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Kiymetli Okuyucular,

[lahiyat Akademi dergisi olarak 19. say1 ile siz degerli okuyucularimizla bulugmanin
mutlulugunu yastyor, sizleri saygiyla selamliyoruz. Dergimizin bu sayisini, tarihe
taniklik etmesi adimna, ¢ocuk, yasly, bebek ayirt etmeksizin siyonist rejimin
soykirimina maruz kalan masum Gazze halkina ithaf ediyoruz.

Dergimiz bu sayisinda ilahiyat alaninda kaleme alinmis bilimsel makaleleri
degerlendirmeye almistir. Dergimize gonderilen c¢alismalar editor ekibimiz
tarafindan titizlikle incelenerek isleme alinmis ve cift tarafli kor hakemlik
uygulamasimna riayet edilerek akademik kriterlere uygun bir sekilde yayimlanma
agsamasina getirilmistir. Bu sayida, Tefsir, Hadis, Kelam, Islam Hukuku, Tasavvuf,
Arap Dili ve Belagat, Islam Tarihi, Din Egitimi ve Dinler Tarihi alanlarinda olmak
tizere 13 arastirma makalesi bulunmaktadir. Ayrica iki adet kitap
degerlendirmesine yer verilmistir. Bu saymin hazirlanmasinda biiyiik emekleri olan
editor yardimcilarimiza, yayin kurulu iiyelerimize, alan editorlerimize, dil ve 6n
inceleme editorlerimize, son okuyucularimiza ve mizanpaj editériimiize, kiymetli
yazarlara ve makaleleri objektif olarak degerlendirerek goriis ve yorumlariyla
sayimiza destek olan hakemlerimize ictenlikle tesekkiir ederim.

Yeni sayimizda goriismek dilegiyle...

Dear readers,

As journal of Theological Academia, we are happy to meet you, our esteemed readers,
with the 19th issue, and we respectfully greet you. We dedicate this issue of our
journal in order to witness history to the innocent people of Gaza, who were
subjected to the genocide of the Zionist regime, regardless of whether they were
children, the elderly or babies.

In this issue of our journal, scientific articles written in the field of theology have
been evaluated. The studies submitted to our journal have been meticulously
examined and processed by our editorial team and have been brought to the stage
of publication in accordance with academic criteria by complying with the
conditions of double-blind peer review. This issue contains a total of thirteen
research articles in the fields of Tafsir, Hadith, Kalam, Islamic Law, Sufism, Arabic
Language and Rhetoric, Islamic History, Religious Education and History of
Religions. Additionally, two book reviews are included.

We would like to thank sincerely our assistant editors, editorial board members,
field editors, language and prereview editors, proofreaders and layout editors,
valuable authors and referees who supported our issue with their opinions and
comments by objectively evaluating the articles.
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Oz

Bu ¢alismada Arap edebiyat1 alanindaki akademik yayimcilikta 50 yillik bir gegmise
sahip Journal of Arabic Literature’in bibliyometrik analizi yapilmistir. Kisaca JAL, 6zellikle Bat1
diinyasindaki Arap edebiyatina dair bilimsel ¢alismalarda alanin en prestijli dergisi olarak
kabul edilmektedir. 1970 yilinda ilk sayis1 yayimlanan JAL, 1683 yilinda Jordaan Luchtmans
tarafindan kurulan diinyanin en koklii yaymevlerinden olan BRILL'in akademik yayim agimni
olusturan dergilerinden birisidir. 1988 yila kadar yilda tek say1 yayimlayan dergi, bu yildan
itibaren yilda iki say1 yayimlamaya baglamigtir. 1992 yilinda bu say1 3’e, 2018'te ise 4’e
¢ikmistir. Dolayisiyla kuruldugu giinden bugiine kadar derginin toplam sayis1 126’ya
ulagmistir. WoS verilerine gore 1975-2023 yillar1 arasinda gegen 48 yilda toplam 916 yaymn
yayimlanmistir. Toplamda 517 yazar JAL'da yaymm yapmustir. Tek yazarli makale sayisi
496’d1r. Uluslararasi ortak yazarlik orani, %0,655, makale basina atif orani 2,138, yillik biiyiime
orani ise % 0,79 olarak kayda gec¢mistir. Bu ¢alismanin amaci, bibliyometrik bir analizle Bat1
diinyasinda Arap edebiyati alaninda kimlerin hangi konulara egildigi, Arap edebiyati
alanindaki arastirmalara dair gelecekte neler c¢alisilabilecegi hususunda bir fikir
edinebilmektir. Calismada su sorulara cevap aranmuistir: JAL’da yayimlanan makalelerin
yillara gore dagilimi nasildir? JAL’da makale yayimlayan arastirmacilar en ¢ok hangi iilke ve
kurumlara aittir. JAL’da yayimlanan makaleler icerisinde en ¢ok atif alanlar hangileridir ve bu
makalelerin konusu nedir? JAL'da en ¢ok makale yayimlayan yazarlar kimlerdir? JAL’da
makale yaymmlayan Tiirk akademisyenlerin sayisi ve orani nedir? JAL'da yayimlanan
makaleler hangi donem ve edebi tiir etrafinda yogunlagsmaktadir? Calismada soyle bir yontem
takip edilmistir: Web of Science veri tabanindan alinan Bibtex ¢iktis1 ¢alismanin veri setini
teskil etmistir. Bu setin verileri, Bibliometrix uygulamasinda isletilmistir. Yillar, yazarlar,
kurumlar, yayimlar vb. parametreler esas almarak ¢alismanin basliklar: olusturulmustur. Nicel
verilere dayali bir nitel calisma oldugu igin bu makalede karma bir yontem izlenmistir.
Calismada sonug olarak su bulgulara ulagilmistir: 50 yillik bir ge¢mise sahip olan derginin
yillar icindeki makale say1 dagilimi ve atif alma durumuna bakildiginda derginin yayim
hayatinda ciddi bir istikrara sahip oldugu goriilmiistiir. Calismada kismen isaret edildigi gibi
JAL, editor ekibinin g¢evresini olusturan akademik ortamin yakiligin hissettiren bir dergi
olarak gozlemlenmistir. Dergide, bas editér ve onun calisigi Chicago Universitesi
aragtirmacilarinin biiyiik bir katilimi s6z konusudur. Yaptigimiz arastirmanin elde ettigi en
onemli bulgulardan birisi de JAL'in ister siir olsun ister nesir, modern Arap edebiyat
calismalarina dncelik vermis olmasidir. Dolayisiyla modern Arap siir ve romani kapsamindaki
calismalar1 yayimlatmak icin JAL'in uygun bir adres oldugu rahatlikla sdylenebilir. JAL’da
yayimlanan arastirma makaleleri siir-nesir gseklinde genel bir tasnife tabi tutuldugunda
aragtirmacilarin yaridan fazlasmin nesir tiirii eserleri incelemeyi tercih ettigi goriilmiistiir.
Dergide sayica 6nemli bir yekiin tutan kitap incelemesi tiirii yayinlar sayilmadiginda 345
nesir, 213 de siir konulu aragtirma makalesi yayimlandig: tespit edilmistir. Diger taraftan
JAL’da yayimlanmis makalelerin yarisindan fazlasinin kitap incelemesi tiirii ¢aligmalar
oldugu gozlemlenmistir. Bunun JAL'da makale yayimlatmak isteyen Arap edebiyati
aragtirmacilarina tistii rtiilii bir 6neri mesaji oldugu sdylenebilir. Gordiigiimiiz kadariyla JAL,
kitap incelemesi (book review) tiirii calismalara kapisi ardina kadar agik bir dergidir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Arap Edebiyati, Journal of Arabic Literature,
JAL, Bibliyometrik Analiz.
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Abstract

In this study, a bibliometric analysis of the Journal of Arabic Literature, which has a 50-
year history in academic publishing in the field of Arabic literature, was conducted. In short,
JAL is considered the most prestigious journal in the field of scientific studies on Arabic
literature, especially in the Western world. JAL, whose first issue was published in 1970, is one
of the journals that form the academic publishing network of BRILL, one of the world's most
established publishing houses, founded by Jordaan Luchtmans in 1683. The journal, which
published a single issue a year until 1988, started to publish two issues a year starting from
this year. In 1992, this number increased to 3 and in 2018 to 4. Therefore, the total number of
the journal since its establishment has reached to 126. The aim of this study is to get an idea
about who focuses on which topics in the field of Arabic literature in the Western world, and
what can be done in the future regarding research in the field of Arabic literature, through a
bibliometric analysis. The study sought answers to some questions. The following method was
followed in the study: The Bibtex output taken from the Web of Science database constituted
the data set of the study. The data (years, authors, institutions, publications, etc.) of this set
was processed in the Bibliometrix application. The titles of the study were created based on
the parameters. Since it is a qualitative study based on quantitative data, a mixed method was
followed in this article. As a result of the study, the following findings were reached:
Considering the article number distribution and citation status of the journal, which has a 50-
year history, it was seen that the journal had a serious stability in its publishing life. As
partially pointed out in the study, JAL has been observed as a journal that makes one feel the
closeness of the academic environment that surrounds the editorial team. The journal has a
large involvement of the editor-in-chief and the University of Chicago researchers he works
with. One of the most important findings of our research is that JAL gives priority to modern
Arabic literature studies, whether poetry or prose. Therefore, it can easily be said that JAL is a
suitable address to publish works within the scope of modern Arabic poetry and novel. When
the research articles published in JAL were classified as poetry-prose, it was seen that more
than half of the researchers preferred to examine prose works. It was determined that 345 prose
and 213 poetry research articles were published in the journal, excluding book review type
publications, which constitute a significant number in the journal. On the other hand, it has
been observed that more than half of the articles published in JAL are book review type studies.
It can be said that this is a veiled suggestion message to Arabic literature researchers who want
to have articles published in JAL. As far as we can see, JAL is a journal with an open door to
book review type studies.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Arabic Literature, Journal of Arabic
Literature, JAL, Bibliometric Analysis.
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Giris

Tiirkiye’de Arap dili ve belagati/edebiyat: arastirmalar: son yillarda ciddi bir
artis gostermektedir. Ister tez olsun ister makale, bircok diizeyde akademik
calismanin konusunu teskil eden Arap edebiyati,! pek ¢ok alan arastirmacisinin
ifadesiyle halen bakir bir alandir. Cahiliye siirinden modern romana, makame tiirii
eserlerden kisa Oykiiciiliige kadar oldukca genis bir sahada kendini bulan Arap
edebiyat1 arastirmacisi, incelemeye deger bir konu arayisinda dogal olarak literatiir
taramasina bagvurmaktadir. Ozellikle geng arastirmacilar, bu taramada 6nce Tiirk
akademisinde yapilmis ¢alismalara goz atacaktir. Akla gelen konular cercevesinde
ilk bakilacak veri tabanlar1 Ulusal Tez Merkezi, Islam Aragtirmalar: Merkezi Makale Veri
Tabam: ve Dergipark platformlaridir. Arap edebiyati arastirmalarinda Tiirk
akademisinin birikimini yoklayacagi bu adreslerden sonra bir de Déru’l-Manziime, al-
Manhal ve Marefa gibi veri tabanlar {izerinden Arap akademisini taramasi icap
edecektir. Zira Irak’tan Fas’a, Yemen’den Suriye’ye kadar 22 iilkede ¢ok genis bir
cografyada Arap akademisyenlerin ortaya koydugu arastirmalar1 gormezden
gelmek nitelikli bir ¢alisma agisindan miimkiin degildir.

Arap edebiyati aragtirmalarinin sadece Islam diinyasiyla smirli olmadig
bedihi bir hakikattir. Ozellikle son iki asirdir sarkiyatci olarak bilinen bir kitle
tarafindan Arap edebiyati, inceden inceye tetkik edilmektedir. Bu vesileyle Bati
universitelerinde de akademik diizeyde Arap edebiyati arastirmalar1 onemli bir
yekiina ulasmistir. Sadece Arap edebiyatina tahsis edilmis bir dergi ortaya ¢ikmis ve
istikrarli yaymm hayatiyla bilhassa Bati diinyasinda Arap edebiyati konulu
arastirmalarin adresi haline gelmislerdir. Bu ¢alismanin bibliyometrik analize tabi
tutmay1 amagladig1 bu dergi Journal of Arabic Literature’dir.?

1 Arap edebiyati arastirmalarimin {ilkemizde biiyiik bir sicrayis kat ettigi konu cercevesinde kaleme
alinmus bibliyografik calismalarin sikligindan anlasilmaktadir. Bu ¢alismalarda arastirmacilar, Arap dili
ve edebiyati/belagati alaninda yayimlanmus kitap, tez, makale, bildiri vb. akademik yayinlarin listesini
cikarmaktadirlar. Bu tiirden tarama ¢alismalarina duyulan ihtiyag alandaki ilmi hareketliligin 6nemli bir
gostergesidir denilebilir. Bu ¢alisgmalar i¢in bk. M. Vecih Uzunoglu, “Tiirkiye’de Arap Dili Alaninda
yapilan Yiiksek Lisans ve Doktora Tezleri-I (1956-2002)", Niisha Sarkiyat Aragtirmalar: Dergisi 3/8 (2003), 7-
31; M. Vecih Uzunoglu, “Tiirkiye’de Arap Dili Alaninda Yapilan Yiiksek Lisans ve Doktora Tezleri-II
(1956-2004)”, Niisha Sarkiyat Arastirmalar: Dergisi 5/17 (2005), 7-36; M. Vecih Uzunoglu, “Tiirkiye’de Arap
Dili Alaninda yapilan Yiiksek Lisans ve Doktora Tezleri-III (1956-2013)”, Niisha Sarkiyat Arastirmalart
Dergisi 15/40 (2015), 1-52; Abdullah Kilingkaya, “Tiirkiye’de Arap Dili Alaninda Yapilan Yiiksek Lisans ve
Doktora Tezleri-III (2004-2013)”, Sarkiyat Mecmuast 27/2 (2015), 95-130; Hasan Harmanci, Arap Dili
Literatiirii (Ankara: Cizgi Yayinlari, 2020); Recep Cinkili¢ (ed.), Tiirkiye Arap Dili ve Edebiyat: - Akademik
Caligmalar Bibliyografyas: (Istanbul: Akdem Yayinlari, 2023).

2 Bibliyometrik analiz konulu ¢ok sayida calisma yapilmustir. Bu galismalarin literatiir taramasi
girizgahinda bu tiir bir analizin tarihi, tanum ve yontemi, kapsam ve amaglarina iligkin tatmin edici bilgiler
yer almaktadir. Bu ¢alismanin ilerleyen asamalarinda bir bibliyometrik analiz ¢alismasinin nasil ilerledigi
ve neleri Olgmek istedigi zaten pratik olarak goriilecegi icin aymi bilgileri tekrar etmeye ihtiyag
goriilmemistir. Burada, Tiirk akademisinde bibliyometrik analiz yontemi hakkinda en kapsaml oldugu
goriilen bir calismaya atifta bulunarak dogrudan konuya girilecektir. Ayrinti igin bk. Arsev Umur
Aydinoglu vd., “Bir Sosyal Bilimler Arastirma Yontemi Olarak Bibliyometri: Akademik Girisimcilik
Ornegi”, Pamukkale Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 55 (2023), 235-258.
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Bibliyometrik ¢alismalar Ozellikle Bati iiniversitelerinde belirli bir dergi
ekseninde yillardir yapilmaktadir. Bu kapsamda European Journal of Marketing,?
Journal of Knowledge Management,* Journal of Business Research, Electronic Library’
journal,® IP&M Journal” ve Periodontology 20008 vb. onlarca derginin bibliyometrik
analizleri yapilmistir. Belirli bir dergiyi bibliyometrik agidan analiz yapmak Bat1
iiniversitelerinde oldugu gibi Tiirk akademisinde de yaygin bir akim haline
gelmistir. Bu baglamda Sakarya Iktisat Dergisi,® Istanbul Universitesi Cografya Dergisi,®
Ana Dili Egitimi Dergisi,"* Tojdac Dergisi,?> Sosyal Giivenlik Dergisi'® gibi baz1 dergilerin
bibliyometrik analizleri yapilmistir.

1. Journal of Arabic Literature: Tarihi ve Yayimcilik Hayat1

1970 yilinda ilk sayis1 yayimlanan JAL,* 1683 yilinda Jordaan Luchtmans
tarafindan kurulan diinyanin en koklii yayimnevlerinden olan BRILL'in akademik
yayim agmi olusturan dergilerinden birisidir. 1988 yilina kadar yilda tek say:
yayimlayan dergi, bu yildan itibaren yilda iki say1 yayimlamaya baslamistir. 1992
yilinda bu say1 3’e, 2018’te ise 4’e ¢ikmistir. Dolayisiyla kuruldugu giinden bugiine
kadar derginin toplam sayis1 126’ya ulasmistir. WoS verilerine gore 1975-2023 yillar1
arasinda gegen 48 yilda toplam 916 yayin yayimlanmustir. Toplamda 517 yazar
JAL’da yaymm yapmistir. Tek yazarli makale sayis1 496’dir. Uluslararasi ortak
yazarlik orani, %0,655, makale basina atif orani 2,138, yillik biiyiime orani ise % 0,79
olarak kayda gec¢mistir. JAL her ne kadar Hollanda sermayeli bir sirkete ait olsa da
derginin editoryal ekibi c¢ogunlukla Amerika Birlesik Devletleri iiniversiteleri

3 Francisco J. Martinez-Lépez vd., “Fifty years of the European Journal of Marketing: a bibliometric
analysis”, European Journal of Marketing 52 (2018), 439-468.

4 Magaly Gaviria-Marin vd., “Twenty years of the Journal of Knowledge Management: a bibliometric
analysis”, Journal of Knowledge Management 22/8 (2018), 1655-1687.

5 Naveen Donthu vd., “Forty-five years of Journal of Business Research: A bibliometric analysis”, Journal
of Business Research 109 (2020), 1-14.

6 Akhtar Hussain vd., “Bibliometric analysis of the "Electronic Library' journal (2000-2010)", Webology 8/1
(2011), 1-8.

7 Asad Abdi vd., “Bibliometric Analysis of IP&M Journal (1980-2015)", Journal of Scientometric Res. 7/1
(2018), 1-9.

8 Paras Ahmad vd., “A bibliometric analysis of Periodontology 2000”, Periodontology 2000 82 (2020), 286-
297.

9 Harun Kiligaslan - Yalgin Dogan, “Sakarya Iktisat Dergisi'nin Bibliyometrik Analizi”, Sakarya Iktisat
Dergisi 10/3 (2021), 226-239.

10 Mustafa Kahraman, “Istanbul Universitesi Cografya Dergisi'nin Bibliyometrik Analizi”, Cografya
Dergisi 44 (2022), 207-218.

1 Beytullah Karagdz - Imran Kog Ardig, “Ana Dili Egitimi Dergisinde Yayimlanan Makalelerin
Bibliyometrik Analizi”, Ana Dili Egitimi Dergisi 7/2 (2019), 419-435.

12 Emel Demir Askeroglu, “Uluslararasi Tojdac Dergisinin Bibliyometrik Analizi”, Turkish Online Journal
of Design Art and Communication 8/2 (2018), 190-202.

13 Elif Kirdar - Abdurrahman Benli, “Sosyal Giivenlik Dergisi'nde Yayimlanan Makalelerin Bibliyometrik
Analizi”, Sosyal Giivenlik Dergisi 10/1 (2020), 197-216.

14 Dergi, Web of Science veri tabaninda 1975 yilindan itibaren taranmaya baglamistir.



Hahiyat Akademi Dergisi 6

akademisyenlerinden olugsmaktadir. Columbia Universitesinde edebiyat elestirmeni
ve klasik ve modern Arap edebiyat1 ve karsilastirmali kiiltiirel calismalar uzmani
olan Prof. Dr. Muhsin Jassim al-Musawi, 2000 yilindan giiniimiize derginin bas
editériidiir. Yardima editérleri; Pensilvanya Eyalet Universitesinden Anna Ziajka
Stanton, Yale Universitesinden Rebecca C Johnson, Beyrut Amerikan
Universitesinden Bilal Orfali ve St. Andrews Universitesinden Kirill Dmitriev’dir.
JAL, Open Access sistemiyle ¢alisan ticretli bir dergidir. AHCI indeksinde taranan
JAL, ¢ok sayida makale basvurusundan dolay1 yayimlanma siireci agir isleyen bir
dergi olarak bilinmektedir.

2. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Bu galismanin birden fazla amaci vardir. Oncelikli amaci, Tiirkiye’de Arap dili
ve belagati/edebiyat1 alaninda calisan arastirmacilarini, Bati diinyasinda yaklasik
yarim asirdir Arap edebiyati ¢alismalari yayimlayan akademik bir derginin
varligindan haberdar etmektir. Arap edebiyati ile ilgili literatiir taramas1 yapilirken
Batili calismalara da goz atilmas: gerektigine dair bir diisiince bu ¢alismanin hareket
noktasini olusturmaktadir. Bdyle bir bibliyometrik analiz ile Islam diinyasi disindaki
Arap edebiyati arastirmalarinin hangi yonlere egildigi, kimlerin ve hangi kurumlarin
ne tiir konulara odaklandigi tespit edilebilecektir. Bu suretle gelecek yeni
arastirmalar i¢in JAL’dan fikir alabilmek miimkiin olacaktir.

3. Arastirmanin Problemi

Bu ¢alismada bazi sorularin cevaplari aranacaktir. Bunlar, ¢alismanin sekilsel
iskeletini de teskil eden kritik sorulardir:

JAL’da yayimlanan makalelerin yillara gore dagilimi nasildir? Bu soru ile Bati
iiniversitelerinde Arap edebiyati aragtirmalarina gosterilen ilginin yan sira Arap
edebiyat: alaninda c¢alisan arastirmacilarin sayisi hakkinda da bir fikir alabilme
amaci giidiilmektedir.

JAL’da makale yayimlayan arastirmacilar en ¢ok hangi iilke ve kurumlara
aittir.

JAL’da yayimlanan makaleler igerisinde en ¢ok atif alanlar hangileridir ve bu
makalelerin konusu nedir?

JAL’da en ¢ok makale yayimlayan yazarlar kimlerdir?
JAL’da makale yayimlayan Tiirk akademisyenlerin sayisi ve orani nedir?

JAL’'da yayimlanan makaleler hangi donem ve edebi tiir etrafinda
yogunlasmaktadir?
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4. Arastirmanin Yontemi

Bu calismada Web of Science (WoS) veri tabanindan alinan sayisal verilere
dayal1 bir analiz yapilmistir. Dolayisiyla arastirmada nicel-nitel karma bir yontem
s0z konusudur. Dergi AHCI indeksi tarafindan tarandig: i¢in ¢alismada WoS veri
tabani esas alinmustir. Derginin tiim say1 ve makalelerinin bu veri tabaninda
bulundugu gozlemlenmistir. WoS’'ta derginin makaleleri secilmis, Bibtex dosyasi
alinmis ve bu dosya ¢alismanin veri setini olusturmustur. Veri seti Bibliometrix
uygulamasinda islenmistir. Sayisal verilerin gorsellestirilme islemi Office Excell ile
yapilmustir. Veri setinin islenmesi esnasinda makalenin amaci dogrultusunda secilen
parametrelere gore tasnifler yapilmistir. Calismanin elde ettigi nicel veriler
iizerinden alanin nitel degerlendirilmesi saglanmistir. Sonug ve Oneriler kisminda
¢alismanin yonlendirici olma yonii 6n plana cikarilmistir. Tiirk akademisinde Arap
dili iizerine yapilacak sonraki ¢alismalar i¢in birtakim onerilerde bulunulmustur.
Calismada ozellikle Tiirk akademisindeki arastirmacilara onerilerde bulunma amaci
oldugu icin kimi verilerden sonra yonlendirici izahlarda bulunulmustur.

5. Bulgular
5.1. Yillara Gore Makale Dagilim1

JAL’da 1975-2023 yillar1 arasinda yayimlanmis'> 916 makalenin dagilimi
incelendiginde grafiksel goriintii su sekildedir:

Sekil 1: Yillara Gore Dagilim
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916 yayinn yillara gore dagilimina bakildiginda en ¢ok dikkat ¢eken iki seyin
ilki 1979 yilinda derginin hig yayin yapmamig olmasidir. Tkincisi de 1996 yilinda 44

15 Yaym hayatina 1970 yilinda baslayan derginin 1975’ten itibaren WoS’ta taranmaya baslamasi veri
tabaninin kriterleri ile ilgili olmalidur.
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makale ile zirvenin yakalanmasidir. 1979 yilina dair WoS'un verdigi bu verinin
hatali oldugu goriilmektedir. Zira dergi sayfasina bakildiginda 1979 yilinda ¢ikan
sayida 12 yayin mevcuttur. Muhtemelen burada WoS’tan kaynakl bir veri girisi
aksakligi s6z konusudur. Bunun diginda derginin yillara goére makale sayisi
dagiliminda ciizi inisler ve cikislarla bir istikrar s6z konusudur. Grafikteki cizgilere
bakildiginda, derginin Arap edebiyati alanindaki yarim asirhik yayimecilik
tecriibesiyle gelecek vaat ettigi soylenebilir. Bu itibarla derginin Bat1 diinyasindaki
aragtirmacilarin ilgisini ¢ektigi ve alanin bilimsel hafizasinda yer edindigi rahatlikla
dile getirilebilir.

5.2. Yillara Gore Atif Sayilan

Bir derginin ait oldugu bilim dalinda ne denli kabul gordigii yillara gore
istikrarli yayin sayisindan anlasildig: gibi daha da dnemlisi, o dergide yayimlanmis
makalelerin baska yayinlarin kaynakcalarina girebilmesi ile de ilgilidir. Nitekim
dergilerin etki faktorleri hesaplanirken en basta atif sayilarina bakilmaktadir. Bir
dergide yayimlanmis makalelerin diger yayinlara referans olmasi yaymnlarin etki
gliclinli gostermektedir. Atif sayisinda 6nemli olan, sadece birkag yi1lda yahut birkag
makaledeki performans degildir. Yillara gore istikrarli bir devamlilik dnem arz
etmektedir. S6z konusu JAL oldugunda, dergide yayimlanmis makalelerin bagka
yayinlara kaynaklik edebilme orani asagidaki sekilde yillik olarak goriilmektedir:

Sekil 2: Yillara Gore Atif Dagilim

Average Citations per Year

Citations

1ars 1877 1981 1083 1085 1087 1089 1091 1093 1995 1997 1000 2001 2003 2005 2007 2008 2011 2013 2016 2017 2018 2021 2023
Year

1975 yili, derginin WoS’ta tarandig; ilk yayin yili oldugu igin atif orani dogal
olarak 0,0"d1r. 2023 y1l1 da aymi sekilde 0,0’d1ir. Bunun disinda derginin yillik atif alma
oraninin belirli bir seyirde devam ettigi goriilmektedir. Yayin sayisinin zirve yaptigi
yillardan sonraki 2013 yil1 ise yayin sayisiyla atif sayist arasinda bir orant: oldugunu
gostermektedir. Kisacas: grafik, JAL'in diisiik de olsa istikrarh bir atif alma giiciine
sahip oldugunu gostermektedir.
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5.3. En Cok Yayin Yapan 25 Yazar
Sekil 3: En Cok Yayin Sahipleri
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JAL’da en ¢ok yayin yapan yazarlar listesine bakildiginda biiyiik oranda Arap
olmayan akademisyenlerin tabloda yer aldig1 goriilmektedir. 14 makaleyle birinciligi
elinde bulunduran Hilary Kilpatrick, doktorasim1 Oxford Universitesinde yapmustir.
Modern, klasik ve Osmanli Arap edebiyati iizerine birok makale yayimlamigtir.
Derginin bag editorii olan Al-Musawi ve Cambridge Universitesi Asya ve orta Dogu
Arastirmalar: Fakiiltesi ogretim iiyesi olan J.E. Montgomery dergiye 12 makale ile
katki sunmuslardir. Dergide en ¢ok makale yayimlayan 25 Arap edebiyati
aragtirmacisinin sadece 8'i Arap’tir. Bu itibarla, derginin editoriiniin Irak asilli bir
Arap olmasina ragmen dergide en ¢ok yayin yapan yazarlarin agirlikhi olarak Batili
oldugu anlagilmaktadir.

5.4. En Cok Yayin Yapan 25 Kurum

Yukarida dergi editériiniin Columbia Universitesi 6gretim iiyesi Al-Musawi
oldugu ifade edilmisti. Editdriin bu tiniversiteden olusunun etkisiyle olmal: ki
asagida da goriilecegi {izere dergi lizerinde en aktif kurum da ayni1 tiniversitedir.
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Sekil 4: JAL’da En Cok Yayin Yapan 25 Universite
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Yukaridaki tabloda editoriin dergi {izerinde olan etkisi acik¢a goriilmektedir.
Editor kendi dergisinde 12 makale yayimlamis ve mesai arkadaslarina da dergiyi
tavsiye etmis gibi goriinmektedir. Zira diger 46 makale de aym tiniversite ¢alisanlar:
tarafindan kaleme alinmistir. Acikcas: bu durumun derginin saygimligma ciizi de
olsa halel getirdigi sOylenebilir. Nitekim akademik yayimcilikta, dergi editdrlerinin
kendi dergilerinde yayim yapmasinin hos goriilmedigi hatta makale kabuliinde
kendi iiniversitesinden ¢ok sik yayin kabul etmedikleri bilinen bir teamiildir.

Tabloda verilen {iniversitelere bakildiginda ikinci siranin 51 makale ile Oxford
Universitesine ait oldugu goriiliir. Bir dnceki baglikta dergide, en cok makale kaleme
alan yazarin doktorasinit Oxford’da yapmis Hilary Kilpatrick oldugu hatirlanacaktir.
Anlasildig1 kadariyla Kilpatrick’in akademik gevresinde dergiyi tanitmak gibi bir
katkis1 olmugtur. Tablonun bize soyledigi sey, dergi {izerinde Amerikan
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iiniversitelerinin domine edici bir etkisi bulundugudur. Bunun disinda Orta
Dogu’dan Urdiin, Liibnan ve Israil’in de katkisi olmustur.

5.5. En Cok Yayin Yapan 6 Kurumun Tarihi Seyri
Sekil 5: 6 Universitenin Yillar Icerisindeki Gelisimi

Affiliations' Production over Time

Articles
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24

Affiliation

Yukaridaki grafikte seyri en ¢ok dikkat ceken gizgi Chicago Universitesi'ne
aittir. Goriildiigli {izere mezk(r {iniversiteye isaret eden yesil ¢izgi 2002 yilinda
oldukca dik bir yiikselis gostermektedir. Anlasilan 2000 yilinda derginin bas
editorliigiine gecen Musawi, dergide hem kendi hem de mesai arkadaslarinin
yaymlariyla iiniversitelerini etkin hale getirmiglerdir. Grafikte dikkat ¢eken mavi
cizgi Oxford Universitesi'ne isaret etmektedir. Bu, dergide en ¢ok yaymi olan Hilary
Kilpatrick ile alakali olmalidir. Yazar kendi akademik gevresinde dergide yayim
yapmaya dair tesviklerde bulunmus olmalidir. Buradan hareketle su sdylenebilir ki
bir derginin alanda iin kazanmas: ve saygmn hale gelmesinde editér ve baslica
yazarlarin biiyiik katkis1 bulunmaktadir.
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5.6. En Cok Yayinin Geldigi Ulkeler
Asagidaki sekilde dergiye en ¢ok katki sunan tilkeler listelenecektir.
Sekil 6: Ulkeler ve Yayin Sayilart

Corresponding Author's Countries
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Onceki bagliklar1 gordiikten sonra bu baslikta dergiye en fazla katkinin dogal
olarak ABD'nden olacagi muhakkaktir. Bu tabloda siirpriz Israil’dir. Israilli
arastirmacilar, dergiye gonderdikleri 32 makale ile iilkelerini listenin 3. Sirasina
tasimiglardir. Bu sayi ile Israil'in Urdiin, Misir, Katar, Tunus, Birlesik Arap
Emirlikleri, Kuveyt, Nijerya, Singapur, Sudan ve Suudi Arabistan’dan ¢ok daha fazla
makale gelen {ilke oldugu goriilmektedir. Arap edebiyati arastirmalarinda yillardir
biiyiik bir kadro ile ¢alisan Tiirk akademisinin en ¢ok listesinin ¢ubuklar1 arasinda
yer almadig1 miisahede edilmektedir. Listede yer almayan Tiirkiye’den toplamda 2
makale dergide yayimlanmistir. Grafigin ¢ubuklari icerisinde yer alan kirmizi renk
uluslararas1 bilimsel is birligi yapilmis caligmalar1 ifade etmektedir. Buna gore
ABD'de 2, Hollanda ve Ispanya’da da 1’er calismada yurt dist yazarlarla bilimsel ig
birligi yapilmistir. Bu rakamlar grafige yansitilan iilkelere dairdir. Yoksa dergideki
toplam uluslararasi is birligine dayali makale sayist 8 olarak gozlemlenmistir. Bu
iilkeler ve makale sayilar1 asagidaki gibidir:

From To Frequency
EGYPT QATAR 1
EGYPT SAUDI ARABIA 1
JORDAN MALAYSIA 1
SAUDI ARABIA QATAR 1
UNITED KINGDOM NETHERLANDS 1
USA SPAIN 1
USA UNITED KINGDOM 2
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5.7. En Cok Atif Alan Ulkeler

Asagidaki tabloda JAL'da yayimlanmis makalelerde en ¢ok atif alinan iilkeler
listelenmistir.

Sekil 7: En Cok Atif Alan Ulkeler
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Tabloda ilk 4 siray1 isgal eden Batil iilkeler ABD, Ingiltere, Almanya ve
Holllanda’dan sonra Arap iilkelerinden ©6nce Israil gelmektedir. Derginin
tanmirhiginin yiiksek oldugu akademik gevre Bat1 iiniversiteleri oldugu icin en ¢ok
atfin da bu tilkelerden gelmesi beklendik olmustur. Dergide yayin sayisi bakimindan
ilk 25’e giremeyen Tiirkiye'nin atif alma bakimindan bu listede yer aldig:
goriilmektedir. Makalelerin tiim referanslarina géz atma imkani sunan WoS veri
tabanina bakildiginda dergide bagvurulan Tiirkiye merkezli kaynaklar sunlardir:
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TDV Islam Ansiklopedisi
Tiirkoloji Dergisi
Siikran Fazloglu, Arap Romaminda Tiirkler (Istanbul: Kiire Yayinlari, 2006)

5.8. En Cok Atif Alan Makaleler
Sekil 8: En Cok Atif Alan 10 Yayin
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ALLAN M, 2012, J ARAB LIT
HASSAN WS, 2002, J ARAB LIT
SHEEHI'S, 2012, J ARAB LIT

STEWART DJ, 1990, J ARAB LIT
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Burada JAL’da en ¢ok atif alan 10 makaleye dair tarutic1 bilgiler vermenin
dergiyi takip eden aragtirmaci kitlesinin akademik profil ve ilgi diizeyi hakkinda fikir
verecegi diistintilmiistiir.

5.8.1. Stefan Sperl (Islamic Kingship and Arabic Panegyric Poetry in the
Early 9th Century)

Stefan Sperl, Oxford ve Kahire’deki Amerikan Universitesi'nde Arapga egitimi
almis ve lisansiistii arastirmasii SOAS: The School of Oriental and African Studies
(Londra Universitesi Oryantal ve Afrika Calismalart Okulu'nda) yapmustir. 1978
yilinda UNHCR: United Nations High Commissioner for Refugees (Birlesmis
Milletler Miilteciler Yiiksek Komiserligi'ne) katilmistir. Orta Dogu ve Cenevre’de
cesitli gorevlerde bulunan Sperl, 1988’de SOAS’a geri donmiistiir. Yayinlari arasinda
Manmnerism in Arabic Poetry (1989), Christopher Shackle ile yazdig1 Qasida Poetry in
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Islamic Asia & Africa (1996) basta olmak iizere Arapga, Islam ve Miilteci Calismalar
iizerine sayisiz makalesi bulunmaktadir. 2005 yilinda Ahmed Mustafa ile bir
arastirma projesine baslamis ve bu ¢alisma 2014 yilinda ortak yayinlar1 The Cosmic
Script: Sacred Geometry and the Science of Arabic Penmanship adli eseri ile
sonuglanmigtir. Eser daha sonra 2016 yilinda Iran Diinya Kitap Odiilii'nii
kazanmistir. En son yayinlari arasinda Yorgos Dedes ile ortak ¢alismalar1 olan Faces
of the Infinite: Neoplatonism and Poetry at the Confluence of Africa, Asia and Europe (2022)
adl1 eseri bulunmaktadir.

Sperlin JAL dergisinin 1977 yilinda yayimlanan ve yillara gore analiz
edildiginde 39 atif alan Islamic Kingship and Arabic Panegyric Poetry in the Early 9th
Century baghikli makalesinde, Abbasi saray hayatimin torensel 6zelliklerinden biri
olan siir okuma gelenegini konu almaktadir. Ozellikle, halifeleri ve taninmus kisileri
oven siirlerin nasil yazildigini, nasil okundugunu ve bu gelenegin ne anlama
geldiginin incelendigi makalede, Sperl'in klasik Arap siirinde yaygin olan bu
gelenegi cesitli yonleriyle ele alarak, halifeleri oven siirlerin tematik yapisini ve
kiiltiirel 6nemini analiz ettigi goriilmektedir.’”

5.8.2. Devin J. Stewart (Saj’ in the “Qur’an”: Prosody an Structure)

Devin J. Stewart, 1984 yilinda Princeton Universitesinden yakin dogu
calismalar1 alaninda {iistiin basar1 derecesiyle lisans, 1991 yilinda ise Pennsylvania
Universitesi'nden Arap dili ve Islam calismalar1 alaninda doktorasini tamamlamistir.
Halihazirda Emory Universitesi'nde Orta Dogu ve Giiney Asya Calismalar1 Boliimii
baskanlig1 gorevini yiiriiten J.Stewart'in arastirma alanlar1 arasinda Kur’an
calismalari, Sii Islam ve Islam mezhep iligkileri, Islam hukuku, hukuk teorisi ve
hukuk egitimi, Orta ¢ag Arapca diizyazi1 edebiyati, biyografi ve otobiyografilerin
yani sira Arap edebiyatinda ve modern lehcelerde konusma tiirleri yer almaktadur.
One ¢ikan yaymnlanmis calismalar: arasinda sunlar yer almaktadir: The Humor of the
Scholars: The Autobiography of Ni‘mat Allah al-Jaza’ir1, Saj in the Qur’an: Prosody and

Structure, Journal of Arabic Literature, Professional Literary Mendicancy in
the Letters and Magamat of Badi - al-Zaman al-Hamadhani, The Maqamat of Ahmad b. Abi

Bakr al-Razi al-Hanafi and the Ideology of the Counter-Crusade in Twelfth-Century Syria,
Editing the Fihrist of Ibn al-Nadim, Of Rhetoric, Reason, and Revelation: Ibn al-
Jawzi’s Magamat as an Anti-Parody and Sefer Tahkemoni of Jehiidah al-Harizi, 1si b.

Hisam’s Shiism and Religious Polemic in the Magamat of Badi* al-Zaman al-Hamadani (d.
398/1008).1%

16 University of London (SOAS), “Professor Stefan Sperl” (Erisim 4 Mart 2024).

17 Stefan Sperl, “Islamic Kingship and Arabic Panegyric Poetry in the Early 9th Century”, Journal of Arabic
Literature 8 (1977), 20-35.

18 Freie Universitét Berlin, “Devin ]. Stewart (Emory University)” (14 Kasim 2022).
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A,

J. Stewart'in 1990 yilinda JAL dergisinde yayimlanan Saj’ in the “Qur’dn”:
Prosody an Structure (Kur’an’da Seci: Vezin ve Yapi) isimli makalesinde yazar, islam
Oncesi donemden 20.yiizyila kadar olan siirecte Arap edebiyatinda seci kavraminin
temelleri tizerinde durmaktadir.

Yazar, makalede seci kavraminin tarihgesini detayli olarak incelemek, cahiliye
doneminde secinin gelisimini arastirmak veya Kur'an'daki seci ile 6nceki donem seci
arasinda iliski kurmak gibi konulara odaklanmak yerine, Orta ¢ag elestiri
calismalarindan elde edilen kurallar: Kur’an’a uygulayarak Kur’an’daki seci yapisini
analiz etmeyi amaglamistir. °

5.8.3. Stephen Sheehi (Towards a Critical Theory of al-Nahdah:
Epistemology, Ideology and Capital)

Sultan Qaboos bin Said Ortadogu Calismalar: Kiirsiisii Profesorii olan Stephen
Sheehi, ayni zamanda Modern Diller ve Edebiyatlar Boliimii'nde ve Asya ve Orta
Dogu Calismalar1 Programi'nda (AMES) Arapga Profesorii olarak gorev
yapmaktadir. Asya ve Pasifik-Adali Amerikali Calismalar1 Programi'nin (APIA)
cekirdek {iyesi olan Sheehi, Dekolonize Insan Bilimleri Projesinin de fakiilte
direktoriidiir. Sheehi'nin ¢aligmalar;, ge¢ Osmanli Imparatorlugu ve Arap
Ronesans’t (en-Nahdatii'l-“Arabiyye) ile baslayarak modern Arap diinyasmnin
kiiltiirel, gorsel, sanat ve sosyal tarihinin kesisme noktasinda bulusmaktadir.
Akademik ilgi alanlar1 arasinda fotograf teorisi, psikanaliz, dekolonizasyon, Filistin,
Amerika’da 1rk ve Islamofobi yer almaktadir. Fotograf, Arap modernligi,
dekolonizasyon, Amerika’daki irk ve Islamofobi, Filistin, Israil ve yerlesimci
somiirgecilik konularinda sayisiz makale, kitap bolimii yazmigtir.2

JAL dergisinde 2012 yilindan yayimlanan Towards a Critical Theory of al-Nahdah:
Epistemology, Ideology and Capital (Elestirel Bir Nahda Teorisine Dogru: Epistemoloji,
Iideoloji ve Sermaye) baghikli makalede, Nahda'min “modernlesme” ve
“kapitalistlesme” olgularinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan ve bu doniisiimlerin
ideolojisini megrulagtirmaya hizmet eden bir edebiyat ve diisiince hareketi oldugunu
ileri siirtilmektedir. Bunun yam sira Arap edebiyat ve diisiince iiretiminin 19.
ylizyillda “Nahda” olarak adlandirilan aydinlanma hareketi ile “modernlesme” ve
“kapitalistlesme” olgulariyla dogrudan baglantili oldugu iddia edilmektedir. Bu
baglamda Nahda'nin kiiltiirel soylemleri, toplumsal uygulamalar: veya kimlikleri
dogrudan iiretmedigini, aksine bu doniisiimlerin bir sonucu oldugunu, modernite
ideolojisinin reform hareketini toplumsal, kiiltiirel ve siyasi basar1 icin gerekli bir
proje haline getirdigi vurgulanmaktadir. Ayrica Nahda’min donemin edebi ve

19 Devin J. Stewart, “Saj' in the ‘Quran’: Prosody and Structure”, Journal of Arabic Literature 21/2 (1990),

101-139.
20 William & Mary (WM), “Stephen Sheehi” (Erisim 4 Mart 2024).
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entelektiiel iretimine, kiiltiirel degisimlere, toplumsal uygulamalara veya kimliklere
dogrudan katkida bulunmadigini, aksine Osmanl Tanzimat doneminde kapitalist
ekonomik degisimlerle baslayan biiyiik bir fikri kopusunun sonucu oldugunu ileri
siirtilmektedir. Bu bakimdan Nahda'min Osmanli Arap vilayetlerindeki toplum,
kiiltiir ve ekonominin yeniden yapilanmasi sirasinda ortaya cikan gerilimleri ve
celiskileri anlamlandirmada ve hafifletmede yerel kapitalist ideolojinin bir yansimasi
oldugu diisiiniilmektedir.?!

5.8.4. Wail S. Hassan (Postcolonial Theory and Modern Arabic Literature:
Horizons of Application)

Wail S. Hassan, Illinois Universitesi Urbana-Champaign’de karsilagtirmali
edebiyat ve Ingiliz dili profesériidiir. Amerikan Karsilagtirmali Edebiyat Dernegi'nin
de eski bagkanidir.

Modern Arap edebiyat1 ve entelektiiel tarihi uzmaru olan Hassan, Tayeb Salih:
Ideology and the Craft of Fiction (2003), Immigrant Narratives: Orientalism and Cultural
Translation in Arab American and Arab British Literature (2011), Abdelfettah Kilito'nun
Thou Shalt Not Speak My Language adli eserini, Arapgadan Ingilizceye gevirmistir.
Ayrica Alberto Mussa'nin Lughz al-qdf eserini Portekizceden Arapgaya terciime
etmistir. Approaches to Teaching the Works of Naguib Mahfouz (2012), Oxford Handbook
of the Arab Novelistic Traditions (2017), Literatura e (i)migracdo no Brasil (2020) gibi
cesitli kitap ve 6zel sayilarin editorliigiinii yapmistir.2

S. Hassan, JAL dergisinin 2002 yilinda yayimlanan “Postcolonial Theory and
Modern Arabic Literature: Horizons of Application” (Somiirge Sonrasi Teori ve Modern
Arap Edebiyati: Uygulama Ufuklar1) baslikli makalesinde, Arap diinyasinda
postkolonyal ¢alismalar ve kolonyal soylem analizi {izerinde durmaktadir.

Postkolonyal calismalar baglaminda Albert Memmi'nin Tunus’ta, Frantz
Fanon’un Cezayir'de ve Edward Said’in ise orta dogu ¢alismalar1 boliimlerinde etkili
oldugunu vurgulamaktadir.

5.8.5. Michael Allan (How Adab Became Literary: Formalism, Orientalism
and the Institutions of World Literature)

Kaliforniya Universitesi, Berkeley Karsilagtirmali Edebiyat Béliimii'nde Judith
Butler ve Karl Britto danismanliginda doktorasini tamamlayan Michael Allan,

21 Stephen Sheehi, “Towards a Critical Theory of al-Nahdah: Epistemology, Ideology and Capital”, Journal
of Arabic Literature 43/2/3 (2012), 269-298.

22 Redesigning Modernities, “Seminar Leaders” (Erisim 05 Mart 2024).

2 Wail S. Hassan, “Postcolonial Theory and Modern Arabic Literature: Horizons of Application”, Journal
of Arabic Literature 33/1 (2002), 45-64.
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2008’de Oregon Universitesi'nde dgretim iiyeligine baglamistir. Berlin’deki Forum
for Transregional Studies’de, Berkeley’deki Townsend Center for the Humanities'de
ve Kahire’deki Amerikan Universitesi'nde toplumsal cinsiyet ve kadin galismalari
enstitiisii'nde stajyer olarak ¢calismistir. Comparative Literature dergisinde editorliik
yapan Michael, Journal of World Literature, Philological Encounters, Comparative
Literature Studies, Critical South Asian Studies, Journal of Digital Islamicate
Research ve Syndicate Lit gibi dergilerinin yayin kurullarinda gorev yapmaktadir.
Ayrica, 2017-2021 yillar1 arasinda Modern Dil Dernegi LLC Arabic yiiriitme kurulu
iiyeligine ve 2019-2021 yillar1 arasinda ise Twentieth and Twenty-First Century
Comparative Literature delegeligine secilmis olup halen Amerikan Karsilastirmali
Edebiyat Dernegi'nde yayin baskani olarak calismalarin siirdiirmektedir.

Arastirmalari, basta Afrika ve Orta Dogu olmak tizere, diinya edebiyati,
somiirgecilik sonrasi calismalar, edebiyat teorisi, film ve gorsel kiiltiir tartismalarina
odaklanmaktadir. Hem arastirmalarinda hem de derslerinde metin analizi ile sosyal
teori arasinda koprii kurmakta ve antropoloji, din, kuir teori ve alan ¢alismalarinda
uygulanan yontemlerden yararlanmaktadir.

Michael’in 2012 yilinda JAL dergisinde yayimlanan “How Adab Became Literary:
Formalism, Orientalism and the Institutions of World Literature” (Edebiyat Nasil Olustu:
Bigimcilik, Oryantalizm ve Diinya Edebiyati Kurumlar1) makalesinde edebi
¢alismanin kapsaminin nasil genisledigi ve edebiyatin evrensel 6ziinii nasil ele almak
gerektigi konularina odaklanmaktadir.

Allan, René Wellek’in (1903-1995) formalist edebiyat anlayisini adab
kavramiyla karsilastirarak evrensel edebiyat anlayisinin ne kadar gegerli oldugunu
tartismaktadir. Ayrica, modern edebiyat calismalar1 ve Misir'daki edebiyat
calismalarmin kurumsal temellerini, Corci Zeydan'in edebiyat tarihinden bir
anektodu ve Oryantalist H.A.R. Gibb’'in edebiyat iizerine diisiincelerini ele
almaktadir. Edebiyat ve adab kavramlarinin nasil tanimlandigini ve bu tanimlar
1s1ginda metinlere nasil yaklasilmas: gerektigini dile getiren Allan, sonug olarak
diinya edebiyatini belirli metin geleneginin bir karisimi olarak degil, edebiyatin
onem kazanmasmi saglayan disiplinler ve uygulamalar oldugunu
vurgulamaktadir.?

5.8.6. William Granara (Nostalgia, Arab Nationalism, and the Andalusian
Chronotope in the Evolution of the Modern Arabic Novel)

William Granara, Harvard Universitesi'nde Arap dili alaminda arastirma
profesorii olarak gorev yapmaktadir. Yakin dogu dilleri ve medeniyetleri ile

2 University of Oregon (O), “Michael Allan | Department of Comparative Literature” (Erisim 07 Mart
2024).

%5 Michael Allan, “How Adab Became Literary: Formalism, Orientalism and the Institutions of World
Literature”, Journal of Arabic Literature 43/2/3 (2012), 172-196.
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karsilastirmali edebiyat boliimlerinde de gorev alan, Granara, Harvard yaz
okulunun Postkolonyal Calismalar: Fransa ve Arap Diinyasi programinin kurucu
direktoriidiir. Granara, hem ortagag hem de modern dénemde Akdeniz’e kiyisi olan
Arap iilkelerinin edebiyat ve tarihine 6zel bir ilgi gostermektedir. Ayrica, Sicilya
Miisliimanlar1 tiizerine genis c¢apli arastirmalar yapmis ve bu konuda iki
monografi kaleme almustir: “Narrating Muslim Sicily: War and Peace in the Medieval
Mediterranean World” (2019) ve “Ibn Hamdis the Sicilian: Eulogist for a Falling
Homeland” (2021). Edebi elestiri alaninda da ¢alismalar1 bulunan yazarin bu alandaki
eserleri postkolonyalizm ve kiiltiirleraras: siire odaklanmaktadir.?

JAL dergisinde 2005 yilinda yayimlanan “Nostalgia, Arab Nationalism, and the
Andalusian Chronotope in the Evolution of the Modern Arabic Novel” (Modern Arap
Romaninin Gelisiminde Nostalji, Arap Milliyetgiligi ve Endiiliis Kronotopu) isimli
makalesinde Endiiliis’iin zaman ve mekan bakimindan, tarihsel, toplumsal gergekgci
ve diger modern roman tiirlerinde nasil anlatildig1 incelemektedir. Arap romaninda
Endiiliis temasinin romanin ortaya ¢iktig1 andan itibaren 6nemli bir yeri oldugu
vurgulanan makalede, Arap roman yazarlarmin, Endiiliis’ti sadece ge¢misteki bir
ihtisam donemine duyulan nostalji degil, ayn1 zamanda cagdas toplumsal
paradigmalara elestirel bir bakis agis1 sunmak ve daha iyi bir gelecek hayal etmek
i¢in kavramsal bir ¢erceve olarak kullandigindan bahsetmektedir. Makale, Endyiliis
temsiliyle Arap diinyasindaki sosyo-politik ortami yansitmak, agiklamak ve
elestirmek amaciyla tarihi bir bilinci yansitmay1 amaglamaktadir. Ayrica, modern
Arap soylemiyle siyasi ve entelektiiel evrim arasindaki baglantiyr vurgulayan ve
ozellikle Arap Milliyetciligi ve Arap romaninin gelisimi iizerinde durmaktadir.?”

5.8.7. Hanadi Al-Samman (Out of the Closet: Representation of
Homosexuals and Lesbians in Modern Arabic Literature)

Hanadi Al-Samman, Virginia Universitesi'nde Orta Dogu ve Giiney Asya
Dilleri ve Kiltiirleri Boliimii'nde Arap Dili ve Edebiyati alaninda dogent olarak
gorev yapmaktadir. Aragtirmalari cagdas Arap edebiyati, toplumsal cinsiyet, Arap
feminizmi, edebiyat ve travma teorisi, Arap kuir calismalari, otobiyografi, savas
anlatilari, postkolonyal ve diasporik edebiyat ve karsilagtirmali edebiyat konularia
odaklanmaktadr.

Journal of Arabic Literature, Women’s Studies International Forum, Alif:
Comparative Poetics Journal gibi dergilerde bir¢ok makale yayimlamis ve cesitli
derleme kitaplarda boliimler yazmistir. 2013 yilinda International Journal of Middle
East Studies dergisinin 6zel sayis1t Queer Affects, Beloved: Love and Languishing in

26 Harvard University, “William Granara” (Erisim 7 Mart 2024).
2 William Granara, “Nostalgia, Arab Nationalism, and the Andalusian Chronotope in the Evolution of the
Modern Arabic Novel”, Journal of Arabic Literature 36/1 (2005), 57-73.
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Middle Eastern Literatures and Cultures (2017) ve Humanities dergisinin Arab Diaspora
Literature Then and Now (2019) baslikl1 6zel sayisinin editorliigiinii yapmistir.?

JAL dergisinde 2008 yilinda yayimlanan “Out of the Closet: Representation of
Homosexuals and Lesbians in Modern Arabic Literature” (Modern Arap Edebiyatinda
Homoseksiiellerin ve Lezbiyenlerin Temsili: Dolaptan Vitrine) adiyla yayimlanan
makalesinde Samman, modern Arap edebiyatinda homoerotik arzunun temsili
konusunda yeterince arastirmanin yapilmadigina dikkat cekmektedir. Makalesinde
Ozellikle homoseksiiel ve lezbiyen karakterlerin tasvirine odaklanarak, Arap
edebiyatinda bu konuyla ilgili ciddi bir bosluk oldugunu belirtmektedir. Cagdas
Arap romanlarinda homoseksiiel ve lezbiyen karakterlerin sayismin artiginin
nedenlerini ve bu temsillerin Arap escinsel haklari iizerindeki etkilerini sorgulayan
yazar, erkek escinselliginin genellikle gii¢ dinamiklerine dayandigin1 ve Arap
erkekliginin kiigtiltiilmiis ve igdis edilmis bir sekilde tasvir edilmesine katkida
bulundugunu savunmaktadir. Ayrica yazar, kadin escinselliginin heterosentrik
sOoylem icinde sinirli kaldiginmi ve lezbiyen deneyimlerinin marjinallestirildigini ve
glicsiizlestirildigini belirtmektedir. Samman ayrica, cinsel farklilasmanin biyolojik
yonlerine daha fazla odaklanma hususuna daha fazla dikkat etmenin Onemi
iizerinde durmakta ve bu durumun Arap homosekstiiel ve lezbiyen kimliklerinin
taninmasina yardimc olacagin savunmaktadir.?

5.8.8. Elizabeth M. Holt (Bread or Freedom’: The Congress for Cultural
Freedom, the CIA, and the Arabic Literary Journal ‘Hiwar’ (1962-67) ve Narrative
and the Reading Public in 1870s Beirut)

Columbia Universitesinden Orta Dogu ve Asya Dilleri ve Kiiltiirii ile
Karsilastirmali Edebiyat alaninda doktora derecesi ve Harvard Universitesinden
lisans derecesi alan Elizabeth M. Holt, Bard Koleji'inde Arapca alaninda Dogent
olarak gorev yapmaktadir. Ayni zamanda Orta Dogu Calismalari programini
yonetmektedir. “Journal of Arabic Literature” dergisinin editoryal kurulunda yer
alan Holt, 2008 yilindan bu yana Bard Universitesinde gorev yapmaktadir.
Aragtirma ilgi alanlar1 arasinda siir, roman, tiyatro, ¢eviri ve karsilastirmali edebiyat
bulunmaktadir.30

2009 yilinda JAL dergisinde yayimlanan “Bread or Freedom: The Congress for
Cultural Freedom, the CIA, and the Arabic Literary Journal Hiwar (1962-67)” baslikl
makale, soguk savas déneminde CIA ve Kiiltiirel Ozgiirliik Kongresi'nin (CCF) Arap
edebiyati {izerindeki etkisini incelemektedir. Ozellikle 1962'den 1967'ye kadar
yaymlanan el-Hivar edebiyat dergisi iizerinden yapilan analizde, Ikinci Diinya

28 Uva Arts &Sciences, “General Education” (Erisim 8 Mart 2024); Uva Arts & Sciences, “Department of
Middle Eastern & South Asian Languages & Cultures” (Erisim 8 Mart 2024).

2 Hanadi Al-Samman, “Out of the Closet: Representation of Homosexuals and Lesbians in Modern Arabic
Literature”, Journal of Arabic Literature 39/2 (2008), 270-310.

30 Bard College, “Elizabeth M. Holt” (Erisim 8 Mart 2024).
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Savasi sonrast Amerikan emperyal giicliniin Arap edebiyatinin sekillenmesinde
oynadigl onemli rol vurgulanmaktadir. Makalede, 1960’11 yillar milliyet¢i Arap
siyasetinin yiikselisi ve diisiisii ile yenilik¢i Arap edebiyatimin ortaya ¢ikisinin
goriildiigii bir donem olarak ele alinirken, bu gelismelerin CIA’in Arap edebiyatina
miidahalesi ile nasil kesistigi incelenmektedir.

Makalede ayrica CIA’in modernist sairlere verdigi destek, 1967’de Araplarin
Israil karsisinda aldig1 yenilginin etkisi ve el-Hivar gibi kiiltiirel girisimlere CIA
tarafindan finansman saglandiginin ortaya ¢ikmasina verilen tepkiler gibi konular
da ele alinmaktadir. CIA’in kiiltiirel faaliyetlere miidahalesi, Arapca konusulan
diinyada kiiltiirel 6zgiirliik kavramina siipheyle yaklasilmasmna neden olan bir
skandala yol agmistir. Bu skandalin etkileri giiniimiizde de hissedilmeye devam
etmektedir.3!

Holt'un JAL dergisindeki Narrative and the Reading Public in 1870s Beirut isimli
diger makalesinde yazar, 1870’lerde gelisen burjuvazi ile artan yaymncilik faaliyetine
odaklanarak, ozellikle Beyrut dergilerinde yayimlanan anlatilarin 6nemini
vurgulamaktadir. Dénem basininda ¢ikan eserlerin modern Arap romaru iizerindeki
etkilerini inceleyen Holt, edebiyat elestirmenlerin bu dénemdeki Arap edebiyatin
ihmal ettigini savunmaktadir. Ayrica makalede 1860 i¢ savasindan sonra Fransa ile
artan ipek ticaretinin bu doniisiimde 6nemli bir rol oynadig; ileri siiriilmektedir.32

5.8.9. Stefan Leder - Hilary Kilpatick (Classical Arabic Prose Literature: A
Researchers’ Sketch Map)

Stefan Leder, Halle/Almanya’daki Martin-Luther Universitesinde Arap ve
Islam Aragtirmalari Profesoriidiir ve Ekim 2007’ den beri Orient-Institut Beyrut'un ve
2010 yilina kadar da enstitiiniin Istanbul subesinin OIB (Orient-Institut Istanbul)
direktorliigiinii {istlenmistir. OIB’deki gorevinden 6nce, DFG (Alman Arastirma
Vakf1) ve kendi tiiniversitesi tarafindan finanse edilen disiplinler arasi arastirma
kurumlarinin bagkanligini yapmustir. 2014 yilinda Beyrut'ta diizenlenen “Dil, Bilim
ve Estetik” Yaz Akademisi'nin yiiriitme komitesinde yer almistir. Arastirma konular:
tarih, edebiyat, metin bilim olmak {izere metin elestirisi, sdylem analizi ve
metinlerarasi analiz gibi konular yer almaktadir.

Yayinlanmis ¢alismalar1 6zellikle anlatima odaklanarak Arap tarih yazimi,
bilgi aktarimi ve ahlaki siyaset agisindan Islam gelenegini, Arap diisiince ve
sOyleminde bedevi mirasim1 konu almaktadir. Ayrica Avrupa’daki Oryantalizm
tarihine dair de yazilar yazmaktadir. OIB’deki arastirma projeleri ise orta ¢ag siyasi

31 Elizabeth M. Holt, “/Bread or Freedom’: The Congress for Cultural Freedom, the CIA, and the Arabic
Literary Journal ‘Hiwar’ (1962-67)”, Journal of Arabic Literature 44/1 (2013), 83-102.

32 Elizabeth M. Holt, “Narrative and the Reading Public in 1870s Beirut”, Journal of Arabic Literature 40/1
(2009), 37-70.
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edebiyatin1 ve el-Kadi el-Fadil'm yazismalarinin elestirel edisyonuyla drneklenen
Eyyiibiler divaninin entelektiiel ve siyasi roliinii ele almaktadir.3

Stefan Leder’in Hilary Kilpatick (d. 1946) ile yazdigi, JAL dergisinde 1992
yilinda yayimlanan Classical Arabic Prose Literature: A Researchers’ Sketch Map bashikli
makalede, genel itibariyle klasik Arap diizyazi sanatinin Ozelliklerinden,
gelisiminden, bu alanda yapilan ¢alismalardan bahsedilmektedir. Arastirmanin bu
kapsamina binaen Arap diizyazi sanatinin; hutbeler, mektuplar, deneme yazilari ve
makame gibi edebi formlar tarafindan sekillendirdigi ortaya konulmustur.3*

5.9. Dergide Yayin Tiirlerine Gore Dagilim
Asagidaki sekilde dergideki yayinlarin tiirlerine gore dagilimi yer alacaktir:

Sekil 9: Yaym Dagilimi
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Acgikgasi bir makaleden beklenildigi gibi yaymlarin biiyiik kismini arastirma
makalesi ile kitap incelemesi teskil etmektedir. Eserde kitap tanitim yazisi toplam
yayinlarin %32’sini tegkil etmektedir. Bir dergi agisindan bu oranin hayli yiiksek
oldugu soylenebilir. Zira WoS’ta taranan Tiirk ilahiyat dergileri ile kiyaslandiginda
kitap/eser incelemesi rakamlar1 bakimindan JAL'1n oldukga yiiksek bir oranda book
review tiirii calismalara yer verdigi goriilmektedir.

3 Academies Editorial Board, “Stefan Leder: ‘ Arabic Philology and the Conquest of Foreign Languages’”,
Billet, TRANSREGIONAL ACADEMIES (blog), 17 Eyliil 2015.

3 Stefan Leder - Hilary Kilpatrick, “Classical Arabic Prose Literature: A Researchers’ Sketch Map”, Journal
of Arabic Literature 23/1 (1992), 2-26.
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Sekil 10: Dergilerin Makale-Kitap Inceleme Karsilastirmasi
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B Aragtirma Makalesi  m Kitap Incelemesi

Grafikteki bu oranlara bakildiginda derginin kitap incelemesi tiirii yayimnlara
oldukca genis yer ayirdigi ortadadir. Derginin bu politikasina bakarak Arap
edebiyatina dair kaleme almmmis eser incelemelerinin dergide ragbet gordiigii,
dolayisiyla bu tiirden bir ¢alisma igin uygun adresin JAL oldugu soylenebilir. Zira
yayinlarin yarisindan fazlasi kitap incelemesi odaklidur.

5.10. En Cok Kullanilan Referanslar

Yazarlarin en sik kullandig1 25 kaynaga goz atarak yazarlarin daha ziyade
yogunlastig1 konular hakkinda fikir edinebilmek miimkiin olacaktir.
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Sekil 11: En Sik Bagvurulan Referanslar
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Burada yer alan kaynaklardan ikincisi, Suzanne Pinckney Stetkevych’in The
Mute Immortals Speak: Pre-Islamic Poetry and the Poetics of Ritual (Myth and Poetics) adli
calismasidir. 1993 yilinda ilk baskisi yapilan eser, bir biitiin halinde Cahiliye siirinin
cevirisi ve edebi kritigini yapmaktadir.®> Bagarili bir calisma oldugu JAL'm en ¢ok
basvurulan kaynaklar: arasinda yer almasindan anlasilmaktadir. Listedeki 3. kaynak
ise Chicago Universitesi 5gretim iiyelerinden Jaroslav Stetkevych’a aittir. The Zephyrs
of Najd The Poetics of Nostalgia in The Classical Arabic Nasib baslikl1 eseriyle Klasik Arap
siirinde lirik siiri incelemistir.¢ Listedeki dordiincii kaynak ise Klasik Arap
edebiyatina dair bir derleme ¢alismasidir. Princeton Universitesi Ogretim
iiyelerinden Andras Hamori'nin 1974 yilinda yayimladigi bu calismasinin alana dair
bibliyografik bir taramay1 amagladig1 goriilmektedir.?”

% Suzanne Pinckney Stetkevych, The Mute Immortals Speak: Pre-Islamic Poetry and the Poetics of Ritual (Myth
and Poetics) (Londra: Cornell University Press, 1993).

% Jaroslav Stetkevych, The Zephyrs of Najd The Poetics of Nostalgia in The Classical Arabic Nasib (Chicago: The
University of Chicago Press, 1993).

%7 Andras Hamori, On the Art of Medieval Arabic Literature (Princeton: Princeton University Press, 1974).
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Listeye bakildiginda 25 eser igerisinde Abbasi siirinin 6ncii isimleri; Eb(i
Niivas (6. 198/813 [?]), Ibnii'r-Rami (6. 283/896), Ebi Temmam (5. 231/846) ve
Miitenebbi'ye (6. 354/965) ait divanlarin yer aldig1 goriiliir. Dolayisiyla listedeki
Cahiliye ve Klasik Arap siiri ile ilgili diger ikincil kaynaklara da goz atildiginda, Arap
siirinin, JAL'In en Onemli ilgi alam1 oldugu anlasiimaktadir. Dergide siir
calismalariin yogun bir sekilde islendigi bir sonraki baslhigin gorselinde daha net
goriinecektir:

5.11. Anahtar Kelimeler

Asagidaki kelime bulutunda, dergide kullanilan anahtar sozciikler
tekrarlanma sikligina gore boyutlandirilmistir. Goriildiigii tizere en sik kullanilan
sozclik “poetry/siir”dir. Diger sozciiklere bakilarak dergide ele alman konular
hakkinda genel bir fikir vermektedir.

Sekil 12: Kelime Bulutu
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5.12. icerik Bakimindan JAL

JAL’da yayimlanan arastirma makaleleri siir-nesir seklinde genel bir tasnife
tabi tutuldugunda arastirmacilarin yaridan fazlasinin nesir tiirii eserleri incelemeyi
tercih ettigi goriliir. Dergide sayica 6nemli bir yek{in tutan kitap incelemesi tiirii
yaymnlar sayilmadiginda 345 nesir, 213 de siir konulu arastirma makalesi
yayimlandig tespit edilmistir.
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Sekil 13: Siir-Nesir Tiirii Calismalar
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JAL makaleleri icerisinden nesir tiirii olanlar1 kendi iginde dénemlerine gore
tasnif ettigimizde ise karsimiza soyle bir sekil ¢ikmuistir:

Sekil 14: Donemlerine Gore Nesir Calismalari
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B Donemlerine Gore Nesir Calismalart

Derginin nesir tiiriine yonelik yayimladigi makalelerde modern donem
eksenli ¢alismalarin bariz bir sekilde 6ne ¢ktigr goriilmektedir. Grafikte, “Diger
Klasik Donemler” bashigiyla belirtilen 57 ¢alismanin 51’inde donem smirlandirilmasi
yoktur. Bunun disinda Cahiliye dénemi dair 1, Sadr-1 Islam Dénemi hakkinda 1,
Osmanli ve Memliik Donemleri {izerine 2’ser nesir ¢alismasi tespit edilmistir.

Modern nesir 254
Cahiliye nesir 1
Klasik nesir 51
Abbasi nesir 22
Endiiliis nesir 12

Sadr-1 islam nesir

Osmanli nesir 2

Memliik nesir 2
Toplam 345




Journal of Arabic Literature’m Web of Science Veri Tabanina Dayali
Bibliyometrik Analizi 27

Dergide yayimlanmis toplam 213 siir konulu makalenin dénemlerine gore
dagilimi ise su sekildedir:

Sekil 15: Donemlerine Gore Siir Calismalari

69
58
33
26
14
- :
oues

Cahiliye Sadr-1 Islam Emevi Abbasi Endiiliis  Diger Klasik Modern
Donemler

Nesir caligmalarinda 6ne ¢ikan modern dénem, siir konulu yayinlarda da yine
en ¢ok tercih edilen kategori olmustur. Dénemlere sayisal olarak bakildiginda tablo
su sekildedir:

Cahiliye 14
Modern 69
Klasik (donemi belli degil) | 29
Abbasi 58
Endiiliis 26
Emevi 8

Sadr-1 islam

Osmanl 1

Memliikliiler

Toplam 213
Sonug¢

Bu calismada Bati {iniversitelerindeki Arap edebiyati1 arastirmacilari nezdinde
tercih edilen bir akademik dergi olan Journal of Arabic Literature'nin bibliyometrik
analizi yapilmigtir. 50 yillik bir gegmise sahip olan derginin yillar igindeki makale
say1 dagilimi ve atif alma durumuna bakildiginda derginin yayim hayatinda ciddi
bir istikrara sahip oldugu goriilmiistiir. Calismada kismen isaret edildigi gibi JAL,
editor ekibinin ¢evresini olusturan akademik ortamin yakinligini hissettiren bir dergi
olarak gdzlemlenmistir. Dergide, bas editér ve onun calistigi Chicago Universitesi
arastirmacilarinin biiyiik bir katilimi s6z konusudur. Yaptigimiz arastirmanin elde
ettigi en onemli bulgulardan birisi de JAL'1n ister siir olsun ister nesir, modern Arap
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edebiyat1 ¢alismalarina 6ncelik vermis olmasidir. Dolayisiyla modern Arap siir ve

romani kapsamindaki ¢alismalar1 yayimlatmak i¢in JAL'1n uygun bir adres oldugu
rahatlikla soylenebilir. Diger taraftan JAL'da yayimlanmis makalelerin yarisindan

fazlasinin kitap incelemesi tiirii ¢alismalar oldugu gozlemlenmistir. Bunun JAL’da

makale yayimlatmak isteyen Arap edebiyati arastirmacilarina iistii ortiilii bir oneri

mesajt oldugu sdylenebilir. Gordiigiimiiz kadariyla JAL, kitap incelemesi (book

review) tiirii ¢aligmalar kapist ardina kadar agik bir dergidir.
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Oz

Calismada, hicri 2. asrin son yarist ile 3. asrin ilk figte birlik déneminde yasayan,
hakkinda hem olumlu hem de olumsuz degerlendirmelerin yapildig: Siileyman b. Daviid es-
Sazek(ni’nin hadis ilmindeki yerinin tespit edilmesi amaglanmistir. $azekéni, hadis
meclislerinin ve rihlelerin yogun bir sekilde yapildig1 bir dénemde yasamis, ismi Yahya b.
Main, Ali b. el-Medini ve Ahmed b. Hanbel ile birlikte anilmistir. Bir yandan “hafiz” olarak
meshur olmusken diger yandan cerh edilmistir. Bu sebeple hakkinda birbirine tezat
olusturan bilgi ve degerlendirmeler varit olmustur. Sazek(n kelimesi, Yemen’de bez ve
biiyiik giysi ticaretiyle mesgul olanlara verilen bir addir. Siileyman b. Daviid babasmnin bu
meslegine izafeten Sazek{ini nisbesiyle anilmistir. O, Minkar b. Ubeyd b. Kays kabilesine
mensup oldugu i¢in el-Minkari olarak da taninmistir. Basra’da dogup biiyiidiigii igin el-Basri
nisbesine de sahip olan $azek{ini'nin kiinyesi Ebi Eyy(b olup o, “hafiz” olarak sohret
bulmustur. Sazekini'nin vefat tarihi ve yeri hususunda ihtilaf edilmistir. Bununla birlikte
genel kabul goren goriise, onun 234 yilinda Isfahan’da vefat etmis oldugu seklindeki
goriistiir. Sazek{ini'nin muasirlari olan Abdiirrezzak, Ibn Ebi Seybe, Ebii Ziir‘a ve daha bagka
muhaddisler onu; “ashabii’'l-hadis”, ahfezu'n-nds, “ondan daha iyi hafiz géormedim” ve
“hadis ilmini en iyi bilenimiz” olarak nitelemislerdir. Sazek{ini'nin hadis “hafiz1” oldugu
tabakat kitaplarinda da yer almistir. Ibn Sa’d onun Basrali muhaddislerden sekizinci, Ebii’s-
Seyh ise Isfahan muhaddislerinden besinci tabakadan “hafiz” unvaniyla meshur oldugunu
kaydetmistir. Zehebi, onu nadir yetisen; Siiy{iti de hadisin bablarini1 ve inceliklerini en iyi
bilen bir hafiz olarak tabakatinda tanitmistir. Sia’nin hadis kaynaklarinda da bir ravi olarak
yer alan Sazekiini, ilmi meclislere katilip miizakere yapmak ve hadis yazmak i¢in Kife,
Basra, Bagdat ve Isfahan’a birgok rihle yapmustir. Kiitiib-i Tis‘a miiellifleri icerisinde sadece
Ahmed b. Hanbel, Feddilii’s-sahdbe adli eserinde hocasi Ibrahim b. Muhammed senediyle

ondan iki rivayet nakletmistir. Mevcut hadis kaynaklar1 iginde Sazekiini’den dogrudan hadis
rivayet eden Eb{i Ya‘la el-Mevsili’dir. Taberani ondan en fazla rivayet aktaran muhaddistir.
Rtyani, EbG Avane, Haraiti, Tahavi, Acurri, Hakim en-Nisab(ri, Ebfi Nuaym, Beyhaki ve
daha baska muhaddisler eserlerinde ondan rivayetler nakletmislerdir. Sazek(ini’nin biiyiik
tepki geken; “Umeyye ogullar rilyamda minberime ¢tkan maymunlar ve domuzlar seklinde
bana gosterildi ve bu benim ¢ok zoruma gitti, bunun tizerine Kadir Stiresi indirildi.” gibi
“metriik” ve “batil” rivayetleri bulunmaktadir. Ona ait meshur olmus “Ilim kendisiyle
hamama girdigin seyden baska bir sey degildir.” gibi sozleri kaynaklarda yerini almistir.
Muhaddislerden $azek{ini'yi tiimden tevsik eden, ibn Hibban’dur. Yahya b. Main, Ahmed b.
Hanbel, Buhari, EbG Hatim, Nesai ve daha bagkalar: bagka sebeplerle onu “zayif” kabul
etmislerdir. Yasadig1 siire¢ ile ilgili bilgi veren kaynaklar1 “biitiinciil bir bakisla” ele
aldigimizda onun kendi déneminde bazi hususlarda temayiiz ettigi, ilerleyen yillarda bu
vasiflarina halel gelecek tutumlar sergiledigi, kitaplarini kaybettigi i¢in ezberden hadis
rivayetinde hatalar yaptigi, hakkindaki bazi suglamalarin ise bir iddia olmaktan Oteye
gecemedigi, bilerek hadis uydurmadigi, vehm sahibi bir ravi oldugu ve rivayetlerinin
“{’tibar” icin alinabilecegi anlasilmaktadir. Sazek{ini'nin miitkin bir hafiz olarak kayitlara
gecmesi, onun tek basma adalet sahibi bir ravi oldugu anlamina gelmemektedir. Bir unvan
olarak kullanilan bu kelime, ta‘dil lafz1 olabilmesi ig¢in “sikatiin hafiziin”, “sikatiin akilun
hafiztin” gibi ravinin giivenilir oldugunu belirten baska lafizlarla gelmelidir. Nitekim
“hafiz” unvaniyla meghur oldugu halde cerh edilen; Ebti Muaviye, Muhammed b. Y{inus el-
Kiideymi ve Eb(i Bisr Ahmed b. Muhammed el-Mus’abi gibi raviler de vardir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, es-Sazekini, Muhaddis, el-Minkari, Hafiz, Cerh, Ta’dil.
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Abstract

This study aims to determine the place of Sulayman b. Dawud al-Shazakini who
lived from the second half of the 24 century Hijr1 to the first third of the 3¢ century Hijr1, and
about whom both positive and negative evaluations were made, in the science of hadith.
Shazakiini lived in a period of intensive hadith gatherings and rihlas, and his name was
mentioned together with Yahya b. Ma‘in, ‘Ali b. al-Madini, and Ahmad b. Hanbal, and also
he became famous as a "hafiz". On the other hand, he has been refused. In this respect, there
have been probable conflicting information and evaluations about him. The word Shazakiin
is a name given to those who were engaged in the trade of large garments made of linen in
Yemen. Sulayman b. Dawid was known as Shazakiini in honour of this profession of his
father. He was also known as al-Minqari because he belonged to the tribe of Minqar b.
“Ubayd b. Qays. Shazakiini, who was also attributed to al-Basr1 as he was born and raised in
Basra tagged as Abii Ayyib, and he became famous as a hafiz. The date and place of
Shazakiini's death are disputed, but the generally accepted view is that he died in 234 in
Isfahan. Al-Shazakiini's contemporaries such as ‘Abd al-Razzaq, Ibn Abi Shaybah, Abt Zur’'a
and other muhaddiths (hadith scholars) described him as "ashab al-hadith", ahfaz al-nas, "I
have never seen a better hafiz than him." and "the one who knows the science of hadith best".
Shazakiini was also mentioned as a hadith hdfiz in the books of tabaqat. Ibn Sa‘d recorded
him as the famous hifiz, at the eighth rank among the muhaddiths of Basra, while Abu al-
Shaykh ranked him fifth among the muhaddiths of Isfahan. Al-Zahabi described him as a
rare scholar, and al-Suytti introduced him as one of the best hafiz who knew the chapters
and subtleties of hadiths in their tabaqats. Shazakiini, who also appears as a narrator in Shi‘a
hadith sources, travelled between Kiifa, Basra, Baghdad, and Isfahan to debate and write
hadith by attending scholarship councils. Among the authors of the Qutub al-Tis’a, only
Ahmad b. Hanbal, in his Fada il al-sahaba, narrated two narrations from him with the sanad of
his teacher Ibrahim b. Muhammad. Among the existing hadith sources, it is Abu Ya‘la al-
Mawsili who directly narrated hadith from al-Shazaktni. Al-Tabarani is the muhaddith who
narrates most narrations from him in his work. Al-Rayani, Abui ‘Awana, al-Kharaiti, al-
Tahawi, al-‘Ajr1, al-Hakim al-Nisabiiri, Abu Nu’aym, al-Bayhaqi, and others narrated
narrations from him in their works. Al-Shazakiuni has “abandoned” and “superstitious”
narrations such as "The sons of Beni Umayyah were shown to me in the form of monkeys
and pigs ascending my pulpit, which bothered me greatly, so the Surat al-Qadr was
revealed". Shazakuni's famous words such as "Knowledge is nothing but what you take a
bath with." have taken their place in the sources. Among the Muhaddithis, Ibn Hibban is the
one who fully authenticated Shazakiini. Yahya b. Main, Ahmad b. Hanbal, al-Bukhari, Abii
Hatim, al-Nasa’1t and others considered him weak for different reasons. When we take a
"holistic view" of the sources that provide information about his life, it is understood that he
was distinguished in some aspects in his period, that he exhibited attitudes that would harm
these qualities in his later years, that he made mistakes in narrating hadith from memory
because he lost his books, that some of his crimes were no more than an allegation, that he
did not fabricate hadith on purpose, and that he was a delusional narrator and his narrations
can be taken for “reputation”. The fact that al-Shazaktni is recorded as a prominent hafiz does
not by itself mean that he was a narrator with justice. In order for this word, which is used as
a title, to be considered as ta‘dil, it must be followed by other words that indicate that the
narrator is trustworthy, such as "thiqa hafiz" or "thiqa ‘aqil hafiz". In fact, there are other
narrators such as Abt Mu'awiya, Abii al-“Abbas Muhammad b. Yiinus al-Qudaymi, and Aba
Bishr Ahmad b. Muhammad al-Mus‘abi who were famous with the title of hafiz but were
refuted.

Keywords: Hadith, al-Shazakiini, Muhaddith, al-Minqari, Hafiz, Refute, Ta’dil.
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Giris

Bir haberin kiymeti, ¢cogu zaman haberin muhtevasindan ve meydana gelis
tarzindan oOnce onu sdyleyenin sahsiyetiyle alakalidir. S6z konusu Allah
Restilii'niin (s.a.s.) haberini nakletme olunca bu durum daha da biiyiik bir énem
arz etmektedir. Bu éneme binaen muhaddisler haberi nakledenin sahsiyetini, akli
istidlalini tespitle ise baglamislar ve onun bu durumunu 6miir boyu muhafaza edip
etmedigini incelemislerdir.

Hadis ilminin 6nemli subelerinden biri olan cerh ve ta‘dil; hadisi koruma
refleksi ile hicri ilk asirda ortaya ¢ikmis, sozii getirenin mevstik olup olmadigina
yogunlasmuis, onlarin dini ve ilmi yonden tenkidini yapmus ve ehliyetlerini ortaya
cikarmaya calisarak bu miithim gorevi icra etmistir.!

Hadis alimleri bulunduklari dénemlerde miisnid, muhaddis, imam, hafiz,
hiiccet, hakim, emiru’l-mi'minin fi'l-hadis gibi farkli unvanlarla amilmislardir.
Hadis alimlerinin toplumdaki statiisiinii yansitan bu unvanlarin, onlarin kimlikleri
hakkinda ipuglar1 verdiginde siiphe yoktur. Ancak sahip olunan bu kabil olumlu
vasiflar, bir ravinin ta’diline ve tevsikine tek basina isaret etmekte midir? sorusunu
akla getirmektedir. Bu zaviyeden bakildiginda bunun bir Ornegi olarak
diisiindiigiimiiz Siileyman b. Daviid es-Sazekiinl'yi (0. 234/848) gormek
miimkiindiir. Zira o, hadis meclislerinin ve rihlelerin yogun yapildig1 bir donemde
yasamig; ismi Yahya b. Main (0. 233/848), Ali b. el-Medini (6. 234/848-49) ve Ahmed
b. Hanbel (6. 241/855) ile yan yana zikredilmis; bir taraftan “hafiz” olarak meshur
olmus, diger taraftan cerh edilmis ve hakkinda cerh-ta’dil alimlerinin farkl
kanaatler serdettigi bir karakter olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Bu ¢alismada, rical ve tabakat kitaplarinda hakkinda ¢ogu zaman olumlu mu
olumsuz mu oldugunu tefrik etmekte zorlandigimiz bilgiler bulunan, bir yandan
“hafiz” olarak meshur olmus diger yandan cerh edilmis bir ravi olan $azek{ini’nin
durumunun tespit edilmesi amaglanmistir. Hakkinda herhangi bir ¢alismaya
rastlayamadigimiz Sazekni’'nin hayati, ilmi kisiligi ve rihleleri ele alinacak; temel
hadis kaynaklarindan onun rivayetlerinin genel mahiyeti hakkinda bilgi verilecek,
cerh-ta’dil mertebesi tespit edilecek ayrica farkl kullanimlar: olan “hafiz” kavrami
tizerinde durulacaktir.

1. Sazekiini’nin Hayat1

Tam adinin Siileyman b. Daviid b. Bisr b. Ziyad EbG Eyytb el-Minkari el-
Basri es-Sazek(ini oldugu, Bagdat'ta hadis hafizlariyla bir araya geldigi, onlarla

1 Abdurrahméan b. Muhammed er-Razi Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-tadil (Beyriit: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-
‘Arabi, 1271), 1/6; 2/14; Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi, el-Cami- li-ahldk:'r-rdvi ve ddabi’s-sdmi-
(Riyad: Mektebetii’l-Me"4rif, 1403), 2/200; Emin Agikkutlu, “Cerh ve Ta“dil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/394.
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miizakere ettigi, sonra Isfahan’a gidip oraya yerlestigi ve hadislerinin buradan
yayildig1 belirtilmistir.2 Sazek(ini’'nin ne zaman dogduguna dair bir kayit
bulunmamakla birlikte vefati icin hicri 234 ile 236 yillar zikredilmistir. Ibn Sa’d (6.
230/845), Buhari (6. 256/870) ve Ibn Adi (6. 365/976) onun hicri 234 yilinda,® Ebii’s-
Seyh (6. 369/979) ise hicri 236'da vefat ettigini soylemislerdir.* Hatib el-Bagdadi (6.
463/1071), Sazeklni'nin hicri 236 yilinda vefat ettigine dair bilginin yanlis oldugunu
belirterek Taberi'nin (6. 310/923) onun Cemaziyel-iila ayinda Isfahan’da 234'te vefat
ettigini sdyledigini zikretmistir.5 Ibnii'l-Cevzi (6. 597/1201), hicri 234 yilinda vefat
edenler baghg: altinda Sazekini’yi ele almig,® Zehebi (6. 748/1347) de bu yili tercih
etmistir” Yukarida goriislerine basvurdugumuz miielliflerden Ebii’s-Seyh
disindaki alimler, SazekGni'nin hicri 234’te vefat ettigini kabul etmislerdir. Bu
durumda onun vefati igin hicri 234 yilinin tercihe daha sayan oldugu soylenebilir.

ibn Sa’d, Sazek(ini’nin vefat ettigi yerin Basra oldugunu bildirirken,® Ebii’s-
Seyh ise onun Isfahan’a alti defa geldigini ve sonunda orada vefat ettigini
soylemistir.® Ayni sekilde Hatib el-Bagdadi Cemaziyel-Gla ayinda Isfahan’da,!
bnii'l-Cevzi de Cemaziyel-ahir ayinda Isfahan’da vefat ettigini aktarmistir.!!
Sazek(ni'nin vefat ettigi ay konusunda ihtilaf edilmisse de vefatinin Isfahan’da
oldugu hususu genel kabul gormiistiir.

ibn Sa’d’n et-Tabakat' inda yer verdigi “Basra’da vefat etmistir.”'2 seklindeki
bilginin tashihe muhta¢ oldugu kanaatindeyiz. Zira et-Tabakat hicri 228'de telif
edilmistir.’® Sazektini, Ibn Sa’d’dan dért yil sonra vefat etmistir. Bu durumda
Sazektini'nin vefat yil1 nasil oldu da bu eserde yer aldi? sorusu akla gelmektedir.
bn Sa’d, Sazek{ini ile aym1 dénemde yasamistir ancak birbirleriyle karsilastigina
dair elimizde bir bilgi yoktur. Biiyiik bir olasilikla Ibn Sa’d eserini Sazekaini
Isfahan’a yerlesmeden &nce yazmugtir. Muhtemelen Sazek(ini’nin vefat yilinin et-

2 Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdid ve ziiyilihi (BeyrGt: Daru’l-Kiitiibi’l-limiyye,
1417), 9/42.

3 Muhammed b. Sa’d el-Hagim{ Ibn Sa‘d, Kitdbii't-Tabakati'l-kebir (Beyrat: Daru’l-Kiitubi'l-[lmiyye, 1410),
7/225; Muhammed b. isméil el-Buhari, et-Tarihu’l-evsat (Kahire: Daru’l-Va‘i, 1397), 2/123; Abdullah b. Adi
b. Abdillah el-Ciircani, el-Kamil fi du afdi’r-ricdl (Beyrit: Daru’1-Kiitiibi'l-llmiyye, 1418), 4/299.

4 Ebti Muhammed Abdullah b. Muhammed b. Ca‘fer el-isfahani Ebii's-Seyh, Tabakatii’l-muhaddis_in bi-
Isfahdn ve'l-véridine nleyhd (Beyr(it: Miiessesetii'r-Risale, 1412), 2/123.

5 Hatib el-Bagdadyi, et-Tdrih, 9/48-49.

6 Ebit’'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali ibnii’'l1-Cevzi, el-Muntazam fi tarthi’l-miilitk ve’l-iimem, thk.
Muhammed Abdulkadir Ata (Beyriit: Daru’l-Kiitiibi’lI-[lmiyye, 1412), 11/212.

7 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Mizdnii’l-itiddl fi nakdi'r-ricdl (BeyrGt: Daru’l-Ma'rife,
1382), 2/206.

8 Ibn Sa“d, et-Tabakat, 7/225.

9 Ebii’'s-Seyh, Tabakatii'l-muhaddis_in, 2/123.

10 Hatib el-Bagdadi, et-Tdrih, 9/48-49.

11 fbnii'1-Cevzi, el-Muntazam, 11/214.

12 {bn Sa‘d, et-Tabakat, 7/225.

13 {smail Liitfi Cakan, Hadis Edebiyat: (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2012), 297.
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Tabakat'ta kaydedilmesi ise Tbn Sa’d’m &grencileri veya miistensihler tarafindan
gerceklesmistir.

Nakledildigine gore babas1 Yemen’de bez ve biiyiik giysi ticareti yapiyordu
ve o donemde bu isi yapanlara Sazekiine (% 3 3L&) ad veriliyordu.* O da babasinin

meslegine izafeten Sazekdni nisbesiyle anilmigtir. Sazekéini, Minkar b. Ubeyd b.
Kays b. Gaylan ogullarina mensuptur. Mensubu oldugu kabileye nispetle Minkari,
Basrali oldugu icin el-Basti ve babasimin mesleginden dolay1 Ibn Sazekiini veya
yalnizca Sazekiini nisbeleriyle anilmis ve daha ¢ok $Sazekiini ile maruf olmustur.
Kiinyesi Ebi Eyy{ib ve lakab1 hdfiz olarak taninmigtir.'s

Sazekiini'nin hakkinda yazilanlara bakildiginda hicri 3. ve 4. asirda parga
parca olan bilgilerin Hatib el-Bagdadi tarafindan bir araya getirildigi
anlagilmaktadir. Bir sonraki asirda Ibnii’l-Cevzi bu bilgileri 6zetlemis ve Zehebi’ye
kadar bu bilgiler yatay eksende devam etmistir. Zehebi ise kendi dénemine kadar
ne var ne yok her seyi toplamistir. Ibn Hacer ve SiiyGiti de kendi dénemlerinde bu
bilgileri kismen rafine ederek nakletmislerdir.

2. Sazekini’nin ilmi Kisiligi

Sazek{ini’nin kendi muasir1 ve daha sonra gelen ilim ehlinden kimseler onun
ilmi seviyesine isaret etmiglerdir. Kendisiyle miilaki olan Abdiirrezzak’tan (6.
211/826-27); “Hadisleri en iyi ezberleyen Sazektni, hadis ihtilaflarini en iyi bilen
[bnii’l-Medini, rical ilmini en iyi bilen Yahya b. Main ve biitiin bu 6zellikleri
kendisinde toplayan Ahmed b. Hanbel olmak {izere Irak’tan 6nde gelen dort hadis
alimi bize geldi” bilgisi kaydedilmistir.’® Yine Abdiirrezzak’'in bir bagka soziinde;
“Ucg kisi benden hadis yazdi ve bunlarin diginda hi¢ kimsenin benden hadis
yazmamasi umurumda degildir. Onlar; ahfezu’n-nds olan Sazekiini, ricali en iyi
bilen Yahya b. Main ve en zahid olan Ahmed b. Hanbel'dir.” dedigi
nakledilmistir.?”

Sazek{ini’nin hafizasinin kuvvetli olduguna dair bilgiler bir¢ok kaynakta ve
farkli kisilerden aktarilmistir. Bunlardan bazilarini1 soyle siralamak miimkiindiir:
Tirmizi (6. 279/892) Eb(i Ziir'a er-Razi'nin (6. 264/878) Basra’da Ali el Medini, ibn
Sazek(ini ve Amr b. Ali'den hafizasi daha kuvvetli kimseyi gérmedim, dedigini
aktarmigtir.®® Abdilmii’'min b. Halef, Eba Ali Salih b. Muhammed’e $azekani
hakkinda soru sordugunu, onun da “ondan daha iyi hifiz gormedim” dedigini

14 Ebii’s-Seyh, Tabakatii’l-muhaddis_in, 2/123.

15 Ebii’s-Seyh, Tabakatii’l-muhaddis_in, 2/123.

16 Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali Ibnii'I-Cevzi, Mendkibii'lI-Tmdm Ahmed b. Hanbel (Misir:
Daru Hicre, 1409), 88.

17 fbnii'1-Cevzi, el-Mendkib, 88.

18 Muhammed b. Isa et-Tirmizi, es-Siinen (Misir: Mektebetu Mustafa el-Babi el-Halebi, 1395), “Salat”, 301
(No. 409).
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bildirmistir.!® Benzer bir bilgi hadis hafiz1 Salih b. Muhammed Cezere’ye (0.
293/906) de nispet edilmistir.20

Sazekiini, bir giin hadis ezberlerken Ibn Ebi Seybe (6. 235/849) ile karsilasmis
ve kendisine ne yaptigini sorunca Sazekéini de “sen bu babda falan kimsenin
hadisini yazdin ben ise yazmadim” cevabini vermis ve devaminda aralarinda uzun
bir miizakere yapilmistir.?!

Sazekiini, Ebli Ziir'a ile de bir¢ok diyalog yasamistir. Onlardan birini Eb{i
Zir'a sOyle anlatmigtir: Basra’ya gittigimde bir Cuma giinii Sazekiini insanlara
hadis rivayet ederken ilk defa meclisinde bulundum. Sazekiini, Yezid b. Zerl">
Muhammed b. Ishak> Asim b. Omer b. Katadde> Mahm(id b. Lebid> Cabir senediyle
“Yeminini bozan hari¢ {i¢ ¢ocugu olen kimseye ates degmez.” hadisini okudu.
Miistemli’ye bu hadisi Asim b. Omer’in degil Muhammed b. ibrahim’in rivayet
ettigini soyledim. O da bunu Sazek{ini’ye anlatt1 ve Sazektni bunu diizeltti. Aym
mecliste Tbn Ebi Ganiyye> babasi> Sa‘d b. Ibrahim> Nafi’ b. Ciibeyr> babasi
senediyle “Islam’da (kétiilitkte yardimlasmak iizere) antlasma yoktur.” rivayetini
okudu.?2 Ben de bunda vehm oldugunu soyledim ve buradaki karisiklik, Sa‘d b.
Ibrahim> babasi> Nafi’ b. Ciibeyr seklindedir, dedim. Kizdi ve “Bunu kim
soylityor?” diye sordu. Ben de Ibrahim b. Musa. O da Ibn Ebi Ganiyye'den
aktarmigtir, dedim. Sonra biraz sustu ve soyle dedi: “Ezan1 kametin yerine koyan
kimse hakkinda ne dersiniz?” dedi. “Tekrarlar.” dedim. “Bunu kim séyliiyor?” diye
sordu. Sa’bi soyliiyor, dedim. “Ondan kim rivayet etti?” dedi. Kuteybe> Siifyan>
Cabir rivayet etti dedim. Baska kim, diye sordu. Ibrahim, dedim. “Ondan kim
rivayet etti?” dedi. Dedim ki: Ebi Nu‘aym> Mansir b. Ebi’l-Esed> Mugire> Ibrahim
rivayet etti. Hata yaptin, dedi. EbG Nu‘aym> Ca’ferii’l-Esved> Mugire, seklinde
dedim. Tekrar hata yaptin, dedi. EbG Nu‘aym> Ebti Kiideyne> Mugire seklinde
rivayet edilmistir, dedim. $azek(ini simdi dogru soyledin, deyince ben de
“Yazdigimdan beri notlarimi okumadim ve siipheye diistiim.” dedim. “Bagka bir
sey var m1?” diye sordu. Dedim ki: Muaz b. Hisam> Eg’as> el-Hasen’den rivayeti.
Bunun tizerine: Bu senin benden caldigin seydir, dedi. Ben de: “Dogru, Bagdat'ta
bir adam bana aktardi ben de ondan ezberledim.” dedim.? Ibn Hacer de aym
diyalogu aktarmus ve bu hikayenin $Sazek{ini'nin biiyiikliigiine isaret ettigini
sOylemistir.?*

19 Hatib el-Bagdadi, et-Tdrih, 9/46.

20 Zehebi, Siyeru aldmi’n-niibeld; 10/681.

21 Hatib el-Bagdadyi, et-Tdrih, 9/43.

22 k. Muhammed b. Isméil el-Buhari, el-Cimi u’s-sahih (b.y.: Daru Tavki'n-Necat, 1422/2002), “Kefalet”, 2;
“Edeb”, 67; Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac el-Kugeyri en-Neysabiri, el-Cdmiu’s-sahth (Beyrtt: Daru
1hyéi’t-Tﬁrési’1-‘Arabi, ts.), “Fedailii’s-Sahabe”, 204,206; Siileyman b. el-Es’as es-Sicistani Eb(i Daviid, es-
Siinen (Suriye: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 1430/2009), “Feraid”, 17.

2 Hatib el-Bagdadi, et-Tarih, 10/328; All b. el-Hasen ed-Dimagki ibn Asakir, Tarithu medineti Dimask
(Beyrt: Daru’l-Fikr, 1415), 38/25; Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, 19/98-99.

24 Tbn Hacer, Lisdnii’l-Mizin, 4/147-148.
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Yukandaki diyaloglardan da anlasildig1 iizere $azek{ini'nin bulundugu
donemde ilmi miinazaralarda ©ne ¢ikan biri olmasimin yaninda tabakat
kitaplarinda, ilmiye sinifindan oldugu zikredilmistir. Nitekim Ibn Sa‘d (6. 230/845)
Sazek{ini’nin Basra muhaddislerinin sekizinci tabakasindan hadis hdfiz: oldugunu,®
Ebii's-Seyh (6. 369/979) ise Isfahan muhaddislerinin beginci tabakasindan hifiz
unvaniyla maruf oldugunu kaydetmistir.26 Zehebi (6. 748/1347) ve Siyfti (0.
911/1505) de onu héfizlar tabakasinda ele almis ve onu hadisin bablarimi ve
inceliklerini en iyi bilen bir hifiz olarak nitelemislerdir.?”

Ayrica onun hadis ilmindeki mertebesine isaret eden su nakiller de
bulunmaktadir. SazekGni ashdbii’l-hadis olarak bilinir.22 Salih b. Muhammed’e
nispetle en mahir muhaddis oldugu belirtilmistir.? Amr en-Nakid'in “Ashabimiz
arasinda Sazekiini’den daha iyi hadis rivayet eden yoktur.” dedigi nakledilmistir.3
Ayn1 zamanda kaynaklarda S$azek(ni hadis bablarini en iyi bilen kisi olarak
nitelenmistir.? Ibnii’l-Cevzi, Eb(i Hatim es-Sicistani'ye (6. 255/869) dayandirarak;
Kife ehlinden oldukga yetenekli bir zekat memurunun kendilerine geldigini, bu
memurun Basra’'min baglica alimlerinin kimler oldugunu sormas: iizerine Ebii
Hatim es-Sicistani’nin de ona farkli sahalarda birbirinden ayr1 isimler zikrettigini,
Sazekiini icin de “Hadis ilmini en iyi bilenimizdir.” dedigini belirtmistir.3

Bazi muhaddisler, Sazek(ini'nin miinekkit olmas1 ve hifzinin seviyesiyle ilgili
soyle bir ornek anlatmiglardir. Ibn Adi (6. 365/976), es-Saci> Ahmed b.
Muhammed> Ibn ‘Ar‘ara isnadiyla Ibn ‘Ar‘ara’nin sunlar1 sdyledigini nakletmistir:
Yahya b. Sa‘id el-Kattan, Biilbiil, Ibn Ebi Hadeveyh ve Ali b. el-Medini ile
birlikteydik, Sazek(ini de geldi. Ali b. el-Medini, Yahya b. Sa‘idd’e Tarik ve Ibrahim
b. Muhacir hakkinda soru sordu. Bu ikisinin ayni yolu takip ettigini sdyleyen Yahya
b. Sa‘id’e, Sazeklini soyle dedi: “O sana bilmedigin seyleri soruyor, sen de bize iyi
yapmadigin seyleri yiikliiyorsun. Giinahlarin sana karsi yaziliyor. Ibrahim b.
Mubhacir’in bes yiiz, Tarik'm ise iki yiiz hadisi var. Senin bildigin Ibrahim’in yiiz,
Tarik’in ise on hadisi var. Bu durumda ikisini nasil esitleyebilirsiniz?” Birbirimize
dondiik ve bu bir hatadir, dedik.® Tbn Hacer yukaridaki bilgileri naklettikten sonra:
“Bu, Sazeki(minin ezberleme kapasitesi ve bilgisinin gostergesidir.” demisgtir.*

25 [bn Sa’d, et-Tabakat, 7/225.

2 Ebii’'s-Seyh, Tabakatii’l-muhaddis_in, 2/123-124.

77 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Tezkiretii’l-huffiz (Beyriit: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1419),
2/57; Celaliidddin Abdurrahman es-SiiyGti, Tabakatii'l-huffiz (Beyrat: Darw’1-Kiitiibi’'l-llmiyye, 1414), 216.
28 Hatib el-Bagdady, et-Tdrih, 3/218.

2 Hatib el-Bagdadyi, et-Tdrih, 11/462; ibn Asakir, et-Tirih, 65/19; Zehebi, Siyeru aldmi’n-niibeld; 9/109.

30 Hatib el-Bagdadyi, et-Tdrih, 9/43; Ibnii'1-Cevzi, el-Muntazam, 9/172; Zehebi, Siyeru aldmi’n-niibeld; 11/92.
31 Hatib el-Bagdadi, et-Tdrih, 9/43; Ibnit'l-Cevzi, el-Muntazam, 11/213; Mizzi, Tehzibii’l-Kemil, 31/553;
Zehebi, Siyeru aldmi'n-niibeld; 10/679.

3 [bni'l-Cevzi, el-Muntazam, 9/171.

33 Tbn Adi, el-Kamil, 1/223; 4/300-301; Hatib el-Bagdadsi, et-Tarih, 9/45.

34 Tbn Hacer, Lisdnii'l-mizin, 4/145.
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Huzurda gergeklesen bu diyalogdan anlasildig1 gibi muhaddislerin Sazek{ini'nin
miinekkit yoniinii ve hifzini tescilledikleri goriilmektedir.

Aym sekilde onun ravi tenkidindeki makamina isaret eden sdyle bir rivayet
kaydedilmistir: Amr en-Nakid, Siileyman es-Sazekiini Bagdat'a geldiginde Ahmed
b. Hanbel’in ona: “Bizi Siilleyman’a gotiir de ondan ravi tenkidi (nakdii'r-rical)
Ogrenelim.” dedigini nakletmistir.?> Salih b. Muhammed Cezere’ye nispet edilen bir
habere gore de Ali el-Medini hadisi en iyi idrak eden ve ileli en iyi bilen, Ahmed b.
Hanbel hadisi en iyi kavrayan, SazekGni de hadiste en yetenekli ve baskalarimin
yenemedigi kisi olarak tavsif edilmistir. Sazek{ini icin kullanilan tistiinliik ifade eden
bu tabir, bazi kaynaklarda veya niishalarda en mahir/en yetenekli (csidl vaesls)

seklinde,* baz1 kaynaklarda ise alt eden, yenen, {istiin gelen (it o2 <ls) seklinde

yer almaktadir.?”

Sazek(ini'nin hadise gosterdigi ihtimama isaret sadedinden olsa gerek
oldiikten sonra baz kisiler onu riiyalarinda gordiiklerini kaydetmislerdir. Hatib el-
Bagdadi, “Salih Kimselerin Riiyalarinda Hadis Ehlini Gormesi” basliginda
Muhammed b. Halil’e nispetle: “Siileyman es-Sazek(iniyi 6ldiikten sonra (riiyada)
¢ok giizel bir halde gérdiim ve ona dedim ki: Ya Eba Eyy(b, Allah sana ne yapt1?
Soyle dedi: Beni affetti. Dedim ki: Neyle? Hadisle, dedi.” haberini nakletmistir.? Bir
bagka riiya da Ismail b. Tahir el-Belhi’ye atfen anlatilmistir: Siileyman es-
Sazektini'yi rityamda gordiim ve dedim ki: Allah sana ne yapti ey Eba Eyy(ib? Dedi
ki: Allah beni affetti. Dedim ki: Neyle? Soyle dedi: Isfahan’a giderken yolda
yagmura tutuldum. Yanimda kitaplar vardi. Altia girebilecegim herhangi bir ¢ati
da yoktu. Kitaplara kapandim, sabaha kadar onlar1 okudum ve yagmur dindi.
Allah bunun i¢in beni bagislad1.?

Sazek{ini'ye Sikat'mda yer veren Ibn Hibban (6. 354/965), onun Irak ehlinden
hadis rivayet ettigini, hafizlardan sayilacak kadar hadis ezberledigini, Eb(i Ya‘la ve
diger seyhlerinin ondan hadis kendilerine naklettiklerini bildirmistir.4

Sazekiini; Bagdat, Kife, Basra ve Isfahan arasinda bir¢ok ilmi yolculuk
yapmis ve bu yolculuklarda 6grendiklerini yazmistir. Bu durumu kendisi soyle
anlatmaktadir: Ben, hadis yazmak icin yirmi kiisur defa Kiife'ye gittim, Hafs b.

3 Hatib el-Bagdadyi, et-Tirih, 9/43; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed Zehebi, Tﬁri@u’l—l'sldm ve vefeydtii’l-
megdhir ve'l-alim (Beyrat: Daru’l-Kitabi'l- Arabi, 1410), 17/177; Zehebi, Mizdnii’l-i tiddl, 2/57.

36 Hatib el-Bagdadyi, et-Tdrih, 11/462; ibn Asakir, et-Tdrih, 65/19; Zehebi, Siyeru aldmi’n-niibeld; 11/50.

%7 [bn Asakir, et-Tirih, 5/295; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 21/19.

% Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi, Serefii ashdbi'l-hadis. (Ankara: Daru Ihyai’s-Siinneti'n-
Nebeviyye, ts.), 109.

% [bni'l-Cevzi, el-Muntazam, 11/214.

40 EbG Hatim Muhammed b. Hibban, es-S.ikit (Haydarabad: Dairetu’l-Me‘arifi’l-“Usmaniyye, 1393),
8/279; bk. Ismail Kurt, “Rical Tenkidinde Tearuz: Ravi'nin Tevsik ve Tekzib’i Ozelinde”, Marife Dini
Arastirmalar Dergisi 22/2 (2022), 745,754.
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Giyas'in yanina gelerek onun hadislerini yazdim. Basra’ya dondiigiimde ve
yiirirken Ibn Ebi Hadduveyh ile karsilastim ve bana sdyle dedi: Ey Siileyman,
nereden geldin? Ben: “Kiife’den.” dedim. “Kimin hadisini yazdin?” dedi. Dedim ki:
Hafs b. Giyas'in hadisini. O dedi ki: Onun hadislerinin hepsini yazdin mi? Ben:
Evet, dedim. Dedi ki: Ondan yazmadigin bir sey oldu mu? Ben: Hayir, dedim.
“Onun Cafer b. Muhammed’in babasiin, Ebli Sald el-Hudri'ye dayanarak
Restilullah’tan kurban kesmeyle ilgili hadisini yazdin mi1?” diye sordu. Hayur,
dedim. “Allah seni kor etmesin K{ife’de ne yapiyordun!” dedi. Ben de yiikiimii
biraktim ve Kiife'ye dondiim. Hafs’a geldim. Dedi ki: Nereden geldin? Basra’dan,
dedim. O da: “Neden déndiin?” dedi. Dedim ki: Ibn Ebi Hadduveyh bana senin
hakkinda sunu sunu hatirlatti. Sdzekéini: Hafs b. Giyas bana rivayet aktardi, ben de
dondiim, Kife’de bagka bir ihtiyacim da yoktu, dedi.*!

Sazekininin Isfahan’a yerlesmeden once bircok kere buraya geldigi
bilinmektedir.#? Ebii'l-Huseyn el-Isfahani onunla ilgili yasadig1 bir anisini soyle
anlatmaktadir: “Sazek{ni, isfahan’da bize geldi ve caddeye bakan bir odamizda
misafir oldu. Caddede bir halka toplandi, ben de giinesten korunmalari icin onlar:
kendi hallerine biraktim. Bu insanlar konusmaya daldilar, bir de baktim ki
Sazekiini pencereden basii ¢ikarmis onlarin susmasi icin uyarilar yapryordu.
Sonra pencereyi kapatip giin boyu kimseyle konusmadi.”4

Sazektini'nin Bagdat’a yaptigi yolculuklar1 igin Ahmed b. Hanbel onun
Bagdat’a geldigini ve Hiiseym b. Besir’e (6. 183/799) misafir oldugunu belirtmistir.
Baska bir rivayette Ahmed b. Hanbel seksenli yillarda onun geldigini, Dehliz’de
Hiiseym’e konuk oldugunu ve ondan bilgi aldigini aktarmistir.*

Sazek(ini'nin 6zelliklerinden biri de $ia kaynaklarinda bir ravi olarak yer
almis olmasidir. O, $la kaynaklarinda daha ¢ok el-Minkari nisbesiyle yani
Siileyman b. Daviid el-Minkari seklinde gecmektedir.*

Sazek(ini; Hammad b. Zeyd, Abdiilvahid b. Ziyad, Ca‘fer b. Siileyman,
Abdiilvaris ve daha bagkalarindan hadis aktarmistir.46 Ondan Riistem, Muhammed
b. Asim, Useyd,47 Esid b. Asim, Yezid b. San el-Basri ¢ Muhammed b. Y{inus el-

4 Hasen b. Abdirrahman er-Ramhiirmiizi, el-Muhaddis_ii’l-fisil beyne'r-rivi ve'l-vif (Beyr(t: Daru’l-Fikr,
1404), 214; Hatib el-Bagdadi, et-Tdrih, 9/44.

42 Ebii’'s-Seyh, Tabakatii'l-muhaddis_in, 2/123.

4 Tbn Adi, el-Kamil, 4/301.

4 Hatib el-Bagdadyi, et-Tdrih, 9/42.

4 Eb(i Ca’fer Muhammed b. Ya’kiib er-Razi el-Kiileyni, el-Kafi fi'l-ilmi’d-din (Tahran: Daru’l-Kiitiibi'l-
Ilmiyye, 1395), 1/35,39,504; 2/133,187,189,215,373,623,815; 3/515; 4/414,738; 5/9,57; 6/41,494; 8/274; Eb
Ca’fer Muhammed b. el-Hasen b. Ali et-Tts1, Tehzibii’l-ahkdm fi serhi’l-Muknin (Tahran: Daru’l-Kiitiibi'l-
Tmiyye, 1390), 4/115; 6/124.

16 Zehebi, Tarthu'l-Isldm, 17/176-177.

47 Ebii’s-Seyh, Tabakatii’l-muhaddis_in, 2/123.

48 Jbn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-tadil, 4/115.
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Kudeymi, Ebt Kilabe er-Rekkasi, Eb(i Miislim el-Kecci, Mahmud b. Muhammed b.
Miislim es-Simari# Ibrahim b. Muhammed b. el-HAaris, Muhammed b. Ali el-

Ferkadi, Hasen b. Siifyan, Ebi Ya‘la el-Mevsili hadis rivayet etmistir.5

Hicri 2. asrin sonlart ile 3. asrin baglarinda hadis ilminin en canli
donemlerinin birinde yasayan S$Sazeki(inl igin rical ve tabakat tiirii eserlerin
bir¢ogunda vurgulanan husus, onun hadis hifizi olarak sohret bulmus olmasidir.
Onun Basra’nin en iyi hdfizi olarak s6hret bulmasimin yaninda miinekkit olmas: da
dikkat ¢ekmektedir. Bulundugu doénemde ilmi miinazaralarda basi ¢ekmis ve
bagkalarinin yenemedigi kisi olarak nam salmistir. Sazekiininin bu 0Ozelligi,
“Miizakerelerde baskalarin1 yenme ve susturma giidiisii ile hareket etmis midir?”
sorusunu akla getirmektedir. “Sazek(ini'nin Ta'n Noktalar1” bashg1 altinda bu
hususun izleri takip edilecektir.

3. Sazekiini'nin Rivayetleri

Bu baglik altinda bir ravi olarak Sazekéni'nin hicri 3. ve 4. asirda telif edilmis
eserlerdeki rivayetleri tespit edilecektir. Ayrica onun miinker rivayetlerine ve
ondan aktarilan bazi sozlere alt bashkta yer verilecektir.

Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), Fedd'ilii’s-sahdbe adli eserinde biri Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) Hz. Osman’a tek basmna dua etmesi ve digeri ise oglu
Ibrahim’in vefat ile ilgili olmak iizere iki rivayeti, hocasi Ibrahim b. Muhammed b.
el-Haris yoluyla aktarmustir.®® Ebi Ya‘’la el-Mevsili (6. 307/919) el-Mu‘cem’inde
dogrudan ondan aldig1 Ammar'in azgin bir grup tarafindan oldiiriilecegine dair bir
rivayet® ile el-Miisned'inde bes rivayet nakletmistir.® Riiyani (6. 307/919-20) ondan
dua ve yeminle ilgili iki rivayet,>* Ebti Avane (6. 316/929) harbin hile olduguna dair
bir rivayet,% Tahavi (6. 321/933) de bir rivayet kaydetmistir.6 Haraiti (6. 327/939)

4 Hatib el-Bagdadsi, et-Tarth, 9/42.

5 Zehebi, Tarihu'l-Islam, 17/176-177.

51 Ahmed b. Muhammed Ahmed b. Hanbel, Fediilii’s-sahdbe (BeyrGit: Miiessesetii'r-Risale, 1403), 1/509;
2/789.

52 Ahmed b. Al EbG Ya‘la el-Mevsili, el-Mu’cem (Faysalabad: Daru’l-Me’'mtn li't-Tiiras, 1407), 162 (No.
181).

5% Ahmed b. All Ebi Ya’'la el-Mevsili, el-Miisned (Dimagk: Daru’l-Me'min 1i’t-Ttirds, 1404), 3/191 (No.
1617); 5/82 (No. 2682); 12/86 (No. 6719); 12/88 (No. 6720); 13/408 (No. 7412); bk. Kahraman Bulgurcu, Ebii
Ya'ld el-Mevsili ve Miisnedi (Istanbul: Kitap Diinyasi, 2021), 197.

5 Eb(i Bekr Muhammed b. Hartn er-Riyani, el-Miisned (Kahire: Miiessesetii Kurtuba, 1416), 1/134 (No.
139).

% Ya'k@ib b. Ishak b. ibrahim el-isferéyirﬁ EbG Avane, el-Miisned (Beyrat: Daru’l-Ma'rife, 1419), 4/213
(No. 6551).

5% Eba Ca’fer Ahmed b. Muhammed et-Tahavi, Serhu meni’l-ds dr (Misir: ‘Alemii’l-Kittb, 1414), 4/368
(No. 7348).
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cocuk terbiyesi ile ilgili bir rivayet,” Acurri (6. 360/970) de Hz. Peygamber’in
Ozellikleri, ensar-muhacir kardesligi ve dua ile ilgili bes rivayet aktarmigtir.5®
Taberani (6. 360/971) Mu ‘cemlerinde altmis iki rivayet nakletmistir.”® Taberani daha
baska eserlerinde de ondan farkli konulara ait ¢ogu ferd olan bir¢ok rivayet
kaydetmistir.

Hicri 4. asirda telif edilen eserlerde bazilar1 miikerrer olmak {izere
Sazek(ini’den yiiz civar1 merfii ve on kiisur maktil’ haber aktarilmistir. Bu
muhaddisin; Siilleyman b. David es-Sazekiini, Siileyman b. Davad el-Minkari,
Siileyman es-Sazekini, Siileyman el-Minkari, ibm‘i’&Sézekﬁni, Siileyman b. David,
EbGi Eyy(b, el-Minkari ve es-Sazeklini seklinde birden fazla adla isnadlarda yer
almis olmasi, rivayetlerinin tam sayisinu tespit etmeyi zorlastirmaktadir. Buradaki
miigkil durum, Sazek{ini’nin “Stileyman b. Daviid” ismiyle gelmesidir. Zira bu adla
hem cerh ve hem ta’dil edilen birden fazla ravi bulunmaktadir. Bu isimle gelen
raviler tedlis yapilmaya miisait bir kimlik tasidiklar: igin senedlerde bu adla gelen
ravilerin dikkatle irdelenmesi gerekir.

Taberani’den sonra Hakim en-Nisabtiri, Ebt Nuaym el-Isfahani, Beyhaki ve
daha baska muhaddislerce Sazek{ini’den rivayet nakletme adedi artarak devam
etmistir. Elimizde mevcut hadis kaynaklar1 icinde ondan dogrudan nakilde
bulunan EbG Ya’la el-Mevsili’dir. Ahmed b. Hanbel Sazektni'yi bazi hususlarda
tenkit etmesine ragmen® hocast Ibrahim b. Muhammed tarikiyle ondan iki rivayet
nakletmis olmasi, onun Sazeki(ini’den fezaile dair rivayet nakletmede bir beis
gormedigini gostermektedir.

Kaynaklarda Sazekiini’ye ait meshur olmus su sozler yer almaktadir:

Ramhiirmiizi'nin (6. 360/971) aktardigina gore Sazekiini'ye Ahmed b. Hanbel
ve Ali b. el-Medini hakkinda soru soruldu ve o syle dedi: “cly $12) &3 &7 “Siikke

kokusu, siirmeye ne kadar da benziyor! (o nerede, bu nerede!)” Bu sozle Ahmed’in
fikih ve hadis ilmindeki derinligini kastediyordu.®’ Ramhiirmiizi'nin muhtasar
olarak aktardigi bu bilgiyi Ebi Nuaym ile Ibnii’l-Cevzi, Ahmed b. Hanbel’in
menakaibi ile ilgili olarak daha genis bir sekilde aktarmislardir.®?

57 Muhammed b. Ca’fer el-Haraiti, Mekirimii’l-ahlak ve medlihid (Kahire: Daru’l—Aféki/l—Arabiyye, 1419),
218 (No. 662). R

% Muhammed b. Hiiseyn el-Acurri, Kitabii’s-Serin (Riyad: Daru’l-Vatan, ts.), 3/1485 (No. 1010); 4/1639
(No. 1114); 4/1650 (No. 1130); 5/2264 (No. 1745); 5/2371 (N0.1850).

% Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu temiil-kebir (Kahire: Mektebetii Ibn Teymiyye, 1415), 2/46
(No0.1238); 2/215 (No0.1880); 4/283 (No. 4432); Taberani, el-Mu temii’'l-evsat (Kahire: Daru’l-Harameyn,
1415/1994), 3/166 (N0.2816-2824); 7/205 (No0.7280-7283).

0 Hatib el-Bagdadi, et-Tdrih, 9/43,43; Ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam, 11/213; Mizzi, Tehzibii'l-Kemal, 31/553;
Zehebi, Siyeru aldmi'n-niibeld; 9/70.

o1 Ramhiirmiizi, el-Muhaddis_ii’l-fisil, 254.

02 Eb Nuaym, Hilyetii'l-evliyd; 9/169; Ibnii'l-Cevzi, el-Mendkib, 348.
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Her iki metni bir arada anlamaya calistigimizda bu ibarenin Tiirkgede;
Ahmed b. Hanbel nerede Ali b. el-Medini nerede! gibi bir anlama geldigi
anlasilmaktadir. Ahmed b. Hanbel’in hem kokusu hem rengi, Ali b. el-Medini'nin
ise sadece rengi var. Yani Ali b. el-Medini kiymetlidir ancak Ahmed b. Hanbel daha
kiymetlidir, seklinde anlamak da miimkiindiir.

“o\s 5uu Fah ad o C)’\f :}f ” “Kulak kesilmeyen (dinlenmeyen) her sozden
sakinin.”

”éLi::L\ 4 clesa \J\ (‘A’J\ > Bu sbz, “Ilim kendisiyle hamama girdigin seyden
baska bir sey degildir.” ya da “Ilim, hamama girdiginde sende bulunan seydir.”

diye de terciime edilebilir.®* Sazeklni, bu soziiyle hamama giren bir kisinin tistiinde
higbir sey olmadig gibi ilmin hafizada olan bilgi oldugunu vurgulamistir.

3.1. Sazektini'nin Miinker Rivayetleri

Sazek{ini’'nin biiyiik tepki ¢eken ilk rivayeti sudur: Ona Hisam b. Y{inus’tan
hadis aktar denilmis o da bunun iizerine Eb(i Bekir b. Ebi Meryem> Velid b. Ebi
Velid> ismini unuttugu bir ravi> Muaz b. Cebel senediyle sunu aktarmistir. Muaz,
Allah Restilii (s.a.s.) beni Yemen'e gonderdiginde soyle buyurdu; “Sana
samanyolu/galaksi hakkinda sorduklarinda onun arsin altinda yilanin terinden oldugunu
soyle.” Bu rivayet siddetle yalanland1 ve soyle (Hatib) dedi: “Hisam b. Y{inus’tan,
Ebti Bekir b. Ebi Meryem higbir sey duymamuistir ve Eb{i Bekir Suriyeli ve Hisam ise
Sanalr’dir. Buradaki Eb{i Bekir’in, EbGi Bekir b. Ebi Sabra oldugu goriinmektedir.”®
Yukaridaki bilgilere ek olarak Ibnii’'l-Cevzi, Sazek(ini'nin oldugu rivayet icin hicbir
kiymeti olmayan, yalanci, hadis uyduran, ravilerin isimlerini karistiran ve metriik
seklindeki degerlendirmeleri nakletmistir.®® Ayrica bu rivayet farkli bir senedle
Taberani tarafindan da aktarilmigtir.6”

Sazektini: Yahya b. Said> Siifyan> Ali b. Zeyd> Said ibnii'l-Miiseyyib>
senediyle merf{i olarak “Umeyye ogullar riiyamda minberime ¢tkan maymunlar ve
domuzlar seklinde bana gosterildi ve bu benim ¢ok zoruma gitti, bunun {izerine
Kadir Stiresi indirildi.” rivayetini aktarmistir. Rivayetteki maymun ve domuz
benzetmesi biiytiik bir tepki almis ve reddedilmistir.®® Siyasi saiklerle uyduruldugu

63 Tbn Adi, el-Kamil, 4/302.

o4 Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve'l-miitefakkih (Riyad: Daru Ibni’l-Cevzi, 1417), 2/264-
265.

6 Hatib el-Bagdadyi, et-Tdrih, 9/45-46.

6 Ebir'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali ibnit'l-Cevzi, el-Mevdil it (Medine: el-Mektebetii’s-
Selefiyye, 1386), 1/142.

7 Taberani, el-Mu temii’l-kebir, 20/67 (No. 123).

8 Hatib el-Bagdadi, et-Tirih, 9/45.
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anlasilan bu rivayet icin Chzekani (6. 543/1148) “mevz(i ve batil” oldugunu,®
bnii'l-Cevzi ise “aslinin olmadigim” ifade etmistir.”

Zehebi (6. 748/1347), Sazekiini> Ca’fer b. Siileyman> Malik b. Dinar> Enes>
merfli bir senedle “Kim bir mescidi siipiiriir veya {izerine su serperse, sanki dort
yiliz hac yapmus, dort yiiz savasa katilmis, dort yiiz giin orug tutmus ve dort yiiz
Kisiyi ozgiirliigiine kavusturmus gibidir. (415 0" %, 5 i =S )" rivayetini

nakletmis ardindan bunun “miinker cidden” (4> ) oldugunu sdylemistir.”!

4. Sazekani’'nin Ta’n Noktalar

Raviler, cerh ve ta’dil bakimindan “metain-i asere” denilen on yonden
tenkide tabi tutulup ayri ayri degerlendirilmektedir. Bu zaviyeden bakildiginda
Sazek(ini’'nin tenkit noktalarindan birkagina dahil olabilecek kusurlari sayilmistir.
Sazek(ini’nin muasirlar1 ve onunla karsilasip bilgi alis-verisinde bulunanlarin ona
yonelttikleri, i¢ ice girmis bircok elestiri bulunmaktadir. Calismamizin bu
boliimiinde Sazekiini icin sOylenen elestirileri, tam olarak tefrik edip ta’n noktalar1
basliklar1 altinda zikretmek zor olsa da ona ydneltilen elestirilerin neler oldugu
tespit edilecek ve onun bu elestirilere verdigi cevaplar zikredilecektir.

4.1. Kizbu'r-Ravi

Sazeki(ini'nin asilsiz haberler naklettigi, baskasmna ait bilgileri kendisine
aitmis gibi aktardigl, duymadigi rivayetleri duymus gibi rivayet ettigi bildirilmistir.
Ebii’s-Seyh (6. 369/979), onun hakkinda Ebti Bekr b. Ebi Seybe’nin onunla hadis
miizakerelerinde bir araya geldigini sOyleyerek soyle anlatmustir. “Bir miizakere
esnasinda Sazeklni Muaz b. Muaz’dan vakif olmadigim bir rivayet aktardi, rivayeti
Muéz’a sordugumda bunun ash olmadigimi soyledi.” Ebii's-Seyh, yine bir
keresinde Sazekiini'nin, {sa b. Ytinus’'tan duymadig1 bir hadisi ondan duymus gibi
rivayet ettigini, baskasina ait tasnifati alip kendi tasnifi gibi naklettigini ifade
etmistir.”

Muhammed b. Sehl: Bir adam Abdurrezzak’a geldi ve ona bir kitap verdi,
onu alip okudu, yiizii degisti ve sonra: “Allah’in diismani, kotii niyetli yalanc
buraya mu1 geldi? Sunu bunu yapardi, sonra Irak’a gitti ve benim kendisine hadisler
anlattigimi soyledi. Vallahi ben bunu ona ne Muammer’den ne Sevri’den, ne de ibn

® Ebi Abdillah Hiiseyn b. Ibrahim el-Hemedani el-Ctizekani, el-Ehddis._ii'l-ebdtil ve’l-mendkir ve’s-sthih
ve'l-megihir (Hindistan: Daru’d-Da‘veti't-Ta'limiyye, 1422), 1/412 (No. 238).

70 Ebii'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. All Ibnii'l-Cevzi, el-ilelii’l-miitendhiye fi'l-ehddisi (ahbdri)’l-
vihiye (Faysalabad: idaretir’1-Ulimi’l-Eseriyye, 1401), 2/212-213 (No. 1170).

7t Zehebi, Mizinii’l-itidal, 2/206.

72 Ebii’s-Seyh, Tabakatii’l-muhaddis_in, 2/124.
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Ciireyc’'ten rivayet ettim ve onlardan da duymadim. Sonra kitabi atti ve bu
Sazekiini’dir.” dedi.”?

Hatib el-Bagdadi, Abdiilmiimin b. Halef'in Salih Cezere'ye Sazekiini'nin
hangi suglarla itham edildigini sordugunu, Salih Cezere’'nin de yalan sdyleme,
hadiste yalan soyleme ve livata musibeti ile sucglandig1 seklinde cevap verdigini
nakletmistir.7*

Sazek(ini’nin muasirlar1 iginde belki de en fazla bir araya geldigi
muhaddislerden biri de Ebti Ziir'a’dir. Eb{i Ziir'a ondan hadis yazdigin fakat daha
sonralar1 yazmay1 terk ettigini sdylemistir.”> Ebi Ziir'a, Salih Cezere’nin kendisini
Bagdat'ta Sazek(ini ile tanistirdigini, bu tanisma esnasinda onunla uzun bir
miinazara yaptigini ve bu miinazara sonunda hos olmayan bazi durumlar
yasandigini ifade etmistir.”

4.2. ittihamu’r-Ravi bi’l-Kizb

Begavi (6. 317/929) imamlar Sazek{ini’'yi yalan sdylemekle itham etmistir.”
Ukayli (6. 322/934); Yahya b. Main'in onu “leyse bi seyin”7® olarak tavsif ettigini
aktarmis,” kendisi de Sazek{ini'nin “metriik” bir ravi oldugunu sdylemistir.8

ibn Ebi Hatim (6. 327/938), Ahmed b. Hanbel’in onun Ahmed b. Seleme el-
Eftas gibi biri oldugunu yani yalan soyledigini belirtmistir. Yine Ibn Ebi Hatim,
Yahya b. Main’in de onun Kezzab, Allah’in diismani, hadis uyduran (<xaall say) biri
oldugunu soyledigini zikretmistir. Ayrica babasmin (EbG Hatim (6. 277/890)) onun
icin “leyse bi seyin”, “metriikii’l-hadis”, onun hadisi birakilir, ondan hadis alinmaz
dedigini bildirmistir.8!

ibn Adi (6. 365/976) onu; “Siileyman b. David el-Minkari, es-Sazek{ini
nisbesiyle maruf, Basrali, Eba Eyy(ib kiinyeli, hadis ¢alan (hafiz macin) yiizstiz bir

7> Hatib el-Bagdadi, et-Tdrih, 9/43; Ibnit'l-Cevzi, el-Muntazam, 11/213; Mizzi, Tehzibii’l-Kemil, 31/553;
Zehebi, Siyeru aldmi’n-niibeld; 10/679; Ibn Hacer, Lisdnii’l-Mizin, 4/146.

74 Hatib el-Bagdadi, et-Tdrih, 9/46.

75 Ebii’s-Seyh, Tabakatii’l-muhaddis_in, 2/123.

76 fbn Asakir, et-Térih, 38/26; Mizzi, Tehzibii'l-Kemil, 19/98; Zehebi, Siyeru aldmi’n-niibeld; 13/73.

77 Abdullah b. Muhammed b. Abdilaziz b. el-Merziiban el-Begavi, Mu temii’s-sahdbe (Kuveyt: Daru’l-
Beyan, 1421), 5/434.

78 Bu cerh terimi, muhaddisler tarafindan genellikle metréik raviler hakkinda kullamilmig ve cerhin en
siddetli lafizlarindan kabul edilmistir. Fikret Ozgelik, “Ravilerin Cerhine Delalet Eden Lafizlar: ibn Ebi
Hatim Ornei”, Artuklu Akademi 4/2 (2017), 65; Baz1 miinekkitlere gére Ibn Main’in bu ifadeyle kastettigi
anlam; “ravinin az hadis rivayet etmesi”dir. Genis bilgi i¢in bk. Fikret Ozcelik, Hadis Usiliinde Ravi
Degerlendirme Metodu -Ibn Ebi Hatim Ornegi- (Istanbul: Nida Akademi, 2020), 212-216.

7 Ebi Ca‘fer Muhammed b. Amr b. Mfisa el-Ukayli, ed-Duafdii’l-kebir (Beyr{it: Daru’1-Kiitiibi'l-lmiyye,
1404), 2/128.

80 Ukayli, ed-Du afd ii’l-kebir, 3/60.

81 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-tadil, 4/115.
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hafizdir.” seklinde bashik yaparak tanitmaya baslamistir. Daha sonra hakkinda
olumlu ve olumsuz bir¢ok bilgi aktarmigtir. Abdullah b. Siilleyman’in onu zayif
olmakla niteledigi, onun bir s6zii Yahya b. Main’e ulastiginda kendisini yalanladig;,
Muéz b. Muéz’'dan aktardig: bir rivayette yalan soyledigi nakledilmistir.

4.3. Fisku’r-Ravi

Sazek{ini’nin nebiz ictigine dair bilgiler bulunmaktadir. Ali b. el-Medin1 bir
aksam Abdurrahman b. Mehdi ile birlikteyken Sazekiini sarhos halde getirildi.
Abdurrahman hizmetgilerinden onun evine gotiiriilmesini istedi. Kendine
geldiginde Abdurrahman ona nasihat etti. Sazektini ben sarhos degildim fakat
onlar beni kurtardilar demistir. Ibn Mehdi ona nebizi birak, senin bende bin
dirhemin var dedi. O da evet dedi. Ona bin dirhemi verdi ve 6gle yemegi yiyinceye
kadar Ibn Mehdi'nin yaninda durdu. Ali b. el-Medini kendine gelinceye kadar ben
de ondan ayrilmadim demistir.®3

Hafif mesrep biri olmakla suglanmistir. Ahmed b. Hanbel, $azek{ini'nin
Hammad b. Zeyd, Bisr ibnii'l-Mufaddal, Yezid b. Zerl’ gibi hi¢ kimseye faydasi
olmayan kimselerle oturup kalktigini sdylemistir.8* Ibn Hacer, ‘Icli'nin Sazek{ni ile
ilgili onun kotii, diizenbaz bir hafiz oldugu ve bir geng ile arkadaslik ettigi i¢in Eb{
Usame’nin onu kinadigini sdyledigini zikretmistir.5

Ahmed b. Hanbel, Sazek(ini'nin hafiz ve hali tavri giizel birisi oldugunu
ancak bir zaman sonra kendilerine geldiginde o giizel tavrindan baska uzun
elbiseler giydigini ve degisik bir tavir sergiledigini ifade etmistir.8

4.4. Zapt Vasfin1 Zedeleyen Kusurlar

“Sazek(ni'nin {Imi Kisiligi” kisminda vurguladigimiz {izere onun “mutkin”
bir hafiz oldugu, donemin alimleri tarafindan ifade edilmisti ancak zamanla bu
Ozelligini yitirdigi anlasilmaktadir. Abdullah b. Adi; “Abdan el-Ehvazi'ye
Sazek{ini'yi sordugunu, onun da “Sazekiini’yi suglamaktan Allah’a sigimirim ancak
kitaplar1 kaybolmustu, bu yiizden hadis rivayet ettiginde hata yapardi” seklinde
cevap verdigini bildirmistir.” “Kitab1 kayboldu.” anlamina gelen “zehebe kitabuh(i
(ats”5)” ifadesi de bir cerh lafz1 olarak kullanilmigtir.s8

82 fon Adi, el-Kamil, 4/299.

8 Hatib el-Bagdadyi, et-Tdrih, 9/46-47.

8¢ Hatib el-Bagdadi, et-Tdrih, 9/43; Ibnit'l-Cevzi, el-Muntazam, 11/213; Mizzi, Tehzibii’l-Kemil, 31/553;
Zehebi, Siyeru aldmi’n-niibeld; 10/679.

85 Tbn Hacer, Lisdnii’l-Mizin, 4/146.

86 Hatib el-Bagdadi, et-Tirih, 9/42.

87 Ibn Adi, el-Kdmil, 4/300; Hatib el-Bagdadi, et-Tarih, 9/48; Zehebi, Tﬁribu’l—fslﬁm, 17/178.

88 bk. Ozgelik, “Ravilerin Cerhine Delalet Eden Lafizlar: ibn Ebi Hatim Ornegi”, 64.
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Abbas el-’Anberi; yilanin kabugunu degistirdigi gibi Sazektni de sahip
oldugu biitiin ilimleri yitirerek 6ldii demistir.®

4. 5. Tartismac1 ve Kiskang Bir Kisiligi Olmas1

Yukarida aktardigimiz diyaloglardan da anlasildig1 {izere $Sazek{ini'nin
miinazara ve cedeli seven, tartismaci bir kisilige sahip oldugu goriilmektedir. Bu
duruma isaret olabilecek soyle bir bilgi aktarilmistir: Bir keresinde Ebti David
Tayalisi (6. 204/819) Isfahan’daydi, dénmek isteyince aglamaya bagladi. Ona dediler
ki: “Ey Eba Daviid, bir adam ailesinin yanina déndiigiinde sevinir ama sen aghyor
musun?” Dedi ki: “Kime donecegimi bilmiyorsun. Ben, aslinda insanlarin
seytanlara Ali b. el-Medini’ye, Ibnii’s-Sazek(ini’ye ve Amr b. Ali'ye dénecegim,
dedi.”® Ebti Daviid'un kendisinden yakindig1 ve yliziinii gormek istemedigi
dénemin Sazekiini’nin heniiz Isfahan’a yerlesmedigi, Basra’da ikamet ettigi yillar
oldugu anlasilmaktadir.

Aym dénemde yasayan alimlerin bir ol¢iide rekabet icinde olmalar1 makul
karsilanabilir. Ancak bu durum bagkasimin kisilik haklarini rencide edecek boyuta
ulasinca kiskanglik illetine diistiigii anlamina gelir. Nitekim EbG Nuaym el-
Isfahani'nin (6. 430/1039), Muhammed b. Ya‘k{ib el-Kerabisi’den aktarmis oldugu
su haber de bunu gostermektedir. Ahmed b. Hanbel Basra’ya geldiginde Sazektni
onun sahip oldugu konumu kétiiledi. Yahya b. Sa‘id el-Kattan'in yaninda onu koti
bir sekilde aninca Yahya: “Once onu bir géreyim” dedi. Ahmed b. Hanbel'i
gordiikten sonra da Sazekiini’ye: “Yazik sana ey Eba Siileyman! Allah’tan korkmaz
misin ki bu timmetin biiyiik alimlerinden birini bu sekilde kotiiliiyorsun!” dedi.”

Bir keresinde Yahya b. Sa‘id el-Kattan'in huzurunda Eb# Bekr b. Ebi’l-Esved
ile ag1z dalasina girmistir.*

Bazi muhaddisler sadece onun zayif bir ravi oldugunu soylemekle
yetinmislerdir.

-Buhari (6. 256/870), onun fihi nazar (Hakkinda siiphe vardir.)® bir ravi
oldugunu sdylemistir.%

-Nesai'nin ise onun sika bir rdvi olmadigini soyledigi aktarilmigtir.

8 Hatib el-Bagdadi, et-Tdrih, 9/48; Ibn Hacer, Lisdnii’l-Mizdn, 4/146.

9 Hatib el-Bagdadyi, et-Tdrih, 9/44.

91 Ahmed b. Abdullah el-isbehani Ebti Nuaym, Hilyetii’l-evliyd’ ve tabakatii'l-asfiyd’ (Beyrait: Daru’l-Fikr,
1416), 9/172.

92 Tbn Adi, el-Kdmil, 4/301; Zehebt, Siyeru aldmi’n-niibeld; 10/680.

9 Zehebi (6. 748/1347) ve Iraki (6. 806/1403) Buhari'nin sozii edilen lafz1 genellikle sika olmayan, zayiftan
da beter, vahi, yalancilikla itham ettigi raviler hakkinda kullandig1 goriisiindedir. Ahmet Yiicel, Hadis
Ilminde Tenkit Terimleri (istanbul: M. U. Héhiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2015), 104-105.

94 Buhari, et-Tarihu'l-evsat, 2/364.
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-Ibn Mende (6. 395/1005) miinkerii’l-hadis oldugunu kaydetmistir.%

-Heysemi (6. 807/1405) onun hadis degerlendirmesinde zayif oldugunu
belirtmistir.%”

Yukarida $azekiini aleyhine dagmik bir sekilde kaydettigimiz bilgilerden
onun tenkit edilen 6zelliklerini sOyle siralayabiliriz:

-Hadiste yalan soylemek.

-Seyhinden duymadigi bir hadisi ondan duymus gibi rivayet etmek.
-Baskasina ait bir tasnifat1 alip kendi tasnifi gibi nakletmek.
-Isnadlar uydurmak.

-Glinliik hayatta yalan soylemek.

-Livata ile suglanmak.

-Hadis hirsizlig1 yapmak.

-Icki igmek.

-Diizenbaz olmak.

-Kitaplarin kaybetmek.

-Sahip oldugu ilmi vasiflar1 dmriiniin sonlarinda yitirmek.

-Sahip oldugu bilgiyi baskasinn kisiligini rencide etmede kullanmak.
-Tartismay1 seven kavgaci bir kisilige sahip olmak.

Sazek{ini’nin ¢ogu adalet vasfiyla ilgili olmak {izere hem adaleti hem de zapt1
yok eden kusurlara sahip oldugu anlasilmaktadir.

Biitiin bu soOylenenlere karsilik kendisinden vefatina yakin su sozler
aktarilmistir:

-“Ey Allah’im senden ne namuslu bir kadina iftira atigim ne de hadiste tedlis
yaptigim icin oziir diliyorum.” demis ve sonra bazi seyler zikretmistir.%

-“Allah Resiilii adina hadis uydurdum diyen kisiden bagka her insan igin bir
kurtulus vardir.”?

% Hatib el-Bagdadyi, et-Tdrih, 9/48; Ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam, 11/213.

9% Muhammed b. Ishak b. Muhammed el-Isfahani Ibn Mende, Fethii’l-bb fi'l-kiind ve'l-elkab (Riyad:
Mektebetii’l-Kevser, 1417), 67.

9 Ntiruddin Ali b. Ebi Bekr el-Heysemi, Mecmau’z-zeviid ve menbau’l-fevdid (Kahire: Mektebetii’l-Kudsi,
1414), 5/261, 6/211, 7/305.

9 [bn Adi, el-Kamil, 4/300; Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi, el-Kifiye fi (marifeti usili) ilmi'r-riviye
(Haydarabad: Dairetu’l-Me'arifi’l-“Usmaniyye, 1357), 357; Zehebi, Tarthu'l-Isldm, 17/178.

9 Ebii’s-Seyh, Tabakatii’l-muhaddis_in, 2/124.
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Birinci s6zden, Sazeklini'nin yukarida zikrettigimiz ithamlar1 kabul etmedigi
anlagilmaktadir. Ikinci sozden ise onun cerhin en biiyiik mertebesi olan vedda’,
kezzab gibi suglar1 kabul etmedigi ancak bunun disindaki kusurlarmin
olabilecegini anlamak miimkiindiir.

Vurgulanmas1 gereken bir baska husus, ayni dénemi paylasan alimlerin
anlasamayip rekabete girebilecegi ve bu nedenle birbirlerinin aleyhine bazi sozler
soyleyebilecegi miimkiindiir. Bu ¢erceveden hareketle yukarida farkli noktalarda
aktardigimiz bilgilerden SazekGni'nin Ali b. el-Medini ile iyi anlasamadigini ve
birbirlerinden haz almadiklarini sdyleyebiliriz. Bundan dolay1 Ali b. el-Medini'nin
Sazekiini aleyhine soyledigi; “hadis uydurdu”, “icki icti” gibi suclamalarina teenni
ile yaklasmak gerekir. Ayrica ayn1 donemde yasayan, onu uzun siire taniyan ve
“ravi tenkidi” hususunda ondan istifade eden Ahmed b. Hanbel, onun zamanla
bazi durumlariin degistigine dikkat ¢ekmistir. Bu iki akran degerlendirmesinden
Ahmed b. Hanbel’in yaklasimiin daha yerinde ve daha isabetli oldugu
kanisindayiz. Ahmed b. Hanbel’in, Sazek{ini’'den fezaile dair hadis almis olmasini
da hesaba kattigimizda bu durum Ahmed b. Hanbel'in onun cerhin biiytik
kusurlarina sahip olmadig1 kanaatinde oldugunu gostermektedir.

5. Cerh ve Ta‘dil ilminde “Hafiz” Kavrami

Yukarida yaptigimiz aktarimlarda da goriildiigi tizere Sazek(ini’nin kendi
doéneminde en parlak hafizaya sahip olanlardan biri oldugu anlasilmaktadir. Cerh-
ta’dil terimleri ve onlarin mertebeleri oldukca tafsilath bir konudur.1
Calismamizda ayrintiya girmeden “hafiz” kelimesinin cerh ve ta’dil ilminde
karsiliginin ne oldugunun ele alinmasinin faydali olacagini diisiinmekteyiz.

“Hafiz” kavrammin farkli kapsamlara isaret etmek {izere birden fazla
kullanimi bulunmaktadir. Bu 1stilahin hangi kullanimda hangi manay1 ifade
ettiginin tespiti de ayr1 bir 6nem tagimaktadir.1!

“Hafiz” (&>) kelimesi sozliikte ezberlemek, gafleti az olmak, unutmanin
zith gibi anlamlara gelen Lis kokiinden ismi fail olup duydugunu ezberleyen,

ezberleme yetenegi bahsedilen, unutmayan, nadiren unutan, gafleti az olan gibi
anlamlarda kullanilmigtir.02

100 bk, Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-tadil, 2/37.

101 bk, Betiil Yilmazdrmek, Ta'dil Lafzi ve Unvan Olarak Héfiz Terimi (Istanbul: Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 2-3; Ozgelik, Hadis Usiliinde Rdvi Degerlendirme
Metodu, 264-267.

102 Ebiy’l-Fadl Cemaliiddin b. Mukerrem Ibn Manziir, Lisdnu’l-'Arab (Beyrat: Daru Sadir, 1414), “hfz”,
7/441; Muhammed Abdurrezzak el-Huseyni Ebii'l-Feyz Murtaza ez-Zebidi, Tdcii'l-ariis min cevihiri’l-
Kamiis (Kuveyt: Daru’l-Hidaye, 1421), “hzf”, 20/218.
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Bir hafizda bulunmasi gerekli sartlarin ne olduguna dair muhaddisler bazi
sartlar serdetmislerdir. Hatib el-Bagdadi hadis hafizlarinin sayisinin az oldugunu
soyledikten sonra bu lafizla isimlendirilebilmek i¢in baz1 6zelliklere sahip olunmasi
gerektigini soylemis ve ardindan su maddeleri saymustir.

-Restilullah’in  siinnetini ve onun isnadlar1 arasindaki farklari iyi ayirt
edebilir olmak.

-llim ehlinin sihhatinde ittifak ettikleri ve halleri dolayisiyla farkli ictihad
ettikleri rivayetleri ezberlemek.

-Raviler hakkinda kullanilan “falanca hiiccettir, falanca sikadir, makbuldiir,
vasattir, 1a be’se bih, gibi kavramlarin arasindaki farki biliyor olmak.

-’An fiilan, enne fiilan’ gibi farkh ibarelerle aktarilan rivayetleri birbirinden
ayirip ravilerinin sahabi veya tabiin olmasina gore hiikmiin degisecegini bilmesi ve
ravinin ‘kale fiilan, an fiilan’ diye rivayet ettigi haberlerin hocadan bizzat
duyularak 6grenilmedigini bilmek.

-Hadiste gecen bir kelimenin vehim eseri olabilecegini ancak geri kalan
kisminin sahih olabilecegini anlamak.

-Metne karisan ve adeta onun bir parcas: haline gelen ‘miidrec’ lafizlari
tanimak ve ravilerin halleri konusunda dikkatli ve kavrayish olmak gerekir.10

Hatib el-Bagdadi'nin yukaridaki agiklamalarindan “hafiz” unvanina sahip
bir muhaddiste hadisin sened, metin ve ricali hususunda mahir, yetkin bir kisi
olmas1 gerektigi anlasilmaktadir.

Ibn Hacer (6. 852/1449), muhaddislerin orfiinde ravide aranan sartlar bir
araya geldiginde hafiz unvani ile anildigini ifade etmis ve ardindan su maddeleri
siralamistir:

-llim 6grenmedeki cabasiyla tamnip ilmi yazili metinlerden degil bizzat
ravilerin agzindan 6grenmek.

-Ravilerin tabakalar1 ve mertebelerini bilmek.

-Cerh ve ta’dil meseleleri ve hadisin sahihini zayifindan ayirabilme, biitiin bu
konularda bildiklerinin bilmediklerinden daha fazla olmas: ayrica ¢ok miktarda
hadis metnini ezbere bilmek. Ibn Hacer, bu sartlari bir araya getiren kimsenin hifiz
oldugunu belirtmis ve muhaddislerin sahih hadis i¢in bunu sart kosmadigin ilave
etmistir.104

Suyftl (6. 911/1505) de konuya dair bir¢ok alimin goriisiinii zikretmistir.
S6zii uzatmama adina konuya dair Ibn Seyyidinnas'in (6. 734/1334) muhaddis ile

103 Hatib el-Bagdadi, el-Cami; 2/173.
104 fbn Hacer Sihdbuddin Ahmed b. Ali el-Askalani, en-Niiket ‘ala kitdbi Ibni’s-Saldh (Medine: el-
Cami‘atii’l-Islamiyye, 1404), 1/268.
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hifiz karsilastirmasinin yapildig1 su goriislerini aktarmakla yetinelim: “Asrimizda
muhaddis, rivayet ve dirayet yoniiyle hadis ilmiyle mesgul olan, ravileri toplayan,
kendi donemindeki ravi ve rivayetlerin ¢oguna muttali olan ve zaptiyla sohret
bulmus kimsedir. Sayet bu konularda, her tabakada bildikleri bilmediklerinden
daha fazla olacak sekilde tabaka tabaka seyhlerini ve seyhlerinin seyhlerini bilecek
kadar genis bilgiye sahip olursa bu dereceye varan kimseye de hifiz denir.”105

All el-Kari (6. 1014/1605) de kendine ulasan bilgiyi rivayet eden ve ihtiyag
duydugu hadisler hususunda derin anlayis sahibi kimse olarak tarif etmistir.10

Hadis ilmiyle mesgul olanlar hakkinda; miisnid, muhaddis, hafiz, hiiccet,
hakim unvanlar1 kullanilmis ve detayl bilgiler zikredilmistir.1” Ayrica yukarida
ana hatlariyla yansitmaya calistigimiz ozelliklerden hareketle “hafiz” igin gesitli
tanumlar yapilmistir.108

Hafiz terimi ta’dil lafzi olarak kullanilsa da tek basina tevsik ifadesi
sayillmamuistir. En yaygin sekliyle (bsl> [sle a1 sl Ule a0 19950 w8 ravinin

glvenilir oldugunu belirten bagka terimlerle birlikte kullanimlara sahiptir.

Bu terim, bazen unvan bazen de ta’dil manasiyla kullanilmaktadir. Ta’dil
manasinda kullanildigini anlayabilmek i¢in metin biitiinliigii icinde diger terimlerle
kullanimima ve hakkinda aciklama olup olmadigna bakilmas: gerekmektedir.!?
Kaynaklarda hafiz olarak bilinmesine ragmen Eb{i Muaviye Muhammed b. Hazim
es-Sa‘di el-Kafi (6. 236/850) miirci olmakla itham edilmistir.!’* Zehebi, el-hafizii’l-
kebir” ifadeleriyle tanittig1 Basrali Muhammed b. Y{inus el-Kiideymi'yi “zayif” ve
“cok zayif”;114 “el-hafizii'l-evhad” diye andig1 Eb{i Bisr Ahmed b. Muhammed el-
Mus‘abi’yi “yalanci ve hadis uydurur” seklinde degerlendirmistir."’> Dolayisiyla

105 Celaliiddin Abdurrahman es-Siiyftiti, Tedribu 'r-rdvi (Riyad: Daru ibni’l-Cevzi, 1438), 1/85.

106 NGriiddin Ali b. Sultan Muhammed el-Herevi el-Kari, Serhu nuhbeti’l-fiker fi Mustalehi ehli’l-eser, thk.
Muhammed Nizar Gamim vd. (Beyrft: Daru’l-Erkam, ts.), 122.

107 Stiyttl, Tedribu'r-rdvi, 1/73-75; Ali el-Kari, Serhu nuhbeti’l-fiker, 121-122; Yilmazornek, Ta‘dil Lafzi ve
Unvan Olarak Hifiz Terimi, 21-25.

108 bk. Yagar Kandemir, “Hafiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997),
15/78; Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlar: Sozliigii (istanbul: IFAV Yayinlari, 2011), 108; Miicteba Ugur,
Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii (Ankara: TDV. Yaynlary, ts.), 116-117.

109 Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl, 2/313; 6/187; 8/441; 11/389; 23/263; Zehebi, Tezkiretii'l-huffiz, 1/260,288;
2/37,56,76.

110 Hatib el-Bagdadi, et-Tdrih, 13/52; ibn Hacer Ebii’l-Fazl Sihabtiddin Ahmed b. Ali el-Askalani,
Tehzibii't-tehzib (Hindistan: Matba‘atu Daireti’l-Me’arifi'n-Nizamiyye, 1326), 11/370.

m fbn Adi, el-Kéamil, 4/251; Mizzi, Tehzibii’l-Kemil, 32/276.

12 Yilmazornek, Ta'dil Lafzi ve Unvan Olarak Hafiz Terimi, 38.

113 Eb(i Hatim Muhammed b. Hibban el-Busti, thk. Muhammed Abdiilmuid Han, es-S_ikat (Haydarabad:
Dairetu’l-Me'arifi’'l-'Usmaniyye, 1393/1973), 7/442; Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl, 25/132-133; Zehebi, Siyeru
aldmi’n-niibeld;, 9/76-77; Ibn Hacer, Tehzibii't-tehzib, 9/139.

114 Zehebi, Tezkiretii’l-huffiz, 2/144.

115 Zehebi, Tezkiretii’l-huffiz, 3/13; StyGti, Tabakatii’l-huffiz, 337.
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yukarida sayilan unvanlar, muhaddisler i¢in tek basina ta’dil ve tevsik anlamina
gelmemektedir.!16

Sazek{ini’nin “hafiz” olarak kayitlara gecip bu unvanla meshur olmasi, onu
“mecruh” olmaktan kurtaramamistir. Zira “Ta’n Noktalar1” bashginda ele alinan
kusurlarin bir kismi iddia olmakla beraber onun adalet ve zapt vasfini yitirdigi
anlagilmistir.

Sonug

Calismamizda kaynaklarda farkli ozelliklerle tanitilan Siilleyman b. David
es-Sazek(ni'nin hicri 234 yilinda Isfahan’da vefat ettigi tespit edilmistir.

Kaynaklarda “ahfezu’'n-nas” olarak tanitilan $Sazeki(ini'nin ilmi meclislerde
miizakerelere katildig1 ve hadis yazmak icin Kiife, Isfahan ve Bagdat'a birgok kere
rihle yaptig1 anlagilmaktadar.

Sazek(ni'nin bir ravi olarak sadece Ehl-i slinnet kaynaklarinda degil Sia
hadis kaynaklarinda da ¢ogu el-Minkari nisbesiyle olmak iizere yer aldig1 tespit
edilmistir. Sazek(ini, rivayet kaynaklarinda bir¢ok adla zikrolunmustur. Ancak
herhangi bir nisbe kullanmadan sadece “Siileyman b. David” adiyla senedlerde
gelmesi, benzer isimlerin ¢ok olmasindan dolay:1 tedlis yapilma ihtimalini
artirmaktadir.

Sazek(ini’'nin rivayetlerinin Kiitiib-i Sitte’de bulunmadig1, onun rivayetlerine
en fazla yer veren muhaddisin Taberani oldugu ayrica Ebi Ya’la el-Mevsili'nin
mevcut hadis kaynaklar: i¢cinde ondan dogrudan hadis rivayet eden muhaddis
oldugu tespit edilmistir.

Sazek{ini’nin hadiste yalan sdylemek, isnadlar uydurmak, giinliik hayatta
yalan sOylemek, baskasina ait bir tasnifatt alip kendi tasnifi gibi nakletmek,
hocasindan duymadigi bir hadisi ondan duymus gibi rivayet etmek, hadis hirsizlig1
yapmak, icki igmek, kitaplarini kaybetmek, sahip oldugu ilmi vasiflar1 dmriiniin
sonlarinda yitirmek gibi cogu adalet vasfiyla ilgili olmak {izere bir¢ok noktada ta'n
edildigi anlagilmaktadir.

Ayni donemde yasayan alimler arasinda akran rekabeti olmasi miimkiindiir.
S6z konusu cedeli seven, tartismaci bir karakter oldugu anlasilan Sazekiini olunca,
kendine diismanlar {iretmesi sasirtici olmaz. Bu cerceveden hareketle Ali b. el-
Medini'nin Sazekiini aleyhine sdyledigi; “hadis uydurdu” ve daha baska
suglamalar: ihtiyatla karsilamak gerekir. Diger taraftan ayni donemi paylasmasina
ragmen onu uzun siire taniyan ve “ravi tenkidi” hususunda ondan istifade eden
Ahmed b. Hanbel, onun zamanla elbiselerinin uzun oldugunu ve degisik bir tavir

116 Kandemir, “Hafiz”, 15/79.



Siileyman b. Dav{id es-Sazek(ini ve Hadis [lmindeki Yeri 55

sergiledigini vurgulamistir. Bu iki akran degerlendirmesinden Ahmed b. Hanbel'in
tenkidinin daha mutedil ve daha isabetli oldugu kanisindayiz.

Sazek{ini’nin miitkin bir hafiz olarak kayitlara ge¢mesi, onu tek basina adalet
sahibi bir ravi oldugu anlamina gelmez. Bir unvan olarak kullanulan bu kelimenin
ta’dil lafz1 olabilmesi icin “sikatiin hafiztin”, “sikatiin akilun hafiziin” gibi ravinin
gilivenilir oldugunu belirten bagka lafizlarla gelmelidir. Nitekim “hafiz” unvaniyla
meshur oldugu halde cerh edilen; Ebi Muaviye, Ebii'l-Abbas Muhammed b. Y{inus
el-Kiideymi ve Ebt Bisr Ahmed b. Muhammed el-Mus’abi gibi raviler de

mevcuttur.

Cerh ve ta’dil alimlerinden sadece Ibn Hibban, Sazekiini'yi tevsik etmis,
bunun disindaki alimler ise onu farkli noktalarda ta’n etmislerdir. Yasadig: siireg ile
ilgili bilgi veren kaynaklar1 “biitiinciil bir bakisla” irdeledigimizde onun kendi
doneminde bazi hususlarda temaytiz ettigi, ilerleyen yillarda bu vasiflarina halel
gelecek tutumlar sergiledigi, kitaplarini kaybettigi i¢in ezberden hadis rivayetinde
hatalar yaptig1, bilerek hadis uydurmadigi, vehm sahibi bir ravi olup “i‘tibar” icin
rivayetlerinin alinabilecegi gortilmektedir.



ﬂahiyat Akademi Dergisi 56

Kaynakca/References
Acurri, Muhammed b. Hiiseyn. Kitdbii’s-Seria. thk. Abdullah b. Amr b. Siileyman. 5
Cilt. Riyad: Daru’l-Vatan, ts.

Ahmed b. Hanbel, Ebi Abdillah Ahmed b. Muhammed. Feddilii’s-sahdbe. thk.
Vasiyyullah b. Muhammed Abbas. 2 Cilt. Beyrit: Miiessesetii'r-Risale,
1403/1982.

All el-Kari, Nariddin b. Sultan Muhammed el-Herevi. Serhu nuhbeti’l-fiker fi
Mustalehi ehli’l-eser. thk. Muhammed Nizar Gamim vd. Beyrat: Daru’l-
Erkam, ts.

Asikkutlu, Emin. “Cerh ve Ta’dil”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 7/394-
401. istanbul: TDV Yayinlari, 1993.

Aydinli, Abdullah. Hadis Istilahlar: Szliigii. Istanbul: IFAV Yayinlari, 2011.

Begavi, Ebii'l-Kasim Abdullah b. Muhammed. Mu temii’s-sahdbe. thk. Muhammed
el-Emin b. Muhammed. 5 Cilt. Kuveyt: Daru’l-Beyan, 1421/2001.

Bulgurcu, Kahraman. Ebil Ya'ld el-Mevstli ve Miisnedi. Istanbul: Kitap Diinyasi, 2021.

Buhari, Ebi Abdillah Muhammed b. Isméil. el-Cimiu’s-sahih. thk. Muhammed
Zitheyr b. Nasir en-Nasir. 9 Cilt. b.y.: Daru Tavki'n-Necat, 1422/2002.

Buhari, Muhammed b. Ismail. et-Tarihu'l-evsat. thk. Mahm{id Ibrahim Zayid. 2 Cilt.
Kahire: Daru’l-Va‘1, 1397.

Clizekani, Ebi Abdillah Hiiseyn b. Ibrahim. el-Ehédis_ii’l-ebatil ve'l-mendkir ve’s-sthdh
ve'l-mesihir. thk. Abdurrahman b. Abdtilcebbar el-Firyevai. 2 Cilt. Hindistan:
Daru’d-Da‘veti't-Ta’limiyye, 1422/2002.

Cakan, Ismail Liitfi. Hadis Edebiyati. Istanbul: IFAV Yayinlari, 2012.

Eb(i Avane, Ya’kab b. ishak el—isferéyini. el-Miisned (Miistahrec). thk. Eymen b. Arif
ed-Dimaski. 5 Cilt. Beyrt: Daru’l-Marife, 1419/1999.

Ebfi Daviid, Siileyman b. el-Es’as es-Sicistani. es-Siinen. thk. Suayb el-Arnatit vd. 7
Cilt. Suriye: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 5. Basim, 1430/2009.

EbG Nuaym, Ahmed b. Abdullah el-Isbehani. Hilyetii'l-evliya* ve tabakatii'l-asfiyd: 10
Cilt. Beyrat: Daru’l-Fikr, 1416/11995.

Eb{i Ya‘la el-Mevsili, Ahmed b. All b. el-Miisenna. el-Mu’cem. Faysalabad: Daru’l-
Me'mn li‘t-Tiiras, 1407/1986.

Ebfi Ya’'la el-Mevsili, Ahmed b. All b. el-Miisenna. el-Miisned. thk. Hiiseyn Selim
Esed. Dimagk: Daru’l-Me’'mn li’t-Tiiras, 1404/1983.



Siileyman b. Dav{id es-Sazek(ini ve Hadis [lmindeki Yeri 57

Ebii’s-Seyh, Abdullah b. Muhammed el-Isfahani. Tabakatii’'l-muhaddis.in bi—fsfahdn
ve'l-viridine ualeyhd. thk. AbdiilgafGr Abdiilhak Hiiseyin el-Beltisi. 4 Cilt.
Beyrfit: Miiessesetil'r-Risale, 1412/1991.

Haraiti, Muhammed b. Ca’fer b. Muhammed. Mekdrimii'l-ahlik ve medlihd. thk.
Eymen Abdiilcabir el-Buhayri. Kahire: Daru’l-Afaki’l-* Arabiyye, 1419/1998.

Hatib el-Bagdadi, Ahmed b. Ali b. Sabit. el-Cami - li-ahldk: r-rdvi ve ddabi’s-sdmi: thk.
Mahmid et-Tahhan. 2 Cilt. Riyad: Mektebetii’l-Me*arif, 1403/1983.

Hatib el-Bagdadi, Ahmed b. Ali b. Sabit. el-Fakih ve'l-miitefakkih. thk. Ebt
Abdurrahman Adil b. Ydisuf el-Azzazi. 2 Cilt. Riyad: Daru ibni’l-Cevzi,
1417/1996.

Hatib el-Bagdadi, Ahmed b. Ali b. Sabit. el-Kifdye fi (marifeti usiili) ilmi’r-rivdye.
Haydarabad: Dairetu’l-Me’arifi’'l-'Usmaniyye, 1357/1938.

Hatib el-Bagdadi, Ahmed b. Ali b. Sabit. Serefii ashibi’l-hadis.. thk. Mehmet Sait
Hatipoglu. Ankara: Daru Thyai’s-Siinneti'n-Nebeviyye, ts.

Hatib el-Bagdadi, Ahmed b. Ali b. Sabit. Tdrthu Bagdid ve ziiyillihi. thk. Mustafa
Abdulbaki Ata. 24 Cilt. Beyriit: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1417/1996.

Heysemi, Ebii'l-Hasen Ntruddin All b. Ebi Bek. Mecmau’'z-zeviid ve menbau’l-
fevdid. thk. Husamuddin Kudsi. 10 Cilt. Kahire: Mektebetii’l-Kudsi,
1414/1994.

Ibn Adi, Abdullah b. Adi b. Abdillah el-Ciircani. el-Kamil fi dunfdi'r-ricil. thk. Adil
Ahmed Abdiilmevctid vd. 9 Cilt. Beyrt: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1418/1998.

ibn Asakir, Ali b. el-Hasen ed-Dimaski. Tarihu medineti Dimask. thk. Amr b. Gurame
el-Amrevi. 80 Cilt. Beyrt: Daru’l-Fikr, 1415/1995.

ibn Ebi Hatim, Abdurrahman b. Muhammed b. Idris er-Razi. el-Cerh ve't-tadil. 9
Cilt. Beyrfit: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-* Arabi, 1271/1854.

Ibn Hacer, Ebii’l-Fazl Sihabtiddin Ahmed b. Ali el-Askalani. Tehzibii't-tehzib. 12 Cilt.
Hindistan: Matba‘atu Daireti'l-Me‘arifi'n-Nizamiyye, 1326/1908.

ibn Hacer, Sihabuddin Ahmed b. Ali el-Askalani. en-Niiket ‘ala kitdbi Ibni’s-Saldh.
thk. Rabi’ b. Hadji. 2 Cilt. Medine: el-Cami’atii’l-Islamiyye, 1404/1983.

bn Hacer, SihaAbuddin Ahmed b. Ali el-Askalani. Lisdnii’l-Mizdn. thk. Abdulfettah
Ebt Gudde. 10 Cilt. Beyriit: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 2002.

Ibn Hibban, Ebtt Hatim Muhammed el-Busti. es-Sikat. thk. Muhammed
Abdiilmuid Han. 9 Cilt. Haydarabad: Dairetu’l-Me’arifi’l-‘Usmaniyye,
1393/1973.



ﬂahiyat Akademi Dergisi 58

Ibn Manzir, Ebii’l-Fadl Cemaliiddin b. Mukerrem. Lisdnu’l-‘Arab. 15 Cilt. Beyrfit:
Daru Sadir, 1414/1993.

Ibn Mende, EbGi Abdillah Muhammed b. Ishak el-Isfahani. Fethii’l-bab fi'l-kiind ve'l-
elkab. thk. Eb(i Kuteybe Nazar Muhammed el-Faryabi. Riyad: Mektebetii'l-
Kevser, 1417/1997.

Ibn Sa’d, Muhammed el-Hasimi. Kitdbii't-Tabakati'l-kebir. thk. Muhammed
Abdulkadir Ata. 8 Cilt. Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1410/1990.

Ibnii'l-Cevzi, Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali el-Bagdadi. el-Mevdil it.
thk. Abdurrahman Muhammed Osméan. 3 Cilt. Medine: el-Mektebetii’s-
Selefiyye, 1386/1966.

ibnii'l-Cevzi, Ebii'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali el-Bagdadi. el-
Muntazam fi tarthi’l-miiliik ve’l-iimem. thk. Muhammed Abdulkadir Ata vd. 19
Cilt. Beyrht: Daru’l-Kiitiibi'l-Iimiyye, 1412/1992.

[bnii’l-Cevzi, Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali el-Bagdadi. el-ilelii’l-
miitendhiye fi'l-ehddis.i (ahbdri)l-véhiye. thk. Irsadiilhak el-Eseri. 2 Cilt.
Faysalabad: Idaretii’l-Ultimi’l-Eseriyye, 1401/1981.

[bnii'l-Cevzi, Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali el-Bagdadi. Mendkibii’l-

Imém Ahmed b. Hanbel. thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tiirki. Misir: Daru
Hicre, 1409/1988.

Kandemir, Yasar. “Hafiz”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 15/78-80.
Istanbul: TDV Yayinlari, 1997.

Kurt, Ismail. “Rical Tenkidinde TeAruz: Ravi'nin Tevsik ve Tekzib’i Ozelinde”.
Marife Dini Arastirmalar Dergisi 22/2 (2022), 739-758.

Kiileyni, Ebi Ca’fer Muhammed b. Ya’kub er-Razi. el-Kdfi fi'l-ilmi’d-din. 10 Cilt.
Tahran: Déru’l-Kﬁtﬁbi’l—ﬂmiyye, 1395/1975.

Mizzi, Ebii'l-Haccac Cemaluddin Yésuf b. Abdirrahman. Tehzibii’l-Kemal fi esmii'r-

ricdl. thk. Begssar ‘Avvad Ma‘rlf. 35 Cilt. Beyrit: Miiessesetii'r-Risale,
1400/1980.

Miislim, Ebii'l-Hiiseyn b. el-Haccac el-Kuseyri en-Neysabtri. el-Ciamiu’s-sahth. thk.
Muhammed Fuad Abdulbaki. 5 Cilt. Beyrfit: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.

Ozgelik, Fikret. “Ravilerin Cerhine Delalet Eden Lafizlar: ibn Ebi Hatim Ornegi”.
Artuklu Akademi 4/2 (2017), 51-74.

Ozgelik, Fikret. Hadis Usiliinde Rivi Degerlendirme Metodu -Ibn Ebi Hatim Ornegi-.
Istanbul: Nida Akademi, 2020.



Siileyman b. Dav{id es-Sazek(ini ve Hadis [lmindeki Yeri 59

Ramhiirmiizi, Hasen b. Abdirrahman. el-Muhaddis_ii’l-fisil beyne’r-rdvi ve’'l-vif. thk.
Muhammed Acac el-Hatib. Beyrit: Daru’l-Fikr, 1404/1984.

Rtyani, EbG Bekr Muhammed b. Hartn. el-Miisned. thk. Eymen Ali EbGi Yemani. 2
Cilt. Kahire: Miiessesetti Kurtuba, 1416/1996.

SiiyGti, Celaliiddin Abdurrahman. Tabakatii’'l-huffiz. BeyrGt: Daru’l-Kiitiibi'l-
ﬂmiyye, 2. Basim, 1414/1994.

Suyftl, Celaliddin Abdurrahman. Tedribu'r-rdvi. thk. Mazin b. Muhammed es-
Sersavi. 2 Cilt. Riyad: Daru Ibni’l-Cevzi, 1438/2016.

Taberani, Siileyman b. Ahmed. el-Mu temii’l-kebir. thk. Hamdi b. Abdilmecid es-
Selefi. 25 Cilt. Kahire: Mektebetii Ibn Teymiyye, 2. Basim, 1415/1994.

Taberani, Siileyman b. Ahmed. el-Mutemii’l-evsat. thk. Tark b. Avadillah b.
Muhammed vd. 10 Cilt. Kahire: Daru’l-Harameyn, 1415/1994.

Tahavi, Ebti Ca‘fer Ahmed b. Muhammed. Serhu meani’l-dsdr. thk. Muhammed
Ziihri en-Neccar vd. 5 Cilt. Misir: ‘Alemii’1-Kiitiib, 1414/1993.

Tirmizi, Muhammed b. Isi. es-Siinen. thk. Ahmed Muhammed Sakir vd. Misir:
Mektebetu Mustafa el-Babi el-Halebi, 1395/1975

TGsi, EbG Ca’fer Muhammed b. el-Hasen. Tehzibii'l-ahkiam fi serhi’l-Muknia. thk.

Hasan el-Mfsevi. 10 Cilt. Tahran: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 3. Basim,
1390/1891.

Ugur, Miicteba. Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii. Ankara: TDV. Yayinlary, ts.
Ukayli, EbtG Ca’fer Muhammed b. Amr. ed-Duafdii’l-kebir. thk. Abdiilmu’ti Emin
Kal‘adi. 4 Cilt. Beyriit: Daru’1-Kiitiibi'l-llmiyye, 1404/1983.

Yilmazoérnek, Betiil. Ta'dil Lafzi ve Unvan Olarak Héfiz Terimi. Istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2014.

Yiicel, Ahmet. Hadis [Iminde Tenkit Terimleri. istanbul: M. U. iléhiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 2. Basim, 2015.

Zebidi, Muhammed Abdurrezzak el-Huseyni Ebii'l-Feyz Murtaza. Ticii’l-ariis min
cevdhiri’l-Kamils. 39 Cilt. Kuveyt: Daru’l-Hidaye, 1421/2000.

Zehebi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed. Mizinii’l-itidil fi nakdi'r-ricdl. thk. Ali
Muhammed el-Becavi. 4 Cilt. Beyrtt: Daru’l-Ma'rife, 1382/1962.

Zehebi, Semstiddin Muhammed b. Ahmed. Siyeru aldmi’n-niibeld thk. Suayb el-
Arnafit vd. 25 Cilt. Beyrat: Miiessesetii'r-Risale, 1405/1984.



ﬂahiyat Akademi Dergisi 60

Zehebi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed. Téarihu’l-Isldm ve vefeyitii’'l-mesahir ve'l-
aldm. thk. Omer Abdiisselam Tedmuri. 52 Cilt. Beyrit: Daru’l-Kitabi’l- Arabi,

2. Basim, 1410/1989.

Zehebi, Semsiiddin Muhammed b. Ahmed. Tezkiretii’l-huffiz. 4 Cilt. Beyrat: Daru’l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1419/1998.



ISSN: 2149-3979

ani

Say1: 19, 2024, 61-78.

ya

akademi

e-ISSN: 2651-2718

Issue: 19, 2024, 61-78.

Kavaid-i Fikhiyye’nin Gelisim Siirecinde Safii Fakihlerin Rolii

The Role of Shafi‘1 Jurists in the Development of the al-Qawa’‘id al-fighiyyah

Seyma Yesilyayla

Dr. Ars. Gor., Mus Alparslan Universitesi, Islami {limler Fakiiltesi, islam Hukuku Anabilim Dali

Dr. Research Assistant., Mus Alparslan University, Faculty of Islamic Sciences, Department of Islamic Law,
Mus/Tiirkiye

s.vesilvayla@alparslan.edu.tr | ORCID: 0000-0001-6362-8637 | ROR ID: 009axq942

Makale Bilgisi

Makale Tiirii

Aragtirma Makalesi

Gelis Tarihi

20 Mart 2024

Kabul Tarihi

6 Mayis 2024

Yayin Tarihi

30 Haziran 2024

Intihal

Bu makale, Turnitin yazilimi ile taranmustir.
Intihal tespit edilmemistir.

Etik Beyan

Bu ¢alismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve
etik ilkelere uyuldugu ve yararlanilan tiim
¢alismalarin kaynakcada belirtildigi beyan olunur
(Seyma Yesilyayla).

CC BY-NC 4.0 lisansi ile lisanslanmistur.

Article Information

Article Type

Research Article

Date Received

20 March 2024

Date Accepted

6 May 2024

Date Published

30 June 2024

Plagiarism

This article has been scanned with Turnitin
software. No plagiarism detected.
Ethical Statement

It is declared that scientific and ethical principles
have been followed while carrying out and writing
this study and that all the sources used have been
properly cited (Seyma Yesilyayla).

Licensed under CC BY-NC 4.0 license.

Yesilyayla, Seyma. “Kavaid-i Fikhiyye'nin Gelisim Siirecinde Safii Fakihlerin Rolii”. [lahiyat

Akademi 19 (Haziran 2024), 61-78.

Atif/ Cite as  DOL 10.52886/ilak.1456103

Yesilyayla, Seyma. “The Role of Shafi‘l Jurists in the Development of the al-Qawa’id al-
fighiyah”. Theological Academia 19 (June 2024), 61-78. DOI: 10.52886/ilak.1456103



https://lccn.loc.gov/2002332666
mailto:s.yesilyayla@alparslan.edu.tr
https://orcid.org/0000-0001-6362-8637
https://ror.org/009axq942
https://doi.org/10.52886/ilak.1456103
https://lccn.loc.gov/2002332666
https://doi.org/10.52886/ilak.1456103

Hahiyat Akademi Dergisi 62

Oz

Insan yagsaminin her alanini kusatan bir disiplin olarak fikih ilmi, siirekli bir gelisme
ve olgunlagsma siirecinden ge¢mistir. Bu siire¢te miictehit ve fakihlerin yogun calismalar1
neticesinde zengin fikhi bir miras ortaya c¢ikmistir. Bu miras farkli bakis agilariyla ele
alinarak fikih ilminin gesitli alt dallarinin olugsmasina zemin hazirlamistir. Bu alt dallardan
biri de “kavaid-i fikhiyye”dir. Fikhi birikimin sistematik bir sekilde tasnif edilmesi ve genel
ilkelerinin ortaya c¢ikarilmas: sonucu olusmus bir disiplin olan kavaid-i fikhiyye, fikhi
hiikiimlerin mahiyetini ve zihni gergevesini olusturan, bu hiikiimlerin dayandigi temel
prensipleri ve amagladig1 gaye ve hikmetleri inceleyen bir ilim dalidir. Ayni zamanda, fikhi
hiikiimleri belli prensipler altinda tasnif ederek Islam hukukunun sistematik bir sekilde
gelismesine katki saglar. Kaidelerin ortaya ¢ikisini Asr-1 Saadet donemine kadar gotiirmek
miimkiindiir. Hz. Peygamber’in baz1 6zlii sozleri, sahabeden gelen bazi veciz ifadeler ve ilk
imamlardan hiikiim igerikli 6zlii climleler kavaid-i fikhiyyenin ilk izleri olarak
degerlendirilebilir. Hanefi ve Safil fakihleri, bu disiplinin ortaya ¢ikmasi ve gelismesine
onciilitk etmislerdir. Ancak $afii fakihlerinin bu disipline katkilarinin daha belirgin
oldugunu ifade etmek miimkiindiir. Nitekim bu alanda Hanefi fakihi Ibn Niiceym’e kadar
kayda deger bir calisma yapilmamisken Safil fakihlerin bir¢ok eser kaleme aldiklar:
goriilmektedir. Bu calismada nitel arastirma yontemi kullanilarak $afii fakihlerin kavaid-i
fikhiyyeye dair eserleri incelenmis ve bu disiplinin gelismesinde Safii fakihlerin rolii
degerlendirilmistir. Bu baglamda Safii fakihlerin kavaid-i fikhiyyeye dair katkilarinin daha
detayli bir sekilde incelenmesi icin Ibnir'l-Vekil (6. 716/1317), Alai (6. 761/1359), ibnii’s-Siibki
(6. 771/1370), Bedreddin ez-Zerkesi (6. 794/1392), Tbnii’l-Miilakkin (5. 804/1401), Hisni (6.
829/1426), Siyati (6. 911/1505) gibi o6nde gelen Safii fakihlerin kavaid eserlerine
basvurulmustur. Bunun yan sira Hanefi mezhebinden Kerhi (6. 340/952) ve Debisi'nin (6.
430/1039) kavaid eserleri arasinda kabul edilen calismalarina da miiracaat edilmistir. Bu
alanin en olgun eserlerinden birini kaleme alan Hanefi fakihi Ibn Niiceym’in (6. 970/1563)
kavaid eseri de incelenmistir. Bu sayede Safii fakihlerin kavaid-i fikhiyyeye dair 6zgiin ve
kapsamli bakis acisi, diger fikih mezhepleriyle de mukayese edilerek daha net bir sekilde
ortaya konmustur. Bu inceleme neticesinde $afii fakihlerin kavaid-i fikhiyye alanina énemli
katkilarda bulundugu tespit edilmistir. Bu katkilardan birisi, Safii fakihlerin kavaid-i
fikhiyyeyi sistematize etmeleridir. Nitekim $afil fakihler, ser'l hiikiimleri belli prensipler
altinda tasnif etmiglerdir. Bu sayede hiikiimler arasindaki baglantilar daha net bir sekilde
ortaya konmustur. $afil fakihlerin bir diger katkisi kavaid-i fikhiyyeye dair 6zgiin eserler
vermeleridir. Bu eserler kavaid-i fikhiyyenin gelismesinde ve diger fikih mezhepleri
tarafindan da benimsenmesinde 6nemli rol oynamistir. Ayni sekilde $afii fakihleri, kaleme
aldiklar1 eserler ile diger fikih mezheplerinin de kavaid-i fikhiyye alaninda calismalar
yapmasia 6n ayak olmuslardir. Nitekim Hanefi mezhebinden Ibn Niiceym’in biiyiik ilgi
goren el-Esbah ve'n-nezdir isimli kavaid eseri Safii fakihlerin eserlerinden ilham alinarak
kaleme almmustir. $afii fakihlerin bu katkilar1 sayesinde kavaid-i fikhiyye, akademik bir
disiplin olarak gelismistir.

Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, Kavaid-i Fikhiyye, Dabat, el-Esbih ve'n-nezdir,
Furik, Hanefi, Safii.
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Abstract

As a discipline that encompasses every aspect of human life, the science of figh has
undergone a continuous process of development and maturation. In this process, a rich figh
heritage has emerged as a result of the intensive work of mujtahids and jurists. This heritage
was handled from different perspectives and paved the way for the formation of various
sub-branches of the science of figh. One of these sub-branches is “al-Qawaid al-fighiyyah". A
discipline formed as a result of the systematic classification of figh accumulation and the
discovery of its general principles, al-Qawa‘id al-fighiyyah is a branch of science that
examines the nature and mental framework of figh rulings, the basic principles on which
these rulings are based, and the aims and wisdom they aim to achieve. At the same time, it
contributes to the systematic development of Islamic law by classifying jurisprudential
provisions under certain principles. It is possible to trace the emergence of the rules back to
the “Asr al-Sa’ada period. Some of the Prophet’s pithy sayings, some of the Companion’s
pithy expressions, and pithy sentences containing judgements from the first imams can be
considered as the first traces of al-Qawa’id al-fightyyah. Hanafi and Shafi‘1 jurists pioneered
the emergence and development of this discipline. However, it is possible to state that the
contribution of ShafiT jurists to this discipline is more prominent. As a matter of fact, while
no noteworthy work was done in this field until the Hanaft jurist Ibn Nudjaym, it is seen that
the Shafi1 jurists wrote many works. In this study, the works of Shafi7 jurists on al-Qawa‘id
al-fighiyyah were analysed by using qualitative research method and the role of Shafi‘l
jurists in the development of this discipline was evaluated. In this context, Ibn al-Wakil (d.
716/1317), ‘Ala1 (d. 761/1359), Ibn al-Subki (d. 771/1370), Badr al-Din al-Zarkashi (d.
794/1392), Tbn al-Mulaqqin (d. 804/1401), al-Hisn1 (d. 829/1426), and al-Suyuti (d. 911/1505).
In addition, the works of al-Karhi (d. 340/952) and al-Dabist (d. 430/1039) from the Hanaft
madhhab were also consulted. The al-Qawa‘id al-fighiyyah work of the Hanafi jurist Ibn
Nudjaym (d. 970/1563), who wrote one of the most mature works in this field, was also
analysed. In this way, the original and comprehensive perspective of Shafi‘l jurists on al-
Qawa‘id al-fighiyyah has been revealed more clearly by comparing them with other figh
sects. As a result of this analysis, it was determined that Shafi7 jurists made important
contributions to the field of al-Qawa’id al-fightyyah. One of these contributions is the Shafi‘l
jurists’ systematisation of al-Qawa’id al-fighiyyah. As a matter of fact, Shafi‘ jurists classified
shari'ah rulings under certain principles. In this way, the connections between the
judgements were revealed more clearly. Another contribution of the Shafi jurists is that they
produced original works on al-Qawa‘id al-fighiyyah. These works played an important role
in the development of al-Qawa’id al-fighiyyah and its adoption by other figh sects. Likewise,
the Shafi jurists paved the way for other figh sects to carry out studies in the field of al-
Qawa‘id al-fighiyyah with their works. As a matter of fact, Ibon Nudjaym of the Hanafi school
wrote his kavaid work al-Ashbah wa-I-naza’ir, which attracted great attention, inspired by the
works of Shafi7 jurists. Thanks to these contributions of Shafi jurists, al-Qawa’id al-
fightyyah developed as an academic discipline.

Keywords: Islamic Law, al-Qawa‘id al-Fighiyyah, Dabit, al-Ashbah wa-I-naza’ir, Furigq,
Hanafi, Shafi1.
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Giris

Fikih ilmi, Islam ilim geleneginin 6nemli bir parcasm olusturur. Ortaya
cikisindan giiniimiize kadar fikih ilmi baglaminda farklh 6zellik ve tiirlerde devasa
bir literatiir ortaya ¢itkmustir. Ik dénemlerden itibaren fikhi birikim, biiyiik bir
Ozveri ve titizlikle ele alinarak fakihlerin farkli bakis agilarina konu olmustur. Bu
sayede fikhi diisiince, zamanla gesitli agilardan insa edilmis ve bir¢ok alt disiplin
ortaya ¢tkmugtir. Bunlarin baginda kavaid-i fikhiyye edebiyati gelmektedir.

Kavaid-i fikhiyye, baslangicta kazuistik bir metotla olusmus ve zamanla
doktriner bir yapiya biirlinmiistiir. Mezheplerin tesekkiiliiniin tamamlanmasiyla
birlikte temelleri atilan kavaid-i fikhiyye, mezhep miiktesebati {izerinde yapilan
¢ozlimlemeler ile hem nitelik hem nicelik olarak biiyiik gelisme gostermistir.
Hiikiimleri genel ilke ve esaslara baglama fikrine dayanan kaide diisiincesinin fikih
ilmine sagladig katkilar, bu disiplinin 6nemini agik¢a ortaya koymaktadir. Bunun
yani sira fikhi problemlerin ¢oziimiine dair tutarlhi bir yaklasim sunarak fikhin
temelini ve mantigini kavramay1 kolaylastirir. Fer'l meselelerin tek tek 6grenilmesi
zor oldugundan bir¢ok konuyu kapsamina alan kaidelerin ogrenilmesi, fikhi
mevzularin 6grenilmesi ve kavranmasinda kolaylik saglar.

Fikih ilminin ilkesel yoniinii temsil eden ve fikhi meselelerin genel
prensiplerini inceleyen kavaid-i fikhiyye, mesele ve hiikiimlerin dayandigi temel
usulleri ve bu hiikiimlerin arkasindaki hikmetleri aciklayarak fikih bilgisinin daha
derin bir sekilde anlasilmasini saglar. Bu yazim geleneginin ortaya ¢ikisi, fikhi
bilginin artmasi ve mezheplerin olusmasiyla yakindan iligkilidir. Farkli mezhepler,
fikhi meselelere dair kendi goriislerini ve yorumlarini sistematik bir sekilde ortaya
koymak i¢in kavaid eserleri kaleme almaya baglamiglardir.

Kavaid edebiyatinin gelismesinde Hanefi ve $afii fakihler basta olmak iizere
farkli mezheplerden fakihlerin 6nemli katkilar1 olmustur. Bu ¢alismada kavaid-i
fikhiyyenin gelisim siirecinde $afii fakihlerin rolii incelenecektir. Bu inceleme, Safii
fakihlerin kavaid yazim gelenegine Ozgiin katkilarni ve bu disiplinin
sekillenmesinde oynadiklar: 6nemli rolii ortaya koyacaktir.

1. Kavramsal Cergeve

Kavaid (u¢$8), kaide (s4¢8) kelimesinin ¢oguludur. Arapga “-<i/oturmak”
fiillinden tiiremis olan kadide kelimesinin sozliik anlami1 “temel ve esas” manalarina
gelmektedir.! Bu anlamlar diginda kaidenin “istikrar, sebat ve hayizdan kesilmis

! Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbu'l-‘ayn miiretteben ‘ald hurifi’l-mu’cem, thk. Abdiilhamid Hindavi
(Beyrut: Dﬁrﬁ’l-Kﬁtﬁbi’l-Umiyye, 2003), "K-a-d", 3/409; Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem
ibn Manztr, Lisdnu’l-arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir vd. (Beyrut: Daru Sadur, ts.), "K-a-d", 3/361.
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kadinlar” gibi kullanimlar1 da mevcuttur.? Nitekim Kur’an-1 Kerim’'de de kaide
kelimesi farkli anlamlarda kullanilmigtir.3

“Fikhi kaide” terimi, ilk defa h. VIII. yiizyi1lda kullanilmaya baslanmigtir. Bu
donemden once fikhi kaideler, “el-asl”, “ez-zahir” ve “el-mezheb” gibi farklh
terimlerle ifade edilmistir.# Klasik ve modern donemdeki alimler, fikhi kaide
kavramini, farkli sekillerde tanimlamislardir. Klasik donem fikhi kdide tanimlari,
“killilik”, “aglebilik” ve “ekserilik” gibi kavramlara odaklanirken, modern
donemde ise “kiilli fikhi asil, ser’l hiikiim, aglebi kaziyye, kiilli fikhi kaziyye, kiilli
prensip, kiilli ser'? ameli kaziyye, kiilll hitkiim” kavramlar1 da fikhi kaide tanimina
dahil edilmistir.

Hicri sekizinci ytizyilda kavaid alaninda eser kaleme alan miielliflerden olan
Maliki fakihi Makkari (6. 758/1357), fikhi kaidenin genellik ve kusaticilik
ozelliklerine dikkat ¢eken bir tanim yapmustir. Bu sayede kaidenin, dar kapsamli
olan prensip ve hiikiimlerden daha genis kapsamli oldugunu agiklamistir. Ona
gore kaide, “Ustil ve genel akli anlamlardan daha dar; akit ve 6zel fikhi dabitlardan
daha genis kapsama sahip her kiillidir.”> Makkari, kaidenin, bir konuyu kapsayan
dabitlardan daha genel bir yapida oldugunu savunsa da kendisinden sonra yazilan
kavaid eserlerinde oldugu gibi kaideleri en genelden daha dar olana dogru bir
tertip takip ederek tasnif etmemistir.

Safii fakihi Ibnii’s-Siibki, kaideyi “birgok ciiz'iyyatin kendisine uygun
oldugu, cliz’iyyatin hiikiimlerinin kendisinden anlasildig: kiilli emir/sey”¢ seklinde
tanimlayarak fikhi kaidenin icgine aldigr ciiz’1 hiikiimlerin ¢ogunluguna
uygulanabilirligi yoniine dikkat gekmistir. Ibnii’s-Siibki (6. 756/1355) tanimin
devaminda kaidenin genelligini belirterek onu daha dar kapsamli olan dabittan
ayirmistir. Ayrica bazi fikih eserlerinde kaide gibi gosterilen bazi ciizi hiikiimlerin
teknik manada kaide olmadigini, bunlarin yerlesik olan bir asla isaret etmek igin
kaide gibi sunuldugunu belirtmistir.”

2 Ahmed b. Muhammed el-Feyytmi, el-Misbdhu'l-miinir fi garibi’s-Serhi’l-kebir li'r-Rafi’i, thk. Hizir el-
Cevad (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1987), 194-195; Eb{r'l-Kastm Hiiseyn Ragib el-Isfehani, Miifreddtu
elfazi’l-Kur'dn, thk. Safvan Adnan Davadi (Dimesk: Darii'l-Kalem, 2014), 678-679.

3 bk. el-Bakara 2/127, Al-i imran 3/121, en-Niir 24/60 ve en-Nahl 16/128.

4 bk. Ebu’l-Hasen Ubeydullah b. Hiiseyin el-Kerhi, Risdletii’l-Kerh? fi’l-usiil (Te’sisii’n-nazar icinde), thk.
Mustafa Muhammed el-Kabbani (Beyrut: Daru ibn Zeydn, ts.), 80-87; Alatiddin EbG Bekr b. Mes‘tid b.
Ahmed Kasani, Beddi'u’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, thk. Ali Muhammed Muavviz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
Hmiyye, 2003), 1/449; Ebai Said Halil b. Keykeldi el-Alai, el-Mecmil‘u’l-miizheb fi kavdidi’l-mezheb, thk.
Muhammed Ali el-"Ubeydi - Ahmed Hudayr Abbas (Amman: Daru Ammar, 2004), 1/71-72.

5 Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Makkari, el-Kavdid, thk. Ahmed b. Abdilah b. Hamid (Mekke:
Merkezu ihyéi’t—Tiirési’l—Islémi, ts.), 1/212.

6 Taciiddin Abdulvehhab b. Ali b. Abdilkafi ibnii’s-Siibki, el-Esbdh ve'n-nezdir, thk. Adil Ahmed
Abdulmevciid - Ali Muhammed Muavviz (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1991), 1/11.

7 Ibnii’s-Siibki, el-Esbah ve'n-neziir, 1/11.
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Ahmed b. Muhammed el-Hamevi (6. 1098/1687), Ibn Niiceym’in el-Esbdh
ve'n-nezdir adl1 eserine yazdig serhte fikhi kaidenin kiilli olmadigy, ekseri oldugunu
[bnii’s-Siibki'ye gore daha net bir sekilde vurgulamistir. Hamevi'ye gore kaide,
“Kendisiyle ciiz’'iyyatinin ahkdminin bilinmesi i¢in o ciiz'iyyatin ¢ogunlugunu
kusatan ekseri hiikiimdiir, kiilll hitkiim degildir.” Hamevi, tanimin devaminda
fikhi kaideleri diger prensiplerden ayiran bir noktaya deginmistir. Buna gore bazi
istisnalara acik olsa da bagka bir kaidenin kapsamina girmeyen bir prensibin kaide
olabilecegini kabul etmistir.® Hamevi'nin “bagka bir kaidenin altina girmemek”
sartiyla kadideyi tanimlamasi, mutlak anlamda miistakil olmay1 kastediyorsa, bu
durumda kavaid kitaplarinda yer alan kaidelerin ¢ogu kaide olma vasfini kaybeder.
Eger Hamevi, bir kaidenin altina baska kaidelerin girebilecegi kadar genel bir
yapiya sahip olmasimi kastediyorsa bu durumda kaideyi dabit ve diger fikhi
hiikiimlerden ayiran 6nemli bir 6l¢iit ortaya ¢ikar.?

Kavaid alaninda kaleme aldig1 bir¢ok ¢alismasiyla 6n plana ¢ikmis muasir
arastirmacilardan olan Yakub b. Abdilvehhab el-Bahiiseyn’e gore fikhi kaide:
“Cliz'iyyat1 ameli, ser, kiilli kaziyyeler olan ameli, ser’i, kiilli kaziyyedir veya
ciiz’iyyati kiilli, fikhi kaziyyeler olan kiilli fikhi kaziyyedir.”1° Bahiiseyn'in sunmus
oldugu tamim, kaide ile fikhi kaziyyeler arasindaki ayrimi netlestirmek i¢in 6nemli
bir hususa isaret etmektedir. Buna gore kaidenin ciiz’iyyat1 kiilli kaziyyeler iken,
fikhi kaziyyelerin ciiz’iyyati o hitkme muhatap olan kisilerdir.!” Bununla birlikte
fikhi kaziyyenin cliz'iyyatinin, “fikhi kaziyye” veya “ser’1 kaziyye” olmasi zorunlu
olacagindan ayrica “cliz’iyyati, ameli seri kiilli kaziyyeler olan” veya “ciiz’iyyati
kiilli fikhi kaziyyeler olan” kayitlarinin fazlalik oldugu ifade edilmistir.!

Klasik ve modern fikhi kédide tanimlar1 analiz edildiginde kaidenin ne oldugu
ve ne ise yaradig ile ilgili baz1 yonlerin 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir. Bu
tanimlarin genelde kavaid literatiiriine ait kaynaklardaki kullanima odaklanmas:
ve flirli" eserlerindeki fonksiyonun goz ardi edilmesi dnemli bir eksiklik olarak
degerlendirilmektedir. Oysa kaidelerin temelde fiir’ kaynaklarda islenmesi ve
kullanilmasi, bu durumun géz éniinde bulundurulmasi gerekmektedir. Bu nedenle
kapsamli bir fikhi kdide tarumi yaparken fiiru kaynaklarindaki islevinin goz
oniinde bulundurulmasi, kaidenin mahiyetini tam olarak ortaya koymak
bakimindan son derece Onemlidir. Buna gore fikhi kaide, “Fikhin degisik
boliimlerine ait meseleleri kusatan kiilli kaziyyedir.”13

8 Ahmed b. Muhammed el-Hamevi, Gamzu ‘uyuni’l-besdir ‘ald mehdsini’l-Esbdh ve'n-nezdir (Beyrut: Darii'l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, 1985), 1/51.

9 Necmettin Kizilkaya, Hanefi Mezhebi Baglaminda Islam Hukukunda Kiilli Kdideler (Istanbul: Iz Yaymcihk,
2013), 48-49.

10 Yakup b. Abdilvehhab el-Bahiiseyn, el-Kavdidii'l-fikhiyye (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1998), 54.

1 Yakup b. Abdilvehhab el-Bahiiseyn, el-Medyirii'l-celiyye fi't-temyizi beyne’l-ahkdm wve’l-kavdid ve’d-
davabit'il-fikhiyye (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 2008), 39-40.

12 Kizilkaya, Islam Hukukunda Kiilli Kdideler, 53.

13 Kizilkaya, Islam Hukukunda Kiilli Kaideler, 57-58.
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Fikhi kaidenin mevzuu, fikhi meseleler oldugundan “fikhin farkl
boliimlerine ait meseleleri kusatan” vasfi, kaidenin temel Ozelligini yansitir. Bu
vasif, kdidenin déabittan ayrilmasini saglar. Dabit, fikhin sadece bir babini kapsayan
ilke iken kaide birden fazla boliimii veya hatta tiim boliimleri kapsayabilecek bir
yapiya sahiptir. Ornegin “Bir isten maksat ne ise hiikiim ona goredir.” kaidesi
fikhin bir¢ok alanini kapsarken, “Yeminler maksatlar {izerine degil lafizlar {izerine
kurulur.” dabiti, yemin bahisleri ile ilgilidir.

Fikhi kaide, bazi durumlarda dabit disinda kalan kavramlarla ayni1 veya
benzer manalarda kullanilabilir. Bu kavramlar arasinda “esbah ve'n-nezair” ve
“furtk” yer alir. Esbah ve'n-nezdir, “Birbirlerine benzedikleri halde ancak
fakihlerin ¢ok dikkatli bir bakisla anlayabilecegi bazi gizli sebeplerden dolay1
hiiktimleri farkli olan meselelerdir.”'> Hicri sekizinci ylizyilin baslarindan itibaren
kavaid calismalarma bu ismin verildigi dikkatleri ¢ekmektedir. “el-Esbah ve'n-
nezair” ismiyle ilk defa eser kaleme alan kisi Safii fakihi Ibnii'l-Vekil (6.
716/1317) dir. Bu eserden sonra Ibnii’s-Siibki, Ibnii’'l-Miilakkin (6. 804/1401), Siiyati
(6. 911/1505) ve Ibn Niiceym (6. 970/1563) de ayni isimde eser telif etmislerdir.
Kavaid eserlerine bu ismin verilmesinin temelinde ise fikhin alt disiplinlerinin
kavaid dislincesi esas alinarak bir araya getirilmesinin yattigimi soylemek
miimkiindiir. Bu nedenle “esbah ve'n-nezair’in fikih icerisinde ayr1 bir yazim
geleneginden ziyade, kavaid-i fikhiyye eserlerine verilen bir isim oldugunu
séylemek miimkiindiir.! Nitekim Ibn Niiceym’in de ifade ettigi gibi “esbah ve'n-
nezair”, kavaid-i fikhiyye eserleri igerisinde ayr1 bir boliim olarak ele alinsa da
“zikrii'l-cliz’ iradetii’l-kiill” prensibiyle bu tiir eserlere isim olmustur.!”

Kaideyle baglantili diger bir kavram da furtik kavramidir. Fur(ik, “Sekil ve
mana agisindan birbirine benzeyen fakat hiikiim ve illet bakimindan birbirinden
ayrilan benzerler arasindaki farki inceleyen bir ilimdir.”'® Bagka bir deyisle furiik,
seklen benzer fakat farkli sebeplerden dolay: hiikiim bakimindan ayrilan fikhi
mesele veya kaideler arasindaki farklari inceleyen bir ilim dalidir.” Furfik alaninda
eser telif eden 6nemli miiellifler arasnda Kerabisi (6. 322/934), Riiknii’l-Islam el-

14 Zeyniiddin b. Ibrahim Ibn Niiceym, el-Esbih ve'n-Nezdir (Niizhetii'n-nevézir ile), thk. Muhammed Muti’
el-Hafiz (Dimegk: Darii’'l-Fikr, 2005), 57.

15 Hamevi, Gamzu ‘uyuni’l-besdir, 1/38.

16 Ali Ahmed en-Nedvi, el-Kavdidu'l-fikhiyye: mefhiimuhd, nes’etuhd, tatavvuruhd, dirdset miiellefatihd,
edilletuhd, miihimmetuhd, tatbikdatuhd (Dimegk: Darii'l-Kalem, 2013), 78; Kizilkaya, Islam Hukukunda Kiilli
Kdaideler, 175.

17 {bn Niiceym, el-Esbdh, 12.

18 Ebii’'l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-SiiyGti, el-Esbdh ve'n-nezdir fi kavdid ve furili’ fikhi’s-
Safi’iyye, thk. Muhammed Hasan Ismail eg-Safi'i (Beyrut: Darir'1-Kiitiibi’l-Illmiyye, 2012), 28.

19 Siikrii Ozen, “el-Furik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1996),
13/223; Necmettin Kizilkaya, Islam Hukukunda Farklar (istanbul: iz Yayinalik, 2016), 27, 210.
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Ciiveyni (0. 438/1046), Ebii'l-Abbas el-Ciircani (6. 482/1089) ve Sihabiiddin el-Karafi
(6. 684/1285) zikredilebilir.20

2. Kavaid-i Fikhiyye ilminin Tarihgesi

Fikhi kaidelerin ilk temelleri, Kur'an ve Hz. Peygamber’in (s.a.v)
hadislerindeki kiilli ve 6zlii ifadelere dayanmaktadir. ik dénem fakihleri, bu
ifadelerden yola cikarak fikhi meseleleri yorumlamis ve bazi genel ilkeler ortaya
koymuslardir. Nitekim erken dénem fikih eserlerinde kdidelere zemin hazirlayan
ifadelerin daginik bir sekilde yer aldig1 goriilmektedir.?!

Kaynaklarda gecen bilgilere gore kavaid-i fikhiyyenin dogusu, Hanefi
mezhebinin miiktesebatini on yedi kaide tizerine bina eden Ebti Tahir ed-Debbas ile
gerceklesmistir. Safil fakihlerin de Debbas’in kaidelerine ilgi gosterdigi ve bunlar1
kendi mezheplerine uyarlamaya calistig1 ancak bu girisimde tam olarak basarili
olamadiklari, Debbas’in on yedi kaidesinden sadece yedi tanesini 6grenebildikleri
zikredilmistir. Daha sonra Eb{i Hiiseyn el-Merverrtizi'nin (6. 462/1070) bu yedi
kaideyi dort kaideyle siirladigi rivayet edilmistir.?2

Hicri dordiincii ylizyildan itibaren fikhi kaideler, miistakil bir disiplin olarak
gelismeye baslamistir. Bu donemdeki 6nemli eserler arasinda Kerhi'nin er-Risile’si,
Debiisi'nin Te’sisu’n-nazar'1 ve izz b. Abdisselam’in (6. 660/1262) el-Kavdidu'l-kiibra’s1
yer alir. Bu eserlerde kaidelerin tanimi, taksimi ve Orneklerle agiklanmasi gibi
konular yer almistir.

Hicri sekizinci ve dokuzuncu ytizyillar fikhi kaidelerin altin ¢ag1 olarak kabul
edilir. Bu donemde $afi ve Hanefi mezheplerinde 6nemli eserler kaleme alinmustir.
Safii kavaid geleneginde Ibnii'l-Vekil'in el-Esbih ve'n-nezdir, Alainin el-Mecmil‘ul-
miizheb, Tbnii’s-Siibki'nin el-Esbdh ve'n-nezdir, Zerkesi nin (6. 794/1392) el-Mensiir fi'l-
kavaid, Tbnir'l-Miilakkin'in el-Esbih ve'n-neziir ve Hisni'nin (6. 829/1426) Kitdbu'l-
kavdid adli eserleri dnemli bir yere sahiptir. Bu eserler, fikhi kaidelerin daha
sistematik bir sekilde ele alinmasina ve fikhi meselelerin yorumlanmasinda etkin
bir sekilde kullanilmasina katkida bulunarak énemli bir rol oynamustir.

Hicri onuncu yiizyila gelindiginde kavaid ilminin sistematik bir yapiya
kavustugunu ve onceki donemlere kiyasla daha olgun bir hale geldigi soylenebilir.
Bu dénemde kavaid alaninda Siiyati ve Ibn Niiceym’in kaleme aldig1 el-Esbih ve'n-
nezdir adli eserler, kavaid alaninda sonraki yiizyillarda yazilan eserlere biiyiik
Ol¢lide ilham kaynagi olmustur. H. X. yiizyildan sonra kavaid-i fikhiyye alaninda

20 Ayrintih bilgi igin bk. Kizilkaya, fslam Hukukunda Farklar, 121-208.

21 bk. Ya'k{b b. Ibrahim Ebd Ydsuf, Kitdbii'l-Harac (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1979), 65-66; Ebti Abdillah
Muhammed b. Hasan Seybani, el-Asl, thk. Ebii'l-Vefa el-Afgani (Karagi: Daru’l-Mearifin'n-Nu‘maniyye,
ts.), 3/113, 162; Muhammed b. Idris es-Safil, el-Umm, thk. Muhammed Ziithri en-Neccir (Ezher:
Mektebetir'l-Kiilliyyati'l-Ezheriyye, 1961), 1/152.

2 Siiyti, el-Esbih ve'n-nezdir, 29; Cemaleddin ‘Atiyye, et-Tanziru’l-fikhi (Doha: y.y., 1987), 78.
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kaleme alinan ¢alismalarin biiyiik bir kismi, onceki eserlerin serhi, hasiyesi,
mubhtasar1 niteligindedir. Bu donemde hazirlanan en 6nemli ¢alisma hig siiphesiz
Mecelle’dir. Hanefi mezhebi fikhina dayanilarak hazirlanan Mecelle, fikhi kaidelerin
uygulamaya konulmasi agisindan onemli bir adimdir. Onceki kavaid eserleri,
agirlikh olarak mezhep miiktesebatini aktarmaya odaklanirken Mecelle, bu birikimi
teorik bir ¢erceveye oturtmay1 amaglamigtir.

3. Safii Kavaid Geleneginin Yiikselisi

Hanefi fakihlerin Ibn Niiceym’e kadar uzanan siirecte kavaid alaninda ¢ok
gliclii eserler vermemis olmalar1 dikkat ¢ekicidir. Bu durumun bir¢ok sebebe
dayandig: ifade edilmektedir. Bunlardan birisi, Hanefilerin bu siiregte kavaid
yazim  geleneginden uzaklasarak farkli  alanlarda eser  vermelerine
odaklanmalaridir. Nitekim kavaid gelenegi acisindan onemli bir isim kabul edilen
Ibn Niiceym’in el-Esbdh isimli eserinde buna benzer aciklamalar gérmek
miimkiindiir.>* Hanefi mezhebinin, hicri dordiincti asirdan itibaren gerek fiirci
gerekse ustl alaninda temel kaynaklara onem verip bunlar tizerinde calismalar
yaptiklar1 bilinmektedir. Bir diger sebep ise Hanefi mezhebinin hicrl dordiincii
asrin  sonlarinda Bagdat'tan Maveraiinnehir'e tagmmasidir. Bu merkez
degisikliginin kavaid te’lif geleneginde bir durgunluga sebep olmas1 muhtemeldir.
Ayrica hicri besinci ylizyilldan itibaren bu bolgeyi etkisi altina alan baskin Hanbeli
distincesinin de Hanefilerin kavaid alanindaki calismalarimi etkilemis olmasi
miimkindiar.?? Hanefi fakihlerin uzun bir stre kavaid alaninda c¢alisma
yapmamalarmin muhtemel gerekgeleri arasinda sayilan merkez degisikligi ve
Hanbeli diisiincesinin baskinlig1 gibi faktorlerin her ne kadar bir nebze haklilik pay1
olsa da akademik bir inceleme 1s1$inda yetersiz kaldiklar: ifade edilebilir. Bu
olgunun arkasindaki asil sebebi kavramak igin Hanefi fikhinin fbn Niiceym’e kadar
uzanan tarihi baglamini goz oniinde bulundurmak gerekir. Bu donemde Hanefi
fukaha, usil tartismalariyla yogun bir sekilde mesgul olmuslardir. Mezhebin temel
ilkelerini ve metodolojisini sistematik bir sekilde ele alan bu tartismalar, kavaid
telifatina nazaran daha Oncelikli bir konuma yiikselmistir. Dolayisiyla Hanefi

2 Mecelle hakkinda ayrintili bilgi igin bk. A. Refik Giir, Hukuk ve Tarih Tefekkiirii Bakimindan Mecelle
(1stanbu1: fsam Yaymlari, 1951), 26-34; Osman Oztiirk, Osmanli Hukuk Tarihinde Mecelle (istanbul: Isam
Yaynlari, 1973), 17-120; Yavuz Hulusi, “Mecelle’nin Tedvini ve Cevdet Pasa’'nin Hizmetleri”, Ahmed
Cevdet Pasa Semineri (Istanbul: Edebiyat Fakiiltesi Yaymlary, ts.), 1986/41-101; Osman Kastkgt, Islam ve
Osmanlt Hukukunda Mecelle (istanbul: Osmanlt Arastirmalar1 Vakfi Yayinlari, 1997), 41-73; Ahmet
Simsirgil - Ekrem Bugra Ekinci, Ahmet Cevdet Pasa ve Mecelle (istanbul: KTB Yayinlari, 2008), 49-69;
Abdullah Demir, Kiilli Kdideler Ekolii ve Mecelle (izmir: Katre Yaynlari, 2008), 209-214; Mehmet Akif
Aydim, “Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari,
2003), 28/231-235.

2 {bn Niiceym, el-Esbih, 9-10.

5 Miirteza Bedir, Fikth Mezhep Siinnet: Hanefi Fikih Teorisinde Peygamber’in Otoritesi (Istanbul: Dem
Yayinlari, 2017), 52.



Hahiyat Akademi Dergisi 70

fikhinda kavaid ¢alismalarmin az olmasinin temel sebebi, merkez degisikligi ve
Hanbeli diisiincesinin baskinligi gibi digsal faktorlerden ziyade igsel bir
onceliklendirme ve yogunlasma stirecidir. Bu olgu, mezhebin usil ve fiir{i alanlari
arasindaki dengeyi ve tarihi gelisimini anlama noktasinda Onemli bir ipucu
sunmaktadir. Merkez degisikligi ve Hanbeli diisiincesinin baskinlig1 gibi faktorler
ise bu durumu etkileyen ikincil unsurlar olarak goriilebilir.

Maliki ve S$Safil mezheplerinin yogunlukta oldugu Misir cografyasinda,
Hanefi fikhinda gozlemlenen kavaid alanindaki durgunluga tezat olusturan bir
sekilde bu alanda belirgin bir canlanma yasanmistir. Ozellikle hicri yedinci
ylizyilda Kahire’de hakim olan entelektiiel canlilik, kavaid geleneginde basyapit
sayilabilecek ¢alismalarin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Bagdat'ta Hanefi
fakihlerin Onciiliik ettigi kaidelestirme egilimi, bu doénemde makasid ve furtk
eksenli fikth ve kavaid anlayisina doniismiistiir. Bu yeni anlayisin énde gelen
isimleri Misirda yasamis olan Izz b. Abdisselam (6. 660/1262) ve Karafi (6.
684/1285)'dir. Ozellikle Izz b. Abdisselam, kavaid diisiincesi noktasinda Safii
fakihler {izerinde onemli etkiler birakmistir. Ibnii’s-Siibki ve SiiyGiti gibi 6nemli
miielliflerin kavaid eserlerinde izz b. Abdisselam’in 6ncii roliine deginmeleri?, bu
etkinin acik bir gostergesidir.

Hicri sekizinci yiizyil, kavaid gelenegi agisindan bir kirilma noktas: olarak
degerlendirilir. Bu ytiizyillda kavaid alanindaki calismalar yogunlasmis ve S$Safii
fakihler, diger mezheplere gore daha fazla eser telif ederek bu alandaki ¢alismalara
yon vermeye baslamistir. Bu eserlerin ¢oguna “el-Esbah ve'n-nezdir” bashg:
verilmistir. el-Esbah ve'n-nezair bashigiyla kavaid eserleri yazma akiminin dnciisii
Safii fakihi Ibnii’l-Vekil’dir. Onu Alai'nin el-Mecmii isimli eseri, Ibnii’s-Siibki’nin el-
Esbil’i, kavaid gelenegine alfabetik yazim gelenegini kazandiran Zerkesi'nin el-
Mensiir'u, Ibnii’l-Miilakkin’in el-Esbdh’1, Takiyyiiddin el-Hisni'nin Kitabii'l-kavdid'i
ile StiyGti'nin gerek teknik gerekse muhteva bakimindan sonraki telifata yol
gosteren el-Esbdh’1 takip etmistir. Bu eserler, $afil fakihlerin kavaid alanina ciddi bir
sekilde yoneldiklerini ve bu alanda Onemli bir seviyeye ulastiklarim
gostermektedir.

Safii fakihlerinin kavaid alanina gostermis oldugu yogun ilginin arkasinda
yatan cesitli sebepler vardir. Safil fakihlerinin kavaid-i fikhiyyeye ilgisi, biiyiik
Ol¢lide mantik ve kelam disiplinlerinin etkisiyle gelisen kiilll diisiince tarzina
baglanabilir.?” Ozellikle Gazzali'nin (6. 505/1111) calismalariyla Islam diinyasinda
mesruiyet kazanan mantik ve kelam, fikih ilminin de yeni bir bakis agisiyla ele
alinmasina zemin hazirlamistir. Gazzali'nin de etkisiyle Es‘arilik-Safiilik, Hanefi-
Matiiridi gizgisine gore daha canli ve verimli bir ilim ¢evresi haline gelmistir.
Safiilik basta olmak tizere Malikilik ve Hanbelilik bu siirecten sonra fiiri* alaninda
daha derli toplu eserler kaleme alarak mezheplerinin gelisimini yeni bir ¢ercevede

26 Tbnii’s-Siibki, el-Esbih ve'n-nezdir, 1/6; StiyGti, el-Esbdh, 30, 34, 48.
2 Tuncay Basoglu, Fikih Usilliinde Fahreddin er-Razi Mektebi (Istanbul: isam Yayinlari, 2014), 189.
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sirdiirmiislerdir. Hanefiligin en 6nemli metinleri Gazzali 6ncesinde yazilmisken
diger ii¢ mezhebin esas metinleri Gazzali’den sonra kaleme alinmistir. Ayrica bu
yeni mantig1 benimseyen fakihler, klasik fikih sistematiginde yeni yontemlerini
sunmak i¢in yeterli alan bulamadiklar1 i¢in kavaid literatiiriine yogun ilgi
gostermislerdir. Bu yeni mantikla yetisen 6zellikle Es‘ari fakihler, kavaid diisiincesi
cercevesinde fikhi hiikiimleri daha genel ilkelere baglayarak oldukga basarili bir
literatiir olusturmuslardir. Ancak bu doniisiimii yasamayan Hanefi mezhebi igin
durum tersine islemis ve Hanefi usilciiler Ozellikle Es‘ari-Safii fikih usali
yonteminden daha fazla yararlanmaya baglamis ve bu yonteme yakinlagma ihtiyac
hissetmislerdir. Hanefiler, kavaid literatiiriiniin gelisim déneminde uzun bir siire
durgunluk yasadiktan sonra Safiller tarafindan yazilmis eserleri temel alarak
kavaid tiirtinde eserler telif etmeye baslamislardir. Bu nedenle kavaid ve fikih
ustlii literatiirli acisindan $Safil fikhinin Hanefilik icin bir 6rnek teskil ettigi
sOylenebilir.?s

4. Safii Fakihlerin Kavaid Gelenegine Sundugu Katkilar

Kavaid-i fikhiyye, fikhi hiikiimlerin dayandig temel prensipleri inceleyen bir
disiplindir. Bu disiplinin gelismesinde farkli mezheplerin Onemli katkilar:
olmustur. Ozellikle Safii fakihler, kavaid-i fikhiyyenin gelisimine énemli katkilarda
bulunmustur.

ik dénem kavaid eserlerinde belli bir tasnif sisteminden bahsetmek oldukca
glictiir. Kerhi (6. 340/952), er-Risdle isimli ¢alismasinda ayrimlar net olmamakla
beraber fiirG’ ve usil kaidelerini ele alirken, Debtisi (6. 430/1039), Te'sisii'n-nazar’da
fikhi kaide ve dabitlari ihtilaf merkezli incelemistir. Izz b. Abdisselam ise fer
meseleleri makasid prensibi etrafinda incelemis, buna karsin Karafi, fikhi meseleleri
dayandiklar: farkliliklar {izerinden incelemeye tabi tutmustur. Tiim bu durumlar
kavaid yazim geleneginin uzun bir siire belli bir tasnife gore gelismesini
engellemistir.

Hicri sekizinci yiizyildan itibaren Safil fakihleri, kavaid yazim gelenegine
farkli diizeylerde katkilarda bulunmuslardir. Bu asirda birka¢ 6rnek disinda belirli
bir tasnife gore kaleme alman c¢alismalar ¢ogunluktadir. Bu calismalara
bakildiginda kaidelerin en genis kapsamli olanlardan en dar kapsamli olanlara
dogru bir sirayla ele alindiklar1 goriilmektedir. Ornegin Safii fakihi Alai, kendinden
oncekilerden farkli olarak kaideleri, ustil ve fiir(i" seklinde ayirarak bunlar1 kapsam
bakimindan hiyerarsik bir siraya gore incelemistir. Bu yontem, kavaid yazim
geleneginde genel kabul gormiistiir. Ayrica Alal, dnceki miielliflerden farkl: olarak

28 Hasan Hacak, “Fikih ilminin Ortaya Cikist ve Diger Islami ilimlerle iligkisi”, Temel Islam Ilimlerinin
Ortaya Cikisi ve Birbirleriyle liskileri: Tartismali lmi Ihtisas Toplantist (Islami Ilimlerde Metodoloji/Ustl-V)
(1stanbul: y.y., 2014), 538-540.
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bes temel kaideyi Kur'an ve siinnet naslariyla temellendirmeye calismistir.? Bu
durum, fikhin temel kurallarinin naslardan alindigini ve fukahanin bunlari naslarin
toplamindan elde ederek ferl meselelere uyguladiklarini gostermektedir. Alat’den
sonra gelen kavaid miielliflerinin neredeyse tamami, temel fikih kaidelerini,
dayandiklar: deliller ile ortaya koymaya calismistir. Alai'nin, temel kaidelerin
altinda alt kaidelere yer vermesi®, kavaid literatiiriinde ilk defa kullanilan bir
yontemdir ve bu agidan dikkat ¢ekicidir. Bu durum, Aldi'nin zihninde kaideler
arasinda kusaticilik bakimindan bir hiyerarsi oldugunu gosterse de alt kaideler igin

kullanilan basliklarin belirli bir sisteme gore diizenlendigini sdylemek zordur.

Kavaid yazim geleneginde mezhepler iistii ihtilaftan tek mezhep odakl
kavaide geciste Ibnii’l-Vekil'in el-Esbdh isimli eseri, dncii bir rol oynamigtir. Bundan
sonra kaleme alinan kavaid eserlerine “el-Esbah ve'n-nezair” bashgimin verilmesi,
kaidelerin hem sekil hem de hitkiim agisindan benzer 6rneklerle agiklanmasi ve bu
orneklerin kaidelerle iligskisinin gosterilmeye ¢alisilmasiyla yakindan baglantilidir.
Dolayistyla her kaidenin altinda bir¢ok benzer drnege yer verilmesi, “el-esbah ve'n-
nezair” isminin verilmesinde etkili olmustur. “el-Esbah ve'n-nezair” isimli eserler,
sadece kaideleri degil, baska konulari da ele alir. Bu eserlerde farkli basliklar
altinda islenen her konu, dayandig: ilkelerle iligskilendirilmeye c¢alisiir. Bu
iliskilendirme dogrudan yapilmasa da &rnekler iizerinden dolayli bir sekilde
gosterilir. Bu nedenle “el-Esbah ve'n-nezair” eserleri, kavaid eserleri olarak kabul
edilir.®!

[bnii’s-Siibki el-Esbdh isimli calismasiyla Safii gelenegi ile kavaid arasindaki
siki irtibat1 ortaya koymustur. Bu ¢alismada sistematik ve diisiinsel agidan onceki
yazarlari geride birakan Ibnii’s-Siibki, kaide tamimina yer vererek dabit ile
arasindaki farka isaret etmistir. Bu sayede kendisinden 6nceki kavaid yazarlarindan
ayrilmigtir. Ibnii’s-Siibki’ye gore kaide, “Kendisi ile ciiz'iyyatinin hiikiimleri
anlagilan, cliz’'iyyatmin ¢ogunlugunun kendisine uygun oldugu kiilli emirdir.” Bu
tanimdan sonra Ibnii’s-Siibki, kaideleri iki kisma ayirmustir. Birincisi, “Yakin sekk
ile zail olmaz.” prensibinde oldugu gibi fikhi bir¢ok mevzuyu kusatan genel
kurallardir. Ikinci tiir kaideler ise sadece bir konudaki benzer meseleleri kapsar.
Ornegin “Sebebi masiyet olan her keffaretin fevren yerine getirilmesi gerekir.”
kaidesi, sadece keffaret konusundaki benzer meseleler icin gegerlidir. Bunlarin da
dabit olarak isimlendirildigini belirtmistir.3? Ibnii’s-Siibki'nin bu agiklamalarindan
kaide ve dabitin kapsam olarak birbirinden farkli oldugu anlasiimaktadir. Bu
ayristirmaya gore her kaide bir dabittir ama her dabit bir kaide degildir. Tbnii’s-
Siibki'nin kaide taniminda dikkat ¢eken bir diger husus ise kaidenin, ciiz’iyyatinin
¢ogunlugunu kusattigina dair goriisiidiir. Bu yaklasim, kadidenin kapsadig:

29 Alai, el-Mecmil‘u’l-miizheb, 1/37-137.

30 bk. Alai, el-Mecmilu’l-miizheb, 1/120-137.

31 Seyma Yesilyayla, Siiyiiti ve el-Egbih ve'n-nezdir Isimli Eseri (Yalova: Yalova Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 127.

32 {bnii’s-Siibki, el-Esbih ve'n-nezdir, 1/11.
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meselelerin tamamini degil cogunlugunu icine aldigin ve istisnalara agik oldugunu
savunmaktadir. Sonraki miiellifler, bu durumu “aglebilik/ekserilik” olarak ifade
etmis ve birgok fakih de kaideyi tarnumlarken bu 0Ozelligi goz Oniinde
bulundurmusglardir.® bnii’s-Siibki, “el-Egbah ve'n-nezair” isimli kavaid eserlerinde
benimsenen tertibin 6ncii isimlerindendir. Nitekim 6nemli kavaid miielliflerinden
Siiytti ve Ibn Niiceym, onun benimsedigi tertibe biiyiik dlgiide sadik kalmiglardir.
Bu durum, Ibnii’s-Siibki'nin sadece $afii mezhebinin sinirlar1 igerisinde degil
kavaid geleneginde de tertib ve tasnif agisindan Onemli bir sistemlesmenin
onciliigiinii yaptigini sdylemeyi miimkiin kilmaktadir.3 Ibn Niiceym'in eserinde
[bnii’s-Siibki ve calismasma dair yorumlari, Ibnii’s-Siibki'nin kavaid literatiiriine
yaptig1 katkry1 ve oncii roliinii teyit etmektedir.?

Safii fakihi Zerkesi, el-Mensiir isimli eserinde kdide ve dabitlar1 alfabetik
siraya gore inceleyen ilk miielliftir. Bu yontemi tercih etmesinin sebebi, daha ziyade
egitimde Ogrencilere kolaylik saglamaktir Zerkesi bu eserinde mezhep
miictehitlerinin farkli eserlerinde yer alan fikhi hiikiimleri bir araya getirerek ve
bunlar1 sistematik bir sekilde ele alarak mezhep geleneginde yeni bir yontemin
onciisii olmustur. Bu yontem, farkli hiikiimlerin ortak noktalarini tespit etmeyi ve
bunlar1 soyut bir sekilde ifade etmeyi amaglamaktadir. Zerkesi’nin bu yaklasimai,
mezhep geleneginde fikhi hiikiimlerin daha kolay anlasilmasini ve kavranmasini
saglamigtir.?”

Hicri sekizinci asirda kaleme alinan eserlerle belirli bir yapiya kavusan
kavaid yazim gelenegi, dokuzuncu yiizyilda $afil fakihlerin telif ettigi Snemli
eserlerle saglam bir yapiya kavusmustur. Bu eserler, 6nceki donemde benimsenen
tertib ve tasnif anlayisinin saglam bir sekilde yerlesmesine katkida bulunmustur.
Bunlarin basinda Ibnii’l-Miilakkin’in el-Esbdh ve Hisni'nin Kitabii'l-kavdid isimli
eserlerini saymak miimkiindiir.

Hicri onuncu ytiizyil, kavaid literatiiriinde énemli degisimlerin yasandig: bir
dénem olarak nitelendirilebilir. Bu yiizyilda, 6nceki yiizyillarda izz b. Abdisselam,
Alai ve Tbnii’s-Siibki gibi miielliflerin eserlerine yapilan referanslar, yerini Siiyiti ve
Ibn Niiceym’in eserlerine birakmistir. Siiy(ti ve Ibn Niiceym’in caligmalari,
kaidelerin ifade seklinin belirginlesmesine ve standart bir hale gelmesine katkida
bulunmustur. Alai ve Ibnii’s-Siibki tarafindan gelistirilen yazim sekli, bu dénemde
kavaid geleneginde ortak bir yazim yontemi olarak kabul gormiistiir. Nitekim bu

3 Hamevi, Gamzu ‘uyuni’l-besdir, 1/51; Mustafa HulGsi Glizelhisari, Mendfi‘ii’d-dekdik fi serhi Mecimi'i’l-
hakdik (y.y.: Daru’t-TibAati’l-Amira, 1273), 305; Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-Hiikkdm serhu Mecelleti'l-
Ahkam (Riyad: Darii’l- Alemi’l-Kiitiib, 2003), 1/17.

3 Kizilkaya, Islam Hukukunda Kiilli Kaideler, 199.

3 {bn Niiceym, el-Esbdh, 10.

% Ebfi Abdillah Bedreddin Muhammed b. Bahadir ez-Zerkesi, el-Mensilr fi'l-kavdid, thk. Muhammed
Hasan Ismail (Beyrut: Dérii’l—Kiit’iibi’l—nmiyye, 2000), 1/11.

% Kizilkaya, Islam Hukukunda Kiilli Kdideler, 200.
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yazim sekli, Ibn Niiceym basta olmak iizere Safil mezhebi digindaki miiellifler
tarafindan da benimsenmistir.

SuyGti, el-Esbdh isimli eseriyle Onceki donem miiktesebatindan oSnemli
olgiide faydalanmus, sadece Safii mezhebinde degil diger mezheplerde de etkisini
gostermistir. Stiy(it, el-Esbdh’ta 6zgiin bir tislup kullanarak kaideleri, kapsamlilik
agisindan alt kisimlara ayirarak incelemistir. Genel kaidelerin altina giren alt kaide,
dabit ve meseleleri incelerken hadislerden bir¢ok 6rnek sunmustur. SiiyGiti'nin bu
yontemi, mezhep igerisinde kendisinden Onceki donemlere kiyasla farkli bir
yaklasimi temsil etmektedir. SiiyGti'nin bu agidan Alai'ye yakin bir metod
benimsedigi sOylenebilir. Her iki alim de kaideleri kusaticiik bakimindan alt
kisimlara ayirmis ve genel kaidelerin altina giren alt kaide, dabit ve meseleleri
incelemistir. Ancak SiiyGti, Alal’nin aksine sadece bes temel kaideyi degil, tiim
kaideleri naslarla temellendirmeye gayret gostermistir.® Bu sayede SiiyGti, el-
Esbil’i sadece bir kavaid eseri olmamin otesinde fikhi hiikiimlerin dayandig:
nasslar1 da ele alan bir kaynak haline getirmistir.

Hanefi mezhebinde Ibn Niiceym’den 6nce kavaid alaninda giiglii bir eser
bulunmamasina karsin, Safii mezhebinde Izz b. Abdisselam ile baglayan ve Ibnii’s-
Siibki ve Siiytti gibi fakihlerin eserleriyle zirveye ulasan koklii bir kavaid gelenegi
mevcuttu. Bu durum, Misir muhitinde yetisen ibn Niiceym'i el-Esbdh isimli eserini
kaleme almaya tesvik etmistir. Ibn Niiceym’in el-Esbdh’i, kavaid diisiincesinin
gelisim asamasindan olgunluk diizeyine ulastigini gostermesi acisindan son derece
onemlidir. $afii kavaid gelenegindeki canliigin etkisiyle ortaya ¢ikan bu eser,
kavaid literatiiriinde hak ettigi degeri gormiis ve diger kavaid miielliflerinin
goremedigi biiyiik bir ilgiye mazhar olmustur.®

Sonug¢

Fikih ilminin temelini olusturan fikhi bilgi, erken dénem fakihleri tarafindan
ilkeler iizerine insa edilmeye c¢alisilmistir. Zamanla bu ilkeler, farkli yorumlara ve
bakis acilarina agik hale gelerek fikih disiplinin gesitli alt dallara ayrilmasma ve
farkli yazim tiirlerinin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Bu yazim tiirlerinden
biri olan kavaid yazim gelenegi de fikih ilminin ilkesel yoniinii temsil etmektedir.

Kavaid edebiyatinin ilk izleri Asr-1 Saadet’e kadar uzanmakla beraber ilm1
bir disiplin halini almasi, fikih ilminin tegekkiiliinden sonradir. Kur’an ve
stinnetteki bazi veciz ifadeler, sahabe ve tabitindan nakledilen o6zlii so6zler,
kaidelestirme olgusuna zemin hazirlamistir. Bunun yan sira erken déonem mezhep
kaynaklarinda yer alan 6zlii ve kapsamli birtakim hiikiim ifade eden ciimlelerin de
kaide oOzelligi tasimasi, kaidelestirme diisiincesinin zihinlerde var oldugunu
gostermektedir.

3 bk. Stiytiti, el-Esbdh, 188, 193, 285, 383.
% Kizilkaya, Islam Hukukunda Kiilli Kdideler, 235-237.
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Kavaid edebiyatinin olusumunda, Hanefi ve $afil fakihlerinin 6nemli
katkilar1 olmustur. Hanefi fakihleri bu alanda oOncii rol oynamis olsa da $afil
fakihlerin ¢alismalariyla kavaid edebiyati belirli bir yapiya kavusmustur. Hicri
yedinci yiizyilda Abbasi hilafetinin Bagdat'tan Misir'a tasinmasi, kavaid
diisiincesini de etkilemistir. Bu degisimin en belirgin 6zelligi, Izz b. Abdisselam’in
onciiliigiinde makasid odakli kavaid yazim tarzimin ortaya c¢ikmasidir. izz b.
Abdisselam’in etkisiyle Safii fakihleri, kavaid edebiyatinda gerek nicelik gerekse
nitelik yoniinden dnemli bir ilerleme kaydetmislerdir. izz b. Abdisselam’dan &nce
fikhi kaideler, genellikle farkli mezheplerin veya ayni mezhep igerisindeki goriis
ayriliklarini agiklamaya odaklanmistir. Onun onciiliigiinde fikhi birikim, kavaid ve
makasid merkezli bir yaklagimla ele alinmaya baslamistir. Bu, kavaid diisiincesinde
Oonemli bir degisim olusturarak daha derinlikli bir analize imkan vermistir.

Hicri sekizinci yiizyila kadar kavaid-i fikhiyye eserlerinin belli bir tasnife
gore yazildigini sdylemek zordur. Bu donemde $afii fakihlerinin katkilariyla kavaid
diisiincesi gelismeye basladi ve kaidelerin tasnifi de belirginlik kazandi. Bu
calismalar incelendiginde kaidelerin kusaticilik bakimindan en genisten dara dogru
bir sira takip edilerek incelendigi goriilmektedir. Safii fakihlerinin kavaid ilmine
onemli bir katkis1 da kaideleri naslarla ispatlama yontemi olmustur. Bu, fikhin
temel kurallarinin naslardan tiiredigini ve fukahanin bu kurallari, fer' meselelere
uyguladigini gostermektedir.

Kavaid literatiiriinde “el-esbah ve'n-nezair” adiyla eser kaleme alma isini ilk
defa $afii fakihlerin gerceklestirmesi 6nemli bir doniim noktasidir. Bu eserler, fikhi
meseleleri genel prensipler ve deliller iizerinden sistematik bir sekilde ele alarak
kavaid edebiyatinin gelismesine Snemli katkilar sunmustur. Safii fakihlerin “el-
esbah ve'n-nezair” adli eserleri, kavaid edebiyatinda mezhepler arasi ihtilafin yerini
tek mezhep eksenli ihtilafin almasina onciiliik etmistir. Bu eserlerde kaide ve dabit
kavramlar1 sistematik bir sekilde incelenmis ve fikhi meselelerin, bu kavramlar
cercevesinde analizi tesvik edilmistir.

Safii fakihi Ibnii’s-Siibki, “el-esbah ve'n-nezair” tiiriinde yazilan eserlerde
benimsenen tertibi yapan oncii isimlerden biridir. SiiyGti ve Ibn Niiceym gibi
onemli fakihler, onun tertib ve tasnif yontemine biiyiik oranda bagl kalmislardir.
Kaide ve dabatlari ilk defa alfabetik siraya gore incelemek Safii fakihi Zerkesi'nin el-
Mensfir'u ile gergeklesmistir. Bu eser, fikhi meselelerin sistematik bir sekilde
derlenmesi ve egitim siirecine aktarilmasi a¢isindan énemli bir rol oynamuistir.

Hanefi fakihleri, uzun bir siire kavaid telifitinda yeterince yer almasalar da
bn Niiceym ile bu alanda 6nemli bir atilim gerceklestirmislerdir. Ibn Niiceym'in el-
Esbih adli eseri, Hanefl mezhebinde kavaid alaninda temel eser olarak kabul edilir.
Bu eser, Misir'daki Safii kavaid disiincesinden 6nemli derecede etkilenmis ve
Mecelle metninin olusmasina kaynaklik etmistir.
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Oz

Ozlem, Arap siir gelenegindeki en eski temalardan biridir. Cahiliye doénemi
sairlerinden 1mru1'ilkays (6. 540 [?]), geleneksel kasidenin nesib ad1 verilen giris boliimiinde
go¢ edip giden sevgilinin terk ettigi yerde durup kalintilar {izerinden eski giizel giinlere ve
sevgiliye 6zlemini dile getirmis ve bu yontemle kendisinden sonra gelen pek ¢ok sairin
0zlem siirlerine ilham kaynag1 olmustur. Sonraki asirlarda 6zlem temasi, sairlerin ilgisini
cekmeye devam etmis, 6zellikle Islim ordusuyla birlikte fethe katilan sairler, savas halinde
olduklar: i¢in memleket, es, dost ve cocuklarma kavusamama korkusunu en derinden
hissetmisler ve siirleri araciligiyla 6zlemlerini dile getirmislerdir. Stiphesiz 6zlem siirlerinin
en fazla artis gosterdigi yerlerin basinda Endiiliis gelmektedir. Endiiliis’te 6zlem siirlerinin
ilk 6rnekleri Endiiliis Emevileri doneminde (756-1031) ortaya ¢ikmistir. Bu donemde 6zlemle
alakali ilk siir nazmeden kisi Endiiliis Emevi Devleti'nin kurucusu Abdurrahman ed-
Dahil’dir (6. 172/788). Baslangigta Dogu’ya 6zlem seklinde ortaya ¢ikan bu temalar, zamanla
Endiiliis topraklarinin vatan olarak benimsenmesiyle kendine 6zgii bir kimlik kazanmustir.
S6z konusu donemde, Endiiliisliilerin ticaret, ilim tahsili veya hac ibadeti gibi nedenlerle
Dogu’ya uzun siireli seyahatler yapmalari, Endiiliis’e 6zgii Ozlem siirlerinin ortaya
¢ikmasinda en 6nemli etken olmustur. Endiiliis 6zlem siirlerinin doniim noktas: 5./11. asra
denk gelen Miilikii't-tavaif donemidir (1031-1090). Bu dénemde Endiiliis’tin yirmiden fazla
kiiciik devletcige boliinmesi, bu devletciklerin diismanla miicadele yerine birbirleriyle
miicadeleye girismeleri, bazi sehirlerin Hiristiyan kralliklarin eline geg¢mesine ve
Endiiliisliilerin bir sehirden baska bir sehre go¢ etmelerine yol agmistir. Muvahhidler
doéneminin (1130-1269) sonlarindan itibaren ise giineyde sinurlt bir alan disinda topraklarin
¢ogunun kaybedilmesi Endiiliisliilerin bir kisminin Magrib ve Dogu’ya go¢ etmelerine,
ailelerinden ve sevdiklerinden ayrilmalarma yol a¢gmistir. Bahsedilen tiim bu faktorler,
MiilGikii't-tavaif doneminin baslarindan itibaren sairlerin yogun bir sekilde 6zlem temasiyla
ilgili siirlere yonelmesini saglamistir. Muvahhidler déneminin sonlarindan itibaren artarak
devam eden bu yogun ilgi neticesinde 6zlem siirleri hem konu bakimindan cesitlenmis hem
de nicelik ve nitelik bakimmdan biiyiik bir gelisme gostererek Endiiliisliilerin, Dogulu
sairleri gegtikleri {i¢ dort temadan biri haline gelmistir. Onlarin siirlerinde yankilanan hasret,
ozlem ve ayrilik duygulari, Endiiliis’iin tarihi mirasmnda 6nemli bir yer tutmaktadir. Bu
sairlerin eserleri, sadece dénemlerinin acilarin1 degil, ayn1 zamanda insanin dogasinda var
olan vatan sevgisi ve 6zlem duygularini da yansitmaktadir. Bu ¢alismada Endiiliis 6zlem
siirlerinin gelisim siireci hakkinda kisa bilgi verildikten sonra Endiiliislii sairlerin gercek
hayatlarma dair aci, 1zdirap ve 6zlem gibi pek ¢ok gercek duyguyu barindirdig: diisiiniilen
siirlerinden 6rnekler sunularak bu drneklerin dénemin siyasi, sosyal ve kiiltiirel cergevesi
icerisinde anlamlandirilmasi amaglanmigtir. Siir 6rnekleri; Vatan 6zlemi, aile 6zlemi, arkadas
Ozlemi, sevgiliye 6zlem ve gurbetten sikdyet olmak {izere toplam bes baslik altinda
incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Endiiliis, Endiiliis Siiri, Ozlem, Gurbet.
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Abstract

Longing is one of the oldest themes in the Arabic poetic tradition. Imru' al-Qays (d.

540 [?]), one of the poets of the Jahiliyya period, expressed his longing for the good old days
and his beloved through the ruins of the place left by the departed lover in the prologue of
the traditional ode called nesib, and this method inspired the longing poems of many poets
who came after him. In the subsequent centuries, the theme of longing continued to captivate
poets, especially those who joined expeditions alongside the Islamic army. These poets,
engaged in warfare, deeply felt the fear of not being able to reunite with their homeland,
spouses, friends, and children and expressed their yearnings through their poetry.
Undoubtedly, Andalusia was one of the places where poems of longing increased the most.
The first examples of longing poems in Andalusia emerged during the Andalusian Umayyad
period (756-1031). The first person to write a poem about longing in this period was ‘Abd al-

Rahman al-Dakhil (d. 172/788), the founder of the Umayyad State of Andalusia. These
themes, which initially emerged as a longing for the East, gradually acquired a distinctive
identity with the adoption of Andalusian lands as a homeland. During this period, the
Andalusians' long-term travels to the East for reasons such as trade, pursuit of knowledge, or
pilgrimage have been the most significant factors in the emergence of longing poetry unique
to Andalusia. The turning point of the Andalusian longing poems is the period of Muliik al-
tawa'if, which coincides with the 5th/11th century (1031-1090). From the end of the al-
Muwahhid period (1130-1269), the loss of most of the lands, except for a limited area in the
south, led some Andalusians to migrate to Maghrib and the East, separating them from their
families and loved ones. All these factors led poets from the beginning of the era of the
Muliik al-tawa'if to turn intensively to poems on the theme of longing. As a result of this
intense interest, which continued to increase from the end of the al-Muwahhid period
onwards, poems of longing diversified in terms of subject matter and developed greatly in
terms of quantity and quality, becoming one of the three or four themes in which
Andalusians surpassed Eastern poets. The feelings of longing, yearning, and separation
echoing in their poetry have an important place in Andalusia's historical heritage. The works
of these poets reflect not only the suffering of their times, but also the inherent human
feelings of homesickness and longing. In this study, after giving a brief information about the
development process of Andalusian longing poems, examples of Andalusian poets' poems
that are thought to contain many real emotions such as pain, suffering and longing about
their real lives are presented. It is aimed to make sense of these examples within the political,
social and cultural framework of the period. The poetry samples are analyzed under five
headings: homesickness, family longing, longing for friends, longing for lover and complaint
of expatriation.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Andalusia, Andalusian Poetry, Longing,
Exile.
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Giris

Ozlem siirleri, Cahiliye doneminden beri Arap sairlerin ilgi gosterdikleri
konulardan biri olup karakteristik 0Ozelligi gercek ve hiiziinlii duygularn
yansitmasidir. Cahiliye doneminde ozlem siirleri, miistakil olarak ele alinmayip
geleneksel kasidenin nesib ad1 verilen giris boliimiinii olusturmaktaydi. Sair, nesib
boliimiinde go¢ edip giden sevgilinin terk ettigi yerde durur, kalintilara bakarak
tabiat unsurlar iizerinden eski hatiralarini ve maceralarini yadeder, gozyas: doker,
eski giizel giinlere ve sevgiliye olan 6zlemini anlatirdi.? Arap siirinde bu gelenegin
onciisii, Muallaka sahibi sairlerden Imruiilkays (6. 540 [?]) olup bu ydntemle
kendisinden sonra gelen pek ¢ok saire ilham kaynag1 olmustur.2

Sadru’l-Islam (622-661), Emevi (661-750) ve diger donemlerde de &zlem
temasi, sairlerin ilgisini ¢ekmeye devam etmis, pek ¢ok sair bu konuda siirler
kaleme almistir. Ozlem temasi, ozellikle Islamiyet'in ilk ddnemlerinde artan
fetihlerin bir sonucu olarak Islam ordusuyla birlikte fethe ¢ikan sairlerin dillerinden
diisirmedikleri temalardan biri olmustur. Vatanlarindan uzakta olan bu sairler
savas halinde olduklar1 i¢cin memleket, es, dost ve cocuklarina kavusamama
korkusunu en derinden hissetmisler ve siirleri aracihigiyla ozlemlerini dile
getirmislerdir.> Arap diinyasinda 6zlem siirlerinin en fazla ragbet gordiigii yer
Endiiliis’tiir. Endiliislii sairler, gurbet acisim1 derinden hisseden, ¢ile dolu
ruhlarinin i¢inden gelen gercek ve ince duygularla dokuduklar1 6zlem siirleriyle bu
temaya benzersiz bir boyut kazandirmislardir.*

Endiiliis 6zlem siirleriyle ilgili yurt disginda Seyfu’l-Islam Buflaka'nin el-
Gurbetu ve'l-Hanin fi'n-Nassi’s-si ri’l-Endelusi beyne’s-Sabit ve’l-Mutegayyir, Meha
Rahi Ibrahim el-Halili'nin el-Hanin ve'l-Gurbe fi's-Si‘ri’l-Endelusi “Asru Siyadeti
Girnata”, Muhammed Huveyda er-Rih'in Siiretu’l-Hanin fi Si‘ri Ibn Zeydiin Dirdsetun
Fenniyye, Luhaydan Nasir Ham@d el-Luhaydan'in el-Hanin ve'l-Gurbe fi’s-Si‘ri’l-
Endelusi, isimli ¢calismalar tespit edilmistir.

Ulkemizde ise Endiiliis Siirinde Hz. Peygamber Methiyeleri adli makalede “Hz.
Peygamber’e ve Kutsal Mekanlara Duyulan Ozlem”5 bagligmin yani sira Ramazan
Mese tarafindan hazirlanan Endiiliis Siirinde Dogu'ya Ozlem isimli tek bir makale
calismasi tespit edilmistir. Adindan da anlasilacagl {izere bu makalede Endiiliis
Emevileri doneminde ortaya ¢ikan Dogu’ya 6zlem siirleri ele alinmagtir.

1 Ornek igin bk. ‘Abbas b. Mirdas es-Selemi, Divan, thk. Yahya el-Cebbfiri (Beyrut: Mu'essesetu’r-Risale,
1991), 45.

2 Kenan Demirayak, Arap Edebiyat Tarihi I Cahiliye Dénemi (Erzurum: Fenomen Yayincilik, 2009), 142-143.
3 Meha Rahi Ibrahim el-Halili, el-Hinin ve'l-gurbe fi’s-siri’l-Endelus? “asru siyideti Girnata” (Nablus:
Camiatu’'n-Necahi’'l-Vataniyye, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 19.

4 Fevzi Isa, es-Siru’l-Endelusi fi asri’l-Muvahhidin (iskenderiye: Daru’l-Vefa, 2007), 156; Muhammed
Ridvan ed-Daye, Fi'l-edebi’l-Endelusi (Dimagk - Beyrut: Daru’l-Fikr - Daru’l-Fikri'l-Muasir, 2000), 131.

5 Harun Ozel, “Endiiliis Siirinde Peygamber Methiyeleri”, Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi 26/2 (Aralik 2022),
627-629.
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Elinizdeki makaleyi bahsi gecen bu calismalardan ayiran o6zellik, sadece
Endiiliis’e 6zgii ozlem siirlerini ele almas1 ve donemin siyasi, sosyal ve kiiltiirel
baglami iginde degerlendirmeye calismasidir. Calismada, oncelikle Endiiliis’teki
Ozlem siirlerinin gelisim siireci ve bu siirlerin sdylenmesine sebep olan faktorler
hakkinda genel bir bilgilendirme sunulacak. Daha sonra, 6zlem temasin isleyen
unlit Endiliisli sairlerin siirlerinden Ornekler ele alinacaktir. Endiiliis 6zlem
temasmin farkli yonleri tespit edilen siir ve beyitler {izerinden c¢esitli basliklar
altinda tahlil metoduyla incelenecektir. Bu analizler, 6zlem temasinin derinliklerini
ve gesitliligini daha iyi anlamamiza yardimci olacaktir.

1. Endiiliis Siirinde Ozlem Temasi

Endiiliis 711 yilinda Tarik b. Ziyad (6. 720) komutasindaki Islam ordusu
tarafindan fethedilmistir. Fetih ordusunda yer alan Araplar fetihten sonra
Endiiliis’e yerlesmislerdir. Endiiliis siyasi tarihi acisindan Valiler donemi (711-755)
olarak adlandirilan® bu siiregte mevcut topraklar:1 daha da genisletmeye yo6nelik bir
politika izlendigi i¢in donemin sairleri siirle ilgilenmeye pek firsat bulamamuiglardir.
Nihayet 756 senesinde iktidar1 ele geciren Abdurrahman ed-Dahil'in Endiiliis
Emevi devletini kurup arzulanan istikrar ortamimi saglamasi, Endiiliis Arap
edebiyatinin tarihini degistiren énemli bir doniim noktas1 olmustur. Bu donemde
Arap edebiyatcilar ve sairler kendilerine sunulan olanaklarla Arap yarimadasindan
farkli bir cografyada Arap siirinin ilk orneklerini verme firsat1 bulmuslar; medih,
tasvir, gazel, hamaset ve diger temalarla ilgili siirler yazmislardir. Bu dénemde ele
alman tiirlerden biri de 6zlem temasi olup Arap sairler, Endiiliis’iin biiyiileyici
dogasina ragmen Dogu’ya olan bagliliklarindan bir anda kopamamislar, zaman
zaman Dogu’ya 6zlemlerini dile getirdikleri beyitler kaleme almiglardir.

Endiiliis'te 6zlem temasini ilk dile getiren kisi, Abbasilerin saldirisindan
kurtularak Endiiliis'te kendi devletini kurmayi basaran Abdurrahman ed-
Dahil’dir.” Endiiliis Emevi devletinin kurucusu olan Abdurrahman ed-Dahil,
Endiiliis’te her tiirlii imkana sahip olmasina ragmen bir giin Dogu’ya gitmek {izere
yola ¢ikan bir kervan gordiigiinde memleketi Sam’1 ve orada bulunan akrabalarini
hatirlamis ve onlara Ozlemini dile getirdigi su beyitlerle Endiiliis’te 6zlem
temasinin ilk niivelerini atmigtir:8

6 Harun Ozel, EAndiiliis Siirinde Ziihd (Ankara: Fecr Yayinlari, 2022), 27-32.

7 Muhammed ‘Adil Muhammed es-Suceyri, “es-Sevk ve’l-hanin tecelliyen li't-tabiri'n-nefsi fi siti resai’l-
miidiini’l-Endelusiyye”, Mecelletu’l-Farabi li’'l- Ulfimi’l-Insdniyye 2/2 (2023), 172.

8 Sihabuddin Ahmed b. Muhammed el-Makkari, Nefhu't-tib, thk. Thsan ‘Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1997),
III, 38; Ramazan Mese, “Endiiliis Siirinde Dogu’ya Ozlem”, Artuklu Akademi 9/1 (Haziran 2022), 27;
Faruk Cift¢i, Endiiliis Arap Edebiyati -Hilafet Donemi- (Konya: Daru’l-Mirkat, 2022), 63; Luhaydan Nasir
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Ey memleketime dogru yonelen yolcu!
Benden selam ilet dostlaruma (sevgi dolu).

Gordiigiin gibi bedenim Endiiliis’te,
Kalbim ve sahipleri Halep'te.

Aramizda ayrilik takdir edildi birbirimizden ayrildik,
(Onlara 6zlemimden) gozlerimdeki uykuyu bitirdi ayrilik.

Allah hiikmetti ayrili§imiza birbirimizden,
Belki de kavusmamiza hiikmedecektir yeniden.

Endiiliislii sairler, anavatana olan uzaklik ve gurbetten dolayr Hilafet
doneminin (929-1031) sonlarina kadar zaman zaman Dogu ile ilgili 6zlemlerini
anlatan siirler yazmaya devam etmislerdir. Dogu’ya olan 0zlem, baslangicta
belirgin bir duygu olarak ortaya ¢iksa da zaman i¢inde Endjiiliis topraklarinin bir
vatan olarak benimsenmesiyle kendine 6zgii bir kimlik kazanmistir. Bu dénemde
Endiiliislii Miisliimanlarin ticaret, ilim tahsili veya hac ibadeti gibi nedenlerle
Dogu’ya uzun siireli seyahatler yapmalari, Endiiliis’e 6zgii 6zlem siirlerinin ortaya
¢ikmasinda en 6nemli etken olmustur.

Miiltkii't-tavaif donemiyle birlikte ise Endiiliis’iin yirmiden fazla kiigiik
devletcige boliinmesi, bu devletgiklerin diismanla miicadele yerine birbirleriyle
miicadeleye girismeleri ve sehirlerin Hiristiyan kralliklarin eline geg¢meye
baslamas: gibi ard1 arkasi kesilmeyen siyasi olaylar, Endjiiliislii Miisliimanlarin bir
sehirden baska bir sehre go¢ etmelerine, ailelerinden ve sevdiklerinden
ayrilmalarma yol agmistir.? Yerlerinden edilen Endiiliisliillerden bir kism1 Magrib’e
bir kism1 da Dogu’ya gitmistir. Endiiliis'te meydana gelen bu siyasi olaylar ve
yasanan hayal kirikliklari, Endiiliis’iin i¢inde yer degistirenlerin ayrildig: o sehirle
ilgili, End{iliis’{i tamamen terk edenlerin ise Endiiliis ve Endiiliis’te biraktig1, dost,
akraba ve giizel anilarla ilgili 6zlem, hasret ve 1stirap yiiklii siirler yazmalarina
sebep olmustur.1

Hamd el-Luhaydan, “el-Hanin ve’l-gurbe fi’s-siti’l-Endelusi”, Mecelletu Kiilliyyeti’d-Dirdsiti’l-Islimiyye
ve'l-Arabiyyeti’l li’l-Benit bi-Demenhiir 4/4 (2019), 467.

9 Ozel, Endiiliis Siirinde Ziihd, 131-132.

10 Halili, el-Hanin ve'l-gurbe, 19-20; Umeriye Rakib - Esla Hayre, Teymetu'l-gurbe ve'l-hanin fi's-siri’l-
Endelusi Ibn Hatime unmiizecen (Cezayir: Mevlaye et-Tahir Universitesi, Lisans Tezi, 2018), 61.
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Muvahhidler déneminin sonlarinda, siyasi liderler arasindaki taht kavgalari
ve Hiristiyan kralliklarinin birleserek Endiiliis’e kars1 savas agmalari, Endiiliis
topraklarinin ¢ogunun kaybedilmesine Endiiliis'teki Arap varligmin gilineyde
Girnata ve gevresindeki birkag sehirle sinirli kalmasina yol agmigtir. Endiiliis Islam
devletinin parcalanmasiyla Endiiliisliiler, act dolu bir siirgiin hayatina mahkam
edilmislerdir. Bir¢ogunun evleri yikilmis, yasadiklari yerleri ve yurtlarimi terk
etmek zorunda kalmislardir. Ailelerini ve sevdiklerini geride birakarak {ilkeler ve
sehirler arasinda savrulmuslardir. Kimi Magrib’e go¢ etmis, kimi de Dogu’ya go¢
etmistir. Beni Ahmer donemi (1232-1492) olarak bilinen bu donemde, Endiiliis'iin
glineyinde sikisip kalan sairlerle gurbet yurduna diisen sairler, Arap edebiyati
tarihinde daha O©nce benzeri goriilmemis bir sekilde oOzlem siirlerine
yogunlasmuslar, gercek duygularla dokuduklari 6zlem siirleriyle bu temaya farkl
bir boyut kazandirmiglardir. Ibn Hatime (6. 1369), Ibn Ziimrek (6. 798/1395 [?]),
Lisaniiddin Ibnii'l-Hatib (6. 776/1374-75) ve Ibn Sa‘id el-Magribi el-‘Ansi (6.
685/1286) bu donemin dnemli 6zlem sairleridir.!! Sonug olarak, Endiiliislii sairler ilk
donem ozlem siirlerinde Dogulu sairlerin izinden gitmis olsalar da zamanla bu
temay1 genisleterek hem nitelik hem nicelik hem de daha giiclii duygularla ifade
etme bakimindan Dogulu sairleri gegmislerdir.'?

Endiiliis’te sOylenen Ozlem siirleri su basliklar altinda ele alinabilir:

1.1. Vatan Ozlemi

Vatan 06zlemi, nedeni ne olursa olsun dogdugu topraklardan ayrilmak
zorunda kalan insanlarda siklikla goriilen bir duygudur.’® MiilGki't-tavaif
déneminde Tbn Zeydtin (6. 463/1071), Ibn Hazm (6. 456/1064) ve Ibn Haface (6.
533/1139) gibi donemin 6nde gelen sairleri, i¢ boliinmeler ve siyasi huzursuzluklar
nedeniyle yasadiklari caresizligi, ayriligi ve Ozlemi dile getiren siirler kaleme
almiglardir. Bu sairlerden biri olan Ibn Haface, dogal manzarasi, golleri ve
nehirleriyle g6z alia bir giizellige sahip olan Sukar (Jucar) kasabasinda
yasamaktaydi. S6z konusu dénemde memleketinin Hiristiyan kralliklar tarafindan
isgal edilmesi nedeniyle su an Fas simnirlar1 icinde yer alan el- Udve (El Adoua)
sehrine go¢ etmek zorunda kalmisti. Burada bir siire gurbet hayat: yasayan sair,
yemyesil bahcelere, engin ovalara ve berrak nehirlere sahip olan memleketi
Sukar'da gecirdigi giizel giinlerin 6zlemini ¢ekmistir. Hiristiyan kralliklar sehrin

11 Fevzi sa, es-Siru’l-Endelusi, 156; Rakib - Hayre, Teymetu’l-gurbe, 62.

12 ‘Abdulaziz ‘Atik, el-Edebu’l- Arabi fi'l-Endelus (Beyrut: Daru'n-Nehdati'l-‘Arabiyye, 1976), 273; Seyfu’l-
Islam Buflaka, “el-Gurbetu ve’l-Hanin fi'n-Nassi’s-siti’l-Endeleusi beyne’s-Sabit ve’l-Mutegayyir”,
Mecelletu Buhiisi Ciminti’l-Cezdyir 2/9 (Haziran 2016), 68.

13 Yakup Gogemen, “Mahmiid Sami el-Bar(idi'nin Siirinde Ozlem”, Kahramanmaras Siitgii Imam
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 36 (Aralik 2020), 182.
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glizelliklerini yok ettiklerinde ise bu yerlerin yasin tutmustur. Tabiat tasvirleriyle
iinlii olan sair, Endiiliis’e duydugu derin sevgi, ozlem ve baghlgi, doganin
glizellikleriyle harmanlayarak etkileyici bir sekilde dile getirmistir. Zira onun igin
vatan, saba riizgar1 her estiginde kokusunu aradigi ve Ozlemini duydugu bir
cennettir:14

g F 7 S SO ¢ A WL 5 0
o H & o\ W P 3% - K] s g ' - )
N N B T Y S S SN [ SN U W

Gergekten cennetin giizelliginin ortaya ciktir yer,
Ve hos kokular Endiiliis tedir.

Onun sabahimn aydinhgs, dislerinin beyazligindan,
Gecesinin karanli§1 dudaklarin icindeki siyahliktandur.

Saba riizgar: (her) estiginde ben haykirdim:
“Vah, benim Endiiliis’e ozlemim!’

Endiiliis 6zlemine verilebilecek en giizel 6rneklerden biri de Beni Ahmer
donemi (1238-1492) sairlerinden Ebu’l-Hasan Ali b. Sa‘id el-*Ansi’nin (6. 1286)
kasidesidir. Sair el-'Ansi, ilim tahsili i¢in memleketi Endjiiliis’{i birakip Kahire'ye
gitmeye karar vermistir. Ancak umdugunu bulamadig Kahire’de, yabancilik ve
yalnizlik hissine kapilmis, bu durum gonliindeki memleket 6zleminin
alevlenmesine yol agmistir. O da Endiiliis’te gecirdigi mutlu giinleri ve keyif aldig:
mekanlar1 hatirlayarak, bir nevi memleket Ozlemini gidermeye calismistir.
Memleketi Hims’'daki nehirlerin siriltisi, giir ormanlarindaki kuslarin sesleri ve
eglenceli zamanlar, sairin unutamadigr hatiralar arasindadir. el-‘Ansi, Endiilis’i
sorarak bagladifi bu kasidesinde vatan Ozlemini etkileyici beyitlerle dile
getirmigtir:1®
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14 Jbn HafAce el-Endelusi, Divin, thk. Umer Farik et -Tabba: (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1994), 6; Daye, Fi'l-
edebi’l-Endelusi, 135; Muhammet Emin Uzunyaylali, Endiiliis Arap Siirinde Vatan Temas: (Erzurum:
Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 43.

15 Makkari, Nefhu't-tib, 2/281-283; ‘Atik, el-Edebu’l- Arabt fi’l-Endelus, 274; Daye, Fi'l-edebi’l-Endelusi, 136-
137.
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Burasi Misir, Magrib nereye (gizlendi)?
O, benden uzaklasti§indan beri gozyaslarim hig dinmedi.

Onu cahilligimden terk ettim,
Kiymetini elden gidince bildim.

Hims nerede? Nerede oradaki (giizel) giinlerim?
O giinlerin ardimdan hosuma giden bir sey gormedim.

Orada ne kadar da keyifli giinler gecirdim,
Nehrin sarki soyleyen sinltisiyla (kendimden gecerdim).

Giir ormann giivercinleri etrafimizda sakirds,
Ud en yiiksek sesiyle yankilanirds.

Orada gecirdiimiz herhangi bir yasantinin zikri,
(Buradaki) tiim nimetlerden daha giizel(di).

Ay yiizlii sakiyelerin oldugu nice sandallar gelirdi,
(Onun iginde dinleyenlere) ud ziyafeti verilirdi.

G0z ve kulagin zevki,
Cicek kokusu ve icilen icki kadehleri...

(Oyle bir) eglence yeriydi ki oradan ayrildigimdan beri,
(Hicbir) eglence yeri beni kendine cezbetmedi.

Endiiliis’iin biiyiileyici dogasi, 6zlem ve gurbet temasini isleyen sairler igin
daima duygular tetikleyen ve siirlerine ilham veren en 6nemli kaynaklardan biri
olmustur. Ozlem temasini isleyen sairler, doganin kollarinda yasadiklar1 anilar1 ve
keyifli zamanlar1 asla unutmamislar, hayal gilicleri memleketlerindeki
glizelliklerden hi¢ ayrilmamistir. Bu gergeklik, Endiiliis 6zlem ve gurbet siirlerinde
net bir sekilde goriilmektedir.16

Endiiliis 6zlem siirlerinde dikkat ceken bir bagka husus ise sairlerin
gengliklerine gondermede bulunmalaridir. Bu gondermeler, sairin kisisel
deneyimlerini ve duygularim Endiiliis"iin sembolik anlamlariyla birlestirerek siirin
i¢sel zenginligini arttirmakta ve okuyucuya daha giiclii bir duygu aktarimi
sunmaktadir. Bu nedenle, 6zlem temali siirlerde genclik donemine yapilan

16 Fevzi Isa, es-Siru’l-Endelusi, 157.
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gondermeler sikca karsilasilan bir 6zellik olarak one ¢ikmaktadir. Somut bir 6rnek
vermek gerekirse Benl Ahmer donemi sairlerinden Ebii'l-Beka’ er-Rundi’nin (0.
1285) Endiiliis’e 6zlemini dile getirdigi kasidesinde hem tabiat unsurlarindan
yararlandig1 hem de gencligine gonderme yaptig1 gozlemlenmektedir:'”
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Bir garip baska bir gariple karsilagtikca
Onun ne vatani olur ne de dostu.

(O garip ki) aslini hatirladi ve 6zlemle aglads,
Tuhaf bir sey degil, gurbette olanin aglamas:.
Isittigim bir s6z 6zlemlerimi deprestirdi,
Ardindan bir sel gibi gézyaglarim dokiiliiverdi.

O 50z bana gencligimi hatirlatts, ardindan kalbimi yards,
Gormedin mi kalplerin nasil yaridigini?
Gengligine aglasin benim gibi biri,

(Ciinkii) genclik miikemnmel bir sey(di).

Gegip gidene kadar bilemedim gencligin kiymetini,
Ancak elden gidince bilinir bir seyin degeri.

Bilin ki Allah"in her hayri andi$1 bir iilkeyi,

(Hig) bir edebiyat¢i zayi etmedi.

(O iilkenin) sulart berrak ve icimi lezzetli,
Havast yumugak ve kokusu miskti.

Benim endiseli kalbim Endiiliis’tedir,
Oraya olan 6zlemimden erimek iizeredir.

17 Lisaniiddin Tbnii'l-Hatib, el-[hdta fi ahbdri Girndta (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1424), 3/283-284.
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Endiiliislit Arap sairler, vatan Ozlemiyle ilgili siirlerinde sadece
anavatanlarina duyduklar1 6zlemi dile getirmekle kalmamiglar, aym zamanda
gurbetteki acilarmi ve caresiz durumlarini da memleket 6zlemiyle sentezleyerek
yeni bir yaklagim ortaya koymuslardir. Ibn Ziimrek Fas'ta siirgiin oldugu dénemde
ele aldig1 asagidaki kasidesinde anavatani Girnata’ya ve ailesine duydugu 6zlemi
gurbet hayatinda cektigi acilariyla sentezlemistir:8
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Haberiniz var m1?
Fas’ta ben ozlem ve hasret acist gekiyorum.

Endiiliis’teki ailemi ve halkimi aniyorum.
Bir giin(ii) yillar gibi (uzun yasryorum).

Dostlarimdan ve ¢ocuklarimdan uzakta,
Ne kadar aci ceksem de Allah yeter bana.

Sevgili ve dostun hasretinden,
Secili 6ten giivercinle dertlesirken,

Gozyaslari(m) ahenk konusunda israr etti,
(Ardindan) dizilmis inci gibi dokiiliiverdi.

Ey Cennetii’l-arif sarayinin sakinleri,
Sonsuzluk cennetine yerlestirildiginiz (i¢in kutlarim sizi).

Endiiliislii gairlerin vatanlarmna olan baghligi ve ozlemi, edebi eserlerine
derin bir sekilde yansimustir. Bu sairler, anavatanlarina olan sevgi ve bagliliklarinm
ifade ederek, gercek duygularla dolu siirler kaleme almiglardir. Endiiliis’ten uzakta
olmalarina ragmen, edebi eserleriyle vatanlarina olan agk: ve 6zlemi sonsuza kadar
yasatmiglardir. Onlarin siirlerinde yankilanan hasret, 6zlem ve ayrilik duygulari,
Endiiliis'iin tarihi mirasinda 6nemli bir yer tutmaktadir.

18 Makkari, Nefhu't-tib, 7/245-246; Halili, el-Hanin ve'l-gurbe, 75.
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1.2. Aile Ozlemi

Endiiliislii sairlerin 6zlem siirlerinde, vatan 6zleminden sonra en yogun
igledikleri tema aile 6zlemidir. Bu durum, insanin dogas1 geregi sosyal bir varlik
olmasiyla iligkilidir. Aile ve dostlar, insanin kimligini belirleyen, karakterinin
sekillenmesinde 6nemli bir rol oynayan ve hayatin tiim anlarmi birlikte paylastig1
yap1 ve kisilerdir. Bu sebeple Endiiliislii sairlerin 6zlem siirlerinde aile 6zlemi sik¢a
islenmekte ve derin duygularla ifade edilmektedir. Aile 6zlemiyle ilgili en etkili
siirlerden biri Miilakii't-tavaif dénemi sairlerinden Ibn Zeydan'un siiridir. Sair,
vatan Ozlemini yansitan siirlerinde oldugu gibi ailesine duydugu 6zlemi de sancili
gurbet ve siirgilin giinlerinde ailesinden uzakta gecirdigi bir bayram giiniinde dile
getirmistir. Bu beyitlerden anlasildig1 kadariyla yalnizlik icinde siirgiin yillarini
gegiren sair, ailesinden ve dostlarindan gelecek haberlerin umuduyla yasamaktadir.
Hayatinda onlarin varhigimi hissederek kazandigr giicle, zorluklarin {istesinden
gelmeye calismaktadir. Ayrica bu siir; aile, vatan, dostluk gibi degerlerin insan igin
ne kadar onemli oldugunu ve bu degerlerden uzak kaldiginda nasil bir bosluk
hissedebilecegini gostermektedir:!
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Hatirliyor musunuz gurbette olan su garibi ki,
Sizi anmaktan uykusuzluk acis gekti.

Ozlemini gizlemek icin caba gosterdi,
Ama Ozlemi onun gizli agik her seyini ifsa etti.
Vay onun basina gelene! Kaburgalarinin icinde sabit kalabilir mi?

Hatiralara takilmisken kalbi.

Bayram nese ve mutluluk getirse de size,
Ozlemi ona sadece hiiziin getirdi.

Geceler onu sevdigi kisilerden ayirdi,
O da geceleri onlara siirler soyleyerek gecirdi.

Hosnut olacag: aile, vatan,
Dost, kadeh ve konut yok(sa) neyle sabredebilir insan.

19 Rakib - Hayre, Teymetu'l-gurbe, 65.
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Ibn Zeydan'un hayati, Vellade bintii'l-Miistekfi'ye olan aski, Ebu’l-Hazm b.
Cehver doneminde hapsedilmesi, hapisten ka¢masi ve hiikiimdarlara yakin olmast
arasinda gidip gelmistir. Bu inisli ¢ikish hayat, onun siir tecriibesi {izerinde derin
bir etki olusturmustur. Ozellikle hapisten firar etmesi nedeniyle gengliginin ve
anilarmin tiim detaylarina sahne olan Kurtuba’dan uzaklasmasi, ailesi, dostlar1 ve
sevgilisi Vellade bintii'l-Miistekfi’den ayr1 diismesi onun doga ve tezahiirleriyle
harmanlanmis samimi duygularini ifade eden siirler yazmasina neden olmustur.?

Ibn Zeydin'un yine aile 6zlemiyle ilgili olarak vedalasma sirasinda
higkirarak aglayan annesini teselli etmeye g¢alistig1 ve sabirli olmaya davet ettigi
kasidesinden bir boliim soyledir:?!
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Ey gozleri solgun anne! Neden iiziiliirsiin?
Benden once zaman sana diisen bir yildiz gostermedi mi?

Aglamay1 azalt, ilk kadin sen degilsin,
Uzgiin ve isteksizce (cocugundan) ayrilan.

Musa'min annesinin oglunu suya atmasinda bir ibret vardar:
Oyleyse diisiin ve teselli bul ondan.

Sair, bu siirinde Musa’nmin annesinin ¢ocugunu suya birakmasimi 6rnek
gOstererek, annesine ibret almasi ve sabirli olmasi gerektigini belirtmektedir.
Musa’nin annesi, oglunu suya birakarak onu korumaya galismus ve bu eylem
sonucunda Musa, biiyiik bir peygamber olarak yetismisti. Ibn Zeyd{in’da annesine,
onun da sabir gostererek zorluklarin iistesinden gelece§ine ve sonunda her seyin
iyi olacagina inanmas: gerektigini sdylemektedir. Bu siirde, aile baglarina, sabra ve
inanca vurgu yapilirken, annenin giliclendirilmesi ve teselli edilmesi 6n plana
¢ikmaktadir.

MiilGkii’t-tavaif doneminin bir bagka sairi Ebibekir Muhammed b. Ziihr el-
Isbili de (6. 470/1078) Marakes'teyken Isbiliye’de biraktig1 kiigiik ogluna olan yogun
0zlemini dile getirdigi dizelerde onun kilkuyrugu bagirtlak kusunun yavrusunun

20 Muhammed Huveyda er-Rih, “Stiretu’l-hanin fi siti Ibn Zeydtin dirasetun fenniyye”, Girga Arap Dili
Fakiiltesi Yillik Arastirmalar Dergisi 5/21 (2017), 4455.
21 {bn Zeydin, Divan, thk. Yusuf Ferhat (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1994), 240.
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civcivi gibi kiigiik oldugunu belirtilerek, korunmaya muhta¢ olmasindan dolay:
ayriligin getirdigi duygusal yiikii ve endiseyi vurgulamistir:2
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Kilkuyrugu Bagwrtlak kusunun civcivi ibi kiigiik bir yavrum var,
Geride birakti§im kalbim onun yaminda atar.

Ondan ayrildi(gim igin) ne kadar da yazik!
Su garibe ve o kiigiik yavrucagiza.

O beni ozler ben de onu ézlerim,
O bana aglar ben de ona aglarim.

Ondan bana, benden ona,

Ikimizin arasinda yorgun diistii sila.

Beni Ahmer déneminin iinlii sairlerinden Lisaniiddin Ibnu’l-Hatib ise devlet
icinde vezirlige kadar yiikselmeyi basarmis fakat kendisini ¢ekemeyen bazi
kimselerin sultanla arasimi agmasindan dolay: canini kurtarmak i¢in Endiiliis’ii terk
etmek zorunda kalmisti. Gurbet yurdu Magrib’de zorlu kosullar altinda yasayan
sair, igine diistiigii stkintilarla bogusurken bir anda Girnata’da biraktig: kiiciik oglu
Abdullah’t hatirlamis ve onun 6zlemiyle yeniden zorluklarin {istesinden gelmeye

calismigtir:2
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Rahat yatagimdan uzakta gozlerimi uyku tutmadi,
Uzun siireli uykusuzluklar gozlerimin pesini birakmad.

Beni iizen pek ¢cok sebep var(d),

Uzakta olan kisinin mutsuz olmas: dogal(d1).

2 Atik, el-Edebu’l- Arabi fi'l-Endelus, 277; Buflaka, “el-Gurbetu ve’l-hanin”, 70; Makkard, Nefhu't-tib, 2/248-
249; Fevzi Isa, es-Siru’l-Endelusi, 161.
2 Lisaniiddin Ibnit'l-Hatib, Divinu Lisanuddin ibni’l-Hatib, thk. Muhammed Miftah (b.y.: Daru’s-Sekafe,

1989), 1/280-281.



Endiiliis Arap Siirinde Ozlem 93

Onun bagirtlak kusunun civcivi gibi oldugunu hatirladim,
Yalmiz olusuna iiziintiimden gozyaslarimi tutamadim.

Ey sefkatli baba(min) adast,
Hangi amag kalbimde senin sevgine yer ayirds.

Ey Abdullah biliyor musun?
Sabir beni kedere tutsak etti.

1.3. Arkadas Ozlemi

Arkadas Ozlemi, bir kisinin arkadaslariyla birlikte olma, onlarla zaman
gecirme, paylasma ve dayanisma arzusunu igerir. Arkadas 6zlemi genellikle kisinin
yalnizlik, eksiklik veya bosluk hissetmesiyle iliskilendirilir. Bu duygu, uzaklik, gog,
gecim, savas ya da ilim tahsili nedeniyle dostlarindan ayrilmak zorunda kalan
kisilerde sik¢a goriilmektedir. Ayriliklarin en fazla yasandig1 yer olan Endiiliis’te
arkadas 6zlemi, memleketlerini ve dostlarini unutmayan sairlerin kalplerinde derin
bir etki birakmustir. Bu sairlerden biri olan Ibnii’z-Zekkak (6. 529/1134), Endiiliis’te
biraktigi arkadaslarina duydugu ozlemi dile getirdigi siirinde, dostlarinin
sarkilarmi Ozledigini ifade etmis olsa da sarkilar1 sadece bir sembol olarak
kullanarak asil 6zleminin dostlarmin kalpleri ve i¢ diinyalar1 oldugunu
vurgulamigtir:*
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Ozlemle meskenlerin iizerinde durdum,
(Ancak) meskenlere degil, sakinlerinedir benim 6zlemim.

Dostlarimun sarkilarina olsa da ozlemim,
(Aslinda) ben (onlarin) goniillerini dzledim.

Endiiliis’te arkadas 6zlemini konu edinen sairlerden biri de Satibe dogumlu
Ebu’l-Velid b. el-Cennan el-Ensari’dir. Ibnu’l-Cennan el-Ensari (5l. 650/1252),
memleketinin Hiristiyan kralliklarin kontroliine gegmesinden sonra Dogu’ya dogru
yonelerek Misir, Sam ve Halep gibi yerlerde bir siire ikamet etmistir. Dogu’da
ikameti sirasinda memleketi Endiiliis’e ve orada biraktig1 arkadaslarina vefasizlik
ettigi yoniinde haberlerin ¢ikmasi iizerine arkadas 6zlemini dile getirdigi bir kaside
yazmistir. Kasidesinde, iilkesinden ve sevdiklerinden ayrilmis olsa da onlar
kalbinde tasidigini, vatanina ve dostlarina sadik kaldigini1 ve higbir zaman onlar

24 Makkari, Nefhu't-tib, 1/16; ibnii’z-Zekkak el-Belensi, Divan, thk. Afife Mahmud Dirani (Beyrut: Daru’s-
Sekafe, ts.), 198.
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sevmekten vazgeg¢meyecegini belirtmistir. Ayrica iftiracilarin ve hasetgilerin
sozlerinin kendisini etkilemedigine vurgu yapmistir:?
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Dostlarim, kaburgalarimin arasina yerlesmisken,
Gozlerime veda ettiniz.

Kalbim dzlem yolunda eridigini soylerken,
Siz de benim kalbimi erittiniz.

Ben, 6zlemin hakkimda konustugu kisiyim:
'Size olan sevgimden hig vazgecmeyecegim’

(Oyleyse) kinayan kinamasini artirsin,
Dedikoducular size istedigini soylesin.

[bnu’l-Cennan, benzer bir sekilde baska bir kasidesinde arkadaslarindan ve
dostlarindan uzakta olsa da memleketi $Satibe’ye ve Endiiliis’'te biraktig1 dostlarina
baghligin1 hicbir zaman yitirmeyecegini ifade etmistir. Yasami boyunca sevgi ve
Ozleminin degismeyecegini vurgulayarak, bu baglarin zaman ve mesafeyle
zayiflamayacagin dile getirmistir:26
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Sanmayin ki size olan dzlemim bitecek,
Benim size sevgim hi¢ degismeyecek.

Verilen orneklerden anlasilacagi {izere genel olarak, Endiiliis'teki 6zlem
siirleri zarafet, akicilik, duygularin ictenligi, anlamlarin sadeligi ve tiisluplarinin
harika olusuyla nitelendirilebilir.

1.4. Sevgiliye Ozlem

Sevgiliye 6zlem siirleri, ayrilik veya uzaklik gibi nedenlerle sevgiliden ayr:
kalan kisinin duygularini ifade etmek i¢in yazdig: siirlerdir. Bu siirlerde genellikle
sevgilinin 6zlemi, onun yoklugunun yarattig1 ac1 ve hiiziin, birlikte gegirilen giizel
anilarin 6zlemle hatirlanmasi gibi temalar islenir. Bu tiir siirlerde siklikla romantik

25 Makkari, Nefhu't-tib, 2/122.
20 Makkari, Nefhu't-tib, 2/121.
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ve duygusal imgeler kullanilir, sevgilinin varlig1 ve yoklugu arasindaki kontrast
vurgulanir. Bu tiire verilebilecek Orneklerden biri Eb{ibekir ez-Ziibeydi'nin (0.
379/988) cariyesine Ozlemini dile getirmek igin yazdigi siiridir. Kurtuba’da
Halifenin yaninda sahip oldugu konuma ragmen memleketi Isbiliye’yi ve orada
biraktig1 cariyesini 6zleyen sair, Halife el-Hakem el-Mustansir’den (6. 366/976) izin
alip cariyesinin yanina donmek istemistir. Ancak Halifenin donmesine izin
vermemesi {lizerine cariyesine duydugu oOzlemi dile getirmek icin su beyitleri
kaleme almigtir:?7
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Nedir bu yagananlar, Selma umursamazsin!
Bir araya gelmemiz icin ugrasmalisin.

Benim sabrettigimi sanma sakin,
Ozleminden 6lmiis birinin sabr1 kadardir sabrim.

Allah"in yarattig: hicbir act olmadi,
Veda amindaki durustan daha sancili.

Bir fark yok veda durusu ile 6liim arasinda,
Cenazelerdeki yaslar disinda.

Sevgiliye Ozlemi etkili bir sekilde dile getiren sairlerden biri de Ibn
Zeydin'dur. Kurtuba’da Cehveriler (1031-1070) doéneminde vezirlige kadar
yiikselen Ibn Zeyd{in, daha sonra Ibn Cehver’le arasimin agilmasindan dolay1 hapse
atilmisti. Hapisten kacip kilik degistirerek Kurtuba civarindaki ez-Zehra sehrine
geri donen sairi, mekanin gilizelligi ve esintisinin yumusaklig: biiyiilemisti. Eski
giinlerin anulari, keyif dolu eglenceli giinler ve sevgilisi Vellade bintu’l-Mustekfi ile
paylastigi hatiralar zihninde canlanmis ve su beyitleri kaleme almasma vesile
olmustur:28
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27 Ebii’'l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. ibrahim b. Ebi Bekr b. Hallikan, Vefeyatii'l-aydn, thk.
Thsan ‘Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1900), 4/373; Suceyri, “es-Sevk ve’l-hanin”, 173,

28 Ahmed Balafrij - Abdulcelil Halife, el-Edebu’l-Endelusi (Tatvan-Magrib: Matbaatu’l-Vahdeti'l-
Magribiyye, 1941), 1/162; ibn Zeydin, Divan, 194; Rih, “Stretu’l-hanin”, 4470; Mehmet Ali Kilay Araz,
"Ibn Zeydiin'un Siirlerinde Vellade Imaj1", Turkish Studies 14/2 (2019), 204.
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ez-Zehrd'da ozlemle yanip tutusurken seni hatirladim,
Ufuk apagikti, yeryiizii hos bir goriintiiye biiriinmiigtii.

Giinbatimina dogru ¢ikan meltem dertli dertli esiyordu.
Sanki o da bana acimig ve endisesinden yataga diismiistii.

Elbiseni actiginda boynundaki incilerin beyazlig gibi,
Sular1 bembeyaz akmakta olan bahgeler giiliimsiiyordu.

Sair, sevgilisine olan hasretini ve sevgisini vurgulayarak siirine baslamistir.
Berrak gokytlizii ve yeryiiziindeki biiytiileyici giizellik, duygularimi harekete
gecirmis, sevgilisine olan 6zlemini daha da derinlestirmistir. ez-Zehra'da yasadig:
yalnizliginda kendisini teselli edecek bir dost arayan sair, nihayet aradig1 dostlar1
dogada bulmus; meltemi kendisini teselli eden yumusak kalpli bir insan, bahgenin
durumunu giilen bir insan seklinde ete kemige biirtindiirmiistiir.?

Endiiliis’te, 6zlem temasiyla ilgili siirler yazan kadin sairlerin varligr da goz
ard1 edilmemelidir. Bu kadin sairler, siirleriyle Endiiliis Arap edebiyatinin
gelisimine onemli katkilar saglamislardir. Bu kadin sairlerden biri olan Vellade
bintu’l-Miistekfi, kendisine olan askindan dolay:r bazen hapse atilan bazen de
hapisten kagarak siirgiin hayati yasayan Ibn Zeydina duydugu &zlemi su
beyitlerle dile getirmistir:3
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Acaba bu ayniliktan sonra bizim icin bir ¢are var mu (ki),
Her agik bagina gelenlerden sikayetci.

Kisin ziyaret ettigimizde birbirimizi,

Yakici 6zlem atesinden uykusuz gecirirdim geceyi.

Nasil aksam ederdim ayrilik acisiyla,
Kader korktugum seyi getirmisti bagima.

Aynilik bitmiyor geceler aksa da
Sabrin da niyeti yok ozlem esaretinden beni azada.

2 Rih, “Stretu’l-hanin”, 4470-4471.

% Menekse Aydin, Endiiliis Arap Edebiyatinda Kadin Sairler: Velldde Bint Miistekfi-Billih Ornegi (Istanbul:
Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 60-61; Omer 1shakoglu,
"Endiiliis Arap Edebiyatinin Gelismesinde Kadin Sairlerin Rolii", Niisha 47 (2017), 161-162.
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1.5. Gurbetten Sikayet

Endiiliis Arap siirinde 6zlemle baglantili olarak veya 6zlemin bir alt konusu
olarak islenen konulardan biri de gurbetten sikayettir. Bu tiir siirlerde sairlerin
oncelikle igine distiikleri kendi durumlarimi anlatarak gurbetten yakindiklar:
goriilmektedir. Ornegin; Beni Ahmer dénemi sairlerinden olan Ibn Sa‘id el-Magribi
el-‘Ansi, pek ¢ok Endiiliisliiniin bir gelenek haline getirdigi iizere ilim tahsili igin
Misir’a gitmeye karar vermistir. Fakat Misir’a ulastig: ilk giinden itibaren bir tiirlii
umdugunu bulamayan sair, yalnizlik i¢inde gecirdigi her giin gurbetin agirligini
daha derinden hissetmeye baslamistir. Endiiliis'ti diistindiikge i¢indeki 6zlem daha
da artmis ve bir miiddet sonra bu oOzlem, yiireginde tutusan hasret atesine
doniigsmiistiir. Yalnizligin ve gurbetin agirlig: altinda kalan sair, gurbet ve 6zlemle
karisik duygularmi siir kaliplarina dokerek bir nebze olsun rahatlamak igin
asagidaki beyitleri kaleme almistir:3!
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Oniime ¢ikan yiizleri durdurmaya basladim,
(Yine de) iclerinden tanidik bir yiiz bulamadim.

Sanki ¢olde kaybolan Israilogullarindanim,
(Zira) hep bagladigim ayni yere ulagtim.

Kendisine benzemeyenlerin dleminde,
Yazik gozleri yalnizliktan sikilan garibe.

Ulkeme dinersem hakkini itiraf edecegim,
Gurbette dmriimiin bosa gitti(§ini séyleyecegim,).

Goriildiighi tizere sairin tamidik bir yiiz aradigim fakat bulamadigin ifade
etmesi icine diistiigii yabancilik ve yalnizlik duygularmin yam sira karsilastig
hayal kiriklig1 ve igsel boslugu ifade etmektedir. Kur'an’da, hikaye edilen “Cdlde
kaybolan Israilogullar’”3? metaforundan yararlanmasi ve devaminda “Hep basladigim
ayni yere ulastim” dizesi, sairin gurbet ve yalnizlik arasinda tekrarlayan bir dongii
icinde oldugunu herhangi bir degisim veya ilerleme kat edemedigini
gostermektedir. “Ulkeme donersem hakkini itiraf edecegim” dizesi ise sairin Endiiliis’e
geri donme arzusunu ifade ederken, “Ona gQurbette omriimiin bosa gittigini

31 Makkari, Nefhu't-tib, 2/262; Buflaka, “el-Gurbetu ve’l-hanin”, 69; Rih, “Stiretu’l-hanin”, 4454.
32 e]-Maide 5/26.
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soyleyecegim” ifadesi ise, uzun siireden beri bir arayis i¢inde gecen zamaninin
anlamsizligini ve kaybettigi firsatlar1 ifade etmektedir.

Endiiliis'ten Dogu’ya seyahat eden sairlerden biri de Baskenhade ismiyle
meshur olan Ebdbekir Muhammed b. el-Kasim el-Kéatib’dir. Aslen Vadilhicare
(Guadalajara) sehrinden olan sair, yasamimi Kurtuba'da siirdiirmekteyken
meydana gelen siyasi karisikliklarin ardindan Dogu’ya gitmeye karar vermistir.
Irak, Sam ve Halep gibi yerlerde bir siire dolagtiktan sonra tekrar Endiiliis’e
donmiis ve Danye (Dénia) sehrine vyerlesmistir. Baskenhade, Halep’teyken
Endiiliis’e olan 6zlemini ve gurbetteki durumunu su beyitlerle izah etmistir:3
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Endiiliis, Halep’in neresindedir,
Bati'ya donme umudu(m) siirekli (caba i¢inde)dir.

Gurbete gikti§inda sabr1 tiikenen kisi,
Vatani Endiiliis’ii ¢ok 6zledi.

Hasret, cefa ve yorgqunluk icinde,
Karanliklarda yolunu kaybederek diinyay: gezdi.

Yardim isteyerek Arap ve acemlere ¢agirdi,
(Ama) karsilastig1 hi¢ kimseyi tantyamad.

Bu siir, Endiiliis’ti 6zlemle anlatan bir kisinin duygularin1 ve yasadig:
zorluklar: dile getirmektedir. Sairin Endiiliis’ten uzakta gurbette olmasi, derin bir
0zlem ve acimin kaynagi olmustur. Sabrinin titkenmeye basladigi bir noktada,
vatani Endiiliis’i 6zlemeye baglamistir. Ancak, yabanci bir yerde yasadig1 hasret,
zorluklar ve yorgunluk kaybolmus hissine kapilmasina neden olmustur. Sairin,
yardim isteyerek Arap ve Acemlere cagrida bulunmasi, caresizli§ini ve onu
kucaklayacak bir topluluga ihtiya¢ duydugunu ifade etmektedir. Ancak,
“Karsilagtigr hi¢ kimseyi tanmiyamad:” ifadesiyle, aslinda kendisini tam olarak
anlayacak birini bulamadig1 izlenimi vermektedir. Sair, bu siirde Endjiliis’ii sadece
fiziksel bir mekan olarak degil, ayn1 zamanda bir 6zlem ve hasretin sembolii olarak
da kullanmaktadir. Endiiliis, bir vatarn temsil ederken, ayni zamanda umudu ve
geri donme arzusunu da simgelemektedir. Bu nedenle, siir, bir yandan ac1 dolu bir
Ozlemi anlatirken, diger yandan da umut ve direnci temsil etmektedir.

3 Makkari, Nefhu't-tib, 2/95.
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Sair Ibn Sa‘ld el-Magribi el-‘Ansi, gurbette karsilagtig1 zorluklar1 anlatirken,
Endiiliisliilere gurbete cikmamalar1 konusunda uyarilarda bulunmustur:3
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Ey dostlarim! Kovulmus olan gurbetcinin,
Su (perisan) haline kulak verin.

Bu halim, sizi gurbetten alikoyan bir ibret olsun,
Yoksa bas iken gurbette kuyruk gibi olursun.

Diismana karsi siddetle savunun vataninizi
Sanki baldir halkimin arasinda savunmak vatani.

Sair bu siirinde, “Ey dostlarim! Kovulmus olan gurbetcinin, su (perisan) haline
kulak wverin.” diyerek, gurbet yasaminin zorlugu konusunda onemli uyarilarda
bulunmustur. “Bu halim, sizi gurbetten alikoyan bir ibret olsun.” soziiyle vatanlarini
terk etmemeleri konusunda uyarirken, “Gurbette kuyruk gibi olursun” ifadesi,
gurbetin insan1 siradan bir kisi haline getirebilecegine isaret etmistir. Sair, son iki
dizede ise “Diismana karst siddetle savunun vataninizi, sanki baldir halkimin arasinda
savunmak vatani.” ifadeleriyle halkin arasinda diismana karsi vatani savunmanin
gurbete diismekten ¢ok da tatli oldugunu belirterek, Endiiliisliileri gurbete ¢ikmak
yerine birlik ve beraberlik i¢inde vatanlar1 i¢in miicadele etmeye tesvik etmistir.

Sonug¢

Arap edebiyatinda Ozlem temasmin en fazla islendigi yer Endiliis’tiir.
Endiiliis’te 6zlem temasiyla ilgili ilk siir nazmeden kisi, Endiiliis Emevi devletinin
kurucusu Abdurrahman ed-Dahil’dir. Abdurrahman ed-Dahil, Endiiliis’te her tiirli
imkana sahip olmasina ragmen Dogu’ya giden bir kervan gordiigiinde memleketi
Sam’1 ve orada bulunan dost ve akrabalarini hatirlamis, memleketine ve onlara olan
ozlemini etkileyici ve duygusal ifadelerle dile getirerek ozlem siirleriyle ilgili
kendisinden sonra gelen Endiiliislii sairlere onciilitk etmistir. Endiiliis'te 6zlem
siirleri, ilk ortaya ¢iktig1 donemde genellikle Dogu’ya duyulan 6zlemi ifade etmek
i¢in yazilmistir. Ancak zamanla, Endiiliis’iin vatan olarak benimsenmesiyle birlikte,
0zlem siirleri kendine 6zgii bir kimlik kazanmistir. Bu kimlik, Endiiliis'iin 6zgiin
kiiltiirii, cografyasi ve tarihinden beslenen duygu ve diisiincelerle sekillenmistir.

3 Makkari, Nefhu't-tib, 2/95.
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Endiiliislii sairlerin siirlerinde 6zlem duygusu; vatan Ozlemi, aile 6zlemi,
arkadas ozlemi, sevgiliye 6zlem ve gurbetten sikayet seklinde siralanabilecek bes
ana temada yogunlagmistir. Endiiliislii sairler Miiltikii't-tavaif doneminden itibaren
bas gosteren siyasi ve sosyal sartlar nedeniyle 6zlem temasina yogun bir ilgi
gostermisler ve siirekli olarak Arap siirine kazandirdiklar: 6rnekler sayesinde gerek
nitelik, gerek nicelik, gerekse gercek duygulari yansitmas: bakimindan dogulu
sairleri gecmigledir. Ibn Zeydiin, Ebu’l-beka’ er-Rundi ve Lisaniiddin Ibnii’l-Hatib
gibi pek ¢ok Endiiliislii sairin divanlarindan anlasildig iizere Endiiliislii sairler
genel olarak 6zlem temasini miistakil olarak ele almigslardir.

Ozlem ve gurbet temasin igleyen sairler igin Endiiliis’iin biiyiileyici dogasi,
daima duygular tetikleyen ve siirlerine ilham veren en 6nemli kaynaklardan biri
olmustur. Sairler, doganin kollarinda yasadiklar1 anilar1 ve keyifli zamanlar1 asla
unutmamuiglar, ifade etmek istedikleri 6zlem duygularmi ¢ogunlukla tabiatla
sentezlemeyi tercih etmislerdir. Ibn Zeydn'un Vellade bintii'l-Miistekfi igin
yazdig1 siirinde goriildiigii gibi bazen de dogadaki tabiat unsurlarmi ete kemige
burtindiirerek kisilestirme sanatina bagvurmuslardar.

Endiiliis 6zlem siirlerinde dikkat c¢eken bir baska bir husus ise sairlerin
gengliklerine gondermede bulunmalaridir. Bu gondermeler, sairin kisisel
deneyimlerini ve duygularin1 Endiiliis’tin sembolik anlamlariyla birlestirerek siirin
igsel zenginligini artirmakta ve okuyucuya daha giiclii bir duygu aktarimi
sunmaktadir. Bu nedenle, Ebu’l-bekd er-Rundi ve ibn Haface gibi bazi sairler,
Ozlem temasin isledikleri bazi siirlerinde genglige gondermelerde bulunarak,
gecmislerini genglikleriyle 6zdeslestirmislerdir. Hayatlarinin en parlak giinlerini
genclik yillarinda yasamalari, bunun ardindaki temel neden olarak goriilmiistiir.

Son olarak End{iliislii sairlerin siirlerinde yankilanan hasret, 6zlem ve ayrilik
duygulari, Miisliiman hakimiyeti altindaki donemde yasanan deneyimleri ve
toplumsal dokuyu yansitmaktadir. Sairlerin bu duygulan siirlerinde islemesi,
sadece edebi agidan degil, ayn1 zamanda tarihsel ve kiiltiirel agidan da biiyiik bir
oneme sahip oldugu ifade edilebilir.
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Oz

Islam inang sisteminin ana konularindan biri imandar. Iman, temel anlamda Allah’in Hz.
Peygamber araciligiyla gonderdigi her seyi kalp ile tasdik etmektir. Imana muhatap olan
kimseye sorumluluk sahibi yani miikellef denir. Dini bir emirle muhatap olmanin cesitli
merhaleleri bulunmaktadir. Teklifin yapildigi muhatabin durumunun uygunlugu anlaminda
ehliyetli olmas1 gerekir. Ehliyeti; temyiz, bulGg ve riisd olmak iizere ii¢ temel kavramla ifade
etmek miimkiindiir. {lk kavramdan iigiinciisiine dogru ehliyetin kemale erdigi anlaminda tam
ehliyetli olan muhatap tiim dini emirleri ve ibadetleri yerine getirmekle mdiikelleftir. Bu
kavramlarm bir kismim tasimayan cocuklarin durumu ve iman etmekle sorumlu olup
olmadiklar1 konusunda farkli yaklasimlar bulunmaktadir. Yani ¢ocuklarda iman etmenin farz
olusu ve iman etmekle miikellef olmalar1 durumu nasil anlagilmalidir? Bu problem Islam
kelaminda daha ¢ok teklif cergevesinde istitaat ve kudret kavramlariyla beraber ele alimmaktadir.
Klasik kelam kitaplar1 incelendiginde ¢ocuklarin imanla sorumlu olmalariyla ilgili detayli
bilgiler toplu bir halde ve net bir sekilde islenmemektedir. Genelde dolayh ve kiyaslama yoluyla
oldugu anlagilmaktadir. Ancak Abdulkahir el-Bagdadi'nin, Usilii’d-din adli eserine bakildiginda
bu meseleyi ayr iki baglik altinda ele aldif1 goriilmektedir. Bagdadi, diger kaynaklarda pek
ge¢meyen bir sekilde ¢ocuklarin iman etmesi {izerinde durmaktadir. Bagdadi, iman bahsinde
isledigi ¢ocuklarm iman etmesinin viiciibiyeti ve ¢ocuklarin iman etmelerinin durumu ile ilgili
olarak once mubhalif goriisleri vermekte ardindan kendi goriislerini agiklamaktadir. Onun
yaklasimindan ortaya ¢ikan sonuca gore dncelikle bir insanda imanin sithhati ve marifet, aklin
kemaline baglanmaktadir. Akil kamil olursa iman ve marifetten s6z edilebilir. Ardindan imanin
vacip olmasi zamanu ise akilla beraber bultigunda olmasi gerektigini sart kosmaktadir. Aklin tek
basina yeterli olmayip buliga ermenin de gerektigi vurgulanmaktadir. Bu ikisinin bir arada
olmasindan sonra nassin devreye girmesiyle viictibiyetin baglayacag belirtilmektedir. Boylelikle
akil ve bul(ig tek basina yeterli olmayip ancak ser’1 bir dayanakla vacipligi séz konusu olur. Bu
nedenle daha ¢ok nakilci bir yaklasimm agirhik kazandigi soylenebilir. Bagdadi, ¢ocuklarin
bulugdan 6nce veya sonra iman edip etmemesini anne babasina gore degil de ¢cocugun kendi
durumuna gore degerlendirmek gerektigini savunmaktadir. Cocuk buligdan 6nce mii'min
olarak vefatinda Miisliimanlarin gordiigii muameleyi gormesi gerektigi hatta vacip oldugunu
belirtmektedir Ancak bul(igdan sonra kendi tercihi ile ebeveyninin slam disindaki dinini
se¢mesi durumunda ise dinden ¢ikacagim belirtmektedir. Bu sekilde imanda sahsiligin olmasi
gerektigi tizerinde durdugu anlasilmaktadir. Tim bu bilgiler 1s18inda Bagdadi'nin iman
konusundaki genel yaklasiminin, mensubu oldugu Es’ari gelenegin bir yansimas: oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Bagdadi meseleleri islerken 6nce muhaliflerinin goriislerini vermekte ve
delilleriyle dogru olmadigini ortaya koymaktadir. Ardindan miintesibi oldugu mezhebinin
yaklagimiyla beraber kendi goriisiinii de vererek hem diisiincesini hem de mezhebine olan
baglilig1 gostermektedir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Teklif, iman, Cocuklarin Imam, Abdiilkahir el-Bagdadi,
Ustli’d-din.
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Abstract

One of the main subjects of the Islamic belief system is faith. In a basic sense, faith is to
affirm with the heart everything that Allah has sent through the Prophet. The person who is the
addressee of faith is called a responsible person, i.e. an obliged person. There are various stages
of being addressed with a religious command. The addressee to whom the offer is made must be
competent in the sense of the suitability of his condition. It is possible to express capacity with
three basic concepts: appeal, puberty and rushd. From the first concept to the third, the addressee
who is fully competent in the sense that the capacity has reached its maturity is obliged to fulfil
all religious orders and worships. There are different approaches to the situation of children who
do not have some of these concepts and whether they are responsible for believing. In other
words, how should the obligatory belief in children and their obligation to believe be
understood? In Islamic theology, this problem is mostly dealt with within the framework of the
proposal together with the concepts of will and power. When the classical theological books are
analysed, detailed information about the responsibility of children for faith is not treated in a
collective and clear manner. It is generally understood to be indirect and by analogy. However,
when we analize “Abd al-qahir al-Baghdadi’s, Usil al-din, we see that he deals with this issue
under two separate titles. Al-Baghdadi emphasises the belief of children in a way that is not
mentioned in other sources. Regarding the wujtb of children's belief and the status of children's
belief, Baghdadi first presents the opposing views and then explains his own views. According
to the results of his approach, first of all, the soundness of faith and knowledge in a human being
depends on the perfection of the intellect. If the intellect is perfect, one can speak of faith and
knowledge. Then, when faith becomes obligatory, he stipulates that it must be in puberty along
with the intellect. It is emphasised that the intellect alone is not sufficient, but also the attainment
of puberty is necessary. After the combination of these two, it is stated that wujubiyyah will begin
when the nass comes into play. Thus, reason and puberty alone are not sufficient, and
wujubiyyah can only be spoken of with a shari’ah basis. For this reason, it can be said that a
more transmissionist approach has become dominant. Baghdadi argues that whether children
believe before or after puberty should be evaluated according to the child's own situation, not
according to his parents. He states that if the child dies as a believer before puberty, he should be
treated as Muslims are treated and even obligatory, but if he chooses his parents' religion other
than Islam by his own choice after puberty, he will leave the religion. In this way, it is understood
that he emphasises the necessity of individuality in faith. In the light of all this information, it is
possible to say that Baghdadi's general approach to faith is a reflection of the Ash‘arite tradition
to which he belongs. While dealing with the issues, Baghdadi first presents the views of his
opponents and shows that they are not correct with their evidences. Then, he gives his own
opinion along with the approach of his sect, showing both his thought and his loyalty to his sect.

Keywords: Kalam, Offer, Faith, Children’s Faith, “Abd al-qahir al-Baghdadi, Usiil al-Din.
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Giris
Iman meselesi, Islam kelaminin en basta gelen konularindandir. Imanin tanima,
igerigi, iman-amel iligkisi, imanda istisna, mukallidin imani, iman etme veya etmeme

bakimindan insanlarin isimlendirilmesi gibi alt basliklar en 6énemlileri arasinda yer
almaktadr.

Iman etmede miikellefiyet ise iman konusunun en baginda ele alinmaktadir.
Kimler iman etmekle miikelleftir, bunun sartlar1 var midir, varsa nelerdir? sorulari
aslinda Islam dini ile muhatap olan herkesi ilgilendirmektedir. Bu mesele dncelikle
kelam ve miikellefiyet agisindan ele alinmasi yoniiyle Islam hukuku eserlerinde
islenmektedir. Keldm ilminin bu meseleye yaklasimi hem teorik hem de pratik
alandadir. Insanin teklife muhatap olan sorumlu bir varlik olmasi, hayata ve diinyaya
bakisini  sekillendirmektedir.!  Bu  insanin, kendisine  teklif edilenleri
gerceklestirebilmek icin belli yeterlilik ve yetkinliklere sahip olmasi gerekir.

Buradan hareketle iman etmekle miikellef tutulan insanlar hentiz ¢cocukken
bundan sorumlu mudur veya iman kendisi de bir teklif olduguna goére bunun
muhataplar: arasinda ¢ocuklar da var midir? Ciinkii ¢cocukluk maddi yapis: yanminda
ruhi ve psikolojik acidan da gelismesi heniiz tamamlanmamis bir yaprya sahiptir.
Kelam ilminde iman edip etmemesi ac¢isindan bakildiginda degerlendirmenin genelde
teklif ve istitaat kavramlar1 gercevesinde ele alinarak iman meselesine dahil edildigi
sOylenebilir. Bu bilgiler 1s181nda ¢ocuklarmn iman1 problemini anlayabilmek igin bir
kisim kavramlara da kisaca aciklik getirmek konunun anlasilmasi agisindan uygun
olacag diisiintilmektedir.

Bu ¢alisma, ¢ocuklarin iman etmek ile miikellef olup olmadiklar1 yoniiyle ele
alinmasin1 amagclanmaktadir. Ozellikle bu problemin Abdulkahir el-Bagdadi (6.
429/1037-1038) tarafindan Usiilii’d-din? adli eserinde islenmektedir. Aslinda bu sekilde
Ozel bir baglikla ¢ocuklarin imanmin ele alinmasinin pek alisilan bir durum olmadigini
hatirlatmak gerekir. Klasik kelam kitaplarinda iman bahsi ele alinirken ¢ocuklarin
imaru ile ilgili hususlarin genelde teklif icerisinde bir iki ciimle ile islendigini sdylemek
miimkiindiir. Kelam literatiiriinde 6zellikle iman bahsi yerine daha ¢ok istitaat ve teklif
bagliklari icerisinde ileri siiriilen sartlar, iman cihetiyle cocuklara uyarlanarak bir netice
elde edildigi veya edilmeye calisildig1 goriilmektedir. Bagdadi ise eserinde bu hususu
ayr1 bir baslik altinda ele almas: dikkatleri gekmektedir. Zaten literatiir taramasinda,
¢ocuklarda imana dair teferruath ayri bir calismanin olmadigini soylemek
miimkiindiir. Bu nedenle klasik kitaplardan olan Abdulkahir el-Bagdadinin Usiilii'd-
din adli eserinde bu konuyu igleyisi ele almanin faydali olacag: diisiiniilmektedir.

1 Mahmut Ay, “Eg’ari Kelamunda Insarun Sorumlulugu”, Islami Aragtirmalar Dergisi 17/2 (2004), 92.
2 Ebi Manstir Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi el-Bagdadi, Usilii'd-din (Istanbul:
Matbaatu’d-Devlet, 1928), 256-262.
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1. Abdulkahir El-Bagdadi'nin Usiilii’d-din Adl1 Eserinde Konularin islenis
Tarz1

Abdulkahir el-Bagdadi'nin eserleri incelendiginde onun veltid bir sahsiyet
oldugu anlasilmaktadir. Kelamdan mezhepler tarihine, fikihtan, edebiyata ve
matematikten geometriye kadar ¢ok genis bir yelpazede ilmi yetkinliginin oldugu
goriilmektedir. Bagdadi, eserlerinde konulari belli bir diizen igerisinde ele almasinda
bir¢ok alanda eser yazmasinin® yaninda matematikgi kisiliginin bir yansimasi olarak
da degerlendirilebilir. Diger eserlerinde gostermis oldugu diizenli tislupla belli bir sira
ve bagliklandirmayla meseleleri ele alma metodunu* bu eserine de yansitmaktadir.>

Miiellifin, Usiilii’d-din adli eseri incelendiginde konulart oOncelikle temel
basliklara ayirdig goriilmektedir. Bu temel basliklarin toplam on bes oldugu ve asil
olarak isimlendirdigini ardindan her bir asli da meseleler adiyla alt basliklara ayirarak
isledigi goriilmektedir. Bu eserinde ele aldig1 meselelerin hemen hemen hepsinin
basinda ve giris kisminda 6nce neleri isleyecegini verdigi basliklarda kisaca ifade
ederek o alanla ilgili cerceveyi ¢cizmektedir. Basliklar altinda ele aldig1 konular1 da fazla
dagitmadan yeterli bilgiler vermekle yetinmektedir. Bu agidan bakildiginda ele aldig:
konular1 ozellikle de ehl-i siinnet akidesini agik, ayrintih ve titiz bir tislupla
matematiksel bir sistem icinde agiklamakta, savunmakta ve muhaliflerini de aymn
titizlikle elestirmektedir.® Bu onun tertip ve tasnife son derece 6nem verdigini
gOstermesi agisindan onemlidir.”

Yukarida belirtilen acitklama cergevesine Bagdadi'nin Usiilii’d-din’de, on ikinci
asilda ele aldig1 iman konusunu su sekilde basliklara ayirdig: goriilmektedir:

On ikinci Asil: Imanin Asli: Bu asil on bes meseleyi kapsamaktadir. 1-iman ve
Kiifriin Hakikat1, 2-Taat ve Ma'siyetin Hakikati, 3-imanm Artip-Eksilmesi, 4-imanda
Istisnanin Cevazi, 5-Taklidi Inanca Sahip Olanin Imani, 6-Cocugun (Sibyanin) iman
Etmesi ve Imanin Kendisine Vacip Olma Vakti, 7-Miisriklerin Ziirriyetinden Vefat
Edenlerin Hiikmii, 8-Islam Davetinin Kendisine Ulasmadigi Kimsenin Hiikmiiniin
Beyan, 9-imanu ile Irtibat1 Kesilenin Beyani, 10-Kiifre Delalet Eden Fiiller Hakkinda,
11-Niibiivvet Oncesi Peygamberlerin Dini Hakkinda, 12-Taati Sahih Olan fle Taati

3 Diger eserleri igin bk. Ethem Ruhi Figlah, “Abdulkahir el-Bagdadi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (1stanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/245; Muhammed Arugi, Abdulkahir el- Bagdadi ve el-Esma
ve’s-Sifat Adli Eseri (1stanbu1: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2004), 19-55.
4 Mesela el-Fark beyne’l-firak adl1 eseri bes ana baslik altinda ve birincisi hari¢ diger her ana bashg {ig, bes,
yedi, sekiz ve on dort gibi gesitli alt baghklarla islemektedir. bk. Eb(i Manstir Abdiilkahir b. Tahir b.
Muhammed et-Temimi el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, thk. Muhammed Osman el-Host (Kahire:
Mektebetii Ibn-i Sina, 1988), 23-317.

5 Mehmet Arici, Abdiilkdhir el-Bagdddi'nin Niibiivvet ve Ahiret Anlayist (Adana: Gukurova Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 9-11.

¢ Bagdadi'nin kullanmis oldugu elestiri metodu igin bk. Hiiseyin Dogan, Abd El-Kéhir el-Bagdidi ve
Yontembilimine Elestirel Bir Yaklagim (Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiksek Lisans Tezi, 2004), 83-141.

7 Mustafa Irmakli, Abdulkdhir el-Bagdddi'nin Ehl-i Siinnet Anlayis: (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 4.
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Sahih Olmayanin izahi, 13-Taat ile Giinahlarin Kisimlari, 14-imanmn Sart1 fle Onciilleri
Hakkinda, 15-Darm Hiikmii ile Daru’l-Kiifr ve Daru’l-imanin Ayrigsmasimin izahi.8

Abdulkahir el-Bagdadi’de “cocuklarda iman” konusuna ge¢gmeden Once bu
alanla ilgili baz1 kavramlarin bilinmesinde fayda vardir. Bunlar bir insanin ¢ocukluk
devresi ve daha sonrasinin anlasilmas: agisindan basta temyiz, bulig, riisd olmak
tizere ehliyet ve teklif kavramlaridir.

1. 1. Temyiz

Temyiz kelimesi “myz” den mastar olup liigatta “bir kismumi digerinden
ayirmak, benzerler arasinda ayirim yapmak, manalarin kendisiyle istinbat edildigi akli
kuvve”® anlamina gelmektedir. Terim olarak iyi ile kotiiyii, kotii ile ¢irkini, kar ile
zarar1 ayirt etmeye yarayan zihni melekeler agisindan yeterli kimseyi ifade eden bir
kavramdir.' Kisinin ibadetlerle miikellef ve hukuki-cezai ehliyete sahip olabilmesi icin
temyiz giicline sahip olmasi gerekir. Bu ehliyete sahip olmayan kiiciik yastakiler ve
bultiga ermemis olanlar mali sorumluluk disinda herhangi bir dini emirle yiikiimlii
olmadiklarina dair Hz. Peygamber'in, “Uc¢ kimseden kalem kaldirldi (dini
yiikiimliiliiklerden muaf tutuldu): Bulii§a erinceye kadar cocuktan, uyammncaya kadar
uyuyandan ve sifa buluncaya kadar akil hastasindan.”" anlamindaki hadisi delil olarak
gosterilmektedir. Islam hukuku agisindan genel olarak yedi yas temyizin baglangict
kabul edilmektedir. Miimeyyiz olarak ifade edilen bu ¢ocuklar eksik ehliyetli olup
resid olarak buliga erince tam ehliyet sahibi olur. Kisi buliga erdiginde resid degilse
bile ibadetler, aile ve ceza hukuku agisindan tam ehliyetli kabul edilmekte ancak mali
muameleler bakimindan ise eksik ehliyetli sayilmaktadir. Buradan hareketle temyiz
anlaminda akilli olma yedi yasina girildiginde baglamakta, bultigla gelismekte ve riisd
ile de en olgun seklini aldig1 kabul edilmektedir.!2

1.2. Bulag

Sozliikte “blg” fiilinden mastar olan bulig “ulasmak, sonlanmak” anlamina
gelmektedir.’® Terim olarak ¢ocugun cinsi ve biinyevi ergenlik donemine ulagsmasini
ifade edip bu durumdaki kimseye de balig denir. Ergenlikten asil maksat kisinin akli

8 Bagdadi, Usilii'd-din, 247.

9 Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii ibn Manzir,
Lisdnii’l-Arab (Kahire: Daru’l-Madarif, 1119), “myz”, 2/4307; Ebii'l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-
Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur in, thk. Muhammed Seyyid Kilani (Beyrut: Daru’l-
Marife, ts.), “myz”, 478; Bekir Topaloglu - Ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii (Istanbul: isam Yayinlari,
2010), 21.

10 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii (Istanbul: Ensar Nesgriyat, 2005), 562.

11 Ebi Daviad Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, es-Siinen, thk. Muhammed Nasuriddin
Elbani (Riyad: Mektebetii’l. Ma<rif, ts.), “Hudad”, 16 (No. 4398).

12 Hamdi Déndiiren, “Akil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/247.
13 fbn Manzr, “blg”, 2/345; Isfahani, “blg”, 60
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ve ruhi yonden ergen olmasi anlaminda ise de bunun tespiti ¢ok zor olup Olgiisii
oldukca degisiklik gosterebilmektedir.’* Ayrica kisinin akli ve ruhi gelismesiyle
biyolojik gelisimi arasinda kuvvetli bir paralellik de vardir. Bul{ig bir insanin yapmast
gerekli ibadetlerin ve haklarin farkina varmasi ve bilmesidir. Bu sebeplerle bultigda
“cocugun fiilen veya hiikmen biyolojik-cinsi ergenlik kazanmasi” esas alinarak bu
konuda agik ve objektif bir 6l¢ii benimsenmektedir. BulGiga ermekle insan beden ve
ruh agisindan belli ve yeterli bir asgari olgunluga eristiginden kural olarak eda (fiil)
ehliyetini kazanmaktadir. Diger bir ifadeyle, tipki illet-hikmet iliskisinde oldugu gibi
bedeni gelisme demek olan bulig akli yetiskinligin de kuvvetli gostergesi
durumundadir. Yoksa bul@igun eda ehliyetini kazanmada tek basina yeterli hatta etkili
olmayacag: aciktir. Buligla birlikte yeteri derecede akli yetiskinlik kazandigi var
sayildigr icindir ki aksini gosteren bir delil olmadikea kisi akil ve bultig ile hukuksal
olarak tam eda ehliyeti kazanir. Bul(ig, insanin eda ehliyeti yoniinden cenin, kiigtikliik
ve temyiz devrelerinden sonra doérdiincii donemidir. Balig olan kimse gerek iman
esaslar1 gerekse de ibadetler, haramlar ve hukuki mesuliyetler ile dini, ictimai ve
hukuki diizenin sagladig1 haklardan faydalanma yoniinden tam ehliyet sahibi olup
artik miikellef durumundadir. Boylelikle cocukluk sebebiyle taninmis muafiyetler de
bultiga ermekle ortadan kalkmaktadir. Hadiste, kendisinden dini ve cezal mesuliyetin
kaldirildig: bildirilen iig¢ grup sahistan birisi de bultiga ermemis ¢cocuk oldugu bilgisi
de ¢ocugun bultigdan 6nce miikellef olmadigina isaret etmektedir. 5

1.3. Riisd

“Rsd” kelimesinden tiiremis olan riisd sozliikte “hidayete ermek, dogru yolu
bulmak, bir iste veya yolda isabet etme, makul davranmak”?¢ gibi anlamlara
gelmektedir. Terim olarak, kisinin mallarini din, akil, mantik ve iktisat prensiplerine
uygun bicimde koruyup harcamasin saglayan fikri olgunluga sahip olmasi anlamina
gelmektedir.”” Safil’'ye gore bunun yamni sira dini ve ahlaki agidan adalet vasfim
tagimasini ifade eder.'® Imam Matiiridi’de riisd kelimesini akil, kavrayis, vakar, mali
muhafaza ve onu 1slah etmek! anlamlarinda kullanmasimin yani sira tarik-i

14 Eb(i Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi el-Hacri el-Misri et-Tahavi, el-Muhtasar ibtildﬁ’l—
ulemd; ihtisar, EbGi Bekr Ahmed b. All er-Razi, thk. Abdullah Nezir Ahmed (Beyrut: Daru’l-Besairu’l-
1slamiyye, 1417), 2/5-6; Ebi Bekr Muhammed b. Ibrahim b. el-Miinzir en-Nisabiiri, el-Iknd; thk. Abdullah
b. Abdiilaziz el-Cibrin (Riyad: y.y., 1408), 1/332; Eb{i Abdilldh Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safil, el-Um
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1983), 1/87.

15 Safii, el-Um, 1/87; Ebi Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi es-Semerkandi,
Te'vilatii’l-Kur'an (Istanbul: Daru’l-Mizan, 2005), 3/21-23; Ali Bardakoglu, “Bulig”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/414; Ali Bardakoglu, “Ehliyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/537.

16 fbn Manz{ir, “rsd”, 2/1649; Isfahani, “rsd”, 196.

17 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 485.

18 SAfif, el-Um, 3/220, 224, 530.

19 Mattiridi, Te'vildtii’l-Kur'dn, 3/26.
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miistakim? ve Islim?' anlamma da geldigini ifade etmektedir. Bu vasfi
tastyana resid denir. Riisdiin karsit1 sefeh kavramidir. Bu durumdaki kisiye sefth ad1
verilir. Kur’an-1 Kerim’de hukuki tasarruflar baglaminda kullamildiginda riisd
kavrami, ¢ocukluk cagini takiben cinsel gelismenin Gtesinde bir fikrl olgunluk
diizeyine erismeyi ifade eder. Akl ve ruhi olgunluk demek olan riisd genelde buligla
birlikte gerceklesirse de bazi durumlarda bultigdan sonraya da kalabilir. Nitekim
Kur’'an-1 Kerim’'de, “Evlilik ¢cagina gelinceye kadar yetimleri deneyin; eger onlarin yeterli fikri
olgunluk diizeyine erigtiklerini tespit ederseniz hemen mallarin kendilerine verin"?
buyrularak bu ayirima isaret edilmistir. Bundan hareketle Islam hukukgular kisinin
kendi sahs: iizerindeki velayeti, dini, cezal ve hukuki ehliyeti i¢in tek basina bultigu
yeterli goriirken mali tasarruflarinda tam serbestlige kavusmasi igin bulGigun yani sira
riisdii de sart kosmuslardir. Riisde kadar kisi bu agidan eksik ehliyetli hitkmiindedir.
Riisd, insan hayatinin devreleri incelenirken kisinin kendi fiiliyle haklar ve borgclar
meydana getirebilmeye ehil sayillmasi anlamina gelen eda ehliyetinin tam olarak
kazanilmas1 asamasini belirtmek icin kullanilir. Kisi resid olarak bulGiga erince iman,
ibadet ve diger hususlardaki ser'? miikellefiyetlerin muhatab1 sayilmakta, yaptig
hukuka aykir fiillerden sorumlu olmakta ve hukuki islem ehliyetine tam anlamiyla
sahip olmaktadir.?

1.4. Ehliyet

Arapca’da “ehl” kokiinden? tiiretilmis yapma bir masdar olan ehliyet sozliikte
“yetki, sahiplik, aidiyet, elverislilik, liyakat ve yeterlilik” gibi anlamlara gelir.?> Terim
olarak ehliyet, kisinin lehine ve aleyhine olan ser'1 tekliflerin tevecciihiine ve viiclibiine
salahiyetli olmasidir.? Insanin akil denilen anlama, diisiinme ve ona gore davranma
kabiliyetine sahip olmasi anlamindaki ehliyet ve sorumluluktan maksat, insanin dini
olan daveti anlayacak seviyede olmasidir. Bu agidan tartisilan dini sorumluluk igin
aklin tek basina yeterli olup olmadig1 veya akla ek bagka ilave sartlar arandig gibi
hususlar ehliyetin mahiyet ve kapsamini agiklama amaghdir. Kisinin dini 6devlerle
miikellef tutulmasi, hukuki islem ve davranislarinin gegerliligi, toplumsal ve cezal
sorumluluk tasiyabilmesi, hak ve borglarinin sabit olmasi gibi farkli seviyedeki hak ve
ylikiimliliikler onun ser? hitaba muhatap olmasinin degisik alanlardaki

20 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, 16/155.

21 Mattiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, 2/160, 16/170.

2 Kur’an Yolu (Erigim 20 Ocak 2024), en-Nisa 4/6.

2 Saffet Kose, “Riisd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/298;
Bardakoglu, “Bultig”, 6/414; Bardakoglu, “Ehliyet”, 10/537.

24 Ehl kelimesinin anlamlar: icin bk. iskender Sahin, “Kur’an’da Ehl Kavramna Bakis”, Mizdnii’l-Hak:
Islami [limler Dergisi 13 (Aralik 2021), 57-77; Orhan Atalay, “Kur'’an’da Sosyal Grup ifade Eden
Kavramlar”, Atatiirk Universitesi fluhiyut Fakiiltesi Dergisi 16 (2001), 200-203; Faruk Tuncer, “Kur’an-1
Kerim'de Sosyal Grup Ifade Eden Kelimelerin Niizul Siirecindeki Degisimleri”, EKEV Akademi Dergisi
16/53 (2012), 36-38.

25 Jbn Manziir, “ehl”, 2/163; Isfahani, “ehl”, 29.

26 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuki Islimiyye ve Istilahat: Fikhiyye Kamusu (Istanbul: Bilmen Yayinevi, ts.), 31
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tezahiirleridir. Bunlarin her bir tiiri farkli seviyede akli ve bedeni yetiskinligi
gerektirmektedir. Bunun i¢in de ehliyet kisinin anlama, diisiinme ve yapabilme
kabiliyetinin inkisaf seyrine bagl olarak tedricen gelisme gosteren itibari bir sifat
seklinde diisiiniilebilir. Bu ehliyetleri su sekilde siralamak miimkiindiir: 1-Viictib
Ehliyeti, 2-Eda Ehliyeti: a) Temyiz Oncesi Dénem. b) Temyiz Donemi. c) BulGg ve
Riisd Donemleri.” Kur'an-1 Kerim'e bakildiginda ehl kelimesi degisik anlamlarda
kullanildig1 halde ehliyet kelimesi gegmemektedir.2

1.5. Teklif

Bu calismanin {izerine bina edildigi temel kavramlardan biri de tekliftir.
Ozellikle kelamcilarin teklife getirdikleri anlam ve igerik konuyu anlama agisindan
Onem tagimaktadir.

Sozliikte “klt” fiilinden tiireyen teklif “birine yapilmasi zor bir isi yiiklemek, bir
seye diiskiin olmak, bir isi gii¢liigline ragmen {istlenmek” anlamina gelmektedir.?
Terim olarak, Islam’in ehliyetli kimselere bir takim seyleri yapmalarini, bir takim
seyleri de terk etmelerini emretmesidir.® Teklif ile yiikiimlii tutulan kimseye de
miikellef denir. Kullarin dinen yapmakla veya ka¢immakla yiikiimlii bulunduklar:
iglere “ef’al-i miikellefin”, bunlarla ilgili hiikiimlere “ahkam-1 teklifiyye” denmektedir.
Miikellefiyetin temel sart1 kisinin temyiz kudretine sahip olarak bul{ia ermesidir. Bir
kimsenin miikellef olabilmesi igin teklif hitabin1 anlayabilecek ve geregini yerine
getirebilecek giicte bulunmasi gerekir.3!

Kelamda teklif meselesinin mihenk noktas;, Cendb-1 Hakk'in giic
yetiremeyecegi bir seyle kulunu yiikiimlii tutmasimun (teklifi ma 1a yutak) aklen
miimkiin olup olmamasi olusturmaktadir. Bunun anlasiimasi igin teklifi, dncelikle
kudret veya istitaat kavramlari gercevesinde degerlendirdikleri goriilmektedir. Bu da
Allah’in kudreti, iradesi ve teklif edip etmemesi ile insanin kudreti, iradesi ve miikellef
olup olmamasi agisindan degerlendirmeye tabi tutulmaktadir.

Teklif ile ilgili olarak oncelikle Allah’in kullarin baz: yiikiimliiliiklerle miikellef
tutmasmin hikmeti tizerinde durulmaktadir. Bu cercevede meseleye bakildiginda
kelam alimleri teklifin sartlarmma yonelik bir gergeve belirlemeye calismaktadirlar.
Aciklik getirilmesi agisindan klasik kelamcilarin 6nciilerinden olan Imam Matiiridi'nin
teklif ve cocuklarin iman ile miikellef tutulmas: hakkinda sunlar sdylenebilir.

27 Ebti Zeyd Abdullah (Ubeydullah) b. Muhammed b. Omer b. isa ed-Debfsi el-Hanefi, Takovimii'l-edille
fi'l-ustil-fikh, thk. Halil Muhyiddin el-Meys (Beyrut: Daru/l-Kiitiibi'l-llmiyye, 2001), 61, 68, 417-420;
Bardakoglu, “Ehliyet”, 10/534-537.

28 bk. Muhammed Fuad b. Abdilbaki b. Salih el-Misri, el-Mu cemii’l-miifehres li-elfdzi’l-Kur ini’l-Kerim
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1420), “ehl”, 121-123.

» [sfahani, “k1f”, 439; Ibn Manzfir, “kIf”, 2/3917.

%0 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 561.

31 Mustafa Sinanoglu, “Teklif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011),
40/385.
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Matiiridi'nin Kitabu't-Tevhid adli eserine bakildiginda, ¢ocuklarin imani1 problemine
ayr1 bir baglik agmadig1 ancak istitaat ve teklifi islerken giic yetirebilmenin sartlarindan
olan akil edebilmeyi zikrederek teklifi isledigi goriilmektedir. Is gorebilme giiciinden
mahrum olan birisi i¢in miikellef tutulmasmin ise aklen muhal oldugunu
belirtmektedir.?? Ciinkii bir seyin olmasi i¢in onun oncii sebeplerini Allah 6nceden
musahhar kilmaktadir. Bu onciillerin olmamasi ayr1 bir sey bu onciilleri kaybetmek
veya yitirmek ise ayri seylerdir. Bir seyi yitirmek onun olmamasi anlamina
gelmemektedir.® Boylelikle akletme durumuna gelenin miikellef olacagin belirttigi
sOylenebilir. Aksi takdirde giic yetirilemeyecek bir seyle miikellef tutma durumu
ortaya cikmaktadir ki bu da akli bir sey olmayip Allah’in hikmetine uygun degildir.3
Imam Matiiridi, teklif ve kudret iligkisini istitdatin iki zt fiili gerceklestirmeye elverisli
bulundugu goriisiinden hareketle ele almakta, bunun kabul edilmemesi durumunda
kisinin yaptig1 bir isin ziddin isleme kudretinden mahrum olmas: ve fiillerin iradi
degil tab’an meydana gelme sonucunu doguracagina sdylemektedir.?> Bu nedenle
Allah’in hikmetine uygun bir sekilde insanin giic yetirebilecegi seyleri emretmesi aklen
gereklidir. Allah’in kainata koymus oldugu genel gecger kurallar cercevesinde
bakildiginda giig¢ yetirebilme durumunun saglanmas: igin onciillerin olusmasiyla
teklifin olacagini, aksi durumda ise teklif-i mala yutak/gii¢ yetirilemeyecek seylerin
teklif edilmesinin s6z konusu olacagimi ve bunun da Allah icin aklen uygun
olmayacagin belirtmektedir.%

Matiiridi gelenege mensup alimler de Imam Matiiridinin goriisiinii
benimseyerek insanin gii¢ yetiremeyecegi seylerle miikellef olmayacaklar1 yoniinde
goriis belirtmislerdir. Onlara gore, tekliften dnce giic yetirebilme hususunda nciillerin
olmast ardindan teklifle sorumlu tutulacagidir. Bu nedenle teklifin yerine
getirilebilmesinin sart1, teklifin imkan dahilinde olmasina baghdir. Bu imkanda selim
azalara (saglikli organlara) ve salih (elverisli) sebeplere bagli olan istitaatledir. Yoksa
miimkiin olmayan bir seyle teklifte bulunmak ise abes anlamina gelmektedir ki bu da
Allah i¢in caiz degildir.?” Bu nedenle Allah'in bir seyi teklif etmesi hakkinda konusmak
dogru degildir. Ciinkii Allah'in fiilini caiz ve miimkiin olmamakla nitelemek dogru
degildir. O bir sey emretmisse kisinin gliciiniin yettigini teklif eder.3

32 Ebi Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi es-Semerkandi, Kitabii't-Tevhid, thk.
Bekir Topaloglu - Muhammed Arugi (Ankara: isam Yayinlari, 2003), 418.

33 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 419.

3 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 425.

3% Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 420-425.

% Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 426-437.

% Ebii’l-Muin Meym{in b. Muhammed b. Muhammed b. Mu‘temid en-Nesefi, et-Temhid li-kavd idi't-tevhid,
ngr. Habibullah Hasan Ahmed (Kahire: Daru Tabaati’l-Muhammediyye, 1986), 257-258; Ebt Muhammed
Niruddin Ahmed b. Mahmid b. Ebi Bekr es-Sabtini el-Buhari, el-Biddye fi usili’d-din/Maturidiyye Akaidi,
cev. Bekir Topaloglu (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yaymlari, 1995), 141.

3 Sadrii’l-Islam Ebii’'l-Yiisr Muhammed b. Muhammed b. el-Hiiseyn b. Abdilkerim el-Pezdevi, Usdlii'd-
din, thk. Hans Peter Linss (Kahire: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1963), 124.
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Matiiridiler, teklifin sebep ve hikmetini de insanin yaratilis gayesinden
hareketle agiklayarak, Allah’in suurlu bir canli olarak yarattig1 insani sorumlu
tutmamasinin  ve sorumlu tuttugu halde ona yol gostermemesinin hikmetle
bagdasmayacagini belirtirler. Emir ve nehyin hikmeti bunlarin sahibini tanimaktir.
Allah, kendi birligine ve hikmetine isaret eden bir alem yaratmistir. O'nun,
miikellefleri bunu anlamaktan mahrum birakmasi ise diisliniilemez; zaten bu takdirde
alemi yaratmasinin da bir anlami kalmamaktadir.?

Bu bilgilerden anlagilmaktadir ki Matiiridiler'e gore insanin ildhi emir ve
nehiylere muhatap kilinmasi bilingli olusuna baghdir. Ancak bu, talep edildiginde elde
edilebilecek tiirden bir bilgi degildir. Sorumluluk agisindan kudret de aym
konumdadar. Ornegin; aciz bir kisi kudretten, mecnun olanda suurdan mahrum
oldugu igin miikellef degildir. Is gorme giiciinden yoksun birakilan kisinin miikellef
tutulmasi aklen imkansizdir. Ancak sarhos ise kudretini kendi istek ve iradesiyle
kaybettigi icin miikellef tutulur.#’ Ayrica denilebilir ki miikellefiyeti i¢in 6nctil sartlar1
olusmamis ¢ocuklarin imanla miikellef tutulmasi Allah’in hikmetine miinafi olarak
teklif-i mala yutak anlamina geldiginden fmam Matiiridi ve Matiiridiler agisindan
uygun goriilmemektedir. Cocuklarda imanin viicbiyeti sart olmayip ancak kendileri
yetiskin biri gibi iman etmeleri ve ibadette bulunmalar1 tesvik agisindan tavsiye
edilmesi yeglenmektedir.

Imam Eg’ar?’de ve Es’arilikteki teklif ve cocuklarin iman ile miikellef olmalar1
konusuna bakildiginda oncelikle onlarin insan ve Allah tasavvurunu anlamak gerekir.
Eg’ari gelenege gore Allah, her seye giicii yeten, onun emir ve iradesi disinda hicbir sey
yapilamayandir. Tyi ve kotii her sey Allah'in iradesiyle olup, kotiiliigii irade etmesi ise
emretmesi anlaminda degildir. Insan ise Allah’in bu kiilll ve sumullii irade, ilmi ve
giicii karsisindaki konumu sadece kesp etmekle siirli olup bunun diginda herhangi
bir etkisinden pek stz edilemez.#! Buradan hareketle Eg’ari ve Eg’arl kelamcilarin
¢oguna gore, “Rabbimiz, takat getiremeyecegimiz seyi bize yiikleme!”*> ayetindeki “takat
getiremeyecegimiz” ifadesine gore insanlarin bu yonde bir taleplerinin olmasi, takat
getirilemeyeceklerin olabilecegini ve bunun da caiz oldugunu gostermektedir. Bu
nedenle insanin giiciinii asan seylerle sorumlu tutulabilecegine bu ayeti de delil
gostererek gli¢ yetirilemeyen bir seyle teklifin caiz oldugu goriisiindedirler.+

39 Mattiridi, Kitdbii't-Tevhid, 157; Matiiridi, Te vildti'l-Kur'dn, 4/53-54, 5/368-369.

4 Sinanoglu, “Teklif”, 40/386.

41 Ebii'l-Hasen Ali b. Ismail b. Ebi Bisr Ishak b. Salim el-Es’ari el-Basti, el-Liimafi’r-red uld ehli’z-zeyg ve’l-
bida; tsh. Hamudeh Garabeh (Kahire: y.y., 1975), 33-56; Ebii’'l-Hasen Ali b. Ismail b. Ebi Bisr Ishak b. Salim
el-Eg’ari el-Basri, el-Ibéne an usili'd-diydne, thk. Abdulkadir el-Arnavud (Dimesk: Mektebetii Dari’l-Beyan,
1981), 118-119, 125; Eb{i Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri el-Bakillani, et-Temhidii’l-evd il
ve telhisii'd-deldil, thk. Seyh Imaduddin Ahmed Haydari (Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi's-Sekafiyye, 1987),
323-325.

42 e]-Bakara 2/286.

4 Eg‘ari, el-Ibdne, 119-121; Es‘ari, el-Liima; 98-107; Ebii'l-Fazl Adudiiddin Abdurrahméan b. Ahmed b.

Abdilgaffar el-fci, el-Mevikif fi ilmi’l-keldm (Beyrut: ‘Alemii’l-Kiitiib, ts.), 330-331.
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Eg’arilerin burada temel hareket noktasi, Allah’in mutlak hakim olup her seye
hiitkmeden, iradesi ve giicii her seyi kusatandir. Allah i¢in bunun disinda bir seyin
olmasin diisiinmek bile ulihiyetine halel getirilebilecek bir varlik anlamina gelecegi
diisiincesidir.* Bu nedenle Eg’ariler’e gore biitiin ilaht fiiller hikmet ve adalet sonucu
olmakla birlikte bu fiillerde menfaat elde etme veya zarar1 ortadan kaldirma anlaminda
bir hikmet aramak gereksizdir.*

Buradan hareketle Es’ari gelenege gore ¢ocuklarin imanla miikellef tutulmasi
miimkiindiir sonucu ¢ikarilabilir. Yani iman etmek agisindan cocuklar buliiga
ermeseler de imanla miikellef tutulabilmeleri aklen caizdir. Imanla miikellef
tutulamazlar demek Allah’in gii¢, emir ve iradesine bir sinirlama getirmek anlamina
geleceginden dogru degildir. Ancak Es’arilerin bir kisim sartlarla bunu soyledikleri
ilerdeki konuda anlagilacaktir.

Mu'tezileye bakildiginda “teklif-i mala yutak”in caiz olmadigim belirterek
Matiiridilere yakin durduklarmi sdylemek miimkiindiir. Ayrica Mu'tezileye gore,
teklif edilen seyin imkan dahilinde olmasi, teklifin sartlarindandir. Bunun yan sira
akil, bilgi ve giig gibi unsurlar da teklifin yerine getirilmesi icin gerekli olan sartlar olup
bunlar bulunmazsa sorumluluk da olmaz. Mu’tezile’nin meseleye bakisindaki hareket
noktasmnin “aslah” goriisii gergevesinde sekillendigini sdylemek miimkiindiir. Buna
gore peygamber gondermek, sorumlu tutulabilmeleri i¢in insanlarin oniindeki her
tiirlii engeli ortadan kaldirmak, itaat edenleri miikafatlandirip giinah isleyenleri
cezalandirmak, kullara teklif edilenleri yapabilecek giicte yaratmak gibi sartlarin
hazirlanmas1 Allah’a vaciptir.#¢ Bu nedenle Mu'tezile’'ye gore insanlarin sorumlu
tutulabilmesi i¢in ihtiyari fiillerini hiir bir irade ve kudretle yapabilmeleri gerekir.
Boyle olmadiginda kullar: miikellef tutup cezalandirmak ise Allah’in adaletine aykir
olmaktadir.” Mu'tezile'nin bu yaklasimma gore cocuklarin iman ile mdiikellef
tutulmalarmin Allah’in adaleti agisindan uygun goérmedikleri sonucu ¢ikarilabilir.
Ancak Mu'tezile’nin de bu meseleyi bir kisim sartlara bagladiklari bir sonraki baglikta
izah edilecektir.

Ozetle sdylemek gerekirse teklife kudretle olan iliskisi baglaminda yaklasan
kelamcailar, Allah’in miikellefleri giiglerinin yetmeyecegi seyle yiikiimlii tutmadig:
noktasinda ittifak etmistir. Ancak Matiiridiyye ile Mu'tezile, Allah'm kisiye giig
yetiremeyecegi seyi yiiklemesi ve onu yiikiimlii tutmasinin caiz olmadigini belirtirken,
Eg’ariyye ve Cebriyye ise bunu aklen miimkiin gérmektedirler.*

# Erkan Yar, Miisliiman Kelaminda Teklif ve Sorumluluk (Elaz1g: Ankara Okulu Yaymnlari, 2001), 58-59.

4 Sinanoglu, “Teklif”, 40/386.

46 Ebii'l-Hasen Kadi'l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani, Serhu’l-Usiili’l-hamse,
thk. Abdulkerim Osman (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1996), 510-515; Ebii'l-Hasen Kadi'l-kudat
Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani, el-Mugni fi ebvibi’t-tevhid ve’l-ad, thk. Muhammed
Ali Neccar - Abdulhalim Neccar (Kahire: y.y., 1965), 11/134.

47 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 11/367-375.

4 Sinanoglu, “Teklif”, 40/386.
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2. Abdulkahir el-Bagdadi'nin Usiilii’d-din’inde Cocuklarin imani Meselesi

2.1. Abdulkahir el-Bagdidi'nin Usilii’d-din’inde Cocuklarin imaninda
Viiclibiyet Zamani

Bagdadi, Usillii’d-din adl1 eserinin iman bahsinde 6ncelikle iman ve iman ile ilgili
tanimlamalar1 vermektedir.# Ardindan bahsin alt bagliklarindan olan besinci sirada
¢ocuklarin imanini ele almaktadir. Burada oncelikle ¢ocuklar i¢in imanin ne zaman
vacip olacagini isleyerek konuya giris yapmaktadir. Baslangicta ayni zamanda imanin
vacip olma zamanu ile ilgili Mu'tezile’nin goriislerine yer vermektedir.%

Bagdadi'nin ifade ettigine gore Mu'tezile'nin bir kismi imani, ma'rifet
kazanmakla yani neyin ne oldugu farkindaliginin olusmasi zamaninda vacip olacagini
ifade etmektedir. Onlara gore iman etmenin viiclibiyet vakti, imanimn sithhat vaktidir.
[manin sihhat sartlarmi yerine getirenler iman etmekle miikellef olur. Bu nedenle
imanin sthhat sartlarindan biri de imanda ma'rifettir. Mu'tezile’ye gore marifetin
yaninda diger bir sartta bu marifetin ayn1 zamanda istidlal ile desteklenmesi ve aklin
da sthhatinin tamam olmas: gerekir. Boylelikle imanla miikellef olma vaktinin
olustugunu soylemektedirler. Ancak burada bulig c¢agima erme sartini ileri
stirmedikleri goriilmektedir. Marifetin istidlal ile desteklenmesini imanin sthhat sart1
oldugunu ileri siiren Mu’tezli alimlerinden Nazzam (6. 231/845)5!, Iskaff (6. 240/854)%2,
Ca’fer b. Harb (6. 236/850-51?)* ve Bisr b. Mu'temir (6. 220/825)'den>* oOrnek

4 Miiellif ilgili eserinde imam Eg’ari ve Eg’ariler ile ehl-i siinnet dediklerinin iman kavramin, liigat anlanm
temelinde ele alarak tasdik oldugu yaklasimini benimsedigi ve buna dair farkhi goriisleri de aktarmak
suretiyle onlarin dogru olmayip kendi mezhebinin dogru olduguna dair ayet ve hadislerden deliller
getirerek ispat yoluna gittigi goriilmektedir. Burada iman kavrami yaninda ayrica miisliim ve tasdik
kavramlarini da agiklamaktadir. Miiellifin iman, miisliim ve kiifiir kavramlar ile ilgili genis bilgi i¢in bk.
Bagdadi, Usilii’d-din, 247-251. Ayrica bk. Hiiseyin Dogan, “Firak Miiellifi ‘Abdiilkahir El-Bagdadi’de
“Iman” Kavram1”, e-makaldt Mezhep Arastirmalar: 7/2 (Gliz 2012), 83-108.

50 Mu'tezile’nin imana genel yaklagiminin “iman, marifet (kalp ile bilme), s6z (dil ile ikrar) ve amellerde
bulunmak” seklinde tanimlanmakta ve ameli de imana dahil etmektedir. Ahmed b. Yahya ibnii'l-
Murtaza, Tabakatu’l-Mu tezile, nsr. S. Diwald Wilzer (Beyrut: y.y., 1960), 8; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-
Usili'l-hamse, 478; Recep Onal, “Iman ve Mahiyeti Konusunda Mu’tezile ve Ehl-i Siinnet Polemigi”,
Ondokuz Mays Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 39 (Mart 2015), 128-138.

51 fsmi Eb{i Ishak ibrahim b. Seyyar b. Hani’ en-Nazzam olup Basra Mu’tezile ekoliiniin ileri gelen
kelamcilarindan ve Nazzamiyye kolunun kurucusudur. (ilyas Celebi, “Nazzam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2006), 32/466.

52 fsmi Ebfi Ca‘fer Muhammed b. Abdillah el-iskafi olup Semerkant asilli bir ailenin gocugu olarak
diinyaya geldi ve ailesinin Irak’ta yerlestigi yere nispetle Iskafi diye anildi. Bagdat Mu'tezilesi
alimlerindendir. bk. Isa Dogan, “Iskafi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2000), 22/551.

53 Ismi Ebii’'l-Fazl Ca‘fer b. Harb el-Hemedani olup atalar1 Giiney Arabistan’daki Kahtan kabilesinden
sonradan Hemedan'a yerlestikleri icin Hemedani nisbesiyle anilir. Bagdat Mu‘tezilesi'ne bagh kelam ve
fikih alimi. bk. Cihat Tung, “Ca’fer b. Harb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlar, 1992), 6/549.

54 [smi Bigr b. el-Mu'temir el-Hilali el-Bagdadi olup Bagdat veya Kfife’de dogdugu rivayet edilir. Bagdat'ta
Mu'tezile ekoliiniin kurucusu, tevelliid nazariyesini ortaya atan ve edip oldugu belirtilmektedir. bk.
Muhammed Murtaza Cavus - Hiiseyin Esved, “Bisr el-Mu’temir’in Sahife’sinde Edebi Elestiri ve Belagate
Dair Diisiinceler”, Mizanii’l-Hak: Islami Ilimler Dergisi 14 (Haziran 2022), 205.
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vermektedir. Bunlar, Allah bir kimseyi akilli olarak yarattiktan sonra kendisini ve
alemdeki bagkalarimi goriip bunlari yaratamin Allah oldugunu bilmesiyle iman
etmenin vacip olma zamaninin basladigii sOylemektedirler. Ayrica Bagdadi,
Mu'tezile’ye gore imanin vacip olmasmin 6n sarti olan hatasiz (istisnasiz) olarak
ma’rifetin ve imanin akilla bilinebilecegini sdylediklerini belirtir. Bu ma’rifetin ise
ancak nazar ve istidlal ile yerine getirilecegini aktarir. Bu sartlar1 yerine getirip
getirmedigine dair bir ¢ocuga su sorgulamalarin yapilmasm 6rnek verdiklerini
belirtir. Saniin cisim olup olmadigi, goriilebilmesinin caiz olup olmadig1, benzerinin
olup olmadig1 veya mahltikat: bir menfaat igin yaratip yaratmadigi, isyan ederse
cezalandirthp bu cezanin devamli olup olmayacagi gibi meselelerde aklen
muhakemesinde hatali olsa da diistinebilme yeteneginden dolay1 bir cocugun imanla
miikellef olma vakti anlamina geldigini aktarmaktadir. Mu'tezile’ye gore bu sekildeki
bir ¢ocuk igin nazar ve istidlalin gerekli oldugunu belirterek, eger bir kasdilik yoksa
akli yaklasimlarda isabet etmeyip hata etse de bu durumun onun i¢gin caiz olacagini ve
aleyhine hiikiim verilemeyecegi goriisiinii nakleder.®® Ancak Ca’fer b. Miibessir (6.
234/848-49)¢'in va'id hari¢ olmak {izere (bu konularin) tiimiinde Nazzam’'in dedigine
katildiginu belirtir. Va'ild meselesinde itiraz ettigi noktanin ise miifekkirin Rabbine
isyan ettifinde devaml olarak isyanimin akibetini bilinemeyecegi fikrine katilmayarak
va’idin yani cezanin devamliliginin akilla bilinecegini sdylemektedir. Boylelikle aklen
tefekkiirde bulunabilen ¢ocuklarin imanla miikellef olmaya dair bir sorumluluk
kazandirdig1 belirtilmektedir.>”

Yukarida goriildiigii tizere Bagdadj, ilk once Mu'tezile’den baslayarak bir ¢cocuk
hakkinda bullig ¢aginin sart olmadigini, aklimi kullanarak muhakeme duygusunu
kazanma ve bununla bilgi sahibi olma yasinin ayni zamanda imaninda kendisine vacip
olma yasi olarak gordiiklerini belirtmektedir. Boylelikle Mu'tezile'nin akli melekelerle
(istidlal ve marifet kesp etme ile) yola ¢ikarak insanin sorumlulugu baglaminda
¢ocuklarin iman etme zamanini tayin ettikleri anlasilmaktadir.

Bagdadi'nin bu ilk bilgilerden sonra Ebu’l-Abbas el-Kalanisi (6. 4./10. yiizyil
baslar1 ?)% ve ashabimizdan ona tabi olanlar akil cihetiyle yani nakli olmayip da akli
agidan bakildiginda, akli maariflerin (bilgilerin/verilerin) akla vacip oldugunu

% Bagdadi, Usiilii’d-din, 256.

5 fsmi Ebt Muhammed Ca‘fer b. Miibessir b. Ahmed es-Sekafi el-Kasabi olup Bagdat ekoliine bagh
Mu'tezile kelamaist ve fakih. bk. Emrullah Yiiksel, “Ca’fer b. Miibessir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1992), 553.

57 Bagdadi, Usilii’d-din, 256.

58 {smi Ebii'l-Abbas Ahmed b. Ibrahim b. Abdillah el-Kalanisi olup erken dénem Ehl-i siinnet kelamcist.
Hayati hakkinda yeterli bilgi bulunmamakla birlikte onun, bugiinkii fran’mn bagkenti Tahran’in bir semti
olan eski ilim ve kiiltiir merkezi Rey’de dogmus oldugu tahmin edilir. Kalanisi, Selef akaidini kelami
delillerle ve temel burhanlarla destekleyen bir kelamci olup, Selef anlayasi ile Ehl-i Siinnet kelami arasinda
bir koprii mahiyetinde olan Ibn Kiillab (6. 240/854) ve Muhasibi’nin (6. 243/857) cagdasi oldugu ve Allah'in
sifatlarini kabul edip Mu'tezile’ye kargi tavir aldigr bir ehli siinnet kelamaist olarak anilmaktadir. bk.
Tevfik Yiicedogru, “Ebu’l Abbas el-Kalanisi'nin Kelami Goriigleri”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 20/2 (2011), 79-93; M. Sait Ozervarh, “Kalanisi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2001), 24/223); Serafeddin Golciik, Kelam Tarihi (Konya: Esra Yayinlari, 1992), 68.
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sOylediklerini belirtir.® Tabi buradaki akli cihetiyle viicbiyeti, aklen gereklilik
anlaminda kullandig1 diisiintilmektedir. Ciinkii devaminda viic(ibiyetin baglangicinin
nakli oldugunu belirtmektedir. Daha sonra ise soyle devam eder: “Seyhimiz Ebu’l-
Hasen (6. 324/935-36)%, Dirar b. Amr (6. 200/815 [?])¢! ve Bisr b. Giyas (6. 218/833)%'in
ise imanin sthhatinin ve ma’rifetin vakti, aklin kemale erdigi vakittir. Ikisinin (iman ve
marifetin) viicup vakti ise akil ile bultigun ictimasi zaman olup bu viiclibiyette ancak
ser’1 cihetle olacagini belirttiklerini soylemektedir”.6> Miiellif, Ebu’l-Hasen el-Es’ari’ye
yakin diisiinen bir kissm Mu’tezile’nin de goriiglerini verdigi goriilmektedir.

Burada iki durumun oldugu ortaya ¢tkmaktadir. Oncelikle bir insanda imanin
sthhat ve marifeti, aklin kemaline baglanmaktadir. Akil, kamil olursa iman ve
marifetten soz edilebilir. Ardindan imanin vacip olmasi zamani ise akilla beraber
buligunda olmasi gerektigi sart kosulmaktadir. Akil tek basina yeterli olmayip bultiga
ermenin de gerektigi vurgulanmaktadir. Burada dikkati ¢eken sey kamil olan aklin
yarusira, iman ve marifetten soz edilirken buluga ermenin de eklenmesi viictibiyetin
baslangic igin yeterli goriilmemektedir. Denebilir ki bu onciil kosullarin yerine
gelmesinden sonra ser’l bir dayanakla vacip olmanin baslayacagi tizerinde durularak
daha ¢ok nakilci bir yaklagimin agirlik kazandig: goriilmektedir.

Bagdadi'nin burada kendi mezhebinin, imanda viiclibiyetin vaktinin “aklin
kemale ermesi ve bul(igla beraber seriatin belirledigi vakittir” yaklasimirm su hadis ile
destekte bulundugu goriilmektedir: “Cocuktan balig oluncaya, mecnundan (bu durum)
gecinceye ve uyuyandan uyanmncaya kadar sorumluluk kaldinlnustir.”#* Bagdadi, bu hadisin
¢ocugun miikellefiyet zamaninin buldg ile basladigina dair delil oldugunu belirterek
Eg’arilerin genel yaklagimini kabullendigi goriilmektedir.

Bagdadi'nin bu konu cercevesinde gok farkl1 yaklasimi bulunan Kerramiyye'nin
de goriislerini naklettigi goriilmektedir.®> Kerramiyye'ye gore iman herkeste ilk zerre

% Bagdadi, Usilii’d-din, 256.

0 Miiellifin seyhimiz Ebu’l-Hasen’den maksadinin bir¢ok yerde gectigi gibi kendi mezhebi olan
Eg’ariyye’nin kurucusu Ebii'l-Hasen Ali b. ismail b. Ebi Bisr Ishak b. Salim el-Es‘ari el-Basri oldugu
anlasilmaktadir. bk. Arici, Abdiilkdhir el-Bagdadi'nin Niibiivvet ve Ahiret Anlayigi, 9; Irmakli, Abdulkéhir el-
Bagdadi'nin Ehl-i Siinnet Anlayis, 8.

61 {smi, Ebti Amr Dirr b. Amr el-Gatafani el-K{ifi olup Basra Mu’tezilesi'nin ilk alimlerindendir. bk.
Mustafa Oz, “Dirdr b. Amr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (1stanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/274.
62 Ismi, Eb(i Abdirrahman Bisr b. Giyas b. Ebi Kerime el-Merisi el-Bagdadi olup Cehmiyye ile Miircie'nin
goriislerini benimseyen kelamci ve Hanefi fakihi. bk. Ahmet Saim Kilavuz, “Bisr b. Giyas”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/220.

0 Bagdadi, Usilii’d-din, 256-257.

% Bagdadi, Usilii’d-din, 257.

¢ Kerramiler’in sik sik zikredilmesi o donemde Safii/Es’arilerle Kerramiyye arasindaki fikri anlagmazligin
etkin oldugundan dolayidir. Oyle ki bu miicadele bazen karsilikhi tartismalar halinde Bagdadi'nin de
bunda 6ncii oldugu goriilmektedir. Mesela, 370 (980-81) yilinda Saméani Devleti'nin valilerinden Ebii'l-
Hasan Muhammed b. Simclir'un huzurunda Abdiilkahir el-Bagdadi ile Kerramiyye'nin énde gelen
alimlerinden fbrahim b. MuhAcir arasinda Allah’a cisim denilip denilemeyecegi ile ilgili bir tartisma
yapilmustir. Nigabur’da meydana gelen bu karsilasmadan sonra Safiiler/Es’arilerle Kerramiler arasindaki
tartismalarin iki ii¢ asir boyunca devam ettigi belirtilmektedir. bk. Sonmez Kutlu, “Kerramiyye”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar, 2022), 25/294.
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halinde iken  bulunmaktadir.®® Kerramilerin ¢oguna  gore  zerrelerin
me’murin/emredilenler oldugunu ve bu durumdaki zerrelerin cevap vermesinin de
tadt oldugunu iddia etmektedirler.s” Béylelikle Kerramiyye nin genel yaklagimina gore
imanda mdiikellefiyet aslinda daha diinyaya gelmeden “kal{i beld” da baslamaktadir.
Oradaki sorguya mukabil verilen olumlu cevap, imanin o zamandan basladigina delil
olduguna kani olduklar: goriilmektedir.

Kerramiyye'nin bu yaklasimimin dogru olmadigina dair itirazda bulunan
Abdulkahir el-Bagdadi: “Sayet zerrelerin “kalil beld”daki bu cevabi iman olmus olsa ve
bununla dogsalar o zaman Miisliiman olanlarm, miisriklerin ¢ocuklarim kole edinmeleri caiz
olmaz ciinkii ilk imandan sonra onlarin cocuklarmdan sirk ortaya cikmamigtir”’68 demektedir.
Bu agiklamasinda Bagdadi, ruhlar aleminde “bela” ile verilen olumlu cevabmn “iman
ehli oldular” seklinde kabul edilmesinin dogru bir yaklasim olmadigin sdylemektedir.
Bagdadi, Kerramiyye'nin iman ile ilgili bu yaklasiminin tutarsizligina iman kavramini
aciklarken de deginmektedir. Oncelikle onlarm “kali bela”daki “evet” ifadesinin,
siikitiyle ve dilsizligiyle beraber sdyleyen herkes agisindan kiyamet giiniine kadar
baki olup reddetmedikge (miirted olmadikga) iptal olmayacagini ve imanin herkes
agisindan ikrar anlamina geldigini iddia ettiklerini nakleder. Aymni sekilde
miinafiklarin gercek mii’min, imanlarmin da peygamberler, melekler ve diger
mil'minlerin iman1 gibi oldugunu iddia ettiklerini belirtir. Kerramiyye'nin iddiasinin
miinafik bir kimsenin ger¢ek anlamda mii’'min oldugu ancak cehennemde ebedi olarak
kalacagmi ayru sekilde gercek anlamda kafir olaninda cennetlik oldugunu caiz
gordiiklerini nakleder. Buna 6rnek olarak da, miinafiklarin reisi Abdullah b. Ubey ile
sahabeden Ammar b. Yasir'i Ornek verdiklerini anlatir. Kerramilerin bu tiir
yaklasimlariin sebebi ise Kitap ve siinnetin zahirine gore tiim taatleri iman olarak
kabul etmelerine dayandirdiklarin belirtir.®

Bagdadi, Kerramiyye'nin imanin ikrar olusuna dair sadece naslarin zahirine
gore hareket etmesinin dogru olmadigini sdylemektedir. Kerramiyye'nin goriisiiniin
hilafina, imanin aslinin kalpte olduguna dair dyet ve hadislerden delil getirerek cevap

¢ Kerramiler'in ilk zerre olarak ifade ettikleri, diinyaya gonderilmeden 6nce tiim ruhlarin muhatap alinip
kendilerine sorulmasina “kalti bela” diye cevap olarak bilinen ve su ayette gecen zerre ifadesinden
hareketledir. “Rabbin Ademogullari'ndan -onlarm sirtlarmdan- ziirriyetlerini alyp bunlar: kendileri hakkindaki su
sozlesmeye sahit tutmustu: Ben sizin rabbiniz degil miyim? “Elbette oyle! Tanmiklik ederiz” dediler. Boyle yaptik ki
kiyamet giiniinde, “Bizim bundan haberimiz yoktu” demeyesiniz: Yahut, “Once atalarimiz Allah’a ortak kogtu. Biz
de nihayet onlarin ardindan gelen zerreleriz (nesiliz). Simdi batila saplanip kalanlarin yaptiklar: yiiziinden bizi heldk
mi edeceksin!” demeye kalkismayasimz”. (el-A'raf 7/172-173).

& Bagdadi, Usalii’d-din, 257.

8 Bagdadi, Usilii’d-din, 257.

© Bagdadi, Usalii’d-din, 250. Bagdadi'nin bu eserinde 6rnegi goriildiigii iizere Kerramiyye'nin imana dair
goriisleri, genelde onlara mubhalif olan kisilerce ortaya konulmus ve bununla ilgili elestiriler de o kisiler
tarafindan bagl bulunduklar1 mezhebin iman anlayisindan hareketle ileri siiriilmiistiir. Kerramiyye'nin
imana dair goriisleri ve bunlari nakledenlere 6rnekler igin bk. Ibrahim Bayram, “Kerramiyye Mezhebinin
Iman Anlayis”, Ondokuz Mays Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 40 (Aralik 2016), 118-140; Mehmet
Kenan Sahin, “Kerramiyye ve Iman Kavram1”, Kader 16/1 (2018), 16-24; Kutlu, “Kerramiyye”, 25/295.
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vermektedir.”? Bunun yaninda ayrica Kerramiyye'nin imanin ikrar olusundan
hareketle miinafiklarinda mii'min sayilacagini ifade etmelerinin isabetli olmadigina ve
miinafiklarin mii’'min olmadiklarma dair 6nce su ayetleri delil getirir: “Allah’a ve dhiret
gliniine iman eden bir toplulugun, Allah’a ve peygamberine diismanlik eden kimselere -babalari,
ogullari, kardesleri yahut diger akrabalari da olsa- sevgiyle baglandiklarim géremezsin..””!
Bagdadi'ye gore, oysaki miinafiklarin, Allah’a ve Resuliine hiddetli olam
sevdiklerinden dolay1 mii'min sayilamayacagin belirtmektedir. Bagka bir ayette: “Kim
Allah’a iman ederse (Allah) kalbine hiddyet verir”.”> Bunda da kalbinde hidayet olmayanin
rabbine iman etmedigine dair delil oldugunu belirtir. Ardindan destek olmasi
agisindan delil olarak bir kisim hadislerden yola ¢ikarak miinafiklarin iman ehli
olmadiklarina dair goriisiinii teyid etmektedir.”

Sonug olarak Bagdadi, Kerramiyye'nin imanin ikrar olusuna dair goriistiniin
dogru olmadigini, bu nedenle de ¢ocuklarin da imaninin viicGibiyet zamaniru kalii-
belaya kadar gotiirmelerini kabul etmemektedir. Imanin sahihligi ile marifet, aklen
kamil olmaya baglamrken, aklen kemalle beraber buligunda olmasi gerektigini sart
kosmaktadir. Bagdadi'nin akil ve bulugun bir arada olmasiyla ser’i bir dayanakla
viictibiyetin baglayacagi fikrini benimsedigi goriilmektedir.

2.2. Abdulkihir el-Bagdadi'nin Usilii’d-din’inde Cocuklarin imaninin
Durumu

Bagdadi cocuklarda imanin zamaninin tayini ile ilgili yaklasimini verdikten
sonra iman ana baslig1 altinda “cocuklarda imanin durumu” adiyla yeni bir alt bagslik
acarak bu konuda cesitli alanlara deginmektedir. Bunlardan ilki ehl-i iman olan
¢ocuklarda hangi sartlarla iman devam edecegi veya hangi sebeplerden dolay:
imandan uzaklasacaklarina dair farkh yaklagimlari zikretmektedir. Once Kerramiler'in
goriistinii soyle aktarmaktadir: “Cocuklarin imani hakkindaki zikri gecen ihtilaflara gelince:
Kerramiyye, ister mii’min ister kdfirden dogsunlar ilk zerre iken dnceki ikrara binaen onlarn
mii’min olarak dogduklarini iddia etmektedir. Onlardan biri buliifa erip kiifre girerse
durumuna bakilir, eSer ebeveyni kifir ise kiifriine karar kilinir, eSer ebeveyni veya birisi mii’min
ise (0 zaman) miirted olur.”7*

Kerramiyye'nin, ¢ocuklarin diinyaya mii'min olarak geldikten sonra
ebeveyninin ikisi veya birine gore degerlendirilmesinin Bagdadi tarafindan kabul
edilmedigi su sekilde ifade edilmektedir: “Bu sozlerine binaen onlara deriz ki eger ebeveyni
kéfir olan gcocuk mii’min ise kable’l-bulii§ 61diigiinde Miisliimanlarin makberine defnedilmesi,
yikanmast ve iizerine (cenaze) namaz: kilmmas: mii‘minlerin ¢ocuklarina yapildigr gibi vacip

70 Bagdadi, Usilii’d-din, 250.

71 el-Miicadele 58/22.

72 et-Tegabiin 64/11.

78 Bagdadi, Usilii’d-din, 251. Ayrica Bagdadi'nin iman ile ilgili Kerramiyye'ye yonelik elestirileri i¢in bk.
Bagdadji, el-Fark beyne’l-firak, 111-115, 187.

74 Bagdadi, Usilii’d-din, 257.
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olur. (Aym sekilde) Mal1 kiifirlere degil Miisliimanlara vacip olur. Ayrica buliiga erdikten sonra
ebeveyninin dini iizere miirted olursa riddeti icin Oldiiriilmesi ve cizyesinin kabul edilmemesi
vacip olur”.7

Boylelikle Bagdadi, Kerramiyye'nin aksine, ¢ocuklarin bu diinyadaki imaninin
ebeveyne gore degil ¢ocugun kendi durumuna gore degerlendirilmesi gerektigini
savunmaktadir. Cocuk buligdan 6nce mii'min olarak vefat ettiginde Miisliimanlarin
gordiigli muameleyi gérmesi gerektigini hatta bunun vacip oldugunu belirtmektedir.
Ancak bulGigdan sonra kendi tercihi ile ebeveyninin Islam digindaki dinini secip
miirted oldugunda mii’'minin miirted olmas: gibi miirtede yapilan uygulamanin
kendisi icin de gecerli olacagim sdylemektedir. Béylelikle Bagdadi, ¢ocuklarin bultiga
ermekle artik kendi kararlarini kendilerinin vermeleri gerektigini savunarak imanda
sahsiligi 6n plana ¢ikardig1 anlasilmaktadir.

Bagdadi, cocuklarin bu diinyadaki imanu ile ilgili olarak eserinde farkl goriisleri
savunan Kaderilerin gulat kisminin goriisiinii su sekilde naklederek meseleyi biraz
daha agmaktadir: “Kaderilerin gulat kismi ise cocuk eger dlemin huduslu§unu ve Saniin
birligini zariireten bilir ve Allah’tan gelenleri ikrar ederse o mii’mindir. Eger bunun ziddina
inanir veya ziddin ikrar ederse (o zaman) o kifirdir.”7¢ Kaderilerin gulat kismina gore akl
ile Allah'in varligs, birligi, dlemin huduslugunu bilip ikrar etmesiyle mii'min ancak
alemin hadis olmadigina, Saniin birligini zar{ireten bilmeyip ikrar da bulunmazsa kafir
olacagini sdylediklerini nakletmektedir. Onlarin bu goriisleriyle énceden gectigi iizere
Mu'tezile’nin goriislerinin ortiistiigii goriilmektedir. Ayrica Bagdadi'nin, Kaderilerin
gulat kismindan maksadimin Mu'tezile'nin asir1 kismimni Kkastettigini soylemek
miimkiindir.

Bagdadi daha sonra mii'min bir ¢ocugun 6lmesi halinde iman agisindan nasil
degerlendirilmesi gerektigi tizerinde durmaktadir. Mu’tezile'nin bir kismmin ¢ocugun
aklen kemalinden 6nce mii'min veya kafir olmadigini ve bu halde 6lmesi durumunda
cennete girecegini sdylediklerini nakletmektedir. BulGigdan 6nce aklen kemale erme
hususunda ise Mu'tezile'nin, ¢ocugun akil ile Allah’1 bulabilmesi ve iman edebilmesi
ile ilgili farkh yaklasimlarimi vermektedir. Mu'tezile'nin bir kisminimn, adl ve tevhid
bilgilerinin tiimiiyle igine alacak sekilde nefsinin ma'rifetine bagladiklarim aktarir.
Eger marifet ile yani akil ile bilmezse Ebu’l-Hiizeyl'e (6. 235/849-850 ?) gore Allah’a
diisman ve kafir olma durumunun ortaya ¢iktigini ancak Bisr b. Mu'temir’e gore
bunun da sem’iyyat ile gelen haberlerden ser’an bilmesiyle bu 0zrii ortadan
kalkabilecegini soylediklerini belirtir. Iskafi, Ca’fer b. Harb ve Ca’fer b. Miibessir ise
istidlale imkan olsun diye hemen karar verilmeyip miihlet verilmesi gerektigini
nakletmektedir.”

Bagdadi daha sonra kendi mezhebinin &nceki baslikta gegen goriislerini su
sekilde tekraren nakleder: “Bizim ashabimizin usuliine gore ise cocugun bulilg ve aklimin

75 Bagdadi, Usilii’d-din, 257.
76 Bagdadi, Usilii’d-din, 258.
77 Bagdadi, Usilii’d-din, 258.
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tamam olmasindan 6nce herhangi bir sey vacip degildir.”’® Burada kable’l-bul(ig ile akliin
kemale ermesi olmadan herhangi bir miikellefiyet olmayacagim tekrar ifade
etmektedir. Goriilmektedir ki Bagdadi onceden gecen bulig ve kemal sartiu
tekrarlamakla kendi Es’ari gelenegin goriisiinii kabul ettigi anlasilmaktadir.

Bagdadi, ¢cocuklarin imani1 bahsinde Miisliimanlardan sonra halkay1 biraz daha
genisleterek gayr-1 miislim ¢ocuklarinin iman durumu ile ilgili goriislere de yer
vermektedir. Bu konuda sunlar1 sdylemektedir: “Sayet miisriklerin cocuklarimdan biri
Islam kelimesini izhar edip de (Miisliiman olduguna dair) bu halde vefat ederse: Ebu Hanife,
onun Miisliiman olarak 6ldiigiinii soyler.”” Burada Ebi Hanife'nin yaklagimini verdikten
sonra bagh oldugu Es’ari gelenegin goriisiinii su sekilde belirtir: “Ashabimiz ise onun
durumunun Allah’a kalmis oldugunu lakin Miisliimanlarin makberine defnedilecegini soyleriz.
Onun ile ebeveyni arasim 6lmeden once dinden nefyetmelerine tahvil ederiz. Lakin onun mali
ebeveyninedir (deriz). Sayet 6lmeyip balig olup ebeveyninin dinini segerse biz onu miirted
saymayiz. Ebu Hanife ise miirted sayar.”80 Boylelikle bulGiga erip de ebeveyninin dinini
segen ¢ocuk i¢in, herhalde bastan itibaren mii'min sayilmadigindan miirted olarak
degerlendirilmemektedir. Ciinkii miirted kavrami Islam’dan gikan i¢in kullarulan bir
ifade oldugundan bu ¢ocuk zaten mii'min degildi. Hangi inanis tizere ise onun {izerine
vefat etmis olur. Ancak Eb(i Hanife'nin kable’l-bultig vefat eden ¢ocugun mii'min,
bultigdan sonra ebeveyninin dinini sectigi icinde miirted sayildig1 anlasilmaktadir.
Daha sonra da, “Miisliiman evlatlarindan bir cocuk sayet riddet kelimesini izhar ederse
miirted olmayacagina ve bu durum iizerine oliirse Miisliiman ebeveyni ona miras¢t olacagina
ve Miisliimanlarin makberine defnedilece§ine dair fukaha icmd etmiglerdir”®! soziiyle
c¢ocugun kable’l-bultigda riddete gotiiren kelimeleri kullanmasiyla miirted
olmayacagini ve Miisliiman gibi muamele gorecegini belirtir. Daha sonra ise degisik
alternatifleri de goz oniinde bulundurarak sunlari nakleder: “Ebeveyni kifir olup da
onlardan biri sonvadan Miisliiman olmast halinde ise cocugun durumunda ihtilaf vardir.
Ashabimiz o cocugun ebeveyninden birinin Miisliiman olmasimdan dolay: Miisliiman olacagini
soylemektedir. Bunu da Safii ve Ebu Hanife soylemektedir. Malik ise nasil ki nesep de babaya
itibar edilir dinde de babaya itibar edilecegini (belirtmektedir).”®> Burada goriilmektedir ki
ebeveyninden birinin Miisliiman olusuna gore Miisliiman sayilacagimn esas
alindigini, babanin durumu ne ise o sekilde degerlendirmenin ise ekalliyette kaldigin

78 Bagdadi, Usiilii’d-din, 258.

7 Bagdadi, Usilii’d-din, 258.

80 Bagdadi, Usiilii’d-din, 258. Her ne kadar direkt olmasa da dolayli yonden konumuzla ilgili olmasimdan
burada sunu da hatirlatmakta fayda vardir. Imam Esari'nin, teklif karsisinda miisrik cocuklarmn ahiretteki
durumlarina iliskin onlarin ahirette yeniden imtihan edilerek teklife muhatap olacaklarini zikretmektedir.
Bu gercevede mii'minlerin ¢ocuklari cennete, inanmayanlarin ¢ocuklari ise teklife verecekleri cevaba gore
cennet veya cehenneme gireceklerdir. Es’ari’nin bu fikirlerinde daha ¢ok ¢esitli hadislerden yola ¢ikarak
bu sonuca vardigim bu nedenle de haberi bilgilere dayandigini soylemek miimkiindiir. Harun Caglayan,
“Teklif Karsisinda Cocuklarin Diinya ve Ahiretteki Durumu”, Kelam Arastirmalar: Dergisi 12/1 (2014), 55.
Ayrica bk. Es’ari, el-Ibéne, 28, 142-143.

81 Bagdadi, Usilii’d-din, 259.

82 Bagdadi, Usilii’d-din, 259.
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nakletmektedir.8?  Boylelikle Bagdadi, c¢ocuklarn iman etmeleri halinin
degerlendirmesini yaparken yine kendi mezhebi yaklasiminin agirlikta oldugu bir
bakis agisi sergiledigi ve ardindan cesitli degerlendirmeleri siraladig1 goriilmektedir.

Bagdadi'nin buraya kadar olan kisimlardan sunun da anlasilmasi miimkiindir.
Bagdadi, bagh oldugu ehl-i siinnetin Es’ari gelenegi cercevesinde goriisleri verirken bir
taraftan da karsi goriisleri, kabul etmedigi diisiinceleri vermek suretiyle kendi
fikirlerini tahkim ettigi goriilmektedir. Adetd 6tekinin vurgusuyla kendisinin ve bagh
oldugu diisiince yapisinin yerini belirlemektedir. Kendi goriislerinin kabulii 6tekinin
ise kabul edilmeyisini, Orneklerini verdigi degisik mezheplerin yaklasimlariyla
gostermektedir. Bu sekilde, kars: fikrin dogru olmadig: ortaya cikarilmakla kendi
gortistiniin  dogrulugu ispatlanma yolunun izlendigi gozlemlenmektedir.’* Bu
yaklasimin hem bu eserinde hem de diger eserlerinde kendini hissettirdigi kitaplar1
incelendiginde goriilecektir. Bu yoniiyle de miiellifin hem kendi mezhebine hem de
ehli stinnete olan bagliliginda belki de kimi zaman agiriliklarin ve taassubun oldugu
hissini verdigini de belirtmek gerekir. Bu baghlik, yasadig1 ortamlarin ve zamanin bir
yansimasl veya gereksinimi seklinde de goriilebilir.

Sonug

Iman, kelamin temel konularindandur. Islenis tarzi Islam kelamacilart arasinda
dort ana eksende gelismistir. Birincisi imanmn sozlitk anlamindan hareketle tasdik
oldugu ile ilgili Matiiridi ve Eg'ariler’in genelinin kabuliidiir. kincisi imamn, tasdikin
yaninda ikrar ve amelinde bulunmasi gerektigi ile ilgili Harici, Mu'tezili ve Sia’nin
genelinin yaklasimidir. Digerleri de imani ikrardan ibaret sayan Kerramiler ile iman
ma’rifetten ibaret sayan Cehmiyye ve Miirciyye'nin genel goriisleridir.

Iman meselesi islenirken miikellefiyet viictibiyetinin ne zaman baglayacag: da
onemlidir. Ozellikle gocuk yasta olanlara yonelik iman teklifinin tayin zamar
tartismalidir. Klasik kelam literatiiriinde iman konusuna alt bir baslik atmak suretiyle
detayli isleyenlerin basinda Abdulkahir el-Bagdadi gelmektedir. Ciinkii klasik donem
kelamailar genelde bu meseleyi teklif ve istitdat cercevesinde ele alarak karma bir
sekilde igledikleri goriilmektedir. Ancak Bagdadi'nin iman, ozellikle de gocuklarin
imaninin viic@ibiyet zamani ile imaninin durumu diye iki alt baslik halinde islemesi
dikkatleri gekici bir metot oldugu goriilmektedir.

8 Cocuklarin ahiretteki durumlar1 hakkinda kelam ekollerinin goriisleri igin bk. Caglayan, “Teklif
Karsisinda Cocuklarin Diinya ve Ahiretteki Durumu”, 50-58; Ibrahim Bayram, “Mu'tezile’de Cocuklarin
Dini Konumu”, Harran Universitesi fluhiyut Fakiiltesi Dergisi 43 (Ocak-Haziran 2020), 213-217; Hafizullah
Geng - Osman Aydin, “Hadis ve Kelam [limleri Agsindan Miisrik Cocuklarimun Ahiretteki Durumlari I
“Cehennem ve Tevakkuf Goriisleri Ozelinde”, ihya Uluslararast Islam Arastirmalart Dergisi 7/2 (Giiz 2021),
976-982.

8¢ Mehmet Sever, “‘Abdiilkahir Bagdadi'nin El-Fark'inda “Oteki”’nin Karakter Ozellikleri”, e-makalit 12/1

(Bahar 2019), 148, 151.
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Bagdadi'nin bu eserinden yola ¢ikarak imanin sthhatinin aklin kemaline bagh
oldugu imanin viiclibiyetinin ise aklin kemaliyle beraber buliga ermekle yani olgun
bir seviyeye gelmesini 6n sart olarak kabul etmektedir. Ancak bunlar tek basina yeterli
degildir. Bir ser’i nas emrettikten sonra iman vacip olur. Yoksa akil tek basma iman
etmekle miikellef degildir. Bagdadi'nin bu yaklasiminin tipatip Es’ari ile Eg’arilerin
genelinin yaklasimi oldugu ve Bagdadi'nin burada miintesibi oldugu mezhebinin
goriisiinii takip ettigi anlasilmaktadir.

Bagdadi'nin miisriklerin ¢ocuklarinin imani ile ilgili olarak imanimi izhar
ettikten sonra vefat: aninda durumunun Allah’a havale edildigi, Slmeyip balig olup da
ebeveyninin inancini benimsediginde hangi inang {izere ise onun ile olacagin belirtir.
Miisliiman ¢ocuklarimin riddet etmesi durumunda ise bunun gecerli olmayacagina
dair ekseriyetin goriisiine katilmaktadir. Ancak ebeveyn kafir olup sonradan onlardan
biri Miisliiman olursa o ¢ocugun Miisliiman olarak degerlendirilmesi yoniindeki
goriisii kabul etmektedir. Boylelikle Bagdadi, kable’l-bul(ig vefat eden gocuklar icin
ebeveyne bagh olarak onlar1 degerlendirmek yerine sahsiligi 6n plana gikararak
cocuklarmm  kendilerinin  kable’l-bul(i ~ iman edip etmemelerine  gore
degerlendirilmesinin daha isabetli olduguna yonelik yaklasimiyla farkli diistindigii
goriilmektedir.

Burada sunu da belirtmek gerekir. Bagdadi'nin ashabimiz tabirinden genelde
kendi bagh oldugu Es’ari gelenegi kastederken bazen de Ebu Hanife gibi ehli stinnet
cizgisinde olanlar1 da zikrederek ashabimiz kavrami igerisinde degerlendirdigini
sOylemek miimkiindiir. Boylelikle bir konuda ayn diistiniildiigii veya Eg’arilikle aymu
diisiinceyi tastyan diger ehli stinnet ¢izgisinde yer alanlar igin de ashabimiz kavramin
kullandig1 sdylenebilir.

Burada sunu vurgulamak gerekir. Bir insanin bul{iga ermesi sadece yasla
olmayip, aklin fonksiyonel olarak kemale ermesine baglidir. Bu nedenle yas olarak her
ne kadar belli bir seviyeye gelinse de akli olarak da kemal denilen bir noktanin
yakalanmasi durumunda ¢ocuklarda imanin viiclibiyetini aramak gerektigi ve teklifi
sorumlulugun bundan sonra olabilecegi goriisii daha uygun goriinmektedir. Ciinkii
buna bir de su agidan yaklasmak miimkiindiir. Yas olarak bul{iga erip de aklen kemale
eremedigine dair giintimiizde birgok ¢ocukta 6rneklerini gérmek miimkiindiir. Bunun
sebeplerini cografi konum ile ¢agimizin getirdigi bircok seye baglanabilir. Ayrica
kisisel gelisim geriligi, otizm ve down sendromu gibi dezavantajli cocuklarda iman
meselesini de ayrica degerlendirmek gerekir. Ciinkii dezavantajli durumlarinda kendi
igerisinde birgok seviye farklilig1 oldugu giincel tibbin ve psikolojinin arastirmalariyla
ortaya ¢iktigr goriilmektedir. Bu nedenle bir yas belirleyerek salt bir ¢izgide imanin
viiclibiyet vaktini ve miikellefiyeti ele almak geleneksel bakis agisiyla belli noktalarin
anlagilmasi ve gergevesinin olusturulmasi agisindan uygunsa da giintimiiz bilimsel
calismalar agisindan yeterli bir yaklasimi yansitmamaktadir. Ciinkii boyle bir tarz belki
de “teklif-i mala yutak” olabilecek zorlamalarin ortaya ¢ikmasina yol agabilmektedir.
Bunedenle iman gibi 6nemli bir hususta insanlar1 ve 6zellikle de ¢ocuklari belli kaliplar
icerisinde degerlendirmeye tabi tutmak yeterli goriinmemektedir. Bunun yerine
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giincel bilimsel gelismelerden de yararlanarak naslardan hareketle geleneksel
yaklasimlarin tekrar gozden gegirilip imanin sahsiligi, uygulanabilir ve yerli yerinde
bir teklifi sorumlulugun olusturulmasi, meselenin anlasilmasinda daha uygun bir
yaklagim gelistirilmesine yardimci olacag: diistiniilmektedir.
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Oz

Yezid b. Ebi Siifyan, Mekke'nin fethiyle beraber Miisliiman olmus sahébilerdendir.
Arabistan Yarimadasi'nda énemli bir konuma sahip Beni Umeyye ailesine mensuptur. Babast
EbG Siifyan, Mekke'nin ileri gelenlerindendir. Bununla beraber Eb#i Siifyan, Miisliiman
olmadan 6nce, Islam’a karsi olup Hz. Peygamber'in teblig vazifesini engellemeye calisan
diismanlar arasinda yer almistir. Mekke'nin fethine kadar bu diismanligi devam ettiren EbG
Siifyan, Mekke'nin fethedildigi giin ailesiyle beraber Islamiyet'e girmis ve miiellefe-i
kultb’dan sayilarak, Hz. Peygamber tarafindan kendilerine biiyiik miktarda ganimet
verilmistir. EbG Siifyan’in biiyiik oglu ve “Yezidii'l-hayr” olarak anilan Yezid b. Ebi Siifyan,
ahlakiyla 6n plana ¢ikmis ve EbG Siifyan’m en hayirhi evlatlarindan biri olarak kabul
edilmistir. Miisliiman olduktan sonra Huneyn Savasi (8/630) dahil gerceklesen biitiin
savaglara istirak etmis ve bunlarin bir¢ogunda komutanlik yapmistir. Hz. Peygamber
déneminde basta Teyma ve Necran valiligi olmak tizere farkli gorevlerde yer almistir. Hz.
Peygamber vefat ettikten sonra hulefa-y1 rasidin déneminde gerceklesen fetih hareketlerine
de katilarak bir asker, bir komutan ve vali olarak énemli vazifeler tistlenmistir. Yezid b. Ebi
Siifyan, ilk halife Hz. Eb(i Bekir tarafindan, iginde Eb{i Ubeyde b. Cerrah, Siirahbil b. Hasene
ve Halid b. Said b. As'm bulundugu orduda baskumandan olarak Sam'mn fethini
gerceklestirmesi amaciyla gorevlendirilmistir. Buna mukabil hicri 13. yi1lda cereyan eden ve
Miisliimanlarin galibiyetiyle son bulan Ecnadeyn Savasi'nda yer almistir. Hicretin 14. yilinda
basa gecen ikinci halife Hz. Omer déneminde de fetih hareketlerine devam eden Yezid b. Ebi
Siifyan, ayni yil icinde gerceklesen Dimagk’in fethinde 6nemli bir rol oynamis, Sam’in
fethinden sonra da Dimask’a vali olarak tayin edilmistir. Boylelikle Dimagk’a atanan ilk
Miisliiman vali olmustur. Vali olduktan sonra da komutanlik vazifesini devam ettiren Yezid
b. Ebi Siifyan, basta Mercu'r-Rm Savasi olmak iizere bir¢ok savasa istirak ederek onemli
basarilar elde etmis, birgok sehri ve bolgeyi fethetmistir. Ozellikle Bizans'a karst
gerceklestirilen Yermiik Savasi’'nda ordunun dagildigi, bazi asker ve komutanlarm kagtig1
esnada babas1 Ebti Siifyan ile birlikte ordunun merkezinde yer alarak savasa devam etmis ve
savasin kazanilmasinda 6nemli bir rol iistlenmistir. Savase¢i kisiliginin yaninda ilme de 6nem
veren Yezid b. Ebi Siifyan, Sam valiligi esnasinda donemin halifesi Hz. Omer’den Sam halkina
Kur'an-1 Kerim ve fikih 6gretecek kimseler istemis, bunun iizerine Hz. Omer de Mu‘az b.
Cebel, Ubade b. Samit ve Ebii’d-Derda’y1 Sam’a gondermistir. Tiim bu gelismelerden kisa bir
siire sonra Yezid b. Ebi Siifyan, Hz. Omer déneminde gerceklesen ve ashaptan bir¢ok kimsenin
hayatint kaybetmesine sebep olan Amvas Vebasi (17/638) sonucu vefat etmistir. Hz.
Peygamber’den naklen hadis rivayetleri de bulunmaktadir. Arastirmamizda Yezid b. Ebi
Siifyan’in nesebi, ailesi, Miisliiman olusu, Hz. Peygamber déneminde katildig1 gazveler, Hz.
Ebii Bekir ve Hz. Omer dénemindeki faaliyetleri incelenmistir. Bu ¢alismada birden fazla
kaynaktan yararlanilmis, 6zellikle tabakat, fiitithat ve sehir tarihi tiiriindeki eserler esas
alinmis, ¢cagdas arastirma kaynaklarindan da faydalanma yoluna gidilmistir.

Anahtar Kelimler: Islam Tarihi, Sahabi, Yezid b. Ebi Siifyan, Fetih, Biladii’s-Sam, Sam,
Vali.
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Abstract

Yazid b. Abt Sufyan was one of the Companions of Prophet Muhammad (pbuh) who
became a Muslim with the conquest of Mecca. He belonged to the family of Benti Umayya,
which had an important position in the Arabian Peninsula. His father Abxi Sufyan was one of
the prominent people of Mecca and before he became a Muslim, he was a fierce enemy of the
Prophet (pbuh) who tried to prevent the Prophet (pbuh) from preaching the message. Abu
Sufyan, who continued this enmity until the conquest of Mecca, converted to Islam with his
family on the day Mecca was conquered, and afterwards he was counted among the mu’allafa
qulibuhum and was given a large amount of loot by the Prophet (pbuh). Yazid b. Abi Sufyan,
the eldest son of Abti Sufyan who was known as "Yazid al-Khayr" (Yazid the Good), stood out
with his morals and was considered one of the best sons of Abu Sufyan. After becoming a
Muslim, he participated in all the battles including the Battle of Hunayn (8 A.H./630 A.D.) and
served as a commander in many of them. In addition, Yazid b. Abi Sufyan took part in many
administrative duties during the Prophet's (pbuh) reign, especially as the governor of Tayma’
and Nadjran. After the passing of Prophet (pbuh), he also participated in the conquest
movements that took place during the period of the khulafa’ al-rashidin (Rashidun Caliphate)
and assumed important duties as a soldier, commander and governor. Yazid b. Ab1 Sufyan
was appointed by the first caliph Hazrat Abu Bakr as the commander-in-chief of an army that
included Abii ‘Ubayda b. al-Djarrah, Khalid b. Sa‘id b. al-*As, and Shurahbil b. Hasana to carry
out the conquest of Damascus. On the other hand, he took part in the Battle of Adjnadayn,
which took place in the 13 A.H. and ended with the victory of the Muslims. Yazid b. Ab1
Sufyan, who continued his conquest movements during the reign of the second caliph, Hazrat
‘Umar, who came to power in the 14 A.H., played an important role in the conquest of
Damascus in the same year, and after the conquest of Damascus, he was appointed as the
governor of Damascus. Thus, Yazid b. Abi Sufyan became the first Muslim governor
appointed to Damascus. Yazid b. Abi Sufyan, who continued to serve as a commander after
becoming governor, participated in many wars, especially the Battle of Mardj al-Rum, and
achieved important successes and conquered many cities and regions. Especially in the Battle
of Yarmouk against Byzantium, when the army was dispersed and some soldiers and
commanders fled, he continued to fight in the centre of the army with his father Aba Sufyan
and played an important role in the victory. Yazid b. Abi Sufyan, who attached importance to
knowledge in addition to his warrior personality, asked the caliph of the time, Hazrat ‘Umar
ibn al-Hattab, for people who would teach the people of Damascus the Qur'an and Figh during
his governorship of Damascus, and upon this, Hazrat ‘Umar sent Mu‘adh b. Djabal, ‘Ubada
b. al- Samit and Abt’l-Darda’ to Damascus. Shortly after all these developments, Yazid b. Ab1
Sufyan died as a result of the Amwas Plague (17 A.H./638 A.D.), which took place during the
reign of Hazrat ‘Umar and caused the death of many Companions. He also narrated hadiths
from the Prophet (pbuh). In our research, Yazid b. Abi Sufyan's ancestry, his family, his
conversion to Islam, the battles he participated in during the Prophet's (pbuh) reign, and his
activities during the reigns of Hazrat Abtui Bakr and Hazrat ‘Umar are analysed. In this study,
multiple sources have been utilized, especially works in the genres of tabaqat, futihat and
urban history, and contemporary research sources have also been benefited.

Keywords: Islamic History, Sahabi, Yazid b. Abi Sufyan, Conquest, Bilad al-Sham,
Damascus, Governor.
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Giris

Islam, “Kur’an-1 Kerim” ve Hz. Peygamber’in fiilleriyle hayat bulan “siinnet”
olarak iki temel kaynaga sahiptir. Bu iki temel kaynagin giintimiize kadar ulasmasi,
Hz. Peygamber’in egitiminden gecmis yol ve dava arkadaglar1 sahabiler tarafindan
nakledilmesiyle saglanmistir. Bilindigi gibi sahabi, “Hz. Peygamber’e mii’'min olarak
erisen ve Miisliman olarak 6len kimse” olarak tanimlanmistir.1 Kur’an-1 Kerim’de
de sahabiler, Allah’a ve restliine yardim eden sadik mii'minler,2 ihtiyag¢ icinde
bulunmalarina ragmen bagkalarini kendilerine tercih eden ve kurtulusu hak eden
kimseler3 olarak gosterilmistir.

Sahabilerin her birinin fazileti farkli olmaktadir. Ornegin Bedir Savasina
katilan sahabiler, Kur’an-1 Kerim tarafindan 6zel olarak anilmis; hulefa-yi rasidin
déneminde maaslar, Hz. Peygamber’e yakinlik ve Islim’a giris 6nceligi esas alinarak
odenmistir. Buna binaen her bir sahabi, Islamiyet'teki faziletine gore tabakat
eserlerinde yer almustir.

Sahabi sayis1 hakkinda net bir rakam verilememekle beraber Hz.
Peygamber’in veda hutbesini 100 bin kisiye irad ettigi, Veda Hacci’'nda ise 114 bin
kisinin hazir bulundugu rivayet edilmistir.4 Bu rakamlara oranla hakkinda bilgi
bulunan sahabi sayisi olukca azdir. Gegmiste oldugu gibi giiniimiizde de sahabilerin
tespiti ve biyografileri hakkinda ¢alismalar yapilmaktadir. Ne yazik ki eldeki kisitl
veri sebebiyle kimi ¢alismalar birka¢ sayfayr gegememektedir. Tarihin tozlu
sayfalarinda kaybolmamasi i¢in sahabilerin hayatina yonelik yapilan calismalar
biiyiik bir 6nemi haizdir. Bununla beraber sahabilerin hayatlarini temel kaynaklara
dayali bir sekilde 6grenmek ©nemlidir. Dogru bilgiye ulasmanin oOniindeki
engellerden bir tanesi de gerceklerden uzak ve fantastik dgeler iceren tarihi metin ve
anlatilardir. Bu tiir anlatilar, kisiler ve olaylar hakkinda gercek bilgileri gblgeleyerek
hakikate ulasmay1 olanaksiz hale getirmektedir. Hayatinin dogru bir sekilde
anlagilmasiyla birlikte Islam’in dogru anlasilmasina katki saglayacak isimlerden
birisi de Mekke'nin fethiyle beraber Miisliiman olan Yezid b Ebi Siifyan’dur.

Yezid b. Ebi Siifyan, Hz. Peygamber’in rahle-i tedrisinden gegen sahabilerden
biri olup sahabi kisiliginden ¢ok komutanlik roliiyle 6éne ¢ikmis ve askeri alanda
onemli basarilara sahip olmustur. Buna ragmen hayat tizerinde yeterince kapsaml
bir ¢alisma yapilmamistir. Yapti§imiz arastirma neticesinde Yezid b. Ebi Siifyan’in
hayati hakkinda var olan galismalarin Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi'nin

1 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani ibn Hacer, el-isibe fi temyizi’s-sahibe, thk.
Adil Ahmed Abdulmevcud vd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Tlmiyye, 1989), 1/8.

2 Kur'dn-1 Kerim Medli, ¢ev. Halil Altuntas - Muzaffer $ahin (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari,
2011), el-Hasr 59/8.

3 el-Hasr 59/9.

4 Mehmet Efendioglu, “Sahabe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2008),
35/492.
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Yezid b. Ebi Siifyan maddesiyle ilgili bir sayfalik metinle sinirli oldugu,5 onun hayat
hakkinda tez veya makale calismalarinin yapilmadig: goriilmiistiir. Bu degerli
sahabinin hayati hakkinda yeterli bir calismanin olmayisi, boylesi bir ¢alismay:
onemli kilmigtir.

Bu ¢alismamizda temel/klasik kaynaklari esas alarak Yezid b. Ebi Siifyan’in
hayatina 151k tutmay1 ve Islam tarihindeki yeri hakkinda bilgi sunarak, bir nebze de
olsa bir boslugu doldurmay1 hedeflemekteyiz.

1. Nesebi, Ailesi ve Kabilesi

Yezid b. Ebi Siifyan, Kureys'in Beni Umeyye koluna mensuptur. Beni
Umeyye'nin ismi, Umeyye b. Abdiisems’ten gelir. Umeyye, amcasi ve Hz.
Peygamber’in biiyiik dedesi Hasim’i kiskanmasi® sonucu onu miinafereye (iistiinliik
yarisina) davet etmis, bunun sonunda yenilerek Sam’da on yil boyunca ikamet etmek
zorunda kalmistir.” Sonrasinda Mekke'ye geri donen Beni Umeyye ailesi, Mekke’de
onemli bir konuma gelerek sozii geger bir aile olmustur. Islam davetinin basladig
dénemlerde bu aileden Hz. Osman gibi énemli sahsiyetler Islamiyet’i kabul ederken
birgok kimse de sert bir sekilde karst cikmigtir. Dénemin Beni Umeyye ailesinin lideri
ve ayn1 zamanda Yezid’in babasi olan Eb Siifyan, Islam’a en siddetli sekilde karst
¢ikanlardan biridir. Mekke’'nin fethine kadar bu karsit tavrini devam ettiren Eb
Siifyan, Mekke'nin fethi sirasinda ailesiyle beraber Islamiyet’e girmis ve miiellefe-i
kul(ib’dan sayilmistir.® Yezid b. Ebi Siifyan’in da dahil oldugu Beni Umeyye ailesi,

5 {rfan Aycan, “Yezid b. Ebii Siifyan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari,
2013), 43/520.

¢ Hasim, kithk yillarinda Sam’dan Mekke'ye ekmekler getirtmis ve develer kestirerek halki bu zor
durumdan kurtarmisti. Bunun iizerine halk Hasim’e kars1 biiyiik bir sevgi gostermis ve Umeyye de
Hasim’e gosterilen bu sevgiye kars1 haset etmistir. Detayli bilgi i¢in bk. Ebti Abdillah Muhammed b. Sa“d
el-Katib el-Hasimi el-Basri el-Bagdadsi, et-Tabakatii’l-kiibrd, thk. Ali Muhammed Omer (Misir: Mektebetii’l-
Hanci, 2001), 1/57-58.

7 ibn Sa’d, et-Tabakdt, 1/57-58; Ebir’'l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. David el-Belaziiri, Ensdbii’l-esrif,
thk. Muhammed Bakir el-Mahmudi (Beyrut: Darw’1-Kiitiibi'l-Tlmiyye, 1996), 1/61.

8 Eb(i Abdillah Muhammed b. ‘Omer b. Vakid el-Eslemi el- Vakidi, Kitabii'l-Megdzi, thk. Marsden Jones
(Beyrut: Daru’l-Alami, 1989), 2/811; Ebtt Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisam b. Eyyfib el-
Himyeri el-Meafiri el-Basri el-Musti, Siretii [bn Hisim, thk. Mustafa es-Sekka vd (Misir: Seriketii Mektebeti
Matba‘ati Mustafa’l-Babi ve Evladiih, 1955), 2/492; Ebti Amr Halife b. Hayyat b. Halife es-Seybani el-Basti,
Tarthu Halife b. Hayyit, thk. Ekrem Ziya el-Umeri (Sam, Beyrut: Daru’l-Kalem ve Miiessesetii'r-Risale,
1977), 76; Ebii'l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Davad el-Belaziiri, Fiitihu’'l-biildin (Beyrut: Daru’l-
Mektebeti’l-Hilal, 1988), 47; Ebt Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadsi,
Tarthu’r-rusiil ve’l-miiliik, thk. Muhammed Ebii’l Fazl ibrahim (Misir: Daru’l-Madrif, 1967), 3/54; Ebu
Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed et-Temimi el- Biisti es-Sicistani, es-Siretii' n-nebeviyye ve ahbaru’l-
hulefd, thk. Hafiz Aziz Bey el-Kadiri (Beyrut: Kiitiibii’s-Sekafiyye, 1996), 1/329; Ebi Omer Cemaliiddin
Ydsuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilberr en-Nemeri, ed-Diirer fi’htisdri’l-megazi ve’s-siyer, thk. Sevki
Dayf (Misir: Daru’l-Ma‘arif, 1982), 216; Ebii’l-Hasen Izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani
el-Cezeri, el-Kamil fi’t-tdrih, thk. Omer Abdiisselam et-Tedmiird (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1997), 2/118;
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Islamiyet'ten 6nce oldugu gibi Islamiyet'ten sonra da konumunu korumus, Islam
tarihinde bir doniim noktasi olan Emevi devletinin kurucusu olmustur.

Yezid b. Ebi Siifyan’in soyu soyledir: Yezid b. Ebi Siifyan b. Harb b. Umeyye
b. Abdisems b. Abdimenaf b. Kusay; Annesi, Zeyneb bt. Nevfel b. Halef b. Kavvale
b. Cezime b. Alkame b. Firas b. Ganm b. Malik b. Kinadne’dir.® Soyu Abdiimenaf’ta
Hz. Peygamber ile birlegir. Ayni1 zamanda kiz kardesi Ummii Habibe araciligiyla Hz.
Peygamber’in kaymnbiraderidir. Rivayetlere gore Yezid b. Ebi Siifyan, Hz.
Peygamber’e vahiy katipligi de yapmuistir.!0 Bir diger rivayet ise onun Teyma'nin
fethedildigi giin Miisliiman oldugu yoniindedir." Tarihi kaynaklar agisindan
konuya bakildiginda onun Mekkenin fethedildigi giin Miisliiman oldugunu
soylemek miimkiindiir. Yine kaynaklarin aktardigina gore cocugu olmadig icin nesli
devam etmemis;? dul kalan esi Ummii Eban bt. Utbe, Talha b. Ubeydullah ile
evlenmistir.1?

2. Resfilullah Doneminde Yezid b. Ebi Siifyan

Yezid b. Ebi Siifyan, Mekke'nin fethinden hemen sonra Hevazin kabilesine
kars1 gerceklestirilen Huneyn Savasima babasiyla beraber katilmistir. Savas
sonucunda babasiyla beraber miiellefe-i kulib’dan sayilmis, ona Huneyn Savasi
sonucu ele gecirilen ganimetten kirk ukiyye* ve 100 deve verilmistir.'> Hz.
Peygamber tarafindan Teyma’ya vali olarak atanan Yezid,'* daha sonra yine Hz.

Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi et-Tiirkmani el-Fariki ed-Dimagki,
Térihu'l-Islim, thk. Bessar Avvad (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 2003), 2/200-201; Ebé Abdillah Semsiiddin
Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyfib ez-Ziirai ed-Dimagki el-Hanbeli Ibn Kayyim el-Cevziyye, Fikhu’s-
siretii n-nebeviyye (Beyrut: Darii’l-Fikri'l-Arabi, 1965), 329; Ebii'l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin
Omer b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-Busravi ed-Dimagkt es-Safil, el-Biddye ve'n-nihdye, thk. Abdullah b.
Abdilmuhsin et-Ttirki (Beyrut: Daru’l-Hicr, 1997), 6/537.

9 ibn Sa’d, et-Tabakdt, 6/13; Zehebi, Tarihu'l-Islim, 2/102; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 10/82.

10 Ebt Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi, Cevdmiu’s-sire, thk. Seyyid el-
Cemili (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi’l-Tlmiyye, 2003), 22.

11 Belaziiri, Fiitithu'l-biildan, 44.

12 fbn Sa‘d, et-Tabakadt, 6/13; Belaziiri, Ensdbii’l-esrdf, 9/368.

13 Belaziiri, Ensdbii’l-esrif, 9/368.

14 28,3 grama tekabiil eden eski bir agirlik 6lgii birimi. Detayli bilgi igin bk. Cengiz Kallek, “Ukiyye”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/68.

15 Vakidi, Kitabii'l-Megdzi, 3/944; ibn Sa’d, et-Tabakét, 6/13; Ebi Omer Cemaliiddin Ydsuf b. Abdillah b.
Muhammed b. Abdilberr en-Nemeri, el-Istidb fi marifeti’l-ashab, thk. Ali Muhammed El Becavi (Beyrut:
Daru’l-Ceyl, 1992), 4/1575; Zehebi, Tarihu’l-Isldm, 2/103.

16 Ebi Ca’fer Muhammed b. Habib el-Hasimi, el-Muhabber (Hindistan: Dairetii’l-Maarifi'l-Osmaniyye,
1942), 126; Belaziiri, Fiitithu’l-biildin, 44; Ebii’l-Abbas Ahmed b. Ebi Ya’kab ishak b. Ca‘fer b. Vehb b. Vazih
el-Ya'kabi, Tarihu'l-Yakiibi (Beyrut: Daru’s Sadir, 1995), 1/134; Ibn Hazm, Cevdmiu’s-sire, 20; Ibn Kesir, el-
Biddye ve'n-nihdye, 10/82; Salahuddin Halil b. izziddin b. Aybek b. ‘Abdullah es-Safeds, el-Vafi bi'l-vefeyat,
thk. Ahmed el-Arna‘it - Turki Mustafa (Beyrut: Daru ihyéi’t-Turés, 2000), 1/81; Muhammed Hamidullah,
Islam Peygamberi, ev. Mehmet Yazgan (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2019), 499.
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Peygamber’in emriyle Necran’a tayin edilmistir.”” Ayrica Beni Firas'in zekatim
toplamakla da gorevlendirilmistir.’® Geg bir dsnemde Islam’a girmesi sebebiyle Hz.
Peygamber donemindeki faaliyetleri sinirlidir. Ancak Hz. Peygamber tarafindan vali
ve zekat amili olarak gorevlendirilmis olmasi, onun degerini gostermesi agisindan
onemlidir.

3. Hulefa-y1 Rasidin Doneminde (632-661) Yezid b. Ebi Siifyan

Yezid b. Ebi Siifyan'in faaliyetleri, ilk iki halife, Hz. EbGi Bekir ve Hz. Omer
doneminde yogunlasmistir. Devletin kurumsallasmaya, ordunun sistematik hale
gelmeye basladig1 hulefa-y1 rasidin donemi, fetih hareketlerinin siklastigi ve
Islamiyet'in admin en iicra yerlerde dahi duyuldugu bir dénem olmustur. Bu fetih
hareketlerinde Yezid b. Ebi Siifyan da yer alarak basarili isler ortaya koymustur.

3.1. Hz. Ebt Bekir Déneminde (632-634) Yezid b. Ebi Siifyan

Heniiz yeni kurulmus olan Islam devletinin liderinin secilmesi icin Hz.
Peygamber’in vefatinin hemen ardindan Sakifetii Beni Saide’de Ensar tarafindan bir
toplant1 diizenlendi. Toplant1 esnasinda Ensar, Sa’d b. Ubade iizerinde anlasma
sagladi. Tam bu esnada Hz. Ebti Bekir ve Hz. Omer’in yetismesiyle Hz. Ebii Bekir'e
biat edildi ve Hz. Eb(i Bekir, Islam devletinin Hz. Peygamber’den sonraki ilk halifesi
oldu.”® Hz. EbG Bekir, Hz. Peygamber’in vefatiyla baslayan Ridde Hareketlerini
bastirip icteki sorunlari hallettikten sonra fetih hareketlerine basladi. Bu dénemde
Islam devleti hem Bizans hem de Sasani Devletlerine kars: savas verdi. Yezid b. Ebi
Siifyan, bu donemde birgok savasi komuta etmekle beraber Sam? valiligiyle
gorevlendirildi.

3.1.1. Biladii’s-Sam Seferleri

Hz. Ebti Bekir, baskomutan olarak sectigi Halid b. Said b. As liderliginde, Ebii
Ubeyde b. Cerrah, Yezid b. Ebi Siifyan ve $iirahbil b. Hasene’yi Sam'a gonderdi ve

17 Belaziiri, Ensdbii’l-esrif, 1/530.

18 Ebii’]-Kasim Ibn Asakir Ali b. el-Hasen b. Hibetillah b. Abdillah b. Hiiseyn ed-Dimasgki es-Safii, Tarthu
medineti Dunagk, thk. Muhibbuddin EbG Said Omer b. Gardme el-Umrevi (Beyrut: Darii’'l-Fikr, 1995),
65/240; Tbn Hacer, el-Isibe, 6/516.

19 fbn Hisam, Siretii Ion Higdm, 2/660,661; Ibn HibbAn, es-Siretii "n-nebeviyye ve ahbdru’l-hulefd, 2/422; Ibnii'l-
Esir, el-Kimil, 2/189.

20 Sam seferlerine ge¢meden &nce, su bilgiyi paylasmay: gerekli gérmekteyiz: Dimagk, Biladiissam'm
6nemli merkezlerinden birinin ismidir. Bu isim Tiirkgede degiserek yerini, Arapca kaynaklarda Suriye
bdlgesinin tamamini ifade eden “Sam” kelimesine birakmistir. Dimagk kelimesi, glintimiizde Suriye'nin
baskentini ifade etmektedir. Bu ayrintiya dikkat edilmesi, calismamn daha iyi anlasilabilmesi a¢isindan
onem arz etmektedir. Detayl bilgi igin bk. Cengiz Tomar vd., “Sam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (1stanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/311-315.
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onlara Tebiik yolunu takip ederek Sam'in yukarilarina dogru gitmelerini buyurdu.
Daha sonrasinda Hz. Omer, Halid b. Said’in 6viinmeyi seven birisi oldugunu ileri
siirerek onun baskomutanlik gérevinden azledilmesini istedi. Bunun tizerine Hz.
Ebti Bekir Halid b. Sa"id’i azledip yerine Yezid b. Ebi Siifyan’i baskomutanhiga getirdi
ve sancak Yezid b. Ebi Siifyan’a verildi.?! Bir baska rivayette Hz. Ebti Bekir, Siirahbil
b. Hasene ve Amr b. Ast Yezid b. Ebi Siifydn’m baskomutanhiginda Sam’a
gondermistir.?2

Sam’a dogru yola koyulacag: esnada Yezid b. Ebi Siifyan binegi iizerinde,
[slam halifesi Hz. Eb{i Bekir ise yaya olarak yiiriiyor ve ona nasihatlerde
bulunuyordu. Islam savas hukuku ve ahlaki acisindan énemli bilgiler ihtiva eden bu
tavsiyeler, o giin oldugu gibi bugiin de biitiin yonleriyle canliligini1 korumaktadar:

Ey Yezid! Siz iilkelere varacaksiniz. Yemek yemezden 6nce Allah'mn adini anin ve
yemegin sonunda da Allah’a hamdedin! Kendilerini manastirlara kapamis/adamis
insanlar goreceksiniz; bu kimseleri ve ugruna kendilerini hapsetmis olduklar1 dinlerini
bas basa birakin! Seytanin baslari {izerinde oturaklar edindigi kisiler goreceksiniz;
bunlarin baglarin1 vurun! Kadini, cocugu, kocamis ve zayif yasly1 ldiirmekten sakin!
Amag disinda, dort ayakls, eti yenen hayvanlari asla 6ldiirme! Sakin yapilara zarar
verme, onlar1 yikma! Amag disinda, sakin su yollarmi kesme! Ganimeti calma! Verdigin
sozden geri donme! Sakin ihanet etme! Allah kendi dinine yardim edenlere ne olursa
olsun yardim edecektir. (...)%

Bu tavsiyelerden sonra Hz. Ebi Bekir, Yezid b. Ebi Siifyan’in yanindan ayrildi.
Siirahbil b. Hasene ve Ebi Ubeyde b. Cerrah da Yezid'in pesinden gitti.?* Bir baska
rivayete gore ise Hz. Eb(i Bekir, Yezid b. Ebi Siifyan’1 Dimask’a vali olarak atadiginda
onu yanina ¢agirarak su nasihatlerde bulundu:

Ey Yezid! Sen hayirla zikredilen, goriisii alinan akilli ve ihtiyath bir gengsin. (...) Bu
gorevlendirme ile seni denemek ve seni ailenin arasindan uzaklastirmak, boylece senin
ve ydnetiminin durumunu anlamak ve sana bildirmek istedim. Isini iyi yaparsan sana
olan inayetimi artiririm; eger isini kotii yaparsan, seni gorevinden alirim. Seni Halid b.
Said’in yerine vali olarak atadim.

21 Belazri, Fiitithu'l-biilddn, 119; Taberi, Tarthu r-rusiil ve'l-miilitk, 3/387; ibn Hibban, es-Siretii’ n-nebeviyye
ve ahbdru’l-hulefd, 2/446; Ibn Abdilber, el-Istiab, 3/976; Ebii’l-Kasim Ali b. el-Hasen b. Hibetillah b. Abdillah
b. Hiiseyn ed-Dimagki es-Safii Ibn Asakir, Tarihu medineti Dimagk, thk. Muhibbuddin Ebti Said Omer b.
Garame el-Umrevi (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1995), 16/80; Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihiye, 9/543.

2 Ibn Sa’d, et-Tabakadt, 6/14-15; Ibn Abdilber, el-Istidb, 4/1575; Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, 10/82.

2 Ebti ‘Abdullah Malik b. Enes b. Malik el-Medeni Malik b. Enes, el-Muvatta, thk. Bessar ‘Avvad Marif,
Mahmtid Halil (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 1985), 1/357; Ebti ‘Abdullah Muhammed b. Omerb. Vakid el-
Eslemi el-Vakidi, Futiihu’s-Sam (Beyrut: Déru’l—Kﬁtﬁbi’I-‘Hmiyye, 1997), 1/8; EbG Bekr ‘Abdurrezzak b.
HemmaAm es-Sanéani Abdurrezzak, el-Musannef, thk. Heyet (Kahire: Daru’t-Teil, 2015), 4/498; Ebt Bekr b.
Ebi Seybe, el-Kitibii'l-Musannef fi'l-ehddis ve'l-a5dr, thk. Kemal Y{suf el-HGt (Riyad: Mektebetii’r-Rusd,
1988), 6/483; Ibn Hibban, es-Siretii "n-nebeviyye ve ahbiru’l-hulefd, 1996, 2/446-447; EbG Abdillah Semsiiddin
Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyy{ib ez-Ziiral ed-Dimagki el-Hanbeli Ibn Kayyim el-Cevziyye, Ahkdmu ehli’z-
zimme, thk. Yhsuf b. Ahmed el-Bekri (ed-Dammam: Rimadi li'n-Nesr, 1997), 1/162.

24 [bn Hibban, es-Siretii'n-nebeviyye ve ahbiru’l-hulefd, 2/447.
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Sonrasinda yonetimi esnasinda uygulamasi gereken su konular1 bizzat
yliziine soyledi:

“Sana Ebi Ubeyde b. Cerrah’1 tavsiye ederim. Onun Islam’daki yerini
biliyorsun. Resfilullah (s.a.s.) onun hakkinda, ‘Her timmetin bir emini vardir. Bu
immetin emini de Ebli Ubeyde b. Cerrah’tir” buyurmustur.” Ebt Bekir, Ebf
Ubeyde'nin iistiinliigiinii, erdemini ve Islam’a hizmetlerini anlatti. Sonra sozlerine
devamla Yezid b. Ebi Siifyan’a soyle dedi:

“Mudz b. Cebel’e de bak! Herhalde onun Resfilullah (s.a.s.) ile birlikteligini
biliyorsun. Allah Resfilii onun hakkinda, ‘O, kiyamet giiniinde alimlerin bir adim
oniinde olacaktir.” dedi. Sakin higbir isi o ikisinin berisinde tutma! Siiphesiz onlar
seni hayirda beride birakmazlar.”?>

Aktardigimiz bu rivayetler, Yezid b. Ebi Siifyan’in sahabe arasindaki
konumunu ve ona verilen énemi, 6zellikle de Hz. EbG Bekir'in ona verdigi degeri
ifade etmektedir.

Yezid b. Ebi Siifyan baskomutan olarak Sam’a dogru yola ¢iktiginda, Filistin
bolgesinde Vadilarabe’de diisman askerlerinin toplandigini haber aldi. Bunun
tizerine bir birligi onlarin tizerine génderdi ve diismani bozguna ugratti. Rivayetlere
gore Vadilarabe’de gergeklesen bu savas, Hicaz disinda gerceklesen ilk savastir.26

Yukarida da deginildigi gibi Yezid b. Ebi Siifyan’in komutasinda olan Amr b.
As, Filistin siirma gelince Hz. EbG Bekir'den takviye istedi. Bunun tizerine Sam
bolgesine, o esnada Irak cephesinde Sasanilerle carpisan Halid b. Velid gonderildi.?”
Biiytik zorluklar asan Halid b. Velid,? Dimask’in giineyinde yer alan Mercirahit’e
vardi. Burada giristigi savas sonucunda Bizans't yenilgiye ugratt1 ve Busrd’ya
yonelerek Yezid b. Ebi Siifyan, EbG Ubeyde b. Cerrah ve Siirahbil b. Hasene ile
bulustu ve sehri muhasara altina aldi. Daha fazla dayanamayacagini anlayan halk,
teslim olmak zorunda kald1 ve cizye 6demeye raz1 oldu.? Bir bagka rivayete gore
savasin kumandanligini Yezid b. Ebi Siifyan yapmaistir. Ciinkii o sehir Sam’a aitti ve
Sam, Hz. Eb(i Bekir tarafindan Yezid b. Ebi Siifyan’in valiligine verilmisti.3

Busra'min fethinden sonra Ezriat'in idarecisi Miisliimanlarin yanina gelerek
Busra halkiyla yapilan antlasmaya gore baris yapilmasini istedi. Yapilan antlasma
tizerine Yezid b. Ebi Siifyan harekete gegerek sehre girdi ve Busra halkiyla baris
yapti. Boylece Havran ve el-Beseniyye sehirleri de Islam topraklarina dahil oldu.

25 [bn Sa’d, et-Tabakdt, 6/14.

26 Belaziiri, Fiitithu'l-biildin, 113.

27 Belaziird, Fiitithu'l-biilddn, 113; Ibn Hibban, es-Siretii "n-nebeviyye ve ahbdru’l-hulefd, 2/448; ibn Asakir,
Tarthu medineti Dimagk, 2/68.

28 {bn HibbaAn, es-Siretii "n-nebeviyye ve ahbdru’l-hulefd, 2/449; Ibni'1-Esir, el-Kdmil, 2/253; ibn Kesir, el-Biddye
ve'n-nihiye, 9/549.

2 Belaziir, Fiitihu'l-biildin, 115-116; Ibn Hibban, es-Siretii "n-nebeviyye ve ahbdru’l-hulefd, 2/450; Ibn Asakir,
Tarthu medineti Dimagk, 2/80.

30 Belaziiri, Fiitihu'l-biildin, 116.
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Daha sonra Yezid b. Ebi Siifyan, Amman’a gitti; orasini, Busra baris sartlarina gore
fethetti. Belka topraklarina da hakim oldu.3!

3.1.2. Ecnadeyn Savasi (13/634)

Hz. Eb(i Bekir'in emri {izerine, Amr b. As’a yardima gitmek i¢in yola ¢itkan
Halid b. Velid; Siirahbil b. Hasene ve Yezid b. Ebi Siifyan ile birleserek Amr b. As'm
yanina Filistin’e gitti. Amr b. As, Filistin’e ait bir vadi olan Gamriilarabat’daydi.
Burada birlesen Islam ordusunda dért tane kumandan vardi ve bunlardan biri de
Yezid b. Ebi Siifyan idi.?2 Islam ordusunun Amr’a yardim igin geldigini duyan Bizans
ordusu, yola c¢ikarak Remle ile Filistin'deki Beytiilcibrin arasinda bulunan
Ecnadeyn’e® geldi. Bunun iizerine Islam ordusu da harekete gegerek Ecnadeyn’e
dogru ilerledi. Hicretin 13. yilinda® taraflar arasinda c¢ok cetin bir savas meydana
geldi. Gergeklesen savasta Bizans agir kayiplar vererek maglup olurken, Islam
ordusu muzaffer oldu.?

3.2. Hz. Omer Déneminde (634-644) Yezid b. Ebi Siifyan

Hz. Eb{i Bekir vefat etmeden hemen once hilafet icin Hz. Omer’i tayin etmis,
halktan buna yonelik biat almisti. Hz. Omer basa gegtiginde Islam ordusu hem
Bizans hem de Sasani’ye karsi iki cephede savas vermekteydi. Buna binaen Hz. Omer
fetih hareketlerine biiytik bir ihtimam gostermis ve fetih hareketlerini
hizlandirmistir. Onun déneminde basta Sam olmak {izere bir¢ok bolge ve sehrin fethi
gerceklestirilmistir. Ozellikle Sam bolgesinin fethinde Yezid b. Ebi Siifyan’in énemli
katkilar1 bulunmaktadir.

3.2.1. Biladii’s-Sam’in Fethi (14/635)

Hz. Omer’in hilafetinde yapmis oldugu ilk is, eskiden beri bazi
uygulamalarindan rahatsizlik duydugu Halid b. Velid'i komutanliktan azletmek
oldu.? Eb{i Ubeyde b. Cerrah Sam valiligine tayin edilirken Halid b. Said ve Yezid b.
Ebi Siifyan da onun emrine verildi.?

31 Belaziiri, Fiitithu'l-biildin, 128.

%2 {bn Asakir, Tarihu medineti Dimagk, 16/84.

3 Detayh bilgi igin bk. Hakki Dursun Yildiz, “Ecnadeyn Savas1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(1stanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/385.

34 Belazuiri, Fiitihu'l-biildin, 117.

3 Tbn Hibban, es-Siretii'n-nebeviyye ve ahbdru’l-hulefd, 2/451.

3% Haci Atas, “Halid b. Velid'in Komutanlig1 ve Azledilmesi”, Din ve Bilim — Mus Alparslan Universitesi
Islami [limler Fakiiltesi Dergisi 3/34-50 (2020), 42.

37 Taberi, Tarihu r-rusiil ve'l-miilitk, 3/435.
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Yezid b. Ebi Siifyan, Hz. Eb(i Bekir devrinde oldugu gibi Hz. Omer devri fetih
hareketlerinde de etkin bir sekilde yer almis, hicri 14. yilda gerceklesen Dimagk’in
fethinde 6nemli bir rol oynamistir.3

Dimask’in muhasarasi esnasinda Halid b. Velid, Ebi Ubeyde b. Cerrah’in
emrine verdigi bes binden fazla askerle sehrin dogu kapisina; Amr b. As, Thma
kapisina; Siirahbil b. Hasene, Feradis kapisina; Yezid b. Ebi Siifyan ise komuta ettigi
birligiyle beraber Keysan adli sehrin bir diger kapisina indi.* Bazi rivayetler Yezid
b. Ebi Siifyan’in Babu’s-Sagir® veya Cabiye kapisina*! indigi yoniindedir. Yezid b.
Ebi Siifyan, dogu kapisindan baris yoluyla Dimask’a girdi ve diger komutanlarla
Miksellat'ta bulustu.® Sehir, hicretin 14. yilinda fethedildi. Sehrin fethinden sonra
yapilan antlasmanin sahitlerinden biri de Yezid b. Ebi Siifyan olmustur.* Bir rivayete
gore Yezid b. Ebi Stifyan’in Sam'1 fetheden komutan oldugu da séylenmistir.# Sam
bolgesinin fethedilmesinde onemli bir rol oynayan Yezid b. Ebi Siifyan, muhtelif
kaynaklara gére Sam’in fethinden sonra Dimagsk komutanligina ve valiligine atanan
ilk Miisliiman olmustur.4

Dimask sehri fethedildigi esnada Ebi Ubeyde b. Cerrah Sam bolge valisiydi.
Onun komutanlig1 esnasinda Yezid b. Ebi Siifyan, baris yoluyla Arandel’i fethetti ve
Serat'in topraklarina hakim oldu. Dimask’in fethinden sonra Yezid b. Ebi Siifyan,
sahil gehirleri olan Sayda, Irka, Ciibeyl ve Beyrut iizerine yiiriidii. Oncii
kuvvetlerinin basina atadigl kardesi Muaviye b. Ebi Siifyan ile beraber buralarin
fethini kolayca gerceklestirdi. Irka’'min fethini ise Yezid b. Ebi Siifyan'in
baskumandanligi altinda, bizzat Yezid b. Ebi Siifyan'mm kardesi Muaviye
gerceklestirdi. Yezid b. Ebi Siifyan, Trablus hari¢ olmak {izere, Muaviye'yi Sam
sahillerine gonderdi ve 6nemli bir kismimn fethini sagladi. Ancak Hz. Omer’in
halifeliginin son, Hz. Osman’in halifeliginin ilk giinlerinde, Rumlar bu sahilleri
tekrardan ele gecirmislerdir.4

38 {bn Asakir, Tarihu medineti Dumagk, 2/110.

39 Belaziird, Fiitiihu'l-biildan, 123; ibn Asakir, Tarihu medineti Dimagk, 34/384.

4 Ebti ‘Ubeyd Kasim b. Sellam el-Herevi Ebt ‘Ubeyd, Kitabii'l-Emuvl, thk. Eb{i Enes Seyyid b. Receb (Riyad:
Daru’l-Fadile, 2007), 1/284; Ebti Ahmed Hamid b. Mahled b. Kuteybe el-Horasani ibn Zenceveyh, Kitdbii'l-
Emuval, thk. Sakir Zeyb Feyyad (Riyad: Merkezu’l-Melik Faysal, 1986), 430; bt Yésuf Yak{ib b. Sufyan el-
Farisi Ya'k(ib b. Sufyan el-Fesevi, el-Marife ve’t-tdrih, thk. Ekrem Diya el-Umeri (Beyrut: Muessesetu'r-
Risale, 1981), 3/303; Ibn Asakir, Tarihu medineti Dimasgk, 1995, 2/116,117,122.

41 {bn Kesir, el-Bididye ve'n-nihdye, 9/578.

42 Belazuiri, Fiitihu'l-biildin, 126.

43 Belaziird, Fiitithu'l-biilddn, 126; Ibn Asakir, Tarihu medineti Dumagk, 2/118; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye,
9/588.

44 {bn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 9/580; ibn Asakir, Tarihu medineti Dimagk, 2/117.

45 {bn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 9/602.

46 Belazuiri, Fiitithu'l-biildin, 129.
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Ebti Ubeyde b. Cerrah, Dimask’in fethini tamamladiktan sonra, yerine Yezid
b. Ebi Siifyan’ vekil olarak birakti.#” Yezid b. Ebi Siifyan da fetih igin gerekli ortami
hazirlamalar1 amaciyla Ebli Zehra el-Kuseyrl'yi Besine ve Havran'a, Dihye b.
Halife'yi ise bir miifreze ile Tedmiir'e gonderdi.*

3.2.2. Mercu’r-Rum Vakasi (15/635-636)

Halid b. Velid ile EblG Ubeyde b. Cerrah, komuta ettikleri askeri birlikle
Fihl'den ayrilip Humus yoluna koyulmuslardi. Islam ordusunun Zu'l-Kela'a denilen
bolgede konakladigini duyan Herakleios, komutani Teodor'u onlarin iizerine
gonderdi. Teodor da Dimask'in batisinda yer alan "Mercu'r-Rum" denilen yere
gelerek orada ordugahii kurdu ve daha sonra hareket ederek Dimask’a dogru
ilerledi. Bizans ordusunun iizerine gelmekte oldugunu haber alan Yezid b. Ebi
Siifyan, hicretin 15. yilinda Teodor'un karsisina ¢ikt: ve aralarinda getin bir savas
basladi. Onlar ¢arpisma halindeyken Halid b. Velid yetisti ve savas, Miisliimanlarin
zaferiyle sonuglandi. Savas sonunda ¢ok fazla Bizans askeri 6ldiiriilmiis ve biiyiik
bir ganimet elde edilmisti. Yezid b. Ebi Siifyan, elde edilen ganimetleri Islam ordusu
arasinda dagittiktan sonra Dimagk’a geri dondii.*

3.2.3. Yermiik Savasi (15/636)

Islam ordusu kargisinda agir kayiplar veren ve otoritesi sarsilan Bizans
Imparatoru Herakleios, Miisliimanlara karsi Cezire, Irminiyye; Samli Araplardan da
Lahm, Ciizam ve diger kabilelerden miitesekkil biiyiik bir ordu hazirlad1.® Her bir
komutanina, Islam ordusundaki komutanlarin karsisina ok fazla askerle ¢ctkmasini
emretti. Bu savas esnasinda Halid b. Velid, Yezid b. Ebi Siifyan’t sol cenahin
komutanligina getirdi.>! Iki ordu Yermiik denen bdlgede karst karstya gelince Yezid
b. Ebi Siifyan’in de icinde bulundugu sahabeden olusan bir grup, savagin hemen
oncesinde Bizans komutaniyla goriistii ve onu Islam’a davet edip baris teklifinde
bulundu.®? Ancak bu teklif kabul edilmedi ve bunun {izerine hicretin 15. yilinda®
taraflar arasinda cetin bir savas basladi.

Savag esnasinda bazi komutanlar geri cekilip kagmak zorunda kalirken o
esnada ordunun merkez kisminda yer alan Yezid b. Ebi Siifyan, kendi emri altinda

47 Ebii Y(isuf Yak(ib b. Ibrahim el-Ensari Ebt Y(isuf, Kitdbii’l-Haric (Kahire: el-Matba‘atii’s-Selefiyye, 1962),
39; Belaziird, Fiitithu'l-biildin, 133; Ibniv’1-Esir, el-Kdmil, 2/270.

48 Taberl, Tarihu'r-rusiil ve’l-miiliik, 3/441; ibn Asakir, Tarthu medineti Dimagk, 2/132; Zehebi, Térihu'l-Islim,
2/75; ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-nihdye, 9/588.

49 Taberi, Tarihu r-rusiil ve'l-miilitk, 3/598; Ibniv’1-Esir, el-Kdmil, 2/321; Ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-nihdye, 9/648.
50 Belaziird, Fiitihu'l-biilddn, 136; Ibn Asakir, Tarihu medineti Dimagk, 2/144.

51 bn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, 9/553.

52 {bn Kesir, el-Bididye ve'n-nihdye, 9/557.

53 Belaziird, Fiitihu'l-biilddn, 138; Ibn Kesir, el-Biddye ve’'n-nihdye, 8/322-323; Mustafa Fayda, “Yermiik
Savag1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 486.
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savasan babasinin da sozlii destegiyle yerini terk etmeyip sebat ederek siddetli bir
sekilde savast1.5* Gergeklesen savas sonucunda Miisliimanlar galip gelirken, Bizans
ordusu agir kayiplar vererek maglup oldu. Bir rivayete gore Bizans ordusundan 70
bin kisi®, bir diger rivayete gore ise 120 bin kisi* oldiiriilmiistii. Yermiik Savasi'nin
gerceklestigi tarih hakkinda mubhtelif rivayetler vardir 5

3.2.4. Diger Fetihler

Hz. Omer, Eb(i Ubeyde b. Cerrah’in vefat {izerine yerine Yezid b. Ebi Siifyan’
vali olarak atad1 ve Kaysariye halki ile savagsmasimi emreden bir mektup yazdi.’
Buna binaen Yezid, 17 bin kisilik bir orduyla sehrin iistiine yiiriidii ve savas sonunda
sehri kusatma altina aldi. Hicri 18 yili sonunda hastalanan Yezid b. Ebi Siifyan,
Dimagk’a dondii ve yerine kardesi Muaviye b. Ebi Siifyan’1 birakti. O da sehri fethetti
ve bir mektupla durumu Yezid b. Ebi Siifyan’a bildirdi.* $ehrin fethinin hicri 19
yiinda, Muaviye'nin valiligi doneminde gerceklestigine dair rivayetler de
mevcuttur.® Bazi rivayetlere gore Hz. Omer, Yezid b. Ebi Siifyan’1 Urdiin’e ve
Filistin’e; Ebii'd-Derda’y1 Dimask’a; Ubade b. Samit'i de Humus’a vali tayin
etmistir.o!

Hz. Omer, Kudiis sehrini fethetmek igin yola ¢iktiginda icinde Yezid b. Ebi
Sifyan'in da oldugu komutanlarina haber gondererek kendisiyle Cabiye’de
bulugmalarin istedi. Onlar da ayni giin birleserek Hz. Omer ile Cabiye’de bulustular.
Kendisine dogru gelen komutanlarini ipek elbiseler iginde géren Hz. Omer, yerden
tas toplayarak onlara firlatmaya hazirlandi. Ancak komutanlarin bu elbiseleri
savasta kolaylik sagladigi ve ihtiyaglari oldugu icin kullandiklarini sdylemesi
tizerine Hz. Omer bu davramsindan vazgegti.®2

4. Yezid b. Ebi Siifyan’in Sahsiyeti, Rivayetleri ve Vefat1

Eb{i Siifyan'in en faziletli evladi ve “Yezidii'l-hayr” olarak tanian Yezid b.
Ebi Siifyan,®> kendi kabilesinin 6nde gelenlerinden biri olmustur. Savaslarda

54 {bn Asakir, Tarihu medineti Dumagk, 2/155; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 9/565.

55 {bn Hibban, es-Siretii ‘n-nebeviyye ve ahbaru’l-hulefd, 2/466.

56 {bnii’l-Esir, el-Kdmil, 2/258; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 9/564.

57 [bnii’l-Esir, Yermiik Savasi’mi hicretin 13. yilinda meydana gelen olaylar silsilesi iginde aktarir. bk.
[bni'1-Esir, el-Kamil, 2/248.

58 Belaziird, Fiitiihu'l-biilddn, 142; Ibni'1-Esir, el-Kdamil, 2/327.

% Belazuiri, Fiitihu'l-biildin, 142; Taberl, Tarthu r-rusiil ve’l-miiliik, 3/604.

0 Belaziird, Fiitithu'l-biildén, 144; Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 10/85.

61 Belaziird, Fiitihu'l-biildin, 141-142; ibn Abdilber, el-Istigb, 4/1575; ibn Asakir, Tarihu medineti Dimagk,
10/74.

62 {bn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 9/658.

6 Tbn Sa’d, et-Tabakit, 6/13; Ibn Abdilber, el-Istidb, 4/1575; Ebir'l-Hasen izziiddin Ali b. Muhammed b.
Muhammed es-Seybani el-Cezeri Ibnii'l-Esir, Usdii’l-§dbe, thk. Ali Muhammed Muavvad vd. (Beyrut: Darii’l-
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gosterdigi basarilar, onun oliinceye dek 6nemli vazifelerde bulunmasini saglamistir.
Islamiyet'ten dnce de okuryazar birkag kisiden biri olan Yezid b. Ebi Siifyan,® savasci
kisiliginin yaninda egitime de 6nem vermistir. Sam valisiyken o donemin halifesi Hz.
Omer’e sehrin niifusunun arttigini, halkin kendilerine Kur’an-1 Kerim ve fikih
ogretecek kimselere ihtiya¢ duydugunu soyledigi bir mektup yazmistir. Bunun
tizerine Muaz b. Cebel, Ubade b. Samit ve Ebii’d-Derda bu konuda
gorevlendirilmistir.®

Islamiyet &ncesinde yasanan bir olay, Yezid b. Ebi Siifyan’m gozii pekligi,
atilganlig1 ve cesaretine 6rnek teskil etmektedir:

Yezid b. Ebi Siifyan, bir giin Eb{i Siifyan’in miittefiklerinden birinin, Beni
Mahz{im kabilesine mensup birisi tarafindan oldiiriilmesi {izerine Beni Abdiisems
ve Beni Abdiimenaf'tan adamlar toplayip silahlandi ve Beni Mahziim’a karsi
harekete gecti. Yezid b. Ebil Siifyan’in kararliigimi goéren Ebh Siifyan, Hz.
Peygamber’e karsi birlik olduklari bu doénemde bir kabile savasimn patlak
vermesinin kendilerine zarar verecegini anlayarak olaya hemen el att1 ve savasin
¢ikmasini engelledi.s

Yezid b. Ebi Siifyan hakkinda soyle bir olay anlatilir: Yezid b. Ebi Siifyan, bir
savasa katild1.#” Savas sonucunda giizel bir cariye bir adamin payimna diistii. Bunun
iizerine Yezid b. Ebi Siifyan onu gasp ederek (adamin hakkina) tecaviiz etti. Bunun
iizerine Eb{i Zer ona geldi ve "Adamin cariyesini ona geri ver!" dedi. O da tereddiit
etti. Eb(i Zer de: “Resfilullah'in (s.a.s.) ‘Siinnetimi degistirecek ilk kisi, Beni Umeyye'den
Yezid adinda bir kimsedir.” buyurdugunu isittim.” dedi. Yezid b. Ebi Siifyan, “Allah
askina, ben de onlardan miyim?” diye sordu. Ebi Zer, “Hay1ir” dedi. Bunun tizerine
Yezid b. Ebi Siifyan, adama cariyesini geri verdi.s

Yezid b. Ebi Siifyan’in rivayet ettigi bir diger hadis de su sekildedir:

“Siinnetimi bozacak ilk kisi, Beni Umeyye'den bir adamdur.”®

Kiit’iibi’l—ﬂmiyye, 1994), 5/456; Zehebi, Térihu’l-Isldm, 2/102; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 10/82; ibn
Hacer, el-Isdbe, 6/517.

64 Belaztiri, Fiitithu'l-biildin, 453.

6 {bn Sa’d, et-Tabakét, 2/307; Ebti Abdillah Muhammed b. ismail b. Ibrahim el-Cu’fi el-Buhari, et-Tarihu'l-
evsat, thk. Mahmad [brahim Zayed (Kahire: Mektebetu'd-Dari’t-Turas, 1977), 1/41; ibn Asakir, Tarihu
medineti Dimagk, 26/194; Zehebi, Térihu’l-Isldm, 2/229; ibn Hacer, el-Isdbe, 3/507.

6 [bn Hisam, Siretii [bn Hisdm, 1/413; Belaziiri, Ensdbii’l-esrdf, 1/135; bn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 4/263.
7 Kaynaklarimizda hangi savas oldugu hakkinda bilgi verilmemistir.

68 {bn Asakir, Tarihu medineti Dimagk, 1995, 65/250; Zehebi, Térihu’l-Isldm, 2/103.

® Eb(i Bekr Ahmed b. Amr b. ed-Dahhak b. Mahled es-$eybani Ibn Ebi “‘Asim, el-Evd’il, thk. Muhammed
b. Nasir el-Acmi (Kuveyt: Daru’l-Hulefa, 1984), 77 Kimi arastirmacilar Yezid b. Ebi Siifyan'in bir cariyeye
zorla el koyduguna dair hadislerin uydurma oldugunu beyan etse de bu iki hadis, Yezid b. Ebi Siifyan’in
savaglara katilimi ve savaslardaki durumu hakkinda bilgi vermesi agisindan tarihi bir belge niteliginde
olup alismamiz agisindan 6nem arz etmektedir. flgili hadisin degerlendirmesi igin bk. Kevser Ozdogan,
“Rivayetten iktidara Bir Temel: Emevilere Atfedilen Evail Haberleri”, Darulfunun fluhiyut 34/1 (2023), 38-
39.
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Restilullah’tan ve Hz. EbG Bekir'den hadis rivayetinde bulunan Yezid b. Ebi
Siifyan’dan Ebti Abdullah el-Es’ari, Iyaz el-Eg‘ari ve Ciinade b. Ebi Umeyye el-Ezdi
rivayette bulunmustur.”

Ebli Abdullah el-Es‘ari’nin Yezid b. Ebi Siifyan’dan rivayet ettigi hadis su
sekildedir: "Restilullah (s.a.s.) buyurdu ki: Namaz kilip da ritkiunu ve secdesini tam
olarak yapmayan kimsenin hali, sadece bir iki hurma yiyen a¢ kimse gibidir ki, bu
ona pek bir fayda saglamaz.””!

Yezid b. Ebi Siifyan’in vefat tarihi hakkinda cesitli rivayetler vardir. Yezid b.
Ebi Siifyan'in, hicri 18 yili sonunda Dimagk’ta, Amvas veba salgininda hayatim
kaybettigine dair rivayetler oldugu gibi,”> Kaysariye'nin fethinden sonra hicri 19
yilinda vefat ettigine dair rivayetler de bulunmaktadir.” Kendisinden sonra Sam
valiligine baba bir kardesi olan Muaviye b. Ebi Siifyan getirilmistir.” Yezid b. Ebi
Siifyan’in ne zaman dogduguna dair bir bilgiye rastlamadigimiz i¢in onun vefat
ederken kag yasinda oldugunu aktaramiyoruz.

Sonug¢

Kur'an-1 Kerim ve siinnetin gilintimiize ulasmasi saglayanlar, Hz.
Peygamber’in yol ve dava arkadas: sahabileridir. Sahabiler, Islam'm ilk fertleri olup
hayatlaria Islami ilkelerce yon vermislerdir. Bu sebeple sahabilerin hayatini bilmek,
[slam'in daha iyi anlagilmasina katki saglayacaktir. Buna mukabil yapilan bu calisma,
Hz. Peygamber'in degerli ashabindan Yezid b. Ebi Siifyan'in hayatina 1s1k tutmay:
amaglamaktadir.

Islamiyet’ten 6nce de zekasi ve cesaretiyle ne gikan Yezid b. Ebi Siifyan, Ebfi
Siifyan’in en hayirli evladi olarak anilirken ayni zamanda “Yezidii'l-hayr” olarak da
adlandirilmistir. Yezid b. Ebi Siifyan, Mekke'nin ileri gelen ailelerinden Beni Umeyye
ailesine mensuptur. Her ne kadar Islamiyet'i benimseyen mensuplar1 bulunsa da
Beni Umeyye, Islam’m ilk donemlerinde Islam’a en fazla karsi ¢ikan aileler arasinda
yer almistir. Yezid b. Ebi Siifyan da ailesinin yaninda yer alarak Islam’mn karsisinda

70 Zehebi, Tarihu’l-Islém, 2/60; Aycan, “Yezid b. Ebt Siifyan”, 43/520.

71 {bn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 10/83.

72 fbn Sa‘’d, et-Tabakdt, 6/15; Belaziird, Fiitithu'l-biildin, 144; Taberi, Tarthu’r-rusiil ve’l-miiliik, 4/289; ibn
Hibban, es-Siretii’n-nebeviyye ve ahbdru’l-hulefd, 2/477; Ebrl-Kasim Suleyman b. Ahmed es-Sami et-
Taberani, el-Mu temu’l-kebir, thk. Hamdi b. ‘Abdulmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetu ibn Teymiyye, ts.),
22/231; ibn Abdilber, el-Isti#b, 4/1576; ibnii’l Esir, el-Kamil, 2/376; 1bnii’l Esir, ljsdii’l—gu'be, 5/456; ibn Kesir,
el-Biddye ve'n-nihdye, 10/82.

73 [bn Abdilber, el-Istidb, 4/1576; Ebii'l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. ibrahim b. Ebi Bekr b. Hallikan el-
Irbili, Vefeyitu'l-ayin ve enbdu ebndi'z-zaman, thk. Ihsan ‘Abbas (Beyrit: Daru Sadir, 1994), 214. Zehebi,
Térihu'l-Islam, 2/103; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 10/82,85; ibn Hacer, el-isdbe, 6/517.

74 Halife b. Hayyat, Tdrihu Halife b. Hayyat, 155; Belaziiri, Fiitithu'l-biilddn, 172; Taberi, Tarthu r-rusiil ve’l-
miilitk, 4/289; Ibn Abdilber, el-Istigb, 3/1187; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 11/399, 414.
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durmustur. Ancak Mekke'nin fethinden sonra Islamiyet’i kabul etmis ve miiellefe-i
kultib’dan sayilmistir.

Heniiz Hz. Peygamber hayattayken Onemli vazifeler {istlenmisse de bu
donemdeki faaliyetleri sinirhidir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Hz. Ebti Bekir
ve Hz. Omer dénemindeki fetih hareketlerine katilan ve Sam’in fethinde etkin bir
sekilde rol oynayan Yezid b. Ebi Siifyan, bir komutan olarak giristigi savaslarda
Onemli basarilar elde etmistir. Hz. Eb{i Bekir tarafindan Dimask valiligine getirilmis,
Ebi Ubeyde b. Cerrah’in vefatindan sonra ise Hz. Omer’in emriyle Sam genel
valiligine tevdi edilmistir. Ancak bu gorevde fazla bir siire kalamamais, hicretin 18.
yilinda Sam valisiyken Amvas Veba Salgini’nda hayatini kaybetmistir. Kendisi Hz.
Peygamber ve Hz. Ebi Bekir'den rivayette bulunurken, ondan da bir¢ok kimse
rivayette bulunmustur.

Son olarak biz, Yezid b. Ebi Siifyan gibi 6nemli bir sahabi-komutan hakkinda
yeterli caligmanin olmamasini, onun Islamiyet’e geg girmesine, hayatinin savaslarda
gecmesine ve Amvas veba salgininda erken yaslarda vefat etmesine bagliyoruz.
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Oz

M.O. 332'de Biiyiik Iskender tarafindan fethedilen ve sonrasinda Ptolemaios
Hanedani'nin yonetimi altinda Misir’in bagkenti olarak 6nem kazanan 1skenderiye, kaltir,
bilim, ticaret ve egitim agisindan dikkate deger bir merkez haline gelmistir. Bu dénemin
dikkat gekici gelismelerinden biri, bu sehirle bilinen 1skenderiye Okulu’'nun kurulmasidir.
iskenderiye sehrinin zengin kiiltiirel ve bilimsel atmosferinin bir yansimasi olarak ortaya
cikan Iskenderiye Okulu, sehirde yasayan neredeyse biitiin kesimlerin ortak bir kiiltiirel
degeri haline gelmis ve farkli diisiince cevrelerine hizmet eden bir kurum olma vasfi
kazanmistir. Sehirdeki c¢esitli etnik, dini ve felsefi gruplarin, iskenderiye Okulu'nun
gelisimine katkida bulundugu, ancak bu etkilerin gesitlilik gosterdigi belirtilmektedir. Bu
calisma, Biiyiik Iskender sonrasi dikkate deger bir kiiltiir, bilim ve egitim merkezi haline
gelen Iskenderiye ve bu sehirde kurulan Iskenderiye Okulu'nun fikri yapisim sekillendiren
temel akimlardan olan antik Misir dini ve Hermetizm iizerine yogunlasmaktadir.
iskenderiye’nin cesitli etnik, dini ve felsefi gruplarin katkilariyla bu iki akimmn okulun
diisiince yapisinda nasil belirleyici bir rol oynadig1 ve okulun Helenistik diisiinceyle olan
bagmin nasil giiglendirildigi merak konusudur. Iskenderiye Okulu'nun iizerinde kayda
deger etkiler birakan antik Misir dininin, felsefe, bilim ve edebiyat alanlarinda 6nemli bir
tesire sahip olan Hermetizm’in, okulun yiizyillar boyunca siirdiirdiigii 6zgiin karakterin
temelini olusturdugu diistiniilmektedir. Bu ¢alisma, antik Misir dininin ve Hermetizm’in
Iskenderiye Okulu’na nasil ve hangi yollarla katkida bulunduklarini ele alarak, okulun fikri
mirasmin daha iyi anlasilmasini ve antik diinya tarihindeki kiiltiirel ve felsefi etkilesimlerin
genis bir perspektiften degerlendirilmesini saglamay1 amaclamaktadir. Antik Misir dininin
ve Hermetik metinlerin, Iskenderiye Okulu'nun politeistik yapis1 ve Helenizm ile olan
iliskisi, Iskenderiye’deki dini, etnik ve kiiltiirel cesitlilige uygun bigimde antik dénemde
cesitli topluluklar tarafindan model olarak alinmasini saglamistir. iskenderiye Okulu'nu bir
ornek olarak benimseyen Hiristiyan diisiiniirlerin, erken dénemlerde antik Misir'in pagan
inanglarma ve Hermetik metinlere hakim olduklar1 diistiniilmektedir. Bu durum, erken
Hiristiyanlik teolojisinin yorumlanmasinda kritik éneme sahip ipuglar1 saglamaktadir. Bu
kapsamda, antik Misir'in pagan inanglar1 ve Hermetik metinlerin, 1skenderiye Okulu’nun
politeist yapis1 ve Helenizm ile iligkisi yani sira Hiristiyanlik doktrinlerine etkileri
incelenecektir. Bu, okulun bilim, felsefe ve edebiyat alanlarinda merkezi bir rol oynamasinin
yani sira, inanglar ve felsefi akimlar arasindaki etkilesimleri agiga ¢ikarmasi agisindan da
onemlidir. Bu baglamda arastirmamizda, antik Misir dininin ve Hermetizm’in, Iskenderiye
Okulu'nun diisiinsel yapismi sekillendirmekle kalmayip, Iskenderiye Hiristiyanlarmi da
diisiinsel anlamda besledigi diisiincesine yer verilecektir. Ancak buradaki temel problem, bu
etkilesimin nasil ve hangi yollarla meydana geldigi yoniindedir. Dolayisiyla ¢alisma,
ozellikle Hermetik metinlerin ve antik Misir'in dini 6gretilerinin, iskenderiye’de Hiristiyan
diistincenin sekillenmesinde nasil bir rol oynadigi, Hiristiyan doktrinlerine nasil etki ettigi ve
bu siirecin dinamiklerinin nasil isledigi {izerinde duracaktir. Calisma, bu etkilesimlerin nasil
ve hangi yollarla meydana geldigine dair bir perspektif sunmay1 amaclayarak, soz konusu
siireclerin daha iyi anlasilmasini hedeflemektedir. Bu c¢alismada, betimsel ve analitik
yontemler islevsel bir sekilde kullanilmaya ¢alisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Antik Dénem, Iskenderiye, Iskenderiye Okulu,
Antik Misir Dini, Hermetizm.

1 Bu ¢alisma, Prof. Dr. Ali Osman Kurt danmismanliginda hazirlanan ”iskenderiye Okulu ve Hiristiyanlik
Uzerindeki Etkisi” (Ankara Sosyal Bilimler Universitesi, 2024) adli doktora tezinden tretilmistir. / This
study is derived from the PhD dissertation entitled “The Alexandrian School and Its Impact on
Christianity” (Social Sciences University of Ankara, 2024), prepared under the supervision of Prof. Dr.
Ali Osman Kurt.
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Abstract

Alexandria, which was conquered by Alexander the Great in 332 BC and then gained
importance as the capital of Egypt under the rule of the Ptolemaic Dynasty, became a
remarkable center in terms of culture, science, trade and education. One of the remarkable
developments of this period is the establishment of the Alexandria School, which is known
with this city. The Alexandria School, which emerged as a reflection of the rich cultural and
scientific atmosphere of the city of Alexandria, became a common cultural value of almost all
segments living in the city and gained the characteristic of being an institution serving
different circles of thought. It is stated that various ethnic, religious and philosophical groups
in the city contributed to the development of the Alexandria School, but these influences
varied. This study focuses on Alexandria, which became a remarkable cultural, scientific and
educational center after Alexander the Great, and on Ancient Egyptian Religion and
Hermeticism as the main movements that shaped the intellectual structure of the Alexandria
School founded in this city. It is a matter of curiosity how these two, movements, with the
contributions of Alexandria’s various ethnic, religious and philosophical groups, played a
decisive role in the school’s thought structure and how the school’s connection with
Hellenistic thought was strengthened. It is believed that Ancient Egyptian Religion, which
had a significant impact on the Alexandria School, and Hermeticism, which had a significant
influence on the fields of philosophy, science and literature, formed the basis of the unique
character of the school over the centuries. This study aims to provide a better understanding
of the intellectual heritage of the school and to evaluate the cultural and philosophical
interactions in the history of the ancient world from a broad perspective by addressing how
and in what ways Ancient Egyptian Religion and Hermeticism contributed to the
Alexandrian School. The relationship between the Ancient Egyptian Religion and Hermetic
texts with the polytheistic structure of the Alexandria School and Hellenism enabled it to be
taken as a model by various communities in ancient times, in accordance with the religious,
ethnic and cultural diversity in Alexandria. Adopting the Alexandrian School as an example,
Christian thinkers are thought to have mastered the pagan beliefs of Ancient Egypt and
Hermetic texts in the early periods. This provides critically important clues in the
interpretation of early Christian theology. In this context, the relationship between Ancient
Egypt’s pagan beliefs and Hermetic texts with the polytheist structure of the Alexandrian
School and Hellenism, as well as their effects on Christian doctrines, will be examined. This
is important because the school plays a central role in the fields of science, philosophy and
literature, as well as revealing the interactions between beliefs and philosophical movements.
In this context, our research will include the idea that Ancient Egyptian Religion and
Hermeticism not only shaped the intellectual structure of the Alexandria School, but also
nourished the Alexandrian Christians intellectually. However, the main problem here is how
and by what means this interaction occurs. Therefore, the study will especially focus on how
Hermetic texts and the religious teachings of Ancient Egypt played a role in the shaping of
Christian thought in Alexandria, how they influenced Christian doctrines, and how the
dynamics of this process worked. The study aims to provide a perspective on how and in
what ways these interactions took place and aims to provide a better understanding of these
processes. In this study, descriptive and analytical methods were tried to be used in a
functional way.

Keywords: History of Religions, Antiquity, Alexandria, Alexandria School, Ancient
Egyptian Religion, Hermeticism.
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Giris

M.O. 332 tarihinde Misir’1 ele gegiren Biiyiik Iskender,? bu bolgede gelismis
bir sehir insa etme amaciyla harekete gegmis ve boylece Iskenderiye’nin imari icin
girisimlere baglamistir.? Biiyiik Iskender’in oliimiiniin ardindan, Ptolemaios
hanedaninin* yonetimi altina giren iskenderiye, Misir’'in bagkenti ilan edilerek
kiiltiir, ticaret, egitim ve bilim gibi alanlarda 6nemli bir merkez olmustur.> Bu
dénemin kiiltiirel zenginligine en biiyiik katkilardan biri, Iskenderiye sehriyle
Ozdeslesen akademik kurumlarin tesis edilmesi olmustur.e 1. Ptolemaios
doneminde temelleri atilan kiitiiphane, miize gibi yapilar, pek c¢ok bilim insanim
sehre cekmis ve buranin kiiltiirel zenginligine katkida bulunmustur.” Bu kurumlar,
bilgi ve fikirlerin yayilmasinda merkezi roller iistlenmis ve Iskenderiye’yi antik
diinyanin 6nde gelen bilim ve kiiltiir merkezlerinden biri haline getirmistir. Bu
baglamda bu merkezin en kapsamli temsili Iskenderiye Okulu’dur. Sézii edilen bu
yapilar, bir¢ok diisiiniire gore Iskenderiye Okulu’'nu olusturan temel bilesenlerdir.s

Birgok kurumun bir araya gelmesiyle olusan Iskenderiye Okulu’nun, kentin
dinamik bilimsel ve kiiltiirel atmosferinin bir yansimasi olarak ortaya ciktigi 6ne
siiriilebilir. Bu baglamda, Iskenderiye'nin kozmopolit demografik yapisi, sehrin ve
dolayistyla okulun ¢ok kiiltiirlii karakterini belirginlestirirken, okulun gesitli
diisiince akimlarina hizmet eden bir kurum olarak 6ne ¢ikmasimi saglamistir. Bu
cok katmanli yapinin igerisinde, Iskenderiye’deki her etnik, dini ve felsefi grubun
okula dogrudan veya dolayl olarak etki etmis olabilecegi diisiiniilmektedir.® Bu
calismada, Iskenderiye'nin kiiltiirel gesitliliginin, okulun eklektik yapismin

2 Carol G. Thomas, Alexander the Great in His World (Malden, Mass: Blackwell Publishing, 2007). 1-14.
M.O. 356 yilinda Makedonya Kral1 2. Philip’in oglu olarak diinyaya gelen Biiyiik Iskender, hocasi
Aristoles tarafindan egitilerek entelektiiel anlamda yetismis ve daha sonra orduya katilarak geng yasta
ordu komutanlig1 gorevini {istlenmistir. Babasinin dliimiinden sonra tahta ge¢mistir.

3Thomas, Alexander the Great in His World, 16.

¢ Edward Morgan Forster, Alexandria: A History and a Guide (North Carolina: University of North
Carolina, 2018), 30. Ptolemaioslar, M.O. 305 yilindan M.O. 30’a kadar Misir’t yoneten Makedonya
kokenli helenistik hanedandir. Bu hanedan, VII. Kleopatra'nin dliimiine egemenligini siirdiirmdistiir.
Hanedanin kiiltiir, bilim ve ticari faaliyetlerinin en fazla arttigi dénemler &zellikle I. Ptolemaios Soter
olarak bilinen I. Ptolemaios (M.O. 367-283) ile Philadelphus olarak bilinen II. Ptolemaios (M.O. 306-246)
donemleridir.

5 James Drummond, Philo Judaeus the Jewish-Alexandrian Philosophy in Its Development and Completion
(London: Williams And Norgate Company, 1888), 1/3. Makrizi'ye gore Iskenderiye'nin bagkent olmast
Biiyiik Iskender déneminde olmustur. Takiyyiiddin Ebi'l-Abbas Ahmed b. Ali Makrizi, Kitdbii'l-mevdiz
ve'l-i tibdr bi-zikri'l-hitati vei-dsir (Bagdat: Mektebetii'l-Musenn, ts.), 1/145.

¢Karl Vorlander, Felsefe Tarihi, gev. Mehmet {zzet (istanbul: iz Yayincilik, 2017), 1/230.

7 Roy MacLeod, Iskenderiye Kiitiiphanesi: Antik Diinya'mn Ogrenim Merkezi, cev. Elif Biike (Ankara: Dost
Kitabevi, 2006), 207.

8 Iris Habib Masri, The Story of the Copts: The True Story of Christianity in Egypt (California: St. Anthony
Coptic Orthodox Monastery, 1978), 11; Jean Matter, Histoire De L’école D’alexandrie Comparée Aux
Principales Ecoles Contemporaines (Paris: Libraire De L'universite De France, 1840), 3.

9 Fr. Tadros Y. Malaty, The School of Alexandria Book One Before Origen (Jersey City: St. Mark’s Coptic
Orthodox Church, 1994), 8.
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olusumuna nasil katkida bulundugu ve bu yap: i¢inde antik Misir dininin ve
Hermetizm’in nasil 6ne ¢ikan bilesenler haline geldigi ele alinacaktir. Ancak, antik
Misir dini ve Hermetizm’in Iskenderiye Okulu iizerindeki etkilerinin tam olarak
nasil gergeklestigi ve bu etkilerin okulun diisiince yapis: iizerindeki uzun vadeli
etkileri konusunda mevcut literatiirde belirsizlikler bulunmaktadir. Bu ¢alisma, s6z
konusu etkilesimlerin detaylarmni ortaya koymayi ve Iskenderiye Okulu'nun fikri
mirasimin daha net bir sekilde anlasilmasini amaglamaktadir.

Iskenderiye Okulu’'nun fikri bilegenleri arasinda yer alan antik Misir’m koklii
dini inanclar1 ve Hermetizm’in zengin felsefi 6gretileri, bu kurumun entelektiiel
mirasini sekillendiren 6nemli faktorler arasinda bulunmaktadir. Antik Misir dini,
Biiyiik Iskender’in fetihlerinden ¢ok daha eski bir tarihe dayanarak, iskenderiye'nin
kiiltiirel ve entelektiiel yasamina antik bir gelenegin mirasini tagimigtir.’® Bu kadim
inang sistemi, sehrin diisiinsel ve kiiltiirel gesitliligine zengin bir katman eklerken,
Hermetik Ogretiler de felsefe, bilim ve edebiyat gibi gesitli alanlarda mitolojik
unsurlarla harmanlanmis 6zgiin bir perspektif sunarak, Iskenderiye Okulu'nun
entelektiiel yapisim1 zenginlestirmistir. Ancak, bu iki diisiinsel akimin Iskenderiye
Okulu'nun gelisimine ve eklektik yapisina katkilarinin boyutlar1 ve dinamikleri
lizerine yapilan ¢alismalarda gesitli belirsizlikler mevcuttur. Antik Misir dininin,
Biiyiik Iskender’in fetihlerinden ¢ok daha 6ncesine dayanan derin tarihgesi ile
Iskenderiye'nin kiiltiirel ve entelektiiel yasamina tasidig1 miras, nasil bir etkilesim
icerisinde olmustur? Bu kadim inang¢ sistemi, sehrin diislinsel ve kiiltiirel
cesitliligine nasil bir katki saglamigtir? Ote yandan, Hermetik &gretilerin, felsefe,
bilim ve edebiyat gibi cesitli alanlarda sunmus oldugu mitolojik unsurlarla
harmanlanmis 6zgiin perspektiflerin Iskenderiye Okulu'nun entelektiiel yapisina
etkileri nelerdir? Bu c¢alisma, bu iki 6nemli diisince akiminin iskenderiye Okulu
iizerindeki etkilesimlerini ve bu etkilesimlerin Iskenderiye Okulu'nun antik
diinyanin 6nde gelen bilgi ve kiiltiir merkezlerinden biri olarak sekillenmesine
nasil katkida bulundugunu inceleyerek bu sorular1 daha detayl bir sekilde
arastirmay1 amaclamaktadir.

Arastirmamiz, antik Misir'in dinl inanglar1 ve Hermetik Ogretilerin
Iskenderiye Okulu iizerindeki etkilerinin yani sira, bu etkilesimlerin
Iskenderiye’deki Huristiyan diisiincesi iizerindeki yansimalarini da kapsamli bir
sekilde incelemeyi hedeflemektedir. Aragtirmanin 6zellikle odaklanacag1 noktalar
arasinda, Hermetik metinlerin ve antik Misir'in dini 6gretilerinin, erken donem
Hiristiyan doktrinlerine ve diisiinsel yapisina sagladig1 katkilarin boyutlar1 da
bulunmaktadir. Bu kapsamda, antik Misir inancindaki Isis, Osiris, Horus
tgliistintin  Hiristiyanliktaki Teslis doktrinine ve Hermetizm’in Baba Tanri
figlirlintin Hiristiyanlikta nasil anlasildigmma ve yorumlandigina o6zel bir ilgi
gosterilecektir. Arastirmada ele alinacak temel problem, bu kiiltiirel ve dini

10 De Lacy O’lery, How Greek Science Passed to the Arabs (London: Assyrian International News Agency,
1949), 16.
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etkilesimlerin antik donemde nasil ve hangi mekanizmalar araciligiyla
gerceklestigidir. Bunun yaninda, aragtirma Iskenderiye Okulunun fikri mirasim
sekillendiren bu iki diisiince akiminin, Hiristiyan teolojisi ile kurdugu diyalogun
derinliklerine inmeyi dngormektedir. Dolayisiyla, ¢alismanin temel 6ngoriilerinden
birisi, antik Misir'in dini ve Hermetik 6gretilerin okulun diisiinsel yapisina nasil
katkida bulundugunu agik¢a ortaya koymak ve bu kiiltiirel akimlarin
Hiristiyanlikla olan etkilesiminin boyutlarii aydinlatmaktir.

Calismada “antik” ifadesine bilingli olarak yer verildigini belirtmek gerekir.
Farkli dini ve felsefi gruplarin Iskenderiye’de kendi egitim kurumlarini kurmalart
ve bunlar1 genel bir isimle, ”iskenderiye Okulu” olarak adlandirmalari zaman
icinde baz1 karigikliklara yol agmistir. Bu da “Iskenderiye Okulu” teriminin birden
fazla okulu kapsayabilecegi anlamina gelmekte, bu okullarin isimleri ve faaliyetleri
arasinda belirsizlige yol agmaktadir. Bu calismada, erken dénem Iskenderiye Okulu
ile daha sonraki donemlerde ortaya c¢ikan egitim kurumlari arasindaki bu
karigiklig1 gidermek amaciyla, erken dénem okulunu “antik” 6n ekiyle ayirmay:
tercih ettik. Burada antik Iskenderiye Okulu, Biiyiik Iskender’in kente adim verdigi
ilk donem ve sonraki donemler olarak tanimlanmaktadir. Bu ayrimla, farkli
donemlerdeki okullar arasindaki karisikligi dnlemeye ¢alistik.

1. Antik Misir Dini

Iskenderiye’de antik donemde varlik gosteren miize ve Serapeum gibi
tapmaklarin, Misirh rahipler tarafindan idare edilmesi, Antik Misir dininin bu
bolgede ne derecede miithim bir etkisi oldugunu vurgulamaktadir.” Bu tiir
kurumlarin yonetimindeki Misirli rahiplerin  varligi, Antik Misir'in - dini
uygulamalarinin ve inang sistemlerinin Iskenderiye sehrinin kiiltiirel ve fikri
hayatina derinlemesine nasil niifuz ettigini gosterir. Bu durum, Iskenderiye
Okulu’'nun fikri temelleri {izerinde Antik Misir dininin ve onunla iligkili ritiiel ve
Ogretilerin 6nemli bir etkiye sahip oldugunu isaret eder.

Biiyiik Iskender’in Yunan tanrilarimi topluma tanitirken, sehirdeki Misir yerli
dinine karismamasi, halefleri Ptolemaioslar tarafindan da devam ettirilen bir
yaklasgim olmustur.? Boylece antik Misir dini, Biiyiik Iskenderin uyguladig:
hosgorii ortaminin da etkisiyle yayilmis ve Helenizm ile birlikte Iskenderiye’nin
sinirlarini agsmistir. Antik Misir dini inancini bilmek, Misir'in bir pargast olan
Iskenderiye sehrinin kiiltiirel yapisi hakkinda énemli veriler saglayacaktir. Ciinkii
antik Misir dinine ait unsurlar, daha sonraki donemde neredeyse Iskenderiye’deki
biitiin okullar: etkilemistir.

I Margaret Elizabeth Fogarty, Egyptian Christianity: An Historical Examination of the Belief Systems
Prevalent in Alexandria C.100 B.c.e. - 400 C.e. and Their Role in the Shaping of Early Christianity (Stellenbosch:
University of Stellenbosch, 2004), 146.

12Fogarty, Egyptian Christianity, 7.
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Antik Misir dini, sadece yonetim erkini degil Iskenderiye’de yasayan basta
Yunanlilar ve Yahudiler olmak tizere sehirdeki tiim kesimleri etkilemistir.’* Antik
Misir dini, kabaca iki temel unsurdan mdiitesekkildir. Bunlar Misir paganizmi ve
Hermetizm’dir. Kokeni kadim ilkel dinlere dayanan inanglarin genel ismi olarak
kullanilan Paganizm,™ ¢ok tanriciliga dayanan bir inarus olarak, Misirlilarin tanri
tasavvurlarini belirlemis ve hayatlarini sekillendiren bir konum elde etmistir.
Hermetizm ise Hermes 6gretisine ve bu 6gretinin ezoterik tarzda ortaya ¢ikan bilgi
motiflerine dayanmistir. Hermetik 6gretiler her ne kadar diinyadaki farkh kiiltiirel
havzalari etkilemigse de bunun en yogun ve otantik haline Misir ve Iskenderiye’de
rastlandigini ifade etmek miimkiindiir. Bu asamada oncelikle Misir paganizmi
hakkinda bilgi verilecektir.

1.1. Misir Paganizmi

Misir paganizmi, antik ¢agda Misir yasaminin temelini olusturan ve cesitli
yerel inanislarla iligskilendirilen karmasik bir dini sistemdir. Misir’da eyalet
sisteminin bulunmasi ve her bir eyalette farkli dini anlayislarin etkili olmasi, bu
karmasiklig1 daha da arttirmis ve antik Misir’in temel inang yapisinin tam olarak ne
oldugu konusunda belirsizlikler olusturmustur.'> Fakat bunlara ragmen paganizm,
antik Misir'in genel inang sisteminin en baskin 6zelligi olarak 6ne ¢ikmistir. Misir
halki, bu cesitliligin iginde pagan inanislarin1 kadim bir gelenek olarak
sturdiirmiistiir.’® Nil nehri, Misir paganizmin en kutsal sembollerinden birini
olustururken, tapinaklar, piramitler ve genis mezar kiiltii de paganizmin yaygimn
tezahtirleri olmustur.?”

Antik Misir toplumu ¢ok tanrict bir yasam tarzini benimsemis; tapinaklari,
sadece kral ve rahiplerin girebildigi, tanrinin kutsal mekanlar1 olarak gormiistiir.'s
Firavunlar, yalnizca siyasi liderler degil, ayn1 zamanda 6nemli dini figiirlerdir. Bu
nedenle Biiyiik Iskender, Misir'a vardiginda rahipler tarafindan ‘Ammon’un oglu’
seklinde, geleneksel firavun selamiyla kargilanmigtir.!” Hiikiimdarlara tapinma

13Fogarty, Egyptian Christianity, 7.

14 Paganizm terimi, Latince kdkenli olup, ilk olarak M.S. 1. yiizyilda “paganus” olarak iki farkli anlamda
kullanilmustir: Birincisi, “kirsal” anlaminda kdy veya tasra bolgesi sakinini tanimlamak igin, ikincisi ise
“askeri’nin karsiti olarak “sivil” manasindadir. Terimin resmi alandaki ilk kullanimi ise Roma
Imparatoru Flavius Valentinianus'un fermaninda kullarlmigtir. William Turner, History of Philosophy
(Boston: The Athenarum Press-Ginn Company, 1903), 10.

15Turner, History of Philosophy, 10.

16 Mezopotomya ve Misir, insanligin ilk zamanlarindan beri bilinen pagan merkezleridir. Erhan Altunay,
Mezopotamya ve Mistr Paganizmi (Istanbul: Destek Yayinlari, 2019), 14.

7Fogarty, Eqyptian Christianity, 22.

18 Lilly Kahil, “Cults in Hellenistic Alexandria”, Alexandria and Alexandrianism (California: Getty
Publications, 1996), 79.

19 Everett Ferguson, Backgrounds of Early Christianity (Michigan: William B. Eerdmans Publishing
Company, 1993), 190.
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kiiltliniin Ptolemaios doneminde icra edilmesi de hanedanin, antik Misir'in dini
geleneginden etkilendiginin bir gostergesi olmustur.?

Ptolemaios hanedani, Helenistik idealleri benimsemesine ragmen,
iskenderiye’de Misir'in zihniyet yapisinu yansitan bir yonetim kurmustur. Bu etki,
Roma doneminde de kismen siirmiis ve bundan dolayr Romali goriinen bir¢ok
gelenek ve uygulamanin altinda Misir'in dini temellerinin yattig1 ifade edilmistir.?!
Iskenderiye’de 1. Ptolemaios donemine gelindiginde Helenistik unsurlar 6n plana
¢ikmis olmasima ragmen, Misir paganizmi canliligini devam ettirmistir. Hanrahan’a
gore hicbir pagan tanri, Helenistik ve Roma Kkiiltiirleri {izerinde Misir paganizmi
kadar biiyiik ve uzun siireli bir etki gostermemistir.2

Misir paganizmin uzun siireli bir etki olusturmasinda, Osiris-Isis ve Horus
{iglii tanricihigimn rolii olmustur. Bu {i¢ tanridan Isis, Osiris’in kiz kardesi, karis1 ve
Horus'un annesidir. Isis, Misir kiiltiiniin iilke sinirlart diginda yayilmasinda etkili
olmustur.  Yunanhlar Isisi, Demeter (sonraki ismiyle Afrodit) ile
0zdeslestirmislerdir. Dolayisiyla Isis, Helenistik diinyanin kiiltiir ve gizemlerinin
atfedildigi ana tanricalarin en ©6nemlisidir.? Isis inancimin Iskenderiye'nin
Misirlagsma siirecinde 6zellikle kiiltiirel boyutta pek ¢ok dontisiimii beraberinde
getirdigi bilinmektedir. Bu degisimler, Iskenderiye’de sadece Yunanlilarin ve
Misirlilarin degil, Yahudiler de dahil olmak {izere sehirdeki tiim yabancilarin
etkilendigi bir entegrasyon siirecine yol agmigtir.?*

Isis figiirii, M.O. 1. yiizyilda Yunanistan1, kisa bir siire sonra da Roma’y1
etkilemistir. Bu inang, siyasi nedenlerle ciddi engellerle karsilasmis olsa da
Hiristiyanlik tizerinde paganist bir etki birakmistir. Hiristiyanlikta Meryem’in agiri
yliceltilmesinin bu etkinin sonucu oldugu diisiiniilmektedir.?> Nitekim Arthur
Brome Weigall, Isis’in Horus'u kucakladig1 resimlerin, Hiristiyan sanatinda Bakire
Meryem ve Isa’min betimlemelerine ilham verdigini iddia etmistir. Isis’in anne-
cocuk tasviri, erken Hiristiyan sanatinda goriilen Meryem ve Isa imajlariyla
benzerlikler tasimis ve bu benzerlik, erken Hiristiyanlik doneminin Misir kiiltiirel
etkilesimlerinden bir 6rnek olarak kabul edilmigtir. 26

20 Ferguson, Backgrounds of Early Christianity, 190.

21 John Onians, “From the Double Crown to the Double Pediment”, Alexandria and Alexandrianism
(California: Getty Publications, 1996), 138.

2 Matthew Hanrahan, “Paganism and Christianity at Alexandria”, University Review 2/9 (Bahar 1962), 38-
66.

2 Ferguson, Backgrounds of Early Christianity, 252.

24 Peter Marshall Fraser, Ptolemaic Alexandria, (Oxford: Clarendon Press, 2001), 82-83. Peter, 1skenderiye
toplumunun kademeli olarak Misir etkisi baglaminda degisim gegirdigini soyliiyor. Ona gore karisik
evlilikler, cenaze uygulamalarindaki degisimler ve cift dil gibi hususlar dzellikle Helenistik Yahudileri
etkilemistir.

%5 Willem Hendrik Oliver, Influence of the Catechetical School of Alexandria on the Growth and Development of
Christianity in Africa (Pretorya: University of South Africa, Doktora Tezi, 2018), 73.

2% Arthur E. P. Brome Weigall, Pavlos Hristiyanliina Dair Bilimsel Bir Elestiri: Hristiyanli§imizdaki
Putperestlik (Istanbul: Ozan Yayincihik, 2002), 61.
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1945'te kesfedilen Nag Hammadi yazmalari, eski Misir teolojisinin
Hiristiyanlik tiizerindeki etkisinin, bilinenden daha fazla olabilecegine isaret
etmektedir. Bu yazmalar, Iskenderiye’deki Hiristiyan diisiiniirlerin, Misir'in dini
diisiincelerinden etkilendigini gostermistir.?” Nitekim Misir'in Hiristiyanlagmasiin
ardindan, Misir Kipti Hiristiyanhiginin gelisiminde antik Misir dininin unsurlarini
gormek miimkiindiir. Kipti dili,?® antik Misir dilinin bir devami olarak, Misir’daki
Kipti Hiristiyan toplulugunun dini uygulamalarini ve metinlerini sekillendiren
temel bir 6ge haline gelmistir.? Ozellikle, Osiris-Isis ve Horus {icliisiiniin,
Hiristiyanliktaki Baba-Ogul ve Kutsal Ruh kavramlarina doniiserek bir etkilesim
icine girdigi diistiniilmektedir.*® Weigall'a gére bu {iclii inang Iznik ve Istanbul
konsillerinde sekillenen Teslis doktrinine temel teskil etmistir.¥ Ona gore
Huristiyanlik ortaya c¢iktiginda Hiristiyanligin o dénemde yaygim olan Osiris-Isis
inancinin etkisine girdigine dair zaten yaygin bir kanaat vard1.3

Iskenderiye’deki Hiristiyan diisiiniirlerin, antik Misir'in dini diisiincesinden
ne kadar etkilendikleri ve bu etkinin Hiristiyanlik doktrinlerine nasil yansidig:
lizerine yapilan tartismalar, Iskenderiye Okulu’nun kapsaminin boyutlarim gézler
oniine sermektedir. Antik Misir dinf inanci olan paganizm, Iskenderiye Okulu’nun
politeist yapisini ve Helenizm ile olan iligkisini etkilemis, bu da okulun Hiristiyan
diisiince ve tartismalar {izerinde merkezi bir rol oynamasina zemin hazirlamistir.
Pagan inanglarin sonraki okul ve inanglar iizerindeki inkar edilemeyen etkisi,
Hiristiyan teolojisinin muhtemel kaynaklariyla ilgili tartismalarda agiklayic
olacaktir.

1.2. Hermetizm

Hermetizm, Antik Misir ve Yunan diisiincelerinin sentezinden dogan,
Hermes Trismegistus’a atfedilen ezoterik bilgelik ve Ogretiler biitlinii olarak

27 akt. Fogarty, Egyptian Christianity, 142. Nag Hammadi Kodekslerinde Hiristiyanhigin ilk yiizyillarinda
Gnostisizmin nasil bir form aldig1 ve bu diisiincelerin erken Hiristiyan topluluklar: iizerinde nasil bir
etki yaratti§ini anlamak agisindan bk. James McConkey Robinson (ed.), The Nag Hammadi Library in
English (New York: Harper San Francisco, 1990), 102.

28 Kipti alfabesinin ilk 25 harfi dogrudan Grek alfabesinden, son 7 harfi ise Misir'in Demotik yazisindan
tiiretilmistir. Antik Misir’da ismi gegen tanri isimleri, mitolojik hikayeler ve dini ritiieller, Kipti
Hiristiyan metinlerinde, Hiristiyan teolojisine uygun sekilde yeniden yorumlanmstir. Daha genis bilgi
i¢in bk. Coptic Orthodox Church Network (COCN), “Coptic Language” (Erisim 28 Ekim 2023). Ayrica
bk. Ali Giir, “Islamofobi’nin Teo-Politik Kékenleri ve Giincel Yansimalar1”, flahiyut Akademi 18 (Aralik
2023), 1-30.

2 Forster, Alexandria: A History and a Guide, 62.

3 Nesim Doru, Dogudan Bati'ya Képrii Siiryaniler: Felsefe ve Ceviri Gelenegi (Ankara: Mattek Yayinlar,
2007), 30.

31 Weigall, Pavlos Hristiyanligina Dair Bilimsel Bir Elestiri, 110.

3 Weigall, Pavlos Hristiyanligina Dair Bilimsel Bir Elestiri, 57.
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tanimlanmistir.® Bu 6gretiler, her ne kadar belli bir okul veya mezhep cercevesine
sigdirilamasa da esas itibariyle dini ve felsefi bir akim olarak 6ne ¢ikmistir.3* Bu
anlamda yapilan c¢alismalar, bu terimin genellikle felsefi ve teknik (pratik)
Hermetizm olarak iki kategori altinda incelenebilecegini gostermektedir.®> Felsefi
Hermetizm, dini-felsefi metinleri icerirken, Pratik Hermetizm daha c¢ok sihir,
astroloji ve simya gibi uygulamali igeriklerle ilgilenmistir.%¢ Antik ¢ag boyunca
Hermetizm, sihir, astroloji, simya, felsefe ve teoloji gibi genis bir literatiir ile
iliskilendirilmis ve bu disiplinlerdeki ¢alismalar Hermetik gelenegin bir parcasi
olarak kabul edilmistir.3”

Hermetizm’in felsefi ve teknik boyutlarimi kapsayan genis literatiir
yelpazesinin merkezindeki Hermes figiirtiniin, tarihsel bir kisilik mi yoksa
mitolojik bir varlik mi1 oldugu konusunda birtakim tartismalar bulunmaktadir.
Roelof Van Den Broek’a gore Hermes, tarihsel bir kisilik olmaktan ¢ok, mitolojik bir
kahraman olarak, ‘hi¢ yasamamis ama hala yasayan’ bir figlir olup pek c¢ok kisiye
ilham veren bir simge haline gelmistir.?® Hermes’in mitolojik boyutu, hem antik
donemde hem de sonraki ¢aglarda bir¢ok felsefi ve dini hareketi etkilemistir.?
Iskenderiye’deki Yunanlilar, Hermes ile Misirhlarin bilgelik tanrist Thoth'u#
0zdeslestirerek, kendi inang sistemleri ile Misir’in dini pratikleri arasinda bir koprii
kurmuslardir.4!

3 Roelof Van den Broek, “Wasn’t Hermes a Prophet of Christianity Who Lived Long Before Christ?”,
Hermes Explains: Thirty Questions about Western Esotericism, ed. Marco Pasi vd. (Amsterdam: Amsterdam
University Press, 2019), 58.

3 G. W. Macrae, “Hermetic Literature”, New Catholic Encyclopedia (Washington: Thomson Gale, 2003),
6/799.

3% Mircea Eliade Hermetizm'i ikiye ayirir: “Halk Hermesciligi” astroloji, biiyii, simya ve gizemli ilimleri
kapsarken; “Seckinlerin Hermesciligi” ise edebi nitelikteki metinleri ve Yunanca yazilmis “Zimriit
Tabletleri"ni ifade eder. Mircea Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi 2 Gotama Budha'dan
Huristiyanlhigin Dogusuna, cev. Ali Berktay (Istanbul: Kabalci Yaymnevi, 2003), 336. Ayrica “Halk
Hermesciligi”, daha eski metinlere dayanirken, felsefi ve edebi 6zelliklere sahip “Seckinlerin Hermesciligi”,
daha ¢ok M.S. ikinci veya tiglincli yiizyillda 6n plana ¢ikmistir. Macrae, “Hermetic Literature”, The
Encyclopedia of Religion, 6/799.

3 Broek, “Wasn’t Hermes a Prophet of Christianity Who Lived Long Before Christ?”, 55.

37 Macrae, “Hermetic Literature”, 6/799.

3 Broek, “Wasn’t Hermes a Prophet of Christianity Who Lived Long Before Christ?”, 54.

% Hermes Trismegistus, Corpus Hermeticum-Hermetik Ogreti, cev. Hiirrem Giir Tiirer (Istanbul: Mavi
Kalem Yaymevi, 2018), 11. Bu etkinin Avrupa ve Ronesans donemine kadar devam ettigi ifade
edilmistir. Ayrica bk. “Ancient Texts (AT), The Corpus Hermetica or The Writings Attributed to Hermes
Trismestigustus” (Erisim 12 Temmuz 2023).

40 Thoth, Misir mitolojisinde tanrilarin katipligini yapan, tiim bilimlerin koruyucusu ve hiyeroglif
yazimin mucidi olarak bilinen bir tanridir. Mircea Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi 3
Muhammed'den Reform Cagina, gev. Ali Berktay (istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2003), 334.

4 Kahil, “Cults in Hellenistic Alexandria”, 294; Florian Ebeling, Hermes Trismegistos'un Gizemi, gev.
Mehmet Ali Erbak (istanbul: Omega Yayinlari, 2009), 8; Broek, “Wasn’t Hermes a Prophet of Christianity
Who Lived Long Before Christ?”, 56.
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Erken donem Hiristiyan Kilise Babalar1 ve Neo-Platoncu diisiiniirler,
eserlerinde, Hermetizm”in Misir koklerine sikga atifta bulunmuslardir.®2 Mircea
Eliade ise Ptolemaioslar doneminde Misir'daki papiriis metinlerine dayanarak
Hermetik igeriklerin varligina deginmis ve bu igeriklerin o donemin Misir’1 ile ilgili
oldugunu belirtmistir.# Yunanca yazildig1 tahmin edilen* ve Misir’da ortaya ¢itkan
bu akimin ozellikle Helenistik ortamin da etkisiyle iskenderiye’de gelisim
gosterdigi soylenebilir.¥s Nitekim Eliade, Hermetik metinlerin iskenderiye’de
ogretildigini, Yunan-Misir simya ilminin Hermes’le iligkili oldugunu sdylemis,
bunun Iskenderiye Okulu’'nda sistemli bir sekilde verildigini ifade etmistir.46 Kurt
Rudolph da Hermes Trismegistosun Misir kékenli oldugunu ve onun Greko-Roma
senkretizminin bir {iriinii olarak Roma Imparatorlugu déneminde &nem
kazandigmi belirtmistir. Ona gore Hermes Trismegistos’'un arkasinda, Misir
Bilgelik Tanrisi olan Thoth bulunmaktadir. Bu, Hermes Trismegistos figiiriiniin
Misir mitolojisinden ve Thoth’tan esinlenmis olabilecegine isaret etmektedir.*’

Nag Hammadi’'de Hermes Trismegistos ile ilgili bir diyalogu iceren alintilar,
Hermes'’i “baba” ve “ilahi ruh” gibi adlandirmalarla kozmik bir varlik olarak tasvir
etmektedir. Bu tasvirler, Hermes’'in Gnostik unsurlarla olan iliskisini dogrudan
yansitmaktadir. ik dénem Iskenderiye Hiristiyanliginin baglangicinda, Gnostik
unsurlarin baskin oldugu bir Hiristiyanlik formunun varhigiyla ilgili tartismalar
diisiiniildiigiinde, bu tiir metinler, Hermes'in ve Gnostizmin o doénem
Hiristiyanlhigr  tizerindeki etkisini ve etkilesimlerini anlamada kilit rol
oynamaktadir.*

Nitekim Broek, Wasn't Hermes a Prophet of Christianity who Lived Long Before
Christ? isimli eserinde, Hiristiyanligin ilk ortaya ¢iktigi donemlerde Hiristiyan
Kilise Babalarinin, inanglarmna makul bir gerekce bulmada Hermes literatiiriinii

2 Hippolu Augustine, iskenderiyeli Cyril, Iskenderiyeli Clement gibi erken dénem Hiristiyan Kilise
Babalar1 yaninda Porphyry ve Plotinus gibi Neo Platoncu diisiiniirler érnek olarak verilebilir. Fogarty,
Egyptian Christianity, 11.

4 Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi 3, 334.

44 Macrae, “Hermetic Literature”, 6/799.

45 Ali Avcu, Karmatiler'in Dogusu ve Gelisim Siireci (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2009), 91.

4 Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi 3, 34.

47 Kurt Rudolph, Gnosis: The Nature and History of Gnosticism, ¢ev. Robert McLachlan Wilson, (San
Francisco: Harper San Francisco, 1987), 26.

48 Hermes, anlagilamayan Zihin'dir, ¢iinkii kendini gizler. Babam, senin giiliimsemeni gordiigiim icin sevingliyim.
Ve tiim evren de bu sevingte bize katilwyor. Bu yiizden, senin hayatindan yoksun birakilacak hicbir canlt
bulunmamaktadir. Sen, her yerdeki insanlarin yoneticisisin. Senin dngdriilerin korur bizi. Seni ‘baba’,
‘sonsuzluklarm sonsuzlugu’, ‘biiyiik ilahi ruh’ olarak adlandirtyorum. Ve bir ruh olarak, herkese bereket olarak
yagmur yagdiriyorsun. Babam Hermes, bana ne soyleyeceksin? Bu kutsal metni okuyacak olan kisi adina, gok ve
yer, ates ve su, maddeyi yoneten yedi giic, iclerinde bulunan yaratict ruh, heniiz dogmamis olan Tanri,
kendiliginden var olan ve var olmus olan kisi adina ant icerim ki, Hermes'in sozlerini koruyacagim. Anti yerine
getirenler, Tanri'mn barisim bulacak ve adimi andi§imiz herkesle baris icinde olacaklar. Ancak anti bozanlara
Tanri'nin dfkesi inecek. Iste bu, su an var olan ve miikemmel olan, oglum.” Robinson, The Nag Hammadi Library
in English, 184.
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kullandiklarin1 ifade etmistir. Ona gore Hiristiyanlar, apolojik donemlerde
goriislerini mesrulastirmak ic¢in kullamigh olabilecek eski yazilardan yararlanma
yoluna gitmislerdir. Hiristiyan apologlar bununla, Hiristiyanligin tiiredi bir din
olmadigin1 ve koklerinin ge¢mise kadar dayandigmi gostermek istemislerdir.
Broek, bu doénemlerde yaygin olan ‘Yeni olan dogru degildir ve dogru olan yeni
degildir.” kanaatinin etkisiyle Hiristiyanlarin, paganistlerin 6nemli isimlerine atifta
bulunma gelenegini siirdiirdiiklerini sOylemistir. Bundan dolay1 bazi Hiristiyan
yazarlar, Yunan mitolojisine gore gaipten haber verdiklerine inanilan Hermes
metinlerine bagvurmuglardir.®

Hiristiyan yazarlarin, Hermetik yazilara atifta bulunmasinda, buradaki
igeriklerde kendilerine yakin bir Tanr1 tasavvurunun oldugu diisiincesine sahip
olmalar1 da etkili olmustur. Zira baz1 ¢ok tanrili ve gli¢lii panteist pasajlara ragmen,
Hermetik yazilar, her seyin babasi ve yaraticisi olan, her seyiyle iyi olan ‘askin
Tanr1’” doktrinini islemislerdir.®® Hermetizm, Tanri, kozmos ve insan arasindaki
iliskinin ne oldugu konusu {izerinde yogunlasirken aynmi zamanda en iistiin
Tanri’min her seyi iceren ve her seyi yaratan tek wvarlik oldugu fikrine
dayanmaktadir.5! Baba olarak ifade edilen Tanri, bir olmasi ve 6zel bir isme ihtiyag
duymamasindan dolay1 “isimsiz’dir.?? Hermes bu baglamda ‘Rab’ ve ‘Baba’ olarak
adlandirilmigtir.?® Eliade’ye gore de Hermetik yazilarda hem ‘bir" hem de biitiin’
olan bir yaratici Tanr1 anlayisi bulunur, bu Tanr1 ‘Baba’ olarak tanimlanmuisgtir.>
Insan, Tanri'min ve evren’in ardindan iiglii grubun iigiincii sirasindadir. Dolayisiyla
kozmolojik hiyerarsi icinde ikinci sirada ‘diinya’, sonrasinda da ‘insan’ gelir.5
Nihayetinde Hermetik metinler, biri yiice Tanr1 (Baba) ile birlesme deneyimine,
digeri ise evrenle birlikte diisme deneyimine gotiiren bir siiregten sdz etmektedir. 5
Bu durum, Hermetizm’le Hiristiyan teolojisi arasindaki iliskiyi gostermesi
agisindan onem arz etmektedir. Broak’a gore Hermetizm ve Hiristiyan fikirlerin bir
uyum icinde olmast her ikisinin de Yunan felsefesinden etkilendigi anlamina
gelmektedir. Ozellikle ilahi ilkenin askinligi baglaminda dile getirilen ifadeler,
Platoncu izler tasimaktadir.” Hermetizm, Yunan diisiincesi ile Dogu dinlerinin,

4 Broek, “Wasn’t Hermes a Prophet of Christianity Who Lived Long Before Christ?”, 55.

50 Macrae, “Hermetic Literature”, 6/799.

51 Broek, “Wasn’t Hermes a Prophet of Christianity Who Lived Long Before Christ?”, 58.

52 Broek, “Wasn’t Hermes a Prophet of Christianity Who Lived Long Before Christ?”, 58.

53 AT, “The Corpus Hermetica or The Writings Attributed to Hermes Trismestigustus”.

54 Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi 2, 338.

5% AT, “The Corpus Hermetica or the Writings Attributed to Hermes Trismestigustus”; Eliade, Dinsel
Inanglar ve Diisiinceler Tarihi 2, 338.

% Broek, “Wasn’t Hermes a Prophet of Christianity Who Lived Long Before Christ?”, 60.

57 Broek, “Wasn’t Hermes a Prophet of Christianity who Lived Long Before Christ?”, 55. Broek’e goére
Hiristiyan Kilise Babalari, Hermetik diisiince diinyasini dinleri igin tehlike olarak goérmiislerdir.
Hiristiyanligin, Tanri ile insan arasinda boliinme ongoren ¢izgisi, Hermetizm’de kisinin kotiiliikten
armip iyi giiglerle doldugunda her yerde bulunabilmekle sonuglanan yeniden dogus deneyimine
uymamaktadir. Bundan dolay1 Augustinus, Hermes Trismegistus’t Hiristiyanlarin azili diismani olarak
kabul etmistir. Broek, “Wasn’t Hermes a Prophet of Christianity Who Lived Long Before Christ?”, 58.
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Yahudilik de dahil olmak {izere, birlesmesini kolaylastiran felsefi bir akim
olmustur.® Eliade’ye gore Stoacilar gibi bazi felsefi okullar, Hermes’i logosla
O0zdeslestirmislerdir.®

Sonug¢

Biiyiik Iskender tarafindan fethedilen ve ardindan Ptolemaios Hanedam
altinda Misir'in bagkenti olarak 6nem kazanan 1skenderiye’nin, kiiltiirel, bilimsel,
ticari ve egitimsel yonlerden onemli bir merkez haline geldigi gozlemlenmistir.
Iskenderiye Okulu’'nun kurulusu, dénemin zengin kiiltiirel ve bilimsel atmosferinin
bir yansimasi olarak, sehrin gesitli etnik, dinil ve felsefi gruplari tarafindan
desteklenmis ve sehrin tiim kesimleri icin ortak bir kiiltiirel deger kazanmistir. Bu
calisma, Iskenderiye Okulu'nun farkli diisiince gevrelerine hizmet eden bir kurum
olarak konumlanmasinda, Misir dini ve Hermetizm gibi belirli diisiince akimlarmin
kritik bir rol oynadigim ortaya koymaya calismistir. Iskenderiye Okulu'nun
diisiinsel mirasi, antik Misir dini ve Hermetizm gibi unsurlarin etkilesimiyle
sekillendigi sOylenebilir. Bu etkilesim, okulun eklektik yapisinin antik diinyanin
felsefi ve bilimsel diisiincesindeki énemli roliinii vurgulamaktadir. Ilgili akimlarin
okul {izerindeki etkilerinin incelenmesi, sadece Iskenderiye Okulu'nun fikri
mirasinin anlasilmasima katki saglamakla kalmamakta, ayni zamanda donemin
kiiltiirel ve felsefi etkilesimlerine genis bir perspektiften bakilmasini da
saglamaktadir.

Arastirmamiz, Iskenderiye Okulu'nun farkli kiiltiirel ve felsefi geleneklerin
bir araya geldigi bir kesisim noktasi olarak islev gordiigiinii ve bu cgesitliligin kendi
diisiinsel yapisina nasil entegre edildigini gostermektedir. Bu baglamda,
Iskenderiye Okulu’nun diisiinsel yapisinda etki eden antik Misir dini, Iskenderiye
Okulu'nun tizerinde derin ve kalici etkiler birakmis kadim bir gelenegi temsil
ederken, Hermetizm, felsefe, bilim ve edebiyat alanlarinda 6nemli bir etkiye sahip
olmus ve Iskenderiye Okulu’'nun diisiince yapisinda mitolojik boyutlariyla &ne
cikmistir. Bu iki akim, Iskenderiye Okulu'nun yiizyillar boyunca siirdiirdiigii
0zgiin karakterin temelini olusturmus ve okulun Helenistik diisiinceyle olan bagin
gliclendirmistir.

1skenderiye sehrinin dini, etnik ve kiltiirel cesitliligi, antik donemde
1skenderiye Okulu’'nun bir¢ok kesim tarafindan 6rnek alinmasina énayak olmustur.
Antik Misir dininin ve Hermetizm’in olusturdugu diisiinsel atmosfer, bu modelin
genis bir alana yayilmasini saglamistir. Zengin ve gesitli diisiinsel ortam,
1skenderiye’nin bilim ve egitim alaninda bir merkez haline gelmesine zemin

58 Macrae, “Hermetic Literature”, 6/799.

59 Eliade, Dinsel fnanglar ve Diisiinceler Tarihi 2, 338. Eliade, muhtemelen Hermes'in stoacilikla ilgili baz1
yonlerinin olabilecegine vurgu yapmustir. Stoacilarda logos'un Hermes ile 6zdeslestirilmesiyle ilgili
ayrica bk. Sinasi Giindiiz, Din ve Inang Sizliigii (Ankara: Vadi Yaylari, 1998), 237.
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hazirlamistir. Bu durum, kadim dénemde Kkiiltiirel gelisim ve okullasmanin seyrini
ortaya koymasi agisindan onemli oldugu kadar, Iskenderiye Okulunun etki
alanindaki inanglarla, 6zellikle Hiristiyanlikla olan etkilesimlerde antik Misir ve
Hermetik diisiincenin kritik bir rol oynadigini da gostermektedir. Antik Misir'in
pagan inanci, Iskenderiye Okulu'nun politeist yapisini ve Helenizm ile iligkisini
etkilemis, bu da okulun Hiristiyan diisiince ve tartismalar {izerinde merkezi bir rol
oynamasina zemin hazirlamistir. Hermetik metinlerin, yiice Tanr1 (Baba) ile
birlesme deneyimini vurgulamasi, Hermetizm ile Hiristiyan teolojisi arasindaki
iliskiyi agiga ¢ikarmasi ve erken donem Hiristiyan diisiiniirlerin Hermetik yazilara
atifta bulunmasi gibi hususlar, Hermes kiiltiiriin etki alanini gostermesi agisindan
da kayda degerdir.
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Oz

Tarihi siirecte Islam alimleri, ilim 6grenmek isteyenler icin, kolaylastirici yontemler
gelistirmislerdir. Bu yontemlerden biri de herhangi bir ilim daliyla ilgili temel kurallarin
manzum seklinde yazilmasidir. Dolayisiyla manzum olarak telif edilen elfiyyeler egitim ve
Ogretim faaliyetini kolaylastirma amaciyla yazilmis eserlerdir. Elfiyyeler; 6zlii bilgiler ihtiva
eden, siirsel bir dille yazilan ve genellikle bin beyitten olusan manzumelerdir. Zamanla
degisik ilim dallarinda birok elfiyye tiirii eser telif edilmistir. Bunlardan Ibn Mu‘ti (6.
628/1231) ve Ibn MaAliKin (6. 672/1274) Elfiyye'leri Arap dili alaninda kaleme alman
eserlerdir. Ibon Mu‘ti ve Tbn Malik’in séz konusu eserleri Arap dilinin 6gretiminde énemli bir
yere sahip olmus ve basvurulan temel kaynaklar arasinda yerlerini almiglardir. Bu ¢alisma,
fbn Mu‘ti'nin ed-Diirretii’I-Elfiyye adl eseri ile Ibn Malik’in el-Elfiyye’sini konu edinmektedir.
Bu baglamda séz konusu eserler ve miiellifleri hakkinda kisaca bilgi verildikten sonra fbn
Mu‘ti ve Ibn MaliK’in Elfiyye’leri hacim, muhteva, yontem, konu tasnifi ve nahiv ekolleri
arasindaki ihtilafli konulara yaklasimlari agisindan mukayeseli bir sekilde ele alinmistir.
Bunun yaru sira bu calisma, sdz konusu eserlerin Arap gramerine olan katkilarini, benzer ve
farkli yonlerini ortaya koymayi amaglamistir. Calisma konusu olan Ibn Mu‘ti ve Ibn Malik’in
Elfiyye’lerine sekil agisindan bakildiginda Ibn Mu‘ti'nin Elfiyye’sinin beyit sayisi itibariyle bn
MaliK’in el-Elfiyye’sinden daha genis oldugu goriilmektedir. Muhteva agisindan ise her iki
elfiyye nahiv ilmine dair konularin veciz bir sekilde ele alindig1, ayrica s6z konusu eserlerin
son kisimlarinda sarf konularina da deginildigi tespit edilmistir. Ancak yapilan incelemeler
neticesinde calismaya konu olan her iki eserin kimi konularda birbirinden farklilik gosterdigi
tespit edilmistir. Buna gore Arap dili grameriyle ilgili bazi konular s6z konusu eserlerin
birinde yer alirken digerinde yer almamistir. Tbn Mu‘tinin Elfiyye’sinden etkilenen ibn
Malik, el-Elfiyye’sini telif ederken bir¢cok konuda bu eserden yararlanmig ve elfiyyenin yeni
bir seklini basarili bir sekilde ortaya koymustur. Dolayisiyla Ibn Malik, her ne kadar el-
Elfiyye’sini miistakil bir sekilde ele almis olsa da ashinda Ibn Mu‘ti'nin Elfiyyesi'nde ortaya
koydugu yontemi biiyiik dlgiide takip etmistir. fbn Mu‘ti ve Ibn Malik, Elfiyye’lerinde Arap
gramerini kisa ve 6zlii bir sekilde ele aldiklarindan, s6z konusu eserlerinde, ihtilafli konulara
deginirlerken Arap dili nahiv ekollerinin isimlerine fazla yer vermemislerdir. Ancak az da
olsa Elfiyye’lerinde bu ekollerin bazilarmin isimlerine degindikleri de tespit edilmistir. Ozetle
denilebilir ki Ibn Malik s6z konusu eserinin telifi asamasinda Ibn Mu‘ti'nin Elfiyye’sinden
etkilendigi icin her iki eser arasinda bazi benzerlikler bulunmaktadir. Ancak bu ¢alismada
ortaya konuldugu tizere bu eserler arasinda bir¢ok farkliliklar da vardir. Boylece Arap dili
grameri alaninda telif edilen Tbn Malik'in el-Elfiyye’sinin tiim yonleriyle Tbn Mu’ti'nin
Elfiyye’sinden etkilenmedigi anlasilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili, Ibn Mu'ti, ed-Diirretii’l-elfiyye, Ton Malik, el-Elfiyye.



ibn Mu‘tl ve ibn Malik’in Elfiyye’lerinin Mukayesesi 167

Abstract

Throughout history, Islamic scholars have developed facilitating methods for whom
want to learn science. One of these methods is to write the basic rules of any branch of
science in poetry. Therefore, al-Alfiyyas written in verse are works handled to facilitate
education and training activities. Alfiyyas are poems and written in a poetic language and
generally consist of a thousand couplets. Over time, many alfiyya types have been compiled
in different branches of science. Among these, Ibn Mu’ti (d. 628/1231) and Ibn Malik's (d.
672/1274) Alfiyyas are works written in the field of Arabic language and litreture science. The
works of Ibn Mu'ti and Ibn Malik have an important place in teaching the Arabic language
and have taken their place among the basic sources consulted. This study deals with Ibn
Mu'tt's work called al-Durra al-alfiyya and Ibn Malik's al-Alfiya. In this context, after giving
brief information about the works and their authors, the Alfiyya of both schollars are
discussed comparatively in terms of volume, content, method, subject classification and their
approach to controversial issues between the grammar schools. In addition, this study aims
to reveal the contributions of these works to Arabic grammar by way of their similarities and
different aspects. When the Alfiyyas of Ibn Mu'tt and Ibn Malik are examined in terms of
form, it has been determined that Ibn Mu’ti's Alfiyya is larger than Ibn Malik's al-Alfiyya in
terms of the number of couplets. In terms of content, it has been determined that the subjects
related to both alfiyya nahiv sciences are discussed concisely, and in the last parts of the
works in question, sarph (Arabic morphology science) issues are also mentioned. However,
as a result of the examinations, it has been determined that the two works differ from each
other in some issues. Accordingly, some topics related to Arabic language grammar are
included in one of the works in question but not in the other. Ibn Malik, who was influenced
by Ibn Mu'ti's, benefited from this work in many subjects while compiling his al- Alfiyya and
successfully presented a new form of alfiyye. Therefore, although Ibn Malik handled his al-
alfiyya independently, he actually largely followed the method put forward by Ibn Mu'ti in
his alfiyya. Since Ibn Mu'ti and Ibn Malik discussed Arabic grammar in a short and concise
way in their alfiyya, they haven’t included the names of the Arabic language grammar
schools much while touching on controversial issues in their works. However, it was also
found that they mentioned the names of some of these schools in their al-Alfiyya. In
summary, it can be said since Ibn Malik was influenced by Ibn Mu'ti's Alfiyya during the
writing phase of his work, there are some similarities between both Works. However, as
revealed in this study, there are many differences between these works. Thus, it is
understood Ibn Malik's al-Alfiyya, which was compiled in the field of Arabic language
grammar, was not influenced by Ibn Mu'ti's Alfiyya in all its aspects.

Keywords: Arabic Language, Ibn Mu‘ti, al-Durratu’l-alfiyyah, Ton Malik, al-Alfiyyah.
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Giris

Islam kiiltiir tarihinde bazi doénemlerde egitim ve ogretim, belirli baz
metinlerin ezberlenmesi esasina dayanmaktaydi. ilgili metinlerin kolay bir sekilde
ezberlenmesi i¢in siirden istifade edilmis ve bu amacla degisik ilim dallarinda
urclize! adiyla manzum eserler telif edilmistir. Buna gore elfiyyeler de 6gretim
faaliyetini kolaylastirma amaciyla yazilmistir.? Dolayisiyla elfiyyeler; 6zlii bilgiler
ihtiva eden, siirsel bir dille yazilan, ¢ogunlukla recez® bahriyle telif edilmis bin
beyitten olusan manz{im eserlerdir.* Bu manzum seklindeki eserlerin biner beyitten
olusmalarinin nedeni Araplar'in bin sayisina duyduklar ilgiyle agiklanabilir.
Ancak bu manzumeler bin beyit ile siurli kalmamistir. Bazi manzumeler bin
beyitten biraz fazla, bazilar1 da bu sayidan az olabilmektedir. Basta Arap grameri
olmak {izere degisik ilim dallarinda bir¢ok elfiyye telif edilmekle birlikte bu
elfiyyelerin bir kismi sShret kazanmuistir. Ibn Mu’ti ve Ibn Malik’in eserleri Arap
grameriyle ilgili kaleme alinmis elfiyyelerin ilkleri ve en {inliileridir.>

Bu calismada Ibn Mu‘ti ve Ibn Malik’in Elfiyyeleri; hacim, icerik, yontem,
konu tasnifi ve nahiv ekolleri arasindaki ihtilafli konulara yaklagimlar: agisindan
mukayeseli bir sekilde ele alinmis, s6z konusu eserlerin Arap gramerine olan
katkilari, ortak ve farkli yonleri ortaya konmustur.

1. Ibn Mu‘ti ve ed-Diirretii’l-elfiyye Adl1 Eseri
1.1. ibn Mu‘ti

Tam adi Ebii'l-Hiiseyn (Ebti Zekeriyya) Zeyniiddin Yahya b. Abdilmu’ti b.
Abdinn(ir ez-Zevavi el-Magribi’dir.6 Ibn Mu'ti, 564/1169 yilinda Cezayir'de
diinyaya gelmis ve burada donemin dnde gelen alimlerinden dersler aldiktan sonra
doguya gitmistir.” Yasamini Sam ve Kahire’de devam ettirmistir. Bir¢ok eser telif
eden Ibn Mu‘ti, nahiv ilmine getirdigi bazi yeniliklerle katki saglamustir.8 Arap

1 bk. Mustafa b. Abdullah Haci Halife Katip Celebi, Kesfu'z-zuniin ‘an esdmi’l-kiitiib ve'l-fiiniin (Beyrut:
Daru 1hyéi’t—Tﬁrési’l—‘Arabi, ts.), 1/62-63; Tevfik Riistii Topuzoglu, “Recez”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém
Ansiklopedisi (1stanbu1: TDV Yayinlari, 2007), 34/509-510.

2 Abdiilbaki Turan, “Elfiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1995),
11/27.

3 bk. Topuzoglu, “Recez”, 34/509-510.

4 Fatih Yediyildiz, “Arap Gramerine Dair Yazilmis Elfiyeler ve Arap Gramerine Etkileri”, Islam Bilimleri
Aragtirmalart Dergisi 10 (2020), 5.

5 Turan, “Elfiyye”, 11/27-28.

¢ Ebu’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed es-Suyti, Bugyetii'l-vu‘dt fi tabdkati’l-
lugaviyyin ve'n-nuhidt, thk. Muhammed Abdurrahim (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2005), 759; Hayruddin ez-
Zirikli, el-A’ldm (Beyrut: Daru'l-ilm lil-Melayin, 2002), 8/155; Nevzat H. Yanik, “Tbn Mu't”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20/213-214.

7 Yanuk, “Ibn Mu‘ti”, 20/213.

8 fsmail Demir, “Ibn Mu’ti, Eserleri ve Nahv’e Getirdigi Yenilikler”, Atatiirk Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 17, (2002), 193.
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dilinin 6nemli Alimlerinden olan ibn Mu‘ti, 628/1231 yilinda Kahire’de vefat
etmistir.?

1.2. ed-Diirretii’l-elfiyye

ed-Diirretii'l-elfiyye, Ibn Mu‘ti, tarafindan hicri 595 yilinda telif edilmigtir.1°
Arap gramerini yaklasik olarak bin beyitten olusan bir nazim seklinde anlatmay1
amagladigindan el-Elfiyye ismini almis ve Elfiyyetu Ibn Mu’ti olarak meghur
olmustur. On bes beyitten olusan bir mukaddime!! ve dort beyitten miitesekkil
hatimesiyle birlikte toplamda 1021 beyitten'? olusan eser otuz iki bodliimden
olusmaktadir. Ibn Mu‘ti’nin eseri genel itibariyla akici bir iisluba sahip olmasinin
yaninda anlagilmasi zor olan yerleri de bulunmaktadir.’ Ibn Mu‘ti'nin s6z konusu
eseri {izerine ¢ok sayida serh caligmasi yapilmustir. Ibn Mu’'ti'nin Diirretii’l-
Elfiyye’si gereksiz ayrintilara yer vermemesi, dilinin sade, {islubunun akic1 olusu
nedeniyle kabul goren bir eser olmustur.'s

2. ibn Malik ve el-Elfiyye Adl1 Eseri
2.1. Ibn Malik

Tam ad1 Ebi Abdillah Cemaliiddin Muhammed b. Abdillah b. Malik et-Tai
el-Endeliisi el-Ceyyani'dir.'6 Ibn Malik, Kurtuba civarindaki Ceyyan’da
dogmustur.”” Ibn Malik'in dogum tarihiyle alakali degisik goriisler bulunmakla
beraber hayatini ele alan bazi kaynaklar, dogum tarihi olarak 598/1202, 600/1204,

9 Suytti, Bugyetu’l-vu‘dh, 759; Yaruk, “Tbn Mu'ti”, 20/213.

10 fon Mu'ti, Yahya b. Abdilmu’ti b. Abdinntir ez-Zevavi el-Magribi, ed-Diirretii’l-elfiyye (Kahire: Daru’l-
Fedile, 2010),73; Katip Celebi, Kesfu'z-zuniin, 1/155.

11 {bn Mu'ti, ed-Diirretii'l-elfiyye, 17.

12 fbn Mu'ti, ed-Diirretiil-elfiyye, 73.

13 Yanuk, “Ibn Mu'ti”, 20/213; Kenan Demirayak, Arap-Islam Edebiyati Literatiir Bilgisi (Istanbul: Cantag
Yayinlari, 2016), 346.

14 Katip Celebi, Kesfu'z-zuniin, 1/155; Yanik, “Tbn Mu‘ti”, 20/213.

15 Yediyildiz, “Arap Gramerine Dair Yazilmus Elfiyeler ve Arap Gramerine Etkileri”, 13.

16 Selahuddin Halil b. Aybeg es-Safedi, el-Vifi bi'l-vefeyit, thk. Ahmet el-Arnafit - Turki Mustafa (Beyrut:
Daru 1hyﬁi’t-Turési’l-Arabi, 2000), 3/285-289; Abdurrahim (Cemaluddin) el-Isnevi, Tabakdtus-safi‘iyye,
thk. Kemal Ydsuf el-Hat (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-“Ilmiyye, 1987), 2/250-251; Suyiti, Bugyetu’l-vu’dh, 128-
133; Zirikli, el-A’ldm, 6/233; Muhammed et-Tantavi, Nes'etu’n-nahv ve tarihu esheri’'n-nuhit (Kahire: Daru’l-
Me'arif, ts.), 262-263; Sevki Dayf, el-Medarisu’n-nahviyye (Kahire: Daru’l-Mearif, ts.), 309-317; Abdiilbaki
Turan, “ibn Malik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20/169-171;
Sehmus Ulker, [bn Akil ve Elfiyye Serhi, ed. Emin Cengiz (Ankara: {lahiyat yayinlari, 2021), 27-29.

17 Zirikli, el-A’ldm, 6/233; Tantavi, Nes'etu’n-nahv ve tarthu egheri'n-nuhdt, 262.
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601/1205 ve 602/1206 tarihlerini de vermislerdir.'® Ibn Malik Dimask’ta 672/1274
yilinda vefat etmistir.’

Ibn Malik dénemindeki 6nde gelen alimlerinden ders almis, Arap dili ve
grameriyle beraber liigat ve kiraat alaninda da otorite sayilan bir alimdir. Arap
grameri ve liigatla ilgili konularda zikrettigi Ornek beyitler alimler tarafindan
takdirle karsilanmigtir. Ibn Malik, anlagilmasi zor olan gramer konularinin
anlattiminda sade bir dil kullanarak Arap gramerinin Ogretilmesinde biiyiik
kolayliklar saglamigtir. ibn Malik, hayati boyunca ilimle meggul olmus ve birgok
Ogrenci yetistirmistir.20

2.2. el-Elfiyye

Ibn Malik, el-Elfiyye’sini daha once telif ettigi 2794 beyitten olusan el-
Kifiyetii’s-safiye isimli eserinden 6zetledigi bu ¢alisma, el-Huldsatii’l-elfiyye olarak da
taninmaktadir. Tbn Malik'in el-Elfiyye’si kiigiik hacimli olmasina ragmen
ibarelerinin kolay ve anlatiminin akici olmasindan dolay: alaninda en &nemli
eserlerden biri olarak kabul edilmektedir.?! el-Elfiyye, bir mukaddime?* ile seksen
kadar bab ve fasildan olugmaktadir. S6z konusu eserin bazi fasillari?® daha kisadir
ve bunlarin baghigi bulunmamaktadir.? Ibn Malik'in el-Elfiyye’sinden sonra telif
edilen ¢ogu nahiv kitab1 onun konu tertibini esas almistir. ibn Malik’in eseri, Ibn
Mu’ti'nin ayni isimli ¢alismasindan sonra ve onu taklit ederek yazilmakla birlikte
daha fazla taninmis ve diger Arap dili gramer metinlerinden daha ¢ok ©ne
cikmistir.? el-Elfiyye hakkinda serh, hasiye, ta’lik ve ihtisar tiirii bir¢ok calisma
yapilmigtir.26

18 Safedi, el-Vafi bi'l-vefeydt, 3/286; Isnevi, Tabakdtus-safi‘iyye, 2/250; SuyGti, Bugyetu’l-vu’dh, s.128; Turan,
“Ibn Malik”, 169.

19 Safedi, el-Vifi bi'l-vefeyit, 3/288; Isnevi, Tabakatus-safi‘iyye, 2/250; Tantavi, Nes'etu'n-nahv ve tdrihu
esheri’n-nuhit, 263.

20 Turan, “Ibn Malik”, 169.

21 Abdiilbaki Turan, “el-Elfiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995),
11/28.

2 Cemaluddin Muhammed b. Abdillah b. Malik, Elfiyyetu Ibn Malik (Istanbul: Sirag Yaymnevi, 2023), 25.

2 bk. Tbn Malik, Elfiyyetu fbn Malik, 141-145.

24 Demirayak, Arap-Islam Edebiyat: Literatiir Bilgisi, 348.

% Turan, “el-Elfiyye”, 11/28.

2 Katip Celebi, Kesfu'z-zuniin,1/151-155; Abdullah Muhammed Habesi, Cami'u’s-surith ve'l-
havasi/Mu’cemun sdmilun 1i esmii’l-kiitiibi’l-mesritha ﬁ’t—tiirﬁsi’l-fsldmi ve beydnii siirithiha (Ebu Dabi: el-
Mecme’s-Sekafi, 2004), 1/ 222-257.
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3. ed-Diirretii’l-Elfiyye ve el-Elfiyye’nin Mukayesesi
3.1. Hacim Acisindan Mukayeseleri

Her iki Elfiyye hacim agisindan karsilagtirildiginda Ibn Mu‘ti'nin Elfiyye’sinin
beyit sayisimin daha fazla oldugu anlasilmaktadir. Tbn Mu'ti'nin Elfiyye’si, 1021
beyitten olusurken? bn Malik’in el-Elfiyye’si ise 1002 beyitten? olusmaktadir.?? Ibn
Mu‘ti ile Ibn Malik'in ele aldiklar1 dil konularmin da farkli boyutlarla
degerlendirildigi goriilmektedir. Boylece bazen Ibn Mu‘ti, konuyu daha fazla
beyitle anlatir. Bazen de Ibn Malik’in bir bagska konunun analizini daha fazla beyitle
yaptig1 fark edilmektedir. Ornegin Ibn Mu'ti, kelam ve kelime konusunu daha fazla
beyit sayisiyla aktarmigken® fbn Malik, mefulun mutlak ve mef'un ma‘ah
konusunu Ibn Mu‘t’den daha fazla beyit sayisiyla anlatmigtir.3! Kimi zaman da her
iki miiellifin s6z konusu eserlerinde baz1 konular1 esit sayidaki beyitle agikliga
kavusturduklar1 miisahede edilmektedir. S6z gelimi her iki mdiiellif ef’ali hamse
(bes fiil)’in i‘rab1 konusunu esit beyit sayisiyla vermislerdir.3

3.2. Muhteva Acgisindan Mukayeseleri

Ibn Mu‘ti, Elfiyye’sine hamdele, salvele ve dua ile basladiktan sonra nahiv
ilmine dair konular1 veciz bir sekilde ele alacagini ifade ederek eserinin bir takim
ozelliklerinden bahsetmistir.?> Son kisminda ise sarf konularma deginmistir.3 Tbn
Malik de, el-Elfiyye’sine hamdele, salvele ve dua ciimleleriyle baslamis ve eserin
ozelliklerine deginerek, nahiv konularini 6zlii bir sekilde ele alacagim ifade
etmistir. Ayni sekilde onun da eserinin son kisminda Ibn Mu'ti gibi sarf konularina
yer verdigi goriilmektedir.?

Sarf ile ilgili meseleler nahiv ilmi kuruldugundan beri bu ilmin konular1
arasinda ele alinmigtir. Ornegin Sibeveyh’in (6. 180/796) el-Kitdb'tmin3 ikinci
yarisinin ¢ogunu sarf ilmiyle ilgili konular olusturmaktadir. Bu metot daha sonra
yazilan Miiberred’in (6. 286/900) el-Muktedib¥ ve Zemahseri’nin (0. 538/1144) el-

7 Tbn Mu‘ti, ed-Diirretii’l-elfiyye, 73.

28 Tbn Malik, Elfiyyetu Ibn Malik, 146.

2 Yediyildiz, “Arap Gramerine Dair Yazilmis Elfiyeler ve Arap Gramerine Etkileri”, 12-13.

30 Tbn Mu‘ti, ed-Diirretii’l-elfiyye,17-18; Tbn Malik, Elfiyyetu [bn Malik, 26-27.

3t bn Mu‘ti, ed-Diirretii’l-elfiyye, 30, 33; Ibn Malik, Elfiyyetu Ibn Malik, 59-60, 62-63.

%2 Tbn Mu‘ti, ed-Diirretii’l-elfiyye, 23-24; Tbn Malik, Elfiyyetu ibn Malik, 30.

33 Tbn Mu'ti, ed-Diirretii'l-elfiyye,17.

3 Jbn Mu't], ed-Diirretii’l-elfiyye, 58, 60, 62.

3 Tbn Malik, Elfiyyetu Ibn Malik, 25-26, 121.

3% Sarfla ilgili konular igin 6rnegin bk. EbG Bisr ‘Amr b. ‘Osman b. Kanber Sibeveyh, el-Kitab, thk.
Abdusselam Muhammed HarGn (Kahire: Mektebetu’l- Handi, 2004), 3/529, 4/21.

37 bk. Ebu’l-Abbas Muhammed b. Yezid b. Abdilekber, el-Mukteddb, thk. Muhammed Abdulhalik ‘Azime
(Beyrut: ‘Alemu’l-Kutub, ts.), 2/95.
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Mufassal’® gibi nahve dair kitaplarinda da uygulanmis ve bu eserlerin son
kisimlarinda sarf ile ilgili konular ele alinmigtir.® Buna gore Ibn Mu'ti ve Ibn
Malik’in s6z konusu eserlerinin sonunda sarf konularmma da deginmesi gayet
normaldir.

Yapilan arastirmalar neticesinde calismaya konu olan her iki eserin kimi
konular gergevesinde birbirinden farklilik gosterdigi tespit edilmistir. Ornegin hat
ve zarurati si‘riyye gibi bazi konular Ibn Mu‘ti'nin eserinde yer alirken,® fbn
Malik’in eserinde ise yer almamaktadir.# Ote yandan Ibn Malik eserinde
miibtedanin haberinin birden ¢ok gelebilmesi durumuna yer verirken,* Ibn Mu‘ti,
Elfiyye’sinde bu meseleye deginmemistir.# Ayni sekilde ismi mef'uliin amel etmesi
konusu, Ibn Malik'in Elfiyye’sinde yer alirken® Ibn Mu'tinin Elfiyye’sinde
bulunmamaktadir.*

3.3. Yontem Acisindan Mukayeseleri

ibn Mu‘ti, Elfiyye’sinde her ne kadar Arap dilinin kaide ve kurallarim
okuyucuya aktarmada akic1 bir tislup kullanmis olsa da bu eserin anlasilmas: zor
olan yerleri de vardir.# [bn Mu‘ti'nin eserinde gereksiz ayrintilara yer vermemesi,
kullandigr dilin sade, iislubunun akici olmasindan dolay:r bu calismasi, g¢ok
begenilmistir. Miiellif, Elfiyye’sini iki farkli bahirle yazmistir. Ancak fbn Mu‘t’nin,
her iki bahiri iyi bir sekilde kaynastirarak eserinde uyguladig1 sanatsal basarisi
neticesinde, bir¢ok alim onun Elfiyye’sindeki bu yoniinii takdir etmislerdir. S6z
konusu eserin bazi yerlerinde iislubunda bulunan zorluk ise ele aldig1 konudan
kaynaklanmaktadir.#

ibn Malik, el-Elfiyye’sini yazmadan énce Ibn Mu’ti'nin Elfiyye’si hakkinda
bilgisi bulunmaktaydi. Zira Arap grameriyle ilgili talebelerine okuttugu eserler
arasinda Ibn Mu‘ti'nin séz konusu eseri de yerini almaktaydi. Bundan dolay: Ibn
Malik’e eserini telif konusunda rehberlik edenin Ibn Mu‘ti'nin Elfiyye’si oldugunu
soylemek miimkiindiir. Zira el-Elfiyye’sinin birgok yerinde Ibn Mu’ti’den etkilendigi

38 bk. Ebul Kasim Carullah Mahmud b. Omer, ez-Zemahserl, el-Mufassal fi san‘dti’l i'rab, thk. Tmil Bed?’
Ya'kub (Beyrut: Déru’l—Kutubi’l—Hmiyye, 1999), 356.

% Hulusi Kilig, “Sarf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/ 136.

4 Tbn Mu‘ti, ed-Diirretii’l-elfiyye, 67,72.

41 Abdiilalim el-Kureyd3, Elfiyyatii'n-nahvi’s-selas (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-llmiyye, 1971), 22.

42 Tbn Malik, Elfiyyetu Ibn Malik,41.

4 Kureydi, Elfiyyitii'n-nahvi’s-selas, 54.

4 Tbn Malik, Elfiyyetu Ibn Malik,77.

4 Kureydi, Elfiyyitii'n-nahvi’s-selas,99-100.

46 Demirayak, Arap-Islam Edebiyat: Literatiir Bilgisi, 346.

4 Fatih Yediyildiz, Arapea Ogretiminde Nazim Gelenegi ve Ibn Mu'ti'nin Elfiyye’si (Samsun: Ondokuz Mays
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020), 250.
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bariz bir sekilde goriilmektedir.#® Nitekim Ibn Malik, s6z konusu eserinin
mukaddimesinde Tbn Mu‘ti’nin Elfiyye’sinden su sekilde bahsetmistir:

Yookl G gt Seall B sy 55

“(Elfiyyemin) Ibn Mu'ti'nin Elfiyye’sinden iistiin olmasina kizmadan riza gostermek
gerek. Ancak Ibn Mu'ti, benden once Elfiyye’sini yazdigi icin iistiinliige sahiptir.
Dolayistyla benim giizel dvgiilerimi hak etmektedir.”* Bu beyitlerden anlasildig: {izere
Ibn Malik, kendisinden &nce elfiyye yazdigi igin Ibn Mu'ti’yi dvmiis ve takdirle
karsilamis ancak kendi yazdig1 el-Elfiyye'nin de Ibn Mu’ti'nin Elfiyye’sinden daha
iistiin oldugunu belirtmistir.

Buna gore elfiyyeler igerisinde en meshur elfiyyeyi yazan Ibn Malik, el-
Elfiyye’sini telif ederken Ibn Mu'ti’'den etkilenerek birgok konuda ondan
yararlanmigtir. Ton Mu‘ti, eserine ed-Diirretii’l-elfiyye®® ismini vermis, Ibn Malik de
gerek beyit sayisi gerek isimlendirme konusunda onun yolunu takip ederek eserine
el-Huldsatii/l-elfiyyes adini vermistir. Konuyla ilgili Ibn Mu‘t’den istifade ederek
elfiyyenin yeni bir seklini basarili bir sekilde ortaya koymustur. Ibn Malik, her ne
kadar el-Elfiyye’sini miistakil bir sekilde ele alsa da ashinda Ibn Mu’tinin
Elfiyyesinde ortaya koydugu yontemi biiyiik dlciide takip etmistir. Nitekim Ibn
Malik’in eserinin bir¢ok yerinde etkilenme izinin varlig fark edilmektedir.5

Bu durumu somutlastiran en 6nemli kanit ayni konulardaki bazi beyitlerin
birbirine benzerlik gostermesidir.® Ornegin Ibn Mu‘ti, Elfiyyesinde tevabi
konusunda su beyitleri zikretmistir:>*

Jigg Seeg Atz e IV K0 it o O3
Ibn Malik ise el-Elfiyye’sinde aym konuda su beyitleri zikretmistir:5s
Jiog Dy g5y £33 U9 aleY ST g 8

Yukarida verilen beyitlerde goriildiigii {izere Ibn Malik ile Ibn Mu‘ti'nin aym
konudaki nazimlar1 benzerlik gostermektedir. Hatta benzerlikten ziyade beyitlerin
son kismi birebir ayni kelimelerden olusmaktadir. Boylece kimi zaman Ibn
Malik’in, Ibn Mu‘t’nin kullandig1 malzemelerde tasarruf yapmadan bunlara s6z
konusu eserinde yer verdigi fark edilmektedir.

4 Abdu’l-Aziz b. Cum’a el-Mevsili, Serhu Elfiyyeti Ibn Mu'ti, thk. Ali Musa es-Stmeli (Riyad:
Mektebetu’l-Herici, 1985), 1/76.

4 Tbn Malik, Elfiyyetu Ibn Malik, 26.

50 Ton Mu'ti, ed-Diirretii’l-elfiyye, 73.

st Tbn Malik, Elfiyyetu Ibn Malik,146.

52 Yediyildiz, Arapea Ogretiminde Nazim Gelenegi ve Ibn Mu'ti'nin Elfiyye’si, 252-253.

53 Mevsili, Serhu Elfiyyeti Ibn Mu‘ti, 1/77.

st Tbn Mu'ti, ed-Diiretii’l-Elfiyye, 40.

5 Tbn Malik, Elfiyyetu Ibn Malik, 86.
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Ibn Mu'ti, s6z konusu eserine hamdele, salvele ve dua ile baslamis ve
Elfiyye’sinin ilk on bes beytinde kitabinin 6zelliklerinden bahsederek eserinin telif
nedenini agiklamistir.6 Ibn Mu‘ti, Elfiyye’sini yazma nedenini su sekilde izah
etmistir: “Bu eser, bazi samimi dostlarinun kendileri icin nahiv ilmiyle ilgili, bin beyitten
olusan, fazlaliktan uzak veciz bir urcuze yazmam isteyerek ve bu konuda beni tesvik
etmeleri sonucunda telif edilmistir. Ciinkii onlar, hem zeki insanlar hem de ge¢ kavrayanlar
icin manzume ezberlemenin daha kolay oldugunu bilirler.”5” Yukaridaki agiklamalardan
da anlagildig1 iizere Ibn Mu'tinin yakin arkadaslarmin ezberlenmesi kolay
olmasindan dolay1, nahiv kurallarini veciz ve nazim seklinde anlatan bir eser
talebinde bulunmalari sonucunda Elfiyyesi’'ni yazdig1 anlasilmaktadir.

fbn Malik de el-Elfiyye’sine hamdele, salvele ve dua ciimleleriyle baglamistir.
S6z konusu eserinin telif nedenini ise nahiv konularimin 6zlii bir sekilde anlatma
istegi olarak aciklamistir.’

fbn Mu‘ti'nin Elfiyye’sinde kimi zaman Arap diliyle ilgili bir terimden
bahsedilmeden &nce onun 1stilah taniminin verildigi goriilmektedir. Dolayisiyla
bazen anlattif1 konuyu once tanimlamistir.® Bazen de klasik alanlarda eser telif
eden bircok miiellif gibi verdigi bilgilerin daha iyi anlasilmasi i¢in Orneklere
basvurmustur. Asagida verdigimiz beyitlerde oldugu gibi i‘rab ve bina konusuna
baslarken 6nce i‘rabin tanimini yapmis ardindan drneklerini vermistir.

S iyl g o ol I
A J g o s
a4 BT 05 528 AL 5T 5 By

“Konu irdb ve bina hakkindadur. Isimlerde asil olan Irdbtir. Irab, mukadder veya agik
olarak gelen bir amil ile merfu, mansup veya mecrur olarak kelimenin son harekesinin
degismesidir. spa ST 355 %S Grnegindeki gibi.”s0 Burada goriildiigii iizere Tbn Mu'ti,
isimlerin merfu, mansup ve mecrur olma durumunu kisa ve 6z bir gekilde 6rnek
{izerinden izah etmistir. Bu 6rnekte, 1 kelimesi fail oldugu igin merfu, ST, kelimesi

hal oldugu i¢in mansup, 5% kelimesi de baginda harfi cer oldugu i¢in mecrur

olmustur. Dolayisiyla Ibn Mu‘ti'nin Elfiyye’sini kisa ve 6z yazma isteginden dolay1
ayrintilara yer vermeden konuyu o6zlii olarak tek bir Ornek ile izah ettigini
séylemek miimkiindiir. Béylece Ibn Mu‘ti, hem ele aldig1 konuyu anlagilir bir
sekilde izah etmis, hem de s6z konusu eserini kisa tutma amacini da yerine
getirmisgtir.

5 Tbn Mu'ti, ed-Diirretii’l-elfiyye, 17.
57 Ibn Mu'ti, ed-Diirretii’l-elfiyye, 17.
58 Tbn Malik, Elfiyyetu Ibn Malik, 26.
% Tbn Mu‘ti, ed-Diirretii’l-elfiyye, 18; Mevsili, Serhu Elfiyyeti lbn Mu'ti, 1/82.
6 Tbn Mu'ti, ed-Diirretii’l-elfiyye, 19.
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Aymi iislubu Tbn Malik'in el-Elfiyye’sinde de gérmek miimkiindiir. Ornegin:
“kelam” kavramini ele alirken 6nce tanimlamis daha sonra konunun daha iyi
anlasilmasi i¢in 6rnek vermistir: Wl{lﬁ LI @8 “Nahiv dlimlerine gore kelam iz
(Dogru ol.) gibi anlamlt bir lafizdir.”®! Burada gorildigi tizere &l (Dogru ol.)

anlamli bir climledir. Dolayisiyla Ibn Malik, 6nce kelam kavramini tanimlamis
ardindan Ornek vererek ele aldig1 konunun anlasilmasini saglamistir.

Ayrica Tbn Malik’in, bazen de ele aldig1 konuya, herhangi bir tanimlama
yapmadan dogrudan drnek vererek giris yaptig1 yerler de bulunmaktadir. Ornegin:

0%z oom L Bet 4 08 e -z Mo, Mot fazos
)M!gﬁ B NG N IV R RNt

“Zeyd, oziir dileyenin dzriinii kabul edendir. Dersen X3 kelimesi miibteda, 33&

kelimesi de haberidir.”®? Gorilldigli tizere [bn Malik, miibteda kavramini,
tanimlamadan dogrudan 6rnek vererek konuya giris yapmuistir.

ibn Malik, s6z konusu eserini yazarken Ibn Mu‘tinin Elfiyye’sinden
etkilenmesine ve aralarinda bazi benzerlikler olmasma ragmen her iki Elfiyye
arasinda birgok farhliklar da bulunmaktadir. Ornegin Ibn Mu‘ti'nin Elfiyye'si, recez
ve seri® bahirleri ile yazilmisken Ibn Malik'in el-Elfiyye’si ise recez bahri ile
yazilmigtir.®

3.4. Konu Tasnifi Agisindan Mukayeseleri

Her iki eser konu tasnifi agisindan mukayese edildiginde, Ibn Mu‘ti ile Ibn
Malik’in Elfiyye’leri arasinda farkliliklar oldugu goriilmektedir. Ibn Mu‘ti, birgok
konuyu tek bir baglik altinda ele almisken; Ibn Malik ise her konuyu ayr1 basliklar
altinda incelemistir. Dolayisiyla Ibn Malik’in konular1 tasnif etme konusunda fbn
Mu’ti’ye gore daha basarili oldugunu séylemek miimkiindiir.65 Ornegin Ibn Mu'ti,
tenazu konusunu zamirler konusuyla beraber islerken,® Ibn Malik, tenazu
konusunu mdistakil bir sekilde ele almistir.#” Ayrica Ibn Muti, fail konusunu, 1azim
ve mutaaddi fiil konusuyla beraber ele alirken Ibn Malik ise fail konusunu miistakil
bir sekilde ele almaktadir.8

Ibn Mu‘ti’nin Elfiyye’sinde en dikkat ceken oOzellik, miiellifin her konu
basinda konu basligini manzum seklinde ilk beyit ile ele almasidir. Ibn Mu’ti’nin bu

61 Tbn Malik, Elfiyyetu Ibn Malik, 26.

62 Tbn Malik, Elfiyyetu Ibn Malik, 38.

63 bk. Tevfik Riistii Topuzoglu, “Seri"”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2009), 36/562.

¢4 Yediyildiz, Arapca Ogretiminde Nazim Gelenegi ve Ibn Mu'ti'nin Elfiyye’si, 259.

ssYediyildiz, Arapea Ogretiminde Nazim Gelenegi ve Ibn Mu'ti’nin Elfiyye’si, 255.

66 Tbn Mu’ti, ed-Diirretii’l-elfiyye, 36.

67 Tbn Malik, Elfiyyetu Ibn Malik, 58-59.

68 Ton Mu'ti, ed-Diirretii’l-elfiyye, 28; Tbn Malik, Elfiyyetu [bn Malik, 52.
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tislubu s6z konusu calismasinin geneline yansittig1 fark edilmektedir.® Ibn Mu‘ti
Elfiyye’sinde bab baslarma “el-kavl” (Jsil) soziiyle baglamigtir.” Ornegin miiellif
“kelam ve kelime” konusunu su sekilde ele almigtir:

NPTV ER Jsdh ) 2};’5{’ & & 4V “Biitiin iglerimde Rabbim olan Allah’a
sigmirim. Konu (bu soz), kelam ve kelimenin tamimu hakkindadir.””' Burada goriildiigi
tizere Ibn Mu'ti, “kelam ve kelime” konusuna “el-kavl” (J52) kelimesiyle baglamis ve
onun bu kelimeyi bir baslik gibi kullandigini sdylemek miimkiindiir. Ibn Mu’ti’nin
Elfiyye’sinde kullandig1 bu yonteme daha bir¢ok 6rnek vermek miimkiindiir. Ancak

konunun smurhiligi goéz Oniine almarak yukarida verilen Orneklerle iktifa
edilmigtir.”

ibn Malik ise el-Elfiyye’sinde “kelam ve kelime” konusuna su sekilde
baslamuistir: V-KJ\ s (; dasg anly NS A 13 @SS “Nahiv dlimlerine gore kelam, iz
(Dogru ol.) gibi anlaml bir lafizdir. Kelime cesitleri isim, fiil ve harf'tir.””® Burada
goriildiigii tizere Ibn Malik, konuya baglarken J3 kelimesini kullanmamustir.

Kisaca, Tbn Malik el-Elfiyye’sini telif ederken Ibn Mu‘tinin Elfiyye’sinden
etkilenmesine ve aralarinda bazi benzerlikler olmasma ragmen her iki Elfiyye
arasinda birgok farkliik da bulunmaktadir. Boylece Arap dili konusunda yazilan
Ibn Malik'in séz konusu eserinin tiim yonleriyle Ibn Mu‘tinin Elfiyye’sinden
etkilenmedigi anlasilmaktadair.

3.5. Nahiv Ekolleri Arasindaki fhtilafl Konulara Yaklagimlar

fbn Mu'ti, Elfiyye’'sinde farkli Arap dili ekollerinin goriislerine yer vererek
goriis sahiplerinin adlarini s6z konusu eserine almaya g¢alismistir. Boylece nahiv
ogrenmek isteyenlerin, bu alanla ilgili goriis farkliliklarim1 ve goriis sahiplerini
bilmelerinin amaglandigmi séylemek miimkiindiir.”* Ornegin Ibn Mu‘t, harfi cerler
konusunu ele alirken Sibeveyh'in (6. 180/796) ismini zikrederek goriisiine yer
vermistir.”> Ibn Mu’ti’nin goriis sahibinin ismine yer verdigi diger bir yer de tenazu
ve istisna konularidir. Ibn Mu'ti, burada yine Sibeveyh'in ismini zikrederek
goriisiinii aktarmigtir.”

¢ Muhammed Seyfeddin Erikgi, Ibn Mu'ti (6.628/1231) ve Nahiv Ilmi Agisindan ed-Durretu’l-Elfiyye Adl
Eseri (Isparta: Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 35.

70 Mevsili, Serhu Elfiyyeti Ibn Mu'ti, 1/83.

71 Ibn Mu'ti, ed-Diirretii'l-elfiyye, 17.

72 Diger ornekler igin bk. ibn Mu‘ti, ed-Diirretii "l-elfiyye, 19, 20, 21, 22, 24, 26, 28, 30, 34, 35, 40, 43, 45, 47,
49, 50, 52, 55, 56, 57, 58, 60, 62, 63, 65, 66, 67, 69, 72.

73 bn Malik, Elfiyyetu Ibn Malik, 26.

74 Erikgi, Ibn Mu’ti (6.628/1231) ve Nahiv Ilmi Agistndan ed-Durretu’l-Elfiyye Adl Eseri, 46.

75 Ibn Mu'ti, ed-Diirretii'l-elfiyye, 24.

76 Tbon Mu'ti, ed-Diirretii’l-elfiyye, 34, 36.
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Ibn Mu‘ti, s6z konusu eserinde genel olarak Arap dili ekollerinin savundugu
goriislere yer verirken ekollerin isimlerini zikretmemistir. Ancak bununla beraber
az da olsa ekollerin isimlerine degindigi yerler olmustur. Ornegin Ibn Mu‘ti
eserinde, isim kelimesinin tiiredigi kaynag1 verirken, Arap dil ekollerinden Basra ve
Kife dil ekollerinin isimlerini zikrederek goriislerine atifta bulunmustur.”” Yine Ibn
Mu't], tendazu konusunda Kafe dil ekoliiniin ismini zikrederek goriisiine yer
vermistir.”8

[bn Malik ise Arap dili konularini ele alirken kimi zaman dilciler arasinda
meydana gelmis ihtilafli konular1 da beraberinde zikretmektedir. Ancak Ibn Malik,
diger eserlerinde alimlerin isimlerini vererek aralarindaki ihtilaflara deginme
metodunu benimsemesine ragmen el-Elfiyye’de ihtilafli konulara deginirken nahiv
alimlerinin isimlerini zikretmemistir. Ornegin, Serhu’t-teshil’adli eserinde harf-i

ta’rifin ashinin el (J) takist m1 oldugu yoksa hemze eklenmis bir lim (/) m1 oldugu

meselesinde Halil b. Ahmed (6.175/791) ve Sibeveyh’in adlarimi zikrederek
gorliglerine yer verirken” el-Elfiyye’de bu alimlerin isimlerini beyte dahil
etmemistir.8

Ly o o Las Ls (W\ j g s Ji “Harfi tarif, el (J) takisinn tiimii
veya yalmzea lam (J)dur. L& kelimesini ma’rife yapmak istersen L£2Jr de.”s Burada
goriildiigii gibi Ibn Malik, dille ilgili ihtilafi beyte yansitirken alimlerin isimlerini

zikretmemistir. Dolayisiyla Ibn Malik’in dilcilerin adim vermemesinin, eserinin
manziim olmasindan kaynaklandig: soylenebilir.

Ibn Malik, el-Elfiyye’sinde genel olarak Arap dili nahiv ekollerinin isimlerine
yer vermemesine ragmen bazi yerlerde onlarin isimlerini, beyitlerde zikretmistir.
Ibn Malik’in el-Elfiyye’de Bagdat ve Endiiliis dil ekollerinin isimlerini zikretmezken
Basra ve Kiife dil ekollerinin isimlerine yer verdigi tespit edilmistir.s2 ibn Malik s6z
konusu eserinde, tenazu konusunda, Basra dil ekoliiniin ismini zikrederek
goriiglerine yer vermistir.® Ibn Malik’in Basra dil ekoliiniin ismini zikrederek
goriislerine yer verdigi diger bir yer de te’kid konusudur.® Ayrica stz konusu
eserinde Kife dil ekoliiniin ismini de zikretmistir.®

77 Ibn Mu'ti, ed-Diirretiil-elfiyye, 18.

78 Ibn Mu'ti, ed-Diirretii’l-elfiyye, 36.

7 fbn Malik, Cemaluddin, Muhammed b. Abdillah b. Abdillah, Serhut-teshil. thk. Muhammed
Abdulkadir Ata ve Tarik Fethi es-Seyyid (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-{lmiyye, 2009), 1/246.

8 Turan Bahsi, Ibn Malik ve Nahiv [lmi Agisindan el-Elfiyye Adli Eseri (Antalya, Akdeniz Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 47-48.

81 Tbn Malik, Elfiyyetu Ibn Malik, 38.

82 Bahsi, Ibn Malik ve Nahiv Ilmi Agisindan el-Elfiyye Adh Eseri, 48.

8 Tbn Malik, Elfiyyetu Ibn Malik, 58.

8 Tbn Malik, Elfiyyetu Ibn Malik, 88.

8 Tbn Malik, Elfiyyetu Ibn Malik,133.
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Ibn Mu‘ti ve ibn Malik, Elfiyye’lerinde Arap gramerini kisa ve 6z bir sekilde
ele almislardir. Buna gore s6z konusu eserlerinde, ihtilafli konulara deginirlerken
Arap dili nahiv ekollerinin isimlerine fazla yer vermemislerdir. Ancak az da olsa
Elfiyye’lerinde bu ekollerin bazilariin isimlerine degindikleri de tespit edilmistir.
Buna gore Ibn Mu‘ti ile Ibn Malik'in Arap gramerini 6grenenlerin Arap dili
ekollerine dair bilgilerinin olmasi agisindan Elfiyye’lerinde bu ekollerin bazilarmin
isimlerine degindiklerini soylemek miimkiindiir.

Sonuc¢

fbn Mu'ti ve Ibn Malik’in Elfiyyeleri telif edildigi giinden beri Arap dilinin
ogretiminde dnemli bir yere sahip olmus ve bagvurulan temel kaynaklar arasinda
yerlerini almuglardir. Tbn Malik’in el-Elfiyye’si her ne kadar genel anlamda ibn
Mu't'nin Elfiyye’sinden etkilenmis ve aralarinda bazi benzerlikler olsa da her iki
Elfiyye arasinda bir¢ok farkliligin oldugu da tespit edilmistir.

Her iki elfiyye hacim agisindan karsilastirildiginda Ibn Mu‘ti’nin Elfiyye’sinin
beyit sayisinin daha fazla oldugu fark edilmistir. Ibn Mu’ti'nin Elfiyye’si, 1021
beyitten, Ibn Malik’in el-Elfiyye’si ise 1002 beyitten olusmaktadir. Bununla beraber
ibn Mu'ti, Elfiyye’sinde bazi konular1 daha fazla beyit sayisiyla anlatirken bazen de
fbn Malik’in ele aldig1 konuyu daha fazla beyit sayisiyla anlatti1 tespit edilmistir.

Ibn Mu‘ti ve Ibn Malik, Elfiyye’lerinde nahiv ilmine dair konular1 veciz bir
sekilde ele almiglardir. Bununla beraber sarf konularina da deginmislerdir. Tbn
Mu‘tinin Elfiyye’sinde yer verdigi bazi konularin Ibn Malik'in Elfiyye’sinde
bulunmadig1, bununla birlikte Ibn Malik’in Elfiyye’sinde yer verdigi bazi konularin
da Ibn Mu'ti'nin Elfiyye’sinde bulunmadig; tespit edilmistir.

Ibn Mu’ti, bircok konuyu tek bir bab baghig1 altinda ele almisken; Ibn Malik,
her konuyu ayr1 bablar altinda incelemistir. Ayn1 zamanda arastirmacilar icin bn
Malik’in metodunun daha yararli olacag: diisiiniilmektedir. Zira en azindan her
konu bagimsiz bir sekilde islendiginden neyin nerede oldugu rahatlikla tespit
edilebilmektedir.

Ibn Mu'ti, Elfiyye’sinde ihtilafli konulara deginirken bazen gériis sahiplerinin
adlarini da zikretmistir. Ibn Malik ise diger eserlerinde alimlerin isimlerine yer
vererek aralarindaki ihtilaflara deginme metodunu benimsemesine ragmen el-
Elfiyye’de ihtilafli konulara deginirken nahiv alimlerinin isimlerini zikretmemistir.
Yine Ibn Mu‘ti ve Ibn Malik, Elfiyye’lerinde ihtilafli konulara deginirlerken Arap
dili nahiv ekollerinin isimlerine fazla yer vermemislerdir. Ancak az da olsa stz
konusu eserlerinde bu ekollerin bazilarmnin isimlerine degindikleri de tespit
edilmigtir.

Sonug olarak Ibn Malik, el-Elfiyye’sini telif ederken Ibn Mu’tinin
Elfiyye’sinden etkilenmesine ve aralarinda bazi benzerlikler olmasina ragmen, her
iki Elfiyye arasinda bir¢ok farliligin da bulundugunu séylemek miimkiindiir. Ibn
Mu’ti ve Tbn Malik’in, Elfiyye’leri belli bir Arap dili bilgisine sahip olanlar igin dil
konularmin genel ve 0Ozet bir sekilde Ogrenilmesi agisindan faydali kaynak
eserlerdir.
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Oz

Tasavvuf diislincesi, insanin manevi yolculugunu anlamak ve yonlendirmek adina
sistematik bir yontem sunar. Abdiilkerim el-Kuseyri'nin Tertibii’s-siiliik adl1 risalesi bu yonde
onemli bir kaynaktir. Tasavvuf egitimi, insanin ruhsal ve manevi gelisimine odaklanirken,
Kuseyri'nin eseri de bu gelisim siirecini anlamak ve pratige dokmek admna degerli bir
rehberdir. Bu arastirmada, Tertibii’s-siiliik risalesi {izerinden tasavvufi ve modern egitim
yontemlerinin temelinde yatan ortak deger ve hedefleri incelenmekte ve her iki alandaki
uygulamalarm karsilastirmali bir analizi sunulmaktadir. Bu baglamda eser incelendiginde
siiltik siirecinde sohbet, tedric, zikir ve yasayarak ogrenme gibi yontemlerin kullanildig:
ortaya konulmustur. Tasavvufi egitim siirecinde kullanilan yontemler, geleneksel anlam ve
uygulamalar1 kapsaminda modern egitim teknikleri ile 6nemli paralellikler gostermektedir.
Bir durumun ilgili kisilere a¢ik ve anlasilir bir sekilde anlatilmasina dayanan anlatim ya da
takrir, egiticiler tarafindan en ¢ok tercih edilen geleneksel yontemlerden birisi olarak
goriilmektedir. Anlatim/takrir yonteminin tasavvufi egitimdeki karsilig1 olan sohbet, bir
miirsidin etrafinda toplanarak onun diisiince ve uygulamalarini takip etme pratigidir ve
miirid-miirsid iliskisine dayali bir 6grenme siirecini ifade eder. Programli 6gretimin tasavvufi
egitimdeki karsilig, tedric yontemi olarak ifade edilebilir; her miiridin 6grenme siirecinin
olusturulmasi, rehberlik altinda adim adim ilerlemesi ve gesitli zikir 6devleriyle bilgiyi
igsellestirmesi ile 0gretim gergeklestirilir. Modern egitim sistemindeki 6dev ile benzerlik
gosteren zikir, tasavvufl egitimde 6grencinin 6grenme siirecini destekleyen ve tedric yontemi
igerisinde kullanilan bir uygulamadir. Zikir, anma ve hatirlama pratigi olarak bilginin kalict
hale gelmesini ve i¢sel deneyim araciligiyla 6grenmeyi saglar. Tasavvufi egitim siirecindeki
yasayarak 6grenme, modern egitimdeki aktif 6grenmeye paralel bir yontem olarak karsimiza
cikar; kisi kendi 6grenme siireglerinin sorumlulugunu alir ve deneyimler araciligiyla bilgiyi
yapilandirir. Tasavvufi ve modern egitimde kullanilan yontemler karsilastirmali olarak
incelendiginde, bu yontemlerin insanin biligsel, ahlaki, duyussal, psikomotor vb. alanlarda
biitiinsel gelisimini saglama agisindan benzerlik gosterdigi goriilmektedir. Bununla birlikte
tasavvufi egitimde insan-1 kamil vasfina erismek, modern egitimde ise kendini gerceklestirme
ihtiyacini karsilamak nihai amag olarak goriilmektedir. Tasavvufi yontemler 6grencinin ig
diinyasma odaklanir ve bilginin 6tesinde bir farkindalik ve anlayis saglar. Modern egitimde
bu yontemlerin yeniden yorumlanmasi 6grenme siireclerini daha interaktif ve birey merkezli
hale getirmistir. StilGik siirecinde kullanilan y&ntemler birbirini destekleyici ve tamamlayici
niteliktedir. Miirsid, yontemlerin tamaminda miiride bir sekilde rehberlik eder; sohbet
yonteminde miirsidin etkisi daha belirgindir. Ancak tedric, zikir ve yasayarak &grenme
yontemlerinde isin biiyiik kismindan miiridin sorumlu oldugu goriilmektedir. Tiim
yontemlerde miiridin ciddi bir miicadele igine girdigi sdylenebilir. Miirsidin yonlendirmesi ve
dogru tercihlerin yapilmas: ile siire¢ sonunda basariya ulasilir. Arastirma sonucu
gostermektedir ki seyh gozetiminde bireyin manevi yolculugunu anlatan bilinen ilk yazili
metinlerden biri olan "Tertibii’s-siiliik" risalesi baglaminda stfi pratiklerinde kullanilan egitim
yontemleri modern egitim teknikleriyle 6nemli bir paralellik gostermektedir. Bu baglamda
tasavvufi ve modern egitim pratikleri arasindaki derin ve giiclii baglantilar, egitimde
disiplinler aras1 bir anlayisin gelistirilmesine katkida bulunabilir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Kuseyri, Tertibii’s-siilitk, Sohbet, Tedric, Zikir, Yasayarak
Ogrenme.

! Bu calisma Ahmet Cahid Haksever damismanhginda 07.06.2023 tarihinde Ankara Universitesi'nde
tamamlanan “Kuseyri'nin Tertibii’s-Siilik ve Siillemi'nin Siiltikii'l-Arifin Eserleri Baglaminda Siiltk”
baglikli doktora tezi esas aliarak hazirlanmustir./ This study is prepared based on the doctoral thesis titled
"Sultik in the context of Kuseyri's Tertibu's-Sulik and Sulemi's Sultiku'l-Arifin works", completed at
Ankara University on 07.06.2023 under the supervision of Ahmet Cahid Haksever.
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Abstract

Stufism thought offers a systematic methodology for understanding and guiding the
spiritual journey of individuals. The treatise Tartib al-Sulitk by Abd al-Karim al-Qushayri is a
significant source in this context. While Sufi education focuses on spiritual and moral
development of human, Qushay11's work serves as a valuable guide for understanding and
implementing this developmental process. This study examines the common values and goals
underlying Stfi education methods and modern pedagogical approaches through the Tartib
al-sulitk treatise and presents a comparative analysis of the practices in both fields. In this
context, when the treatise is analysed, it is seen that methods such as religious conversation,
gradual progression (tedric), dhikr, and experiential learning are used on the path of suliik.
The methods used in stft education process show significant parallels with modern education
techniques within the scope of their traditional meaning and practices. Narrative or taqrir,
which is based on explaining a situation to the relevant people in a clear and understandable
way, is considered by educators to be one of the most preferred traditional methods. The
conversational method, which is equivalent to the narrative/taqrir method in Stfi education,
involves gathering around a murshid and following their thoughts and practices, representing
a learning process based on the disciple-guide (murid-murshid) relationship. The gradual
method, which is equivalent to programmed learning in Siifi education, involves establishing
the learning process of each disciple, progressing step by step under guidance, and
internalizing knowledge through various dhikr assignments. Dhikr, similar to homework in
the modern education system, supports the learning process of disciple and is used within the
gradual method in Sufi education. Dhikr, as a practice of remembrance and reminding,
facilitates the permanent acquisition of knowledge and learning through internal experience.
Experiential learning in Sufi education appears as a parallel method to active learning in
modern education; individuals take responsibility for their learning processes and construct
knowledge through experiences. A comparative analysis of the methods used in Safi and
modern education reveals that these methods are similar in terms of ensuring the holistic
development of human beings in cognitive, moral, affective, psychomotor, etc. areas.
However, while the aim of Sufi education is to achieve the qualities of human perfection (al-
Insan al-Kamil), the aim of modern education is to meet the human need for self-realization.
Sufi methods focus on the inner world of the student and provide an awareness and
understanding beyond knowledge. In modern education, the reinterpretation of these
methods has made learning processes more interactive and individual-centred. The methods
employed in the path of sultk are mutually supportive and complementary. The murshid
guides the disciple in all methods, with the influence of the murshid being more prominent in
the conversation method. However, in the methods of gradual progression, dhikr and learning
by living, it is observed that the disciple is responsible for most of the work. In all methods, it
can be said that the disciple engages in a serious struggle. With the correct guidance of the
murshid and making the right choices, success is eventually achieved. The results of the
research show that the educational methods used in Sufi practices in the context of the treatise
"Tartib al-suliik", one of the first known written texts describing the spiritual journey of an
individual under the supervision of a sheikh, show an important parallelism with modern
educational techniques. In this context, the deep and strong connections between Sufi and
modern educational practices can contribute to the development of an interdisciplinary
understanding in education.

Keywords: Sifism, Qushayri, Tartib al-suliik, Religious Conversation, Gradual
Progression, Dhikr, Experiential Learning.
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Giris

Sozliikte “yontem”, bir hedefe ulasmak i¢in izlenen yol, usul, sistem, prosediir
veya politika olarak tanimlanmaktadir.? Ayrica bilimde belli bir sonuca ulagsmak igin
bir plana gore takip edilen yol veya metot anlamina gelmektedir. “Ogretim yéntemi”
ise, bir sorunu ¢6zmek, bir konuyu 6grenmek veya 6gretmek gibi hedeflere ulagmak
i¢in bilingli olarak segilen ve takip edilen yollar ve diizenekler biitiiniidiir.> Bu
baglamda, 'egitim yontemi' de, 6grenme hedeflerine ulasmak i¢in izlenen yol olarak
diisiintilebilir. Felsefi ve epistemolojik acidan, din ve tasavvuf modern bilimlerden
prensip olarak farkli olsa da wuygulanan yontemler acisindan benzerlikler
gostermektedir.? Yontemlerin ele almmasinda her disiplinin dikkate alimas:
onemlidir. Modern egitim anlayisinda, tiim hedeflere, gruplara, Ogrencilere,
konulara, siirelere ve ortamlara uygun tek bir yontemden bahsetmek miimkiin
degildir. Bu nedenle, kullanilacak yontemlerin se¢iminde, kazanilmasi hedeflenen
davraniglar, ele alinacak konu, O6grencilerin bilissel, duyussal ve psikomotor
oOzellikleri, ortamin fiziksel kosullari, grubun biiyiikliigii, 6gretmenin ozellikleri ve
davranisin kazandirilacag: siire goz oniinde bulundurulmalidir.5 Siiltk siirecinde,
miiridi hedefe (marifete) ulastirmak icin miirsid cesitli yontemlere basvurur. Bu
siiregte, yontemlerin uygulanmasinda miiridin bilgisine, bulundugu noktaya ve
karakterine gore farkliliklar olabilmektedir. Tasavvufi egitimde hem tarikatlar oncesi
doénemde hem de tarikatlar doneminde bazi yontemler benzer olmakla birlikte
farkliliklar da goriilmiistiir. Manevi egitim siirecinde, modern egitim sistemlerinde
siklikla basvurulan pek ¢ok yontem kullanilmaktadir. Bu baglamda arastirmanin
amaci, Ozellikle Kuseyri'nin Tertibii’s-siiliik risalesi baglaminda tarikatlar oncesi
donemde goriilen yontemlerin belirlenmesi ve bu yontemlerin modern yontemlerle
iligkisinin ortaya konulmasidir.

Arastirmanin temel amacma ulasmak icin hem erken donemde hem de
tarikatlar donemine gecis siirecinde siiliik kavramini ele alan stfilerin eserleri,
dokiiman incelemesi yontemi kullanilarak taranmistir. Calisma Merriam’in
dokiiman inceleme yontemi gergevesinde uygun dokiimanlari bulma, dokiimanlarin
ozglinliigiinii kontrol etme, dokiimanlar1 kodlama ve veriyi analiz etme asamalarin:
g6z oniinde bulundurularak gerceklestirilmistir.6

Uygun dokiimanlar1 bulma kapsaminda erken doénemde ve tarikatlar
donemine geciste siilk siirecini ele almis eserler goz oniinde bulundurulmustur.

2 Sukrii HalGik Akalin vd., Tiirkge Sozliik (Ankara: Tirk Dil Kurumu, 2011), “Yontem”, 2467.

3 Rasim Bakircioglu, Ansiklopedik Egitim ve Psikoloji Sozliigii (Ankara: Ani Yaymncilik 2012), 1815.

4 Vahit Goktas, “Tasavvufi Terbiye'nin Giiniimiiz Din Egitim-Ogretimine Sunabilecegi imkanlar”, Ankara
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 52/2 (2011), 149-152.

5 R. Nacino-Brown vd., Curriculum and Instruction; An Introduction to Methods of Teaching (London:
Macmillan Press Limited, 1992), 99; Bryce Byrne Hudgins, The Instructional Process (Chicago: Rand
McNally, 1971), 18, 44, 53, 57; Leyla Kiiciikahmet, Ogretim like ve Yintemleri (Ankara: Nobel Akademi
Yaymnalik, 2012), 62-63.

6 Sharan B. Merriam, Qualitative Research: A Guide to Design and Implementation (San Francisco: Jossey-Bass,
2009), 150-153.
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Belirtilen donemlerde bir¢ok eserde siiltik kavramina yer verildigi goriilmiis bunlar
icerisinden siillik siirecini ve isleyisini ele alan eserler incelemeye alinmistir. Bu
baglamda bu siireci ayrintili bir sekilde ele alan ve bu manada bilinen ilk yazili eser
olan Abdiilkerim el-Kuseyri'nin Tertibii’s-siiliik risdlesi temel alinmistir.”
Dokiimanlarin 6zgiinliigiinii kontrol etme asamasinda temel alinan risalelerin
orijinal dilindeki metinlerine kiitiiphanelerin yazma eserler koleksiyonlarindan?® ve
eserlerin toplarup birlestirildigi kitaplardan ulasilmistir. Dokiimanlar1 kodlama
asamasinda ele alman temel eserlerde siiliik siirecinde tizerinde durulan
uygulamalar goz oniinde bulundurulmustur. Bu baglamda sohbet, tedric, zikir
telkini ve yasayarak ogrenme yontemleri arastirmada kullanilan temalar olarak
belirlenmistir. Dokiimanlarin analizinde icerik analizi yaklasimi tercih edilmistir.
Veriyi analiz etme asamasinda ise belirlenen temalar dogrultusunda ilgili
donemlerde yasamus sifilerin belirlenen yontemlere iliskin goriisleri ayrintili bir
sekilde ortaya konulmustur. Ayrica bu asamada siiltk siirecinde kullanilan
yontemlerin modern yontemlerle iliskisi de ortaya konmaya calisiimistir.

Tasavvufi egitimde kullanilan yontemler, modern egitimdeki karsiliklariyla
birlikte ele alinarak bir biitiinlitk i¢inde incelenmistir. Kuseyri'nin Tertibii’s-
siiliik’unda sohbet, tedric, zikir telkini ve yaparak/yasayarak dgrenme yontemleri
iizerinde duruldugu belirlenmistir.” Bu yontemlerin modern 6gretim yontemleri ile
iliskisine bakildiginda sohbetin anlatim, takrir; tedricin programli ogretim; zikir
telkininin 6dev; yasayarak dgrenmenin aktif 6grenme ile benzerlik gosterdigi tespit
edilmistir. Bu baglamda oncelikle modern yontemler ele alinmis daha sonra da
tasavvufi egitimde kullanilan yontemler iizerinde durulmustur.

1. Sohbet/Anlatim/Takrir

Anlatim ya da takrir yontemi, egitim siirecinde egiticiler tarafindan sikca
tercih edilen geleneksel yontemler arasindadir. Bu yontem, bir sorunun veya
problemin ilgili kisilere net bir sekilde anlatilmasmi, agiklanmasmi ve izah

7 Edibe Tas, “Abdiilkerim Kuseyri'nin Tertibii’s-Siiltk fi Tariki’llah Eserinin Seyr i Siiltk Agisindan
Incelenmesi (Terctimesiyle Birlikte)”, The Journal of Academic Social Science 137 (2023), 259-271.
Kuseyri'nin bu eseri, seyh gozetiminde bireyin manevi yolculugunu anlatan bilinen ilk yazili metinlerden
biri olarak 6ne gikmaktadir. Eserde, Kuseyrinin kendi siil{ik tecriibesine odaklandig: "Tertibii’s-Siiltik fi
Tariki'llah" adl1 eserin mukaddime ve dokuz béliimiinden olustugu belirtilmistir. Metin, miiridin siiltika
girisi, miirsidin rolii, zikir pratigi, farkh zikir mertebeleri, sir mertebesi, sirb hali, cem’{i'l-cem’ haline
ulagma gibi konular1 kapsamaktadir. Kugeyri'nin eserinde, siil{ik siirecinin teorik ve pratik boyutlarini bir
araya getirdigi, miiridin Allah'a yaklagsma yolunda gecirdigi asamalar1 detayl bir sekilde anlattig1 ifade
edilmektedir. Metinde ayrica Kuseyri'nin kendi yasadig1 deneyimlere dair 6rnekler ve bu deneyimlerin
tasavvufi anlamlari tizerine vurgular bulunmaktadir.

8 Abdiilkerim el-Kuseyri'nin Tertibii’s-siiliik risdlesi Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya Koleksiyonu,
2910 numarada bulunmaktadir.

9 Edibe Tas, Kuseyri’nin Tertibii’s-Siilitk ve Siilemi'nin Siiliikii’'l-Arifin Eserleri Baglaminda Siilitk (Ankara:
Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2023), 89-114.
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edilmesini temel almaktadir.’® Genellikle Ogretmenin aktif bir anlatict oldugu
yontemde, Ogrenciler katillm acgisindan pasif, dinleme agisindan ise aktif
durumdadir.” Kalabalik gruplara bilgi aktarmak, Ogrencileri ikna etmek,
motivasyon saglamak, konuyu aciklamak ve degerlendirmek icin tercih
edilmektedir.”? Anlatim yonteminin etkililiginde, anlatic1 olarak gorev alan kisinin
konu hakkinda derinlemesine bilgi sahibi olmasi ve iyi bir hazirlik yapmas: gibi iki
onemli Ozellik bulunmaktadir. Ayrica, kullanilan dilin ve terminolojinin hedef
kitleye uygun ve anlagilir olmasina dikkat edilmesi gereklidir.’> Modern egitimde
anlatim yontemi, ekonomik olma, kalabalik gruplara uygunluk, kisa siirede genis
bilgi aktarabilme kabiliyeti, temel kavramlari ve teorileri ogretme imkani, tiim
ogrencilere ortak bir igerik sunma, dinleme ve not tutma becerilerini gelistirme,
ayrica Ogretmenin simif kontroliinii kolaylastirma gibi birgok avantaja sahiptir.
Ancak bu yontemin tek yonlii iletisim saglamasi, dgrencilerin genellikle pasif bir
rolde kalmasi ve 0grenmenin gerceklesip gerceklesmedigi konusunda yeterli geri
bildirim alinamamasi gibi sinirliliklar: da vardir.™

Anlatim/takrir yonteminin tasavvufi egitimdeki karsilig1 sohbettir. Ancak bir
yontem olarak sohbetin igerigi, mahiyeti, uygulamisi ve etkileri bakimindan
farkliliklar1 bulunmaktadir. “Sahibe” kokiinden tiireyen sohbet kelimesinin;
arkadaslik yapmak, iilfet edip dost olmak, karsilikli konusmak gibi anlamlar
bulunmaktadir.’> Tasavvuf istilahinda miiridin, miirsidi ile goriismesi, miirsid-i
kamilin ruhundaki kabiliyetlerin miiride yansimasi olarak tarif edilebilir.’® Sohbet
kavrami temel itibari ile Hz. Musa ve Hz. Hizir kissasi, Hz. Peygamber ile Hz. Ebii
Bekir'in sohbeti (et-Tevbe, 9/40) ve Restilullah’in ashabiyla olan sozlii veya fiili
iletisimine dayandirilmaktadir. Sohbetin gereklilii konusunda mutasavviflarin
cogu hemfikirdir. Stfilerden Ibrahim Havvas (6. 291/904) “Bes sey kalbin devasidir.”
demis ve salih kimselerin sohbetine katilmay1 kalp hastaliklar: i¢in sifa olarak kabul
etmistir.”” Ayni sekilde Hiicvirl (6. 465/1072) de sohbetin insan iizerinde biiyiik bir
etkisi oldugunu ve kisiyi yeni aligkanliklara yonlendirip farkli bir hale
doniistiirebilecegini ifade etmistir.’s

Sohbet kavrami basta Siilemi olmak iizere Kuseyri ve Hiicviri gibi erken
doénem mutasavviflar: tarafindan c¢ogunlukla miirsid-miirid iliskisi cercevesinde

10 Mustafa Ocal, Din Egitimi ve Ogretiminde Metotlar (Ankara: TDV Yaymlari, 2013), 240

11 Meral Giiven, “Ogrenme—égretme Siireci”, Ogretim llke ve Yontemleri, ed. Bilal Duman (Ankara: Ani
Yayincilik, 2013), 166.

12 Ali Murat Siinbiil, Ogretim Ilke ve Yéntemleri (Konya: Egitim Yaymevi, 2011), 281; Giiven, “Ogrenme-
Ogretme Siireci”, 166.

13 Melek Cakmak, ”Ogretim Yontem ve Teknikleri”, C)gretim Iike ve Yintemleri, ed. Yusuf Budak (Ankara:
Pegem Akademi Yayincilik, 2016), 44.

14 Cakmak, Ogretim Yontem ve Teknikleri, 445; Guven, C)grenme-égretme Siireci, 168.

15 Asim Efendi, Kamus Terciimesi (Istanbul: y.y., 1852) 1/179.

16 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii (Ankara: Agag Yayinlari, 2004), 577.

17 Abdiilkerim b. Hevazin Kugeyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, thk. Halil el-Mansfir (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
Ilmiyye, 2001), 64, 325-326.

18 Ali b. Osman el-Hiicviri, Kegfu'l-Mahcub, gev. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2010), 400.
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intisab etmek/baglanmak anlaminda kullanilmistir.” Kuseyri ozellikle EbG Ali
Tabakétu’s-silfiyye’sinde sohbet kavramina ilk defa Ibrahim b. Edhem (6. 161/778)
bahsinde yer verilmistir. Ayrica Eb(i Hafs el-Haddad en-Nisabtiri (6. 260/874), Ebu
Osman el-Hiri en-Nisabtiri (6. 298/910), Sah Siica” el-Kirmani (6. 276/889) ve Amr b.
Osman el-Mekki (6. 291/903) isimlerini anlatirken de sohbet kavramina
deginilmistir.?! Benzer sekilde Kuseyri de Risile’sinde Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909),
Ebi Talib el-Mekki (6. 386/996) ve Hakim et-Tirmizi (6. 320/932) gibi isimlerin
bahislerinde bu kavram iizerinde durmustur.?2 Tasavvufi egitim siirecinde sohbet,
miiridin miirsidi ve diger miiridler ile olan miinasebetini diizenleyen cesitli ilkeler
ve adap kurallarini icermektedir. Bu baglamda, tasavvuf klasiklerinde sohbetin
kimlerle yapilacagi, sebebi, faydasi ve adabi iizerinde ¢okca durulmustur. 2

Sohbet iliskisi tizerine Kuseyri risalesinde, ii¢ farkli boyut dile getirilmektedir:
dikey (ast-iist iligkisi) ve yatay (akran iliskisi). Bu boyutlar; iist olanlarla arkadaslik,
ast olanlarla arkadaglik ve emsal ve akran olanlarla arkadaslik seklindedir: 24

Ust (mafevk) olanla sohbet: Bu diizeydeki sohbet, miirsidden miiride dogru
gerceklesir ve miiridin hatalarini agiklamayzi icerir. Miirsid temelinde yiiriitiilen bu
sohbet, miiride nazik bir gekilde hatalarini belirtir ve ona rehberlik eder. Miirsid,
miiridin diizelmesine ve gelismesine katkida bulunur. Modern egitimde &grenci-
Ogretmen geri bildirim iliskisi ile benzerlik gosterir, ancak tasavvufi yaklasimda
sefkat vurgulamir. Modern egitimde ise daha ¢ok bireysel 6grenme ihtiyaglarina
odaklanilmasi ve 6grencinin kendi yollarini kesfetmesini saglamak 6n plandadir.

Alt (madiin) olanla sohbet: Tasavvufi yaklasimda miiridin miirsidine saygili
olmasi, hizmet etmesi ve muhalefet etmemesi {izerinedir. Bu tiir sohbet, miirsidinin
rehberliginde salikin tasavvuf yolculugundaki gelisimine katkida bulunur. Modern
egitimde 6grencinin 6gretmeni, mentorii ya da rehberinin goriislerine bagvurmasi,
onlarin goriisleri dogrultusunda kendisini gelistirmesi seklinde islemektedir.
Ogrenci, rehberlik alarak bilgi ve becerilerini gelistirir.

19 Soner Eraslan, Tabakét Literatiiriiniin Ortaya Cikisi: Siilemi'nin Tabakdtu's-Siifiyyesi (Istanbul: Istanbul
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 88.

2 Siileyman Uludag, “Giris: Kugeyri'nin Hayat1 ve Risalesi”, Kugeyri Risdlesi: Tasavouf [lmine Dair (Istanbul:
Dergah Yayinlari, 2003), 13.

21Eb{i Abdurrahman Siilemi, Tabakatu’s-silfiyye (Ilk Zahid ve Siifiler), gev. Abdurrezzak Tek (Bursa: Bursa
Akademi, 2018), 13, 53, 54.

2 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 49-53.

2 Mahmud Esad Erkaya, Tasavvuf Klasiklerinde Sohbet ve Uhuvvetin Temel ilkeleri, Cukurova Universitesi
flahiyut Fakiiltesi Dergisi 17/1 (2017), 254-272. Erkaya sohbet ve uhuvvet kavramlar1 hakkinda, EbG Télib el-
MekKi'nin Kiitii'l-kulitb, Hiicvir'nin Kesfu'l-mahcitb, Kuseyri'nin er-Risile, Gazzali'nin fhydii uliimi’d-din,
Ebii'n-Necib es-Siihreverdinin Adabii’l-miiridin ve Ebl Hafs es-Sithreverdinin Avdrifii’l-madrif adl
eserleri tizerinde yaptig1 incelemede yirmi bir ilke ortaya koymustur.

24 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 326; Aynur Singin, “Sifi Portrelerde Insanin Kemal Siireci Nasil Baglar?
Kuseyri Ornegi”, Sufiyye 10 (Haziran 2021), 62.
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Emsal ve akran olanlarla sohbet: Esit seviyede olan miiridler arasindaki
sohbet, karsilikli fedakarlik ve sevgi tizerine kurulmustur. Tasavvufi yaklagimda isar
ve fiitlivvet vurgusu, daha fazla ruhsal ve duygusal baglilik igerirken, modern
egitimde is birligi genellikle daha pragmatik ve hedef odaklidir. Akranlar arasindaki
sohbet, modern egitimde grup calismalar1 ve is birligi ile benzerlik gosterir.
Ogrenciler birbirlerine destek olur ve bilgi paylagimi yaparlar.

Bu ii¢ boyutlu sohbet anlayisi, tasavvuf yolundaki bireyler arasinda 6grenme
ve destekleme amaci tasir. Dikey sohbetler, sélik ve seyh iliskilerinde rehberlik ve
diizeltme roliinii {istlenirken, yatay sohbet, sfifiler arasindaki karsilikli sevgi,
yardimlasma ve fedakarligi vurgular. Modern egitimle karsilastirildiginda, tasavvufi
egitimde dikey sohbetin, miirsidin rehberliginde salikin gelisimine katki saglamak
amaciyla yapildig1 vurgulanmistir. Tertib’de bu kavram metinde miiridin miirsidiyle
olan iligkisi iizerinden o©ne c¢ikmaktadir. Miirld, miirsidinden aldig1 ogiitler,
tecriibeler ve rehberlikle siiltik yolunda ilerlemektedir.

Kuseyri, eserin baslangi¢ boliimiinde miiridin bir seyhe intisap etmesinin ve
onun rehberliginde ilerlemesinin 6neminden bahseder. Bu siiregte miirid, seyh ile
sturekli bir iletisim ve sohbet halinde olur. Eserde, miirsidin miiride fakirlik,
algakgoniilliliik ve Allah'a olan baghlig1 6gretmesi gerektigi belirtilmektedir.? Bu
kapsamda, miiridin miirsidinin 6gretilerini kabul etmesi ve bu 6gretilere uygun bir
sekilde davranmasi gerekmektedir. Miiridin miirsidin Ogretilerini kabul etmesi
durumunda, miirsidin ona daha fazla sey ogretecegi ve ona rehberlik edecegi ifade
edilmektedir. 26 Sonug olarak, miirsidin sohbeti, miiridin manevi gelisimine katkida
bulunmakta ve siiliik siirecinde karsilasilan zorluklarin asilmasina yardimeci
olmaktadir.

2. Tedric/Programli Ogretim

Programli 6gretim, &grencilerin bireysel olarak 6grenme hedeflerine kendi
baslarina ulagmalarini hedef alir. Programli 6gretim, 6gretim teknolojisini sistemli
bir sekilde uygulayarak gelistirilmis bir siirectir ve asamalilig1 olan, kontrollii
ogrenme deneyimlerinden olugur. Programli Ogretim, belirli ilkeler {izerine
kuruludur:¥

Kiigiik adimlar: Ogrenilecek konular, &grencinin gelisimini destekleyecek
sekilde parcalara boliinmeli ve adim adim ilerlenmelidir.

%5 Edibe Tas, “Abdiilkerim Kuseyri'nin Tertibii’s-Siiltik fi Tariki'llih Eserinin Seyr i Siilikk Agisindan
Incelenmesi (Terciimesiyle Birlikte)”, The Journal of Academic Social Science 137 (2023), 265

26 Abdiilkerim Kuseyri, Tertibii’s-Siilitk fi Tariki'llih (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, 2910),
141a-142b.

27 Giiven, Ogrenme-Ogretme Siireci, 224; Ahmet Kara, “Bireysel Ogretim Modelleri”, Ogretim Ilke ve
Yontemleri, ed. Yusuf Budak (Ankara: Pegem Akademi Yayincilik, 2016), 261; Sahin, (jgretim Teknikleri-1,
271.



Abdiilkerim el-Kuseyri'nin Tertibii’s-siil{ik Risalesi Baglaminda Egitim
Yontemlerinin Incelenmesi 189

Aktif katilim: Ogrenciye sorular sorularak grenme durumu kontrol edilir ve
yanitlara gore ilerleme saglanir.

Basar1: Seviyesine uygun sorular sorularak 6grencinin basar1 hissi yasamasi ve
motive olmasi s6z konusudur.

Aninda diizeltme: C)grencilere verilen yanitlarin dogrulugu hakkinda aninda
geri bildirim saglanir. Bu da 6grencinin kendini degerlendirmesine ve diizeltmesine
yardimci olur.

Kademeli ilerleme: Ogrenme siireci asamali ve mantikli olmali, basitten
karmasiga dogru ilerlemelidir.

Bireysel hiz: Her 6grenci kendi hizinda ilerler ve grup icinde geride kalmak
s6z konusu degildir.

Programli Ogretimin temelinde, her 6grencinin kendi 6grenme siirecini
olusturarak basariya ulasmasi yatmaktadir. Bu siirecte, deneyimler ve sonuglara
ulasma siiresinde bireysel farkliliklar gézlenmektedir. Tasavvufi egitimde ise benzer
bir yapida olan tedric yontemi kullanilmaktadir. Yontem, uygulama bigimi farkli olsa
da ogretici rehberliginde kademeli ilerleme, 6grencinin siirecin merkezinde olmas:
ve basitten karmasiga dogru, cesitli pratikler araciligiyla ilerleme gibi boyutlariyla
programli 6gretimle benzerlikler gostermektedir.

Sozliikk tanimina gore tedric, “adim adim” veya “kademeli” anlamina
gelmekte ve 'bir kimseyi bir seye asamali olarak alisirmak' olarak ifade
edilmektedir.?® Manevi egitim siirecinin karmasik ve zaman alic1 yapisi dikkate
alindiginda, bireyin basitten karmasiga ve bilinenden bilinmeyene dogru asamali
olarak ilerlemesi gerekmektedir. Bu siiregte, bireyler zikir ve virdler araciligryla farkl
halleri ve makamlar1 peyderpey tecriibe eder. Tedrici ilerleme, bireyin insan-1 kamil
olma yolunda dnemli mesafeler kat etmesine olanak tanimaktadir. Genellikle bir
rehber, miirsid egliginde ytiriitiilen tedric yontemi, miiridin karsilastig1 zorluklar, bir
iist makama gegisteki engeller veya alt makama diigsme riski gibi durumlarda 6nemli
bir rol oynamaktadir.?

Kuseyri'nin Tertibii’s-siilfik risalesinde tedrici ilerlemenin genel itibari ile iig
asamada gergeklestigi soylenebilir. Ilk asamada salik, tovbe eder ve giinahlardan
arinir. Bu, manevi yolculugun baglangic noktasidir. Tovbe, kisinin nefsini
temizlemesi ve Allah'a yonelmesidir. Burada salik, farz ibadetleri yerine getirmeye
0zen gosterir. Bu, Allah'in emirlerine uymak ve manevi gelisim icin temel bir adim
olarak kabul edilir. Ikinci asama salikin kendisine rehberlik edecek bir miirsid
bulmasi, ona baglanmasi, itaat etmesi ve dgretilerini takip etmesidir. Ugiincii asama

28 Talip Tiircan, “Tedric”, TDV Islam Ansiklopedisi (1stanbul: TDV, 2011), 4/265.

2 Sakir Goziitok, Sufi Pedagojisi (Istanbul: Nesil Yayinlari, 2012), 132-134. Edibe Boyraz - Ekrem Zahid
Boyraz, “Uzaktan Egitime Farkli Bir Yaklasim Olarak Tasavvufi Egitim ve Mekt(ibat Gelenegi”, Firat
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 28/2 (Aralik 2023), 178-179.
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miirsidin rehberliginde farkli sekillerde (dil, kalp, hal) gergeklestirilen zikir
araciligiyla cesitli manevi hallerden gegerek yola devam etmesidir.3

Tedricilik ilkesi, manevi egitimde sabir, disiplin ve siirekli ¢aba gerektiren bir
yaklagimdir ve bireyin karakter gelisimi, ahlaki degerler ve icsel denge iizerinde
olumlu etkiler yaratir. Bu siireg, bireyin kendi i¢ diinyasini anlamasina, nefsiyle
miicadelesine ve manevi potansiyelini kesfetmesine olanak tanir. Tedricilik ilkesi
sayesinde birey, zamanla daha derin ve karmasik manevi halleri deneyimleme firsati
bulur. Bu tasavvufi egitim siireci, bireyin disiplin, 6zdenetim ve odaklanma
yeteneklerini gili¢lendirir ve manevi degerlerin giliclenmesiyle birlikte genel yasam
kalitesini artirir. Ancak, manevi egitim siirecinin bireyden bireye farklilik gosterdigi
ve herkesin kendi hizinda ilerledigi g6z oniinde bulunduruldugunda, sonuglarin da
kisiye 6zgii olabilecegi unutulmamalidir.3!

Programli 6gretim, bireyin bilissel gelisimine destek olmak ve 6grenme
siirecini diizenlemek amaciyla sistematik bir yaklasim sunan bir egitim
metodolojisidir. Ote yandan, tasavvufi egitim, tedrici bir yaklagimla, bireyin manevi
gelisimini hedefler ve onun manevi makamlarda kademeli olarak ilerlemesine
olanak tanimay1 amaglar. Bu iki metodoloji, farkli 6grenme alanlarina ve hedeflere
hitap etmelerine ragmen, her ikisi de Ogrencinin asamali ilerlemesinin 6nemini
vurgular.

3. Zikir Telkini/Odev

Odev, okuldaki dgretimin bir uzantisi olarak iglev gériir ve okulda gegirilen
O0grenme deneyimlerinin deger kazanmasinda, yeni Ogrenme firsatlarinin elde
edilmesinde onemli bir aractir.? Odevler, dgrenilen konularin tekrari yoluyla
bilginin pekistirilmesi, yeni konulara hazirlik, derse yonelik olumlu tutumlarin
gelistirilmesi ve {ist diizey becerilerin aktive edilmesi gibi amaclarla kullanilabilir.3
Ogrencilere verilen 6devlerin amaci ve niteligi {izerinde dikkatle durulmalidir. Bu
baglamda, 6devler su bes temel 6zellik dikkate alinarak tasarlanmalidir: Odev
Ogrenilen bilginin pekistirilmesi, gesitli ve farkli durumlarda kullanilmasi vb. acik ve
anlagilir amaclar dogrultusunda verilmelidir. Ogrencinin ogrendiklerini etkili bir
sekilde kullanmasina imkan vermelidir. Ogrenci ddevi isteyerek yapmasi ve motive
olmasi icin ilgi ve ihtiyaglara doniik olmalidir. Estetik acidan ¢ekici ve eglendirici
olmalidir. 3¢

30 Kuseyri, Tertibii’s-Siililk (Ayasofya, 2910), 141a-147a.

31 Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavouf ve Tarikatlar (1stanbu1: Ensar Nesriyat, 2013), 273; Goziitok,
Sufi Pedagojisi, 132-134.

32 Ferhan Oguzkan, Orta Dereceli Okullarda (jgretim Amag, llke, Yontem ve Teknikler (Ankara: Emel
Matbaacilik Sanayi, 1985), 156.

33 S{inbiil, Ogretim llke ve Yontemleri, 333.

3 Cathy Vatterott, Rethinking Homework: Best Practices That Support Diverse Needs (Virginia: ASCD
Publications, 2009), 99-105.
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Odev, derste islenen konularin tekrari ve pekistirilmesi, okulda 6grenilenlerin
ev ortamina aktarilmasi ve veli-6grenci iletisiminin saglanmasi, 6grencinin bireysel
ilgi ve ihtiyaglarina yonelik calismalar yapilmasi, sorumluluk ve 6z disiplin
kazanimi, calisma motivasyonu ve basar1 hissi uyandirma, bireysel calisma
tempolarma uygunluk ve iist diizey bilissel siireglerin gelisimine katki saglama gibi
yararlara sahiptir.®® Ancak 6devin baskalar: tarafindan yapilmasi, fazla zaman alarak
aile ve sosyal etkinliklere katilimi engellemesi, tamamlanamamas: durumunda okula
olan ilginin azalmasi gibi simirhiliklar: da bulunmaktadair. 3

Odev yonteminin tasavvufi egitimdeki karsilig1 olarak zikir gosterilebilir.
Zikir, genellikle tedrici yontem dahilinde uygulamr. Sozlitkk anlami anmak,
hatirlamak, yad etmek olan zikir, 1stilahta Allah’1t anmak, O’'nu unutmamak, gaflette
olmamak ve Allah, tekbir, tehlil, tesbih, tahmid gibi ifadeleri tekrarlamak anlaminda
kullanilir.” Zikrin amaci, kul ile Yaratict arasindaki bag: gliclendirmek, diinyevi
unsurlardan uzaklasmak, nefsi terbiye etmek ve kalbi armndirmaktir. Ihsan
duygusunu canlandirmak amaciyla kullamilan zikir, siirekli Allah’t anma ve
hatirlama eylemi olarak 6nem tagimaktadir.?

Zikir, miiminlerin Allah’a yakinlasmasimi saglayan bir uygulamadir.
Genellikle Kelime-i Sehadet tizerine kurulu olsa da ¢esitli tesbihler ve dualar da
tercih edilebilir.? Tasavvufi egitimde, miirsid, miiridin manevi seviyesine uygun
zikirleri belirler. Schimmel’e gore, tasavvuf kaynaklarinda, zikrin bir miirsidin
gozetimi altinda stirdiiriilmesinin daha etkili oldugu goriisii yaygindir.% Zikir, genel
itibariyle agik, sesli ve hareketli ya da gizli olarak igten yapilabilmektedir.

Agik ve gizli zikir, farkli alimler tarafindan gesitli derece ve asamalarda
incelenmistir. Herevi'ye gore, zikir gafletten ve unutustan kurtulma siirecidir ve {ig
derecesi vardir. ik derece, ovgll, dua ve riayeti igeren zahir1 zikirdir. Ikinci derece,
fiiturdan kurtulma, siithtid halinde kalma ve miisamereyi siirdiirme bicimindeki gizli
zikirdir. Ugiincii derece ise, Allah’in kisiyi zikrettiginin farkina varma ve kisinin

35 Cem Babadogan, “Ev Odevlerinin Egitim Programlari Igindeki Yeri”, Ankara Universitesi Egitim Bilimleri
Fakiiltesi Dergisi 23/2 (1990), 746-750; Harris Cooper - Jeffrey C. Valentine, “Using Research to Answer
Practical Questions About Homework”, Educational Psychologist 36/3 (2001), 146; Ayse Dilsad Mirzeoglu -
Giilsen Ozcan, “Sinf Ici ve Digi Ogretim Teknikleri”, Ogretim flke ve Yontemleri, ed. Siilleyman Celenk
(Ankara: Pegem Akademi Yaymncilik, 2019), 202-203.

3 Burcu Giindogan Ozben, flkgretim Ikinci Kademe Ogrencilerinin Fen Bilgisi Dersindeki Bagarilarina Ev Odevi
Galismalarimin Etkisi (Ankara: Gazi Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 23-
26; Etta Kralovec - John Buell, “End Homework Now”, Educational Leadership 58/7 (2011), 39-41.

% Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari ibn Manzur, Lisanii’l-Arab (Beyrut: Daru Sadur, ts.), “Zikir”,
1/1071; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 728.

3 Emine Elif Cakmak Igalgi, “Egitim ve Sosyolojiye Tasavvufi Bakis (Niteliksel Bir Analiz)”, Uluslararas:
Toplumsal Bilimler Dergisi 7/3 (2023), 324; Kasim Kocaman, "Tasavvufi Egitimde Kullamlan Ozel Egitim
Yontemleri", Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 13/70 (2020), 1165.

3 Kemaliiddin Abdiirrezzak Kasani, Letdifu’l-i'lam fi isardti ehli’l-ilhdm Tasavouf Sozliigii, cev. Ekrem
Demirli (Istanbul: iz Yayinlari, 2004), 248.

4 Annemarie Schimmel, [sldm’in Mistik Boyutlan (1stanbu1: Kabala Yayinevi, 2012), 184-185.
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kendi zikrini misahededen arindirma olarak tanimlanan hakiki zikirdir.4
Kuseyri'nin Tertibii’s-siiliik eserinde de bu siire¢ cesitli asamalarla ele almir.
Kuseyri’'nin detaylandirdigr zikir siireci, dil zikri ile baslayip kalp zikrine ve
nihayetinde hal zikrine ulasir. Miirsid baslangicta miiridine “Allah, Allah, Allah...”
zikrini verir ve ondan bu zikre yogunlasmasini, bagka bir seyle mesgul olmamasini
ister. Miirld sartlara uygun sekilde dil ile zikre devam ederken, bu zikrin
baslangicinda viicudunun kemiklerine kadar bir hareket hissi yasar. Bu noktada,
sadece dilin degil, artik tiim organlarin zikri s6z konusudur. Bu durum, zikrin kalbe
niifuz ettigi ana kadar devam eder ve ardindan kisi, kalb zikrine geger. Nihayetinde
kalb zikri, daha derin ve gizli bir hale, yani sirra doniistir.#

Sonug olarak 6devlerin akademik &grenmeyi desteklerken, zikrin manevi
gelisimi destekledigi ve her ikisinin de bireyin gelisiminde 6nemli bir yer tuttugu
vurgulanmaktadir. Bu baglamda, 6dev ve zikrin, bireyin kendi alaninda gelisimine
katkida bulunan ve bu siirecte belli bir disiplin ve diizen gerektiren faaliyetler
oldugu sonucuna varilabilir.

4. Yagayarak Ogrenme ve Aktif Ogrenme

Aktif 6grenme, 0grenciyi 6grenme siirecinin merkezine yerlestiren®, pasif
rolden aktif bir katiimcya donlisimii saglayarak Ogrenme siirecinin
sorumlulugunu ogrenciye devreden ve kisisel karar alma ile 6z diizenleme
yeteneklerini gelistiren bir siirectir.# Karmasik 6gretim yontemleri araciligiyla
bireylerin zihinsel yeteneklerini kullanmaya tesvik eden bu siireg, bilimsel
diisiinmeyi, bilgi kaynaklarina erisimi, neden-sonug iliskilerini kurmayi, kendini
yenilemeyi ve girisimcilik becerilerini gelistirmeyi amaclar. Ayni zamanda, problem
¢ozme ve iletisim becerisine, toplumsal bilince ve bilgi ile teknoloji tiretimine katkida
bulunmak i¢in de kullanilmaktadir.4

Aktif 6grenme yoluyla 6grenciler, igerigi kavramanin Stesine gegerek, elestirel
diisiinme becerilerini gelistirir, zaman yonetimini 6grenir, kisileraras1 dinleme ve
iletisim becerilerini uygular, yazma yeteneklerini gelistirir ve kiiltiirel farkliliklara
karst duyarlilik kazamurlar# Aktif Ogrenmenin faydalar1 arasinda, ezberci
ogrenmeden uzaklagsma, merak ve sorgulama becerilerinin gelistirilmesi, aragtirma,
uygulamali 6grenme ve deneyim temelli 6grenme faaliyetlerine vurgu yapma, gesitli
bilgi kaynaklarina erisimi tesvik etme, bilgiyi analiz etme, Orgiitleme ve sunma

4 H. Abdullah Ensari Herevi, Mendzilii’s-Sdirin, gev. Abdurrezzak Tek (Bursa: Emin Yayinlari, 2017), 110.
42 Kuseyri, Tertibii’s-Siilitk (Ayasofya, 2910), 142b.

4 Russell G. Warren, “Engaging Students in Active Learning”, Campus: Enriching the Student Learning
Experience, 2/1 (1997), 16.

4 Kamile Un Agikgoz, Aktif Ogrenme (Izmir: Bilis Egitim Yaymnlari, 2006), 17.

45 Orhan Ercan, “Bir Ogrenme Siireci Olarak Aktif Ogrenme”, Bilim ve Aklin Aydinliginda Egitim Dergisi 5
(2004), 54-55.

4 Warren, “Engaging Students in Active Learning”, 16.
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becerilerini gelistirme ve Ogrencilere sorumluluk alma firsatlar1 sunma yer
almaktadir.#”

Aktif O6grenme, Ogrenciyi merkeze koysa da Ogreticinin de Onemli
sorumluluklari vardir. Ogreticinin, 6grenciler icin giivenli ve deneyimlerini
degerlendirebilecekleri ortamlar olusturmasi, motive edici uygulamalar tasarlamasi,
Ogrencilere rehberlik yapmasi, bireysel gelisimlerini izlemelerini saglamasi, olumlu
tecriibeleri tesvik etmek igin siirekli gézlem yapmasi, girisimcilik ve risk alma
egilimlerini desteklemesi, uygulamalarin kazanimlarini stirekli giincellemesi
gerekmektedir.#8 Ogrencilerden ise, amac ve etkinlikleri diisiinmeleri, kazanimlari
se¢meleri, Ozgilivenlerini gelistirmeleri, Ogrenme siireglerini planlamalari,
motivasyonlarini saglamalari, onceki bilgilerini yeni bilgi yapilandirmalarinda
kullanmalari, analiz ve sentez yapmalari, 6grendiklerini kendi ciimleleriyle ifade
etmeleri ve farkli durumlarda uygulamalari, sonuglara ulasmak igin alternatif yollar:
diislinmeleri, siireci degerlendirmeleri ve karar almalar:1 beklenir.#

Tasavvufi egitim siirecinde de aktif 0grenmeye paralel olarak, 6grenenin
kendi oOgrenme sorumlulugunu istlendigi, deneyimler araciigiyla bilgiyi
yapilandirdigl, yasayarak 6grenme yontemi kullanilmaktadir. 'Tasavvuf, s6z degil
hal ilmidir.”% diisturundan hareketle, tasavvufi egitimde bir yandan miirsidin
gerekliligi vurgulanirken bir yandan da sozlii aktarim ve okumanin Otesine
gecerek, deneyimleme ve gézlemlemenin 6nemi 6n plana ¢ikarilmustir.

Allah'in bilgisi, yani hakikatin bilgisi, dogru olan ve giivenilir kaynaklardan
elde edilen bilgidir. Bu baglamda, bilgiye ulasmak igin sozlii aktarimlar ve
kitaplardan ziyade, deneyim ve yasantilarin énemli bir araci oldugu kabul edilir.
Burada s6z konusu olan, basitce elde edilen veya yiizeysel olarak benimsenen bilgiler
degil, daha c¢ok yaradilisimizdan gelen, kisiligimizin ve aliskanliklarimizin bir
pargast haline gelen bilgilerdir. Yasayarak ogrenme kapsaminda elde edilen bilgi,
miirld tarafindan igsellestirilen ve yasam tarzina doniisen bilgidir.>? Miirid,
bulundugu hal ve yasadig: tecriibeler aracihigiyla bilgiyi edinir. Dolayisiyla bilgiye
ulagma siireci, bireyden bireye degisiklik gosterir. Yasayarak 0grenmenin temel
unsurlarindan biri, her bireyin tecriibelerinin ve bilgi edinme yolculugunun
cesitliligi ve benzersizligidir.

7 Agikgbz, Aktif Ogrenme, 35-36; Veysel Sonmez, Program Gelistirmede Ogretmen El Kitabi, 359.

4 Acitkgoz, Aktif Ogrenme, 34-40; Melek Giil Sahinel, “Etkin 6grenme”, Egitimde Yeni Yonelimler, ed. Ozcan
Demirel (Ankara: Pegem Akademi Yayinlar1 2014), 34, 37.

4 Charles C. Bonwell - James A. Eison, Active Learning: Creating Excitement in The College Classroom
(Washington DC: School of Education and Human Development, 1991), 2; Meltem Yahin Ugar, “Ogrenci
Merkezli Ogretme-Ogrenme Yaklagimlar1”, Ogretim Ilke ve Yontemleri, ed. Asuman Seda Saracaloglu -
Adnan Kiiglikoglu (Ankara: Pegem Akademi Yayincilik, 2019), 354-356.

50 Mehmet Ali Ayni, Tasavvuf Tarihi (Istanbul: Biiyiiyenay Yayinlari, 2017), 211.

51 Mevliit Ozgelik, “imam-1 Rabbani'nin el-Mektubat Isimli Eseri Baglaminda Naksibendiyye Seyhlerinde
Bulunmasi Gereken Vasiflar”, Amasya [lahiyat Dergisi 15 (2020), 373.

52 Goziitok, Sufi Pedagojisi, 135.
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Kuseyrinin Tertibii’s-siilitk eserinde, kendi i¢inde yasadig1 haller ve bu siirecte
tecriibe ettikleri detayli bir sekilde incelenmistir. Her evrede miiridin farkl
deneyimler yasadigini vurgulayan Kuseyri, bazi hallerde algmin genisledigini,
bazilarinda daha 6nce duymadig sesler isittigini, diger hallerde ise sanki diinyanin
biitiin bilgilerinin kendisine verildigi gibi izlenimler edindigini belirtir. Bu haller
sirasinda gesitli zorluklar yasandig1 ve bu zorluklari asmak icin uykusuzluk, yer
degistirme, insanlardan kaginma, seytani diistincelere kapilmama, az hareket etme
gibi yontemlere bagvuruldugu aktarilir. Eserin bir faslinda “Allah'1 kalb ile zikretme
hallerinde, insanin agzinda ve bogazinda bir tathilik hissedilir ve bu yeme i¢menin
yerini alir. Baldan daha tath olan bu igecegin kaynagin dislerinin kokleri olarak
algilarken, disleri o kadar siki kenetlenir ki agzin1 agmakta giicliik ceker.” ifadeleri
ile "Allah1 kalb ile zikretme" sirasinda insanin agzinda ve bogazinda bir tatlilik
hissedilmesinden bahsedilir. Bu fiziksel his, yasanilan manevi deneyimin somut bir
tezahiirii olarak goriiliir. Miirid, bu hali deneyimleyerek, teorik bilgileri sadece
zihinsel olarak degil, duyusal ve fiziksel olarak da anlamaya baslar. Kuseyri, bu halin
miiridi yeme ve i¢me gereksiniminden arindirabilecegini belirtir. Bu durum, miiridin
manevi doyumu ve tatminini fiziksel duyular araciligiyla deneyimlemesi ve bu
deneyimden 6grenmesi anlamina gelir.>

Tim bu aktarimlarin yani sira tasavvuf literatiiriinde siiltk siirecinin kisisel
deneyimle de miimkiin oldugunu ifade edenler olmustur. Tirmizi ise Biidiivvii Se'n
adl1 eserinde siillik siirecinin tamamen kisisel deneyimler {izerinden gelistigini
anlatir. Tirmizi, nefsini terbiye etmek amaciyla nefsine soguk su igmeyi yasaklamak,
1ssiz yerlerde ve mezarliklarda dolasmak, arzularindan sakinmak, insanlardan
uzaklasmak, evde oturmak ve uzun siire dua etmek gibi farkli yollar denemistir.
Kendisine ilhamlarin arka arkaya geldiginden ve siiliik siirecindeki ilerleyisini
kendisinin ve esinin gordiigi rityalar dogrultusunda sekillendirdiginden bahseder.>
Tasavvufi egitimde yasayarak Ogrenme, miiridin siiltik siirecinde gesitli
miicadelelerle karsilasmasi, bu miicadeleler icinde belirli evrelerden gec¢mesi,
sorunlar1 ¢6zmek igin alternatif yollar aramas1 ve sonugta hem dogru bilgiye nasil
ulagilacagini kesfetmesi hem de bu bilgiye ulagsmas: siireglerini kapsar.

Siiltik  stirecinde kullanilan yontemlerin, belirli noktalarda birbirleriyle
benzerlik gosterdigi, birbirini destekledigi ve tamamladigr goriilmektedir. Bu
yontemler detayli incelendiginde, miirsidin miiridi farkl sekillerde yonlendirdigi
anlasilmaktadir. Sohbet yonteminde miirsidin etkisinin daha agir bastigy, tedric, zikir
ve yasayarak Ogrenme yontemlerinde ise sorumlulugun biiyiik Olciide miiride
birakildig1 sOylenebilir. Yontemlerin hepsinde miiridin, siirecte karsilastigt
zorluklarla ciddi bir miicadele i¢inde oldugu ve miirsidin dogru yonlendirmeleri ve
miiridin kendi dogru tercihleri ile nihai bagariya ulagabilecegi vurgulanmaktadir.

53 Kuseyri, Tertibii’s-Siilitk (Ayasofya, 2910), 141a-147a.
5¢ Hakim Tirmizi, Biidiivvii Se’'n (Her Sey Boyle Bagladi), cev. Mahmut Ulucan - Omer Glingoren (Istanbul:
Nefes Yayinlari, 2020), 37-41.
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Sonug¢

Egitim, insanin bilgi, beceri ve degerler kazanmasini amaglayan bir siiregtir.
Modern pedagoji ve tasavvufl ogretiler, bu siirecin iki farkl: yiizii olarak, oziinde
benzer gayeye hizmet etmektedirler. Arastirma, tasavvufi egitim yontemlerinin ve
modern pedagojik yaklasimlarin temelinde yatan ortak degerleri ve amaglar
incelemis ve her iki alandaki uygulamalarin karsilastirmali bir analizini sunmustur.

Tasavvufta miirsid ve mekéan kadar tercih edilen yontemler de 6nemli yer
tutmaktadir. Miirldin hedefe ulasmasinda, bilgisine, karakterine ve iginde
bulundugu duruma gore degisiklik gosteren farkli yontemler kullanilmaktadir. Bu
baglamda, siiltk siirecinde hedef ayni1 olsa da yontemler ve yasananlar miiride gore
farklihk  gostermektedir. Bu baglamda Kuseyri'nin, siiltik siirecinde
deneyimlediklerini anlattig1 Tertibii’s-siililk, erken donemde kullanilan y&ntemler
igin bir rehber niteligindedir. Esere gore siiltik siirecinde sohbet, tedric, zikir telkini
ve yasayarak 6grenme yontemleri kullanilmaktadir. Bu yontemler, manevi gelisimin
yaru sira bireysel ve toplumsal doniisiimde de 6nemli bir yere sahiptir. Modern
egitimde ise benzerlik gosteren anlatim/takrir, programli 6gretim, 6dev ve aktif
ogrenme gibi yontemler, Ogrencilerin bilgiyi anlamalarini, islemelerini ve
uygulamalarini tesvik eden araglar olarak kullanulmaktadir.

Tasavvufi egitimdeki sohbet, 6grenme siirecinde rehberlik eden bir miirsidin
Ogrencilerine (miiridlerine) bilgi ve hikmet aktardig: bir ortam olarak dnem tasir.
Modern egitimdeki anlatim yontemiyle paralellikler gosteren bu siireg, 6greticinin
smif igerisinde merkezi bir rol oynamasina ve 6grenciler arasi etkilesim ile bilginin
igsellestirilmesine imkan tanir. Sohbet, 6grencilere hem ilmi hem de adab1 6gretirken,
modern egitimde anlatim yontemi bilginin transferinde ve kritik diistinme
becerilerinin gelistirilmesinde kullanilir.

Tedric veya programli Ogretim, Ogrenme siirecinde kademeli ilerlemeyi
vurgular. Tasavvufi 6gretimde tedrici yaklasim, miiridin manevi seviyeleri asama
asama kat etmesine olanak tanirken, modern egitimde programl Ogretim,
Ogrencilerin bireysel 6grenme yollarini ve temposunu belirlemelerine yardimci olur.
Her iki alanda da bu yontem, 6grencilerin bilgiyi kendi hizlarinda ve tarzlarinda
ogrenmelerini destekler. Zikir telkini ve 6dev, 6grenme siirecinin devamhilifini ve
derinlesmesini saglamak igin tasavvufi ve modern egitimde kullanilir. Odevler,
modern egitimde Ogrencinin 6grendiklerini pekistirmesi ve yeni konulara
hazirlanmasi igin 6onemli bir aragken, zikir tasavvufi 6gretide 6grencinin manevi
gelisimini siirekli kilma ve igsel farkindaligini artirma yontemidir. Yasayarak
ogrenme ve aktif Ogrenme, tasavvufi egitimde miiridin siilik siirecindeki
deneyimlerini ve 6grenme miicadelelerini, modern egitimde ise 6grencilerin gercek
diinya sorunlar1 iizerinde ¢alisarak bilgiyi pratiklestirmelerini vurgular. Her iki
yontem de 6grencilerin edindikleri bilgiyi gercek hayat baglaminda kullanabilme
becerilerini gelistirir.
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Tasavvufi ve modern egitimde kullanilan yontemlerin karsilastirmali analizi,
bu yontemlerin insanin bilissel, ahlaki, duyussal, psikomotor vb. alanlarda biitiinciil
gelisimini saglama noktasinda benzerlik gosterdiklerini ortaya koymaktadir.
Bununla birlikte tasavvufi egitimde amag insan-1 kdmil vasfina ulasmakken modern
egitimde ise insanin kendini gerceklestirme ihtiyacini karsilamak bulunmaktadir.
Tasavvufi yontemler, 6grencinin i¢ diinyasina odaklanarak, ona bilginin 6tesinde bir
farkindalik ve anlayis kazandirir. Modern egitimde ise bu yontemlerin yeniden
yorumlanmasi, Ogrenme siireclerini daha etkilesimli ve birey merkezli hale
getirmistir.

Kuseyrinin Tertibii’s-siiliik’u gibi tasavvufi egitimi temel alan farkli eserlerin
de benzer sekilde incelenmesi, giiniimiiz manevi gelisimi merkeze alan egitim
yaklasimlarinin yeniden degerlendirilmesine ve bu dogrultuda egitimde daha
biitiinsel bir yaklasimin benimsenmesine yol acabilir. Bu baglamda, modern
egitimde manevi degerlerin ve igsel gelisimin dnemi daha fazla vurgulanabilir,
Ogrencilerin sadece akademik basarilar1 degil, aynm1 zamanda ruhsal ve duygusal
gelisimleri de gozetilebilir.
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Oz

Emevilerin ilk doneminde Mekke ve Medine biiyiik acilara sahne olmus, Medine’de
cereyan eden Harre Vak’asi'nda pek ¢ok muhalif 6ldiiriiliirken kadinlarin dahi taciz edildigi
bilgileri verilmistir. Makaleye konu olan Ibn Siireyc’in yasadigi Mekke ise yine Emeviler
tarafindan manciniklarla tahrip edildigi gibi kutsal Kabe de bu yitkimdan kurtulamamuistir. Bu
aclan dillendirmek ise Eb(i Yahya Ubeydullah Ibn Siireyc gibi nevvih denilen agitcilara
diismiis, Mekke ve Medineliler, yasanan olaylarda kaybettiklerini, bu acikli nagmelerle
anmaya baslamiglardir. Bu elim siireg, ayrica Hicaz’da mfisikinin zenginlesmesi gibi kiiltiirel
bir hizmeti de ifa etmistir. Kabe’yi onarmak icin getirilen Iranl isciler farkina varmadan Islam
misikisinde yeni kapilarin aralanmasina vesile olmuslardir. Onlarin ¢aldiklar1 ud sazindan
¢ikan farkli nagmeler, Mekkeli muganni Ibn Siireyc tarafindan gelistirilerek yeni bir Arap tarzi
meydana getirilmis, bu yeni durum da Arap miiziginin tekdiize ve basit makamlardan
kurtularak daha zengin bir mahiyet kazanmasina neden olmustur. Ustelik Ubeydullah ibn
Siireyc, elindeki degnekle mfisiki meclisini idare ederek bir yenilik baglatmus, yetistirdigi
ogrencilerle de bu gelenegin sonraki kusaklara aktarilmasini saglamistir. Bu tatsiz donem, Tbn
Siireyc’i Emevi muhalifleri ile dost yaparken onlar icin yaktig1 agitlar ve sdyledigi sarkilar ise
bu aci1 olaylarin sanatsal bir yansimasi olarak kendisini gostermistir. Onun bestelerine 6nemli
sairler siirleriyle katki sunmus, bu siire¢ de donemin daha iyi anlasilmasina 1s1k tuttugu gibi
Hicaz ve Suriye’nin kiiltiirel hayatin1 da zenginlestirmistir. Ibn Siireyc’in bir yandan Emevi
halifeleri ve Mekke valileri ile iyi iligkileri, diger yandan Emevilere muhalefetiyle bilinen
Abdullah b. Ziibeyr ve $ia ile kurdugu dostluklar ise sanat ve musiki erbabinin olaylara
bakisini1 yansitmistir. Bu olaylar zinciri de Tbn Siireyc’e Sam’dan Hicaz’a kadar yolculuklar
yapma, kendi sanatini yayma firsat1 vermistir. Diger yandan ister Sam’da ister Hicaz’da olsun
fbn Siireyc gibi muganniler siyasetten ziyade kendi sanatlari ile mesgul olmus, kendilerine
tevecciih gosterenlerin safina kolaylikla dahil olabilmislerdir. Ibn Siireyc ve Mekke'de kiiltiirel
hayat konusunda akademik bir ¢galismanin yapilmamis olmasi arastirmay1 daha anlamli hale
getirmistir. Bu makalede Tiirk asilli oldugu zikredilen Ibn Siireyc’in ailesi ve sanati, ele
alinmaya calisilmigtir. Onun Arap misikisine getirdigi yenilik ve tarz yaninda, kendisini
himaye eden Mekkeli ve diger esrafin donem misikisinin gelismesine nasil katki sagladiklar:
da ortaya konmaya gayret edilmistir. Nagmelerin olmazsa olmazi olan siirler ve bunlar1
kaleme alan sairlerle de siislenen olaylardan yola ¢ikilarak bazi tahliller yapilmistir. Diger
yandan fbn Siireyc’in bu dénemde bazi siinnet, diigiin gibi sosyal torenlerde sdyledigi
sarkilardan yola ¢ikilarak donemin daha iyi anlasilmasina ¢alisilmistir. Bu basliklandirmalarla
gozler oniine serilmeye calisilan olaylar temel kaynaklar yaninda modern arastirmalar ve
oryantalist caligmalarla da izah edilmeye 6zen gosterilmistir. Elde edilen bulgular ve yasanan
olaylar sonucu, Mekke ve dénem mdisikisi yaninda kiiltiirel hayatin temel dinamikleri de bu
siirecte kendisini ortaya koymustur.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Tiirk Din Misikisi, Emeviler, ibn Siireyc, Muganni,
Nagme.
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Abstract

In the first period of the Umayyads, Mecca and Medina witnessed great suffering, and
it is reported that many opponents were killed and even women were raped in the Battle of
al-Harra in Medina. Mecca, where Ibn Suraydj, who is the subject of this article, lived was also
destroyed by the Umayyads with catapults, and the holy Kabah was not spared from this

destruction. It fell to mourners called nawwah (wailer) such as Abtt Yahya Ubaydullah Ibn

Suraydj to express these sufferings, and the people of Mecca and Medina began to
commemorate those they had lost in these events with these sad songs. This tragic process also
performed a cultural service such as the enrichment of music in the Hejaz. The Iranian
labourers who were brought to repair the Ka’bah were unknowingly instrumental in opening
new doors in Islamic music. The different melodies emanating from the oud instrument played
by them were developed by the Makkan mughanni Ibn Suraydj to form a new Arabic style.
This caused Arabic music to gain a richer character by getting rid of monotonous and simple
magqgams. Moreover, Ubaydullah Ibn Suraydj initiated an innovation by conducting a musical

assembly with a staff in his hand and ensured the transmission of this tradition to the next
generations with the students he trained. While this unpleasant period made Ibn Suraydj
friends with Umayyad opponents, the laments and songs he sang for them manifested itself
as an artistic reflection of these painful events. Important poets contributed to his compositions
with their poems, and this process enriched the cultural life of Hejaz and Syria as well as shed
light on a better understanding of the period. Ibn Suraydj's good relations with the Umayyad
caliphs and the governors of Mecca on the one hand, and his friendship with Abdullah b.
Zubayr and the Shia, who were known for their opposition to the Umayyads, on the other
hand, reflected the view of the art and music connoisseurs on the events. This chain of events
also gave Ibn Suraydj the opportunity to travel from Damascus to Hejaz and to spread his art.
On the other hand, whether in Damascus or the Hejaz, musicians like Ibn Suraydj were
preoccupied with their art rather than politics, and they could easily join the ranks of those
who favoured them. The lack of an academic study on Ibn Suraydj and cultural life in Mecca
has made this research more meaningful. In this article, the family and art of Ibn Suraydj, who
is said to be of Turkish origin, are discussed. In addition to the innovation and style he brought
to Arabic music, an effort has been made to reveal how the Meccans and other notables who
patronised him contributed to the development of the music of the period. Some analyses have
been made based on the events embellished by the poems, which are indispensable for
melodies, and by the poets who wrote them. Furthermore, an attempt has been made to better
understand the period by starting from the songs Ibn Suraydj sang in some social ceremonies
such as circumcision and weddings in this period. In addition to the basic sources, modern
research and orientalist studies have also been taken care to explain the events that are tried
to be revealed under these headings. As a result of the findings and events, the basic dynamics
of cultural life as well as Mecca and the music of the period have revealed themselves in this
process.

Keywords: History of Islam, Turkish Religious Music, Umayyads, Ibn Suraydj, Singer,
Tune.
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Giris

Ebli Yahya Ubeydullah Ibn Siireyc (6. 98/716 ?), Mekkeli bir muganni ve
bestekar olarak Hicaz musiki ekoliine farkli zenginlikler kattigi gibi Emeviler
doneminde (661-750) ilmi, kiiltiirel ve siyasi olaylarin yeniden tahlil edilmesine
basamak teskil etmistir. Bu donem, ayrica Mekke ve Medine'nin Emevi karsitlig: ile
calkalandigr bir donemdir. Harre Vak’asi! ve Kéabe'nin muhasara edilerek
manciniklarla tahrip edilmesi, Emevilerin Kerbeld Vak’asi’'ndan sonra elestirildikleri
diger olaylar olmustur. Medine ve Mekke’de gerceklesen bu olaylar da bir yandan
bu sehirlerde mubhalif unsurlarin ortaya ¢ikmasina sebep olmus, 6te yandan da
kiiltiirel hayat, muhalif sesler ve yiizlerle sekillenmeye devam etmistir. Ibn Siireyc
gibi musikisinaslar ise hem muhaliflerden hem de Emevi hanedanindan iltifat ve
destek gormiislerdir.

Emeviler dénemi Islam kiiltiir ve sanat hayatinin yasandig béyle kritik bir
donemde, olaylarin daha iyi anlasilmasina katki saglayacak bu makale, donemi
anlatan ana kaynaklar yaninda kiiltiir ve sanat konusunu aydinlatacak birkag temel
eser goz oOniinde tutularak hazirlanmaya cahisilmistir. Ibn Siireyc ve diger
muganniler yaninda onlari, yazdiklar: siirlerle destekleyen sairlere ait onemli
bilgiler, 10. yiizyilda yasamis Arap edip ve tarihgisi Ebii'l-Ferec el-Isfahani'nin (6.
356/967) Kitabii’l-Egini adl1 eserinden almmustir. Ancak onun, naklettigi haberleri
degerlendirmedigini, hakkinda bilgi verdigi donemleri ve oOzellikle tarihi
sahsiyetleri, cok defa mevkileriyle bagdasmayacak sekilde olumsuz yonleriyle ve
miibalagali bir tslipla anlattigini bildigimiz igin diger kaynaklarla olaylar:
mukayese etmeyi ihmal etmedik. Yine Isfahani’nin ayni olay1 degisik yerlerde,
degisik ifadelerle ve farkli kisilere nispet ettigini, ayni siiri degisik sairlere mal
ettigini? de goz Oniine alarak baska temel eserleri de gozden gecirdik. Bunlar
arasinda dil ve edebiyat alanindaki galigmalariyla taninan ¢ok yonlii alim Ibn
Kuteybe'nin (5. 276/889) es-Si‘r ve's-su‘ard ile Endiiliisli alim ve sair Ibn
Abdiirabbih’in (6. 328/940) el-ikdii’lferid adli eserini merkeze alarak eksikleri
gidermeye calistitk. Son donemlerde yapilan calismalari da goz ardi etmeyerek
Muhammed b. Sellam el-Cumahi’'ye ait Tabakdtii fuhiili’s-su’ard gibi eserlerden de
yararlanmay1 ihmal etmedik. Bu konuda yazilmis olan makale ve ansiklopedi
maddelerini de taradiktan sonra makaleyi tamamlay1p bir sonuca varmaya calistik.

Bu makalede Ibn Siireyc iizerinden Mekke’deki kiiltiir ve sanat olaylari,
olusan ekoller; siyasi olaylarin da merkeze alinmasiyla harmanlanmaya calisilmistir.
Calismada, zirveye ¢ikan bir devletin kendisine muhalif bir sehirde nasil bir yol

1 bk. Mehmed Bahatiddin Varol, “Harre Vakas1”, Sel¢uk Universitesi fldhiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (1997), 513-
534.

2 Hulusi Kilig, “Ebii’l-Ferec el-Isfahani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari,
1994), 10/316-318.
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izlediginin de cevabi verilmeye gayret edilmistir. Ibn Siireycile ilgili kisa ansiklopedi
maddeleri kaleme alinmasma ragmen miistakil ve kapsamli bir c¢alisma
yapilmamasi, bu arastirmay1 daha 6zgiin bir hale getirmistir. Ote yandan kiiltiir ve
sanat insanlarinin kendilerine hamilik yapanlarin hizmetinde olduklar: ve onlar icin
calistiklari, bundan dolayi goriislerinin degiskenlik arz edip dncelikle sanatlariniicra
etmeye Oncelik verdikleri de gozler 6niine serilmeye ¢alisiimistir.

1. ibn Siireyc ve Ailesi

[bn Siireyc, muhtemelen 20/641’de Mekke'de dogmustur. Azath bir kole
(mevla)?® olan Ubeydullah Ibn Siireyc, kirmiz1 yiizlii, kése, peruk takan* ve cogu kez
sihirli nagmelerini basindaki bu peruguyla icra eden bir kisidir. Ayrica onun en
belirgin oOzelligi, erkeklikle disilik belirtilerine birlikte sahip oldugu igin hiinsa
olmasidir.’ Yiiziiniin cirkinliginden dolay1 sarki okurken bir maske takmasi ise onun
sihirli melodileri ve gilizel sesi arasinda kimsenin dikkatini fazla ¢ekmemis
olmalidir.s Ustelik ona Mekke’de “kap1 suratl” denilmesine ragmen o, bu tahkir
edici hitaplara kizmamis, yumusak bash kisiligini ortaya koymaya devam etmistir.”

Tiirk oldugu sdylenen babasi1 Abdullah, Nevfel b. Abdiimenaf'in kélesi olarak
karsimiza ¢ikarken annesinin  ismiyle ilgili farkli rivayetler = vardir.
Muttalibogullari’'nin mevlasi olan annesinin isminin Hind veya Rukiyye oldugu
zikredilir.* Bunun diginda Ibn Siireyc’in evli oldugu ve ileride daha genis olarak
bahsedilecegi {izere kendisi gibi sarki soyleyen bir kizi bulundugu da ilave
edilmelidir.

3 Mevla, Islam hukukunda Azat edilen kole anlamlarinda kullanulan bir terimdir. bk. Ebii’l-Abbas
Sihabiiddin Ahmed b. Ali el-Kalkasendi, Subhu’l-a’s fi smadti’l-insi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye, ts.),
2/5, 272, 448.

4Eb{i Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman fbn Haldun, Kitabii'l-Iber ve divanu miibtede’ ve’l-haber fi tarihi'l-arab
ve'l-berber ve dsirihim min zevi’s-se’ni’l-ekber, thk. Halil Sahade (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1408/1985), 7/598-599.

5 Eb{i Omer Sihabiiddin Ahmed Ibn Abdiirabbih, el-Ikdii’l-ferid, thk. Abdiilmecid er-Ruhayni (Beyrut:
Déru’l—Kﬁt’iibi’l—Hmiyye, 1404/1983), 8/99; Ebii'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman ibnii'l-Cevzi, el-
Muntazam fi tarihi’l-miiliik ve’l-iimem, thk. Muhammed Abd{ilkadir Ata-Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut:
Déru’l—Kﬁt’iibi’l—Hmiyye, 1412/1992), 7/255; Ebii’l-Muzaffer Semsiiddin Yasuf Sibt ibnii'l-Cevzl, Mir'dtii’z-
zaman fi tevarthi’l-a’ydn, thk. Muhammed Berekat vd. (Dimagk: Déru’r—Riséleti’l—Alemiyye, 2013), 10/153.
¢ Ebii'l-Ferec Ali b. Hiiseyin el-isfahani, Kitabii'l-Egani, thk. fhsan Abbas vd. (Beyrut: Daru Sadir,
1429/2008), 1/167; Sibt Tbnii'1-Cevzi, Mir’atii’z-zamdn, 10/153.

7 Isfahani, Kitabii'l-Egani, 1/168.

8 isfahani, Kitabii'l-Egdni, 1/167; Sibt Ibni'l-Cevzi, Mir'dtii'z-zamdn, 10/153.

9 isfahani, Kitabii'l-Egdni, 1/210.
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2. Agit Okumasi

Ibn Siireyc, sarkiciliktan nce Mekke’de yaygin bir meslek olan agitgidir. Daha
agik bir ifadeyle o, oliilerin ardindan mersiye okuyup agitlar yakan bir kimsedir.
63/683’te Medinelilerle Emevi kumandani Miislim b. Ukbe el-Miirri'nin (6. 63/683)
askerleri arasinda cereyan eden ve pek ¢ok Medinelinin sehit edildigi Harre
Vak’asi'nin haberleri Mekke'ye ulastigi zaman Eb{i Kubeys Dag1'na ¢ikan Ibn Siireyc,
bu oliiler i¢in agitlar yakmustir. Ibn Siireyc’i dinleyenler hem onun nagmeli
feryatlarin1 begenmis hem de biiyiik bir hiizne bogulmuslardir.’® Bundan dolayzi,
hakli olarak Ibn Siireyc icgin, “zamaninin en {inlii mersiyehan1” ibaresi
kullanilmigtir.!! Onun hakkinda Diyanet Islam Ansiklopedisi'ndeki maddeyi kaleme
alan Giinel, Harre Savasi’'nda 6lenler igin yakilan bu agitin Ibn Siireyc’in kariyerinin
en 6nemli baglangici oldugunu ifade etmistir.1?

3. Islam Musikisine Kattig1 Degerler ve Muganniligi

Medineli musikisinas Tuveys (6. 92/711), nasil ki ritmi Hicaz musikisine
kazandirarak bunun zengin Orneklerini vermisse, Mekkeli ibn Siireyc de ud
enstriimanini Arap musikisine kazandiran ilk kisi olmustur.’® Bunun yaninda Ibn
Siireyc, Hicaz'da Tuveys’ten sonra gelen muganni olarak kayitlarda yer almigtir.4
ibn Siireyc’in Arap-Islam musikisine kazandirdig1 bu sazin ud degil de Iran rebabi
oldugunu iddia edenler de vardir.'>

Ibn Siireyc’in ud sazin1 Mekke’den diger Hicaz bolgelerine de kazandirmasi
ile ilgili yaygin bir rivayet vardir. Abdullah b. Ziibeyr (6. 73/692) tarafindan Kabe'yi
yeniden inga etmek {izere 65/684'te fran’dan Hicaz’a getirilen isciler, ayn1 zamanda
istirahat saatlerinde ud calip sarkilar sdyleyerek dinlenmeye calismistir. Boylece ud
sazini taniyan ibn Siireyc, ud sazinin perdelerini ve mizrap yapisini 0grenmistir.
Bundan sonra da Araplarin “lahn” (¢ogulu elhan) dedikleri nagmeler, Mekkeliler
tarafindan oldukga begenilmistir. Ibn Siireyc, bu sarkilar1 kendisinin daha iyi
sOyleyebilecegini iddia ederek ise koyulmus, ogrendigi sazin armonisinin
yardimiyla gergekten de bu isi basarmistir.’® Onun sarkilarini okudugu dénem ise

10 fsfahani, Kitabii’l-E gini, 1/170-171. Egini’de Miislim b. Ukbe ismi, lakab: dikkate alinarak Miisrif olarak
kaydedilmistir.

11 Hilal Gérgiin, “Siikeyne bint Hiiseyin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlars,
2010), 38/45-46.

12 Fuat Giinel, “Ibn Siireyc, Ubeydullah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1999), 20/366-367.

13 {sfahani, Kitabii’l-Egani, 1/168.

14 {sfahani, Kitabii’l-Egani, 1/170.

15 Carl Brockelmann, “ibn Siireyc”, Islam Ansiklopedisi (1star1bul: MEB Yayinlari, 1993), 5/824-825.

16 {sfahani, Kitabii'l-Egani, 1/168; Sibt ibniv’1-Cevzi, Mir'atii’z-zamén, 10/153.
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Hz. Osman (644-656) ile Siileyman b. Abdiilmelik (715-717) doénemleri arasinda

gosterilmistir.!”

Insanlarin yaptiklari gogler gibi enstriimanlarin da yaptiklar1 yolculuklar
olmustur. Bu vesileyle ud sazinin, Kabe'yi onarmak {izere gelen Iranh
sanatkarlardan ¢ok onceleri Mekke'ye getirildigini belirtmeden ge¢gmemeliyiz. Ud
sazini, Mekke'ye getiren kisi olarak karsimiza Nadr b. Haris (6. 2/624) ¢ikmustir.
Islam’a olan karsitlig1 ile taninan Nadr, Hire ve Iran’a yaptigi ticari yolculuklarda ud
calmay1 ve Farisi tarzda sarki sdylemeyi de 6grenmistir. Fars sanatina olan hayranlig:
bununla da kalmayan Haris, gittigi bolgelerde karsilastif1 giizel sesli cariyeleri
Mekke’ye getirerek buradaki eglence ve miizik kiiltiiriiniin zenginlesmesine katk1
saglamigtir.'s

Islam musikisi tarihinde dért biiyiik sarkicidan birisi olarak goriilen Ibn
Siireyc,”® ud saziyla Hicaz nagmelerini zenginlestirdigi gibi elindeki &zel bir
degnekle meclisi bir saf gibi idare etme onciiliigiinii yapmis, bu konuda da ilkler
arasinda ismini dliimsiizlestirmistir.2> Abbasiler déneminde (750-1258) yasayan Iran
kokenli musikisinas, muganni ve sair Ebti Ishak Ibrahim el-Mevsili (6. 188/804), ud
calmanin {i¢ yolu oldugunu ve bunlarin hepsini de Ibn Siireyc’in hakkiyla icra
ettigini dile getirmistir. Udun bu {i¢ tarz icrasinin ise ilkinin mizrabin insanlar
eglendirici sekilde kullanilmasi, ikincisinin kahramanlik ve incelikle, tigiinciisiiniin
ise mizrabin hikmet ve kusursuzlukla vurulmasi oldugu belirtilmistir.! Ayrica
Ibrahim el-Mevsili, Ibn Siireyc'i Mekke'de en giizel sarki okuyan kimse olarak

tanitmigtir.?

4. Tbn Siireyc’in Hamileri

Yukarida bahsettigimiz gibi Ibn Siireyc, aslen Tiirk olan bir mevlanin oglu
olarak karsimiza ¢ikmis,? Hicaz musikisinde cariye ve kdlelerin ezici iistiinltigiinii
bir kez daha sahsinda ortaya koymustur. Bu zengin birikiminde tesirlerinde kaldig1
Tuveys, Ibn Miscah gibi selefi olan musikisinaslar etkili olmustur.2* Ayrica kendisine

17 {sfahani, Kitabii'l-Egdni, 1/167.

18 Eb(i Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik Ibn Hisam, es-Siretu'n-nebeviyye, thk. M. es-Sekka vd.
(Kahire: y.y., 1375/1955), 1/300; Ahmed b. Abdiilvehhab en-Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb fi fiiniini'l-edeb (Kahire:
Daru’l-Kutiibi'l-Vesaik, 1423), 16/220.

19 {sfahani, Kitdbii’l-Egani, 1/98; Philip K. Hitti, Siydsi ve Kiiltiirel Islém Tarihi, gev. Salih Tug (istanbul:
Bogazici Yayinlari, 1980), 2/423. Diger {i¢ meshur muganni ise Y@nus el-Katib tarafindan Gariz, ibn
Muhriz ve ibn Miscah olarak zikredilmistir.

20 G bt bnii'1-Cevz, Mir'dtii’z-zaman, 10/153.

2 Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb, 5/117; Ebii’l-Mehasin Cemaliiddin Y{suf ibn Tagriberdi, en-Niiciimu z-zihire fi
miilfik Misr ve’l-Kahire, ngr. M. Hiiseyin Semseddin (Beyrut: Vizaretii’s-Sekafe ve'l-irsad, 1992), 2/281.

22 {sfahani, Kitabii’l-Egdni, 1/168.

23 {sfahAni, Kitabii'l-Egant, 1/168; Sibt Ibniv'1-Cevzi, Mir'dtii’z-zamén, 10/153; Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb, 4/250.
2 {sfahani, Kitabii’l-Egdni, 1/168.
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hamilik yapacak kisiler de onun kariyerini gelistirmesine katki saglamislardir.
Bunlardan birisi Hz. Hiiseyin'in (6. 61/680) glizellik ve cazibesiyle bilinen Siikeyne
(6. 117/735) adli kizidir. Sairlere kars1 comertligi ve yaptig: evlilikleri ile taninan,
glizelligiyle gbz kamastiran bu hanim, Emev1 halifesi Abdiilmelik b. Mervan’in (685-
705) evlilik teklifini reddetmesi ile de tarihte adindan bahsettirmistir.?>

Ehl-i Beyt'ten olan Siikeyne, Ibn Siireyc Medine’ye geldigi zaman onunla
goriigmiistiir. Ayrica kendisi de hac ibadeti icin Mekke'ye gittiginde Ibn Siireyc’den
misiki nagmeleri dinlemistir. Bunun disinda Mekke’den gonderdigi siirleri
bestelemesini talep ettigi de olmustur. Bir keresinde Siikeyne bnt. Hiiseyin b. Ali, Ibn
Siireyc’e bir siir gondererek onu bestelemesini istemis, Ibn Siireyc de hamisinin
arzusunu yerine getirerek bu siiri bestelemis, ardindan da o donem “nevvah”
denilen? agit¢ilarin 6niinde bu besteyi icra etmistir. Siikeyne, Abdiilmelik ismindeki
kolesini de egitmesi igin Ibn Siireyc’e gondermistir. Ibn Siireyc, bu kéleyi agit yakma
konusunda ders vererek egitmistir. Siikeyne’nin iivey amcasi Muhammed b.
Hanefiyye, Muharrem 81/Mart 700’de Dimask’tan Medine’ye donerken yolda vefat
etmis ve Baki Mezarligi'na defnedilmistir. Ona agit yakacak en ehil kisi olan Ibn
Siireyc bu sirada hasta oldugu icin bu gorevi 6grencisi Abdiilmelik iistlenmistir. Ibn
Siireyc’in yetistirip egittigi Abdiilmelik, agit yakma isini layikiyla yaptig: i¢in de
kendisine “Gariz” lakab1 verilmistir. Bu olay1 daha da zengin ayrintilarla siisleyen
ise Tbn Siireyc’in bu hadiseden sonra agit yakmay1 birakarak kendisini tamamen
sarki soylemeye vermis olmasidir.?”

Bir bagka hamisi ise Hamza b. Abdullah b. Ziibeyr’dir. Ibn Siireyc’in sesini
oldukca begenen Hamza, kendisine iltifatlar ettigi gibi ona bazi ihsanlarda da
bulunmustur.? Yine Ibrahim el-Mevsili kaynakl bir rivayetten 6grendigimize gore,
aymni aileden Abdullah b. Mus’ab b. Ziibeyr de Ibn Siireyc’in sarkilarina meftun

% Ebii'l-Hasen Ahmed b. Yahya el-Belazuri, Ensibu’l-esrdf, thk. Siiheyl Zekkar - Riyad Zirikli (Misir:
Daru’l-Ma‘arif, 1959), 2/195; Ebii'l-Kasim Ali b. el-Hasen ibn Asakir, Tarihu Dimask, thk. Amr b. Garame
el-Amri (Kahire: Daru’l-Fikr, 1415/1995), 31/132; ibnii'1-Esir, el-Kdmil fi't-tarih, thk. Omer Abdiisselam et-
Tedmri (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Arabi, 1417/1997), 3/385; Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed ibn
Manzr, Muhtasar-1 tirih-i Dimagk, thk. Ruveyha en-Nahhas vd. (Dimask: Daru’l-Fikr, 1402/1984), 10/258;
Sibt Ibnit'1-Cevzi, Mir'dtii’z-zamin, 8/335.

2 Belazuri, Ensdbu’l-esrif, 11/144; Muhammed b. Cerir et-Taberd, Tarihu'I-iimem ve'l-miilfik (Tarihu’t-Taberi)
(Beyrut: Daru't-Turas, 1387), 7/393; Ibn Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi temyizi’s-sahidbe, thk. Adil Ahmed
(Beyrut: Déru’l—Kﬁt’iibi’l—Hmiyye, 1415), 9/394; Ebti Abdillah Sihabiiddin Yakat el-Hamevi, Mu ' cemii’l-
biildin, thk. Ferid Abdiilaziz el-Ciindi (Beyrut: Déru’l—Kiitiibi’l—Hmiyye, 1410/1990), 1/265; Niiveyri,
Nihdyetii’l-ereb, 10/261; Ebii'l-Fida’ imadiiddin ismail ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, thk. Abdullah et-
Tiirki (b.y.: Daru Hicr, 1418/1997), 15/530; Ebti Muhammed Takiyyiiddin el-Makrizi, es-Siililk li ma'rifeti
diiveli’l-miilitk, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut: Déru’l—Kiiﬁibi’l—Hmiyye, 1418/1997), 3/200, 245;
Ebit Muhammed Takiyyiiddin el-Makrizi, el-Mevdiz ve'l-i’tibdr bi zikri'l-hitdt-1 ve’l-asdr (Beyrut: Daru’l-
Kﬁt’iibi’l—ilmiyye, 1418), 2/331; ibn Tagriberdi, en-Niiciimu z-zihire, 5/154.

27 {sfahani, Kitabii’l-Egani, 1/171.

28 Belazurl, Ensdbu’l-esrif, 6/435; 9/449.
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olmustur. Bir gece Ebi Kubeys Dagi'na ¢ikmis ve burada dinlenirken bir sark:
isitmistir. Boyle 1ss1z bir gecede isittigi bu melodilerin gaipten gelen sesler olabilecegi
endisesiyle korkmusgsa da bu seslerin o civarda sarki sdyleyen Ibn Siireyc’den geldigi
anlasilmis ve kendisine iltifat etmistir.?® Boylece ona hamilik eden sahsiyetlerin
hepsinin Emevi karsiti oldugu miisahede olunmustur.

5. ibn Siireyc’in Sarkilarin1 Besteledigi Sairler

Ibn Siireyc’in sarkilar: igin siirlerine basvurdugu bazi biiyiik sairler vardir.
Bunlardan birisi de muallaka sairlerinden olan Antere b. Seddad b. Amr el-Absi’dir
(6. 614 ?)30 Ibn Siireyc’in Antere’den besteledigi sarkilarda daha ¢ok ask ve
kahramanlik temalar1 hakimdir.3!

Sair Omer b. Eb{i Rebia (6. 93/711-712); Ibn Siireyc’in, siirlerini besteledigi en
onemli kisi olarak karsimiza cikmistir. Ibn Siireyc’in siirlerini besteledigi Omer b.
Eb{i Rebia’nin Emeviler doneminin {inlii agk sairi oldugu hatirlanirsa, Ibn Siireyc’in
sarkilarindaki ana tema da kendini belli etmis olur. Sair Omer’in siirlerindeki en
belirgin &zellik, giizel kadinlar1 &ven ifadelerle siislii olmasidir.? Ask sairi Omer,
Hadramutlu bir savas esiri olan annesi Mecd ile baharat ticaretinden oldukg¢a zengin
olmus Beni Mahztim’dan olan babasi Abdullah kanaliyla asil ve genis bir aileye
mensuptur. Ibn Siireyc disinda Ibn Miscah, Gariz, Begiim ve Esma gibi Mekkeli;
Ma‘bed, Delal, ibn Aise ve Cemile gibi Medineli sarkicilar onun siirlerini
bestelemistir.3> Omer b. Ebi Rebia, kadinlara karsi ilgisini Emevi halifelerinin
kizlarina karsi da devam ettirince Omer b. Abdiilaziz tarafindan Kizildeniz'deki
Dehlek Adasi'na siirgiine gonderilmistir.* Ibn Siireyc’in Omer b. Eb{i Rebia’dan
besteledigi sarkilari meshur muganniye Cemile’nin terenniim etmesi ise onun
kariyerine katkida bulunmustur.®

Omer b. Eb{i Rebia ve Ibn Siireyc arasindaki ilging bazi benzerlikler, bu
dénemin sosyal ve kiiltiirel agidan daha iyi anlagiimasina katki saglamaktadir. Omer
b. Ebli Rebia oldukga yakigikli ve Ibn Siireyc ise son derece girkin goriiniimlii
olmasina ragmen ikisini birlestiren husus siir olmustur. el-Egdni’de Ibn Siireyc’in
Omer b. Ebi Rebia'nin siirlerinden besteledigi dizeler teferruatiyla verilirken satir

2 {sfahani, Kitabii'l-Egani, 1/176-177.

3% Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe, es-Si‘r ve’s-su‘ard, nsr. Ahmed M. Sakir (Kahire: Darii'l-Maarif, ts.),
1/171-175.

31 {sfahani, Kitabii'l-Egdni, 1/180.

32 bn Abdiirabbih, el-Ikdii’l-ferid, 5/384.

33 {sfahani, Kitdbii'l-Egdni, 1/65-66.

3 A. Ferid Rifai, Asrii’l-Me'miln (Kahire: y.y., 1346/1928), 64; Clement Huart, Arap ve Islém Edebiyati, ev.
Cemal Sezgin (Ankara: Tisa Matbaacilik Yayinlary, ts.), 58.

3 {bn Abdiirabbih, el—jkdii’l—ferfd, 7/56-57.
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aralarindan ikisini bir araya getiren bir baska Ozelligin de sarap oldugu
goriilmiistiir3 Makalenin ilerleyen satirlarinda bu Onemli sairden yine
bahsedilecektir.

Hz. Muhammed’in sairi olan sahdbi Hassan b. Sabit'in oglu sair tabil
Abdurrahman b. Hassan (6. 104/722-23), Ibn Siireyc’e giifte konusunda kaynak olan
bir diger sahsiyettir. Ibn Siireyc, Abdurrahman b. Hassan'in siirlerinden besteledigi
bir sarkiyi, remel tiirlerinden “el-Vusta (orta tarz)” ile okumustur.?” Bir baska sair ise
¢ok fazla taninmayan Amr b. Yahya el-Mekki'dir. Anladigimiz kadariyla Ibn
Siireyc’in siirini en az besteledigi sair Mekkeli, bu zat olmalidir.?® Ibn Umare es-
Siilemi, “Cemilii Biiseyne” diye taninan meshur Arap sairi Cemil b. Abdullah b.
Ma’mer el-Uzri (6. 82/701), hiciv sairi Cerir b. Atiyye (6. 110/728 ?), Yezid b. Muaviye,
Ahvas, Urve b. Uzeyne ve dénemin Hiristiyan Arap sairlerinden Ebtit Malik Giyas el-
Ahtal (6. 92/710-11) gibi sairler de onun, siirlerini besteledigi kimselerdir.

Donemin sairleri icerisinde Cemil b. Ma mer’in kiiciik yasta asik olup bir tiirlii
evlenemedigi sevgilisi Biiseyne igin yazdig1 gazel kasideler, bu dénemde Omer b.
Eb{i Rebia'nin yazdig: ask siirlerinden sonra Arap siirinin en énemli 6rneklerinden
kabul edilmistir.#> Bu dénem yazilan ask siirleri icinde Ibn Siireyc’in sarkilarim
okudugu Cerir b. Atiyye nin unutulmaz gazellerinden birisi, Cerir’in esi Halide icin
yazdig1 “el-Kasidetii'n-Niiniyye”, bu donem edebi hayatinin en basta gelen iiriinleri
arasinda yer almistir. Yine Cerir’in ¢ok sevdigi, esinin 6liimii tizerine yazdig1 mersiye
de bu duygu zarafetini zirveye tasiyan Ornekler arasinda zikredilmistir.4 Ibn
Siireyc’in de baslarda agit okuyan bir nevvah oldugunu hatirlayacak olursak, onun
nagmelerindeki derinlik ve nagme zenginliginin altinda bu biiyiik sairlerin
eserlerinin ne kadar 6nemli oldugunu kavrariz. Cerir’in yasadig1 topraklarla ilgili bir
beyti, Hicaz ve ¢evresinde dillere destan olmustur:

“Tihdme'ye sevgiler, Necd'e sevgiler,

Yiiksek tepeler ve yamaglar gozlerimi yasartt.”+

3 Isfahani, Kitdbii'l-Egani, 1/174-175.

% Isfahani, Kitdbii'l-Egani, 1/181. Bu “orta tarz” ifadesini, giiniimiizde dort sesten kiz ney akordu ile
okumak olarak degerlendirebiliriz. Buna da bagka bir ifadeyle (makamlara gore degisiklik arz etse de)
genellikle “si” notasindan verilen karar diyebiliriz.

38 Isfahani, Kitabii'l-Egani, 1/183.

% Isfahani, Kitabii'l-Egani, 1/191-194, 201.

4 Muhammed b. Sellam el-Cumahi, Tabakadtii fuhiili’s-su’ard, nsr. Mahmtid M. Sakir (Kahire: Matbaatii’l-
Medeni, 1394/1974), 2/669-675;, Hanna el-Fahtiri, Tarthu’'l-edebi’l-*Arabi (Beyrut: el-Matbaatii'l-Bilisiyye,
ts.), 248-250.

41 Cumahi, Tabakdtii fuhiili’s-su‘ard, 1/297-302; Nihad M. Cetin, Eski Arap Siiri (Istanbul: Edebiyat Fakiiltesi
Matbaasi Yayinlari, 1973), 76, 79.

22 Ebti Ubeyd el-Bekri, Cahiliyye Araplari, gev. Levent Oztiirk (Istanbul: Iz Yayinlari, 1998), 36.
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Cerir'in Mekke'ye geldiginde, baska sarkicilarin nagmelerini mahrecden
okurken Ibn Siireyc’'in goéniilden okudugunu zikretmesi ise kendisine verilen
degerin anlasilmasi agisindan oldukc¢a 6nemli bir bilgidir. Aym sayfadaki farkl bir
paragrafta da Cerir’'in Ibn Siireyc igin “mugannilerin efendisi” tabirini kullanmasi,
bu gercegin bir baska yansimasi olarak karsimiza ¢ikmistir.+

Ibn Siireyc’in siirlerini besteleyip okudugu Hiristiyan Arap sairi Ahtal’in agk
tizerine bilinen meshur bir siirine rastlanmamistir. Sadece annesi Leyla'nin
olimiinden sonra kendisine ke¢i c¢obanligi yaptiran {iivey annesinin asir1
baskilarindan dolay1 onu iki beyitle hicvetmistir. Bunun disinda Ahtal’in siirlerinin
genellikle sarap ve Emevi devlet adamlarini methetme iizerine kurulu oldugunu
belirtmeliyiz.# Hiristiyan sair Ahtal’in boynundaki altin hagci ile Halife Abdiilmelik
b. Mervan'in (685-705) huzuruna izinsiz girip ¢ikmasi, bu donem sair ve
musikisinaslarina verilen degerin anlasilmasi agisindan olduk¢a Snemlidir.* Ibn
Siireyc’in Ahtal’dan okudugu bestelerin ise Emevi sarayinda gegirdigi giinlere ait
oldugu soylenebilir.

6. Emevi Halifeleri ve ibn Siireyc

Ibn Siireyc'in, Emevilere en fazla muhalefetin oldugu ve Abdullah b.
Zibeyr’'in halifeligini ilan ettigi Mekke’de yasamasi, onu mubhalifler ile birlikte
olmaya sevk etmis, zaman zaman onlarin hamiligine siginmistir. Buna ragmen onun
ses ve tarzinin miikemmelligi, kendisini Emevi halifeleri ve wvalileri ile
bulusturmustur. {1k temasa gectigi halife, II. Yezid'dir. Bu karsilasma, olayin icine
sair Omer b. Eb{i Rebia’y1 da dahil etmistir.

Omer b. Ebe Rebia, Mina’da gordiigii giizel bir kiz igin siir yazmis ve ardindan
olduk¢a romantik bir havaya biirtinmiistiir. Bu halet-i r{thiyeden kurtulmak i¢in de
ibn Siireyc’e bu kargasa, toz ve kalabaligin icinden kagarak tenha bir yere gitmeyi
teklif etmistir. Bu teklife sicak bakan Ibn Siireyc, hizmetgilerine Mekke'ye giderek
kendilerine yiyecek ve diger gerekli malzemeleri getirmelerini istemistir. Kendisi ise
Mekke’nin kuzeyindeki Kesib mevkiinde konaklamis ve burada sanatini icra etmeye
baslamistir. Elindeki defiyle sarkilar sdylemis, onun sihirli nagmelerini isiten
hacilardan bir kismi biiyiik bir zevkle onu dinlemistir. Aksam olup hava biraz

# Isfahani, Kitabii'l-Egdni, 1/206.

4 Belazuri, Ensabu’l-esrdf, 7/67; ibn Asakir, Tarihu Dimagk, 48/111; Ibni’1-Cevzi, el-Muntazam, 6/208; Ebii’l-
Abbas Semsiiddin Ahmed Ibn Hallikan, Vefeyitii'l-aydn ve enbdu ebnéi’z-zaman, thk. Thsan Abbas (Beyrut:
Daru Sadr, 1900-1904), 6/86; Cumahi, Tabakdtii fuhilli’s-su‘ard, 1/451-483; ibn Kuteybe, es-Si‘r ve's-su‘ard,
393-404; Isfahani, Kitdbii'l-Egdni, 1/201-202.

45 [bn Asakir, Tarthu Dumnagk, 48/107-113; ibn Manzir, Muhtasar-1 tirih-i Dumagk, 6/44; EbG Abdillah
Semsiiddin Muhammed ez-Zeheb, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld, thk. Suayb el-Arnatd (b.y.: Miiessesetii'r-Risale,
1405/1985), 4/385; Ibn Hallikan, Vefeyitii’l-a'yin, 1/324-325.
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serinleyince Ibn Siireyc’in sesi daha da tizlesmis, ancak bu durum hac ibadetinin
engellendigi gerekgesiyle diger hacilar tarafindan tenkit edilmistir. Beklemedigi bu
tepki karsisinda sesini kismak zorunda kalan Ibn Siireyc’in morali, yanina gelen
gizemli bir siivari ile yeniden diizelmistir. Atinin {izerinden inmeyen bu adam, ibn
Siireyc’den biraz once soyledikleri nagmelere devam etmesini istemis, Mekkeli
muganninin nagmeleri ile huzur bulmustur. Cok fazla vakti olmadigini soyleyen
siivari, daha fazla dinleyemedigi icin iiziintiisiinii dile getirdikten sonra yaninda
bulunan degerli esyay1 Ibn Siireyc’e hediye etmistir. Bu gizemli adam ayrildiktan
sonra onun verdigi yiizitk ve elbiseyi goren bazi kisiler, o siivarinin Yezid b.
Abdiilmelik (720-724) oldugunu anlamislardir. Daha sonra Ibn Siireyc sair Omer b.
Ebi Rebia ile bulusmus ve onunla mescitte aksam yemegi yemislerdir. Burada
siivarinin verdigi yliziik ve elbiseyi goren halktan bazilari bunlarin Yezid b.
Abdiilmelik’e ait oldugunu yeniden ikrar etmislerdir.4¢

Burada ismi gecen Emevi halifesi II. Yezid'in ¢ocuklugundan beri siir ve
eglenceye diiskiin oldugunu da belirtmek gerekir. II. Yezid, Horasan valisi olan
Yezid b. Miihelleb (6. 102/720) Isyani'nin 14 Safer 102 / 24 Agustos 720’de bastirilip
saltanatinin temellerinin gii¢lendirilmesinden sonra,* devlet isleriyle ilgilenmeyi bir
tarafa birakmus, kendini eglenceye vermis, vaktini daha ziyade Hababe ve Sellame
adindaki cariyelerinin soyledigi sarkilar esliginde icki meclislerinde oyun ve
eglenceyle gecirmistir.#s Bu iki cariyenin niifuzlari o kadar artmistir ki, saraydan bir
makama nail olmak isteyenler onlara miiracaat ederek arzularina kavusmuslardir.
Emevilerin Irak genel valilerinden Omer b. Hiibeyre'nin (6. 110/728) eristigi yiiksek
mevkiine Sellame ve Hababe'nin araciligiyla oturdugu dahi sdylenmistir.*

II. Yezid, Emevi halifelerinin ¢ogunun aksine nedimler ve sarkicilarla vakit
gecirmis ve onlarla sakalasarak cevresinin tenkitlerine sebep olmustur.> Ustelik
onun Oliimiiniin, kendisine sarkilar okuyan giizel cariyesi Hababe'nin vefatina
dayanamadig) icin oldugu zikredilmistir. Karis1 Sa’de tarafindan 4.000 dinara satin
almarak kendisine hediye edilen Hababe nin okudugu sarkilardan dolay1 onunla ¢ok

46 Jsfahani, Kitdbii'l-Egdni, 1/172-173.

47 Halife b. Hayyat, Tarihu Halife b. Hayyat, thk. Ekrem Ziya el-Omeri (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1397), 1/332-
333; Taberi, Tarihu’l-iimem ve'l-miiliik, 6/603-604; Ibniv'l-Cevzi, el-Muntazam, 7/170; Ebir'l-Hasen Izziiddin
All Tbnii’l-Esir, el-Kamil, 4/135-139; Tbn Hallikan, Vefeyatii'l-a’ydn, 6/301-309; V. Barthold, Mogol Istildsima
Kadar Tiirkistan, nsr. Hakki Dursun Yildiz (Ankara: TTK Yayinlari, 1990), 199.

48 Belazuri, Ensdbu’l-esrif, 8/262, 268; Taberi, Tarihu'l-iimem ve'l-miilitk, 7/22-24; ibn Asakir, Tarthu Duimagk,
32/208; Tbnii’'l-Cevzi, el-Muntazam, 7/109-111; Yakit, Mu‘cem, 3/237; imadiiddin ismail b. Ali Ebii'l-Fida,
el-Muhtasar fi ahbari’l-beser (Kahire: Matbaatu’l-Hiiseyniyye el-Misriyye, ts.), 1/203; Niiveyri, Nihdyetii’l-
ereb, 5/56-63; ibn Kesir, el-Biddye, 13/14-15; ibn Tagriberdi, en-Niiciimu z-zihire, 1/255; Isfahani, Kitabii'l-
Egiini, 1/208-209.

4 Julius Welhausen, Arap Devleti ve Sukutu, gev. Fikret Isiltan (Ankara: AU Héhiyat Fakiiltesi Yaynlari,
1963), 153.

50 Halil Sakir Hiiseyin, “Hiitkm{ii Yezid b. Abdilmelik”, Adﬁbﬁ’r—Rdﬁdeyn 16 (1986), 353-372; Yusuf el-Is, ed-
Devletii’l-Umeviyye (Dimask: Daru’l-Fikr, 1406/1985), 278-282.
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stk vakit geciren II. Yezid, gozdesinin oliimiine inanamamus, cesedi kokmasina
ragmen onu defnettirmeye yanasmamistir. Sonunda 1srarlar {izerine Hababe'nin
defnine miisaade etse de bir miiddet sonra kendisi de hayata gozlerini yummustur.
Onun, gozdesi Hababe mezara gomiilmesine ragmen eline bir kazma alarak kabri
agmaya calistigina dair rivayetler® ise tarih sayfalarinda sadece uydurulmus tuhaf
hikayeler olarak yerini almistir.52

bn Siireyc’in  halifeler tarafindan Emevilerin baskenti Dimask’a dahi
cagirldigini goriiyoruz. Velid b. Abdiilmelik (705-715), Mekke valisi Halid b.
Abdullah el-Kasri'ye (6. 126/743)® mektup yazarak Ibn Siireyc'i kendisine
gondermesini emretmistir. Huzuruna geldigi zaman protokol kurallarina aykir
olarak onu yanina ¢agirmistir. Sarayda kendisini ¢ok¢a dinleyen ve begenen Velid,
Ibn Siireyc'e bol para ve giysiler verilmesini emretmistir. Ibn Siireyc'in Ahvas'in
siirinden okudugu bir sark:i ise Halife’yi oldukca mutlu etmistir. Ayrica Halife
Velid’e sair Adib. er-Rika’ el-Amili’nin kendini metheden siirini okuyan ibn Siireyc,
nagmeleri ile onu memnun etmis, sark:i bitince Velid tarafindan sahsina iltifat
edilmistir. Bu konusmanin sonunda Ibn Siireyc bir ayet okuyarak Kur’ani bilgisinin
ne kadar ileri seviyede oldugunu da gostermistir.5

Ibn Siireyc’in 6zel tevecciihiine nail oldugu bir baska Emevi halifesi, Siileyman
b. Abdiilmelik’tir (715-717). Onun veliahtlig1 doneminde hac mevsiminde Mekke’'de
diizenlenen bir musiki yarismasinda Ibn Siireyc birinci olmus ve Halife’den yiiz bin
dirhem &6diil kazanmistir.® Bu giinlerde Ibn Siireyc, nagmeler esliginde Siileyman'in
yanina girmek istemis ancak hacib ona kapiy1 kapatmigtir. Buna ragmen Ibn Siireyc’i
sesinden taniyan Siileyman, onun igeriye alinmasini emrederek bu {inlii muganniden
sarkisina devam etmesini istemistir.¢ Ancak Siileyman, 97/715 yilinda halife olunca
musikiden uzaklasmis ve sarkicilarla vakit gecirmeyi sonlandirmistir.5”

51 Taberi, Tarthu’l-iimem ve'l-miililk, 7/22-24; Ali b. Hiiseyin el-Mes'td1, Muriicii’z-zeheb ve meddinu’l-cevher,
thk. M. Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: Mektebetii'l-Asriyye, 1402/1982), 3/207/210.

52 Nadir Karakus, Bir Ihtilalcinin Anatomisi Ebu Miislim el-Horasani (Istanbul: Neva Yayinlari, 2017), 14.

53 Halid b. Abdullah el-Kasri'nin Mekke valisi olmasi ile ilgili olarak bk. Halife b. Hayyat, Tarihu Halife b.
Hayyit, 1/310; Belazurl, Ensibu’l-esrdf, 7/363; Taberi, Tarihu'l-iimem ve’l-miilitk, 6/440; ibn Asakir, Tarihu
Dumask, 16/139; Ibniv'l-Cevzi, el-Muntazam, 6/301; Ibnir'1-Esir, el-Kimil, 4/18; Kemaliiddin ibnii'l-Adim,
Bugyetii't-taleb, 7/3073; Nuiveyri, Nihdyetii'l-ereb, 21/316; Ebii'l-Vefa Sibt Ibni'l-Acemi, Kuniizii’z-zeheb fi
tdrih-i Haleb (Halep: Daru’l-Kalem, 1417), 2/32.

5¢ {sfahani, Kitdbii’l-Egani, 1/196-200. ibn Siireyc, bu sohbet sonras1 Halife Velid’e Neml Stiresi 40. ayetten
bir boliim okumustur: “Bu Rabb'imin liitfundandir; siikiiv mii edecegim yoksa nankérliik mii edecegim diye beni
sinamak igindir.”

5 Selman Benlioglu, Saray ve Musiki (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2018), 29. Burada bu &diiliin on bin
dirhem oldugu zikredilir.

56 [sfahani, Kitdbii’l-Egani, 1/126, 209; ibn Abdiirabbih, el—ikdu’l—ferid, 3/187; Henri George Farmer, A History
of Arabian Music (London: Luzac Publishing, 1929), 62.

7 Mustafa Kilig, “Islam Kiiltiir Tarihinde Misiki: Baglangigtan Emevilerin Sonuna Kadar”, Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 31 (1989), 399-454.
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ibn Siireyc, Emeviler doneminin belki de en meshur valisi olan ve zalimligi ile
in yapmis Irak valisi Haccac b. YGsuf es-Sekafi (6. 95/714) ile Mekke’de birlikte
bulunmustur. Haccéc, 73/692 yilinda Emevilerin en biiyiik kabusu olan ve Mekke’'de
kendisini halife ilan eden Abdullah b. Ziibeyr {izerine yiiriiyiip onu oldiirmiis ve
burada hakimiyetini tesis etmistir.5 Fasih ve belig bir dile sahip olmasiyla da taninan
Haccac'in, Mekke’de bir siire kaldig1 bu giinlerde, Ibn Siireyc ile yolu kesismistir. Bu
kritik zaman diliminde Haccac, hac ibadetinin yapilmasinda baz: giivenlik endiseleri
duyarken Ibn Siireyc de Mekke esrafindan Ibn Amir'in bahgesinde (bostaninda)
sarkilar sdyleyerek bu gergin ortami yumusatmaya ¢alismistir.” el-Egdni’de gecen bu
bilgilerin, Haccac'in ibadet hayatinda dikkatli ve diismanlarina kars: da disiplinli bir
miicadele veren birisi olmastyla gelistigi de ifade edilmelidir.

7. ibn Siireyc ve Dénem Alimleri

8. ylizyilin baglarinda Mekke, pek ¢ok alimin de burada yasadig: veya hac igin
geldigi bir sehir olarak karsimiza ¢cikmistir. Ibn Siireyc’in kendisiyle sohbet edip feyz
aldig: kisi, Tabiin devri Mekke fikih mektebinin taninmis temsilcisi olan muhaddis
ve miifessir Ata b. Eb(i Rebah’tir (6. 114/732). Ibn Siireyc gibi azath bir kole olan Ata
b. Ebi Rebah, Ibn Siireyc ile birlikte Omer b. Abdiilaziz’in Medine valiligi esnasinda
(706-717) birlikte bulunmuslardir.® Bu siire icinde Omer b. Abdiilaziz'in sarki
soyleyen Ibn Siireyc’in yanina ugrayarak onu dinledigi de zikredilmistir. Takvasiyla
meghur olan Omer b. Abdiilaziz, bu giizel sesi isitince onu sdyleyenin Kur’an okuyan
bir kari olarak karsisina ¢ikmasinin kendisini ziyadesiyle memnun edecegini ifade

etmistir.o!

Ata b. Ebi Rebah’in oglunun siinnet diigiiniinde gelisen bazi olaylar, bu
donemin biiyiik alimleriyle sarkicilar1 arasinda ortak noktalar1 da ortaya ¢ikarmstir.
Ata’nin stinnet diigiiniine gelen 6zel misafirlerinin istegiyle herkes dagildiktan sonra
Ibn Siireyc ve 6grencisi Ebi Yezid Abdiilmelik el-Gariz (6. 98/717 ?) cagirilmistir.
Baska bir eve almnan Mekkeli sarkicilar, misafirlerin uykusu gelinceye kadar
caldiklar1 def esliginde sarkilar sdylemislerdir. Bu esnada iki sarkici ortak nagmeler
okumus, Ata b. EbG Rebah da bu sarkilar1 dinlemistir. Tabiin devri Mekke fikih
mektebinin bu en taninmis simasi, bu esnada sarkilarin ritmine de ayak uydurmaya
calismistir. Ote yandan soylenen sarkilarin Omer b. Ebii Rebia’ya ait olmasi da bu

58 [bnii’l-Esir, el-Kdmil, 3/399-402; ibn Hallikan, Vefeyatii'l-a'yin, 2/32; 6/343; Ebii'l-Fida, el-Muhtasar, 1/196-
199; Tbn Kesir, el-Biddye, 9/246; Ibn Haldun, Kitdbii’l-Iber, 3/49.

5 {sfahani, Kitabii’l-Egani, 1/209.

60 {sfahani, Kitdbii'l-Egdni, 1/171-172.

61 {sfahani, Kitabii’l-Egani, 1/177.
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meclise ait bir bagka teferruattir. Ustelik daha yumusak melodilerle sarki okuyan Ibn
Siireyc, meclistekiler tarafindan 6grencisinden daha ¢ok begenilmistir.5

Bu konu, Ibn Siireyc’in Mekke’de bazi sarkicilar1 egittigi gibi Ata’nin da
onemli alimleri yetistirmesi hususunu akillara getirmistir. Bunlar arasinda meshur
miifessir, muhaddis ve taninmis mezhep imamlar1 yer almistir. Tabiin neslinin 6nde
gelen miifessirlerinden Miicdhid b. Cebr el-Mekki el-Mahztmi (6. 103/721),¢
hadisleri Emevi Halifesi Omer b. Abdiilaziz'in emriyle resmen tedvin eden tabiinden
Ibn Sihab ez-Ziihri (6. 124/742), Evzaiyye mezhebinin kurucusu, fikih ve hadis alimi
Ebi Amr Amr b. Yuhmid el-Evzai (6. 157/774), Hanefi mezhebinin imamui, biiyiik
miictehid Ebti Hanife Nu‘man b. Sabit (6. 150/767) ve tefsir, hadis ve fikih alimi Ibn
Ciireyc el-Kuresi (6. 150/767) ilk akla gelen kimselerdir.#* Bunun disinda hem Ata b.
Ebi Rebah hem de Ibn Siireyc, Mekke’de Abdullah b. Ziibeyr'e Emevilerle
miicadelesinde destek vermeleriyle de tanminmislardir.®® Diger yandan daha once
bahsettigimiz gibi her ikisi de azatli kole geleneginden gelmislerdir.

Ibn Siireyc’e ait bir sarkimin Kiife’de okunmasi ise bu halkada bagka alimlerin
de yer almasini saglamistir. Hadis alimi Eb Amr Amir b. Serahil el-Hemdani es-
Sa’bi (6. 104/722), Kiife’de iken hos bir sarki duymus ve merakla bu sarkiy1 okuyan
arastirilmaya baslanmistir. Sonunda sesin yan odalardan birisinde sark: séyleyen bir
cocuktan geldigi anlasilmis, es-Sa’bi'ye bu latif sarkinin Ibn Siireyc’e ait oldugu
sOylenmistir.®® Muhaddis es-$a’bi'nin tabiin neslinin iinlii fakihlerinden olan Ibrahim
en-Nehai (6. 96/714) ile birlikte Abdullah b. Mes*(id'un 6nde gelen talebesi oldugunu
da hatirlatarak, donemin ilmi hayatinin sanat hayati ile birlikte gittigini
belirtmeliyiz.®

62 Jsfahani, Kitdbii'l-Egdni, 1/185-187.

6 Hakkinda yapilmus bir ¢alisma icin bk. Abdulkadir Karakus, “Miicahid b. Cebr’in Tefsiri ve Tefsirindeki
Israili Rivayetlere Yaratiligla {lgili Ayetler Baglaminda Bir Bakis”, Hicri Birinci Asirda Isldmi flimler: Kur'an
[limleri ve Tefsir, ed. Hidayet Aydar vd. (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2020), 1/655-670.

6 Eb(i Abdillsh Muhammed Ibn Sa’d, et-Tabakitii’l-kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut:
Déru’l—Kﬁt’iibi’l—Hmiyye, 1410/1990), 2/294; 6/20-22; Taberi, Tarihu’l-iimem ve’l-miilitk, 1/56, 277; Zehebi,
Siyeru a’ldmi’n-niibeld, 5/84-87; ibn Asakir, Tarihu Dumagk, 40/367-410; ibnii’l-Adim, Bugyetii't-taleb fi tarihi
Haleb, thk. Sitheyl Zekkar (b.y.: Daru’l-Fikr, ts.), 3/1525-1526; Ebti Bekr Abdullah ibn Ebéi Daviid, Kitabii'l-
mesihif, nsr. A. Jeffery (Kahire: y.y., 1355/1936), 88; Ebti Abdillah Semsiiddin Muhammed ez-Zehebi,
Tezkiretii'l-huffdz (Haydarabad: y.y., 1375-77/1955-58), 1/98.

5 Zehebi, Siyeru a’ldmi'n-niibeld, 5/89; ibn Asakir, Tarihu Dumagk, 15/296; ibn Kesir, el-Biddye, 3/433.

66 {sfahani, Kitabii’l-Egani, 1/207.

7 fon Sa’d, et-Tabakdtii’l-kiibrd, 6/278, 291; Halife b. Hayyat, Tarthu Halife b. Hayyat, 1/288, 313; Taberi,
Téarthu’l-iimem ve’l-miiliik, 6/17; Tbn Hallikan, Vefeyatii'l-a'yin, 2/39.
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8. Mekke Musiki Ekolii ve ibn Siireyc

Mekke Musiki Okulu’nun temellerini atan ilk isim olarak Ibn Miscah (6. 96/715
?) 6n plana ¢ikmistir. Mekkeli siyahi bir azadli kdle olan Said b. Miisecceh/Miscah,
ibn Siireyc’in hocasi olarak kabul edilmistir.® Ibn Hald{in, bu énemli musikisinasi,
hem Iran kokenli hem de Medineli olarak zikrederek baz1 yanhs bilgiler
kaydetmistir. Verdigi bir baska 6nemli bilgi ise onun Abdullah b. Ca’fer’in azadlis1
olmasidir.® Ibn Miscah’in yetistirdigi bir baska kisinin de Medineli musikisinas
Yiinus el-Katib oldugunu hatirlarsak,” onun sadece Mekke i¢in degil Medine i¢in de
onemli bir isim oldugunu anlariz. Medineli muganni Yanus el-Katib (6. 135/752
civar1), Mekke'nin ilk ve belki de Emevi doneminin en énemli musikisinasi olarak
gosterdigi Tbn Miscah’1,”! Suriye ve Iran’a seyahat ederek musiki birikimini artiran
bir kisi olarak tamtir. O, bu seyahatleri esnasinda 6grendigi Rum ve Iran sarkilarin
ilk defa Arapgaya kazandirarak kiiltiirler arasi iligkiyi baslattigi gibi Islam

musikisinin yeni melodilerle tanismasini da saglamaistir.”

Ibn Miscah’in, udun perdelerini ve icra tekniklerini gelistiren kisi olmasi da
konumuz agisindan olduk¢a oSnemli bir husustur. O, ilk defa ud calgisinin
perdelerini, parmaklarin pozisyonlarina gore isimlendirmistir. Buna gore mutlak,
acik tel perdesi; sebbabe, isaret parmagy; viista, orta parmak; hinsir, yiiziik parmagy;
binsir, kiigiik parmak perdeleri olarak zikredilmistir. Ote yandan Ibn Miscah,
sonradan dort telin adlari olan bam, mesna, mesles ve ziri birlestirerek sekiz
makamin dizilerini tespit etmeyi de basarmistir.” Onun gelistirdigi bu tekniklerin de
fbn Siireyc’in ud galma metoduna tesir ettigini kolayca tahmin edebiliriz. Mekke
Musiki Okulu'nun ilk niivelerinin atildig1 ve udun belli esaslar {izerine icra edildigi
bu baslangi¢ daha sonra kendisini Endiiliis’te Ziryab (6. 238/852) araciligiyla yeniden
gosterecektir.” Ustelik bu sistem 13. yiizyildan sonra da Kuzey ve Bat1 Avrupa’da da
yayilarak feodal yapinin nefes almasina katki sunacaktir.”> Bu énemli siirece, dolayli
olarak Ibn Siireyc’i dahil etmemiz miimkiindiir.

6 Isfahani, Kitabii'l-Egdni, 1/168.

6 {bn Hald(in, Mukaddime, gev. Zakir Kadiri Ugan (istanbul: MEB Yayinlari, 1989), 2/435.

70 Ahmet Hakk: Turabi, “ilk Dénem Islam Diinyasinda Miisiki Calismalarina Bakis”, Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 13-15 (1997), 225-248.

71 Hitti, Siydsi ve Kiiltiirel Islém Tarihi, 3/424. Burada tam tersi bir beyanda bulunularak ibn Miscah’in ibn
Siireyc’in Ogrencisi oldugu zikredilir. Bu bilginin bir terciime hatasi olmasi muhtemel goriinmesine
ragmen, 4 ciltlik bu eserin orijinaline ulasamamis olmamiz en biiy{iik eksikliktir.

72 {sfahani, Kitabii'l-Egani, 3/84.

7 Siireyya Agayeva, “Nota”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2007),
33/205-210.

74 Henri George Farmer, Historical Facts for the Arabian Musical Influence (New York: G. Olms Publication,
1970), 28, 308.

75 {bn Hald(in, Mukaddime, 2/437.
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bn Siireyc ve Mekke'nin diger taninmis muskisinasi Gariz, beraberlerindeki
diger mugannilerle birlikte cuma giinleri toplanarak yeni tarzlar ve nagmeler
hakkinda miizakerelerde bulunup bir nevi musiki mektebi olusturmustur.” Bu
mektepte okunan sarkilarin icracis1 olarak Gariz ve diger bazi kisiler tegannide
bulunmasina ragmen Ibn Siireyc geldigi zaman onlar susmustur. Bu durum da bize
bu meclislerin zirvesindeki ismin Ibn Siireyc oldugunu agikga ortaya koymustur.”

Ibn Siireyc’in sarki okumasmin daha hafif ve yumusak olan remel ve hezec
ritimlerinden olustugu zikredilir.”s Ancak bu okulun bir diger iiyesi ve Ibn Siireyc’in
de dgrencisi oldugu sdylenen Gariz, sakil ritimlerde ustalasarak bu tarzda hocasi
olan Ibn Siireyc’i geride birakmigtir. Bu noktadan hareketle Ibn Siireyc’in remel ve
hezec ritimlere yonelmesinin sebebi olarak Gariz’in sakil ritimlerdeki iistiin yetenegi
gosterilmistir.”” Bu okulun bir bagka zenginligi ise makamlar konusundadir. Ishak el-
Mevsili zamaninda altmis tic makam varken ondan cok once Ibn Siireyc bu
makamlarin hepsini kullanarak ismini bos yere zirveye yazdirmamis oldugunu
ortaya koymustur. Ustelik bu bilgileri de bize konunun otoritesi kabul edilen Ishak
el-Mevsili'nin (0. 235/850) bizzat kendisi nakletmigtir.®

Medine musiki ekoliinlin, zaman zaman Mekke’deki musikisinaslarin
iistiinliigiinii kabul ettiklerine sahit oluyoruz. Medineli hanende/muganni Malik b.
Ebii’s-Semh (6. 140/757 ?), Ibn Siireyc’e iyi bir musiki icracisinda bulunmasi gereken
Ozellikleri sormustur. ibn Siireyc, bu soru tizerine kendi tarzi yaninda Mekke musiki
ekoliiniin tarzini da ortaya koyan bir cevap vermistir. Ona gore gergek sanatkarin
akillar1 doyurup goniilleri doldurmasi, vezni giizel kullanmasi, giifteyi gramer
kurallarina uygun sekilde okumasi, uzun ve kisa nagmelerin hakkini vermesi,
ahenge dikkat etmesi, bilhassa kelime ve climledeki vurgular iyi kavrayarak
sazendelerle uyum saglamasi gerekir. Malik bu cevabi hanende Ma‘bed b. Vehb’e (6.
126/744) iletince Ma‘’bed, musiki hakkinda Kur’an’da bir tarif yer alsaydi ancak bu
sekilde olacagim sdyleyerek Ibn Siireyc’in kariyerini kendi tabiri ile taltif etmis,

onaylamigtir.8!

76 [sfahani, Kitdbii’l-Egdni, 1/258.

77 [sfahani, Kitdbii'l-Egéni, 1/177, 205.

78 {sfahani, Kitabii’l-Egant, 1/178.

7 Sevki Dayf, es-$'ir ve'l-gma fi'l-Medine ve Mekke li-asrt Beni Umeyye (Kahire: Daru’l-Ma“arif, 1976), 201-
202.

80 {sfahani, Kitdbii’l-Egani, 1/178-179. Giinel, “Ibn Siireyc, Ubeydullah”, 20/366-367. Giinel burada “remel”
kelimesini, makam olarak degil de beste olarak kaydetmeyi tercih etmistir. Ancak Ibn Siireyc'in
bestelerinin altmus sekizin ¢ok {istiinde olduguna dair el-Egini’deki bilgilerden yola ¢ikarak bu kelimenin
beste anlamini tasidigimi kabul etmekle birlikte makam olarak gevrilmesinin daha uygun oldugunu
diistiniiyoruz.

81 {sfahani, Kitdbii'l-Egdni, 1/182, 208.
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Ibn Siireyc’in geceleri dahi sarki sdyledigi rivayetine bakacak olursak serin
geceleriyle 6ne ¢ikan Mekke’de daha ¢ok geceleri bu etkinliklerin yapildigi sonucunu
¢ikartabiliriz. Bu donemde Mekke’deki musikisinaslar, “miifadhare” denilen birbirine
{istiinliik saglama, bir nevi viinme yarismalarinda Ibn Siireyc’i kendilerine hakem
olarak tayin etmislerdir. Bu toplantilarda cuma giiniiniin de ayr1 bir yeri olmus; bu
gilin, baz1 evlerde diizenlenen musiki yarismalarinda da muhtemelen miifahare
tarzinda yarigmalar diizenlenmis, bu meclislerde Ibn Siireyc, bagkdsede yerini

almugtir.82

Ibn Siireyc icin Hisam b. el-Miireyye, sdylenecek en iltifat dolu ciimleleri sarf
etmistir. Kendisi hakkinda bilgi edinemedigimiz bu zat, en ug 6rneklerle onu goklere
¢ikarmistir. Onun ifadesine gore Allah, Daviid’dan (a.s.) sonra en giizel sesli kisi
olarak Ibn Siireyc’i yaratmistir. Ayrica ona gore musikide Ibn Siireyc’den daha
maharetli bir kimse diinyaya gelmemistir.s

Séhreti Hicaz'in her tarafina yayilan Ibn Siireyc, miizigin duayeni olarak
gorilmils ve insanlar onu dinlemek i¢in uzun mesafelerden gelmeyi goze
almislardir. Bu konuda el-Egini’de verilen bir 6rnek, Mekke-Medine ekollerinin
anlagilmast agisindan oldugu kadar Ibn Siireyc’in yiiksek kariyerinin bilinmesi
agisindan da oldukga 6nemlidir. Anlatildigina gore iki geng, seslerine ve nagmelerine
hayran olduklar1 Ma’bed ile Malik’i dinlemek i¢in Medine’ye gelip bu arzularim
gerceklestirmislerdir. Burada aradiklari huzur ve dinginligi fazlasiyla elde eden
gengler, bir de Mekke'ye giderek Ibn Siireyc’i dinlemeye karar vermistir. Mekke'ye
ulagtiklar1 zaman Ibn Siireyc’i bulmuslar fakat onun hasta oldugunu grenip hayal
kirikligina ugramiglardir. Ibn Siireyc ise uzun bir yolculugu sirf kendisini dinlemek
icin kat eden bu gengleri kirmamistir. Hasta olmasina ragmen udunu eline alarak
latif sesiyle sarkilar okumustur. Bu nagmeler ve armoni karsisinda mest olan gengler,
tesekkiir ederek onun huzurundan ayrilmislardir. Bu rivayette, genclerin Ma’bed,
Malik ve Ibn Siireyc’in bir mukayesesini yaptiklari ve sonunda Ibn Siireyc’in tarz ve
nagmelerinin daha ileride olduguna hiikmettikleri belirtilmistir.s

Bundan dolay1 da Hicaz’da musikinin temeli dort kisiye dayandirilmuis,
bunlardan birisi de Ibn Siireyc olmustur. Onun diger ii¢ kisiden daha 6n planda
oldugu da zikredilerek bu {istiinliigliniin, insanlarin ruhuna hitap etmesinden
kaynaklandig1 belirtilmistir.s> Bu konuda el-Egdni’de anlatilan bir olay, Ibn Siireyc’in
tegannide ulasti§1 konumun bilinmesi agisindan oldugu kadar kisiliginin de daha iyi
taninmasina yol ag¢mistir. Har(niirresid doneminin (786-809) oOnemli devlet

82 {sfahani, Kitabii’l-Egdni, 1/205.

83 {sfahani, Kitabii’l-Egani, 1/169.

84 {sfahani, Kitabii’l-Egdni, 1/191.

85 Diger musiki otoriteleri ise Mekke’de Ibn Muhriz, Medine’de Ma’bed ve Malik olarak g@sterilmistir.
Yunus el-Katib ise Malik’in yerine Gariz'i zikretmistir. bk. Isfahani, Kitabii’l-E gani, 1/169.
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adamlarindan Fazl b. Yahya el-Bermeki (6. 193/808), bir gece birlikte nebiz ictigi
[brahim el-Mevsili'ye en biiyiik sarkicinin kim oldugunu sormustur. Musikisinas
Ibrahim el-Mevsili de bu soruya kargi bir sual ile cevap vermis, erkeklerden mi yoksa
kadimlardan m1 oldugunu sormustur. Bundan sonra da Ibrahim erkeklerden en
biiyiik sarkicimin Ibn Muhriz, kadinlardan da Ibn Siireyc oldugunu sdyleyerek onun
cift cinsiyetliligine vurgu yapmgtir. Ote yandan Ibn Siireyc’in ince sesinin de kadin
sesine benzetilerek bu tespitin yapildig1 da zikredilmistir. Daha sonra sozlerine Ibn
Siireyc’in kalpten soyledigi icin mugannilerin hepsine iistiin geldigini ilave etmis, bu
da hiinsa sarkiciy1 zirveye oturtmustur.s

Bu bilgilere ragmen Ibn Siireyc'in Medine’ye de giderek burada dinledigi
Tuveys’e hayran oldugunu ve onun tarziyla sesini begendigini goriiyoruz.
Medine’ye gittigi bir giin etrafin1 hayranlar: ¢evirmis ve en giizel sarkiy1 kendisinin
okudugunu soyleyip ona dvgiiler diizmiistiir. Bu olanlar1 bu sirada orada bulunan
Tuveys isitince, her zaman yaninda olan defi ile hizli bir ritim esliginde sarkisin
soylemistir. Dért beyitlik ask temali nagmeleri dinleyen Ibn Siireyc, meslektagim
kiskanmadig1 gibi en giizel sarkiy1 kendisinin degil bu adamin okudugunu itiraf
etmistir.s” Ibn Siireyc’in methettigi bir baska kisi de Medineli muganniye Azzetii’l-
Meyla adli cariyedir. Ibn Siireyc onu methetmis “Ensar'mn hammefendisi” olarak
niteledigi bu hanimi, ud ve diger sazlarin iistadesi olarak gormiistiir.s

Ibn Siireyc nasil Tuveys'in sesinin kendisinden daha giizel oldugunu
sdylemisse Medineli Ma’bed b. Vehb de Ibn Siireyc'in sesinin ve nagmelerinin
herkesten iistiin oldugu yoniinde fikrini beyan etmistir. Ibn Siireyc hayatta oldugu
siirece de kendisinin ses ve tarzinin onun asagisinda kalacagimni sdyleyerek bir nevi
nezaket ornegi gostermistir.? Bu farkli rivayetler de bize donem musikisinaslari
arasinda kiskangligin neredeyse hi¢ olmadigini ortaya koymaktadir. Bunun temel
nedenleri arasinda nezaketten daha ziyade usta-girak iliskisine dayanan bir
gelenegin yattigini ifade edebiliriz.

9. Oliimii ve Biraktig1 izler

Seksen bes yaginda 6len Ibn Siireyc, clizzam hastaligma yakalanmustir. Bu
hastalik da onun liim sebebi olarak gosterilmistir.® Ibn Siireyc, Mekke yakininda
Nahletii’l-Yemaniye’deki Desm denilen mevkiye defnedilmistir.”! Ibn Siireyc, vefat

8 {sfahani, Kitabii'l-Egdni, 1/169, 192, 205.

8 Niveyri, Nihdyetii'l-ereb, 4/230.

88 frfan Aycan, “Musiki”, Emeviler Dénemi Bilim, Kiiltiir ve Sanat Hayati, ed. irfan Aycan (Ankara: Otto
Yayinlari, 2017), 166.

89 {sfahani, Kitabii’l-Egdni, 1/184.

% {sfahani, Kitabii'l-Egdni, 1/167, 211.

91 Yak{t, Mu‘cem, 2/455; Isfahani, Kitdbii’l-Egani, 1/211.
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edecegi gece dahi siirler okuyarak sabahlamis, nagmeler ve lirik siirler arasinda
gecen hayati yine ayni minvalde noktalanmistir.*

Kendisi Emevi saraylarindan Mekke esrafinin konaklarina kadar pek g¢ok
yerde sarki sdylemesine ragmen sade bir hayat yasamistir. Beni Mervan’dan bir grup
gen¢ onu dinlemek {izere yanlarina cagirdiklari zaman, bu gencler giydikleri
elbiselerle g6z doldururken Ibn Siireyc, basit bir Hicaz elbisesi ile onlarin yaninda
oldukc¢a asagida kalmistir. Hassas kisiligi ve duygusal tarafinin giiglii oldugunu
bildigimiz Ibn Siireyc, bu durum karsisinda mahcubiyetini gizleyememistir.*

Onun bir 6grenci birakmadan 6ldiigiinii ve sozlii mirasmin kulaktan kulaga
bir miiddet devam ettigini sdyleyenlere ragmen,* yukarida da vurguladigimiz gibi
Eb{i Yezid Abdiilmelik el-Gariz, Yfinus el-Katib gibi dgrenciler yetistirmistir. ibn
Siireyc’in ismi verilmeyen kiz1 da babasinin bestelerini basarili bir sekilde okuyan bir
muganniye olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Damadi Said b. Mes'tid el-Hiizeli ise
kaympederinin bestelerini karisindan 6grenerek okudugu icin onun kadar basarili
sayllmamistir.% Siirlerini besteledigi Omer b. Ebti Rebia, onun dliimiine duydugu
hiiznii dile getirerek yerinin doldurulamayacagini kendi iislubu ile ifade etmigtir.%

Ibn Siireyc’in Abbasiler dsneminde musikinin altin gaginin yaganmasina katki
sagladigi, Ibrahim b. Mehdi, Musullu Ibrahim ve oglu Ishak ile Hammad gibi
taninmis musiki {istatlarinin yetismesinde rol oynadigimi soylenmistir.%” Ibn
Siireyc’den geriye sadece bunlar kalmamis, ud sazinin tok nagmeleri ve
mugannimizin kendine has melodileri, Islam musiki kiiltiiriinii zirveye tagimaya

devam etmistir.

Sonug¢

Emeviler donemi, bir yandan isyanlarla calkalanirken diger yandan da yeni
fetihlerle Islam tarihinin en genis sinirlarina ulasmistir. Iber Yarimadas: fethedilip
Endiiliis medeniyeti hizla yiikselirken Emevi ordulari Istanbul surlarina kadar
dayanmis, Indus havzasi adeta Miisliiman askerlerin karargahma déniismiistiir.
Tiirkistan’da Onemli fetihler yapilirken Horasan sehirlerinde Emevi kandilleri
yanmaya baslamistir. Tim bunlar olup biterken kiiltiir ve sanat da bu parlak
fetihlerle birlikte ilerlemis, musiki ve mimari hizla ilerlemeye devam etmistir.

92 {sfahani, Kitabii'l-Egdni, 1/210.

9 Isfahani, Kitabii'l-Egdni, 1/205.

9 Brockelmann, “ibn Siireyc”, 5/825.

9% {sfahani, Kitabii’l-Egdni, 1/210.

9% {sfahani, Kitabii’l-Egani, 1/211.

97 [sfahani, Kitabii'l-Egant, 1/170, 191; ibn Hald{in, Mukaddime, 2/436; Hitti, Siyast ve Kiiltiirel Islém Tarihi,
2/424-425.
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Bugiinkii Urdiin topraklarindaki ¢olde inga edilen Kusayru Amre'nin fresko
siislemeleri 151l 1511 yanarken diger yandan Mekke ve Medine’deki musikisinaslar
nagmeleriyle bu pariltilar1 zirveye tasimay: stirdiirmiislerdir.

Mekkeli musikisinas ve muganni Ibn Siireyc’in hayati, bu siireci bizlere
Ozetledigi gibi donemin daha iyi anlasilmasina katki saglamistir. O donem yaygin
olan ve toplumda onemli bir yer edinen nevvahlik (6liilerin arkasindan nagmeler
esliginde agitlar yakmak) Mekke’de de yaygin olarak siiregelmistir. Ibn Siireyc
kariyerine giizel sesi ile agitlar yakarak baslamis, bu siire¢ onu Hz. Hiiseyin'in kizi
Siikeyne gibi dnemli kimselerle tanistirmistir. Mekke'ye hakim olan Abdullah b.
Ziibeyr’in harap olan Kabe'yi inga etmeleri iin Iran’dan getirttigi sanatkarlardan ud
sazin1 dgrenen Ibn Siireyc, bundan sonra muganni olarak hayatina devam etmistir.
Ustelik ud sazini gelistirerek kendisine gére yorumlamus, elindeki degnek ile musiki
meclisini idare etmesiyle de biiyiik bir ¢igir agmistir. Onun bu ¢abalar1 daha sonra
Abbasi sanatimin zirveye giktig1 dénemlerde Ibrahim el-Mevsili ve oglu Ishak’a yol
gosterici olmustur. Ibn Siireyc ile baglayan udun Arap nagmelerine eslik etmesi
Ziryab gibi sanatcilar tarafindan Endiiliis’e tasinmis, oradan da Bati Avrupa’da

tesirini hissettirmistir.

Bahsettigimiz siirecin bir bagka &nemli tarafi ise Ibn Siireyc’in, Emevilere
muhalefetin zirveye ¢iktigi Mekke’de yasamasi olmustur. Emevi aleyhtari olan Ibn
Ziibeyr ailesi ve Hz. Ali evladimin hamiliginde kalan Ibn Siireyc, onlarin sayesinde
kariyerini ytikselttigi gibi giizel sesi ve olusturdugu tarziyla Dimask’taki Halife
Velid'in dahi dikkatini ¢ekmistir. Mekke valisi Halid b. Abdullah el-Kasri'ye (6.
126/743) mektup yazarak Ibn Siireyc'i kendisine gondermesini isteyen Velid, katina
geldigi zaman onu begenerek dinlemis ve kendisine diiller bahgederek Ibn Siireyc’i
onurlandirmistir. Bu halkaya Emevi tahtinin varisi ve gelecegin halifesi olacak olan
Siileyman b. Abdiilmelik de dahil olmus ve Mekke’de diizenledigi yarismada birinci
gelen Ibn Siireyc’e biiyiik bir 6diil vermistir. Bu siirecte, Emevilerin Mekke valileri
ile de bir sorun yasamayan Ibn Siireyc, sanati ve sesi sayesinde Omer b.
Abdiilaziz’den Halid b. Abdullah’a kadar uzanan yoneticilerle diyaloglar kurmus
onlarin 6vgiilerine mazhar olmustur. Ancak bu ilging bilgilerin, el-Egdni'nin sira dist
aktarimlari oldugu unutulmamalidir.

Dénemin bir bagka tarafi olan sairler ve alimlerin de Ibn Siireyc ile yakin
iligkileri olmus, bu hadiseler de Mekke’de gelisen olaylarin daha iyi anlasilmasina
katki saglamistir. Ata b. Eb(i Rebah gibi biiyiik alimlerin siinnet diigiinlerinde
sarkilar okuyan Ibn Siireyc, nagmeleri ve besteleri ile Kiife’deki hadis alimi es-
Sa’bi’'nin kendisini hayirla anmasina vesile olmustur. Buna ragmen bn Stireyc’'in
hayatinda daha ¢ok sairler yer almis, Mekkeli muganni, onlarin siirlerini
bestelemekle kalmamis onlarla da zaman zaman birlikte olarak sanatini siislemeye
devam etmistir. Bunlar arasinda ask sairi Omer b. Eb{i Rebia, siiriyle en fazla bestesi
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yapilan kisi olmus, ayn1 zamanda Ibn Siireyc ile birlikte 6nemli olaylara taniklik
etmistir. Bu donemde adeta yildizlar gegidi gibi olan Emevi sairlerinden Ibn Umare
es-Siilemi, Cemil b. Abdullah b. Ma’mer el-Uzri, hiciv sairi Cerir b. Atiyye, Ahvas,
Urve b. Uzeyne ve donemin Hiristiyan-Arap sairlerinden Ebit Malik Giyas el-Ahtal,
bn Siireyc’e yazdiklan siirlerle giiftekarlik yapmigslardir. Bu bereketli siireg
meyvesini vermis ve Ibn Siireyc; Gariz ve Y{inus el-Katib gibi 6grenciler yetistirerek
Emevi miizik kiiltiiriiniin daha da zirveye tasinmasinda basrol oynamustir.
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Oz

Hz. Peygamber, “Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger boyle yapmazsan
peygamberlik gorevini yerine getirmemis olursun...” (Maide 5/67) emri geregince Allah’tan aldig1
vahyi tam bir sekilde teblig etmistir. Onun teblig gorevi yaninda tebyin ve tesri gorevlerinin
de oldugu bilinen bir gergektir. O, ayn1 zamanda bir muallim olarak génderilmistir. Hz.
Peygamber tebyin gorevinin bir yansimasi ve bir muallim olarak vahyi agiklamis ve
Miisliimanlara Allah'in dinini yasarken lazim olacak bilgileri en ince ayrintisina kadar
Ogretmistir. Bu baglamda Restilullah 6nem verdigi konular1 iiger defa tekrar etmistir.
Bununla birlikte o, mithim gordiigii baz:1 bilgileri sahdbeye O6gretmede itina gostermistir.
Bunlarin basinda da dualar gelmektedir. Kulun rabbi ile irtibati ve rabbine miinacati
anlammna gelen dua, kulun haddini bilmesinin ve rabbinin yiiceligini kavramasmnin bir
gostergesidir. Bu sebeple her konuda Miisliimanlara 6rnek olan Hz. Peygamber, bir¢ok dua
yapmis ve onlar1 ashaba 6gretmistir. O, bazi dualar1 6gretme konusunda biraz daha 1srarci
olmus, bu da sahabenin dikkatini ¢ekmistir. Nitekim onun bu 1srarindan dolay:1 ashab sanki
Kur'an't 6gretiyor izlenimine kapilmiglardir. Bu sebeple onlar bazi dualari naklederken
Restilullah Kur’an’dan bir stire talim eder gibi bize su duay1 6gretirdi dedikten sonra sz
konusu duayi rivayet etmislerdir. Ayrica sahabe, Hz. Peygamber’in bazi dualar1 6gretirken
ise ayni ehemmiyeti gostermedigini zikretmislerdir. Arastirma sonucunda, Hz. Peygamber
Kur’an’dan bir stire 6gretir gibi bize su duay1 6gretirdi seklinde bir ¢alismanin yapildig:
tespit edilememistir. Bu sebeple bu lafizlarla nakledilen rivayetlerin arastirilmasmin énemli
oldugu degerlendirilmis ve boylece Hz. Peygamber’in ¢énem verdigi dualarin bir arada
toplanmasinin hadis alanina ve hadis taliplerine katki saglayacagi diistiniilmiistiir.
Calismada nitel arastirma metotlarindan biri olan dokiiman tarama yontemi kullanilmustir.
Bu sebeple hadis kitaplarindan zikri gegen lafizla ilgili rivayetler arastirilmistir. Arastirma
sonucunda bu lafizlarla zikredilen dort duanin oldugu tespit edilmistir. Bu dualardan
birincisi mezhep imamlar1 tarafindan namazin 6nemli bir riiknii olarak kabul edilen tahiyyat
duasidir. Zikri gecen dua bir¢ok sahabiden rivayet edilmis ve basta meshur hadis kiilliyatlar1
olmak {tizere bir¢ok hadis kitabinda yer almistir. Dualarin ikincisi istihare duasi olup; o da
bir¢ok sahabiden rivayet edilmis meshur bir duadir. Bu dua da bir¢ok hadis kitabinda
gecmektedir. Ugiincii dua namazda son oturusta salli barik dualarindan sonra okunacak
duadir. Hz. Peygamber bu duada cehennem ve kabir azabindan, deccilin, hayatin ve
olimiin fitnelerinden Allah’a siginmistir. Zikri gecen dua da bazi hadis kitaplarinda
bulunmaktadir. Dérdiincii dua ise Allah’in verdigi nimetlere siikredip, nankérliik
yapmamayla ilgili rivayet olup; “Allah’tm nimetini nankorliige ¢evirmekten, onu tanidiktan
sonra inatla inkdr etmekten ve onu unutup Ovmemekten sana siginirim” mealindeki
rivayettir. S6z konusu dua sadece Hz. Omer’den rivayet edilmis ve arastirmamiz neticesinde
bir hadis kitabinda gectigi goriilmiistiir. Ik {i¢ rivayet hadis alimleri tarafindan sahih olarak
degerlendirilirken, son rivayet ise hasen olarak nitelendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Kur’an, Sahédbe, Dua, Tesehhiid.
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Abstract

The Prophet (pbuh) conveyed the revelation which he received from Lord (Allah)
perfectly in accordance with the order "O Prophet! Convey what has been revealed to you from
your Lord (Allah). If you do not do so, you have not fulfilled your duty as a prophet...” (al-Ma’idah
5/67). It is a well-known fact that in addition to the duty of conveying the message, he also
had the duties of explaining and legislation. He was also sent as a teacher. As a reflection of
the duty of explaining and as a teacher, he explained the revelation (wahy) and taught
Muslims the knowledge they would need to live the religion of Allah thoroughly. In this
context, the Messenger of Allah repeated the matters of importance three times. However, he
acted carefully to teach the Companions some knowledge that he considered important.
Prayers are the first of this knowledge. The prayer, which means the contact of the creature
with his Lord (Allah) and his begging to his Lord (Allah), is an indication that the creature
knows his limit and understands the greatness of his Lord. For this reason, the Prophet
(pbuh), who was an example for Muslims in all matters, prayed a lot and taught them to his
Companions. He became more insistent on teaching some prayers, which attracted the
attention of the Companions. Indeed, because of his insistence, the Companions had the
impression that he was teaching them the Qur’an. For this reason, when they were narrating
some prayers, firstly they would say that the Messenger of Allah taught us this prayer as if
he were teaching a surah from the Qur’an, and then narrate the prayer in question. The
Companions also mentioned that the Prophet did not show the same care when teaching
some prayers. As a result of the research, no study was found regarding the narration “The
Messenger of Allah used to teach us this prayer as if he were teaching a surah from the
Qur’an.” For this reason, it was considered important to investigate the narrations narrated
with these words, and it was thought that collecting the prayers that the Prophet gave
importance to together would contribute to the field of hadith and hadith students.
Document scanning method, one of the qualitative research methods, was used in the study.
For this reason, the narrations related to the aforementioned phrase were searched from the
books of hadith. As a result of the research, it was found out that there were four prayers
mentioned with these wordings. The first of these prayers is the at-tahiyyat prayer, which is
accepted by the imams of the sects as an important part of the salah. The mentioned prayer
was narrated by many Companions and was included in many hadith books, especially the
famous hadith collections. The second prayer is the istikhara (decision) prayer, which is a
famous prayer narrated by many of the Companions, too. This prayer is also mentioned in
many books of hadith. The third prayer is the prayer to be recited after the salli-barik salawat
in the tashahhud of the salah. In this prayer, the Prophet (pbuh) took refuge in Allah from
the torments of hell and the grave, from Dajjal, and from the fitnah of life and death. The
mentioned prayer is found in some hadith books, too. The fourth prayer is a narration about
being grateful for Allah's blessings and not being ungrateful, which means "O Allah, I seek
refuge in you from turning your blessing into ingratitude, from stubbornly denying it after
recognizing it, and from forgetting it and not praising it." The prayer in question was
narrated only by Umar and our research revealed that it was mentioned in a hadith book.
The first three narrations are considered sahih (authentic) by hadith scholars, while the last
narration is considered hasan (good).

Keywords: Hadith, Qur’an, Companions, Prayer, Tashahhud.
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Giris

Allah (c.c.), Hz. Peygamber’i (s.a.v.) insanlara Kitab’1 ve hikmeti 6gretmesi ve
onlar1 arindirmasi i¢in gondermistir.! Bu sebeple o, “Ben ancak bir muallim olarak
gonderildim.” buyurmustur.? Hz. Peygamber, oncelikle Allah’in kelami olan vahyi
insanlara teblig etmis; yasayarak ve anlatarak da tebyin etmistir. O, Islam1
yasarken kendilerine lazim olacak her bilgiyi ashabina en ince ayrintisina kadar
O0gretmistir. Onun timmetine yakinligi, babanin ¢ocuguna yakimligi mesabesinde
olup, baba ¢ocugu icin gerekli olan her seyi nasil ona 6gretirse o da timmetine
Ogretmistir. Hz. Peygamber bu gercegi su soziiyle bildirmistir. “Benim, size olan
yakinligim babanin ¢ocuguna olan yakinligi gibidir. Size (her seyi) 6gretiyorum.
Tuvalet ihtiyacinizi gidereceginizde, yiiziiniizii ve sirtiizi kibleye dogru
dénmeyiniz. Ug tas ile taharetlenin; tezek ve kemikle taharetlenmeyiniz. Temizlikte
sag elinizi kullanmayimiz.” buyurmustur.® Nitekim ayni seyi Selman-1 Farisi (6L
36/656) de zikretmistir. Ona, Peygamberiniz/arkadasiniz taharetlenme dahil her
seyi size Ogretti mi diye soruldugunda, o “Evet, bizi biiyiik ve kiiciik abdest
bozarken kibleye dogru donmekten, sag elle, iicten az tasla, kemik ve tezekle
taharetlenmekten menetti” demistir.*

Hz. Peygamber’in ashabina iizerinde durarak ogrettigi seylerden biri de
dualardir. Dua kulun, Allah karsisinda acizligini bilerek ondan istekte
bulunmasidir. Hz. Peygamber’in yaptignt ve ashaba oOgrettigi bircok dua
bulunmaktadir.’> O, sahabenin baz1 dualar1 6grenmeleri konusunda 1srarci olmus ve
onlar1 ogrenmeleri icin gayret sarf etmistir. Bu sebeple sahdbe bazi dualar icin

1 Kur'dn-1 Kerim Medli, gev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig Yayinlari,
2009), Al-i imrén 3/164.

2 Ebti Muhammed ‘Abdullah b. ‘Abdurrahman ed-Darimi, Siinenii’d-Dirimi, thk. Fevvaz Ahmed Zemerli
- Halid es-Seb’ el-Alemi (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1407), “Mukaddime”, 32 (No. 349); Ebt
‘Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini Ibn Mace, Siinenii [bn Mice, thk. Suayb el-Arnatt vd. (Beyrut:
Dﬁru’r-Riséleti’l-‘Alemiyye, 1430), “Stinnet”, 17 (No. 229).

3 Ebti Bekr Abdullah b. ez-Ziibeyr el-Kuresi el-Humeydi, Miisnedii’l-Humeydi, thk. Hiiseyin Selim Esed
(Dimagk: Daru’s-Seka, 1996), 2/204 (No. 1018); Ebt Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani
Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb el-Arnatit vd. (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1420), 12/372 (No.
7409); Ibn Méce, Siinenii Ibn Mdce, “Taharet”, 16 (No. 313); Ebit Abdurrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai,
el-Miictebd mine’s-Siinen es-Siinenii’s-Sugrd, thk. Abdiilfettah EbG Gudde (Halep: Mektebetii’l-Matbtiati'l-
1sl£1miyye, 1406/1986), “Taharet”, 36 (No. 40).

4 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 39/107-108 (No. 23703), 112 (No. 23708), 118-119 (No. 23713); Ebii'l-
Hiiseyn Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri, el-Miisnedii’s-sahihi'l-muhtasar bi nakli’l-adli ani’l-adli ild Rasilillah
sallalldhu aleyhi ve sellem, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru Thyai't-Turasi'l-Arabi, ts.),
“Taharet”, 57; Siileyman b. el-Esas es-Sicistani EbG Davd, Siinenii Ebi Ddviid, thk. Suayb el-Arnaft -
Muhammed Kamil Karra el-Beleli (Beyrut: Dﬁru’r-RiséIeti’l-Alerniyye, 1430), “Taharet”, 4 (No. 7); ibn
Mace, “Taharet”, 16 (No. 316).

5 Hz. Peygamber’in yaptig1 dualar igin bk. Eb{i ‘Abdurrahman Ahmed b. Suayb en-Nesa1i, Amelu’l-yevm
ve'l-leyle, thk. Farlk Hammade (Beyrut: y.y., 1406/1985); Ebli Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, el-
Ezkér, thk. Muhyiddin Mestti (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1410); Ali Akpnar, Bilingli Dua Icin Peygamber
Dualart (Istanbul: Kitap Diinyast, 2020).
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Resiilullah Kur’an’dan bir siire talim eder gibi su duay: bize belletirdi demisler; onlar1
ezberlemeye ve bagkalarina 6gretmeye 6zel 6nem vermislerdir. Hz. Peygamber’in
sahdbeye bazi dualar1 Ogretirken ise bu dualar kadar {izerinde durmadig:
anlagilmaktadir. Nitekim Ibn Mestdd (6. 32/652-53) baska bir duay1 rivayet
ederken, Hz. Peygamber’in tahiyyat duasini &gretirken ki itinay1 gostermedigini
bildirmektedir.¢

Ashabin bu benzetme ifadesini bazen farkli seyler i¢in de kullandig:
anlagilmaktadir. Nitekim sahabenin, Allah Restli’'niin savaglarimi da Kur’an’dan
bir stire talim eder gibi ¢ocuklarina bellettikleri goriilmektedir. Hz. Hiiseyin'in oglu
Zeynelabidin (6. 94/712) “Kur’an’dan bir sfire 0grenir gibi Hz. Peygamber’in
savaslarmi 6grenirdik.” demistir.”

Sahabenin ‘Kur’an’dan bir stire belletir gibi bize 6gretirdi” soziinden Hz.
Peygamber’in Kur’an’a ayr bir énem verdigi ve hicbir seyi ona denk tutmadig:
goriilmektedir. Yine burada benzetilen Kur’an olup, tesbihte her zaman zayif olan
kuvvetli olana benzetildigi igin sahabe de bu dualar1 6grenmeyi Kur’an 6grenmeye
benzetmislerdir. Bundan da Hz. Peygamber’in sahabeye bir sey 6gretirken Kur’an
ile kendi sozii arasindaki fark: gosterdigi acik bir sekilde belli olmaktadir. Ayrica
bu tesbihten dualarin harflerinin tam bir sekilde ezberlenmesi ve kelimelerinin
tertibine dikkat edilmesinin yaninda duada ziyade ve eksiklik yapmaktan
menedilmesi de anlagilmaktadir.

Ashabin Hz. Peygamber Kur’an'dan bir siire talim eder gibi bize belletirdi diye
zikrettigi dualar calibi dikkattir. Sahdbenin s6z konusu beyanla naklettigi
rivayetlerle ilgili bir ¢calismanin yapildig1 tespit edilememistir. Bu sebeple Hz.
Peygamber'in &gretmede 1srar ettigi ve onlarin bu sekilde naklettigi dualarin
aragtirilmasinin énemli oldugu distiniilmiistiir. Boylece Hz. Peygamber’in 6nem
verdigi dualarin bir arada toplanmasinin hadis alanina ve hadis taliplerine faydali
olacag1 degerlendirilmistir. Ayrica Restilullah’in sahabenin 6grenmesi konusunda
ozellikle 1srar ettigi ve onlarda Hz. Peygamber’in Kur’an’dan bir stire talim eder
gibi Ogrettigi intibain1 uyandirdigt dualar1 basta olmak iizere, giiniimiiz
Miisliimanlarinin da Allah Restilii'nden nakledilen dualar: ezberleyerek, okuyarak
ve igerigini kavrayarak hayatlarina yon vermelerinin 6nemli oldugu miilahaza
edilmistir. Bu nedenle s6z konusu lafizlarla zikredilen rivayetler hadis
kitaplarindan taranmis ve arastirma sonucunda sahabenin bu lafizla rivayet ettigi
dort dua oldugu ortaya ¢ikmistir. Bu dualar tesehhiid/tahiyyat duasi, istihdre duasi,
namazda son oturusta okunacak dua ve nimete karsi nankorlitk yapmama ile ilgili

6 Eba David, “Salat”, 181 (No. 969); Ebt Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti, Sahihu Ibn
Hibban bi tertibi ibn Balabdn, thk. Suayb el-Arnafit (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1414), 3/277 (No. 996).

7 Ebi Bekr Ahmed b. ‘Ali b. Sabit el-Bagdadi Hatib el-Bagdadsi, el-Camiu li ahlaki’r-rdvi ve dddbi’s-sami; thk.
Mahmiid et-Tahhan (Riyad: Mektebetii’l-Merif, 1983/1403), 2/195; Ebii'l-Fida Ismail b. Omer b. Kesir
ed-Dimeski, el-Biddye ve’n-nihdye, thk. ‘Abdullah b. ‘Abdulmuhsin et-Tiirki (b.y.: Daru Hicr, 1418/1997),
5/21.
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duadir. Calismada bu dualarin tahrici ve degerlendirilmesi yaninda ayrica
dualarda zikredilen ve vurgu yapilan konular nelerdir sorularma da cevap
verilmeye ¢alisilmistir.

1. Tesehhiid Duas1

Sozliikte sehadet getirmek ve tahiyyata oturmak gibi anlamlara gelen
tesehhiid,® fikihta namaz kilarken oturuldugunda tahiyyat duasimi okumak olarak
anlagilmigtir.?

Tahiyyat duasi namazda okunmasi gereken oOnemli bir dua olup, Hz.
Peygamber de sahdbeye bu duayr Ogretmis ve onlarin 6grenmeleri icin israr
etmistir. Bu sebeple sahabe, “Hz. Peygamber tahiyyat duasin1 Kur’an’dan bir stire
belletir gibi bize Ogretirdi.” demistir. Sahabenin soziiniin Arapca metni hadis
kitaplarinda ¢TA 5. 5,20 Wl LS adad Lil:dvl.») e dha & Jsas 58 geklinde
gecmektedir.! Birkag rivayette Kur'an’dan bir stire dgretir gibi yerine Kur’an talim
eder gibi 04 Wk S tabiri de kullamlmistir. ! Ayrica birer rivayette tesehhiidiin

yaninda tekbir'? ve hutbe de®® 6gretirdi diye zikredilmistir. Ancak bu iki rivayet de
birer sahabiden rivayet edilmis ve onlardan itibaren isnaddaki birkag ravi teferriid
etmistir. Bu sebeple bu iki rivayet ferd/garib hadis olmaktadir. Dolayisiyla bu iki
rivayetin saz oldugu anlasilmaktadir.’* Ciinkii sadece tesehhiidiin ogretildigini

8 Ebii’'l-Fadl Muhammed b. Mukerrem Ibn Manzir, Lisanii’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414/1993), 3/238.

9 Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit, thk. Halil Muhyiddin el-Meyyis (Beyrut: Daru’l-Marife,
1414/1993), 1/27.

10 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 5/70 (No. 2892).

11 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/407 (No. 2665); Mislim, “Salat”, 60; Eba David, “Salat”, 181 (No. 974);
Muhammed b. 9si et-Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir vd. (Misir: Sirketii
Mektebeti ve Matbaati Mustafa el-Babi el-Halebi, 1395), "Ebvabii’s-Salat", 101 (No. 290).

12 Eb{i ‘Abdullth Muhammed b. el-Hasen es-Seybani, el-Asir, thk. Halid el-Avvad (Beyrut: Daru'n-
Nevadir, 1429/2008), 103; Ebii'l-Kasim Miisnidii’d-diinya Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu temii’l-
evsat, thk. Tarik b. ivadullah b. Muhammed - ‘Abdiilmuhsin b. Ibrahim el-Huseyni (Kahire: Daru’l-
Haremeyn, ts.), 2/227 (No. 1819). iki eserde de isnadda Hz. Peygamberle Imam Muhammed arasinda
Cabir b. Abdullah, Vehb b. Keysan, Bilal b. Mirdas ve Ebti Hanife bulunmaktadir. Taberani hadisin
devaminda, Ebfi Hanife'nin Bilal'den Bilal'in de Vehb’den rivayette bu hadiste teferriid ettigini
bildirmektedir.

13 Ebi Said el-Heysem b. Kuleyb el-Binkesi es-Sasi, el-Miisned, thk. Mahfiz er-Rahman Zeynullah
(Medine: Mektebetu’l-Uliim ve’'l-Hikem, 1410), 2/36 (No. 508); Eb(i Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. ‘Ali el-
Hiisrevcirdi el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir ‘Atad (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
Tlmiyye, 1424/2003), 7/237 (No. 13831). iki rivayet de ayni olup ikisinin de isnadinda Hz. Peygamber’den
sonra sirasiyla fbn Mes'id ve devamindaki dért ravi aym kisilerden olusmaktadir. Ayrica Ibn
Mes'ud’dan nakledilen diger rivayetlerin higbirinde tesehhiid kelimesiyle birlikte hutbe kelimesi
ge¢memektedir.

14 Nitekim fmam Muhammed’in Eb& Hanife’den naklettigi rivayeti, Ebéi Y{isuf da hocasi Eb(i Hanife’den
ayni isnadla nakletmis ve o, tesehhiidle birlikte tekbiri zikretmemistir. Onun rivayet ettigi hadis “Her
riik{i yaptigimizda, oturdugunuzda ve basimizi kaldirdiginizda tekbir getirin.” seklinde olup, devaminda
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anlatan rivayetler bir¢ok sahabiden farkli kisiler tarafindan nakledilmistir. “Baz1
rivayetlerde Kur'an’dan bir sfire 6gretir gibi” soziiniin devaminda tahiyyat duas:
zikredilirken bazilarinda zikredilmemistir. Hz. Peygamber tahiyyat duasini Kur’an’dan
bir silre talim eder gibi bize belletirdi s6zii Tbn Mes'(id,'> Ibn Abbas (51. 68/687-88)16 ve
Cabir b. Abdullah (51. 78/697)'7 gibi sahabilerden rivayet edilmistir. Tahiyyat duas:
sahabilerin rivayetlerinde bazi kelime farkliliklariyla nakledilmistir. Ibn Mes'ad
rivayeti soyledir:!8

of wgal o lall Al sle ey Le L) 6155 1 s o1 Ll Sl wDL) llally wlglally & ol

Dy oo ezt OF dgaly 1Y) W) Y

Ibn Mes'tid rivayetlerinin cogunda bize Kur'an'dan bir stire 6gretir gibi
seklindeki gogul kipi' yerine, bana Kur'an'dan bir siire belletir gibi p» 85l soday LS
old)l formatinda tekil kip kullanilmistir. O, Hz. Peygamber’in kendisine tesehhiidii

Ogretme esnasindaki durumunu, elim Resiilullah’tn avucunun icinde oldugu halde bana
tesehhiidii 0gretti diyerek ifade etmistir. Bundan da Hz. Peygamber’'in ona olan
sevgisi ve aralarindaki samimiyet goriilmektedir. Yine o, Resfilullah yasarken

tahiyyat1 boyle okuduklarini, vefatindan sonra ise ) el Sds oS! yerine  Je oSl
<V seklinde sdylediklerini bildirmistir.2! Ancak uygulama Ibn Mes'tid"un bildirdigi

sekilde olmamis, Hz. Peygamber’in 6grettigi sekle tabi olarak devam etmistir.

Cabir b. Abdullah, Hz. Peygamber’in Kur’an’dan bir sure 6gretir gibi tegsehhiidii 6grettigini bildirmistir.
Eb(i Ydisuf Yakib b. Ibrahim el-Ensari, el-Asdr, thk. Ebu’l-Vefa el-Efgani (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
Tlmiyye, 1355), 22 (No. 109). Ayrica Ebi Nuaym el-Isfahani, tekbir kelimesinin olmay1p sadece tegehhiid
kelimesinin bulundugu rivayetin meshur oldugunu bildirmistir. EbG Nuaym Ahmed b. ‘Abdillah b.
ishak el-isfahani, Miisnedii’l-Imdm Ebi Hanife (Rivdyetii Ebi Nuaym), thk. Nazr Muhammed el-Faryabi
(Riyad: y.y., 1415/1994), 62-63.

15 Ebi Bekir Ibn Ebi Seybe, el-Kitdbii'l-musannef fi'l-chidis ve'l-dsdr, thk. Kemal Ydsuf el-Hat (Riyad:
Mektebetii'r-Riisd, 1409), 1/260 (No. 2986), 262 (No. 3004); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 7/49-50 (No.
3935); Ebti Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu'l-Buhdri, thk. Mustafa Dib el-Buga (Beyrut:
Daru ibn Kesir, 1414/1993), “Isti’zan”, 28; Miislim, “Salat”, 59; Ahmed b. ‘Ali EbG Yala el-Mevsili,
Miisnedii Eb? Yald, thk. Hiiseyin Selim Esed (Dimagk: Daru’l-Me’min li't-Tiiras_, 1404), 9/236 (No. 5347).
16 {bn Ebi Seybe, el-Musannef, 1/262 (No. 3002); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 5/70 (No. 2892); Miislim,
“Salat”, 60-61; Ibn MAce, "IkAmetii’s-Salah", 24 (No. 900); Nesai, “Sehv”, 42, (No. 1278).

17 fbn MAce, "TkAmetii’s-Salah", 24 (No. 902); Nesai, “Tatbik”, 103 (No. 1175); “Sehv”, 45 (No. 1281); Ebi
Yala el-Mevsili, Miisned, 4/163 (No. 2232).

18 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 7/49-50 (No. 3935); Buhari, “{stizan”, 28; Miislim, “Salat”, 55.

19 fbn Mes'(id rivayetinde cogul kipi kullanilan yer icin bk. fbn Ebi Seybe, el-Musannef, 1/262 (No. 3004).
20 bn Ebi Seybe, el-Musannef, 1/260 (No. 2986); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 7/49-50 (No. 3935); Buhari,
“Isti’zan”, 28; Miislim, “Salat”, 59; Eb(i Yala el-Mevsili, Miisned, 9/236 (No. 5347).

21 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 7/49-50 (No. 3935); Buhari, “Isti’zan”, 28.
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Ibn Abbas rivayetinde tahiyyat duasi sdyledir:22
st s e el S & g 200 G S e B Sk Silial (LS B
1 Jpt5 1022 5 Sgsfy i ¥ 4 ¥ OF agaf (e
Cabir b. Abdullah rivayetinde ise tahiyyat duasi su sekildedir:?
A s oy Gl ple) S o 20 T e gl Sy oglially & S (s By
S0 5 & 35 dn St g s 1as2 B A ) ) ¥ O T (it

Gortldiigi gibi Cabir b. Abdullah’in rivayet ettigi duada digerlerinden farkl
olarak basinda besmele ile sonunda cennet talebi ve cehennemden Allah’a siinma
kisimlari bulunmaktadir. Cabir hadisinde, Cabir'den hadisi nakleden Ebii’z-
Zibeyr'den Eymen b. Nabil teferriid etmistir. Nesai (6. 303/915) bu rivayet
hakkinda Eymen b. Nabil'e herhangi birinin tabi oldugunu bilmiyorum dedikten
sonra Eymen’de herhangi bir problem olmadigmi fakat hadisin metninin yanlis
oldugunu ifade etmistir.?* Tirmizi (6. 279/892), Cabir hadisini Buhari’ye sormus, o
da bunun hata oldugunu soylemis ve dogru olanin Leys b. Sa’d > Ebii’z-Ziibeyr >
Tavis ve Said b. Ciibeyr > Ibn Abbas senediyle aktarilan hadis oldugunu
sOylemistir.> Yine Tirmizi, Cabir rivayetinin mahfuz olmadigim bildirmistir.2e Bu
sebeple olsa gerek Cabir b. Abdullah’tan nakledilen bu rivayete mezhep imamlar1
ve alimler itibar etmemistir.

Tahiyyat duas1 yukarida rivayetleri verilen ii¢ sahdbiden baska EbG Miisa el-
Es’ari (0l. 42/662-63), Hz. Aise (6l. 58/678), ibn Omer (5. 73/693),” Hz. Omer (4l.
23/644), Selman-1 Farisi (6l. 36/656), Abdullah b. Ziibeyr (6l. 73/692), Ebti Said el-
Hudri (6l. 73/694),% Muaviye (6l. 60/680), Semiire b. Ciindeb (6l. 60/680) ve Ebt
Humeyd’den de nakledilmistir.? Tirmizi, Ibn Mes'tid’un rivayet ettigi tahiyyat
duasini naklettikten sonra Ibn Mes'(id hadisinin bircok kisiden rivayet edildigini ve
onun tesehhiid mevzusunda Hz. Peygamber'den nakledilen en sahih hadis
oldugunu bildirmistir. Yine o, ashdb ve tabiinden olan ilim ehlinin ¢ogunun
uygulamasmin Ibn Mestid’'un naklettigi rivayet {izere oldugunu ifade etmis;
Siifyan es-Sevri (6. 161/778), Abdullah b. Miibarek (6. 181/797), Ahmed b. Hanbel
(6. 241/855) ve Ishak b. Rahfiye'nin (6. 238/853) goriisiiniin de bu yénde oldugunu
sOylemistir.?0 Imam Safii (6. 204/820), Ibn Abbas'in Sahihu Miislim’de rivayet ettigi

22 Miislim, “Salat”, 60; Ibn MAce, "[kAmetii’s-Salah", 24 (No. 900).

2 fbn MAce, "[kdmetii’s-Salah", 24 (No. 902); Nesai, “Tatbik”, 103 (No. 1175); “Sehv”, 45 (No. 1281).

24 Nesal, “Sehv”, 45 (No. 1281).

% Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 2/202 (No. 2830).

2 Tirmizl, "Ebvabii’s-Salat" 101 (No. 290).

27 Tirmizl, "Ebvabii’s-Salat", 100 (No. 289).

28 Fahrettin Atar, “Tesehhiid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011),
40/563.

2 Zeyniiddin Ahmed b. Ahmed ez-Zebidi, Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarth Tercemesi ve Serhi, gev.
Ahmed Naim - Kamil Miras (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1, 1983), 2/879.

30 Tirmizl, "Ebvabii’s-Salat", 100 (No. 289).
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tesehhiidii tercih ederken, fmam Malik (6. 179/795) ise Hz. Omer’in minberde
rivayet ettigi tesehhiidii okumayi tercih® etmistir.

Sahdbe, Hz. Peygamber’in tahiyyat duasimi Ogretirken ki gayretinden
Kur'an’dan bir sfire Ogretir gibi Ogrettigi izlenimini edinmis ve diger dua
Ogretiminden farklilig: belirtmek igin olsa gerek boylesi bir ifadeyi sdylemislerdir.
Hz. Peygamber bu duayr 6gretmeye neden bu kadar énem vermistir? Tahiyyat
duasi nicin 6nemlidir? Gibi sorularin cevabi asagida zikri gecen merf(i ve mevkuf
rivayetlerden anlasilmaktadir.

Abdullah b. Mes'td, Allah Resiilii Kur'an’dan bir siire belletir gibi tesehhiidii
ogretirdi dedikten sonra Hz. Peygamber'in “Onu 0grenin, ¢iinkii tesehhiidsiiz
namaz olmaz.” buyurdugunu bildirmistir.** Ayrica Hz. Peygamber her iki rekatta
oturdugunda tahiyyati okumus ve okumay1 da emretmistir.* Hz. Omer® ve Ibn
Mes'tid’da tesehhiidsiiz namaz olmayacagini sdylemislerdir.® Yine Ibn Mestd
“Tesehhiid namazin tamamlayicisidir.” demistir.?” Bu sebeple tesehhiidii okumak
namazin Onemli sartlarindan biri olarak goriilmiistiir. Nitekim dort mezhep
imamindan Imam Safii ve Ahmed b. Hanbel son oturusta tahiyyat okumayi farz,
Eb{i Hanife vacip ve Imam Malik ise siinnet olarak degerlendirmistir.3

31 Ebii’'l-Fid4’ Ismail b. ‘Omer b. Kesir ed-Dimegki ibn Kesir, Miisnedii’l-Fariik emiri’l-miiminin Ebi Hafs
Omer b. Hattib ve akodliihii ald ebodbi’l-ilm, thk. Imam b. Iimam b. Ali (Misir: Daru’l-Fellah, 1430), 1/226-
228. Duanin Arapgast sdyledir: clude 5Lt ¢ 1 oy 2 ol elde SLD e Sllall (BLL cl ST o Sl
Doy 0 oo 10e T Ay V) 4] Y OF Al cpdlall i sle ey

3 Tahiyyat duasimnin sened ve metin tahlili ve sahih hadisler arasindan tesehhiid rivayetlerinin tercihi ile
ilgili bk. Selim Demirci, “Sahih Hadisler Arasi Tercih Sebepleri Agisindan Tesehhiid Rivayetleri”, Hitit
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/30 (30 Aralik 2016), 371-398; Mustafa Aydin, “Tahiyyat Duast ile
Ilgili Rivayetlerin Isnad ve Metin Tahlili”, Turkish Academic Research Review 8/1 (25 Mart 2023), 207-230.

35 Ebt Bekr Ahmed b. ‘Amr el Ateki el-Bezzar, Miisnedii’l-Bezzir (el-Mensiir bi-ismi’l-Bahrii’z-zehhir), thk.
Mabhftizurrahman Zeynullah vd. (Medine: Mektebetii’l-Ultm ve’l-Hikem, 2009), 5/17 No. 1571); Ebii'l-
Kasim Miisnidii’d-diinya Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu cemii’l-kebir, thk. Hamdi b. ‘Abd{ilmecid
es-Selefi (Kahire: Mektebetii Ibn Teymiyye, ts.), 10/51 (No. 9922). Bazi rivayetlerde onu &grenin kismi
olmadan, “Tesehhiidsiiz namaz olmaz.” diye ge¢mektedir. Bk. Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 2/528 (No.
3963).

34 Zebidi, Tecridi Sarih Tercemesi ve Serhi, 2/869.

% Seybani, el-Asdr, 193-194; Eb{i Bekr Abdtirrezzak b. Hemmam es-Sandni Abd{irrezzak, el-Musannef,
thk. Habibiirrahman el-Azami (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 1403), 2/206 (No. 3080), 355 (No. 3685), 528
(No. 2964); ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 2/254 (No. 8713, 8715); Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 2/200 (No.
2824).

3% Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 2/200 (No. 2824); Eb(i Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. ‘Ali el-Hiisrevcirdi el-
Beyhaldi, el-Hilafiyyat beyne'l-imameyn es-Sifif ve Ebi Hanife ve Ashabih, thk. Heyet (Kahire: y.y., 1436/2015),
3/193 (No. 2282).

37 Beyhaldi, es-Siinenii’l-kiibrd, 2/528 (No. 3964); Beyhaki, el-Hilafiyyat beyne’l-imadmeyn es-Safif ve Ebi Hanife
ve Ashibih, 3/194 (No. 2284).

3 Vecdi Akyliz (ed.), Mukayeseli Ibadetler ilmihali (istanbul: iz Yayincilik, 2000), 1/160; Recep Tuzcu -
Mustafa Karabacak, Hadislerde Namazin Riikiinleri (1stanbul: Kitap Diinyasi, 2022), 177-179.
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Restilullah’in tesehhiidii talimi esnasindaki su olay dikkate sayandir. Hz.
Peygamber bir giin bir sahabiye tahiyyat1 6gretirken sahabi kelime-i sehadeti “ve
eshedii enne Muhammeden rastilith@i ve abdithi” diyerek okumus; bunun {izerine
Hz. Peygamber “Ben Peygamber olmadan 6nce kul idim, abdiih(i ve rastiliihti de”
buyurmustur.*® Hz. Peygamber tesehhiidii Ogretirken anlam bozulmasa da
kelimelerin takdim ve tehirine dikkat etmis; lafizlarin 6grettigi sekilde ve sirada
olmasina 6zen gostermistir.

Sahabenin de Kur'an &gretir gibi tahiyyati tabiine ogrettigi goriilmektedir.
Esved b. Yezid en-Nehal (6l. 75/694) “Abdullah b. Mes'Gd, Kur’an’dan bir stre
belletir gibi tesehhiidii bize ogretti.” demistir.®® Buradan Hz. Peygamber’in
Ogretirken gosterdigi ¢abanin benzerini, sahabenin de kendisinden sonraki nesil
olan tabiin nesline ayni 6zenle Ogrettikleri goriilmektedir. Bundan da tahiyyat
duasmin sonraki nesillere talim ve tatbik edilerek saglam bir sekilde ulastirildig:
anlagilmaktadir.

2. Istihare Duas1

Istihare sozliikte, Allah’tan hayirl olani istemek demektir. Terim olarak ise
yapilacak dnemli bir isten once Allah katinda hayirli olani iki rekat nafile namaz
kildiktan sonra dua ederek Allah’'tan istemek anlamina gelmektedir.#t Hz.
Peygamber yapilacak bu duay: ashabina dgretmistir. Istihare diinyevi ve uhrevi
bakimdan hayirli olup olmayacagi net bilinemeyen seyler igin yapilir. Ibadetler gibi
mutlak iyi veya haramlar gibi mutlak kotii seyler icin istihare yapilmaz.

Sahabenin “Hz. Peygamber, Kur'an’dan bir stire talim eder gibi bize
Ogretirdi.” dedigi dualardan biri de istihdre duasidir. Dua, bu ifadelerle sahabeden
Cabir b. Abdullah,%2 Ibn Mes'tid,# Ibn Omer# ve Ibn Abbas’tan® nakledilmistir.
Ayrica dua, zikri gegen 6n bilgi olmaksizin, bazi kelime farkliliklariyla Ebti Eyytb
el-Ensari,% Eb( Said el-Hudri,# ve EbG Hiireyre’den* de rivayet edilmistir.¥ Hz.

3 Abdiirrezzak, el-Musannef, 2/205 (No. 3076). Rivayet miirseldir, fakat ricali sikadir. Bk. Zebidi, Tecridi
Sarih Tercemesi ve Serhi, 2/880.

4 Ebfi Nuaym el-Isfahani, Miisnedii’l-fmam Ebi Hanife (Rivayetii Ebi Nuaym), 80.

4 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 1998), 209; Salim Ogﬁt,
“Istihare”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/333.

4 fbn EbBi Seybe, el-Musannef, 6/52 (No. 29403); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 22/55-56 (No. 14707);
Buhari, “Tatavvu”, 1; “Deavat”, 48; “Tevhid”, 10; Ebta Davad, “Vitr”, 31 (No. 1538); Tirmizi, “Vitr”, 18
(No. 480); ibn Mace, "Tkametii’s-Salah", 188 (No. 1383); Nesai, “Nikah”, 27 (No. 3253).

4 Ebii'l-Kasim Miisnidii’d-Diinya Stileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu cemii’s-sagir, thk. Muhammed
Seklir Mahmd el-Hac Emrir (Beyrut; Amman: el-Mektebii’l-islam1; DAru ‘Ammar, 1405/1985), 1/316 (No.
524).

44 Taberani, el-Mu temii’l-kebir, 11/196 (No. 11477).

45 Taberani, el-Mu temii’l-kebir, 11/196 (No. 11477).

46 Jbn Hibban, Sahih, 9/348 (No. 4040); Taberani, el-Mu temii’l-kebir, 4/133 (No. 3901).

47 Ebti Yala el-Mevsili, Miisned, /2/497 (No. 1342); Ibn Hibban, Sahih, 3/167 (No. 885).
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Ebti Bekir ise Hz. Peygamber'den Allah’im bana hayirlisini ver ve benim igin hayirh
olani se¢ anlaminda rivayet etmistir.’® Ayrica istihdre yapmaya tesvikle ilgili Enes b.
Malik>! ve Ebti Said el-Hudri’den de®? hadis aktarilmistir.

“Restilullah Kur'an’dan bir shre belletir gibi bize istihdreyi ogretirdi.”
lafziyla birlikte nakledilen istihdre dualarin en meshuru, Cabir b. Abdullah’tan
rivayet edilendir.?® Bu hadis Sahth-i Miislim disinda Kiitiib-i Sitte’nin hepsinde birkag
lafiz farklihigy ile rivayet edilmis olup hadisin anlami su sekildedir. Cabir b.
Abdullah soyle demistir: Restilullah bizlere Kur’an’dan bir stire belletir gibi, her is
igin istihare yapmay1 6gretiyor ve soyle buyuruyordu:

“Biriniz bir ig yapmak istediginde, farz namazdan ayr1 olarak iki rekat namaz
kilsin ve sOyle sOylesin: Allah'im! Senin ilminle senden hayirhi olani istiyorum,
kudretinden gii¢ istiyorum. Senin biiyiik litfundan talep ederim. Ciinkii senin
gliciin her seye yeter, benimki yetmez; sen bilirsin, ben bilemem. Siiphesiz sen
biitiin gizlilikleri bilensin. Allah’im! Eger bu is senin ilminde benim dinim, diinyam
ve ahiretim icin hayirli ise onu yapmay1 bana nasip et, kolaylik ver ve onu bana
miibarek kil. Sayet bu is senin ilminde benim dinim, diinyam ve ahiretim igin kotii
ise onu benden, beni de ondan uzaklastir. Hayir nerede ise onu bana nasip eyle,
sonra da gonliimii bu sonuca raz eyle!” Hz. Peygamber soziine devamla, “Sonra
istegini sOylesin” buyurdu.>*

Hadisin bazi varyantlarinda Resfilullah bize biitiin islerde istihdre yapmay1
ogretirdi® seklindeki ifadeden dolayr her iste istihdre yapilmasi gerektigini
sOyleyen alimler olmustur. Nitekim Bedriiddin el-Ayni (6. 855/1451) “Kisinin kiigiik
gormesi ve Onem vermemesi sebebiyle herhangi bir iste istihareyi terk etmesi
sebebiyle kii¢iik gordiigii seyi yapmasinda veya terkinde belki biiyiik bir zarar
dokunabilir.” dedikten sonra “Sizden biriniz ayakkabisinin bagina varincaya kadar

48 [bn Hibban, Salih, 3/168 (No. 886).

4 Hadisin isnad degerlendirilmesi ve duadaki lafiz farkliliklar1 i¢cin bk. EbG Muhammed Mahmtd b.
Ahmed Bedrii’ddin el-Ayni, Umdetii’l-kiri serhu Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Daru Ihyai't-Turasi’'l--Arabi, ts.),
7/222-723.

% Duanin Arapgasi gdyledir. (75 J 3= \Hﬁ-Ul Isnadda bulunan Zenfel b. Abdullah’'in zayiflig1 sebebiyle

hadisin zayif olduguna hiikmedilmistir. Tirmizi, “Deavat”, 91 (No. 3516).

51 Taberani, el-Mu temii’l-evsat, 6/365 (No. 6627); Taberani, el-Mu temii’s-sagir, 2/175 (No. 980).

52 Tirmizi, “Kader”, 15 (No. 2151).

5 Cabir rivayetinin hepsinde Cabir'den hadisi rivayet eden Muhammed b. el-Miinkedir'den,
Abdurrahman b. Ebii'l-Mevali teferriid etmistir. Tirmizi, Yahya b. Main, EbG Daviid ve Nesai basta
olmak tizere ilim ehlinin ¢ogu Abdurrahman’in sika oldugunu soylemislerdir. Tirmizi, Buhari'ye tabi
olarak hadisin sahih oldugunu s6ylemis ve Abdurrahman’dan basta Siifyan es-Sevri olmak {izere bir¢ok
imamin hadis rivayet ettigini bildirmistir. bk. Bedrii’ddin el-Ayni, Umdetii’l-kari, 7/222.

54 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 22/55-56 (No. 14707); Buhari, “Tatavvu”, 1; “Deavat”, 48; “Tevhid”, 10;
Ebti David, “Vitr”, 31 (No. 1538); Tirmizi, “Vitr”, 18 (No. 480); Ibn Mace, "Tkdmetii’s-Salah", 188 (No.
1383); Nesai, “Nikah”, 27 (3253).

55 Buhari, “Deavat”, 48; “Tevhid”, 10.
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her seyi rabbinden istesin” hadisini buna delil getirmistir.* Yine o, “Kur’an’dan bir
stire Ogretir gibi sozii istiharenin onemine isaret oldugu gibi istihare yapmay tekid
ve tegvik etmektedir.” der.” Nevevi (0. 676/1277) de her is i¢in istihdre yapmanin
miistehab oldugunun istihare hadisinden anlagildigini ifade ettikten sonra “Allah
daha iyi bilir ama istihare yapildiktan sonra kalbin ferahlik duydugu sey yapilir.”
demektedir.>

Istihare ile ilgili nemli diger bir sey ise kisi, istihdre sonucunda o isi yapip
yapmama konusunda net bir neticeye ulasamazsa istihareyi tekrar edebilir mi
konusudur. Ibnii’s-Siinni'nin (81. 364/975) naklettigi bir hadise gore Hz. Peygamber
Enes b. Malik’e “Enes! Bir is yapacaginda yedi defa istihare et! Sonra kalbine ilk
dogan seye bak, ciinkii hayir ondadir.” buyurmustur.® Bu rivayete gore istihare
tekrar edilebilir. Ancak isnadindaki Ibrahim b. Bera® sebebiyle hadis, ¢ok zayif
olarak degerlendirilmistir. Bu rivayet delil olarak kullanilmasa bile Hz. Peygamber
dua ettiginde {i¢ defa dua ederdi hadisi,® istihdre de tekrar olabilecegine bir
delildir.s2

Gelecegi sadece Allah bilir. Insan ise gayb1 bilemediginden ilk bakista bir
seyi iyi olarak diisiinse de onun neticesinden giivende olamaz. Bu nedenle Hz.
Peygamber, insanin gelecekte olacak hayri elde edebilmesi icin her seyi bilen
Allah'in ilim ve kudretinden yardim istemesini insanlara tavsiye etmis ve bunu da
istihare duasi ile 6gretmistir. Kisinin Allah’tan yardim istemesi ve ona dua etmesi
sorumlulugunu ortadan kaldirmamaktadir. Ancak insanin rabbine giivenmesi ve
ondan hayirli olani talep etmesi insanda bir giiven hissi doguracak ve Allah’in
takdirine r1za gostermesine sebep olacaktir. Cahiliye doneminde insanlar yapmay
diledikleri bir seyin haklarinda iyi veya kotii sonuglar ortaya c¢ikaracagini
kavramak igin fal, fal oklari, remil veya buna benzer seylere bagvuruyorlardi. Hz.
Peygamber ise bunun dogrusunun kisinin her seyi bilen rabbinden istemesi
oldugunu istihare duasi ve diger dualarla Miisliimanlara 6gretmis ve Miisliimanlar
da buna her zaman riayet etmislerdir. Hz. Peygamber’in bu &gretilerine inanan ve
onlar1 hayatinda uygulayan ¢agimiz insani da her seyin sahibi olan ve her seyi bilen

% Bedrii'ddin el-Ayni, Umdetii’l-kari, 7/223.

57 Bedrii’'ddin el-Ayni, Umdetii’l-kari, 7/223.

58 Nevevi, el-Ezkir, 213.

% Ahmed b. Muhammed ed-Dineveri Ibniis-Siinni, Amelu’l-yevm ve’l-leyle siiliikii'n-Nebi men Rabbihi dzze
ve celle ve mu fiseretuhu men’l-ibdd, thk. Kevs er el-Bereni (Cidde: Beyrut: Muessesetu ‘Ultimi’l-Kur’an, ts.),
550.

60 Eb Hatim Muhammed b. Hibban el-Busti Ibn Hibban, el-Mecrithin mine’l-Muhaddis_in, thk. Hamdi
‘Abdulmecid (Riyad: Daru’s-Semi1, 1420/2000), 2/117; Ebttc Ahmed Abdullah b. Adi el-Ciircani ibn Adi,
el-Kamil fi dunfdi’r-rical, thk. ‘Adil Ahmed ‘Abdulmevctd, ‘Ali Muhammed Muavvid (Beyrut: el-
Kut‘ubu'l-‘ﬂmiyye, 1418/1997), 1/411; Bedrii’ddin el-Ayni, Umdetii’l-kari, 7/225.

61 Miislim, "Cihad ve Siyer", 39; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 6/312 (No. 3769).

02 Bedrii’ddin el-Ayni, Umdetii'l-kari, 7/225.
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rabbinin ilmine ve kudretine kendini teslim ederek giintimiiz diinyasinin cahil
uygulamalarindan kurtulacak ve i¢ huzuru elde edebilecektir.

3. Namazda Son Oturusta Okunacak Dua

Hz. Peygamber Miisliimanlari namazin son oturusunda tesehhiidden sonra
istedikleri duayr okuma konusunda serbest birakmig®® ve onlara bazi dualar
Ogretmistir.#4 Bu dualardan biri de “Allah’im cehennem azabindan, kabir
azabindan, mesih deccalin fitnesinden, yasamin ve oliimiin fitnesinden sana
sigimirim” anlamindaki duadir.®

Hz. Peygamber’in dgrettigi bu duanin bazi tariklerinde LS eyl 10k r.é.i.lxi o8
OB G 552 (,é,é.bd “Hz. Peygamber onlara Kur’an’dan bir stire talim eder gibi bu
duay1 Ogretirdi.” seklinde sahabenin s6zii bulunmaktadir. Dua bu agiklamayla

birlikte sahdbeden Abdullah b. Abbas ve Ebti Hiireyre’den nakledilmistir. ibn
Abbas’dan gelen rivayet, meshur olup bir¢ok hadis kitabinda yer almaktadir.%

ibn Abbas’tan nakledilen rivayetin gectigi hadis kitaplarindan Buhari'nin el-
Edebiil’-Miifred’i ve ibn Mace’nin Siiner’inde hadis, ibrahim b. el-Miinzir > Bekr b.
Siileym es-Savvaf - Humeyd b. Ziyad el-Harrad-> Kiireyb Mevla Ibn Abbas -
Ibn Abbas isnadiyla kaydedilmistir. Imam Malik ise rivayeti Ebii’z-Ziibeyr >
Taviis > Ibn Abbas tarikiyle nakletmis;*” hadisi kendisinden pek ok kisi rivayet
etmistir.o

Ebli Hiireyre’den nakledilen hadis ise sadece Ahmed b. Hanbel'in
Miisned’inde gecmektedir. Isnadda sirasiyla EbG Hiireyre = A‘rec - Ebii'z-
Zinad-> Malik > Ismail b. Omer ve Ahmed b. Hanbel bulunmaktadir.®* Hem bu

63 Miislim, “Salat”, 55-58; Ebi Daviid, “Salat”, 181 (No. 968); Darimi, “Salat”, 84 (No. 1340).

64 Bazilari i¢in bk. Nevevi, el-Ezkdr, 135-137; Tuzcu - Karabacak, Hadislerde Namazin Riikiinleri, 180-182.

65 Miislim, "Mesacid ve Mevaziu’s-Salah", 134; Ebi David, “Salat”, 365 (No. 1542); Tirmizi, “Deavat”, 79
(No. 3494). Duanin Arapca metni sudur. &3 5» 3 5503 ;»'J\ S e 3 55T e ol e B 3 & &l
ey G a3 5 8 3Eh B el

66 Ebi ‘Abdullah Malik b. Enes el-Medeni, el-Muwattd, thk. Muhammed Mustafa el-Azami (Abu Dabi:

Muessesetu Zayid b Sultan, 1425/2004), "el-Kur’an", 33; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/61 (No. 2168),
4/440 (No. 2709), 5/40 (No. 2838); Eb(1 ‘Abdullah Muhammed b. Ismadl b. ibrahim el-Buhari, el-Edebii’l-
miifred, thk. Muhammed Fuad ‘Abdiilbaki (Beyrut: Daru’l-Be§a’iri’l-islamiyye, 1409), 1/241; Mislim,
"Mesacid ve Mevaziu’s-Salah", 134; EbG Davad, “Salat”, 365 (No. 1542); Tirmizi, “Deavat”, 79 (No. 3494);
Nesai, “Cenaiz”, 115 (No. 2063); “Istidze”, 50 (No. 5512); Ibn Mace, “Dua”, 3 (No. 3840); Ibn Hibban,
Sahih, 3/280 (No. 999).

67 Malik b. Enes, "el-Kur’an", 33.

68 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/61 (No. 2168), 4/440 (No. 2709), 5/40 (No. 2838); Miislim, "Mesacid ve
Mevaziu’'s-Salah", 134; EbG David, “Salat”, 365 (No. 1542); Tirmizi, “Deavat”, 79 (No. 3494); ibn Mace,
“Dua”, 3 (No. 3840); Nesai, “Cenaiz”, 115 (No. 2063); “Istiaze”, 50 (No. 5512); ibn Hibban, Sahih, 3/280
(No. 999).

6 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/178 (No. 2342).
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rivayet hem de Ibn Abbas’tan nakledilen meshur rivayetin isnadinda Imam Malik
yer almaktadir. Hadis her iki isnad yoniiyle de sahih olarak degerlendirilmistir.

Hz. Peygamber bazi rivayetlerde aktarilan bilgilere gore son oturusta zikri
gecen dort seyden Miisliimanlarin Allah’a siginmasini emretmis ve “dort seyden
Allah’a sigmm” buyurmustur.” Allah’a sigimilmasi gereken dort seyin birincisi
cehennem azabidir ki Kur'an’da bir¢ok ayette cehennem azabi zikredilmis ve
ondan korunmamiz gerektigi beyan edilmigtir. Ikinci olarak kabir azabindan
Allah’a sigiilmasi tavsiye edilmis; bazi ayetlerde ona isaret edilmis” ve hadislerde
ondan bahsedilmistir.” Ugiincii olarak deccalden siginilmas tavsiye edilmistir. Hz
Peygamber, her peygamberin deccale karg1 immetini uyardigini bildirmis,” ayrica
onunla ilgili bagka bilgiler de nakletmistir.”* Son olarak da hayatin ve Oliimiin
fitnesinden Allah’a siginilmasini emretmistir. Hayatin fitnesi/imtihan1 ailede,
malda, dinde ve daha bir¢ok seyde olabilir. Bu sebeple Hz. Peygamber sabah ve
aksam vakitlerine ulastiginda “Allah’im diinyada ve ahirette senden afiyet isterim.
Allah’im dinim, diinyam, ailem ve malim konusunda senden af ve afiyet isterim”
duasini okumay asla terk etmemistir.”> Yine Hz. Peygamber “Insanlara fitne murad
ettiginde beni imtihan etmeden katina al” diye dua etmistir.”e Oliimiin fitnesi ise
kabir fitnesi ve 6liim anindaki fitne olarak yorumlanmustir.””

Kur’an’dan bir siive talim eder gibi 6gretirdi, soziinden bu duaya ihtimam
gosterilmesi ve onu ezberleyip okumaya 6nem verilmesi gerektigi anlasilmaktadir.
Nitekim bazi rivayetlerde s6z konusu dua “sdyleyin”7® ve “sigmun”” lafizlarryla
emir seklinde gelmistir. Bu yiizden seleften bazilar1 bu duanin okunmasimnin vacip
oldugu kanaatine varmislar ve bunu bilerek terk edenin namazi iade etmesi
gerektigini sOylemislerdir.8 Nitekim hadisin tabiin ravisi Tavus (6. 106/725) duanin
okunmasmnin vacip olduguna kail olmus ve ogluna namazda bu duay:

70 Miiislim, "Mesacid ve Mevaziu’s-Salah", 130; EbG Davad, “Salat”, 183 (No. 983); Ibn Mace, "Ikametii’s-
Salah", 26 (No. 909).

71 el-Mii’min 40/46; Nth 71/25.

72 Mislim, "Mesacid ve Mevaziu’s-Salah", 134, “Cend’iz”, 86; Ebti David, “Salat”, 365 (No. 1542).

73 Miislim,"Fiten", 101; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 20/170 (No. 12770).

74 Muslim, “Fiten”, 100-111.

75 EbGt Davad, “Edeb”, 109 (No. 5074); ibn Mace, “Dua”, 14 (No. 3871); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
8/403 (No. 4785).

76 Malik b. Enes, "el-Kur’an", 40; Tirmizi, “Tefsir”, 38 (No. 3233); Ebii'l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-
Taberani, ed-Du 4, thk. Mustafa Abdulkadir Ata (Beyrut: Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-‘Hmiyye, 1413), 419 (No. 1416).

77 Ebti Omer Cemaliiddin Yisuf b. ‘Abdillah ibn ‘Abdiilber en-Nemeri, et-Temhid limd Sf'I-Muvatta’ mine’'l-
mefni ve'l-esinid, thk. Mustafa b. Ahmed el-Alevi, Muhammed ‘Abdulkebir el-Bekri (Magrib: Vizaratu
Umumi’l-Evkaf ve’@-Su’ﬁni’l—islémiyye, 1387/1967), 12/186.

78 Miislim, "Mesacid ve Mevaziu’'s-Salah", 134; Nesai, “Cenaiz”, 115 (No. 2063); Ahmed b. Hanbel, el-
Miisned, 5/40 (No. 2838).

79 Miislim, "Mesacid ve Mevaziu’'s-Salah", 132; Nesai, “Istidze”, 50 (No. 5513).

8 Ebii'l-Mecd Abdiilhak b. Seyfiddin ed-Dihlevi, Lemedtii't-tenkih fi serhi Miskiti’l-Mesibth, thk.
Takiyyiiddin en-Nedvi (Dimagk: Daru'n-Nevadir, ts.), 3/76.
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okumadiginda namazi iade etmesini emretmistir.®! Bu bilgiyi nakleden Miislim (6.
261/875), “Ciinkii Tavus bunu {i¢ veya dort kisiden rivayet etmistir.” demektedir.s?
Cumbhur ise duay1r namazda okumanin miistehab oldugu goriistindedir.®® Nitekim
Nevevi (6. 676/1277), Tavus'un vacip olduguna inandig: icin degil, oglunu egitmek
ve bu duay1 iyice 6grenmesini istemesi sebebiyle boyle sdylemis olabilecegini
belirtir.s

4. Nimete Kars1 Nankérliik Yapmama ile flgili Dua

Sahabenin “Hz. Peygamber, Kur'an’dan bir stre talim eder gibi bize
ogretirdi.” dedigi bir dua da of 5f (efi,e 3| day Lol 0F 5 (5 Alians J0T 0F el 55l ) 220
s & W Ll “Allah’im nimetini nankérliige gevirmekten, onu tamidiktan sonra

inatla inkar etmekten ve onu unutup dvmemekten sana siginirim.” duasidir.® Ibn
Kesir (8. 774/1373) duay1 Miisnedii’l-Fariik'un tefsir boliimiinde Ibrahim Stiresi'yle
ilgili babta zikretmis fakat Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim isimli tefsirinde nakletmemistir.
Ibrahim Stresi'nde “O, size istediginiz her seyi verdi. Eger Allah'n nimetini saymaya
kalksaniz sayamazsimiz. Gergekten insan ¢ok zalim ve nankdrdiir.”$ buyrulmustur. Yine
ayrnu stirede “Allah’in nimetini nankorliikle degistirenleri gormedin mi? " denmektedir.
Ayrica Duha Stresi'nde “Rabbinin nimetini anlat.”$8 buyrulmaktadir. Muhtemelen
Hz. Peygamber zikri gecen ayetlerden miilhem olarak ilgili duay1 okumustur.

Hadisi Hz. Peygamber’den rivayet eden sahabi Hz. Omer olup Lo & Jsury 018
OTAN o §pedl Liadey LS el o Y3 Liadey ooy ade & Restilullah bize, Kur’an’dan bir stire
talim eder gibi su kelimeleri belletirdi, s6ziinden sonra rivayet etmistir. Hadisin
isnadinda sirasiyla Evzai - Eyytb b. Musa - Salim b. Abdullah - Hz. Omer
bulunmaktadir. Salim dedesi Omer’den hadis isitmemis olup ikisi arasinda isnadda
inkita vardir. Tbn Kesir, Ismaili'nin (6. 371/982) bu rivayeti Evza'Ynin hadisleri
arasinda zikrettigini ve Salim b. Abdullah ile Hz. Omer arasinda inkita olmasi
sebebiyle hadisin hasen oldugunu sdylemistir.#

Hadis, Ibn Kesir'in bu eseri diginda bagkaca herhangi bir kaynakta tespit
edilememistir. Ibn Kesir'in zikri gegen eseri giiniimiize ulagmayan baz kitaplarda

81 Miislim, "Mesacid ve Mevaziu’s-Salah", 134.

82 Miislim, "Mesacid ve Mevaziu’s-Salah", 134.

8 Ebli Zekeriyya Yahya b. Seref en Nevevi, el-Minhic serhu Sahihi Miislim b. el-Haccic (Beyrut: Daru
ihyéi’t—Turési’l—‘Arabi, 1972), 5/89; Ebii’'l-Hasen Nriiddin ‘Ali b. Sultan el-Kari, Mirkdtu’l-mefitth Serhu
Miskati’l-mesibih (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1422/2002), 2/753.

84 Nevevi, el-Minhic, 5/89.

85 {bn Kesir, Miisnedii’l-Firiik, 2/551.

86 {brahim 13/34.

87 Tbrahim 13/28.

88 ed-Duha 93/11.

8 fbn Kesir, Miisnedii’l-Firiik, 2/551.
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gecen bilgileri giiniimiize aktarmasi sebebiyle 6nemli bir kaynak eserdir.®® ibn
Kesir'in bu rivayeti aldigi ve faydalandig1 eserlerden biri de Ebl Bekr
Ismaili'nin Miisnedii Omer isimli kitabidir.”! Ismaili'nin bu eserinin yaklagik 100
ciltlik el-Miisnedii’l-kebir'inin Hz. Omer rivayetleri oldugu bildirilmektedir.?2 Zehebi
(6. 748/1348) Miisnedii Omerin iki cilt oldugunu zikretmistir.®® Zikredilen
bilgilerden bazi eserlerin giiniimiize ulasamamasi sebebiyle az da olsa bir kisim
rivayetlerin kayboldugu ve bazi rivayetlerin de ilk donemde yazilan kitaplardan
nakleden sonraki donem alimlerinin eserleriyle zamanimiza ulastig
anlasilmaktadir. Bahsi gecen duanin da bu tiir rivayetlerden oldugu sdylenebilir.

Hz. Omer’in rivayet ettigi bu dua, Omer b. Abdiilaziz'in yaptig1 dua olarak
da nakledilmigtir. Omer b. Abdiilaziz'in oglu Abdullah, babasi Omer b.
Abdiilaziz’in Allah’in kendisine liitfettigi bir nimet gordiigiinde “Allah’im nimetini
nankorliige cevirmekten, onu tanidiktan sonra inatla inkar etmekten ve onu unutup
ovmemekten sana sigimirim.” diye dua ettigini bildirmektedir.** Dua bu sekliyle
tabiin sozii olmakta ve onun maktu rivayet oldugu goriilmektedir. Omer b.
Abdiilaziz, Hz. Omer’in torunlarindandir. Hz. Omer tarafindan rivayet edilen
duamin torunlari tarafindan okunmasindan Hz. Omer’in gocuklarmna bu duayi
ogrettigi, onlarin da ¢ocuklarina silsile olarak ogrettigi anlasilmaktadir. Bundan da
sahabe nesli ve devamindaki Miisliiman neslin bildikleri hayirli ve faydali bir
bilgiyi aile efradina dgretmekten geri durmadiklari ortaya gikmaktadir. Omer b.
Abdiilaziz'in duayr Hz. Peygamber’e nispet etmemesi, duanin Hz. Peygamber
tarafindan yapildigini bilmeyip aile biiyiiklerinin yaptig1 bir dua olarak okumas:
veya bunu bildigi halde Hz. Peygamber’in yaptig1 bir dua oldugunu &zel olarak
bildirmemis olmas1 sebebiyle olabilir.

Sonug¢

Kur'an’da onlara kitabi ve hikmeti Ogreten seklinde tanimlanan Hz.
Peygamber, muallim olarak gonderildigini bildirmistir. Miisliimanlara 6rnek olarak

9 Bu eserler i¢gin bk. ibn Kesir, Miisnedii’I-Fariik, 1/34.

91 Tbn Kesir, Miisnedii’l-Firik, 1/34.

92 Muhammed b. Ca‘fer Kettani, er-Risdletii’l-miistetrafe li beydni meghiiri kiitiibi’s-siinneti’l-miiserrefe, thk.
Muhammed el-Muntasir b. ez-Zemzemi (Beyrut: Déru’l-Be§éiri’l-islémiyye, 1421), 65; Emin A§1kkutlu,
“Ismaili”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/127.

% Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Siyeru aldmi’n-niibeld’, thk. Suayb el-

Arnatit (Beyrut: Miressesetii'r-Risale, 1405/1985), 16/293; Ebti Abdillah Semstiddin Muhammed b.
Ahmed ez-Zehebi, Tezkiretii'l-Huffiz (Beyrut: Déru’l-Kﬁtiibi’1-‘Hmiyye, 1419/1998), 3/106.

% Ebii Bekr ‘Abdullah b. Muhammed el-Bagdadi Ibn Ebii’d-Diinya, es-Siikr, thk. Bedr el-Bedr (Kuveyt: el-
Mektebeﬁi’l—islémiyye, 1400/1980), 26; Ebti Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. ‘Ali el-Hiisrevcirdi el-Beyhaki,
Sunbii’l-iman, thk. ‘Abdulaliyy ‘Abdulhamid (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1423/2003), 6/302 (No. 4225).
Omer b. Abdiilaziz'in yaptig1 dua Hz. Peygamber’den nakledilen dua ile anlam olarak ayni olup, sadece
iki kelimenin es anlamlisi kullanilmistir. Duanin Arapgasi sudur. s f 3/7 Netgaes J-b‘\ o L 5 35 3 (..éJJ\

G (5136 BT 5 g an s,
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gonderilen Allah Restilii bir babanin evladina olan sefkati gibi iimmetine sefkat
gOstermis ve bir 0gretmen olarak onlara hayatin her alaninda gerekli olan bilgileri
Ogretmistir.

Ashab her konuda kendilerine 6rnek olarak gonderilen Hz. Peygamber’i ¢ok
iyi gozlemlemistir. Ondan Kur’an1 6grenirken bunun yaninda kendilerine lazim
olacak bilgileri de 6grenmislerdir. Resfilullah’in bazi seyleri 6gretirken {izerinde
¢ok vurgu yaptigini fark etmislerdir. Bunlarin basinda da bazi dualar gelmektedir.
Bir kul ve peygamber olan Restilullah, onlara bir¢ok dua Ogretmis ve onlar
okumalarin1 tavsiye etmistir. Ancak bazi dualar1 6gretme konusunda Hz.
Peygamber’in gayreti ve 1srar1 sebebiyle, Kur’an gibi olmasa da Kur’an’dan bir stire
Ogretir izlenimine varmislardir. Bu yiizden bu tiir dualari rivayet etmeden 6nce
“Restilullah Kur'an’dan bir siire talim eder gibi bize su duayi Ogretirdi.”
demislerdir.

“Allah Restlii Kur’an’dan bir stire belletir gibi bize su duayr ogretirdi.”
mealindeki sozle zikredilen dort duanin oldugu goriilmektedir. Bunlar, gercekten
bir Miisliiman i¢in 6nemli dualardandir. Bunlarin ilki, son oturusta bazi mezhep
imamlarinin farz veya vacip olarak gordiigli tesehhiid/tahiyyat duasidir. Ikinci
olarak insanin gelecekte yapacagi ama kendisi i¢in hayir mi ser mi olacagim
bilemedigi seyler icin okumasi gereken istihare duasidir. Ugiincii olarak son
oturusta Salli Barik dualarindan sonra Hz. Peygamber’in okumay: tavsiye ettigi
dua gelmektedir ki bu duada dort énemli seyden Allah’a sigmilmistir. Bunlar
cehennem ve kabir azabi, deccalin, hayatin ve oliimiin fitneleridir. Dordiincii olarak
ise nimete kars1 nankdrlitk etmeyip onu giindemde tutmayi, hatirlamayi ifade eden
duadir.

Zikri gegen ilk ii¢ dua bazi sahabilerden zikredilerek bir¢ok hadis kitabinda
bulunmaktadir. Bu hadisler aym: zamanda sahih olarak degerlendirilmistir.
Dordiincii rivayet ise sadece bir sahabiden nakledilmis ve tek bir kaynakta
gecmektedir. Bu hadis ise hasen olarak degerlendirilmistir. Bahsi gecen dualar
basta olmak tizere Hz. Peygamber’den nakledilen bir kisim dualar: ezberlemesi ve
bunlardaki hikmeti anlamaya calismast her Miisliimanin menfaatine olacaktir.
Ayrica buradaki rivayetler gibi Hz. Peygamber’in 6zel ehemmiyet gosterdigi
konular: arastirip ortaya c¢ikarmanin, ilim ehli basta olmak iizere her Miisliimana
faydasi olacag1 sOylenebilir.
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Oz

fletisim araglarinin yaygimlasmasiyla bilgiye ulasmak bir sorun olmaktan g¢ikmus,
bilgiye ulasma sekli ve giivenirliligi daha 6nemli hale gelmistir. Ana &gesinin bilgi oldugu
egitimin de bu doniisiimden 6nemli 6lglide etkilendigi sdylenebilir. Teknolojik imkanlarin
egitimde kullanilmaya baslanmasiyla birlikte gerek ulasilan bilginin niceligi ve gerekse elde
edilen bilginin gesitliliginde yiiksek diizeyde bir artma gozlemlenmektedir. Din egitiminin de
iletisim alanindaki gelismelerden payina diiseni alarak egitim materyalleri agisindan gerekli
doniisiimleri zamaninda gergeklestirmesi elzemdir. Nitekim din egitiminin dijital araglar
kullanmada diger egitim alanlarindan geride kalmas: dinin gelecek nesillere aktarilmasinda
ciddi problemleri beraberinde getirecektir. Din egitimi, toplumlarin kiiltiirel ve manevi
degerlerini yeni nesle aktarmanin temel yollarindan biri oldugu igin, dijitallesme siirecinin bu
alana uyumu biiylik Onem arz etmektedir. Bir yaygin din egitimi aract olarak
degerlendirilebilecek dijital mecralar bir¢cok kisinin rahatlikla ulasabilecegi avantajlar
barindirirken, her konunun her ortamda konusulmasi, tartisilmasi ve anlatilmasi aymni
zamanda kafa karisikligina, ulasilan bilginin sthhatiyle ilgili tereddiitlere sebep olmakta, bu
da din Ogretiminin kontroliinii zorlastirmaktadir. Makalede, dijital ¢agda din egitimi ve
O0greniminin dinamikleri, 567 katihmciy1 kapsayan bir anket calismasiyla incelenmeye
calisilmistir. Arastirmada dijital platformlarin din egitimi tizerindeki etkileri, katkilar1 ve
potansiyel zorluklar1 ayrintili bir sekilde ele alinmistir. Dijital medyanin din 6gretimindeki
yeri, bu yeni ortamda bilgi dogrulugunun nasil saglanabilecegi ve egitimin niteligindeki
doniisiim tartisilarak kontrol mekanizmalar1 tespit edilmeye gayret edilmistir. Anket
sonuglari, katilimcilarin 6énemli bir kismmin din egitimiyle ilgili bilgileri dijital kanallar
araciligryla edinmeye yonelik bir egilim icerisinde oldugunu ortaya koymustur. Bu egilim,
dijital araclarin din egitimi stireglerine sagladig1 olumlu katkilar1 gostermektedir. Katilimalar,
teknolojik imkanlarin egitimde kullanilmasinin bilgiye ulasmay1 kolaylastirdigini ve bilgi
cesitliligini artirdigini ifade etmistir. Ancak, dijital ortamda sunulan dini igeriklerin kalitesi ve
giivenilirligi hususunda endiseler de dile getirilmistir. Makale, dijital platformlarda sunulan
din egitiminin nitelikleri ve bireylerin dini anlayislari tizerindeki etkisini de degerlendirmekte,
dijital din egitiminin potansiyelini ve bu alanda karsilasilan zorluklarin iistesinden gelmek
igin atilmast gereken adimlara yonelik diisiinceler ortaya koymaktadir. Ayrica, dijital
platformlarda sunulan din egitiminin nitelikleri ve bireylerin dini anlayislar1 ve yasayislar
tizerindeki etkisi incelenmistir. Bu bulgular, dijital araglarin din egitimi siireclerine sagladig1
olumlu katkilar1 ortaya koyarken, ayni zamanda teknolojinin yayginlasmasinin din egitiminin
gelecegi iizerinde nasil bir etki yarattigim1 da vurgulamaktadir. Arastirma, dijital ¢cagda din
egitiminin 6nemini ve bu alandaki ¢alismalarin, egitim siireglerini daha etkili, erisilebilir ve
kapsayici hale getirecek sekilde yonlendirilmesi gerektigini gostermektedir. Egitimin
kalitesini ve giivenilirligini saglamak amaciyla djjital egitim araglarinin etkin kullanimi, egitim
kalitesini artirmak i¢in atilmasi gereken adimlar ve karsilasilan zorluklarin iistesinden gelmek
i¢in stratejilerin gelistirilmesi gerekmektedir. Makale, dijital platformlarin din egitimi ve
Ogreniminin nasil sekillendirilebilecegine dair kapsamli bir bakis sunmaya calismis, dijital
egitim araglarimin din egitimi siireglerinde nasil daha etkin kullanilabilecegini tartismigtir.
Nitel arastirma yontemlerinden durum calismas: deseni uygulanan makalede veri toplama
aract anket calismasi yapilmistir. Toplanan verilerin degerlendirilmesinde betimsel analiz
yontemi kullanilmastir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Dijital Din Egitimi, Egitim, Din, Dijital.
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Abstract

With the widespread use of communication tools, accessing information is no longer a
problem; however, the way information is accessed and its reliability have become more
important. It can be said that education, whose main element is knowledge, has also been
significantly affected by this transformation. The use of technological tools in education has
led to a significant increase in both the quantity and diversity of information accessed. It is
essential for religious education to realize the necessary transformations in terms of
educational materials in a timely manner by taking its share of the developments in the field
of communication. In fact, if religious education lags behind other fields in using digital tools,
it will cause serious problems in transferring religion to future generations. Since religious
education is one of the main ways of transferring the cultural and spiritual values of societies
to the new generation, the adaptation of the digitalization process to this field is of great
importance. While digital media, considered a popular tool for non-formal religious education,
has the advantage of easy access for many people, the fact that every subject is mentioned,
discussed, and explained in every environment also causes confusion and doubts about the
authenticity of the information accessed, making it difficult to control religious education. In
this article, the dynamics of religious education and learning in the digital age are examined
through a survey of 567 participants. The effects, contributions, and potential challenges of
digital platforms on religious education are discussed in detail. Efforts have been made to
identify control mechanisms by discussing the role of digital media in religious education,
how the accuracy of information can be ensured in this new environment, and the
transformation in the quality of education. The results of the survey revealed that a significant
number of the respondents have a tendency to obtain information about religious education
through digital channels. This tendency shows the positive contributions of digital tools to
religious education processes. Participants stated that the use of technological opportunities
in education facilitates access to information and increases the diversity of information.
However, concerns were also expressed about the quality and reliability of the religious
content presented in the digital environment. The article also evaluates the quality of religious
education offered on digital platforms and its impact on individuals' religious understanding.
Additionally, it puts forward thoughts on the potential of digital religious education and the
steps that need to be taken to overcome the challenges in this field. In addition, the qualities
of religious education offered on digital platforms and its impact on individuals' religious
understanding and practice were examined. While these findings reveal the positive
contributions of digital tools to religious education processes, they also emphasize how the
proliferation of technology has an impact on the future of religious education. The research
shows the importance of religious education in the digital age and the need to direct studies
in this field to make educational processes more effective, accessible and inclusive. To ensure
the quality and reliability of education, it is necessary to effectively utilize digital educational
tools and develop strategies to improve the quality of education, as well as steps to overcome
encountered challenges. The article attempts to provide a comprehensive overview of how
digital platforms can shape religious education and learning and discusses how digital
educational tools can be used more effectively in religious education processes. A case study
design, one of the qualitative research methods, was applied in the article and a questionnaire
was used as a data collection tool. Descriptive analysis method was used to evaluate the
collected data.

Keywords: Religious Education, Digital Religious Education, Education, Religion,
Digital.
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Giris

Tiirkcede sayisal anlamina gelen “dijital” kelimesi kavramsal olarak sadece
verinin elektronik ortamda islenip kullanilmasi anlamina gelmemekte ayni zamanda
bilginin sayisal araglarla islenmesini ifade etmektedir.! Yasanan teknolojik
gelismeler, diinyanin kiiresel bir kdy haline gelmesini saglamus, bilgiye erisim daha
kolay hale gelmis,?> boylece bilgiye ulasmanin hizi birey ve toplumlar i¢in daha
onemli hale gelmistir.® Dijital teknoloji olarak ifade edebilecegimiz “bilgileri bir
ekran iizerinde elektronik olarak goriintiileyen, saklayan ve ileten uygulamalar”
olarak tamimlanan bilgisayar, internet, cep telefonlari, kamera, video ve web
teknolojileri yasamimizin vazgegilmez unsurlari arasina girmistir.* Dijital
teknolojiler bir¢ok yeni firsat dogurmasi ve hayatimizin bir parcasi haline gelmesinin
yaninda bazi riskler de barindirmaktadir.’

Bilgi c¢ag1 olarak isimlendirebilecegimiz icinde yasadigimiz yiizyil
teknolojiden bagimsiz degerlendirmemiz miimkiin degildir. Ge¢miste yapilacak
bir¢ok isin lojistik ve erisim gibi fiziki zorluklar1 bulunuyorken djijitallesme ile
bunlarin biiyiik bir kismina artik ihtiya¢ duyulmamaktadir.6

Diinyada 2021 yili kiiresel dijitallesme istatistikleri sonucuna gore, 7 milyar
890 milyonluk diinya niifusunun 4 milyar 880 milyonu aktif olarak internet
kullanmaktadir. 4 milyar 550 milyon kisi aktif sosyal medya kullanicis1 olarak
belirlenmistir. Diinyada, internette gegirilen siire ortalamasinin 6 saat 58 dakika
oldugu tespit edilmistir. Sosyal medyada gecirilen zamanin ise 2 saat 27 dakika”
oldugu go6z oniinde bulunduruldugunda dijitallesmenin boyutu daha iyi
anlagilmaktadir. Tiirkiye Istatistik Kurumu'nun 2022 yili Aralik Ayi verilerine gore
ise Tiirkiye genelinde internete erisim olanagi bulunan hane orami yiizde 94,1’a
ulagmistir. Internet kullamim oraru ise, 16-74 yas grubundaki bireylerde 2021 yilinda
%82,6 iken 2022 yilinda %85,0 olmustur. Erkeklerin Internet kullanim oraninin 2022
yilinda %89,1, kadinlarin ise %80,9 oldugu goriilmiistiir.® Internet {izerinden son 3
ay icinde egitim, mesleki veya 0zel amaglar icin 6grenme faaliyeti gerceklestiren

1 Aras Bozkurt vd., “Dijital Bilgi Cagr: Dijital Toplum, Dijital Doniisiim, Dijital Egitim ve Dijital
Yeterlilikler”, A¢ikogretim Uygulamalar: ve Arastirmalar: Dergisi 7/2 (Nisan 2021), 36.

2 Ali Gokhan Sirer, “Egitimde Dijitallesme Cag1”, Nevsehir Hact Bektas Veli Universitesi 1/1 (2020), 32.

3 [brahim Calli vd., “Sakarya Universitesi'nde Uzaktan Egitimin Diinii Bugiinii ve Gelecegi”, Sakarya
Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 3 (May1s 2014), 1.

4 Emine Cabs, “Attitude Scale For Digital Technology”, Kastamonu Egitim Dergisi 24/3 (Temmuz 2016), 1230.
5 Bozkurt vd., “Dijital Bilgi Cag1”, 51.

¢ Ayse Bozkurt, Tiirkiye'de E-Devlet Uygulamalart ve Dijitallesme (Hatay: Hatay Mustafa Kemal Universitesi,
Fen Bilimleri Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 9.

7 Dijital 2021 Ekim Kiiresel Istatistik Raporu, https://recrodigital.com/dijital-2021-ekim-kuresel-istatistik-
raporu/, (Erisim 10.01.2024)

8 Tiirkiye Istatistik Kurumu (TUIK), “Hanehalki Bilisim Teknolojileri (BT) Kullanim Arastirmasi, 2022”
(Erisim 15 Ocak 2024)
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bireylerin orani, 2021 yilinda %17,1 iken 2022 yilinda %15,9 olmustur. Bu oranin 2022
yilinda erkekler icin %15,6, kadinlar icin ise %16,3 oldugu goriilmiistiir.®

Teknolojinin hayatin her asamasinda, yer edindigi sOylenebilir. Sanayiden
ticarete, bankaciliktan savunmaya, sagliktan tarima ve egitimden bilime her alanda
teknolojinin etkisini gérmek miimkiindiir. Glintimiizde teknolojinin girmedigi hi¢bir
alanin kalmadigini rahatlikla belirtebiliriz.1

Yukarida kaydedilen sayisal verilerin 1s1$inda diinyanin hizla dijitallestigi
goriilmektedir. Endiistri ¢cagindan dijital ¢aga gecis siirecinde egitimin ve bagh
kurumlarinin bu degisimin neresinde duracagi 6nem kazanmaktadir. Giinlitk
hayattaki bu dijital doniisiimiin dogal bir sonucu olarak egitimde de dijital bir
doniisiim yasanmasi ka¢inilmazdir.!

Dijitallesmenin egitim alaninda onemli etkileri bulunmaktadir. Gliniimiizde
dijitallesme, yeni verilerin {iretilmesi ve bu verilerin 6gretim siire¢lerine aktarilmasi
i¢in gesitli olanaklar sunmaktadir.’? Dijital cagda degisim ve gelismenin hammaddesi
bilgidir. Bilginin siirekli gelistigi ve bilgi temelli ekonominin diinyada gii¢ dengesi
olusturdugu giinlimiizde egitim sistemlerinin de bu paralelde gelismesi
beklenmektedir.”® Dijitallesme, 0grenme slireclerine yeni metotlarla katk:
sunmasinin yaninda egitim-0gretim, oOl¢gme-degerlendirme gibi alanlarda da
yeniliklerin yapilmasinda 6nemli katki saglamistir. Bu minvalde geleneksel egitim-
Ogretim metotlarinin online egitim materyalleriyle desteklenmesinin yaninda mobil
O0grenme araclariyla da geleneksel 6grenmeye hem katki sunmus hem de 6nemli bir
alternatif olmustur.* Teknolojiye bagh gelisen dijital gelismeler yeni bir yasam
tarzini insa etmektedir. Boylece hayatin her asamasinda farkh is yapis sekilleri
kacinilmaz gortinmektedir.!>

Ogrenen bir bireyin dijital ¢agda farkl ilgi, tutum, deger ve becerileri
bulunmaktadir. Ogrencilerin son donemde sahip olduklari dijital imkan ve kosullar
gz oniinde bulunduruldugunda bu durumun anlasilabilir oldugu soylenebilir.
Teknoloji alaninda yasanan gelismeler Ogrencilerin O0grenme sekillerini ve
tercihlerini eski kusak 6grencilere gore farklilastirmaktadir.'6 Yapilan aragtirmalara
gore ogrenciler bilgi edinme araci olarak daha ¢ok gorsele dayali coklu ortam medya

9 Tiirkiye Istatistik Kurumu (TUIK), “Hanehalk: Bilisim Teknolojileri (BT) Kullanim Arastirmasi, 2022”.

10 Onder Sahinaslan, “Yeni Nesil Teknolojiler”, Dijital Déniisiim, ed. Gonca Telli - Samet Aydin (Istanbul:
Kiiltiir Sanat Basimevi, 2020), 32.

11 Ayse Tagkiran, “Dijital Cagda Yiiksekdgretim”, Acikogretim Uygulamalart ve Arastirmalar Dergisi 3/1
(Ocak 2017), 97.

12 Tirker Sahin - Nadire Cavus, “Education in the Digital Age: Technological Trends in Anatomy
Education”, Folklor/Edebiyat 25/97 (Eyliil 2019), 32.

13 Bozkurt vd., “Dijital Bilgi Cag1”, 50.

14 Tarik Talan (ed.), Egitimde Dijitallesme ve Yeni Yaklasimlar (Istanbul: Efe Akademi, 2021), 3.

15 Talan (ed.), Egitimde Dijitallesme ve Yeni Yaklasimlar, 180.

16 Mehmet Can Sahin, “Yeni Binyilin Ogrencilerinin Ozellikleri”, Anadolu Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi 9/2 (2009), 2.
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araclarini tercih etmektedir.?” C)grencﬂer i¢in pratik, hizli, kullanimi basit ve erisimi
kolay bilgiler daha anlamli gelmektedir.’® Bu dogrultuda 6grencilerin medya okur
yazarligi, elestirel diisiinme gibi becerilerin kazandirilmasina yonelik ¢alismalar
yapilmalidir.®®

Teknolojinin egitim {izerinde olumlu etkileri oldugu goriilmektedir. Hizla
artan niifus, her meslegin c¢agin gereksinimlerine uyum saglayarak
profesyonellesmesini zorunlu kilmaktadir.?0 Egitimde kullanilan materyallerin
yasanan bu gelismelerle birlikte yenilenerek giiniin ihtiyaclarima gore sekillenmesi
kagimnilmazdir. Bu teknolojik kosullarin degerlendirilmedigi bir egitim siirecinin,
¢agin beklentilerine yanit verme olasiligi bulunmamaktadir.?? Klasik materyaller
yerini elektronik kitap, dijital kiitiiphane, ansiklopedi, makale, blog ve web sitelerine
birakmistir. Bu dijital gelismeler bilgiye erisimi ve bilginin paylasilmasini kokten
degistirmistir. Kiiresel dl¢ekte yasanan hizli ve kokli degisimlerin okullar tarafindan
aynmi hizda yakalandigim sdylemek gii¢ goriinmektedir. Nitekim yapilan bircok
aragtirma ylizyillardir 6gretimin ciddi bir degisiklik gostermeden 6gretmen merkezli
bir sekilde devam ettigini kanitlar niteliktedir. Ancak diinyada yasanan hizh djjital
doniistim smif ortamini mekansal olarak kokten degistirmis, geleneksel 6gretmen-
Ogrenci hiyerarsisini radikal bir sekilde degistirmistir. Bilginin ulasilabilirligi ve
cesitliligi 6grencinin bilgiye erisim yollarini da farklilastirmistir.?2

Dijital destekli 06grenme, Ogrenimi daha bireysellestirilebilir hale
getirmektedir ve 6grencilerin is birligi yaparak calismalar i¢in daha fazla inisiyatif
alnmasini saglamaktadir.?? Artik teknolojiden bagimsiz bir yasam miimkiin
olmadigindan basta egitim programlari, Ogretmen yetistirme modelleri, okul
sistemleri olmak {iizere tiim egitim siirecleri dijital ¢aga wuygun olarak
planlanmalidir.?* Bu anlamda Ogretmenin teknolojiyi tanimasi, kullanmasi ve
derslerine entegre etmesi bir zorunluluk olarak karsimiza ¢ikmaktadir.2s Ogretmen
i¢gin geleneksel egitim modelinde aranan tecriibe artik teknolojiye hakim, dijital

17 Selim Giintig, “Dijital Yerlilerde Calisan Bellek ve Coklu Gorev”, 5th International Computer &
Instructional Technologies Symposium, ed. Ziilfii Geng (Elaz1g; Firat Universitesi Basimevi, 2011), 238.

18 Burak Karabulut, “Bilgi Toplumu Caginda Dijital Yerliler, Go¢gmenler ve Melezler”, Pamukkale University
Journal of Social Sciences Institute 2015/21 (2015), 17.

19 Ebru Ardig - Adnan Altun, “Dijital Cagin Ogreneni”, Uluslararas: Sosyal Bilgilerde Yeni Yaklagimlar Dergisi
1/1 (Aralik 2017), 26.

20 Talan, Metaverse ve Egitim Teknolojisi, 181.

21 Sahin Karasar, “Egitimde Yeni Iletisim Teknolojileri -Internet ve Sanal Yiiksek Egitim-", The Turkish
Online Journal of Educational Technology 3/4 (2004), 117.

2 Tagkaran, “Dijital Cagda Yiiksekogretim”, 98.

2 Bekir Parlak, “Dijital Cagda Egitim: Olanaklar ve Uygulamalar”, Siileyman Demirel Universitesi Iktisadi ve
Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi 22/Kayfor 15 Ozel Sayis1 (Aralik 2017), 1753.

24 Biilent Dos - Recep Kahramoglu, “Egitime Tarihsel, Teknolojik ve Yonetimsel Yaklasimlar”, Egitimde
Teknoloji Entegrasyonu-Gaziantep Universitesi Ornegi, ed. Mustafa Talas vd. (Ankara: Tksad Yaynevi, 2021),
1/42.

%5 D0s - Kahramoglu, “Egitime Tarihsel, Teknolojik ve Yonetimsel Yaklasimlar”, 1/62.
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okuryazarlig1 olan, kendini siirekli yenileyen 6gretmen modeline doniismektedir.2
Din egitimi alanindaki ¢alismalarin bu siireglerden bagimsiz olarak diistiniilmesi
miimkiin degildir. Yasanan bu hizli degisim ve doniisim din egitimini 6nemli
Ol¢lide etkilemis ve etkileyecektir.” Dijital diinyanin sundugu imkanlar, dini ve
manevi degerlerin kazandirilmasi ile din egitimi alaninda yararlanilmasinin geregini
biiyiik Olgiide artirmaktadir. Fakat burada dijitallesmenin olumlu katkilarinin
yaninda igerisinde barindirdigi  olumsuz taraflarn da gbz Oniinde
bulundurulmalidir.?® Dijital medyanin ozellikle gorsel avantajlar1 din egitimi
agisindan Onemli faydalar sunabilir.® Bu agidan dini kavram, konu ve degerlerin
Ogretiminde bilgisayar ve internet tabanli 6gretimin basarist bir gerceklik olarak
karsimiza c¢ikmaktadir. Dolayisiyla dini bilgilerin kalicllign  acisindan  dijital
teknolojilerle islenen dersler, geleneksel metotlarla islenen derslere oranla ¢ok daha
basarilidir.3

Tarihte, iletisim araglar1 dinin bagkalarina sunulmasi, propaganda araci olarak
kullanilmasi ve din dgretiminde kullanilmistir. Icat edilen ilk matbaada basilan
kitabin Incil olmas ve ilk radyo yayminin Incil’den okunan béliimlerden olusmast
din ve medya araclar1 arasindaki iliskiye Ornek verilebilir.3! Kitle iletisim araglari,
mesajlarin  daha genis kitlelere ulasmasii sagladigindan ilahi emirlerin
yayginlasmasini hedefleyenlerin bu amaglarin1 daha genis kitlelere ulastirmasi icin
teknoloji 6nemli bir ara¢ olmustur. Dinin medya araciligiyla, dijital medyanin
gereklerine gore sunulma bi¢imi aymi zamanda tartismalar1 da beraberinde
getirmektedir.®> Sosyal medyada iiretilen igerikler ve sunum sekilleri daha g¢ok
eglence ve dikkat ¢ekmeye odaklidir. Bu da mesajlarin igeriginin tisluptan
etkilenmesine sebep olmakta, bdylece zaman igerisinde kitlenin talebine gore bir arzi
zorunlu kilmaktadir.?® Sosyal medyada etkilesim oranlari, tiklanma sayilari, takipgi
sayilar1 O6nem arz ettiginden igeriklerin nitelik olarak diismesine sebep
olabilmektedir.** Medya araclarimin amacina uygun kullanilmasi, program
igeriklerinin titizlikle hazirlanmasi, ahlaki ve dini degerlere uygun programlar

2 Siirer, “Egitimde Dijitallesme Cag1”, 33.

2 Ciiveyriye Iltus, “Din Egitiminde Dijital Mecralarin Kullanim1”, Avrasya Sosyal ve Ekonomi Aragtirmalart
Dergisi 8/3 (Temmuz 2021), 524.

2 {ltus, “Din Egitiminde Dijital Mecralarin Kullanim1”, 523.

2 Bernd Trocholepczy, “Dijital Medya ve Din Egitimi: Ayri Diinyalar?”, Cocuk ve Medeniyet 6/12 (Aralik
2021), 184.

% {ltus, “Din Egitiminde Dijital Mecralarin Kullanim1”, 531.

3 Talip Kiigiikcan, “Dini Yayincilikta Internet (Sanal Dini iletisim Agisindan Yeni Alanlar ve Yeni
Stratejiler)” II. Uluslararast Dini Yayimlar Kongresi, ed. Mustafa Yesilyurt (Ankara: Diyanet Igleri Bagkanligs,
2004), 211-212.

32 Seyma Diizcan, Popiiler Kiiltiir Baglaminda Sosyal Medya ve Din: Sozler Koskii Ornegi (Istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 43.

3 Diizcan, Popiiler Kiiltiir Baglaminda Sosyal Medya ve Din: Sézler Koskii Ornegi, 39.

3 Diizcan, Popiiler Kiiltiir Baglaminda Sosyal Medya ve Din: Sézler Koskii Ornegi, 43.
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yapilmasi durumunda toplumu olumlu yonde etkileme giiciine sahiptir.® Ciinkii
dinin de topluma ulasmasi igin iletisim araglarmi kullanmaya ihtiyaci
bulunmaktadir.?

Arastirmamiz, dijital iletisim araglarinin din egitimi alaninda nasil
kullanildigin1 ve bu siirecin katilimcilar tarafindan nasil degerlendirildigini ele
almaktadir. Anket yoluyla toplanan veriler, katilimcilarin dijital platformlardan din
egitimi alma konusundaki yaklasimlarini, bu yontemlerin etkinligini ve
glivenilirligini inceleyerek dijital ¢cagda din egitiminin énemine dair énemli bulgular
sunmaktadir.

Literatiire bakildiginda bu konuda baz: ¢alismalarin yapildig: goriilmektedir.
Ornegin Demir’in 2022 yilinda “Dijitallesen Diinyada Din Egitiminin Yeri”% isimli
arastirmada dijitallesen diinyada kitle iletisim araclar1 ile din egitimi arasindaki iliski
incelenmistir. Ciiveyriye Iltus tarafindan aragtirma makalesi olarak hazirlanmis olan
“Din Egitiminde Dijital Mecralarin Kullamimimin Onemi ve Sorunlar1”3 isimli
makalede ise dijitallesmenin din egitimi-6gretimi ilke ve yontemlerine yansimasi,
dijital mecralarin sagladig1 kazanimlar ile neden oldugu problemler ele alinmistir.
Bunun yaninda Handan Yalvag Aric1 ve Hacer Cetin tarafindan 2021 yilinda “Online
(Cevrimigi) Din Egitimi Tutum Olgegi” isimli bir 6l¢ek gelistirilmistir. Bu gelistirilen
Olcegin de cevrimici araglardan din egitimi konusu ile siirh oldugu goriilmiistiir.
Bunun diginda gesitli arastirmalar olmakla birlikte konuyla dogrudan ilgisi olan
calismalarla yetinilmistir. Bu baglamda ¢alismamiz alan arastirmasi olma yoniiyle ilk
olma 6zelligi tasimaktadir.

1. Arastirmanin Amaci

Bu calismanin amaci, bireylerin dijjital iletisim araclariyla din egitimine olan
yaklasimlarini ve bu araglardan ne 6lgiide yararlandiklarini ortaya koymaktadir.

2. Aragtirmanin Hedefi

Bu arastirmanin temel hedefi, katilimcilarin dijital iletisim araglar1 kullanim
aliskanliklarini ve bu aragclar tizerinden din egitimi alma tercihlerini belirlemektir.

% Siileyman Giimriikciioglu, “Gorsel Medya ve Din Egitimi”, Selcuk Universitesi Sosyal ve Teknik
Arastirmalar Dergisi 20/1 (2022), 47-64.

3% Trocholepczy, “Dijital Medya ve Din Egitimi”, 183.

% fsmail Demir, “Dijitallesen Diinyada Din Egitiminin Yeri”, The Journal of Academic Social Sciences 15/14
(2022).

3 {ltus, “Din Egitiminde Dijital Mecralarin Kullanum1”.
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3. Arastirmanin Yontemi

Aragtirmanin yontemi nitel arastirma olup arastirma deseni durum
calismasidir. Kullandigr veri toplama araci anket, kullandig1 veri analiz tiirii ise
betimsel analizdir. Nitel arastirmayi, “gozlem, goriisme ve belge analizi gibi nitel
veri toplama tekniklerinin kullanildigy, algilarin ve olaylarin dogal ortamda gergekgi
ve biitiinciil bir bigimde ortaya konmasina yonelik nitel bir siirecin izlendigi
aragtirma” olarak tanimlamak miimkiindiir.*® Nitel arastirmalarda sayisal verilere ve
istatistiklere daha az yer verilirken sozlii ve nitel analizlere daha ¢ok vurgu yapilir.
Durum ¢alismasi, bilgi toplama, toplanan bilgileri organize etme, yorumlama ve
arastirma bulgularina ulasma gibi basamaklar iceren sistematik desen tiirlerinden
biridir.#! Anket insanlarin yasam kosullarini davranislarini inanglarmi ve tutumlarinm
betimlemeye yonelik bir dizi sorudan olusan bir arastirma materyalidir.*? Betimleme
de ise amag goriisme ve gozlem sonucu elde edilen verilerin diizenlenmis ve
yorumlanmus bir sekilde okuyucuya sunulmasidir. Veriler daha 6nceden belirlenmis
temalara gore siniflandirilir, 6zetlenir ve yorumlanir.#

Anket siireci, 6ncelikle amag¢ dogrultusunda konu belirlenerek baslamis, buna
paralel olarak madde havuzu olusturulmus ve ikisi din egitimi biri psikolog ve biri
de dil uzmani olmak {izere dort farkli branstan uzman goriisii alinmistir. Daha sonra,
bu uzman goriisleri dogrultusunda sorular yenilenmis ve bir pilot uygulama
gergeklestirilmistir. Geri bildirimler dogrultusunda ayni anlami tasiyan bazi sorular
cikarilmis ve anlami kapali olan maddeler degistirilmistir. Sivas Cumhuriyet
Universitesi, Sosyal Bilimler Bilimsel Arastirma Onerisi Etik Degerlendirme Kurulu
18.10.2023-348604 tarih ve sayili etik kurulu onay1 alinmaistir.

4. Veri Analizi

Katilimcilarin belirlenmesinde arastirmanin amacina uygun olarak belirli bir
demografik kesim veya cinsiyet ayrimi yapmaksizin anket, dijital platformlar
tizerinden yayginlastirilmistir. Veriler, Google Form {izerinden dijital ortamda
toplanmistir. Toplanan veriler betimsel analiz ydntemiyle incelenmis ve
degerlendirilmis, basliklar da buna gore olusturulmustur. Sonuglar, katilimcilarin

3 Ali Yildirim - Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri (Ankara: Seckin Yayincilik,
2008), 39.

40 W. Lawrence Neuman, Toplumsal Aragtirma Yontemleri: Nicel ve Nitel Yaklagimlar, gev. Ozlem Akkaya
(1stanbul: Yayin Odasi, 2020), 224.

#1 Ruken Vural Akar - Fulya Cenkseven Onder, “Egitim Aragtirmalarinda Ornek Olay (Vaka) Calismalart:
Tamimi, Tiirleri, Asamalar1 ve Raporlastirilmast”, Siileyman Demirel Universitesi Burdur Egitim Fakiiltesi
Dergisi 6/10 (2005), 126-139.

4 Sener Biiytikoztiirk, “Anket Gelistirme”, Tiirk Egitim Bilimleri Dergisi 3/2 (Haziran 2005), 2.

4 Y1ldirim - Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 224.
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dijital iletisim araclariyla din egitimine yaklasimlarini ve yararlanma diizeylerini
anlamak i¢in kullanilmisgtir.

5. Sinirliliklar

Anketteki katilimci sayis1 ve profili, genel bir popiilasyonu temsil etmeyebilir.
Bu durum, genelleme yapma konusunda sinirlamalar getirebilir. Bunun yaninda
dijital medya kullanim aliskanliklar1 hizla degisebilir, bu da elde edilen verilerin
zaman i¢inde giincelligini yitirebilecegi anlamina gelebilir.

6. Demografik Bilgiler

Anket, katihmcilarin cinsiyet, yas, medeni durum, egitim ve meslek gibi
demografik 6zelliklerini kapsamaktadir. Toplam 567 katilhimec, farkli sosyoekonomik
arka planlar1 temsil etmekte olup, bu gesitlilik aragtirmanin bulgularmin daha genis
bir perspektiften degerlendirilmesini saglamaktadir.

6.1. Katilimcilarin Cinsiyet Dagilim

Tablo 1: Katilimcilarin Cinsiyet Dagilimi

Cinsiyet Say1 Oran (%)
Erkek 396 69.84%
Kadin 171 30.16%
Toplam 567 100.00%

Anketin katihimcilar1 arasinda cinsiyet dagilimi incelendiginde, toplam 567
katiimcadan  396'sinin (%69.84) erkek ve 171'inin (%30.16) kadin oldugu
goriilmektedir. Bu dagilim, ankete erkek katilimcilarin kadinlara kiyasla daha fazla
katildigini gostermektedir.

6.2. Katilimcilarin Yas Dagilim
Tablo 2: Katilimcilarin Yas Dagilimi

Yas Grubu Toplam Katilimcr Oran (%)
24 alt1 97 17.11%
25-45 318 56.08%
45-55 123 21.69%

55 ve tlizeri 29 5.11%
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24 Yas Alt1 Grubu, anketteki katilimcilarin %17.11'ini temsil etmektedir. 25-45
Yas Grubu, toplam katilimcilarin yaklasik %56.08'ini olusturmakta, bu da ankette
geng yetiskin ve orta yas grubunun agirlikli oldugunu gostermektedir.

45-55 Yas Grubu, toplam katiimcilarin %21.69'unu olusturmakta, 55 Yas ve
Uzeri Grubu, toplamin %5.11'ini temsil etmekte, bu da daha yash niifusun ankette
daha az temsil edildigini gostermektedir.

6.3. Katilimcilarin Egitim Durumu Dagilimi

Tablo 3: Katilimcilarin Egitim Durumu

Egitim Durumu Say1 Oran (%)
Universite 369 65.08%
Lise 110 19.40%
Diger 61 10.76%
ilkokul 27 4.76%

Ankete katilanlarin biiyiik bir ¢ogunlugu (%65.08) iiniversite mezunudur.
Katilimcillarin  %19.40'1 lise mezunudur. “Diger” kategorisindeki katilimcilar,
toplamin %10.76'smn1, %4.76's1 ilkokul mezunudur.

6.4. Katilimcilarin Medeni Durumu

Tablo 4: Katilimcilarin Medeni Durum

Medeni Durum Say1 Oran (%)
Evli 411 72.49%
Bekar 156 27.51%
Toplam 567 100.00%

Ankete katilanlarin biiylik bir c¢ogunlugunun (%72.49) evli oldugu
gozlemlenmektedir.
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6.5. Katilimcilarin Mesleki Durumu

Bu arastirmada toplam 567 katihmci yer alirken, katilimcilarin mesleki
cesitliligi dikkat ¢ekici bir genisliktedir. Ana gruplar olarak 6ne ¢ikan 6gretmenler
(%20.04, 110 kisi), isciler (%7.29, 40 kisi), memurlar (%6.55, 36 kisi), saglik personeli
(%4.92, 27 kisi), serbest meslek sahipleri (%4.19, 23 kisi), miithendisler (%4.19, 23 kisi),
ev hanimlar (%3.83, 21 kisi), 0zel sektor ¢alisanlar1 (%3.65, 20 kisi), doktorlar ve
avukatlar (%3.10, 17 kisi) gibi meslek gruplar1 disinda da pek ¢ok farkli alandan
katilmcilar bulunmaktadir. Bu, ankete katilanlarin yalnizca belirli meslek
gruplarindan olusmadigini, aksine toplumun ¢ok daha genis bir kesiminden, cesitli
mesleklerden bireylerin goriislerini icerdigini gostermektedir. Katilimcilar arasinda
temizlik personeli, cift¢i, gazeteci, emekli, polis memurlari, harita ve kadastro
uzmanlari, din gorevlileri, baklavaci, kasap, dernek calisani, miiteahhit ve miilki
amir gibi pek ¢ok farkli alandan kisiler yer almaktadir.

7. Bulgular

Arastirma, toplam 567 katilimei ile yiiriitiilmiis olup, bu boliimde 6ncelikle
katilimailarin demografik 6zellikleri incelenmis, ardindan anket cevaplar1 detayli bir
sekilde degerlendirilmistir.

7.1. Dijital iletisim Araclarin1 Kullanabilmesine iliskin Katilimcr Gériisleri

“Dijital iletisim araclarini yeteri kadar kullanabiliyorum” sorusuna verilen
yanitlarin dagilimi su sekildedir:

Tablo 5: Dijital fletisim Araclarini Kullanabilmesine iliskin Katilimer Goriisleri
Tablosu

Cevap Say1 Oran (%)
Katiliyorum 477 84.13%
Katilmiyorum 38 6.70%
Kararsizim 52 9.17%

Ankete katilanlarin biiyiik bir ¢ogunlugu (%84.13) dijital iletisim araglarini
yeteri kadar kullanabildigini belirtmistir. Bu, katilimcilarin dijital araclar konusunda
kendilerini yetkin hissettiklerini gostermektedir. Ankete katilanlarin %9.17'si bu
konuda kararsiz oldugunu ifade etmis, %6.70'lik bir kesim ise dijital iletisim
araglarmi yeteri kadar kullanamadiklarini belirtmistir.
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7.2. Katilimcilarin Dijital iletisim Araglari ile Faydali Bilgileri Bulma
Yetkinligine Yonelik Goriisleri

“Dijital iletisim araglar1 araciligiyla faydali bilgileri nasil bulabilecegimi
biliyorum” sorusuna verilen yanitlarin dagilimi su sekildedir:

Tablo 6: Katilimcilarin Dijital Iletisim Araclar1ile Faydali Bilgileri Bulma Yetkinligine
Yonelik Gortisleri Tablosu

Cevap Say1 Oran (%)
Katiliyorum 502 88.54%
Katilmiyorum 24 4.23%
Kararsizim 41 7.23%

Ankete katilanlarin biiyiik bir cogunlugu (%88.54), dijital iletisim araglariyla
faydali bilgileri nasil bulabileceklerini bildiklerini ifade etmistir. %7.23'liik bir grup,
bu konuda kararsiz oldugunu belirtmistir. Ankete katilanlarin kiiciik bir kismi
(%4.23) dijital araglarla faydali bilgi bulma konusunda yeterli olmadiklarini
diisinmektedir.

7.3. Dijital Tletisim Araclariyla Din Egitimi Almalarina Yénelik Katilime
Goriisleri

“Dijital iletisim araglar1 araciligiyla dinimi 6greniyorum” sorusuna verilen
dagilimi su sekildedir:

Tablo 7: Dijital Iletisim Araglariyla Din Egitimi Almalarma Yonelik Katilimc
Gortigleri Tablosu

Cevap Say1 Oran (%)
Katiliyorum 334 58.91%
Katilmiyorum 126 22.22%
Kararsizim 107 18.87%

Ankete katilanlarin yaklastk %58.91'i dijital iletisim araclartyla dinlerini
ogrendiklerini ifade etmistir. Bu, katihmcilarin dijital platformlar: din egitimi icin
aktif olarak kullandiklarini gostermektedir. %22.22'lik bir kesim, dijital iletisim
araglariyla dinlerini 6grenmediklerini belirtmistir. Ankete katilanlarin %18.87'si bu
konuda kararsiz kaldiklarini belirtmistir. Bu sonuglar, dijital iletisim araglarinin din
egitimindeki roliinii ve katilimcilarin bu konudaki tutumlarini yansitmaktadir.
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Dijital platformlarin din egitimi alaninda nasil kullanildig1 ve bu konudaki farkl
gorusler, dijital din egitimi politikalar1 ve programlar1 gelistirilirken géz oniinde
bulundurulmasi gereken bir faktordiir.

7.4. Dijital fletisim Araclar1 Uzerinden Dini Bilgileri Edinmeyi Faydali
Bulma Durumlarina iliskin Katilimcr Gériisleri

“Dijital iletisim araglar1 ile dini bilgileri edinmeyi faydali buluyorum”
sorusuna verilen yanitlarin analizi su sekildedir:

Tablo 8: Dijital Iletisim Araclar1 Uzerinden Dini Bilgileri Edinmeyi Faydali Bulma
Durumlarimna Iliskin Katilimc Goriisleri Tablosu

Cevap Say1 Oran (%)
Katiliyorum 414 73.02%
Katilmiyorum 78 13.76%
Kararsizim 75 13.23%

Ankete katilanlarin biiyiik bir ¢cogunlugu (%73.02), dijital iletisim araglar1 ile
dini bilgileri edinmeyi faydali bulduklarini belirtmistir. Ankete katilanlarin %13.76's1
dijital iletisim araclar1 ile dini bilgileri edinmeyi faydali bulmadiklarini ifade etmistir.
Ankete katilanlarin %13.23{ bu konuda kararsiz kalmistir. Bu sonuglar, dijital
iletisim araglarmin dini bilgi edinmede nasil algilandigini ve bu araglarin katilimcilar
tarafindan ne kadar 6nemli bulundugunu gostermektedir.

7.5. Dijital iletisim Araclarindaki Dini Ogrenme Seceneklerini Yeterli
Bulma Durumlarina iliskin Katilimcr Gériisleri

“Dijital iletisim araclar: ile dini 6grenme segeneklerini yeterli buluyorum”
sorusuna verilen yanitlarin analizi su sekildedir:

Tablo 9: Dijital Iletisim Araclarindaki Dini C)grenme Seceneklerini Yeterli Bulma
Durumlarina Iliskin Katilimc1 Goriisleri Tablosu

Cevap Say1 Oran (%)
Katiliyorum 175 30.86%
Katilmiyorum 250 44.09%

Kararsizim 142 25.04%
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Ankete katilanlarin yaklasik %44.09'u dijital iletisim araglari ile sunulan dini
O0grenme seceneklerini yeterli bulmadiklarini belirtmistir. Yaklasik %30.86'1ik bir
kesim bu secenekleri yeterli buldugunu ifade etmistir. Ankete katilanlarin %25.04'i
bu konuda kararsiz kalmistir. Bu da dijital dini 6grenme araglarina iliskin bir fikir
birliginin olmadigini ve katihimcilarin bu konuda daha fazla bilgi veya deneyime
ihtiya¢ duyduklarini gostermektedir. Bu sonuglar, dijital iletisim araglarinin din
egitimindeki etkinligine iliskin katihmcilarin gesitli goriislerini yansitir ve bu tiir
araclarin gelistirilmesi ve iyilestirilmesi konusunda fikir verebilir.

7.6. Dijital Mecralardaki Dini Bilgilerin Giivenilirligine iliskin Katilimc1
Goriisleri

“Dijital mecralarda elde ettigim dini bilgileri giivenilir buluyorum” sorusuna
verilen yanitlarin dagilimi su sekildedir:

Tablo 10: Dijital Mecralardaki Dini Bilgilerin Giivenilirligine Iliskin Katilimc
Gortigleri Tablosu

Cevap Say1 Oran (%)
Katiliyorum 175 22.06%
Katilmiyorum 250 40.06%
Kararsizim 142 36.09%

Ankete katilanlarin yaklasik %40.06u dijital mecralarda elde edilen dini
bilgileri giivenilir bulmadiklarini ifade etmis, %36.09%.04'i bu konuda kararsiz
kalmistir. Bu, katiimcilarin dijital ortamda sunulan dini bilgilere karsi bir
giivensizlik hissi tasidiklarin1 gostermektedir. 22.06%'lik bir grup, dijital
mecralardaki dini bilgileri giivenilir bulduklarmi belirtmistir. Bu sonuglar,
katilimalarin biiyiik bir kisminin dijital mecralardan elde edilen dini bilgilere
glivenmediklerini veya kararsiz olduklarini gostermektedir.

7.7. Dijital Araglardan Dini Ogrenmenin Yiiz Yiize Egitimle Karsilagtirmasi
Konusunda Katilimc1 Goriisleri

“Dijital araglardan dini Ogrenmemin yiiz yiize kadar etkili oldugunu
diisiiniiyorum” sorusuna verilen yanitlarin dagilimi su sekildedir:
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Tablo 11: Dijital Araglardan Dini Ogrenmenin Yiiz Yiize Egitimle Karsilastirmas:
Konusunda Katilimci1 Goriigleri Tablosu

Cevap Say1 Oran (%)
Katiliyorum 98 17.28%
Katilmiyorum 359 63.32%
Kararsizim 110 19.40%

Ankete katilanlarin ¢ogunlugu (%63.32), dijital araglardan dini 6grenmenin
yliz ylize 6grenme kadar etkili oldugunu diistinmiiyor. Ankete katilanlarin %19.40'1
bu konuda kararsiz kalmustir. Bu, katilimcilarin geleneksel yiiz yiize egitim
yontemlerini dijital egitime tercih ettigini veya dijital egitimin etkinligine siipheyle
yaklastigini gostermektedir. Yalnizca %17.28'lik bir kesim dijital araglardan dini
O0grenmenin yiiz ylize 6grenme kadar etkili oldugunu diisiinmektedir. Bu, djjital
egitim yontemlerinin bazi katilimcilar tarafindan kabul gordiigiinii, ancak genel
olarak azinlikta oldugunu gostermektedir.

7.8. Web Siteleri ve Medya Araclar1 Kullanimi ile Dini Ogrenme Yontemleri
Uzerine Katilimer Goriisleri

“Dinimi 6grenmek konusunda daha ¢ok web sitesi gibi medya araclarindan
faydalaniyorum” sorusuna verilen yanitlarin dagilimi su sekildedir:

Tablo 12: Web Siteleri ve Medya Araglar1 Kullanimi ile Dini Ogrenme Yontemleri
Uzerine Katilime1 Goriisleri Tablosu

Cevap Say1 Oran (%)
Katiliyorum 224 39.51(%)
Katilmiyorum 251 44.27(%)
Kararsizim 92 16.23(%)

Ankete katilanlarin %44.27'lik bir kesimi, din 6grenimi igin web siteleri gibi
dijital medya araglarini tercih etmediklerini ifade etmistir. Ote yandan, %39.51'lik bir
grup, din 6grenimi amaciyla bu tiir medya araglarin1 kullanmay1 tercih ettiklerini
belirtmektedir. Son olarak, %16.23'liik bir kesim ise bu konuda net bir goriise sahip
olmadigini ifade etmistir. Bu sonuglar, katilimcilarin din 6greniminde dijital araglara
bakis agisinin kisiden kisiye degisebilecegini ve herkesin bu tiir araglar1 ayni sekilde
degerlendirmedigini gostermektedir.
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7.9. Sosyal Medya Araclarinin Dini Bilgi Edinme Siirecindeki Rolii Uzerine
Katilimc1 Goriigleri

“Dinimi 6grenmek konusunda daha ¢ok Facebook, Twitter gibi sosyal medya
araglarindan faydalaniyorum.” sorusuna verilen yanitlarin dagilimi su sekildedir:

Tablo 13: Sosyal Medya Araglarinin Dini Bilgi Edinme Stirecindeki Rolii Uzerine
Katilime1 Gortisleri Tablosu

Cevap Say1 Oran (%)
Katiliyorum 70 12.35
Katilmiyorum 450 79.37
Kararsizim 47 8.29

Ankete katilanlarin %79.37’si sosyal medya platformlarmi din 6grenimi igin
tercih etmediklerini gostermektedir. Bu, sosyal medyamin din egitimi amaciyla
yaygin olarak kabul goérmedigini veya bu platformlarin din egitimi i¢in uygun
olmadig1 yoniindeki algiy1 yansitiyor olabilir. Diger yandan, %12.35'lik bir kesim bu
tiir platformlar1 kullanmayz tercih ederken, %8.29'luk bir grup ise bu konuda kararsiz
durumdadir. Bu da sosyal medyanin din egitimi icin potansiyel bir ara¢ olarak
goriilebilecegini ancak herkesin bu konudaki goriislerinin aymi olmadigi
gostermektedir.

7.10. Dijital Medya Araglarindaki Din Egitimi Igeriklerinin Siirekli Takibi
Uzerine Katilimer Goriisleri

“Stirekli takip ettigim din egitimi veren dijital medya araglar1 bulunmaktadir”
sorusuna verilen yanitlarin dagilimi su sekildedir:

Tablo 14: Dijital Medya Araclarindaki Din Egitimi Igeriklerinin Siirekli Takibi
Uzerine Katilimcr Goriisleri Tablosu

Cevap Say1 Oran (%)
Katiliyorum 280 49.38
Katilmiyorum 199 35.10
Kararsizim 88 15.52

Bu sonuglar, katilimcilarin yaklasik yarisinin (%49.38) din egitimi i¢in djijital
medya araglarini diizenli olarak takip ettigini gostermektedir. Bu dijital medya
araglarmin alanda nemli bir kaynak olarak kabul edildigini isaret etmektedir. Ote
yandan, %35.10'luk bir kesim bu tiir araglar1 din egitimi amaciyla diizenli takip
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etmemekte, %15.52'lik bir grup ise dijital medya araclarnin degerini heniiz net
olarak belirleyememis ya da bu araglara yonelik bir tercih gelistirmemis olabilir. Bu
gesitlilik, katilmcilarin dijital medya araglarina kars: farkli tutumlar sergiledigini ve
herkesin bu konudaki gereksinimlerinin ve tercihlerinin farkli oldugunu
gostermektedir.

7.11. Dini Bilgilerin Farkli Dijital Kanallar Uzerinden Dogrulanmasi
Uzerine Katilima Goriisleri

“Aymu dini bilgiyi farkli dijital kanallardan teyit ettiriyorum” sorusuna verilen
yanitlarin dagilimi su sekildedir:

Tablo 15: Dini Bilgilerin Farkli Dijital Kanallar Uzerinden Dogrulanmasi Uzerine
Katilimcr Goriigleri Tablosu

Cevap Say1 Oran (%)
Katiliyorum 394 69.49(%)
Katilmiyorum 89 15.70(%)
Kararsizim 84 14.81(%)

Bu sonuglar, katilimcilarin biiyiik bir ¢ogunlugunun (%69.49) aldiklar1 dini
bilgileri farkli dijital kanallardan teyit ettirdiklerini gostermektedir. Bu, dijital
ortamda bilgi dogrulamanin 6nemine isaret ediyor ve katilimcilarin dini bilgiler
konusunda dikkatli ve elestirel bir yaklasim sergilediklerini diisiindiiriiyor. Diger
yandan, %15.70'lik bir kesim bu tiir bir teyit siirecini kullanmadigini belirtirken,
%14.81'lik bir grup ise bu konuda kararsiz durumdadir. Bu, katiimcilarin bir
kismimin bilgi dogrulama siirecine yonelik farkindaligin veya ihtiyacin farkinda
olmayabilecegini veya bu siireci kullanma konusunda belirsizlik yasayabileceklerini
gostermektedir.

7.12. Giivenilir Dijital Kanallar Uzerinden Siirekli Din Egitimi Alim1
Uzerine Katilima Goriisleri

“Giivendigim bir dijital kanaldan din egitimi konusunda siirekli
faydalaniyorum” sorusuna verilen yanitlarin dagilimi su sekildedir:
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Tablo 16: Giivenilir Dijital Kanallar Uzerinden Siirekli Din Egitimi Alimi Uzerine
Katilime1 Gortisleri Tablosu

Cevap Say1 Oran (%)
Katiliyorum 274 48.32%
Katilmiyorum 196 34.57%
Kararsizim 97 17.11%

Bu sonuglar, katilimcalarin neredeyse yarisinin (%48.32) belirli bir djjital
kanala giivenerek ve bu kanaldan siirekli din egitimi aldigin gosteriyor. Bu, dijital
platformlarin giivenilir din egitimi kaynaklar1 olarak kullanildigini ve kullanicilarin
baz1 kanallara 6zel bir giiven duydugunu isaret etmektedir. Ote yandan, %34.57'lik
bir kesim bu tiir bir siirekli kullanim1 reddederken, %17.11'lik bir grup ise bu konuda
kararsiz durumdadir. Bu, dijital kanallara yonelik giiven ve baghligin kisiden kisiye
degiskenlik gosterdigini ve bazi katiimcilarin bu tiir kanallar1 diizenli kullanma
konusunda tereddiit yasadigini gostermektedir.

7.13. Dijital Mecralarda Vaaz ve Sohbet Dinleme Aligskanliklar1 Uzerine
Katilimc1 Goriisleri

“Dijital mecralardan genellikle vaaz ve sohbet dinliyorum” sorusuna verilen
yanitlarin dagilimi su sekildedir:

Tablo 17: Dijital Mecralarda Vaaz ve Sohbet Dinleme Aligkanliklari Uzerine Katilimct
Gortigleri Tablosu

Cevap Say1 Oran (%)
Katiliyorum 272 47.97%
Katilmiyorum 218 38.45%
Kararsizim 77 13.58%

Bu sonuglar, katilimcilarin yaklasik yarisinin (%47.97) dijital mecralari vaaz ve
sohbet dinlemek i¢in kullandigini gostermektedir. Bu, dijital platformlarin dini
igeriklerin yayginlasmasinda etkili bir rol oynadigin1 ve bu tiir igeriklere erigim
saglama agisindan tercih edildigine isaret etmektedir. Diger yandan, %38.45'lik bir
kesim bu tiir dijital igerikleri dinlememektedir. Bu grup, vaaz ve sohbetleri baska
yollarla takip ediyor olabilir veya bu tiir igeriklere ilgi duymuyor olabilir. Kararsiz
olan %13.58'lik bir grup ise, dijital mecralarda vaaz ve sohbet dinleme konusunda
net bir karara varmamais olabilir.
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7.14. Uzaktan Din Egitimi Programlarina Katilim Durumu Uzerine
Katilimc1 Goriigleri

“Diizenli olarak uzaktan din egitimi programlarina katiliyorum” sorusuna
verilen yanitlarin dagilimi su sekildedir:

Tablo 18: Uzaktan Din Egitimi Programlarina Katilim Durumu Uzerine Katilima
Gortgleri Tablosu

Cevap Say1 Oran (%)
Katilmiyorum 416 73.37%
Katiliyorum 78 13.76%
Kararsizim 73 12.87%

Bu sonuglar, katilimcilarin biiyiik ¢ogunlugunun (%73.37) diizenli olarak
uzaktan din egitimi programlarina katilmadigimi gostermektedir. Bu oran, dijital
platformlarda sunulan uzaktan din egitimi programlarinin hentiiz genis bir katilimci
kitlesi tarafindan benimsenmedigini veya tercih edilmedigine isaret ediyor olabilir.
Ote yandan, %13.76lik bir kesim bu tiir programlara diizenli olarak katildigim
belirtiyor; bu, bazi katilimcilarin dijital egitim araglarimi etkili ve erisilebilir
buldugunu gostermektedir. Kararsiz olan %12.87'lik bir grup ise, bu tiir egitim
programlarina katilim konusunda net bir karara varmamuis olabilir, bu da bu konuda
daha fazla bilgi veya deneyim ihtiyact oldugunu diisiindiirebilir.

7.15. Dijital Mecralardan Dini Bilgi Erisimi Kolaylig1 Uzerine Katilimc
Goriisleri

“Ogrenmek istedigim dini her bilgiye dijital mecralardan rahathkla
ulasabiliyorum” sorusuna verilen yanitlarin dagilimi su sekildedir:

Tablo 19: Dijital Mecralardan Dini Bilgi Erisimi Kolaylig1 Uzerine Katilimci Goriisleri
Tablosu

Cevap Say1 Oran (%)
Katiliyorum 295 52.03%
Katilmiyorum 169 29.81%
Kararsizim 103 18.17%

Bu sonuglar, katilimcilarin ¢ogunlugunun (%52.03) istedikleri dini bilgilere
dijital mecralar araciligiyla rahatlikla ulasabildiklerini gostermektedir. Bu oran,
dijital platformlarin genis bilgi erisimi sagladigini ve bu tiir platformlarin kullanicilar
igin 6nemli bir kaynak olduguna isaret etmektedir. Ote yandan, %29.81'lik bir kesim
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bu tiir platformlardan istedikleri bilgilere ulasgamadigini belirtmektedir. Bu grup,
dijital platformlardaki bilgi kalitesi veya erisilebilirlik konusunda sorunlar yasiyor
olabilir. Kararsiz olan %18.17'lik bir grup ise, dijital mecralardan bilgi erisimi
konusunda net bir goriise sahip degil, bu da kullanicilarin dijital platformlara
yonelik farkli deneyim ve beklentilere sahip oldugunu gostermektedir.

7.16. Dijital Mecralardan Edinilen Dini Bilgilerin Giivenilir Kisilerce Teyit
Edilmesi Uzerine Katilimc1 Goriisleri

“Dijital mecralarda edindigim dini bilgileri mutlaka giivendigim kisilerden
teyit ettiriyorum” sorusuna verilen yanitlarin dagilimi su sekildedir:

Tablo 20: Dijital Mecralardan Edinilen Dini Bilgilerin Giivenilir Kisilerce Teyit
Edilmesi Uzerine Katilimc1 Goriisleri Tablosu

Cevap Say1 Oran (%)
Katiliyorum 408 71.96%
Katilmiyorum 78 13.76%
Kararsizim 81 14.29%

Bu veriler, katilimcilarin biiyiik ¢ogunlugunun (%71.96) dijital mecralardan
edindikleri dini bilgileri giivendikleri kisilerden teyit ettirdiklerini gostermektedir.
Bu, dijjital platformlardaki bilgilerin dogrulugunu sorgulama ve ek bir giivenlik
katmani olarak giivenilir kisilere bagvurma egilimini yansitmaktadir. Ote yandan,
%14.29'luk bir grup kararsizken, %13.76'lik bir kesim bu tiir bir teyit siirecini
kullanmadigin belirtmektedir. Bu, katihmcilarin bir kisminin dijital platformlardaki
bilgilere daha dogrudan giiven duydugunu veya teyit siirecini gereksiz buldugunu
gosterebilir.

7.17. Dijital iletisim Araglarindaki Bilgi Sunumunun Kafa Karisikligina
Etkisi Uzerine Katilimc1 Goriisleri

“Dijital iletisim aracglariyla ayni konularda birbirinden farkli sekillerde
sunulan bilgilerden dolay1 kafa karisiklig1 yasiyorum” sorusuna verilen yanitlarin
dagilimi su sekildedir:
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Tablo 21: Dijital Iletisim Araclarindaki Bilgi Sunumunun Kafa Karisikligina Etkisi
Uzerine Katilimer Goriisleri Tablosu

Cevap Say1 Oran (%)
Katiliyorum 266 46.91%
Katilmiyorum 189 33.33%
Kararsizim 112 19.75%

Bu wveriler, katiimcilarin neredeyse yarisinin (%46.91) dijital iletisim
araglarindaki farkli sunumlar nedeniyle kafa karisiklig1 yasadigini gostermektedir.
Bu, dijital ortamda sunulan bilgilerin ¢esitliliginin ve geliskilerinin bazi kullanicilar
i¢in kafa karistirict olabilecegini isaret etmektedir. Ote yandan, %33.33'liik bir kesim
bu tiir bir kafa karisikli$1 yasamadigini belirtirken, %19.75'lik bir grup ise bu konuda
kararsizdir. Bu, dijital platformlardaki bilgi cesitliliginin ve sunum bigimlerinin
kullanicilar arasinda farkl etkiler yarattigini ve herkesin bu bilgilere farkl tepkiler
verdigini gostermektedir. Bu sonuglar, dijital ortamda sunulan dini bilgilerin
dogrulugu ve anlasilabilirligi konusunda daha fazla dikkat ve diizenlemeye ihtiyag
oldugunu gostermektedir.

7.18. Dijital Ortamda Nesnel Din Egitimi iceriklerine ilgi Durumu Uzerine
Katilimc1 Goriisleri

“Dijital mecralarda sunulan din egitimiyle ilgili daha ¢ok nesnel anlatimlar
ilgimi ¢ekiyor” sorusuna verilen yanitlarin dagilimi su sekildedir:

Tablo 22: Dijital Ortamda Nesnel Din Egitimi Iceriklerine ilgi Durumu Uzerine
Katilimc1 Goriisleri Tablosu

Cevap Say1 Oran (%)
Katiliyorum 300 53.29%
Katilmiyorum 125 22.20%
Kararsizim 138 24.51%

Bu sonuglar, katilimcilarin gogunlugunun (%53.29) dijital mecralarda sunulan
din egitimi iceriklerinde nesnel anlatimlar: tercih ettigini gostermektedir. Bu, din
egitiminde nesnellik ve objektif bilgi sunumunun Onemini vurgulamaktadir.
Katilimailar, kisisel yorumlardan ziyade, somut ve dogrulanabilir bilgilere dayanan
iceriklere daha fazla ilgi gosteriyor olabilir. Diger taraftan, %24.51'lik bir grup
kararsizken, %22.20'lik bir kesim bu tiir nesnel anlatimlara ilgi duymadigin
belirtmektedir. Genel olarak, bu bulgular, dijital ortamda sunulan din egitimi
iceriklerinde nesnellik ve objektiflik arayisinin Snemli bir yere sahip oldugunu
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gostermektedir. Katihimcilar, dini bilgilerin sunumunda agiklik, dogruluk ve
objektiflik gibi unsurlar1 6nemsemektedir. Bu, dijital din egitimi igerik iireticileri i¢in,
iceriklerini sekillendirirken bu tiir beklentilere yamit vermenin ©6nemini
vurgulamaktadir.

7.19. Dijital Ortamda Duygusal Din Egitimi Iceriklerine Ilgi Durumu
Uzerine Katilima Goriisleri

“Dijital mecralarda sunulan din egitimiyle ilgili daha ¢ok duygusal anlatimlar
ilgilimi ¢ekiyor” sorusuna verilen yanitlarin dagilimi su sekildedir:

Tablo 23: Dijital Ortamda Duygusal Din Egitimi Igeriklerine Ilgi Durumu Uzerine
Katilimcr Goriigleri Tablosu

Cevap Say1 Oran (%)
Katiliyorum 175 30.73%
Katilmiyorum 284 40.08%
Kararsizim 111 19.50%

Bu sonuglar, katilimcilarin yaklasik yarisimin (%50.01) dijital mecralarda
sunulan din egitimi igeriklerinde duygusal anlatimlara ilgi duymadigim
gostermektedir. Bu, din egitiminde duygusalliktan ziyade belki de daha nesnel,
bilgiye dayal1 veya pratik iceriklere yonelik bir tercihi isaret edebilir. Katilimcilar, din
egitiminde duygusal yaklasimlardan ziyade somut bilgilere ve acik anlatimlara daha
fazla onem veriyor olabilirler. Ote yandan, %30.73liikk bir kesim duygusal
anlatimlara ilgi gosterdigini belirtmektedir. Kararsiz olanlarin orani (%19.36), bu tiir
igeriklere yonelik karisik duygulara veya belirli bir tercihe sahip olmayan kisileri
yansitmaktadir.

7.20. Dijital Mecralarin Yiiz Yiize Din Egitimine Gore Etkililigi Uzerine
Katilimc1 Goriisleri

“Dijital mecralarda edindigim dini bilgiler yiiz yiize olarak aldigim egitimlerin
yerini tutmuyor” sorusuna verilen yanitlarin dagilimi su sekildedir:
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Tablo 24: Dijital Mecralarin Yiiz Yiize Din Egitimine Gore Etkililigi Uzerine Katilima
Gortgleri Tablosu

Cevap Say1 Oran (%)
Katiliyorum 417 73.36%
Katilmiyorum 93 16.52%
Kararsizim 57 10.12%

Tabloya bakildiginda, katilimcilarin biiytiik bir gogunlugunun (%73.36) dijital
mecralarda edindikleri dini bilgilerin, yiiz yiize aldiklar1 egitimlerin yerini
tutmadigin belirtmistir. Bu, dijital ortamin dini egitim agisindan yiiz yiize egitimin
etkilesimini ve derinligini tam olarak yansitamadigma dair bir goriisii isaret
etmektedir. Yiiz yiize egitimin sagladig kisisel etkilesim, ozellestirilmis 6grenme
uygulamasi ve topluluk hissi gibi unsurlar dijital platformlarda ayni Olgiide
saglanamiyor olabilir. Diger yandan, %16.52'lik bir kesim dijital mecralardaki dini
bilgilerin yiiz yiize egitimlerin yerini tutabilecegini diisiinmektedir. Bu, dijital
egitimin bazi katilimcilar icin yeterli ve etkili bir alternatif olabilecegini
gostermektedir. Ozellikle erisilebilirlik ve gesitlilik agisindan, dijital platformlar baz
kullanicilar i¢in daha uygun olabilir. Kararsiz olanlarin oran (%10.12), bu konuda
net bir goriise sahip olmayan veya her iki egitim tiiriiniin avantajlarini ve
dezavantajlarin1 dengede tutan kisileri yansitmaktadir. Genel olarak, bu bulgular,
dijital mecralarin dini egitimde ytiz yiize egitimin sagladig1 deneyim ve etkilesimin
tam bir alternatifi olamayabilecegini goOsteriyor. Bununla birlikte, djjital
platformlarin sundugu avantajlar ve erisilebilirlik, onlar1 din egitimi i¢in 6nemli bir
tamamlayici kaynak haline getirebilir. Bu sonuglar, din egitiminde ytiiz ytiize ve dijital
yontemlerin bir arada nasil etkin bir sekilde kullanilabilecegine dair daha fazla
arastirma ve gelistirme yapilmasinin énemini vurgulamaktadir.

7.21. Dijital Mecralarin Din Egitimindeki Yararina iliskin Katilimc1
Gorisleri

“Din  egitimiyle ilgili  dijital mecralardan yararlanilabilecegini
diisiinmiiyorum” sorusuna verilen yanitlarin dagilimi su sekildedir:
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Tablo 25: Dijital Mecralarin Din Egitimindeki Yararina Iliskin Katihme1 Goriigleri
Tablosu

Cevap Say1 Oran (%)
Katiliyorum 189 33.30%
Katilmiyorum 209 36.90%
Kararsizim 169 29.80%

Bu sonuglar, katilimci goriislerinin dijital mecralarin din egitimindeki yararina
dair boliindiigiinii gostermektedir. %33.30'luk bir kesim dijital mecralarin din
egitimi icin yararli olduguna inanmaktadir. Diger taraftan, %36.90'lik bir kesim
dijital mecralardan din egitimi almanin miimkiin olmadigini diistinmektedir.
Kararsiz olanlarin orani (%29.80), bu konuda kesin bir goriise sahip olmayan veya
dijital ve yiiz ylize egitim yontemlerinin her birinin avantajlarini ve dezavantajlarini
degerlendiren kisileri temsil etmektedir. Genel olarak, bu bulgular, dijital mecralarin
din egitimi alaninda kullanimina yonelik katilimcr goriislerinin cesitliligini ve bu
konuda net bir fikir birliginin olmadigini gostermektedir. Dijital mecralarin din
egitimindeki potansiyelinin tam olarak anlasilmasi ve degerlendirilmesi igin daha
fazla arastirma ve deneyim paylasimina ihtiya¢ duyulabilir. Bu, dijital din egitimi
igerik tireticileri i¢in, igeriklerini gelistirirken bu tiir beklenti ve tereddiitleri dikkate
almanin énemini vurgulamaktadir.

7.22. Mobil Uygulamalardan Dini Ogrenmeye iliskin Katilimc1 Gériigleri

“Inandigim din hakkindaki bilgileri bir mobil uygulamadan &greniyorum”
sorusuna verilen yanitlarin dagilimi su sekildedir:

Tablo 26: Mobil Uygulamalardan Dini Ogrenmeye iliskin Katilmc1 Goriigleri
Tablosu

Yanit Say1 Oran (%)
Katiliyorum 109 19.22(%)
Katilmiyorum 398 70.19(%)
Kararsizim 60 10.58(%)

Bu sonuglara gore, katilimcilarin biiyiik bir cogunlugu (%70.19) din egitimiyle
ilgili bilgileri mobil uygulamalardan 6grenmediklerini belirtmistir. Ote yandan,
yaklasik %19'luk bir kesim bu tiir uygulamalar1 din egitimi i¢in kullanmaktadir.
Kararsiz olanlarin orani ise yaklasik %11’dir. Bu bulgular, din egitimi konusunda
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mobil uygulamalarin heniiz genis ¢apli bir kabul gérmedigini gostermektedir.
Ancak, bu uygulamalarin belirli bir kullanic1 kitlesi tarafindan tercih edildigini ve
potansiyel bir biiyiime alani olabilecegini de ortaya koymaktadir. Ozellikle,
dijitallesen diinyada bu tiir uygulamalarin 6neminin artabilecegi ve daha fazla
insanin bu yontemlere yonelebilecegi diistiniilebilir.

7.23. Dijital Platformlardaki Bilgi Kirliliginin Din Egitimine Olan Giiveni
Zedelemesi Uzerine Katilimc1 Goriisleri

“Dijital platformlardaki bilgi kirliligi nedeniyle bu mecralarda sunulan din
egitimine giiven duymakta zorlaniyorum” sorusuna verilen yanitlarin dagilimi su
sekildedir:

Tablo 27: Dijital Platformlardaki Bilgi Kirliliginin Din Egitimine Olan Giiveni
Zedelemesi Uzerine Katilimc1 Goriisleri Tablosu

Cevap Say1 Oran (%)
Katiliyorum 355 62.52%
Katilmiyorum 96 16.87%
Kararsizim 116 20.60%

Bu sonuglar, katilimcilarin ¢ogunlugunun (%62.52) dijital platformlardaki
bilgi kirliligi nedeniyle bu mecralarda sunulan din egitimine giivenmekte
zorlandigini1 gostermektedir. Bu, dijital ortamin dogasi geregi karsilasilan bilgi
kirliligi, yarultic1 veya yanhs bilgilerin yayilmasi gibi sorunlarin, kullanicilarin bu
mecralardaki din egitimi igeriklerine gilivenini olumsuz etkiledigini isaret
etmektedir. Diger taraftan, %20.60'lik bir grup kararsizken, %16.87'lik bir kesim
dijital platformlardaki din egitimine giiven duydugunu belirtmektedir. Genel
olarak, bu bulgular, dijital platformlardaki din egitimi iceriklerinin giivenilirligi ve
kalitesi konusunda 6nemli endiseler oldugunu gostermektedir. Dijital ortamda
sunulan din egitimi igeriklerinin giivenilirligini artirmak ve kullanicilarin bu
igeriklere olan giivenini artirmak icin daha fazla caba ve diizenleme gerektigine
isaret etmektedir. Ayni zamanda giivenilir ve dogrulanabilir din egitimi
materyallerinin, igerik iireticileri ve platform yoneticileri i¢in son derece 6nemli
oldugunu ortaya koymaktadir. Bu materyallerin dogrulugu ve giivenilirligi,
kullanicilarin igeriklere olan giivenini artirmak ve bilgi edinme siirecinde saglam bir
temel olusturmak agisindan 6nem arz etmektedir.
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7.24. Arama Motorlar1 Kullanimi ve Dini Bilgi Edinme Siireci Uzerine
Katilimc1 Goriigleri

“Herhangi bir dini bilgi 6grenmek istedigimde arama motorundan arama
yapiyorum” sorusuna verilen yanitlarin dagilimi su sekildedir:

Tablo 28: Arama Motorlar1 Kullanimi ve Dini Bilgi Edinme Stireci Uzerine Katilimai
Gortgleri Tablosu

Cevap Say1 Oran (%)
Katiliyorum 407 71.76%
Katilmiyorum 93 16.34%
Kararsizim 67 11.90%

Bu sonuglar, katilimcilarin biiyiik bir ¢ogunlugunun (%71.76) dini bilgi
edinme siirecinde arama motorlarmi aktif olarak kullandigini gostermektedir. Bu,
arama motorlarinin genis erisilebilirlikleri ve bilgiye hizli erisim saglamalar:
nedeniyle popiiler bir bilgi kaynag1 oldugunu isaret etmektedir. Kullanicilar, dini
konularda bilgi ararken genellikle bu teknolojiyi tercih ediyor olabilirler, bu da dijital
cagda bilgi edinme yontemlerinin ne kadar degistigini gostermektedir. Diger
taraftan, %16.34'liikk bir kesim dini bilgileri 6grenmek i¢in arama motorlarim
kullanmadigini belirtmistir. Kararsiz olanlarin orani %11.90, bu konuda net bir
tercihe sahip olmayan veya arama motorlarini kullanma konusunda degisken bir
yaklasim sergileyen kisileri yansitmaktadir.

7.25. Bilinen Web Sitelerinden Dini Bilgi Edinme Siireci Uzerine Katilimc1
Goriigleri

“Herhangi bir dini bilgi 6grenmek istedigimde bildigim bir web sitesinden
yararlaniyorum” sorusuna verilen yanitlarin dagilimi su sekildedir:

Tablo 29: Bilinen Web Sitelerinden Dini Bilgi Edinme Siireci Uzerine Katilimc
Gortgleri Tablosu

Cevap Say1 Oran (%)
Katiliyorum 357 63.00%
Katilmiyorum 127 22.40%
Kararsizim 83 14.60%

Bu sonuglar, katihmclarin g¢ogunlugunun (%63.00) dini bilgi edinme
siirecinde belirli ve tamidik web sitelerini tercih ettigini gostermektedir. Bu,
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kullanicilarin dini bilgileri edinirken giivendikleri ve Kkalitesini bildikleri web
sitelerine yonelmelerini isaret etmektedir. Diger taraftan, %22.40'lik bir kesim dini
bilgileri 6grenirken bilindik web sitelerini kullanmadigini belirtmistir. Bu grup, belki
daha cesitli kaynaklardan bilgi edinmeyi tercih ediyor veya farkli arastirma
yontemlerini kullaniyor olabilir. Kararsiz olanlarin orani %14.60, bu konuda net bir
tercihe sahip olmayan veya farkli kaynaklar1 duruma bagh olarak kullanabilen
kisileri yansitmaktadir. Genel olarak, bu bulgular, dini bilgi edinme siirecinde
tanudik ve giivenilir web sitelerinin 6nemli bir rol oynadiginm gostermektedir.

7.26. Dijital Mecralarda Alinan Din Egitiminin Genel Kiiltiir Amaclh
Kullanimi Uzerine Katilimc1 Gériisleri

“Dijital mecralardan aldigim din egitiminden sadece genel kiiltiir amaciyla
yararlaniyorum” sorusuna verilen yanitlarin dagilimi su sekildedir:

Tablo 30: Dijital Mecralarda Alinan Din Egitiminin Genel Kiiltiir Amacl Kullanimi
Uzerine Katilimer Goriisleri Tablosu

Cevap Say1 Oran (%)
Katiliyorum 222 39.20%
Katilmiyorum 243 42.90%
Kararsizim 102 18.00%

Bu sonuglar, katilimcilarin yaklasik %42.90'mun dijital mecralardan alinan din
egitimini sadece genel kiiltiir amagh kullanmadigini gostermektedir. Bu, dijital
platformlarin din egitiminde genel kiiltiiriin 6tesine gegen derin ve kapsamli bilgiler
sunabilecegini isaret edebilir. Bu grup, dijital ortamda sunulan dini igerikleri daha
genis bir egitim ve Ogrenme siirecinin pargasi olarak gorebilir. Diger taraftan,
39.20%lik bir kesim dijital mecralarda alinan din egitiminin genel kiiltiir amagl
kullandigini belirtmektedir. Bu konuda net bir goriise sahip olmayanlar (%18.00) da
bulunmaktadir. Genel olarak, bu bulgular, dijital mecralarda sunulan din egitiminin
kullanim amaglarinin gesitlilik gosterdigini ve kullanicilarin bu igerikleri farklh
sekillerde degerlendirdigini gostermektedir. Dijital platformlarin din egitiminde
hem genel Kkiiltiirii artirma hem de daha derin dini 6grenme ve anlayis gelistirme
potansiyeline sahip oldugu anlagilmaktadir. Bu, igerik iireticileri igin, farkli kullanic1
ihtiyaglarina ve amaglarina hitap eden gesitli ve zengin igerikler sunmanin énemini
vurgulamaktadir.
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7.27. Dijital Mecralardaki Din Egitiminin Hayattaki Dini Farkindaliga
Etkisi Uzerine Katilimc1 Goriisleri

“Dijital mecralardan aldigim din egitimini hayatimda dini bir farkindalik
olusturur” sorusuna verilen yanitlarin dagilimi su sekildedir:

Tablo 31: Dijital Mecralardaki Din Egitiminin Hayattaki Dini Farkindaliga Etkisi
Uzerine Katilimer Goriisleri Tablosu

Cevap Say1 Oran (%)
Katiliyorum 283 49.90%
Katilmiyorum 162 28.60%
Kararsizim 122 21.50%

Bu sonuglar, katilimcilarin yarisinin (%49.90) dijital mecralardan alinan din
egitiminin  hayatlarinda dini bir farkindalk olusturduguna inandigin
gostermektedir. Diger taraftan, %28.60’lik bir kesim dijital mecralardan alinan din
egitiminin hayatlarinda dini bir farkindalik olusturmadigini belirtmistir. Kararsiz
olanlarin orani (%21.50), bu konuda net bir goriise sahip olmayan veya dijital
egitimin etkilerini farkli sekillerde deneyimleyen kisileri yansitmaktadar.

7.28. Dijital Mecralardaki Diger Dinler ile flgili Dini Arastirma Uzerine
Katilimc1 Goriisleri

“Diger dinlerle ilgili dini arastirmalarim dijital araglarla artmaktadir”
sorusuna verilen yanitlarin dagilimi su sekildedir:

Tablo 32: Dijital Mecralardaki Diger Dinler ile flgili Dini Aragtirma Uzerine Katilimc1
Gortigleri Tablosu

Cevap Say1 Oran (%)
Katiliyorum 305 53.80%
Katilmiyorum 160 28.20%
Kararsizim 102 18.00%

Bu verilere gore, katihimcilarin ¢ogunlugu (%53.80) diger dinlerle ilgili dini
aragtirmalarini dijital araglar kullanarak artirdiklarini belirtmistir. Bununla birlikte,
%28.20'lik bir kesim bu goriise katilmiyor ve %18.00’'lik bir kesim ise kararsiz
durumdadir.
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7.29. Pandemi Siireci Sonrasi Dijital Araglardan Dini Ogrenme Egilimine
iliskin Arastirmada Katilimcr Goriisleri

“Pandemi siireci ve sonrasinda dijital araglardan din egitimi alinabilecegi
kanaatim olumlu yonde gelisti” sorusuna verilen yamitlarin dagilimi su sekildedir:

Tablo 33: Pandemi Siireci Sonrast Dijital Araglardan Dini Ogrenme Egilimine Iligkin
Arastirmada Katilimc1 Goriisleri Tablosu

Cevap Say1 Oran (%)
Katiliyorum 291 51.30%
Katilmiyorum 140 24.70%
Kararsizim 136 24.00%

Bu verilere gore, katilimcilarin ¢ogunlugu (%51.30) pandemi siireci ve
sonrasinda dijital araclarla din egitimi almanin miimkiin oldugu ve bu konudaki
kanaatlerinin olumlu yonde gelistigi gortisiinii paylasmistir. Bununla birlikte,
%24.70'liik bir kesim bu goriise katilmiyor ve %?24.00'lik bir kesim ise kararsiz
durumdadr.

Sonuc¢

Bu arastirma kapsaminda yapilan ankete 567 kisi katihm saglamistir. Elde
edilen bulgular gostermektedir ki, dijital araglarin din egitimi siirecinde kullanilmasi
giderek artmaktadir. Arastirma sonuglari, dijital teknolojinin, bilgiye erigimi
kolaylastirma ve dini 6grenmeye iliskin bilgi edinme siireglerini zenginlestirdigini
gostermektedir. Internetin yayginlasmasi ve dijital platformlarda cesitli dini
igeriklerin erigilebilirligi, dijital ortamin, dini bilgi ve egitimin yayilmasinda ve
cesitlenmesinde etkili bir ara¢ oldugunu gostermektedir. Bu bulgular, dijital
araglarin dini bilgilendirme ve egitim siireglerindeki roliiniin derinlemesine
anlasilmasi i¢in daha fazla arastirmaya ihtiya¢ duyulduguna isaret etmektedir.

567 katilimca {izerinden yapilan demografik analizler, katihmcilarin genis bir
mesleki ve sosyoekonomik gesitlilii temsil ettigini gostermektedir. Bu aragtirma
kapsaminda elde edilen sonuglar, katilmcilarin dijital iletisim araclarmna yonelik
yaklagimlarini ortaya koymaktadir. Ozellikle, katilimcilarin biiyiik bir ¢ogunlugu
(%84.13), dijital iletisim araglarin etkili bir sekilde kullanabildiklerini belirtmistir.
56z konusu sonug, modern teknolojik araglarmn kullaniminin yayginlasmas: ve
bireylerin bu araglar1 giinlitk yasamlarinda siklikla kullanmalarmin bir sonucu
olabilir. Katilimcilarin bu araglar1 kullanma konusundaki yetkinlikleri, onlarin dijital
diinyada rahat hareket edebilmelerini ve cesitli bilgilere kolayca erisebilmelerini
saglamaktadir.



Dijital Din Egitimi 279

Katilmcilarin  %88.54't1 dijital iletisim araglariyla faydali bilgileri nasil
bulabileceklerini bildiklerini ifade etmistir. Bu oran, katihmcilarin sadece dijital
aracglar1 rahat kullanmakla kalmadiklarii, ayni zamanda bu araglar vasitasiyla
verimli bilgi arastirmasi yaptiklar ve gerekli bilgilere ulasabildikleri konusunda da
fikir vermektedir. Bu durum, djijital bilgi erisimi ve yonetimi konusunda bireylerin
yeteneklerinin ve biling diizeylerinin arttifina isaret etmektedir. Gilintimiizde,
internet ve dijital platformlar, bilgiye erisimin ana kanallarindan biri haline gelmistir.
Bu baglamda, katilimcilarin bu araglar etkili bir sekilde kullanarak faydali bilgiye
ulagma yetenekleri, dijital cagda bilgiye erisimin énemini ortaya koymaktadir.

Aragtirmadan elde edilen bulgular, katilimcilarin dijital diinyada kendilerini
gilivende hissetmelerinin yam sira, dijital araglar1 kullanarak bilgi edinme ve isleme
konusunda da etkin olduklarmi ortaya koymaktadir. Bu, 6zellikle bilgi caginda
bireylerin dijital okuryazarlik seviyelerinin artistn1 ve teknolojiye uyumunun ne
derece basarili oldugunu gostermektedir.

Katilmcilarin = %58.91’i, dijital iletisim araglarin1 kullanarak dinlerini
ogrendiklerini belirtmistir. S6z konusu oran, dijital platformlarin din egitimi
agisindan onemli bir rol oynadigini gostermektedir. Diger yandan katilimcilarin
%79.37’si sosyal medya platformlarini din 6grenimi icin tercih etmediklerini
belirtmistir. Bu oran, sosyal medyanin din egitimi i¢in ideal bir kaynak olarak
goriilmedigini gostermektedir. Bu bulgular, dijital iletisim araglarinin din egitimi
konusunda 6nemli bir kaynak oldugunu, ancak sosyal medya platformlarinin bu
amag igin tercih edilmedigini ortaya koymaktadir, bu da din egitimi i¢in kullanilan
dijital araglarin se¢iminde dikkatli olunmasi gerektigini gostermektedir.

Katilmcilarin  %73.22’si dijital araglarla dini bilgileri edinmeyi faydal
bulduklarimi ifade etmistir. Buradan c¢ikarilacak sonug¢ dijital platformlarin din
egitiminde etkili bir arag olarak goriildiigiine isaret etmektedir. Ancak, katilimcilarin
yaklasik %44.09'u dijital iletisim araglar1 ile sunulan dini 6grenme seceneklerini
yeterli bulmadiklarini belirtmistir. Bu da mevcut dijital dini egitim araglarmin
iyilestirilmesi gerektigi seklinde degerlendirilebilir.

Katihimcilarin %40.06’s1 dijital mecralarda elde edilen dini bilgileri giivenilir
bulmadiklarmi ifade etmistir. Bu, dijital ortamda sunulan dini bilgilere kars1 bir
glivensizlik ve dini igeriklerin dogrulugu, kaynaklari ve sunumu konusunda
endiseler olduguna isaret etmektedir. Buna karsin, %22.06'lik bir grup dijital
mecralardaki dini bilgileri giivenilir buldugunu belirtmis, bu da dijital platformlarin
bazi katilimcilar tarafindan giivenilir bir kaynak olarak kabul edildigini
gostermektedir.

Katilimailarin yaklasik yarisi (%49.38) din egitimi i¢in dijital medya araclarmni
diizenli olarak takip ettigini ifade etmistir. S6z konusu oran, dijital medya araglarinin
din 6grenimi i¢in bir kaynak olarak kabul edildigini gostermektedir.
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Katilimcilarin biiytiik bir ¢ogunlugu (%69.49), dijital mecralardan 6grendikleri
dini bilgileri farkh dijital kanallardan teyit ettiklerini belirtmistir. Bu, dijital ortamda
bilgi dogrulamanin 6nemine isaret eder ve katilimcilarin dini bilgiler konusunda
dikkatli ve elestirel bir yaklasim sergiledigi anlamina gelir.

Katilimcilarin yaklasik yarisi (%47.97) dijital mecralar1 vaaz ve sohbet
dinlemek igin kullandigini, fakat %73.37’si diizenli olarak uzaktan din egitimi
programlarina katilmadigini belirtmistir. Bu, din 6grenimi i¢in dijital platformlarin
secici bir sekilde kullanildigina isaret etmektedir. Bazi katihmcilar, vaaz ve sohbetler
gibi belirli igerik tiirlerini ¢evrimici platformlarda takip etmeyi tercih ederken,
diizenli ve formalize edilmis uzaktan egitim programlarina daha az ilgi gosteriyor
olabilirler.

Katillmaillarin  ¢ogunlugu (%62.52), dijital platformlardaki bilgi kirliligi
nedeniyle bu mecralarda sunulan din egitimine giivenmekte zorlandigini ifade
etmistir. Bu da internet ve diger dijital ortamlardaki bilgi fazlaligi ve kalite
kontroliiniin eksikligi nedeniyle kullanicilarin karsilastig1 bir zorluk olabilir. Bilgi
kirliligi, yanlis veya yaniltici bilgilerin yayginlasmasina yol agabilir, sonucunda da
kullanicilarin dijital ortamlardaki dini igeriklere olan giivenini azaltabilir.

Katilimcilarin %63.00't dini bilgi edinme siirecinde belirli ve tarudik web
sitelerini tercih ettigini belirtmistir. S6z konusu oran, kullanicilarin bilgi kalitesine ve
glvenilirligine 6nem verdiklerini ve tamidik, gtivenilir kaynaklara yonelmeyi tercih
ettiklerini gosterir. Bu yaklasim, dijital ortamda bilgi dogrulugunu ve giivenilirligini
saglamak adina kullanicilarin daha segici ve dikkatli davrandiklarina isaret
etmektedir.

Arastirmanin bir diger 6nemli bulgusu, katilimcilarin yarisinin (%49.90) dijital
mecralardan alman din egitiminin hayatlarinda dini bir farkindalik olusturduguna
inandiklarmi gostermesidir. Bu, dijital platformlarin din egitimi ve dini rehberlik
alaninda etkili olabilecegini ve kullanicilarin bu tiir igeriklerden manevi veya dini
anlamda fayda gorebileceklerini ortaya koyabilir.

Bu sonuglar genel olarak, katihmcilarin dijital araglar1 din egitimi ve dini
rehberlik amaciyla nasil kullandiklarini, bu siirecteki algilarin, tercihlerini ve giiven
diizeylerini detayli bir sekilde ortaya koymaktadir. Dijital platformlarin din egitimi
ve bilgilendirme alaninda 6nemli bir rol oynadig1 agik olmakla birlikte, katilimcilarin
glivenilirlik, icerik kalitesi ve erisilebilirlik konularinda belirgin endiseler
tasidiklarin1 da gostermektedir. Bu durum, dijital platformlarda sunulan dini
igeriklerin niteliginin ve giivenilirliginin artirilmasi gerektigini ve kullanicilarin bu
iceriklere yonelik segiciliginin ve elestirel yaklasiminin 6nemini vurgulamaktadir.

Dijital din egitiminin ve arastirmalarinin gelecekteki gelisimi, bu araglarin
daha kapsayic, erisilebilir ve giivenilir hale getirilmesiyle yakindan iligkilidir. Din
egitimi materyallerinin dijital ortamda sunulmasi, daha genis bir kitleye ulasma
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potansiyeline sahiptir, ancak bu siirecte teknolojik engellerin ve igerik kalitesinin
dikkate alinmasi gerekmektedir.

Sonug olarak bu ¢alisma, dijital araglarin din egitimi ve dini arastirmalarda
onemli bir rol oynadigini ve gelecekte bu roliin artarak devam edecegini ortaya
koymaktadir. Bu araglarin kullanimi ve etkililigi konusunda bireysel farkliliklar ve
mevcut zorluklar g6z Oniinde bulundurulmahdir. Dijital din egitimi ve
aragtirmalariin daha etkili, erisilebilir ve kapsayici hale getirilmesi i¢in yapilan
calismalar, bu alandaki gelismelerin temelini olusturacaktir. Bu nedenle, teknolojik
yenilikler ve pedagojik stratejiler, din egitiminin dijital doniisiimiinde 6nemli bir rol
oynamaktadir.
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Hz. Adem, insanoglunun ilk atasidir. [14hi tabiath dinler, insanlarin Hz. Adem ve Hz.
Havvéa'dan dogduklari konusunda hemfikirdir. Hz. Adem’in yaratilis, cennetteki hayati,
seytanla arasinda gegen olay, cennetten inisi ve tovbesi neredeyse her kiiltiirde ve dini
literatiirde yer edinmis konulardan bazilaridir. Gilgamis Destan: basta olmak tiizere Siimer-
Asur yazitlarinda, Babil kitabelerinde bu konu insanlarin odak merkezinde olmus ve tarihin
degisik safhalarinda insanoglu tarafindan miizakere edilmistir. Hz. Adem kissasi, Kitab-1
Mukaddes'in iizerinde durdugu énemli konularindan biridir. Kur’an-1 Kerim’de Hz. Adem
kissasi {izerinde durarak kissayla ilgili insanlarin zihinlerine kazinan ve kiiltiirlerde yer
edinen yanlislar: diizeltir. Ayrica Kur’an-1 Kerim, Kitab-1 Mukaddes’te oldugu gibi ayrintiya
girmeden sadece kissay1 nakleder. Bu yoniiyle Kitab-1 Mukaddes’ten ayrilir. Buna nazaran
Hz. Adem kissasinin Kur’an-1 Kerim’de ayrintilara temas etmeden ana hatlariyla anlatilist
insanlar1 bosluklar1 doldurmaya itmistir. Neticede, Yahudi ve Hiristiyan kaynaklar1 (Tevrat,
Zebur, Inciller ve diger Apokrif kaynaklar) basta olmak iizere diger kiiltiirlerde Hz. Adem
kissasi ekseninde yer alan bilgiler Israiliyat ad1 altinda Islam kiiltiiriindeki yerini almistir. Bu
nedenle Hz. Adem kissasi tefsir literatiiriinde en fazla Israiliyat barindiran kissalardan
biridir. Kissa bu yoniiyle ¢alismamiz agisindan biiyiik onem arz etmektedir. Gerek ilk dénem
gerekse son donem miifessirleri Hz. Adem kissasimu tefsir ederken Israili rivayetlere yer
vermiglerdir. Bu baglamda Ebli Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi’nin (6. 310/923)
Cami‘u’l-beydn ‘an te’vili dyi'l-Kur’dn tefsiri hem kendisinden 6nceki miifessirlerin goriislerini
bilinyesinde barindirmasi hem de ilk tam tefsir olmasi hasebiyle biiyiik 6nem arz etmektedir.
Taberi, cahismamizin odak noktasini olusturan Hz. Adem kissasimu tefsir ederken Israili
rivayetlere yer vermis, sened ve metin yoniinden herhangi bir elestiri yapmamistir. Bu
nedenle pek ¢ok alim tarafindan elestirilmistir. Ayni zamanda Taberi'nin, tarih igerikli
Téarihu'r-rusiil ve’l-miiliik eserinde Hz. Adem kissasindan bahsederken tefsirindeki Israili
rivayetlere yer vermesi insari her iki eser arasinda bir baglantinin olup olmadigini
diisiinmeye sevk etmektedir. Acaba Taberi bir tarihci olarak mi, yoksa miifessir kimligini
kullanarak mi Israili rivayetler nakletmistir? Veya Taberi'ye tesir eden ve onu Israili
rivayetleri nakletmeye iten sosyo-psikolojik aktorler mi vardir? Zikredilen sorularin
cevaplandirilmasi ¢alismamizin temel hedeflerinden birini olusturmaktadir. Bu nedenle
calismada, Taberinin Cdmi‘u’l-beydn tefsirini esas alarak Hz. Adem kissasi baglaminda
Taberi'nin aktardig1 Israili rivayetleri kaynaklar esliginde aciklamayi, sened ve metin
yoniinden elestirmeyi ve Taberi'nin Israili rivayetleri aktarmasinin asil nedenini/nedenlerini
belirlemeyi hedefledik. Calismada, oncelikle dokiimantasyon metodu kullanilacak ve
konuyla ilgili kaynaklar taranacaktir. Yami sira arastirmada karsilastirma metodu da
kullanilacaktir. Aragtirmanin objektifligi icin yapici elestirinin yapilmas: sarttir. Bu metot
sonucun saglam temellere dayandirilmasina olanak saglayacaktir. Yapici elestiri, miiellifi zan
altinda bulunmaktan koruyacak ve yoneltilen haksiz elestirileri de giderecektir. Calismamiz
kapsaminda konuyla ilgili Taberinin Israili rivayetleri aktarmasinin arka planindaki farkl
bir sonuca veya sonuglara ulasilmistir. Bulgulara binaen nihai netice sonug¢ kisminda
agiklanacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Taberi, Isréiliyat, Hz. Adem, Yaratilis.
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Abstract

Adam is the first ancestor of mankind. Religions of divine nature agree that human
beings were born from Adam and Eve. The creation of Adam, his life in paradise, the
incident between him and Satan, his descent from paradise and his repentance are some of
the subjects that have taken place in almost every culture and religious literature. In the epic
of Gilgamesh, Sumerian-Assyrian inscriptions and Babylonian inscriptions, this subject has
been at the centre of human focus and has been discussed by human beings at different
stages of history. The story of the Prophet Adam is one of the important subjects of the Bible.
The Holy Qur’an also dwells on the parable of Adam and corrects the mistakes that are
engraved in people’s minds about the parable and that have taken place in cultures. In
addition, the Holy Qur’an only narrates the parable without going into detail as in the Bible.
It differs from the Bible in this respect. On the other hand, the narration of the story of Adam
in the Qur’an in outline without going into details has led people to fill in the gaps. As a
result, the information in the axis of the parable of Adam in other cultures, especially Jewish
and Christian sources (Torah, Psalms, Gospels and other Apocryphal sources), has taken its
place in Islamic culture under the name of Isra’iliyyat. For this reason, the parable of Adam is
one of the parables that contains the highest amount of Isra‘iliyyat in the tafsir literature. In
this respect, the parable is of great importance for our study. Both the early and the late
commentators included Israelite narrations in their exegesis of the parable of Adam. In this
context, the commentary of Abui Ja’far Muhammad b. Jarir al-Tabari (d. 310/923) Jami'u'l-
bayan ‘an ta’wili ayi’l-Qur’an is of great importance both because it incorporates the views of
the commentators before him and because it is the first complete commentary that has
survived to the present day. While exegeting the parable of the Prophet Adam, which is the
focal point of our study, al-Tabari included Israelite narrations and did not make any
criticism in terms of script and text. For this reason, he was criticised by many scholars. At
the same time, al- Tabar1’s mentioning the parable of Adam in his historical work Tarikhu r-
rusul wa’l-mulitk while including the Isra’ili narrations in his tafsir leads one to wonder
whether there is a connection between the two works. Did al-Tabarl narrate Israilt narrations
as a historian or as a commentator? Or are there socio-psychological actors that influenced al-
Tabari and pushed him to narrate Israelite narratives? Answering these questions constitutes
one of the main objectives of our study. Therefore, in this study, based on al-Tabari’s tafsir
Jami'u'l-bayan, we aimed to explain the Israili narrations narrated by al-Tabari in the context
of the parable of Adam, to criticise them in terms of script and text, and to determine the
main reason(s) for al-Tabari’s narration of the Israili narrations. In the study, firstly the
documentation method will be used and the related sources will be scanned. In addition, the
comparison method will also be used in the research. Constructive criticism is essential for
the objectivity of the research. This method will allow the conclusion to be based on solid
foundations. Constructive criticism will protect the author from being under suspicion and
will eliminate unfair criticism. In addition, the available findings show that there is a
different reason(s) behind al-Tabarl’s narration of the Israili narrations. The final conclusion
based on the findings will be explained in the conclusion.

Keywords: Tafsir, Tabari, Isra"lliyyat, Adam, Creation.
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Giris

isréﬂiyatm Islam kiiltiiriine gecisi ilk tarihlerden itibaren baslamistir.!
Islam’in zuhuru, sahabe, tabitin ve tebeu’t-tabiin dénemlerinde bu etkilesim artarak
devam etmistir. Tedvin donemine gelindiginde Israili rivayetler halk nezdinde
itibar kazanmig ve Alimler tarafindan eserlerle aktarilmasinda sakinca
goriilmemistir. Bu sebepten dolay1 ilk dénem tefsir eserleri Israiliyat tiiriinden
rivayetlerle dolmustur. Arastirmamiza konu olan EbG Ca’fer Muhammed b. Cerir
et-Taberi (6. 310/923) Israili rivayetleri senedi ile aktarirken, Sa‘lebi (6. 427/1036)
senedsiz bir sekilde nakletmistir. Birgok miifessirin Israiliyat tiiriinden rivayetleri
sened ve metin yoniinden tenkit etmeden nakletmeleri, onlar1 elestirilerin hedefi
haline getirmistir. Ibn Teymiyye'nin (5. 728/1328) Israiliyat tiiriinden rivayet ihtiva
etmesine ragmen Taberi tefsiri igin; Insanlarin ellerinde bulunan en saglam tefsir Taberi
tefsiridir? demesi, tedvin donemindeki durumu gozler Oniine sermektedir. Ayni
sekilde bu dénemde bir¢ok rivayetlerin senedlerinin zikredilmemesi rivayetlerin
saglamligina golge diisiirmiis ve rivayeti nakleden alimi zan altinda birakmustur.

[lk dénem tefsir harekatinda, kissalarm agiklanmasi ve onlarla ilgili
miiphemlerin giderilmesi énemli bir yer tutmustur® Bir baska deyisle, miifessirler,

1 isréiliyat kelimesi, “isrd” (kul) ve “il” (tanr1) kelimelerinin birlesmesinden olugsmaktadir. Kelime 1stilahi
anlamda Yahudi ve Hiristiyan kiiltiirlerinden Islam kiiltiiriine gegen bllgller i¢in kullanilmaktadir.

Isralllyatm tanumi konusunda pek ¢ok alim farkli goriis ileri stirmiistiir. Omegm Amed Emin Yahudi
kiiltiiriinden gecen bilgiler igin Isrdiliyydt, Hiristiyan kiiltiiriinden gegen bilgiler icin ise Nasrdniyydt
kavramlarimi kullanmigtir. Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi Israiliyat; Agirlikli olarak Yahudi killtiirii adi
altinda farkh kiiltiirlerden Islam kiiltiiriine intikal eden bilgiler seklinde tanimlamugtir. Tsrailiyatin kaynaklari
ulemanin tartisigr konulardan bir digeridir. Konu baglaminda $ah Veliyyullah Dihlevi'nin (.
1176/1762) goriisii kayda degerdir. Dihlevi'ye gore, Kur'an-1 Kerim’de gecen Ad ve Semtid kavimleri,
Zilkarneyn, Ashab-1 Ress, Ashab-1 Kehf kissalar1 sadece Araplarin bilebilecegi kissalardir. Yahudi ve
Huristiyanlarin mezkfir kissalar hakkinda bilgi sahibi olmalart miimkiin degildir. Bu nedenle islam
oncesi Araplarin toplumsal hafizalarinda olugan bilgiler de Israiliyatin kaynaklarini olusturan temel
kaynaklardan biridir. Kisacas1 Dihlevi’'ye gére Kur’an-1 Kerim kissalar1 baglaminda Araplarin toplumsal
hafizalarinda olusan bilgiler de Israiliyat'in kaynaklarmdan birini olusturmaktadir. Ebci Abdilldh
Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur'dn ve’l-miibeyyin limd
tezammenehti mine’s-siinneti ve dyi’l-furkdn (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'l-Tlmiyye, 1998), 1/226; Katib Celebi,
Kesfii’z-zuniin “an esdmi’l-kiitiib ve'l-fiinfin (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2010), 2/342; Muhammed Hiiseyin ez-
Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessiriin (Kahire: Daru’l-Hadis, 2012), 1/147-148; Abdullah Aydemir, Tefsirde
Isrdiliyyat (Istanbul: Beyan Yaynlari, 2015), 29; Hiiseyin Zamur, Sia Tefsirinde Isrdiliyat (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaymlar, 2020), 11, Ibrahim Hatiboglu, “Israiliyat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2001), 23/195; Abdiilhamit Birigik, “Israiliyat”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2001), 23/199-202;
Mesut Kaya, Cagdas Tefsirlerde Isrdiliyat Elestirisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2018),105,
107.

2 Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani, Mukaddime fi
usili’t-tefsir (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1997), 53, 68-70, 90, 110-113; Remzi Muhammed Kemal Na'naa, el-
Isrdiliyat ve eseruhd fi kiitiibi't-tefsir (Beyrut: Daru’l-Kelam, 1970), 196; Muhammed b. Muhammed Ebi
Sehbe, el—fsrﬁiliydt ve'l-mevdit’at fi kiitiibi't-tefsir (Kahire: Mektebetii’s-Stinne, 2006), 82-90; Zamur, Sia
Tefsirinde Isrdiliyat, 40.

3 Kaya, Cagdas Tefsirlerde Isrdiliyat Elestirisi, 188.
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Israiliyat tiirtinden rivayetleri, Kur'an-1 Kerim’in miiphem kisimlarini agiklamada
yardimcr olan ve Aayetleri anlamaya 1sik tutan diger rivayetlerden aym
tutmamuislardir.* Bu noktada Taberi tefsirinin en miihim 6zelligi Selef’in goriislerine
biiyiik deger vermesidir. Yani, Taberi'ye gore Selef'ten (sahabe, tabitin ve tebeu’t-
tabiln) nakledilen rivayetlere dayali tefsir sahih tefsirdir.> Hatta Taberl, Selef’in
kapsama alanini genisleterek Ka’b el-Ahbar (6. 32/652-53)ve Vehb b. Miinebbih’i (6.
114/732) de bu smuirlar icerisine dahil etmistir. Bu yontiyle Cdmi‘u’l-beyin, Selef’ten
gelen rivayetleri biinyesinde barindiran ¢ok 6nemli bir kaynak niteligindedir.¢

israili rivayetlerin ¢okga yer aldig1 kissalardan biri Hz. Adem kissasidir. Hz.
Adem kissasi her zaman insanlarin zihinlerini mesgul etmistir. Ister ¢ok tanril
(politeist), isterse de tek tanrili (monoteist) dinlerin pek ¢ogunda Hz. Adem kissast
yer almaktadir. $6yle ki, milattan onceki zaman diliminde olustugu kabul edilen
Gilgamis Destani'nda Hz. Adem ve cennetteki yasantisi hakkinda bilgiler yer
almaktadir. Daha sonraki zaman diliminde ise Siimer-Asur, Babil gibi kiiltiirlerde
de Hz. Adem hakkinda bilgiler yer almaya baslamustir. ilahi dinlerden Yahudiligin
kutsal kitab1 Tevrat'ta Hz. Adem ve cennetteki hayati diger dinlere ve kiiltiirlere
nispetle daha teferruath anlatilmistir. Ayni sey Kur’an-1 Kerim icin de gegerlidir.
Kur'an-1 Kerim’de Hz. Adem kissasinin bazi kisimlar1 kapali oldugundan
miifessirlerin birgogu daha genis ve teferruatli bilgi aktarmak icin Israili rivayetlere
basvurmuslardir. Taberi de kissayla ilgili agiklamalar yapmak igin Israili rivayetlere
tefsirinde yer vermistir. Bu nedenle Taberil, bir¢ok miifessir ve ilim adami
tarafindan elestirilmistir. Ornegin; Resid Riza, “Rabbim, benim nasil oglum
olabilir?”7 ayeti baglaminda Taberi'nin Siiddi (6. 127/745) ve Tkrime’den (6. 105/23)
naklettigi rivayeti agir bir Gislupla elestirmistir. Rivayete gore seytan, meleklerin
nidas1 konusunda Hz. Zekeriyya’y: (a.s.) stipheye diisiirmiis ve ona bu nidanin
seytandan oldugunu sOylemistir. Resid Riza, bu rivayetin miimin bir kisilige sahip
kimsenin eserine alamayacagin ve boyle rencide edici ifadelerin sadece akli devre
dis1 birakmak suretiyle yazilabilecegini soylemistir.® Her ne kadar Resid Riza
Taberi’yi elestirse de onun tefsirinde izledigi yol, Israliyat'm Islam kiiltiirii
tizerindeki etkisini anlama agisindan biiyiik 6nem arz etmektedir.

Taberi'nin Israiliyatla ilgili goriislerinden bahseden pek ok akademik
calisma vardir. Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi'nin Tefsir ve Hadiste Isrdiliyat, Remzi

4Kaya, Cagdas Tefsirlerde Isrdiliyat Elestirisi, 190.

5 Mesut Kaya, “Donemsel {Imi Sartlarin Miifessirin Donanimu Uzerindeki Belirleyiciligi — Klasik ve
Modern Dénemin Mukayesesi -, Marife (2013), 11.

¢ Ignaz Goldziher, Mezihibii't-tefsiri ‘I-Isldmi, trc. Abdiilhalim Neccar (Kahire: Mektebetii’'l-Hanci,
1374/1955), 111, 112; Kaya, Cagdas Tefsirlerde isrﬁiliyat Elestirisi, 190.

7 Al-i Imrén, 3/40.

8 Muhammed Abduh - Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Kur'dni’l-hakim: Tefstru’l-Mendr (Kahire: Daru’l-
Menar, 1366/1947), 3/298-299.
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Muhammed Kemal Na‘naa'min el-Isrdiliyit ve eseruhd fi kiitiibi't-tefsir, Abdullah
Aydemir’in Tefsirde Isrdiliyat, Mesut Kaya'nin Cagdas Tefsirlerde Isrdiliyat Elestirisi
adli kitaplarinda, Kamil Aliyev’in Kehf Suresi Ekseninde Taberi Tefsirinde Israiliyat
adh yiiksek lisans tezinde direk veya dolayli olarak Taberi'nin Israili rivayetleri
aktarma yontemlerine temas edilmis, miifessirin nicin Israili rivayetleri naklettigi
veya neden Israili rivayetleri nakletme gereksinimi duydugu aciklanmaya
calisiimistir. Esasinda akademisyenler, Taberi’'nin miifessir kisiligine paralel olarak
tarihci kisiliginin etkisiyle veya onun, Ka'b el-Ahbar ve Vehb b. Miinebbih’i Selef
sinirlart icerisinde telakki etmesinden dolay1 Isrili rivayetleri naklettigini iddia
etmistir. Akademisyenlerin savunduklari her iki goriis dogrudur. Ancak miifessirin
Israili rivayetleri neden naklettigi sorusunun tam cevabi degildir ve sorunun
cevabini baska acilardan arastirip cevaplamak gerekir. Bu nedenle farkli bir
perspektiften konuyu degerlendirmek olumlu sonuglara ulasmada yardimci
olacaktir. Kanaatimizce, Taberi, ilmi mubhit ve sosyal-psikolojik faktorlerden dolay:
[sraili riayetleri nakletme egilimindedir. Her bir insan az ya da ¢ok oranda yasadig:
donemin ilmi, sosyal-psikolojik, siyasi ve ekonomik sartlarindan etkilenmektedir.
Taberi'nin de bu sartlardan etkilenmesi olanak dahilindedir. Eger bu sartlar
esasinda Taberi’nin zihin diinyasi tetkik edilirse orijinal sonuglara ulasilabilir.
Israiliyat baglaminda miifessirin zihin diinyasinin farkli perspektiflerden ele alma
ihtiyact bu galismamin yapilmasini gerektirmistir. Israiliyat ¢ok genis bir yelpazeye
sahip oldugundan arastirma alan1 Hz. Adem kissastyla smirlandirilmistir.

1. Taberi’nin Israiliyat Anlayist

Israiliyat'in igleyis tarzini anlayabilmek icin klasik tefsirlerin mahiyetini ve
amacini iyi kavramamiz gerekmektedir. Tefsirin rivayet ve dirayet olarak iki
kategoride tasnif edilmesi yaygin bir diisiincedir. Ibn Haldtin (6. 808/1406) da bu
ayrimi goz oniinde bulundurarak tefsiri iki kisma ayirir. Bunlardan ilki, Selef’ten
gelen rivayetlere dayali tefsirdir. Tefsirin bu tiirtinde nakil 6n plandadir. Bu
tefsirler, esbab-1 niizul, nasih-mensiih ayetler ve Allah'in ayetlerdeki muradinin ne
oldugu gibi hususlarin bilinmesine dayanur. Zikredilen hususlarla ilgili rivayetler
sahabe, tabilin ve tebeu’t-tabiinden gelmektedir. Bu gibi hususlari iyi bildiklerinden
ilk donem miifessirleri tiim rivayetleri eserlerinde toplamaya gayret
gostermislerdir. Ibn Hald(in’a gore tefsirin ikinci grubunu i’rab, sarf, nahiv, belagat,
kelimelerin ifade ettikleri anlamlar, kelimelerin siyak-sibak iliskisi igerisindeki
yerleri gibi agirlikli olarak dil esaslarina dayanan tefsirler olusturmaktadir. Bu grup
tefsirler birinci grup tefsirlerinden bagimsiz degillerdir. Esas olan birinci grup
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tefsirlerdir ve ikinci grup tefsirlerde, her ne kadar dil kurallar1 agirlik teskil etse de
rivayetlerden bagimsiz degillerdir.’

Ibn Hald{in birinci grup tefsirlerin 6zelliklerinden bahsederken, isréiliyat ile
ilgili goriislerine bu boliimde yer vermistir. Ibn Haldfin'un boyle bir yol izlemesi
cok manidardir. Ciinkii ilk dénem tefsirlerini Israiliyattan bagimsiz diisiinmek
dogru degildir. Tabir-i caizse, Israiliyat, ilk donem tefsirlerinin asli unsurlarindan
biri durumundadir. Hatta bu durum sadece ilk dénem tefsirleriyle sinirli degildir.
Sonraki dénemlerde kaleme alian eserlerde de ayni durum goézlemlenmektedir.1

Ik dénem miifessirleri, Kur'an-1 Kerim’in anlattig1 kissalardaki bogluklar
doldurmak i¢in eldeki tarihi kaynaklara atifta bulunmuslardir. Sonugta Kur’an-1
Kerim’in anlattig1 kissalardaki bosluklar olay anim1 anlatan rivayetlerle
doldurulmustur.” Bu noktada tizerinde durulmasi gereken klasik miifessirlerden
biri Taberi’'dir. Taberi'nin, isréiliyat ve tarihsel rivayetlerle ilgili anlayisini gormek
igin Tarih eserinin mukaddimesine goz atmak yerinde olacaktir. O, eserlerinde
izledigi kistaslar1 burada beyan etmektedir. Taberi’ye gore tarihi veriler, insanlarin
akli delillerine veya muhakemesine dayanmaz. Tarihi veriler akli delillere veya
sebeplerine degil, olaya taniklik edenlerin sonraki nesillere aktardigi nakillere
dayanir. Bu nedenle nakledilen haberler akli delillerden daha tutarhdir.’
Gorildiigt gibi Taberi, tarihsel konular ve kissalarla ilgili naklettigi rivayetlerde
aklin yerine nakli, 6zellikle, sahih bir senetle gelen rivayetleri esas almistir. Baska
bir deyisle Taberi, aklin bu alanda islevselliginin olamayacag1 kanaatindedir.
Ornegin, seytanin  yilanin karninda cennete girdigi rivayetini aklin
reddedemeyecegini veya boyle seylerin ihtimal dahilinde oldugunu ifade eder.??

Taberi'nin burada bahsedilen tutumu kendisini Israiliyat konusunda
elestirilerin odagina yerlestirmistir. Zira el-Mendr tefsiri yazarlarindan Resid Riza,
yer yer Taberl'yi sert bir dille tenkit etmistir.”* Her ne kadar Resid Riza Taberi'yi
elestirse de bu konuda dikkate alinmasi gereken 6énemli bir nokta vardir. Soyle ki,
Taberi, kendisine ulasan ilmi emanetin yok olmasmi 6nlemek adina sonraki
nesillere aktarmada ¢ok kararlidir. Ciinkii Taberi ve onu izleyen miifessirlerin
kiiltiirel ve ilmi birikimleri biiyiik bir titizlikle muhafaza etmeleri sayesinde ilk
donem dini diisiince, tefsir ve diger alanlarda yazilmis ilmi eserler hakkinda bilgi

° Eb(i Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Hasen el-
Hadrami el-Magribi et-Ttinisi, Mukaddime: Kitdbii'l-'iber ve divinii’l-miibtede’ ve'l-haber fi eyydmi’l-’Arab
ve'l-’Acem ve'l-Berber ve men ds_erahiim min zevi’s-sultini’l-ekber (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1408/1988), 1/554, 555.
10 Kaya, Cagdag Tefsirlerde Isrdiliyat Elegtirisi, 187-188.

11 Mehmet Pagaci, “Klasik Tefsir Neydi?”, Islamd flimler Dergisi 1 (2007), 18.

12 Eb{i Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi, Tarihu'r-rusiil ve'l-miilik
(Beyrut: Daru't-Turas, 1387), 1/7-8; Kaya, Cagdas Tefsirlerde Isrdiliyat Elestirisi, 191.

13 Eb{i Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi, Cami‘u’l-beyin ‘an te'vili dyi’l-
Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki (Kahire: Darii’'l-Hicr, 2001), 1/561-562.

14 Abduh - Riza, Tefstru’l-Kur'dni’l-hakim: Tefsiru’l-Mendr, 3/298-299, 5/447, 6/455, 456, 7/557.
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sahibi olmaktayiz. Bu yoniiyle Taberi tefsiri biiyliik onem arz etmektedir.!s
Dolayisiyla Taberi'yi, tefsirini biitiinciil bir sistem tiizerine insa etmeye calistig1
gercegini dikkate alarak okumamiz gerekmektedir. Tenkitlerden tercihlere kadar
her seyi ustil ve prensipler olusturarak bu acidan degerlendirmektedir. Miifessirin
bu ustl ve prensipleri tefsirine aldigi rivayetlerde goriilmektedir. Nitekim
Taberi’'nin tarih eserinde zikredip, tefsirinde zikretmedigi ¢ok sayida rivayetler
vardir.’® Onun boyle bir ustil benimsemesi, bazi elestirilerin asilsiz oldugunu
gostermektedir. Eger Taberi tiim rivayetlerin bir sonraki kusaklara aktarilmasini
kendisine amag edinseydi, eline gecen her malzemeyi tefsirinde naklederdi. Buna
karsilik her rivayeti tefsirine almamus, rivayetleri degerlendirmistir.

Taberi, tiim rivayetleri senetleriyle beraber nakletmistir. Onun bu tutumu
[srailiyat cinsinden haberler icin de gegerlidir. Bazen de miifessir naklettigi
rivayetlerin kaynaklari hakkinda bilgilere yer vermistir. Ornegin, yer yer bazi
rivayetler hakkinda ehlii’l-Tevrat, elhii’l-‘ilm tabirlerini kullanmistir.’” Bagka bir
deyisle Taberi, senedleriyle birlikte naklettigi ve kaynagi kuvvetle muhtemel Israili
rivayetleri Islam dis1 bilgiler olarak gérmemis, bilakis, Islam kiiltiiriiniin bir pargast
olarak telakki etmistir.

Taberi'nin Israiliyat ile ilgili anlayisinda dikkat ceken bir diger ozelligi de
selefi Mukatil b. Siileyman (5. 150/767) gibi Israiliyat kelimesini hi¢ kullanmamis
olmasidir. Isrdiliyye sdziinii sadece birkag kez Israilli kadin anlaminda kullanmustur.
Daha sonraki dénemlerde Begavi (6. 516/1122), Zemahserd (6. 538/1143), Ibn Atiyye
(6. 541/1147), Tbnii'l-Cevzi (6. 597/1200) ve Beyzavi (6. 691/1292) gibi taninmus
miifessirler Taberi'yi takip ederek bu terime eserlerinde yer vermemislerdir.'s

Konuya iliskin son olarak Taberi'nin, Israiliyat'1 Isldm dis: bilgiler olarak degil,
Selef'ten nakledilen rivayetler olarak telakki ettigini soyleyebiliriz.’® Bu nedenle
Taberi'nin  naklettigi  rivayetleri  tefsirinin  i¢  biitliinliigi  igerisinde
degerlendirmeliyiz. Ancak bu, Taberi’nin naklettigi Israili rivayetlerin
elestirilmeyecegi anlamina da gelmemelidir.

2. Adem Kelimesinin Kékeni

Yaratilan ilk insan ve ilk peygamber olmasi hasebiyle Hz. Adem, her ii¢ ilahi
dinin kutsal kitaplarinda (Tevrat, Inciller ve Kur’an-1 Kerim) saygiyla anilmaktadir.
Hz. Adem insanligin atasidir ve Islami literatiirde ebii’l-beser olarak ge¢mektedir.20

15 Kaya, Cagdag Tefsirlerde Isrdiliyat Elegtirisi, 193-194.

16 Taberi, Tarihu r-rusiil ve'l-miililk, 1/123.

17 Taberi, Cimi‘u’l-beydn, 1/514.

18 Kaya, Cagdag Tefsirlerde Isrdiliyat Elestirisi, 109.

19 Atik Aydin, Taberi’nin Kur'ant Yorumlama Yontemi (istanbul: Ankara Okulu Yaynlari, 2005), 80-81.

20 Siileyman Hayri Bolay, “Adem”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaymnlari, 1988), 1/358.
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Ayrica Allah’in yerytiziinde seckin kildig1 kullari sirasinda olmasindan dolay:
safiyullah mahlasi ile taninmaktadir.?!

Adem kelimesinin kokeni ve hangi anlamlari ihtiva ettigi konusuna dil
bilimciler arasinda fikir ayrilig1 vardir. Dil bilimcilerin bir kismi Adem kelimesinin
koken itibariyle Arapca oldugunu savunmustur. Adem kelimesinin Arapga bir
kelime oldugunu savunanlara gore bu kelime Arapga bir sozdiir ve esmerlik
anlamini ihtiva eden el-iimde veya tip, drnek manasina gelen el-edeme?? kokiinden
tiiremistir. Baz1 dil bilimciler ise bir seyin dis yiizii/yiizeyi anlamina gelen (¢cogu
zaman yeryiizii anlamina gelen edimetii’l-arz seklinde kullanilmaktadir) el-edime? ve
insicam, tilfet anlamina gelen el-iidm veya el-iidme kelimesinden de gelmis olabilecegi
ifade etmistir.* Adem kelimesi ekseninde vuku bulan tartismalarda bir diger alim
grubu kelimenin yabanci bir kokten tiiredigini savunmustur. Zemahserl'ye gore
Adem kelimesi yabanci bir kelimedir ve bu kelimenin kokiinii Arapgada aramak
dogru degildir. En iyi ihtimalle Adem kelimesi Azer, ‘Azer, Aber, Séleh, ve Fileh gibi
fd‘al veznindedir.?”s Bazi kaynaklar Adem kelimesinin Stimercedeki adamu (babam),
Asur-Babil dillerinde gecen adamu (geng, ¢ocuk) veya Sabii (Subba, Subbi) dilinde
gecen adam (kul) kelimelerinden tiiredigini iddia etmislerdir.?6 Ayrica bazi Yahudi
ve Hiristiyan alimler Adem adiin ekili alan anlamina gelen adamah kelimesinden
geldigi ve bu sebepten dolay1 adam olarak isimlendirildigini savunmuslardir.?”
Tanah’ta Adem kelimesi insan ve insan tiirii anlaminda 500’den fazla yerde
kullanilmistir.28 Hatta Tevrat'in ilk kitab1 olan Yaratilis 2/7'de gegen Yeryiiziiniin
topragindan (adamah) insani (adam) yarattr?® ifadesinden hareketle Yahudi ve
Hiristiyan aragtirmacilart Adem kelimesinin toprakla bir baglantisnin oldugunu
savunmuslardir.® Mustafa Erdem’e gore dogu dinlerinde adam kelimesi yere ait,
insan veya insanlik anlamlarina geldigi de iddia edilmistir.>!

21 Al Imran 3/33.

2 Taberi, Cami‘u’l-beyin, 1/497.

% Ebii'l-Kastm Mahmtid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdaf ‘an hakd'iki
gavamizi't-tenzil ve uydni’l-ekavil fi viicthi’t-tevil, thk. Adil Ahmed Abdulmevcid — Ali Muhammed el-
Mu‘avvaz (Riyad: Mektebetii'l-’Abidkan, 1998), 1/252.

2¢ Eb{i Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, “adm”, Tacii’l-luga, thk. Ahmed Abdulgafur Attar (Beyrut:
Daru’l-flm 1i'l-Melayin, 1984), 5/1859; Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed
el-Ensari er-Ruveyfil, “adm”, “Lisdnii’l-’Arab (Beyrut: Daru’s-Sadur, 1956), 12/12.

%5 Zemahseri, Kessif, 1/252.

20 Bolay, “Adem”, 1/358.

27 Mustafa Erdem, Hazreti Adem (Ilk Insan) (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003), 13; Hakan
Ugur, Tevrat'in Kur'an’a Arzi Kur’an'in Tevrat'ta Tasdik Ettigi Konular (Bursa: Emin Yayinlari, 2021), 190.

2 Ugur, Tevrat'n Kur'an’a Arzi Kur'an’in Tevrat'ta Tasdik Ettigi Konular, 190.

2 Mukaddes Kitap: Ahd-i Atik ve Ahd-i Cedid (Bakii: Mukaddes Kitap Sirketi, 2012), Yar.2:7.

% Bolay, “Adem”, 1/358.

31 Erdem, Hazreti Adem (ilk Insan), 13.
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3. Tevrat’a Gore Hz. Adem Kissasi

Hz. Adem’in yaratilis kissast tiim ilahi tabiath dinlerin {izerinde durdugu en
onemli konulardan biridir. Yahudiligin dini literatiiriinde Hz. Adem kissasinin
genis ve mufassal bir sekilde anlatildigini goriiriiz. Buna karsilik Kuran-1 Kerim’de,
Hz. Adem kissas1 ana hatlariyla anlatilir ve 6nemli hususlar hakkinda bilgi verilir.
Tevrat'ta ilk insan olan Hz. Adem’in yaratilis sekli ve zamani farkh sekillerde
anlatilmaktadir. Yaratiis (Tekvin) kitabinda gegen ve Ruhban metni ismi verilen
birinci hikayeye gore insan, yaratilisin altinci giliniinde, Tanri'ya benzer surette
yaratilmistir.3? Yahvist metni verilen ikinci hikayede ilk olarak erkegin, daha sonra
erkegin kaburga kemiginden kadinin yaratildig1 nakledilmektedir.® Tevrat'ta gecen
pasajlarda ilk insanin Tanr tarafindan yerytizii topragindan yaratildigr ve burnuna
hayat nefesi iiflenmesi sonucunda canli varlik halini aldig1 goriilmektedir.3*
Tevrat'taki pasajlara dayanarak Hz. Adem’in yeryiiziinde, yeryiizii topragindan
yaratildig1 sonucuna ulasabiliriz:

a. Tevrat, Tanr’min vyeryiizii topragindan Adem’i yaratmasindan
bahsetmektedir.?

b. Ayrica Tanri, Adem’i Aden bahgesinden ¢ikarirken hayati boyunca
toprakla ugrasacagini ve ge¢imini topraktan saglayacagin bildirmistir.
Topraktan gecimini siirdiirmesi Adem’in topraktan yaratildigina ve yine
topraga geri donecegine isaret etmektedir.3

c. Tanr1 Adem'’i yarattiktan sonra onu Aden isimli bahgeye yerlestirmistir.
Tanr1 Aden bahgesini gesitli meyveler ve hayvanlarla donatmis ve bu
nimetleri Adem’in hizmetine sunmustur. Tevrat, Aden bahcesinden
bahsederken, bu bahgenin doguda oldugunu, igerisinden doért irmagin
gecip gittigini ve bunlarin isimlerinin Pison, Gihon, Dicle ve Firat
oldugunu beyan etmektedir.?” Bu dort nehirden Dicle ve Firat insanlar
tarafindan bilinen ve halen mevcut olan yeryiizii nehirlerdir. Bazi
arastirmacilar Pison ve Gihon nehirlerinin Ceyhan ve Seyhan nehirleri
oldugunu iddia etmektedir.3

Anlagilacag: {izere Tevrat'ta yer alan pek ¢ok husus Adem’in yaratilisimn
yeryliziinde ve yeryiizii topragindan oldugunu agiklamaktadir. Ayrica dikkat
edilmesi gereken bir diger husus Tevrat'ta Aden bahgesinin diinya bahgelerinden
bir bahge olarak zikredilmesidir. Ezciimle Tevrat'ta yer alan bu ve buna benzer

32 Yar.1:1-2.

33 Yar.2:4-25.

34 Yar.2:7.

35 Yar.2:6-7.

36 Yar.3:21.

37 Yar.2:10-17.

38 Galih Ozer, ““Cennetten Dért Nehir’ Rivayeti Uzerine Bir Inceleme: (Dinler) Tarih-Cografyanin
Rivayetlerin Anlasilmasina Katkis1”, Journal of Islamic Research 31/2 (2020), 369.
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bircok pasaj, Adem’in yeryiiziinde, yeryiizii topragndan yaratildigini ve Aden
bahgesinin diinya bahgelerinden bir bahge oldugu fikrini kuvvetlendirmektedir.

Adem, Aden’de iskan ettikten sonra Tanri, Adem’in yalmz oldugunu
farketmis ve ona bir es yaratmak istemistir. Tanrs, Adem’e derin bir uyku vermis ve
onun kaburga kemiginden kadim yaratmustir. Bunu goren Adem; Iste bu, kemigi
kemigimden, eti etimden olandir®® diyerek kadina Havva ismini vermigtir.4

Tanri’min Aden’de yarattif1 agaclardan iki tanesi bilinmektedir. Bunlardan
ilki hayat agaci, bir digeri ise iyilik ve kotiiliigii bilme agacidir. Bu agaclarin
meyvelerinden yemenin cezasi dliimdiir.4! [yilik ve kétiiliigii bilme agaci, hayat
agacryla birlikte? veya tek basmna® cennetin ortasinda bulunmaktadir. Tanri
Adem’e iste bu agacin meyvesini yasaklamugtir.

Adem ve Havva’nin cennetten ¢ikarilmasi, yilanin Havva vasitasiyla Adem’i
iyilik ve kotiiliigii bilme agacinin meyvesini yemege ikna etmesi ile olmustur. Nitekim
Yahudilik ve Hiristiyanlik kiiltiirlerinde yilan kétii ruhu (seytani) temsil etmektedir.
Seytan, insanin ebediligine ve kendisinden daha iistiin mevkide olmasina kars:
oldugundan Adem’in hayat agacina yaklasmasima engel olmus, 6liimsiizliik verir
diye iyilik ve kotiiliigii bilme agacrmin meyvesinden yedirmis ve Adem ile Havva'nin
olimlii olmalarina sebep olmustur.# Bir baska yoruma gore yilanin kendisi
oliimsiiz olmak istiyordu. Yilanun hayaline ulasmasi igin ilk 6nce “hayat agac:”mu
bulmasi gerekiyordu. Bu nedenle o, hayat agacinimin yerini bildirmesi icin Adem’i
iyilik ve kotiiliigii bilme agacinin meyvesinden yemege ikna etmistir.*

Yasagin ¢ignenmesinin bir sonucu olarak hem Adem’in hem de Havva’'nin
gozleri acilir. Boylece giplak olduklarinin farkina varirlar ve incir yapraklarindan
kendileri igin ortli yaparlar.4¢ Giiniin serinliginde Tanri, bahgede yiirtirken ayak
seslerini duyan Adem ve Havva agacin golgesinde gizlenir. Tanri, Adem’den
nerede oldugunu sormus, o da elbisesiz olmasindan dolay: kendisinden utandigin
ve agacin golgesinde gizlendigini sdyler. Adem’in cevab iizerine Tanri onlardan
yasaklanmis meyveden mi yediklerini sormus, Adem de yasaklanmis agacin
meyvesini Havva'nin verdigini ve yedigini sdylemistir.# Hal boyle olunca Tanr1
yilani, Adem’i ve Havva’y1 ayri ayr cezalandirmistir. Yilanin cezasi, hayat devam
ettigi siirece tiim evcil ve yabani hayvanlarin en lanetlisi olmaktir. Kadinin cezasi
gebelik sikintilar;, dogum sancilari ve erkegin hakimiyeti altinda olmaktir. Adem’in

% Yar.2:23.

40 Yar.3:20.

41Yar.2:9, 16-17.

2 Yar.2:9.

3 Yar.3:3.

4 Bolay, “Adem”, 1/361.
4 Bolay, “Adem”, 1/361.
4 Yar.2:7.

47 Yar.3:8-12.
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cezasl ise toprakla ugrasmak, topraga doniinceye kadar alin teriyle hayatini idame
ettirmek, zor ve sikintili bir hayat yasamaktir.# Boylece Tanri, onlar1 Aden
bahgesinden kovmustur.4

4. Kur’an-1 Kerim’e Gore Hz. Adem Kissasi

Kur'an-1 Kerim’de, Hz. Adem’in yaratihgini konu alan ayetler goz oniinde
bulunduruldugunda onun, diger insanlardan farkli yaratilisa sahip oldugu
goriilecektir. Allah Teala, Kur’an-1 Kerim’de Hz. Adem ve Hz. Isd’dan bahsederken,
onlarin diger insanlardan farkli yaratildiklarina isaret etmistir.% Kur’an-1 Kerim'de,
Hz. Adem’in yaratildigt madde “turab”>' (toprak), “ma”* (su), “tin”% (camur),
“stilale min tin”5 (stizilmiis camur), “tin 1azib”> (avik camur), “salsal”s
(kurumus ¢amur), “hamei mesnun”¥ (degisken civik ¢amur) ve “salsalin ke’l-
fahhar”?® (bicimlemis kuru ¢amur) gibi farkh terimlerle ifade edilmistir. Allah
Teala, farkli terimler kullanarak yaratilisin topraktan oldugunu gozler Oniine
sermektedir.?

Kur'an-1 Kerim’de anlatilan Hz. Adem kissasinin genel hatlari itibariyla
Tevrat'ta anlatilan Adem kissasiyla benzer yonleri olsa da Kur'an-1 Kerim’de
anlatilan Hz. Adem kissasinin kendine 0zgili yonleri vardir. Ornegin; Allah, Hz.
Adem'’i yarattigi zaman meleklere ona secde etmelerini emretmistir. Boylece
melekler, Allah’in emrine boyun egerek Hz. Adem’e secde etmislerdir.® iblis, ilahi
emre kars1 gelerek kendisinin atesten, Hz. Adem’in ise topraktan yaratildigimi ileri
siirerek Allah’in emrine karsi gelmistir.®! Iblis, lanetlenerek Allah’in rahmetinden
uzaklastirilmistir.®? Kissada dikkat edilmesi gereken husus meleklerin ibadet
maksadiyla m1, yoksa saygi alameti olarak mi secde etmeleriyle ilgilidir. Islam’da

48 Yar.3:13-23.

4 Yar.3:24.

50 “Allah nezdinde Isd’nin durumu Adem’in durumu gibidir. Onu topraktan var etti; sonra ona “ol!” dedi ve
oluverdi.” Kur'dn-1 Kerim ve Agiklamali Medli, gev. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2010), Al-i Imran 2/59

51 Fatir 35/11: el-Miimin 40/67.

52 e]-Furkan 25/54.

53 Sad 38/71.

54 e]-Miimin 23/12.

55 Saffat 37/11.

56 el-Hicr 15/28; er-Rahman 55/14.

57 el-Hicr 15/26, 33.

58 er-Rahman 55/14.

% Bolay, “Adem”, 1/358.

60 e]-Bakara 2/34; el-A’raf 7/11; el-Hicr 15/29-31; el-Isra 17/61; el-Kehf 18/50; Taha 20/116; Sad 38/72-74.

61 el-A’raf 7/12; el-Hicr 15/34-43; el-isra 17/61, 65; Sad 38/76.

62 Sad 38/74-78.
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Allah’'tan bagkasmna secde etmek kiifiir kabul edildiginden Islam alimlerince
meleklerin Hz. Adem’e secde etmeleri saygl alameti (tazim) olarak yorumlanmustir.

Hz. Adem ve Hz. Havva'min yasadiklar1 mekan hakkinda Kur’an-1 Kerim’de
bilgiler yer almaktadir. Allah, Hz. Adem ve Hz. Havva'ya cennete yerlesmelerini
emretmektedir.®® Ancak bu cennetin ahirette iyi kimselerin kalacaklar1 ebedi cennet
olup olmadigr konusunda herhangi bir acgik bilgi veya ifade bulunmamaktadir.
Alimlerin bir kismi bu cennetin miiminlerin miikafat olarak girecekleri ebedi cennet
oldugunu savunurken, bir kissm ulema da bu cennetin yeryiizii bahgelerinden bir
bahge oldugunu iddia etmislerdir. Her iki taraf goriislerini ispat etmek sadedinde
bir takim deliller ileri stirmtiglerdir.

Genel olarak Ehl-i stinnet ulemasinin ¢cogunlugu bazi gereceklere dayanarak
Hz. Adem kissasinda gegen cennetin miiminlerin ebedi kalacaklar1 miikafat cenneti
oldugunu savunmustur. Konuyla ilgili deliller su sekildedir:¢

a. Cenab-1 Hakk, Kur’an-1 Kerim’de Hz. Adem ve Hz. Havva'nin cennetten
cikarilmalarindan bahsederken & &3 “Oradan inin!”% ifadesini

kullanmaktadir. Bu ayet, Hz. Adem ve Hz. HavvA'nin yasadiklar1
cennetin gokytiziinde olduguna isaret etmektedir. Ciinkii yiiksek bir
yerden inmek igin “Ls/inmek” fiilinin emir kipi olan “&3/inin”
kullanilmaktadir.

b. Allah, Hz. Adem’in yasadigi cennetten bahsederken ilgi cekici ifadeler
kullanmaktadir. Boyle bir cennet sadece miiminlerin miikafat olarak
girecekleri cennet olabilir.

c. Yiice Allah, Bakara stresinin 35. ayetinde soyle buyurmaktadir: i ¢ s
& siss &3 (K “Dedik ki Ey Adem, sen ve esin cennette yasayin.”ss Ayette yer
alan “#” kelimesindeki “J”takisi ahd-i zihni® icin kullanilmaktadir.

Yani, ayette gecen cennetten kasit bilinen miikafat cennetidir.®

63 e]l-Bakara 2/35.

¢4 Ebi Abdillah (Ebii'l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani,
Mefitihu'l-gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 3/3-4.

6 Taha 20/123.

¢ el-Bakara 2/35

7 Buna ahd-i ilmi de denilir. Ahd-i zihnide kelimenin belirli olmasindaki asil sebep, konugsma anmindan
6nceki zaman diliminde sahip olunan bilgiden kaynaklanmasidir. Ahd-i zihnideki belirlilik, muhatap ile
miitekellim arasindaki bir belirliliktir. Muhatap ve miitekellimin disindakiler i¢in ise belirsizlik vardir.
Nitekim, “J”takis1 eklendigi kelimeye ait bilgiye sahip olanlarin zihnini kastedilen manaya tevcih eder.

"
J

Belleginde mezkur bilgi bulunmayanlara gore ise “J”takisi ile baglayan kelime ma‘rife olsa dahi anlam

olarak nekredir. Ciinkii onlar igin bir belirlilik s6z konusu degildir. Sadik Kog — Tahsin Delicay, “Arap
Dilinde Harf-i Ta‘rif”, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 12/2 (2002), 198-199.
0 Mehmet Sait Simsek, Kur’an Kissalarina Giris (Konya: Kitap Diinyasi, 2021), 188.
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Ebii’l-Kasim el-Belhi (6. 319/931), Ebti Miislim el-Isfahani (6. 322/934) gibi
pek cok Mu'tezile alimi ve Ehl-i siinnet alimlerinden bazilar1 cennetin diinya
bahgelerinden bir bahge oldugunu iddia etmislerdir.®® Bu minvalde asagidaki
delilleri serdetmislerdir:

a. Eger Hz. Adem’in bulundugu cennet, ahiret hesabindan sonra
miiminlerin girecekleri ebedi cennet olsaydi, Hz. Adem seytanin su
telkinlerine inanmazdi: “Ey Adem! Sana sonsuzluk agactmi ve asla son
bulmayacak bir hiikiimranligin yolunu gostereyim mi?”” Hz. Adem’in
yasadig1 cennet ebedi ve miikafat cenneti olsayds, Iblis bdyle bir telkinde
bulunmazdi ve o esiyle birlikte ebedi cennette yasardi.

b. Hz. Adem kissasinda bahsedilen cennet ebedi cennet olsayd, giren bir
daha bu cennetten ¢ikarilmazdi. Nitekim Cenab-1 Hakk, Hicr stiresi 48.
ayette soyle buyurmaktadir: “Orada hicbir yorqunlukla karsilasmayacaklar.
Oradan ¢ikarilmalar: da soz konusu degildir.””!

c¢. Miislim’in, EbG Hiireyre’den (6. 58/678) naklettigi bir rivayette Hz.
Muhammed (s.a.v.) Seyhan, Ceyhan, Firat ve Nil nehirlerinin cennet
nehirlerinden oldugu belirtmektedir.”? O halde diinya bahgeleri icin de
cennet tabiri kullanilabilir.”?

d. Tercih edilen bir diger goriise gore, ayette kastedilen cennet Filistin veya
Faris-Kirman civarlarinda yerlesen diinya bahgelerinden bir bahgedir.
Hz. Adem’in yasak meyveyi yemesinden sonra inis bu cennetten Hind
kitasina olmustur. Ciinkii Hz. Adem’in yaratilis1 yeryiiziinde olmustur.”

Kur'an-1 Kerim, Hz. Adem ve Hz. Havva'nin cennete yerlestikten sonra tek
bir agag disinda tiim meyvelerden faydalanmalarina izin verilmesinden bahseder.”>
Ancak Kur'an-1 Kerim, mezkiir agacin ayrintisina girmez ve agacin tiiriinden
bahsetmez. Kutsal kitapta sadece Hz. Adem ve Hz. Havva'nin Iblise uyarak
yasaklanmis agacin meyvesinden yedikleri beyan edilmektedir.?o Ayrica sahih
hadislerde de bu agag hakkinda herhangi bir bilgi yoktur. Buna karsilik baz1 Islami
kaynaklarda agacin incir, iiziim, elma vb. oldugu belirtilmistir. Her ne kadar
kaynaklarda aga¢ hakkinda bilgiler yer alsa da bu bilgilerin hepsi Islam dis1

6 Razi, Mefitihu’l-gayb, 3/3; Bolay, “Adem”, 1/360-361

70 Taha 20/120.

71 el-Hicr 15/48.

72 Ebii'l-Hiiseyin Miislim b. Haccac el-Kuseyri, el-Camiu’s-sahih (Mevstiatu’s-Sunneti’l-Kutubi’s-Sitte ve
Suriihahd) (Tunus: Daru’s-Sahntin, 1413; (istanbul: Cagr Yaynlari, 1992), “Cennet”, 26 (No. 351).

73 Simsek, Kur’an Kissalarina Giris, 189.

7+ Ali Akpmar, Kur'an Cografyast (Ankara: Fecr Yayinlari, 2002), 142.

75 el-Bakara 2/35.

76 el-A’raf 7/20.
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kaynaklara dayanmaktadir.”” Kur'4n-1 Kerim’e gore Hz. Adem ve Hz. Havv,
isledikleri sug¢ yiiziinden bir miiddet yasamalar1 igin cennetten yeryiiziine
indirilmislerdir.” Hz. Adem daha sonra isledigi sugun farkina varmistir. Allah’tan
ogrendigi kelimeler ile Rabb’ine tevbe etmistir. Allah da, Hz. Adem’in samimi
tevbesini kabul etmis ve onu isledigi giinahtan armndirmistir.”? Sunu da
kaydetmekte yarar vardir; Kur'dn-1 Kerim’de Hz. Adem ve Hz. Havva'mn
cennetten sonraki hayatlar1 hakkinda bilgi yoktur ve bu konu baglamindaki bilgiler
Israiliyat'a dayanmaktadir.®

5. Hz. Adem Kissas1 Baglaminda Taberi Tefsirinde Gegen Israili
Rivayetler

Israili rivayetlerin en fazla nakledildigi konulardan biri Hz. Adem kissasidur.
Kissa baglaminda yapilan tartismalar halen aktiielligini korumaktadir. Ozellikle
kapali kisimlar1 agiklamak adina aktarilan geligkili rivayetler Kur'an-1 Kerim’in
ruhuna golge diistirmektedir. Calismanin amaci agisindan Hz. Adem kissasinn ana
hatlarina temas etmek saglkli bir sonuca ulasmamiza yardimci olacaktir. Bu
boliimde, Hz. Adem’in yaratilisi, Hz. Adem’e secde etmekten kag¢inan meleklerin
yakilmasi, Hz. Havva'nin yaratilisi, Seytanin Hz. Adem ve soyuna musallat olmast,
yasaklanan aga¢ ve cennetten inis gibi konular ekseninde Taberi'nin naklettigi
Israili rivayetler sened ve metin yoniinden elestirilecektir.

5.1. Hz. Adem’in Yaratilist

Mukaddes kitabimiz Kur'an-1 Kerim’de®! Hz. Adem’in cesitli durumlar
anlatilir.®? Hz. Adem’in yaratilisi, cennetteki hayati, zevcesi, iblis'le arasinda gecen
olaylar, cennetten indirilisi, tevbesi gibi hususlar Kur'an-1 Kerim’de ibret gayesi
esas alnarak kisaca bahsedilir. Her ne kadar tefsirlerde Hz. Adem’in yaratihisi
fslami kaynaklar esliginde agiklansa da miifessirler, konunun ayrintilarina temas
etmek igin kiiltiirimiizde yer edinen Israiliyat’a bagvurmuslardir. Konuyu farkl bir
acidan degerlendirirsek; miifessirlerin Hz. Adem kissastyla ilgili naklettikleri israili
haberlerin mevcut bir ihtiyaci giderme egiliminde oldugu anlagilir. Soyle ki,
Kur'an-1 Kerim’de nakledilen eski milletler, bazi sahislar ve peygamber kissalari

77 Aydemir, Tefsirde Israiliyyat, 256-257.

78 el-Bakara 2/36.

79 el-Bakara 2/37.

8 Ayse Nur Ozdemir, “Modern Tiirk Romaninda Insanligin ve Yaratiligin {lk Giinlerine Metinleraras Bir
Yolculuk: Adem ile Havva Kissasinin Yeniden Yorumlari”, Trakya Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi
11/22 (Temmuz 2021), 27.

81 el-Bakara 2/31, 33-35, 37; Al-i imran 3/33, 59; el-Maide 5/27; el-A'raf 7/11, 19, 26-27, 31, 35, 172; el-isra
17/61, 70; el-Kehf 18/50; Meryem 19/58; Taha 20/115-117, 120-121; Yasin 36/60.

82 Aydemir, Tefsirde Israiliyyat, 303.
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her zaman Miisliimanlarin dikkatini ¢ekmistir. Onlar, kissalar1 daha iyi anlamak ve
meraklarmi gidermek icin bilgiye ihtiyag¢ duymus ve gereken bilgiyi 1sréiliyat
tiiriinden rivayetlerde bulmuslardir.®

Bu baglamda Kur’an-1 Kerim’de kissalara dair yer almayan detaylar tefsirler
araciligyla tespit edilmeye calisilmustir. S6z gelimi Kur’an-1 Kerim, Hz. Adem’in
yaratilisini anlatirken onun haftanin hangi giintinde yaratildigindan bahsetmez.
Ancak Taberi’nin tefsirinde ilk temas ettigi ve yer verdigi hususun, Israili
rivayetlerin Hz. Adem’in yaratilisinin haftanin hangi giiniinde gerceklestigiyle ilgili
oldugu goriiliir. Buna binaen Taberl, konuyla ilgili “Allah melekleri ¢arsamba
giinii, cinleri persembe giinii, Adem’i ise cuma giinii yaratmistir”’# seklindeki
rivayeti Bakara siresinin 30. ayeti® baglaminda yer vermistir. Rivayeti [bn Ishak (5.
151/768) Abdullah b. Ebi Ca’fer’den (6. 80/699-700), o da Rebi’ b. Ziyad b. Enes’ten
(6. 53/673) nakletmistir. Rivayet Hz. Muhammed’in (s.a.v.) degil, Rebl’ b. Enes’in
sozil olarak aktarilmistir. Zira Taberi, peygamber kissalar1 ve eski milletlerle ilgili
Ibn Ishak’tan ¢ok sayida rivayet nakletmistir.s Ibn Ishak kanaliyla gelen rivayetlere
hem Cdmi‘u’l-beyin eserinde hem de Tdrihu'r-rusiil ve’l-miilik eserinde rastlamak
miimkiindiir. Bu rivayetlerin gogu Israili kaynaklara dayanmaktadir.

Rivayetin metninde de Israiliyat'n izlerine rastlanmaktadir. Séyle ki;
Tevrat'ta gecen bilgiye gore Hz. Adem altinci giin (cumartesi) yeryiizii topragindan
yaratilmigtir.¥’ Buna karsihk Kur'an-1 Kerim'de ve diger giivenilir Islami
kaynaklarda boyle bir bilgi yer almamaktadir. Hem sened hem de metin yoniinden
rivayette celigkilerin olmasini, bazi hususlarin kapali olmasini ve Tevrat kaynakl
bilgilerle benzerligin bulunmasmi esas alarak Taberi'nin naklettigi rivayetin

8 Hz. Muhammed (s.a.v.), Ehl-i kitap kaynakl bilgiler icin sahabelerine bir daire ¢izmis, ashab1 da bu
dairenin digina gikmamusglardir. Buhari'nin (6. 256/870) el-Cdmi‘u’s-sahth eserinde naklettigi hadis ashabin
anladiklar1 izni ve sinirlar belirlemektedir. Hadis soyledir: “Benden bir ayet dahi olsa insanlara mutlaka
ulagtirn. Israilogullarindan rivayette bulunun. Bunda herhangi bir sakinca yoktur. Ama kim bile bile
benim adima yalan konusursa cehennemdeki yerine hazirlansin.” Hadis, sahabilerin kendilerine
anlatilan Ehl-i kitap kaynakli her bilgiyi kabul etmediklerini, hatta glicleri oraminda dogruyu
aragtirdiklarmi, Kur'an-1 Kerim’e ve Islam’a uygun olmadig vakit Ehl-i kitap kaynakli nakilleri (veya
rivayetleri/haberleri) reddettiklerini gosterir. bk. Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessiriin, 152.

8¢ Taberl, Cami‘u’l-beyin, 1/478.

85 “Hatirla ki Rabbin meleklere: “Ben yeryiiziine bir halife yaratacagim” dedi. Onlar: “Bizler hamdinle seni tesbih
ve takdis edip dururken, yeryiiziinde fesat ¢ikaracak, orada kan dokecek birini mi yaratacaksin?” dediler. Allah da
onlara: “Sizin bilemeyeceginizi herhalde ben bilirim” dedi. el-Bakara 2/30.

8 fbn Ishak’in biiyiik dedesi Hiyar veya dedesi Yesar, Halid b. Velid’in hicri 12 (miladi 633) yilinda
fethettigi Ayniittemr’deki manastirda egitim goren kirk gengten biri olmus daha sonra diger esirlerle
birlikte Medine’ye gonderilmistir. Bazi Oryantalistler, Ibn Ishak’in dedelerinin Hiristiyan olmast
hasebiyle Tevrati, Incil'i ve Siiryanice’yi iyi bildigini ve bunun Hz. Muhammed’'den (s.a.v.) dnceki
milletlerin hayatiyla ilgili tarih yaziminin temellerinden birini tegkil ettigini iddia etmislerdir.
Oryantalistlerin iddialarimn aksine Islam alimleri fbn Ishak’in Tevrat ve Incil'i Medine’de, Siiryaniceyi
ise gittigi Misir'da 6grendigini kabul etmiglerdir. Eb Abdillah Muhammed b. Sa’d b. Meni” el-Katib el-
Hasimi el-Basri el-Bagdadyi, et-Tabakatii’l-kiibrd: el-Miitemmim (Medine: y.y., 1403/1983), 403-404.

87 Yar.1:26.
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Israiliyat tiiriinden oldugunu sdyleyebiliriz. Ayni zamanda bdyle bir rivayeti
glvenilirligi olmadig icin kabul etmek ¢ok zordur.

Taberinin Cémi‘u’l-beyin eserinde yer verdigi bir diger Israili haber Hz.
Adem’in yaratildig1 topragin Ozellikleriyle ilgilidir. Miifessir, Hz. Adem’in
topraktan yaratildigin1 iceren haberlere yer verdikten sonra bu topragin
ozelliklerini aciklamak i¢in soyle bir rivayet nakleder:

“Allah yeryiiziinde bir halife yaratacagimi beyan ettikten sonra Mikdil'e yeryiiziine
inmesini ve oradan toprak getirmesini emretti. Allah’in bu emri tizerine Mikdil yeryiiziine
inmis ve toprak almak isterken; “Senden Allah’a sigimirim” diyerek yeryiizii buna izin
vermemistir. Daha sonra Mikdil, Allah'in dergdhina geri dénerek yeryiiziiniin toprak
almaya miisaade etmedigini soylemistir. Allah bu sefer de Cibril’i yeryiiziine gondermigtir.
Ayni muameleyi goren Cibril de geri donerek Allah’a konuyu arz etmistir. Allah son olarak
oliim melegini (melekii’l-mevt/Azrail’i) yeryiiziine gondermistir. Allah’tan aldig1 emir
iizere yeryiiziine inen Azrail, diinyamn cesitli bolgelerinden aldigr kirmizi, beyaz ve siyah
renkli topraklar: birbirine karistirmis, Allah da bu karisimdan Adem’i yaratmigtir” .88

Basta Kur’an-1 Kerim olmak tizere giivenilir Islami kaynaklar Hz. Adem’in
topraktan yaratildigini beyan etmektedir. Ancak Kur'an-1 Kerim, Hz. Adem’in
yaratildig1 topragin cinsi ve ozellikleri hakkinda bilgi vermemektedir. Buna
karsilik, Tevrat ve serhlerinde Hz. Adem’in cevherini olusturan topragin 6zelligiyle
ilgili bilgiler yer almaktadir.®® Yahudiligin dini literatiiriinde yer alan bu tarz
bilgiler giivenilir kaynak niteliginde degildir. Taberi basta olmakla pek ¢ok
miifessir, diinyanin gesitli bolgelerinden alinmis kirmizi, beyaz ve siyah renkli
topraklarm karistirilmasi sonucunda Hz. Adem’in yaratildigini konu edinen Israili
rivayetlere eserlerinde yer vererek konuyu ayrintili bir sekilde ele almak istemistir.

Yukarida bahsi gecen rivayetin metninde ciddi geligkiler mevcuttur: $oyle ki;
Allah’in emri tizerine yeryiiziine inen ve gorevlerini uygulamakla miikellef olan
meleklere yeryiiziiniin izin vermemesi, bu ¢eliskinin odak merkezini
olusturmaktadir. Islam itikadina gore Allah’in emirlerine uymak her bir Miisliiman
birey igin farzdir. Allah'in emri dogrultusunda yeryliziine inen meleklere,
yeryliziiniin izin vermemesi bu celigkiyi gozler oniine sermektedir. Ayrica
yeryliziiniin Allah’in emrini uygulamakla miikellef olan Mikail ve Cibril'e “Senden
Allah’a sigimrim” seklinde cevap vermesi durumu daha da iginden ¢ikilmaz hale
sokmaktadir. Ayni zamanda rivayette gecen ibarelerden yeryiiziiniin Allah’a iman
etmis oldugu anlasilmaktadir. Iman ettigi halde, Allah’in emrini uygulamakla
miikellef olan meleklere yeryiiziiniin izin vermemesi Islam itikad1 agisindan biiyiik
bir giinahtir.

88 Taberi, Cami‘u’l-beyin, 1/ 486-488, 512-513.

8 Yar.2:4-7; Ebii’'l-Fida’ Imadiiddin Ism4il b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi
el-Busravi ed-Dimagkt es-Safil, Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘azim, thk. Sami b. Muhammed es-Selame (Riyad: Daru-
Tayyibe, 1420-1999), 1/220.
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Mezkir rivayete bagli bir diger celiski, rivayetin metninde gecen ve Hz.
Adem’in yaratildig1 topragin ozelligiyle ilgilidir. Rivayette yeryiiziiniin cesitli
bolgelerinden alinmis kirmizi, beyaz ve siyah renkli topraklarin birbirine
karistirilmast sonucunda Hz. Adem’in yaratildigi ifade edilmektedir. Rivayette
boyle bir bilginin yer almasi Kur’dn-1 Kerim ve sahih hadislerle celismektedir.
Bunlara dayanarak Taberi'nin naklettigi rivayetin Israiliyat tiiriinden oldugunu
sOyleyebiliriz.

5.2. Hz. Adem’e Secde Etmekten Kaginan Meleklerin Yakilmasi

Allah meleklere Hz. Adem’i yarattigi zaman secde etmelerini emreder.
Kur’an-1 Kerim’in bazi strelerinde bundan bahsedilir.? Yine Kur’an-1 Kerim’'de
iblis disinda tiim meleklerin Allah’in emrine boyun egdikleri ve Hz. Adem’e secde
ettikleri anlatilir.” Taberi, el-Hicr sfiresinin 15/28-31. ayetlerinin® tefsirini yaparken
sOyle bir rivayete yer verir:

“Cendb-1 Hakk melekleri yaratti§1 zaman onlara soyle buyurdu: “Gercekten ben
camurdan bir beser (insan) yaratacagim. Onu yaratti§im an derhal secde edin!” Allah'in
emrini duyan melekler “yapmayiz!” diye karsilik verdiler. Allah, secde etmeyen meleklerin
iizerine ates gonderdi ve onlar1 yakti. Daha sonra Allah Tedld meleklerden bir topluluk daha
yarattt ve onlara soyle dedi: “Gergekten ben camurdan bir beger (insan) yaratacagim. Onu
yarattigim an derhal secde edin!” Bu melekler de Oncekiler gibi Allah’in emrine kars
geldiler ve secde etmediler. Allah Tedld, meleklerin iizerine ates gonderdi ve onlari yakt1.
Daha sonra Allah bagka melekler yaratt: ve onlara soyle seslendi: “Gergekten ben camurdan
bir beser (insan) yaratacagim. Onu yaratti§im an derhal secde edin!” Bunlar da oncekiler
gibi secde etmediler. Allah onlar: da yakti. Cendb-1 Hakk yeni melekler yaratt: ve onlara
soyle buyurdu: “Gergekten ben camurdan bir beser (insan) yaratacagim. Onu yaratti§im an
derhal secde edin!” Bu melekler: “Emrini isittik ve ona itaat ettik!” dediler. Sadece Iblis
secde etmedi ve kafirlerden oldu.”%

Kur'an-1 Kerim'de yer alan pek ¢ok ayette meleklerin Allah’tan emir alir
almaz emri uyguladiklar: goriilmektedir.** Yani, Taberi'nin el-Hicr stiresi 15/28-31.
ayetler baglaminda naklettigi rivayet, yine aym ayetlerle celismektedir. Asli kaynak
olarak kabul ettigimiz Kur’an-1 Kerim’e zit olan rivayetleri kabul etmek akla sayan
degildir. Taberi’nin naklettii bu rivayet Islam’m melek diisiincesine, akla ve
mantiga da aykiridir. Bu da rivayetin Israiliyat tiiriinden oldugunu gosterir.

9 bk. el-Bakara 2/34; el-A‘raf 7/11; el-Isra 17/61; el-Kehf 18/50; Taha 20/116.

91 bk. el-Hicr 15/30-31.

92 “Hani Rabbin meleklere demisti ki: “Ben kupkuru ¢camurdan, sekillenmis balciktan bir insan yaratacagim. Ona
sekil verdigim ve ruhumdan iifledigim zaman siz hemen onun icin secdeye kapanin!” Meleklerin hepsi de hemen
secde ettiler. Fakat iblis haric! O, secde edenlerle berber olmaktan kacind1.” el-Hicr 15/28-31.

9 Taberi, Cimiu’l-beyin, 14/65-66.

94 bk. el-A'raf 7/11; el-Hicr 15/30; el-Isra 17/61; el-Kehf 18/50; Taha 20/116.
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5.3. Hz. Havva’nin Yaratilmasi

Havva, Hz. Adem’in esinin ismidir. Kur’an-1 Kerim’de Hz. Havva'nin
yaratilmasiyla ilgili tafsilatl bilgi yoktur. Lakin bir kag ayette: “Allah sizi tek bir
nefisten (Adem’den) yarattr. Sonra da esini yaratt...”% ifadelerine rastlamir. Kur’an-1
Kerim’de bu meale yakin anlamda iki ayette de benzer ifadeler geger.% Gorildigi
gibi Cenab-1 Hakk Kur'an-1 Kerim’de Hz. Havva'min sadece Hz. Adem’den
yaratildigini bildirir ve bunun ilerisinde herhangi bir tafsilath bilgi sunmaz. Ancak
[slami literatiirii olusturan pek ¢ok eserde konuyla ilgili ok sayida tafsilath bilgi
yer alir ve bu bilgilerin ¢ogu Israili haberlere dayanir.

Hz. Havva'nin yaratihsiyla ilgili Taberi tefsirinde Israiliyat tiiriinden
haberler yer almaktadir. Soyle ki, Taberi'nin naklettigi asagidaki rivayet bunlardan
biridir:

“Iblis cennetten cikarildiktan sonra Adem cennette yerlestirilmistir. Adem orada tek
basina yasiyordu. Bir giin Adem derin bir uykuya daldi. Adem uykudayken Allah onun sol
kaburga kemiginden es yarattr. Adem uykudan uyandii zaman basucunda bir kadimin
durdugunu goriince; “Kimsin?” diye sordu. Bunun iizerine Havvd; “Kadmn” diye cevap
verdi. Adem bu sefer; “micin yaratildin?” sorusunu sorunca, Havvd; “seninle birlikte
yasamak icin” cevabini verdi. Melekler kadini goriince Adem’den onun ismini sordular.
Adem kadimn isminin Havod oldugunu meleklere bildirdi. Bunun iizerine melekler kadina
neden Havod ismini verdigini sordular. Adem ise soyle cevap verdi; “Ciinkii Allah onu
canl bir seyden yaratts.””’

Bazi miiellifler bu tarz rivayetler icin kiitiib-i kadime tabirini kullanmistir.®
Hatta Abdiilaziz Cavis, Hz. Havva'min Hz. Adem’in sol kaburga kemiginden
yaratilmasindan bahseden uzun ve detayl bilgilerin aslinin olmadigini ve bunlarin
genel hatlari itibariyla Israiliyat oldugunu bildirmistir.” Cemal Agirman, kaburga
hadisinin Kiitiib-i Tis’a’da dort ayr1 sahabi tarafindan, iki ayr1 versiyon ve on sekiz
ayr rivayet yoluyla nakledildigini soylemistir. Konuya hadis¢i goziiyle bakan
Cemal Agirman, sened agisindan bir hadisin metin tenkidi kriterlerine arz
edilebilmesi i¢in senedinin sahih olmasi gerektigini vurgulamistir. Genel tanima
uydugu icin kaburga hadisinin metin tenkidi kriterlerine tabi tutulabilecegini
soylemek miimkiindiir."® Cemal Agirman, kadinin yaratilisi konusunda tamamen
[srailiyat’a dayanan rivayetlerin oldugunu da belirtmistir. Rivayatlerin kahir

9 en-Nisa 4/1; el-A‘raf 7/189; ez-Ziimer 39/6.

% “Kaynasmaniz icin size kendi (cinsi)nizden egler yaratip aramizda sevgi ve merhameti peyda etmesi de O'nun
varligumn delillerindendir.” er-RGm 30/21; es-Stira 42/11.

97 Taberi, Cimi‘u’l-beydn, 1/ 548, 549.

% Aydemir, Tefsirde Israiliyyat, 310.

9 Abdiilaziz b. Halil Cavis, Esririi’l-Kurin (Istanbul: Matbaatii’l-Hidaye, 1331), 138.

10 Cemal Agwrman, Kadimun Yarathgi: Iigili Rivayetler Baglaminda Yeni Bir Yaklagim (Istanbul: Ragbet
Yayinlari, 2001), 127.
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ekseriyeti Ibn Abbas (6. 68/687), Siiddi (6. 127/744) ve Ibn Ishak (5. 151/768)
kanaliyla gelmektedir. Aktarilan rivayetler Kitab-1 Mukaddes kaynakli bilgiler
icermektedir. Cemal Agirman bunlari kaydettikten sonra Israili rivayet sadedinde
Cami‘u’l-beydn eserinde yer alan yukaridaki rivayeti aktarmigtir.1o!

Yukaridaki rivayette dikkat edilmesi gereken 6nemli bir husus daha vardir.
Bu, Hz. Havva'nin yaratilist ve isimlendirilmesidir. Kur’an-1 Kerim’de bu konu
hakkinda herhangi bir agik ifade yoktur. Tevrat'ta ise rivayetteki bilgilerle
0zdeslesen bilgiler yer almaktadir: Rab Allah, Adem'in tizerine derin bir uyku hali
gonderir. O, uykudayken kaburga kemiklerinden birini alir ve etle kaplar. Rab olan
Allah, Adem’den aldig1 kaburga kemiginden bir kadin yapar ve ona hayat verir.
Daha sonra onu Adem’in yanina getirir. Adem kadii gériince: “Iste bu benim
kemiklerimden alinnus kemik, etimden alinmug ettir. Ona “kadin” denilecek. Ciinkii o
adamdan alindi” der. 2 Ayrica Hz. Adem’in canli olmasi hasebiyle kadina Havva
adini verdigi bilgisi de Tevrat’ta yer almaktadir.1%3

Bazi son dénem miifessirleri bu tarz Israiliyat haberlerini kabul etmemis,
mevcut haberleri tevil etmek suretiyle, onlara farkli anlamlar yiiklemislerdir. Bu
miifessirlere Ornek olarak Mir Muhammed Kerim el-Bakiivi'ni (6. 1938)
gosterebiliriz. Bakiivi, tek bir nefisten yaratilmay1 konu alan ayeti'®* tefsir ederken
Cendb-1 Hakk'in Hz. Havva'yr Hz. Adem gibi topraktan yarattigi goriisiinii
savunmustur.'® Rivayette gegen sol kaburgadan kastedilen de budur. Allah, Hz.
Adem’in sol tarafindaki topraktan Hz. Havva’yr yaratmistir.l¢ Bakiivi, Menar
sahiplerinden biiyitk oranda etkilenis olabilir. O, yukaridaki Ornekten de
goriildiigii gibi bazen Israili haberleri kabul etmez, bazen de tevil ederek farkl
anlamlar yiikler. Bazen de el-Menar yazarlar1 gibi Israiliyat't siddetli sekilde
elestirir.107

5.4. Seytanin, Hz. Adem’e, Esine ve Ziirriyyetine Musallat Olmas1

Kur'an-1 Kerim’de yer alan bir¢ok ayette seytanin, insanin azili diismani
oldugundan ve her firsatta kotii ve ¢irkin yollara davet etmesinden bahsedilir.s
Ayni zamanda bu ayetler merkeze alinarak pek ¢ok Islam dis1 bilgi kaynaklart tefsir

101 Agirman, Kadumn Yaratilist: [lgili Rivayetler Baglaminda Yeni Bir Yaklagim, 210.

102 Yar.2:18-23.

105 Yar.3:20.

104 en-Nisa 4/1.

105 Mir Muhammed Kerim el-Hac b. Mir Ca'fer el-Bakiivi, Kesfii'l-hakayik an niiketi'l-dydt ve’d-dekayik
(Tiflis: Kaspi Gazetesinin Buhariyye Matbaasi, 1904), 2/290.

106 Bakiivi, Kegfiil-hakayik, 1/17; Murad Aghayev, “Bakiivi'nin Kesfii'l-Hakayik Isimli Tefsirinde
Geleneksel Dini Anlayistan Farkli Yaklagimlar”, 5. Uluslararas: Ogrenciler Sosyal Bilimler Kongresi Bildiri
Kitabi, ed. Burak Yuvali — Taha Egri (istanbul: ILEM Yayinlary, 2021), 1/450.

107 Bakiivi, Kesfii'l-hakayik, 3/232.

108 e]-Hicr 15/39-42; Sa’d 38/82.
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sadedinde kullamlmigtir. Tabii, bu bilgiler Islam’in ruhuna zittir. Miisliiman
kimligine sahip ferdin Islam’in esaslariyla celisen bilgileri kabul etmesi akil kar:
degildir. Miifessirler, A’raf stresinin 189-190. ayetlerini® tefsir ederken bu
kabilden rivayetler aktarmiglardir. Taberi de A’raf siiresinin 189-190. ayetlerinin
tefsirini yaparken Sa’id b. Ciibeyr’den gelen sdyle bir rivayet nakletmistir:

“Vaktiyle Havvd'mn dogurdugu her cocuk oliiyordu. Bunu goren Iblis bir giin
Havvid'ya yaklasarak karmindakinin ne oldugunu sordu. Havvd ise ‘bilmiyorum’ diye cevap
verdi. Iblis; ‘Karmindaki bu nesne goziinden mi, kulagindan mi veya burnundan mi
ctkacak?’ diye sordu. Bunun iizerine Havod yine ‘bilmiyorum’ diye cevap verdi. Iblis;
‘Cocugun sag salim dogarsa bana itaat eder misin?’ diye sorunca Havod ‘evet’ diye karsilik
verdi. Iblis, Havvd'ya cocugu dogurunca Abdii’l-Hdris adini vermesini soyledi. Ciinkii Iblis
el-Haris adwyla amlwyordu. Daha sonra Havod, Adem’in yamina gelerek olup biteni anlatt.
Adem; ‘Uykuda gordiigiin Iblistir. O, bizim azli diismanimzdir. Bizim cennetten
¢tkarilmamiza sebep olan Iblistir. Sen olun serrinden sakin’ dedi. Bir giin yine Iblis,
Havvd'min yanina gelerek aymni seyleri tekrar etti. Havod; ‘yaparum’ dedi. Havvd ¢ocugu
saglam dogunca Abdii’l-Hiris ismini koydu.”10

Taberi’nin Siiddi’den naklettigi bir diger rivayette yukaridaki olaymn
devamim gormekteyiz:

Havva ¢ocugu dogunca Iblis yanina gelerek; ‘Cocuga Abdii'l-Haris ismini verin. Aksi
takdirde cocugunuzun canim ahrim’ dedi. Hz. Adem, iblise soyle cevap verdi: ‘Ben
sana uydugum vakit cennetten ¢ikarilmama sebep oldun.” Adem cocuga
Abdurrahman ismini verdi. Bunun {izerine Iblis ¢ocuga musallat olarak &ldiirdii.
Havva, baska bir ¢ocuga yiiklii oldu. Cocuk dogunca Iblis, Adem ve Havva'min
yanina gelerek cocuga Abdii'l-Haris isminin verilmesini sdyledi. Hz. Adem, iblise
sOyle cevap verdi: ‘Ben sana uydugum vakit cennetten ¢ikarilmama sebep oldun.” Hz.
Adem, Iblisin teklifini reddederek ¢ocuga Salih ismini verdi. iblis gocuga musallat
olarak onu 6ldiirdii. Havva, iigiincii ocuga gebe kalinca Iblis yanina geldi ve sdyle
dedi: “Cocugunuzun Slmesini istemiyorsaniz Abdii’l-Haris ismini verin.” Adem ve
Havva, cocuklarinin Olmesinden korktuklari igin ¢ocuk dogulunca Abdii'l-Haris
ismini verdiler. Bu olaydan dolay: Allah Teala A’raf stiresinde mezkir olaydan
bahsetmektedir.!!!

Yukarida aktardigimiz rivayetlerin senedlerine dikkat edersek birinci rivayet
Sa’id b. Ciibeyr'den, bir digeri Siiddi’den gelmektedir. Her iki sahis Israiliyat
aktarmalar1 sebebiyle alimler tarafindan elestirilmistir. Rivayetlerin hi¢biri sened
yoniiyle Hz. Peygamber’e (s.a.v.) kadar ulasmamaktadir. Bu da rivayetlerin Israili

109 “Sizi bir tek candan yaratan, kendisiyle mutlu olsun diye ondan da esini yaratan O’dur. Erkek esiyle birlikte
oldugunda kadin hafif bir yiik yiiklenir, onu bir siive tagir; hamileligi agirlaginca rableri olan Allah’a su sozlerle
yakarirlar: “Andolsun, bize kusursuz bir cocuk verirsen kesinlikle siikredenlerden olacagiz!” Fakat Allah onlara
kusursuz bir cocuk vermezse, Allah’in kendilerine verdigi bu nimet hakkinda (sanki nimeti veren Allah degilmis
8ibi) O’na ortaklar kosarlar. Allah, insanlarin ortak kostugu miinezzehtir.” el-A'raf 7/189-190.

110 Taberi, Cdmiu’'l-beyin, 10/621-622.

11 Taberi, Cidmiu’'l-beyin, 10/627-628.
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kokenli olduklarini gostermektedir. Ibn Kesir, yukarida zikledilen rivayetlerin Ka'b
el-Ahbar gibi Ehl-i kitap alimleri tarafindan aktarildigini ve bu tarz bilgilerin Hz.
Peygamber’e (s.a.v.) isnad edilmesinin dogru olmadigini sdylemistir. Sozlerine
devam eden Ibn Kesir, Israili rivayetlerin belirli sartlar1 tasidigi taktirde kabul
edilebilecegini, ancak bu tarz rivayetlerin dini bilgiler ve akilla gelistigi i¢in kabul
edilemeyecegini beyan etmistir.""2 Fahreddin er-Razi, A'raf stresi 189-190. ayetleri
ile kastedilenin Kureys kabilesi oldugunu soylemis ve ¢ocuklarina Abdiilmenaf,
Abdul‘uzza ve Abdulkusay adlarm verdiklerini bildirmigtir. "3

Rivayetlerin metni de Islam itikadinin esaslariyla celismektedir. Miisliiman
bir birey sirkin biiyiik giinah oldugunu bilir. Ciinkii sirk doniisii olmayan bir
yoldur. Rivayetlerde sirkin izlerini gormekteyiz. Ayrica peygamberler Allah'in
emirlerine uymakla ve bu emirleri insanlara ulastirmakla miikelleftir. Tabir-i caizse
Allah’tan en ¢ok korkanlarin peygamberler oldugunu sdylesek hata etmis olmayiz.
Cenab-1 Hakk, Kur’an-1 Kerim’de peygamberlerin Allah’in salih kullar1 oldugunu
bildirmektedir.l4 Ayrica Yiice Allah, Hz. Adem’in seckin kullardan oldugunu
bildirmigtir.’>  Allah'mn  Ovgliyle bahsettigi, seckin kullarindan saydig;,
peygamberlik goreviyle odiillendirdigi, meleklerin kendisine secde etmesini
istedigi birinin sirk kosmasi ve ogluna Abdii'l-Haris ismini vermesi akil kar
degildir. Sened ve metin yoniinden celiskilerle dolu olan bu rivayetler ulemanin
ileri gelenleri tarafindan Israiliyat cinsinden olarak goriilmiistiir.

5.5. Yasaklanmis Agac

Allah, cennette bulunan Hz. Adem ve esine sadece bir “aga¢”1¢ disinda
istedikleri her seyden yiyebileceklerini, istedikleri yerde istedikleri zaman
gezebileceklerini bildirir. Kur’an-1 Kerim ve sahih hadislerde bu agacin cinsi, rengi
ve Ozellikleri hakkinda herhangi bir bilgi yoktur. Tefsir eserlerinde ise yasaklanan
agacla ilgili ¢cok sayida haber yer almaktadir. Taberl, Cdmi‘u’l-beyin eserinde yasak
agacin cinsini aciklamak igin rivayetlere yer vermistir. Bu rivayetleri soyle
siralayabiliriz:

a. Yasak agacin ismi: basaktir

112 Ebir']-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-
Busravi ed-Dimaski es-Safii, el-Biddye ve'n-nihdye, thk. Muhyiddin Dib Musto — Ali EbGi Zeyd (Beyrut:
Daru ibn Kesir, 2015), 1/150.

13 Eb{i Abdillah (Ebii'l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani, ‘Ismetii’l-
Enbiyd (Beyrut: Darw’1-Kiitiibi’'l- Tlmiyye, 2005), 42-44.

14 Al imréan 3/79-80.

115 Al-i Imran 3/33.

116 bk. el-Bakara 2/35.
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“Adem’e yemesi yasaklanmis agacin ismi basaktir.”17
b. Yasak agacin ismi: bugdaydar:

“Adem’e yemesi yasaklanmis agacin adi bugdaydir'’s Taberinin Vehb b.
Miinebbih’ten naklettigi habere gore bu bugday cennette yetisen bugdaydir. Onun
taneleri sigir yliregi kadar biiyiik, kaymaktan daha leziz ve baldan daha tathidir.!

c. Yasak agactan kasit: ebedilik agaci idi ve melekler bununla
kaginirlardi.’20
d. Yasak agacin ismi: zeytindir:

“Adem’e yemesi yasaklanmis agacin ismi zeytindir.” 121
e. Yasak agactan kasit: tiztimdiir:

“Adem’e yemesi yasaklanan agacin ismi iiziimdiir.”2? Uziim yasaklandig1 igin
Muhammed timmetine sarap haram kilinmistir.

f.  Yasak agacin ismi: incirdir:
“Adem’e yemesi yasaklanmg agacin ismi incirdir.”123

Konunun basinda da belirttigimiz tizere Allah Teala, Kur’an-1 Kerim’de bu
agacin Ozelliklerinden bahsetmez. Ancak ayetlerdeki ifadelerden yasaklanmis
agacin cennette yetisen bir agac¢ oldugu ve insan mutluluguna engel oldugu
anlasilmaktadir. Bu nedenle agacla ilgili bunun disinda bir bilgiye sahip olmamiz
faydasizdir. Eger 6nemli bir detay olsaydi Allah onu da mutlaka belirtirdi.

Taberi de dahil olmak tiizere bircok miifessirin yasak agacin ozellikleri
hakkinda rivayetler aktarmis ve saymadiklar1 aga¢ birakmamislardir. Kur'an-1
Kerim’de ve sahih hadislerde aga¢ timmet-i Muhammed’e bildirilmemistir. Bu
nedenle agac1 bilmek ne fayda verir ne de zarar getirir. Ayrica Tevrat'in Yaratilis
kitabinda yasaklanmis aga¢ hakkinda tek bir pasaj vardir. Nitekim buradaki
pasajda“iyiyle kotiiyii bilme agaci”?* ifadesi yer almaktadir. Ancak apokrif Yahudi ve
Hiristiyan kaynaklarinda bu agacin incir, tiziim, zeytin olabilecegi yoniinde ash
olmayan bilgiler vardir.

117 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 1/551-552.

118 Taberi, Cdmi‘u’l-beyin, 1/553-554.

119 Haberin sonunda Vehb b. Miinebbih, tanelerin sigir yiiregi kadar biiyiik, kaymaktan daha leziz ve
baldan daha tath olmasi sebebiyle Tevrat ehlinin yasaklanan meyveden kastin bugday oldugunu
sOylediklerini nakleder. Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 1/553.

120 Taberi, Cdmi‘u’l-beydin, 1/554.

121 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 1/553.

122 Taberi, Cdmi‘u’l-beyin, 1/554-555.

123 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 1/556.

124 Yar.2:9.
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5.6. Hz. Adem ve Hz. Havva’nin Cennetten indirilmesi

Taberi, Hz. Adem ve Hz. HavvA'min cennetten gikarilmas: konusunda da
Israiliyat haberlerine yer vermistir. Cimi‘u’l-beydn eserinde yer alan Israiliyat tiirii
haberde cennetten kovulma soyle ge¢gmektedir:

Allah Teala, Adem ve Havva'y1 cennette sakin kildiktan sonra iblis bir sekilde
onlardan intikam almak istiyordu. Nihayet, Iblis yilan cildine girerek cennete dahil
oldu. Yilan, Allah’in sevdigi dort hayvandan biridir. Boylece Iblis, Allah'in sevdigi
yilan cildinde cennete girerek ilk olarak Havva'ya yaklasarak yasaklanmis agacin
meyvesinden yemesi icin ona telkinde bulundu. Bunun iizerine Havva agacin
meyvesinden yiyince, Adem de ayni sekilde ondan yedi. Agacin meyvesinden yiyince
her iksinin gozleri agildi ve c¢iplak olduklarini gordiiler. Adem hemen agacin
golgesinde saklandi. Bunun tizerine Allah, Ademe seslenerek; “Ey Adem,
neredesin?!” diye sordu. Adem; “Buradayim” diye cevap verdi. Bunun iizerine Allah,
Adem’den neden saklandigim sordu. Adem; “Senden haya ederim” diye karsilik
verdi. Bunun {izerine Allah; “Iblis ve Adem’e birbirinize diisman olarak yeryiiziine
inin diye buyurdu”. Daha sonra Allah, Havva’'ya seslenerek; “Kulumu yoldan
¢ikardigin i¢in hamile kalacak, agr1 ¢cekecek ve dogum yapacaksm” dedi. Sonra yilana
seslenerek soyle buyurdu; “Sen, yilan, Ademoglunun diismani olarak yeryiiziinde
lanetlenmis halde yasayacaksin”. Allah, en son Adem’e seslenerek; “Adem, sen
hayatin boyu toprakla ugrasacak ve gecimini buradan saglayacaksin.'?

Taberinin tefsirinde naklettigi yukaridaki Israili haber bazi ilavelerle
Tevrat'ta gecmektedir. Ister Yahudilikte isterse de Huristiyanlikta Hz. Adem’in
cennetten inmesine sebep olan giinahkar aranmaktadir. Tevrata ve Incillere
baktigimiz zaman bu giinahkarin Havva oldugunu fark ederiz. Yani, Yahudilere ve
Hirsitiyanlara gore Hz. Adem’in cennetten inmesinin sebebi Hz. Havva’dir. Eger, o,
yilan kiligina giren iblis’e uymasaydi Hz. Adem de cennetten kovulmayacaktr.!26
Buna karsilik Kur’an-1 Kerim sugu asla kadinin iizerine atmaz. Kur’an-1 Kerim’de
Hz. Havva'min Hz. Adem’i suc islemeye davet ettigi baglamda herhangi bir agik
ifade de bulunmamaktadir. Hal boyle olunca pek ¢ok miifessir konu baglaminda
[srailiyat'a bagvurarak cennetten inme konusunda miisebbibin kadin (Havva)
oldugunu beyan etmislerdir. Ayrica ister Taberi'nin, isterse de diger miifessirlerin
eserlerinde Hz. Adem ve Hz. Havvd'min cenneten cikarilmasi baglaminda
serdettikleri Israili rivayetlerin giivenilir Islami kaynaklarla iliskisi yoktur. Bu tarz
rivayetlerin giivenilir kaynak olarak kabul edilmesi, akabinde baz1 problemlere de
kapr aralayacaktir.

Diger taraftan yukaridaki Israili rivayet Kur'an-1 Kerim’in bazi ayetleriyle
celismektedir. Islam’a gore su¢ ve ceza ferdidir. Yani, hi¢ kimse bir baskasinin

125 Taberi, Cimi‘u’l-beydin, 1/561-562, 563, 564, 567.
126 Yar.3:2-24.
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isledigi giinahindan dolay1 sorumlu tutulmaz.’” Buradan hareketle, Yahudilik ve
Hirsitiyan itikatlarinin aksine, Hz. Adem’in hatasmin ve cezasinin ferdiligi mezkiir
ayetle beyan edilmektedir.

Taberi tefsirinde gegen Israili haberlerden bir digeri cennetten cikarilan
sahislarin kimligiyle ilgilidir. Taberi, 6nceki sayfalarda zikrettigi Israli haberlerle
baglantili olarak kimi rivayetlerde bu kimselerin Hz. Adem, Hz. Havva, Iblis ve
yilan oldugunu zikretmektedir: “Cennetten cikarilan kimselerden kasit Adem,
Havva, iblis ve yilandir.”128

Yukaridaki rivayetlerde gegen bilgiler Kur’an-1 Kerim anlatimina aykiridir.
Zira, Bakara siiresinde olaydan bahseden ayetlere dikkat ettigimizde seytanin ilk
once Hz. Havva'yr degil, bilakis, Hz. Adem ve Hz. Havva'y1 birlikte kandirdig
vurgulanmaktadir. Maalesef tefsir kaynaklarinda Bakara sfresinin 35.-36.
ayetlerinin'® tefsiri kapsaminda akla ve mantiga uygun olmayan rivayetler
aktarilmistir. Taha stiresinin 123. ayetine'® dikkat ettigimizde burada “inin” emri
tesniye formasinda gelen . fiili ile ifade olunmustur. Bu da Bakara stiresi 36.

ayette gecen ve cemi olarak verilen I,ls kelimesini agiklayarak cennetten ¢ikarilan

kimselerin Hz. Adem ile Hz. Havva ve onlarin sahsinde nesilleri oldugunu ortaya
koymaktadir. Nitekim Zemahseri (6. 538/1144), cennetten cikarilanlarmn Hz. Adem
ve Hz. Havva oldugunu soylemistir.’' Ayrica Matiiridi (0. 333/944) insanla yilan
arasindaki diismanligin dogal oldugunu ve ilahi kaynakli kitabimiz Kur’an-1
Kerim’'de insan ve yilan arasindaki diismanliga temas edilmedigini
vurgulamistir.’® Buradan hareketle Taberi’nin zikrettigi yukaridaki rivayetin
Israiliyat kaynakli oldugunu soyleyebiliriz.

6. Taberi’'nin Israili Rivayetleri Aktarmasina Etki Eden Temel Faktorler

Taberi’nin Israiliyatla ilgili goriislerini anlamak icin farkli bakis acilarina
ihtiyag vardir. Eskiden beri siiregelen metodik yaklagimlar Israiliyat konusundaki
miifessirin tutumunu agiklamada yetersiz kalmaktadir. Taberi’nin zihin diinyasin

127 “De ki: “Allah her seyin rabbi iken ben ondan bagka bir rabb mi arayacagim?” Her kesin yaptigimn sonucu
kendisine aittir. Hicbir suclu baskasimin sucunu yiiklenmez. Sonunda doniisiiniiz rabbinizedir ve O, hakkinda
anlasilmazliga diistiigiiniiz gercei size haber verecektir.” el-En’am 6/164.

128 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 1/572.

129 Adem’e de: “Ey Adem, esinle beraber cennete yerlesin, oradaki nimetlerden istediginiz kadar bol bol yiyin, fakat
su agaca yaklasmayin; yoksa zalimlerden olursunuz” dedik. Fakat seytan, o agac yiiziinden ikisinin de ayagim
cennetten kaydirdr. Biz de onlara: “Haydi, Birbirinize diisman olarak yeryiiziine inin! Siz orada belli bir zamana
kadar kalacak ve ondan faydalanacaksiniz” dedik. el-Bakara 2/35-36.

130 Sgyle buyurdu: “Ikiniz birden inin oradan, birbirinize diigman olarak. Size benden bir hidayet geldiginde
bilesiniz ki hidayetime uyan artik ne sapar ne de bedbaht olur”. Taha 20/123.

131 Zemahseri, Kessdf, 1/72.

132 Eb(i Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi es-Semerkandi, Tevildtii’l-Kur’'dn,
thk. Mecdi Ba Selltim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-'Ilmiyye, 2005), 2/164.
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yasadigl donemin sartlar1 icerisinde tetkik etmek gerekir. Aksi taktirde sdylenen
her fikir saglam bir zemine yaslanmayacaktir. Bu boliimde, Taberi’nin tarihgi
kisiligi, donemsel ilmi sartlar ve sosyal-psikolojik faktorler goz Oniinde
bulundurularak miifessirin Israiliyata bakis tarzi agiklanmaya galisilacaktir.

6.1. Tarihgi Kisiligi

Tefsir ve tarih kaynaklarinin kesistigi en dnemli noktalardan biri Kur’an-1
Kerim’de anlatilan peygamber kissalaridir. Kissalarin tefsirinde kullanilan Israili
bilgiler hem tefsir literatiirii hem de tarih literatiirii nokta-i nazarindan énemli bir
kaynak mesabesinde telakki edilmistir. Israiliyat tarihsel veriler igerdigi icin
tefsirden once tarih ilminin kaynag sayilabilir. Tefsir ilmine kaynaklik etmesi ise

Kur'an-1 Kerim’de yer alan tarihi sahsiyetler ve peygamber kissalarindan
dolayidir.'3

Islam kiiltiiriinde yerlegen Israili rivayetlerin Kitab-1 Mukaddes metinleri ve
diger Yahudi-Hiristiyan metinleriyle benzesmesi rastgele degildir. Bilal Gokkir’a
gore bunun iki temel nedeni vardir: Birincisi, Kur'an-1 Kerim’'de anlatilan
peygamber kissalar1 Kur’an ve 6nceki vahiylerin ortak unsurlaridir. Hz. Adem ve
yaratilis;, Hz. Nuh ve tufan, Hz. Musa ve Misir'dan ¢ikis gibi pek ¢ok kissa bu
kabildendir. Tkincisi, Kitab-1 Mukaddes somut tarihi verileri dnceleyen bir yapiya
sahiptir. Davud’un Mezmurlari, Siileyman’in Nesideleri ve Yuhanna Incili diginda
eldeki Kitab-1 Mukaddes verileri muhteviyat1 itibariyle tarihsel veri agirhigina
sahiptir. Kur'an-1 Kerlm ise sahsiyetlerin ve olaylarin tarihteki konumlari,
yasadiklar1 ¢evre ve zaman dilimi hakkinda bilgi vermez.!®* Bunun en 6nemli
nedeni Kur’an-1 Kerim’in 6nceki vahiyleri destekleyen ve tamamlayan vasfina
sahip olmasidir.’ Kur’an-1 Kerim’de tarihi sahsiyetler ve peygamber kissalariyla
ilgili zaman ve mekan fenomenlerine yer verilmemesi eksiklik belirtisi degil, bilakis
son vahiy olarak Onceki vahiyleri tamamlamasi ve bu Ogretilere biitiinliik
kazandirmasidir.

Taberi, tefsirci kisiliginin yarn sira tarihgi kisilige de sahiptir. O, tarihi veriler
ihtiva etmesi hasebiyle Israiliyat’a sik sik basvurmustur. Bu nedenle Taberinin
benimsedigi Israiliyat, tefsirden ziyade tarih alanma ait bir terimdir. flk dénem
tefsir kaynaklarindan olan Mukatil b. Siileyman rivayet zincirine veya kaynagina
dair bilgi vermeden Israili rivayetler aktarmistir. Mukatil b. Siilleyman’in boyle bir
yol izlemesi onun metodundan kaynaklanmis olabilir.’® Buna karsilik bir miifessir
olarak Taberl, rivayetleri zincirleriyle beraber aktarmas: agisindan biiyiik éneme

133 Bilal Gokkar, “Tefsir’de Israiliyat: Klasik Dénemde Israiliyat ve Onemi”, Siyer Arastirmalar: Dergisi 5
(Haziran 2019), 179.

134 Gokkar, “Tefsir’'de israiliyat: Klasik Donemde israﬂiyat ve Onemi”, 181.

135 bk. Ytinus 10/37; Fatir 35/31.

136 Gokkar, “Tefsir’'de israiliyat: Klasik Donemde 1srailiyat ve Onemi”, 184.
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sahiptir. Taberi’nin benimsedigi nakilci anlayis: sadece onun degil, ayn1 zamanda
yasadig1 donemin genel karakteristik ozelligidir. Her seyden 6te Taberl'yi 6nemli
kilan onun miifessir olmasmin yani sira tarih¢i kisiligine de sahip olmasidir.
Bundan dolay1 konuyu tahlil ederken Taberi'nin midifessir ve tarihgi kisiliklerinin
yani sira doneminin tarih anlayisin1 da mercek altina almak gerekir.?”

Taberi, metot ve yaklagimlari nedeniyle Ibn Ishak’in (6. 151/768) Kitdbii'l-
Megizi adli tarih eserini sik¢a kullanmistir. Mesut Kaya'ya gore Taberinin Cimi‘u’l-
beyin tefsiri yap1 ve metot agisindan Ibn Ishak’in Kitabii’l-Megizi adli eseri ile biiyiik
olciide benzer ozellikler tasimaktadir.3 Taberi, Hz. Adem kissasi ekseninde ibn
Ishak’'mn Kitdbii'l-Megazi eserinden yararlandig1 iki tarikle rivayet nakletmistir. Bu
tariklerden ilki Muhammed b. Humeyd tarikidir. Hz. Adem kissasiyla ilgili
Muhammed b. Humeyd tarikiyle gelen nakillere Hz. Havva'min yaratilisi’® ve
yasaklanan agacin tiirii® anlatilirken rastlamak miimkiindiir. Bir digeri ise
Taberi’nin, Ibn Ishak tarikiyle Vehb b. Miinebbih’ten yaptig1 nakillerdir. Taberi,
yasaklanmis agacin tiiriiniin bugday oldugunu anlatirken “Bize Ibn Humeyd,
Seleme, ibn ishak, Yemen ehlinden biri vasitasiyla Vehb b. Miinebbih’ten soyle
dedigini aktarmistir...”¥! tarikiyle nakledilen habere yer verir. Ancak Taberinin
Hz. Adem kissasi baglaminda ibn Ishak’tan yaptig1 nakiller sirlidir ve hatta
birkac tanedir. Buna karsilik kissa baglaminda nakiller esasen Ibn Abbas!® ve
Miicahid b. Cebr (6. 103/721)'# tarikleriyle aktarilir. Binaenaleyh, Taberi’nin tarih
kaynaklarindan ziyade tefsir kaynaklarindan ¢okga yararlandigini sdyleyebiliriz.
Rivayetlerin kaynaklar1 incelendigi vakit Taberinin Israiliyat ile ilgili
diisiincelerinin kaynagini sadece tarihgi kisiligine baglamak dogru degildir. Eldeki
veriler her ne kadar miifessirin Israiliyat ile ilgili goriisiiniin arkasinda tarihgi
kisiliginin oldugu izlenimi verse de bunu sadece bir fenomene baglamak yanlistir.
Kanaatimizce, asil sebep veya sebepler farkli etkenlerde aranmalidir.

6.2. Donemsel ilmi Sartlar

Egitim diizeyi pek cok seyin evirilmesine neden olan en 6nemli faktorlerden
biridir. Insanlar yasadiklar1 donemin ilmi sartlarindan az ya da ¢ok oranda
etkilenirler. Biz aldigimiz egitim diizeyine gore diisiiniir ve fikirlerimizi buna gore
gelistiririz. Egitim diizeyi hatta toplum icerisindeki konumumuzu da belirleyen

137 Hasan Kurt, “Taberi'nin Tarih Anlayis1”, Isldmi [limler Dergisi 3/2 (2008), 94.

138 Mesut Kaya, Taberi Tefsiri'nin Kaynaklar: (Istanbul: flahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaylari, 2022), 330.
139 bk. Taberi, Cami‘u’l-beyin, 1/549.

140 bk. Taberi, Cami‘u’l-beydn, 1/553-554.

141 Taberl, Cami‘u’l-beydin, 1/563.

142 bk. Taberi, Cami‘u’l-beyin, 1/486-488, 512-513, 548, 549, 10/621-622, 627-628, 14/65-66.

143 Taberl, Cami‘u’l-beydin, 1/572.
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aktorlerdendir. Bu nedenle egitim diizeyi ve donemsel ilmi sartlarin insan tizerinde
belirleyici rolii vardir.

Ayni durum Taberi icin de gecerlidir. Taberi'nin Cdmi‘u’l-beyin adl tefsirinin
ortaya c¢ikmaya basladigi donem tefsir disiplininin sistemlesmeye bagladig1
donemdir. Taberlye kadar olan dénemin kiraat, siir, anlam vecihlerinin yani sira
hicri IV. asrin pek ¢ok ilmi malzemesi Taberi tarafindan Cimi‘u’l-beyin gibi genis bir
kiilliyatta bir araya getirilmis ve mevcut malzemeler {izerinden O&nemli
degerlendirmeler, ¢alismalar ve elestiriler yapilmistir.’#

Taberi’nin Kur’an-1 Kerim’'le ilgili goriislerini, rivayetleri aktarma sartlarim
ve Israiliyat ile ilgili diisiincelerini yasadigi dénemin ilmi sartlarindan bagimsiz
diistintilmemelidir. Bilindigi tizere Taberi hicri IIl. yiizyil ve IV. yiizyilin baginda
Abbasiler doneminde yasamistir. Bu donemde itikadi ve fikhi mezheplerin ana
semalar1 Onemli diizeyde belirginlesmistir. Taberi’nin israrla ayetlerin zahirl
tizerinde durmasin ve zahirl disinda baska bir anlama gidebilmesi i¢in haber veya
hiiccet kabul etmesini Kur’an-1 Kerim’e dil kurallar1 ve yerlesik prensiplerden uzak
keyfi bir anlam verme c¢abasi icerisinde olunmasina ve Kur'dn-1 Kerim’in
yorumlarinda mezhebi egilimlerin bariz bir sekilde goriilmesine baglayabiliriz.!45
Bunu En‘am sfiresinin 103. ayeti'¥ baglaminda Taberi’nin yaptig1 aciklamada
gortlebilir. Taberi, burada isim vermeden Mu'tezile'nin Allah’in diinyada ve
ahirette goriilmeyecegi goriisiinti reddetmektedir. Miifessire gore Mu'tezile Hz.
Muhammed’den (s.a.v.) gelen sahih hadisleri c¢esitli sekillerde te’vil ederek
akillarinca yorumlamis ve mevcut kaynaklara istinad ederek Allah'in
goriilmeyecegini iddia etmislerdir. Taberi, hadislerden ve Arap dilinin anlam
dairesinden hareketle ru’yetullahi caiz goérmiis ve Mu'tezile'nin mesnedsiz
iddialarimni ¢liriitmeye ¢alismigtir.'#

Ayni zamanda Taberinin Israili rivayetleri aktarmadaki amacin gelecek
nesillere ulastirma gabas igerisinde olup olmadig: iyice arastirilmasi gereken bir
konudur. Bu baglamda Emin el-Hali'nin (6. 1966) rivayet tefsirleri hakkindaki
tespiti konuyu anlamada yardimct olacaktir. Hali, tefsirlerde genellikle
miifessirlerin kisilik 6zelliklerinin goriildiigli kanaatindedir. Nakli tefsirlerde her
ne kadar ilk bakisda bu goriilmese de ayetler hakkinda miifessirin aktardig:
rivayetler arasinda kisilik 6zelliklerinin bulundugu bag goriiliince séz konusu etki

14 Kaya, “Donemsel {lmi Sartlarin Miifessirin Donanimi Uzerindeki Belirleyiciligi — Klasik ve Modern
Donemin Mukayesesi -, 11.

155 Kaya, “Donemsel {lmi Sartlarin Miifessirin Donanimi Uzerindeki Belirleyiciligi — Klasik ve Modern
Dénemin Mukayesesi-“, 12.

16 “Gozler O'nu gormez; halbuki O, gozleri goriir. O, esyayt pekiyi bilen ve her seyden haberdar olandir.” el-
En’am 6/103.

147 Taberi, Cimi‘u’l-beydn, 9/459-479.
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fark edilecektir. Dolayisiyla miifessir aklen ve ruhen kisilik 6zelliklerinin ve ilmi
sartlarin etkisinde kalarak bir rivayeti alir veya baska bir rivayeti almaz.48

Hali'nin soylediklerine binaen Taberi’nin tefsir metodolojisini anlamak
miifessirin ilmi tutumuna genis bir perspektiften bakmay1 gerektirir. Bunu
yaparken Taberi'nin topladig: bilgileri nasil ve neye gore isledigini hesaba katmak
gerekir. Burada belirleyici olan ana etmen Taberinin Cimi‘u’l-beyin eserine
rivayetlere dayali malzeme almasi degil, onun kendi bilgi sistemi igerisinde
rivayetlere bictigi konumdur.”® Taberi’nin Hz. Adem kissas1 ekseninde Israili
rivayetler almasinin ardindaki en 6nemli unsurlardan biri dénemsel ilmi sartlar ve
bu sartlara gore Taberi’nin gelistirdigi bilgi alma ve aktarma yontemidir. Taberi,
Israili rivayetleri bosu bosuna eserine almamistir. Dénemin ilmi sartlar1 ve aldig
egitimin geregi olarak belirledigi kriterlere binaen tefsirinde Israili rivayetlere yer
vermistir.

6.3. Miifessiri Etkileyen Sosyal-Psikolojik Faktorler

Donemsel ilmi sartlardan bahsedilirken Taberi’nin kendi déneminin
sartlarindan etkilendigi sdylenmisti. Bu, dénemin sosyal-psikolojik faktorlerinden
de hali degildir. Taberi her ne kadar Amiil'de dogsa da Bagdat ve civarinda
yetismistir. Yetistigi ve egitim aldig1 muhit Taberi'nin goriislerinin olgunlasmasini
etkilemistir. Ayni zamanda Taberi nakli tefsir gelenegi iizere tefsirini telif ettigi icin
Ehl-i hadis ulemas: arasinda zikredilmektedir. Tefsirinde esas olan seleften gelen
rivayetlerdir. Taberi’yle ayn1 donemde, ancak farkli cografyada Matiiridi adli bagka
bir biiyiik miifessir yetismistir. Matiiridi ise dirayet tefsir gelenegi iizere Te vilatii’l-
Kur’dn adli 6nemli bir eser telif etmistir. Taberi'nin sistemine karsilik Matiiridi, Ehl-
i rey ekoliiniin imami1 Eb#i Hanife'nin sistemine uymustur. Nitekim o, selefleri olan
alimler gibi goriis beyan edebilecegini ve onlara muhalif olsa dahi kendi goriisiiniin
takipgisi oldugunu belirtmistir. Matiiridi, bu noktada Taberi’den ayrilarak
kendisini mutlak surette selefe uymak zorunda hissetmemis, hatta Kur’an-1
Kerim’'le ilgili s6z sOyleme hakkinin sadece selefe teslim edilmesini yanlis
bulmustur. Matiiridi'ye gore rivayet ancak ayetin niizul siirecine sahit olan
sahabeden nakledildigi takdirde baglayicidir. Su halde, eger sahitlik s6z konusu
degilse ayetle ilgili haberler kesin anlam tasimamaktadir.15

Aymu sekilde Taberi, yasadigr donemde bir¢ok suglamalara maruz kalmstir.
Bagdat'ta Hanbelilerin hiicumuna maruz kalmis ve yine Hanbeliler tarafindan

148 Emin el-Hali, Amp—fslum Kiiltiiriinde Yenilik¢i Yaklasimlar, cev. Emrullah isler - Mehmet Hakk: Sugin
(Ankara: Kitabiyat Yaymlari, 2006), 37.

1499 Aydin, Taberi'nin Kur’an’t Yorumlama Yontemi, 29, 20, 36.

150 Veysel Gengil, “Matiiridi’de Tefsir-Te'vil Ayrimi Meselesi”, Diyanet [lmi Dergi 55/3 (Aralik 2019), 805 —
839; Veysel Gengil, “Taberi ve Matiiridi’den Hareketle Farkli Bir Tasnif Denemesi: Ehl-i Hadis - Ehl-i
Re’y Tesirleri”, Kilis 7 Aralik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (2020), 131.
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Siilikle itham edilmis ve bidatgilikle suglanmistir.’! Yoneltilen hicbir suglamaya
mahal vermeyen Taberi diisiincelerini asla gizlememistir. Hatta miifessirin nasi
Hanbeli endisesinden dolay1 evinin bahgesinde defnedilmistir.15

Donemsel ilmi sartlar ve sosyal-psikolojik etkenleri goz Oniinde
bulunduruldugu zaman Taberinin Israili rivayetleri nakletmesi gayet dogal
goriiniiyor. Miifessirin yasadigi donemin sartlar1 ve bu sartlarin gerektirdigi
gereksinimler miifessiri Israill rivayetleri nakletmeye itmis olabilir. Taberi, Vehb b.
Miinebbih ve Ka‘b el-Ahbar’1 selef sinirlar igerisinde telakki ederek onlardan gelen
Israili rivayetlere itibar etmistir. Matiiridi ise her ne kadar Israili rivayetler aktarsa
dahi Taberi’den ayrilarak selefin goriislerinin elestiriye agik oldugunu
savunmustur. Buradan da anlasilacag iizere sosyal-psikolojik faktorler insanlar
iizerinde biiyiik etkiye sahiptir. Doneminin yapisina uygun olarak bu sartlarda
yetisen Taberi'nin nasil bir ruh haline sahip oldugunu tahmin etmemiz ¢ok zordur.
Aymni cagda ve farkli cografyalarda yasayan Taberi ve Matiiridi gibi iki biiyiik
miifessirin goriislerinde, ilm1 metot ve disiplinlerinde ciddi farklarin olusumunun
sosyal-psikolojik faktorler ve mekan algisindan etkilememesi miimkiin degildir.
Her iki miifessir az ya da ¢ok bu fenomenlerin etkisine maruz kalmstur.

Taberi’nin isréiliyat ile ilgili goriislerini yasadigimiz ¢agin ilmi metotlar, ig
ve dis pek ¢ok faktorleri goz oniinde bulundurarak ve Taberi'nin kendi dénemini
bir kenara birakarak tahlil etme ¢abasi icerisindeyiz. Zira miifessirin yasadig: cagi,
o ¢agin diisiince yapisina uygun arastirilmazsa saglikli sonuca ulagsmak ¢ok zor
olacaktir. Kanaatimizce Hz. Adem kissasi baglaminda Céami‘u’l-beyin eserindeki
Israili rivayetler bu bakis agisiyla tahlil edilmelidir. Boyle yapilirsa Taberi’nin
[srailiyat ile ilgili goriislerini anlamada yeni fomiiller elde edebiliriz.

Sonug¢

Taberd, Islam bilim tarihinin biiyiik énderlerinden biridir. Tefsir alaninda telif
ettigi Cami‘u’l-beydn adli eseri Kur'an-1 Kerim’in hicri III. yiizyilda nasil tefsir
edildigini anlamak, tefsir, tarih, dilbilimsel ve kiraatlerle ilgili bilgi edinmek adina
birincil kaynak konumundadir. Cdmi‘u’l-beyidn, Ehl-i kitap bilgileri icermesi
agisindan da biiyiik éneme sahiptir. Taberi’nin Israili rivayetleri tefsirine nigin
aldig1 ve miifessiri buna siiriikleyen sebeplerin neler oldugu her zaman tartisila
gelmistir. Bu baglamda Islam diinyasimin dért bir yaminda Taberi ve tefsiri
hakkinda énemli ¢alismalar yapilmis ve yapilmaya da devam etmektedir.

Cahsmada, Hz. Adem kissas: ekseninde Taberi'nin nicin Israili rivayetler
naklettigi arastirilmistir. Kanaatimizce, Taberi'nin Israili rivayetler nakletmesinin

151 Kaya, Taberi Tefsiri'nin Kaynaklari, 79.
152 Kaya, Taberi Tefsiri'nin Kaynaklari, 77-78.
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ardinda yatan baglica sebepler donemsel ilmi sartlar, zaman-mekan algis: ve sosyal-
psikolojik faktorlerdir. Bu degiskenler Taberi’nin diisiincelerinin olgunlasmasin
biiyiik oranda etkilemistir. Hi¢ kuskusuz Taberinin Israili rivayetleri aktarmasina
tarihgi kisiligi de tesir etmistir. Ancak Hz. Adem kissast baglaminda konu ele
alindig1 vakit, kissayla ilgili nakledilen Israili rivayetlerin ¢ok az kismimn tarihi
kaynaklara dayandig1 saptanmistir. Haberlerin ¢ogunun kaynag: farkl tariklerle
aktarilan temel tefsir kitaplar1 ve miifessir nakilleridir. Zira buna dayanarak
miifessirin isréiliyat’la ilgili tutumunu sadece onun tarihgi kisilligine baglamak
dogru degildir. Esasinda Taberi’nin tarih¢i kisiligi bazi noktalarda mdiifessir
kisiliginin 6niinde oldugu goriilmektedir. Ancak buradan hareketle Cdmi‘u’l-beyin
eserindeki rivayetlerin hepsini veya Israili haberlerin tamamim tarihgi kisiligi ile
aktardig1 sonucuna baglamak dogru degildir. Ciinkii Taberi’nin Israiliyat ile ilgili
goriisiinii farkl olgularin etkiledigi agik bir gercektir. Her insan déneminin sosyal-
psikolojik yapisindan, zaman ve mekan ayrisimdan etkilenmektedir ve bu olgularin
insan tlzerindeki tesirleri hafife alinmayacak kadar onemlidir. Taberi de bu
durumdan hali degildir. Zira tiim insanlar1 etkileyen sartlarin miifessiri etkilemesi
ve Israiliyatla ilgili goriislerinin olusmasindaki asli etkenler arasinda yer almasi
gayet dogaldir. Ayrica kisinin egitim diizeyi, egitim icin gittigi iilkelerin toplumsal
gereksinimleri ve ilmi sartlarmin birbirinden ayrilmas: da kisiyi etkileyen
fenomenler arasinda yer alir. Nitekim Taberd, ilk egitimini vatan1 Amiil’de aldiktan
sonra Rey ve civarma gitmistir. Burada egitimini tamamladiktan sonra Irak
cografyasida giderek Bagdat, Basra, Kufe ve Vasit gibi ilm merkezlerinde egitimine
devam etmistir. Egitim igin gittigi Misir'da bir miiddet kalmis ve akabinde Sam’a
gecmis ve hicri 256 yilinda tekrar Misir’a geri donmiistiir. Daha sonra Bagdat'a
donen miifessir vatam1 Amiil'ii ziyarete gitmis ve akabinde yeniden Bagdat'a
doniip kalicr bir sekilde orada yerlesmistir.!?* Dénemsel ilmi sartlar, egitim igin
yapilan yolculuklar ve bu yolculuklar sonucunda elde edilen bilgi, birikim ve
benimsenen gesitli metotlar Taberi’'nin Israiliyat ile ilgili goriislerinin
sekillenmesinde belirleyici rol oynamistir. Kanaatimizce, miifessirin Israiliyatla
ilgili tutumu bu sartlar dahilinde aramirsa daha saglam sonuglara ulasilabilir.
Ciinkii her cag diislince yapisini olusturan gereksinimler dikkate alinarak tahlil
edilmelidir.

Taberinin, Hz. Adem kissast baglaminda naklettigi Israili rivayetler
miifessirin yasadigi donemin siyasi, sosyal-psikolojik ve ilmi sartlarinin yam sira
zaman ve mekan faktorleri de goz oniinde bulundurularak sened yoniinden oldugu
gibi metin yoniinden de elestirilmelidir. Ornegin, Hz. Adem’e secde etmeyen
meleklerin yakilmas: Kur'an-1 Kerim ayetleriyle gelismektedir. Ayni sekilde Hz.
Adem’in Hz. Havva’y: goriince sarfettigi ifadelerin dayanagi Tevrat'tir. Bu kabil
rivayetleri kabul etmemiz akil kari degildir. Islam, ilahi dinlerin sonuncusudur.
Ayni zamanda en miikemmel dindir. Yiice Allah, Kur'an-1 Kerim'de,

153 Kaya, Taberi Tefsiri'nin Kaynaklari, 75.
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Miisliimanlara hidayet yolunu gostermis, peygamberler ve ge¢mis milletler
hakkinda 6nemli bilgiler vermistir. Hz. Peygamber (s.a.v.) miibellig olarak pek ¢ok
konuyu da Misliimanlara agiklamistir. Allah'in  ve Resul'iiniin (s.a.v.)
bildirmedikleri konular1 arastirmak icin Ehl-i kitap kaynaklarina basvurmak Islam
itikadina zit ¢ok sayida bilginin kiiltiiriimiizde yer edinmesine sebebiyet verecektir.
Bu bilgiler her ne kadar hiisn-ii niyetle aktarilsa dahi bir zaman sonra insanlarin
diisiincelerini etkileyecektir. Ayrica Taberi'nin, Hz. Adem kissast baglaminda Israili
rivayetlerin Vehb b. Miinebbih Ka'b el-Ahbar gibi zevat tarafindan aktarilmas: ve
rivayetlerin metin yoniinden Kitab-1 mukaddes’teki bilgilerle benzeyisi siipheye yer
vermeksizin mevcut haberlerin Israiliyat kaynakli oldugu fikrini daha da
pekistirmektedir.



Hz. Adem Kissasi Ekseninde Taberi Tefsirinde Israiliyat 317

Kaynakgca/References

Abduh, Muhammed - Riza, Muhammed Resid. Tefsiru’'l-Kur'ani’l-hakim: Tefsiru’l-
Mendr. 12 cilt. Kahire: Daru’l-Menar, 1366/1947.

Aghayev, Murad. “Bakiivi'nin Kesfii'l-Hakayik Isimli Tefsirinde Geleneksel Dini
Anlayistan Farkli Yaklasimlar”. 5. Uluslararast Ogrenciler Sosyal Bilimler
Kongresi Bildiri Kitabi. ed. Burak Yuvali - Taha Egri. 1/437-456. Istanbul: ILEM
Yayinlari, 2021.

Agirman, Cemal. Kadimin Yaratihsi: 11gili Rivayetler Baglaminda Yeni Bir Yaklagim.
Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2001.

Akpinar, Ali. Kur’an Cografyas:. Ankara: Fecr Yayinlari, 2002.
Aydemir, Abdullah. Tefsirde Isrdiliyyat. Istanbul: Beyan Yayinlari, 2015.

Aydin, Atik. Taberi'nin Kur'ant Yorumlama Yontemi. Istanbul: Ankara Okulu
Yayinlari, 2005.

Bakiivi, Mir Muhammed Kerim el-Hac b. Mir Ca’fer. Kesfii'l-hakayik an niiketi’l-dydt
ve'd-dekayik. 3 Cilt. Tiflis: Kaspi Gazetesinin Buhariyye Matbaasi, 1904-1906.

Birigik, Abdiilhamit. “Israiliyat”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 23/199-
202. Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2001.

Bolay, Siileyman Hayri. “Adem”. Tiirkiye Diydnet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 1/358-363.
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yayinlari, 1988.

Cevheri, EbGi Nasr Ismail b. Hammad. Técii'l-luga. thk. Ahmed Abdulgafur Attar.
Beyrut: Daru’l-‘TIm 1i"1-Melayin, 1984. 5/1859.

Cavis, Abdiilaziz b. Halil. Esrdrii’l-Kur fin. Istanbul: Matbaatii’'l-Hidaye, 1331.
Celebi, Katib. Kesfii'z-zuniin ‘an esdmi’l-kiitiib ve’l-fiinfin. Beyrut: Daru’l-Fikr, 2010.

Ebli Sehbe, Muhammed b. Muhammed. el-Isrdiliyit ve'l-mevdii'at fi kiitiibi't-tefsir.
Kahire: Mektebetii’s-Siinne, 2006.

Emin, Ahmed b. Ibrahim et-Tabbah. Fecru’l-Islim. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘TImiyye,
2009.

Erdem, Mustafa. Hazreti Adem ([lk Insan). Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari,
2003.

Gengil, Veysel. “Matiiridi’de Tefsir-Te'vil Ayrimi1 Meselesi”. Diyanet Ilmi Dergi 55/3
(Aralik 2019), 805 — 839.

Gengil, Veysel. “Taberl ve Matiiridi’den Hareketle Farkli Bir Tasnif Denemesi: Ehl-i
Hadjs - Ehl-i Re'y Tesirleri”. Kilis 7 Aralik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
7/1 (2020), 113-152.



[lahiyat Akademi Dergisi 318

Goldziher, Ignaz. Mezdhibii't-tefsiri'l-Islimi. ¢ev. Abdiilhalim Neccar. Kahire:
Mektebetii’l-Hanci, 1374/1955.

Gokkir, Bilal. “Tefsir'de Israiliyat: Klasik Dénemde Israiliyat ve Onemi”, Siyer
Arastirmalar: Dergisi 5 (Haziran 2019), 177-190.

Hatiboglu, Ibrahim. “Israiliyat”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 23/195-199.
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2001.

Hali, Emin. Amp—fslam Kiiltiriinde Yenilikci Yaklasimlar. cev. Emrullah Isler —
Mehmet Hakk: Sucin. Ankara: Kitabiyat Yayinlari, 2006.

bn Haldfin, Ebti Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed b.
Muhammed b. Hasen el-Hadrami el-Magribi et-Ttinisi. Mukaddime: Kitdbii'l-
‘iber ve divinii’l-miibtede’ ve'l-haber fi eyydmi’l-’Arab ve’l-’Acem ve’l-Berber ve
men ds_erahiim min zevi’s-sultdni’l-ekber. Beyrut: Daru’l-Fikr, 1408/1988.-

Ibn Kesir, Ebii’'l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b.
Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-Busravi ed-Dimagski es-Safil. Tefsirii’l-Kur'ani’l-
‘azim. thk. Sami b. Muhammed es-Selame. 8 Cilt. Riyad: Daru-Tayyibe, 1420-
1999.

Ibn Kesir, Ebii’'l-Fida’ Imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b.
Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-Busravi ed-Dimaski es-$Safil. el-Biddye ve'n-nihdye.
thk. Muhyiddin Dib Musto — Ali Eb{i Zeyd. Beyrut: Daru Ibn Kesir, 2015.

Ibn Manziir, Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-
Ensari er-Riiveyfii. “adm”. “Lisdnii’l-’Arab. Beyrut: Daru Sadir, 1956), 12/12.

bn Sa‘d, Ebti Abdilldh Muhammed b. Sa’d b. Meni” el-Katib el-Hasimi el-Basri el-
Bagdadi, et-Tabakatii’l-kiibra: el-Miitemmim. Medine: y.y., 1403/1983.

Ibn Teymiyye, Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin
Abdisselam el-Harrani. Mukaddime fi usilli't-tefsir. Beyrut: Daru Ibn Hazm,
1997.

Kaya, Mesut. “Donemsel IImi Sartlarin Miifessirin  Donanimi Uzerindeki
Belirleyiciligi — Klasik ve Modern Dénemin Mukayesesi —“. Marife (Kis, 2013),
9-31.

Kaya, Mesut. Cagdas Tefsirlerde Isrdiliyat Elestirisi. Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2018.

Kaya, Mesut. Taberi Tefsiri'nin Kaynaklari. Istanbul: Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 2022.

Kog, Sadik — Delicay, Tahsin. “Arap Dilinde Harf-i Ta‘rif”, Firat Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi 12/2 (2002), 191-210.


https://islamansiklopedisi.org.tr/tefsirul-kuranil-azim
https://islamansiklopedisi.org.tr/tefsirul-kuranil-azim

Hz. Adem Kissasi Ekseninde Taberi Tefsirinde Israiliyat 319

Kur’dn-1 Kerim ve Aciklamalr Medli. ¢ev. Hayrettin Karaman vs. Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 25. Baski, 2010.

Kurt, Hasan. “Taberi'nin Tarih Anlayis1”. Isldmi Ilimler Dergisi 3/2 (2008), 89-103.

Kurtubi, Ebli Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh. el-Cimi‘ li-
ahkdmi’l-Kur'dn ve’l-miibeyyin limd teZzammenehil mine’s-siinneti ve dyi’l-furkin.
22 Cilt. Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-'Timiyye, 1998.

Matiiridi, Eb Mansr Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid es-Semerkandi.
Tevildtii’l-Kurin. thk. Mecdi Ba Sellam. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-'IImiyye,
2005.

Mukaddes Kitap: Ahd-i Atik ve Ahd-i Cedid. Bakii: Mukaddes Kitap Sirketi, 2012.

Miislim, Ebii’l-Hiiseyin b. Haccac el-Kuseyri. el-Cdmiu’s-sahih (Mevsilatu’s-Sunneti’l-
Kutubi’s-Sitte ve Surithahd). Tunus: Daru’s-Sahniin, 1413; Istanbul: Cagr
Yayinlari, 1992.

Na‘na’, Remzi Muhammed Kemal. el-Isrdiliyit ve eseruhd fi kiitiibi't-tefsir. Beyrut:
Daru’l-Kelam, 1970.

Ozdemir, Ayse Nur. “Modern Tiirk Romaninda Insanhigin ve Yaratihgin Ik
Giinlerine Metinleraras1 Bir Yolculuk: Adem ile Havva Kissasinin Yeniden
Yorumlar1”. Trakya Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 11/22 (Temmuz
2021). 21-44.

Ozer, Salih. ““Cennetten Dort Nehir’ Rivayeti Uzerine Bir Inceleme: (Dinler) Tarih-
Cografyanin Rivayetlerin Anlasilmasina Katkis1”. Journal of Islamic Research
31/2 (2020), 363-393.

Pagaci, Mehmet. “Klasik Tefsir Neydi?”. Islami [limler Dergisi 2/1 (2007), 7-20
Razi, Ebi Abdillah (Ebii’'l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn et-

A

Taberistani, ‘Ismetii’l-Enbiyd. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-'Ilmiyye, 2005.

Razi, Ebi Abdillah (Ebii’'l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn et-
Taberistani. Mefitthu’l-gayb. 31 Cilt. Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981.

Simsek, Mehmet Sait. Kur’an Kissalarina Giris. Konya: Kitap Diinyasi, 2021.

Taberi, Ebi Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili el-Bagdadi. Cami‘u’l-
beyin an te’vili dyi’'l-Kur’dn. thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki. 24 Cilt.
Kahire: Darii’l-Hicr, 2001.

Taberi, Eb(i Ca‘’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili el-Bagdadi. Tarihu r-rusiil
ve’l-miilitk. 11 Cilt. Beyrut: Daru’t-Turas. 1387.

Ugur, Hakan. Tevrat’in Kur’an’a Arzi Kur'an’tn Tevrat’ta Tasdik Ettigi Konular. Bursa:
Emin Yayinlari, 2021.



[lahiyat Akademi Dergisi 320

Zamur, Hiiseyin. Sia Tefsirinde Isrdiliyat. Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2020.

Zehebi, Muhammed Hiiseyin. et-Tefsir ve’l-miifessiriin. 3 Cilt. Kahire: Daru’l-Hadjs,
2012.

Zemahserd, Ebii'l-Kasim Mahmiid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi. el-Kessdf ‘an
haka'iki ¢avdmizi't-tenzil ve ‘uyfini’l-ekavil fi viicithi't-te’vil. thk. Adil Ahmed

Abdulmevcid — Ali Muhammed el-Mu‘avvaz. 6 Cilt. Riyad: Mektebetii’l-
“Abidkan, 1998.



ISSN: 2149-3979

ilahiyat

Say1: 19, 2024, 321-325.

e-ISSN: 2651-2718

akademi

Issue: 19, 2024, 321-325.

Rusca Kaynaklarda Hz. Muhammed, Vesile Semsek (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2022), 200 sayfa, ISBN: 978-625-8023-82-4.

Prophet Muhammad in Russian Sources, Vesile Semsek (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Foundation Publications, 2022), 200 pages, ISBN: 978-625-8023-82-4.

Mustafa Esen

Yiiksek Lisans Ogrencisi, Ondokuz Mayis Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Islam Tarihi ve Sanatlar
Ana Bilim Dali

Graduate Student, Ondokuz Mayis University, Institute of Graduate Studies, Department of History and Islamic
Arts, Samsun/Ttiirkiye

esen-mustafa@hotmail.com | ORCID: 0009-0005-1172-2724 | ROR ID: 028k5qw?24

Makale Bilgisi

Makale Tiirii

Kitap Degerlendirmesi

Gelis Tarihi

22 Mart 2024

Kabul Tarihi

26 Nisan 2024

Yayin Tarihi

30 Haziran 2024

Intihal

Bu makale, Turnitin yazilimi ile taranmuistir.
Intihal tespit edilmemistir.

Etik Beyan

Bu ¢alismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve
etik ilkelere uyuldugu ve yararlanilan tiim

calismalarin kaynakcada belirtildigi beyan olunur
(Mustafa Esen).

CC BY-NC 4.0 lisansi ile lisanslanmustur.

Article Information

Article Type

Book Review

Date Received

22 March 2024

Date Accepted

26 April 2024

Date Published

30 June 2024

Plagiarism

This article has been scanned with Turnitin
software. No plagiarism detected.

Ethical Statement

It is declared that scientific and ethical principles
have been followed while carrying out and writing
this study and that all the sources used have been
properly cited (Mustafa Esen).

Licensed under CC BY-NC 4.0 license.

Esen, Mustafa. “Rus¢a Kaynaklarda Hz. Muhammed, Vesile Semsek (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayimlari, 2022), 200 sayfa, ISBN: 978-625-8023-82-4.”. Ilahiyat Akademi 19

(Haziran 2024), 321-325. DOI: 10.52886/ilak.1457227

Atf/ Cite as

Esen, Mustafa. “Prophet Muhammad in Russian Sources, Vesile Semsek (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakf1 Yayinlari, 2022), 200 pages, ISBN: 978-625-8023-82-4.”. Theological Academia 19
(June 2024), 321-325. DOI: 10.52886/ilak.1457227



mailto:esen-mustafa@hotmail.com
https://orcid.org/0009-0005-1172-2724
https://ror.org/028k5qw24
https://doi.org/10.52886/ilak.1457227
https://doi.org/10.52886/ilak.1457227

Hahiyat Akademi Dergisi 322

Oz

Miisliman toplumlarda ve farkli inang sistemlerinin hakim oldugu toplumlarda,
hakkinda arastirma yapilan sahsiyetlerden birisi de Hz. Muhammed’dir. Bu ¢alismalarin
bazilar1 objektif oldugu gibi bazilar1 da kendi toplumlarma hitap eden tarafli ¢aligmalar
olmustur. Iginde bulundugumuz yiizyilda yapilan galismalari inceledigimizde bilimsel
anlamda gozle goriiliir bir gelismenin oldugu aciktir. Bu tiir ¢alismalar farkli toplumlarin
birbirlerine karsi bakis agilarini anlamalar1 bakimindan 6nemlidir. 1nce1edigimiz kitap 6zelde
dért Rus yazarin, genelde ise o cografyada yasayan Rus toplumunun goziinden Islam’m nasil
algilandigini anlamak agisindan 6nemli bir eksigi gidermektedir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Hz. Muhammed, Rusca Kaynaklar, Islam Algisi,
Miisliiman Algist.

Abstract

In Muslim societies and in societies where different belief systems dominate, one of the
personalities researched is the Prophet Muhammad. While some of the studies conducted in
this field were objective, some were biased studies addressing their own societies. When we
examine the studies conducted in the current century, it is clear that there is a visible scientific
development. Such studies are important for different societies to understand each other's
perspectives. The book we are reviewing fills an important gap in terms of understanding how
Islam is perceived through the eyes of four Russian authors in particular and the Russian
society living in that geography in general.

Keywords: Islamic History, Prophet Muhammad, Russian Sources, Perception of
Islam, Perception of Muslim.

Biyografi ¢alismalari, incelenen sahsiyetlerin toplum tarafindan algilanis
bigimlerini ortaya koydugu gibi bu calismalar1 yapan kisilerin diistince diinyasini da
yansitir. Toplumda kabul gérmiis bir kisinin biyografisi yazilirken toplumun deger
yargilari, inanglar1 ve kiiltiirel normlar1 eserin sekillenmesinde basat rol oynar ve
yazar objektif bir bakis acisina sahip degilse toplumun genel kabullerinin
sozciiliiginii yapmis olur. Bu nedenle farkli toplumlarin ayni kisi hakkinda
yaptiklari ¢calismalar degisiklik gosterir ve konuyu bagka bir perspektiften inceleme
olanagi saglar. Degerlendirdigimiz eser, Hz. Muhammed’in Rus toplumunda nasil
algilandigini gostermesi bakimindan 6nemlidir. Kitap giris ve sonug boliimleri harig
dort ana boliimden olusmaktadir. Boliimlerde, yazarlarin konu hakkinda goriigleri
verildikten sonra bir degerlendirme yapilmstir.

Giris boliimiinde, Rus yazarlardan Vera Feodorovna Panova, Leonid ivanovig
Medvedko, Andrey Valeryevi¢ Germanovi¢ ve Anton Antonovi¢'in biyografi ve
eserlerine yer verilmistir. Semsek, Panova’nin 6liimiinden sonra oglu Yuri Vahtin
tarafindan basilan “Jizn Muhameda” (Muhammed’in Hayat1) eserinden, Medvedko
ve Germanovic’in birlikte kaleme aldiklar1 “Imenem Bogo, Politizatsiya Islama i
Islamizatsiya Politiki” (Allah'in Adiyla, Islam’in Siyasallagsmasi ve Siyasetin
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Islamlasmasi) eserinden, Antonovic’in ise Amerikali yazar Washington h‘ving’in
“Life of Mohammed” (Muhammed’in Hayat1) kitabina terciime ve serh ettigi “Jizn
Mugamad” (Muhammed’in Hayati) eserinden yararlandigini belirtmistir. Semsek;
Ruslarin, Islam’t Batili oryantalistlerden terciime ettikleri eserler yoluyla
ogrendiklerini ve bu nedenle batidan etkilendiklerini, Carlik Rusya doneminde Islam
hakkinda bilgi toplandigin1 ancak bu bilgilerin teoride kaldigini, Sovyet doneminde
ise Islam’in ateizm etkisiyle bastirildigim hatta genel olarak dinlere én yargil
yaklasildigini ifade etmistir.

Birinci boliimde, Hz. Muhammed’in dogdugu ortam ve peygamberlik 6ncesi
yasamina deginilmistir. Panova, Roma imparatorlarinin yaptigr gibi Kureys
kabilesinin, putlar1 Kabe’ye sokarak Mekke’yi Arabistan’in en biiyiik dini merkezi
yapmaya1 istediklerini, Suriye seferinde Bahira’min Hz. Muhammed’in peygamberlik
milhriinii gorerek ona iman ettigini, yeni dinin bu seferden etkilenerek ortaya
giktigini belirtir. Oryantalistlerin dedigi gibi sadece Bahira’dan aldig: bilgilerle bu
din ortaya g¢ikmamis, rityalar Hz. Muhammed’i yetistirmistir. Ficar Savaslari
sonucunda Mekke’deki diizenin bozulmasindan dolay: Hilfii'l-Fudiil anlasmasinin
yapildigl, Kabe'nin tamirat1 sonras1 Kabe duvarlarina kabile isimlerinin yazildig:
ancak bu isimler arasinda Hasimogullarinin adinin olmadig: belirtilir. Cahiliye
doneminde kadinlarin kétii durumda olduklar: bildirilse de Hz. Hatice gibi statii
sahiplerinin bunlarin disinda oldugundan bahsedilir. Panova, Hz. Muhammed’in
peygamberlik 6ncesi hayat: ile ilgili bilgiler kisith oldugu icin ¢ogu rivayetlerin
uydurma oldugunu sdyler. Ayrica Incil'de peygamber geleceginin bilindigini ifade
eder. Medvedko ise Incil'de peygamber gelecegi ile ilgili bilginin bulunmadigini
belirtir. Kuzey Araplari ile ilgili Sam kaynaklarinda bilgiler oldugunu ancak Giiney
Araplar ile ilgili bilgilerin efsanelerle dolu oldugu igin kesin olmadigini soyler.
Germanovig, Islam’in ortaya c¢iktig1 cografya itibari ile Yahudi ve Hiristiyanliktan
etkilendigini, giinah isleme cag1 olan genclik donemiyle ilgili Hz. Muhammed
hakkinda bilgilerin olmadigini, Islam tarihgileri tarafindan aktarilan mucize ve
abartili anlatimlarin gercegi yansitmadigini sdyler. Ayrica giiney bdlgesinde teslis
inancinin oldugu, bu inanca gore en biiyiik Tanr1'nin erkek, ortancasinin kadin ve en
kiictigliniin de ogullar1 oldugunu ifade eder. Antonovig, Araplarin kapali bir toplum
yapisina sahip olduklarini, Miisliiman tarihgilerin Hz. Muhammed’in dogumuyla
ilgili efsaneler anlattiklarimi belirtir. Hz. Muhammed’in eglenmek icin gittigi
diiglinde uyuyakalmadigini ve giinah isledigini, Hz. Hatice’nin iki melegin
peygamberi korudugunu gordiigii icin evlilik teklif ettigini, Hz. Hatice’nin babasinin
evlilige kars1 ¢tkma gerekgesinin Hiristiyan inancina sahip olmalarindan dolay:
oldugunu anlatir. Hz. Muhammed’in Bahird’dan 0Ogrendiklerini Varaka ile
pekistirerek yeni dini kurdugunu, Hz. Isa’min gelisi mucizelerle dolu oldugu icin
Miisliimanlarin bundan etkilenerek efsaneler uydurduklarini ileri siirer.

Ikinci béliimde, Hz. Muhammed’in vahiy tecriibesine ve peygamberligin
Mekke donemine deginilmistir. Panova, ilk vahyin ve mira¢ hadisesinin riiyada
gerceklestigini beyan eder. Oryantalistlerin Kur'an'in degistirildigi yoniindeki
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elestirilerinin sebebini Hz. Muhammed’in dliimiinden sonra vahyin mushaf haline
getirilmesine ve sfire siralarinin degismesine baglar. Yahudi ve Hiristiyanlarin tek
tanrili dine ses c¢ikarmadiklarini, putperest Araplarin siddetle reddettigini,
Yahudilerin Hz. Muhammed’i Mesih olarak gordiikleri icin Medine’ye davet
ettiklerini sOyler. Medvedko, Kur’an'in geligkiler barindirdigini, yaziya ge¢medigi
igin ayetlerinin ezberlenemedigini ve hiikiimlerinin zamanla Hz. Muhammed
tarafindan degistirildigini iddia eder. Germanovig, Hz. Muhammed’in ¢ocukluktan
gelen hastaliginin vahiy siirecinde devam ettigini, Suriye seferinde rahiplerden
istifade ettigini ve Kur'an'daki beseri unsurlarin Miisliimanlar tarafindan
saklandigimi belirtir. Kur'an Hz. Muhammed’in Medine’deki konumunu
ylikseltmistir. Hiikiimlerinin zamanla degismesi vahyin celistiine ve Hz.
Muhammed’in Oliimiinden sonra mushaf olmas: ise degistigine kanittir tezini
savunur. Antonovi¢, Hz. Muhammed bilinmez bir hastaliga tutulmustur ve her seyi
uydurmustur diyerek, Kur'anin Yahudi ve Hiristiyan kutsal kitaplarindaki
metinlerden toplanarak olusturuldugunu belirtir.

Ugiincii béliimde, Hz. Muhammed'in peygamberliginin Medine dénemine
yer verilmistir. Panova, Hz. Muhammed'in birlik ve esitligi Hz. Isa’min havarisi Pavel
gibi sagladigini, Protestanlarin Katoliklere yaptig1 dini 6ziine geri dondiirme isini
Hz. Muhammed’in Hanif dini {izerinde uyguladigini aktarir. Hz. Muhammed’in iki
biiyiik reform yaptigini, bunlardan birincisinin ilmi ve dini reform ikincisinin siyasi
reform oldugunu soyler. Medvedko, Hz. Muhammed’in reformlar yaptigin ve
zaman i¢inde ayetleri buna gore degistirdigini, Medine’de dini ve siyasi lider olmay1
basararak kendisine inananlar1 ekonomik agidan giiclii kildigini én plana cikarir.
Germanovi¢, Hz. Muhammed ganimet icin savagmistir ve Islam baris goriniimlii
savas dinidir, Eb{i Bekir'e 6lmeden once imamet gorevi vererek halife tayin etmistir
gorisiindedir. Antonovig, Bedir'de Ebi Cehil'i Abdullah b. Mestid dldiirmiistiir,
Mite Savasi’na Hz. Muhammed Hayber'de zehirlendigi i¢in katilamamistir
goriisiindedir.

Dordiincli boliimde Hz. Muhammed’in kisiligine ve evliliklerine yer
verilmistir. Panova, Hz. Muhammed’in i¢inde bulundugu Arap kiiltiiriinden
etkilendigini ancak ticari ziyaretler neticesinde ufkunun agildigini, Islam’in barig
goriiniimlii olmasina ragmen Araplarin savasgt karaktere sahip olduklarini soyler.
Hz. Hatice’nin dlimiine kadar tek egli olan Hz. Muhammed’in esinin vefatindan
sonra ilk Sevde ile evlendigini ama mutlu olamadigini, sonra Hz. Aige ile 7-8
yaslarinda nisanlandigini, nikahi ise dort yil geciktirdigini, yas farkindan dolay1
vicdanen rahatsiz olmadigin belirtir. Medvedko, Hz. Muhammed’in ¢evresinde “el-
Emin” olarak bilindigini belirterek Miisliiman tarihgilerle ayni goriigleri paylasir.
Germanovig, Hz. Muhammed’in dini liderlik adi altinda siyaset yaptigini, hiimanist
goriinse de savas ruhlu birisi oldugunu, ilk baglarda siyasi giicii yetmedigi icin
Islam’1 baris yoluyla teblig ettigini, giicii ele gegirince savastigin ve ganimetlerle
taraftar topladigini soyler. Toplumsal baris i¢in anlasmalar yapsa da anlasmalari
kendisinin bozdugunu dile getirerek Islam baris yoluyla m1 savas yoluyla m1 yayildi
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sorusunu giindeme getirir. Islam’a girenlerin vergilerden kagmak icin bu sekilde bir
yol izledigini, evliliklerinin ise siyasi nedenlerle oldugunu, Hz. Muhammed’in
Kur'an'in dort es smirlamasina uymadigini bu nedenle Miisliimanlara Ornek
olamayacagini, evlathginin esine asik oldugu i¢in bosattigini ve onunla evlendigini,
Hayber’de Safiyye ile sehvetinden dolay1 evlendigini, komsu iilkelerin bu durumu
bildigi i¢in kendisine cariyeler gonderdigini, Mekke'de tek esli iken Medine’de
harem kurdugunu sdyler. Antonovi¢, Hz. Muhammed’in semadiline yer verir,
konusmasiyla karsisindakileri etkiledigini ifade eder, evliliklerinin ise 6rfi ve siyasi
oldugunu soyler, erkek ¢ocuk sahibi olmak i¢in de olabilecegini ekler ve evlathginin
esiile evlendigi i¢in kinandigini dile getirir. Ifk hadisesine deginerek Hz. Ai§e’yi once
babasinin evine gonderdigini sonra temize ¢ikarmak icin ayet geldigini soyledigini,
Ebti Bekir lakabinin “bakirenin babas1” anlaminda o zaman verildigini ifade eder.

Sonu¢ kisminda Semsek, son yiizyilda Rusya’da Hz. Muhammed algisini
inceledigini ifade edip, yazarlarin genellikle Hz. Muhammed’in beseri ve siyasi
yonlerine degindiklerini, peygamberligi konusuna vurgu yapmaktan ¢ekindiklerini,
daha cok kisilik 6zellikleri tizerine yogunlastiklarini belirterek inceledigi yazarlarin
fikirlerini genel olarak degerlendirir.

Eser, Rus yazarlarin Hz. Muhammed’in hayati, peygamberligi ve kisiligi
hakkinda goriislerini igeren, icinde yasadiklar1 toplumun diisiince yapisimi da
yansitan bir ¢alismadir. Kitapta yazarlarin farkli iddia ve yaklasimlari ortaya
konulmustur. Yazarlarin bazi gériiglerinin Islam toplumunun diisiince yapisindan
farkli oldugu aciktir. Buna 6zellikle Kur’an'in degistirildigi ve giiniimiize kadar
orijinal haliyle gelmedigi 6rneginde rastlanmaktadir. Bu elestiriler islam’1 reddeden
diisiince yapisinin bir yansimasi niteligindedir. Hz. Muhammed’in dini ve siyasi
liderliginin Oviilmesi, toplumsal reformlar yaparak esitligi ve bir arada yasama
kiiltiirtinii sagladiginin ifade edilmesi de isin bir diger yoniinii gostermektedir. Aym
goriis farkliiklari Hz. Muhammed’in evliliklerinin siyasi ve sosyal nedenlerle
gerceklestigi ya da sehevi arzularla yapildigi noktasinda da ortaya ¢ikmustir. Sonug
olarak Rusca kaynaklarda Hz. Muhammed ve Islam algisinin cesitlilik arz ettigini,
bazi goriislerin Islam toplumu ile benzer ve olumlu yaklasimlardan olustugunu, bazi
goriislerin ise olumsuz ve bugiiniin diisiince yapisiyla geg¢mise bakmaktan
kaynaklandigini ya da inangsal reddedislerden kaynakli oldugunu sdyleyebiliriz.
Kitap farkli bakis agilarini icermesi ve tartismali konulara deginmesi bakimindan ilgi
cekicidir. Ancak goriigler degerlendirilirken baglamindan koparilmadan cesitli
kaynaklardan gelen bilgilerle kritik edilmelidir.
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Oz

Bu kitap degerlendirmesinde Musa $Samil Yiiksel’in doktora tezi olarak hazirladig:
eseri tanitilmaktadir. Eser, Timurlular (1370-1507) doéneminde din ve devlet iligkisini konu
edinmektedir. Timurlu hiikiimdarlarinin bireysel dindarliklar1 ve din anlayislarinin devlet
yontemine yansimalari akici bir iislupla ele alinmistir. Eser literatiire kiiltiir tarihi yoniinden
katki saglamaktadir. Calismada, tartismaya agik ciimleler, siklikla diisiilen tekrarlar, dipnot
kullaniminda benimsenen usul gibi sorun teskil edecek taraflar vardir. Bu degerlendirmede
tartismaya acik ciimleler incelenmis, kitabin eksik olarak goriilen yonlerinin giderilmesine
dair 6neriler sunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Din, Devlet, Timurlular, Musa Samil, Yiiksel.

Abstract

In this book review, the work prepared by Musa Samil Yiiksel as his doctoral thesis is
introduced. The work deals with the relationship between religion and state during the
Timurids (1370-1507). The individual religiosity of the Timurid rulers and the reflection of
their understanding of religion on the state method are discussed in a fluent style. The work
contributes to the literature in terms of cultural history. There are aspects of the study that may
pose problems, such as controversial sentences, frequent repetitions, and the procedure
adopted in the use of footnotes. In this evaluation, controversial sentences were examined and
solutions were offered to eliminate the shortcomings of the book.

Keywords: Religion, State, Timurids, Musa $Samil, Yiiksel.

Tiirkiye'de, inan¢ baglaminda din ve devlet iliskisi ihmal edilen
konulardandir. Tarih ve ilahiyat disiplinlerine dair miiktesebat, ciddi bir metodoloji
bilmek bu alan1 aydinlatmak igin elzemdir. Musa Samil Yiiksel, doktora tezi olarak
hazirladigr bu ¢alismada ihmal edilmis bir alan1 aydinlatmus, ilahiyat ve tarihin
kesistigi bir alanda emek mahsulii bir eser ortaya koymustur.

Eser; arastirmanin kaynaklari, giris, tic boliim, sonug ve bibliyografyadan
olusmaktadir. Girig boliimiinde yazar, Timurlular'in bir Tiirk-Islam devleti olduklar
icin Islam’in devlete bakisimni, Islam tarihinde din-devlet iliskisini islemistir.
Ardindan Timurlular kuruluncaya degin bu iliskinin Tiirk devletlerinde nasil tesis
edildigini genel bir gerceve cizerek agiklanmaktadir.

Kitabin birinci boliimiinii {i¢ bashga ayrilmustir. Ik baslhkta Timurlu
hiikiimdarlarinin dini inanglar1 ve dini hayatlarina yer verilmistir. Hiikiimdarlarin
islami vecibeleri ne denli yerine getirdikleri agciklanmaya calisilmistir. Tkinci baglkta
ise devletin idaresinde dinin etkisi irdelenmistir. llaveten, Timurlularin hakimiyet
anlayisi, Timurlularin siyaset teorisi incelenmistir. Birinci béliimiin iiglincii
bashiginda ise Timurlu devlet idaresinde dinin etkisini gosteren uygulamalara yer
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verilmistir. Bunlar da seriat-yasa, cihat, hac ibadeti, diger bazi uygulamalar olarak
siniflandirilmistir.

Kitabin ikinci boliimiinde Timurlu hiitkimdarlarinin din adamlar1 ve dini
akimlarla olan iligkileri incelenmistir. Bu baglikta Hiikiimdarlarin din adamlarina
verdikleri 6nem, Timur'un Semerkand’a getirttigi din adamlari, yapilan ilmi
tartigmalar, Timur'un tasavvuf ehliyle olan miinasebeti, Sahruh’un ytiikselen Siilige
karst Siinniligi desteklemesi irdelenmistir. Bu baslikta Semseddin Kiil'al, Emir
Kiil'al, Bahdeddin Naksibend, Seyyid Berke, Zeyniddin Eb{i Bekr-i Tayabadi, Baba
Sengii, Hace Bayezid, Sah Nimetullah Veli-yi Kirmani, Hace Ishak-1 Huttelans,
Mevlana Tiirk-i Ttis1, Fazlullah-1 Hurufi zevatla olan iliskiler ayr1 ayri ele alinmistir

Kitabin {iglincti ve son bolimiinde Timurlularda dini makamlarin ve dini
kurumlarin himaye edilmesine yer verilmistir. Bu boliimde sadaret, seyhiilislamlik,
ihtisab, miiderrislik, nikabet gibi kavramlar islenmistir. Uctincti bolimiin ikinci
konusu ise Timurlular déneminde cami, medrese, hankah, tiirbe gibi dini kurumlara
yapilan hizmetlerdir.

Kitap, Timurlular gibi genis bir cografyada hiikiim siirmiis bir devletin din ile
iliskisine odaklanmasi agisindan 6nemlidir. Zira Timur ve devleti hakkinda yapilmis
cesitli aragtirmalar varken dini yonii ele alan ¢alismalar eksiklik teskil etmektedir. Bu
alandaki bir boglugu doldurmasi hasebiyle énemlidir. Ote yandan yazar eseri birincil
kaynaklardan istifade ederek hazirlamistir. Gerek donem eserleri gerekse gagdas
aragtirmalar calismada insicam halinde kullanilmistir.

Eser oldukg¢a anlasilir ve akici iislupla kaleme alinmistir. Bu husus eserden
istifade edilmesini kolaylagtirmaktadir. Konular islenirken kronolojik sira takip
edilmesi eserde biitiinliik saglanmistir.

Eserde konunun bélimlendirilmesinin de genel olarak isabetli oldugu
sOylenebilir. Dinin etkisinin hem hiikiimdarlar hem de devlet agisindan incelenmesi
konunun kapsamli bir sekilde islenmesini saglamistir.

Calismada, olumsuz olarak kabul edilebilecek bazi noktalar bulunmaktadir.
Ornegin kitapta gegen bazi ciimleler tartismaya agiktir. Nitekim su ciimle buna
ornektir: “Selguklularla birlikte Suriye’ye gelmis olan hankahlar ve ribatlarda Suriye
ve Misir'da ¢ogalarak buralarda tarikatlarin yayilmasina hizmet etmistir.” (Sayfa 13)
Yazarin bu yargisina mukabil, Abdurrahman Cami (6. 898/1492), ilk hankahin, Eb{i
Hasim el-Kafi (6. 150/767 [?]) tarafindan Remle’de kuruldugunu sdylemistir.! Ote
yandan ilk donemlerden beri $Sam cografyasinin sfifilerin ugrak yeri oldugu
asikardir. Zira Suriye’deki Liikdm Dag stfilerin inzivaya cekildikleri bir yerdir.2

! Niriiddin Abdurrahman b. Nizamiddin Ahmed b. Muhammed Cami, Nefahdtii’l-iins min Hazardti’l-kuds,
ed. William Nasolis vd. (Kalkiita: Matbaa-1 Lissi, 1858), 35. 4 45" cawl 0T w35y Oldgr (s)p 457 oaliils Jl (i
L3S ol als

2 Feridiiddin Attar, Tezkiretii’l-evliyd, gev. Siileyman Uludag (Bursa : {lim ve Kiiltiir Yaymnlari, 1984), 363.
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Ayrica, M. Makdisi'nin (6. 390/1000 civar1) verdigi bilgiye gore Kerramiler tarafindan
Kudiis ve civarinda ¢esitli hankahlar yapilmistir.3 Bunlar goéz Oniinde
bulunduruldugunda hankah ve ribatlarin Sel¢uklularla birlikte Suriye’ye geldigini
soylemek giigtiir. Selguklular'in Ortadogu’da hiikiimran olmasi hankahlarin ve
ribatlarin sayisini artirmis olabilir. Fakat onlarla geldigini ispat etmek icin ayrica delil
gostermek gerekmektedir.

Yazar: “XV. ylizyil Tiirkistan tasavvufunun temsilcileri, ilahiyat da dahil
olmak iizere biitiin keldm ilmine karsiydilar.” (Sayfa 122) Ciimlesini Barthold’dan
aktarir. Ancak bu yarginin sorun teskil eden taraflar1 vardir. ilk olarak, bahsedilen
kelam ve ilahiyat ilmine karsi olan “tasavvuf temsilcileri” kimlerdir? Sorusu akla
gelir fakat yazar bu hususta ornekler vermeyerek konuyu miiphem kilar. Yazarin
“tefsir, hadis, fikih, kelam, felsefe, mantik, belagat, Arap dili, hey’et ve hendese gibi
hem nakli hem akli ilim dallarinda irili ufakl ytiiz civarinda eser yazmis ve eserlerin
¢ogu uzun zaman medreselerde okutulmus biiyiik bir alimdir.” (Sayfa 86) seklinde
tarif ettigi Seyyid Serif Ciircani (6. 816/1413), tasavvufa ilgi duymus ve Hace
Alaeddin Attar’a (6. 802/1400) baglanarak Naksibendiyye tarikatina girmis birisidir.
Hatta Attar’dan once Allah’1 tantyamadigini da sdylemistir.> Cesitli alanlarda birgok
eserin miiellifi Abdurrahman Cami yine yazarin kendisinin de zikrettigi gibi (sayfa
37) Naksibendi seyhidir. Bunun gibi daha pek ¢ok 6rnek zikredilebilir. Bu yonden
bakildiginda ciimlenin kapsaminin agiklanmasi elzemdir. Yukarida bahsettigimiz
zatlarin tasavvufun temsilcileri oldugu aciktir. Eger bu kisiler kastedilmiyorsa kelam
ve ilahiyata karsi olanlar kimlerdir belirtilmesiyle konunun miiphemligi
giderilmelidir.

Yazarin Abdullah-1 Ensari’yi tanitma usulii birtakim problemler icermektedir.
Abdullah-1 Ensari hakkinda soyle der: “Stinnet konusunda 6diin vermeyen Hanbeli
muhaddisi Abdullah-1 Ensari...” (Sayfa 195) “Imamlari yiiceltmenin Hanbeli
diisiincesinde yeri olmadigindan dolayr Hanbeli muhaddisi Abdullah-1 Ensari ve
hocasi Hace EbGi Abdullah-1 Taki'nin tiirbeleri ile Meshed’deki VIII. Imam’in
tiirbesinin ayn1 anda himayesi ilk anda tezat gibi goriilebilir.” (Sayfa 196)

Yazar, Abdullah-1 Ensari’nin (6. 481/1089) Hanbeli oldugunu vurgulamasina,
hayatindan kisaca bahsetmesine ragmen (sayfa 113-114) stfi oldugundan
bahsetmemistir. Abdullah-1 Ensarl’yi “mutaassip Hanbell mezhebine” (sayfa 113)
miintesip olarak tanitmasi, Ensari’nin yalnizca mutaassip bir hadis¢i oldugu izlenimi
vermektedir. Halbuki Ensarinin tasavvuf alaninda bircok eser telif ettigi
bilinmektedir. Ustelik yazar bu eserlerden Tabakdtii’s-silfiyye’yi kendi calismasinda
kaynak olarak kullanmustir. Yazar Tabakdtii’s-siifiyye’yi bizzat soyle tanitmistir:
”..mutasavviflarin hayatini ele almakta ve bu kimselerin menkibeleri ve sozlerinin

3 Muhsin Keyani, Hankahlar Tarihi, gev. Siileyman Gokbulut - Ali Ertugrul (Istanbul: Biiyiiyenay Yaymlari,
2013), 163.

4+ Hamid Algar, Naksibendilik, cev. Asim Ciineyd Kdksal vd. (Istanbul: insan Yaynlari, 2019), 563.

5 Cami, Nefahatii'l-iins min Hazardti'l-kuds, 445.
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yam sira bazi tasavvufi deyimler de agiklanmaktadir.”(sayfa XXX) Tasavvuf
alaninda bircok eser yazmis, pir-i tarikat, seyhiil-horasan, seyhiissiiyih® gibi
unvanlar1 olan bir kiginin stff kimliginin Hanbeli kimliginin dniindedir ¢ikarimda
bulunulabilir.

Eserin olumsuz denilebilecek diger bir yami siklikla tekrara diisiilmesidir.
Ornegin; Hace Sehabeddin Ebiil-Mekarim’in Cam seyhlerinin soyundan gelmesi
(sayfa 113, 170,183) Abdullah-1 Ensari’nin Hanbeli olmas: (Sayfa 113, 195, 196) Ulug
Bey’in Islam’a uygun olmayan cesitli eglenceler diizenletmesi (sayfa 33, 120) Ulug
Bey’in seriattan ziyade Mogol yasasiyla hitkkmetme taraftar1 olmas: (sayfa 55,123) ve
Timur'un satran¢ oynamas: (sayfa 29,38,54,212,199) bu tekrarlardan birkagidir.
Elbette bu durum konularin i¢ ige girmesi sebebiyle bir bilginin birkag farkli
yoniinden istifade etmek amaciyla cesitli tekrarlara diistldiigii seklinde izah
edilebilir.

Eserde bazi hususlarda birlik saglanmas: gerekmektedir. Mesela, Sahruh’un
okudugu fikih kitaplarinin isimlerini “Vekaye, Hidaye, Salat-1 Mesudi” (Sayfa 30)
seklinde miiellif ismi zikretmeksizin verilirken, hemen diger sayfada Memliik sultani
Cakmak’in Sahruh’tan istedigi eserleri “Tevilat-1 Hiiccet-i Ehli Stinnet (Ebi Mansur-
1 Maturidi), Tefsir-i Kebir (Fahreddin er-Razi)...” (Sayfa 31) seklinde bahsedilmistir.
Bu husustaki celigkilerin giderilerek birbiriyle oOrtiisen, biitiinciil bir usul takip
edilmelidir.

Bir Oneri olarak, yazarin seriat-yasa ile ilgili izahlar1 genisletilebilir. Yasanin
Cagatay {ilkesindeki isleyisi, Timura gelinceye kadar toplum iizerinde ne gibi
etkileri oldugu konusunda daha genis bilgiler verilmesi gerekir.

Sekilsel bir sorun olarak eserin dipnot kullanimi da eserden istifade etmeyi
gliclestiren etkenlerden birisidir. MF, MIS, MM, MN, RAH, RCN, SA seklinde dipnot
verilmesi okuyucuyu tekrar tekrar kisaltmalar listesine bakmak durumunda
birakmaktadir. Kaynak kullanimi agisindan zengin bir ¢calismada bu durum okuyucu
agisindan yorucu olmaktadir.

Ote yandan eserde paragraf uzunlugunu gegen dogrudan alintilarda punto
farkinin olmadigy goriiliir. Dogrudan alintinin oldugu yerler farkli punto ile (sayfa
93,53) yazilmalidir.

Ozetle eser inang baglaminda din ve devlet iliskisini basarili sekilde ele almas,
literatiirdeki eksikligi gidermistir. Konu ile alakali birincil kaynaklar zengin sekilde
kullanilmistir. Calismanin dili akici ve anlagilirdir. Bu minvalden bakildiginda eser
basarili sayilabilir. Bir¢ok arastirmaya da onciiliik edebilir. Ote yandan zikredilen
tartismali climlelere agiklik getirilmelidir. Dipnotlarin revize edilmesi elzemdir.

¢ Tahsin Yazici - Siilleyman Uludag, “Herevi, Hace Abdullah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yaynlari, 1998).
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Olumsuz olarak zikredilen hususlarin da diger baskilarda gézden gegirilmesi eserin
degerine katki saglayacaktir.
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added as an author, and the order of authors cannot be changed.

Kitap kritikleri i¢in 50-100 kelimelik Tiirkge ve Ingilizce ozete yer verilmeli,
kaynakcada ise en az bir eser (Kritik edilen eser olabilir.) bulunmalidir. / For book
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critics, the article should be maximum 1500 words, Turkish and English abstracts
of 50-100 words should be included, and there should be at least one work (It may
be a work that is criticized.) in the bibliography.

¢ Makale sonunda, kaynak¢adan once, arastirmacilarin katki orani beyani, varsa
destek ve tesekkiir beyani, catisma beyanina yer verilmelidir. / At the end of the
article, before the bibliography, a declaration of contribution of the researchers, a
statement of support and acknowledgment, if any, and a statement of conflict
should be included.

e Etik Kurul onay1 gerektiren makaleler i¢in Etik Kurul onay1 alinmali ve bu onay
(kurul adi, tarih ve numarasi) makalenin ilk sayfasinda ve yontem bdliimiinde
belirtilmelidir. Etik Kurul onay1 gerektiren arastirmalar igin liitfen Derginin Etik
Ilkeleri ve Yayimn Politikasi'ni inceleyiniz. / Ethics Committee approval should be
obtained for articles that require Ethics Committee approval, and this approval
(committee name, date and number) should be stated on the first page of the article
and in the method section. For research that requires Ethics Committee approval,
please review the Journal's Ethical Principles and Publication Policy.

Yazim Kurallari/Writing Rules
Dergiye gonderilen yazilarin sekil 6zellikleri su kriterlere uygun olmalidir:
¢ Sayfa Boyutu: B5(ISO) 17,6x25cm / Page Size: B5(ISO) 17.6x25cm

¢ Kenar Bosluklari: Ust 2,5cm; Alt 1,8cm; Sol 2,5cm; Sag 2cm Cilt Pay:: 0; Cilt Pay:
Yeri: Sol / Margins: Top 2.5cm; Bottom 1.8cm; Left 2.5cm; Right 2cm Gutter: 0;
Gutter Location: Left

*Bagliklandirma: Ana Baglik: Ik harfler biiyiik, geri kalanlar kiiciik; 14 punto;
Girinti: Sol-sag 0cm; Ozel: yok; Aralik: nce-sonra 6nk; Satir aralig1: tek / Title: Main
Title: First letters are uppercase, the rest are lowercase; 14 points; Indent: Left-right
Ocm; Special: none; Range: before-after 6nk; Line spacing: single

e Oz: Baslik 10 punto, Oz Metni: 9 punto. Paragraf; Girinti: Sol-sag Ocm; Ozel: i1k
satir; Deger: 1cm; Aralik: Once-sonra 6nk; Satir araligi: tek; (Girinti ve aralik
segenekleri isaretli olmayacak). / Abstract: The title is 10 pt, Abstract text is 9 pt.
Paragraph; Indent: Left-right Ocm; Special: First line; Value: 1cm; Range: before-
after 6nk; Line spacing: odd; (Indent and spacing options will be unchecked).

* Makale Metni: 10 punto. Paragraf; Girinti: Sol-sag Ocm; Ozel: 11k satir; Deger: 1cm;
Aralik: 6nce-sonra 6nk; Satir araligi: tek; (Girinti ve aralik segenekleri isaretli
olmayacak). / Article Text: 10 pt. Paragraph; Indent: Left-right Ocm; Special: First
line; Value: 1cm; Range: before-after 6nk; Line spacing: odd; (Indent and spacing
options will be unchecked).
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* Dipnot: 8 punto. Paragraf; Girinti: Sol-sag Ocm; Ozel: yok; Aralik: 6nce-sonra Onk;
Satir araligt: tek; (Girinti ve aralik secenekleri isaretli olmayacak). / Footnote: 8
points. Paragraph; Indent: Left-right Ocm; Special: none; Range: before-after Onk;
Line spacing: odd; (Indent and spacing options will be unchecked).
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