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EDITORDEN / EDITORIAL

Degerli Kader okuyuculari,

Tarihle/gelenekle iliskimiz, insanin iki deneyimi iizerinden anlasilabilir: ilkinde, insan
kontrollii bir sekilde gelenege eslik eder, onun icinde ve onunla birlikte akar. Tipki bir
okyanusta rotasini olusturduktan sonra varis noktasina dogru seyreden bir denizci gibi.
Bu arzu edilendir. fkincisinde ise insan tarihin ve gelenegin seline kapilip siiriiklenir. Bu
stiriiklenme insanin kendi iradesi disindadir ve nereye gittigi, nasil bir sonla karsilasacag

konusunda higbir fikri ve iradesi yoktur.

Ydnlendirici degerlerle (hidayet) insana bir gaye (rota) olusturan Kur’an-1 Kerim, insanin
simdiki zamaninin ve geleceginin gegmisten daha iyi olmasi gerektigini, Allah’in hayatin
akisini iyi bir gayeye yonlendiren hakim Varlik olusuna baglar. Bu hikmet geregi Kur’an,
insanin mevcut zamanina ge¢misin hayaletlerini musallat ederek simdisini ve gelecegini
esir alanlara (atalar kiiltii) kars1 uyarida bulunur. Bu agidan bakildiginda, inananlarin en
mutlu zamanlarini (asr-1 saadet) siirekli gecmiste aramalar1 (déngiisel tarih ve kiken miti)
Kur’an’in ge¢mis ve gelecek tasavvuruna taban tabana zittir. Asr-1 Saadet, daha iyi bir
gelecegin formlarini iginde barindiran tohum zaman olarak gériilmelidir, insanin déntip
dolagip donmesi gereken bir zaman kesiti olarak degil. “Gelecek ge¢misten daha
hayirlidir/daha hayirli olmalidir” (Duh4, 4) buyuran; “Diisiis yasayan toplumlarin hemen
ayaga kalkmalarini saglayacak degerler yaratmasini” (insirah, 7) talep eden Kur’an, insan
kendi gercek zamanini var etmeye ¢agirmaktadir. Kur’an-1 Kerim'’in, “Her tiirlii gam ve
keder bulutunun golgeledigi milletleri, bu kederin kaynagina yénelik bir teselli (selvd)
bulmaya, sonra da oradan koparak umuda (menn) yénelmeye” (Bakara, 57) cagirmas: da
ayni amaca yoneliktir. Yine ayni gayeyle, “Her bilenin iizerinde bir baska bilen vardir”
(Yusuf, 76) diyerek, ge¢misin birikimini dikkate alan ama onu asmaya gayret eden bir
bilgi ahlaki teklif eder Kur’an. insan1 ge¢misin hasretini ¢ekip durarak avunan ve bdylece
zamanin hiisrana ugrattigi bir nesneye ddniismemesi, bir kisilik kaybina ugramamasi (Asr

Suresi) yoniinde siirekli uyarir.

Her durumda insanin kendi zamanini insa etmeye yonelen her ¢abasi degerli ve saygindir.
Gegmis, simdiki zamanin ingasindaki roliinden dolay: vefa beklemektedir. Bu anlagilabilir
bir seydir. Bu da ge¢misle gelecegi siirekli iletisim halinde tutan bir kapsamli ufka ihtiyag
duyar. Kur’an’in iletisim/diyalog ¢agrisi ayni zamanda mevcudu asma ¢agrisidir. Kitap

ehlini iletisime cagirmak icin sectigi kelime (te‘dlev), yiicelmeyi, mevcut tarihsel-
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EDITORDEN

toplumsal kosullar1 asarak daha iyiyi var etme davetini i¢inde barindirir. Miisliiman

halklarin tarihleriyle ve gelenekleriyle iliskilerinin mantigi da bu olmalidir.

Kader’in yeni sayisinin bu diisiinceler 1s18inda okunmasini ve degerlendirilmesini arzu
ederim. Bu vesileyle yeni sayimiza kiymetli yazilariyla hayat veren degerli yazarlarimiza,
yazilarin kabuliinden yayinlanmasina kadar gecen yorucu siireci takip eden editorler
kurulundaki biitiin  arkadasglarima sonsuz tesekkiir ediyorum. Gelecegimizin
gecmisimizden daha hayirli olmasim Allah’tan diliyor, gelecek sayimiza saglikla ulasmay1

temenni ediyorum.

Prof. Dr. Saban Ali DUZGUN

Editdr
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Kitabu't-Tahris ve Kitabur-Rudiid: Kim Kimi Etkiledi?

Oz

Dirar b. ‘Amr ve ‘Abdullzh b. Yezid el-Fezari, dénemlerinin 6nde gelen keldmcilar: arasi yer almislardir. Onlara dair
bilgilerimiz ¢ok uzun bir siire sadece makalat ve tarih kitaplarindaki anlatimlara dayaniyordu. Yakin tarihimizde bu
eksikligi gideren gelismeler oldu. Dirar'n giiniimiize intikal eden ilk ve tek eseri olan Kitabu't-Tahris, 2014 yilinda
nesredildi. Bu eser, dogrudan keldm alaniyla ilgili olmasa da mezheplerin dagilimi ve fikirleri hakkinda bilgiler ihtiva eden
en eski Mu‘tezili kaynaklar arasinda yer almaktadir. Dirar bu kitabinda farkli dinf gruplarin riviyetleri birbirlerine karst
nasil kullanip suistimal ettiklerini konu edinmistir. Eserin dzelligi sadece ihtiva ettigi rivayetlerde degil, meseleyi ele alis
ve anlatim tarzinda da bulunuyor. Dirar bu calismasiyla sonraki nesilleri bircok yonden etkilemistir. ‘Abdullah b. Yezid el-
Fezari, eserlerinin giiniimiize ulasmasi bakimindan daha sanshdir. Bir proje kapsaminda 2014 yilindan itibaren onun tam
on bir eseri yayimlanmustir. Bunlar arasinda keldm ilmine hasredilmis bircok nesir yer almaktadir. Bdylece cagdas islam
arastirmacilari ‘Abdullah’in fikirlerini az sayidaki makalat referanslarindan bagimsiz olarak dogrudan kendi kaleminden
dgrenme imkani elde etmis oldular. Bunun 6tesinde bu ¢alismalar erken dénem keldm ilminin en eski kaynaklar: arasina
girmistir. Bu yayimlar arasinda Ozellikle Kitabur-Rudid dikkat cekmektedir. Sebebi ise Kitabu't-Tahris ile olan
benzerliginden dolayidir. Neredeyse her iki kitabin tamami birbirinin aynsidir ve karsilikli atiflar icermemektedirler. Bu
tiir bir yazim faaliyeti giiniimiizde tereddiitsiiz intihal olarak adlandirilird. iki miitekellim arasinda kronolojik farklar
olmadigindan kimin kimden etkilendigini sdylemek ilk asamada zordur. Dirar ve ‘Abdullah’in birbirlerinden haberdar
olduklar1 anlasiliyor: ikisi de Kife’de yasamis, Abbast halifesi Hariin er-Resid déneminde (786-809) Bagdat’a gecmisler ve
orada Hisam b. el-Hakem’le (5. 179/795) imdmete dair Yahya b. Halid el-Bermeki'nin (. 190/805) rehberlik ettigi ayn
miinazara ortaminda bulunmugslardir. Eserlerin 6zgiinliigii ve etkisi hasebiyle bu ¢agdas hemsehrilerden kimin kime
kaynaklik etmis olabilecegi sorusu merak uyandiriyor. ikisinin de hem rivayetleri merkeze alan bir eser vermek igin hem
bu tiir bir telifin fikir babas: olmasina delalet eden gerekgeleri var. Bu makalede, 6ncelikle ikisinin biyografik benzerlikleri
takdim edilmis, akabinde iki eser arasinda mukayeselere yer verilmistir. Kiyaslama, eserlerin hayat &ykiileriyle
uyumluluklar1 ve eserlerin tertip ve diizeni {izerinden yapilmistir. Yéntem olarak aralarindaki paralelliklerden ¢ok
farkliliklara odaklanilmistir. Son olarak ikisinin dayandigi ortak bir kaynagin varligi sorgulanmustir. Bu emarelerden
hareketle kimin kime 6nciiliik etmis olabilecegine agiklik getirilmek amaglanmistir.

Anahtar Kelimeler: Keldm, Dirar b. ‘Amr, ‘Abdullah b. Yezid el-Fezari, Kitabu't-Tahris, Kitabu'r-Rudiid.

Abstract

Dirar b. ‘Amr and ‘Abd Allah b. Yazid al-Fazari were important and prominent Islamic theologians of their era. On the
other hand, our knowledge of the two mutakallim had based solely on doxographic and historical accounts of other writers.
Fortunately, recent developments have changed this situation. The first and to date the only book by Dirar titled Kitab al-
Tahrish was published in 2014. Despite the book not being in his primary field (kalam), it provides insights into how
different religious groups utilize prophetic traditions against each other. While this work may not appear directly related
to kalam, it stands as one of the earliest surviving Mu‘tazilite sources, offering significant material on the intellectual life
of the Muslim world in the second/eighth century, particularly notable for its narrative style. Dirar’s influence on
subsequent generations through this work was profound. In terms of the availability of his works to us, Fazari appears
more fortunate. Since 2004, eleven of his works have been published. Fortunately, the editions include several texts on his
systematic-rational Islamic theology. Contemporary Islamic scholars now have the opportunity to study ‘Abd Allah’s ideas
directly from his own pen, without relying on the limited references available from doxographic writers. The significance
of the editions is heightened by his role as a contemporary witness, offering insights into early Islamic thought. One of
these publications, Kitab al-Rudid, is particularly noteworthy due to its parallels with Kitab al-Tahrish. The similarities
between Tahrish and Rudiid are remarkable. Given such overlaps between two texts, we would not hesitate today to discuss
plagiarism. The absence of a chronological gap between the two mutakallim further complicates efforts to ascertain the
true originator and copyright holder. In our case, both of them worked in the same room at the same time. Dirar and ‘Abd
Allah seem to have been aware of each other: Both resided in Kiifa, later moved to Baghdad during the reign of the ‘Abbasid
caliph Hariin al-Rashid (786-809), where they engaged in a dispute on imamdte with Hisham b. al-Hakam (d. 179/795),
organized by the famous ‘Abbasid vizier Yahya b. Halid al-Barmaki (d. 190/805). Considering the originality and impact of
their works, a pertinent question arises: which of the two scholars, both contemporaries and from the same hometown,
exerted influence upon the other? This paper first presents the biographical similarities between these two thinkers,
followed by comparisons between their respective books based on the alignment of the themes addressed in the texts with
their biographies, and particularly the inner-textual structures per se. The focus lies on identifying differences rather
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than parallels between them. Finally, the investigation questions the existence of a common source that may have
influenced both scholars. With the evidence obtained, clarity can be sought regarding who influenced whom between the
two scholars.

Keywords: Theology, Dirar b. ‘Amr, ‘Abd Allah b. Yazid al-Fazari, Kitab al-Tahrish, Kitab al-Rudid.

Giris

Kiife, hicri 2. ve 3. asirda dénemine damga vuran farkli mezheplere mensup bir¢ok miitekellime
ev sahipligi yapmistir. Bunlardan biri Mu‘tezili ¢evrelerde anilan fakat erkenden diglanmis olan
Ebi ‘Amr Dirar b. ‘Amr el-Gatafani, digeri ibadiyye'nin dgretilerini kabul etmis olan ‘Abdullah b.
Yezid el-Fezari'dir. Gerek Dirar gerek ‘Abdullah dénemlerinin 6nde gelen keldmcilar: arasinda
sayllmuslardir. Bu etkilerine ragmen hayatlarina dair bilgiler oldukc¢a sinirlidir. Fakat takip
edilebildigi kadariyla aralarinda birgok ortak nokta vardir: ikisi de bagl olduklari mezhebin
dgretilerine dair egitim almak icin Klife’den Basra'ya gitmis ve Abbasi halifesi HarlGn er-Resid
doneminde (786-809) Bagdat’a ge¢mislerdir. Bu siirecten sonra tarih sahnesinden yok olsalar da
faaliyetlerine devam ettikleri anlagiliyor. ikisi de mensup olduklari mezheplerin ana sehrinden
uzakta yasamuslardir. Bu belki de onlarin Basra’da tesis edilen mezhepsel ana cizgilerin disinda
hareket etmelerine sebebiyet vermis ve diglanmalarina neden olmustur: ‘Abdullah, kendi mezhebi
icinde kalarak farkli bir kola itilmis (Nukkariyye), Dirar ise Mu‘tezile icinde tamamen unutulmak

istenmistir.

Dirar’in keldmi goriislerine dair bilgilerimiz genelde makalat ve tarih kitaplarindaki anlatimlara
dayaniyordu. Ancak yakin tarihimizde bu eksikligi gideren gelismeler oldu. Dirar'in giiniimiize
intikal eden ilk ve simdilik tek eseri olan Kitabu't-Tahris, 2014 yilinda Islam arastirmacilariyla
bulustu." Esasen bu eser keldm alaniyla ilgili olmayip, daha ¢ok hadis ilminin ilgi alanina
giriyormus izlenimi vermektedir, zira Dirar bu kitabinda farkli mezheplerin riviyetleri
birbirlerine karsi nasil kullandiklarini konu edinmistir. Dirar, burada kendi gériisleri ve sistematik
teolojiyle ilgili akil yiiriitmeleriyle fazla 6n plana ¢ikmiyor. Buna ragmen kitap, erken dénem
keladm tarihi bakimindan bircok malzeme ihtiva etmektedir.

‘Abdullah b. Yezid el-Fezari’nin keldmi goriisleri makalat kaynaklarinda Dirar kadar atif
almamistir. Ancak bu bilgi eksikligi giiniimiizde biiylik dlgiide dnemini yitirmistir. Bir proje
kapsaminda Kuzey Afrika’da 6zel kiitiiphanelerde bulunan ibadi yazmalar incelenmeye alinmis ve
bunun meyvesi olarak 2014 yilindan itibaren ‘Abdullah’in varhg: bile bilinmeyen on bir eseri
yayimlanmistir.” Bunlar arasinda yogunluklu olarak keldm ilmine hasredilmis calismalar yer
almaktadir. Boylece cagdas arastirmacilar makalat eserlerine miiracaat zorunlugu hissetmeden
ilk kez gorislerini, mevsukiyetini varsayacak olursak dogrudan kendi kaleminden 6grenme
imkani elde etmis oldular. Bunun 6tesinde erken dénem keldm ilminin tesekkdl ettigi devrin

Dirar b. “Amr, Kitdbu't-Tahris: [k Dénem Siyasi ve itikadi [htilaflarinda Hadis Kullanimi, thk. Hiiseyin Hansu, cev. Mehmet
Keskin (istanbul: Litera Yayincilik, 2014) = Tahris; Dirar b. ‘Amr, Kitabu't-Tahris, thk. Hiiseyin Hansu - Mehmet Keskin
(istanbul: Daru’l-irsad, 2014).

Abdulrahman al-Salimi - Wilferd Madelung (ed.), Early Ibadi Theology: Six kalam texts by ‘Abd Allah b. Yazid al-Fazari
(Leiden: Brill, 2014); Abdulrahman al-Salimi (ed.), Early Ibadi Theology: New Material on Rational Thought in Islam from
the Pen of al-Fazari (2nd/8th Century) (Leiden: Brill, 2021).
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boyutlari, o donemin aktorii tarafindan bizatihl sunulmus oldu ki bu durumun keldmcilar
acisindan ufuk agici olacagi sdylenebilir. Ancak onun eserleri arasinda “uzmanlik” alani disinda
bulunan ve diger eserlerine gore farkli olan bir eser 6zellikle dikkat ¢ekmektedir: Kitabu'r-Rudiud
(“Itirazlar”, “Reddiyeler”).’ ¢Abdullah’in, “Reddiyeler” kitabinin dikkat c¢ekmesi, Dirar'in
Tahris'iyle olan benzerlikten dolayidir.

Bu ¢agdas hemsehrilerin zikredilen iki eserinde biiyiik bir benzerligin 6tesinde bir durumla kars:
karsiyayiz. Neredeyse kitabin tamami birbirinin ayrusidir. Bdyle bir olay giiniimiizde vuku bulmus
olsaydi tereddiitsiiz bir intihalden s6z edilirdi zira iki eser karsilikh atiflardan mahrumdur. Bu tiir
bir etkilesim kronolojik farklar bulundugunda daha kolay tespit edilebiliyor. Ancak iki miitekellim
de ayni dénemde ayru cografyalarda bulunmuslardir. Onlarin birbirlerinden haberdar olduklar:
biliniyor. Yahya b. Halid el-Bermeki’nin (6. 190/805) rehberlik ettigi saray meclisindeki bir
tartismada ikisi ayn1 ortamda yer almustir. Dolayisiyla kimin kime kaynaklik etmis olabilecegi
sorusunu cevaplamak zor gdriiniiyor. Benzer bir durum, Kummi’'nin (8. 301/913) el-Makalat ve’l-
firak adli eseriyle Nevbahti’nin (8. 310/9227?) Firaku’s-Si‘a isimli mezhepler tarihi eserinin
yayimlanmasinda yasanmust.

Dirar b. ‘Amr’in bu kitaby, ilk dsnem Mu‘tezili eserler arasinda giiniimiize ulasmay1 basarmis nadir
hatta en eski eserlerden biridir. Bu ¢alisma hicri 2. asrin fikrl muhitine dair bilgileriyle erken
donem islam distincesine ilgi duyanlar icin dnemli bir kaynak niteligi kazanmustir. Dirar'in
kitabindaki yontemi gerek hadis tenkidi gerek hadis miidafaasi alaninda da orneklik teskil
etmistir. Tahris'in 6nemi sadece erken doéneme dair mezhepler tarihi ve hadis ¢alismalari
bakimindan degil meseleleri ele alirken kullandig1 kurgusal anlatim {islubuyla da alakalidir. Bu
kitapta mezhepler arasindaki catismalarda referans gosterilen ve birbirlerine karsi kullanilan
riviyetler bir bakima sahnelendirilerek bir hikaye veya giiniimiiz tabiriyle bir roman edasinda
aktariliyor. Biitiin bu nitelikleriyle Dirar'in Tahris'i simdiye kadar 6zgiinliigii ile 6n plana ¢ikmustir.
Fakat ‘Abdullah’in Rudid unun nesredilmesiyle bu dzgiinliikk meselesinde farkli bir aktér devreye
girmis oldu. Rudid’un 6nce yazilmis oldugunu sdylemek bu etki ve 6zelliklere sahip olan miiellifin
yanlis tespit edildigi anlamina gelmektedir. Mezhepler tarihi, hadis tarihi, hadis tenkidi, edebiyat
gibi bir¢ok yonden 6nemi ve orijinalligi haiz olan bu eser tiiriiniin fikir sahibi ve tireticisinin kim
oldugu sorusu da dolayisiyla farkli bir nem tasiyor.

Rudid editorii Abdulrahman al-Salimi’ye gére ‘Abdullah, kitabini Dirar’dan en az on sene 6nce
kaleme almistir.* Salimi, iki eser arasindaki benzerliklere temas etmekle birlikte bu konuyu
yeterince incelemiyor ve Rudid'un 6nce kaleme alindig1 iddiasini temellendirecek giiglii ve ikna
edici bir argliman da sunmuyor. Ayrica onun kanaatini bildirirken Dirar'in 6zellik ve calismalarini
dikkate almadig1 da goriiliiyor. Oysa Salimi’nin iddiasinin aksine Dirar’'in eseri dnce yazdigina dair
giliclii emireler de bulunuyor. Tahris editérlerinden biri olan Hiiseyin Hansu bunu fark etmis ve
Dirar’in eserinin daha eski oldugu kanaatine varmistir.” O, Rudid’u Tahris'in sahte bir niishasi ve

3 Abullah b. Yezid el-Fezari, “Kitabu’r-Rudad”, Early Ibadi Theology: New Material on Rational Thought in Islam from the
Pen of al-Fazari (2nd/8th Century), ed. Abdulrahman al-Salimi (Leiden: Brill, 2021), 25-103 = Rudid.

Salimi (ed.), Early Ibadi Theology: New Material, 9.

Kendisi, buna Tahris'in yeni baskisinin énséziinde deginmektedir. Bu iddialarin yukarida sayilan gerekgelerine
makale kaleme alindiktan sonra vakif oldum. Burada genel itibariyle birbirimizden bagimsiz olarak benzer bir
neticeye ulastigimiz anlasilmis oldu. Bu bilgileri yeni baskinin yayimindan énce bana vermis olmasindan dolay:
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kopyasi olarak kabul etmektedir. Ona gére Rudid’un Ka‘bi (8. 319/931) ve ibnu’n-Nedim (8.
380/9907) gibi klasik eserlerde anilmamasi, Tahris yazmasinda rutubetten dolay1 hasar gdrmiis
yerlerin Rudid’da yer almamasi, Haricilerin aleyhindeki hadislerin bulunmayip onlar1 6ven
rivayetlerde bir degisikligin gériillmemesi, ilave edilen konularin Harici bakis agisiyla uyumu gibi
farkliliklar, ge¢ istinsah tarihi ile birlikte degerlendirildiginde sahtelik ihtimalini
giiclendirmektedir. Bu gerekgelerin bir kismi isabetliyken bir kismi elestiriye agiktir, Yazmadaki
hasarli kisimlarin bulunmamasi, sadece ayni niishadan beslenildiginde bir anlam ifade eder ki
giinlimiizde sadece tek bir niishanin kesfedilmis olmasi, Rudid ile bu mevcut niisha arasinda bir
baglantiy1 gerekli kilmaz. Harici bir eserde kendi lehlerine bir tutumun gériilmesi de dogaldir ve
Dirar'in Héricileri zem eden rivayetleri sonradan eklemistir gibi tersi bir durumun iddia
edilmesine de engel degildir. itirazlar cogaltilabilir. Bu iki eserin biitiin benzerliklere ragmen iki
farkl eser oldugu aciktir. Rudid’a sahte bir niisha denmesi de aslinda zimnen bunun ‘Abdullah’a
ait olmadigini ifade eder. Biitiin bu benzerlikler zorunlu olarak mevsukiyet ve aidiyet
tartismasiyla sonlanmak zorunda degildir zira bu degisiklikler -eger séz konusu ise- bizatihi
‘Abdullah’'in kendisine kadar geriye gidebilir. Biitiin bunlarla birlikte Hiiseyin Hansu’nun
kanaatleri, Salimi'nin sdylediklerinin aksine denetlenebilir mahiyettedir ve dolayisiyla daha
tutarhidir. Ancak bu kanaate sevk eden etkenler burada da delillendirilmemistir. Bu iki iddia
sahibinin kanaatlerinin ve iki eser baglamindaki fikir 6nciiliigii meselesinin heniiz yeterince
tartisilmadigr goériiliiyor. Bu ¢alismada eser ici ve disindan referanslarla bu konuya agiklik
getirilmeye calisilacaktir.

1. Biyografik Kesismeler

Dirar b. ‘Amr ve ‘Abdullah b. Yezid el-Fezari’nin hayat Gykiilerine dair malumat az olsa da
aralarinda bir¢ok yénden benzerliklerin ve kesismelerin oldugu gériilmektedir. ikisi de koklii
Arap kabilesi Gatafdn’a® mensup Kife asilli miitekellimdir ki bu sebeple el-Kiifi nisbesi ile
anilmiglardir. Dirar hayatinin genglik yillarinda, Mu‘tezile’nin ortaya ¢iktig1 ve yayildigi Basra’ya
gitmis ve orada Mu‘tezili 6greti cercevesinde basta Vasil b. ‘Ata'ya (8. 131/748) 6grencilik yapmis
ve bir siireligine bir ders halkasini yénetmistir.” Bu sehirdeki mevcudiyetine binaen nadiren el-
Basri nisbesiyle de anilmistir. Dirar'in Kiife’de gegimini nasil sagladigi tam olarak bilinmese de
muhtemelen bir siire kadilik gérevinde bulunmustur.® Buna benzer bir sekilde ‘Abdullah da fikri
ve itikad] bagini Basra menseli olan bir mezheple kurmustur: O giiniimiizde de varligin siirdiiren
fbadiyye mezhebinin 6gretilerini benimsemistir ki bu mezhepsel mensubiyeti hasebiyle ibadi
eserler disindaki kaynaklarda genelde el-fbadi kiinyesiyle anilmaktadir. ‘Abdullah, déneminin

Sayin Hiiseyin Hansu'ya tesekkiirlerimi bildiriyorum. Bu vesileyle katkilarindan dolay1 makale hakemlerine de
tesekkiir etmek istiyorum.

Dirar, bu mensubiyeti vesilesiyle el-Gatafani nisbesi ile anilir. ‘Abdullah ise Gatafan'm bir alt kolu olan ve biinyesinde
bircok &nemli sahsiyet ortaya ¢ikaran Fezare kabilesine (bk. Mehmet Ali Kapar, “Fezare (Beni Fezére)”, TDV Islam
Ansiklopedisi (DIA) (istanbul: TDV, 1995), 12/538.) mensuptur; bundan dolay: ibadi kaynaklarda el-Fezari nisbesiyle
anilir,

Krs. Kadi ‘Abdulcebbar, Fadlu'l-i‘tizal, thk. Fuwad Seyyid (Beyrut: Klaus Schwarz, 2017), 118, 167; Ebu’l-Huseyn el-
Malati, et-Tenbih ve'r-red ‘ald ehli’l-ehva ve'l-bida’, thk. Sven Dedering (Beyrut: Klaus Schwarz, 2009), 31.

Eba Ca‘fer el-“Ukayli, Kitabu'd-Du‘afdi’l-kebir, thk. Abdulmu‘ti Emin Kal‘aci (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-“{lmiyye, 1984),
2/222 (765); Semseddin ez-Zehebi, Mizanu'l-i‘tidal, thk. ‘Ali Muhammed el-Becevi (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1963),
2/328 (3953).
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Snemli ve eser veren Héricl kelAmcilari arasinda yer alir.’” Tipki Dirar gibi o da Basra’ya gitmis ve
orada déneminin ibadi lideri Eba ‘Ubeyde Muslim b. Ebi Kerime’nin (8. 145/762) goriislerini takip
etmistir.”® ‘Abdullah K{fe’de yasiyor ve gecimini ticaretle sagliyordu. Orada Sif miitekellim Hisam
b. el-Hakem’le (6. 179/795) birlikte ayru atelyede ipekgilik isine girmislerdi ve farkl itikadi
temayiillerine ragmen aralarinda iyi bir iletisim bulunuyordu. Hatta ‘Abdullah, Hisam’in Fatima

isimli kiziyla evlenmek istemis ancak Hisam buna riza géstermemisti."

Arastirmamiza konu olan bu sahislarin tekrar Bagdat’ta ortaya ¢iktig1 ve burada Yahya b. Halid el-
Bermeki'nin gayretleriyle organize edilen ve aralarinda farkli mezheplere ve hatta dinlere
mensup alimlerin bulundugu saray tartigmalarinda bir araya geldigi goriiliyor. Bunlarin birine
Hariin er-Resid (8. 193/809) de istirak etmis ve merkezinde Hisam'in yer aldig1 imamete dair bir
miinazaraya sahitlik etmistir. Bu tartismaya miidahil olan Dirar ve ‘Abdulldh, Hisam'’la soru-cevap
seklinde tartismis nihayetine Hartin, Hisam’'in Misa el-Kazim’a (8. 183/799) baglihigim goériince
sinirlenmis, bunun {izerine Hisam canini kurtarmak icin Kife’ye kacip arkadaslarina siginmis ve
kisa bir siire sonra da orada 8lmiistiir.”* Bu olaylarin 179/795 senesinde gerceklesmis oldugu
tahmin ediliyor. Bu vakadan sonra gerek Dirar gerek ‘Abdullah’in ne yaptigina dair bu kadar net
bir bilgi bulunmuyor.

Takip edilebildigi kadariyla Dirar, Bagdat'ta bulundugu siirede Ehl-i Hadis tarafindan zindiklikla
itham edilip saldirilarina ugramis ve bunun iizerine Bermekilerin himayesine siginmak zorunda
kalmistir.”” Muhtemelen dmriiniin sonuna dogru Cezire'ye gegmis ve yakalandigi ¢iban tiirii bir
hastalik (ed-demamil) nedeniyle de 90 yasinda 180/769 ile 200/815 seneleri arasinda vefat
etmistir." Onun izinden giden talebeleri kendisi gibi erkenden Mu‘tezile’den dislanmis ve
Dirariyye, Cebriyye’nin bir kolu olarak kabul edilmistir. Bu zaman zarfinda ise ‘Abdullah b.
Yezid’in ilmi faaliyetlerini yiiriitmeye devam ettigi goriiliiyor. Bir iddiaya gore o, Bagdat'ta
yasanan hadiseler tizerine Yemen’e yolculuk yapmis ve orada Kaderiyye’ye karsi bir reddiye
yazmistir ki burada el-Bagdadi nisbesiyle anilmis ve yolculuktan akh bulandigi i¢in sagmaladig
sOylenmistir."” Fakat baska bir iddiaya gére ‘Abdullah, boyle bir seferde bulunmamis ve Bagdat’ta

Ebu’l-Kasim el-Belhi el-Ka‘bi, Kitabu'l-Makalat, thk. Hiiseyin Hansu vd. (istanbul/Amman: KURAMER /Daru’l-Feth,
2018), 154; Ebu’l-Hasan el-Es‘ari, Makalatu'l-islamiyyin ve ihtilafu’l-musallin, thk. Hellmut Ritter (Wiesbaden: Franz
Steiner, 1980), 120; ibnu’n-Nedim, el-Fihrist, ed. Ramazan Sesen (istanbul: YEK, 2019), 619.

Abdulrahman al-Salimi, On the Reception of Early Ibadi Theology (Wiesbaden: Harrassowitz, 2021), 10; Amr Khalifah al-
Nami, Studies in Ibadism (Open Mind, 2007), 132.

‘Ali b. el-Huseyn el-Mes‘tidi, Muriicu’z-zeheb, ed. Kemal Hasan Mer‘i (Beyrut: el-Mektebetu’l-Asriyye, 2005), 3/159
vd.; Ebi Osman el-Cahiz, el-Beyan ve't-tebyin (Beyrut: Dar ve Mektebetu’l-Hilal, 2002), 1/61. ipekgilik (hazzdz) okumasi
icin ayr. bk. Wilferd Madelung, “Einleitung”, Kitabu'n-Necat (Wiesbaden: Franz Steiner, 1985), 4 (not 6).

10

11

12 Cafer b. es-Sadik’tn bir ravisi olan Besir en-Nebbal'in yanina siginiyor: Seyh Sadik ibn Babeveyh, Kemalu'd-din ve

temamu’n-ni‘me, thk. ‘Ali Ekber el-Gaffari (Kum: Muessesetu’n-Negri'l-islami, 1429), 395-400. Ayr. krs. Ebdi Ca‘fer et-
Tasi, Thtiyaru ma‘rifeti’l-rical, thk. Cevad el-Kayyimi el-isfihani (Kum: Muessesetu’n-Nesri’l-islami, 1427), 221-224.
Burada tartismaya Zeydi Siileyman b. Cerir dahil oluyor.

Krs. Zehebi, Mizan, 2/328 (3953); Semseddin ez-Zehebi, Siyeru adami’n-nubeld’, thk. Muhammed Emin es-Sebravi
(Kahire: Daru’l-Hadis, 2006), 8/531 (1712).

Bk. Ebli Osman el-Cahiz, Kitabu'l-Hayevan, thk. ‘Abdusselam Hartn (Misir: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1965), 4/137.
Ayr. krs. Osman Aydinl, “Dirar b. Amr ve Mu'tezile'nin Tesekkiil Siirecindeki Yeri”, Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 39/1 (1999), 667.

Madelung, “Einleitung”, 5.
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saklanarak icraatlarini gizliden siirdiirmiistiir.’* Her haliikdrda o, hicri 2. asrin sonlarina dogru
vefat etmistir. Dirar’dan farkli olarak ‘Abdullah fikirlerine mihmandarlik yapan giilii bir kitleye
sahip olmustur: Kuzey Afrika’da ibadiligin 6nemli bir kolu olan Nukkariyye onun 6gretilerini
muhafaza etmistir. Kuzey Afrika’da mezhep igi siyasi cekismeler neticesinde ortaya cikan
Niikkariler, baslangicta liderleri Eba ‘Ubeyde ile ihtilafa diismiis, 6liimiinden sonra ise Basra’da
dinf liderlik konumuna gelen Rebi® b. Habib’ten (6. 180/7967) uzaklasmislar ve bdylece fikhi ve
itikdd? yonden mezheplerinin ana gévdesiyle baglarini koparmuslardir.”” Niikkariler itikatta
‘Abdullzh b. Yezid'i imamlari olarak benimsemislerdir ki bu durum Niikkari gelenek i¢inde izlerini
birakmigtir.'®

2. Eserleri ve Giintimiize intikali

fbnu'n-Nedim (6. 380/9907) Dirar'in ¢agdaslarina nazaran ok yénlii ve iiretken bir yazar
oldugunu ortaya seriyor. Kendisinden farkli dini ilimlere, dinler tarihine ve felsefeye hasredilmis
57 adet eser basligi nakledilmektedir."” Bunlar arasinda miikerrer eserlerin olup olmadigini tespit
etmek zordur fakat miikerrer olma ihtimali olan eserler toplandiginda dahi bunlar hala 40’a
yakindir ve dolayisiyla donemi dikkate alindiginda yiiksek bir rakamdir. Ancak bu eser bolluguna
ragmen bunlar ¢ok uzun yillar sadece bir isimden ibaretti. 2002 senesinde bu durumda bir
degisiklik yasandi. Yemen’deki yazmalarin bir katalogunun yayimlanmasiyla Sehare sehrindeki
imam el-Kasim b. Muhammed Camii'nin kiitiiphanesinde Tarih ve Fev@’id isimli bir mecmuanin
icinde birkag Zeydi eser arasinda Dirar'in Kitabu't-Tahris adli eserinin yer aldig ilgililere
duyurulmus oldu.” Bu eserin muhtevasi hakkindaki ilk genis bilgiyi, Hassan Ansari Farsca kaleme
aldig1 bir tanmitim yazisiyla vermistir.”* Bundan kisa bir siire sonra eserin {ilkemizdeki tanitima,
tahkikini de tistlenen Hiiseyin Hansu tarafindan gerceklestirilmistir.”” Baz1 hasarlara maruz kalmig
yazmanin istinsahi hicri 540 senesinin Muharrem aymin baslarinda (Haziran 1145)
tamamlanmistir.” Bu, Dirar’dan giiniimiize intikal eden simdilik ilk ve tek niishadir.

‘Abdullah b. Yezid el-Fezari'nin telifat1 baglaminda Dirar'in akibetinin ziddi bir durumla kars:
karsiyayiz. Onun eser veren bir keldmci oldugu bilinmekle birlikte ibnu’n-Nedim onun sadece dért

16
17

Salimi (ed.), Early Ibadi Theology: New Materidl, 6.

Krs. Nami, Studies in Ibadism, 132 vd.; Madelung, “Einleitung”, 6; Salimi, On the Reception of Early Ibadi Theology, 11 vd.;
Salimi - Madelung (ed.), Early Ibadi Theology: Six kalam texts, 1 vd.; Josef van Ess, Theologie und Gesellschaft (Berlin: De
Gruyter, 1991-1995), 1/406 vd. ibadiyye'nin Kuzey Afrika’daki tarihsel siireci i¢in genel olarak bk. Werner Schwartz,
Die Anfiinge der Ibatiten in Nordafrika (Wiesbaden: Harrassowitz, 1983), 118 vd.

Krs. Salimi, On the Reception of Early Ibadi Theology, 17, 94-114; Abdulrahman al-Salimi, “Reconstructing Early Ibadi
Theology in North Africa: The influence of ‘Abdallah b. Yazid al-Fazari”, Studia Islamica 116/1 (2021), 107-150. Genel
olarak Niikkariler icin bk. Bilal Taskin, “Erken Dénem Bir ibazi Teorisyeni: Abdullah b. Yezid el-Fezar{'nin (IL. -II1.
yiizy1l) Kitabii't-tevhid’i ve Kelami Perspektifi”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar Dergisi 10/4 (2021), 3962-3963.
Bk. ibnu’n-Nedim, el-Fihrist, 565 vd.

Bk. ‘Abdusselam ‘Abbas el-Vecth, Masadiru’t-turds fi'l-mektebati’l-hdssa fi'l-Yemen (Amman: Muessesetu’l-imam Zeyd
b. Ali es-Sekafiyye, 2002), 2/616 (no. 69); Hiiseyin Hansu, “On the Manuscripts Underlying the Edition of the Kitab
al-Tahrish and the Kitab al-Maqalat”, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 25/47 (2023), 273 (not 29).

Hassan Ansari, “Kitabi kelami ez Dirar b. ‘Amr”, Kitab-i mah-i din 89-90 (1383-1384/2005), 4-13.

Hiiseyin Hansu, “Hicri Ikinci Asirda Rivayet Savaslar1”, Isldmiydt 10/2 (2007), 107-122. Eserin kesfine dair seriiveni
icin bk. Hansu, “On the Manuscripts”, 270-276.

Dirar b. ‘Amr, et-Tahris, 145; Tahris, 146.
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kitabindan haberdardir.”* Bakilirsa Fezari'nin mezhepdaslarinda da durum pek farkl degildir:
ibadibibliyografik eserler de listelerinde onun kitaplarina yer vermemistir. Giiniimiizde ‘Abdullah
b. Yezid'in burada belgelenenlerden fazla kitaba imza attig1 biliniyor zira ona nispet edilmeyen
bircok eser Kuzey Afrika cografyasinin muhtelif beldelerindeki 6zel kiitiiphanelerde kesfedilmis
ve yayimlanmustir.”® Halihazirda Rudid haricinde eserlerin aidiyeti ile ilgili siipheler beyan
edilmemistir. Boylelikle cagimizda ilk kez, Fezari'nin gériislerini ikincil kaynaklardan degil kendi
kaleminden ¢ikan on bir esere binaen inceleme sansi elde edilmistir.”® Ancak bu gelisme esasen
sadece Tbadiyye'yle de kisith tutulmamalidir. Bu erken déneme ait eserlere bakildiginda ilmi
disiplin olarak keldm ilminin hicri 2. asrin ortalarindan itibaren olduk¢a mesafe katetmis
olduguna ilk elden taniklik edebiliyoruz. Fakat bu bahs-i digerdir. Biz burada 6zellikle Kitabu'r-
Rudid tizerinde duracagiz.”

{lmi mahfiller en ge¢ 1971 tarihinden beri bu yazmanin varligindan haberdardi. Bunlardan biri, 40
sayfa hacminde natamam sekilde Ziivire'de Libyali ‘Ayyad el-‘AzzabT'nin sahsi kiitiiphanesinde
yer aliyordu® fakat icerigine dair bir malumat sunulmamusti. Eserin okuyucuyla bulusmasi bu
bildirim iizerinden 50 sene ge¢mesinden sonra 2021 yilinda yayimlanmasiyla miimkiin oldu.”
Mevcut tahkik, 6zel kiitiiphanelerde tutulan iki niishaya dayanmaktadir. 47 varaklik birinci niisha,
Cezayir'in giineyindeki Mizdb bélgesinin Beni Yezkan sehrindeki Ibrahim Matiyaz
Kiitiiphanesi'nde 39 no. ile kayitli bir mecmuanin i¢indedir (vr. 106b-152a). Uzerinde herhangi bir
tarih kayd: bulunmasa da 14./20. asirda tamamlanmis olabilecegi sdylenen bu mecmuanin
tamami, Se‘id b. el-Hac Suleyman b. el-Hac Ahmed b. el-Hac Salih es-Semmahi tarafindan istinsah
edilmistir. Semmah ailesinin, Nef{ise dagindan (Libya) Cerbe adasindaki Acim sehrine tasindig
sOylenir. Dolayisiyla yazma muhtemelen Cerbe adasindan Mizab bdlgesine gotiirtilmiistiir. 47
varaklik ikinci niisha ise Tunus’'un Cerbe adasindaki el-Bassi Camii'nin koleksiyonundaki bir
mecmuanin i¢cinde bulunup (vr. 121a-167b) kimligi tam olarak tespit edilemeyen Ba‘aziz b. el-Hac
Salih el-‘Abbasi el-Mistavi tarafindan 1 Saban 1135/7 Mayis 1723 tarihinde tamamlanmistir.®

24
25

1) K. et-Tevhid, 2) K. (er-Redd) ‘aleT-Mu‘tezile, 3) K. el-Istitd‘a, 4) K. er-Redd “ale’r-Rdfida. Bk. ibnu'n-Nedim, el-Fihrist, 619.
ilk yayim, alt1 eser icermektedir: 1) K. el-Kader, 2) K. fi'r-redd ‘ald [bn ‘Umeyr, 3) K. er-Redd ‘ale’l-Mucessime, 4) K. el-Futya,
5) K. et-Tevhid fi ma‘rifetillah, 6) K. fi men race‘a ‘an ‘ilmihi ve faraka'n-nebiyy ve huve ‘ala dinihi. Tahkikler, 1187/1774-
1190/1776 tarihleri arasinda istinsah edilen iki mecmuaya dayaniyor. ikisi de Cezayir'in giineyindeki Mizab
bdlgesinin Beni Yezkan (Yezcan) sehrinde bulunan el-Hac Salih el-Al'nin sahsi kiitiiphanesine aittir. Yazmalar,
Tunus’un Cerbe adasinda istinsah edilmis ve 19. yiizyilin baslarinda Mizib’a satilmustir. Bk. Salimi - Madelung (ed.),
Early Ibadi Theology: Six kalam texts, 7 vd. ikinci nesir toplamda yedi eser icermekle birlikte ikisi 6nceki nesirde eksik
olan kisimlarin yeni niishalar esliginde tamamlanmasiyla olusmustur (K. el-Futya ve K. et-Tevhid fi ma‘rifetillah). Yeni
olanlar: 1) K. er-Rudid, 2) K. ila Ebi Kudame ve Ebi Halid, 3) K. el-‘ibarati’l-ilahiyye, 4) K. ma yese‘u cehluhu ve ma la yese‘u
cehluhu, 5) K. el-Esma ve'l-ahkam. Bk. Salimi (ed.), Early Ibadi Theology: New Material. Ayr. bk. Martin Custers, Al-Ibadiyya:
A Bibliography (Hildesheim: Georg Olms, 2016), 1/153-157.

Buna drnek olarak msl. bk. Taskin, “Erken Dénem Bir ibazl Teorisyeni”, 3964-3976.

Kitap, basta Kitabu [btid@’i'r-rudid olarak amliyor, sonunda ise sadece Kitabu'r-Rudid olarak; bk. Rudid, 25, 4 ve 103,
15.

26
27

2 Nami, Studies in Ibadism, 133, 161 (not 174), 213. Nami'nin bu yazmanin igeriginden naklettigi tek bilgi, ortalarda yer

alan Kur’an bahsiyle ilgilidir; Nami, Studies in Ibadism, 119 (101) = krs. Rudid, 56.

‘Abullah b. Yezid el-Fezari, “Kitabu’r-Rudad”, Early Ibadi Theology: New Material on Rational Thought in Islam from the
Pen of al-Fazari (2nd/8th Century), ed. Abdulrahman al-Salimi (Leiden: Brill, 2021), 25-103.

Salimi (ed.), Early Ibadi Theology: New Material, 16 vd. Ess, Cerbe adasinda Salim b. Ya%kiib’un (8. 1991) miilkiyetinde
bulunan ve K. et-Tevhid’in baz1 béliimlerini ihtiva eden derlemelerden miitesekkil bir niishada miistensihin, Rudid’a
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Kuzey Afrika'nin farkli beldelerinde eserin izine rastlanilmasi buna ilgi duyulmus oldugunu
gosteriyor.

3. Tahris ve Rudid Mukayesesi

Tahris ve Rudid hadis merviyyatini derleme temelinde riviyetler arasindaki geliskileri ve bunlarin
istismarinin iimmet arasindaki ayirici sonuglari tizerinde durmaktadir. Eserler sadece miisterek
bir amag paylasmakla kalmiyor, ele alinan konu, tislup, muhteva gibi bir¢ok yénden birbirine
benziyor hatta bizi cogu zaman ayni metinle karsi karsiya birakiyor.” iki metinde de karsilikh
atiflar bulunmuyor. Benzerligin Stesine gecen bdyle bir yazim faaliyeti gliniimiiz yazarlari eliyle
gerceklesse sliphesiz intihalcilik meselesinden s6z edilirdi. Ancak dénemin alisgkanliklari ve
sartlar1 nazar-1 itibara alindiginda bu tir ithamlarda aceleci olmamak gerekir. Salimi bu
benzerlige metinlerarasihik olgusu kapsaminda yaklasilmasini énermistir® ki bu yumusatma
girisimi, erken dénem eserlerinde kabul edilebilir gériinmektedir. Benzerlik, sadece rivayetlerin
bicimsiz bir sekilde derlenip aktarildig1 veya tarihsel siirece dair bilgilerin verildigi bir eserde
belki daha rahat géz ard: edilebilirdi. Ancak bu iki kitap, gerek kurgusal anlatim tislubuyla yeni
bir yazim tiiriine 6rneklik etmesi gerek hadis tenkit ve miidafaa alanina dair yeni kapilar agmasi
bakimdan daha genis yelpazeli bir etki sahasini haizdir. Olaya bu zaviyeden yaklasildiginda bu tiir
yeniliklere olanak saglayanin kim oldugu ve “telif haklarini” kimin elinde bulundurdugu sorusu
daha da 6nem kazanmaktadir.

Bu sorunun cevaplanabilmesi icin kanaatimizce iki eser arasindaki paralelliklerden ziyAde
aralarindaki farklara odaklanilmas: gerekmektedir.”® Genel olarak bakildiginda Riidid hem daha
kapsamli hem de daha diizenli bir goriniime sahiptir. Eserlerin ikisi de konuya farkli bir
mukaddimeyle baslasalar da manen aymi hususta birlesiyorlar ve immet arasindaki ihtilaflarin
nedenini, yol gosterici olarak Kur'an ve siinnetten uzaklasip din bilginlerine (fukaha)
siginmalarinda goriiyorlar. Ardindan Misliimanlar arasinda zuhur eden ilk kopusu siyasi
tartismalarla baslatip muhtelif dini konulara kadar uzatiyorlar. Konular iki karsit grubun din
bilginine soru yoneltip birbirine zit rivayetlerle cevap almasi semasinda cereyan ediyor ki bu
gruplarin, hangi firkaya mensup olduklar1 da ekseriyetle bildiriliyor. Nihayetinde kitaplar, dogru

atifta bulundugunu séyliiyor; bk. Ess, Theologie und Gesellschaft, 1/407 (not 24), 408 (not 35). Bunun bilinen {ig
niishadan baska mi1 oldugunu séylemek zordur. Ess, niisha tavsifinde bulunmuyor. Burada, tahkikte kullarlan
mecmualardan biri kastedilmis olabilir zira ikisi de Cerbe adasina dayanip K. et-Tevhid'i iceriyor. flgililer, Salim b.
Yakiib'un terekesinde muhtemelen bu bilgiyi iceren yazmay: bulacaklardir. Bir proje kapsaminda kiitiiphanesi
diizenlenip dijitallestiriliyor. On hazirhk asamasinda olusturulan dokiimantasyonda ilgili bir sey tespit edemedik.
Krs. Paul M. Love, “The Salim Bin Ya‘qub Ibadi Manuscript Library in Jerba, Tunisia”, Journal of Islamic Manuscripts
8/3 (2017), 265 vd.

Krs. EK 1: Tahris - Rudad Paralellikleri.

Abdulrahman al-Salimi bu kavram bir tebliginde kullanmustir; bk. “The inter textual on early Islamic sources
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between Kitab al-rudud by al Fazari & Kitab al Tahrish by Dirar b. Amr al Ghatafani”, 11th International Conference on
ibadi Studies (Tiibingen University, 31.08-2.09.20021). Metinlerarasilik, bir metnin baska metinlerle olan iligkisini ve
etkilesimini inceleyen bir edebiyat kuramidir. Bu kurama gére bir metnin anlami, sadece kendi icinde degil aym
zamanda diger metinlerle olan baglantilar: ve etkilesimleri iizerinden de olusur. Bu etkilesim, baska metinlere
gonderme yaparak, cagristirarak, alintilayarak veya onlara atifta bulunarak gerceklesir. Intihalde ise, yazar
etkilendigi eserleri, fikirleri veya ifadeleri agik¢a belirtmez ve bunlar: kendi eseriymis gibi sunar.

33 Krs. EK 1: Tahris - Rudid Paralellikleri: Ele Alinmayanlar.
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kanitin neligine dair tartigmalar akabinde sonlaniyor. Ancak ‘Abdullah b. Yezid el-Fezari bunula
yetinmeyip giinahkarlarin itikdd? konumu, Miisebbihe ile Cebriyye'ye reddiye ve imimetle ilgili
uzun birkag béliim daha ekliyor. Eser boyunca kendi tutumunu agikca belli etmemeye gayret sarf
eden Dirar’dan® farkli olarak ‘Abdullah, kendi kanaatlerini gizlemiyor ve kale ‘Abdullah vb. gibi 6n
bildirimlerle kendi fikirleri ve itirazlarini da ortaya seriyor.*

3.1. Eserlerin Fikir Sahibinin Kimligine Dair Eméareler

Bu eserlerin fikir sahibinin kimliginin tespit edilebilmesi i¢in gerek eser ddhilinde gerek disinda
tutunulabilecek referans noktalarina miiracaat edilmesi gerekmektedir. Bu hareket noktalari
eserin kendi i¢ diizen ve insicamu olabilecegi gibi eser-miiellif baglaminda hayat Sykistiyle
kesismeleri ve uyumu gibi harici 4millerin dikkate alinmasiyla da temin edilebilir. Nihayetinde
burada sunulacak verilere kesin delil hiiviyeti atfetmek i¢in temkinin muhafaza edilmesi gerektigi
diistincesinden hareketle bunlari bir emare olarak isimlendirmek gerekir.

3.1.1. Eserlerin Belgelenmesi

Tahris'in Dirar’a aidiyeti ve mevsukiyetine dair siiphe bulunmuyor. ibnu'n-Nedim, bu eserin
varhigindan bizi K. et-Tahris ve'l-igra> demek suretiyle haberdar ediyor. Tahris ile ayn1 mecmuanin
icinde bulunan ve Eba ‘Ali el-Cubba’T’ye (6. 303/916) nispet edilerek yayimlanan Kitabu l-Makalat'ta
da K. et-Tahris olarak kisaltilmus sekliyle bu eserin ismi gegiyor.* Son olarak Ibnu’r-Ravendi (3.
301/9147?) de eserin ana konusunu ézetleyerek Dirar'in bu eserinden bahsediyor.”” Burada Cahiz
(8. 255/869) doneminde eserin gérdugii ragbet ve itibar anlasiliyor ve Hayyat'in (8. 300/9137?)
Dirar’a karsi bir cephe almasina ragmen buna itiraz etmemesi eserin etkisinin Dirar’'in limiinden
bir asir gegmesine ragmen siirdiigiine isaret ediyor. ibnu’r-Ravendi, iddiasinda hakli gériiniiyor.
Dirar hadisler arasindaki bu uyusmazlig1 géstererek bir hadis tenkit yontemi insa edilmesine tesir
etmis ve bu yéntem sonraki nesillerde de tezahiir bulmustur. Nazzam (6. 231/8457), giiniimiize
bazi kesitleri ulasan K. en-Neks isimli kitabinda hadis tenkidinde bulunurken -ona atifta bulunmasa
da- Dirar’'da da karsilastifimiz riviyetleri aktarmistir. Celisik riviyetler arasindaki uyusmazhig
ortadan kaldirmaya yénelik bir yol izleyen ibn Kuteybe (6. 276/889) de Te*vilu muhtelifi'l-hadis’inde
benzer rivayetleri yorumlamistir ki Hiiseyin Hansu, bunlarin bir kismim derlemistir.”® ibn
Kuteybe, Dirar'in ismini zikretmezken Nazzam’a itirazlarimi sunmaktadir. Binaenaleyh burada
Nazzam'in da Dirar’a dogrudan bir atifta bulunmadigi ve ibn Kuteybe'nin Tahris'i gérmeden
dolayl olarak rivayetlere yer verdigi izlenimi hasil oluyor. Salimi, riviyetlerdeki bu benzerlikten
dolay1 Rudid’u da bu etkiye dahil ediyor.* Tespit edebildigimiz kadariyla hem Tahris'te hem de
Nazzam’in Neks adli eserinde yer alan rivayetlerin bazilari Rudid’da bulunmuyor; hatta Dirar'in

3 Dirar'in “nesnel bir tarihgi gibi davranmasiyla” alakali bk. Mustafa Kdse, “Tarih Yaziciliginda Nesnelligin imkanu:

Kitabii't-Tahrls / Dirdr b. ‘Amr Ornegi”, Islami Arastirmalar 29/1 (2018), 72 vd.

Dirar'in, eser boyunca sahsi tutumu ¢ok az yerde gériiliiyor. Bazen ‘Abdullah’in kendisine atfedilerek verildigi
yerlerde Dirar'in karakter disina ¢iktig1 seziliyor. Msl. Rudid, 47, 13 = Tahris, 69, 14; Rudid, 48, 7-8 = Tahris, 70, 18-21;
Rudid, 51, 18-20 = Tahris, 81, 13-16; Rudid, 53, 1-2 = Tahris, 87, 10.

Ebii Ali el-Cubba’i, Kitabiil-Makalat, ed. Ozkan Simsek vd. (istanbul: Endiiliis, 2019), 73, 8 (Tr 98). Buradaki alint,
Tahris yazmasinin kapaginda da tekrarlaniyor.

Ebu’l-Huseyn el-Hayyat, Kitabu'l-Intisar, ed. Nyberg (Londra: Alwarrak, 2010), 204.

Hiiseyin Hansu, “Mukaddime”, Dirar b. ‘Amr, et-Tahris, 18 vd.

Bk. Salimi (ed.), Early Ibadi Theology: New Material, 9.
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miistakil bir béliim olarak isledigi ruhlarin bedenden ayrilmasina yonelik aktarimlar, ‘Abdullah b.
Yezid tarafindan biitiiniiyle es gecilmistir.* Buradan hareketle Rudiid’u bu etkilesimin haricinde
tutabiliriz.

Tahris’e bir¢ok farkli kaynakta yer verilmesine mukabil Rudid yazmalari Kuzey Afrika’da yayilmis
olmakla birlikte hicbir [badi eserde Fezari'nin béyle bir kitabindan bahsedilmiyor.* Ayrica tespit
edebildigimiz kadariyla Rudid’da kullanilan rivayetler, Fezari'nin diger eserlerinde yer almiyor.*
S6z gelisi Dirar Héricilerden bahsederken Fezari pozisyon alarak yer yer onlar1 ehl-i hak olarak
nitelendiriyor.*” Dolaysiyla Fezari'nin kendi gériislerini belli etmis olmasindan hareketle buradaki
riviyetlere diger eserlerinde rastlamay1 bekleyebilirdik.

Meselenin tam bu noktasinda kisaca yazmalara da deginmemiz gerekir. Mevcut kesiflere gore
Tahris ve Rudiid yazmalar arasinda en azindan 500 senelik bir fark bulunmaktadir. Rudiid’'un daha
eski yazmalari bulunana kadar bu husus da dikkate alinmalidir. fhtiyatli olmakla birlikte Rudid’un
tahkike konu olan niishalarinin benzerlikleri ggzetildiginde yer yer sanki ikisinin de ortak bir
niishadan istinsah edildigi izlenimi olusuyor.* Biitiin bu veriler, Dirar'in kitabinin daha saglam
belgelendigini gostermektedir. Tahris farkli eserlerde dogrudan atif almis ve yontem olarak
dogrudan veya dolayli olarak etkiledigi calismalarda ayni konularla alakali benzer rivayetler
nakledilmistir. Buna mukabil Rudid'un varligini destekleyecek herhangi bir kaynak
bulunmamaktadir.

3.1.2. Eserlerin Yazilis Sebebi

S6z konusu iki eser, Dirar ve ‘Abdullah’'in {inlendikleri alan olan sistematik teoloji disinda
kalmaktadir. Dolayisiyla ikisinin neden hadis alanina dair bir eser telif etme ihtiyaci hissettikleri
sorusu ortaya ¢ikiyor. Bu soruya bir bakima eser icerisinde cevap veriliyor: Ummetin kopusunda
riviyetlerin suistimalinden dogan etkiyi gostermek. Bu, eserlerin esasen hadis alaniyla alakali
olmasi bakimindan kendi i¢inde tutarhidir. Fakat ikisinin keldmci kimligi dikkate alindiginda
ihtilafin temel nedeni yanls veya hatali akil yiirtitmeye de hamledilebilirdi.

Oyle anlasiliyor ki artik islam? ilimlerin sekillenmeye daha dogru yéntemsellesmeye basladig:
hicr? 2. asirda rivayetler heniiz belli bash kriterlere tabi tutulmadan sarsilmaz bir delil olarak
ortaya atiliyordu. iki miiellifin eserdeki tavirlari dikkate alindifinda rivayetler arasindaki
tercihlerin yapilmadigi izlenimi hasil oluyor. Bu sorunsal, bildhare 6zellikle isnadlarin mercek

40 Krs. Josef van Ess, Das Kitab an-Nakt des Nazzam (Gottingen: Vandenhoeck und Ruprecht, 1972), 62 (8) = Tahris, 123, 4
vd.; 81 (17), 82 = Tahris, 29, 3 vd.; 88 (23) = Tahris, 33, 10; Josef van Ess, “Ein unbekanntes Fragment des Nazzam”,
Kleine Schriften, ed. Hinrich Biesterfeldt (Leiden: Brill, 2018), 2/1263 (5) = Tahris, 39, 13, 116, 9; 1266 (13) = Tahris, 117,
3 vd. Ancak daha net bir izlenim i¢in Tahris’te yer almayip, sadece Rudiid’da bulunan rivayetlerin olup olmadiginin
da kiyaslanmasi gerekebilir.

41 Bk.salimi (ed.), Early Ibadi Theology: New Material, 7.

42 Krs. Salimi (ed.), Early Ibadi Theology: New Material, 294 vd. (indeks); Salimi - Madelung (ed.), Early Ibadi Theology: Six
kalam texts, 242 (indeks). Fakat buna mukabil tersi durum gézleniyor; krs. Tahris, 112, 5-6 = ‘Abullah b. Yezid el-Fezari,
“Kitabu’r-Redd “ale’l-Mucessime”, Early Ibadi Theology: Six kalam texts by ‘Abd Allah b. Yazid al-Fazari, ed. Abdulrahman
al-Salimi - Wilferd Madelung (Leiden: Brill, 2014), 129, 1-2.

43 Msl. Rudid, 54, 15 = Tahris, 85, 15.

44

Muhakkik miidahaleleri disinda hatali yazim denilebilecek yerler dahil: Msl. krs. Rudid, 25, 15; 29, 6; 32, 5, 20; 37, 3;
41,13; 102, 10. iki niisha Cerbe adasina uzaniyor.
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altina alinmasi veya celiskili goriinen rivayetler arasindaki uyumun izah edilmesi (te’vil) seklinde
benimsenen yontemlerle asildi. Bu vaziyetin Kiife’de ehl-i rey nazarinda rahatsiz edici bir boyut
aldig1 goriilityor, nitekim EbG Hanife (8. 150/767) veya ilmi cevresinin Tahris ve Rudid’da sikayet
edilen benzer bir durumdan rahatsizlik duydugu anlasiliyor.” Kaldi ki Dirar ve ‘Abdullah’in
yasadig1 Kiife'de rivayetler, miielliflerin Hasviyye olarak tanimladiklar: hadis taraftarlar1 yaninda
Sit ve Miircii muhitin ilgi alaninda bulunuyordu.* Gerek Fezari gerek Dirar bu iki ekoliin genel
tutumuna muhaliflerdi; bu ilm1 sahada ikisi i¢in riviyetler olumsuz bir nosyon igermis olmalidir.

Bu siireg zarfinda usiil bakimindan da riviyetlerin tedbirsizce kullamlmasina kapi aralayan ve her
mii¢tehidin herhangi bir delil kullaniyorsa hiikiimlerinin dogru kabul edilmesi gerektigini
sdyleyen bir ydntemin veya ilkenin (kiillii miictehid musib)* ortaya konuldugu da gériiliiyor. Salimi,
bunu telife etki eden esasli bir neden olarak gériiyor.* Bu varsayim, kabul edilebilir goriintiyor.
Zira Tahris ve Rudiid’da fakihin bu ilke ¢ercevesinde hareket ettigi ve hiikiimlerinde bir agiklama
ihtiyaci hissetmeyip hataya diisme endisesi gostermeden rahatca fetva verdigi goriiliiyor. Bu tiir
ucu agik bir yéntemin ikisini de rahatsiz ettigini diisiinebiliriz ¢linkii ikisi de yéntem meselesini
konu edinmistir. Dirar Kitabu Ihtilafi'n-nds ve isbati’l-hucce, Kitabu Adabi'l-mutekellimin, Kitabul-Esbab
ve'l-Glm ‘ale’n-nubuvve gibi eserlerde dogru bilgiye ulasma gerekeelerini ele almis olmalidir.
‘Abdullah da kanitlarin dogruluguna dair goriislerini telif etmistir (makale fi'l-hucce)* ki bunlarin
izleri elimizdeki eserlerde de gorilmektedir. Rivdyetler etrafinda gelisen delillendirmeyi
elestirmek icin eser yazmaya iten saiklerin ikisinde benzerlik gésterdigi ve bu baglamda ikisinin
de ayni amag dogrultusunda ilerledigi anlasiliyor. Sirf yontem sorunundan hareketle nciiliik
meselesini net bir sekilde aydinlatacak yeterli bir ayirt ettirici gerekce tespit edilemiyor.

3.1.3. Hadis Ilmine Vukufiyyet

Bu yontemsel kaygisinin yaninda Dirar'in rivayet ilmine yonelik bir ilgisinin oldugu da goriiliiyor.
0, bu alana dair Kitabu't-Tenakudi’l-hadis, Kitabu'l-Ahbar ve Kitabu'l-Menkalin gibi eserler telif
etmistir. Kaynaklarda ‘Abdulldh b. Yezid'in hadis alanina ilgisini gosterdigine dair bir isaret
bulunmuyor ve bu alana hasredilmis ¢calismalarindan hicbir yerde bahsedilmiyor. Sadece Siffin ve
Nehrevan olaylarina dair haber ihtiva eden yazari mechul bir Dogu ibadi eserinde ‘Abullah b.
Yezid el-Fezari'nin kullandifi rivayetlerden (asar) istifade edildigi sdylenmistir.”® Tespit
edebildigimiz kadariyla ibad? tarihgi Berradi, on bir yerde bu rivayetleri kullanmistir.”* Bu

45 Krs. Krs. Nu‘man b. Sabit Ebi Hanife, “el-‘Alim ve’l-mute‘allim”, imdm-1 Azam’in Bes Eseri, ed. Mustafa Oz (istanbul:
[FAV, 2009), 15, 21 vd.

46 Krs. Hiiseyin Kahraman, Kiife’de Hadis (Bursa: Emin, 2006), 346 vd.

47 Genel olarak krs. Ess, Theologie und Gesellschaft, 2/161 vd.

48 Salimi (ed.), Early Ibadi Theology: New Material, 8 vd.

4 Krs.ibn Sellam el-ibadi, Kitab fihi bedu’l-islam, ed. Werner Schwartz - Seyh salim b. Yakiib (Wiesbaden: Franz Steiner,
1986), 133 (not 2); Ess, Theologie und Gesellschaft, 1/413 vd.

50 Ebwl-Kasim b. ibrahim el-Berradi, Risale fihd takyidu kutubi ashabina’l-ibadiyye, thk. ‘Ammar Talibi, ts., 5.

51

Ebu’l-Kasim b. ibrahim el-Berradi, el-Cevahirul-muntekat, thk. Ahmed b. Su‘Gd es-Siyyabi (Londra: Daru’l-Hikme,
2014). 1) Takhim olay1 baglaminda: 134, 12 vd.; 2) Harici-ibn ‘Abbas konusmast: 138, 16 vd.; 3) ‘Abdusselam b.
‘Abdulkuddiis’dan: 141, 17 vd.; 4) Hurkis b. Zuheyr (6. 38/658)-Zur‘a et-Ta2’1 ve Hz. Ali diyalogu: (- el-Fezari) 144, 9
vd.; 5) Tahkim olayi siirecinde ‘Abdullah b. Vehb er-Rasibi’nin (6.38/658) evinde toplanilmast: 145, 3 vd.; 6) Cabir b.
Zeyd’den naklen Rasibi'nin hutbe irad etmesi: 146, 12 vd.; 7) Nehrevin’a ¢ikma karar1 esnasinda Zeyd b. Hisn et-
TaT'nin evinde toplamlmast: 148, 5 vd.; 8) Uyevs el-Karani ile Hz. Ali arasinda konusma: 149, 5 vd.; 9) Zeyd b. Hisn'in
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rivyetler hadis, yani dini bir muhteva aktaran bilgiler degil olaylar silsilesinde siirece dair
tarihsel malumatlardir. Fakat ‘Abdullah’i bu alana iten bir gerek¢enin oldugu anlasiliyor. Yukarida
belirtildigi tizere EbG ‘Ubeyde’nin vefatindan sonra Rebi¢ b. Habib, ibadilerin liderlik koltuguna
oturmus ve ‘Abdullah’la fikri yollar1 ayrilmistir. Rebi¢ muhaddis kimligi ile 6n plana ¢ikan bir
alimdir ki Miisned’i Ebii Ya’klib el-Vercelani’'nin (8. 570/1174) diizenledigi sekliyle giiniimiize
ulagmistir,”? Bu mezhep ici siirtiismenin etkisiyle ‘Abdullah, Rebi®ye karsi koyabilmek adina daha
cok pragmatik nedenlerden dolay1 hadis alanina ilgi géstermek zorunda kalmis olmalidir. Aslinda
bakilirsa ‘Abdullah b. Yezid, “Su var ki biz, Rebi®in ashabini rivdyetlere (asar) tabi kalarak yendik.”**
demek suretiyle bunu da kendi agizindan teyit etmistir. Dirar, hadis alaniyla alakali calismalar
yapmustir. Bunlar, elestirel bir zaviyeden yazilmis olsa da onun hadis ilmiyle ugrastigim
gostermektedir. Bu ilgisinden dolayr olmalidir ki Dirar, her ne kadar herhangi bir sey riviyet
etmedigi sdylense de zayif riviler arasinda sayilacak kadar muhaddislerin dikkatini ¢ekmeyi
basarmugstir.** ‘Abdullah ise bu alanda daha ¢ok tarihgi kimligi ile 6n plana ¢ikmaktadir.

3.1.4. Miiellif Karakteristigi

Dirar, Tahris'ine dzgiin bir baslik veriyor. Esere dair bir bilgi olmamis olsa, muhtevasina y6nelik
fikir sahibi olunmasi zor gdriintiyor. Dirar'in bu bashk seciminin izdiisiimii kendisini eserin
icerisinde buluyor: Hz. Muhammed’in hayvanlarin birbirine kiskirtilmasin (tahris) yasakladig:
hadisinden hareketle fakihin buna ragmen Miisliimanlar1 birbirine karsi diisiirmesinden (harrase)
yakiniliyor.”” Ayni sekilde yayginlik kazanmamis olan ek baslikta insanlarin birbirlerine karsi
tahrik edildiginin (igra’) sdylenmesi suretiyle karsilik buluyor.” Bu birbirine yakin iki benzer
anlamli kelimeden hareketle de eser bashgini (et-Tahris ve'l-igra’) elde ediyor. Dirar'in bashk
tercihlerinde bdyle yéntemlere basvurdugu gériiliiyor. Ornegin, “Baris Saglayan Diisman” (K. el-
‘Aduvvi’l-muslih) isimli kitabinin muhtevasi hakkinda bir beyanatta bulunmak oldukga giictiir. Bu
yazar karakteristiginin yani sira Tahris'te islenen mevzularin da Dirar’in telifatiyla uyumlu oldugu
gorililyor. Dirar, mukaddimesinde firkalariyla Hristiyanliktan bahsediyor ve ihtilafin dogasini

evden cikmas: (- el-Fezari) 149, 12 vd.; 10) Hz. Ali’nin Héricilerle savastan feragat esnasinda ‘Adi b. Hatim et-T#1'nin
(8. 67/686) ona hitap etmesi: 157, 10 vd.; 11) ‘Avane’den naklen el-Hirrit b. Rasid’le (6. 38/658) ilgili riviyet: (- el-
Fezari) 157, 19 vd.

Eba Ya‘kab el-Vercelani, Kitabu't-Tertib, ed. Seyh Nireddin ‘Abdulldh b. Humeyd es-Salimi (Umman: Mektebetu
Meskat, 2003).

Ebu’l-‘Abbas ed-Dercini, Kitabu Tabakati’l-mesa’ih bi’l-Magrib, ed. ibrahim Tallay, 1974, 2/477, -3. Alm. evirisi yaninda
Madelung, Ebi kelimesinin muhtemelen silinmesi gerektigini sylityor; Madelung, “Einleitung”, 6 (not 16). Ancak

52

53

belki de Ebi ve ‘Abdullah arasina Muhammed eklenmelidir zira Rudid’da tam ismi es-Seyh el-Fakih Ebia Muhammed
‘Abdullah b. Yezid el-Fezari olarak gegiyor.

Bu iktibas, ‘Abdullah’in saglam rivayetlere sarilip dogru istikametten ayrilmadig icin galip geldigi seklinde de
anlagilabilir. Ancak, onun hadis alaninda bilgili olmadigi diisiincesinde olan muhaliflerine karsi reddiye
mahiyetinde de sdylenmis olma olasiligi bulunmaktadir (krs. Ess, Theologie und Gesellschaft, 1/411 (not 64)). Bu
ihtimal, onun hadis alanina yeterince vakif olmadigina isaret eder. Diger eserlerinden anlasildig: kadariyla
‘Abdullah temellendirmelerinde hadislere nadiren miiracaat ediyor; yuk. bk. dipnot 42.

Bk. Zehebi, Mizan, 2/329; Ukayli, Du‘af@, 2/222 (765).

Tahris, 12, 11; ayr. 60, 11; 138, 3; 139, 9.

Tahris, 9, 17; 46, 4; 4, 8.

54
55
56

Kader
22/1, 2024



Kitabu't-Tahris ve Kitabur-Rudiid: Kim Kimi Etkiledi?

gecmisten orneklerle ibret mahiyetinde ortaya sermeye ¢abaliyor.”” Onun dinlere ve 6zellikle de
Hristiyanlik aleyhine 6zel gayret sarf ettigi yazmis oldugu bircok reddiyeden anlasiliyor ki Tahris
bunun kisa bir gésterimini sunuyor. ‘Abdullah b. Yezid ise bu kisimda sadece Hz. Mlisd'nin
ashabinin Samirf’yle, Hristiyanlarin da Pavlus’la smandigina deginiyor ve Hristiyan firkalarla
alakali pasaji atlayip Hz. Osman meselesine geciyor.”® Bu ilgi alanina yénelik farklar 6zellikle

Rudiid’da islenmeyen konularda daha da belirginlesiyor.>®

‘Abdulldh’in yaz tarzim degerlendirmek i¢in oldukca genis bir malzeme yelpazesine sahibiz.
Salimi’nin dikkat ¢ektigi iizere Rudid kendisinin diger eserlerinden iislup bakimindan farkli bir
karaktere sahiptir.” Kendisi bazen Ebi Hanife'nin el-‘Alim ve’l-mute‘allim’ine benzer sekilde soru-
cevap yontemiyle konuyu ele alirken,®* bazen de konulari diiz bir bi¢imde izahi tercih ediyor.®” Bu
calismalarinda genel olarak hadislere ¢ok az rastlanildigi gibi karsi argiimanlarini sunarken
naslar1 da catistirmiyor. Salimi'nin dikkat ¢ektigi bir diger husus ise kaderle ilgili yazilari
cercevesinde ‘Abdullah’in eserlerini zaman zaman gézden gecirdigidir.” Bunlarin birincisi, Zeydi
imam Ahmed en-Nasir'in (8. 332/934) reddiye yazdigi ve bu vesileyle fragmanlarina sahip
oldugumuz risalesidir.** Ahmed en-Nasir, esere Kitabu'l-Cebr ismini veriyor ve dil ve tslup
bakimindan kusurlu oldugunu bildiriyor.* ikincisi eser ise, tahkik edilen ve ilkinin kusurlarinin
gorilmedigi Kitabu'l-Kader isimli eseridir. Bunun yani sira, kéfirlerin bir tiir liituf olarak imin
kuvvetinden alikoyuldugunun yazildigi ve Bisr el-Merisi ve Yahya b. Kamil'in okudugu bir
kitaptan daha bahsedilmektedir.®® Bu muhtemelen Ibnu'n-Nedim'in K. el-Istita‘a dedigi eser
olmalidir. Bunun digerlerinden farkli bir eser olup olmadig1 diger iki eserin daha tafsilath
incelenmesiyle anlasilacaktir. Bu drnekten hareketle Fezari'nin eserlerini bir tiir redaksiyondan
gecirip tashih ederek yeniden tiretme 6zelligine sahip oldugu gériiliiyor.

Buraya kadar ele aldigimiz referans noktalar1 eserlerin, muellif hayatlariyla irtibath gériinen
hususlarina yogunlasmistir. Bundan sonra gelecek olan baghklar, eserin kendi igindeki
emArelerinden hareket edecektir.

3.1.5. Eserlerin Ana Karakteri

Tahris'te eserin ana kahramani, daha dogrusu anti-kahramari “fakih” olarak tamitilan biridir.
Farkli gruplar, sorun duyduklar1 meseleleri danismak icin bu fakihin yanina variyorlar. O da

57 Tahris, 12 vd.; 5, 3. Benzer bir durum eser sonu icin de séz konusudur: Kitabu fhtilafi'n-nas ve isbati’l-hucce = Tahris, 138
vd.

% Krs. Rudid, 30, 11 vd.

59 Asag. bk. 3.1.8. Eserlerin Tertibi.

60 Salimi (ed.), Early Ibadi Theology: New Material, 6 vd.

61 Bk.<Abullah b. Yezid el-Fezari, “Kitabu'l-Futya”, Early Ibadi Theology: New Material on Rational Thought in Islam from the
Pen of al-Fazari (2nd/8th Century), ed. Abdulrahman al-Salimi (Leiden: Brill, 2021), 110-136.

62 Bk.<Abullah b. Yezid el-Fezari, “Kitabu’l-Kader”, Early Ibadi Theology: Six kaldm texts by ‘Abd Allah b. Yazid al-Fazdri, ed.
Abdulrahman al-Salimi - Wilferd Madelung (Leiden: Brill, 2014), 58-14.

63 Salimi (ed.), Early Ibadi Theology: New Material, 9.

64 Ahmed en-Nagir, Kitabu'n-Necat, thk. Wilferd Madelung (Wiesbaden: Franz Steiner, 1985).

85 Nastr, Kitabu'n-Necat, 19, 9 vd.

66

Bk. Ka‘bi, Makalat, 514. Bu bilgi muhtemelen fbn Kamil'in el-Celile isimli kitabindan alinmis olmalidir; bk. fbnu'n-
Nedim, el-Fihrist, 619.
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onlara danistiklar1 konu hakkinda rivayetlerle cevap veriyor. Bu fakihin kimligi bilinmemektedir
ve eserin akibeti bakimindan 6nemli de degildir. Her soruda farkli bir fakihe miiracaat edildigi
sdylenebilse de®” bunun metnin akis1 i¢inde tek bir kisi olduguna dair izlenimlerden de soz
edilebilir.®® Eserin basinda iimmet arasinda vuku bulan ¢atismay1 “fakih olarak isimlendirilen”
kisinin tetikledigi zaten sdyleniyor® ve anlatim bir ¢erceveye oturtuluyor. Rudiid’da da aym
beyana ver verilmesine ragmen yardimina basvurulan fakih degil kendi liderleri (reisuha) olarak
karsimiza ¢ikiyor. Oysa metnin kurgusu fakih tizerine insa ediliyor. Burada “liderlerin” devreye
girmesi, metnin kurgusunu ve olay drgisiinii bozuyor ve dzelligini de bir bakima zayiflatiyor.

3.1.6. Eserlerin Ibadiyye Tasnifi

iki eserde de ibadiyye, “rivAyet savaslarinin” yapildigi ortamda yer almiyor ve eserin sonuna
dogru sadece iki kere zikrediliyor. Ummetin ihtilaf ettigi gruplar sayilirken ibadiyye, Sufriyye ve
Necedat gibi Haricl firkalar arasinda yer aliyor.” Dirar, dogru bilgiye nasil ulasilacagini ele aldig
son bsliimde bu siralamasimi bozmuyor.”! Buna mukabil ‘Abdullah b. Yezid mensup oldugu
mezhebi bu béliimde son firka olarak veriyor ve bir bakima kendisine hazirlik yapip szt aliyor.”
Bu baglamda insicam olarak Dirar, eser igindeki tasnife sadik kalmigtir. Kaldi ki ‘Abdullah’in kendi
mezhebini ismen gecirmek gibi bir aliskanhiginin olmadig1 goriiliiyor.” Rudid’da ibadiyye nin
dzellikle son bliimde yer degistirmis olmast, eserin gidisati bakimindan bir yer kaydirma yapilmis
oldugu izlenimini olusturuyor.

3.1.7. Eserlerdeki icmA Vurgusu

Dirar, temel delil (hucce) olarak icmayi kabul etmesiyle meshur bir miitekellimdir.”* 0, imamlik
meselesine dair rivdyetler aktarirken imamlik edecek sahsin olumlu vasiflara sahip olmasi
gerektigini sdyledigi yerde -Mu‘tezile’nin genelinin de fikri oldugunu beyan ederek- “Onlara
dedi” ibéresini ekliyor ve objektifligini bozdugu nadir yerlerden biri olarak zimnen kendi
tutumunu yansitiyor. ‘Abdullah ise, bunu kendi goriisii olarak naklediyor.” Bu tutum ihtilafin
ortadan kaldirilmasina yoénelik son pasajlarda da seziliyor. Dirar, Miisliimanlar arasindaki
kopusun ¢6ziimiinii tafsil etmeyip immetin fikir birliginde goriiyor.”® Fezari tarafindan daha
sistematik ele alinan bu bélimiin gidisat1 icmaya yo6neliyormus gibi gériiniim elde ediyorken
hemen ardindan dogru kanita ulasmada daha ¢ok akli yontemlere deginiliyor ve kiyds icmanin

67 sl Tahris, 16. Ayr. Josef van Ess, “Das K. at-Tahri§ des Dirar b. ‘Amr”, Kleine Schriften, ed. Hinrich Biesterfeldt
(Leiden: Brill, 2018), 3/2478.

68 Krs. Tahris, 28, 46, 72.

69 Tahris, 12, 8. = Rudid, 30, 11. Tahris, 15, 7’de buraya limler de (el-‘ulema’) dahil ediliyor. Rudiid’da “liderler” yerine
“fakihin” s6z almasi sadece baslangicta goriiliiyor (krs. Rudid, 30, 12).

"0 Krs. Tahris, 138 = Rudiid, 66.

™ Krs. Tahris, 141-142.
Ka‘bi, Dirar’a (!) atfen naklettigi hakkin idraki béliimiinde Necedat'in -ona gére Harici bir firkanin- gériisiinde Uzaslo
(Tahris, 142, 3) yerine Fezari gibi 40> Usale ibaresini kullaniyor; krs. Ka‘bi, Makalat, 508, 4 = Rudid, 69, 1.

2 Rudid, 70.

"8 11eserarasinda tek istisna, K. et-Tevhid'de gériiliiyor. Burada da biitiin mezhebi kastediyor (cemicu’l-ibadiyye); Salimi
- Madelung (ed.), Early Ibadi Theology: Six kalam texts, 194, 3.

74 Bk.Ka'bi, Makalat, 287, 1 vd.

S Krs. Tahris, 70, 18-21 = Rudid, 48, 7-8.
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Krs. Tahris, 145, 14 vd.
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6niinde konumlaniyor.” Metnin akisi Dirar'in delil tercihleriyle uyumluyken Fezari'nin tercihleri
itibariyle akli yontemlere gecilmeden dnce pasajin icma ile ilintilenen bir meseleyle bitmemesini

bekleyebilirdik.
3.1.8. Eserlerin Tertibi

iki eser arasindaki en belirgin farklardan biri konularin diizeninde gériiliiyor. ilk izlenimde Rudid
genel yapisi itibariyle daha diizenli goriintiyorken Tahris'te bazen ardi sira gelen konularin tertibi
rastgele siralanmis izlenimi veriyor. ‘Abdullah bazi yerlerde birbiriyle ilintili olan ve Dirar
tarafindan miistakil basliklar” olarak islenen mevzulari bir arada sunmayi tercih ediyor. Ornegin
Dirar takiyye ve davet hakkindaki fikirleri miistakil bir bagslik olarak ele alirken, Rudid’da bunlar
bir arada ele alinmigtir. Veya Dirar, lanetlemek hakkinda sonlara dogru bir béliim agmisken,
Fezari buradaki riviyetleri sahabe hakkindaki bsliim ierisine giydirmistir.”

Yukarida Tahris'te Dirar'in ilgi alaninda bulunan konularin eser i¢inde yansidigini séylemistik. Bu
telif 6zelligini Dirar'in makalat kaynaklarimin goériisii olarak aktardiklar: fikirlerde de takip
edebiliyoruz. Bu baglamda miirtekib-i kebire meselesinde Dirar, Mu‘tezili oldugunun en belirgin
y0nii olan ve hakkinda ayr1 bir kitap yazdig1 el-menzile beyne’l-menzileteyn fikrine miistakil ve uzun
bir pasaj ayiriyor ve akabinde nifak meselesini ele aliyor.* Bu béliimde de hicbir riviyete yer
verilmiyor ve deliller sadece dyetler tizerinden sunuluyor ki bu, eserin Dirar’a aidiyetini teyit eden
bir husustur. Dogal olarak bu konu ‘Abdullah’in bu kadar ilgisini ¢ekmemistir. O, bu iki bashig
biitliniiyle ele aliyor ve sonrasinda el-menzile 1stilahina deginmenden Mu‘tezile'nin biiyiik giinah
isleyeni fasik olarak isimlendirmesini bildirmekle yetiniyor.®"

Dirar'in makalat kaynaklarinda vurgulanan diger bir gériisii, ibn Mes‘td (8. 32/652) ve Ubeyy b.
Kab'in (6. 33/6547) mushaflarini (harf) kabul etmemesidir.*” Dirar ayni sekilde bu meseleye dair
miistakil bir bsliim agmistir. Akabinde niizul-i Isa meselesi geliyor ve ayetleri inkar edenlere dair
yeni bir béliimle devam ediyor. ‘Abdullah ise kiraat meselesini bu kapsamda incelemiyor ve buna
sadece Kur’an1 tahrif edenlerin durumuna yer verdigi boliim i¢inde temas ediyor. ‘Abdullah’in
burada iki kismi bir bakima bir araya getirerek 6zetledigi, aktarilan rivayetlerde goriiliiyor:
Dirar'in kiraat pasajinda son olarak naklettigi ve Hz. Muhammed'in Kur’an’a ildve edenleri
lanetledigi hadisi® ile sonraki boliimde yer alan “Kur’an’dan bir dyeti inkar eden hepsini inkar etmistir”
hadisini* ‘Abdullah, pes pese takdim ediyor.*

7
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Krs. Rudid, 70, 20 vd., 71. Ayr. krs. Fezari, “Kitabu’l-Futya”, 130 vd.

Tahris'teki baghklar muhakkikler tarafindan konulmustur.

Krs. Tahris, 119, 11 vd. = Rudid, 48, 9 vd.

Tahris, 61-62.

Rudid, 45, 16-19. Benzer bir durum ileride de s6z konusudur; krs. Rudad, 65, 17-66, 3 = Tahris, 136 vd.

Ka‘bi, Makalat, 206, 16 vd. Benzer bir durum kabir azabinin reddinde de gériilityor. Takip edilebildigi kadariyla Dirar,
kabir azabini kabul etmeyen en eski keldmcilar arasinda yer aliyor (bk. Ka‘bi, Makalat, 404, 6 vd.). Bu mesele Tahris'te
miistakilen igleniyor (Tahris, 103-105 = Rudid, 57, 5-58, 14).

Tahris, 96, 4 vd.

Tahris, 99, 2, 9 vd.

Rudid, 56 10 vd.
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Eserlerin diizeni arasindaki en belirgin ayrim, islim hukukunun islendigi béliimler de ortaya
cikiyor. Sahitlik, yemin, bosanma, cinsellik, eglence gibi Dirar'in yogunlastigi fikhi mevzular
Rudiad'da biitiiniiyle yer almiyor ki Salimi, 6zellikle buradan hareketle Rudid'un Tahris’ten 10-15
sene 6nce yazildigini savunuyor ¢iinkii ona gére bu konular, Bagdat’ta siiriilen yasam tarziyla
ilgilidir.’ Ancak kanaatimizce konulardaki bu temel fark daha ¢ok Tahris'in dnceligine isaret eder
mahiyettedir. Oncelikle bu konularin &nemsenmesinin Bagdat’taki sosyal yasamla
iliskilendirilmesini icap ettiren bir gerekce bulunmamaktadir zira burada atifta bulunulan
satafatli hayat bicimi Abbasilerle degil dncesinde Emevilerle baslamistir.’” Ozellikle Tahris’teki
fikhi meseleler yerine Rudid’da islenen konularda, anlatim farkinin olustugu da gériiniiyor ve
‘Abdullzh’in miidahalesi en ¢ok burada anlasiliyor. O fikhi meselelerin alternatifi olarak firkalar
tasnifinde Dirar’la yolunun kesistigi boliime kadar Hz. Muhammed’in akrabalari, tecsim ve melek-
peygamber konularini ekliyor. Bubdliimlerden sadece akrabaliga dair kisim, eser i¢inde kullanilan
grup-fakih anlatim semasina uyuyor. Diger ara basliklarda tislup degisikligine gidiliyor ve diger
eserlerine benzer sekilde sadece iddialar sunulup ‘Abdullah’in bunlara itirazlari takdim ediliyor.
Dirar'in Miisliimanlar arasindaki gruplara gelmeden 6nce miinafikligi isledigi son boliimde ise,
Fezari bilyiik giinah sahiplerinin konumuna dair goriisleri siralamakla yetiniyor.*® Tahris'te kelami
ve fikhi sorunlarin birlikte ele alinmasi, Dirar'in kadilik géreviyle alakali olmalidir ve heniiz fikih
ve keldm ayriminin keskin sekilde vuku bulmadigini gostermektedir. Bu tutum EbG Hanife’nin
“dinde fikith” (el-fikh fi'd-din) ve “hiikiimlerde fikih” (el-fikh fi'l-ahkam) ayrimina binaen Kife'yi
cagristirmaktadir.®’

Son olarak eserlerde ismi gegen firkalarin degisimine de temas etmemiz gerekecektir. Josef van
Ess (8. 2021), ozellikle kitapta yer bulan asiri Sif ve Harici firkalardan hareketle Tahris'in Kiife
menseine dikkat ¢ekmisti.”® Bu hipotez, mukayese edilen iki eserde Miircie'yi inceledigimizde
daha da giigleniyor. Tahris mezhepsel muhatabi olarak Miircie’yi alt kollarim1 detaylandirarak
taniyor; Rudiid’da ise Miirciiler bu kadar dikkate alinmiyor. $ii gruplarda da buna benzer bir egilim
seziliyor. ibnu'n-Nedim’in ‘Abdullah’a atfettigi Kitabu'r-Redd ‘ale’r-Rafida adli kitabindan bize bir
alint1 ulagmustir. ibn Sellam el-ibadi'nin Kitabu'r-Redd ‘ale’r-Revafid’a nispetle naklettigi bu alintida
Hz. Muhammed’in peygamberlikle miijdelendiginde Hz. Ebii Bekir’'in hemen iman ettigine dair ibn
‘Abbas’tan bir rivayet aktariliyor.” Oyle anlasiliyor ki ‘Abdullah, bu eserinde Sii gruplarin ilk
halifelere karsi olumsuz tavirlarini elestirmistir. Burada yer alan riviyetin aynisi, Tahris'te
bulunuyor.” ‘Abdullah b. Yezid'in kendi eserinde kullandigi bu rivayet ise Rudid’da yer almiyor.
Bu tavir, onun Mircii firkalara dair odak noktasiyla birlikte ele alindiginda $ii gruplarin da ilgi
alanindan ¢ikmaya basladigi bir ortama isaret ediyor ki bu da bizi Kiife disina ydnlendirir.
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Salimi (ed.), Early Ibadi Theology: New Material, 9.

Krs. Riza Savas, “Emeviler Devri Eglence Hayatindan Kesitler ve Dénemin Bazi Kadin Sarkicilar1”, ISTEM 8 (2006), 53
vd.

Rudid, 60-66.

Nu‘man b. $abit Ebd Hanife, “Fikhw’l-Ebsat”, Imdm-1 A’zam’in Bes Eseri, ed. Mustafa Oz (istanbul: iFAV, 2009), 44.

Krs. Ess, “Das K. at-Tahri3”, 3/2494 vd.

ibadi, Bedu’l-islam, 72, 9.

Tahris, 30, 12 vd. Bununla birlikte Rafida’nin temel itikAdi unsuru sayilan beda tasavvuru Dirar’in aksine (Tahris, 94)
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Fezari tarafindan ele alinmuyor.
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Oyle anlasiliyor ki ‘Abdullah b. Yezid, Kitabur-Rudiid’unu -Kitabul-Kader’'ine benzer sekilde- farkli
eserlerden istifade ederek kendi sartlarinin ihtiyacina binaen derlemis ve yeniden yazmigtir. Bu
slirecte istifade ettigi ana eser ise Tahris olmalidir. Onun Dirar'in fikirlerine (ve bdylece belki
calismalarina) asina oldugunu sarayda yiiriitiilen imamet tartismasinin Stesinde kadere dair
kitabinda Dirar'in kesb gériisiine yer vermis olmasindan anliyoruz.” Rudiid'un derleme veya
diizenlemeye tabi tutuldugunu siirekli kullanilan “kale ‘Abdullah” gibi kaliplasan ibareler de
gdsteriyor. Esasen bu tiir eklemeler bazen eser aidiyetini gliclendiren unsurlar olarak gériilse de
‘Abdullah’in diger eserlerine bakildiginda buna rastlanilmadigindan Rudid’'un diizenlenme
karakterine hamledilmelidir. Belki bu ameliye talebeleri tarafindan dahi gergeklestirilmis olabilir.

4, Eserlerin Kaynaklar:

Dirar'in Tahris'iyle hadis tenkiti bakimindan sonraki nesillere tesir ettigini yukarida sylemistik.
Burada aktarilan rivayetlerin bir¢ogu bildhare hadis kiilliyatlarinda da muhafaza edilmistir ki
Tahris'in yalin Arapca baskisinda bunlara yeterince isaret edilmistir. Fakat Rudid’la gozler 6niine
serilen benzerlik, ikisinin de dayandigi ortak ve 6ncesine ait bir 6rnegin ve eserin varhigi sorusunu
giindeme getirebilir.

Dirar'in 1bad eserlerle olan paralelligi sirf ‘Abdullah b. Yezid'le sinirli kalmamistir. ‘Abdullah’in
fikir ayrihigina diistiigii ibadi muhaddis Rebi b. Habib’in Miisned’inin itikadi konularin islendigi
ticlincii cildinde Tahris’'te nakledilen birgok rivAyet benzer bir siralamayla yer aliyor.”* Buradan
hareketle Rudiid’'un da ibadi bir kaynak olmasi hasebiyle fikir énciiliigiiniin ‘Abdullah b. Yezid’e
verilmesi gerektigi ¢ikarimma varilmamalidir. Bu siralamanin hatta bizatihi riviyetlerin ne
kadarinin Rebi®in kendisine ait oldugunu ne kadarini Vercelani'nin miidahalesinin neticesiyle bir
araya geldigini teyit etmek zordur. Kesin olarak sdylenebilecek olan bu rivayetlerin ibadi
cevrelerce itibar gordiigidiir.

Dirar'in Tahris'inde yer alan rivAyetlere baska yerlerde de rastliyoruz. Onun hadislerle istigal eden
¢agdaslarina bakildiginda Tahris'teki riviyetlerin aralarinda bazen farkliklarin olmasiyla birlikte
onlar tarafindan da kayit altina alindigini gésteriyor. Bunlardan bazilarinin zikredilmesi yeterli
olacaktir: Aslen Basrali olup hadis tahsili i¢in bir¢ok cografyada bulunan ve Yemen’e yerlesen
muhaddis Ma‘mer b. Rasid’in (8. 153/770) el-Cami¢ adli hadis kiilliyatinda bunun izlerini
goriiyoruz;” ayni sekilde en Snemli &grencileri arasinda yer alan ve hocasimin kiilliyatini
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Fezari, “Kitabu’l-Kader”, 23, 15.

Josef van Ess, “Das Bild der Harigiten im K. at-Tahri§ des Dirar b. ‘Amr”, Kleine Schriften, ed. Hinrich Biesterfeldt
(Leiden: Brill, 2018), 3/2600 vd. Van Ess bu hususta sunlari sdyliiyor: «Bu ilging bir kesif ve mevsukiyet meselesi
baglaminda énemlidir. Rebi® b. Habib, Dirar'in (yash?) bir cagdastyds; fakat kendisi bir fbadiydi; o Basra'mn bir semti olan
Hureybe'de yagtyordu... Muhtemelen Rebi“in Musned'i orada [Kife] da kullaniltyordu. Ancak bu yeni kaynaktan hareketle
Tahris'in hasar gormiis metninin filolojik bakimdan tashih edilmesinde oncelikli olarak temkinin muhafaza edilmesi icap
edecektir; zira Rebi“in metni sadece Ebii Yakib el-Vercelani'nin (6. 570/1174) diizenledigi sekliyle (tertib) bizlerin erisimine
agiktir. Bu “gdzden gegirilmis baskida” hadislerin ilgili lafizlari diizenlenmis olabilir...». Orada zikredilen rivayetlere ilave
olarak bk. Ek 2: Rebi‘ - Tahris Paralellikleri.

Msl. krs. Ma‘mer b. Rasid, “Kitabu’l-Cami®”, el-Musannef (c. 10/11), ed. ‘Abdurrezzak es-San‘ani, thk. Habiburrahman
el-A‘zami (Beyrut: Mektebetu’l-islami, 1983), 11/229 (60399) = Tahris, 31, 14 vd.; 11/222 (20380) = Tahris, 32, 1 vd.;
11/317 (20644) = Tahris, 40, 1 vd.; 11/243 (20437) = Tahris, 41, 12 vd.; 10/436 (19621) = Tahris, 41, 14 vd.; 11/211 (20350)
ve 11/442 (20958) = Tahris, 41, 20 vd.; 11/112 (20090) = Tahris, 53, 8 vd.; 10/412 (19528) = Tahris, 67, 1 vd.; 11/291
(60399) = Tahris, 97, 13 vd.; 11/250 (20456) = Tahris, 112, 10 vd.; 11/442 (20956 vd.) = Tahris, 128, 10 vd. Sam ve Dogunun
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muhafaza eden ‘Abdurrezzak es-San‘ani'nin (6. 211/826) el-Musannefinde ayni rivayetlerle
karsilasiyoruz.® Dirar'in cagdasi ve Kiife’de goriistiikleri belgelenen Hanefi fakih Ebt Yusif'un (3.
182/798) el-Asar'nda da ortak rivayetlerin izlerini bulmak miimkiindiir;”” burada son olarak
Mu‘afa b. ‘imran el-Mevsili’yi (6. 185/801) zikretmekle iktifa edebiliriz.*®

Buradan anlayabildigimiz kadariyla Dirar, Tahris'ini telif ederken &zellikle Basra® ve Kiife olmak
tizere Irak bilgesinde Miisliimanlar arasinda dolasimda olan ve ilim ¢evresinin bir pargasi haline
gelmis olan rivayetlerden ve kaynaklardan beslenmis ve eserinin akibeti i¢in herhangi bir hadis
uydurma faaliyetine girismemistir. Zaten eserin asil dnemi veya yeniligi hadis toplamak degil,
burada déneminde zuhur eden bir meseleye dikkatleri yonlendirmektir. Erken déneme dair bu
kadar rivAyetin giinlimiize kadar muhafaza edilebilmis olmasi, o dsnemin odak noktasi degil bizim
i¢in olumlu bir yan kazanctir. O dénemin insanlari i¢in bu riviyetler muhtemelen yabanci degildi;
yeni olan, hadis olarak dillerde dolasan riviyetlerdeki celiskinin dramatik ve anlasilir sekilde
sergilenmesiydi.

Sonug

Dirar'in Tahris'i hicri 4. asrin sonlarina kadar hem eser isimi hem muhtevasiyla farkli kaynaklarda
atif almistir. Onun mubhtelif meselelere dair ¢eliskili gérdiigii rivayetler, hadis tenkidi alaninda
etkiledikleri dlimlerin eserlerinde de islenmistir. Yazmarnin istinsah tarihi ise Dirar'in 6liimiinden
neredeyse dort asir sonra da esere ilgi duyuldugunu gésteriyor. Bu hususlar, Tahris'in varliginin
erken dénemden itibaren farkl yiizyillara yayilarak tarihsel olarak saglam belgelemektedir.

Dirar, hadis ilmine vukufiyetini elestirel ¢alismalarla géstermis ve dini meselelerdeki 6zel ilgi
alanlarini Tahris'te ele aldig1 konulara yansitmistir. Bunlar dénemin ortak tartismalar: olmakla
birlikte 6zellikle Dirar'in 6n plana ¢iktig1 goriisleri ve galismalariyla paralellikler tasimaktadir.
Tahris'in igyapisinda da bir insicam gériiliiyor. Dirar bu kitabinda baslik seciminden bagslayarak
tamamlana kadar bastan sona metnin kurgusu ve 6rgiisiine sadik kalmistir. Metin i¢indeki konular
silsilesi, baglamsiz dursa da K{ife’'de déneminin ve muhitinin sartlariyla uyum halindedir. Bu
dzellikle ‘Abdullah’in Rudiid’da ele almadigi fikhi mevzularla kiyaslandiginda anlasiliyor. Kitabin
bu tiir hususiyetleri, erken déneme isaret eden emireler olarak kabul edilmelidir.

Dirar, déneminde rivayetlerin belli bashi yontemden beri olarak mezheplerin kullaniminda
ayriliklar1 koriikledigi gerekgesiyle bu soruna dikkat ¢ekmek icin eserini agina olunmayan bir
Uslupla kaleme almis olmalidir. O, belki de bu durumun sahs? bir kaygi olmayip timmeti
ilgilendiren bir sorun oldugunu vurgulamak adina kendi fikirlerini belirgin bir sekilde ortaya

faziletleri béliimiinde siralamada da benzerlik gériilityor. Hayati i¢in bk. ibrahim Hatiboglu, “Ma‘mer b. R4sid”, TDV
Islam Ansiklopedisi (DIA) (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 27/552 vd.

% Msl. ‘Abdurrezzak es-San‘ant, el-Musannef, thk. Habiburrahman el-A‘zami (Beyrut: Mektebetu’l-islami, 1983), 10/124
(18595) = Tahris, 29, 3 vd.; 7/79 (16688) = Tahris, 31, 7 vd.; 9/237 (17064) = Tahris, 40, 20 vd.; 2/234 (3191) = Tahrs, 91,
6 vd.; 8/513 (16102) = Tahris, 95, 9; 3/152 (5132) = Tahris, 129, 7 vd.

97 Krs. Ebl Yasuf, Kitabu'l-Asar (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-{lmiyye, ts.), 108 (512) = Tahris, 41, 14 vd. (lbn Mes‘Gd); 126
(581) = Tahris, 80, 4 vd. = Rudiid, 51, 4 vd.; 236 (1048) = Tahris, 119 = Rudiid, 48; 207 (922) = Rudiid, 28, 9 vd.

9% Msl. Mu‘afa b. imran el-Mevsili, Kitabu'z-Zuhd, thk. ‘Amir Hasan Sabri (Beyrut: Daru’l-Besairi'l-islamiyye, 1999), 243
(102) = Tahris, 42, 4 vd.

99

Ayr. Ess, Kitab an-Nakt, 82 (20) = Tahris, 29, 3. Nazzam bunu ‘Amr b. ‘Ubeyd’den naklediyor, yani Basra merkezli.
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sermemis ve mezhepleriistii bir bakis agisiyla dini doktrinlerini 6n planda tutmamustir. Dirar, telif
stirecinde Irak havzasinda hem avamin hem de muteber kabul edilen kisilerin dolasiminda olan
riviyetlerden istifade etmis ve konunun ciddiyetini béylelikle daha ¢ok vurgulama imkani elde
etmistir. Bu 6zgiin ve nesnel tarz, muhtemelen kitaba duyulan ilgiyi arttirmistir.

Tahris'in aksine ‘Abdullah’in Rudid’'unu kendisi disinda belgeleyebilecek bir harici kaynak
bulunmuyor ki bu, otantikligini zayiflatan bir unsur olarak goriilebilir. Tahris'le kiyaslandiginda;
benzer ve iliskili mevzularin bir arada islendigi, Dirar't makalat kitaplarinda digerlerinden ayiran
gorislerle ilgili boliimlerin 6zetlendigi ve eserin akisini saglamak icin yapilan yer kaydirmalarin
oldugu gozleniyor. Bunun yani sira konu tercihlerinde fihki meselelerin irdelenmedigi ve sadece
keldm ilminde islenen konulara yer verildigi gériiliiyor. Bu tercihler, Rudiid’a genel itibariyle daha
diizenli ve sistematik bir goriiniim veriyor. Ozellikle Tahris'ten farkli olarak islenen basliklarda
olay o6rgiisii ve anlatim Uslubunun disina ¢ikiliyor. Bunun gibi yapisal degisikler, Rudad’un
sonradan diizenlendigi izlemini kuvvetlendiriyor. Oyle anlasiliyor ki Dirar, Tahris’iyle sadece
sonraki din bilginlerine rneklik etmemis ve kendi devrinde de dikkat ¢cekmistir. ‘Abdullah b.
Yezid de ¢agdasi olarak bu eserin dnemini anlamis géziikmektedir. O, Basra ibadiliginden
uzaklasinca Rebi® b. Habib ve ashabiyla yasamaya basladigi mezhep ici rekdbette Tahris’i bir
bakima kuvvetli bir silah olarak gérmiis ve bunu muhtemelen Kiife disinda yeniden kendi ihtiyac
dogrultusunda redaksiyondan gecirmis olmalidir. Esasen eserin ad1 da bir kitap basligindan ziyade
farkli reddiyelerin bir araya getirilmesiyle olusturulan bir dosyanin fislemesi gibi duruyor. Bu
isimlendirme, diizenleme ve derleme belirtileri ‘Abdullah’tan sonra takipgileri eliyle bile
gerceklesmis olabilir.'” Bilhassa onun diger eserlerinde goriilmeyen kale ‘Abdullah gibi ifadeler
buna isaret ediyor.

Biitiin bu toplamaya calistigimiz verilerden hareketle sonug olarak Tahris’in dnce yazildigim ve
eserlerin “telif hakkinin” Dirar’a ait oldugunu sdyleyebiliriz. Fakat bu aidiyet meselesi
tartismalarinda tafsilatta kaybolup asil odak noktasinin yitirilmemesi gerekir. Her iki eser erken
dénem islam diisiincesine 151k tutmasi bakimindan énemlidir ve diisiince tarihimizin bir “kiiltiir
varligi” (Kulturgut) olarak kabul edilmelidir. Erken dénemin tartisma konularimi ve fikri
meraklarini anlamak igin her ikisinden de istifade edilmeli ve bunlar birbirini tamamlayan bir
biitiin olarak ele alinmaldir. Bunun yani sira Rudid, Tahris yazmasinin hasarli kisimlarin
gidermek ve gerek filolojik gerek yazimsal olarak anlasilmasi zor yerlerini izah etmek icin ikinci
bir niisha gibi degerlendirilmelidir.

Cikar Catigmast

Makale yazar: Bilal KIR, Kader dergisi editér kurulunda gérevlidir. Ancak yazarin makalesinin
yayinlandig1 bu sayida editorlikk gorevi askiya alinmis ve editor yetkileri kaldirilmigtir. Bu
baglamda cift tarafli kor hakemlik ilkelerine uyulmustur.

100 cpbdullah’in terekesinde Tahris'in bir niishasinm bulundugu ve bunun &grencileri veya takipgileri tarafindan

yanlishikla ona atfedilerek diger reddiyeleriyle birlestirilip derlenmis olabilecegi bile diisiiniilebilir. Fakat bu
farklarin 6zellikle mukaddime ve son béliimdeki hiiccet bahsinde bulunmasi, degisikliklerde ‘Abdullah’in dahlinin
bulundugu ihtimalini gii¢lendiriyor. Hilsiyye’ye ve Bid‘iyye (Revafid) gibi firkalar, kitabin erken déneme uzandigina
isaret etmektedir.
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EK 1: Tahris - Rudiid Paralellikleri

Tahris Rudid
ihtilaflarin zuhuru Mukaddime
5, 8-12 28,8-9
6,13-7,1 28,11-13
7,8-15 28,17-21
8,1-2 28,23-29,1
8,15-16 29,1-2
10,15-18 28,16-19
Ihtilaflarin zuhuru
11,7-14 30,1-4
12,4-6 30,8-9
12,7 30,9-10 (+ 29, 14)
12,8-10 30,11-12
Hz. Osman’in Methi
16,2-3 30,13-14
16,4-10 30,15-18
17,17-18,3 30,20-31,1
18,3-4 31,2
18,5 31,1
18,6 31,2
Hz. Osman’in Zemmi
19,2-10 31,3-9
19,11-13 31,9-10
20,9 31,10-11
21,2-4 31,13
21,6-7 31,14
Muaviye’nin Zemmi | Muaviye Hakkinda
22,2-5 35,10-12
22,8-13 35,13-15
22,14 35,16-17
238 35,17-18
Muaviye’nin Methi
24,2 35,2
24,4 35,2-3
24,8-9 35,3-4
25,1-3 35,5-6
25,6-7 35,7-8
25,18 35,8

Hz. Ali Hakkinda

Hz. Ali Hakkinda

26,2-6 33,10-12
26,6-8 33,13-14
26,8-9 34,8-9
26,14-15 33,14-15
27,89 34,11-12
27,9 34,14-15
27,10; 27,12 34,17
Rafiziler Hakkinda
28,2 32,18
28,3 32,19
28,3-15 32,20-33,8
Talha ve Ziibeyr Talha ve Ziibeyr
Hakkinda Hakkinda
33,2-6 32,2-5
33,7-9 32,5-6
33,11 32,6-7
Talha ve Ziibeyr'in
Zemmi
34,2-9 32,8-12
34,11-12 32,13-14
34,13 32,15
Haricilerin Zemmi Halifelerin Katli
Hakkinda
35,2 36,2
35,6-7 44,16
35,11-36,3 36,3-8
36,5-11 36,8-13
Hilsiyye Hakkinda
37,2-16 37,3-12
Haricilerin Methi
39,6-7 37,13
39,14-40,5 37,16-38,1
40,9-10 38,1-2
Biiyiik Giinahlar
Hakkinda
40,11-17 39,19-40,3
40,19-21 40,3
41,1-14 40,3-5; 40,8-14
41,14-15 40,6
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41,16-21 40,14-18
41,21-42,1 40,19-20
42,2-4 40,18-19
42,4-8 40,20-41,1
42,10-15 41,1-3
43,1-7 41,4-5
43,9-12 41,6-8
441-2 41,8-9
44,3-4 41,10
44,6-8 41,10-13
44,9-18 41,14-42,1
44,21-44,23 42,1-2
44,23-45,3 42,2-4
45,3-5 42,4-5
Zina, Sarap vb.
Hakkinda
46,8-11 38,15-17
46,14-47,3 38,17-39,3
48,1-9 39,6-9
Tekfir Hakkinda Iman Hakkinda
52,2-10 42,12-17
Horasan Miirciesi
54,8-9 42,18-19
Kiife ve Basra Miirciesi
56,4-6 42,19-21
Iman ve Amel
Hakkinda
58,2-7 43,12-16
59,4-11 43,16-21
59,14-18 44,1-3
60,1-3 44,4-6
Biiyiik Giinahkdr Biiyiik Giinahkdr
Hakkinda ve Miisrik
Hakkinda
61,2-3 44,13
62,10 45,17
Nifak ve Fisk Hakkinda
63,10-13 45,9-11
63,15-64,2 45,11-15
64,3-4 45,4-5
64,6-9 (vd.) 45,5-7 (vd.)

Sahabe Hakkinda Sahabe Hakkinda
66,7-12 46,7-9
66,9 46,9
66,17-67,2 46,9-11
67,3 46,11
67,11-15 46,11-14
67,18-19 46,14-15
(68,15-17) (46,16)
Hilsiyye Hakkinda
69,3-4 47,1-2
69,4 47,4
69,6-9 47,11-12
69,11-14 47,12-13
70,1-2 47,15-16
70,4-6 47,16-17
70,8-10 48,5-6
70,15-17 48,3-4
70,18-21 48,7-8
Davet Hakkinda Davet ve Takiyye
Hakkinda
744-7 49,4-5
74,11-13 49,15-16
74,13-75,6 50,1-5
Takiyye Hakkinda
76,3-4 49,6-7
76,6-8 49,7-8
76,13-14 50,6-7
76,16-77,2 50,7-8
Kadin ve Cocuk Katli
78,4-6 49,8-9
78,8-11 49,10-12
79,3-7 50,8-11
79,9-14 50,11-14
Saadet ve Sekavet Istitdat Hakkinda
Hakkinda
80,2-8 51,2-6
80,10-15(-81,2) 51,7-10(-12)
81,3-4 51,12-13
81,9-12 51,15-17
81,14-16 51,19-20
81,17-18 52,7
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119,18-120,3 48,11-13
120,3-5 48,15-16
120,6-7 48,18-19
120,7-10 48,16-18

Ummet Arasindaki Mezhepsel
thtilaflar thtilaflar

138,4-139,3 66,5-13

(139,6-8) (66,14-15)
139,8-10 66,16-18
Dogruyu Idrak Dogruda Isabet
Hakkinda Hakkinda
141,2-13 68,14-20

141,14-142,2 70,1-4
142,3-7 69,1-4

(142,12-13) (69,7-8)

142,14-17 69,5-7
143,1-4 69,9-11
143,17-22 69,14-17
144,1-5 69,18-21
(145,1-21) (70,5-71,3)

Ele Alinmayanlar

flaht Sifatlar Hakkinda

Tesbih ve Tecsim
Hakkinda

81,18-82,1 52,10
Efal-i Ibad Hakkinda
83,2-5 53,4-7
83,5-84-5 53,11-54,5
85,3-12 54,6-7;8-11,7-8
86,2-4 52,17-18
86,5-7 52,18-19
86,8-9 52,19-20
(87,9-10) (53,1-2)
Kader Hakkinda
(88,3-4) (53,6)
Kiraatler Hakkinda Kur’an Hakkinda
96,4-5 56,10; (ayr. 56,15)
Kur’an Hakkinda
99,3-4; (ayr. 99,14-15) 56,10-11
99,6-7 56,4
99,(7-)9 56,(4-)5
Kabir Azabi Hakkinda Kabir Azabi
Hakkinda
103,3-104,2 58,4-11
104,6-8 57,15-16
(104,8) (58,1-2)
104,9-10 58,2-3
104,10-11 57,18-58,1
(104,11-12) (58,2-3)
105,3-5 57,10
105,5-7 57,9-10
Kureys Hakkinda Kureys Hakkinda
108,2-4 58,16+18-59,2
108,6-9 59,3-5
108,9-109,2 59,9-11
109,11-12 59,12-13
Sam Hakkinda Sam Hakkinda
112,2-4 59,16-18
113,1-3 60,2-3
Dogu Hakkinda
114,1 60,5
114,3-5 60,8-10
114,10-15 60,10-13
Lanet Hakkinda Sahabe Hakkinda
119,11-14 48,9-11

[134-135] [61,17-63,7]
[85,19-86,2; 9-19]
Riiyetullah
Hakkinda
[54,17-55]
[Peygamberlerin [Melek ve
Ustiinliigii] Peygamberler
Hakkinda]
[106-107] [63,8-65,16]
Peygamber’in
Akrabalart
Hakkinda
Imanin Sifati
Hasviyye ve Siikkak
Mubhtelif Miircit
Firkalar
Bor¢lu Olen
[71,2-4] [41,14]
Kader

22/1, 2024



Kitabu't-Tahris ve Kitabur-Rudiid: Kim Kimi Etkiledi?

Ticaret

72,6-8

41,14-15

72,10

41,13-14

Bedd

Hz. [sd’min Niizulii

Tek Kisinin Sahitligi

Vahiy Oncesi Hz.
Muhammed

Miisevvide

Ruhlar

Yemin

121,5-6

50,6-7

Talak

Sapkinlardan Yardim

125,4-5 46,12
Cinsellik
Bina
Sarki
Nifak
136,16-137,3 28,17,19
Giinahkarlarin
Itikadi Konumu
Miisebbihe’ye
Reddiye
Cebriyye’ye
Reddiye
Imdmet
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EK 2: Rebi® - Tahris Paralellikleri

Rebi® | Tahris
334,1 41,12-14
2 41,16-17
3 41,18-19
4 41,17-18
5 41,20-21
6 41,21-42,1
7 42,2-4
8 42,4-7
9 42,7-8
1002 42,17-15
11 42,10-11
12 43,2-3
13 43,6-7
15 43,10-12
16 43,10-13
17 44,1-2
18 44,3-4
19 43,20-21
20 44,9-11
21 44,11-13
22 44,21-45,2
23 45,2-3
101 Vercelan, Kitabu't-Tertib,

334-358.

24 45,3-4
25 454-5
26 58,5-7
27 59,4-12
28 59-14-18
29 60,1
30 60,2-3
56 80,4-9
57 80,10-11
58 80,11-12
59 80,12-15
60 81,3-4
61 81,2-3
62 81,10-12
63-64 83,6-10
65 83,11-84,2
66 85,3-12
74 104,6-7
75 104,7-8
73 105,5-7
51 74,8-75,1
52 75,1-6
53 74,4-7
102 Ayr. Vercelani, Kitabu't-

Tertib, 418 (no. 5).

54 76,14

55 76,11-77,2

77 108,1-2

78 108,11-109,2

79 109,11-12

50 78,8-11

39 30,8-9

33 66,9-10

35 66,12

36 67,3-4

37 67,13-15

38 67,17-18

40 69,10

41 69,11-12

42 70,2

43 70,4-6

47 76,2-6

48 76,7-8

69 120,3-4

70 99,5-14

69 99,14-15

82 135,5-7

449, 53 120,7-8
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el-Alim ve'l-Miite'allim’in Kaynak Kritigi, Semerkant’ta Yayilis1 ve Matiirid?’deki izleri

Oz

Hz. Peygamberin vefatiyla birlikte, hilafet tartismasi basta olmak iizere ashap bir¢ok problemle karsi karsiya kalmis,
sorunlar ¢oziilmiis gibi gériinse de bu dénem, sonradan ortaya ¢ikacak olan mezhep ve firkalarin olusum siirecini
tetiklemistir. Hilafetin ilk otuz yilinda yasanan olumsuz hadiselere, Emevi devletinin kurucusu Muéviye (8. 60/680) nin
izledigi siyaset anlayisindan kaynaklanan bazi olumsuzluklar da eklenince iimmet arasinda firkalasma dénemi baglamistir.
Once baz1 Emevi sonra da bazi Abbasi halifelerinin yanhs uygulamalarina sahit olan Eb{i Hanife (8. 150/767), ¢3ziim odakli
goriisleriyle immetin bu ihtilaf dénemine damga vurmustur. O, akli bilgiyi nceleyen ve nasslarmn agiklanmasinda
kullanan diisiiniirlerin basinda gelmektedir. Onun itikad? eserleriyle islim diisiincesine kazandirdig1 yenilikci yaklagim
6zellikle de akaide dair ilk metin kabul edilen el-Alim ve'l-miite‘allim’deki goriisleri, elestiri oklarinin kendisine yénelmesine
sebep olmus, onu hadis taraftarlarimin galiz ithamlarinin hedefi yapmustir. Ehl-i Rey’in lideri ve Miircie’nin iman
akidesinin destekgisi olmasinin da bu elestirilerde pay: biiyiik olmustur. Ayrica onu kendilerinden sayan Mu'‘tezile’ye
elestiriler yoneltmesi; Mu'tezile mensuplarinca onun herhangi bir itikad{ eseri olmadig1 iddialarini dillendirmesine sebep
olmustur. Diger taraftan Zehebi, el-Alim ve'l-miite‘allim’in Eb(i Hanife'ye degil, Ebti Mukatil es-Semerkandf’ye nispet
edildigini sdylemistir. Bu goriis F. Kern, J. Schacht, W. Madelung ve U. Rudolph gibi bazi miistesrikler tarafindan kabul
gérmiis ve Eb{l Hanife’ye nispet edilen itikad eserlerinin otantik olup olmadig1 tartismalarini beraberinde getirmistir.
Ozellikle Schacht tarafindan bazi varsayimlar yapilarak, el-Alim ve’l-miite‘allim’in Eb{i Hanife'ye aidiyeti reddedilmistir.
Hatta Schacht bu eseri ilk dsnemin Miircie kaynaklarindan biri kabul ederek, Ebli Hanife’ye ait olmayisinin en biiyiik delili
saymustir. Ancak Alimlerin cogunluguna gére el-Alim vel-miite‘allim ve kendisine nispet edilen diger eserlerindeki itikadi
goriisler Eb( Hanife’ye aittir. Bu kanaatin olusmasinda etkili olan en biiyiikk faktér, Hanefi-Matiirldi ekoliiniin
mimarlarindan olan Mat{irid? (6. 333/944) olmustur. O, el-Alim ve'l-miite‘allim’in ravilerinden birisi oldugu gibi, Te'vilat' mda
bu eseri Eb{i Hanife'ye nispet etmis ve eserden nakillerde bulunmustur. Onun Kitdbii't-Tevhid'deki biiyiik giinahlara dair
goriisleri de el-Alim vell-miite‘allim’de bu konuda yer verilen gériislere benzemektedir. Bu arastirmada; el-Alim ve’l-
miite‘allim’in rivayet zincirinde bulunan ve eserin Semerkant’ta yayilisina katki sunan alimler hakkinda kisaca bilgiler
verilmistir. Eserin igerigini olusturan itikadi miinakasalardan; imanin mahiyeti, iman-amel ayrihig1, imanda esitlik, din-
seriat ayrimi, bilyiik giinah ve irci meseleleri o giiniin giincel konularidir. Bu basliklar iizerinden, eserin Matiirldi
iizerindeki 6nemli izleri de tespit edilmeye calisilmistir. Hanefi-Matiirld diisiincenin itikadi niivesini teskil eden bu eserin,
gliniimiize kadar gecirdigi siirecin degerlendirilerek kaynak kritiginin yapilmis olmasi, arastirmayi benzerlerinden
ayirmaktadir.

Anahtar Kelimeler: islam Mezhepleri Tarihi, el-Alim ve'l-miite‘allim, Eb{i Hanife, Eb(i Mukatil es-Semerkandf, Matiirid1,
Semerkant.

Abstract

There were no sects during the Prophet’s lifetime. There is no mention of the existence of sectarian/factional movements.
As a matter of fact, when a problem arose, the Prophet Muhammad, who was responsible for the communication and
dissemination of the Qur’an, was responsible for the solution. Prophet would find a middle way and the disagreements of
the companions were resolved. However, with the death of the Prophet, the companions faced many problems, especially
debates over the caliphate, and although these problems seemed to be solved, this period paved the way for the formation
of sects that would emerge later. When the negative events experienced in the first thirty years of the caliphate were
added to some negativities caused by the political strategies followed by Muawiya, the founder of the Umayyad state, a
period of fractionalization among the ummah began.

Abi Hanifa, who witnessed the wrong practices of some Umayyad and some Abbasid caliphs, left his mark on this period
of conflict within the ummah with his solution-oriented views. He is one of the leading thinkers who prioritized rational
knowledge and used it in explaining texts. The innovative approach he brought to Islamic thought with his creedal works,
especially his views in al-‘Alim wa’l-Muta‘allim -considered the first text on creed-, made him the target of criticism and
harsh accusations by the supporters of Hadith. The fact that he was the leader of Ahl al-Ray and a supporter of the Murji‘ah
also played a big role in these criticisms. In addition, he criticized Mu‘tazila, who considered him one of their own, leading
Mu'‘tazila members to claim that he did not have any religious works. On the other hand, al-Zahabi said that al-‘Alim wa’l-
Muta‘allim, was attributed to AbG Mugatil al-Samarkandi not to Abii Hanifa. This view was accepted by some orientalists,
such as F. Kern, J. Schacht, W. Madelung and U. Rudolph, and brought about discussions about the authenticity of the creed

Kader
22/1, 2024



Metin AVCI

works attributed to Abii Hanifa. In particular, Schacht made some assumptions and rejected the attribution of al-‘Alim wa’l-
Muta‘allim to AbT Hanifa. In fact, Schacht considered this work one of the early Murjian sources and regarded it as the
strongest evidence that it did not belong to Abii Hanifa. However, according to most scholars, the theological views in al-
‘Alim wa'l-Muta‘allim and other works attributed to him indeed belong to Abli Hanifa. The biggest factor that influenced the
formation of this opinion was Maturidi, one of the founders of the Hanafi-Maturidi school. Not only was he one of the
narrators of al-‘Alim wa'l-Muta‘allim, but he also attributed this work to Abii Hanifa in his Ta'wilat and quoted from the work.
His views on cardinal sins in Kitab al-Tawhid are similar to those in al-‘Alim wa’l-Muta‘allim.

In this study, brief information is provided about the scholars who are in the narration chain of al-‘Alim wa'l-Muta‘allim and
who contributed to its spread in Samarkand. Among the religious debates that constitute the content of the work, key
topics of the day include the nature of faith, the difference between faith and deeds, equality in faith, the distinction
between religion and sharia, the issue of cardinal sins and the issue of irja are the . Based on these discussions, the
important traces of the work on Maturidi have been tried/attempted to be determined. The fact that the source criticism
of this work, which constitutes the core of Hanafi-Maturidi thought, made by evaluating the process it has undergone to
this day, distinguishes this research from similar ones.

Keywords: History of Islamic Sects, al-‘Alim wa’l-Muta‘allim, AbG Hanifa, Abli Muqatil al-Samarqgandi, Maturidi, Samarkand.

Girig

Eb(l Hanife'ye gore peygamberler tek bir dini temsil etmistir. Farkli olan onlarin dini degil,
seriatlaridir.’ Ebi Hanife’nin bu diistincesinden; “Din {izerine yapilan tartismalar, aslinda seriatlar
lizerine yapilan tartismalardir” tezini ¢ikarmak miimkiindiir. Bu tartigsmalar dzellikle ayni seriata
miintesip olanlar arasinda daha yogun bir sekilde yasanmistir. islam seriati acisindan, Allah
resuliiniin hayatta oldugu doénemde Kur’dn hiikiimlerinin uygulanmasinda miintesiplerini
Gtekilestiren ve firkalara boliinmesine sebep olan herhangi bir itikadi tartismanin varhigindan séz
edilmemistir. Zaten bdyle bir durumda Kur’dn'in aktaricisi ve agiklayicisi olan Hz. Peygamber,?
konuya miidahil olur ve ¢3ziim yolunu bulurdu.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ise immet arasindaki ilk uyusmazligin hilafet seciminde
yasandig1 goriilmekte ve Sakifetii Beni Siide toplantisinda yapilan tartigmalarda,® sahibe
arasindaki ilk kopuslarin basladigi anlasilmaktadir. Hz. Eb{i Bekir'in halife secilmesinden sonra
ensar ve muhacir arasindaki ihtilaf giderilmis gibi gériinse de durumun hig de yle olmadigs, Hz.
Peygamber’in tek varisi konumundaki kizi Fatma ve damadi Ali'nin ilk halifeye biat etmeyisinde

1 Nu‘man b. Sabit Eb{i Hanife, el-Alim vel-miite‘allim, ev. Mustafa Oz (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2022), 4-5.
Teblig ve tebyin ile ilgili ayetlere bk. Yiice Kur'an ve A¢iklamali-Yorumlu Medli, cev. Abdiilkadir Sener vd. (izmir: Tibyan
Yayincilik ve Matbaacilik, 2020); Ali imran 3/20; el-Maide 5/67; el-A‘'raf 7/62, 68, 79, 93; er-Ra‘d 13/40; en-Nahl 16/35,
36, 82; el-Ankeb(it 29/18; el-Ahzib 33/39; Yasin 36/17; es-S(ira 42/48; el-Ahkaf 46/23, 35; et-Tegabiin 64/12; el-Cin
72/23, 28).

Ummet arasinda yapilan ilk tartigmalar icin bk. Ebd’l-Kasim el-Ka‘bi el-Belhi, Kitdbii'l-Makalat ve me‘ahii Uytnii'l-
mesail ve'l-cevabat, thk. Hiiseyin Hans(i vd. (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2018), 99-100; Ebii’l-Hasan b. Ali b. ismail el-
Es‘ari, Makalatii'l-Islamiyyin ve ihtilafiil-musallin, thk. Ahmed Cad (Kahire: Dar(i'l-Hadis, 2009), 8-11; Abdiilkahir b.
Tahir b. Muhammed el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, thk. M. Muhyiddin Abdiilhamid (Kahire: Mektebetii Dari’t-
Tiirés, 2007), 25-29. Ayrica karsilastirma icin bk. (Ahmet Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Kelami Problemlere
Etkileri (Istanbul: Birlesik Yayincilik, 1992), 46-89.; a.mlf. Sahabe Dénemi Iktidar Kavgast -Alevi Siinni Ayrismanin Arka
Plaru- (Ankara: Otto Yayinlari, 2017), 47-82.)
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gizlidir. flk bakista bu ihtilaflarin itikada etki etmedigi diisiiniilebilir. Ancak Hz. Peygamber’in
vefati sonrasi izlenen siyaset anlayisinin, itikadi boliinmelere zemin teskil ettigi cok agik bir
sekilde ortadir. Ozellikle Hz. Osman’in sehit edilmesi siirecinde Muéviye'nin izledigi politika
Cemel ve Siffin savaslarinin sebebi olmus, bu savaslarda bir¢ok sahibenin birbirini 5ldiirmesi
biiyiik giinah tartismasini alevlendirmis ve immetin itikad{ farklilasmasinin 6nii agilmistir.

islAm mezhepler tarihinde ortaya ¢ikan ilk firka, Hakem olayini ve immet arasindaki itikadi
tartigmalar1 bahane ederek kendilerinin digindaki herkesi tekfir eden ve yirmi firkaya béliinen
Hariciler olmustur.’ Mudar ve Rebia’nin islam éncesinden beri siiregelen kabile taassubuna dayali
rekabetleri, halife Osman déneminin sonunda Hasimi-Emevi anlagsmazhigi olarak yeniden giindem
olmustur. Bu kabileler her ne kadar islam’1 din olarak kabul etseler de onun serinletici havasini
teneffiis edemediklerini ve alistiklar1 bedevi kiiltiirtin izlerini silemediklerini géstermislerdir.
Nitekim ilk Hiricller'in ¢ogunlugunu bu kimseler olusturmustur.® Onlarin arasindaki rekabet;
Tahkim siirecinde “iki hakemin de Mudar’dan olmasini kabul etmeyiz” diyerek ayaklanmalarina,’
hatta Mudar kabilesinden Hz. Muhammed peygamber c¢iktigina gore, Rebia kabilesinden
Miiseylemetii’l-Kezzb'in peygamberlik iddiasinda bulunmasina varacak kadar ileri bir safhay
teskil etmistir.?

Siffin Oncesinde gerceklesen Cemel savasinda, aralarinda sahfbenin ileri gelenlerinin de
bulundugu yaklasik on bes bin kisi dldiiriilmiistii. Aslinda bu savas dncesinde Hz. Ali'nin hedefi,
kendisine biat etmeyen Muaviye'nin {izerine yiirtimekti. Ancak halife Osman’in kanini giiden Hz.
Aise’nin, Talha ve Ziibeyr’le bir ordu hazirlayip Basra’ya hareket ettiklerini 6grendiginde, sefer
yolunu degistirmek zorunda kalmis ve Kiife’ye yonelmistir. Biat istedigi Kife halki istisnasiz ona
biat etmis, béylece Hz. Ali taraftarligi bu topraklarda baslamis ve bu kimseler “$i*atii Ali” olarak
adlandirlmistir.’ Hilafeti ele gegirmek isteyen Mudviye'nin halife Osman’in kani {izerinden
yiiriitttigli politikaya taraf olanlar ise; “Si‘4tii Osmin” olarak anilmistir.” Diger taraftan Miircie,
Hariciler'in herkesi tekfir eden anlayisina bir tepki olarak dogmus ve savasta dlen sahabeler
hakkindaki hitkm{i dhirete erteleyen itikad gériisiinii ortaya koymustur.'' Hasan-1 Basri ise biiyiik
giinah meselesindeki tavirlari sebebiyle Vasil b. At ve ona katilan Amr b. Ubeyd’i meclisinden
kovmus ve béylece Mu'‘tezile’nin itikad? olusum siireci baglamigtir,"

Hz. Fatma'nin Hz. Eb{i Bekir’e biat etmeyisinin sebebi olarak; babasindan kendisine miras kaldigini diistindiigii Fedek

arazisini istemesi, halifenin ise bu talebi “Peygamberler miras birakmaz” diyerek geri cevirmesi gdsterilmistir. Bk.

Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 26.

5 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 30. Krs. Amir en-Neccar, el-Havdric -Akideten ve Fikren ve Felsefeten- (Kahire: Mektebetii’s-
Sekafiyyeti’d-Diniyye, 2006), 16-17.

6 Mustafa Sabri Kiigiikasci, “Mudar (Ben? Mudar)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2020), 30/356-358.

7 Eb(’l-Hasan Ali b. el-Hiiseyin b. Ali el-Mes‘0dl, Murdicii’z-zeheb, thk. Muhammed Muhyiddin Adiilhamid (Kahire:
Matbaatii’s-Sadde, 1964), 2/402.

8 Eb(i Ca‘fer Muhammed et-Taberd, Tarthiil-iimem vel-miiliik, thk. ibrahim M. Eb{i’l-Fadl (Kahire: Dar{i’'l-Mearif, 1960),

3/286.

Mehmet Erdogan, “ibn Mes'id’dan Eb{i Hanife’ye Rey Mektebi”, imdm-1 Azam Ebi Hanife ve Diistince Sistemi, ed.

ibrahim Hatiboglu (Bursa: Kurav Yayinlari, 2005), 1/317.

10 Eb{i Nasr el-Mutahhar b. Tahir el-Makdis?, Kitabiil-Bed’ ve't-tdrih (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, ts.), 6/209.

Sénmez Kutlu, Tiirklerin Isldmlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri (Ankara: Tiirk Diyanet Vakfi Yayinlari, 2002), 58-59.

12 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 30.
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Donemin en aci hadiselerinden biri olan Kerbel hadisesi vb. olaylar, $i‘a’nin itikadi olusumuna
yeni bir boyut kazandirirken, Emevi hilafetinin ilk dért halifeden Osman’1 tafdil edip digerlerini
dislamasi, Miicebbire anlayisinin olusumuna basamak teskil etmistir.”” Bu itikadi gériisiin;
ehliyetsiz ve basiretsiz kimliklerini 6rtmek, hilafet makaminda gii¢ devsirmek isteyen Emevi
hilafet yonetimince 6zellikle desteklendigi anlasilmaktadir. Tulekadan olmanin ezikligini yasayan
Mulviye devletinde ve Mervanogullari'nin kralliginda hiikiim stiren bu cebri kader anlayist,
uygulamadaki tutum ve davranislarina razi olmayan kimselere karsi, yapilanlarin Allah’in kazi ve
kaderi dogrultusunda gerceklestigi algisinu 6n plana ¢ikarma gayretini giitmiistiir.™

Ebl Hanife'nin yasadig1 dénemde iyice gesitlenen itikadi miinakasalar, Emevi ve Abbasi donemi
halifelerinin izledikleri yanlis politikalar yiiziinden iginden ¢ikilmaz bir hal almistir. EbQ
Hanife'nin itikada dair goriislerini yansitan eserleri, itikadi farkhilik ve gruplasmalarin yogun
yasandig1 bu dénemin bir iirlinii olarak telif edilmistir. Zaten onun gibi miictehit bir miitekellimin,
bu konular karsisinda kayitsiz kalmas: diistiniilemezdi. Kisaca degindigimiz Hz. Peygamber’in
vefati sonrasi yasanan bu siyasi siirecin, itikada dair ilk metin olma &zelligini tastyan el-Alim vel-
miite‘allim’in ¢arpici iceriginin olusumuna etki ettigi kanaatindeyiz.

1. el-Alim ve’l-miite‘allim’in Kaynak Kritigi

el-Alim ve'l-miite‘allim; gerek senedi gerekse icerigi acisindan cok fazla elestiriye maruz kalmistir.
Miite‘allim Eb(i Mukatil es-Semerkandi, o giine kadar cevaplamakta zorlandig1 veya cevabindan
emin olamadig1 bazi meseleleri, ilmine giivendigi 4lim Eb{( Hanife’ye danismakta ve cevaplarini
mutmain olarak almaktadir. Yazildig1 dénemin hoca-talebe saygisini ve telif usuliinii giiniimiize
aktaran eserin, bir¢ok terclime ve serhleri yapilmistir.”

1.1, Rivayet Zinciri

el-Alim ve’l-miite‘allim’in; ilk ravisi Eb( Mukatil'den sonraki ravilerinin degisiklik arz ettigine dair
ti¢ farkli sened ihtimalinden bahsedilmistir. Ancak bu ihtimallerden iki tanesine dair giintimiize
ulasan herhangi bir niisha yoktur.'® Gliniimiize ulasan niishanin senedi ise sdyledir: Eb{'l-Hasan
Alib. Halil ed-Dimesk? (ibn Kad: el-Asker), Eb{i’l-Hasan Burhaneddin Ali b. el-Hasan el-Belhi, Eb{i’l-
Mu‘in Meymf{in b. Muhammed el-Mekh{ili en-Nesefi, Babasi (Muhammed en-Nesefi), Abdiilkerim
b. M{isi el-Pezdevi, Ebi Manstir Muhammed el-Matiirid?, Eb{i Bekr Ahmed b. ishak el-Ciizcani, Eba
Stileymin Miisi el-CiizcAni, Muhammed b. Mukatil er-Razi, Ebi Muti‘ el-Hakem b. Abdillah el-
Belhi, Isdm b. Y{suf el-Belhi, Ebi Mukatil Hafs b. Selem es-Semerkand."” Kaynak kritigi agisindan
eserin rivayet zincirindeki limleri kisaca tanimak faydal olacaktir.

Ebli Mukatil Hafs b. Selem es-Semerkandi (6. 208/823): Eb{i Hanife'nin arkadasi ve 6grencilerinden
biridir. Eyy(b es-Sahtiyant (6. 131/749) gibi fikih ve hadiste dvgiiye mazhar olan kimselerle de

B Ali Abdiilfettah el-Magribi, el-Firaku'l-keldmiyyeti’l-Islimiyye -Medhel ve Dirdse- (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1995), 57.
1 Ahmed Mahm{d Subhi, Fi [lmi’l-keldm el-Mu'tezile (Beyrut: DAru’'n-Nahdati’l-Garbiyye, 1405/1985), 34. Krs. Ahmed b.
Yahy4 Ibnii'l-Murtaza, Mu'tezile'nin Biyografik Tarihi (el-Miinye ve'l-emel), cev. Hiiseyin Maraz (Istanbul: Endiiliis
Yayinlari, 2018), 26.

Bk. Abdullah Demir, “Osmanli Alimlerinin Ebi Hanife'nin Akaid Risilelerini Konu Edinen Eserleri”, Tiirkiye
Arastirmalart Literatiir Dergisi 14/28 (Ekim 2018), 198-199.

Ug farkli sened ihtimalinin degerlendirmesi igin bk. Eb(i Hanife, el-Alim ve'l-miite‘allim, 14-20.

Eb( Hanife, el-Alim vel-miite‘allim, 1.
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gdriigmiistiir.'® Pek ¢ok sehre ilim seyahatleri yapmis ve Eb{i Hanife ile epey vakit gecirmistir.
imami oldugu Semerkant’ta, Rey ve Miircie akidesini savunup yaymustir.” Kesfii'l-dsdr’daki bazi
bilgiler, onun el-Alim ve'l-miite‘allim’deki talebe konumunu ve eserin icerigini teyit etmektedir.?

isAm b. YGsuf el-Belh? (6. 210/825): Bazi kaynaklarda kiinyesi Eb(i ismeh yahut ismet olarak
verilmistir.”! Dogum tarihi bilinmeyen isim b. Y{isuf, Ebi Hanife ve ashabinin Belh’te ilmine énem
verdigi Ehl-i Rey temsilcilerinden biridir. Kardesi fbrahim b. Y(suf da onunla beraber Rey
goriisiiniin inkisafi i¢in caligmistir. isdm b. Y(isuf hem Eb(i Hanife’den hem de imdmeyn’den ilim
tahsil etmis olmasina ragmen, ibn Hibban (8. 354/965) tarafindan sika sayilmistir.”” Eb{i Hanife,
Ziifer b. Hiizeyl (8. 158/775), Ebl Y(isuf (8. 182/798) ve Esed b. Amr’dan (5. 190/806) rivayetlerde
bulunmustur.?

Eb(i Mutl* el-Hakem b. Abdillah el-Belhi (6. 199/814): Eserin iigiincii ravisiyken, el-Fikhul-ebsat'in
ise ilk ravisidir. el-Fikhu'l-ekber’in ravisi olduguna dair bilgi ise yanlistir. Glinkii bu kaynaklarin el-
Fikhu'l-ekber olarak bahsettigi eserin, el-Fikhu'l-ebsat oldugu daha sonra anlasilmistir.** Eb Mutf’,
Ebl YGsuf'un ders arkadagidir. D6rt bin meseleyi iceren bir kitap derleyip hocasi Ebl Hanife'ye
gosterdiginde, hocasi onun bu basarisina sasirmistir.”® Ancak Ehl-i rey’i ve Miircil akideyi
savundugu icin bazi muhaddisler tarafindan hadiste zayif kabul edilmis, bazisi tarafindan da
Cehm{ oldugu soylenilerek kendisinden hadis alinmamas: tavsiyesinde bulunulmustur.? Oysaki o,
Ebl Y(suf'un “Fikihta Ebi Muti‘den daha bilgilisi yoktur” dvgiistine mazhar olmus® ve on alt1 y1l
boyunca Belh kadilig1 yapmis 6nemli bir limdir. Seksen dort yasinda iken Belh’te vefat eden Ebii
Mut?’,”® Ebli Hanife’den bir¢ok rivayette bulunmustur.”

Muhammed b. Mukatil er-Razi (6. 248/862): Eserin dérdiincii ravisi oldugu gibi, el-Fikhu’l-ekber’in
rivayet zincirinde de bulunmaktadir. Ravisi bulundugu bu eserler vasitasiyla Semerkant’ta Eb{i
Hanife'nin itikada dair goriislerinin yayilmasinda 6nemli paya sahiptir. Bir siire Rey kadilig

1 Muvaffak b. Ahmed b. Muhammed Eb{i'l-Miieyyed el-Mekki, Mendkibii Ebi Hanife (Beyrut: Dar{(\'l-Kiitiibi’l-Arabi,
1981), 514.

19 Kutlu, Miircie ve Tesirleri, 267-271.

iman ve Islamin tamimy, tasdikte insanlarin ii¢ sinif olusu, iman etmede yer ve gék ehlinin ayni seviyede olmasi vb.

konularda aktarilan bilgiler; el-Alim ve'l-miite‘allim’in igerigiyle birebir uyusmakta ve burada Eb( Mukatil Hafs es-

Semerkand?’den Eb{i Hanife'nin talebesi olarak bahsedilmektedir. Bk. (Abdullah b. Halil el-Harist es-Siindem{in{ es-

Siibezm{ini, Kesfiil-dsdri’s-serife fi mendkibi’l-imam Ebi Hanife, thk. el-Behraici el-Kasimi (istanbul: Mektebetii’l-irsad,

2020), 2/361-376.)

Muhammed Abdiilhay el-Leknevi el-Hindi, el-Fevd'idiil-behiyye fi teracimi’l-Hanefiyye, nsr. Ahmed ez-Za‘bl (Beyrut:

Dar(’l-Erkam, 1998), 195.

2 Abdiilkadir b. Ebi’'l-Vefa el-Kuresi, el-Cevahiru'l-mudiyye fi tabakati’l-Hanefiyye, nsr. M. Abdullah es-Serif (Beyrut:
Dar{’l-Kiitiibi'l-lmiyye, 2005), 226.

z Abdullah b. Halil es-Siibezm{int, Kesfii'l-dsdr, 2/440-442.

u Sinaniiddin Beyazizdde Ahmed Efendi, el-Usiliil-miinife lil-imadm Ebi Hanife, thk. ilyas Celebi, “Imam-1 Azam EbQ
Hanife'nin itikadi Gériisleri” (istanbul: M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 2017), Ar. 27. Krs. Kutlu, Miircie ve
Tesirleri, 12,13, 17.

% Ali Bardakoglu, “Hanefi Mezhebi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1997), 16/4.

» Leknevi, el-Fevd'idii’l-behiyye, 117-118.

2 Eb{ Bekir Abdullah b. Omer (VAiz-i Belhi), Fezd'il-i Belh, thk. Abdiilhay Habibi (Tahran: Cengelek, 1388/2009), 24.

s Mehmet Sener, “Eb(i Muti‘ el-Belhi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi slim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/194.

» Abdullah b. Halil es-Siibezm{int, Kesfii'l-dsdr, 2/420-428.
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yaptigi bilinen Muhammed b. Mukatil er-Razi'nin* Ehl-i Rey adina bolgede etkili olmasi, meshur
hadisci Buhari’nin kendisinden hadis almamasini ve mezhep goériisleri yiiziinden dislanmasini
beraberinde getirmistir.*!

Eb( Siilleyman M{s4 el-Clizcini (8. 200/8167?): Dogum tarihi bilinmeyen 4limin, dliim tarihiyle ilgili
h. 200 y1li veya sonrasi bir tarih isaret edilmektedir. imam Muhammed’in talebesi ve Hanefiligin
iclincli neslinin Horasan bdlgesindeki 6nde gelen temsilcilerinden olan Ciizcini, Zahiru'r-
rivdye'nin de ravilerinden biridir. Hanefiligi bélgeye ulastirmis ve okutmus, Rey goriisiiniin
yayilmasina katkida bulunmustur.’? Herhangi bir eser yazip yazmadig1 hususunda hakkinda ihtilaf
edilen alimin, Hanefi fikhinin temel kaynaklarindan olan el-Asl (el-Mebsiit) niishalarindan en
meshur ve gilivenilir olaninin sahibi oldugu, ayrica halife Eb( Mans{ir’un kadilik teklifini reddettigi
bilinmektedir.” Onun sonraki dénemde Bagdat’a yerlestigi, Horasan ve Maveratinnehir'den gelen
bircok dgrenciye ders verdigi, en son Bagdat’ta vefat ettigi sdylenmektedir. Ders hocasindan baska
Eb{i Hanife ve Eb{ Y(suf'tan yaptigi 6nemli rivayetleri bulunmaktadir.*

Eb{ Bekr Ahmed el-Ciizcni (8. 3/9. yiizyil): lyi bir Hanefi fikihgisi ve keldmcisi olan 4limin dogum
ve 6liim tarihi bilinmemekle beraber, Siilleymén el-CiizcAni’nin talebesi olusundan hareketle liim
tarihi yaklasik olarak tahmin edilmektedir. O, akrani ve 8grencisi olan Eb{l Nasr el-ly4zi ile birlikte
dmriiniin son yillarinda Bagdat’a yerlesen Siileyméan el-Clizcini’nin derslerine devam etmistir.
Eb(i Nasr el-lyAzl h. 260’dan sonra vefat ettigine gére onun da hicri iigiincii yiizyihn ikinci
yarisinda vefat etmis olabilecegi distiniilmektedir. Onun en meshur talebelerinden birisi
Mitiiridi’dir. Bir¢ok eseri oldugu sdylense de el-Fark ve't-temyiz, Kitabii't-Tevhid ve Kitabii't-Tevbe,

ismi bilinen eserleridir.*

Ebi Manslr Muhammed el-Méatiiridi (8. 333/944): Dogum tarihi bilinmeyen Matiiridi,
muhtemelen hicri ikinci asrin ilk yarisinin sonlarina dogru dogmus olmalidir.’ Onun adi yasadigi
sehir olan Semerkant’la 6zdeslesmis ve Ebi’l-Kasim es-Semerkandi olarak da taninmustir. O, rey
cizgisinde egitim sunan DAaru’l-Ciizciniyye'den icazetli’’ bir alim olarak, Eb(i Hanife’nin fikhi
gorislerinin yaninda itikad anlayisint da benimseyerek, Hanefiligi yaptig1 istidlallerle
giiclendirmis ve ekoliin Hanefi-Matiiridi anlayisina déniisiimiinde 6ncii olmustur. Bu ekoliin
mensuplari; Fukaha Miirciesi, Stinnet Mirciesi, Miircil Ehl-i Cemait, Hanefi-Rey Taraftarlari,

Kuresi, el-Cevahiru'l-mudiyye, 549.

31 Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebf, el-Mugni fi'd-du‘afd, thk. Nureddin Utr (Haleb: Daru’l-Madrif, 1391/1971),
2/635. Krs. Ebi'l-Fazl Sihabiiddin ibn Hacer el-Askalani, Lisdniil-mizdn, thk. Abdiilfettdh Eb( Gudde (Beyrut:
Mektebetii’l-Matb(ati’l-islamiyye, 2002), 5/388.

32 Bardakoglu, “Hanefi Mezhebi”, 16/4, 9.

Kuresi, el-Cevahirul-mudiyye, 409; Leknevi, el-Fevd'idiil-behiyye, 354; Abdiilkadir Sener, “Clizcani, Eb(i Siileyman”,

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/98.

34 Abdullah b. Halil es-Siibezm{ini, Kesfii'l-dsar, 2/497-500.

3 Metin Yurdagiir, “Ciizcan, Eb(i Bekr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/97.

36 Matiiridi’nin, Abbas? halifesi Miitevekkil déneminde (h. 232-247) dogdugu zikredilmistir. Bk. Ebl Mansir el-

Matiiridi, Te'vilatii Ehli’s-Siinne, thk. ibrahim Avadyn - Seyyid Avadyn (Kahire: y.y, 1971), 1/10.

Eb{’l-Hiiseyn Muhammed b. Yahy4 el-BesAgari, Serhu Ciimeli usdli’d-din, Siileymaniye Ktp. Sehid Ali Pasa, Nu: 1648/2,

vr. 160 b-162 a.
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el-Alim ve'l-Miite'allim’in Kaynak Kritigi, Semerkant’ta Yayilis1 ve Matiirid?’deki izleri

Semerkant Hanefileri ve Hanefi-Métiiridiler gibi isimlerle anilmistir.® Onun 6rgiin ders aldig
hocalarinin; Nusayr b. Yahy4, Eb(i Bekr el-Ciizcani ve Ahmed b. el-ly4zi olmasi muhtemeldir.*
Matiiridi’nin Ehl-i Rey’e kazandirdigi itibar, glinlimiize Hanefilik- Matiiridilik olarak ulagmgtir.

Abdiilkerim b, M{sa el-Pezdevi (8. 390/1000): Leknevi, onun Nesef'e alti fersah uzakhiginda
bulunan Pezde (Bezde) kalesine nispetle el-Pezdevi olarak bilindigini ve Fahrii’l-islam el-
Pezdevinin dedesi oldugunu zikretmistir. Hicri 390 senesinin Ramazan ayinda vefat eden
Abdiilkerim b. Misi, Matlridi'nin talebesidir. Ayrica Ebl Bekr el-Ciizcini ve Siilleymin el-
Ciizcani’den de ders almistir.*

Muhammed en-Nesefl (6. 3/9. yiizyilin ikinci yaris1): Kaynaklarda hayatina dair yeterli bilgi
bulunmayan Aalim, EbG’l-Mu‘in en-Nesefi’'nin babasidir. Oglunun h. 438 senesinde bugiinkii
Ozbekistan sinirlari iginde bulunan Nesef kdyiinde dogdugu bilindigine gére, onun hicrd {igiincii
asrin ikinci yarisinda dogmus olmasi muhtemeldir. Onemli alimler yetistiren ailenin mensubu
olarak hem Muhammed en-Nesefi'nin hem de babasinin Hanefl itikadina énemli hizmetler yaptig
zikredilmektedir.”!

Eb{(’l-Mu‘in Meymiin b. Muhammed el-Mekh{l en-Nesefi (6. 508/1115): O, Matiiridilik ekoliiniin
Mitiiridi’den sonraki ikinci kurucusu mesabesinde Siinni bir miitekellim olmasina ragmen,
Massignon tarafindan Kerridmiyye’ye bagh bir keldimciymis gibi gosterilmistir.*” Hilbuki onun
eserlerinde Kerrdmiyye'yi elestirdigi bilinmektedir.® Aldiiddin es-Semerkandi, MAatiiridi'nin
tefsirine yazdi§1 serhini, hocasi Eb{’l-Mu‘in en-Nesefi'nin derste anlattigi notlardan
olusturdugunu sdylemektedir ki;** bu bize Nesefi’'nin ders materyalleri arasinda Matiiridi'nin
tefsirinin bulundugunu gostermektedir. Onun Matiiridi’ye olan biitiin bagliligina ragmen,
Matiiridi’nin bir mukallidi oldugu s6ylenemez.

Eb{i'l-Hasan Burhaneddin Ali b. el-Hasan el-Belhi (5. 548/1153): “Belh’li Burhan” olarak taninan
bu 4lim; Burhaneddin el-Kebir, Ebi'l-Mu‘in en-Nesefi ve Sadriissehid Omer b. Maze gibi 6nemli
alimlerden ilim tahsil etmistir. Buhird’da bir siire miiderrislik yapmis ve biiyikk imam/alim
sifatlariyla taltif olunduktan sonra, Hanefi-Matiiridi 6gretiyi yaymak i¢in Dimesk/Sam’a gitmistir.
fbn Kadi el-Asakir, onun Sadiriyye medresesinde Ali b. Mekki el-Kasani'nin (6. 537/1143) hasedine
maruz kaldigini zikretmistir. Halep’te Halaviyye, Hanlin Mescidi ve Eminiyye medreselerinde
miiderrislik yaptigi sirada, Eb(i’l-Mu‘in en-Nesefi’'nin dnemli talebelerinden biri olan Eb{i Hafs en-

38 Sénmez Kutlu, “Ebi Mans(r el-Maturid’nin Mezheb? Arka Plan1”, imam Maturidi ve Maturidilik, haz. Sénmez Kutlu
(Ankara: Otto Yayinlari, 2011), 130-137.

3 Ulrich Rudolph, Maturidi-Semerkant ta Ehl-i Siinnet Keldm, cev. Ozcan Tasci (Istanbul: Litera Yayinlari, 2016), 217, 225.

Krs. Eb’'l-Mu‘in Meymiin b. Muhammed en-Nesefl, Tabsiratiil-edille fi usiili'd-din, thk. Hiiseyin Atay (Ankara: Diyanet

isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2004), 1/470-471.

Leknevi, el-Fevd'idiil-behiyye, 171. Krs. Kurest, el-Cevahirii’l-mudtyye, 213.

4 Yusuf Sevki Yavuz, “Nesefi, Ebii’l-Muin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006),

32/568.

Mustafa Sait Yazicioglu, “Matiirid? Kelam Ekoliiniin ki Biiyiik Simasi: Ebi MansGr Matiirldl ve Ebu’l-Muin en-

Nesefi”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 27 (1985), 297.

3 Nesefl, Tabsiratii'l-edille, 1/159, 232-233; a. mlf., et-Temhid li kavad‘idi’t-tevhid, thk. Habibullah Hasan Ahmed (Kahire:
Daru’t-Tibati'l-Muhammediyye, 1406/1986), 10, 12, 25.

a Eb(i Bekr Muhammed b. Ahmed Alatiddin es-Semerkandi, Serhu Kitdbi't-Te'vilt, Siileymaniye Ktp. Medine Bl. Nu: 179,
vr. 1b.
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Nesefi’'nin el-Aka‘id adli eserini okutmus, Bedrii’l-EbyAaz YGsuf, Y{isuf b. Ali el-Akili, Abdiirresid el-
Velvilicl ve daha bir¢ok talebe yetistirmistir. Hicri 548 senesi Saban ayinda vefat etmis, Babu’s-
Sagir Mezarliginin Sehitler bolimiine defin olunmustur.®

Ebii’l-Hasan Ali b. Halil ed-Dimeski (8. 651/1254): ibn Kad el-Asker olarak bilinen 4lim, 608 yilinin
Cemaziyelevvel ayinda dogmus ve 651 yilinin Zilkade ayinda vefat etmistir. Dogup biiyiidiigii ve
yasadig1 sehre nispetle ed-Dimeski olarak anmilmistir. Cebel-i Kasiy(in’da annesinin yanina
defnedilmistir. Kuresi, edip ve fakih olan bu 4lim hakkindaki bilgileri el-Hafiz ed-Dimyéati’den
aldigini nakletmisgtir.*

1.2. el-Alim ve'l-miite‘allim’e Yoneltilen Baz1 Elestiriler

el-Alim ve'l-miite‘allim’i Eb( Hanife’ye nispet edenlerin basinda Matiiridi gelmektedir.” Daha sonra
ishak en-Nedim (5. 385/995)," Sarih ibn Flrek (5. 406/1015),” Sadr(i’l-islim el-Pezdevi (5.
493/1100),* Imam Saffar (6. 534/1139),”* Abd{ilaziz el-Buhari (6. 739/1330)°? ve daha bircok alim
bu nispeti teyit etmistir. Ancak Zeheb? (6. 748/1348), Ahmed b. Ali es-Siileymani’'nin (6. 412/1021)
bu eseri Eb(i Mukatil Hafs b. Selm’e nispet ettigini sdyleyen ilk kisi olmustur.®® Bu farkli nispet,
ondan yaklasik alti asir sonra Friedrich Kern (8. 1921), Joseph Schacht (5. 1969), Wilferd Madelung
(6. 2023) ve Ulrich Rudolph gibi batili islim arastirmacilar: tarafindan da kabul gérmiis, bazi
deliller ileri siirerek eserin Eb{i Hanife'ye ait olamayacagini iddia etmislerdir. Eserin senedinde
bulunan bazi raviler iizerinden yapilan tenkitler ve eserin hadis icermedigine ydnelik elestiriler
bunu takip etmistir.

1.2.1. Eserin Eb{i Hanife’ye Ait Olamayacag iddialari

el-Alim ve’l-miite‘allim’in senedinde 12 ravinin ismi gegmektedir. ilk ravinin 6liim tarihi h. 208, son
ravinin 6lim tarihi ise h. 651 senesidir. Yani ilk ravi ile son ravinin 6liim tarihleri arasinda 443 yil
bulunmaktadir. ilk ravi Eb0 Mukatil'in 8liim tarihiyle rivayet zincirinin yedinci ravisi olan
Matiirld’nin 6liim tarihi arasinda 125 yil, Matiirid?’nin 6liim tarihiyle son ravi ibn Kadi el-Asker’in
Sliim tarihi arasinda ise 318 yil bulunmaktadir.

Kuresi, el-Cevahiru'l-mudiyye, 234; Leknevi, el-Fevd'idii-behiyye, 203; Wilferd Madelung, “The Westward Migration of

Hanafi Scholars From Central Asia in the 11th to 13th Centuries”, Ankara Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 43/2

(2002), 47. Krs. Ahmet Ak, “Maturidiligin Halep ve Sam’a Gelisi”, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/1

(2016), 128-130.

Kurest, el-Cevahiru'l-mudiyye, 235.

47 Eb( Mans(r el-Matiiridi, Te'vilatii'l-Kur'dn, thk. Bekir Topaloglu (istanbul: Mizan Yayinlari, 2005-2011), 16/205.

Muhammed b. Ishak en-Nedim, el-Fihrist, cev. Ramazan Sesen, ed. Abdiilkadir Coskun (Istanbul: Tiirkiye Yazma

Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari: 135, 2019), 676-677.

4 Eb( Bekr Muhammed el-Hasan ibn Fiirek, Serhitl-Alim ve'l-miite‘allim, thk. Ahmed Abdiilkerim es-Sayih vd. (Kahire:
Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2009/1430), 33.

0 Muhammed b. Muhammed b. el-Hiiseyn b. Abdilkerim EbQ’l-Yiisr el-Pezdevi, Usili'd-din, thk. Hans Peter Lins
(Kahire: el-Mektebetii'l-Ezheriyyeti li't-Tiirs, 2011), 15.

51 Eb{ ishak ibrahim b. ismail es-Saffér, Telhisiil-edille li-kavd‘idi’t-tevhid, thk. A. Brodersen (Beyrut: Miiessesetii'r-
Reyyan, 1432/2011), 1/194, 210; 2/691, 725-726.

52 Alaiiddin b. Ahmed b. Muhammed Abdiilaziz el-Buhard, Kesfiil-esrar an usili Fahri'l-Islim el-Pezdevi (Beyrut: Dar(y’l-
Kiitiibi'l-Imiyye, 1997), 1/18.

53 Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Mizanii'l-itidal fi nakdi’r-rical, thk. Ali M. el-Becavi (Kahire: Dar{y’l-

Kiitiibi’'l-llmiyye, 1963), 1/558.
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Schacht’a gore bu 318 senenin aradaki dort ravi ile tamamlanmasi miimkiin olamaz ve bu isnad
halkasiyla eser Eb(i Hanife'ye ulastirilamaz. O, el-Alim ve'l-miite‘allim’i erken dénemin bir Miircie
metni saymakta ve muhtemelen bu degerlendirmesinde Kern’den etkilenmis goriinmektedir.
Glinkii el-Alim ve'l-miite‘allim’i Ebli Muti‘ el-Belhi'nin eseri olarak Miircil kaynaklar arasinda
gosteren ilk oryantalist Kern'dir.”* Schacht’in eserle ilgili varsayimlari su sekildedir: “Eserdeki
alim ve miite‘allimin tislubu aynidir. Bu tislup sorulan sorularla verilen cevaplarin ayni kisiye ait
oldugunu hissettirmektedir. Yine eserin hemen giris kisminda kullanilan tislup, Eb(i Hanife’nin
yasadig1 donemin iislubu olmadigi gibi, ona nispet edilen er-Risdle ve el-Fikhu'l-ebsat’in iislubuna
da benzememektedir. Ayrica eserin icerdigi itikadi meselelerin tamamen Miircie goriisiiyle
uyumlu olmasi, Ebli Hanife'nin Kadi el-Betti'ye yazdigi er-Risdle'nin yazilis sebebine ters
diismektedir. Ciinkii bu risile Miircie’den oldugu gorisiinii reddetmek i¢in yazilmigtir. Son olarak
eserde tartigilan baz itikadl miinakasalar, Eb(i Hanife'nin déneminde var olan meseleler degil
bilakis hicri ikinci asrin ikinci yarisindan itibaren giin yiiziine ¢ikan miinakasalardir ki; bu durum
eserin Eb(i Hanife déneminde degil ancak bu zaman diliminden sonra yazilmis olabilecegini

gostermektedir. Iste biitiin bunlardan dolay1 bu eser Eb(i Hanife'ye ait olamaz”.*®

Schacht, er-Risdle’nin Eb( Hanife'ye aidiyetini kabul etmekte, diger itikad eserleriyle ilgili ise su
degerlendirmeyi yapmaktadir: “Eb(i Hanife'nin itikad eserlerini hocalarinin ders notlarindan
hareketle yazan talebeleri, bu eserlere kendi yorumlarini da katmislardir. Bunun delili; eserlerin
yazma niishalar1 arasindaki farkliliklarla birlikte, onun vefatindan sonraki dénemlere ait baz
konular1 igermeleridir. Ayrica bu eserlerde gecen fikirlere Ebli Hanife taraftarlarinca baz
ilavelerin yapilmis olmasi da muhtemel gozitkmektedir. Buna ragmen eserlerin Miircii-Hanefi

cevrenin gorislerini yansittigi kabul edilmelidir”.>®

Schacht’in el-Alim ve'l-miite‘allim’i Miircii metinler arasinda saymasi, kendi ideolojisine gére kabul
edilebilir bir goriistiir. Ciinkii eserin Miircie akidesiyle uyumlu oldugu gériisii, gliniimiizde bir¢ok
akademisyenin de genel kanaatini olusturmaktadir. Ancak Schacht’in, eserin Eb{i Hanife’ye ait
olamayacagina dair ileri siirdiigti iddialar ihtimallerden 6teye gitmeyen soyut varsayimlardir.
Clinkii Schacht’in itiraz ettigi Matiirid?’den sonraki mevcut ravi sayisiyla ortalama atmus tig yil ile
318 senenin tamamlanmasi pekild miimkiindiir. Hatta ilk ravi ile son ravi arasindaki &liim
tarihleri dikkate alindiginda bu ortalama otuz alt1 yila diiser. Ortalamasi seksen yil {izerine tekabiil
eden 4li isnadlar oldugu g6z 6niine alindiginda bu ortalamalar gayet normaldir.”” Ayrica eserin
Eb{l Hanife’ye ait oldugunu agik¢a beyan eden Matiiridi gibi maruf bir 4lim bulunmaktadir ki;
yasadig1 dénem itibariyla esere Zehebi’den dort asir, Schacht’tan ise on asir daha yakindir. Diger
taraftan Zehebi’'nin, Siileymini’ye dayandirdig1 gériisiiniin teyit edilmesi de miimkiin degildir.
Ciinkii Siilleymani’den giiniimiize ulasan herhangi bir kayit yoktur. Muhtemelen Siileymani’nin de
Hadis taraftarlarindan olmasi miimkiindiir. Yine soru ve cevaplardaki tslubun ayni olmasi, o
giiniin telif anlayisina uygundur. Bu iislup eserin Eb{i Hanife’ye ait olmadiginin delili olamaz;

Friedrich Kern, “Murgitische und antimurgitische Tendenztraditionen in Sujuti’s al la’ali al masnu‘a fi’l ahadit al-
mavdu‘a”, Zeitschrift fiir Assyriologie und verwandte Gebiete 26 (1912), 169.

55 Joseph Schacht, “An Early Murciite Treatise: the Kitab al-Alim wa’l-Muteallim”, Oriens (Leiden: 1964), 17/97-102.
Joseph Schacht, “New Sources for the History of Muhammedan Theology”, Studia Islamica 1 (1953), 24.

Schacht’a verilen cevaplara bk. Yusuf Sevki Yavuz, “el-Alim ve’l-Miiteallim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/462.
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bilakis eserin talebe Ebli Mukatil tarafindan yaziya gecirildigini gosterir. Eserin Eb{i Hanife'ye
nispet edilen diger eserlerle aralarinda bariz bir tislup farki olmadigi gibi icerdigi konular
birbiriyle uyumlu ve birbirini tamamlar mahiyettedir. Diger taraftan esere serh yazan Es‘arf 4lim
fbn Flrek’in, eserin giris béliimiindeki hutbe tislubunu Eb{i Hanife’ye has kilmasi da Schacht’in
iddiasin ciiriitmektedir. Ciinkii fbn Flirek, Ebli Hanife'nin bu kitabini; tevhid bilgisinin faziletini
vurgulayan, ilahf sifatlarin bircogunun manasini kapsamli bir hutbeyle agiklayan bir eser olarak
nitelemekte ve icinde agiklama gerektiren bazi kelimeler icerdigini gordiigii icin serh etmeye
basladigini sdylemektedir.”® Schacht’in eserde masaya yatirilan bazi konularin, o giiniin tartigilan
meseleleri arasinda olmadigindan hareketle yaptig elestiri de ylizeysel bir varsayim olarak
kalmaktadir. Ciinkii arastirmamizin girisinde de belirttigimiz tizere, ilk donemin sonlarinda var
olan itikadi tartigmalar Ebl Hanife doneminde iyice alevlenmis, miitekellim Ebl Hanife bu
tartismalara sessiz kalmamigtir.

Ebli Hanife'nin goriislerinin Maveralinnehir’de Miircii akidesiyle beraber yayildigim diisiinen
Madelung da bu eseri Eb(i Hanife'ye degil, Ebi Mukatil es-Semerkandi’ye izafe etmistir.” Bir diger
oryantalist Rudolph’a gére de bu eseri kurgulayip telif eden EbG Mukatil es-Semerkandi’dir.
Hanefl keldminin tesekkiil siirecinin ilk basamagini temsil eden, miite‘allimin sorularim alimin
cevaplarindan ayirarak edebi bir uyumu ortaya koyan bu eser, adeta miiellifini haykirmaktadir.
Buna ragmen Miisliiman gelenek bu eseri israrla Ebli Hanife'ye nispet etmektedir ki; bu Eb{i
Mukatil'in baslattigr soru-cevap metoduna dayali yeni yaklasimi gormezden gelmektir.
Kevseri'nin ve Kal‘acl-Nedvi'nin yaptiklari tahkikler bunun delilidir.*

Ancak Madelung ve Rudolph gibi eseri Eb(i Mukatil’e nispet edenleri, eseri onun telif ettigi ve
icindeki fikirleri ona ait gérdiigii seklinde degil bilakis soru ve cevaplari derleyen bir raportdr
olarak disiiniip anlamalidir.®* Nitekim Miisliiman gelenegin yaptig1 budur.

Madelung gibi Ebi Hanife’nin gdriislerini Miircie ile iliskilendirenlerden bir digeri de izutsu’dur.**
Ayrica belirtmemiz gerekir ki; Ebi Hanife’yi Miircie’den sayanlar sadece szii gegen oryantalistler
degildir. Onlardan yaklasik on asir énce meshur hadis¢i Buhari de Eb{i Hanife'yi Miircie’den

saymustir.”

Eb{ Hanife'nin Miircie’den sayilmasinda; yasadig1 ddnemdeki siyasi hadiseler karsisinda takindig
mubhalif tavrin 6nemli rol oynadig kolayca anlasilmaktadir. Diger taraftan bazi kimseler Eb
Hanife'yi Kaderiyye’den sayarken, bazi Mu‘tezile mensuplar1 da el-Alim ve'l-miite‘allim’in EbQ
Hanife el-Buhari ( ? )'nin eseri oldugunu sdylemistir. Kendilerinden saydiklar1 Eb{i Hanife’nin bu

58 ibn Fiirek, Serhit’l-Alim ve'l-miite‘allim, 34.
Wilferd Madelung, “Early Sunni Doctrine Concerning Faith as Reflected in the Kitab al-Imén of Ab{i Ubayd al-Qasim
b. Sallam (D. 224/839)”, Studia Islamica 32/1 (1970), 233.

50 Rudolph, Maturidi-Semerkant’ta Ehl-i Siinnet Kelamu, 75-76.
61 Kutlu, “Eb{i Mans{ir el-Maturidi’nin Mezhebi Arka Plan1”, 125.
62 Toshihiko Izutsu, The Concept of Belief in Islamic Theology: A Semantic analysis of Iman and Islam (Lahor: 2005), 99.

63 Bk. Eb{l Abdillah ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhard, Kitabu't-Tdrihi’l-kebir (Beyrut: Dar(’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, ts.), 81.
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eserlerinde Mu‘tezile mezhebine elestiriler yoneltmesi, bu goriisii ortaya atmalarina sebep
olmustur. Oysaki Eb{i Hanife ne Mu'tezili ne de Kaderi'dir.**

Eb(i Hanife, ozellikle Hadis taraftarlarinca hadisi az kullanmak, hadise muhalefet etmek,
Cehmiyye’den olmak, kiyasi ser? delil saymak ve Miircie ile aynu fikirleri tasidig1 varsayimlariyla
elestirilere maruz kalmistir. Malik b. Enes (6. 179/795), imam Safi1 (8. 204/820), Ahmed b. Hanbel
(6. 241/855), Buhari (8. 256/870), ibn Kuteybe (8. 276/889) ve Nesat (6. 303/915) onu hadiste zayif
kabul ederek hadislerini reddetmistir. Ukayli (8. 322/934), ibn Hibban, ibn Adiyy (8. 365/976),
Ciiveynt (6. 478/1085) ve Gazzall (6. 505/1111) ise; insaf sinirini biraz daha zorlayacak sekilde onu
yalancilik, sahtekarlik, kiifre diismek, timmetin fitnecisi olmak, Hz. Muhammed'in dinini
degistirmek, Arapca bilmemek, miictehit olmamak, yasadigi beldenin terkedilmesi gerektigi vb.
akil almaz tahkir edici suglamalarla itham etmislerdir. Onlarin bu hezeyanlarinin, Ehl-i Rey’i
reddetmek sadedinde tamamen mezhep taassubuna ydnelik saldirilar oldugu bariz bir sekilde
ortadadir.®”

1.2.2. Eserin Senedinde Bulunan Réviler Uzerinden Yapilan Elestiriler

el-Alim ve’l-miite‘allim’in senedinde bulunan ravilerden bir kismi, yine bazi muhaddis ve hadis
miinekkitlerinin yogun elestirilerine maruz kalmistir. Bu sekilde eserin giivenirligi siipheye
diisiiriilmeye, eserdeki bu alimler tipki imamlar1 Ebi Hanife gibi rey dayanan ve Miircif gériisleri
yiiziinden siliklestirilmeye calisilmistir. Bu Alimlerin basinda Eb(i Mukatil es-Semerkandi
gelmektedir. Zehebi’nin naklettigine gore ibn Kuteybe onu hadiste ¢ok zayif olmakla suglarken,
fbn Mehdi “Vefat eden annesinin mezarini ziyaret eden kimseye umre sevabi verilir” rivayeti
sebebiyle onu yalancilikla suglamistir. Stileymani ise; onun hadis uydurdugunu iddia etmistir.*

Diger taraftan Eb{ Mukatil'in Eb(i Hanife ile arkadashigi ve iliskisinin mahiyeti tam olarak
bilinemediginden, eseri ondan yliz yiize goriisiip rivayet etmesine de kusku ile yaklagilmistir.
Vefat tarihleri gz 6niline alindiginda, onun EbG Hanife’den sonra elli sekiz yil daha yasadig
anlasilmaktadir. Bu onun Eb{i Hanife ile yiiz yiize gériismiis olmasina méni degildir. Ancak ondan
daha uzun yasadiginm gostermektedir. Bununla birlikte onun Eb{i Hanife ile nerede bulustugu ve
eserin icerigini olusturan 6nemli konulari nerede miizakere ettigi de tartigilmistir. Rudolph’a gore
onlar hac icin gittikleri Mekke’de bulusmus olabilirler. EbG Mukatil, Ebi Hanife’yi iyi taniyip
bildigi icin el-Alim ve’l-miite‘allim’e sahsi cabasi neticesinde Mekke’de ulasmis olmalidir. Ancak yine
de bu durum eserde sunulan bilgilerin farazi diyaloglar oldugu seklindeki siipheleri
gidermemektedir.”” Rudolph’'un Mekke’de bulustuklarina dair varsayimi ihtimalden G&teye
gecmez., Ancak onun dedigi gibi Mekke'de goriismiis de olabilirler. Ciinkii Eb{i Hanife’'nin
miiteaddit defalar hac yaptig1, Eb(i Mukatil’in ise Mekke dahil bir¢ok sehre ilim seferleri yaptigi

bilinmektedir. Kanaatimize gére her iki dlimin yiiz yiize goriismesi ve o gliniin sartlarinda bir ilmi

o Ahmed Mustafa Taskoprizade, Miftahii’s-sa‘dde ve misbahii’s-siyade fi mevdi ‘ati’l-ulim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye,

1405/1985), 2/141.

Eb{ Hanife'ye yoneltilen ithamlarla ilgili daha genis bilgi icin bk. Ismail Hakki Unal, imam Ebu Hanife nin Hadis Anlayist

ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu (Ankara: Diyanet sleri Baskanh§1 Yayinlari, 2010), 270-310.

66 Zehebi, Mizanii'l-i'tidal, 1/557. Krs. Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti, Kitabi I-Mecrtihin mine’l-muhaddisin ve'd-
du’afd’i ve'l-metriikin, thk. Mahm{id ibrahim zayd (Halep: Daru’l-va4, 1396/1975), 1/256.

67 Rudolph, Maturidi-Semerkant ta Ehl-i Siinnet Keldmu, 78.

65
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miinazara (réportaj) yapmis olmalar1 pekald miimkiindiir. Bugiinkii gibi ses ve goriintii kayitlar
olmasa da o gliniin sartlarinda 6grencinin sordugu sorulara gére hocasinin verdigi cevaplari not
almasi, daha sonra bunlar1 gézden gegirerek derlemesi miimkiindiir. Béyle olmasi eserdeki goriis
ve fikirlerin Eb{i Hanife’ye ait olusuna bir halel getirmez.

Uzerinde spekiilasyon yapilan diger ravi ise Ebi Muti‘dir. Yine Zehebi’nin naklettigine gére;
Buhiri ve Nesal onu zayif kabul etmis, Ebi Davlid ise Cehmi saymis ve hadisinin terkedilmesi
gerektigini sdylemistir. ibn Hibban ise onu Miircie’nin reislerinden saymis ve siinnete diisman
olan birisi olarak sunmustur.®

Ebl Mukatil ve Ebl Mutl, glinimiizde Selefi-Vehhabi bakis agisim yansitan bazi akademik
calismalarda da hadis uydurmaya ve yalan rivayetleri kendilerine meyletmeye meyyal birer
yalanci ithamlarina méruz kalarak mezhep taassubundan nasibini almaktadirlar. Béyle bir bakis
acisini yansittigini diigtindiigiimiiz bir ¢alismada onlarin rivayet halkasinda bulundugu bilgilere

giivenilmemesi, sayet bu bilgiler dikkate alinacaksa bile Tah4vi'nin Ehl-i siinnet akidesine dair
yazdig eserdeki bilgilerle teyit edilmesi gerektiginin alti ¢izilmistir.”’

el-Alim ve’l-miite‘allim’in ikinci ravisi olan isim b. Y{isuf, miitevazi kisiligi ve ziiht hayatiyla Hadis
taraftarlarinin ¢ogunlugunun sevgi ve muhabbetine nail olmasina ve ibn Hibban tarafindan sika
kabul edilmesine ragmen, yine Zehebi’nin naklettigine gore Tbn Adiyy tarafindan tabi
olunamayacak hadisler rivayet etmekle itham edilmistir.”

el-Alim ve'l-miite‘allim’in bir diger ravisi Muhammed b. Mukatil er-Razi ise Veki* tarafindan hadiste
zayif kabul edilmistir.”!

Bir bagka rivi olan Matiiridi ise giiniimiiziin son elli yili sayilmazsa kaynaklar tarafindan
neredeyse zikredilmemis, adeta gérmezden gelinmistir. Eb( Mukatil ile beraber diger ravilerin bu
sekilde siliklestirilmeye c¢alisilmasi, rivayet ettikleri eserdeki goriislerin diger mezhep
miintesiplerinin dikkatini ¢ekerek onlari rahatsiz etmesine baglanabilir. Ciinkii eser olduk¢a
takdir gormiis ve Eb{ Hanife'yi zirveye tagimistir,

Ebl Hanife'nin itikadi eserlerindeki ravilere yonelik elestirilerin Zeheb’nin Mizanii'l-i‘tidal'inde
tartisilmaya agilmasi manidar olmakla birlikte, durumun mezhep taassubuna baglanmasi
miimkiindiir. Nitekim Zehebi'nin bu eserinde istifade ettigi baslica kaynaklar; Ahmed b. Hanbel,
Buhari, Miislim, Eb{ Ziir‘a er-Razi, Nesai, Eb{i Hatim er-Razi, ibn Huzeyme, ibn Hibban, ibn Eb{i
Hitim ve Ukayli gibi muhaddis ve hadis miinekkitlerinin eserleridir. Bu kaynaklarin bastan
itibaren Eb(i Hanife’ye yonelttigi ithamlar da ehl-i vicdanin malimudur.

1.2.3. Eserin Hadis icermedigi Elestirileri

el-Alim ve'l-miite‘allim’in hig hadis icermedigi ve hadis yerine kiyasin éncelendigi hususu, esere
yoneltilen bir baska elestiridir. Eserde; hakka ulasmada ve hakki ortaya koymada adil sahitlere

8 Zehebi, Mizaniil-i'tidal, 1/574.
© Muhammed Abdurrahman el-Humeyyis, Usilii'd-din indel-imdm Ebi Hanife (Suudi Arabistan: Dar(i’s-Sumagi,
1416/1996), 14-15.

7 Zehebi, Mizanii’l-i‘tidal, 3/67.

7 Zehebi, Mizanii'l-i'tidal, 2/635.
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benzetilen kiyas i¢in’® dnemli bir mevkii tayin edildigi dogru olmakla beraber eserin hig hadis
icermedigi iddiasi dogruyu yansitmamaktadir. Clinkii miite‘allim EbG Mukatil, hocasina yonelttigi
sorularin iki tanesinde hadis zikretmis, hocasi bu hadislerin nasil anlasilmas1 gerektigini

aciklamigtir.” Ayrica eserde hadisleri animsatan veciz ctimleler kullamlmistir,”

Diger taraftan kiyasa 6nem vermeyi hadisi 6nemsizlestirmekle 6zdeslestirmek, eserdeki hoca ve
talebeye yapilan bir haksizlik olmustur. Nitekim eserde kiyas ve mukayese kiilfeti, cahil kimselerin
hakki inkir etmeye ciiret edisleri neticesinde limlerin sirtina yiiklenmis bir gorev olarak
nitelendirilmis, dini sorunlarin ¢éziimiinde cahillerin anlamasini kolaylastiran bir delil olarak
sunulmugtur. Eserde bu amaca yénelik yapilan kiyaslarin, hadisi énemsizlestirdigi veya ikinci bir
konuma diistirdtigii iddiasi dayanaktan yoksundur.

Bununla birlikte; eserdeki konularin agiklamasi yapilirken tekrarlariyla beraber elli iki kez dyete
miiracaat edildigi goriillmektedir. Sadece bu durum bile eserin akaide dair ciddiyetinin delilidir.
Eserde sadece iki hadis ge¢cmesine ragmen, Ebli Hanife'nin hadiscilerin elestirilerine maruz
kalmasi, Eb(i Mukatil es-Semerkandi ve Ebli Muti‘nin ise hadis uydurmakla suglanmasi, olayin
baska bir garip yoniidiir. Bununla birlikte bu garabet, mezhebi ve siyasi bagnazliga baglanabilir.

Netice olarak biitiin bu iddia ve varsayimlardan hareket edilerek eserin Ebli Hanife'ye ait
olamayacaginin tespiti yapilamaz. Bu konuda arastirma yapan ilimlerin ortak kanaatine gore;
eserin derleyeni Eb(i Mukatil olsa bile, eserin igerdigi goriislerin Eb(i Hanife’ye ait oldugu gercegi
degismemektedir. Hatta sahsi fikrim odur ki; el-Alim vel-miite‘allim’in EbG Mukatil'in eseri
oldugunu sdylemek, bugiin yazdigimiz bilimsel makalelerin sahiplerinin editdrler oldugunu iddia
etmeye benzer. Clinki ilk iki asrin telif yonteminin iml4 seklinde oldugu bilindigine gére, Eb
Mukatil'in hocasi Eb(i Hanife ile goriisiip notlar aldiktan sonra bu kitabi derledigi akla daha
uygundur. Yine bir¢ok keldmci ve tabakat aliminin Ebi Hanife’ye nispet ederek eserden alintilar
yapmis olmasi ve eseri serh edenlerin aym sekilde eseri Ebi Hanife’ye nispet etmeleri, eserin
gercek sahibini gostermektedir.

2. el-Alim ve'l-miite‘allim’in Semerkant’ta Yayilmasi

Hanef? itikadinin Maveraiinnehir’in énemli ilim merkezi olan Semerkant’a tasinmasinda, el-Alim
ve'l-miite‘allim koprii vazifesi gérmistiir. Salt aklin Gtesinde istidlaller sunan eser, diyalog
yontemiyle hazirlanmis olmasi itibariyla klasik akaid eserlerinden farkhidir. Eserin igerdigi
konular itibariyla bolgede yasayan Hanefilere Miircii denilmesinde de etkisi olmustur. Rivayet
zincirinde bulunan ve hakkinda kisaca bilgiler verdigimiz limlerin, eserin igerdigi gorisleri
Semerkant basta olmak tizere bolgede savunup yaydiklari hususunda stiphe yoktur.” Bunlardan

Eb( Hanife, el-Alim ve’l-miite‘allim, 9.

Eb( Hanfe, el-Alim ve'l-miite‘allim, 18-20. Ayrica eserde gegen bu hadisler, Hadis taraftarlarinin sihhatinden siiphe
duymadig1 ve kendi goriisleri lehine delil olarak kullandig: hadislerdir.

7 Ornek olarak hemen eserin basinda Eb(i Hanife’nin “Kendisinden yardim istenilecek ve giivenilecek olan yalniz
Allah’tir” (el-Alim ve'l-miite‘allim, 1) sdzii, “Isteyecegin bir seyi yalmz Allah’tan iste, dileyecegin yardimi da yalniz
O’ndan dile” (Tirmizi, KiyAmet, 59) hadisini ¢cagristirmaktadir.

Ornegin Belh'te, SOff alim el-Verrak (3. 280/893)"a cami icerisinde tahsis edilen bir odadaki tasnif eserlerin arasinda
el-Alim ve’l-miite‘allim’in bir niishasinin mevcut olmas, eserin bdlgede yayildiginin ve tanimyor oldugunun bir

delilidir. Bk. Vaiz-i Belhi, Fezd'il-i Belh, 259.
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baska daha bir¢ok &limin Eb( Hanife'nin goriislerini Semerkant ve bdlgede yaydiklar,

arastirmacilarin ortak kanisidir.

Siibezm(ni (8. 340/951), Eb(i Hanife’nin Semerkant temsilcilerinden bahsederken; en basta eserin
ravisi olan Eb{i Mukatil Hafs b. Selem’i saymaktadir. Sonra hadiste ve fikihta Semerkant’in medar-
1 iftihir1 olan Nasr b. Ebi Abdilmelik el-Ateki’nin sonra “Allah’tan korkmada, giinahlardan
korunmada, fikihta ve ilimde Eb{i Hanife’'nin benzerini gormedim” diyen Ma‘ruf b. Hasin'in, sonra
Semerkant kadisi ishak b. ibrahim el-Hanzali'nin ve en son Y{inus b. Sabih’in isimlerini
vermektedir. Mekki de Sitbezm{ini’nin verdigi bu isimleri ayni sirayla tekrar etmis, Amr b. Ubeyd,
Sa‘ld b. Ebi Arlibe, Mis‘ar b. Kiddm ve Serik b. Ebi Mukatil'i ilave ederek, Semerkant ulemasindan
dokuz 4limin ismini zikretmistir.”® Mekki’nin Semerkant’ta dokuz lim arasinda gésterdigi hadis
hafizi Mis‘ar b. Kiddm (8. 155/772), baz1 kaynaklarda Eb( Hanife gibi Miircie'den olmakla itham
edilmistir.”

Semerkant’ta o gliniin en 6nemli {iniversiteleri mesabesinde goriilen Dar(y’l-CiizcAniyye ve Dar(i’l-
lyAziyye'nin, Eb( Hanife'nin itikadi gériislerinin yayilmasinda etkin rol oynadigi sdylenebilir.
Dar{(’l-CiizcAniyye ekolii, muhtemelen Ebll Ahmed el-Ty4z1 tarafindan kendisine alternatif olarak
sonradan kurulan ve Ehl-i hadis’e meylettigi diisiiniilen Dar(’'l-iy4ziyye’nin aksine, Eb( Hanife'nin
goriislerine siki sikiya bagh kalmis™ ve en biiyiik temsilcisi Matiiridi’'nin gayretli ve sistemli
calismalar: neticesinde Hanefi-Matiiridi ekoliine ddniiserek 6zellikle mevalinin itikad ve fikih
limani olmustur.

Eb(i Ahmed el-iydzi'nin ise, her ne kadar sonradan Ehl-i hadis’e yoneldigi sdylense de onun
bolgede Hanefi mezhebinin koklesmesinde derin etkisi olmustur. Arkasinda biraktifi ve
aralarinda Matiiridi'nin de bulundugu kirk talebenin, Hanefi itikadinin yayilmasinda biiyiik pay:
oldugu kesindir. Hocas1 Eb{i Bekr el-CiizcAni'nin ve burada ders veren hocalardan birisi olan Slih
b. Muhammed er-Razi'nin sagladiklar: katkilar da unutulmamalidir.”” Semerkant’a kadi tayin
edilen Mukatil b. Hayy4n (5. 150/767) da Hanefiligin yayilmasina katki sunanlardan bir digeridir.
Onun Emevi idaresine ilk bas kaldiran Haris b. Siireyc hadisesinde, ortak bir ¢6ziim bulmak
amaciyla hakem tayin edildigi bilinmektedir.*

Ebl Hanife'nin goriislerinin Semerkant’ta yayilmasini kolaylastiran etkenlerin basinda, Emevi
devlet y6netiminin Arap olmayan unsurlara karst uyguladigi irk¢i siyaset basrol oynamustir.
Mevali, karsilastigi tavir sebebiyle kendilerinden gérdiigii Eb(i Hanife'ye yonelmis ve onun
dgretilerini benimsemistir. Ozellikle Horasan ve Maveraiinnehir sehirlerinden ilim 6grenmek icin
Bagdat’a giden 6grenciler onun ders halkalarini tercih etmis, fikihla beraber itikada dair inang
konularini 6grenmislerdir. Bu 6grenciler icazetli birer alim olarak memleketlerine déndiiklerinde,

Ebl Hanife'nin &gretilerini katildiklari ilim halkalarinda rivayet etmislerdir. Bu faaliyetler

76 Abdullah b. Halil es-Siibezm{int, Kesfiil-dsdr, 2/361-385. Krs. Mekki, Mendkibii Ebi Hanife, 514.

77 ibrahim Hatiboglu, “Mis‘ar b. Kiddm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 30/176.
78 Ahmet Ak, “Maturidiligin Ortaya Gikis1”, Biiyiik Tiirk Bilgini Imdm Mattirid? ve Matiridilik (Istanbul: ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yayinlari, 2012), 436-437, 441-442.

Cagfer Karatas, “Semerkand Hanefl Keldm Okulu: Matiiridilik -Olusum Zemini ve Gelisim Siireci-”, Usul Islam
Arastirmalart 6 (Aralik 2006), 91.

80 Mehmet Dalkilig, “Héris Bin Siireyc Hareketi”, Marife (Bahar 2012), 133.
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neticesinde, Hanefilik diger mezheplere gore bolgede daha gabuk yayilmis ve hikim mezhep

konumuna ulagmgtir.*!
3. el-Alim ve'l-miite‘allim’in Matiirid?’deki izleri

el-Alim ve’l-miite‘allim’in 43 soru ve cevaptan olustugu bilgisi, eserle ilgili yapilan arastirmalarin
neredeyse tamaminda tekrarlanmaktadir. Fakat bu dogru bir bilgi degildir ¢iinki iyice tahkik
edildiginde eserde hocaya yoneltilen soru sayisinin 45 oldugu teyit edilebilecektir.

Eserin ele aldigi konular arasinda; amelin dogru bilgiye dayanmasinin gerekliligi, bugz edilecek
veya muhabbet beslenilecek kimselerin tespitinin yapilabilmesi i¢cin hatali veya isabetli olani ayirt
etmenin Snemi, dogruyu bildigi halde sahitlikten kacan kimselerin insanlarin en serlisi ve
cahilleri oldugu, tefrikay1 6nleyip muhabbeti cogaltmak icin génderilen Hz. Peygamber’e mensuh
nakiller isnad etmenin dalilet olusu, dinleyip anlamadan 6n yargiyla hiikiim isnad etmenin
yanlighig, kiyasin 6nemi, Hak ve vicdan ehli olan kimselerin Allah nezdinde birbiriyle aym
seviyede olmakla birlikte egitim ve 6gretimleriyle birbirinden farkl oluslari, Asr-1 saddet’teki
kiifriin ve fasikligin bugiiniin kiifiir ve fasikligiyla ayrui olusu, kisinin kalplerdekini bilmekle
sorumlu tutulmadigi ancak zihir olan séz ve amele gére davranmakla sorumlu oldugu, sirkin
riyanin ve basa kakmanun iyilikleri bosa ¢ikaracagy, tekfir edenlere karsi takinilacak tavir, ibadetin
mahiyeti ve mii'minin Allah’a olan saygi ve takvasi, imanin sahibini en siddetli azaptan bile
koruyacagi, kiiftir sahiplerinin inkarlarinin ve inananlarin imanlarmin ayni olusu,
Peygamberlerin peygamberliklerini ancak Allah’in bildirmesiyle bilebilecegimiz, iyi ameller
sebebiyle hosnut olmanin velayet, kétii ameller sebebiyle hosnut olmamanin ise beraat olusu ve
kisinin Allah’tan gelen nimetleri inkir etmesinin neticesi olan nimet-i kiifiir gibi konulari

gorliyoruz.

Bu konulardan daha dikkat ¢ekici olani ise; imanin tasdik olusu, amelin imanin bir ciizii olmadigi,
imanda esitlik, din-seriat ayrimi, biiyiik giinah meselesine bagh olarak irci goriisiiniin ortaya
cikis1 gibi 6nemli meselelerin eserde ele alinmis olmasidir. Bilyiik tartisma yaratan bu itikad
konularim &ncelikle el-Alim ve'l-miite‘allim’den aktarip, ayni goriisiin izlerini Matiiridi’de tespit
etmeye calistik.

3.1. Imanin Mahiyeti, iman-Amel Ayrimi, imanda Esitlik

Eb(i Hanife'ye gére iman; hepsi de aym manaya gelen tasdik, ma‘rifet, yakin, ikrar ve islam
kavramlarindan miitesekkildir. Bu kavramlar; kesin bilgi ve inanca dayali olarak Allah’in
rublbiyyetinin kalp ile onayin, dil ile bu onayin tekrarlanmasini ifade eder. Tasdik etmenin en
makbulii; Allah’tan gelen her seyi kalple onaylayip, dille ikrar etmektir. Bu tasdik kisiyi Allah ve
insanlar indinde mii'min kilar. Tasdik etmenin en kétiisii ise kisiyi Allah nezdinde kafir yapan
husustur ki; diliyle iman ettigini sdyleyip kalbiyle yalanlamasidir. Insanlar ise kalbini
bilemeyeceklerinden dolay1 bu kisiyi mii’min olarak isimlendirmekle yiikiimlidiir. Tasdikin son
hili ise; kalbiyle onaylayip diliyle yalanlayan kimsenin durumudur. Bunda imanin gizlenmesi stz
konusudur. Bu kisi Allah katinda mii’'min oldugu hélde insanlar onu kifir olarak bilirler.*” Amelin

81 Bardakoglu, “Hanefi Mezhebi”, 16/3.

82 Eb( Hanife, el-Alim ve’l-miite‘allim, 6-7.
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ve soziin imana dontisebilmesi; kalpten aldig1 onaya baghdir. Bu yiizden kisi kalbiyle onaylasa
fakat diliyle s6ylemese bile mi'mindir. Fakat kalbin onayindan ge¢medigi siirece dilin ikrar:

sahibini imana eristirmez.*

Eb{ Hanife'ye gore Allah farzlarin yerine getirilmesini dinin kabuliine baglamis, heniiz farzlar:
yerine getirmeden kullarini mii’'min saymistir.* Ayrica imanin amel islemek olmadigini; iman ve
ameli birbirinden ayirarak ortaya koymustur.®® Sayet farz olarak emredilen seyler imanin ash
olsaydi, bunlar yerine getirilmeden Allah kullarini mii'min vasfina hiiz kilmazdi. Nitekim bir
mii'minin namaz, orug, zekat, hac, zikir vb. farzlar1 yerine getirmis olmasi, onun iman etmis
olmasi dolayisiyladir yoksa kisi bunlari yaptig1 i¢in iman etmis olmaz. Bor¢lu kimse, borcunu kabul
ettigi icin 6der yoksa borcunu 6dedigi icin borcu kabul etmis degildir. Yani kisinin farzlari yerine
getirmesi 6nceden sahip oldugu imani dolayisiyladir. Yoksa farzlar: isledigi i¢in iman sahibi olmus
degildir. Yine bir kolenin sahibi adina hizmette bulunmasi, sahibinin efendisi oldugunu bildigi
i¢indir yoksa hizmette bulundugu icin onun kélesi olmay: kabul etmis degildir. Hatta baskasinin
isinde calisan bir¢ok kimse vardir ve bu kimseler isinde calistiklarinin kélesi olduklarini kabul
etmezler. Ciinkii caligmalar1 kéle olduklarim géstermez. Kéle olmay:r kabul edip calismayan
kimseler de vardir ki; onlarin calismiyor olmasi da kéle olduklar: gercegini ortadan kaldirmaz.
Yani bir mii'minin farzlar: terk etmesi onun imanini yok etmez.*

Eb{i Hanife'ye gore imanimiz meleklerin ve peygamberlerin imani gibidir. Elbette ki melekler ve
peygamberler mii'minlere nazaran daha itaatli olup, Allah’tan daha ¢ok korkarlar. Ancak iman,
amelleri ve farzlari islemek degildir. Kaldi ki mii'minler; Allah’in vahdaniyetini, rublbiyyetini,
kudretini ve ilahi katindan gelen her seyi melekler gibi ikrar, nebiler ve resuller gibi de tasdik
etmislerdir. Hatta Allah’in akillari hayrete diisiiren ayetlerine melekler gérerek iman etmisken,
mi'minler gérmeden iman etmislerdir. Meleklerin ve peygamberlerin mii'minlerle yakinleri
aynudir fakat onlarin mii'minlere nazaran Allah’tan daha ¢ok korkmalari yaratilislarindaki bazi
tstiin vasiflar1 sebebiyledir. Peygamberlerin imanda mii’'minlerle esit olmalarina ragmen
alacaklar1 sevabin daha fazla olmasi ise bir zuliim degildir. Ciinkii peygamberler ibadet, husu,
sikintilara katlanip sabretme hususunda mii’'minlerden daha iistiin olduklari icin sevaplar: da
yiiksektir.”

Mitiiridi’ye gore de iman kalbin tasdiki olup,®® her seyin ilahlik ve rab olusta Allah’a aidiyetini
tasdik etmektir.’* Kur’an, miinafiklarin ve bedevilerin durumunu izah ederken, imam kalbin
tasdiki manasinda kullanmistir.”® O da Allah’in, kullarini heniiz amel islemeden 6nce mii’'min
olarak isimlendirdigi, dinin kabuliinden sonra da farzlarla ytkiimlii kildig1 kanaatindedir.”* Allah

8 Eb{i Hanife, el-Alim ve’l-miite‘allim, 3.

84 Eb{i Hanife'nin referans olarak kullandig1 dyetler icin bk. el-Bakara 2/178, ibrahim 14/31, el-Ahzab 33/41.

8 Eb{l Hanife’'nin iman-amel ayirimina dair referans olarak kullandig1 dyetler icin bk. el-Bakara 2/112, el-isrd 17/19,

el-Asr 103/3.

86 Eb{ Hanife, el-Alim ve’l-miite‘allim, 5-6.

& Eb{i Hanife, el-Alim ve’l-miite‘allim, 7-10.

8 Eb( Mans(r el-Matiirid}, Kitdbii't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu vd. (Ankara: TDV islim Aragtirmalari Merkezi, 2005),
601, 631; a. mlf. Te'vildt, 1/15-16, 216, 241, 346; 14/79.

8 Matiiridi, Te'vilat, 7/97.

% Matiiridi, Tevhid, 601-602; a. mlf. Te'vildt, 4/227.

o1 Matiiridi, Te'vildt, 9/10.

Kader
22/1, 2024



el-Alim ve'l-Miite'allim’in Kaynak Kritigi, Semerkant’ta Yayilis1 ve Matiirid?’deki izleri

mii’'minlerin kurtulusa erecegini bildirmis®, sonra namaz kilmak, zekat vermek vb. salih amelleri
zikrederek onlarin 6zelliklerini saymistir. Sayet mii'minler bu hasletlere hiiz olmasalar bile, iman

7% hitabinin

sahibidirler.” Diger taraftan mii’min olarak isimlendirilen kimseler “Ey iman edenler...
kendilerini kapsadigini bilmisler, farzlari terk edince iman kavramimin disinda kalacaklarini
diistinmemislerdir.” Ayrica tasdik bizatihi iman oldugu i¢in, iyilikler ve hayirlar imana dahil
edilemez.® Nitekim Israilogullar1 da namaz kilip zekat vermisler fakat bu amelleri Allah icin
olmadigindan onlari imana erdirmemistir.”” imanin diisiince ve duygu alanina ait olusu ve ancak
kalpte gerceklesmesi, dinin aslinin ameller olmadigini yani bizitihi iman olmadigini ortaya

koymustur.”®

imanin kalbin tasdikine dayaniyor olmasi, ibadetleri iman sayan Hariciler ve Hadis taraftarlarinin

9« 1100

gorislerini gegersiz kilmaktadir.” “Allah zikredildigi zaman onlarin kalpleri hoplar...”'® ayetini, “amel

olmadan imanin olamayacag1” seklinde anlayan mezheplerin aksine, “mii’'minlerin bahsedilen bu

amelleri ifa etmekle miikellef olduklar1” seklinde anlamak gerekir.'"

Nitekim silih amele vurgu
yapan ayetler; asil olanin iman olduguna isaret ederken, amellerin de iman agisindan énemli

oldugunu gésterir.'”

Diger taraftan silih ameller; “iman sahiplerince farzlarin ifa edilmesi” hitkmiindedir.'® Hatta
sadece Allah’a ydnelerek islenen salih amellerin deger gérmesinin sarti imandir.'* Salih amel
sahiplerini mijdeleyen ayet'® de imanin salt manada itaat ve ibadetlerin ismi olmadigimn
delilidir. Giinkii silih amellerden &nce iman vasfi verilmistir.'”® Farzlar: iman statiisiinde tutan
kimselerin diislincelerini ¢liriiten 4yetlerden biri de mi'minlerin gayba inanmasiyla ilgili

97 Clinkii hentiz namaz ve zekattan s6z edilmeden; gayba inanan kimseler, mii'min olarak

ayettir.
isimlendirilmistir.'”® Y{ice Allah amellerin terk edilmesini uygun gérmedigi hilde, amelleri terk
edenleri mii’min olarak isimlendirmeye devam etmistir. inanip salih amel isleyenlerin cennete
girecegini miijdeleyen dyet'” de bdyledir. “Kim inanmis olarak amel islerse...” seklinde iman sart1

kosulmasi, amelin tek basina iman olmadiginin agik bir delilidir."® Ayrica imanin miifret olarak

92 el-Mii’'minfin 23/1.

% Matiirid?, Te'vilat, 10/7.

o4 el-Bakara 2/183.

% Matiiridi, Te'vilat, 1/340.

% Matiirid?, Te'vildt, 2/259; a. mlf. Tevhid, 533, 562, 576, 586.
7 Matiiridi, Te'vildt, 1/114-115.
% Matiiridi, Tevhid, 593.

9 Matiiridi, Te'vilat, 15/101.

100 e]-Enfal 8/2.

1 MAatiiridi, Te'vilat, 6/170-171.
102 Matiirldi, Tevhid, 535.

105 Matiirid?, Te'vilat, 15/244.

104 Matiirid?, Te'vilat, 9/10, 240.
105 e]-Bakara 2/25.

106 Matiiridi, Te'vilat, 1/61 vd.
107 el-Bakara 2/3.

108 Matiirid?, Te'vilat, 1/32.

19 en-Nisi 4/124.

1o Matiirdd?, Te'vildt, 4/46.
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tek basina zikredilmesi bile, iman sahibinin cennet ehli oldugunu gosterir. Sayet iman igin salih
amel islemek sart olsaydi, iman tek basina cenneti gerektirmezdi. Fakat Allah, iman sahiplerinin
hiisrana ugrayan kimselerden olmadiklarini zikretmistir.'"" Ayrica giinah isleyen kimseler
kinanmasina ragmen, bu kimselerin iman vasiflar1 kaldirilmamistir. Ciinkii iman kalpte

gerceklesir. Bu durumda biitiin hasenat1 ve ibadetleri iman olarak isimlendirenlerin goriisleri

112 »113

bosa ¢ikmaktadir.'** Hatta “Ey iman edenler! Icinizden diiriist iki insan sahitlikte bulunsun™* Ayeti,
diiriist olma 6zelligini yitiren kimselerin bile iman vasfini yitirmediklerini, amelin imanin geregi
olmakla birlikte imandan ayr1 bir yere konulmas: gerektigini acikca géstermektedir. Ciinkii bu
dyet, mi'min kimseler arasinda diiriist olmayanlarin da olabilecegini ifade etmektedir. Diiriist
olmayan giinahkdr mi'minin cezalandirilmasi, sahitlik yetkisinin elinden alinmis olmasidir.
Ancak bu glinahina ve kinanmasina karsin, Allah katinda mii'min olma vasfi devam etmektedir."**
imanla amelin ayri olusunun bir baska delili ise; giinahkar kimsenin yaptig1 iyiliklerin karsiligini
her iki diinyada da gérecek olmasina ragmen, kéfir olan kimsenin ise yaptig1 iyiligin karsiliginm bu
diinyada gorecegi ancak inanmadigi icin dhirette herhangi bir miikafat elde edemeyecek
olmasidir.'”® Matiiridi, Cibril hadisinde imanin sartlar: belirtilirken amellerin islenmesine yonelik
bir bildirimde bulunulmamasini sebep gostererek, bu hadisi de iman ve amelin ayri1 olusunun delili
saymistir."'® Ayrica o, sosyal hayattan da deliller sunarak EbGi Hanife'nin iyi bir yorumcusu
olmustur. Ona gére Ehl-i kibleden olan biitiin insanlarin ameline bakilmaksizin cenaze
namazlarimin kilinmasi, Allah’tan rahmet ve magfiret dilenmesi, bu giizel gelenegin nesilden

nesile devam etmesi, amelin imandan ayr1 olusunun gostergesidir.'”’

MAatiiridi, Ebl Hanife'nin imanda esitlik goriisiine de temas etmis ve savunmustur. O Mu'‘tezile’nin
aslah gorisiinii reddederken,“Sayet biz peygamberlerle ayni imana sahipsek; onlar bize gére
Allah’tan nasil daha fazla korkabilir ve sevaplari bizden daha fazla olabilir?” muhtemel sorusuna;
Eb{ Hanifenin en giizel cevabi verdigini sGylemistir. Buna gére peygamberlerin daha ¢ok sevap
almasi, hatalarinin cezasinin biiyiikligiiyle orantihidir. Sayet peygamberler bir zelle isleyecek
olsalar, onlarin bu kiiciik hatalarinin cezasi, sonucu bakimindan diger insanlara nazaran daha
biiyiik olacaktir. iste bu yéniiyle onlarin Allah’tan korkular1 ve sevaplarinin biiyiikliigii daha
elzemdir."®

3.2. Din-$eriat Ayrimi

Eb{ Hanife'nin din-seriat ayirimina delil teskil eden goriisleri, 3grencisinin kendisine yonelttigi
“Allah’in dini coktur” ifadesinin agiklanmasina y6neliktir. Ogrenci bu ifadeyi ikinci ziimrenin sdzii
olarak aktarmaktadir fakat onun ikinci ziimre soziiyle hangi mezhep veya firkay: kastettigi acik
degildir.

H Matiirddi, Te'vilat, 17/320.

12 Matiiridi, Tevhid, 532-533.

13 el-Maide 5/106.

4 Matiirld?, Tevhid, 571; a. mlf. Te'vilat, 2/217.
15 Matiirld?, Te'vilat, 17/298-299.

116 Matiiridi, Tevhid, 550.

7 Matiiridi, Tevhid, 535.

us Bk, Matiirldi, Te'vilat, 16/205-206.
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Ebl Hanife'ye gére her peygamberin dini aynidir ve onlar bu tevhid dinini ayakta tutmakla
emrolunmustur. Onceki seriatlar1 yasaklayip kendi seriatlarina davet etmisler fakat
kavimlerinden Allah’in ortak dinini terk etmelerini istememislerdir. “Sizden her biriniz icin bir seriat
ve bir yol belirledik”'"® ayeti; seriatlarin degistiginin delilidir. Allah"in dini ise tebdil, tahvil ve tagyir

olmamugstir, “Dini ikame edin ve onda ayrilik ¢ikarmayin™'?

dyeti ise; dinin degismediginin ama
seriatlarin degistiginin delilidir. Nitekim bazi kavimlere helal olanin bazi kavimlere haram
kilinmasi ve baz insanlara emredilen seylerin bazi insanlara yasaklanmis olmasi, degisen seyin
din degil seriatlar oldugunu ortaya koymaktadir. “Biz senden dnce hangi peygamberi génderdiysek,

ona ‘Benden bagka tanri yoktur; sadece Bana kulluk edin’ diye vahyetmisizdir”'**

ve “Allah’in yaratisinda
degisme yoktur, iste dosdogru din budur”*** dyetleri; Allah’in dininin eskimeyen dosdogru din olarak
ayakta kaldiginin, seriatlarin ise gelip gectiginin kanitlaridir. O hélde ¢ok olan Allah’in dini degil,
seriatlarin farkli ve muhtelif olusudur. Zaten Allah’in emrettigi biitiin hasenati yerine getirmek
ve yasakladiklarinin tiimiinden kaginmak din olsaydi, bu emirlerden birini yerine getirmeyen

veya yasaklarindan birini irtikap eden kimse dinden ¢ikmus ve kiifre girmis olurdu.™

Mitiiridi’ye gére her iimmete Allah tarafindan bir seriat tayin edilmis olmasi; immetlerin kendi
heva ve arzularina uyarak aligkanlik haline getirdikleri bazi seylerin nesh edilmesidir. Allah'in
tlim yarattiklarini tek bir immet yapabilme kudretine sahip oldugu halde, her timmete farkh bir
seriat tayin etmis olmasinin hikmeti, kullarim imtihana tabi tutmasidir.”* Bir seriatin hitkmiiniin
baska bir seriatla kaldirilmis olmasi, bed4 gorisiiyle de karigtirlmamalidir. Yahudilerin iddia
ettikleri sekilde Allah séziinden caymis falan degildir. Ciinkii énceki seriatin sonraki seriati
neshetmesinin manasi; neshedilen seriatin uygulanma zamani hakkinda Allah’in verdigi hitkmiin
sona erdiginin bildirilmis olmasidir. Nitekim Yiice Allah’in bir zaman diliminde bir seyi emredip
sonra yasaklamasi, O'nun hikmetine aykir1 degildir.'”* Biitiin peygamberler Allah’in vahdaniyetine
ve ubldiyetine davet etmek i¢in génderilmistir. Onlara emredilen din, hi¢ degismeyen tevhid
dinidir. Bu dinin merkezi noktasinda ise Allah’'in birligi ve ibadetlerin yalniz Allah’a has

kilinmasinin - vurgusu  bulunmaktadir.'*

Nitekim her vakit tevhid diniyle emrolunan
peygamberler, 6rnek sahsiyetleriyle {immetlerini Allah’in dinine tibi olmaya ve yalniz Allah’a
ibadet etmeye cagirmislardir.”” Peygamberlerin yaptig1 davetin, Allah’in birligi ve O'na yapilacak
kullugu dncelemesi, dini ayakta tutmaya y6neliktir. Clinkii ahkdmin yerine getirilmesi, dinin kdim

128

olmasina baghdir.'”® Seriatin merkezi noktasinda ise Allah’in kullari igin tayin ettigi hiikiimler ve

kanunlar bulunmaktadir ki; seriat bunlarin takip edildigi yolun adidir.'”

19 e]l-Maide 5/48.
120 es-Sira 42/13.
2 el-Enbiya 21/25.
122 er-Rlim 30/30.
122 FEb{ Hanife, el-Alim ve'l-miite‘allim, 4-5.
124 Matiiridi, Te'vildt, 4/244-246

125 Matiiridi, Te'vildt, 1/199, 202.

126 Matiiridi, Te'vilat, 13/174-175.

127 Matiiridi, Te'vildt, 9/301.

128 Matiirld?, Te'vilat, 7/195, 216.
129 Matiirld?, Te'vilat, 13/329-330.
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Yiice Allah'm Hz. N@h'a emrettiklerini biitlin peygamberlere ortak din yapmasi, dinin
neshedilmediginin, ayni kaldiginin ve asla degismediginin delilidir. Bu ortak din, peygamberlerin
hidayet rehberidir.” Bu dinin adi {slam’dir. islam; ilahliga ve kulluk etmeye layik olarak yalnizca
Allah’t goriir, yalnizca O'na boyun egmeyi ve teslim olmay1 ifade eder. Allah’tan baskasina nispet

131 ¢«

edilen dinler batil olup ancak seytanin dinleri olur.” “Kim Isldm'dan baska bir din ararsa, ondan kabul

7132 3yeti; baglangictan itibaren dinin yalnizca Isldm oldugunun delilidir. Ancak

edilmeyecektir
insanoglu kibrinden dolay: islam’a ydnelmemis, baska din arayisinda olmustur.”® Halbuki
insanoglu akibetini disilinse, abesle istigal etmeyi terk edip, bosu bosuna yaratilmadigim
anlayacak ve ebediyeti i¢in Islam’1 sececektir.”* Yahudiler ve Hristiyanlar; Hz. ibrahim’in tek ilaha
boyun biiken Hanif bir Miisliiman oldugunu biliyorlardi. Bunu bilmelerine ragmen, Hz. ibrahim’in

135 «

kendi dinlerinden oldugunu iddia etmislerdir.”®® “Ibrahim ne Yahudi'ydi ne de Hiristiyan. Fakat o,
Hanif bir Miisliimandi”"** 4yeti; Hz. {brahim’in dininin islam oldugunu ve dinin hi¢ degismedigini
gostermektedir. Her ne kadar herkes kendi dininin Allah’in emrettigi din oldugunu iddia etse de

137 «

icinde tevhid inancini barindiran tek din islam’dir.”” “Iste bu, benim dosdogru yolum. Artik ona

uyun”"® Ayetinin siyak ve sibaki, dyette kastedilen yolun; biitiin emir ve yasaklari, helal ve
haramlari kapsayan ve hemen neredeyse her kavim ve peygamberinin uymasi gereken ahkam ve
kurallar oldugunu yani seriatlar oldugunu géstermektedir. Dogru yol Allah’in yolu, din Allah’'in
dini, kitap da Allah’in kitabidir. Allah, kendi yolu disindaki yollara sapmaktan nehyetmis," dinini

degistirmeye kalkisanlari ise gerekli cezaya carptirmistir.'*

Hz. Muhammed, Tevrat’ta da bulunan recm cezasini uygulamistir. Kur’an’da bulunan bunun gibi
baz1 ahkamin bagka seriatlarda da bulunmasi, dinin degismedigini fakat seriatlarin degistigini,
ayrica Kur’an’in; Tevrat'in hiikmiinii neshettigini gosterir."' Her seriat sonra gelenle neshedilmis
ancak Hz. Muhammed’in seriat1 kiyAmete kadar baki kilinmistir. Bu Yiice Allah'in {immet-i
Muhammed hakkindaki stinnetidir.'*> Allah Hz. Muhammed’in seriatini bagka bir seriatla
neshetmeyerek, onu kiyamete kadar hayatta birakmigtir,"

Din-seriat ayirimi; Ebl Hanife’den sonra yazilan gerek tefsir gerekse itikad eserlerinde yer
bulmasi diisiiniilen bir konu olmasina ragmen, MAitiiridi’ye gelene dek hak ettigi sekilde
incelendigi soylenemez. Goriilldigi gibi MAatiiridi, Ebl Hanife'nin din-seriat ayirimina dair
goriislerini daha ileri bir seviyeye tasiyarak kabuliinii kolaylastirmistir. Bu agidan bize gére insan;

130 Matiirld?, Te'vilat, 5/137.

Bl Matiirld?, Te'vilat, 14/45; 15/139-140.

132 Al-i imran 3/85.

133 Matiiridi, Te'vildt, 2/350, 352

134 Matiiridi, Te'vildt, 5/99.

135 Matiiridi, Te'vildt, 2/326-327.

136 Al-i imran 3/67.

17 Matiirldi, Tevilat, 1/211-212; 2/266-267.
3% el-En‘4m 6/153.

139 Matiiridi, Te'vildt, 5/258

Mo Matiirldi, Te'vilat, 1/138.

W Matiirddi, Te'vilat, 3/79; 4/243-245.

1“2 Matiirld?, Te'vilat, 9/259.

13 Matiiridi, Te'vilat, 11/377. Daha genis bilgi icin bk. Recep Onal, Ebii Mansir El-Matiiridi’ye Gére Islam Disi Dinler (Bursa:
Emin Yayinlari, 2013), 77-83.
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Allah’in vahdiniyetini ve ulthiyetini anlayabilecek fitrat ve kabiliyette yaratilmistir. Bu
kabiliyetine binaen; seriatlarin hepsinin kaynagimin isldim oldugunu anlamali ve kabul
edebilmelidir.'*!

3.3. Biiyiik Giinah Meselesi ve Irca Goriisii

Eb{ Hanife, sirk disindaki giinahlari kebair ve digerleri (sagd‘ir) olarak ikiye ayirmistir. Ancak o,
Allah’in sirk disindaki giinahlar: sebebiyle kible ehli olan kimseleri mutlaka cezalandiracaginin
soyleyemeyecegini, birtakim giinahlarin affedilecegini bildigini ama hangilerinin affedilecegini
bilemeyecegini belirtmistir. Kebirden sakimldigi takdirde geri kalan kusur ve giinahlarin
Ortiilecegini beyan eden &yetin'®, hangi kebiiri kapsadigim da bilmedigini séylemistir. Ama
Allah’in sirk glinahim affetmeyecegini, sirk harici diledigi kimsenin giinahlarini affedecegini

146

beyan eden dyete'* gére de biitiin glinahlarin affedilmesinin miimkiin oldugunu vurgulamistir.

Ebl Hanife, bir katil ile harama bakan mii’'minin giinahinin affedilmesinin umulmasinda ayn
seviyede olmadiklarini, sayet Allah katili affederse harama bir defa bakanin affa ugramasinin daha
layik oldugunu sdylemistir. Burada biiyiik glinah sahibi denizde, kiiciik giinah sahibi de nehirde
yiizen kimse gibidir. Her ikisinin de dkibetinden korkulur ama biiyiik giinah isleyene gore kiigiik
giinah isleyenin affedilmesi daha cok umulur.**® 0, kebir sahipleri icin magfiret dilemek mi yoksa
beddua etmek mi gerektigi sorusuna; miisrik olan kimseler disindaki giinah sahipleri icin duada
bulunulmasinin daha Miisliimanca bir tavir oldugu seklinde cevap vermistir. Ciinkii affetmek her
zaman en iyi davramstir. Hem o kisi glinahina ragmen mii'mindir. Ancak sirk zuliimdiir, *** miigrik
kimse ise parcalarim kuslarin kapistigi, riizgirin uzaklara siiriikledigi bir les gibidir.™® Sirk
goklerin parcalanmasina, yerin yarilmasina ve daglarin un ufak olmasina™" sebep olacak kadar
biiyiik bir giinahtir ki; misrik i¢in magfiret dilenmesi haramdir. Ciinkii Allah ona mutlaka azap
edecegini bildirmistir."

Eb{ Hanife, tevhidi terk etmeyen mii'minin giinahi ne olursa olsun Allah diismani olmayacagin
sdylemistir. Clinkii mii'min giinahina ragmen ve atese atilmaya razi olacak kadar Allah’1 ¢ok sever.
Ogrencisinin “Bu kadar Allah’i seven mii'min neden isyanda bulunur, seven sevdigine isyan eder
mi?” sorusuna; bir ¢ocugun babasini sevmesine ragmen isyankir olmasini kiyas yaparak cevap
vermistir. Baba her seye ragmen cocuk i¢in vazgecilmez bir sevgiye layiktir. Sehvet ve arzular
stlin geldiginde mi'min isyankar olabilir. Dogum yapmanin zahmet ve sikintilarini bilen bir
kadinin tekrar hamile kalmak istemesi bu duruma 6rnek teskil eder. Mii'min azaba ugrayacagini
bilerek giinah islemez ama Allah’m magfiretine glivendigi i¢in ve hastalik-6liim hallerinden 6nce
tevbe edecegi timidini tasidig1 icin giinah isleyebilir. Azaba ugrayacagindan korkan mii'minin
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Matiiridi, Te'vilt, 7/33. Daha genis bilgi icin bk. Metin Avci, “Imam Maturidi'nin ‘Din-Seriat Ayirimi’ Anlayisinda
Eb(i Hanife'nin Etkisi”, e-Makalat Mezhep Arastirmalar Dergisi 11/1 (Haziran 2018), 177-199.

1“5 en-Nisa 4/31.

16 en-Nisa 4/48.

47 Eb{i Hanife, el-Alim vel-miite‘allim, 10.

148 Eb{i Hanife, el-Alim ve'l-miite‘allim, 10-11.
149 Lokman 31/13.

150 el-Hac 22/31.

1 Meryem 19/91.

152 FEb{ Hanife, el-Alim ve'l-miite‘allim, 11.
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giinah islemeye tesebbiis etmesi, batmadan kurtulmak timidi olan kimselerin deniz yolculuguna

ve zafer kazanacagina {imidi olan kimselerin savasa katilmasina benzer.'

Ebll Hanife, “Zina eden bir mi'minin, gémleginin ¢ikarilldig: gibi imaninin da ¢ikarilacagr”
seklindeki hadisi, “Zina eden mii’'min ve mii’mine”"** dyetine muariz olmasindan dolayi reddetmis ve
boyle bir hadis olamayacagini séylemistir. Ciinkii Allah zina eden mii'min erkek ve kadindan iman
vasfini kaldirmamustir. Kaldi ki Allah resulii Kur’an’a aykir1 s6z s6yleyecek degildir. Zaten sdylemis

olsa Allah onun kalp damarimi kopariverirdi.”® Ayrica “Sizden fuhsu isleyen..”**®

dyeti de
Miislimanlar1 kastetmekte olup giinahlara ragmen iman vasfinin devam ettigini géstermektedir.
Diger taraftan bu hadisi ileri siirenleri reddetmek, Allah resulii adina yalan rivayette bulunan
kimseyi reddetmek anlamina gelir yoksa her seyi Allah’in tavsif ettigi sekilde tavsif eden Hz.

Muhammed’i reddetmek degildir."™

Ebii Hanife'ye gre ircimn asly; “Allah’in Adem’e 6grettigi isimleri meleklere sordugu zaman, meleklerin:
1

Allahim! Senin 6grettiklerinden baska bilgimiz yoktur”™® seklinde; arsiz, ilimsiz, cahil kimseler gibi
konusmayan ve neticede bidat islemeyen cevabina dayanir. Ciinkd kisinin bilmedigi seyin ardina
diismesinden biitlin azalar1 sorumludur.” Haram helal meselelerinde ve 6nceki iimmetlere dair
bilinmeyen konularda sorulan sorulara en dogrusunu Allah bilir demek tevakkuftur. Sayet ti¢ kisi;
tecriibe, mukayese ve takatimizin yetmedigi bir bilgi getirirse, bunun ilmini Allah’a havale edip
tevakkuf edilir. Onceden isldm iizere oldugunu bildigin iki ziimrenin sonradan birbirlerini
6ldiirdtiglinii duysan ve onlara sebebini sorsan, her iki ziimre de mazlum oldugunu sdyleyecektir.
Bu kimselerin kendi leh ve aleyhinde sahitlikleri gecerli olmayacagi icin senin 6ncelikle bilmen
gereken, her iki ziimrenin de 6ldiirmeden dolay: hatali oldugudur. Giinah islediklerinden dolay:
cennet veya cehennemlik olduklari hakkinda hitkmii ertelemek ircidir. Ciinkii ti¢ sinif insandan
sadece iki simifimin cennetlik veya cehennemlik oldugu bellidir. Peygamberler ve onlarin cennetlik
olduguna sahitlik ettikleri cennet ehlidir. ikinci sif miisrikler olup cehennemliktirler. Ugiincii
sinif ise tevhide inananlardir ve biz onlar hakkinda tevakkuf ederiz. Kebiir sahibi olanlar i¢in bir
taraftan magfiret umarken, diger taraftan akibetlerinden korkariz. Hakkinda nass bulunmayan
kimselerin cennetlik veya cehennemlik olduklar1 hususunda sahitlikte bulunmayiz.'®

Matiiridi de giinahlari; Allah’in gazabina miistehak olan kiifiir giinahlar1 (kebd‘ir) ve sagair olmak
tizere ikiye ayirmustir. Ebi Hanife’den farkli olarak kebairi de itikaddaki kebair ve ameldeki kebair
olarak taksim etmistir. itikattaki kebair; inkar ve tekzibe ydnelik biiyiik giinahlar olup sahibini
kiifre soktugu icin affedilmesi umulmaz. Amelde kebair ise iman sahibinin giinah oldugunu bilerek
isledigi clirlimdiir ve sakinmayi ve pismanhg: barindirdig1 igin affedilmesi umulur.'** Kebair ve

153 Eb{ Hanife, el-Alim vel-miite‘allim, 12-13.
154 en-Nfr 24/2.

155 el-Hakka 69/44-47.

1% en-Nisa 4/16.

157 Eb{i Hanife, el-Alim ve’l-miite‘allim, 19-20.
158 el-Bakara 2/31-32.

159 el-fsra 17/36.

160 Fb{i Hanife, el-Alim vel-miite‘allim, 17-18.
161 Matiiridi, Tevhid, 542-543.
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fevahis, Allah'in siddetle nehyettigi cirkin giinahlar olmakla birlikte ¢cok rastlanan giinahlardir.'*?
Kebiir'in tam olarak neler oldugu bilinmemektedir. Ancak sagirin devamli sekilde islenmesi
durumunda kebéire doniisebilecegini bildiren rivayetler vardir.'

Matiiridi’ye gore de iman dairesinin disina ¢ikmak, ancak tevhidin reddedilmesi ve giinahlarin
kalpteki tasdike zarar vermesiyle olur.'** Ona gére de bir mii'minin giinah islemesinde nefsinin
etkisi bilyiiktiir. Kisinin arzu ve emelleri, 6fkesi ve gafleti ve tovbe edince af olunacagi timidi onun
hataya diismesine sebep olabilir. Ancak mii’'min bu giinahina ragmen yaraticisina karsi saygisini
yitirmez.'* Mii'minin isledigi kebair sonrasi takindigi psikolojik tavir, onun imaninin agik bir delili
hitkmiindedir. Azaptan korkmasi, af olunma timidi, inancina bagh kalma kararlilig1 vb. hali bunu
gdsterir.'*

Matiirldl de imanmin tasdik olmasimi 6n plana cikararak,'” kebdirin ve fiskin imandan
cikarmayacagini sdylemistir.® Zina giinahini isleyen mii'minin iman dairesinde kalmis olmasi
bunun delilidir.'"” Bir mii'mine kebair veya sagair isledigi icin kiifir nispet edilemez. Mi'minlerin
giinahlarinin bagislanmasi adina Allah’in peygamberine istigfarda bulunmasinm emretmesi'”® bu

1

nispete engeldir. Sirk sahipleri i¢in dua edilemeyeceginin emredilmesi'’* ise baska bir engeldir.

172

Giinkii bu durum, sirk disinda kalan giinah sahiplerinin mii'min sayildigin gsterir.'” Sayet kebair

islemek iman1 yok etseydi, Allah Peygamberine onlar i¢in dua etmesini emretmezdi.'” Mii'min
isledigi giinaha ragmen inang esaslarina iman etmeyi terk etmemistir. Allah onlarin bu imanlarini
karsiliksiz birakmamis ve onlari mi'min saymaya devam etmistir.”’* Allah'in katl eylemini
gerceklestirenlere dahi “Ey mii’minler!” seklinde hitapta bulunmasi da bdyledir."”® Kebir sahipleri,
ebed? cehennemlik olmayip cezalarini tamamladiktan sonra cennete gireceklerdir."”® Kebdir ve
fevahis  irtikap edenler kinanip uyarilmakta, buna ragmen mi'min olarak
isimlendirilmektedirler.””” Hz. Peygamber’den bugiine dek, kible ehlinin kebiirine veya sagiirine
bakilmaksizin namazlarinin kilinip onlar i¢in duada bulunulmasi, yine gtinahlarina bakilmaksizin
aile fertlerinin her biri i¢in Allah’tan af dilenmesi ve bu uygulamanin devam ediyor olmasi da

onlarin mii'min sayildiklarinin delilleridir.'”®

12 Matiiridi, Te'vildt, 14/208.

13 Matiiridi, Te'vildt, 3/186-187.

164 Matiirldi, Tevhid, 525-526.

165 Matiiridi, Tevhid, 527.

166 Matiiridi, Tevhid, 579, 582-584.

17 Matiiridi, Te'vildt, 14/362.

168 Matiiridi, Te'vildt, 1/328; 5/283;6/421; 14/68; 15/104, 221.
169 MAatiiridi, Te'vildt, 10/82.

170 Muhammed 49/19.

71 et-Tevbe 9/113.

72 Matiirld?, Te'vilat, 2/225.

173 MAtiiridi, Tevhid, 521-522; a. mlf. Te'vilat, 15/129.

74 Matiiridi, Tevilat, 2/225.

75 Matiiridi, Te'vilat, 3/184.

76 Matiiridi, Te'vildt, 8/36.

77 Matiirld?, Te'vilat, 14/352-353; 15/132-133; a. mlf. Tevhid, 609-610.
178 Matiirldi, Tevhid, 535.
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Bircok sebepten hareket ederek Matiiridi'nin; Ebi Hanife ve Miircie'nin irci goriisiinii
benimsedigi sdylenebilir. Ornegin; Havaric, Mu‘tezile ve dénemindeki diger mezheplere yogun
elestiriler yonelttigi hilde, Miircie'yi bu elestirilerden muaf tutmus olmasi bunun en biiyiik
delilidir."”” Eb(i Hanife'yi kétiilenen ve elestirilen Miircie’den degil, dviilen Miircie’den saymasi**
da bu sebeplerden bir digeridir. Yine Allah ve resuliintin akla mugayir konusmayacaklarini,
dolayisiyla hadislerin akla muhalif olamayacagini sGyleyen Eb( Hanife’yi ayni ilkeyi tekrarlayarak
desteklemesi de bunun bir baska gostergesidir.” Diger taraftan onun eserlerinde Miircie’ye
sempatisini hissettiren bir¢ok argiiman bulunmaktadir. Va‘d ve va‘id dyetlerinin stimdliine dair
yiriitiilen tartigmada agik¢a Miircie’nin safini tutmasi buna 6rnek olarak verilebilir."®* Ayrica
Mu‘tezili 4lim el-K4‘b1 de Eb{i Hanife’yi 4dil ve baskalarinca yonetilemez bir 4lim olarak nitelemis
ve Miircie’den saymustir.'*®

Sonug

el-Alim ve'l-miite‘allim’in gerek icerigine gerekse ravilerine ydnelik ortaya atilan iddialar ve
yiiriitiilen tartismalarin analizinden, eserin Hadis taraftarlar: basta olmak {izere dénemin itikad?
olusumlar1 iizerinde biiyiik rahatsizlik olusturdugu anlasilmaktadir. Ozellikle oryantalist
literatiirde eserin Miircii metni olarak kabul edilmesini dogrulayacak gériisleri iceriyor olmasi, bu
cevreler tarafindan Eb(i Hanife'nin Miircie’den sayilmasina sebep olmustur. Nitekim Eb{
Hanife'nin eserde ortaya koydugu; iman-amel ayrimi, bilyiik giinah, tevakkuf, ircd vb.
goriislerinden Miircie iman akidesiyle uyustugu 4sikir olmaktadir. Eserdeki goriisleri izah
ederken kiyas yaparak meseleleri soyut olmaktan ¢ikarip miisahhas hile getirmis olmasi, en az
Miircie’den olmasi kadar muhaliflerini rahatsiz etmis goziikmektedir.

Arastirmamiz neticesinde; el-Alim ve’l-miite‘allim’in bizzat Ebi Hanife'nin kaleminden ¢ikmadig:
ancak talebesi Ebi Mukatil es-Semerkandi tarafindan onun gorislerine dayamlarak derlendigi,
bununla birlikte eserdeki goriislerin ekseriyetle Eb(i Hanife’ye ait oldugu seklindeki diisiincemiz
kesinlesmistir. Eserdeki goriislerin onun diger itikad eserleriyle muvafik ve mutabik olusu, bu
kanaatimizin olusmasinda 6nemli rol oynamustir. Ayrica Eb{i Hanife basta olmak tizere; eserin bazi
ravilerine yoneltilen haksiz ithamlar, mezhep bagnazhginin vardigi had sathayr gostermesi
bakimindan da dikkat ¢ekicidir. Bu bagnazligin akademik seviyede yazildig1 iddia edilen bazi
giiniimiiz ¢calismalarinda da devam ettiriliyor olmasi ise daha vahim bir durumdur. Modern ¢agin
miislimanina kendi mezhep goriislerini empoze etmek adina gegmisin dogrusunu yanlis
gdsteren, yanlis tarih insasi ve algisi yapanlarin, ilim eti§inden yoksun olarak yaptiklar1 bu
seylerin bir hezeyandan steye ge¢medigi bilinmektedir. On iki asir 6nce yasayan Ebli Hanife'nin
gliniimiizdeki hakli itibar1 bunun en biiyiik delilidir.

79 Metin Avc, “Biiyiik Giinah Sahibinin Tekfir Edilmesi Sorunu ile ilgili imam Maturidi'nin Elestirileri”, IV.

Uluslararast Seyh Sa’ban-1 Veli Sempozyumu, Hanefilik-Maturidilik (Kastamonu: Kastamonu Universitesi Matbaasi,
2017), 2/330.

180 MAatiiridi, Te'vilat, 1/81-82; a. mlf. Tevhid, 613-618.

81 Matiirld?, Te'vilat, 14/112-113.

182 Matiirldi, Tevhid, 562-563.

183 el-Ka'bi, Kitabii'l-Makaldt, 218-220. Krs. Nesefl, Tabsiratiil-edille, 1/470.
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el-Alim ve'l-miite‘allim, aglar 6tesinden giiniimiize hatta gelecegimize; insani ve ahlaki 6nceleyen
mesajlar vermekte, nefret ve timitsizlik asilayan, ayristiran ve 6tekilestiren din dilini reddedip;
sevgi, merhamet ve miisamahay1 6n plana ¢ikaran iimit dilini empoze etmektedir. Eserin tam bes
yerinde kendisine sorulan sorulara ‘bilmiyorum’ diyerek cevap veren Eb{ Hanife, ¢agimiz
insanina ‘bilmiyorum’ diyebilmenin de bir erdem ve fazilet oldugunu gostermekte, kisinin
bilmedigi hususlarda ulu orta konusmasinin, zellikle dini ilgilendiren hususlarda ahkam
kesmesinin yanlishgini ortaya koymaktadir.

el-Alim ve'l-miite‘allim’de; aklin 6nemsenmesi, dinin merkezine insanmin koyulmasi, sirf giinah
isledigi i¢cin dinin ve toplumun digina itilmemesi, dhiretle ilgili meselelere dair bu diinyada karar
verilemeyeceginin, zaten bu kararin ancak Allah tarafindan verileceginin vurgulanmasi,
mevalinin dzellikle de Tiirklerin Isldimlagmasinda énemli rol oynamistir. EbQ Mukatil es-
Semerkandi'nin biiyiik emegi bir tarafa; el-Alim vel-miite‘allim’in kimlik kazanmasinda,
Semerkant’ta ve mevalinin yogun oldugu bélgelerde yayilmasinda rahmetle anilacak birgok
ilimin ¢abasi olmustur.

Eserin giinlimiize ulagsmasinda, icerdigi goriislerin kabul edilip taraftar bulmasinda Matiiridi’nin
yeri ayr1 bir Sneme sahiptir. Nitekim gerek Eb(i Hanife ve ashabina gerekse de esere karsi olumsuz
elestirilerin asilmasinda, onun kabul edilebilir yorumlarinin etkisi biiylik olmustur. Diger taraftan
eserin Eb{(i Hanife'ye ait olamayacag: goriisii 13. ylizyilda ortaya atilirken, Matiiridi heniiz 9.
yiizyilda yani bu iddialar ortaya atilmadan dort asir 6nce eserin Eb{i Hanife’ye ait oldugunu
sdylemistir. Neticede Matiiridi'nin, Ebli Hanife'nin el-Alim ve'l-miite‘allim’deki gbriislerini
benimseyip detaylandirdigini, eserin buglinkii hakli sohretinde pay sahibi oldugunu
soyleyebiliriz.
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Ré7i ve Sirdceddin Urmevi’nin Varlik Eksenli Rii’'yetullah Tartismalar1

Oz

Allah';m gériilebilirligini ifade eden rii'yetullah kavramu, tarih boyunca farkl kelam disiplinleri tarafindan derinlemesine
incelenmis 6nemli bir konudur. Keldm tarihinde, rii’yetullah’1 kabul edenler ve reddedenler olmak {izere bu konuda ana
hatlariyla iki temel bakis agis1 bulunmaktadir. Ehl-i Stinnet, rii’yetullahi benimseyen gruplarin basinda gelirken; Mu'tezile
mezhebi ise rii’yetin cisimligi icermesi veya onunla iliskili baz1 konular: gerektirmesi nedeniyle onun ulGhiyet makamuyla
uyumsuz oldugunu diisiinerek kesin bir dille reddetmistir. Rii’yeti kabul edenler akli ve nakli birtakim temellendirmelere
basvurmuslardir. Ehl-i siinnet perspektifinden bakildiginda, erken dénemde rit’yetullahin “zatiyla kiydm” esasina dayal
olarak temellendirilirken; bilahare “varlik” esasli temellendirildigi goriilmektedir. Bu calismada Es‘ari mezhebine mensup
iki diisiiniir olan Fahreddin er-Razi (8. 606/1210) ve onun yakin takipgisi Siriceddin el-Urmevi'nin (8. 682/1283), varlik
eksenli rii'yetullah konusundaki yaklagimlar: ele alinacaktir. Razi, bircok konuda birbirinden farkli goriis serdeden
muhakkik bir alimdir. Birden fazla goriis beyan ettigi mevzulardan biri, varhk merkezli rii’yetullahin temellendirilip
temellendirilemeyecegidir. O, varlik merkezli ri’yetullahin temellendirilmesi yéntemine dair kabul, ret ve tevakkuf olmak
tizere {i¢ farkl yaklagim sergilemektedir. Onun basta rii’yetullah olmak tizere bircok metafizik ve teolojik konuda fikirlerini
degistirmesini, benimsedigi yaklasimlar: farkli agilardan temellendirmesi, bir taraftan onun felsefi ve kelami derinligini
ortaya koyarken, diger taraftan ise onun tahkik yéntemiyle dogrudan iliskilidir. Bu yiizden Sihabiiddin el-Karafi (6.
684/1285) gibi diisiiniir sarihler, Razi'nin diisiincesindeki bu degisimi, onun bilgisinin olgunluguna, akli yeteneklerinin
tistiinliigiine ve dini kavrayisinin derinligine baglamislardir. Nitekim bu degisim, R4zi'nin her daim hakikat arayisinda
oldugunu ve fikirlerini siirekli sorguladigimi géstermektedir. Bircok eserinde “varlik” odakli rii’yetullaha dair cesitli
elestiriler yapan Razi, Er‘bain adli eserinde bu konuyu daha diizenli bir sistem icinde ve maddeler halinde agiklamaya
gayret etmektedir. Mezkiir eserinde Razi, varlik merkezli rii’yetin temellendirilemeyecegine dair “*Ademin maldliyeti”,
“her hitkmiin bir illete dayanmasimin zorunlu olup olmadig1” ve “cevher ve arazlarin farkl illetlerle muallel olup
olamayacagi” gibi birtakim felsefi ve kelam1 delilleri merkeze koyarak elestirisini temellendirmeye calismaktadir. R4zi'nin
bu eserini §zetleyen ve elestiren Urmevi, Liibab’da, Razi’nin tespitlerine itiraz edip sundugu arglimanlara kars: ¢ikarak,
varlik merkezli rit'yetullahin temellendirilebilecegi diisiinmektedir. Her iki diistiniiriin rii’yet merkezli ortaya koyduklar:
argiimanlar, bir taraftan Tanr1 tasavvurlarini ortaya koyarken; diger taraftan ise felsefi ve teolojik duruslarina da 151k
tutmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Varlik, Rii'yetullah, Fahreddin er-Razi, SirAceddin el-Urmevi.

Abstract

The concept of rii'yetullah, which refers to the visibility of Allah, is an important issue that has been studied in depth by
different theological disciplines throughout history. In the history of theology, there are two main perspectives on this
issue: those who accept and those who reject ru‘yat Allah. While Ahl al-Sunna is one of the leading groups that embrace
ru‘yat Allah, the Mu'tazilite sect firmly rejected it, considering it incompatible with the station of divinity because ru'yat
involves corporeality or requires some issues related to it. Those who accepted ru‘yat Allah resorted to a number of
rational and empirical justifications. From the perspective of Ahl al-Sunnah, it is seen that in the early period, vision of
Allah was justified on the basis of "qiyam with its essence", while later it was justified on the basis of "existence". In this
study, the approaches of Fakhr al-Din al-Razi (d. 606/1210) and his close follower Siraj al-Din al-Urmawi (d. 682/1283), two
thinkers belonging to the Ash‘ari school, on the subject of rii'yat Allah based on existence will be discussed. Al-Razi is an
enlightened scholar who has different views on many subjects. One of the issues on which he expresses more than one
opinion is whether existence-centred vision can be justified or not. He exhibits three different approaches to the method
of justifying the existence-centred rii'yat Allah: acceptance, rejection, and tawaqquf. His change of opinion on many
metaphysical and theological issues, especially on rii'yat Allah, is attributed to the approach he adopted. The fact that he
changed his views on many metaphysical and theological issues, especially on rii'yat Allah and that he justified the
approaches he adopted from different perspectives, on the one hand, reveals his philosophical and theological depth, and
on the other hand, it is directly related to his method of tahqiq. Therefore, philosophical commentators such as Shihab al-
Din al-Qarafi (d. 684/1285) attributed this change in al-Razi's thought to the maturity of his knowledge, the superiority of
his intellectual abilities, and the depth of his religious comprehension. Indeed, this change shows that al-Razi was always
in search of truth and constantly questioned his ideas. Al-Razi, who made various criticisms about the "existence"-focused
vision in many of his works, endeavours to explain this issue in a more organised system and in items in his work al-
Ar‘bain. In the aforementioned work, al-Razi tries to justify his criticism by focusing on some philosophical and theological
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proofs such as "the defectiveness of 'adam", "whether every judgement must be based on a cause", and "whether
substances and accidents can be parallel with different causes". Urmawi, who summarises and criticises al-Razi's work,
objects to al-Razi's findings and arguments in the Lubab and thinks that the existence-centred rationality can be justified.
The arguments presented by both scholar thinkers put forward centred on rii'yat Allah reveal their conception of God on
the one hand, and their philosophical and theological views on the other.

Keywords: Kalam, Existence, Ru‘yat Allah Fakhr al-Din al-Razi, Sirdj al-Din Urmawl.

Girig

“Rit'yetullah” Islam diisiincesinde Allah’'in ahirette goriilecegini ifade eden bir kavramdir. Keldm
ilminin en erken dénemlerinde ekollerin ultihiyet anlayislari cercevesinde, Allah’in zat ve sifatlar:
baglaminda tartisilan ri'yetullah meselesi, keldmin en temel konularindan birini
olusturmaktadir. islam diisiince tarihinde, Allah’in gériilmesini miimkiin gérenler ile bu durumun
ul@thiyet makami agisindan uygun ve dogru olmadigini savunarak onu miimkiin gérmeyenler
arasinda 6nemli ve sert tartigmalar yasanmstir. Bu tartismanin taraflari bu meseleyi diinya ve
ahirette hem aklen miimkiin olup olmadigi hem de miimkiin oldugu takdirde onun meydana gelip
gelmeyecegini tartismiglardir.

islam keldminda her ne kadar baska ekollerce de tartisilmissa da bu tartismanin bilinen ve onlarla
dzdeslesen taraflar1 Mu'tezile ve Ehl-i siinnet ekolleridir. Bu ekoller, kesin delillerle goriislerini
temellendirdiklerini ifade etseler de esasinda bu konu ya stibut ya da delalet agisindan kesin
olmayan delillerle savunulmustur. Keldm literatiirine bakildiginda, rii’yetle ilgili tartismalarin,
Ehl-i siinnet ile Mu'‘tezile arasinda bir tiir 5lciit haline geldigi gézlemlenmektedir.! Rii'yetin kabul
edilip edilmemesi, sadece ekollerin ultihiyet anlayislarini degil, ayn1 zamanda vahye olan
yaklasimlarini ve vahyi yorumlama sekillerini de yansitmaktadir. Bu baglamda, rii’yet konusu
sadece 6zel bir inang meselesi olmanin 6tesinde, aynmi zamanda Tanri’min sifatlarina dair
anlayislar1 ve dinf metinleri yorumlama tarzlarinda da belirleyici bir isleve sahiptir.?

Ril'yet meselesi kelami geleneklerde zat-sifat iliskisi, Allah’in mekéan, zaman ve cihetle iliskisi gibi
konular agisindan da dzel bir neme sahiptir. Bu sebeplerle, rii'yet konusu erken dénemden
itibaren merkezi bir konuma sahip olmus ve bir¢cok yaklasimin odak noktasi haline gelmistir.
Nitekim rii’yet konusu, Allah’in mahiyetten ibaret oldugunu ileri siiren keldmi ultihiyet tasavvuru
ile Allah'in saf varliktan ibaret oldugunu ve miicib bi’'z-zat ilkesini ileri siiren felsefi ultihiyet
tasavvurunu ortaya koymada da dnemli bir kistas olusturmaktadir. Bu nedenle, ri’yet ile kelami
tasavvur arasinda dogrudan bir iliski bulunmaktadir. Ayni zamanda bu konu eksenindeki
tartismalar, tarihsel siirecte bir taraftan kelamcilar ile islam filozoflari, diger taraftan da felsefi
tasavvuf geleneginde de 6nemli bir yer tutmustur.’ Bu cercevelerde, ri'yet meselesi, birgok
baglamda yogun bir sekilde tartisilmis ve modern dénemde de keldm arastirmalari alaninda
aktiel degerini korumustur.

Temel Yesilyurt, Rii’yetullah Akil Ayinesinde Cemalullah’ Seyreylemek (istanbul: insan Yaynlari, 2019), 43.

Bk. Erkan Baysal, Rdzl ile Birlikte Rdzi’ye Muhalefet: Sirdceddin Urmevi'nin Uldthiyyet Anlayisi ve Fahreddin Rdzi Elestirisi, ed.
Ozkan Simsek (Ankara: ilahiyat, 2023), 371-388.

3 Omer Tay, Tasavvufu Savunma Cabast: Esref Ali Et-Tehdnevi, ed. lhan Baran (istanbul: Nida Yayincilik, 2022), 83-86.
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Ré7i ve Sirdceddin Urmevi’nin Varlik Eksenli Rii’'yetullah Tartismalar1

Her seyden once rit'yet; akil-nakil, lafiz-mana iliskisi ve metafizikte kesinligi elde edilip
edilmeyecegi gibi konularla da dogrudan ilgilidir. Rii’yetin kabul edilip edilmemesi konusundaki
en etkili ve belirleyici faktorlerden biri, bu meselenin akli ve nakli dayanaklaridir. Mu'‘tezile,
ulthiyet makamiyla uyusmadigini ve tenzih ilkesinin ihlal edilecegini diisiinerek rii’yeti
reddetmistir.’ Ehl-i siinnet ise Mu‘tezile’nin bu itirazlarim gidermek adina onlari gesitli agilardan
cevaplamaya calismiglardir. Bu sebeple, Ehl-i siinnet zaman zaman Mu'tezile'nin Kur’an
ayetleriyle ilgili yorumlarina alternatif aciklamalar gelistirmis ve bazen akli deliller sunmustur.

Yukarida ifade edildigi tizere erken dénem keldminda rii’yet konusunun Mu'‘tezile ve Es'ari
gelenegi arasindaki nemli bir ayrim noktasiydi. Ancak imam Gazzali’'den (6. 505/1111) itibaren
Rézi’yle birlikte bu meselenin, Mu'tezile ve Es‘ari diisiince okullarinin bir sentezi haline geldigini
veya en azindan bu iki gelenek arasinda kismi bir déniistimiin yasandigini séylemek miimkindiir.®
Nitekim GazzAli 6ncesi ddnemde, Ehl-i stinnet keldminda “ri’yet” bas gozii ile gérme seklinde
yorumlanirken, Gazzali'yle birlikte “rii'yet”in bir tiir idrak, bilgi veya kalp gézii anlaminda
yorumlandig1 goriilmektedir. imam GazzAli'nin el-fktisid adli eserinde yer alan “ri’yetin bir nevi

176

tecelli oldugu aklin kabul ettigi gerceklerdendir”® ifadesi ve Razi'nin “Nihdyetiil-Ukil" eserinde

”7

“aslinda bu konudaki ihtilaf tamamen lafzidir”” seklindeki yer alan agiklamalari, bu déniisiimii net

bir sekilde yansitmaktadir.

AN

Bu konu cergevesinde gerek R4zi'nin rii’yetullah baglaminda meydana gelen fikri degisimlere
gerekse R4zi ile Urmevi'nin bu konudaki gériislerinin kargilastirilmasina dair calismalar oldukca
sinirlidir. Muhammed Salih ez-Zerkan, bu degisime genel olarak deginirken,® Erkan Baysal'in R4z
ve Urmevi'yi bazi temel konularda karsilastirmasinin disinda konuyla ilgili derli toplu bir ¢alisma
bulunmamaktadir. iki arastirmaci da konuya iliskin baz1 temel konulari ele alsa da,® 6zellikle
Ré4zi’nin metinlerindeki rii'yetle ilgili farkli yaklasimlara ve diger 6nemli hususlara detayli bir
sekilde deginmemislerdir. Bu durum, R4zi'nin varlik merkezli temellendirmesindeki elestirilere
ve Urmevinin bu elestirilere verdigi yanitlara odaklanan bir ¢calismaya duyulan ihtiyaci ortaya
koymaktadir.

Bu ¢alismada, R4zi'nin rii’yetullah konusundaki gériisleri incelenecek ve onun énemli bir takipgisi
olan Urmevi'nin bu konudaki elestirileri degerlendirilecektir. Urmevi, Razi ile bircok noktada

AN

benzer diisiincelere sahip olmasina ragmen,' belirli kritik meselelerde Razi’ye 6nemli elestiriler

4 Bk. Kad? Abdulcebbar, Serhu’l-usiili’l-hamse (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1996), 232-277; Rukniiddin Mahmud b.
Muhammed el-Melahimi, Kitdbiil-faik fi usilid-din, thk. Faysal Bedir Un (Kahire: Dari’l-Kiitiib ve’l-Vesaiki’l-
kevmiyye, 2010), 88-102; Veysi Unverdi, “Kadl Abdulcebbar'n Rii'yetullah'n Reddine iliskin Dayanaklari”,
Bilimname: Diisiince Platformu 28 (Ocak 2015), 206-213; Kili¢ Aslan Mavil, “Bir Mu'tezile-Matiiridiyye Tartismasi -
Rit'yetullah”, Abant izzet Baysal Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi XIV/2 (2014), 469-474.

s Yahya b. Hamza el-Alevi, Kitabii't-Temhid fi serhi me‘dlimi’l-‘adl ve’t-tevhid, thk. Hisam Hanefi Seyyid (Kahire:
Mektebtii's-sakafeti’d-diniyye, 2008), 330.

© Bk. Ebu Hamid Gazzali, el-iktisdd fi'l-i‘tikad, thk. Mustafa imran (Kahire: Daru’l-basair, 2008), 282.

7 Fahreddin er-Razi, Nihdyetii'l-ukil f dirdyeti’l-usill (Beyrut: Darii’z-Zehair, 2015), 3/53.

8 Bk. Salih Zerkan, Fahriiddin er-Rdzi ve Arauhu’l-keldmiyye vel-felsefiyye (B.y.: Daru’l-Fikir, ts.), 264-272.

° Bk. Baysal, Rdzi ile Birlikte Rdzi’ye Muhalefet, 367-382.

Erkan Baysal, “Takip ve Tenkit Arasinda Urmevi'nin R4zi'nin Muhakkik Kimligiyle iliskisi: insan Fiilleri Ornegi”,

Kader 21/1 (30 Haziran 2023), 34.
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getirmektedir."  Bu elestirilerden biri de Razi'nin “varlik” merkezli rii'yetin
temellendirilemeyecegi goriisiine dairdir. Iste bu calismada, ilk olarak R4zi’nin konu hakkindaki
goriisleri ele almacak daha sonra ise Urmevi'nin bu goriislere yaptigi itirazlara yer verilecektir.
Ayrica, SihAbiiddin el-Karifi (6. 684/1285) gibi R4zl takipcilerinin yorumlarina da yeri gelince
temas edilecektir. Konunun daha iyi anlagilabilmesi i¢in 6ncelikle R4zl 6ncesi varlik merkezli

AN

ri'yet tartismalarini ve Raz1'nin rii’yetullah konusunda tercih ettigi yaklasimi ele almak istiyoruz.

1. R473 Oncesi Varlik Eksenli Rii'yetullah Tartismalar

Ehl-i siinnet, rii'yetullahin gerceklesecegi inancini, Kur’an-1 Kerim’e ve sahih hadislere
dayandirmistir. Bununla birlikte, onun imkinim temellendirme amaciyla akli delillere de
basvurmustur. Ehl-i siinnet’in rii’yetin imkaniyla ilgili temellendirdigi akli delilleri iki baslhk
altinda miitalaa etmek miimkiindiir. Birincisi, “zat1 ile kiyAm argiimani”; ikincisi ise “varlk
arglimani”dir."” Zatiyla kiyAm esas, ilk dénem Ehl-i siinnet keldmcilarindan Kalanis? (5. IV./X.
ylizy1l baslar: [?]) gibi diistiniirler tarafindan savunulurken® varlik merkezli temellendirme ise
Imam Es‘ari (6. 324/935-36) ile birlikte Es’ar kelam geleneginde," Matiiridi keldm geleneginde ise
imam Matiiridi’den (8. 333/944) sonraki alimlerce kabul gérmiistiir.'

Mu'tezill disiiniirler ise bes esastan tevhid ilkesinin bir geregi olarak erken dénemden itibaren
ri’'yeti reddetmis,'® Ehl-i siinnet’in ri’yetullah ile ilgili referans gosterdikleri ayetleri farkli
sekillerde yorumlamis ve onlarin 6ne siirdikleri akli delillere karsi karsit akli arglimanlar
gelistirmisledir.”” Mu'‘tezile’nin 6ne stirdiigii akli gerekgelerden biri, rii’yetin tesbih ve tecsime yol
acmasidir.”® Mu'tezile’ye gore sadece belirli bir yerde ve yonde bulunan maddi varliklar rit'yete
konu olabilir. Allah ise sinirli bir varlik olmayup, biitiin maddi 6zelliklerden de miinezzehtir. Bu
nedenle Mu'tezile, tesbih ve tecsimden kaginmak igin rii’yetin inkarini akli bir zorunluluk olarak
kabul eder.” Mu'‘tezile, gérme hadisesini belirli kosullarin meydana gelmesine bagli olarak ortaya
¢ikan bir durum seklinde kabul ettigi icin, goriilenleri de (mukabele), (televvun), yakinlik, uzaklik,

Urmevi'nin UlGhiyet merkezli Razi'ye kars1 yonelttigi elestirilere dair genis bilgi icin bk. Baysal, Rdzi ile Birlikte Razi’ye

Muhalefet.

12 Kad? Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi't-tevhid ve’l-adl “Rii’yetii’l-bari”, thk. Muhammed Mustafa Hilmi vd. (ed-Daru’l-
Misriyye li't-Telif ve’n-Nesir, ts.), 179-180.

3 Eb( Mansiir Abdulkahir b. Tahir el-Bagdadi, Usalii'd-din, thk. Ahmed Semsettin (Istanbul: Medresetii’l-ilahiyat,
1928), 119.

” Eb{ Bekir Muhammed b. el-Hasan ibn Fiirek, Miicerredii makaldti’s-Seyh Ebi'l-Hasan el-Es‘arf, thk. Ahmed Abdurrahim

es-Syih (Beyrut: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2005), 82.

Ebii'l-Muin Meym{in b. Muhammed en-Nesefi, Tabsiretiil-edille, thk. Hiiseyin Atay (Diyanet Isleri Baskanligi

Yayinlari, 2004), 533; Ebii'l-Muin Meym@n b. Muhammed en-Nesefi, Kitdbii't-Temhid li kavdidi'd-tevhid, thk.

Habibullah Hasan Ahmed (Kahire: Darii’t-Tibati'l-Muhammediyye, 1986), 221-223; Hasan Cansiz, Rii'yetullah Meselesi

Cergevesinde Kelam-Bilim Iliskisi (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2019), 249.

Osman Demir, Géz ve Tanri: Kadi Abdiilcebbdr’in Rii’yetullah Teorisinde Optik (Bursa: Emin Yayinlari, 2019), 18.

v Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve'l-adl “Rii’yetii’l-bari”, 197-233.

18 Eb{i Ali el-Ciibbat, Kitdbii'l-Makalat itikadi Mezheplere Yonelik Klasik Bir Elestiri, thk. Ozkan Simsek vd. (Endiiliis, 2019),
40.

» Kad? Abdulcebbar, Serhu'l-usiili’l-hamse, 233-260.

Kader
22/1, 2024



Ré7i ve Sirdceddin Urmevi’nin Varlik Eksenli Rii’'yetullah Tartismalar1

yogunluk ve 1giklarin etkilesimi gibi bazi maddi unsurlarla agiklamiglardir. Mu'tezile eserlerinde
buna benzer bir¢ok akli arglimana rastlamak miimkiindiir.*

Ri'yetullahin gergeklesmesinin imkinina dair basta Es‘ariler olmak tizere Ehl-i siinnetin {izerinde
durdugu en 6nemli akli esas bir seyin “varlik” vasfina sahip olusudur.” Bu nedenle, varlik vasfina
sahip her seyin teorik olarak goriilebilecegini kabul ederler. Es‘arilerin bir seyin gérmeye konu
olmasi igin dne siirdiigi “varlik” esasi, aslinda biitiin mezhepler tarafindan kabul edilmektedir.
Ancak Mu'tezile ile Es‘ariler arasinda temel ayrim noktasi, séz konusu varlik vasfinin tek basina
gdrmenin akli zeminini olusturup olusturmadig: ile ilgilidir.”” Bagta R4zi ve Urmevi olmak tizere
ri’yetullahi kabul eden Ehl-i siinnet keldmcilari, Allah’in cisimsel veya mekansal bir gérmeye tabi
olmadigina inanmaktadirlar.” Bu da onlarin Allah’1 eksikliklerden uzak ve mutlak bir varlik olarak
gordiklerinden kaynaklanan zorunlu bir durumdur. Bu nedenle Razi, Erba‘in’de rii'yetullah
konusunu ele alirken bu hususa dikkat gekerek konuya giris yapmaktadir.” Buradaki amaci ise
ri'yeti siddetle reddeden Mu'tezile’nin, onu kabul edenlere yénelttigi “rii’yetullah, Allah'in
cisimsel veya mekénsal bir gérmeye tabi olmasini gerektirmektedir.” seklindeki itirazlarini
bertaraf etmektir. Bu yiizden R4zl ve Urmevi, rii'yeti inkisafin baska bir boyutu olarak
gérmektedirler. Bu inkisafin Allah’in zitina nispeti, gérme fiilinin goriilen seylere nispeti gibidir.
Bu nedenle onlar, cisim ve ilintilerden miinezzeh oldugu halde Allah’in gériilmesini, yani bir tiir
inkisafa konu olmasini miimkiin gérmiislerdir.”

Yukarida ifade edildigi gibi varligi, rii’yetin akli zemini olarak benimseyenlerin bagindan Es‘ariler
gelmektedir. Ancak Imam Es‘ar? (8. 324/935-36), bazen varligi,”® bazen de Allah’in sinirsiz
kudretini vurgulayarak bir temellendirmeye bagvurmustur. Bu baglamda o, Allah’in “var olanlari
bizim i¢in gériiniir kilma kudretine sahip oldugu gibi, kendi zitin1 da bizim i¢in goriiniir
kilabilecek bir giice sahip oldugunu” ifade etmistir.”” imam Es‘ari’den sonra Es‘arf diisiiniirleri de
“varhig1” rii'yetin akli zemini kabul etmeye devam etmislerdir. Ornegin; Bakillant (6. 403/1013),
ri’'yet konusunu ele alirken goriinen seylerin ortak noktasini tespit etmeye ¢alisir. Daha sonra o,
bir seyin goriilmesine imkin taniyan “varlik vasfina sahip olusudur” seklinde bir degerlendirmeye

0 Bk. Kadi, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve’l-adl “Rii’yetii’l-bdri”, 33-109; Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 243-261;
Mel&himi, Kitabii'l-faik fi usiili'd-din, 94.; Unverdi, “Kadi Abdulcebbar’in Rii’yetullah’in Reddine iliskin Dayanaklar1”,
206-213.

= Bagdadi, Usiili'd-din, 120.

2 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi't-tevhid ve'l-adl “Rii’yetii’l-bdri”, 84-85.

s Ornegin bk. Ebl Manslir Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu Muhammed
Arugi (Beyrut: Dar Sader, 2010), 151; Eb(i Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Bakillan, el-insdf fima yecibii
i‘tikadiih ve a yecizii'l-cehlii bih, thk. Muhammed Z4hid el-Kevser{ (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1993), 192; Ebii’l-Meall
Ritkniiddin Abdiilmelik b. Abdillah el-Ciiveyni, Lume'iil-edille, thk. Fevkiye Hiiseyin Mahmud (Beyrut: Alemii’l-
Kutub, 1965), 117-118; Gazzall, el-Tktisad fi'l-i‘tikad, 275.

i Fahreddin er-Razi, el-Erba‘in ff usiili'd-din, thk. Mahmud Abdulaziz Mahmud (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2009),
188.

» RAZ, el-Erba‘in fi usiili'd-din, 188; Siraciiddin Urmevi, Liibabiil-Erba‘in, thk. Muhammed Yus(f idris-Behaii’'l-halaye
(Kahire: el-Asleyn li’d-Dir4se ve'n-Nesr, 2016), 191.

2 ibn Fiirek, Miicerredii makalat, 81.

7 Ebu’l Hasen el-Es‘ard, el-fbdne ‘an usiilu'd-diydne, thk. Abbas Sabbag (Beyrut: Darii'n-Nefiis, 2010), 55-56.
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gitmektedir.”® Bu diisiincenin bir benzerini Bakillini’den sonra gelen Bagdad? (5. 429/1037-38),
Ciiveyni (6. 478/1085) ve Gazzall (8. 505/1111) gibi diger Es‘ari diistiniirlerde de gérmekteyiz.?

Matiirldi mezhebine gelince, imam Matiiridi bu konuda daha ¢cok sem‘? delillerden hareketle bir
temellendirmeyi tercih etmistir.”® imam Matiirid’den sonra gelen mezhep diisiiniirlerinin de
“varlik” vasfindan hareketle rii’yetin gerceklesecegini kanitlamaya calistiklar1 gériilmektedir.*
Ebii'l-Muln en-Nesefi (6. 508/1115) bu konuyu ele alirken ilk basta goriilenler arasindaki ortak
vasiflar1 ele almakta daha sonra sebr ve taksim metodunu kullanarak ortak illetin “varlik”
oldugunu karitlamaya calismaktadir.*

Ehl-i siinnet keldmcilar tarafindan varlik ile rii’yet arasinda kurulan aklf zemin i‘tizali gelenegin
giindemini hayli mesgul etmis ve bu iliskinin nakzine yénelik bircok akli argiiman ileri
stiriilmiistiir.”® Mu‘tezile, var olanin goriilebilecegini, var olmayanin ise gériilemeyecegini kabul
etmekle birlikte, var olmay: goriilmenin yegéne sart1 olmadigini savunmaktadir. Bu nedenle Kadi
Abdiilcebbar (6. 415/1025) ma‘dlimun, yoklugu nedeniyle goriilmedigini, sadece mevcudun
gorilebildigini savunur.* Ona gdre, insanin idrak edecegi seyler, zaten var olan seylerdir. Ancak
KAdi, var olmanin gériilmenin sebebi olarak kabul edilmesi ve varlhigin sadece zitindan &tiirii
goriilmesi gerektigi disiincesinin, bazi temel hususlart agiklamada yetersiz kaldigini
savunmaktadir. Onun goriisiine gore, varligin sadece zitindan kaynaklanan bir gérme nedeni
olarak kabul edilmesi, gériilen seylerin tek bir tiir olarak kabul edilmesini gerektirecek ve bu
gdrme hadisesi hem arazlar hem de cevherler arasinda ortak oldugu icin ¢6ziimsiiz bir duruma da
yol acacaktir. Dolayisiyla varlik ile rii'yet arasinda illet-ma‘ldl iliskisi kurulmasi durumunda
ri'yete konu olan her seyin aymi goriilmesi ve aralarindaki farklarin idrak edilmemesi
gerekecektir. Clinki varlik, bu dzelliklere sahip olan her seyin ortak niteligidir.”

KAdi, gormenin goriilen seyin dogasina bagli olduguna inanir. Ona gdre, bir seyin “siyahlig1”
goriindiigii halde onun “tadi” gorinmiiyorsa bu durum, sadece siyahligin gorilebiliyor
olmasindan degil; tadin goriilmesinin imkansizigindan kaynaklanir. Var olan bu iki 6zellikten
sadece birinin gérmeye konu olmasi varli§in riiyet icin yeterli bir neden olmadigini agik bir
sekilde ortaya koymaktadir.*® Sonug olarak, Mu'tezile, var olmanin gériilmenin zorunlu bir kosulu

3 Bakalland, el-Insdf fima yecibii itikadiih ve 1d yeciizii’l-cehlii bih, 181; a.mlf., Kitabii't-Temhid, thk. R. J. McCarthy (Beyrut:

el-Mektebetii’s-Sarkiyye, 1957), 266.

Bk. Bagdadi, Usilii'd-din, 120; Ciiveyni, Lume'iil-edille, 115; iImAmii'l-Harameyn el-Ciiveyni, Kitdbiil-irsad ild kavati’l-

edilleti fusli’l-i‘tikdd, thk. Zekeriyya Omeyrat (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-'[lmiyye, 2016), 74; Gazzali, el-Tktisad fi'l-i‘tikad,

275.

30 Bk. Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 141-151; Nesefi, Tabsiretii'l-edille, 531; RAZ, el-Erba‘in fi usiili'd-din, 195-196.

i Nesefd, Kitdbii't-Temhid li kavdidi'd-tevhid, 222; a.mlf., Tabsiretiil-edille, 533; Niireddin es-Sabuni, el-Biddye fi Usiili'd-din
“Matiiridiyye Akaidi”, cev. Bekir Topaloglu (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2005), 87.

32 Nesefl, Tabsiretii’l-edille, 533-538.

3 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-usiilil-hamse, 274-278; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvdbi't-tevhid ve’l-adl “Rii’yetii’l-bdri”,
179-184; Melahimi, Kitdbii'l-faik f usili'd-din, 103; Alevi, Kitabii't-Temhid fi serhi me‘alimi’l-‘adl ve’t-tevhid, 308-310.

3 Ebu’l-Hasen Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedini Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi't-tevhid vel-adl: el-Fiirak gayre’l-
isldmiyye, thk. Mahmud Muhammed Kasim-ibrahim Medk{ir-Taha Hiiseyin, ts., 242; Eb(i Resid Sald b. Muhammed b.
Sald en-Nisab{rd, el-Mesdil fi'l-Hildf beyne’l-Basriyyin ve'l-Bagdadiyyin, thk. Ridvan es-Seyyid, Main Ziyade (Beyrut:
Mahedii'l-Inmai’l-Arabi, 1979), 46.

35 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve’l-adl “Rii’yetii’l-bari”, 83.

36 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve’l-adl “Rii’yetii’l-bari”, 85-86.
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Ré7i ve Sirdceddin Urmevi’nin Varlik Eksenli Rii’'yetullah Tartismalar1

olmadigin ileri siirerek, Ehl-i slinnet’in rii'yet konusunda &ne stirdiikleri “varhik” sartina bir¢ok
yonden elestirmis ve gecersiz kilmaya calismistir.”” Kadi Abdiilcebbar'in varlik merkezli
rivyetullah elestirilerinin benzerini Tbni’l-Melahim? (5. 536/1141) ve Yahya b. Hamza (8.
749/1348) gibi ge¢ ddnem Mu'tezile diisiiniirlerinde de gérmek miimkiindiir.*

Ehl-i siinnetin akll imkin cergevesinde rii'yete yonelik yaklasimini ve Mu'tezile’nin konu
hakkindaki elestirilerini genel hatlariyla bu sekilde 6zetlemek miimkiindiir. RAzi'nin ri’yetullahin
gerceklesecegine dair diisiincesinin hangi temel tizerine insa ettigine gecebiliriz.

2. R4z’nin Rir'yetullah Savunusunun Mahiyeti

Rézi, ri’yetullah meselesinde ¢ogu zaman “rii’yetin gerceklesmeyecegine” dair bilginin bedihi
oldugunu one siiren Mu'tezile'nin arglimanindan baslamaktadir. Bu baglamda o, Mu'tezile’'nin
Allah’in gériilmesinin imkansizliginin bedihi oldugu iddiasini tartismaya agmaktadir.”” Gerek Razi
gerekse Urmevi bu konuda bir bedihilikten bahsetmenin miimkiin olmadigim belirtmekte ve
mezhepler arasindaki ihtilaftan hareketle elestirmektedirler. Zira “bir, ikinin yarisidir” dnermesi
hakkindaki genel ittifakin rii'yetullah meselesinde de gecerli olmasinin s6z konusu olmayacagi
ifade edilmektedir. Ciinkii mezhepler arasinda bu konuda ciddi tartismalar yasanmustir. Ote
yandan Allah’in varligini hayal ve vehimden hareketle inkir etmek nasil tutarh bir yaklasim
degilse bu varligin goriinmeyecegine dair hayal ve vehimden hareketle hiikiim vermek de hakeza
ayni derecede tutarsizdir. Ancak ilging bir bicimde, Mu'tezile ilk hususu reddederken, ikincisi
hususu ittifakla kabul etmektedir.*

R4z, rii'yetullah konusunda tartismanin odak noktasini (mahalii'n-niz4‘) tayin etmenin son
derece 6nemli bir husus oldugunu vurgulamaktadir. Bu baglamda o, zayif, orta ve mitkemmel
seklinde ti¢ tiir idrakin varligindan s6z etmektedir. Bunlardan ilki olan zayif idrak, bir seyin varlig:
dogrudan degil de eserlerinden yola ¢ikilarak, o seyin bilgisine ulasilmasidir. Ornegin, bir bina
veya bir sanat eserinin varhigindan hareketle, bunlari yapan mimarin ve sanatkarin varligina
ulagmak gibi. Orta idrak, bir seyin zati nitelikleriyle bilinmesidir; siyahligin siyahlik, beyazligin
beyazlik olarak bilinmesi gibi. Ugiincii idrak tiirii ise, siyahlik ve beyazligin gézle goriilmesi gibidir.
RA47}, insan icin gerceklesmekte olan bu ti¢ idrakin varlifindan séz ettikten sonra; birinci idrak
turtyle Allah’t tanima noktasinda ilim ehlinin ittifak halinde oldugunu; ikinci idrak tiiriiyle
Allah’in taninip taninamayacagi noktasinda ilim ehlinin ihtilaf ettiklerini belirtmektedir. Ancak
Razl'ye gore, ri'yetullah meselesinde kelimcilarin hakkinda ihtilaf ettigi asil idrak, idrakin
Ugtincl tiiriidiir. Ciinkd bu idrak, gérmenin gordiiklerine bagh olarak elde edilen agiklik ve
parlakligin Allah’'in zat1 hakkinda da gegerli olup olmadig1 konusunu icermektedir.*

AN

islam{ ilimlerin pek ¢ok alaninda eser kaleme alan R4z1’'nin, aym konu hakkinda ilk dénemlerde
yazdig1 eserler ile son dénemlerde yazdig eserler arasinda zaman zaman birbirinden farkh

37 Bk. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi't-tevhid ve’l-adl “Rii’yetii’l-bari”, 179-184; a.mlf., Serhu’l-usili’l-hamse, 274-275;
Melahim, Kitdbii'l-faik i usili’d-din, 102; Alevi, Kitabii't-Temhid fi serhi me‘alimi’l-‘adl ve't-tevhid, 304-306.

38 Bk. Melahimi, Kitdbii'l-faik fi usili’d-din, 91-102; Alevi, Kitabii't-Temhid fi serhi me‘alimi’l-‘adl ve’t-tevhid, 286-330.

3 Fahreddin er-Razi, Me'dlimii ustilud'din, thk. Dugaym Semih (Beyrut: Darii’l-Fikri’l-Liibnani, 1996), 54.

40 RAZ, el-Erba‘in f usiili'd-din, 188-189; Urmevi, Liibdbii’l-Erba‘in, 191.

“ Fahreddin er-Razi, el-Metdlibiil-‘dliye mine’l-‘ilmi’l-ilahi, thk. Ahmed Hiczi es-Seka (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabf,
1987), 2/81; Razi, Me‘dlim, 53.
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gorisler beyan ettigi gézlemlenmistir.” Onun ayni konuya dair farkli gériislere sahip oldugu
mevzulardan biri, varlik merkezli rii’yetullahin temellendirilip temellendirilemeyecegidir.” O,
varlik merkezli ri’yetullahin temellendirme bigimine yonelik kabul, ret ve tevakkuf seklinde tig
farkli yaklasima sahip oldugunu belirtmek isteriz. Birinci yaklasimda, Es‘ariler gibi varlik merkezli
temellendirme bicimini benimsemekte iken;* ikinci yaklasimda ise, varlik merkezli rii'yetullahin
temellendirmesine karsi ciddi elestirilere yer verdigi goriilmektedir.”” Ancak Razi, Metdlib gibi
dmriinlin sonlarinda kaleme aldig1 eserlerinde® “tevakkuf” yaklasimini benimsemektedir. Bu
tercihin altinda yatan temel gerekgesi, rii’yeti varlik merkezli kabul edenlerle inkir edenlerin
delillerinin esit derecede giiclii olduguna inanmasidir.”

Rézi’nin ayn1 konu hakkinda farkh gériisler dile getirmesi, kendi diistincelerinde celiski oldugunu
belirtmek yerine, Karafi'nin vurguladigi gibi, Rizi'nin diisiincesindeki fikr degisimler “bilgisinin
olgunluguna, aklinin kalitesine ve dini anlayisinin derinligine isaret ettigini” gdsterir.*® Razi’nin
varlik eksenli rii'yetullah konusunda gecirdigi birtakim fikr? degisimleri de bu baglamda

degerlendirmenin daha isabetli oldugunu diisiinmekteyiz.

R4zi, bircok eserinde Ehl-i Siinnet’in genelde benimsedigi “varhik merkezli” argiimanini
elestirirken, bu diisiinceye alternatif olarak ne onerdigi merak konusudur. O, bir¢ok eserinde
ri'yetullahi varlik vasfindan hareketle aklen temellendirilmesinin saglikli bir ydntem olmadigini
belirtikten sonra® su ifadeleri kullanir: “Cogu arkadasimiz, rii’yetullahi varlik merkezli olarak
ispat etmeye calismustir. Ancak biz, bunu ispatlamak giiciine sahip olmadigimizi belirtmek
isteriz.” Daha sonra o, imam Matiiridi'nin “rii’yetullah’t akli delillerle ispat etmenin miimkiin
olmadigini, en saglam yontemin ayetlerin zahirine ve konu hakkinda rivayet edilen hadislere
dayanmanin daha dogru oldugu” goriisiinii benimsemedigini ifade etmektedir.”* Ayrica Rizi’'nin,
bazi eserlerinde, miitekaddim(in keldminda kullanilan istidlal metotlarini elestirirken, “akli bir

2 RAz'nin farkli dénemlerdeki diisiinsel degisimi hakkinda bk. Baysal, Rdz ile Birlikte Rdzi’ye Muhalefet, 96-117; Mehmet
Ziilfi Cennet, “Fahreddin R4zi'nin i‘cAz Diisiincesinde Bir Kirilma Noktas: Olarak Sarfe Temayiilii Tartismas1”,
Sarkiyat 13/3 (2021).

Zerkan, Fahriiddin er-Rdzi ve arduhu’l-kelamiyye ve'l-felsefiyye, 266-267.

“ Fahreddin er-Raz, el-isare fi-usiilil-keldm, thk. Muhammed Subh? el-Ayidi-Rabi‘ el-Ayidi (Amman: Merkez{i Niri’l-
ullim 1i’l-Buhis ve’d-Dirasat, 2006); Fahreddin er-Razi, el-Mesdilii'l-hamsiin fi usiili'd-din: Kelamin Temel Problemleri, ev.
Hiisnii Turgut - Erkan Baysal (istanbul: Litera Yayincilik, 2022), 130-131.

4 RAZ, el-Erba‘in fi usili'd-din, 189-1963; a.mlf., Nihdyetiil-ukil, 3/7-53; a.mlf., Muhassalii efkdri’l-miitekaddimin ve’l-
mute’ahhirin minel-ulemd’ ve’l-hukemd’ ve'l-mutekellimin, thk. Taha Abdurrauf Sa’d (Misir: Mektebetii’l-Kulliyeti’l-
Ezheriyye, ts.), 189-190; R4zi, Me‘dlim, 54.

1 R4zi'nin eserlerinin kronolojisi igin bk. Esref Altas, “Fahreddin er-Rdzi'nin Eserlerinin Kronolojisi”, Islam
Diisiincesinin Déniisiim Caginda Fahreddin er-Rdzi, ed. Omer Tiirker- Osman Demir (isam Arastirmalar1 Merkezi, 2013),
91-156.

47 RAZ1, Metdlib, 2/87.

8 Bk. Sihabiiddin el-Karafi, Nefdisiil-usl fi serhi’l-Mahstil, thk. Adil Ahmed Abdulmavciid-Ali Muhammed Avd (Mekke:
Mektebetii’n-Nizar Mustafa el-Baz, 1995), 5/1953.

49 Bk. RAZ, el-Erba'‘in fi usiili'd-din, 188-196; Razi, Nihdyetiil-ukiil, 3/7-53; a.mlf., Muhassal, 189-190; a.mlf., Me‘dlim, 54;
a.mlf., Metdlib, 2/81-87.

50 R4z, el-Erba‘in fi usiili'd-din, 195.

51 RAZ, el-Erba‘in fi usali’d-din, 195-169; Krs. Nesefl, Tabsiretiil-edille, 1/531 Razi'nin imAm Matiiridl'ye atfettigi bu goriis,

AAAAA

konuyla ilgili ayetlere vurgu yapmas: bunu desteklemektedir.
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meselede nakli delillere bagvurmanin ya da nakli bir meselede akli delillere basvurmanin son
derece zayif bir yontem oldugu” seklindeki ifadeleri de buradaki diisiincesini desteklemektedir.*
Ré4zi'nin bu yonteme sadik kaldig1 yerlerden biri rii’yetullah konusudur diyebiliriz. Zira o, gerek
varlik merkezli Es’ariler gibi riiyeti savundugu eserlerinde gerekse elestirdigi ve tevakkuf ettigi
biitiin eserlerinde naslara 6zel bir yer agmaktadir. Bu baglamda o, rii’yetullah hakkinda varit olan
ayetleri birtakim akli ilkelerden hareket ederek Mu'tezile'nin inkar yoniindeki tevillerine itiraz
ederek cliriitmeye calisir.”” Kaldi ki onun keldm sistemi bir biitiin olarak incelendiginde
ri‘yetullah meselesi gibi sem‘iyata dair baska meselelerde de nakli istidlalden hareketle zaman

zaman temellendirildigi gériilecektir.>
3.R47’nin Varlik Merkezli Argiimanina Yonelik Elestirisi ve Urmevi'nin Cevaplar:

Basta Es‘ariler olmak {izere Ehl-i Siinnet, rii’yeti varlik eksenli akli bir temele dayandirmaya
calismistir. Bu eksene gore, cevherler ve arazlar goriilebilir. Bu gérme hadisesinin cevher ile
arazlar arasinda ortak bir illetten 6tiirii olmasi gerekir. Bu konuda ortak illet ya varlik ya da huds
olabilir. Hud@siin bir illet olarak kabul edilmesi mantikli degildir. Ciinkii hudis gegmis
‘adem/yokluk ile hud{isiin toplamindan meydana gelmistir. Huddsiin icinde yer alan yokluk, onun
ri’'yeti miimkiin kilan bir neden olmasini imkansiz kilmaktadir. Bu durumda cevher ve arazlarin
ri’yete konu olmasina imkin taniyan viicQttan baskasi degildir. Bu bilgilerden hareketle su
sonuca ulagilir: ViicQid vasfina sahip olan her sey goriilmeye konu olabilir. Allah var olduguna gére

O’nun da goriilmesi miimkiindiir.*®

R4z}, Ehl-i siinnet anlayisina uygun bir sekilde rii’yetullahin ahirette gerceklesecegini kabul etse
de bu konudaki akli temellendirmeye yonelik onlarin ortaya koydugu varlik temelli argiimanina
cesitli elestiriler getirmektedir. Varlik merkezli temellendirmeyi bir¢ok eserinde elestiren Razi,*
dzellikle Erba‘in eserinde bu elestirilerini daha detayh bir sekilde islemis ve maddeler halinde
siralamistir. RazUnin Erba‘in’ini Gzetleyen ve elestiren Urmevi ise, Liibab adli eserinde bu
itirazlarin ¢ogunu yanmitlamaya calismustir. Razi'nin Erba‘in esrinde “varlik” temelli arglimana

yonelik elestirilerini ve Urmevi'nin Liibab eserinde sundugu cevaplar su sekilde verilebilir:

L. ‘Ademin Malfiliyeti: RAZ1 rilyetin ‘adem? bir durum oldugunu, ‘adem vasfina sahip bir hitkmiin
ise eser olmadig1 gibi muallel olmasindan da s5z edilemeyecegini belirtmektedir. Ona gore tesir,
bir seyin baska bir seyde etki etmesidir. O, ‘adem, salt yokluk oldugu i¢in onun illet ve malil
olmasindan s6z etmenin miimkiin olmadigini vurgulamaktadir. Bunun kabul edilmesi durumunda
sabit bir hitkmiin (rii’yet) ‘adem? bir hiikiimle temellendirilmesi gibi imkansiz bir problemle kars
karsiya kalinacaktir. Ayrica, o, genel olarak imkdnin dogasindan hareketle bu iddiasini

A

giiclendirmeye calismaktadir. Bu baglamda o, eger “imkan” viic(d1 bir 6zellik olarak kabul edilse

RAZ), Nihdyetiil-ukal, 1/142-143; Miitekaddimin keldminda kullamlan istidlal yéntemlerine ydnelik Razi'nin
elestirileri icin bk. Hiisnii Turgut, Fahreddin Rdzi’nin Kelam Yéntemi (Kayseri: Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 2021), 189-228.

53 RAZ, el-Isdre fi-ustlil-kelam, 102-109; a.mlf., Nihdyetii'l-ukdl, 53-154; a.mlf., el-Erbain f§ usali'd-din, thk. Mahmud
Abdulaziz Mahmud (Beyrut, 2009), 196-214; a.mlf., Muhassal, 191-193; a.mlf., Me‘dlim, 54-55.

Turgut, Fahreddin Rdzi'nin Kelam Ydntemi, 184.

55 bk. RAZ, el-Erba‘in fi usili'd-din, 189-190; Urmevy, Liibabiil-Erba‘in, 192.

56 RAZ, Metdlib, 2/81-87; a.mlf., Nihdyetiil-ukil, 3/7-154; a.mlf,, el-Isdre fi-ustli’l-keldm, 92-109; a.mlf., Muhassal, 189-193;
a.mlf. Me‘dlim, 53-57; a.mlf., Mesdiliil-hamsiin, 130-133.
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bu durum, evren yaratilmadan once imkinin kendisiyle kaim olacak bir mevsufun varhigini
gerektirirdi ve dlemin kadim olduguna yol agacagini ifade etmektedir. Dolayasiyla o, imkanin
slib(itf bir nitelik olmadigini temellendirmeye calismigtir.””

Urmevi, Rizi'nin bu itirazina katilmamaktadir. Ona gore “mimkiin ‘adem” bir miiessire
muhtactir.’® Urmevi'nin bu agiklamasindan, miimkiin ‘ademle mahza ‘ademin birbirinden farkl
seyler oldugu anlasilmaktadir. Ayrica onun, Serhu'l-isdrdt’taki ifadeleri de bu hususu
desteklemektedir.” Bu nedenle o, R4zi'nin yukaridaki itirazinin, sadece mahza nefiy icin gegerli
oldugunun altim ¢izmektedir. Ciinkii keldmcilar, miimkiin ‘ademin varlik kazanmasi igin bir
miiessire ihtiya¢ duydugunu ve muallel olmasini kabul etmektedirler. Razi’'nin Erba‘in’ine serh
yazan $ihabiiddin KarAfi de bu konuda Urmevi gibi diisiinmektedir. Karafi’nin ‘ademin aslinin bir
miiessire muhta¢ olmadigini; ancak ‘ademin istimrarinin miiessire ihtiya¢ duydugunu ifade
ederek ‘adem icin ikili bir tasnifi tercih ettigini gérmekteyiz.” Ayrica Razi’nin bu itirazina karsi

A

Karafl “imkin”"n, nisbet ve izafelerin kabilinden oldugunu, bu nedenle harici olarak ma‘dum
olsalar da yine de illet ve maliil olmaya elverisli oldugunu sdyleyerek konuya farkli bir agidan

yaklasmaktadir.”!

IL. Her Hiikmiin Bir illete Dayanmasi: RAzi, “gdrme imkaninin” siibti bir hiikiim oldugu kabul
edilse bile, “her hitkmiin bir illeti vardir” seklindeki yaklasimin dogru olmadigini belirtmektedir.
Nitekim keldmcilarin, bazi hitkiimlerin muallel; bazilarinin da muallel olmadigina dair ittifaklar:
vardir. Ornegin; malimiyyet (bir seyin bilinebilirligi) mezk{riyyet (bir seyin hatirlanabilirligi) ve
muhberiyyet (bir seyden haber verilebilirlik) gibi vasiflar illet olamazlar. Ciinkii yeri gelince bu
tiir nitelemeler ma‘dtimlar icin de kullanilmakta, bununla birlikte ‘ma‘déim illet olmaya elverisli
degildir. Dolayisiyla bir hitkmiin siibitundan hareketle s6z konusu hitkmiin bir gerekceye
dayandigini séylemek dogru degildir.*

Urmevi, Razi'nin “miimkiin hiikiimlerin bir kismi muallel oldugu bir kisminin ise muallel
olmadig1” seklindeki yargisini kabul etmemektedir. Ona gére, her miimkiin hitkmiin mutlaka bir
illeti vardir. Ayrica Urmevi, R4zi’'nin ‘ma‘d{imlar i¢in sabit olan mallimiyyet, mezk{riyyet ve
muhberiyyet gibi vasiflarin muallel olmadigini ve buradan hareketle her miimkiin hitkmiin
muallel olmadigini ileri siirmesini dogru bulmamaktadir. Bu nedenle o, sadece zorunlu ve
miimteni’ hiikiimlerin muallel olmadigini diistinmektedir.®® Karafi ise, bazi hiikiimlerin muallel
olmadigina dair R4z1 ile benzer bir yaklagim sergilemektedir. Ancak, bu diisiinceleri paylasirken,
imkanin muallel oldugu gdriisiinii benimseyerek, bu konuda Razi’nin gériislerine karsi bir tutum

takinmakta ve Urmevi'nin yaklasimim benimsemektedir.**

57 RAZ, el-Erba‘in f usili'd-din, 190.

Urmevi, Liibabiil-Erba‘in, 195; Hasan Akkanat, Kadi Sraceddin el-Urmevi ve Metéliu’l-Envar (Tahkik, Ceviri, Inceleme)
(Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora, 2006), 189.

5 Siraciiddin Urmevi, Serhul-Isdrat ve't-tenbthdt, thk. ‘Ammar et-Temim? (KGim: Daru Zeyni’l-Abidin, 2019), 2/331-332.
60 Sihabiiddin el-Karafi, Serhii’l-Erba‘in fi usali’d-din (Misir: Darii’l-Asélet, 2020), 111.

ol Karafi, Serhii’l-Erbd‘in fi ustli’d-din, 225-226.

62 RAZ, el-Erba‘in f usili'd-din, 190.

3 Urmewi, Liibabii'l-Erba‘in, 195.

o4 Bk. Karafi, Serhii’l-Erba‘in fl ustli’d-din, 226-228.
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III. Varlifin Cevher ve Arazlar Arasinda Ortak Hiikiim Olmasi: R4Z}, bu itirazinda riiyetin imk&nin
‘adem? olmasi ve sabit bir hiikiim oldugu kabul edilse bile, yine de cevher ve arazlar arasindaki
goriilebilmenin varlik vasfinin ortakligindan dolay: olmadigini dile getirmektedir. Ciinki siyahin
goriilebiliyor olmasi, cevherin goriilebiliyor olmasindan farklidir. Eger varlik cevher ve arazlar
arasinda ortak illet olsaydi, siyahla ilgili imkanin cevherin imkininin yerini almasi ve aksi
durumun da miimkiin olmas: gerekirdi. Ancak bdyle bir durum s6z konusu degildir. Ayrica, Razi
bu baglamda, hareket etme, kidir olma ve alim olma gibi sifatlar1 da 6rnek olarak ileri
siirmektedir. Ozetle R4z, cinsteki birliktelikten hareketle ayni cinsin altinda yer alan tiirlerin
ortak bir illetle muallel olmasimi dogru bulmamaktadir. Ona gére bu sifatlar, ayru kategoride yer
almalarina ragmen, her bir sifatin mahiyeti farkli illetlerle muallel olabilmektedir. ®

AN

Urmevi, mahiyetlerin taksiminden hareketle R4zi’ye itiraz etmektedir. Ona gére ayni cins altinda
yer alan nev (tiirsel) mahiyetler nevt agisindan farkli illetlerle muallel olabilir. Bu nedenle o,
“Ayni cins altinda yer alan farkli mahiyetlerin ayni illetle muallel olmalar: gerekir.” yniindeki
R4zi'nin itirazina katilmamaktadir.®® Razi'nin bu itirazina karst Urmevi'nin cevabi son derece
kisadir. Bu baglamda Karafi ise, daha detayli agiklamalarda bulunmaktadir. Ona gére, ayni cins
altinda yer alan tiirlerin tam bir esitligi zorunlu degildir. Bu sebeple, cevherin gériilmesinin
imkani ile arazin goriilmesinin imkin biitiin acilardan ayni oldugunu ve aymu illetle muallel
oldugunu iddia etmek dogru degildir. Karafi buna canli ve cansiz varliklarin hareketini 6rnek
olarak gosterir. Bu iki varlik “cisim” olmalar: hasebiyle ayni cins altinda yer almalarina ragmen,
hareketlerinin her agidan esit oldugunu iddia etmek miimkiin degildir. Ciinkii hareket, biitiin
hareket eden varliklar arasinda kiilli bir durum olmasi agisindan haddizatinda degismemekte,
burada degisen, mahalin hareketi kabul etme bicimidir. Yani hareket haddizatinda biitiin varliklar
arasinda esit olmakla birlikte, hareketi kabul eden mahal birbirinden farklidir. Dolayisiyla
harekette var olan durumun aynisi rit’yetin imkani i¢in de gegerlidir.*’

IV. Cevher ve Arazlarin Farkli illetlerle Muallel Olmasi: Buna gére cevher ve araz ayni hitkme tabi
olmalarina ragmen farkli illetlerle muallel olmalari miimkiindiir. R4zi, bu yondeki itirazim
desteklemek icin birkag kanit sunar. Ornegin; ihtilaf kavrami, farkli seyler arasinda ortak bir
dzelliktir ve bu 6zellik farkli sebeplerle iliskilendirilebilir. Zitliklarda da benzer bir durum soz
konusudur. Glinkii zitlar ayni hitkkiimlere sahip olabilir, ancak farkli illetlere dayanabilirler. Ayrica,
siyah ve beyazin bilinmesi gerektigi durumda, bu bilme yetisi farkli illetlere dayanabilir. R4zi’nin
baska bir delili ise, bir agidan ortak olan ancak diger agidan farkli olan iki ayr1 mahiyetin benzerlik
ve farklilik yonlerinin ayni olmadigidir. Bu durum, ayni hiikiimlere sahip seylerin farkli sebeplerle
iliskilendirilebilecegini gosterir. Sonug olarak, Razi, ayni hiikiimlere sahip olan seylerin farkli

illetlerle iliskilendirilebilecegini savunur.*®

R4zi’nin bu itirazin1 Urmevi, syle cevaplamaktadir: “Muhalefet” tek basina iki muhalif sey
arasindaki ortaklig1 saglamaz; bu muhalefetin ortak bir vasfa dayanmasi gerekir. Ayrica buradaki
ortakligi has ve Amm arasindaki teliziim tizerinden agiklamak da dogru degildir. Ciinkii bazen his,

o R4z, el-Erba‘in fi usiili'd-din, 191.

66 Urmewi, Liibabii'l-Erba‘in, 195.

67 Bk. Karafi, Serhii’l-Erba‘in fl ustli’d-din, 229-230.
o8 Bk. R4z, el-Erba‘in fi usili’'d-din, 191-192.
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dmmu gerektirmesinden degil, tiglincli bir durumdan dolay1 da aralarindaki telaziim meydana
gelmis olabilmektedir.*’

V. Ortak Vasfin Hudiis veya Vucid Olmamasinin imkani: Buna gére cevher ve arazlar arasindaki
ortak vasfi sadece hudis ve viicQid ile sinirlandirmak dogru degildir. Razi, viicid eksenli rilyeti
kabul edenleri ilzim etmek amaciyla bu itiraz1 ortaya koymaktadir. Ona gore, rii’yetin ortak bir
illetten dolay1 gerceklestigi varsayildiginda cevher ve arazlar arasindaki ortak vasfi hudls veya
viicd ile sinirlandirmak dogru degildir. R4zi, imkinin ‘ademi oldugunu ve bu nedenle imkan
vasfinin rit'yete illet olamayacaginin farkindadir. Onun amaci ise imkam ri’yete illet oldugunu
ortaya koymak degil; rii'yetin ortak illetinin varlik veya hudlis disinda baska bir vasif da
olabilecegini, dolayisiyla rii’yeti varlik vasfi {izerinden temellendirenlerin yanlighgim ortaya
koymaktir.”® Urmevi, R4zi’nin bu itirazina karsi sadece “cevap verilmesi gereken bir sorundur”
aciklamasiyla yetinir. Urmevi, Razi’nin bu itirazini dogru bulsa da yine de cevaplanmasi gereken
bir sorun olarak gormektedir.”" Bu nedenle, onun rii'yetin varlik temelinde agiklanmasindan
vazgecmedigini soylemek daha dogru olur.”

VL. Hudfsiin Disinda Bagka illetlerin, illet Olabileceginin imkdm: Buna gére rii‘yeti varlik
temelinde agiklamaya calisanlar, cevher ve araz arasindaki ortak illettin ya hudis ya da varhik
oldugunu iddia etmislerdir. Cevher ve arazlar arasindaki ortak illeti hudis ve varliktan ibaret
gdrenler, hudlsiin ortak illet olmaya elverisli olamayacagini, sadece varlik olacagim iddia
etmislerdir. Ancak R4z, bu iddiada bulunanlarin hudfsii disarida birakarak sadece varlik
lizerinden bir temellendirmeyi esas almalarina itiraz etmektedir. Iddia sahiplerinin huddsii
itibardan diisiirmelerinin temel nedeni, tamiminda yoklugun yer almasidir. Onlara gére hudds;
kendisini Onceleyen yokluktan ve hali hazirda bulunan varhgin toplamindan meydana
gelmektedir. Hud(siin bilesenlerinden biri olan ‘adem, itibara alinamayacagindan cevher ve
arazlarin goriilmesindeki ortak illet varliktan bagkas: degildir. R4zi, iddia sahiplerin hudds igin
basvurduklar: tanimi dogru bulmamaktadir. Ona gére hudis, yoklukla 6ncelenen ve hali hazirda
bulunan varliktan ibarettir. R4zi, yoklukla dncelenen sey ile yoklugun birbirinden farkl seyler
oldugunun altini ¢izmektedir. Bunun kaniti ise varhigin hudisle nitelendirilmesidir. Sayet hudiis
yokluktan ibaret olsaydi varligi, hudisle nitelendirmek miimkiin olmayacakti.”” Urmevi, Razi’nin
hudiis kavramina yénelik yaklasimini dogru bulmamaktadir. Bu baglamda o, hud{isiin ‘adem
olmadigini, aslinda ‘ademi oldugunu ve bu iki kavram arasinda bir ayrim bulundugunu
hatirlatmakla yetinmektedir.” Bu nedenle, Urmevi'ye gore hudiisiin ‘adem olmasi, onun bir illet
olarak kabul edilmesine engel teskil etmez. R4zl ve Urmevi'nin, dlemin Allah’a muhtag olusu
meselesi lizerine sunduklar argiimanlar gz oniine alindiginda, Urmevi'nin bu konuda daha

tutarl: bir yaklasim sergiledigi s6ylenebilir.”

9 Urmewi, Liibabii'l-Erba‘in, 195-196.

7 R4z, el-Erba‘in fi usiili'd-din, 193.

7 Urmewi, Liibabii’l-Erba‘in, 198.

72 Baysal, Rdzi ile Birlikte Rdzi’ye Muhalefet, 376.
& RAZ, el-Erba‘in fi usiili'd-din, 193.

7 Urmewi, Liibabii'l-Erba‘in, 196.

& Baysal, Rzl ile Birlikte Rdzi’ye Muhalefet, 377.
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VIL. ViicQdiin Ortak illet Olmasi Problemi: Razi'nin bu itirazi, daha ok varlik merkezli rii’yeti kabul
edenleri ilzdm amaciyla ortaya konulmustur. Onceden de deginildigi tizere Es‘ariler, rii’yeti varlik
merkezli savunurlar. imam Es‘ar’ye gore, bir seyin varligi onun zat1 ve hakikatidir. Yani varlik,
mahiyetin aynisidir. Bu durumda varlik, mahiyetler arasindan ortak bir vasif olamaz. Aksi
takdirde, varligin kendisi de bir mahiyet olur ve mahiyetler varlik agisindan farklilasir. Oysa
mahiyetler varlikta ortaktir. Bu sebeple Razi, varligi ve mahiyeti ayni kabul edenlerin rii’yetin
illetini varlikla iliskilendirmelerinin tutarsiz oldugunu ifade etmektedir.” Urmevi, Razi’'nin bu
ilzAmini, varligin manevi istirakini kabul etmeyenlerle sinirh oldugunu; varligin manevi istirakini
kabul edenler i¢in bu ilzAmin haklarinda gegerli olmadigi seklinde bir agiklama yapmaktadir.
Karafl ise, imam Es‘ari'nin “bir seyin varligi, onun mahiyetiyle 6zdestir” diisiincesinin yanlis
anlasildigini vurgulayarak Razl'ye karsi bir cevap sunmaktadir. Karafi’ye gére, imam Es‘ari’nin
“varlik, mahiyetin kendisindir” ifadesi, dis diinyada varlik iizerinde mahiyetin ek bir durum
olmadig: seklinde anlasilmalidir. Giinkii sadece dis diinyada mevcut olan nesneler bulunurken,

varlik kavrami zihinsel ve itibari bir durumdur, bu nedenle dis diinyada gerceklesmesi miimkiin
degildir.”

VIIL Viicldun Yegine {llet Kilinmasi: Razi’ye gére, bir hitkmiin gerceklesmesi icin miiessir illetin
varlig1 kadar, mahallin de bu kabule uygun olmasi ve herhangi bir engelin bulunmamasi da
dikkate alinmalidir. Ornegin; hayat vasfi cehalet, sehvet, 6fke ve aci gibi seylerin illeti olmakla
birlikte, Allah’in zAtinda da mevcuttur. Ancak bu seylerin Allah’in zitinda gerceklesmesi miimkiin
degildir. O halde ya ilahi zat bu hiikiimlere uygun degildir ya da o zétla birlikte bu seylerin
gerceklesmesini engelleyen birtakim engellerin varligi s6z konusudur.”® Urmevi, Rizi’nin
degerlendirmesinin “tam illetler” igin gegerli oldugunu séylemektedir. Ancak, rii'yete gelince,
varligin rii’'yet icin nakis bir illet oldugu i¢in ayni durumun burada gecerli olmadigim ifade
etmektedir.” Dolayisiyla Razi'nin itirazi, varlhigin rii’yet i¢in tam illet oldugu varsayimina dayanur.
Ancak Es‘ariler, varligin rii’yet i¢in nakis illet oldugunu savunurlar. Bu nedenle, R4zi'nin itirazi

Es‘ariler i¢in gecerli degildir.

IX. Dokunmanin Ortak illet Kilinmasi: Razi’ye gdre, varhigin rii’yete zemin teskil etmesi, onun
dokunmaya da zemin tegkil etmesi anlamina gelir. Bu durumda, Allah’in rit’yete konu oldugu gibi,
dokunmaya da konu olmasi gerekir. Ancak hicbir keldmci, Allah’in dokunulabilecegini kabul
etmez.*® Urmevi, bu itirazin her agidan gecerli oldugunu kabul etmekte ve bu itiraza kars: bir
cevap olusturmanin, varlik eksenli rii’yete dair celiskileri ¢dzmekle miimkiin olacagini ifade
etmektedir.®" Karafi ise, dokunma mevzusunun ri’yet mevzusundan farkli oldugunu vurgular,
ayrica her kiilli kaidenin bir istisnasi oldugunu belirtir; bu kaidenin istisnasinin burada da gegerli
oldugunu vurgulamaktadir.®

76 RAZ, el-Erba‘in fi usili’d-din, 194.

77 Urmewi, Liibabii’l-Erba‘in, 196.
8 R4z, el-Erba‘in fi ustili'd-din, 194.
” Urmewi, Liibabii’l-Erba‘in, 198.

80 RAZ, el-Erba‘in fi usiili'd-din, 194.
81 Urmewi, Liibabii'l-Erba‘in, 198.
82 Bk. Karafi, Serhii’l-Erba‘in fl ustli’d-din, 248-273.
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X. Viicdun, Mevcfida veya Sadece Onun Mahiyetine illet Kilinmasi: R4z bu itirazinda varligin
ri'yete illet olmasinin hangi sekillerde ele alinabilecegini degerlendirmektedir. Bu baglamda o,
varlik ya sadece rii’yetin gergeklesebilmesi icin bir illet olarak islev gériir ya da ayrica mahiyetin
de rii’yetine illet olur seklinde iki olasiliktan bahsetmektedir. Razi’ye gore, her iki durum da
sorunludur. Ciinkii birinci durumun kabul edilmesi, sadece belli bir varlik degil, biitiin mevcutlar
arasinda ortak bir varhgin gériilebilecegi anlamina gelir ki bu safsataya yol acacaktir. fkinci
durumun kabul edilmesi ise, 6rnegin siyahligin gériinmesinin imkdmmnin yalnizca varlikla simirl
olmayacagini, varlikla birlikte mahiyetin de illet olacagi durumu s6z konusu olacaktir. Bu da
ri’yetin ortak bir illet olmasini devre dis1 birakacaktir.*» Rizi’'nin iki olas1 duruma dayanan itiraz
Urmevi tarafindan kismen yamitlanmigstir. Urmevi, Rizi’'nin 6ne stirdiigii ikinci olasihigi su sekilde
cevaplamaktadir: Mahiyetin goriilmesine illet olan varlik vasfi, illetin miirekkeb olmasini
gerektirmez.* Daha agik bir sekilde ifade etmek gerekirse; Urmevi, Rizi'nin itirazini gegersiz
bulmaktadir. Giinkd bir varligin belirli bir mahiyete illet olmasy, illetin de hem varlik hem de
mahiyetten miirekkep olmasini gerektirmez.

R4zi'nin felsefi-kelami itirazlarina Urmevi'nin yanitlamaya calistigi goriilmektedir ancak Urmevi,
Rézi’nin on birinci ve on ikinci itirazlarina bir yanit vermemistir. On birinci itirazda Razi'ye gére
viiclid, rii'yetin illeti olsa da mevcut olan bir durumdan dolay1 onun imkansiz olmasi s6z konusu
olabilir. On ikinci itiraza gére viiclid, ayni zamanda Allah’in cevher ve arazlara kadir olmasinin da
illeti yapilmalidir. Bu durum kabul edildigi takdirde viicid vasfina sahip oldugundan dolay:
Allah'in da kudrete konu olmasi gerekir ki bu imkansizdir. Dolayisiyla bu, rii'yet konusunda
viicudun illet olmasini ortadan kaldirmaktadir. Urmevi'nin son iki itiraza cevap vermemesinin
nedenine gelince, kanaatimizce onun bu konuda verebilecegi cevaplarin, daha 6nce Razi’nin diger
itirazlarina verdigi cevaplar i¢inde yer almasindan dolayidir. Bu nedenle, Urmevi, Razi'nin ortaya

koydugu son iki itiraza yanit verme ihtiyaci duymamis olabilir.*

Sonug¢

Varlik eksenli rilyet savunusuna ydnelik Razi'nin elestirilerine ve Urmevi'nin bu argiimanlari
degerlendirmesine odaklanan bu ¢alismada rii’yetullahi miimkiin gérenlerin bunu hem akli hem
nakli birtakim deliller sunarak temellendirmeye ¢alistiklar1 goriilmiistiir. Akli zeminden hareketle
temellendirilenlerin 6ne ¢ikardiklari gerekeelerinden biri ve hatta en énde geleni “varlik”
vasfidir. Rii'yetullahin naslara dayanarak savunan Rzl seleflerinin bu konudaki delillerini
elestirel bir gozle inceleyerek, rii'yetin varlik merkezli temellendirilemeyecegine dikkat

cekmistir. Ancak Urmevi'nin, R4zi'nin, bir¢ok elestirisini dogru bulmadigim ve aynmi zamanda
RA4zi’nin sundugu bir dizi felsefi ve kelami itirizlara yanit vermeye calistig1 gézlemlenmistir.

Razi'min ri’yetullah konusundaki temel yaklasimi, akli temellendirme yerine nakil ile
temellendirilme prensibine dayanmaktadir. Bu nedenle o, “rit'yetullah’t akli delillerle ispat
etmenin miimkiin olmadigini ve en saglam yontemin ayetlerin zahirine ve konuyla ilgili rivayet

AN

edilen hadislere dayanmanin daha dogru oldugu” goriisiinii desteklemistir. Ayrica Razi'nin,

8 RAZ, el-Erba‘in fi usiili’d-din, 194-195.
84 Urmewi, Liibabii'l-Erba‘in, 198.
8 Baysal, R4zl ile Birlikte Razi’ye Muhalefet, 379.
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keldmi konularin ispatinda alan ayrimina dikkat ¢ekmesi diisiincesi de onun bu konudaki
diistincesinin bir yansimasidir. Netice itibariyle, Urmevi, R4zi’nin elestirilerin detayli bir sekilde
inceledigi ve kendi diistincesini savunmak iizere saglam bir argliman gelistirdigi ifade edilebilir.
Biitiin bu agiklamalardan hareketle erken dénem keldminda rii’yet konusunun Mu’tezile ve Es’arl
gelenegi arasinda 6nemli bir ayrim noktasi iken imam Gazzali’den itibaren Razi’yle birlikte Es’ari
diisiincesinin bu konuda esnedigi ve kismen Mu'tezile'ye yaklastigi g6zlemlenmistir.
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Mu'tezile ve Deizm A¢isindan Ahlakin Kaynagt

Oz

Tarihsel siiregte islam inang sisteminin insasinda énemli bir gérev iistlenen keldm ilmiyle bu inang sistemlerinin
karsisinda yer alan inkarci akimlar, temeller ve hedefler noktasinda birbirlerinden ayrigsmakla birlikte usul, yéntem ve
soylem agisindan zaman zaman benzerlikler géstermislerdir. Bu durum Mu'‘tezile ve deizm drneginde oldugu gibi birgok
noktada birbirinden farklilasan diisiince yapilar: arasinda bir uyusma ve paralelligin oldugu izlenimini uyandirmistir.
Niibiivvet ve vahyin imkén ve gerekliligi noktasinda birbirine zit iki diisiince akimini olusturan bu yapilar, kendi tezlerini
ispatlamak icin ayni usul ve yontemi kullanarak farkli sonuglara ulasmislardir. Bu ¢alisma ilk bakista Mu'‘tezile ve deizm
arasinda bdyle bir kanaati destekler gibi goriinen yontem benzerliginin gercekligini ahlakin kaynagi acisindan
sorgulamay1 hedeflemektedir. Deizm klasik dénemde oldugu gibi Tanri’'min varligini ve birligini kabul etmekle birlikte
rasyonel gerekgeler ileri siirerek niibiivvet ve vahyin imkansiz ve gereksiz oldugunu ileri siirmektedir. Ahlakin kaynag:
acisindan deizmin ileri stirdtigii {i¢ temel argliman vardir. Bunlardan birincisi ahlaki degerlerin esya ve fiillerin dziinde
ickin oldugu, ikincisi esya ve fiillerin 6ziinde var olan bu 6zelliklerin fiilin degerini zorunlu kilan belirleyici nedenler
olmas sebebiyle deterministik bir zorunlulugu beraberinde getirmis olmasi, sonuncusu ise ahlaki degerlerin ilahi yardim
olmaksizin tek basina akil tarafindan bilinecegidir. Buna karsin Mu‘tezile keldm okulu ise aymi sekilde rasyonel
gerekgelerle niibiivvet ve vahyin imkén ve gerekliligini savunmakta ve bunu ilahi bir zorunluluk olarak kabul etmektedir.
Ahlakin kaynagini benzer bir sdylem ve yontemle ortaya koymaya galisan Mu'‘tezile’nin vardig1 sonug deizmden farklidir.
Deizmin bu ii¢ temel argiimani karsisinda kendi i¢inde farkli gériisler olmakla birlikte Mu‘tezile’nin bir kisim keldmcilar
ahlaki degerlerin esya ve fiillerin 6ziinde ickin oldugunu savunurken diger bir kismu da ahlaki degerlerle ilgili hal ve
sartlar1 géz 6niinde bulundurmustur. Mu‘tezile’nin bu konuda farkl goriisler ileri siirmesinin arkasindaki en 6nemli
sebeplerden birisi tabiat felsefeleridir. Deizmin ahlaki degerlerin yalnizca akilla bilinecegi tezine karsin, Mu‘tezile akla
hem bedihi hem de nazari olarak genis bir yetkinlik alani tanisa da bu, ilahi bildirimlerden bagimsiz ve miistagni bir akil
degildir. Bu baglamda vahiy ve aklin her ikisinin de Allah tarafindan yaratilmis olmasi, bu ikisi arasinda bir geliski ve
uyumsuzluktan ziyade uyum ve koordinasyonu beraberinde getirmektedir. Deizmin esya ve fiillerin ontolojik yapisina
bagli olarak ahlaki degerler hususunda deterministik bir zorunluluk anlayisina karsilik, Mu‘tezile degerlerin esya ve
fillerin 6ziinde Allah tarafindan yaratildigini ve bu durumun O’nun kudret ve iradesinden bagimsiz olarak bir zorunluluga
sebep olmadigimi savunmustur. Calisma bu haliyle ahlakin kaynag hususunda Mu‘tezile ile deizm arasinda bir
karsilastirma yapmak suretiyle, bu iki diisiince akimi arasindaki temeller ve hedefler baglaminda farkliliklar: ortaya
koymaya amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Mu‘tezile, Deizm, Ahlak, Akil, Nesnelcilik, Oznelcilik.

Abstract

Although the science of kalam, which played an important role in the construction of the Islamic belief system in the
historical process, and the denialist movements that oppose these belief systems differ from each other in terms of
foundations and goals, they sometimes showed similarities in terms of procedure, method and discourse. This situation
gave the impression that there is a harmony and parallelism between thought structures that differ from each other in
many points, as in the case of Mu‘tazila and deism. These structures, which constitute two opposing movements of thought
regarding the possibility and necessity of prohethoot and revelation, have reached different results by using the same
procedure and method to prove their own theses. This study aims to question the reality of the similarity in method
between Mu‘tazila and deism, which at first glance seems to support such an impression, in terms of the source of morality.
Deism accepts the existence and unity of God, as in the classical period, but argues that prophethood and revelation are
impossible and unnecessary by putting forward rational justifications. There are three basic arguments put forward by
deism in terms of the source of morality. The first of these is that moral values are inherent in the essence of things and
actions, secondly, these inherent features of things and acts bring about a deterministic necessity because they are the
determining reasons that necessitate the value of the act, the last one is that moral values can be known by reason alone,
without divine help. On the other hand, the Mu‘tazila school of theology defends the possibility and necessity of
prophethood and revelation on rational grounds and accepts it as a divine obligation. The conclusion reached by Mu‘tazila,
who tries to reveal the source of morality with a similar discourse and method, is different from deism. Although there
are different views against these three basic arguments of deism, some Mu‘tazila theologians argue that moral values are
inherent in the essence of things and actions, while others take into account the states and conditions related to moral
values. One of the most important reasons behind Mu'tazila's different views on this issue is their natural philosophy.
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Contrary to deism's thesis that moral values can only be known through reason, although Mu‘tazila grants the mind a
wide range of competence both a priori and theoretically, this is not a mind independent of divine declarations. In this
context, the fact that revelation and reason are both created by God brings about harmony and coordination rather than
contradiction and disharmony between the two. In contrast to deism's understanding of a deterministic necessity
regarding moral values depending on the ontological structure of things and actions, Mu‘tazila argued that values of
things and actions were essentially created by God and that this situation did not cause a necessity independent of His
power and will. By making a comparison between deism and Mu‘tazila regarding the source of morality, the study aims to
reveal the differences in the context of the foundations and goals between these two movements of thought.

Keywords: Kalam, Mu‘tazila, Deism, Morality, Reason, Objectivism, Subjectivism.

Girig

Islam tarihinde imamet ve otorite meseleleriyle ortaya ¢ikan ilk ihtilaflar siyasi olmakla birlikte,
keldm ilminin ilk teorik argiimanlarinin esas olarak ahlaki oldugu séylenebilir. Zira kelam ilminin
ilk tartisma konularimui olusturan kader, adalet, iman ve kebire gibi meseleler 6ziinde etik bir
sorunun ¢dziimiine ydnelik faaliyetlerdir.! Ote yandan Miisliiman filozoflarin karsilastigi en eski
problemler de ahlak biliminin metafizik temeli ile ilgilidir.> Din ve felsefenin ortak ilgi alanina
giren ahlakin kaynagi meselesine Tanri inanci ve ahlak ekseninde bakildiginda dort farklh
goriisten bahsedilebilir. Ahlakin kaynagini Tanri inanciyla temellendiren “teolojik ahlak”
anlayisina gére Tanr1 inanci ile ahlak arasinda zorunlu bir iliski olup, hizmet ettikleri diger islevler
ne olursa olsun, ahlaki kurallar ve ilkeler esasen Tanr1’nin emirleri olarak goriiliir. Tanr1 inancinin
sonucu olarak ahlaki dogrular O’nun emir ve nehiyleri dogrultusunda belirlenip; din ahlaki
degerlerin tanimi ve davranislarin diizenlenmesi hususunda insanlari yonlendirir. Tanri insanlari
yaratmis ve ahlaki kurallar1 da belirlemis, bunu da din aracilifiyla insanlara bildirmistir. Ahlakin
dikey ve yatay olmak {izere iki boyutta degerlendirildigi bu goriise gére, ahlaki deger ve yargilar
evrenseldir. Teist diisiincede ahlaki prensip ve kurallarin yegine kaynagi olarak Tanrimin
y6nlendirmesiyle ortaya ¢ikan ahlaki ilkeler mutlak ve objektiftir. Buna bagli olarak ahlaki ilke ve
kurallar Tanr1 inancindan bagimsiz bir sekilde diistiniildiigiinde; davranislarda ahlaki ilkesizlik ve
kayitsizigin hikim oldugu kaotik bir durum ortaya ¢ikacaktir ki bu, ayn1 zamanda her seyin
mubah goriildiigii bir ahlaksizliga dogru evrilecektir.?

fkincisine gére ahlakin kaynagy, kisilerin davranis ve degerlerini belirleyen insanin dogasidir.
Buna gore insan dogustan getirdigi iyilik, kotiiliik, adalet, vicdan gibi ahlaki kavramlara sahip
olup; insandaki dogal ahlaki ilkeleri kullanarak ahlaki dogru tespit edilir. Buna karsin ahlaki
yargilarin belirlenmesinde din ve toplumun etkisi olmayip, bu cercevede insan haklar
dzglrligiiniin alt1 ¢izilir. Bu goriis ayn1 zamanda Kantgi rasyonalist veya sezgici ahlak anlayisi
oldugundan “ahlak teolojisi” olarak da adlandirilabilir. Bu anlayista ahlaki ilkeler Tanri’dan
bagimsiz olarak, insan akh veya zekési tarafindan formiile edilen veya kesfedilen nesnel regeteler
olarak goriiliir. Kant’a gore tiim ahlaki kavramlarin temeli ve kaynagi, teorik akildan siradan
pratik akla kadar a priori olarak insan aklidir. Ancak onun bu ahlak teorisi ayni zamanda Tanr1’nin

Mariam al-Attar, Islamic Ethics Divine Command Theory in Arabo-Islamic Thought (New York: Routledge Taylor & Francis
Group, 2010), 26-27.

2 Dwight M. Donaldson, Studies in Muslim Ethics (London: S.P.C.K., 1953), 97.

Necip Taylan, Diisiince Tarihinde Tanri Sorunu (Istanbul: Sehir Yayinlari, 2000), 114.
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varhiginin énemli bir delili olmustur.? Ugiincii goriis nesnel olarak gecerli ilkelerin oldugu, ancak
bunlarin bir sekilde Tanri tarafindan yaratildigi ve varligimi siirdiirdiigii goriisiidiir. Humecu,
duygusalci, subjektivist veya natiiralist olan dordiinciisii goris ise ahlakin 6ziinde insani ve sosyal
bir unsur oldugunu; ahlaki kavramlarin, ilkelerin ve uygulamalarin baz1 biyolojik ve sosyal evrim
stiregleriyle gelistigini ileri stirer. Ahlakin kokeni ve devamlihigi bir sekilde dogal durumu,
rekabetci ve isbirlik¢i giiclerin bir karigimini ve is birligine ihtiya¢ duyan insanlarin rekabeti
siirlayarak ve kolaylastirarak daha iyi hayatta kalmalarinm ve gelismelerini saglamalarindan
kaynaklanmaktadir. Bu gériislerden birincisi ve tiglinciisiine gére ahlak ayni zamanda bir Tanr1’ya
inanmanin ve baglanmanin sonucu olup, Tanr1 inancinin olmadigi ya da terk edildigi durumlarda
ahlaki ¢okiis de beraberinde gelecektir. Buna karsin 6zellikle dérdiincii goriiste oldugu gibi ahlak
temel bir duygu ve tutum meselesi olarak; kismen icgiidiisel ve biyolojik evrim tarafindan
gelistirilmis ya da kismen kazanilmis, sosyo-tarihsel evrimle ve nesilden nesile daha az aktarilarak
gelistigi kabul edilirse, dinden olduk¢a bagimsiz bir kaynaga sahip oldugu ortaya cikar. Bu
durumda Tanr1 inanciyla ahlak arasindaki iliski tamamen ortadan kaldirilip bu ikisi birbirinden
bagimsiz otonom alanlar olarak anlasilir.” Bu baglamda Tanri inanciyla ahlak arasinda herhangi
bir iliski olmadigini iddia eden anlayisi iki kisimda degerlendirmek miimkiindir. Bunlardan
birincisine gére Tanri inancina sahip olmamak manevi ve ahlaki deger ve ilkeleri reddetmek
anlamina gelmeyip, ahlakin Tanr1 inancinin disinda baska temelleri de olabilir. Dolayisiyla Tanr1
inanci ve ahlak birbirinden bagimsiz iki otonom alani olusturur. ikincisi ise “Tanr1 yoksa her sey
mubahtir” anlayisiyla ahlak konusunda herhangi bir ilke tanimayan materyalist ve nihilist
goristiir. Tanr1 inanciyla ahlak arasinda herhangi bir iliskiyi reddeden goriisler, ayni zamanda
ahlak konusunda sekiiler, stbjektivist, hiimanist ve tabiat¢1 anlayislarin kaynaginm
olusturmaktadir.®

Ahlaki insanin 3zgiirliigli baglaminda ele alan Nietzsche (1844-1900) ve Sartre (1905-1980) gibi
ateist diistiniirler, ahlaki 6zgiirliik ile Tanri’'nin varhgini taban tabana zit kabul ederek, dine dayal
bir kaynagi kesin bir sekilde reddetmislerdir. Bununla beraber ateizme gére bu bakis agis1, ahlaki
degerlerin tamamen reddi anlamina gelmemelidir. Zira Tanri inancinin olmadig kisi ve
toplumlarda da ahlaki degerlerin varlifindan s6z etmek miimkiindiir. Buna gdre ateizmde ahlaki
degerlerin varhigindan ¢ok, bu degerlerin fizik 4lemin disinda temellendirilmesi reddedilmistir.”
Her insanin kendi i¢ diinyasinda tecriibe edebilecegi ortak bir dini yetisi vardir.? Su hilde ahlakin
kaynag1 hususunda birbirinden farkl bu goriisleri genel olarak din ve akil olmak {izere iki asil
kaynaga indirgeyip, Mu‘tezile ve deizmde ahlakin kaynagina bu ¢ergeveden bir agilim saglamak
miimkiindiir.’ Bu baglamda Tanr1 veya saf akil gibi dogatistii bir kaynag: deger 6lciitii olarak kabul

Immanuel Kant, Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi, cev. foanna Kuguradi (Ankara: Tiirkiye Felsefe Kurumu, 2002),
27-28.

5 J. L. Mackie, The Miracle of Theism (London: Oxford University Press, 1982), 254-255.

Taylan, Tanri Sorunu, 113.

Taylan, Tanri Sorunu, 120-122.

8 Edward Lord Herbert, De Veritate, cev. Meyrick H. Carré (Bristol: University of Bristol, 1937), 295.

Mu'tezile'ye gére ahlakin kaynag icin bk. Hulusi Arslan, Mu'tezile'de Iyilik ve Kétiiliik (Istanbul: Endiiliis Yaynlar,
2021); Abdunnasir Siit, Mu'tezile ve Ahlak (Istanbul: iz Yayincilik, 2016); George F. Hourani, Islamic Rationalism: The
Ethics of ‘Abd al-Jabbdr (Oxford: Clarendon Press, 1971), Fethi Kerim Kazang, “Mu‘tezile Kelam Sisteminde Ahlak
Tasavvuru: Kad? Abdiilcebbar Ekseninde Bir Degerlendirme” [slami Arastirmalar 27/3 (2016), 280-310.
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eden dinf ve idealist etigin temellerini Platon metafiziginde bulmak miimkiindiir. insanin temel
ihtiyac, egilim ve kapasitelerini deger 6lgiitii olarak kabul eden natiiralist gelenegin kaynagi ise
Aristo felsefesiyle refere edilir."

1. Deizmde Ahlakin Kaynag1

Deizm Rdnesans déneminin sonlarindan itibaren ortaya ¢ikmis, tiim din ve geleneksel yapilardan
bagimsiz bir sekilde insanin dogasinda dogustan gelen bir din anlayisini savunmustur. “Dogal din”
veya “akil dini” adi verilen bu akimin temellerini Antik cagda Stoaci felsefede gérmek
miimkiindiir. Doga ile aklin aym anlama geldigi bu felsefe akiminda din, vahyin degil aklin
{irliniidiir. insan evrensel bir aklin egemen oldugu doganin bir pargasi oldugundan onun dogasi
da akildan ibarettir. Buna gore “dogal din” “akil dini” anlamina gelmektedir. Béyle bir din
anlayiginin Rénesans dénemindeki énemli temsilcileri Fransiz Jean Bodin (1530-1597) ile ingiliz
Edward Hebert'dir (1581-1648)."

Deizm, akil sahiplerine evrenin yaraticisi ve koruyucusu olan tek bir mitkemmel Tanri'nin
varligini; diinyay1 yonettigi yasalarin kendisi gibi degismez oldugunu ve bu yasalarin ihlalinin ya
da doganin hareketlerine mucizevi miidahalenin, evrensel varolusun biiyiik sisteminden zorunlu
olarak dislanmasi gerektigini deklare eder. Ayrica, saf, dogal ve bozulmamis bir etigin
uygulanmasi temel bir gérev olarak insanin en yiiksek erdemini teskil eder.'? Bu baglamda ahlakin
kaynagiyla ilgili olarak deizm 6ncelikle tarihsel siirecte dine yiiklenen rolii inkar etmekle baslar.
Bir taraftan insanin Tanri tarafindan yaratilmis dogal hali vurgulanirken diger taraftan da dinin
insana bahsedilen bu dogallig1 bozdugu iddia edilir. Meseleye matematiksel kesinlik icinde ve
evrensel diizeyde bakan Voltaire’e (1694-1778) gére evrende bir tek geometri oldugu gibi her
zaman ve mekanda gegerli bir ahlak yasasi vardir. Ahlaki degerleri bilmek i¢in filozof, bilgin ya da
sanatc1 olmaya gerek olmayip, bu degerler bilgeden ¢obana kadar insanin dogasinda yaratilistan
var olan 6zelliklerdir. Buna gore ahlaki degerlerin kaynag: dinf dogmalar veya toreler degildir.
Nitekim dinf dogmalar ve toplumsal kurallar, zaman ve mekan faktdriine bagl olarak degiskenlik
gosterse de ahlaki degerlerin tiim insanlar icin evrensel bir mahiyet arz ettigi goriilmektedir.
Ayrica insanlarin birlikte yasamasini saglayan bu evrensel ahlaki kurallar dinlerden 6nce de var
oldugundan, dinlerin ahlaki kurallarin belirlenmesinde herhangi bir roliinden bahsetmek
miimkiin degildir.”

Deizmde ahlak icin insarun dogasina bagh bir evrensellikten bahsedilirken, dinlerin hep bir
bilinmiislik icinde oldugu vurgulanarak ahlakin dogal diizenini de bozdugu ifade edilir.”
Dinlerin kendi igindeki bu bdliinmiisliik kavgasi bir noktadan sonra daha sert ve kaba bir tutuma
sebep olup, dogal ahlak diizenini terk etmeleriyle sonuglanmistir. Bu tutum insanin yaratilistan
getirdigi dogal ve saf akil ile vicdana zarar vererek, onlar1 bozmustur, Halbuki akil dinlerin sahip
oldugu mezhep teolojisinden daha saglam bir temele sahiptir.” Zira insan dogustan ahlaki

10 Attar, Islamic Ethics, 3.

1 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi (istanbul: Remzi Kitabevi, 1993), 206-207.

12 Elihu Palmer, Principles of Nature (London: John Cahuac, 1819), 171.

3 Voltaire, Felsefe Sozliigii 2, gev. Liitfi Ay (istanbul: Milli Egitim Bakanli§1 Yayinlari, 1995), 238-239, 244-245.
Denis Diderot, Konusmalar, ¢ev. Adnan Cemgil (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1998), 108.
Palmer, Principles of Nature, 132.
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degerlere sahip oldugundan dinin kendisi ahlaka kaynaklik etmemistir.' Ote yandan ilahi dinlerin
kutsal metinlerinde yer alan genel ahlaki kurallar biitiin toplumlarda var olan esaslar iken,
dinlerin kendilerine ait daha &zel kurallari ise asla uyulmayan sézde kurallardir. Ozellikle Yahudi
ve Hiristiyan kutsal metinlerindeki dogru ve ahlaki ilke fikri ¢cok sik terk edilmis ve ihlal edilmis
olmasindan kaynakli olarak insan eylemlerinin dogasinin dogru ve giivenilir bir arastirmas: da
yapilamamistir. Teolojik sistemler iyi ya da kotii kurallar koyarken bu konuya 1s1k tutmadiklar:
gibi insanin fiziksel veya ahlaki yoniiniin analizini yapmamuglar ve ahlakin kaynagi hususunda
nedensellik ilkesini g6z ardi etmislerdir. Bundan dolay1 dogaiistii teolojilerin ahlaki eksikligi daha
belirginlesirken ahlaki temellendirmek i¢in dogay1 referans almak zorunluluk olusturmustur.”

Martin Luther’in (1483-1546) reform hareketiyle bilim ve 8zgiir diisiincenin canlandigini ifade
eden Thomas Paine (1737-1809) her seyin dini bir cercevede anlasilmasinin tutarsizlifina
deginir." Deizmi sahtecilige, putperestlige ve kutsal metinlerin uydurmalarina kars1 “saf ve ahlaki
bir din” olarak tanimlayan Paine™ kutsal metinlerin sahte oldugunu, Tanri’nin evrende yarattigi
doganin ayni zamanda O’nun varliginin kesin kaniti oldugunu belirtir. Dolayisiyla ona gore
“deistin kutsal kitab1 yaratilistir.” Bu kesinlik icinde Tanr1’nin varligini inkar etmek aptallik olup,
ahiret inanci da bunun bir sonucudur.” Ona gdre biitiin dinlerin dgretileri gercek disi olup, asil
din kurumu insan aklidir.” Dini metinlerde Tanr1'ya nispet edilen emirler esas itibariyle dogatstii
bir miidahaleye gerek kalmaksizin, kanun vaz' etme ve yliritme yetenegine sahip insanlar
tarafindan da uygulanabilecek ahlak ilkelerinden meydana gelmektedir.”? Dolayisiyla ge¢cmis
ddnemlerde bu ahlaki kurallar1 vaz' eden peygamberlerin giintimiizdeki sair ve miizisyenlerden
bir fark: yoktur.” Ahlakin kaynagini dinde aramak, her seyin 6lgiitii olarak dini referans almaya
zorladigindan bir miiddet sonra ahlaki agidan iyi ve kétiiniin belirlenmesinde insanlari sahtecilige
yonlendirmektedir. Bu asamada amag, evrensel ahlaki ilkeleri belirlemekten ¢ok kutsal metinlerin
iyi ve kotuyle ilgili sdylemlerine dayanak bulmaya kaymistir.** Bir¢ok dinde dogru ahlaki
ilkelerden bahsedilmis olsa da esas itibariyle bunlar dogatistii sdylemlerinden dolay: degil de akil
ile uyumlarindan dolay1 kabul edilebilirler.”” Paine’e gore “gercek deistin tek bir kutsal varhigi
vardir; onun dini bu kutsal varligin eserlerindeki gii¢, bilgelik ve iyiligi igerir ve onu ahlaki,
bilimsel ve mekanik olan her seyde taklit eder.”*® Her insanin akil ve vicdaninda dogal olarak var
olan ve toplumun varligini kendisiyle siirdiirdiigii ahlaki ilkeler tiim dinler ve toplumlarda aym

16 Diderot, Konusmalar, 119, 122, 124,
Palmer, Principles of Nature, 149-150.
Thomas Paine, Akil Cagi, cev. Ali Thsan Dalgic (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari), 43.
» Paine, Akil Cagt, 95.

0 Paine, Akil Cag, 169.

2 Paine, Akil Cagi, 4.

2 Paine, Akil Cagi, 6.

» Paine, Akil Cagt, 20.

2 Paine, Akil Cag, 41.

= Paine, Akil Cag, 54.

2 Paine, Akil Cagt, 46.
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olmalar1 hasebiyle evrenseldir.”” Bu baglamda ahlakin kaynagini dinde arayip, ahlaki kotiiliikleri
Tanrt’ya nispet etmek, O’'nun ahlaki adaletini de tersyliz etmektedir.”®

Su hilde genel olarak dini 6zel olarak ise ahlaki temellendirmeye ¢alisirken 6ncelikle geleneksel
dinleri ve dogaiistii teolojileri elestirerek kendisine alan olusturan deizmde ahlak hicbir sekilde
dinlerle, teolojilerle ve sosyal kurallarla refere edilemez. Bu miinasebetle ahlakin kaynag: deizm
acisindan incelendiginde iki temel kavram 6n plana ¢ikmaktadir. Bunlardan birincisi doga, digeri
ise akildir. Meseleye Mu'‘tezile agisindan bakildiginda da ayni kavramlarla kargilasilsa da her iki
akim da ayni kavramlara atif yaparken kendilerini farkli kaynaklardan temellendirmislerdir. Daha
sonra goriilecegi tizere Mu'‘tezile bu kavramlara dini referanslar1 kullanarak doktriner bir boyut
kazandirmigtir. Deizm ise tarihsel siirecte genellikle ahlakin kaynagi olarak kabul edilen dinin
kurumsal varligini sorgulamis ve dinf inanglarin ahlaki degerlere kaynak teskil edemeyecegini
ileri stirmiistiir. Bu itibarla deizme gére ahlakin kaynag: din ve toplumsal yap1 olmayip, insanin
kendi vicdani ve aklidir. Ateizmden farkli olarak evrenin bir yaratici tarafindan yaratildigini ve
O’nun koymus oldugu yasalara gére sevk ve idare edildigini kabul eden deizm, Tanri’'nin bu yasalar
cercevesinde hareket edip insan hayatina din araciligiyla herhangi bir miidahalede bulunmadigini
ileri siirer. Evreni bu yasalar cercevesinde kendi isleyisine terk eden Tanri, insani da sahip oldugu
vicdan ve akilla bas basa birakarak dogal bir ahlak anlayisini ilke edinmistir. Bdylece ahlaki
degerlerin belirlenmesinde dint 6gretiler, kutsal metinler ve toplumsal norm ve degerlerin rolii
reddedilerek, yegine unsur olarak insanin dogasi ve akil 6n plana ¢ikarilmistir. Bu miinasebetle
doga ahlaki degerler icin saglam bir temel olusturup, insamin dogal yapisi teolojik
yanilsamalardan arindirildiginda bu konudaki siiphe ve farkliliklar ortadan kalkip, insan akli ahlak
i¢in bir ilham kaynag olacaktir. Doga temelli evrensel bir ahlak standardina ulasmak yolunda
verilecek gayret, dinlerin bu baglamda keyfiliginden daha ¢ok tercihe sayandir. Ahlaki ilkelerin
yalnizca dis gii¢ tarafindan kurulup, insanin dogasiyla iliskili i¢csel mitkemmelligi hice saymak
dogru bir yontem degildir. Bu baglamda icine diisiilen hatalardan birisi de dogatistii teolojilerde
insan ruhunun bedenden ayri olarak entelektiiel bir konuma yerlestirilmesi ve bedensel
duyumlarin dislanmis olmasidir. Béylece eylem kaynaklarina iliskin dogru bir bilgi zorunlu olarak

dislanmis ve ruhani gizem felsefi kanitlamanin yerine gegmistir.”

Palmer’in kaydettigine gore ontolojik olarak ruh-beden ayrimina karsi olan deizme gére insan akli
maddi olmayan herhangi bir seyi kavramaktan acizdir. insan, bilesimi tamamen fiziksel olan bir
varhiktir ve ahlaki 6zellikler ya da akil, organik yapinin zorunlu sonuglaridir. Bu nedenle, ahlaki
ilkenin temelini saptamak icin insan dogasinin fiziksel yapisina geri dénmek gerekir. Bunun
yaninda duyumlarin kaynagina, izlenimlerin nedenine ve bu izlenimlerin ¢esitliligine; tiim insan
dogasin ayni ya da benzer duyumlara sahip oldugu gerceginin evrenselligine gitmek gerekir.
Tlm insanlar aciya ve hazza duyarliliklar1 sebebiyle ayni duyulara sahip olduklarindan benzer
istek ve arzulara yonelirler ve ayni zevklerle tatmin olurlar. Bu durum insanda genel bir
karakteristige sahip oldugundan Snemsiz istisnalarin disinda dogru ve evrensel kabul edilir.
Karsilikhi adalet kurali tarafindan belirlenip diizenlenen genel bir ahlaki ilke standardi insan

7 Paine, Akil Cagit, 166-167, 169.
3 Paine, Akil Cag, 72.

» Palmer, Principles of Nature, 149-151.
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dogasinin yapisinda gercek varliga sahiptir. Bu ahlaki ilkeler dini metinlerden ¢ok 6nce insanin
bulundugu her zamanda varligini stirdiirdiigiinden dinlerden bagimsiz ve onlarin {istiinde bir
yapiya sahiptir.*

Deizmin ahlakin kaynagiyla ilgili olarak dikkat cektigi en 6nemli hususlardan birisi insanin ahlaki
tanimaya yonelik dogasidir. Bu itibarla deizm, insanin dogal bir ahlak {izere yaratildigini, ahlaki
davranislarinin ge¢mis dinlerdeki gibi 6liimden sonraki hesap anlayisina bagh olmaksizin dogasi
geregi ortaya ciktiginu iddia etmistir.’ Tanri, esyanin manti§ina ve tabiatina uygun hareket
ettiginden insan da ahlaki davranislarini bu minvalde tanzim etmektedir. insanin dogasindaki
ahlaki y6nelim esas itibariyle Tanri'nin dogasindan kaynaklanmaktadir. Aksi durumda insanin
dogasiyla Tanr’'min dogasi ¢elisirdi. Bu miinasebetle Tanri insana dogasina aykiri emirler
veremedigi gibi kendisinin yapmaktan nefret ettigi seyleri de insanlardan yapmalarini isteyemez.
Dolayisiyla ahlaki agidan bakildiginda Tanri, insan ve evrenin aymi dogaya sahip olduklar
soylenebilir.*? Shaftesbury’e (1671-1713) gore her insanda dogal olarak iyi ile kétiiyii ayirt etme
melekesi vardir. Bu ayirimlarin temelleri dogada olup, ayirt etmenin kendisi de dogal ve dogadan
gelmedir.”

Matthew Tindal’a (1657-1733) gére Tanr1 insana diinyada nasil davranmasi gerektigi hakkinda bir
doga bahsetmistir. Tanri'nin bahsetmis oldugu bu doga sayesinde insan kendi iyiligi i¢cin gerekli
davranislara yonelirken, kotli ve zararl davraniglardan da uzak duracaktir. insan yaratildig
dogasina uygun bir sekilde davrandiginda fitratiyla uyumlu oldugundan akil, ruh ve beden saglig
iyi olup mutlu olacaktir. Béylece yaraticisimin rizasi dogrultusunda bir yasam siirecektir. Bu
miinasebetle tiim akilli varliklarin mitkemmellik ve mutluluklar: yaratilistan dogalarinda var olan
emirlere uygun olarak yasamaya baglidir. Bundan dolay1 tiim varliklarin mutlulugu, dogalarinin
mitkemmelliginde gizlidir. Rasyonel bir varligin mikkemmelligi, tamamen rasyonel oldugunda
yani dogru davranis kurallarina uydugunda gergeklesir. Bu durumda, rasyonel bir doga en
miitkemmel ve kesinlikle en mutlu duruma ulasir. Dogru davranis kurallarindan sapma, bir kusur
ve buna bagli olarak orantili bir mutsuzluk getirmelidir. insanlar kendi mutluluklarina ve bunu
dogal olarak saglayacak araglara dair hislere dayanarak, kesin gdrevlerinin bilincine giivenle
ulasabilirler.*

Tindal’a gore insan eylemlerinin asil kaynagi mutluluk olup, Tanri insanlara mutluluklarini
kazanacaklar1 ve onu kaybetmeyecekleri davranislar bulabilmeleri i¢in akil vermistir. Sayet
hi¢bir seyi bosuna yapmayan Tanri, insanlara eylemlerinin neye yol agtifini ayirt etmeleri ve
mutluluklarini elde etmeleri igin akil vermemis olsaydi insandaki bu dogay1 bosuna yaratmis
olurdu.”® Ote yandan tiim varliklarin mutluluklar1 dogalarinin mitkemmel olmasina bagli olup,

Palmer, Principles of Nature, 151-153.

M. Emre Dorman, Deizm ve Elestirisi: Tarihsel ve Teolojik Bir Yaklasim (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitisii, Doktora Tezi, 2009), 264.

32 Matthew Tindal, Christianity as Old as Creation, Or The Gospel a Republication of the Religion of Nature (London: by., 1732),
22.

Anthony Ashley Cooper Shaftesbury, Characteristics of Men, Manners, Opinions, Times, Etc. (London: Grant Richards,
1900), 2/137.

34 Tindal, Christianity as Old as Creation, 18-19.

35 Tindal, Christianity as Old as Creation, 18.
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insanin dogasi tamamen rasyonel oldugunda ve tiim eylemlerini dogru aklin kurallarina gore
yaptiginda en mitkemmel olur. Buna karsin dogru aklin kurallarindan sapma ise insana mutsuzluk

getirir.*®

Tanr’'min mikemmelligi ve mutlulugu dogasinin safligina ve dogruluguna bagl
oldugundan, insan da benzer bir saflik ve dogruluga varabildigi 6l¢iide dogru kurallara gére
hareket ederek mutlu olabilir. Yani insan Tanri’nin dogasindaki ahlaki iyilikleri i¢inde hissettikce
O’nun mutluluklarini ve hayatini yasar. Baska bir deyisle farkli durumlar ve iliskiler ile zaman ve
mekan kayitlar: bir tarafa birakildiginda insan, kendisinin yerinde olursa Tanr1’nin yapacag seyin
aynisini yapar ve Tanri’nin hayatini yasar. Insanin rasyonel dogas diisiiniildiigiinde derece icin
olmasa da tiir nedeni olarak Tanri'nin dogasiyla aynidir. Burada ortak bag akil olup, yaratan ile

yaratilan arasindaki fark, insanda akil ve mutluluk sinirh iken Tanr1’da sinirsiz olmasidir.”

insanin esya ve fiillerdeki ahlaki degerleri dogasi itibariyle tanidig1 diisiincesi dogal olarak esya
ve fiillerin de béyle bir dogaya sahip oldugu fikrini desteklemektedir. Buna gére seyler arasindaki
etkin farkhiliga dayanan iyilik ve kétiiliik esyanin dogasinda sabit ve degismez olup, mutluluk ve
mutsuzluk onlarin i¢sel dogalarina baglidir. Bu baglamda Tanr1 da esyada sabit olan bu igsel
dogaya uygun bir sekilde hareket eder. Bunun disinda esyanin dogasina uygun olmayan bir sey
yapmast O'nun dogasina aykiridir. Eger insanlari baska tiirli davranmaya zorlasaydi, insan
dogasini kendi dogasina aykir: olarak cercevelemis olurdu. Bundan dolay: Tanri insanlara asla
kendi dogasina aykiri emirler veremez ya da kendisinin yapmaktan nefret ettigi seylerin
yapilmasini isteyemez.*® Tindal'in dogal din tanimlamasinda akla ve dogaya Tanriyla paralel bir
tabiat tanimlamasi yapmasinin amaci, Tanri'nin insan ve dogaya bdyle bir tabiat bahsetmisken
bunu tekrar ilahi kitaplarla diizenlemesinin gereksiz oldugudur. Eger doga kitab1 insanlara herkes
tarafindan anlagilabilir bir sekilde Tanri, insan ve evren arasindaki iliski ve buna bagli gérev ve
sorumluluklar1 anlatiyorsa, Tanri’dan daha fazlasini istemek acimasizcadir.” Deizmin geleneksel
din ve teolojileri elestirerek ahlaki ilkelerin esya ve fiillerin 8ziinde ickin oldugu yoniindeki
ontolojik yaklasimi ayni zamanda deterministik bir zorunlulugu da beraberinde getirmistir. Buna
gore iyi ve kétiiniin bilgisi Tanri tarafindan yaratilista dogaya bahsedilmis olmakla birlikte, buna
bagh olarak iyi ve kot de dogaiistii ya da dis bir irade ve kudretin miidahalesine ihtiyag
duymaksizin zorunlu olarak ortaya cikar. Dolayisiyla ahlaki temellendirirken peygamber ve vahyi
gereksiz bir argiiman olarak ileri sliren deizm, uliihiyeti de etkisizlestirerek insana mutlak bir
dzglirlitkk alan1 agmis durumdadir.

Su hilde ahlakin kaynag agisindan bakildiginda deizmle ilgili olarak ti¢ ana fikrin &ne ¢iktigi
sOylenebilir. Bunlardan birincisi Tanr1 evreni yaratirken esya ve fiillerin 6ziinde iyi ve kéti
degerleriyle birlikte yaratmustir. Ontolojik bir yaklasimla ahlaki degerler esya ve fiillerin 6ziinde
ickindir. Buna bagli olarak ikincisi esya ve fiillerin 6ziinde var olan bu zellikler, fiilin degerini
zorunlu kilan belirleyici nedenlerdir. Bu da ahlaki acidan deterministik bir zorunlulugu
beraberinde getirmistir. Uglinciisii ise esya ve fiillerde var olan ahlaki degerler, bu degerleri
tanimaya ve anlamaya yonelik yaratilmis olan insan akh tarafindan bilinir. Bu baglamda deizmin
ahlakin kaynagiyla ilgili olarak iizerinde durdugu en 6nemli husus rasyonalitedir. Esas itibariyle

3 Tindal, Christianity as Old as Creation, 19.
37 Tindal, Christianity as Old as Creation, 20.
38 Tindal, Christianity as Old as Creation, 22.
39 Tindal, Christianity as Old as Creation, 23-24.
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Rénesans’tan itibaren Bati’da kendisine gelisme alani bulan deistik diisiincenin antik Yunan
diisiincesinde temelleri oldugu gibi Islam diisiincesinin ilk dénemlerinde de benzer amag ve
yontemlerle karsiliginin oldugu séylenebilir. Simdi Mu‘tezile ¢aginda deizme benzeyen din ve
diisiince akimlarimin ahlakin kaynagi hususundaki goriisleriyle Mu‘tezile’nin karsi tezlerine

bakalim.
2. Klasik Dénemin Deistleri ve Mu‘tezile

islam diisiincesinin klasik déneminde Berahime, Seneviyye, ibnii'r-Ravendi (8. 301/913-14 [?]) ve
Eb(i Bekir er-Razl (6. 313/925) gibi kisi ve gruplarin niibiivvet ve vahiy odakli elestiri ve
diisiincelerini g5z 6niinde bulundurup modern dénemde devamliligini varsaydigimizda Mu‘tezile
ile deizm arasindaki benzerlik ve farkliliklar1 da tespit etme imkanina sahip olabiliriz. Zira sz
konusu kisi ve gruplara atfedilen iddialar, deizm ile benzerlik gdsterdikleri i¢in deistik fikirler
olarak degerlendirilebilir. Bu baglamda klasik dsnemde niibiivveti inkar eden kisi ve firkalarin
ortak goriisii, ahlaken iyi ve kotiiniin bilinmesi noktasinda akil yeterli oldugundan ayrica
peygambere ihtiya¢ olmadigidir. Ote yandan peygamber géndererek ilahi emir ve yasaklari
insanlara bildirmek ilahi hikmetle bagdasmaz.”® Ancak Bat1 diisiincesindeki deizmi tesvik eden ve
ortaya ¢ikmasina yol acan pek ¢ok etkenin islam diisiincesi icinde tam bir karsiliginin olmadig
ifade edilmelidir. Ciinkii deistlerin Yahudi ve 0zellikle Hiristiyan dini gelenegine yonelik
elestirileri bircok tutarli ve gecerli neden icerse de ayni seyin islam dini ve vahyi icin iddia

edilmesi miimkiin degildir."

Klasik dénemde niibiivveti inkar hususunda deizmle benzerlik gésteren Berahime, akla verdikleri
rolden kaynakli olarak muhalifleri tarafindan Mu‘tezile ile bir gériilse de her iki akimda da aklin
kullanilisindaki amag ve siikler birbirinden farklilik gostermistir. Berdhime, iyi ve kotiinlin
belirlenmesi ile teklif konusunda akli mutlak belirleyici olarak kabul ederek niibiivvet kurumunu
tamamen din alaninin digina itmeye ¢alisirken; Mu'‘tezile akla dayal bir din anlayisin niibiivvet
ve vahiyle tamamlamaya ¢alismistir. Dolayisiyla her iki akimda da esya ve fiillerdeki iyilik ve
kétiilik akilla bilinirken, bu durum deizmde oldugu gibi Berdhime i¢in de niibiivvetin gereksiz
oldugu yoniinde bir delile déniismiistiir.* Mu‘tezile’de ise boyle bir ¢ikarim muhaliflerin de teslim
ettigi tizere asla kabulii miimkiin olmayan bir durumdur.*

Durum bdyle olmakla birlikte 6zellikle Es‘arf firak gelenegindeki miitekellimler ahlakin kaynag:
hususunda Mu'tezile’yi Berahime’ye benzetmisler ve aralarinda irtibat noktalari oldugunu ileri
stirmiiglerdir. Bu benzerlik noktalarindan birisi de esya ve fiillerin iyilik ve kétiiliigiiniin aklen
bilinmesi hususunda Mu‘tezile ile Berdhimenin aym goriisii savunduklaridir.** Abdiilkahir el-

Vecihi Sénmez, “Niibiivvete Yapilan itirazlar Baglaminda ibnii'r-Ravendi ve Niibiivveti inkér Diisiincesi”, Din Karsitt
Cagdas Akimlar ve Deizm, ed. Vecihi Sénmez vd. (Van: Ensar Nesriyat, 2017), 286-287.

Dorman, Deizm ve Elestirisi, 381.

42 Abdulkerim b. Ahmed es-Sehristint, el-Milel ve'n-nihal, thk. Ahmed Fehmi Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 1992/1413), 3/709.

Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiilil-hamse, cev. ilyas Celebi (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhgi
Yayinlari, 2013), 2/422.

imamii'l-Haremeyn el-Ciiveyni, Kitdbu'l-irsdd, cev. Adnan Biilent Baloglu vd. (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2012), 219; Seyyid Serif Ciircani, Serhul-Mevdkif, cev. Omer Tiirker (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanlhi§1 Yayinlari, 2021), 3/330-331.
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Bagdadi'nin (8. 429/1037-38) kaydettigine gére emir ve yasaklarin akil yoluyla zorunlu ve bedihi
olarak bilinecegi hususunda Mu‘tezile ile Berdhime ayni goriisii savunmakla birlikte aklen vacip
kilma ve yasaklamanin ilgili oldugu hususlarda ihtilaf etmislerdir. Berdhime tipki deizm gibi
Allah’in varlig1 ve birligini kabul etmekle birlikte peygamberleri inkar etmistir. Marifetullah ile
iyilik ve kétiiliigiin bilinmesi hususunda her insanin kalbi iki hatirla karsi karsiya kalir. Bunlardan
birincisi iyilik ve kotiiligii bilme diirtiisii iken ikincisi de bdyle bir bilgiden vazgegirme hatiridir.
Her iki hatir da araz olup teklif ancak bunlarla gerceklesebilir. Buraya kadar Mu‘tezile Berahime
ile ayn1 diistiniirken, aklen yasak olmakla birlikte peygamberlerin seriatlarinda mubah olan seyler
hususunda onlardan ayrismistir. Ornegin Eb(i Hasim el-Ciibbal’ye (5. 321/933) gére hayvanlarin
bogazlanmasi hususunda sem‘? bir delil olmasaydi akilla bunun giizelligi bilinemezdi.* Bu noktada
akil ilk bakista hayvanlarin bogazlanmasim kétii gérmekle birlikte sem‘in bu konudaki hitkmiiyle

lizerinde nazar ettikten sonra ortaya ¢ikacak faydadan dolay: iyiligine hitkmeder.

Mu‘tezile’nin ahlakin temellendirilmesinde akil 6n planda olsa da niibiivvet ve vahiyle denge ve
uyum i¢indedir. Bu baglamda asil mesele akli da en az vahiy kadar fonksiyonel hale getirmek olup,
aklin niibiivvet ve vahyin olmadigi bir sistemde tek basina islevsellige sahip olmadigini
gostermektir. Baska bir deyisle Mu‘tezile’nin ahlak ve teklif konularinda genis bir yetkinlik alan
tanidigi akil, niibiivvet ve vahyin olmadigi durum ve sartlarda onlarin yerine gecip ayni islevsellik
icerisinde hareket edebilecek ve onlara ihtiyac hissettirmeyecek bir donanima sahip degildir.
Mu‘tezile tarihsel slirecte mezhep taassubuna bagl olarak muhalifler tarafindan Berihime vb.
akimlarla aym cizgide anilmis olsa da hicbir zaman niibiivvet ve vahyi islevsiz hale getirmekle
itham edilmemistir. Nitekim Kadi Abdiilcebbar'in (6. 415/1025) kaydettigine gdre Beradhime
Allah’in varlig1 ve birligini kabul etmekle birlikte niibiivvet kurumunu tiimiiyle inkir etmesi
sebebiyle Mu'‘tezile’nin bu konudaki en 6nemli rakipleridir. Zira Berdhime’ye gore akil tek basina
hiikiim vermekte yetkin olup, peygamberlerin getirdikleri bazi hiikiimler akil agisindan kabihtir.
Eger peygamberlerin getirdikleri akla uygunsa akil boyle bir hitkme tek basina varabilecegi i¢in
ayrica peygambere gerek yoktur. Peygamberin getirdiginin akla muhalif olmasi durumunda ise
akil bunu reddedecegi icin bu durumda peygamberin haberine ihtiya¢ duyulmaz. Ote yandan
niibtivvet kurumunun kabul edilmesi durumunda da gercek peygamberle sahtekar: birbirinden
ayirmak imkansizdir. Dolayisiyla ahlakin kaynagi da dahil olmak {izere akil tek basina yeterli olup,
bunun igin ayrica peygamberlerin haberine ihtiya¢ yoktur. Berdhime'nin bu tezine karsihik Kadi
Abdiilcebbar, aklin tek basina iyi ve kétilyii birbirinden ayiramayacagindan dolay: Allah’in iyi ve
kétiiniin bilgisini kullarina bildirmesi gerektigini ifade eder. Esya ve fiillerdeki iyilik ve kotiiligi
bilme hususunda akilla vahiy arasinda umum-husus iliskisi vardir. Akil genel olarak iyi ve kétiiyti
bilmeye muktedir iken, vahiy bu genel cerceve icinde daha 6zel saptamalarda bulunur. Bu
baglamda peygamberin haberi aklin genel bilgilerini agiklamasindan ibarettir. Bundan 6tiirii
Allah’in peygamber géndermesi vacibtir.*

Mu‘tezile agisindan deizme benzer diisiinceler iginde olan bir baska grup da Seneviyye’dir. Kadi
Abdiilcebbir, Senevilerin aci ve iiziintiilerin zatlari ve nefisleri (6zleri) itibariyle kétii oldugunu

4 Abdiilkahir el-Bagdady, Usilii'd-din, thk. Ahmed Semsiiddin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2002), 43-45.

a Kadi Abdiilcebbar, Serhul-Usilil-hamse, 2/422; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugnf fi ebvabi’t-tevhidve'l-adl, thk. Mahmud
Muhammed Kasim vd. (Kahire: Daru’l-Misriyye, 1962-1965), 15/19; Kadi Abdiilcebbar, “el-Muhtasar i ustli’d-din”
Res@’ilii’l-‘adl ve't-tevhid, nsr. Muhammed iméare (Kahire: Daru’s-Surfik, 1988), 1/263-264.
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ileri siirdtiklerini kaydeder. Bu baglamda iyi ve kétii fiiller tabiatlari geregi ortaya ¢ikar.”
Dolayisiyla Seneviler elemin Oziine ait ontolojik sebeplerden dolay1 kétii oldugunu iddia
etmektedirler. Halbuki Mu‘tezile diisiincesinde elem 6ziindeki kétiiliikten dolay: degil de zuliim
olmasindan dolay: kétiidiir. Bu baglamda Mu‘tezile’ye gore iyilik ve kotiiliik fiillerin 6ziinden
kaynakli olmay1p, zuliim gibi onlara eslik eden sifatlar sebebiyledir.*

Kadi Abdiilcebbir, Senevilerin iyilik ve kotiiliigiin seylerin oziindeki igsel nedenlerden
kaynaklandig1 yoniindeki goriislerinden yola ¢ikarak iyi veya kétii olarak nitelenen fiillerin baska
tiirlii kabul edilemeyecegini 6ne siirer. Hilbuki iyilik ve kétiilitk goreceli olup bazi durumlarda
kisilere bagli olarak degiskenlik gostermektedir. Buna gore bazi durumlarda kétii olan fiiller baska
durumlarda iyi olurken ayru sey kisiler icin de sdylenebilir. Dolayisiyla fiillerin tabiatinda igsel
nedenlerle iyilik veya kotiiliik yoktur.” Ote yandan Seneviyye’nin bu diisiincesini deizmde oldugu
gibi deterministik zorunluluk i¢inde degerlendiren Kadi Abdiilcebbar’a gére eger iyilik ve kotiilitkk
doganin belirledigi niteliklerse, o zaman eylemlerin degerini belirleyen de kisinin dogasidir.
Ancak iyi ve kétii fiiller, failleri tarafindan dogalari bu 6zellikte oldugu icin gergeklestirilmez. Eger
bdyle olsayds, ayni kisinin bazen kétii, bazen de iyi bir sey yapmay: secebilecegi diisiiniilemezdi.
insanin dogasinda iyi ya da kétii eylemde bulunmayi zorunlu kilan higbir 6zellik olmay1p, insan
bu eylemleri tamamen 6zgiir iradesiyle secer ve yapar. Mu'‘tezile agisindan bdyle bir deterministik
gdriise sahip olmak insanin dzgiir iradesi doktriniyle ¢elisir.*

Klasik désnemde goriisleri deist fikirlerle benzerlik gésterdigi izlenimi veren kisilerden ibnii’r-
Ravendi'nin gercek kisiligi ve gdriislerini tespit etmek miimkiin olmamakla birlikte, Ebii’l-Hiiseyin
el-Hayyat (8. 300/913 [?]) el-intisdr’da ona bu dogrultuda elestiriler yéneltmektedir. Hayyat’a gére
ibnii’r-Ravendi yazmis oldugu kitaplarda ilhad, tevhidin iptali, risaletin inkri ve peygamberlere
kotii sozler soylemek gibi fikirler ileri stirmiistiir.*" Kitdbii'z-Ziimiirriid' de mucizeleri inkdr etmenin
yaninda Kur’an’da baz celiskilerin oldugunu da iddia etmistir.” Onun &zellikle Ebi Isa el-
Verrak’la (6. 247/861) irtibatlandirmasi® bu yéndeki kanaati giiclendirmeye yénelik olsa gerektir.
Bedevi'nin kaydettigine gdre Kitdbii’z-Ziimiirriid'de aklin yetkinligi agisindan niibiivvetin
gerekliligi tipki Berdhime ve Seneviyye'de oldugu gibi sorgulanmakta ve mucizeler inkér
edilmektedir. > Ancak Ravendi bu kitapta mubhalif fikirleri zikretme baglaminda Berdhime’nin
goriislerini mi yoksa kendi goriislerini mi zikretmekte acgik degildir. Nitekim s6z konusu fikirler
Matiiridi (6. 333/944) tarafindan Eb{i isd el-Verrak’a nispet edilirken niibiivvetin savunmasi da
ibnii’r-Ravend?'nin fikirleriyle yapilmaktadir.” Bu konuda bir baska isim olan Eb{i Bekir er-Razi de
Berdhime ve Ravend?’ gibi ahlaki degerlerin tespitinde vahye ihtiyag duymaksizin aklin 6nemi ve

47 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugnt, 5/41, 44, 52.

@ Kadi Abdiilcebbar, el-Mugnf, 13/226-227.

“9 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugnt, 5/40.

0 Attar, Islamic Ethics, 131.

51 Ebii’l-Hiiseyin el-Hayyat, el-Intisdr, thk. H. S. Nyberg (Kahire: Matbatii Daru’l-Kiitiibi'l-Misriyye, 1925), 2, 149.
Hayyat, el-Intisdr, 2-3.

53 Hayyat, el-Intisdr, 97, 155.

o Abdurrahman Bedevi, Min trihi'l-ilhdd fi'l-islam (Beyrut: el-Miiessesetii’l-Arabiyye, 1980), 71.

55 Eb{l Mansr el-Matiirid}, Kitdbu't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu-Muhammed Arugi (Beyrut: Daru Sader, 2001), 257-259.

Kader
22/1, 2024



Yunus ERASLAN

yetkinliginden bahsedip,*® ayni gerekgelerle niibiivveti gereksiz gérmekle birlikte,” Mu‘tezile
kelamcilar: tarafindan konu edinilmemistir. Ancak onun da benzer diisiinceler ileri stirmesinden

dolay1 keldmcilar tarafindan elestirildigi anlagilmaktadir.

Goriildiigii iizere islam diisiincesinin heniiz tesekkiil asamasinda oldugu klasik dénemde de deistik
fikirlerin benzerleri, ayni sdiklerle ortaya konulmus ve basta Mu'‘tezile olmak iizere mutekellimler
tarafindan bu fikirler elestiri konusu yapilmistir. Ahlakin kaynagiyla ilgili olarak modern
dénemde deizmin ortaya koydugu hususlarin Mu'‘tezile ¢aginda s6z konusu kisi ve gruplar
tarafinda da dile getirildigi sdylenebilir. Bu baglamda ahlaki degerler esya ve fiillerin 6ziinde
ontolojik olarak mevcut olup, bu durum herhangi bir dis irade ve kudrete ihtiya¢ duyulmaksizin
deterministik zorunluluk i¢inde ortaya ¢ikmaktadir. insan akli da esya ve fiillerde ickin olan bu
ahlaki degerleri tespit edip anlamak ve uygulamak icin tek basina yeterli ve sorumludur. Bunun
ayrica bir peygamber ve vahiy araciligiyla insanlara iletilmesi gereksiz bir durumdur. Dolayisiyla
klasik ve modern dénemlerde benzer argiimanlarla niibiivvet kurumu diglanirken ulthiyet
noktasinda da etkisizlestirme ¢abasimi gérmek miimkiindiir. Tiim bunlara karsin ahlakin kaynag:
hususunda egya ve fiillerin ontolojik yapisiyla bunun karsisinda aklin fonksiyonu Mu‘tezile
tarafindan da siklikla vurgulanirken, ulhiyet ve niibiivvet diisiincesinin bu yapinin temelini
olusturdugu gériilmektedir. Yani her iki taraf da ayn1 yontem ve sdylemden hareket etseler de
baslangic ve sonug noktalarinda tamamen ayristiklar séylenebilir.

3. Mu‘tezile Ahlakinin Genel Ozellikleri

Genel olarak ahlakin kaynagiyla ilgili iki ¢esit siniflandirmadan bahsedilebilir. Bunlardan ilki Bati
diistincesinin hikim goriisii olan, ahlaki degerlerin kisi ve kurumlarin diisiince ve taleplerinden
bagimsiz olarak esya ve fiillerde gercek bir varliga sahip oldugunu 6ne siiren nesnelcilik olup, ayni
zamanda objektivizm olarak da adlandirilabilir. Sokrates’e gore ahlaki degerler Tanri’dan
bagimsiz olarak tesekkil eder. Platon ve Aristoteles tarafindan rasyonel iyi teorisi olarak
gelistirilen bu goériis, daha sonra Stoacilar ve Katolik filozoflar tarafindan dogal hak doktrininde
savunulmustur. Modern zamanlarda ise Kant (1724-1804) ve diger sezgiciler, faydacilar ve bazi
dogalcilar, degerin nesnelligini kabul ederken diger konularda farklilik géstermislerdir. fkincisi
ise ahlaki degerlerin her zaman kisi ve kurumlarin goriisleri veya duygusal tutumlari tarafindan
belirlendigini ileri stiren sofistike olarak nitelenebilecek 6znelciliktir. Antik Yunan’da birgok sofist
toplumsal veya geleneksel bir dznelcilik teorisi dne siirmiistiir. Hourani’ye (1913-1984) gére
Yunan felsefesinin etkisiyle nesnelcilik filozoflar ve Mu'‘tezile tarafindan benimsenmis bir
yontemdir. Ahlaki nesnelciligi, Mu‘tezile icinde iki kisimda degerlendirmek miimkiindiir. ilk
olarak, baz1 eylem tiirlerinin her durumda kendi 6zlerinden kaynakli olarak kétii olduklar: ahlaki
mutlakeilik gériisii bulunmaktadir. ikinci olarak, Ebu Ali el-Ciibbai, (6. 303/916) Ebu Hasim el-
Ciibbii ve daha sonrasinda Kadi Abdiilcebbar gibi Basra Mutezilesinin 6nemli diistiniirleri
tarafindan “yonler teorisi” olarak savunulan ve mutlak¢iligi reddeden ahlaki nesnelcilik

Eb{ Bekir er-Raz, Felsefe Risdleleri, gev. Mahmut Kaya (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari,
2016), 84-86.

57 Eb(i Hatim er-Razi, A‘ldmu’n-niibiivve (Beyrut: Daru’s-Saki, 2003), 141-143; Hamidiiddin Muhammed el-Kirmanf, el-
Akvalii’z-zehebiyye, thk. Mustafa Galib (Beyrut: Daru Mahyu, 1977), 27-28; Bedevi, Min tdrihi’l-ilhad fi'l-Islam, 166-167
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gdriisiidiir.”® Keldm tarihinde nesnelcilik ile dznelcilik arasindaki mesele, Mu‘tezile ve en asiri
iradecileri olan gelenek¢i mubhalifler arasinda temel bir etik tartigma olarak ortaya ¢ikmustir.
Ahlaki iradecilik, biitiin ahlaki kavramlar: ilahi emir ve yasaklarla, onaylama ve onaylamama ile
iliskilendirdigi i¢in bir tiir teistik siibjektivizm ya da dznelcilik anlayisini temsil eder.”

Calismamizi keldm ilmi agisindan ahlakin kaynagiyla sinirlandirdigimizda iki mesele 6n plana
cikmaktadir. Bunlar ahlikta degerin ontolojik statiisii ile bu degerlere dair insan bilgisinin
kaynaklar1 meseleleridir. Klasik dénemde i¢ ice girmis bir halde miizakere edilen bu meselelerden
tic farkli anlayisin ortaya ¢iktigi soylenebilir. Birincisi miictehid keldmcilara ait olan ahlaki
degerlerin nesnel bir varliga sahip oldugu ve bunlarin akil veya haberle bilinecegi anlayigidir.
ikincisi Es’ar? gelenekle bircok fakihin gériisii olan ahlaki degerlerin &z itibariyle Allah’in emir ve
yasaklaryla irtibatli olmasi hasebiyle nihai olarak haberle bilinecegi goriisiidiir. Ugiinciisii ise
filozoflarin goriisti olan ahlaki degerlerin nesnel oldugu ve bunlarin filozoflarin da i¢inde oldugu
bilge insanlarin bagimsiz ve yardimsiz akliyla bilinecegi goriistidiir. Durum bdyle olmakla birlikte
bir peygamber tarafindan kutsal gelenegin ikna edici, yaratici diliyle siradan insanlara
sunulurlar.®

Bazi ¢agdas diisiiniirlere gére Mu'tezile keldmcilari islam’in ilk gercek ahlakgilaridir ve kelam
ilminin sonraki dénemlerinde ahlak diisiincesine temel olusturmugslardir. Klasik dénemde akilct
bir etik anlayisini savunan Mu‘tezile’nin ahlakin kaynagiyla ilgili rasyonalist tezi, Bati'daki gibi
natiiralist etige kars1 olmayip, Safii fikhindan gelistirilen iradeci teoriye kars1 ortaya ¢ikmustir. Bu
tez bir yandan Hanbeli gelenekgilerin diger yandan ise Cebriyyeci diisiincenin karsisinda yer
alarak, ahlaki agidan iyi ve kétiinliin vahiyden bagimsiz bir sekilde bilinebilecegini ve
gerekcelendirilebilecegini iddia etmistir.”’ Bu c¢evrelerin ahlak ilkelerini ilahi emirle
temellendirmeye calismalari, Mu‘tezile’ye gore ilahi keyfilige de yol a¢tig1 i¢in kabul edilemez.*
Bunlardan ilki teistik 6znelcilik, ikincisi ise rasyonalistik nesnelcilik olarak tanimlanabilir.®® Ote
yandan Mu'tezile’'nin ahlakin kaynagi hususunda icerideki karsitlar1 gelenekgi kanat olmakla
birlikte disaridaki karsitlarinin da deterministler oldugunun altini ¢izmekte fayda vardir. Bu
durumda onlarin ahlakin kaynagi hususunda muhaliflerinin gelenekgiler ve deterministler
oldugu séylenebilir.**

Mu‘tezile i¢inde akli referans alan ve hakikatin akil hiiccetiyle bilinecegini 6ne siiren ilk kisi Vasil
b. Ata’dir (8. 131/748). Ote yandan kendi zamaninda Yunan felsefesine vakif olmasiyla bilinen
Stimime b. Esres (8. 213/828) de akll bilgiyi sem bilgiye 6nceleyen ilk kisi olarak takdim
edilmistir.”” Ancak Cehm b. Safvan’in da seriat gelmeden 6nce bilginin akilla elde edilebilecegi gibi

George F. Hourani, “Ciiveyni'nin Mu‘tezili Ahlaki Elestirisi”, ¢ev. Burhanettin Tatar, Ondokuz Mayis Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi (1991/5), 219-220.

George F. Hourani, Reason and Tradition in Islamic Ethics (Cambridge: Cambridge University Press, 1985), 57-58, 112.
60 Hourani, Islamic Ethics, 2.

o1 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 6-1/22.

6z Majid Fakhry, Ethical Theories in Islam (New York: E.J. Brill Leiden, 1991), 31-32, 33, 151; Hourani, Islamic Ethics, 98.
3 Hourani, Islamic Rationalism, 3.

o4 Fakhry, Ethical Theories in Islam, 151.

5 Hiisnii Zine, el-Akl inde’l-Mu'tezile (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, 1978), 18-19.
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gdriislerde Mu'‘tezile’ye dnciiliik ettigi sdylenebilir.® Keldm tarihinde akilciligiyla 6n plana ¢ikan
Mu‘tezile'nin ilk bakista deizmde oldugu gibi ahlakin kaynagi hususunda akla miiracaat ettigi
goriilmektedir. Bunda insanin akilla beraber belirli sartlar ve siirlar icinde kendi fiillerinin
yaraticisi olmasi hasebiyle, etkin bir kudrete sahip olmasinin da rolii olmustur. Bu sebeple insanin

e

“dogasi geregi” eylem yoluyla kendi iyiligini arayan 6zerk bir fail oldugu s6ylenebilir.*’

Abdulkahir el-Bagdadi'nin Ebii’l-Hiizeyl el-AllAf (6. 235/849-50 [?]) ve Bisr b. el-Mu‘temir’le (6.
210/825) ilgili olarak aktardiklarindan yola ¢ikarak Mu‘tezile'nin ahlaki epistemolojisinin ti¢
dzelliginden bahsedilebilir.®® Bunlardan birincisi ahlaki bilgi biitiin insanlarda dogustan var olup,
insanin gelisim evrelerinde kademeli bir sekilde ortaya cikar. ikincisi vahiyle bilinecek bazi bilgi
tiirlerinin disinda, kisilerin 8z farkindaligina bagli olarak tevhid ve adalet zorunlu olarak bilinir.
Uglinciisii ise ahlaki yiikiimliiliiklerin bilgisi vahye degil, vahiyden bagimsiz olarak insan dogasina
ve kapasitesine baghdir.”” Bir bagka agidan da Mu‘tezile’nin ahlak teorilerinin genel 6zelliklert;
degerlerin nesnel olmast, tevhid anlayisini merkeze almasi, ahlaki degerlerin insanlar tarafindan
rasyonel olarak bilinmesi, insanlarin yaptiklar fiillerden sorumlu olmalar1 ve bu sorumluluga
bagli olarak Allah'in insanlar1 adil bir sekilde 6diillendirmesi ya da cezalandirmasi olarak
dzetlenebilir.”® Bu 6zellikler baglaminda Mu‘tezile’nin ahlak anlayisi, basta Yunan felsefesi olmak
lizere kadim kiiltiir ve geleneklerle karsilastirildiginda birtakim benzerlikler s6z konusu olsa da’™
Mu'‘tezile ahlaki, islam’da felsefi ahlakin temeli haline gelen Aristoteles’in ahlak anlayisindan
oldukca farkli bir sekilde gelistirilmistir. Ebii’l-Hiizeyl'den itibaren Mu‘tezile keldmcilarinin
Yunan felsefesinden haberdar olmakla birlikte, bilingli olarak istifade etmedikleri diistiniilebilir.
Buna gore Mu'‘tezile keldmcilar1 genellikle konumlarina uygun doktrinleri se¢misler ve
entelektiiel diizeyde bir etkilesim olmakla birlikte ne kadar etkileyici olursa olsun higbir
gayrimiislim sistemi oldugu gibi kopya etmemislerdir.”

Mu‘tezile ahlakinin ilk ve en &nemli temel tasi Allah’in diinyadaki rolii ve insanla iliskisi
baglaminda insanin kapasitesi olurken, Allah’in adalet ve hikmeti de diger iki temel tagim
olusturmaktadir.”® Ahlaki bir fail olarak, Mu‘tezile anlayisi insanin 6zerkliginin butiinligiini
korumay1 amaglar. Bu goériise gore, insanin eylem alaninda iyi ve kotiiyli ayirt etme yetenegi
dogustan gelir ve insan bu kapasiteyi kullanarak ahlaki degerleri anlayabilir. Dolayisiyla, akil
olgunluguna ulastiginda ve genel veya 6zel bilgileri temel alarak, belirli eylemlerin ahlaki olarak
dogru veya yanlis oldugunu rasyonel bir sekilde degerlendirebilir. Basitce sdylemek gerekirse,
insan i¢indeki dogal bir istekle kendi iyiligini arar, icindeki giicle bu istegi eyleme doniistiirebilir
ve temel ahlaki ilkeleri i¢sellestirerek iyi ile kétiiyii ayirt edebilir.”* insanin yaratilisindan kaynakh

06 Sehristant, el-Milel ve'n-nihal, 1/74.

67 R. M. Frank, “Several Fundamental Assumptions of the Basra School of the Mu'tazila”, Studia Islamica 33 (1971), 7.

68 Abdulkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, gev. Ethem Ruhi Figlali (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar,
2011), 94-95.

A. Kevin Reinhart, Before Revelation: The Boundaries of Muslim Moral Thought (New York: State University of New York
Press, 1995), 140.

Hourani, Islamic Ethics, 69.

69

Hourani, Islamic Ethics,117.

Hourani, Islamic Ethics, 91-97.

Fakhry, Ethical Theories in Islam, 41.

Frank, “Several Fundamental Assumptions of the Basra School of the Mu'tazila”, 7-8.
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olarak arastirmakla yiikiimli olmasi ve kendisi i¢in en iyi olani kesfetme ve bulma dogasi onu
boyle bir siirecin igine dahil etmektedir.” Su halde ahlakin kaynagiyla ilgili olarak Mu‘tezile
diisiincesinde akla vahiyden bagimsiz olarak genis bir yetki alaninin verildigi gérilmektedir. Bu
durumun ilk bakista deizmin akla sundugu imkan ve kabiliyetle benzerlik gosterdigi s6ylenebilir.
Ancak mesele ilgili taraflar agisindan detaylica incelendiginde arada 6nemli farkliliklarin oldugu
anlasilmaktadir. Ornegin deizmin akla sundugu bu alanda niibiivvet ve vahye yer yoktur. Acaba
ahlakin kaynagi baglaminda Mu'‘tezile’ye gére aklin yaninda vahyin durumu nedir? Simdi bunun
incelemesine gecebiliriz.

3.1. Ahlakin Kaynag Hususunda Vahyin slevi

Buraya kadar yazilanlardan anlasildigina gore genel olarak dinf diisiincede 6zel olarak da hiisiin
ve kubuh meselesinde Mu‘tezile akilciligi niibiivvet ve vahyi gereksiz ve degersiz kilmak suretiyle
insan hayatindan ¢ikarmay1 amaglayan bir yap1 icermez. Bilakis bu, dinf zeminde nesvii nema
bulan ve vahiyle biitiinlesen bir akilciliktir. Zira vahiy akla y6nelik bir bildirim oldugu gibi akil da
vahyin destek ve yonlendirmeleri olmadan tek basina hareket etme kabiliyetine sahip degildir.
Mu‘tezile hiisiin ve kubuh konusunda tamamen rasyonel bir tavir takinsa da, mutlak akilci
degildir. Bu baglamda Kadi Abdiilcebbar hasen ve kabth olan fiilleri akli ve ser? olmak tizere ikiye
ayirir, Birincisi yalan ve zuliim gibi bagkasina herhangi bir taalluku olmaksizin kendisine has
durumlar dolayisiyla hasen veya kabth olurken; ikincisi de ser? hasen ve kabihler gibi baskasina
taallukuyla hasen ve kabth olur.”® Mu‘tezile akli agidan iyilik ve kétiiliigiin bilinmesi hususunda da
iki yaklasim sergilemistir. Bunlardan birincisi nazara gerek kalmaksizin zorunlu ve agik bir sekilde
bilinen iyi ve kétiidiir. Tkincisi ise bir takim akli aragtirmalar neticesinde idrak edilen iyi ve kétii
hallerdir.”” Buradan Mu‘tezile’nin deizmde oldugu gibi mutlak akilar oldugu sonucunu
¢ikarmamak gerekir. Zira sz konusu akilci anlayis akil-nakil iliskisi cercevesinde dine dayali kismi
akilcilik olarak degerlendirilebilir. Nitekim Basra Mu'‘tezilesinden Ebii’l-Hiiseyn Muhammed b. Al
b. Tayyib el-Basri'nin (8. 436/1044) kaydettigine gdre esyanin bilgisi yalnizca akilla bilinenler,
yalnizca seriatla bilinenler ve hem seriat hem de akilla bilinenler olmak tizere ti¢ kisma ayrilir.
Allah’in varhigi ve sifatlarinin bilgisi yalmzca akilla bilinirken, bu kisimda seriatin dogrulugu akilla
elde edilen bilgilere dayanir, Hem seriat hem de akilla bilinenlere &rnek ise Allah’in birligi olup,
bu konuda makul olanlar seriata delil olurken seraitin sihhatiyle ilgili bilinenler akla delil olmaz.
Yalnizca seriatla bilinenler ise sem‘iyyatta oldugu gibi akil olmaksizin delildir.”

Meseleye teklif agisindan bakildiginda da benzer bir durumla karsilasilir. Mu‘tezile ahlak
anlayisini en kapsamli ve sistematik bir sekilde ortaya koyan Kadi Abdiilcebbar’a” gore teklif akli
ve sem’l olmak tizere iki kisimdan olugmaktadir. Akl{ tekliften kasit, zorunlu veya istidlale dayali
olmasi bakimindan degiskenlik gostermekle birlikte herhangi bir fiilin hitkmiini akil vasitasiyla
bilmektir. Sem tekliften kasit ise herhangi bir fiilin hitkmiinii tiimii istidlale dayali olarak vahiy

75 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/366.

76 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 6-1/58.

7 Ciiveyni, Kitabul-Irsad, 217.

78 Ebii’l-Hiiseyn Muhammed b. All b. Tayyib el-Basri, el-Mu‘temed fi usli’l-fikh, thk. Muhammed Hamidullah (Dimask:
el-Ma‘hedii’l-imiyyii’l-Firansi li'd-Dir&sati’l-Arabi, 1384/1964), 2/886-888.

Fakhry, Ethical Theories in Islam,4.
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aracihgiyla bilmektir.*® Bununla birlikte teklifin her iki ¢esidinde de akla ihtiyag séz konusudur.
Zira akil olmadan teklife konu olan hallerin anlasilmasi, uygun kararin verilmesi ve gereginin
yerine getirilmesi miimkiin olmaz.*" Fiillerle ilgili makul hiikiimler akilla bilinirse akla nispet
edilip aklf hiikiimler adin1 alir. Eger sem* yoluyla bilinirse sem‘? hitkktimler adini alir. Kendileri
yoluyla bilinen delillerin degiskenligine bagl olarak akli veya sem‘] isimlerini alsalar da gercekte
hiikiimlerin hakikati degismez. Buna gére bir fiille ilgili hitkiim ya zorunlu olarak akilla bilinir ya
da akil bu hiiktimleri iktisab eder. Dolayisiyla bu hiikiimlerin sem‘e izafeti miimkiin degildir. Sem’
bu hususta teyid edici bir konumda olup, o olmadan fiille ilgili hitkmiin bilinmesi s6z konusu
olmayacaktir.*” Seriat akilla sabit olan durumlari kesfedici olup, bu konuda akla muhalefet etmez.**
Vahiy ahlaki kurallarin belirlenmesinde ya akil tarafindan bilinenleri onaylamak ya da akla ilave
bilgiler sunma islevi goriir. Bunun yaninda, ahlaki kurallarin toplumsal hayata uygulanmasinda
vahyin glidiileyici ve yaptirim giicii olan bir islevi de s6z konusudur.*

Mu‘tezile diisiincesinde her ne kadar akla genis bir yer verilse de esas itibariyle akil belirleyici
degildir. Vahyin yaninda akil da bir seyin giizelligini veya cirkinligini gerektirmeyip, yalnizca
delalet yoluyla fiilin giizellik veya ¢irkinlik bakimindan halini acia ¢ikarir. Bu durumda akil ve
vahiy bir seyi giizel veya cirkin yapmayip, o seydeki giizellik ya da cirkinlik haline isaret eder.®
Buna gore ahlaki degerlerin tespitinde akil ve vahiy insi ve ihd4s faaliyeti yerine kesf ve idrak
islevi goriir. Esya ve fiillerdeki iyilik ve kétiilitk kendi baglamlarinda meydana gelmekte olup, akil
yalnizca sonug bilgisine sahip olmaktadir.*® Bu durumda vahiy insana ahlaki ynlendirmede
dnemli bir rol tistlenir. Ayni tiir nesnelere yonelik olarak vahyin gerceklestirdigi bu rol, insan
aklina benzer bir sekilde rasyonel bir islevi de ifa eder. Bu rol, ayni tiir nesnelere yonelik olarak
insan akliyla ayni anlamda rasyonel bir islevdir. Bu nedenle vahyin sonuglarini aklin sonuglariyla
uyumlu hale getirir. Ote yandan insan aklinin erisemedigi bilgilerin temini noktasinda vahiy,
tamamlayici bir kaynaktir. insan Allah’in emrettigi her seyin hakikatini idrak edemese de nesnel
degerini dogrular. Bu miinasebetle sz konusu emirler rastgele ve keyfi olmayip, her zaman
insanin faydasi i¢indir. Bu emirler, Allah’in iyiligini ve amacinin her zaman en {istiin nesnel iyiyi

gerceklestirmek oldugunu akilla uyumlu bir sekilde teyit eder.””

Meseleyi isim vermeden kendi zamaninin deizmi olarak degerlendirebilecegimiz Berahime
acisindan ele alan Kadi Abdiilcebbar’'a gore esya ve fiiller hakkinda miicerret iyilik veya
kétiiliikten bahsetmek Berdhime'nin niibiivvetin ve vahyin gereksiz ve imkansiz oldugu iddiasina
temel teskil eder. Akil vahyin getirdiklerini nakzetmedigi gibi vahiy de akilda olan genel ilke ve
prensiplerin tafsilini yapmaktan 6te bir isleve sahip degildir. Daha acik ifadeyle iyilik ve kotiiliik
konusunda genel ilke ve prensiplere sahip olan aklin birebir durumlarin bu ¢erceveye dahil
edilmesi noktasinda vahyin aydinlatmasina ihtiyaci vardir. Bu da peygamberler ve vahiyle

8o Kadi Abdiilcebbar, el-Mecmii* fil-muhit bi’t-teklif, thk. Cin Ylsuf Hibin el-Yes(i (Beyrut: Matbaatii'l-Katolikiyye, 1962),
14; Kad? Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili'l-hamse, 1/114-115.

81 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni,11/371-372.

82 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 17/101.

8 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugnt, 14/23.

84 Recep Kilig, Ahlakin Dini Temeli (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2012), 101.

8 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 6-1/64-65

86 Siit, Mu'tezile ve Ahlak, 233.

87 Hourani, Islamic Ethics, 104-105.
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gergeklestirilmis bir durumdur. Buna doktor drnegiyle aciklik getiren Kadi'nin kaydettigine gore;
akil nefsten zarar1 defetmenin fayday: temin etmenin bilgisine sahipken; vahiy de bu ¢ercevede
nefse neyin faydali neyin de zararli oldugunun bilgisini vermektedir. Bu durumda iyilik ve
kotiiliigi akil veya vahiy yoluyla bilmek arasinda fark olmayip, bu iki kanaldan elde edilen
bilgilerde bir ¢atigma s6z konusu olmaz.*® Dolayisiyla akil, zulmiin kétii olmasi gibi genel ilke ve
esaslarin bilgisine sahipken, vahiyle ayrintili bilgileri elde eder. * Burada akla tek basina mutlak
ve sinirsiz bir alan taninmadigi gibi vahiy de akilla simirlandirilmaktadir. Buna gére keldm ilminin
en ug akilcilar olarak tanimlayabilecegimiz Mu‘tezile, iyi ve kétiiniin kaynagi olarak akli
tanimlarken vahye de en az akil kadar bir deger bigmektedir. Bir farkla ki onlarin genel olarak
ahlak teorisinin vahyi degil de felsefi oldugu sdylenebilir.”

Mu‘tezile’ye gore akil acisindan kabth fiil, kendisine izafe edilebilen bir sifatla nitelenmesi
nedeniyle kétiidiir. Ancak ser‘? agidan kabih fiil, kabth olana veya vacip olanin engellenmesine yol
actig1 icin kotidiir.” Bu baglamda ahlakla ilgili olarak vahyin akla y6nelik aciklayiciligr birkag
kisimdan olusur. Namaz Grneginde oldugu aklen kabth olan vahye gére vicibtir. Néfile
namazlarda oldugu gibi aklen kabih olan vahye gore tergib edilir. Zekat gibi vahyin vécib kildig
aklen de hasendir. Zina gibi vahyin yasakladigi seyler aklen mubahtir. Vahye gore kabth olan aklen
tergib olunandir. Hayvanlarin kesimi gibi vahye gére mubah olan aklen mahzurludur.”
Dolayisiyla akil, vahiyden herhangi bir yardim almadan kendi basina bir degerlendirme
yapamaz.” Vahiy, akilla bilinmesi durumunda iyilik veya kotiiltigiiniin bilinecegi halleri agiklar.
Ornegin akilla namazin faydali oldugu ve sevap kazandiracagi bilinmis olsaydi, vacib oldugu aklen
de bilinirdi. Eger ibadetin insanlara biiyiik bir fayda saglayacagi, farz olani yapmaya sevk edecegi
ve onunla sevap kazanilacagi akilla bilinseydi, onun farz olusu da akilla bilinirdi. Dolayisiyla vahiy
bir seyin iyilik veya koétiiliglini var etmeyip, fiilin gercek durumunu akil gibi gostergeler
aracih@iyla ortaya gikarir.” Bu miinasebetle seriat akil iizerine insa edilmis olmakla birlikte akil
tarafindan belirlenen ¢irkin fiilin ¢irkinligi, seriat tarafindan belirlenen ¢irkin fiilin ¢irkinliginden
farklidir. Akil ve vahiy Allah tarafindan kurgulandigi i¢in bu bir geliski olmayup, ikisinin birbiriyle
gelismesi miimkiin degildir.”

Ote yandan bir seyin kétii oldugunu bilmek icin peygamberden baska bir yol olmayip, vahiy bu
noktada bir bilgi ve bir isaret islevine sahiptir. Sayet akil, vahyin temin ettigi bu bilgiyi elde
etmenin baska yollarini bulmus olsaydi, vahyin hitkmii ile aklin hiikm{i uyusurdu.”® O halde vahiy,
yalnizca gizli olan hakkinda bir bilgi olarak ve yalnizca belirli bir zaman ve yerde ahlaki bir
degerlendirmeyle ilgili ahlaki bilmek igin gereklidir. Bu haliyle vahiy belirleyici olmayip
tamamlayicidir. Ahlaki yasam igin vahiy sadece miimkiin degil, ayni zamanda vahiy olmadan
ahlakin anlami ve 6nemi eksik kalir. Vahiyle birlikte insani yiikiimliiliiklerin mitkemmel bir

8 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiilil-hamse, 2/424-425.
8 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 15/111.

% Hourani, Islamic Ethics, 19.

o1 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 6-1/53.

92 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 6-1/64.

% Reinhart, Muslim Moral Thought, 158.

o4 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugnf, 6-1/64.

% Reinhart, Muslim Moral Thought, 158.

% Kadi Abdiilcebbar, el-Mecmi‘ fi'l-Muhtt bi’t-teklif, 234.
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sekilde anlagilmasi, insan olarak insana neyin zorunlu oldugunun miikemmel bir sekilde
anlasilmasima yol acar. Bu gorlise gére vahiy, daha Onceki bir ahlaki yapinin iizerinde
temellendirilir ve béylece vahiy ahlaki bilginin daha esasli ve daha kalic1 kaynaklarinin uzantilar
haline gelir.”

Kadi Abdiilcebbar’a gore bir fiil emirden dolayr vicib olmayip, emir genellikle vacibin
viicubiyetine delalet eder. Dolayisiyla fiilin emirden dolay1 vacib olmasi muhaldir. Zira delilin
dzelligi medliliin halini agiga ¢ikarmak olup, onu bu hale sokmak degildir.”® Baska bir ifadeyle
Yiice Allah’in bir seyi yasaklamasi onun kétiiliigiine, emretmesi de o seyin iyiligine delalet eder.
Buradaki emir ve nehiy fiilin durumuna delalet etmekte ve fiilin halini géstermekte olup, her ikisi
de fiillerin giizellik veya cirkinliginin sebebi olmadig1 gibi fiillerin hiisn veya kubhunu zorunlu
(vécib) kilmaz.”” Bu baglamda kisinin dogruyu yapmasinda &vgii, yanlhistan kaginmasinda da
yerginin etkili oldugu dogru degildir." Bu durumda kisinin dogru ve yanlis olan seyi Allah’in onu
vacib veya haram kilmasindan 6nce yapmasiyla sonra yapmasi arasinda hicbir fark yoktur." Buna
gdre ahlaki degerler aslinda kendileri de ahlaki degerlere dayali normatif yargilar: isaret eden
Allah’in emir ve yasaklariyla belirlenmez. ilahi emirler, iyi ve kotiiyii belirlemek icin degil, insan
davraniglarim1  yonlendirmek amaciyla vardir. Bu nedenle, Allah tarafindan konulan
yiktimliiliikler (et-tekalif), ahlaki gercegi kabul eder ve ahlakin kendisini yaratmaz. Baska bir
deyisle, ilahi ydnergeler ahlakin bilgi yoniinii agi§a cikarir ve iyi ile kétiiniin varlik yéniini
degistirmez: Buna gore seriat, akil tarafindan zaten anlagilar ifsa eder.*”

Ahlaki degerler “birincil” ve “ikincil” olmak tizere iki kisimdan olusup, birincil degerler yapilmasi
gereken yukiimliiliiklerle ilgili olurken, ikincil degerler ise birincil yiikiimliiliikleri yerine
getirmede aragsal bir rol iistlenip tesvik edici 6zellige sahiptir. Bu baglamda vahiy yalnizca birincil
degerlerden haberdar etmekle kalmayip, emrettigi ylkiimliliiklerle ikincil tiirden bir islev de
goriir, Ahlaki bir egilim gelistirmenin genel yiikiimliiliigii akil yoluyla anlasilsa da insan bunu
etkili bir sekilde yapmak icin yardim almadan 3grenemez. Bu amagla Yiice Allah insanlara
peygamberler gondermistir. Netice itibariyle akil deger ve yiikiimliilikkler noktasinda genel
bilgilere sahip olsa da spesifik olarak esya ve fiillerin durumunu belirlemede avantajli ve bir liituf
hali ile olmayan seyleri ayirt edecek kapasiteye sahip degildir. Zira yalmzca akil vasitasiyla soyut
olarak hi¢bir fiilin kétii ya da iyi olduguna karar vermek miimkiin degildir. O halde yiikiimliiliikleri
yerine getirmede basarili olmak i¢in Yiice Allah’in bir peygamber araciligiyla bu fiillerin dogasim
kesinlikle 6gretmesi gerekir.'”

3.2. Hiisiin ve Kubhun Ontolojik Yénii

Buraya kadar ahlaki degerlerin kaynagi bakimindan aklin fonksiyonu vahiyle irtibath bir sekilde
ele alindi. Deistik diistincelerle karsilastirildiginda akil ahlaki ilkeler i¢in bir kaynak teskil etse de

7 Reinhart, Muslim Moral Thought, 159.

% Kadi Abdiilcebbar, el-Mugnt, 14/22.

» Kadi Abdiilcebbar, el-Mugnt, 6-1/103.

100 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugnt, 6-1/201.

101 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugnt, 6-1/203-204.
102 Attar, Islamic Ethics ,111.
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bunun deizm ve Mu‘tezile agisindan sonuglarinin birbirinden tamamen farkli oldugu
gorilmiistiir. Aklin yaninda ahlakin kaynag1 bakimindan Mu'‘tezile ile deizmi kiyas konusu yapan
bir baska husus da esya ve fiillerin ontolojik yapilaridir. flahi 6znelcilikten farkli olarak deizm ve
bir kisim Mu‘tezile keldmcisina gore ahlaki degerler esya ve fiillerin 6ziinde i¢kin olup, dinler ve
dogatistii teolojiler tarafindan belirlenmez. Dolayisiyla burada deizmle Mu‘tezile’nin ahlaki
degerlerin tespiti bakimindan esya ve fiillere karsi ontolojik yaklasimlarini gézden gegirmek
gerekmektedir. Daha once goriildiigl tizere deizme gore ahlaki degerler yaratilistan esya ve
fiillerde mevcut olup, bu durum deterministik bir zorunlulugu da beraberinde getirmektedir.
Simdi bu konuyu Mu‘tezile agisindan irdeleyelim.

Genel olarak bakildiginda Mu‘tezile ahlak anlayisini kendi iginde iki kisma ayirmak miimkiindiir.
Birincisi ahlaki mutlakgilik olup, esya ve fiillerdeki iyilik ve kétiiliigiin her durumda kendi 6ziinde
ickin oldugunu savunan goriistiir. fkincisi ise ahlaki mutlak¢iliga karsi gelistirilen ahlaki
nesnelcilik olup, iyi ve kétiiniin kaynagi hususunda daha karmasik ve goreceli bir yol benimser.'**
Mu‘tezile’ye gore esya ve fiillerdeki hiisiin ve kubuh kendinden kaynakli olup buna hitkmeden
akildir. Ancak bu noktadan sonra kendi i¢inde farklilasan Mu‘tezile’de hiistin ve kubuh ya esya ve
fiillerin zatindan kaynaklidir ya onlarin geregi olan bir sifat nedeniyledir ya da cesitli vecihler ve
itibarlar sebebiyledir.'® Birincisi daha ¢ok Bagdat Mu‘tezile okuluna nispet edilmekle birlikte,
dzellikle ibrahim en-Nazzdm (8. 231/845) ve Eb(i Ca‘fer Muhammed b. Abdillah el-iskafi (5.
240/854) gibi isimlerin 6n plana ciktifi goriilmektedir. Bagdat Mu'‘tezilesine gore esya ve
fiillerdeki hiisiin ve kubuh zatlarindan dolay1 boyledir.'* Yonler teorisi olarak isimlendirilen diger
goriislerin ise birinci goriisiin tenkidi mahiyetinde Basra ekolii tarafindan savunuldugu
soylenebilir."”’

Mu‘tezile’nin ahlakin kaynagi bakimindan bu sekilde farklilagsmasinda cesitli faktérler etkili
olmakla birlikte, temel belirleyici unsurun her iki tarafin da tabiat felsefelerinin oldugu
sOylenebilir. Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf ile baslayip Eb{i Hasim el-Ciibb4i’yle devam eden ve Kadi
Abdiilcebbir ile zirveye ulasan atomcu yaklasima gore esyanin kendisine ait bir tabiati olmayip
ahlakin kaynaginin esya ve fiillerin 6ziinden farkli olarak dis sebepler oldugu kanaatine
varilmigtir, Bu yaklasim atomculugun kabuliiniin bir sonucu olarak insanin igsel bir dogasinin
olmadigini vurgular. Ahlaki ¢6ziimlemelerde, insanin egilimlerine odaklanmak yerine bedensel
ve gevresel kosullarin incelenmesi gerektigini savunur. Atomcu yaklasim bir taraftan yiikiimliilitk
ahlakini savunurken bir taraftan da fiillerin kaynag i¢in iradeyi kusatan bdyle bir dogay: kabul
etmenin insanin 6zgiirlik alanim kisitlayacagini ileri stirmiistiir. Nazzam, Siimime b. Esres ve
Cahiz (8. 255/869) gibi birkag kisiyle temsil edilen atomculuga karsi ¢ikan yaklasimda ise esyanin
kendine ait bir tabiatinin oldugu diisiincesi ayni sekilde iyi ve kétiiniin esya ve fiillerin 6ziinde
ickin oldugu sonucuna gétiirmiistiir. Bu yaklasim ahlaki degerlerin temellerini saptamada
teleolojik ahlak anlayisini savunurken fiillerin kaynagini anlamak i¢in insanin dogasina yénelir ve

104 Hourani, “Cliveyni'nin Mut’ezili Ahlaki Elestirisi”, 219-220.
105 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 3/310-311, 314-315.

¢ Ebii'l-Hasen el-Es‘arl, Makaldtu'l-Isldmiyyin ve ihtilafu’l-musallin, thk. Helmut Ritter (Wiesbaden: Daru Firanz Sitayz,
1980), 356.

07 Ciircant, Serhu'l-Mevékif, 3/322-323.
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tarihsel kosullarla birlikte insanin igsel egilimlerini de géz 6niinde bulundurmanin énemini

vurgular,'®
3.2.1. Bagdat Okulu/Ahlaki Mutlak¢ilik

Mu'‘tezile icinde genellikle Nazzam, 1skafi ve Cahiz gibi keldmcilara nispet edilen gériise gore esya
ve fiillerdeki iyilik ve kétiilitk belli bir illete bagh olmaksizin onlarin zatlarindan kaynaklidir.'”
Mu‘tezile’nin Basra ekoliine mensup son temsilcilerinden birisi olan Eb{i Resid Said b. Muhammed
b. Hasen b. Hatim en-Nisab{ri’nin (3. 419/1028) kaydettigine gére miiteahhir alimlerden bazilart
hiisiin ve kubhun 6zlerindeki (nefs) nedensel olarak belirleyici bir manadan dolay: iyi veya kétii
olduklarini iddia etmistir. Yani hiisiin ve kubuh 6zlerindeki mana ile iyi ve kétii olarak kaim
olmuslardir. Bu diisiincenin énemli savunucularindan olan Ebit'l-Kasim el-Belhi el-Ka‘bi’ye gore
(6. 319/931) fiillerdeki hiisiin ve kubuh zati (ayn) itibariyle olup, bu da akilla bilinir."° Belhi'ye
gdre bir seyin kétl 6zelligi biitiin arazlar igin gegerli olup, iyi olmasi miimkiin degildir. Ay
sekilde kotii olarak meydana gelen bir hareketin iyi, iyi olarak meydana gelen hareketin de kétii
olmasi imkansiz olup bu ikisi birbirinden farklilik arz eder. Halbuki Basra Mu‘tezilesinin gdriisii
ise bunun zidd: olup, kétii hareketin iyi olarak da meydana gelmesi miimkiindiir.""" Nisabtrd,
Belhi’nin bu goriisiiniin dogru olmadigini belirtir. Zira cismin iyilik ve kétiiliigiinin meydana
gelisini bir vecihle agiklama imkini oldugu halde onu nedensel bir mana ile agiklamak dogru
degildir. Belirli bir sekilde meydana gelme (vech) eger yeterli etkiyi elde ederse, iyilik sifatim
meydana getiren seydir. Buna ragmen iyilik sifatini zorlayici bir nedensel belirleyiciye baglamak
dogru degildir. Bu sekilde nedensel bir manaya baglanmasi durumunda bir illet tayin etmek
yeterli kesinlikte tanimlanamazdi. Su halde fiil bir amag dogrultusunda hasil olmus ve diger kubh
vecihlerinden soyutlanmissa bu fiilin iyiligi igin yeterli tesiri meydana getirmistir. Dolayisiyla o,
dziindeki zorlayici bir mana sebebiyle iyidir denilemez. Ayrica bir fiilin 6ziindeki bu manaya bagh
olarak iyilik ve kétiiliigiiniin baki oldugu da s6ylenemez.'” Bununla beraber Belhi’ye gore
tabiatlarin gercekte hicbir fiili yoktur.™”

Nisabiri'nin de dikkat ¢ektigine gére hiisiin ve kubhun ontolojik bir yaklasimla zati olarak kabul
edilmesi beraberinde deizmde de oldugu tizere deterministik bir zorunluluk gibi bir soruna yol
acmaktadir. Buna gore tasin diismesi gibi ya da okun ugmasi gibi, insanin disinda gerceklesen
olaylar, Allah'in yaratici bir zorunlulukla eyleminin sonucudur. Nazzdm’'in bu yaratici
zorunlulukla ifade ettigi sey, Allah’in nesneyi yaratirken ona 6zgiil bir doga verdigi ve bu doganin

1% Yunus Cengiz, “Atomculuktan Ahlak Felsefesine: Keldmcilarm Bilimsel Bir Teoriyi Kullanma Bigimleri”, Artuklu

Akademi Giinleri Bilim Tarihi ve Felsefesi Sempozyumu, ed. Omer Bozkurt, (Mardin: Mardin Artuklu Universitesi
Yayinlari, 2016), 282-283.

109 Esari, Makdldt, 356-357.

10 Eb{’l-Kasim Abdullah b. Ahmed b. Mahm{id el-Ka‘bi el-Belhi, Kitdbu'l-Makaldt ve meahii Uyidinu’l-mesdil ve’l-cevabit,
thk. Hiiseyin Hansu vd. (istanbul-Amman: Kuramer ve Dar(i’l-Feth, 2018), 232.

1 Eb{ Resid Sald b. Muhammed b. Hasen b. Hatim en-Nisab{rd, el-Mesdilfi'I-hildf beyne’l-Basriyyin ve’l-Bagdadiyyin, thk.
Ma‘n Ziyad (Beyr(it: Ma‘hedii’l-InmAi’l-Arabi, 1979), 210, 354.
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sonraki eylemlerini zorunlu bir sekilde belirledigidir. Tim fiziksel varliklar ve 6zellikleri
baslangigta ve tek bir an i¢inde yaratilmistir.'**

Bagdat okulununda nedenselligi barindiran ahlaki mutlak¢iligin arka planinda atomculugu
reddeden goriis oldugu anlasilmaktadir. Nitekim Nazzidm’a gére cismin parcalanmasi igin bir sinir
olmayip sonsuza dek béliinebilir.'”® Ona gére cismin sinirsiz pargalarinin her birinin kendine ait
dogasi ayni zamanda onlar i¢in bir 6z ve gaye niteligine haiz oldugundan her bir par¢a bu amag

ve gayeye ulagsma pesindedir.”*® “

Bir cismin diger bir cisimde veya maddeye ait bir 5zelligin
(arazin) cisimde bilkuvve var olmas1” anlamindaki kiimdn ve “bir cisimde bilkuvve var olan bir
seyin aciga cikip bilfiil var olmas1” anlamindaki zuhlr'” teorisiyle sistematize edilen bu anlayis
Cahiz tarafindan da savunulmustur. Cihiz’a gére tevhid diislincesiyle varliklarin bir tabiat tizere
yaratilmis olmasi arasinda herhangi bir tenakuz s6z konusu degildir. Bu baglamda dogru olan, bir
taraftan tevhidin hakikatini kabul ederken diger taraftan da fiillerin hakikatinde bir tabiatlarinin
oldugunu kabul etmektir. Dolayisiyla tevhidin tabiatin hakikatlerini gegersiz kildig1 anlayis1 yanlis
olup, gercek tevhid esyada ickin ve sabit olan tabiatlari bilmekle miimkiin olur."*®* Aristoteles’in
dzcii diistincesinden farkli olan bu nazariyeye gdre insanlar cisimlerin sahip oldugu bir¢ok

dogadan yalnizca tecriibe ettiklerini bilebilirler.'

Cahiz, esyanin tabiat kanunlarina uygun olarak varhigin siirdiirdiigiinii ve esyadaki degisimlerin,
evrenin yaratilma aninda esyanin icine yerlestirilen bir tabiat nedeniyle meydana geldigini
savunmaktadir. Bu yaklasima gére, seyin sekline uygun ve hareketin sebebini agiklayan tabiat,
degisimlerin diizenli bir sekilde ardisik olarak gerceklestigi bir teoriyi ifade eder. Bu noktada
tabiat, esyanin varlik sahnesine belli bir diizen icinde geldigine isaret eden belirli bir yapiy1 temsil
eder. Bu yaratma modeli, Allah'in yaraticilifina, kudretine ve iradesine isaret eder; varliklar,
Allah'in nesnede yarattig tabiat vasitasiyla ortaya ¢ikar. Diger tabiatci goriislerden farkl olarak,
kiim@n-zuh{ir anlayisini benimseyen Cahiz, maddenin iginde gizlenen tabiatin, nesnenin
disindaki bir etkiyle ortaya ¢iktigini savunur. Materyalist tabiatcilar ise tabiati, nesnenin kendi
icerisinde sakli bir gii¢ olarak goriip, tabiatin kendiliginden mekanik bir zorunlulukla ortaya
¢iktigini iddia eder. Bu anlayista, tabiat ve onunla iliskilendirilen her sey, baslangi¢ ve sonug
itibariyla mevcut olmakla birlikte, varliklar ve olaylar arasindaki sebep-sonug iliskisiyle
aciklanir,””® Nitekim Cahiz’a gére Yiice Allah varliklari kendisinin varli§ina, sanatina ve hikmetine
delalet eden bir tabiat tizere yaratmistir. Bu itibarla insanin varliklarin tabiatinda ickin halde

14 Fakhry, Ethical Theories in Islam, 37-38.
15 Esari, Makaldt, 304, 318; Ebu’l-Muzaffer el-isferayini, et-Tabsiru fi'd-din ve temyizu firkati'n-ndciye ani’l-firaki’l-halikin,
thk. Kemal Yusuf Hut (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1983), 73.

16 Cengiz, “Atomculuktan Ahlak Felsefesine: Keldmcilarin Bilimsel Bir Teoriyi Kullanma Bigimleri”, 286.

17 Yusuf Sevki Yavuz, “KilmQin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [sldm Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2002),

22/552.
18 Eb{i Osmin Amr b. Bahr b. Mahb(b el-Cahiz, Kitabiil-Hayevan, thk. Abdiisselam M. Har{in (Kahire: Mektebetii Mustafa
el-Babi, 1965), 2/134-135.

9 Cengiz, “Atomculuktan Ahlak Felsefesine: Keldmcilarin Bilimsel Bir Teoriyi Kullanma Bigimleri”, 287.

20 Yasemin Hologlu-Yusuf Sevki Yavuz, “Cihiz'da Tabiat Felsefesi”, IV. Tiirkiye Lisansiistii Calismalar Kongresi Bildiriler

Kitabt -1V (flahiyat), ed. Hiimeyra Dinger-Umit Giines (istanbul: ILEM, 2015), 89-90; Cahiz, Kitabii'l-Hayevan, 5/20-22,
52-53.
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bulunan hikmet ve tedbir iizerinde diisiinmesi gerekir.”® Onun diisiince sistemine gére, tabiat
kavrami farkli anlamlar icerse de genel olarak, varliklarin icinde gizlenen dogal yeteneklerin
ortaya c¢ikmasiyla iligkilidir. Ona gére, evrende bulunan her sey bir tabiata sahip olup insan
diisiinmeye tesvik eden agiklama unsurlariyla doludur. Cahiz, tabiat ile yaratic1 arasinda bir bag
kurar; varliklara tabiati veren bir yaraticinin var oldugunu savunur ve bu yaraticinin etkisiyle
meydana gelen olaylarin hikmetini agiklamaya calisir. Ona gére, Allah sadece evreni yonetmekle
kalmaz, ayn1 zamanda diizenledigi tabiat yasalari araciliiyla evreni diizenler ve yonlendirir."”
Boylece varliklardaki tabiat, varliklarin kendi diglarindaki etkin bir giicle iliskilendirilmis ve
mevcut tabiatlarin incelenmesi Allah'a ulasmanin bir araci olarak kabul edilmistir.'”

Mu‘tezile’nin Basra okulu tarafindan egya ve fiillerin dziinde var olan ahlaki degerlerin zorlayict
bir nedensel belirleyici oldugu diisiincesiyle itham edilse de Cihiz’a gore tabiatta bir hikmet ve
diizen i¢inde meydana gelen fiiller kendi dzlerindeki ilim ve kudretle meydana gelmez. Bunlar
yaraticinin fiilleri olup, insanlarin tabiat olarak isimlendirdikleri esas itibariyle O’nun
stinnetullahidir. Bu miinasebetle evrendeki olaylar kendi tabiatlarindan kaynaklanan mekanik bir
zorunluluk igerisinde meydana gelmeyip, Yiice Allah’in bilgi ve iradesi cercevesinde
gerceklesmektedir. Buna gore Mu'‘tezile’nin atomcu nazariyeyi reddeden kanad: da her ne kadar
ahlaki degerlerin ontolojik olarak esya ve fiillerde ickin oldugunu ileri siirmiis olsa da, bununla
deizmde oldugu gibi deterministik bir zorunlulugu kastetmez. Kadi Abdiilcebbar'in kaydettigine
gdre Cahiz’in digindaki Mu'‘tezile ehli fiil icin sart olsa da bilginin fiili zorunlu kilmayacag:
goristindedirler.’” Her ne kadar bu genellemeden Cahiz istisna tutulmus olsa da, onun konuyla
ilgili goriislerine bakildiginda diger Mu‘tezile ehli i¢in yapilan genellemeye onu da dihil etmek
miimkiin gézitkmektedir.

Konuyla ilgili olarak Muammer b. Abbad es-Siilemi’nin (8. 215/830) mana teorisi de bu baglamda
Onem arz etmektedir. Mana teorisine gére ard arda duran iki cisimden birisi kendisine hulul eden
bir manadan dolay1 hareket etmektedir. Bu cisimdeki hareket baska bir manadan o da bir
digerinden kaynaklanmak suretiyle dongiisel bir siireklilik arz etmektedir. Muammer’in mana
teorisiyle yapmaya calistig1 sey, tevhid akidesini desteklemek amaciyla hareketi merkeze alarak

hudiis diisiincesini ispatlamaktir,'*

Wolfson’a gére Mu‘ammer ma‘'ni ile tabiat kavramim
kastetmistir.'”” Buna gére mana Yiice Allah’in cevherleri yaratirken tabiatlarina yerlestirdigi zati
dzellikler olup, gereklilige bagli olarak cevherlerden arazlar, arazlarin birlesmesiyle de cisimler
meydana gelmistir. Bdylece cisimlerin tabiat1 arazlarin birlesmesinden olusmustur. Cisimlerin
tabiat1 kendisinden meydana geldigi ve varlik sebebi olan cevherlerdeki manalara uygun fiiller
ortaya ¢ikarir. Bu durumda Muammer’in mana teorisine gére esya, yaratilmasi esnasinda dziine

yerlestirilen sebeplere bagli bir sekilde Allah’tan bagimsiz olarak hareket etmektedir. Bundan

2 Chhug, Kitdbii'l-Hayevan, 1/34, 2/109.

22 Hologlu-Yavuz, “Cahiz’da Tabiat Felsefesi”, 98-99.

123 Hologlu-Yavuz, “Cahiz’da Tabiat Felsefesi”, 92.

24 Eb{ Osman Amr b. Bahr b. Mahbiib el-Cahiz, ed-Deldil ve'l-i‘tibar ale’l-halk ve’t-tedbir (Beyrut: Mektebetii’l-Kiilliyati'l-
Ezheriyye, 1987-1988), 43, 61.

125 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/316.

26 Hayyat, el-Intisdr, 55; Es‘ar, Makalatu’l-isldmiyyin, 168.

27 H. Austryn Wolfson, Keldm Felsefeleri, cev. Kasim Turhan (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2001), 429.
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¢ikan sonug¢ onun esyanin tabiati ve isleyisinde zorunlu bir determinzm anlayisina sahip
oldugudur.”® Onun tabiat fikri 6zellikle Es‘ari miitekellimler tarafindan tenkit edilmistir. Buna
gore arazlar cisimlerin tabii veya ihtiyari fiilleri olup Allah tarafindan yaratilmamstir. Baska bir
deyisle Allah cevheri yaratmis olup, arazlar cevherin tabiatindan kaynaklanan fiillerdir. Ayrica

2 Mu‘tezile i¢inde Nazzim ile

sonsuz sayidaki manalar huldl ettikleri mekéna ait fiillerdir.
Mu‘ammer’in nedensellik anlayislar1 karsilastirildiginda, ikisine gére de cisimlere yaratma
esnasinda Allah tarafindan yerlestirilen ve degisim ve hareketin sebebi olan bir tabiat verilmistir.
Bununla beraber Nazzam’a gére, cisimlerin tabiatlara bagl fiilleri gercekte Allah’in yaratmasiyla
hasil olup, tabiat Allah’in emriyle hareket eden bir ara¢ konumundadir. Mu‘ammer’e gére ise sz
konusu fiiller cisimlerin tabiatina bagl olup, tabiatlar Allah’in iradesinden bagimsizdir ve

etkilenmezler.’®

Su halde tabiatc1 diisiinceyi inkarci ve deist tabiatgilik olmak tizere ikiye ayirdigimizda, inkarci
tabiatciliga gore varliklardaki tabiatlar herhangi bir yaratici diisiince olmaksizin 6zlerindeki illete
bagli olarak ortaya ¢ikmis ve baska varliklarin meydana gelmesine de sebep teskil etmistir. Bu
dogrultudaki bir nedensellik anlayisinda sonuglara sebep teskil eden seyin cisim olmasi zaruri
oldugundan Tanrisal bir yaratma ya da belirleyicilikten s6z edilemez. Deist tabiatcilikta ise yoktan
yaratan bir Tanr1 yerine ezeli ilk maddeyi yaratip ona sekil veren ve sonrasinda da peygamber ve
vahiyle ya da baska bir surette evrene miidahale etmeyen bir tanri tasavvuru sz konusudur.
Keldm diistincesinde tabiatciligin her iki tiirli de tabiatin ezeli oldugu ve Tanrisal bir giicten
bagimsiz tek basina hareket ettigi fikrini savunduklar1 gerekgesiyle reddedilmistir. Buna gdre
varliklart ve ozlerindeki tabiatlari yaratan Allah olup, varliklar O’dan bagimsiz hareket
edemezler.”" Esas itibariyle kelamcilarin geneli erken dénemde tabii alanda nedenselligin kabuli
anlamina gelen tabiat fikrini kabul etmemislerdir. Onlar “fiziksel varhgin davranisini belirleyen
dogal nitelik” anlaminda dis diinyada olgu ve olaylarin kaynagi olan bu fikre karsi ¢ikmislardir.
Zira onlara gore nesnelerde bir tabiat oldugunu kabul etmek 4lemde sebep-sonug iliskisine baglh
zorunlu bir nedensellik ve Allah’tan bagimsiz failler oldugu fikriyle esdegerdir. **

3.2.2. Basra Okulu ve Yonler Teorisi

Basra’da Ebii'l-Hiizeyl el-Allaf ile baslayan atomculuk diisiincesi daha sonra Eb(i Hisim el-
Ciibba’nin bosluk diisiincesiyle sistematik hale getirilmistir. Ebii'l-Hiizeyl’e gore bir cisim en az
alt1 ciizden meydana gelip, bu alt1 ciiz bir araya gelmeden kendisine ait bir 6zelligi yoktur. Ona
gére atomlarin baska atomlarla birlesmesi ve ayrilmasi miimkiindiir. Atomlarin uzunluk, en,
derinlik, renk, tat, koku, hayat, kudret ve ilim gibi 6zellikleri olmadig1 gibi; onlarda birlesme ve
ayrilma da olmaz. Bu &zellikler sadece atomlarin birlesmesinden meydana gelen cisimlerde
bulunabilir.”’ Buna gére cisimlerin par¢alanmasi durumunda pargalanmayan ciiz olan atomlarin
kendilerine ait bir 6zellikleri yoktur. Dolayisiyla atomlarin kendilerine ait bir tabiatlar: olmayip,
cisimler ancak arazlarin birlesmesiyle birtakim 6zellikler kazanirlar. Ahlaki agidan bakildiginda

128 Ahmet Mekin Kandemir, Mu'‘tezilt Diisiincede Tabiat ve Nedensellik (istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2019), 109-110.
122 Es‘ar, Makalatul-Islamiyyin, 372, 548, 584; Bagdady, Usalii'd-din, 157; Sehristant, el-Milel ve'n-nihal, 1/58.

130 Wolfson, Keldm Felsefeleri, 432-437.

131 Kandemir, Mu'tezili Diisiincede Tabiat ve Nedensellik, 233-234.

32 Osman Demir, Kelamda Nedensellik (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2015), 100.

133 Esari, Makdldt, 302-303, 314-315.
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esya ve fiillere ontolojik bir yaklasim sergileyerek iyi ve kotiiniin esyada ickin oldugunu, bunun
da muharrik bir unsur olarak fiillerde nedensellige sebep oldugunu diisiinen deist anlayisa karsin,
Mu‘tezile’nin Basra okulu bu 6zsel yaklasimi reddeder. Baska bir deyisle deizme gére iyi ve kotii
ontolojik olarak esyanin varliginda mevcuttur. Mu‘tezile’ye gore ise iyi ve kotii ontolojik olmayip,
varlik 6zii itibariyle iyi ve kéti olarak nitelenemez. lyi ve kétii fiillerin varhgma bagh zait
hiikiimler olup, sart ve sonuglarina bagli olarak bunlardan birisiyle nitelenebilirler.** Fiiller zati,
varligy, cinsi, hudusu ve bagka bir manay1 nefyetmesi sebebiyle iyi veya kétii olarak kabul edilmez.
Ornegin zuliim, cinsinden dolay1 kabih olsayd: biitiin zarar ve elemlerin kabih olmasi gerekirdi.'*
Basra Mu'tezilesi meseleye yeni bir agilim saglamak amaciyla vech (yonler) teorisini gelistirmistir.
Buna gbre Mu'‘tezile’den seyhayn olarak nitelendirilen Ebl Ali el-Ciibbai ve Eb(i Hisim’e gore
kabih, birtakim vecihlerle kabth oldugu gibi hasen de baska vecihlerle hasen olarak gerceklesir."
Kéti, icinde bulundugu “hal ve hiikiim”den dolay1 bu niteligi tasir ve iyi, nedb ve vacip olandan

ayrilir.””’

Kadi Abdiilcebbar'in iyi ve kétilyii dzsel niteliklerinden ¢ok baglamiyla degerlendirdigi vech
teorisiyle Bagdat Mu‘tezilesini 6zellikle de kétiiniin sifat1 veya tabiat1 geregi kétii oldugunu ileri
sliren Ebi’'l-Kasim el-Belhi'yi hedef aldig1 anlasilmaktadir. Zira ona gore bir fiil ortaya ¢ikis
ydniiyle bazen iyi olurken bazen de aynu fiil kot olabilir. Ornegin secde Allah’a yapildiginda iyi
iken, putlara yapildiginda kéttdiir. Dolayisiyla bir fiile ahlaki niteligini kazandiran 6zsel nitelikleri
olmayip onu ¢epecevre kusatan bagli oldugu hallerdir.”*® Fiile ahlaki niteligini bagli bulundugu
vecihler kazandirirken, burada failin herhangi bir etkisi s6z konusu degildir.”* Kadi Abdiilcebbar,
dznelciligin aksine etik degerlerin nesnel oldugunu savunmustur. Bu durum, etik degerlerin
degerlendiren kisinin durumuna bagl oldugunu 6ne stiren 6znelcilige karsi arglimanlarda da
goriilebilir. Bir eylemin kotii olusu, kisisel goriislere bakilmaksizin kétiidiir ve ayni sekilde, bir
eylemin iyi olusu da insanlarin tutumlar1 veya gorisleri farkli olsa bile iyidir."* Kadi’ya gore
kendisine ilave bir sifattan yoksun olan fiiller hiisiin veya kubh ile nitelendirilemez. Buna karsin
ilave bir sifatla nitelenen fiiller ise hiisiin veya kubuhtan birisiyle vasiflanir. Bu baglamda
herhangi bir sifata sahip olmayan fiiller hiisiin veya kubuhla nitelenemedigi i¢in fiillerin zati ve
kevni 6zelliklerine bagh olarak hiisiin veya kubhundan bahsetmek miimkiin degildir."' Ebii’l-
Hiiseyn el-Basri’ye gore hasen ve kabih; kendilerine vgii veya yergiye tesir eden zAit olan bir
sifatin bulundugu seyler olarak tamimlanir.,”* Bu baglamda onun da Kadi Abdiilcebbar gibi
diistindiigii sdylenebilir.

Kadi Abdiilcebbar, 6nceki Mu‘tezile keldmcilariyla iyilik ve kétiiligiin kendiliginden sabit olmas:
bakimindan hemfikir olmakla birlikte meseleye vecih teorisiyle hem derinlik katmis hem de farklh
bir yon kazandirmistir. Ona gore bir eylemin ahlaki degerini iyi veya kotii olarak belirlerken,

3¢ Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 6-1/8-10.

3% Kadi Abdiilcebbar, el-Mugnt, 6-1/77.

3¢ Kadi Abdiilcebbar, el-Mugnt, 6-1/70.

137 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 6-1/52

138 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiilil-hamse, 2/22-24.
139 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili'l-hamse, 2/296.
40 Attar, Islamic Ethics, 109.

1“1 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 6-1/7-10.

142 Ebii’l-Hiiseyn el-Basri, el-Mu‘temed, 1/365-367.
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eylemin gerceklesme bicimi, amaci, sonucu gibi unsurlar etkili olur. Eylemin hili olarak
adlandirdig1, eylemin durumu ve gerceklesme olasilig1 biiyiik bir 6neme sahiptir. Kadi, eylemin
degerlendirmesini ontolojik (nesnel, kendi varolusundan kaynaklanan) veya epistemolojik (6znel,
dis bir iradenin belirlemesi) bir yaklasima indirgemez, bunun &tesinde farkli bir perspektif sunar.
Bir eylemin k&tii olmasi ne kendi 6ziiyle ilgili bir nedenle (ontolojik) ne de dissal bir etkiden (emir,
yasak, irade vb.) kaynaklanir. O, eylemin ontolojik temelini de dikkate alarak, eylemin 6zgiin
kosullarindan kaynaklandigini vurgular. Eyleme yiikledigi deger, eylemi etkileyen biitiin siirecleri
kapsayan bir konudur."® Bu durum nesnelcilikle kolaylikla uyumlu olan ve Platon ve
Aristoteles'ten itibaren ¢ogu etik filozofu tarafindan kabul edilen bir pozisyondur. Degerlerin
kosullara degil, dogrudan fikirlere veya tutumlara bagli oldugunu kabul eden &6znelcilikten de

farklidir.**

Bagdatlilar gibi Basralilar icin de fiiller seylerdir ve onlar igin seylerin mahiyetleri, sifatlari ve
yonleri vardir. Bagdat Mu‘tezilesi ahlaki niteligi fiilin kendi varliginin icine yerlestirmek, ahlaki
niteligi fiili ‘ne ise o’ yapan seyin bir parcasi haline getirmek isterken, Basra Mu‘tezilesi i¢in bdyle
bir teori, fiilin ‘ahlaki’ niteliklerine dair ¢ok kati bir bakis acis1 gerektirmistir. Zira sonug olarak
benzer fiiller, baglam bakimindan farklilk gosterseler de deger bakimindan farklihik
gosteremezler. Bununla beraber Basra Mu'‘tezilesi zihnin eylemin niteliklerini algilayamamasina
yol acabileceginden dolay1 eylemlerin niteliklerini eylemin varliindan tamamen ayirmak
istememistir. Bunun yerine vech teorisini alip onu islevsel hale getirmislerdir. Onlara gére vech,
bir seyin ya da fiilin dogasini olusturan ontolojik bilesimin bir parcasidir. Ancak vech, fiilin
varolusunun yalnizca zayif bir parcasidir ve bu zayiflik nedeniyle ahlaki niteligin odagidir.**

Bu asamada Basra Mu‘tezile keldmcilari Bagdathlarin ¢ok kati ahlak teorisini ti¢ sekilde
diizeltmeye calismislardir. ilkin bir seyin varligi ile ahlaki niteligi arasinda bir baglanti oldugunu
teyit ederken, Kadi Abdiilcebbar ve Basralilar fiile ve ahlaki alginin roliine odaklanmslardir.
Fiilleri kendi baslarina degerlendirmeyi reddetmisler, bunun yerine fiili pratikte kendini
gosterdigi sekliyle degerlendirmislerdir. BSylece bazi eylemlerin ayni anda hem iyi hem de kéti
olabilecegini kabul etmisler ve bu eylemlerdeki baskin ahlaki niteligi belirlemek igin bir
hesaplama gelistirmislerdir. Ancak bazi eylemler, baglamlar1 ne olursa olsun yalmzca kot
olabilir. ikinci olarak, Basralilar ahlaki degerlendirmenin duygusal yoniiniin énemini teyit
etmislerdir. Korku, igsel dirtiiler, nefsin siiklineti, nefsin egilimleri vs. tim bunlar ahlaki
yargilama siirecini dogru bir sekilde bilgilendirmistir. Buna gére sadece eylemin nitelikleri degil,
ahlaki bilginin kaynaklar da ¢ok gesitlidir. Son olarak, bu ¢ogulcu epistemolojiyi temellendirmek
icin Basralilar vahyin kendisine dair ¢cogulcu bir goriis benimsemis, vahye ek olarak dogrudan
konusmanin bir bicimi olarak Allah tarafindan her insanin igine yerlestirilmis bilgiye izin
vermislerdir. Su halde Basralilar icin eylemin dogasi onlarin ahlak teorisinin baslangi¢ noktasi
olmustur.*® Basra Mu'tezilesine gore fiillerin tek baslarina bir degerleri olmakla birlikte kat1 bir
ahlaki ontoloji diinyanin karmasikligini agiklamada yetersiz kalacaktir. Bu baglamda kati bir
ahlaki ontolojiyi de giiriiten vech teorisi fiillerle ilgili soyut ve genel degerlendirmeler yerine tikel

3 Siit, Mu'tezile ve Ahlak, 236-237, 239.
144 Hourani, Islamic Rationalism, 64.
145 Reinhart, Muslim Moral Thought, 146.

146 Reinhart, Muslim Moral Thought, 146-147.
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degerlendirmelere kap1 aralamistir. Bdylece fiilin varligindan ¢ok algilamisina, ahlaki alginin
nesnesinden Oznesine, etigin ontolojisinden ahlaki epistemolojiye yonelme imkani ortaya

cikmustir,"

Basra Mu'‘tezilesinin bu ¢ikisi deizm i¢in ana fikir, Bagdat Mu‘tezilesi i¢in bir iddia konumunda
olan deterministik zorunluluk sorununa da bir ¢éziim saglamis gibidir. Onlar nesnel bir ahlak
teorisi kabul etmekle birlikte, hicbir sekilde eylemin degerini zorunlu kilan belirleyici bir neden
olarak ahlaki degerlerin esya ve fiillerin 6ziinde var oldugunu kabul etmezler. Fiillerde bulunan
ve onlarin iyi ya da kétii olmasini gerektiren i¢sel nedensel bir belirleyici (ma'nd) igin bir eylemin
ne iyi ne de kétii oldugunu ileri stirmiiglerdir. Fiillerdeki iyilik ya da kétdiliik fiillerin durumlar:
(ahval) olup, bu durumlar da fiillerin icinde bulunduklar1 kosullari ve sonuclari tarafindan
belirlenir.*® Dolayisiyla deizmin Mu‘tezile diisiincesinin temelini olusturan ulGhiyet fikrini
zayiflatmaya ydnelik esya ve fiillerin 6ziinde bulunan igsel nedensel bir belirleyici fikrinin de vech
teorisiyle bertaraf edildigini sdyleyebiliriz. Zira Mu‘tezilenin ahlak anlayisinin deizmden ayristig
dnemli noktalardan birisi de onlarin esya ve fiillerin hiisiin ve kubhunu Allah’'in 4dil sifatiyla
iliskilendirmeleridir. Yani ilahi nesnelcilige dayali bir anlayis sergilemelerinin amaci deizmden
farkli olarak niibiivvetin inkdri amacim giitmek yerine Allah'in adaletini temellendirmek
amaglidir. Nitekim Mu'‘tezile agisindan hiistin ve kubhun irtibath oldugu bir diger mesele de va’'d
ve vald anlayisidir.

Sonug

Akilcilik tarihsel siirecte birgok din ve teolojinin meselelere bakis agilarini belirlemede 6nemli bir
y6ntem olmustur. Bu baglamda din ve teolojilerde dini séylemle akli sGylemin karsilastirmasi hep
yapilagelmis bir durumdur. Modern dénemde Batida ortaya c¢ikan akilcihigin diger adi olan
rasyonalizm ise ayrica degerlendirilmesi gereken bir durumdur. Her ne kadar tarihsel siirecte
dinler ve teolojiler zaman zaman sdylemlerini akli yonteme uyarlamis olsalar da bunun
gergevesini dinf sdylem olusturmustur. Halbuki modern dénemin rasyonalizmi kendine has bir
sekilde akli tek basina bir kriter ve belirleyici olarak kabul etmek suretiyle s6z konusu din ve
teolojilerin sdylem ve uygulamalarim sorgulama yoluna gitmistir. Bu miinasebetle gecmis
dénemlerde benzer soylemlerin dile getirildigi goriilse de akilci yontem ve sdylemi din ve
teolojileri sorgulamak icin kullanan énemli diisiince akimlarindan birisi de siiphesiz deizmdir.
Modern dénemin rasyonalitesini etkin bir sekilde kullanilarak, niibtivvet ve vahyi séylemin
tamamen saf dis1 edildigi, bunun yaninda ulthiyet fikrinin de etkisiz hale getirildigi deizmde akla
dayali bir ahlak anlayis1 insa edilmistir. Bu ¢ercevede deizmde ahlakin kaynagiyla ilgili olarak ti¢
ana unsurdan bahsedilebilir. {lki ontolojik bir yaklasimla ahlaki degerlerin esya ve fiillerde ickin
olmasidir. Buna bagli olarak ikincisi esya ve fiillerdeki bu ahlaki niteliklerin herhangi bir dis irade
ve kudrete ihtiyag duymaksizin zorunlu bir nedensellige sebep olmasidir. Ugiinciisii ve en
Snemlisi ise ahlaki degerlerin tespitinde yegane belirleyicinin akil olmasidir.

islim keldminda akilci sdylemin en énemli kurumsal yapilanmasi siiphesiz Mu‘tezile keldm
okuludur. Mu‘tezile’nin asil ¢ikis noktasinin etik amaglar gttiigii diisiiniilecek olursa, ahlakin

147 Reinhart, Muslim Moral Thought, 149, 151.
48 Attar, Islamic Ethics, 123-124.
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kaynagi hususunda da kendi sistemiyle uyumlu olarak akilci bir yontem benimsemesi gayet
dogaldir. Bu miinasebetle ahlakin kaynagiyla ilgili olarak deizmden ¢ok dnce Mu‘tezile’nin de ilk
bakista benzer sylemler icine girdigi goriilmektedir. Nitekim Mu‘tezile’ye gore de ahlaki degerler
esya ve fiillerin 6zlinde ickindir ve ahlaki degerlerin tespitinde akil vahiyden énce gelmektedir.
Her ne kadar temel noktalarda ilk bakista bir benzerlikten s6z edilse de her iki akim da sistemlerini
farkli amaclar dogrultusunda insa etmislerdir. Kald1 ki ahlaki degerlerin esya ve fiillerin 6ziinde
ickin oldugu diisiincesi Mu‘tezile’nin tamamina tesmil edemeyecegimiz bir iddia olup, Basra
kolunda yonler teorisiyle buna birtakim itirazlarin yoneltildigi goriilmektedir. Bu itibarla
dncelikle deizmde ahlakin kaynagiyla ilgili fikirler niibiivvet ve vahyin inkarin1 amaglamaktadir.
Halbuki ne kadar akilc olursa olsun Mu‘tezile’de ahlakin kaynagiyla ilgili fikirler, niibiivvet ve
vahyin inkir sdyle dursun, ulQthiyyet merkezli bir niibiivvet anlayisini temellendirmeyi ve
gliclendirmeyi amaglamaktadir. Dolayisiyla iyi ve kétiiniin esya ve fiillerde ickin olmasi ve bunun
tespiti icin aklin vahye ihtiya¢ duymaksizin yeterli olmasi, vahyi gereksiz ve etkisiz bir konuma
itmemistir. Bilakis vahyl soylem aklin bilemedigi hususlarin beyani, bildigi hususlarm da
somutlastirilmasi ve uygulanmasi noktasinda énemli bir fonksiyona sahiptir. Ote yandan
Mu‘tezile’ye gore iyi ve kétiiniin esya ve fiillerde ickin olmasi deizmde oldugu gibi ahlaki bir
zorunluluga da sebep olmamistir. Bu baglamda esya ve fiillerin 6ziinde var olan bu nitelikler
kendiliginden zorunlu bir sekilde ortaya ¢ikmayip, bir dis irade ve kudret tarafindan sevk ve idare
edilmektedir. Su hélde ahlakin kaynagiyla ilgili olarak ikisi de akilci bir yontem ve s6ylem icine
girmis olan Mu‘tezile ve deizmin karsilastirilmasindan ilkinde iman ve digerinde ise inkir
sonuglarinin ¢iktig goriilmektedir.
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Hayal’nin Diisiincesinde Degerin Kaynag: ve Fiillerin Degeri

Oz

Makalede, Osmanl bilgini Semseddin Ahmed b. Musi el-Hayali’nin diisiincesi baglaminda degerin imkanu ve fiillere deger
yiiklemenin kaynagi sorununun incelenmesi amaglanmistir. Mu‘tezile ve Es‘ariler karsisinda Hanefi-Matiiridi gelenekte
deger konusuna yaklagimin ne oldugu sorusu HayAli'nin goriislerine referansla ele alinmistir. Hayali, kendi diistincesini,
hocasi Hizir Bey'in el-Kasidetii'n-n{iniyye adli kasidesine yazdigi serhte ortaya koymustur. Ozellikle bu kasidenin “iyilik
ve kétiiliik ser‘?dir ama/ biz bunlarin akilla bilinebilecegini sdyliiyoruz” dizelerinin yorumunda hiisun ve kubuh meselesini
incelemistir. Onun diisiincelerinin analiz edilmesi ve yorumlanmasinda Muhammed Omer b. es-Seyh Abdi’l-Celil b. es-
Seyh Abdi’l-Cemil el-Bagdadt el-Hanefi'nin Havas?'l-Futiihiyye li-Serhi'n-N{iniyye ve Mehmet Emin Uskiidari'nin Hasiye
‘ala Serhi HayAli ‘ale’l-Kasideti'n-n{iniyye adli eserinden yararlanilmistir. Es‘ariler, insan icin deger bilgisinin miimkiin
olmadigini iddia ederek, iyi ve kétii hakkindaki bilgimizin kaynaginin din oldugunu kabul etmislerdir. Mu‘tezili diisiiniirler
ise iyi ve kétilyi fiillerin zatina ya da fiillerin zatinda bulunan sifatlarla iliskilendirmislerdir. Ciibbailer gibi bazi Mu‘tezili
disiiniirler, fiillerin yapildig1 baglamin ve sartlarin da deger atfetmede dnemli oldugunu ifade etmislerdir. Deger
konusunda, Buharali Hanefl alimler Es‘ari deger anlayisina yakin dururken, Matiiridiler Mu‘tezill fikirlere yakin
durmuslardir. Matiiridiler, dinin iyi ve kétii hakkinda bilgi verdigini kabul etmekle birlikte bazi seylerin degerinin akilla
bilinebilecegini iddia etmislerdir. Galiyjmamizda, Hayali'nin temel yaklasiminin Matiiridilerin deger anlayisindan yana
oldugu gosterilmistir. Fiillere yiiklenen iyi ve kotiiniin anlamlari konusunda Mu'‘tezile ve Métiiridiler arasindaki
benzerliklere dikkat gekilmistir. fyi ve kétiiniin ii¢ anlamimin oldugu agiklanmustir. ilk olarak iyilik, bir insanin fiilinin bu
diinyada 6viilmesi ve ahirette 6diillendirilmesi anlamina gelir. K&tiiliik, bu diinyada yerilmeyi ve ahirette cezalandirilmay1
ifade eder. ikinci olarak, iyi, amaca uygun olandir ve kétii ise amaca uygun olmayandir. Bu, ayni zamanda, iyinin yararh
olan ve kétiiniin de zararli olan oldugu anlamina gelmektedir. Ugiincii olarak iyi, bir yetkinlik sifatidir ve kétii de bir
eksiklik sifatidir. Ornegin bilgi, insan yetkinlestirdigi icin iyidir. Bilgisizlik, insani eksik ve diisiik bir durumda biraktig1
icin koétiidir. Mu'‘tezile’ye gore her seyin iyilik ve kotiiligi akilla bilinirken, Matiiridilere gére bazi seylerin iyilik ve
kotultigii akilla idrak edilebilir. Bu baglamda Mu‘tezili ve Matiiridi diisiintirler, sorumlulugu gerektiren deger bilgisinin
kaynaginin din oldugunu kabul eden Es‘arilerin arglimanlarini elestirmislerdir. Makalede, ayrica, tek bir ciimlede dogruluk
ve yanlighgin birlesmesiyle ortaya ¢ikan yalanci paradoksu ile degerin kaynag: arasinda kurulan iliski ele alinmugtir.
Yalanci paradoksunun bir ¢dziimiiniin olduguna inanan Hayali, bu ¢6ziim iizerinden, Matiiridi deger anlayisinin hakli

gosterilebilecegini ifade etmistir.

Anahtar Kelimeler: Keldm, Hayalf, Deger, lyi, K6tii, Akil, Yalanci paradoksu.

Abstract

The article aims to examine the problem of the possibility of value and the source of attributing value to actions in the
context of the thought of the Ottoman scholar Shams al-Din Ahmad b. Misa al-Hayali. The question of what is the approach
to the issue of value in the Hanafi-Maturidi tradition vis-a-vis the Mu'tazila and Ash'arites is discussed with reference to
al-Hayali's views. al-Hayali expressed his own thoughts in the commentary he wrote on his teacher Hizir Bey's ode called
al-Qasida al-Niiniyya. He especially examined the issue of husn and qubh in the interpretation of the lines of this ode:
"Goodness and evil are religious, but / we say that they can be known by reason". In analyzing and interpreting his
thoughts, Muhammad '"Umar b. al-Shaykh 'Abd al-Jalil b. al-Shaykh 'Abd al-Jamil al-Baghdadi al-Hanafl’s work titled al-
Hawashi al-Futihiyya li-Sharh al-Niiniyya and Mehmet Emin UskudarT's work titled Hashiya 'ala Sharh al-Hayali 'ala al-
Qasida al-Niiniyya are used. Ash'arites claimed that knowledge of value is not possible for humans and accepted that the
source of our knowledge about good and evil is religion. Mu'tazilite thinkers, on the other hand, associated good and evil
with the essence of actions or with the attributes found in the essence of actions. Some Mu'‘tazilite thinkers, such as the
al-Jubba’l stated that the context and conditions in which actions are performed are also important in attributing value.
Regarding value, HanafT scholars from Bukhara stayed close to the Ash'arite understanding of value, while Maturidis
stayed close to Mu'tazilite ideas. Although Maturidis accepted that religion gives information about good and evil, they
claimed that the value of some things could be known through reason. In our study, it has been shown that al-Hayali’s
basic approach is in favor of al-Maturidi’s understanding of values. Attention has been drawn to the similarities between
the Mu'‘tazilite and Maturidi scholars regarding the meanings of good and bad attributed to actions. It has been explained
that good and evil have three meanings. First, goodness means that a person's deeds are praised in this world and rewarded
in the afterlife. Evil means being blamed in this world and punished in the afterlife. Secondly, good is what is fit for
purpose, and bad is what is not fit for purpose. This also means that good is what is beneficial and bad is what is harmful.
Thirdly, good is an attribute of perfection and evil is an attribute of deficiency. For example, knowledge is good because it
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makes people more perfect. Ignorance is bad because it leaves man in a deficient and low state. According to Mu'tazila,
the goodness and evil of everything can be known through reason, while according to al-Maturidi the goodness and evil
of some things can be perceived through reason. In this context, Mu'tazilite and Maturidi thinkers criticized the
arguments of the Ash'arites, who accepted that religion is the source of value knowledge that necessitates responsibility.
The article also discusses the relationship between the source of value and the liar paradox which arises from the
combination of truth and falsehood in a single sentence. Believing that there is a solution to the liar paradox, al-Hayalt
stated that al-Maturidi’s understanding of value can be justified through this solution.

Keywords: Kalam, al-Hayali, Value, Good, Bad, Reason, Liar paradox.

Girig

Bu makalede, Semseddin Ahmed b. Musa el-Hayali'nin (6.875/1470) diisiincesinde ahlaki ve dini
deger bilgisinin imkdnmin nasil agiklandigi sorunu ile fiillerle ilgili iyi ya da kotii deger
yargilarinin nasil verildigi sorunu incelenmistir." Arastirmamizda, Hayali'nin agiklamalarina baglh
kalarak, Mu'‘tezili, Es‘ari ve Matiiridi kelam anlayislarinda fiillerle ilgili olarak ortaya konan deger
teorilerinin ne oldugu ve nasil dogrulandigi gosterilmistir, Mu‘tezile, hAkim anlay1s olarak, deger
bilgisinin kaynaginin akil oldugunu iddia etmis, buna karsi Es‘ariler ise din oldugunu ileri
stirmiiglerdir. Mu'‘tezili ve Es ‘ari gelenek icinde deger bilgisinin kaynaginin agiklanmasina yonelik
¢ok farkl yaklasim ve anlayislar ortaya konmustur. Ancak biz, calismamizda, biitliniiyle bu
yaklasim ve anlayis farkliliklarini ele almayacagiz. Daha ¢ok Hay4li’nin agiklamalarina referansla
deger bilgisinin kaynagi ve fiillere deger atfetme sorunuyla sinirli kalacagiz. flgili oldugu kadariyla
bu geleneklerin hakim anlayisini ifade edecegiz. Hanefi-Matiiridl disiince gelenegine
geldigimizde, Hanefi-Matiirid? diisiiniirler degerin kaynaginin akil oldugunu kabul etmekle
birlikte dinin de belirleyici bir kaynak oldugunu ifade etmislerdir. Es‘ariler, dinle belirlenen
degerlerin akli olarak idrak edilip kavranabilecegini kabul etmekle birlikte, akli idrakinin
degerlerden sorumlu tutulmay: gerektirmedigi diisiincesine sahip olmuslardir. Onlara gére dinin
iyi ya da kotli degerini bildirmesiyle teklif gecerli olmaktadir. Bu diisiince, Es‘ari diistiniirler
tarafindan kabul edildigi i¢in Es‘arilerin deger anlayisi metin boyunca genel ve mutlak olarak ifade
edilmistir.

Hayali'nin kaynaklari arasinda yer alan Sa‘diiddin Mes‘Qd b. Fahriddin Omer b. Burhiniddin
Abdillah el-Herevi el-Hordsini et-Teftizini (5.792/1390) hem dogruluga hem de yanlishiga
ihtimali olan paradoksal climlelerin akli bir ¢dziimiiniin olmamasiny, fiillere deger yiiklemenin
kaynaginin akil degil, din olmasi lehinde bir delil olarak kullanmistir. ‘Simdi séyledigim biitiin s6z
yalandir/yanhstir.” formundaki paradoksal ctimlenin hemen hemen bir ¢8ziimiiniin olmadigini
ifade eden Teftazini'ye karsi Matiirld] diistince gelenegine bagh olan Hay4ll bu paradoksun bir
¢6zlimiin oldugunu gostermek suretiyle Matiiridi deger anlayisini hakli gostermeye calismistur.
Teftazini acgisindan, paradoksal ciimlenin dogru olmasi, aym zamanda, onun yanlis olmasini
gerektirir. Bu durumda dogruluk zati ise onun dogruluk degerinin degismemesi gerekir.
Degisiyorsa, fiillerin degerinin zatl ve akli oldugu sGylenemez. Hayali, paradoksun ¢6ziimiinii

Deger sorunuyla ilgili tartismann tarihi Platon’un Euthyphro (Dindarlik) diyaloguna kadar geriye gitmektedir. Bu
diyalogun temel sorularindan biri, bir seyin ya da bir fiilin iyiliginin bizzat kendisinden mi yoksa Tanrr’dan mi
kaynaklandig1 sorunudur. Bkz. Plato, Euthyphro, gev. G. M. A. Grube, Plato Complete Works, ed. John M. Cooper-D. S.
Hudchinson (Indianapolis/Cambridge: Hackett Publishing Company, 1997), 6e-7a.
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gostermek suretiyle bazi fiillerin degerinin zat oldugunu hakli gostermeye ¢aligmistir. Ancak biz,
calismamizda daha ¢ok deger anlayisi ile paradoksun ¢oziiliip ¢6ziilememesi arasinda kurulan
iliski tizerinde duracagiz. Yalanci paradoksu igin Onerilen ¢éziimiin basamaklar: ve mantiksal
yapisinin agiklamasina girmeyecegiz.

Osmanl diisiincesinde deger sorunuyla ilgili tartismanin zemininde, Eb(i Abdillih (Ebii’l-Fazl)
Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistidni'nin (6.606/1210) hiisun ve
kubuhun akli oldugu diistincesini benimseyen Mu'‘tezile’ye karsi hiisun ve kubuhun ser? oldugu
inancini temellendirmek icin gelistirdigi argiimanlar ile Matiridi ekole mensup Sadriisseria es-
Sani Ubeydullah b. Mes‘(id b. TAcisserla Omer b. Sadrisseria el-Evvel Ubeydillah b. Mahm{id el-
Mahb(ibi el-Buhari’nin (6.1346) bu argiimanlara yonelik elestirileriyle baslayan diisiince
hareketliligi bulunur. Sadrusseria, et-Tavzih li-Metni’t-Tenkih fi usili’l-fikh adl eserinde hiisun ve
kubuh problemini de ele aldig1 insan fiillerine dair goriislerini dért dnermede ortaya koymustur.
Teftazini ise Fahreddin er- Rizi’ye yoneltilen elestirilere cevap vermek ve Es‘ari diisiinceyi
savunmak i¢in Sadrusseria’nin eseri tizerine et-Telvih ala’t-Tavzth li-Metni’t- Tenkih f usili’l-fikh adl
serhini yazmistir. Bu serhte o, dért énerme (mukaddimat-1 erbaa) baglaminda hiisun ve kubuh
meselesini agiklamis ve yorumlamistir. Osmanli ddneminde Fatih Sultan Mehmet, Fahreddin er-
R4zl ile baglayip Sadrusseria ve Teftazini ile devam eden bu tartigmanin incelenmesini
emretmistir. Onun emri {izerine Aldeddin Arab? (6.1496), Muhyiddin Hatibzade (v.901/1496),
Muslihuddin Mustafa b. Muhammed Kestelf (v.901/1496), Hac1 HasanzAde Efendi (v.1505-1506) ve
Molla Hasan b. Abdiissamed es-Sams@ni (v.?) gibi diistiniirler Mukaddimat-1 Erbaa hasiyeleri

yazmislardir.?

Mukaddimit-1 Erbaa iizerine yapilan tartismalar baglaminda goriislerini ortaya koydugunu
diisiindigiimiiz Hayali de Hizir Bey’in® Cevdhiru’l-aka’id olarak bilinen Niiniyye adli kasidesi eserine

Osmanli déneminde yazilan Mukaddimat-1 Erbaa hasiyeleri hakkinda daha ayrintili bilgi icin bkz. Mustafa Bilal
Oztiirk, Mukaddimdt-1 Erbaa Hésiyelerinde Keldmi Tartismalar (Aldeddin Arabi Baglaminda), (Izmir: Dokuz Eyliil
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020), 1-49; Mustafa Borsbuga, Coskun Borsbuga, “Hatibzade
Muhyiddin Efendi’nin Hasiye ‘ale’l Mukaddimati'l-erba’a Adli Hasiyesinin Tahkik ve Tahlili”, Tahkik Islami flimler
Arastirma ve Negir Dergisi 4/2 (2021), 249; Mustafa Bilal Oztiirk, “Hac1 Hasanzade'nin Mukaddimat-1 Erbaa Hasiyesinin
Tahkiki”, Tasavvur Tekirdag flahiyat Dergisi, 7/1 (20121), 921-931; Hasan Ozer, “Molla Sams{inizdde'nin Ta'lika ‘ale’l-
Mukaddimati’l-Erba’a Adli Risalesinin Tahkikli Nesri”, Tahkik Islami ilimler Arastirma ve Nesir Dergisi, 1/1 (2018), 184-
194, Mukaddimat-1 Erbaa hasiyelerinin kaynaklari arasinda ibn Hicib’in Muhtasaru’l-Miintehd'l-usili adli eseri
lizerine Adudiddin el-ici'nin yazdigi serh ile Teftizani ve CiircAni’nin bu serhe yazdiklar1 hasiyeler yer almaktadir.
Bkz. Ebli Amr Cemaliiddin Osmén b. Omer b. Ebi Bekr b. Yéinus (ibn Hacib) el-Muhtasarii'l-Miintehd’l-Usilf (Serhu el-
Mubhtasarii’l-Miintehd'l-Usilf i¢inde), thk. Muhammed Hasan Muhammed Hasan {smail, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 2004), II: 35, 50, 71, 79, 95, 101; Ebii'l-Fazl Adudiiddin Abdurrahman b. Ahmed b. Abdilgaffar el-ici, Serhu
Muhtasari’l-Miintehd'l-Usdli, thk. Muhammed Hasan Muhammed Hasan Ismail, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii'l-lmiyye,
2004), II: 35-36, 50-52, 71, 79-81, 95-96, 101-102; Sa‘diiddin Mes‘0id b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah et-
Teftazani, Hasiye ‘ald Serhi Muhtasari'l-Miintehd'l-Usali (Serhu Muhtasari’l-Miintehd’l-usili icinde), thk. Muhammed
Hasan Muhammed Hasan {smail, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye, 2004), II: 36-38, 52-55, 72-73, 81-83, 96, 102-104;
Seyyid Serif Ciircini, Hdsiye ‘ald Serhi Muhtasaril-Miintehd'l-Usiili (Serhu Muhtasari’l-Miintehd’l-Usili icinde), thk.
Muhammed Hasan Muhammed Hasan {smail, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2004), II: 38-41, 55-59, 73-75, 83-87,
96-98, 104-106.

Hizir Bey ve Hayali'nin biyografisi hakkinda bilgi i¢in bkz. Tagkopriiliizdde Ahmet Efendi, es-Sakd'iku'n-Nu‘Mdniyye Fi
Ulemai'd-Devleti'l-Osmdniyye. (Osmanl Alimleri), haz. Muhammed Hekimoglu, (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2019), 160-166, 238-242.
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yazdig1 Serhu’l-Kasideti'n-n{iniyye adli serhte deger sorununu tartismis* ve Teftizani'nin Es‘aric
deger anlayisi ile yalanci paradoksunun ¢oziilemez oldugu diistincesini elestirmistir. Onun
Serhu’n-Niniyye adli eseri iizerine yazilan bazi hasiyelerde deger ve yalanci paradoksu meselesi
daha ayrintili olarak agiklanmis ve yorumlanmstir. Ozellikle Muhammed Omer el-Bagdadi'nin
(1742-1780) Havasi'I-Futiihiyye li-Serhi’n-Niiniyye® ile Mehmed Em1n Uskiidari’nin (6.1736) Hdsiye ‘ald
Serhi Hayali ‘ale’l-Kasideti'n-niiniyye‘adli eserinde deger konusuyla birlikte yalanci paradoksu
sorunu incelenmistir. Gorebildigimiz kadariyla, bu iki hasiye disinda, Hizir Bey’in Kaside-i-
niiniyye’si lizerine yazilan serhlerde sadece deger sorunuyla yetinilmis; yalanci paradoksunun
¢Oziimiine girilmemistir.”

Biz de calismamizda biiyiik 6l¢iide Serhun-Niniyye {izerine hasiye yazan Muhammed Omer el-
Bagdadi ve Uskiidarinin eserlerinden yararlanarak Hayali’'nin diisiincesinde fiillere deger
bicmenin kaynagi sorununu ortaya koymaya calistik. Es‘ariler degerin kaynaginin din, Mu'‘tezile
ise akil oldugu cevabini vermekle iki farkli killi yarg: dile getirmislerdir. Hayali ise degerin
kaynag1 konusunda kiillf yerine ciizl yargida bulunmanin daha dogru oldugunu iddia etmistir. Bu
tikel yarginin ne oldugu asagidaki aciklama ve analizlerde ortaya konacaktir.

1. Degerin Kaynag ve Fiillerin Degeri

Hizir Bey Kaslde-i niiniyye adli kasidesinde “iyilik kotiiliik seridir ama/ biz bunlarin akilla
bilinebilecegini séyliiyoruz™® dizeleriyle kendi fikrini dile getirmektedir. Hayali, hocasinin

Davld el-Karsl, Hayéli'nin hiisun kubuh meselesindeki yaklagimini begenmedigini ve onun serhinde basit
Sviinmeler ile anlamsiz keyfilik ve haksizliktan baska bir seyin bulunmadigini ifade eder. Hanefi ekoliiniin
goriislerini inceledigi ve diger ekollerin goriisiinii ¢liriittiigli Tavzihu'l-Mukaddemdti’l-Erba’a risalesinin daha degerli
ve {istiin oldugunu belirtir. Bkz. DAvlid b. Muhammed el-Karsi, Serhu’n-Niniyye, (Istanbul: Sirket-i Sahéfiye Matbaasi,
Daru Hiléfeti’l-Aliyye, 1318), 55.

s Muhammed Omer b. e-Seyh Abdi’l-Celil b. es-Seyh Abdi’l-Cemil el-Bagdadi el-Hanefi, Havdst'l-Futtihiyye li-Serhi'n-
Nilniyye, (Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmud Efendi Bsliimii, nr. 1363). Hayali’'nin yalanci paradoksuyla ilgili
ifadelerinin yorumu bu hasiyenin 40b-43b arasinda yer almaktadir.

Mehmed Emin b. Mehmed el-Uskiidard, Hasiye ‘ald Serhi Hayali ‘ale’l-Kasideti’n-niiniyye (Tahriratun Miiteallikatun bi-
Serhi'l-Kasideti'n-niiniyye), (Siileymaniye Kiitiiphanesi, Kesidecizade Béliimii, nr. 142). Yalanci paradoksu bu
hasiyenin 46a-47b varaklari arasinda ele alinmistir.

Osman b. Abdullah el-Kilist el-Uryani, Hayrii'l-kald’id fi serhi Cevahiril-‘aka’id (Nuruosmaniye Kiitiiphanesi, nr.
1786/2195), 82a-83a; Daviid b. Muhammed el-Kars, Serhu'n-Niiniyye, 52-55. Bu iki serhte de HayAl{’nin degerle ilgili
diistincelerine yer verilmis ama yalanci paradoksuyla ilgili agiklamalarina temas edilmemistir. Lalezari Niniye
kasidesini daha ¢ok tasavvufl agidan yorumlamis ve deger sorununa girmemistir. Bkz. Muhammed Téhir ibn es-
Seyyid es-Seyh Lalezard, el-Cevahirii'l-kalemiyye fitastiri esrdri'n-Naniyye (Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hafid Efendi
Béliimii, nr. 142). Ayrica on dokuzuncu yiizyilin hemen baginda vefat eden Ahmet Sevki (56.1224/1810), Osmanlt
déneminde yalanci paradoksu tizerine yapilan belli bash ¢alismalar1 Halli Mugdlata-i Cezr-i Esamm adli risalesinde bir
araya getirmistir. Bu risalede de Hayali'nin Serhu’n-Niniyye adli eserinde yer alan yalanci paradoksunun ¢6ziimii ile
Bagdadi ve Uskiidari’nin bu ¢8ziim iizerine yaptig1 agiklamalara yer verilmistir. Bkz. Ahmet Sevki, Hallu mugalata-i
cezri esamm (Millet Kiitiiphanesi, A. E. Arabi Béliimii, nr.1281). Bu risale Arapca yazilmis olmasina ragmen risalenin
birinci varaginda bashik Osmanlica yazilmistir. Bundan dolayi, biz de risalenin bagligini Osmanlica olarak yazmay:
tercih ettik.

HayAli, Semseddin Ahmed b. Musa, Serhu’l-Kasideti’n-ntiniyye (Dav{d el-Karsi’nin Serhu'n-Niiniyye’sinin hamisinde),
(istanbul: Sirket-i Sahafiye Matbaasi, Daru Hilafeti'l-Aliyye 1318), 52. Tahkikli baskisi i¢in bkz. Ahmed b. Musa el-
Hayall, Serhu’l-Alldmeti’l-Hayali ‘ala’n-Niniyyeti li-Mevla Hizir Bek Celale’d-Din fi [lmi’l-Keldm, thk. Abdu’n-Nasir NatQr
Ahmed el-Melibari el-Hindji, (Kahire: Mektebetu Vehbe, 2008), 232. Biz caligmamizda istanbul baskisini kullanmakla
birlikte okuma giiliigii ¢ektigimiz baz1 yerlerde tahkikli baskidan da yararlandik.
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kasidesi tizerine yazdig1 Serhu'n-Niiniyye adli eserinde zikredilen beytin agiklamasinda 6ncelikle,
Hanefl ve Matiiridi diisiince geleneginde iyilik ve kétiilitk konusuna yaklasimda bir farkliligin
olduguna ve bunun da bir tartisma ve anlasmazliga yol actigina dikkat ¢eker. Dolayisiyla onun, bu
tartigma ve anlagmazlik meselesi baglaminda bizden beytin birinci ve ikinci dizelerinde ortaya
konan yargilar arasinda bir farkliligin olduguna 6nem vermemizi istedigini sdylemek yanls
olmayacaktir. Burada farkl iki yarginin nasil ortaya c¢iktigina bakmamiz gerekir. Teftdzani'nin
aciklamalarina atifta bulunan Hayéli’ye gore, iyilik ve kétiliigiin akilla bilinip bilinemeyecegi
meselesinde Es‘ariler aklin iyilik ve kotiiliigii bilemeyecegini; Matiiridiler ise bilebilecegini iddia
ederler. Dolayisiyla Es‘ariler iyilik ve kétiiligiin ser? oldugunu ve ilahi emirlerle bilindigini ileri
stirerler. Matiiridiler ise aklin iyilik ve kdtiilik konusunda hiikiim verebilecegini soylerken
bunlarin akli oldugunu dile getirirler. Ayrica Matiiridiler iyilik ve kétiliigiin dini emirlerle

bildirildigini de kabul ederler.’

Hayal{'nin agiklamalarini degerlendiren Muhammed Omer el-Bagdadi, Buharali Hanefl imamlarin
Es‘arilerin goriisiinti paylastigini agiklar.” Bu agiklamadan, yukarida ifade edilen beytin birinci
dizesinde ortaya konan yargimin, yani iyilik ve kétiliigiin ser? ya da dini oldugu yargisinin
Buharali Hanefi 4limler tarafindan dile getirildigini 6greniyoruz. Ayrica Muhammed Omer el-
Bagdadi iyilik ve kotiiliigiin akilla bilinebilecegini iddia edenlerin ise Matiiridiler oldugunu ifade
ediyor." Dolayisiyla beytin ikinci dizesinde Matiiridilerin bu yargis: ortaya konuyor. S6z konusu
beytin birinci dizesinde iyilik ve kétiiliigiin akli olmadigini séyleyen Buharali Hanefl imamlarin
diisiincesi agiklanirken, beytin ikinci dizesinde iyilik ve kétiiliigiin akli oldugunu benimseyen
Matiiridilerin diisiincesi dile getirilmistir. Bundan dolay1 Hayalf bir ve ayni konuda olumsuz (es-
selb) ve olumlu (el-icab) iki yarginin ortaya ¢iktigini ifade eder." Simdi bizim onun belirttigi bu
tezati nasil izah ettigine bakmamiz gerekir.

Hayali iyilik ve kotiiligiin ahlaki ve dini anlamlari iizerinden Buharali Hanefi alimler ile
Matiiridiler arasindaki farklihig1 géstermeye girisir. Fahreddin er-Razi, Sadrusseria, Teftazani ve
Seyyid Serif Ciircani gibi diisliniirlerin eserlerinde yer alan tasnif ve agiklamalar: dikkate alarak
iyilik ve kotiiliigiin ti¢ anlamini sunar. Ona gore ilk olarak iyilik, bir insanin fiilinin bu diinyada
dviilmesi (el-medh) ve ahirette de sevabinin olmasi (es-sevab) anlamina gelir. Kétiiliik ise bir
kimsenin fiilini bu diinyada yermeyi (ez-zemm) ve ahirette de o fiili isleyen kimseye ceza vermeyi
(el-ikab) ifade eder.” Bu agiklamayla birlikte Muhammed Omer el-Bagdadi, dvgiiniin sadece bu
diinyayla ve sevabin da sadece ahiretle sinirh olmadig: gibi, kétiiliigiin de aymi sekilde sadece bu
diinyayla ya da ahiretle sinirhi olmadigini hatirlatir. Ona gére bu diinyada &vgliyle ve ahirette
sevapla iliskili olan her sey iyidir (hasen). Bu diinyada yermeyle ve ahirette cezayla iliskili olan
her sey de kétiidiir (kabih). Bunlardan herhangi biriyle iliskili olmayan seyler ise tipki mubah gibi
iyilik ve kétiiliik arasinda orta bir durumda (vasita) bulunur. Bu bakis agisindan kétiiliik, bu
diinyada bir fiilin yerilmesi ve ahirette de cezasinin verilmesiyle iliskilidir. fyilik de kétiiltigiin tam

’ Hayall, Serhu'l-Kasidetin-niiniyye, 53; Sa‘diiddin Mes‘iid b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah et-Teftazini,
Serhu’l-Makasid thk. Abdurrahman Umayra, (Beyrut: Alemu’l-Kiitiib, 1998), 4: 282-283.

Muhammed Omer el-Bagdads, el-Havasil-Futdhiyye li-Serhi'n-Ndniyye, 41a.

Muhammed Omer el-Bagdady, el-Havdst'l-Futtihiyye li-Serhi’n-Niiniyye, 41a.

Hayali, Serhu’l-Kasidetin-niiniyye, 53.

Hayali, Serhu’l-Kasidetin-niiniyye, 53.
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tersi bir durumdur.™

ikinci olarak iyilik amaca uygunluk (miildimetii’l-garaz) iken kotiilik amaca uygunsuzluk
(miindferetuhu) anlamina gelir.”® Bu ifadeyi aciklayip yorumlayan Muhammed Omer el-
Bagdadi'ye gore amaca uygun olan, iyiyle ve amaca uygun olmayan da kétiiyle iliskilidir. Bu
ikisinden higbiriyle iliskili olmayan seyler, yani amaca uygun oldugu ya da olmadig:
sdylenemeyen seyler iyi de kétii de olmazlar, Burada ifade edilen iyilik yararla (el-maslahatu) ve
kotiiliik de zararla (el-mefsedet) yorumlanabilir. Dolayisiyla iyilik yararl olandir ve kétiilikk de
zararh olandir. Bu ikisinin diginda olan seyler, onlardan biriyle iliskili olmaz. Ancak bakis agisina
gore (bi'l-i‘tibdr) farkli degerlendirmeler yapilabilir. Ornegin Ali'nin &ldiiriilmesi, onun
diismanlarina gore yararli ve onlarin amacina uygun olarak degerlendirilir. Ama dostlarina gére
kétii ve onlarin amacina aykiri olarak diistiniiliir. ™

Oyle gériiniiyor ki bir fiile iyi ve kétii degerinin verilmesinde bu fiilin hem zihinsel tasavvuru hem
de deger verilen fiilden etkilenme durumu birlikte dikkate alinmaktadir. Dolayisiyla fiillere sadece
onlar1 tasavvur ettigimiz icin degil, ayni zamanda bizi etkiledikleri i¢cin de deger veriyoruz. Deger
sadece akli diizenin degil, ayni zamanda duygusal bir diizenin de bir kosuludur. Ama yine de deger
bir fikir ve duygudan daha fazlasidir. Insan hayatinda en yiiksek diistinceler ile en derin duygular
birlestirilmekte ve sentezlenmektedir. Burada bir fiille ilgili olarak verilen deger yargisinin
temelinde zihinsel bir karsilastirma bulunmaktadir. Daha agik bir dille s6yleyecek olursak, olgusal
bir durum olarak Ali’'nin Sldiriilmesi ile bu olgusal duruma karsi onun dostlarinin ya da
diigsmanlarinin egilimleri ya da diisiinceleri arasinda bir karsilastirma yapilmaktadir. Bu
karsilastirma tamamen teleolojiktir. Bir seyin iyi oldugunu sdyledigimizde de benzer bir
karsilastirma yapiyoruz. Bu deger anlayisi ekonomi, estetik, hukuk, ahlak ve siyaset gibi tiim deger
alanlarina uygulanabilir."”

Ugtincii olarak iyilik bir yetkinlik sifat1 (sifatu’l-kemal), kétiiliik ise bir eksiklik sifatidir (sifatu'n-
nuksan).'® Ornegin ilim iyidir, ¢linkii ilimle nitelenmek bir yetkinlige ve yiiksek bir dereceye sahip
olmayi ifade eder. Bilgisizlik (el-cehl) ise kétiidiir, ¢linkii bilgisizlikle nitelenmek eksik ve diisitk

bir durumda olmak anlamina gelir."

Oyle anlasiliyor ki iyi degerinin ti¢iincii anlaminda yetkinlik, deger yargisi verdigimiz bir insanin
kendisine has bir 6zelligini ifade etmektedir. Her bir nesnenin iyiligi sahip olmasi gereken
dzelligiyle ortaya cikar. Dolayisiyla deger yargisi, yargilanan kisi ya da fiilin sahip olmasi gereken
dzelligine bagh olarak verilmektedir. Bilginin, iyilik yapmaya ve kétiiliikten uzaklasmaya sebep
olacak bir &zelligi bulunmaktadir. insan sahip oldugu bilgiyle kendisini yetkinlestirebilir.
Dolayisiyla bilgiyle miikemmellesen bir insan, kendi basina iyidir ve degerlidir. insanin
mitkemmelligi belirli bir degerdir, ama tim varligin mutlak degeri degildir. Mutlak varlik olan

Muhammed Omer el-Bagdady, el-Havdst'l-Futtihiyye li-Serhi’n-Niiniyye, 40b.

Hayali, Serhu’l-Kasideti'n-niiniyye, 53.

Muhammed Omer el-Bagdads, el-Havastl-Futdhiyye li-Serhi’n-Ntiniyye, 40b-41a

v Rober S. Hartman, The Knowledge of Good. Critique of Axiological Reason, ed. Arthur R. Ellis-Rem B. Edwards,
(Amsterdam-New York, NY: Rodopi, 2002), 167-168.

Hayali, Serhu’l-Kasidetin-niiniyye, 53.

Muhammed Omer el-Bagdady, el-Havdst'l-Futtihiyye li-Serhi’n-Niiniyye, 41a.
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Allah, en yetkin varliktir ve onun sifatlar1 askindir ve var olan her seyin varligi, 0'nun varligina
baglidir. Biitiin yetkinliklere sahip Allah’in varhigi asli bir degerdir. insan da bilgiyle kendi
varhigim gerceklestirdigi ve milkemmellestirdigi dlciide degerli olacaktir. Bu bakimdan deger ile
epistemoloji ve ontoloji arasinda c¢ok siki bir iligki, yani birbirini tamamlama iliskisi
bulunmaktadir.”

Yukaridaki {i¢ anlam arasinda, iyi ve kétiiniin, insan dogasindan hareketle fiillere ya da seylere
gosterilen igsel tepkiler oldugu diisiincesine yer verilmemistir. Hayali’'nin agiklamalarinda da
degerin, insan dogasinin olumlu ya da olumsuz tepkileriyle belirlenebilecegine dair agik bir ifade
bulunmamaktadir. Bununla birlikte Osmanh diisiincesinde iyi ve kétiiyii, insan dogasina uygunluk
ve uygunsuzlukla (miildemetii’t-tab’ ve miiniferatuhu) tanimlayan alimler® oldugu kadar insan
dogasina uygunluk ve uygunsuzlugun nasil anlagilacagini bir sorun olarak géren alimler de
bulunmaktadir.”

Hayali, iyilik ve kotiiliigiin yukarida ifade edilen son iki anlamimin akilla bilinmesi konusunda
hi¢bir anlasmazhigin olmadigini, sadece ilk anlamin akilla bilinip bilinemeyecegi konusunda bir
anlasmazhigin ¢iktigini belirtir. Dolayisiyla ona gore iyilik ve kétiiligiin ilk anlami tzerinde
tartisma cikmaktadir. Mu‘tezile iyilik ve kétiiliigiin akilla bilindigini ve sabit oldugunu kabul etmis
ve dinin de kesf ve beyan icin geldigini ileri siirmustiir. Matiiridi Alimler ise bazi seylerin iyilik ve
kétiliigiintin akilla idrak edildigi dile getirmislerdir.”® Burada Hanefl alimler her seyin degil de
bazi seylerin iyilik ve kétiiliigiiniin akilla bilinebilecegini sGylemislerdir. Onlar, bazi seylerde iyilik
ve kétiliigiin akilla bilinebilecegini kabul etmekle Mu‘tezile’nin goriisiine yaklasmislardir. Bu
cercevede Hanefiler ile Mu'‘tezile arasinda bazi ortak konularin oldugunu sdylemek yanlis
olmayacaktir, Hayali'ye gore ortak konular sunlardir: Allah’t bilmenin ve peygamberi tasdik
etmenin zorunlu olmasi (viicQib); peygamberi yalanlamanin ve Allah’a sirk kosmanin haram
olmasi; girkin ve koéti olan seyleri Allah’a nispet etmenin haram olmasi; ¢irkin ve koti olan
seylerden Allah’1 tenzih etmenin zorunlu olmasi. Bunlardan zorunlu olan seylerin iyi olmasi ve

» Rober S. Hartman, The Knowledge of Good. Critique of Axiological Reason, 210-221. Hayali, Allah’m biitiin yetkinlikleri
(cemi’u’l-kemalat) iceren VAcibu'l-ViicQid olan zatini bildigini ifade eder. Ona gére alemdeki biitiin yetkinlikler
Allah’in yetkinliginden pay alir. Alemde varolan her sey, Allah’in zatinin biitiiniiyle yetkinlik ve iyilik olmasmdan
kaynaklanir. Bu bakimdan deger ile varlik arasinda ¢ok siki bir iliski bulunmaktadir. Bkz. Hayali, Serhu’l-Kasideti'n-
niiniyye, 8. Ayrica Hayali bilginin, bilinene uygun olmasi anlaminda bilinene tabi oldugunu ifade eder. Ancak ona
gore bu uygunlukta asil olan bilinendir. Bkz. Hayali, Serhu’l-Kasideti'n-niiniyye, 50. Bu diisiince gercevesinde Hayali,
hakikatin (el-hakk), olguya (el-vaki’) uygun olan hiikiimden ibaret oldugunu belirtir. Ona gére bu tanimda ifade
edilen uygunlugu olgu agisindan diisiinmek gerekir. Bkz. Ahmed b. Musa $emseddin el-Hayali, Hdsiye ‘ald Serhi’l-
‘Aka@’idi’'n-Nesefiyye (el- Mecmi‘atiin- Nesefiyye ‘ald Serhi ‘Ak@’idi'n-Nesefiyye: Ramazdn Efendi, el-Kesteli ve el-Hayalt
icinde), hz. Mer'l Hasan er-Resid, (Liibnan: Nursabah Yayincilik, 2012), 90.

Dav(id b. Muhammed el-Karsi, Serhu’n-Niniyye, 53.

Kestell, el-Hdsiyetii'l-Kiibrd ala’l-Mukaddemdti’l-Erba’a (Oguz Bozoglu'nun Kesteli ve Hdsiye ‘ale’l-Mukaddimati’l-Erba’
Isimli Eseri: Tahkik ve Tahlil'i iginde), (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2019), 72; Mustafa Bilal Oztiirk, “Muslihuddin Kesteli’nin Hasiyetii’s-Sugra ‘ale’l-MukaddimAti’l-Erba‘a Adli Eseri:
Tahlil Ve Tahkik”, Kader 18/2 (2020), 699.

Hayall, Serhu'l-Kasideti'n-niiniyye, 53. Metinde kullandigimiz Matiiridi alimler ifadesi Hayali'nin kendi metninde el-
Hanefiyye seklinde gegmektedir. Burada Hayali, Teftazni'nin Serhu’l-Makdsid’daki agiklamalarini takip ederek el-
Hanefiyye ifadesini kullanmistir. Biz de Muhammed Omer el-Bagdadi'nin el-Hanefiyye teriminden kasdin el-
Matiiridlyye oldugu agiklamasini takip ederek yukaridaki metinde Matiiridi 4limler ifadesini kullanmayi tercih ettik.
Bkz. TeftizAni, Serhu’l-Makdsid, 4: 293; Muhammed Omer el-Bagdadi, el-Havdsi'l-Futihiyye li-Serhi'n-Ndniyye, 41a.

Kader 117
22/1, 2024



Mehmet AYDIN

haram olan seylerin de kétii olmasi hususunda Mu'‘tezile ile Hanefiler arasinda hi¢bir anlasmazlik
yoktur. Ancak bu asamadan sonra, &zellikle zorunluluk ve haramligin nasil diistiniilecegi ve
anlagilacagi konusunda Mu‘tezile ile Hanefiler arasinda ciddi farkliliklar ortaya ¢ikmaktadir.
Hanefiler, yukarida gectigi gibi, bilgi diizeni agisindan zorunlulugun ya da haramhigin Allah’in
bildirmesiyle ortaya ciktigini séylemezler ama varlik diizeni agisindan iyi ve kétii hitkmiinii
verenin (el-hakim) ve kullarin fiillerini yaratamn (el-halik) Allah oldugunu ileri siirerler.”* Bu
diisiinceleriyle Hanefiler Mu‘tezile’den uzaklasip Es‘arilerin goriisiine yaklagirlar.

Muhammed Omer El-Bagdadi yukaridaki agiklamalar {izerine yaptig1 yorumda bir seyin iyi ya da
kétit oldugu hitkmiinii verenin din (es-ser‘) oldugu goriisiinii savunan Buharali Hanefi limlerin
(eimmetu Buhdrd minel-hanefiyye) Es‘arilerin yaklagimini benimsedigini belirtir. Ona gére bu gériis
agisindan peygamber gondermeden dnce iman vacip olmaz ve kiifiir de haram olmaz. Dolayisiyla
Buharali Hanefl 4limler, iman ve kiifiir meselesinde goriislerini akla degil de peygamberin
gdnderilmis olmasina dayandirmiglardir. Bununla birlikte onlar bu meselelerde aklin hicbir
faydasinin olmadigini séylemek istemezler. Zira onlara gore akil, hitabi anlamanin (li-fehmi’l-
hitab) ve nakledenin dogrulugunu bilmenin (ma‘rifetu sidki’'n-nakil) bir aletidir. Akil, dinin
génderilmesinden 6nce, bir seyin emredilmis ya da yasaklanmis oldugunu bilemez. Dolayisiyla
hiikmii belirleyip sabit kilan (el-musbit) ve agiklayan (el-miibeyyin) Allah’tir (es-sri‘). Hiikmii
sabit kilan ve agiklayan Allah olmadiginda kétii olan bir seyin iyi olmasi ya da iyi olan bir seyin
kétii olmast imkansiz degildir.”® Bu goriisler Es‘arilerin yaklasimina benzer bir yaklasim
benimseyen Buharali Hanefi limlerin goriisleridir.

Matiiridiler ise varlik diizeninde zorunlu kilanin (el-mficib) ve hiikiim verenin Allah oldugu
konusunda Buharali Hanefi Alimlerin goriisiinii benimserler. Bununla birlikte onlar, aklin, Allah’in
hiikiim verdigi seylerden bazilarinin iyilik ya da kétiliigiini bilmede bir alet islevi gérdiigiinii
soylerler. Dolayisiyla onlar, var olan her seyde yani dlemde (el-kiill) iyilik ve kétiiliigii belirleyenin
(miisbitun) din oldugunu kabul ederken, bazi seylerde iyilik ve kétiligii agiklayanin
(miibeyyinun) akil oldugunu ifade ederler.”® Yukarida gectigi gibi Buharali Hanefl alimlerin
gorisleri ile Mattiridilerin gorisleri arasinda benzerlik oldugu gibi farklilik da bulunmaktadir. Bu
meselede Mu'‘tezile, aklin, var olan her seyde iyilik ve kétiiliigii belirledigini (miisbitun) ve dinin
de bazi seylerde iyilik ve kétiiliigii agikladigini (miibeyyinun) iddia etmistir.”’

Hayali, Serhu'l-Kasideti’n-niiniyye, 53. Hayall deger anlayisinda tamamen olmasa bile, biiyiik dl¢iide Sadrusseria’nin
goriislerini takip etmis gériiniiyor. Sadrusseria hiisun ve kubuh meselesinde Matiiridiler ile Mu'‘tezile arasindaki
benzerligi ve farkliligi acikca dile getirmistir. Hayali'nin diisiincesi ile Sadrusseria’nin agiklamalar: arasindaki
benzerligi gormek icin Sadrusseria’nin su ifadelerine bakmak yeterli olacaktir. “Bazi arkadaslarimiza ve Mu‘tezile’ye
gore, kullarin bazi fiillerinin iyiligi ve kétiiliigi, fiilin zatindan ya da onun bir sifatindan kaynaklanir. Ayni zamanda
iyilik ve kétiiliik akilla bilinir. Yani fiilin zat1, failinin bu diinyada dviilmesine ve ahirette sevaba veya failinin bu
diinyada yerilmesine ve ahirette cezalandirilmasina sebep olur. Bir fiilin faili, fiilin bir sifatindan dolay1 bu diinyada
viiliir ve ahirette sevap kazanir ya da fail, fiilin sifatindan dolay1 bu diinyada yerilir ve ahirette cezalandirilir. Bkz.
Sadrusseria Abeydullah b. Mes'id el-Mahb@bi el-Buhri el-Hanefi, et- Tavzih li Metni't-Tenkih fi usilil-Fikh
(Teftazint'nin Serhu’t-Telvih ‘ald’t-Tavzth li-Metni’t- Tenkih fi usilil-fikh icinde), hz. es-Seyh Zekeriya Umeyrat,
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, ts), 1: 355-356.

Muhammed Omer el-Bagdady, el-Havdst'l-Futtihiyye li-Serhi’n-Niniyye, 41a

Muhammed Omer el-Bagdady, el-Havdst'l-Futtihiyye li-Serhi’'n-Niiniyye, 41a.

Muhammed Omer el-Bagdady, el-Havdst'l-Futtihiyye li-Serhi’n-Niiniyye, 41a.
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Yapilan agiklamalara baktigimizda, iyilik ve kétiiligiin bilinmesi meselesinde, Buharali Hanefi
limlerin, Matiiridilerin ve Mu‘tezile’nin akil ve dine bakis acilarinda farkliligin oldugunu
goriiyoruz. Bu farkliligin, aklin islevi ve kullanimi ile dinin anlasilmasi konusunda biiyiik
sonuglara yol agtigini goz ardi etmemek gerekir. Matiiridilerin gériisii yukarida gecen beytin
ikinci dizesinde ifade edilen ‘iyilik ve kétiiltigiin akilla bilinebilecegi’ iddiasiyla 6zetlenmistir. Hem
Kaside-i Niiniyye'nin yazari Hizir Bey hem de kasidenin sarihi Hayali aklin baz seylerde iyilik ve
kotiiligt bilebilecegini kabul etmekle Matiridilerin goriisiinii  benimsediklerini ortaya
koymuslardir. Bu agiklamalardan sonra HayAli, Es‘arilerin goriisiine ve onlara yodneltilen itirazlara
yer vermek suretiyle iyilik ve kotiilik meselesini tartisan taraflarin goriislerini ana hatlariyla
gdstermek istemistir.

2. Es‘arilerin Delilleri ve Elegtirisi

Es‘ariler iyilik ve kétiiliglin mutlak olarak dinle belirlendigini iddia ederek bu iddialarina dért
delil getirmislerdir. Birinci delil tercih ettirici sebep tam olarak var oldugunda fiillerin zorunlu
olarak meydana gelmesinden dolayt, insanlarin, fiillerini yapmaya zorlanmis (mecbur) oldugunu
ifade eder. Boyle bir durumda iyilik ve kotiilitk akl? olmakla nitelenmez. Matiiridiler ve Mu'‘tezile
bu delile itiraz ederek onun, benzer sekilde, iyilik ve kétiiliigliin ser! olmasini da ortadan
kaldirdigini (yenfa) ileri siirerler.”® Ciinkii Mu‘tezile’ye gdre iyilik ve kétiilik ihtiyari fiillerin
sifatlaridir. Bu durumda Es‘arilerin birinci delili iyilik ve kotiliigiin akli olmasimi ortadan
kaldirdig: gibi ser? olmasini da ortadan kaldirir. Zira titreyenin, uyuyanin ve bayginin hareketi ne
dinde, ne hukukta iyilik ve kétiiliikle nitelenmez. Aymi sekilde insanlar/kullar zorunlu olmalari
sebebiyle fiillerini yapmaya zorlanmis (mecbir) iseler, bu insanlar icin teklif ya da sorumluluk
gecerli olmaz. Eger fiillerini yapmaya zorlanmus kisiler igin teklif (sorumluluk) gegerli ise, bu,
teklifin biitiiniiyle giic yetirilemeyen seylerle ilgili bir teklif olmasini (teklif-i m4 14 yutak) gerekli
kilar.”” Ne Matiridiler ve Mu‘tezile ne baskalar1 insanin yapmaya gii¢ yetiremeyecegi bir fiili
yapmakla sorumlu tutulacag gériisiinii benimsemislerdir. Yukarida gectigi gibi Es‘arilerin birinci
deliline yoneltilen elestirinin mantiksal bir sonucu olarak, insanlarin yapmaya giic
yetiremeyecekleri fiilleri yapmakla miikellef olduklar: diisiincesi ortaya ¢ikmistir, Oysa bu sonug,
bu sekliyle Es‘ariler tarafindan ileri siiriilmemistir.*

Es‘ariler, kendilerine yoneltilen itiraza, iyilik ve kotiiliigiin akll degil de ser'! olmasinda fiilin
miikellef tarafindan kesbedilmesini saglayan kudretin varhiginin yeterli oldugu seklinde cevap
verirler. Bu cevabi vermekle onlar ihtiyari fiillerde kudretin etkisini kabul etmis olurlar.

Hayali, Serhu’l-Kasideti'n-niiniyye, 53.

Muhammed Omer el-Bagdadi, el-Havdsfl-Futtihiyye li-Serhi’n-Niniyye, 42a. Muhammed Omer El-Bagdadi'nin yaptig:
yorumlar Seyyid Serif Ciircini’nin agiklamalarina dayanmaktadir. Bkz. Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevakif (Mevakif
Serhi), cev. Omer Tiirkeri, ed. ibrahim Halil Ucer, (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlhig1 Yayinlari,
2015), 3: 316-318.

Hayall, Serhu'l-Kasidetin-niiniyye, 53; Muhammed Omer el-Bagdad?, el-Havastl-Futtihiyye li-Serhi'n-Ntiniyye, 41b. Kesb
teorisi, insanin irade ve kudretinin fiiliyle iliskisini ifade etmektedir. Insan, eger 8zgiirse (ihtiyar), yaptig filiyle
nitelenir. Fiilin yaraticisi, insan degil, Allah’tir. Bu durumda insan, Allah'm yarattig: fiili kesb eder. Fiilin
kesbedilmesi ya da yapilmasiyla birlikte insan, kesbettigi ya da yaptig: fiille nitelenir. Onun yaptig: fiil bir itaat ya
da isyan fiili ise, bu fiilin faili itaat eden ya da isyan eden bir fail olarak tavsif edilir. Bkz. Osman b. Abdullah el-Kilist
el-Uryani, Hayrii'l-kal@id fi serhi Cevahiri’l-‘aka’id, 83b-84a.
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Dolayisiyla Hayali, Es‘arilerin kesb anlayisini, kudretin iradi fillerle iliskili ve baglantili olmasi
seklinde yorumlamistir. Ancak imam Es‘arf, insanin kendi fiilini yaratilmis kudretle kesbettigini
ifade eder. Bu diisiinceye gore insanin kesbettigi fiilin asil faili ve yaraticisinin Allah oldugu ortaya
cikar,*' Mu'‘tezile ve Matiiridiler agisindan ise akli iyilik ve kétiiligiin bilfiil gerceklestirilmesinde
ihtiyarin yaninda kudretin varlig1 zorunlu goriiliir. Bir baska ifadeyle séylemek gerekirse, akli
iyilik ya da kétiiliik insanin yapabilme giiciiniin oldugu fiillerle iliskilidir. Ayni zamanda akli iyilik
ve kotiilitk emir ve yasaga isaret eder. Dolayisiyla dinin iyi ve kotiiyii bildirmesinden 6nce teklifin
vuku bulmadig1 iddias1 Mu‘tezile ve Matiiridiler agisindan kesinlikle yanhstir.*” Clinkii Mu‘tezile
ve Maturidiler, bir fiilin, zatindan ya da sifatindan dolay iyi ve kétii olmasindan onun emredilmis
ya da nehyedilmis oldugu sonucunu ¢ikarmiglardir.

fkinci delilde Es‘ariler, akli bir hitkmiin ayni zamanda dinf bir hiikmii ifade ettigini kabul eden
Mu‘tezile’'nin bu temel iddiasina elestiri yonelterek kendi diisiincelerini ortaya koymuslardir.
Mu‘tezile ve Matiiridilere gére, eger bir fiilin iyilik ve kotiiliigii akilla biliniyorsa, zorunlu olani (el-
vicib) terk eden ve harami isleyen kimse azap goriir. Tévbe etmediklerinde asilerin azap
gérmelerinin  zorunlu olmasi hususundaki din? hiikiim (es-ser’), oncelikle Mu‘tezile ve
Mitiiridilerin yukarida gecen degere iliskin temel ilkelerine gére zikredilmistir. Dinf sorumlulugu
gerektiren degerin akilla bilinemeyecegini iddia eden Es‘ariler, Mu'‘tezile ve Matiiridilerin ortaya
koydugu sonucun gegersiz (batil) oldugunu ayetlerden delil getirerek ileri siirmiislerdir. Ornegin

% ayetinden dolay1 Mu‘tezile’nin ortaya koydugu

“Biz peygamber géndermedikce azap edecek degiliz
sonug gecersiz goriillmiistiir.** Bu ayette azap, hicbir zorunluluk olmaksizin, lafzin muktezasina
aykir1 olarak, diinya azabina yorulmustur. Ama din (es-ser), mutlak olarak ahiretin
kastedilmesine isaret edecek sekilde gelmistir. Kéfirlerin durumu hakkinda Allah soyle
buyuruyor: “Oraya her bir topluluk atildik¢a oranin bekgileri onlara, “Size bir uyarici gelmemis miydi?”

3 “[einizden sizi uyaran peygamberler gelmedi mi?”*. Bu ve benzeri ayetler kafirlerin

diye sorarlar.
durumunu bize gosterir ki isyanlar1 sebebiyle asiler, peygamberlerin gonderilmesinden sonra

azab1 hak ederler ve asla affedilmezler.”

Ugiincii delil, Mu‘tezile'nin fiillerin iyiliginin ya fiilin zatindan ya da fiilin zatindaki bir sifattan
dolay1 ortaya ¢iktig1 iddiasinin elestirisine dayanir. Eger fiilin iyiligi fiilin zatindan ya da fiilin zat1 i¢in
gerekli olan bir sifattan kaynaklaniyorsa, fiilin durumu iyilikten kétiiliige ya da kétiiliikten iyilige doniismez.
Zira zat araciliiyla ya da zat i¢in gerekli olan sifat araciligiyla var olan sey, zattan ayrilamaz. Fakat
Es‘ariler yukarida gecen sarth climleyi takip eden ciimlenin, yani “filin durumu iyilikten kétiiltige
ya da kétiiliikten iyilige doniismez.” dnermesinin gegersiz oldugunu ileri stirmiislerdir. Ciinkii
yalan iyi olabilir. Mazlum zalimin elinden kurtulacaksa, orada dogruyu sdylemek zalime yardim

3 Seyyid Serif Ciircini, Serhu’l-Mevakf (Mevakif Serhi), 322-323; Osman b. Abdullah el-Kilis? el-Uryant, Hayriil-kal@’id fi
serhi Cevahiri’l-‘aka’id, 85b.

Hayali, Serhu’l-Kasidetin-niiniyye, 53.

Kurdn-1 Kerim Medli, ev. Halil Altuntas-Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yaymlari, 2011), el-isra
17/15.

Hayali, Serhu’l-Kasideti'n-niiniyye, 53.

3 el-Miilk 67/8.

36 el-En’am 6/130.

Muhammed Omer el-Bagdady, el-Havdst'l-Futtihiyye li-Serhi'n-Niiniyye, 42a.
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etmek oldugu icin kétiidiir. O halde iyilik ve kétiiliik zat? olamaz. Diger fiiller de boyledir.*

Mu‘tezile’nin erken dénem alimleri, fiillerin sadece zatlarindan dolay: iyi ya da kotii oldugunu
sdylemislerdir. Onlar, iyilik ya da kétiiliigii gerektiren bir sifati dikkate almamislardir. Ornegin
Allah’in, ilim sifatindan (‘dlimiyyetu) dolay1 degil, sadece zatindan dolay: iyi oldugunu ifade
etmislerdir. Ama Mu‘tezile’den bir grup zata eklemlenen (z&’id) bir sifattan dolay: iyilik ve
kotiiliigiin ortaya ¢iktigini ve sifatin zatin disginda bagimsiz bir varhginin olmadigini ileri
stirmiiglerdir. Boyle bir sifatin, iyilik ya da koétiliigii ortaya ¢ikarmada tam bir illet oldugunu da
kabul etmislerdir. Onlara gére, bunun 6rnegi, bilginin, bizim bilen olma sifatimiz (‘alimiyyetina)
sebebiyle bizde ortaya ¢ikmasidir. Bu disiince, ahval teorisini kabul edenler tarafindan ileri
stirilmiistiir. Sifatin tek basina zatta tahakkuk etmesi (fi't-tahakkuk) ile tek basina iyilik ve
kotiiliigii gerektirmesi (fi'l-iktiz4) arasinda bir fark vardir. Mu‘tezile’nin ilk grubuna gore iyilik ya
da kotiltgi, bir vasita olmaksizin (bild vasitatin), zat (zitiyyun) gerektirir. Yani iyilik ya da
kétiilitk zatidir ve zattan kaynaklanir. Bu diisiinceye goére sart kosulan ya da gerekli olan, vasfin
vaktidir. fkinci gruba gore iyilik ve kétiiliigii vasita gerektirir. Yani iyilik ya da kotiiliik vasitayla
gerekli olur. Bu diisiinceye gore sart kosulan ya da gerekli olan, vasiftan dolay: sart kosulmustur.”

Mu‘tezile’den Ciibbailer, fiillerin, kendi zatlarindan ve zatlar1 igin gerekli olan sifatlardan dolay1
degil, baglamlardan (li-viicOhin) ve sartlardan (i'tibaratin) dolay iyi ya da kéti oldugunu iddia
etmislerdir.*® Bu anlayisa gore fiillere deger yiiklemenin kaynag: fiillerin zatlar1 ya da fiillerin
zatlarinda bulunan sifatlar degildir. Ciibbilerin agikladig1 gibi diisiincede var olan sifatlarla
fiillerin iyiligi ya da kétiiltigii ortaya ¢ikmaktadir. Diisiincenin farkli olmasi sebebiyle fiillerin iyilik
ve kotiliigii de farkh olacaktir. Yukarida gectigi gibi, burada da bir vasif, yani diisiincede var olan
bir nitelik, iyilik ya da kotiiliigi gerektirmektedir. Ancak bu vasif, gerekli olsa bile, iyilik ve
kétiiliigiin belirlenmesi icin yine de muhtemel bir vasiftir, Ciinkii iyilik ve kétiiliikten birinin
belirlenmesi (ta‘yin) icin harict bir disiinceye (i’tibarin hariciyyin) ihtiyag duyulur. Bu harici
diisiince, iyilik ve kotiligii gerektirmenin degil, belirlemenin sartidir. Buna terbiye etmek ve
cezalandirmak icin yetime tokat atmak 6rnek gésterilebilir.* Bu rnekte yetime tokat atmanin iyi
mi yoksa kétii mii oldugunu belirlemek igin tokat atma fiilinin disinda baska bir diisiinceye daha
gerek duyulmaktadir, Terbiye etme ve cezalandirma diisiincesi {izerinden tokat atma fiilinin
degeri belirlenmektedir.

Gortldugi gibi Mu'‘tezili alimler, tek basina fiillerin zatlarindan ya da genel olarak olgudan
hareketle fiillerin ya da olgunun degerini belirleyemediklerinde baska sebepleri ve diislinceleri
dikkate almak durumunda kalmislardir.

Dordiincii delil, Teftdzini'nin Serhu’l-Makasid’'da maglatati’l-cezri’l-esam olarak adlandirdig
paradoks lizerinden ortaya konmustur.* Felsefe tarihinde bu paradoks yalanci paradoksu olarak

Hayali, Serhu’l-Kasidetin-niiniyye, 53-54.

Muhammed Omer el-Bagdadi, el-Havdsil-Futiihiyye li-Serhi'n-Niiniyye, 42a. Ahval teorisi igin bkz. Orhan $ener
Kologlu, Ciibbdilerin Kelam Sistemi, (istanbul: iISAM Yayinlari, 2011), 240-249

Hayali, Serhu’l-Kasideti'n-niiniyye, 54.

Muhammed Omer el-Bagdadi, el-Havdst'l-Futihiyye li-Serhi'n-Niiniyye, 42a-42b; Muhammed Omer el-Bagdadi, el-
Havdst'l-Futthiyye li-Serhi'n-Ntiniyye, 42a.

Hayali, Serhu’l-Kasidetin-niiniyye, 54.
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ele alinip islenmistir. Teft4zAn{, bu paradoksun tam bir ¢6zlimiiniin olmamasindan dolayi iyilik ve
kotiilugin akll ya da zati degil, dolayisiyla ser? olmasi gerektigi sonucuna varmistir. Hayali ise
iyilik ve kotiliigiin ser'? oldugunu géstermek igin kullanilan yalanci paradoksunun mantiksal
yapisini ve ¢oziimiinii ortaya koymak suretiyle Teftizani'nin yalanci paradoksuna yaklasimim
elestirmistir. Ancak biz, burada, Hayali’nin yalanci paradoksunun yapisi ve ¢oziimiine yonelik
analizine girmeyecegiz. Bu mesele bir baska ¢calismanin konusunu olusturmaktadir. Ancak yalanci
paradoksu ile iyilik ve kétiilitk arasinda kurulan iliskiye dair sunu sdyleyebiliriz.

Hayali, 6ncelikle, Teftizdni'nin iki celisik yarginin bir araya geldigi yalanci paradoksunun
neredeyse ¢oziilemez oldugu diisiincesine dayanarak iyilik ve kotiiliigiin zat? degil ser'? oldugu
sonucuna nasil ulastifina dikkatimizi ceker. Ona goére, buradaki temel sorun, yalanci
paradoksunun ¢dziilemez olmasindan iyilik ve kétiiligiin zati olmadigi sonucunun ¢ikarilip
cikarilamayacag sorunudur. Teftdzani, akilli ve zeki iistatlarin yalanci paradoksunun ¢éziimii
konusunda saskina déndiiklerini s6yleyerek bu paradoksun ¢dziilemez oldugunu ifade eder. Ona
gdre, iyilik ve kétiilitk sorununa bakarken akilli ve zeki tistatlarin paradoksun ¢6ziimii konusunda
aciz kalmalarini hesaba katmak gerekir. Eger iyilik ve kdétilitk zatl olursa, ‘benim simdi
konustugum bu ciimle (el-keldm), dogru degildir’ diyen bir kimsenin séziinde oldugu gibi, bizzat
iki celisigin birlesmesi (ictimi‘u’l-miitenafeyeyni) gerekir.” Bu agiklamada gecen ‘bizzat iki
celisik’ ifadesi ‘zAt? olan iyilik ve kotiiliik’ anlamina gelmektedir. Daha acik bir dille séylemek
gerekirse, bir fiile eklemlenen bir seyden (li-emrin ‘drizin) degil de fiilin zatindan (li-zati fi‘lin)
dolay1r bir fiil iyi ya da kéti olur. Dolayisiyla iyilik ve kotilugin zatl olmasi bu sekilde
anlasilmalidir. Bununla birlikte iki ¢elisigin tek bir mahalde birlesmesinin miimkiin oldugu da
kabul edilmelidir. Bu durumda iki gelisigin tek bir mahalde nasil birlestigini sordugumuzda, bu
soruya ‘belirli bir seyin bir agidan iyi; bir baska agidan ise kétii’ oldugu cevabini verebiliriz. Tabii
bu cevap, iyilik ve kétiiligiin zati oldugu diisiincesine aykiridir.* Ciinkii bir seyin bir agidan iyi ve
bir baska agidan kétii olmasi, o seyin kendi zatiyla iyi ya da kot olmadigi anlamina gelir.
Dolayisiyla zati olan iyilik ve kotiiliik tek bir mahalde birlesmemis olur. Bu durumda kendi zatina
degil de baska neden ya da sebebe bagli olarak iyilik ve kétiiliigiin tek bir mahalde birlestigi
sdylenebilir. Béyle bir cevap, iyilik ve kotiiliigiin zat? olmadig sonucunu ortaya ¢ikarir.,

Bu sonug karsisinda yalanci paradoksunun iyilik ve kétiiligiin zat? olmadigin agiga gikaracak bir
gayeye hizmet etmedigi itiraz1 yapilabilir. Eger yalanci paradoksu, iyilik ve kétuligiin zati
olmadigin gostermek igin kullanihiyorsa, ayni sekilde iyilik ve kétiiliigiin herhangi bir yerde zati
oldugunu géstermek icin de kullanilabilir. Matiiridilerin diisiincesine gore, yalanci paradoksu,
ctiz'? bir iddiay: degil de kiilli bir iddiay1 gegersiz kilar.* Kiilli iddiay: dile getirenler ise Mu‘tezili
ve Es‘ari diistiniirlerdir. Bu diistiniirlerin iyilik ve kétiiliige dair kiilli iddialar1 yalanci paradoksu
lizerinden gecersiz kilinabilir. Ama Matiiridl distntrlerin iddiasinin killi degil de ciiz1
olmasindan dolay: yalanci paradoksu tizerinden onlarin ciiz'1 iddias1 gegersiz kilimamaz. Ciinkii
Matiiridiler, “bazi seylerin iyilik ve kéttiltiglintin akilla bilinebilir” oldugunu iddia ettiklerinde, bu

3 Hayali, Serhu’l-Kasidetin-niiniyye, 54.
4 Mehmed Emin el-Uskiidard, Hasiye ‘ald Serhi Hayali ‘ale’l-Kasideti'n-n{iniyye, 46a.

* Muhammed Omer el-Bagdadi, el-Havdst'l-Futtihiyye li-Serhi’n-Niiniyye, 42b.
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iddiay: dile getiren dnerme tikel bir nermedir.*

Yukaridaki agiklamalardan da goriildigii gibi, bir insan, éncelikle degerden bagimsiz bir bicimde
kendi fiillerini bizzat yaparak ve baskalarinin fiillerini ise gérerek veya isiterek bilebilir. Bu
fiillerin temel ozelligi bir olgu olarak var olmalaridir. Dolayisiyla bir olgu olarak fiilleri
degerlerden daha iyi biliriz. Bununla birlikte iyi veya kétii degerini fiillerle iliskilendiririz ve bu
iliskilendirmeyi mantiksal bir islemle gerceklestiririz. Bir fiile iyi ya da kétii dedigimizde, biz
sadece dogrudan bir fiili biliyoruz. Bu fiili iyi bir fiilin biitiin 6zellikleriyle ve nitelikleriyle, yani
iyi ideasiyla iliskilendiriyoruz. Bir bakima bir fiile iyi ideasini yiiklem yapiyoruz ve bdylece bir fiili
iyi yapan 6zellik ya da 6zellikleri o fiille birlestiriyoruz. Bu birlestirmeyi tamamen mantiksal bir
islemle gerceklestiriyoruz. Bir fiil, iyi ya da kéti dedigimiz ozelliklerle degerlendirilmektedir.
Aklin bir seyde buldugu 6zellik ve nitelikler, o seyin gercekligini ya da zatini ifade etmektedir.”
Bunun i¢in Hayali, éncelikle, iyi ve kétiiniin tanimlarini ortaya koyarak iyilik ya da kétiiliik idesini
veya kavramini belirlemistir. Dolayisiyla ona gore biz bir fiili iyi olarak degerlendirdigimizde, bu
fiili iyilik ideasiyla birlestirmekteyiz. Mantiksal bir dille s3yleyecek olursak, bir fiilin yiiklemlerini
iyilik fikriyle 6zdes hale getirmekteyiz. Bir fiil, iyi kavraminin bir 6rnegi oldugu ya da iyiyi
yansittigr Slciide iyi olacaktir. Yapilan bir fiil, iyi ya da kétii kavramiyla ol¢lilmekte ve
degerlendirmeye tabi tutulmaktadir. Ol¢ii birimi iyi ya da kétii kavraminin tanimiyla ortaya
konmaktadir.*®

Sonug

Calismamizda, XV. yiizyilda yasayan Osmanli bilgini Hay4li'nin diisiincesinde, hiisun ve kubuh
meselesi baglaminda fiillere iyi ya da kotii deger bicmenin imkani, kaynag ve fiillerin degeriyle
birlikte yalanci paradoksunun deger konusuyla iliskisi sorunu incelenerek analiz edildi. Bu
sorunun bir tarafinda Es‘arilerin insanin sorumlu tutulmasini gerektirecek deger bilgisinin aklen
miimkiin olmadig iddias1 bulunurken, diger tarafinda Mu'‘tezile'nin tamamen miimkiin oldugu
diisiincesi bulunmaktadir. Bu iki iddia karsisinda Hanefi-Matiiridi diisiiniirler deger bilgisinin
biitiiniiyle olmasa da belli 6l¢iide miimkiin oldugu yaklasimini benimsemislerdir. Matiiridi
diisiinceye bagli olan Hayali de her seyin degil de bazi seylerin degerini bilmenin miimkiin
olduguna inanir. Ona gore varlik diizeninde varolan her seyi zorunlu kilan ve onlara hikkmiini
veren Allah’tir. Ontolojik anlamda her sey Allah'in varligina baghdir. Akil, varlik diizeninde
mevcut olan zorunlulugu ve etkin olan hitkmi bilmenin bir aletidir. Ancak akil her seyde degil,
bazi seylerdeki iyiligi ve kétiiliigii agiga cikarip gosterebilir. Din ise varolan her seydeki iyilik ve
kotiilug belirlemistir.

Hayali bize islam diisiince geleneginde ortaya konup agiklanmis olan iyi ve kétiiniin tanimlari ve
tasniflerini dikkate alarak bir insanin deger verme eyleminin arkasinda yatan iyilik ya da kétiliik
diisiincesinde hem aklin hem de dinin etkin oldugunu géstermistir. Bu diinyadaki iyilikten
ahiretteki sevap diisiincesine ve bu diinyadaki kétiilitkten de ahirette ceza diisiincesine gegis

Ahmed Sevki, Hallu mugalata-i Cezri esamm, 16b.

Robert S. Hartman, The Structure of Value: Foundations of Scientific Axiology, ( Carbondale and Edwardsville: Southern
Illinois University Presss, 1967), 102-103, 251.

Hector-Neri Castaneda, “On the Ultimate Subjects of Value Predication”, Value and Valuation: Axiological Studies in
Honor of Robert S. Hartman, ed. John William Davis, (Knoxville: The University of Tennessee Press, 1972), 21-36.

Kader 123
22/1, 2024



Mehmet AYDIN

yapilabilecegini ileri stirmiistiir. Fiillere deger yiiklemede keyfi degil, nesnel bir bakis agisini
benimsemistir. Fiillerin degerinin belirlenmesinde insanin dzgiir iradeye ve kudrete sahip olmasi
gerektigi dile getirilmistir. Ancak tatls, seving ve nese gibi insan dogasina uygun olan bir seyin iyi;
aci, liziintii ve keder gibi insan dogasina uygun olmayan bir seyin de kétii oldugu diisiincesini dile
getirmemistir. Dolayisiyla ona gére, iyi ve kétiiniin insan dogasindan hareketle seylere gosterilen
icsel ya da dogal tepkiler oldugu anlayisi benimsenmemistir. Aksine bir taraftan iyilik ya da
kétiiligiin seylerin ya da fiillerin kendilerinin 6zellikleri oldugu kabul edilirken, diger taraftan
yetkinlik ve eksiklik, amaca uygunluk ve uygunsuzluk veya yarar ve zarar diisiincesi iizerinden
fiillerin degerinin belirlendigi iddia edilmistir.

Hayali, Mu‘tezile ve Mitiiridilerin Es‘arilerin deger anlayisina elestirilerin benzer oldugunu
ortaya koymustur. Ozellikle Ciibbailer ve Mu‘tezile'nin son dénem alimleri fiillere deger
yiiklemenin zemininde, sadece fiilin zat1 ve sifatinin degil, ayn1 zamanda fiilin yapilacag: baglam
ve sartlarin da bulundugunu kabul etmislerdir. Matiiridiler, bunu, yarar ya da maslahat
kavramiyla ifade etmislerdir.

Hayali, Teftdzini'nin degerin kaynaginin din oldugunu agiklamak icin yalanci paradoksunun
¢Oziilemez olmasindan yararlanmasini elestirmistir. Ona gore eger yalanci paradoksu bir delil
olarak kullanilacaksa, o ancak kiilli bir iddiay1 yani Es‘ari ve Mu‘tezili kiilli deger gériisiinii gecersiz
kilabilir. Matiiridilerin aklin bazi seylerdeki iyilik ve kotiiltgi bilebilecegi iddias tikel bir iddiadir.
Dolayisiyla yalanci paradoksu tikel bir iddiay1, yani Matiiridi deger anlayisim gegersiz kilamaz,
aksine bu iddiay1 hakli gostermek icin kullanilabilir. Hayali, Es‘ari deger anlayisini elestirirken
Mu‘tezill fikirlerle bilyiik Slgiide uyustugunu gostermis ama her seyin degil de bazi seylerin
degerinin akilla bilinebilecegi iddiasini benimsemekle onlarin diisiincesinden uzaklasmistir.
Goriildigi gibi onun degerin kaynagi ve fiillerin degeri {izerine yaptigi tartismada doga bilimsel,
metafiziksel ve ontolojik bakis agilar1 bir arada sunulmustur. Béyle bir biitiinliik¢ii bakis agisiyla
hem diinyevi hem de uhrevi anlamda fiillere deger yiiklemede hem aklin hem de dinin birbirini
gerektirdigi diisiincesi ortaya ¢ikmistir,
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Mitiiridi'de Ahlaki Miikellefiyet ve Tabii Hukuk

Oz

Bu makale, Matiiridi'nin ahlak diisiincesinde ahlaki miikellefiyetin kaynagini tespit etmeyi hedeflemektedir. Bu amagla,
ilk olarak onun yazilarinda bulunan ahlaka iliskin kavram tiirlerinin bir siniflamasi sunulmustur. Bu noktada ii¢ temel
kavram tespit edilmistir: Fayda, Erdem ve Hak. Ancak bunlardan hak kavramu, ahlaki miikellefiyetin nihai temsilcisi olarak
goriilmektedir, ¢linkii ahlakin nesnel olmasi icin bize temel olan kategorik emir kavramini tek basina sunmaktadir.
Ardindan ahlaki miikellefiyetin iki ana kaynagina yer verilmistir. Biri vahiy, digeri ise akildir. Vahiy emir ve nehiylerle
beraber ilahi rubiibiyet ve hakimiyet methumlarini sunarken, akil ayni1 zamanda ahlak anlayisimizi objektif mebdelerle
belirlemekte ve vahiy 6gretilerini desteklemektedir. Bu, ahlak alaninda aklin bulgularinin genellikle vahiy ile uyumlu
oldugu anlamina gelir; farkhilik gosterdikleri yerlerde, ogunlukla insanligin bilgiye erisiminin olmamasi, onlarin dogru
sonuglara ulasmasini imkansiz kilmaktadir. Bu baglamda Matiiridi, ayrica vahyin 6zellikle karanlik ve tartismali ahlak
alanlarinda gerekli oldugunu, ¢iinkii vahyin, yoklugu halinde insanlarin kesin olarak bilemeyecegi yanitlar sunduguna
dikkat ceker. Ayni zamanda tabii hukuk teorisi dogrultusunda aklin bir miikellefiyet kaynagi oldugu ve dolayisiyla bu
teorinin Matiiridi diisiincesinin kategorize edilmesinde temel bir yol oldugu anlasilmaktadir. Buna gére dogal diinya akla
rehberlik eder ve o, insanin temel ihtiyaglar1 ve arzulari dogrultusunda ahlaki sonuglarin gikarilabilecegi bir bilgi
kaynagidir. Ozellikle Matiirldi, baris ve refahin insanligin temel amaci oldufunu ve bunun ancak bir esasla
saglanabilecegini belirtmektedir. Bununla birlikte, Tanr1 diinyanin yaraticis1 ve tasarimcisi oldugundan, Tanri’'nin
bilgeligini merkeze alan bir teoloji icinde, miitedl olan ve ahlaki belirleyen temel prensip ilahi hikmettir. Makalenin
tigiincli boliimiinde ahlaki motivasyon konusuna deginilmektedir. Ahlaki motivasyon ise insanlarin neye gére ahlakli
davranabileceklerini anlamanin anahtaridir. Diger yandan calismada Matiirldi'nin, yalmzca eylemlerin sonuglarini
dikkate alarak degil ayni zamanda objektif sebeplerle harekete gecebilecegimizi ve eylemleri ahlaki olarak
yargilayabilecegimizi gosterdigi sonucuna varilmistir. Bunun sebebi aklin, eylemleri sadece gercekligin tesadiifi ve
stibjektif yonlerine degil, ayn1 zamanda kategorik mebde ve emirlere dayanan kriterlere gére yargilamaya izin vermesidir.
Bu calismanin son kisminda ise Matiiridi’'nin, David Hume'un ortaya koydugu olan-olmasi gereken ugurumunu asma
baglaminda aklin, ahlaki miikellefiyetler getirdigi ileri siiriilmektedir. Boylece Matiiridi’ye gore ahlaki miikellefiyetin
kaynaginin sadece vahiy emirlerine dayanmadigi, ayni zamanda akil prensiplerinden de kaynaklandig1 anlagilmaktadir.
Bu ilkeler nemli dl¢lide insan dogasi ve dogal diinya tizerine yapilan gézlemlerden elde edilen sonuglarin iriiniidiir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Metaetik, Etik, Ahlaki miikellefiyet, Tabil hukuk, Matiiridi.

Abstract

This article attempts to determine the source of moral obligation in al-Maturidi’s thought. First of all, a classification of
concepts of morality in his writings is presented. These concepts are found to be three in number: Utility, Virtue and
Right. However, of these, the concept of right is found to be the ultimate representative of moral obligation, since it alone
offers us the idea of a categorical imperative which is essential for morality to be objective. Thereafter, two main sources
of moral obligation are noted. One is revelation and the other is reason. Revelation presents the notions of divine lordship
and sovereignty together with the divine command and prohibition. Yet, at the same time, reason determines our moral
understanding with objective principles and supports revelatory teachings. This means that the findings of reason in the
field of morality are usually in accord with revelation; where they differ, it is often because humanity lacks access to the
necessary knowledge, which makes it impossible for them to reach the correct conclusions. Hence, al-Maturidi also notes
that revelation is especially needed in regards to areas of morality that are obscure and controversial, since it offers
answers that humans would not otherwise be able to know with certainty. At the same time, it is understood that reason
is a source of obligation in accordance with natural law theory, and therefore this latter theory is a basic way to categorize
al-Maturidi’s thought. The natural world offers guidance to reason and is a source of knowledge from which moral
conclusions can be derived that are in line with basic human needs and desires. Al-Maturidi, in particular, cites peace and
prosperity as fundamental aims for humanity that can only be ensured by a guiding foundation. However, since God is the
creator and designer of the world, the principle that ultimately determines the form of morality is divine wisdom. In the
third section of this article, the topic of moral motivation is addressed. This is the key to understand how people can
behave morally, and it is concluded that al-Maturidi shows that we can act for objective reasons and judge actions morally
without only taking into consideration their consequences. This is because reason allows one to judge actions according
to criteria that are not based only on contingent and subjective aspects of reality but also on categorical principles and
imperatives. In the last part of this study, it is suggested that al-Maturidi views reason as independently bringing moral
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obligations. This allows us to overcome the gap that David Hume presented between is- and ought- statements. Thus, it is
concluded that for al-Maturidi the source of moral obligation is not simply based on revelatory commands, but also derived
from the principles of reason. These principles are to a significant degree the result of derivations made from observations
on human nature and the natural world.

Keywords: Kalam, Metaethics, Ethics, Moral obligation, Natural law, al-Maturidi.

.k
Giris
“{Ebli Mansir (r.h.) sdyle dedi}: Bize gore emir ve nehyin hikmeti bunlarin sahibini tanimaktr.
Ciinkii Allah, canlilarin iginden insan tiiriinii kendisini tanimakla miimtaz kilmistir. Onlar1 kendini

tanima yollarindan uzak tutmasi miimkiin degildi, tipk: yararl olan bir seyden uzak tutmasinin

miimkiin olmayisi gibi.”*

Etigin merkezinde iyi-kotii, yararhi-zararli ve dogru-yanlis gibi cesitli mefhumlara ait ikilikler
vardir. Hangi fiillerin hangi mefthumun kapsamina girdigini ve etik karar alma siirecimize hangi
mebdelerin veya prensiplerin rehberlik etmesi gerektigini nesnel olarak belirlemek ahlak
felsefecilerinin isidir. Bu tarz felsefe, ahlaki degerlerin tabiatini, ahlaki dilin anlamim ve ahlaki
olgularin durumunu belirlemeyi amaglayan metaetikte yiiriitiilen daha temel bir ¢alisma tiiriiyle
desteklenmektedir. Boylelikle bu alan, ahlaki nasil 6grendigimiz ve bu bilginin objektif olup
olmadig gibi epistemolojik sorulari da ele alir. Kendisinden 6nceki ve sonraki pek ¢cok miitekellim
gibi Eb{i Mans(r el-Matiirid? (6. 333/944) de esas olarak bu tiir sorularla ilgilenmistir.

Ahlaki bir miikellefiyet, yaratilan diizene veya metafizik gerceklige bagl olabilir. Ornegin, eger
zevk iyiyse ve iyilik arayisi ahlaki bir arayissa, zevk arayisini ahlaki bir miikellefiyet olarak
gorebiliriz. Ancak bu sarth bir zorunluluktur. Ciinkii ahlak, zevk veren seylere dayaniyorsa,
degisen ve gesitlenen bireysel tercihlere de dayanabilir; bir kisiye veya kisilere zevk veren sey,
baskalarina zevk vermeyebilir. Bu gibi durumlarda ahlak, radikal degisime ve yozlasmaya agiktir.
Dolayisiyla, terk edilemeyecek veya degistirilemeyecek sartsiz, nesnel ahlaki miikellefiyet fikriyle
de ilgilenmekteyiz. Zahiren Matiiridi'nin meseleyi analiz etme seklinin bdyle oldugunu pek
sdyleyemeyiz, ancak onun yazilarinda bu ayrimi zimnen kabul ettigini gosteren fikirler ve
egilimler olup olmadigina bakacagiz.

Bu makale, Méitiiridi’'nin ahlaki mikellefiyet anlayisimi ortaya koymayi amaclayip ahlaki
miikellefiyetin kaynaginin ne oldugunu ve bu miikellefiyetin sartsiz veya nesnel olarak
gerekeelendirilip gerekeelendirilemeyecegini sorunsallastirmaktadir.

Meseleyi daha acik bir sekilde ifade etmek gerekirse, eger iyiyi ve kotilyii, faydaliy1 ve zararhy
biliyorsak, her durumda birincisini aray1p ikincisinden kaginmamizi gerektiren bir zorunluluk var
mudir? MAtiirldi, insanlarin neyin ahlaki, neyin ahlak dis1 oldugunu c¢esitli sekillerde
taniyabildigini belirtmektedir. Ancak ahlakli olma zorunlulugu olmadig: siirece, ahlakin en kritik
pargasi olarak goriinse de ahlakin disinda kalan metaetige ait bu konuda bir tercihin zorunlu

Bu makale “Theological-ethics and Epistemology: The Euthyphro Dilemma and the Metaethics of al-Maturidi”
baslikli doktora tezimizden istifadeyle hazirlanmugtir.

! Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 167 (170). Alintilarin tiim terciimeleri Eb(i Mans{ir el-Matiirid1, Kitdbii't-Tevhid: Aciklamali
Terciime, cev. Bekir Topaloglu (Ankara: ISAM Yayinlari, 2013)'den alinmustir. Burada goriildiigii gibi terciime edilen

kisimlarin sayfa numaralari parantez icinde verilecektir.

Kader 130
22/1, 2024



Mitiiridi'de Ahlaki Miikellefiyet ve Tabii Hukuk

oldugu goriilmektedir. Yani soru sudur: Neden iyi ve faydali olani yapmaliyim? Hususen sunu
soruyoruz: Matiiridi, iyi olami sirf iyi oldugu gercegine dayanarak yapmamizi 6ngéren bir
dogruluk anlayisina sahip midir yoksa aslinda sadece vahyin ne yapmamiz gerektigini sdyledigini
mi kabul ediyordu? Bu soruyu cevaplamak igin temel metinler olan Kitabii’t-Tevhid ve Te'vilatii'l-
Kur’an’1 inceleyecegiz.

Matiiridi’nin ahlaki miikellefiyet anlayisiyla ilgili kayda deger ¢alismalar arasinda M. Evkuran, Y.
Cengiz ve N. Ates’in incelemeleri yer almaktadir. Cengiz ve Ates’in ¢alismalari, daha ¢ok ahlakin
kaynagina odaklanmaktadir. Ates, meseleye insan tabiat1 agisindan yaklasip Matiiridi’ye gére
ahlakin nihai olarak aklin isleyisine bor¢lu oldugu iddiasinda bulunur. Zira tabif meyiller siibjektif
ve degiskenken aklin hiikiimleri objektif ve degismezdir.” Cengiz ise teklif ve insa etigi kavramlar
kullanarak benzer bir yaklasim benimser. Ates’ten farkli olarak Cengiz, Matiiridi’ye gore ahlakta
tabil meyillerimizin kurucu bir ehemmiyete sahip oldugunu vurgulamaktadir.® Evkuran ise teklif
konusunu daha dikkatle ele alir ve Matiiridi'nin uhrevi akibetlere dair ahlaki sorumlulugu sadece
vahye dayandirdigini iddia eder. Ancak o, aklin diinyanin diizenini kavradigini, onun fiziksel, etik
ve estetik yapisini tanidigin ve bdylece tek basina hem ahlaki miikellefiyet getirdigini hem de
vahyi anlama imkaninin temelini olusturdugunu belirtir.* Boylece literatlirde Matiiridi’nin
ahlakin ve ahlaki mesuliyetin kaynagina iliskin diisiincesinde aklin, tabiatin ve vahyin rolleri
hakkinda c¢esitli iddialar ve vurgular yapilmistir. Ashnda MAtiridinin diistincesi bunlarin
hepsinin bir karigimini géstermektedir ve biz burada bu kombinasyonun ayrintilarini agiklamaya
calisacagiz.

Bu arastirmaya paralel ingilizce literatiirde iki 6nemli calisma bulunmaktadir. Birincisi K.
Reinhart'in Before Revelation, ikincisi ise A. Emon’un Islamic Natural Law Theories isimli
galismalaridir.” Bu iki eserden Emon’unki, adindan da anlasilacagi gibi, dogrudan tabii hukuk
konusuna odaklandig: i¢in bizimkiyle daha yakindan iliskilidir. Ancak ne Reinhart ne de Emon
kitaplarinda Matiiridi’yi incelememektedir.®

Yazimiz hususen tabii hukuk teorisine yeni agilimlar sunmakta, sartli ve sartsiz zorunluluk
cercevesinde analizler yapmakta ve konuyu ilahi hakimiyet, rub{ibiyet ve bilhassa hikmetle daha
yakindan baglantilandirmaktadir. Tiim bu unsurlarin birlikte Matiiridi’ nin miikellefiyet anlayisini

2 Nimet Ates, “Ahlakin Kaynag Olarak Insan Tabiat1”, Din ve Felsefe Arastirmalart 4/7 (Haziran 2021), 5-32.

Yunus Cengiz, “Matiiridi’nin Etik Yaklasim1”, imam Matiiridi ve Matiiridiyye Gelenegi: Tarih, Yontem, Doktrin - Prof. Dr.
Bekir Topaloglu Anisina, ed. Hiilya Alper (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 2018), 123-
159.

Mehmet Evkuran, “Maturidi'nin Diisiincesinde Ahlakin Temellendirilmesi”, islam Diisiincesinde Ahlaki Onermelerin
Kaynagt. ed. Esref Altas - Mervenur Yilmaz (Ankara: Nobel Akademik Yayincilik, 2016), 105-136.

Kevin Reinhart, Before Revelation: The Boundaries of Muslim Moral Thought (New York: State University of New York
Press, 1995). Anver Emon, Islamic Natural Law Theories (Oxford: Oxford University Press, 2010). Emon’un kitabindaki
ciddi bir sorun, burada Ehl-i Siinnet'in bazi alimlerini dogal hukuk teorisyenleri olarak yorumlayarak onlarin
konumlarini yanls tanitiyor gibi goriinmesidir. Bk. Rami Koujah, “A Critical Review Essay of Anver M. Emon’s
Islamic Natural Law Theories”, UCLA Journal of Islamic and Near Eastern Law 14/1 (2015), 1-28. Burada, Ehli Siinnet’in

AAAAA

tanimlamanin dogru oldugunu gostermeye calisacagiz.

6 Reinhart, Matiiridi’nin bazi modern Hanefi takipgilerini fikhi hiikiimler agisindan inceler. Ozellikle bk. Reinhart,
Before Revelation, 51-55. Amon ise hi¢bir Matiiridi alimini incelememektedir.
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olusturdugu ve dolayisiyla, bunlarin her biri arasindaki iliskilerin tiim etik diisiincesini anlamak
icin dikkate almmmasi gerektigi goriilmektedir. Tlaveten bu calismada, insanin tabii egilimleri
zaman icinde degisebilse de Matiiridi i¢in ortak bir insan tabiatinin ahlakin temelini olusturdugu
ve her ne kadar aklin faaliyetleriyle yonlendirilmeye ihtiyaci olsa da ahlakin temel bir parcasi
oldugu savunulacaktir.,

Burada tabii hukuk teorisinin ana hatlarini ¢izmeliyiz. Bu teoride insanin ve diinyanin tabiatinda
icsel birtakim ahlaki prensiplerin varhig varsayilir. Bu ahlaki mebdeler, insanin ve diinyanin
tabiat1 lizerine diigiinmek yoluyla, akilla kesfedilebilir. Teori zikretmeye deger birtakim unsurlar
icerir. Birincisi ahlakin nesnel oldugu disiincesidir. Ahlaki prensipler, insan yasalarindan
bagimsiz olarak mevcuttur ve insanin ve diinyanin tabiatina dayanir. fkincisi, tabii hukuka insan
akli yoluyla ulagilabilecegine inanilir. Her fert, temel ahlaki gercekleri ayirt etmek icin rasyonel
yeteneklerini kullanabilir. Daha genel olarak insan, insan olmanin ne manaya geldigini anlamak
yoluyla nasil davranmasi gerektigine iliskin etik ynergeleri kendisi elde edebilir. Son olarak, bu
tabif hukuk kiillf (evrensel) kabul edilir ve kiiltiirel, tarihi veya ictimaf farkliliklara bakilmaksizin
tiim insanlara uygulanabilir.

Ahlaki miikellefiyetin varligini ve kaynagini agiklamak icin ele alinmasi gereken farkh tiirde
ayrimlara sahip dort analiz tipi vardir.

1. Ahlaki Mefhumlar - lyiyi kétiiden ayirma imkanu.

2. Oznel ve sartli miikellefiyetler ve nesnel ve sartsiz miikellefiyetler.

3. Ahlaki Motivasyon - Ahlaki sebeplerle iyiyi yapma ve kétiiden kaginma imkani.

4, Olan-Olmasi gereken Ugurumu - Bir ahlak ifadesini (ya da “olmasi gereken ifadesi”), ahlakla
alakali olmayan bir ifadeye (veya “olan ifadesi”) dayanarak gerekcelendirme imkani.

Tabil hukuk teorisine, kategorik (sartsiz) emir, ahlaki motivasyon fikri ve olan-olmasi gereken
ucurumuna (is-ought gap) bakarak bunlarin her birinin imkanina yamtlar verilebilecegi
umulmaktadir.’

Makalenin ilk kisminda Matiiridi’nin tanmdig1 ahlak tiirlerini ana hatlariyla hulasa edecegiz. Bu,
Matiiridi’nin ahlak anlayisinin metaetik boyutunu bilingli bir sekilde tartismak icin gerekli olan
arka plan bilgisini ortaya koymaktir. Burada fayda ve erdem olmak iizere iki kavrama
odaklanacagiz. Ozellikle fayda kavrami onun diisiincesinde merkezi bir yerde bulunmaktadir.
ikinci kisminda ise Matiiriddi'nin yazilarinda yer alan ahlaki miikellefiyetin iki kaynagini tespit
edip aciklayacagiz. Daha once ayirt edilen ahlaki kavramlardan ziyade, burada ahlaki
zorunlulugun merkezinde yer alan bir kavram olarak hak mefhumuna agirlik verecegiz. Hususen
bu mefhum {izerinde odaklanmamizin sebebi bunun dogrudan ahlaki zorunluluk veya
miikellefiyet fikrini temsil ettigini tespit etmemizdir. Ugiincii kisimda ise ahlaki motivasyon
meselesi ele alinacaktir. Bu, ahlaki olani tamamen ahlaki sebeplerden dolay1 yapabilme yetenegini
veya baska bir deyisle, bunu sadece ahlak adina yapma kabiliyetini agiklamaktadir. Bu makalenin

Not edilmelidir ki siralama mantiken boyle degildir. Ciinkii evvela en temel meseleden baslayarak énce ahlaki
olmayan ifadelere dayali ahlaki ifadeler kurabilmemiz, daha sonra iyi ve ktii arasinda ayrim yapabilmemiz ve son
olarak bu ayrima uygun hareket etme motivasyonunu bulabilmemiz mantiken bu sirayla gerekirdi. Fakat iyi ve kotii
arasindaki ayrim agiklandiktan sonra meseleyi daha iyi anlayabiliriz. Dolayisiyla makalemizde bu konulari,
materyalin daha uygun oldugu bir sirayla ele alacagiz.
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son kismi ise miikellefiyetin tiiretilmesi i¢in olan-olmasi gereken ugurumunu tartismaktadir. Bu,
ahlaki ifadelerin ahlaki olmayan ifadelerden gecerli bir sekilde tiiretilmesini engelleyen mantiksal

bir miniyi ifade eder. Bu sekilde Matiiridi’nin ahlaki miikellefiyet sorusuna basarili bir sekilde
cevap verip vermedigini degerlendirecegiz.

1. Ahlaki Hiyerarsi ve insan Tabiati

Mitiiridi’ye gdre ahlaki olusturan degerler arasinda bir hiyerarsi vardir. Birincisi, diinya hayatinin
zevkleri, sevingleri ve diger olumlu 6zellikleri doguran maddi nesneleridir. Matiiridi, yaratilisa
fayda ve zarar hallerinin verildigini, her nesnenin zevk ve ac1 verme kuvvesiyle yaratildigini
yazar. Ustelik bu sayede insanoglu umudu ve korkuyu da 8grenmistir.® Ayrica Kitdbii't-Tevhid'in
baginda Matiirldi, dinin gerekliligini, daha dogrusu, insanin refahi icin bir temelin (asl)
gerekliligini savunur. Insanlarin arzularinin onlari rekabete ve birbirlerini yok etmeye
yo6neltecegini tespit ettikten sonra, insanlarin karsilikli uyumu saglayabilmeleri icin bulmalar
gereken bir temelin varligina da ihtiya¢ duyuldugunu belirtir.” Bu sebeple, Matiiridi, insan
hayatinin tabii ve sosyal yoniinii vurgular ve insanoglunun sahip oldugu duyusal zevkleri
kiictimsemez, gbz ardi1 etmez, aksine onlar1 insan yasami ve refahi i¢in iyi olanin bir pargasi olarak

benimser.

Duyusal zevklerin bu sekilde degerlendirilmesi esasen akil tarafindan belirli bir baglamda
gerceklestirilir. Bu maddi fenomenler, ancak insanin ve baska canlilarin fiziksel durumu
tizerindeki cesitli etkilerinden dolayi duyular tarafindan 8grenilir ve akil tarafindan iyi (veya
katii) kabul edilir. Hatta Matiiridi, rnegin bir hayvanin kesilmesinin, onun acisini dindirmek veya
insanlara fayda saglamak i¢in yapilabilecegini ve bu fiilin baglamindan ayr1 olarak kétii olarak
tanimlanamayacagini belirtmektedir. Daha ziyade bunlarin, zamana ve sartlara gore caiz veya caiz
olmadigina hitkmedilmelidir."® Ancak, esasen buradaki ahlaki yarg, bir eylemin ahlakiligi icin
temel olarak duyusal faktorleri dikkate almaktadir.

Zevkle ilgili husus ise, diinyanin maddi nesneleri ve bunlarin sundugu tecriibeler, benzetme
yoluyla cennetin mutlulugunu hayal etmemize izin verir. Bu durum o nesnelere benzersiz bir hal
kazandirir; ¢linkii esas olarak ayni tiirdeki nesneler, hayal edilemeyecek kadar iistiin ve essiz olsa
bile ahirette de mevcuttur. Mithim olan, Matiiridi'nin, bunlarin kainata anlam kazandirdigin, aksi
takdirde hicbir anlam tasimayacak oldugunu séylemesidir. Zira imtihan yaratilisa bir gaye verir
ve bu imtihanin olusturuldugu miisahhas malzeme, insanhgin sinandigi arzu ve korku, zevk ve aci

nesneleridir.”

fkincisi, ahlaki ehemmiyete sahip teleolojik mefhumlar Matiiridi'nin yazilarinda da agik¢a
gdriilmektedir. Onun sahip oldugu fakat sonraki 8grencilerinin terk ettigi gériis, her nesnenin
kendi tabiat1 ve tabil egilimleriyle yaratildig1 yoniindeydi."” Mesela MAtiiridi, insanin konusma

8 Eb(i Mans(r el-Matiiridi, Kitabii't-Tevhid. ed. Bekir Topaloglu - Muhammed Arugi (Beyrut: Daru’s-Sadr, 2010), 245,
249.

o Matiiridt, Kitdbii't-Tevhid, 67-68, 248, Ayrica bk. 261, 302.

1 Matiirid?, Kitabii't-Tevhid, 274-275.

1 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 167-168, 175-177, 245, 256.

12 Ornegin Matiirid], Kitabii't-Tevhid, 67, 74, 78-79, 88, 98, 167, 184, 210. Bu baglamdaki diisiincesinin ana
degerlendirmeleri i¢in bk. Richard M. Frank, “Notes and Remarks on the Taba‘ in al-Maturidi”, Mélanges
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yeteneginin dil organinda bulunmadigini, eger Syle olsaydi diger hayvanlarin da konusabilecek
oldugunu sdyler. Aksine Allah bu kabiliyeti bilhassa insanlarda yaratmistir.” Bu konu metafiziksel
incelik kadar ahlaki manayla da yiikliidiir, ¢linkii Matiiridi'nin iddiasi, nesnel olarak, yaratilmis
tabiatlar gibi hiistin ve kubhun da var oldugudur.* Yani, iyi ve kéti, ve dolayisiyla ahlak, diinyanin
nesnel bir parcasidir.” insanlarin kendileri icin tasarlanmis olan yetenekleri ve dolayisiyla onlar
icin amaclanmis olan hedefler vardir. Bu durum insan igin neyin erdem, neyin iyi oldugunu
belirlememize yardimci olur. Bdylece aslinda teleolojiyle erdem etigi ve tabil hukukun ikisi,
diinyanin igerigine iliskin karsilikli olarak desteklenen kardes teorileri temsil eder.

Insanlara gelince, Matiirldi, onlarin daha yiiksek bir giiciin varliginin kaniti olarak kendi yapilari
ve diinyanin yapisi iizerinde diisiinme yetenegiyle yaratilmis olmalari konusunda essiz
olduklarini agik¢a belirtir.' insan, fiillerini suurlu olarak secebilen ve tabil egilimlerini bir
dereceye kadar géz ardi1 edebilen bir akla sahiptir. Hatta haseni kabihten ayirma kabiliyetine sahip
oldugu i¢in davraniglarindan mesul tutulur. Onu egsiz ve diger canlilardan tistiin kilan da budur."”
Bu sebeple, tabiatlarina zgii insanin temel bir “basaris1”, ahlaki konularda akil bulgularina gére
hareket etmektir.

MAtiiridi insani faziletleri sistematik olarak tartismasa da bunlara dolayl olarak anlaml sekillerde
atifta bulunur. Ornegin Matiiridi, ilahi va‘din yerine getirilmesinin, imani ahlakiyla ve onu
yansitan seylerle dogrulayanlar icin (lillezine hakkaki’l-imdn bi-ahlakihi ve ma delle ‘aleyhi) oldugunu
belirtir. Topaloglu'nun isaret ettigi gibi “imanin ahlaki” tabiri, Hz. Peygamber’e “imanin efdali
nedir?” (yani “en yakisir sifatlari nedir?”) sorusunun yoneltildigi bir hadise gondermedir. Bu suale
Hz. Peygamber “iyi karakter” (huluk-1 hasen) diye cevap verir.”® Dahasi, Matiiridi, erdemlerinin
peygamberleri diger insanlardan ayirt ettigini ve onlar icin bir kamit gérevi goérdiigiinii sdyler.
Bahsettigi bu erdemler comertlik, yigitlik, merhamet ve sefkat, diinyaya deger vermeme ve halkin
problemlerini istlenmedir.” insanligin geri kalanina gelince, erdemler daha ¢ok miicadele ile
kazanilir, Clinkii Tanri, kolay ve zor, giizel ve ¢irkin olan seylerin oldugu diinyay: tasarladi ve ¢ogu
zaman giizel olan zor ve ¢irkin olan kolaydir. Dolayisiyla, giizel olani yapmak ayni zaman onda kisi

d’Islamologie: Volume dédié a la mémoire de Armand Abel parses collégues, ses éléves et ses amis, ed. P. Salmon (Leiden: Brill,
1974), 137-149, 6zellikle. 139, dip. 10; Ulrich Rudolph, Al-Maturidi and the Development of Sunni Theology in Samarqand,
cev. Rodrigo Adem (Leiden: Brill, 2015), 256-257, dip. 109; Alnoor Dhanani, “Al-Maturidi and al-Nasafi on Atomism
and the Taba’i", Biiyiik Tiirk Bilgini Imdm Matiiridf ve Matiiridilik: Milletleraras: Tartismali [lmi Toplanti, ed. ilyas Celebi
(istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2012), 65-76.

13 Ebu Mansir el-Matiiridi, Te'vildtiil-Kur'an, thk. Mustafa Yavuz - Bekir Topaloglu. 12. Cilt (istanbul: Mizan Yayinevi,

2008), 102.

Yusuf Sevki Yavuz, “imam Matiirldi'nin Tabiat ve illiyete Bakis1”, Biiyiik Tiirk Bilgini Imam Matiiridi ve Matiiridilik:

Milletlerarast Tartismali flmi Toplant: (istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2012), 56.

Matiirldi'nin tartigmalarinin birgogunda buna isaret edilir. Ornegin, bk. Matiirid?, Kitdbii’t-Tevhid, 240, 245, 274-275,

301.

16 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 233.

v Ornegin, Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 167, 222, 302-304.

18 Matiirid?, Kitdbii't-Tevhid, 441, dip. 5. atif, Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/385.

1 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 262.
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olarak giizel olmayi, yani erdemli olmay: igerir.”® Diger yandan Matiirldi, erdemli davranigin
(insan nefsine degil) insan dogasina uygun oldugunu da séyler.”'

Bu inceleme sonucunda Matiirldi diisiincesinde iki ayri ahlak kategorisinin oldugu ortaya
¢tkmaktadir: iyilik ve erdem. lyiligin mahiyeti, haz getiren seyi elde etmek ve ac1 getiren seyden
kaginmaktir. Oysa erdem, akilla karmagik bir sekilde baglantilidir; ¢linkii akil, yalnizca haz veya
anlik tatminin yonlendirdigi davraniglarda bulunmaktan kaginmamizi saglar. Yine akil,
baskalarinin iyiligini diisiinmemizi ve fiillerimizin kalici sonuglarini kavramamizi saglar. Esasen
erdem, belirli bir durum i¢in uygun davranis bi¢imini gésterme kapasitesinden dogar. Faziletli
davranis yoluyla salt hazzin Stesinde bir seye sahip oldugumuzu belirtmekte yarar var. Bu sebeple
¢abalarimizin potansiyel sonucu mutluluk ve hosnutlugun kazanilmasidir. Allah, 6zellikle bu
ahlaki umdeler acisindan, insanin tatminkar ve verimli bir yasam siirmesine din aracihgiyla bir
temel olusturmaktadir.

2. Teklifin iki Kaynag:

Her ne kadar Matiiridi’ye gére iki tiir ahlakin oldugunu tespit etmis olsak da simdi ahlaki
miikellefiyet fikriyle yakindan alakali olan bir baska ahlaki kavramin daha oldugunu tespit etmeye
calisacagiz. Bu, ister bir eylemi tistlenmek i¢in olumlu bir vazife, ister bir eylemden kaginmak igin
kaginma vazifesi olsun, insanlarin yerine getirmek zorunda oldugu vazifeler agisindan tanimlanan
hak mefhumudur. Ayrica bu teklifin iki kaynagi oldugunu géstermeye calisacagiz: ilahi emir ve
akil. Teklif, neyin yararl ve zararli oldugunu, neyin iyi neyin kétii oldugunu veya neyin faziletli
neyin dogru oldugunu bilmekten ziyade, neyi yapmakla miikellef oldugumuzu soyler. Nasil ki bu
diinyada zevk aramak kendi basina bir hak teskil etmiyorsa, ayni sekilde ahiretteki nimetleri
aramak da kendi basina bir hak teskil etmez. Zira bunlar, en ¢ok ayirt edilmesi gereken farkli
mefhumlara isaret etmektedir.

2.1. Vahye Dayali Miikellefiyet

Hak mefhumu MAatiiridi tarafindan cesitli sekillerde ifade edilmistir. Matiiridi normatif olarak
degerlendirilebilir belirli fiillerin olusturulmasi igin ilahi bir emrin olmas: gerektigini kabul eder.
Bu belki de teizm i¢in ahlaki bir zorunlulugun en acik kaynagidir. Matiiridi, Allah’in en ¢ok hikmet,
kudret ve ilim sifatlarindan bahseder ve “Allah diinyay1 neden yaratt1?” sorusunu “Allah neden
her seye kadirdir veya her seyi bilendir?” sorusu gibi gegersiz olarak degerlendirir.”” Matiiridi iki
miithim noktaya deginmektedir. Oncelikle Allah, diinyay: kendi birligine ve hikmetine hidayet
eden bir rehber kilmistir ve yaptiklarindan sorumlu olan insanlari bu hidayetten mahrum
birakmasi diisiiniilemez. ikincisi, bdyle bir diinyanin var olmas: ve ahlaken sorumlu kimsenin
olmamasi da ayni derecede akla aykiridir. Zira bu sorumluluk olmasaydi, Matiiridi, insanligin
yalnizca yok olmak igin yaratilmis olacagini ve bu gibi durumlarda insan hayatinin manasiz
olacagimi belirtir. Dolayisiyla yaratilis diizenine uygun olarak emir ve nehye ihtiya¢ vardir.”?

Mattiridi, Kitabii't-Tevhid, 302. Hatta Matiiridi, baska bir baglamda s6yle yazar: “Erdemli varliklarin birbirlerine
oranla tistlinliiklerinin fiillerinin tstiinliigiine bagh oldugu herkesin malumudur.” Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 316
(357).

u Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 256.

= Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 192, ve ayrica bk., 163-164, 202.

= Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 167, 248-249.
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Boylece Matiiridi’'ye gore diinyanin, hikmet sahibi bir yaraticinin varhigina dayali olarak

metafiziksel manasina isaret ettigini gorebiliriz.

Va‘d ve va‘id konusunda ise Matliridi’nin odak noktas: degismektedir. Zira o, bir amelin bir faydas:
olmadikga, insanin o ameli yapmaya meyletmeyecegini belirtmektedir.”* Matiirid’ye gore emir ve
nehiylere itaat dahil her seyin motivasyon gerektirdigi goriilmektedir. Hatta o, bu diinyadaki
seylerin ahiretteki miikafat ve cezalara isaret oldugunu sdylemektedir.” Ahlaki motivasyonla ilgili
bu mevzuyu asagida tartisacagiz.

Uhrevi ceza ve miikifat, insanoglunun bagimsiz olarak dogrulayamayacag bir hikmet ydniine
dayanmaktadir. Zira Evkuran'in zikrettigi gibi MAtiiridi, aklin vahiyden bagimsiz olarak
ulasabildigi varsayilan bilgiler arasinda ahiret bilgisine yer vermemektedir.”® Dolayisiyla ceza ve
miikafat ancak ilahi takdirle gerceklesir. Yani cennet ve cehennem vahiy yoluyla bilinir ve
insanlar akla gore degil, ilahi mesaja verdikleri tepkiye gore degerlendirilir; bundan 6tiirii Allah’in
cagri ve emrine dogrudan cevap vermis olurlar. Ayrica vahyin, yalnizca aklin kullanabilecegi
ahlakla degil, daha spesifik olarak uhrevi hayatla da ilgili olan ahlaki bir bilgi kaynagi oldugunu
goriiyoruz. Kitdbii't-Tevhid'de vahiy, ii¢ bilgi kaynagindan biri olarak yer alir ve bu anlamda onun
yerini alabilecek hicbir sey yoktur.”

Ayrica insan aklinin kesin olarak ¢6zemedigi ve ahiretle hicbir epistemolojik baglantisi olmayan,
bu hayata iliskin ahlaki sorunlar da vardir. Yani ahirete inansin ya da inanmasin her insanin
yasayabilecegi, merak edebilecegi konulardir bunlar. Mesela bir kisinin tilkesine hizmet etmek
veya bunun yerine ailesine bakmak gibi bircok meselede yapilmasi gereken seyin ne oldugunu
bilmesi zordur ve ilahi 6gretilerden alinan vazifeler, aklin herhangi bir seyi kesin olarak belirleme
yeteneginden yoksun oldugu alanlari igerir.”® O halde bu anlamda vahiy, aklin iyi veya kot kabul
ettigi seyleri dogrulamaz, aksine belirsiz kalan konulara yanitlar verir.”” Ozellikle ferd? ve itimat
ahlak ve hukukta durum bdyledir. Burada vahiy, insanhg sonsuz spekiilasyonlardan ve
anlasmazliklardan kurtarir.

Daha da agik bir sekilde vahiy, ayni zamanda Tanri'min insanlardan talep ve onlari davet ettigi
belirli ibadet bigimlerini de igerir ve bdylece vahiy, akil yoluyla bilemeyecegimiz seylere de
sahiptir.® Mesela Matiiridi’'nin aklin bu diinyada imtihanin gereklili§i sonucuna varmadig
diistincesinde oldugunu biliyoruz.** Aksine, yalnizca vahye has olan ve Allah’in ceza ve miikafati
dogrultusunda helal veya haram olarak bilinen seyler, bu sekilde yalnizca Allah’in yetkisinde
siniflandirilir.’” Gergekten de, mutlak hikim olarak, yalnizca Tanri, kendi otoritesine dayanarak

i Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 167.

» Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 249, 353.

Evkuran, “Ahlakin Temellendirilmesi,” 117.

7 Bk. Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 70-72.

8 Bk. Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 248, 297-298, 300.

®  Matiirid}, Kitabii't-Tevhid, 252-253.

0 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 168; Ebli Mans{ir Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur'dn, thk. Mehmet Boynukalin - Bekir Topaloglu, 4
Cilt (istanbul: Mizan Yayinevi, 2005), 112.

31 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 192.

32 Matiiridi, Te'vilatii'l-Kur'an, 4/293.
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yasak koyabilir.*® Insan i¢in O'nu tanimanin ve O’na siikretmenin geregi, O'nun emir ve
yasaklarina uymaktir.** Dolayisiyla, O’'na inandigimiz ve O’nun her seye giicii yeten, her seyi bilen
ve eksiksiz hikmet sahibi olduguna iman ettigimiz siirece, Tanri’nin emrine itaat etmek bizim i¢cin
tabil ve gerekli olur. Durumun bdyle olmasi, Allah’in emrinin gecerli oldugu ve icerdigi herhangi
bir ddiilden dolay1 degil, sadece Allah’in emri olmasindan dolay1 bir miikellefiyete isaret ettigini
gostermektedir. Fakat Matiiridi, bir bakima Allah’a itaati sitkran duygusuna baglayarak bu itaati
sarta baglar; ve dolayisiyla Tanri’nin emri dogasi geregi sartli bir emir haline gelir. Zira Matiirid}
bunu belirtmese (ya da kabul etmese) de, demek ki nimet yoksa siikretme zorunlulugu da yoktur.*
Ancak bir baska acidan bakildiginda emir kiilli bir gegerlilik kazanir, ¢iinkii nimetlerin arasina
hayatin kendisi ve beraberinde gelen her tiirlii neseyi ve hi¢ olmazsa Allah’in rizasini (ve cennete
bir yer) kazanma firsatini da katarsak,*® o zaman fert hayatta oldugu siirece, itaatin temeli Allah’a
stikran borcu olacaktir. Kisaca insanin siikran duygusundan kaginmasi, hi¢ var edilmemis
olmasina bagli olacaktir ve dolayisiyla insanmin varolugsal olarak inkar edebilecegi bir durum
degildir.

Buna bagh olarak ibadet gibi ahlaki amellerin olusmasi ancak ilahi bir hikmettir, ¢iinkii akal,
ibadetin sekillerinin nasil olmas1 gerektigini bilemez. Hikmet mefhumunda ise Matiiridi hem
teleolojik hem de deontolojik yonleri birlestirir. Bilhassa hikmet Matiiridi tarafindan iki sekilde
tamimlanmustir. Birincisi isabettir, yani amaclanan hedefe ulagmak icin dogru seyleri yapmaktir.
fkincisi ise, “her seyi yerli yerine koymak” yani dogru ve adil olan1 yapmaktir.*” Rudolph ikincisini
“tliim konseptin odak noktasi” olarak nitelendirir.”® Fakat iki mefhum birbiriyle yakindan iliskilidir
ve ayni diislinceyi farkl vurgularla ifade ettigi sGylenebilir. Ayni zamanda bunlar kapsam olarak
geneldir ve spesifik ayrintilar icermemektedir. Dolayisiyla insan akli, vahiyde belirtilen sartlar
disinda vahyedilen bu ahlakin tam bilgisine ulasamaz. Bunun sebebi, cennetin Allah’in yarattig
bir yer olmasi ve O’nun, ister bu hayatta ister ahirette, insanlar1 &diillendirecegi veya
cezalandiracag sartlar1 kendi takdiriyle belirlemesidir. Dolayisiyla ilahi emrin kapsami, yalnizca

Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 297; Te'vilatiil-Kur'dn, 4/293. Bu durum, biitiin diger hiikiimdarlarin otoritesinin mutlak
olmadig1 veya bir bagkasinin otoritesine dayandig1 anlamina gelir.

34 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 167-168. Ayrica bk. Evkuran, “Ahlakin Temellendirilmesi”, 122, 128-29); Alper, Akil-Vahiy
Mliskisi, 195-198.

Tanrt ile insan arasindaki bagin sarth olarak kavramsallastirilmasi, teolojik séylemde hukuk dilinin kullanilmas:
olarak degerlendirilmistir. Bk. Sophia Vasalou, Moral Agents and Their Deserts: The Character of Mu'tazilite Ethics
(Princeton, NJ: Princeton University Press, 2016), 52-54. MAtiiridi'nin usuliiniin de bu sekilde anlasilip
anlasilamayacagi kesin olmamakla birlikte, onun diistincesi bu yaklasim agisindan incelenmeye degerdir.

Burada yararlandigimiz, teklifin basli basina siitkran gerektiren bir sey oldugu gériisii, baska kelamcilarin goriisiiyle
kiyaslanabilir. Ornegin Kadi Abdiilcebbar el-Hemedan, el-Mugni fi ebvdbi't-tevhid vel-‘adl, 6.1 Cilt, thk. A. Fuad el-
Ehvani (Kahire: el-Miiessesetii’l-Misriyyetii'l-Amme li’t-Te'lif ve't-Terceme, 1962), 34-41; 9. Cilt., thk. Revfik et-Tavil
- Said Zayid (Kahire: Darii'l-Misriyye li't-Te’lif ve’t-Terceme, ty.), 61-72; 14. Cilt., thk. Mustafa es-Sekka (Kahire:
Darii'l-Misriyye li't-Te'lif ve’t-Terceme, 1965), 53, 64, 110-111.

Mattiridi, Kitdbii't-Tevhid, 102. Bu, Es'ariyye’ye gére “dogruyu yapmak” kelimesine verilen standart manadir. Ayrica
bk. Richard M. Frank, “Moral Obligation in Classical Muslim Theology,” The Journal of Religious Ethics 11/2 (1983), 207.
38 Ulrich Rudolph, “Al-Maturidi’s Concept of God’s Wisdom,” Biiyiik Tiirk Bilgini Imam Matiiridi ve Matiiridilik:
Milletlerarast Tartismali flmi Toplant: (istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2012), 52-53.
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ilahi miikafat ve cezayi getiren seyle alakalidir ve bu sonuglar, dogrudan ilahi fiil cercevesinde
bahsedilir.”

Bu sebeple, ileri siirecegimiz gibi Matiiridi, tabiaten zevke egilimli ve hos olmayan seylere karsi
oldugumuzu isaret ederek, tabiatimizda ahlaki miikellefiyetin bir temelinin bulundugunu ortaya
koyuyor gibi goriinmektedir. Daha sonra ayrintili olarak gérecegimiz lizere, bu ve daha baska
durumlar Mattridi’nin diisincesini genis anlamda tabif hukuk ahlak teorisi gelenegine yerlestirir.
Her ne kadar kesin bir ifadeyle tabif hukukun ahlaki miikellefiyetler i¢in vahyt bir temeli oldugu
sdylenemese de, vahyin Tanr1’ya itaati gerekcelendirmek ve tesvik etmek i¢in atifta bulundugu ve
kullandig1 bir temel oldugu iddia edilebilir.

Dikkate alinmasi gereken baska bir vahiy yonii daha vardir: Allah’in rubGbiyeti ve hakimiyeti.
Bunlar bir arada ele alarak, en azindan kismen vahiy tiirii olarak gorebiliriz; ¢iinkii bize,
Mitiiridi’'nin  sundugu akli delillerden ziyade, Allah'in sifatlariin  tiim diziligini ve
mitkemmelligini anlatan vahiydir. Kur'dn-1 Kerim bize Allah’in cOmertligini, merhametini,
kudretini, adaletini ve her insanla olan yakin iliskisini temsil eden pek ¢ok ismini verir ve bunlari
drneklerle ve baglamlarla agiklar.® Daha sonra ele alacagimiz gibi, Matiiridi’nin gériisiine gére bu
akli delillerin ayni zamanda bir ahlaki mukellefiyet kaynagi saglamadiginm sdylememize gerek
yoktur. Ancak bu delillerin agikladiklar: ilahi sifatlarin sayisi ve bu agiklamanin kapsami
bakimindan sinirli oldugu gériilmektedir.” Ustelik Allah’t anlamamizda vahiy kadar akil da yeterli
olsa bile, vahyin bu anlayisin da kaynagi oldugu ortadadir. Bu sebeple Mitiiridi bazen, daha
spesifik argiimanlarim desteklemek icin dogrudan Kur’an’daki delillere isaret eder. Mesela Kur’4n,
Allah’in tek yaratici oldugunu sdyler. Bunu esas alan Matiiridi, O'nun yalnizca ilk yaratic1 degil (ki
buna akilla ulasmistir), ayn1 zamanda tek yaratici oldugunu ve O’'nun tarafindan yaratilmis hicbir
yaraticinin olmadigim da soyler.”” Vahiy delilleri ayn1 zamanda, 6rnegin Allah’'in rubdbiyetine,
hakimiyetine ve ulhiyetine de dikkat ceker; Matiiridi, Allah'in yaratilisla iliskisi hakkindaki
tartigmalarinda bunu not eder.” Oyle ki,

“O’nun rublbiyyetinin bize yiikledigi gdrev kendisini tanimak, O’na kul olmanin geregini ve emrini

bilmek, tizerimize vacip olan itaat ve tazimi yerine getirmek, séyledigimiz ve yaptigimiz her seyin

cevabini vermeye hazirlanmaktir.”*

Boylece Allah'in rublbiyetini ve hiikiimdarligini vahiy yoluyla 6grenmek, insana birtakim
vazifelerin temini i¢in yeterlidir. Hatta Matiiridi, ilahi emrin ihtiya¢ duyulan yerde verilmesinin,
Allah’'in rublbiyeti ve hakimiyetinin zorunlu bir sonucu oldugunu ifade etmektedir.* Bu
miikellefiyet kaynagi 6zel bir mana tasir, ¢linkii ahlaki sorumlulugun bu sekilde
gerceklestirilmesi, ulasilacak bir hedefi veya kazanilacak bir nesneyi zikretmeye ihtiyag

3 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 254.

Musa Kogar, fmam Matiiridi’de Esmd-i Hiisnd (Isparta, Fakiilte Kitabevi, 2002).

Bu daha fazla tartisilmas: gereken bir noktadir. Matiiridi bazen akli delillerden Kur’an’da bildirilen Tanr1 kavramina
¢ok hizl atlar. Yani vahiyden aldigi ilahi sifatlari, sanki akli delillerden ¢ikmis gibi o delillere sonug olarak ekler.
Maalesef bu enteresan konuyu burada daha fazla inceleyemeyecegiz.

42 MAatiiridi, Kitabii't-Tevhid, 312, ve ayrica bk. 321.

“ Ornegin Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 175-176, 193, 365, 393,

“ Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 202 (215).

4 Matiirldi, Kitabii't-Tevhid, 393.
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duyulmadan olur ve dolayisiyla sartsizdir; bu durum, insanin herhangi bir olumsal durumundan
ziyade, Tanr1’nin Kendisi olmasina ve insanin da kim olduguna baglidir. Yani, bu sorumluluk temel

olarak Tanri’'nin mahiyetine ve insanin Tanr1'yla iliskisine ve kendi metafizik konumuna baghidir.

Vad ve vaid’e yapilan vurgu ve bunlarin isaret ettigi zevk ve ac1 ihtimali sebebiyle, vahiy lizerine
kurulu bilhassa sarta bagli ahlaki miikellefiyetin mithim bir yonii vardir. Yani fiilin belli bir
miikafat i¢in yapilmasi gerekir. Peki miikafatin yoklugu o fiilin yapilmas: gerekmedigi manasina
mi gelir? Bu meselenin {i¢ boyutu var gibi gériiniiyor. {lk olarak Matiiridi, hos olani aramanin ve
acidan kaginmanmin tabil durumumuzdan kaynaklandiina, dolayisiyla tabiatimizin bizi ilahi
emirlere uymaya sevk ettigine isaret edebilir. ikincisi, ilahi emirler olmasa bile, fitratimiz geregi,
bize mutluluk getirecek seyleri yapmanin basiretli olacaginu sdyleyebiliriz. Matiiridi bu hususu
¢ok fazla vurgulamasa da diisiincesinde zimni olarak mevcuttur. Bu ihtiyath davranis, tabiat
kanunlar1 hakkinda bildiklerimizi takip etmek olacaktir. Nitekim diinyay1 bu sekilde tasarlayan
yaraticinin taninmasiyla, tabiat araciliiyla bizim icin iyi oldugunu anladigimiz seyleri O’'nun
bizim icin amagladigini anlayabiliriz. Uglinciisii, dogrudan dogruya Allah’'in rublbiyeti ve
hiikiimdarligindan gelen vahyedilmis emirlerin baska bir boyutu daha vardir. Bu hiikiimdarlik,
O’nun kim olduguna bagli olarak bizim iizerimizde haklari oldugu anlamina gelir.

2.2. Akla Dayal Miikellefiyet

Aklin faaliyetleri arasinda, esyanin sebeplerini ve esaslarin bilmek icin tabii diizeni incelenmesi,
gelecekteki hadiseleri tahmin etmemize ve zararli sonuglardan kaginacak ve fayda saglayacak
sekilde davranmamiza izin vermesi vardir.*® Bu neticeler, ibret almak ve fikir yiirtitmekle elde
edilir ve bir sonuca ulasmak icin duyular gibi diger ilim yollarinin sagladigi bilgilerden
yararlanilir,”” Buradaki ¢calismamiz acisindan belki de en miihim olani, Matiiridi'nin kétiiliige kars:
erdemliyi se¢menin akil agisindan iyi oldugunu belirtmesidir.*® Bu baglamda, MAatiiridi’'nin
vahiyden bagimsiz olarak ahlaki bir miikellefiyetin varligini kabul edip etmedigini de sormaliy1z.
Vahyin ahlaki zorunluluklar icermesi, miikellefiyetin yalnzca vahiy tarafindan olusturuldugu
anlamina gelmedigi gibi, zorunlu olarak akhin bdyle bir otoriteye sahip olmadigi manasina da
gelmez; aklin neye izin verildigini ve neyin yasaklandigini idrak etmesi aksini isaret eder. Nitekim
ahlakin hakikati i¢sel olarak, yani kaynagindan ziyade muhtevas itibariyla kavranmadan vahyin

ilah1 emirleri hi¢bir zaman tam olarak anlasilamaz.

Matiridl agikga aklh, iyiyi ve kétiiyii, faydaliyr ve zararhyi, dogruyu ve yanhsi tanimanin
epistemolojik araci olarak tanimlar, Hatta Matiiridi sGyle der: “Allah dogruluk ve adaleti akillarin
nazarinda giizel, zuliim ve yalani da ¢irkin géstermis, bunlarin birincisini muazzam ve degerli,
ikincisini bayag1 ve degersiz olarak goniillere yerlestirmistir.”* Ayrica helal ve haram da ancak
vahiyle bilinebilecegi gibi, bilindikten sonra akilla anlasilabilecegi de agiktir.*® Bu, vahiyden ayr1
olarak cevaz ve yasakligin akla dayali olarak mevcut oldugunu giiglii bir sekilde ortaya

6 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 166, 204, 302, ve ayrica bk. 169, 170.

7 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 237, 254.

hd Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 240.

* Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 353 (274).

Eb( Mans(r Matiiridi, Te'vilatii'l-Kur'an, thk. Ertugrul Boynukalin - Bekir Topaloglu, 6. Cilt (istanbul: Mizan
Yay1nevi, 2006), 290.
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koymaktadir; aksi takdirde akil bunlari idrak edemezdi.”® Yani ahlak (tamamen olmasa bile)
temelde akla dayanir; ¢iinkti akil bunlar1 kavrayabiliyorsa, kendi mebdelerine aykiri olmadigini
bilmek manasinda kendisinin belirleyemedigi seyleri de kapsayabilir.

Ancak bunlarin hicbiri bize ahlakin taninmasindan ahlaki olma miikellefiyetine gegis igin bir arag
saglamaz. O halde bunlarin hepsinin, gerceklestirilmelerine iliskin normatif bir deger olmaksizin
tanindiim mi savunacagiz? Aksine Evkuran, MAatiiridi'ye gore ahlaki degerleri tanima
yetenegimizin insanlara temel bir ahlaki sorumluluk bi¢imi verdigini belirtmektedir.”” Bu aslinda,
teolojik bir kaynagin disinda bir miikellefiyet kaynaginin oldugu manasina gelir ve onlar1 ahlaki
kilan da budur. Hatta Matiirld], iyiyi kétiiden ayirma kabiliyetimiz sebebiyle amellerimizden
miikellef yaratildigimizi ve Allah’'in iyiyi akla giizel, kétiiyt ise girkin kildigimi séyler.*® Dolayisiyla
vahyin nihai otorite oldugunu fakat her zaman ilk otorite olmadigini sdyleyebiliriz ¢iinkii
Mitiiridi’ye gore vahiy gelmeden ve ilahi emirler duyulmadan evvel Allah’t aramak, Allah’a
inanmak ve O’na sitkretmek gerekir.** Evkuran’in belirttigi gibi Matiiridi’nin siklikla kullandig; iic
ornek vardir: Allah’a siikiir, adaletin giizelligi ve zulmiin ¢irkinligi.” Ancak daha da temel olan
tevhid inancidir ki MAtiiridi bunu bir biitiin olarak ahlakin “zorunlu sart1” kabul ediyor
gériinmektedir.”® Bu soruya asagida tekrar dsnmemiz gerekecek.

Fakat tablonun biraz karmasik oldugunu séylemeliyiz ¢iinkii konunun bu sekilde tasvir edilmesi,
konuyu aslinda insanun bakis acisina yerlestirmektedir. Metafizik acidan ise degerlendirme
farklidir: Tanri'nin ezeli, ilahi hikmet sifat1 géz 6niinde tutulur ve O’nun katinda ezeli bir akil
standardi yoktur. Aksine, Matiiridi, hikmete gore ilahi emirlerin vahyinin diinyanin yaratilisiyla
birlikte gerekli hale geldigini sdyler.”” Bu, yaratilisin amaci ve yapisi g6z éniine alindiginda, belirli
fiillerin zorunlu olarak takip edildigi manasina gelir.® Yani Allah’in diinyanin yaratilisina bir
hedef belirlemesiyle, o hedefe ulasmak igin uygun olan her sey, hikmet geregi gerekli hale gelir.

0 halde etigin esasi, en temel haliyle Tanri'nin hikmetidir ve dolayisiyla diger tabiat ve ahlak
yasalarinin yalnizca ifade ettigi veya bir sekilde diizenledigi bir fazilettir. Daha spesifik olarak
ahlakin temelini olusturan kanunlarin kendisi de “isabet” olarak tanimlanan ilahi bir erdemin
sonucudur; bundan daha temel ve daha kapsamli bir erdem olamaz. Ciinkii diger tiim erdemlerin,
hikmet tarafindan tanimlanan &zel yerleri vardir. Bu sebeple comertlik, sebat, nezaket ve diger
tiim erdemler, “hikmetli” olduklarinda sergilenmelidir. Bu bakimdan Matiiridi’nin Aristoteles’in
¢izdigi yolu takip ettigi ve bunu iki sekilde yaptig1 goriilmektedir: Birincisi, Aristoteles, “glizel ve
adil” olanin, iyi bir egitim ve yetistirmeyle tabil olarak taninip daha fazla acgiklamaya gerek

st Alper, Akil-Vahiy Iliskisi, 84.

52 Evkuran, “Ahlakin Temellendirilmesi,” 122, 128-129.

53 Matiirid?, Kitabii't-Tevhid, 167, 301.

54 Ayrica bk. Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 316.

Evkuran, “Ahlakin Temellestirilmesi,” 129.

% Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 457-458. Bu, daha fazla ele alinmay1 hak eden ve dikkat ¢ekici bir 6gretidir. Her ne kadar
bunu burada tartisamayacak olsak da Matiiridi’ye gore salt iyiyi ve kotiiyii ayirt edebilme yeteneginin lizerimize bir
miikellefiyet getirdigini diisliniirsek, o zaman ahlakin da ayrica bu gerceklikten kaynaklandigini sGylememiz
gerekir.

57 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 168, 248.

Ornegin bk. Kitabii't-Tevhid, 67, 192, 202-203, 296.
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kalmaksizin “basitce bilinmesini” beyan etmektedir - ve Matiiridi’nin diisiincesi de bu teoriyle
uyumlu gériiniir.” ikincisi, Matiiridi gibi Aristoteles de hikmeti kapsayici bir erdem olarak ele alir
ve bunu adaletle yakindan iliskilendirir.”

Matiiridi’ye gore akil, diinyayr anlamamiz1 saglar ve akil gerceklige erisme ve onun manasini
¢ikarma aracimizdir. Demek ki akil essiz bir yetenege sahiptir ama bu yetenekle birlikte
insanoglunun ilk sorumlulugu da gelir: Rabbini ve Yaraticisini tanimak. Dolayisiyla insanin ilk
ahlaki miikellefiyeti epistemolojiktir ve tefekkiir, istidlal gibi rasyonel islemlerle yerine getirilir.*"
Ancak bu teklif akil yiiriitme yetenegiyle birlikte gelir. Dolayisiyla Matiiridi, insan ile Allah
arasindaki bezm-i elest ahdinin lafzi yorumunu reddeder. Daha ziyade bu anlasmay, tabiatta
O’nun igaretlerinin bulundugu diinyadaki insanin durumunun bir mecaz olarak tevil eder. Baska
bir deyisle “ilk antlasma”, bilge Yaraticinin taninmasiyla gerceklesir.® Fakat bu sadece vakalarin
sebeplerini aramak i¢in aklin kullanilmasiyla gerceklesebilir. Nitekim MAtiiridi, aklimizi ihmal
etmememiz gerektigini ifade eden bir dil kullanir.®® Aslinda bu vurgunun yansimas: olarak
Kitdbii't-Tevhid, dini bilmenin delillere dayali bir zorunluluk oldugunu ileri siiren gozlemleri
ortaya koydugu epistemolojik bir tartismayla baslar; bu miikellefiyet de vahiyden 6nce gelir.*
Allah’a inanma miikellefiyeti, yaratiligin tasarimini ve yapisiru dikkate alma zorunlulugunu da
beraberinde getirdigine gore, bu iki fiilin dogrulugu da zimnidir. Akil bize Allah’a ibadet etme
miikellefiyetimizi verirken, emir ve yasaklarin vahyedilmesi insanlhiga Allah’in nimetleri i¢in nasil
stikredilmesi gerektigini anlatir.”® Burada Matiiridi, Allah'in rubibiyyetine, O'nun her seyi
yaratmasina ve yonlendirmesine, O'nu bilmeyi insanhga farz kildigina, O'nun haklarina,
emirlerine, ibadetlerin gereklerine, itaat ve kisinin gerceklestirdigi eylemleri igin hesap vermeye
hazirlanma ihtiyacina isaret etmektedir.®

Bezm-i elest ahdinin lafzi yorumunu reddetmesine ragmen, bu miikellefiyet, aklen zorunlu
olmasinin yani sira, ayni zamanda ezelidir.” Bu, Matiirid'nin Allah’in isimleri hakkindaki
yorumlarinin bir parcasidir. Mesela Kur'an’da Yaratici (halik) ismi ve rahmet sifatinin gectigi
ayetlerle ilgili olarak MAatiiridi, bunlar1 yalnizca yaratilmis hal ve hadiselere dayanarak Allah’a
atfetmemiz durumunda O’na ibadet mesuliyetimizin sarth olacaginui belirtir. Ancak Allah bu
isimlere ezelden beri sahipti ve O'na ibadet etme miikellefiyeti énceden mevcuttu.®® Ozellikle
namaz ve orug gibi ibadetlerde ise miikellefiyetin kaynag1 Allah’tan gelir.® Aslinda aklin bsyle bir

59 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 1095b; Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 167.

60 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 1138a; Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 102. Matiiridi'nin Aristoteles’in etigini kasith olarak
izledigini kesin olarak sdyleyemesek de, bu iki miitefekkirin diistincesinin makul bir sekilde bir tesadiif olarak kabul
edilemeyecek kadar értiistiigii anlasiliyor. Bu drtiisme muhtemelen tarih igerisindeki fikirlerin aktarilmasinin
sonucu gibi gériiniiyor.

sl Matiirid?, Kitabii't-Tevhid, 82-84, 167, 203-206.

62 Eb( Mans(r el-Matiiridl, Te'vilatiil-Kur'dn, thk. Ertugrul Boynukalin - Bekir Topaloglu. 6. Cilt (istanbul: Mizan

Yay1nevi, 2006), 102-104.

63 MAatiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 168, 205.

6 Matiirid?, Kitabii't-Tevhid, 65-66.

65 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 166.

66 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 203.

67 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 118.

o8 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 116.

6 Matiiridi, Te'vilatii'l-Kur'an, 4/293.
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dini bilgiyi tek basina elde etmesinin hicbir yolu yoktur. Aksine vahiy bu bilginin tek kaynagidir
ve Tanr1 onun dogrudan otoritesidir.”” Ancak bazi alanlarda vahiy, aklin bulgularini dogrulayici
bir kaynak gdrevi gérmektedir. Bunlarin arasinda yine islam’in temeli yani tevhid inanci da

vardir.”?

Ustelik Matiirldi’ye gére tevhid, “kendinde iyiliktir. Onun ahlaki degerini belirlemek igin sadece
sonuglarina bakilmaz.”” Matiiridi’'nin kendinde iyi olarak kabul ettigi seylerin baska 6rnekleri de
vardir ancak tevhid, ahlakli bir insan olmanin temel sart1 olarak essizdir. Kendi iginde iyi olmak
acisindan hayati ehemmiyet tasiyan sey, Tanri'ya sadece cennete girmek ve cehennemden
kaginmak i¢in inanmamiz ve ibadet etmemiz gerektigi gercegidir. Faydaci diisiinceler bir kenara
birakilmalidir; Matiiridi’ye gore, vahiy bize ulasmadan evvel ve cennetteki miikafat va‘dini ya da
cehennemdeki azap tehdidini almadan oénce de Allah’a siikretmemiz gerekir.”” Daha ziyade
tevhidin bir adalet drnegi olarak gorildiigiinii ve dolayisiyla Matiiridi’nin etik ¢ercevesinin, s4z
konusu mevzunun teolojik yoniine bakilmaksizin, ahlaki miikellefiyet mefhumunu vahiy
baglaminin disinda sundugunu gériiyoruz.™

Mitiiridi agisindan tevhidle objektif hakikati koruyan bir doktrinimiz vardir. Emrin mahiyeti
elbette ki doktrinin hakikatine ve ayni zamanda ilahi mevcudiyete verilen dogru bir tepkiye
baglidir. Aslinda Matiiridf, imani, yalnizca akil sahiplerine ait olan ibadetin belirli bir parcasi (el-
hds mine’l-ibadat) olarak tanimlamaktadir.” Bu sebeple hakikati, kendi icinde degerli bir sey olarak
kabul etme yéniindeki daha genel ve epistemolojik miikellefiyete bagli gériinmektedir. (Hakka
olan inancin kétiilesebilmesinin tek sebebi, onun asli ahlak statiisiinii etkilemeyen digsal bir sebep
olabilir.) Hatta, iman sadece bir ahlaki zorunluluk degil, ayn1 zamanda en giizel eylemdir (ehsenu’l-
fi<il).”® BSylece Matiiridi'nin ahlak semasinda ahlaki miikellefiyetin sadece uygulamaya degil, ayni

zamanda inanca da uzandigini gériiyoruz.

Bu miikellefiyetin ahlaki bir norm olmaktan ziyade sadece epistemolojik bir norm oldugu itiraz
yapilabilir. Ciinkii gercege inanmakla yiikiimlii oldugumuzu sdylemek bir seydir, takip etmek
zorunda oldugumuz ahlaki bir gercegin oldugunu séylemek baska bir seydir. Ancak burada asil
mesele bu degildir. Zira Matiirid], insanligin bilecegi ve ona gére hareket edebilecegi esitli nesnel
ahlaki hakikatlerin varliginin siirekli taninmasiyla, ahlaki olanin sinirlarini epistemolojik alana

70 Matiiridi, Tevilatii'l-Kur’'dn, 4/112.

Ebu Mansur el-Matiiridi, Te'vildtiil-Kur'dn, thk. Ahmet Vanlioglu - Bekir Topaloglu. 2. Cilt (Istanbul: Mizan Yayinevi,

2005), 266.

72 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 284.

3 nng durim MAR AL
meyletmeyecegi” iddiasna aykiri goriiniip Imam’'in kendisiyle celistigi diisiiniilebilir. Zira (baska &gretileri
varsaymadan) siikiir bir fayda saglamaz. Fakat hakikati tanimak konusunda maddi bir fayda olmas: gerekmedigini
sadece ameli islerde bir menfaat beklentisinin agir bastigim diisiinebiliriz. Ayrica bu bir hikmet meselesi olarak da
goriinmektedir. Zira bir amelin dogru oldugu bilinse de kisa veya uzun vadede bir fayda saglamayacag: veyahut
zararh bir sonug getirecegi zannedildigi takdirde insanoglu umumi olarak o fiili yapmaz. Bu durumda iyi ameller
nispeten az yapilir ve dolaysiyla bu fiillerin yapilmas: i¢in Tanri'min hikmetine gére bir tesvik verildigini
diistiniilebilir. Asagidaki “Ahlaki Motivasyon” kismina bakiniz.

7 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 472.

& Matiirldi, Kitabii't-Tevhid, 476-477.

76 Matiirldi, Kitabii't-Tevhid, 316.
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dogru genisletirken bu ayrimi kolaylikla kabul edebilir. Bu ayrim {izerine Tanr’'nin varlig,
taninmasi ahlaki olan bir gercektir. Tevhidin iyilik degil de hak olarak goriilmesinin gerekgesi,
onun degerinin duyulardan ziyade akil tarafindan anlasilmasi degildir. Zira Matiiridi, sirkin bir
hile ve dolayli olarak tevhidin 6zellikle bir adalet 6rnegi olarak ortaya ¢iktigini sdylemektedir.”
Bu durum dini inanct muhtemelen, genellikle ahlaki olarak kabul ettigimiz fiillerin arasina

yerlestirir. Bu sekilde epistemolojik ve ahlaki davranis arasindaki ayrim Matiiridi'nin kavramsal
cercevesi icerisinde kismen birlestirilmistir.

Dolayisiyla epistemolojik bir eylem ilk ve en temel ahlaki fiildir. Ozcan, Matiiridi’ye gore esyanin
manasini ve hakikatini yalnizca insanoglunun bildigini iddia eder.” Eger bu dogruysa, bunu aklin
bir vazifesi olarak adlandirmak icin su soru sorulur: Kime veya neye karsi vazife? Basit cevap
Tanrr’ya olacaktir, ancak O'nun var oldugunu bilmeden evvel bu vazife bizim iizerimizdedir.
Dolayisiyla bu, baslangicta rasyonel varliklar olarak kendimize karsi temel gercekleri bilme ve
tanima miikellefiyetine dayanan bir vazife gibi gériintiyor.” Ciinkii ciddi sonuglar bu vazifenin
sonucuna baglidir; bu da yalmzca insanlarin Tanri’'ya uygun sekilde karsilik verebilecegi ve iyiligin
pesinden kosabilecegi manasina gelir. Hayatin bir amaci oldugunu ve insanin 6zel olarak amacinin
ne oldugunu bilmeden diinya ¢ok farkli bir mana kazanmaktadir. Ancak Matiiridi’ye gére bu mana,
akil melekesini ve onun erisimi miimkiin kildigi1 hakikatleri inkar veya ihmal etmeye
dayanmaktadir.

Aynu sekilde aklin kavrayabilecegi her degeri uygulamak ve inanmak da bize diismektedir. Vahiy,
miikellefiyetini iki kat giiglendirilir. Bu 6zellikle mithimdir, ¢iinkii akil hata yapabilir ve vahyin
rolii burada daha belirgin bir gereklilik haline gelir. Biz insanlar olarak vahiyden ¢ikan ¢esitli
hiikiimleri agiklayan hikmetlerin ne olabilecegini tartisabiliriz, ancak pek ¢ok hikmet olabilir ve
konunun gergeginin tam olarak ne oldugunu kesfedemeyebiliriz. Bununla birlikte vahyedilenler
keyfi olarak gecerli degildir, ¢linkii vahyin icerdigi ahlaki uygulamalarin ve inanglarin olumlu
degerini fark edebiliriz ve géremedigimiz konularda da kaynagin mutlak hikmet sahibi olan Tanr1
oldugunu hila biliriz.

Bu gereklidir, ¢ilinkii her ne kadar Matiiridi’nin ahlaki cercevesinde temel mefhum ilahi hikmet
olsa da kapali kalmaya devam etmektedir. Onun tecellilerine ulasabiliyoruz ama bazi eksiklikler
olmadan bu tecellilerin ne olacagini apriori olarak bilemiyoruz. Ornegin, Matiiridi'nin kiinatin
yaratilisina iliskin tutumuna dikkat edelim: Diinyanin bir amaci vardir; bir amacinin olmasi
hikmet sahibi bir Yaraticinin varlifina isaret eder, ancak yaratilisa tamamen farkh bir sekil
verilmis olabilirdi. Yani, Tanr1 dilemis olsayd, farkli tabii kanunlar ve nesneler yaratabilirdi ve bu
durumda diinyamiz ¢ok farkli olurdu. Fakat Tanri’nin diinyay: neden baska bir formdan ziyade
gordiigiimiiz gibi yarattigini sorgulayamayiz. Bu, onun “Allah diinyay1 neden yaratt1?” sorusuna
verdigi yanitta ima edilir; o bu sualin gegersiz oldugunu ve “Allah neden Kadirdir?” sorusuna

7 MAatiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 472; Eb( Mans{r Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur'dn, thk. Ertugrul Boynukalin - Bekir Topaloglu. 5.
Cilt (istanbul: Mizan Yayinevi, 2006), 410.

78 Hanifi Ozcan, Matiiridi'de Bilgi Problemi, (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2012), 107.

Bu acidan insanin temel amaci, Sokrates’in sik sik dile getirilen su séziinde de ifade edildigi gibi felsefidir:

Sorgulanmamis hayat yasanmaya degmez. Eflatun, Sokrates’in Savunmast, 38a5-6.
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esdeger tutulabilecegini sdylemektedir.*® Bunun anlami sudur: Diinyanin tabiatindan ayirt
edebildiklerimiz kanunlar, hikmetler ve gayeler var ve onlarin disinda, “diinya neden yaratildi?”
sorusunun cevabin sirf akilla bilemeyecegiz. Boylece Matiirldi, diinyanin sirf insanoglunun yok
olmasi i¢in yaratilmadigini sdyler.*' Demek ki diinyay1 rasyonel prensipler yapilandirdigi icin akil,
bize bir dereceye kadar diinyay1 anlama imkani verir. Ancak su da bir gercektir ki, diinyanin biiyiik
bir kismi tamamen Allah’'in takdirine dayalidir ve tabiati geregi, aklin formel kanunlariyla tam
anlamiyla anlagilamayan, hayranhk uyandiran tabiatina ve giizelligine katkida bulunan hususlarla
doludur. Her sey mantiksal veya matematiksel yasalara dayanarak agiklanamaz, evrenin estetik
ve muhtesem tabiatinin kaynagi olan tabii kanunlar1 da vardir.

Mitiiridi, haram ve helalin bilgisinin ilahi vahiyle elde edildigini, ahlaki agidan dogru ve yanligin
ayirt edilmesinin ise tabil diinyanin anlasilmasiyla miimkiin oldugunu belirterek bizzat tabiatin
ehemmiyetini vurgulamaktadir.®” imam, bazen tabil egilimlerimiz, aklimizin dogru saydig
seylerle celisse de, ikisi arasinda bir uyum da olabilecegini belirtir.” Ancak Ates’in iddia ettigi gibi
tabiat degisken oldugu i¢in teklifin kaynagi olmasi miimkiin gériinmez.®* Ayrica Matiiridi, akil ve
tabiatin ¢cogu zaman birbiriyle catigabilmesi sebebiyle insan tabiatina akil yoluyla rehberlik
edilmesinin gerekliligini siklikla vurgulamaktadir. Ancak bu sadece bir vurgu meselesi olarak
goriintir ve akhin ahlaki yargilar olustururken tabii meyillerimizi géz ardi edebildigi anlamina
gelmez.” Ornegin, bu hayatta yasanan sevinglerin, insani ahirette bekleyebilecek iyiliklerin bir
gdstergesi olduguna dair yukarida bahsi gecen fikri, tabiatin ahlaki hedeflerin belirlenmesinde
temel bir yeri oldugunu géstermektedir. Bu durumun isaret ettigi iki sonug vardir. Oncelikle
Ates’in zikredilen iddiasina sunu ekleyebiliriz: Tabiatta temsil edilen giizellikler, iyilikler ve
meyiller olmasaydi aklin miisahhas ve kesin bir hedefi olmazdi. Ayrica, her ne kadar insan
egilimleri zamanla degisebilse de beser arasinda temel, paylasilan bir tabiat, ahlak icin bir asil
olusturur; tecriibeden elde edilen bilgiyle akil yetisi tarafindan ydnetilen ahlakin temel bir

unsurudur.

Bu durum, diinyanin tasarimindan nasil ahlaki sonuglar ¢ikaracagimiz ve onun genel ehemmiyete
sahip olmasinin ahlaki fiilin ayrintilarina nasil déniisecegi sorusunu doguruyor. Bu mesele, ahlak
alanindaki tiim tabil hukuk teorilerinin karsilastigi bir sorundur. Zira tiim tutkularin veya
meyillerin iyi oldugu varsayilamaz ve tabiatin insana armaganlarinin tamaminin kucaklanmasi
gerektigi varsayilamaz. Aslina bakilirsa, iki tabiat-esasl iyilik, drnegin yasama veya bilgi istegiyle
sosyal iliski kurma egilimi atisabilir. Hatta Matiiridi icin bu 6zellikle ciddi bir problemdir, ¢linki
bir imtihan yeri olarak diinya kétiiliikleri icerir ve bu sebeple tek basina neyin dogru ve iyi
oldugunun bir kriteri degildir. Aksine hem ahlaki hem de ahlak dis1 unsurlarin bir karisimidir.*
Bazi insani arzular, bir erdem veya mitkemmellikten ¢ok, beseriyetin zayifligini ortaya ¢ikarabilir;

8o Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 164.

81 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 67.

82 Matiirid?, Te'vilatii’'l-Kur'dn, 4/293.

8 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 73; Te'vilatiil-Kur'dn, 2/425.

8 Ates, “Ahlakin Kaynag1 Olarak Insan Tabiat1”, 13.

8 Krs. Ates, “Ahlakin Kaynag Olarak insan Tabiat1”, 17-18.
86 Ornegin Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 78.
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refahtan ziyade imtihan kaynagidirlar.”

Matiiridi’'nin hikmet mefhumu, tabiatin detaylar
aciklamak i¢in kullanilabilecek teleolojik bir yonii icermesiyle bu durumu bir bakima
aciklamaktadir. Basitce sdylemek gerekirse, akil yetimiz bunlarin hepsini anlamaya uygun olmasa
da akil diinyada hikmet goriir. Asagida ele alacagimiz gibi ilahi hikmetin bu y6nii, Matiiridi’nin
Allah’in tamamen hakim oldugu gériisiinii géstermesi bakimindan ¢ok mithim bir noktadir. Ancak
Matiiridi, bu tlir meselelerin ¢6ziimii i¢in agikca ihtiya¢ duyuldugu halde, ilahi hikmet kadar insan
hikmetinden de s6z etmez. Sonug su ki, ilahi erdemlere iliskin sahip oldugumuz bilgiye, en azindan
kismen, akil yoluyla ulasilabilir ve aym zamanda akil, en azindan, ahlaki anlamanin en mithim

araci ve ahlaki sorunlarin ¢éziimii i¢in en giivenilir kaynaktir.

Boylece Matiiridi icin vahiyden baska bir miikellefiyet kaynaginin daha var gibi gériindiigiinii ve
iyiligin ve kotiiliigiin taninmasinin bizi fiillerimizden mesul kildigini tespit ettik. Simdi soru, bu
yetenegin bu miukellefiyetin yeterli veya zorunlu sarti olup olmadigidir. Yani, ahlaki
miikellefiyetin var olmas: icin sart tek basina yeterli midir, yoksa kendi basgina yiikiimliiliigiin
bulunmasini saglamamakla birlikte, onsuz miikellefiyetin bulunmayacagi bir sart midir sadece?
Zira yeterli sart olmadan, insanin nesnel bir zorunluluga gére hareket etmesi gereken bir konuma
ulasamay1z.

Elbette Matiirid] yiikiimliiliigii epistemolojik miilahazalara baglamaktadir ancak iyiyi bilmekle
iylyi uygulamaya mecbur olmak ayri meselelerdir. Bu sebeple birinden digerine gecisin
gerekeelendirilmesi gerekir. Daha genel manada Matiiridi, Allah'in iyiyi giizel, kétuy cirkin,
birincisini dvgiiye deger, ikincisini ise kerih kildigini ifade eder.*® Agikca soylemek gerekirse,
giizellikten bir zorunluluk ¢ikmaz, ama belki “akli gercek” olarak adlandirilan ahlaki suurdan
bahsedebiliriz.*” Matiiridi, aklin, tabiatini tanimlayan ve hususi bir amaca hizmet eden belirli
kaide ve standartlara sahip oldugunu 6ne siirer. Bunlar aklin tabiati geregi kabul edilir ve
Mitiiridi’ye gore insanligin temel vazifelerini olusturur.

3. Ahlaki Motivasyon

Yukarida zikrettigimiz iki yonlii semaya, Matiiridi’nin metaetik ¢cercevesinin kapsamli bir resmini
elde etmenin anahtari olan iiglincii bir unsuru ekliyoruz. Adalet ve hakikat, dogru dini inanci
faydali bir sekilde ifade edebilecek kelimelerdir. Ancak tevhid inancinin gerceklesmesi, siibjektif
bir uzantisi olmayan salt bir akil faaliyeti olarak tanimlanamaz. Matiiridi bunu kelami agidan
biiyiik bir nimet olarak nitelendirmektedir. Ama bundan da 6te, tevhide inanma zorunlulugu
vahiyden énce mevcut oldugu gibi, tevhidi kavradiktan sonra Allah’in emirlerine icabet etme
yikkiimlilligt de vardir.”® Daha dogrusu Tanri'nin varligi ahlaki davranis ihtiyacinin temel bir
bilesenidir. Onun varligi ile insanin varlig, Halik ile mahluk, Kerim ile mitkrem ve Hadi ile miithda

87 Ornegin Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 73, 88.
8 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 167, 301.

8 Bu tabir Kant’a aittir. Inmanuel Kant, Critique of Practical Reason, gev. ve ed. Mary Gregor (Cambridge: Cambridge
University Press, 1997), 29-31, 42-50. Kant’a gdre akil, kesinlikle baglayic1 bir yasa diisiinme ve sirf ona saygi duyup
bu yasaya dayanarak hareket etme yetenegimizi ifade eder. Not edilmelidir ki Matiiridi’nin ahlaki nesnellik ve
Kant'm akli saflik Ogretilerinde belirli bir benzerligi kabul etmek icin Matiirldi'nin metafiziginin Kant'in
metafizigine cok benzedigine inanmaya gerek yoktur.

% Sami Sekeroglu, Matiiridi'de Ahlak: Felsefi Bir Betimleme (Ankara: Ankara Okulu, 2010), 84-85.
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arasinda bir iliski kurar. Burada motivasyon bag ortaya ¢ikmaktadir, zira ilahi emirlerin
vahyedilmesinden ve miikafat va‘dinden evvel bu miikellefiyet belirli bir motivasyon cinsi
olmadan gegerli olmayacakt1.”

Daha spesifik olarak Matiiridi, insanligin Allah’a verecegi uygun karsihigi agiklamak icin stikiir
kavramina basvurur. Ancak Matlirid'nin ahlakin bu siibjektif boyutunu dahi akli temellere
dayandirdigini hemen belirtmeliyiz. Kitdbii't-Tevhid'de soyle belirtir:

“Sonra da insanlar ilahi nimetleri idrak edip akillar1 buna vakif olunca Cenab-1 Hak kendilerinden
sozli edilen kudretin siikriinii eda etmelerini ister; zaten bu, akillarin gerekli gorecegi bir
hiikiimdiir, yani nimeti litfedene tesekkiir etmek, nimetlerin mahiyetini bilmek, bunun yaninda

velinimete karsi nankérlilk gostermek ve nimetlerin boyutlarindan habersiz olmak gibi

davranislardan da uzak kalmak.”®*

Mitiiridi hemen enteresan bir detay ekleyerek devam eder:

“Konunun bu temel 8zelligi olmasa, yani insan aklinda velinimete tesekkiirle mukabelede bulunma

ve ona karsi nank6r davranmaktan sakinma prensibi 6nceden mevcut olmasa kimse ilahi emir ve

yasagl iptidaen benimsemezdi.”*®

Burada Matiirldi'nin insanlarin Allah’a itaat etmeleri ve ahlakli davranmalari konusunda aktardig
temel motivasyona bir bagka atifla kars1 karsiyayiz. Yani motivasyon, daha temel bir prensipten
kaynaklanmaktadir. Hatta Tanr’ya itaatin kendisi, rasyonel bir mebdeye dayanmaktadir. Kisacas:
“Nimete tesekkiir etmek aklin geregidir. Yaratici emir ve nehiy yoluyla sézlii olarak tesekkiiriin
yerine getirilmesini talep etmistir.”®* Matiiridi, ahlaki miikellefiyetin bu ii¢iincii boyutunun
ayrintilarina girmez, ancak onun, tiim diinyevi sinirlamalardan miinezzeh, insani akil sahibi bir
varlik olarak yaratan, bilge bir Yaratic'nin varligmin bilinmesinden kaynaklandigini
belirtmektedir.” Bu kabulden kisi, evrenin rasyonel yapisiyla birlikte insanlhigin da dahil oldugu
rasyonel bir ahlaki diizenin bulundugunu, insanin ihtiyag ve arzularinin yaratilisinin zevk ve aciya
zemin olusturan rekabet ve imtihan alanlar: tirettigini kavrar.’® Basari, insanlarin varolusunun
devamu i¢in bu ihtiyaglar1 ve arzular1 yonetmek manasina gelir. Bununla birlikte, yaratildigina
stikretme ve Allah’in hayati siirdiirmek i¢in yarattigi seylerden mutluluk duyabilme ihtiyaci da
olusur.” Bu baglamda mithim olan, belki de Matiirid] i¢in bu miikellefiyetin salt duygusal bir
tepkiden ibaret olmamasidir. Glinkii Allah'in beseriyete verdigi nimetlere siikretmek aklin
geregidir.”® Matiiridi’nin siikriin esasi tizerindeki vurgusu goéz oniine alindiginda, bu duygusal
tepkinin rasyonel bir olayin psikolojik tezahiirii oldugu gériilmektedir.

Siikriin tespiti Islam ahlakinda mithim bir yere sahiptir. Matiiridi’nin tammladig1 sekliyle 6zel
sebepleriyle birlikte siikran, belki de kisinin Allah’a kars1 sahip olabilecegi baghligin en yiiksek

o Bu konudaki kelami gériislerin bir incelenmesi i¢in bk. Fethi Kerim Kazang, “Ehl-i Siinnet Keldm Mezheplerinin

Ahlak Anlayis1”, Ehl-i Siinnet, ed. Mustafa Aykag (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2020).
o2 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 342 (389-390).
% Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 342 (390).
o4 Matiiridf, Kitdbii't-Tevhid, 166 (169). Baska alakali ifadeler icin ayrica bk. 283, 464, 468.
% Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 235.
% Matiirldi, Kitabii't-Tevhid, 67-68.
o7 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 249.
%8 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 166, 342.
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temelidir. Boylece sitkran mefhumu ahlaka bir boyut daha katmaktadir. Bir tanrinin varligina
inanmak ¢ogu zaman belirli miktarda pratik miikellefiyetlerle iliskilendirilir ve Mattridi,
yaratilisin geri kalaniyla olan baglantimiza ve amag, hikmet ve giizellik sergileyen bir seyin
pargast olmamiza atifta bulunarak bunu agikliga kavusturur. Aslinda bu duygu, Allah'in ¢esitli
olumlu dstiin nitelikleri ve her tiirlii kusurdan miinezzehligi sebebiyle, her insanda O'nun talep
ettigi sekilde ibadet etme yoniindeki motivasyon giiciiniin bir odagidir. Ayrica Matiiridi'nin
zikrettigi seylerden sadece birkagini sayarsak siikran duygusu, Allah’in hayat saglamasi, irade
hiirriyeti, akil nimeti, iman ve dini ve ahlaki rehberlikten kaynaklanmaktadir.”

Bu diisiinceye cevaben kategorik bir miikellefiyet temsil etmedigini iddia edilebilir, zira eger kisi
stikran duymuyorsa, o zaman yiikiimliligii gegerli olmayacaktir. Buna verilecek ilk cevap, bunu
farazi veya sarta bagl bir miikellefiyet olarak gérmenin, Matiiridi'nin beserin tabii fitratina
atfettigi psikolojiye aykiri olmasidir. Yalnizca psikolojik durumlar: bir sekilde gelismemis olanlar,
diinya ve onun hikmetini yansittigi ilahi varlik hakkinda distindiiklerinde dogru tepkiyi
veremezler.' Ancak ikinci ve daha dogru bir cevap, siibjektif olarak nasil hissetti§imize
bakilmaksizin, Tanri’'nin ibadete layik oldugudur. Duygu ve duygunun mantigi birbirinden
kolayca ayrilamasa da iki ahlaki fail arasindaki iliski baglaminda baska seylerin yani sira temel
esitlik ve adalet fikirlerini de igeren belirli yapisal unsurlar olmadan duygu var olamaz. Zira
prensiplerimize gére diisliniiriiz ve hissederiz ve baska prensiplerin yani sira, iki ayr1 ahlaki fail
arasindaki iliski baglaminda esitlik ve adalet fikirleri temel bir konuma sahiptir. Ustelik, bu
karsilagmanin tirettigi 6zel dinamigin bu spesifik duyguyla sonuglanmasi, baska bir dizi faktore
baglidir; ve bu faktdrler her ne kadar sadece olumsal olsa da tiim yakin miimkiin diinyalarda
(gereken degisikligin yapilmas: sartiyla) tiretecekleri duygudur. Yani aym unsurlar érnegin
kiskanglik, gurur veya iizlintii gibi duygularla sonuglaniyorsa, insan psikolojisini etkileyen ciddi
varolussal veya zihinsel eksikliklerden olacaktir. Dolayisiyla MAtiiridi’'nin disiincesinde
miikellefiyet son derece rasyonel ve ayrica siibjektif olarak baglayicidir.

Fakat hep bunlarla birlikte va‘d ve va4d ile alakali olarak odak noktasinin degistigini
hatirlamahiyiz. Matiirld], bir amelin bir faydasi olmadik¢a, insanin o ameli yapmaya
meyletmeyecegini belirtir." Hatta Matiirldi bu diinyadaki seylerin ahiretteki miikafat ve cezalara
isaret oldugunu séylemektedir.'® Kisaca o, insanlara Allah’in vahyini ciddiye almaya ilham veren,
sonsuz miikafat yoluyla tesvik ve ahirette ceza yoluyla uyarma (yani va‘d ve va‘id) gibi bir bagka

hissi ve psikolojik unsuru da gézlemlemektedir.'”

Tabii ki bu, va‘d ve va‘id olmadan ahlaki davranamayacagimiz anlamina gelmemelidir. Zira siikiir
prensibinin yaninda yukarida da gérdiigiimiiz gibi Matiiridi istikrarla Allah’in iyiyi giizel, kétiiyi
cirkin yarattigim ve bizlerin iyiyi kétiiden ayirt etme yetenegine sahip yaratiklar oldugumuzu
belirtmektedir.'” Bu, bahsedilen ayrim temelinde ahlaki olarak hareket edebilecegimiz anlamina

®  Ornegin Matiirid?, Kitabii't-Tevhid, 177, 245, 252, 316, 342, 468.
00 Matiirid?, Kitabii't-Tevhid, 303-304.

11 MAtiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 167.

12 Matiirid?, Kitabii't-Tevhid, 249, 353.

108 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 166-167, 175-177, 245.

104 Ahlaki estetikle ilgili ciimleler icin bk. Matiirid{, Kitabii't-Tevhid, 167, 297, 301. lyiyi kétiiden ayirt etme yetenegimize
iliskin 6rnek ifadeler icin bk. Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 301 ve ayrica 124.
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gelir. Sirf glizellikten bir ahlaki zorunluluk tiiretilemese de giizel olan uygulamay: tesvik ederken,
cirkinlik de nefreti tesvik etmektedir. Hatta hakikat ve adalet konusundaki degerlendirmemiz
dogru ise Matiiridi'nin bahsettigi giizelligin tamamen aklf bir boyutu da oldugu goriilmektedir.
Unutmamaliyiz ki ona gore akil, tabii olarak egilimimiz ve iste§imiz olmayan seyleri, yani
nefsimizin yapmamizi istemedigi seyleri yapmamamizi saglayan seydir; ve ayni sekilde akil, bizi
tabil olarak yapmaya meyilli oldugumuz, nefsimizin yapmamizi istedigi seyleri yapmaya
yo6nlendirebilen seydir. Bu, ahlaki olma motivasyonunun rasyonel, nesnel ve bir bakima saf
oldugunu gostermektedir. Matiiridi’nin ahlaki motivasyon anlayisi bir agidan Platon’un felsefesini
hatirlatir; burada nihai ide iyilik idesidir ve biz onun iyiligini tutkulardan ziyade akla dayali olarak
taniriz.'® Ayrica Aristoteles'te aklin, tarafsiz olmasi ve tutkunun her zaman maddeyle
iliskilendirilmesi sebebiyle maddi olmayan ve &liimsiiz bir yapiya isaret ettigi diisiintiliir.'*
Dolayisiyla Matiiridi’ye gre insanin, zarar ve zevk beklentisiyle hareket etmeye motive olurken,
aym zamanda akll mebdelerin taninmasi ve kabuliine dayali olarak da hareket edebildigini
soyleyebiliriz.

4, Olan-Olmasi Gereken Ugurumunun ¢6ziimlenmesi

Emon, modern oncesi kelamcilar icin tabiatin degerle dolu oldugunu, ¢ilinkii tabiatin Tanri
tarafindan yaratildigini ve O’nun iyiligini yansittigini iddia eder.'” Bu, onun inceledigi “kat1” tabii
hukuk teorisyenlerinin ¢ogu igin dogru olsa da bu diisiiniirlerin Tanr tarafindan yaratilan tabii
diinyanin ilahi iyiligi yansittigi doktrinine dayanarak c¢ozebildikleri “olan-olmasi gereken”
ucurumu sorusunu akla getiriyor. Artik Matiiridi'nin de benzer temelde yaptig1 gériinen “olan-

olmasi gereken” ugurumunu nasil asabildigini gorebiliriz.

David Hume, Treatise of Human Nature adli eserinde dnceki tiim etik teorilerin, olan-ifadelerinden
(seylerin nasil olduguna dair ifadeler) olmali-ifadelerine (seylerin nasil olmasi gerektigine dair
ifadelere) gecis gosterdigini gozlemledi. O, ilkinden ikincisine bdyle bir istidlalin agiklama
yapilmadan yapildigini ve aslinda diistiniilemez oldugunu belirtmektedir. Cilinkii bir iligki
tiriinden tamamen farkh bir iligki tiiriine gegis, hicbir ¢ikarimin yapilamayacagi anlamina
gelmektedir.’® Ornegin, cimriligin tabii olmadig1 icin kaginilmasi gerektigini séylemek, tabit
olmayandan kaginilmasi gerektigine dair zimni bir varsayimi igerir. Bu normatif bir yargidir;
gerceklere dayanan bir ¢ikarim asla hakli gosterilemez. Normatif mukaddemin kendisi de onu
hakli ¢ikarmak icin baska bir mukaddem gerektirir ve sonra onu hakli ¢ikarmak igin bir baska
mukaddemi gerektirir ve bu bdyle sonsuza kadar siirer. Sonugta bu ¢ikarimi hicbir zaman
mesrulastiramazlar. Bdylece Hume okuyucusuna her “kaba ahlak sisteminin” yikilacagini bildirir.
Eger onun goriisii kabul edilirse, o zaman ahlak teorisi “olan” ile “olmasi gereken” arasindaki
epistemolojik uguruma deginmelidir.

Burada Matiiridi’ye gore Allah’mn emirlerinin iki tiirlti oldugunu hatirlayalim. Birincisi, aklin
bulgularini dogrulayan ve tamamlayanlardir; ikincisi ise insanoglu icin ahlaki belirsizligin oldugu

105

Ancak sunu hemen belirtmeliyiz ki, elbette Matiiridi igin Allah’tan baska ezeli, ontolojik bir varlik yoktur. Dolayistyla
Platon’un bu metafizik 6gretisi onun diisiincesinde yer bulmaz.

106 Aristoteles, De Anima, 403a, 408b.

107 Ornegin bk. Emon, Natural Law Theories, 22-29.

1% David Hume, A Treatise of Human Nature, ed., L. A. Selby-Bigge (Oxford: Oxford University Press, 1978), 469.
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yerlerde dinin 6zelliklerine ve vazifelerine atifta bulunanlardir.’® Rasyonel bir temele dayanan
ahlaki degerlerin onaylanmasiyla ahlak ve bu birinci tiir ilahi emir istikrar kazanir. Bdylece vahiy
iki cesit emir icermektedir: Akilda bulunanlar1 tasdik eden emirler ve aklin kesin olarak
¢6zemedigi konularda yol gostererek ahlak bilgimize katkida bulunanlar.

Fakat yukarida da gordiugiimiiz gibi Matiiridi icin akil, diinyanin bir pargasidir; dolayisiyla
mebdeleriyle yapilandirilan her sey ayni zamanda yaratilmis bir boyuttur. Bu, aklin gecerliliginin
temelde Allah’in hitkmiine dayandigini gsterir. Akil ayni zamanda Allah’in emirlerinin aracisidir
ve onlar1 bir anlam sistemi igerisinde yapilandirir. Dolayisiyla ahlakin referansi aklin yargilari
olduguna gdre, Tanr'min sdyledigi her sey belli bir standarda, yani aklin tamdigi dlgiilere
uygundur. Bu, ahlaka ickin bir istikrar ve siimul kazandirir; aklin mebdelerine dayanan bir
cerceve, en temel ahlaki sezgilerimizin onaylanmasi ve agiklanmasi icin bir arag sunar.

Burada Matiiridi'nin hikmetin bir kisminin her seyi mahiyetine uygun bir yere yerlestirmek
oldugunu séyleyen ifadesini hatirlayalim."® Bu Matiiridi’nin hikmet taniminin teleolojik yoniine
isaret etmektedir. Nesnelerin tabiati, gercekligin diizenlenmesi sebebiyle onlara belirli bir durum
verildigini belirler. Akilla ispatlanan ilahi hakimiyet ve hikmet burada mithimdir. Tanri, aklin ve
onu takip eden tiim yasalarin Yaraticisidir; O ayn1 zamanda kiinatin kendine has karakterinin ve
amaciun da Yaraticisidir. Bu bakimdan akil, insanlarin tabiat diinyasinda sergilenen ilahi
hikmetini taniyabilmesini ve dolayisiyla kozmosun sahip oldugu teleolojik yapiy1 gérebilmesini
saglayan, Tanr1 tarafindan yaratilmis bir melekedir.

MAtiiridi i¢in uluhiyet, hakimiyet, halikiyet ve vahdaniyet sifatlarina yapilan diger mezheplerle
ortak atiflarin yani sira, Allah’in (gérdiigiimiiz gibi adalet ve liitfu da iceren) kdmil hikmet sifatina
atif yapilmasi esastir. Dolayisiyla yalnizca Allah’in mutlak kudretine dayanarak O’na itaat edilmez.
Aksine Matiiridi, bu sifatin Allah’in otoritesini tesis etmek icin yeterli olmadigini ima etmektedir.
Allah’in diinyay1 yaratmasina, tasavvuruna ve tedbirine sebep olan hikmetinden de bahsetmek
gerekir. Bu bakimdan O, kendi kendine bagladi§i kanunlar disinda higbir kanuna tibi
gériinmemektedir ve diger her konuda serbesttir.""*

Diinya yapisinin temellerinin altinda akli prensipler yatar; ¢iinkii eger durum béyle olmasaydi, o
zaman diinya derinlemesine ve kapsamli bir sekilde esrarengiz olurdu. Matiiridi'nin belirttigi gibi:

“Akal, her tiirlii isin konum ve diizenlenmesinin kendisine dayandirilmasi gereken bir temeldir. Bu
durumda akil degisiklige ugramayan ve herhangi bir bilinmezlik sebebiyle gecersiz hale
getirilemeyen duyu bilgisi gibidir; duyu bilgisi biitiin gizli ve kapali hususlarin mercii
durumundadir. Bunun gibi aklin konumu ve onun kamtladigi husus da her fitri-tabil bilginin

temelini ve kriterini teskil eder.”"?

Bu anlamda rasyonel mebdeler diinyanin grameridir; onun icerigine belli bir diizen ve istikrar
verecek bir yapi kazandirirlar. Bu igerikler ise Allah'in hikmeti ve takdiriyle ayri olarak
belirlenmektedir. Dolayisiyla hikmet, aklin yalnizca bir gramer oldugu diinyanin maddi ve
teleolojik yonleri icin ana referans faaliyeti gorebilecek bir erdemdir. Bu anlamda akil, amaci ve

109 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 252-253.

110 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 395.

" Robert Brunschvig, “Mu‘tazilisme et Optimum (al-aslah)”, Studia Islamica 39 (1974), 16-17.
"z Matiirldi, Kitdbii't-Tevhid, 304 (343).
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dogrulugun giizelligini tanidig1 icin hikmetle yakindan paralellik gosterir. Fakat bunu ancak idrak
diizeyinde yapar ve ilahi hikmeti tiim detaylariyla anlayamaz.

Ayrica evrenin karakteri ve igerigine iliskin ilahi htkkmiin bu istiin konumu, Matiiridi’nin ilahi
hikmet anlayisinda adaletin yani sira liitfu da yansitmaktadir. Adalet akli kanun ve prensipler
cercevesinde agiklanabilirken ve vuku bulanla hak edilen arasindaki iligkiyi ifade ederken, liituf
tam tersine, zorunluluktan ziyade sadece Allah’in bir faziletiyle dogrudan iliski kurularak en
nihayetinde agiklanabilir; liituf zorunlu olmaksizin Allah’in diledigi sekilde ggsterilir.' Kainatin
diizeni ve nesneleri ile bunlarin sekilleri, renkleri ve toplam sayilar1 gibi seyler akli prensiplerle
aciklanamaz. Ciinkii bunlar Tanri'min takdirine baglidir.

Bununla birlikte, dinyanin sergiledigi amagsalligin taninmasinin sebebi akildir. Nitekim
Mitiiridi’ye gore ahlak bir amaca gore anlasilir; salt bicimsel bir yap1 olamaz; belirli bir deger
teorisinin yani sira tabif diinyanin cesitli ydnlerini ve miisahhas vaziyetleri da kapsamalidir. Onun
teorisini su sekilde aciklayabiliriz: Sinirli bir hazineden iki kisiye mal verilecektir. Daha fazla bilgi
olmadan ‘Mallar nasil dagitilmali?’ sorusuna verilecek tabii yanit ‘Esit’ olacaktir, ¢iinkii iki kisiyi
birbirinden ayiracak bir temelimiz yoktur ve diger tiim sartlar sabitken akil normalde adaletin
insanlara esit muamele edilmesi gerektirdigine karar verir. Ama insanin ihtiyaglarini, haklarim
ve hedeflerini bilmedigimiz siirece adalet gerceklesmeyebilir ve ayrica bu hususlarin hangi
temelde ahlaki agidan hakli veya dogru oldugunu anlamamiz gerekecektir. Tabii hukuk teorisinde
oldugu gibi temel haklarimizdan biri yasamak, miimkiin oldugunca saglik hizmetlerine ve egitime
erisebilmek; ve bir digeri sosyal iliskiler kurmak olabilir. Dolayisiyla bir ama¢ veya hak,
baskalarinin bunlara sahip olma potansiyeline saygi duymaktir. Bu konuda bireysel durumlarin
farkli olmast, bu tir bilgilerin, iki kisi arasindaki mal dagiliminin farkli olup olmayacagim belirler.
Kisaca Matiirldi igin akil, kisiler arasinda bicimsel prensipler araciligiyla hiikiim verme yetenegini
temsil eder, ancak bunu sadece belli degerlere veya gayelere dayanarak yapabilir. Tabiatin belirli
bir amaca sahip oldugunu iddia etmeden, onun bizi belirli cihetlere yonlendirdigini ve bunun bizi
ahlakli kildigim savunmak pek miimkiin gériinmiiyor. iste bu nokta, yani Allah’in tabiati bir gaye
icin diizenlemesi ve onun giizel yonlerini yaratmasi, Matiiridi'nin diisiincesinin bir nevi tabii
hukuk teorisi sayilmasi gerektigini kuvvetle telkin etmektedir."* Bu diinya bir imtihan sahasi
olmasiyla birlikte bir ibret sahasidir. Nitekim belli bir bilgi malzemesi saglamasiyla tabiat ahlakin
hiiviyetini de tamamlar.

Yukarida ayrica ahlaki bir miikellefiyetin tiiretilmesinin olan-olmasi gereken ugurumuyla
yakindan alakali oldugunu da belirtmistik. Uguruma yanit vermenin iki yolu var gibi gériintiyor.
ilk yol olarak, normatif olmayan bir iddiadan normatif bir iddia tiiretme girisimiyle bu soruya
cevap verilebilir. Ancak bunun basarili olmasi mantiken imkansiz gériinmektedir. Bu, alfabenin
bir harfinden bir say1 tiiretmeye calismak gibi olurdu. ikisi kokten farkhi kategorilerde
oldugundan, hicbir sey elde edemeyiz. Yani olan-olmasi gereken ugurumu kapatilamaz. ikinci yol
olarak, tabii bir diinyada sartsiz, nevi sahsina miinhasir bir ahlak bi¢imi tanimlanarak bu soruya
daha iyi bir cevap verilebilir. $imdi ona bakacagiz.

13 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 193.
1 Krs. Cengiz, “Matiiridi’nin Etik Yaklasimi”, 156-157.
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Daha 6nce de g6zlemlendigi gibi Matiirid1 ti¢ farkli amag kategorisi tanimlar. Biri aklidir, gercegin
pesinde kosmak, kabul etmek ve onu takip etmekten olusur; digeri maddidir, acidan kaginmay,
zevke ulagmay1 ve en temel diizeyde hayatta kalmay icerir; ve sonuncusu fazilete aittir ve igtimal
uyumun ve ahlaki erdemin stirdiiriilmesiyle ilgilidir. Akli miikellefiyetler rnegiyle, yani dogruyu
bulmak ve ona uygun karsilik vermekle, olan-olmasi gereken ugurumuna bir cevap sunabiliriz.
Once, bu uguruma istinaden bu miikellefiyetin nereden geldigini sormamiz gerekiyor. Bu
miikellefiyet ileri diizeyde bilgi kapasitemizden kaynaklaniyor gibi gdriiniiyor. Aslinda bilgi,
bilimin, dini inancin ve ahlakin yan sira, onlar1 hayatta kalmaya y6nlendirdigi igin insanoglunun
lizerine diisen bir vazife haline gelir. Belirli bir amag icin yaratilmis akil sahibi varliklar
oldugumuz i¢in bunlar1 bilmek zorundayiz.

Ayni prensip yukarida belirtilen diger ahlaki amag tiirleri icin de gecerlidir. Zevk aramali ve
acidan kaginmaliyiz (diger tiim sartlar sabitken) ve rnegin hayatta kalmak ve ictimai iliskileri
kurmak i¢in tasarlandik. Bdylece etrafimizdaki diinyay: ve onu bu hedeflere ulasmak i¢in nasil
kullanacagimizi anlamaliyiz. Yani sonugta miikellefiyet Allah'in plan ve tasarimindan
kaynaklanmaktadir. Ama daha dolaysiz olarak miikellefiyet, gercegi kavramak ve kesfetmek igin
tasarlanmis olan ve tabil meyillerimizi ve diirtiilerimizi yénlendirmemize, uyuma, mutluluga ve
yasalara uygun yasamamiza izin veren rasyonel kapasitemizden kaynaklanir. Konumuz igin kritik
bir pasajda Mattrid] s6yle yazar:
“Allah Teala insanlar1 miikellef olarak yaratmistir; séyle ki onlari iyiyi kétiiden ayirmasini bilen
temyiz ehli kilmus, akli idraklerine kétii davranisi (md yiizemm) girkin, iyi davranisi da (md yuhmed)
glizel gostermis, yine onlarin zihni kapasitelerine cirkini giizele tercih etmeyi, yergiye layik olam
oviilmeye deger bulunana iistiin tutmay: kabul edilmez bir davranis olarak yerlestirmistir. Bu
sebepledir ki Allah insanlar1 -biinyelerine yerlestirilen &zelliklere ve kendilerine lutfedilen
hasletlere paralel olarak- bir davramsi digerine tercih etmeye ¢agirmis ve bunun disindaki bir

hareket tarzina agirlik vermeyi bu kurulusa sahip bulunan suurlu canlilarin  aklen

benimseyemeyecegi kadar cirkin géstermistir.”"*®

Burada iki tiir faaliyet gdrilyoruz: Birincisi, iyiyi kotiiden ayirt etme yetenegi, ikincisi ise iyiyi
kétiiye tercih etme. Ne yapilacagi sorusu, ne bilinecegi sorusundan farklidir. Olan-olmasi gereken
ucurumunun ima ettigi gibi hicbir ampirik bilim bize ne yapmamiz gerektigini sdyleyemez; bize
yalnizca hangi bilgiye gore hareket edebilecegimizi s6yleyebilir. Yukarida da belirtildigi gibi
sadece insanin iyiyi kétiiden ayirt edebildigini séylemek yeterli degildir; sunu da séylemeliyiz ki,
insanoglu iyi olani yapmali ve kétii olan1 yapmaktan kaginmalidir. Matiiridi’'nin, akil kapasitesinin
ahlaki hareket edebilme yetenegi icin sadece zorunlu bir sart1 degil, ayni zamanda yeterli bir sart1
da sagladigina inandig: agikca ortaya konulmaktadir. Yukarida tespit ettigimiz bu hususun hak
kavrami igerisinde yer aldigini ve Matiirldi’nin aklin isleyisi kapsaminda belirttigi bu pasajda da
buna yine isaret edildigini gériiyoruz.

Matiiridi’nin belirttigi gibi akli kullanmak pratik bir zorunluluktur; o olmasaydi hayatta bile
kalamazdik."" Dolayisiyla insanin akli kullanmasi kendiliginden, kaginilmaz ve dogrudur ve bu da
bizi genel olarak onun bulgularina giivenmeye tesvik eder. Béylece bilme vazifesinin, hikmetin

15 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 301 (339).
16 Matiirid?, Kitdbii't-Tevhid, 72, 204.
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hem deontolojik (vazifeye ait) hem de teleolojik (gai) yonlerini yansittigini belirtmeliyiz. Glinkii
bilme ve inceleme yiikiimliiligii, insanin yaratilma amaci olan, hayatin agik¢a ortaya koydugu
teleolojik tabiatimiza dayanir. Zikredilmeli ki teleolojik mefhumlarin aslen bir amaca génderme
yaptigi ve bu durumda kisinin amaci terk ederek emre uymak zorunda kalmamasi sebebiyle bunun
yalnizca sartli bir emre isaret edebilecegi itirazi yapilabilir. Ancak Matiiridi'nin diisiincesinde,
emir insanin varlik sebebiyle baglantili oldugundan, beserin ancak insani bir yoniinti inkar ederek
emrin gegerliligini iptal ettigi goriilmektedir.

Mitiiridi’nin diisiincesinde bu vazife, vahiy gelmeden evvel insana diisen bir istir ve ayni zamanda
daha genel bir vazifeyi, yani hakikati “kendinde iyi” bir sey olarak aramay1 varsayar. Tabiatimizin,
nasil davranmamiz gerektigini bilmemiz icin bir temel olusturdugunu iddia ettik. Zira
Matiiridi’nin yazilarina bakildiginda tabiatin bir ahlak rehberi oldugu agiktir. Halbuki bu diistince
tabiatimizin talep ettigi temel seyleri yapmamiz gerektigini varsayar. Olan-olmasi gereken
ucurumunun agikca ortaya koydugu gibi, biz bir nihai prensibe ulasana kadar ahlakta her zaman
bir 6n varsayim olacaktir. Ancak tabiatimizda tecelli eden bir bilme mebdesiyle O’nu tiim ahlakin
nihai kaynagi yapan bu amaci i¢imizde yaratan Allah’tir. Ugurum bu sekilde atlatilir ve boylelikle,
Mitiiridi’'nin aktardig1 diger amaclar da alakali hale gelir; 6rnegin zevke ulagsmak, acidan
kaginmak, fazilet mebdeleri ve ilahi emirlere uygun hareket etmek, bunlarin hepsi bir iyilik olarak

sayilan ahlaki amagla yaratilmis tabiatin farkli yonleridir.

Sonug

Bu calismada Matiiridi'nin diisiincesinde yer alan cesitli vazife tiirleri ele alinmigstir. Birincisi
gercegi aramak, tanimak ve ona gdre hareket etmektir. Bu epistemolojik vazifelerden li¢linciisti,
her ne kadar Matiiridi bunu bdyle tanimlamasa da, psikolojiye girer. Ciinkii bu, hissi bir unsurun
da bulundugu Allah’a sitkran gésterme temel vazifesini temsil eder. Epistemolojik vazifelerin
ardindan hayat1 koruma, zevki arama ve acidan kaginma (cennete ulasma ve cehennemden
kaginma cabasinin arkasindaki motivasyonlardan ikisi budur) vazifelerini de tespit ettik. Yine
catisma yerine (diger tiim sartlar sabitken) ictimal barisi saglama ve sonugta mutluluk ve itminana
ulagma vazifeleri de bunlardandir. Bunlar Matiiridi'nin yazilarinda ya agik¢a ya da zimni olarak
goriilmektedir ve diistincesinde bunlarin tamami akli ¢ikarim yoluyla elde edilir.

Ayrica, Gzellikle ibadet bigimleriyle ilgili olarak, ama ayni zamanda derin tartismalara ve
cekismelere agik olan hukuk ve ahlak alanlariyla alakali miikellefiyetlerin vahiyden
kaynaklandigimi da belirttik. Bu baglamda Allah'in emirlerine itaatin, cennete girme ve
cehennemden kagma arzusunun yari sira, sikkran duygusuna dayali miikellefiyet ve bunun
sonucunda ortaya ¢ikan Allah’in rizasini kazanma iradesine dayandigini séyleyebiliriz. Bunlar da
yine diinyayr gozlemlemek ve tefekkiir etmekle elde edilen Allah'in hikmetine giivenle
desteklenir.

Bu vazifelerin temellerini ortaya ¢ikarmak icin giriste {i¢ farkli analiz diizeyine dikkat cektik.
Birincisi, ahlaki bir ifadeyi ahlaki olmayan bir ifadeye dayanarak gerekcelendirme imkaniyla
ilgilidir. Buna olan-olmasi gereken ugurumuyla isaret edilir ve gordiik ki, bu iki ifade ¢esidi farkli
mantiksal baglantilara sahip oldugundan aralarinda aslinda hicbir dayanma iliskisi kurulamaz.
Dolaysiyla bunun yerine, diinyanin amacinin dogrulanmasiyla bu u¢urumun kapatilabilecegi
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sonucuna vardik ve Matiirldi’nin teleolojik diisiincesi bizzat bdyle bir ¢6ziim sunmaktadir. Birinci
béliimde Matiiridi’nin bahsettigi ahlaki iyilik tiirlerini tespit ettik. Buna gére, bunlarin her birinin
ilahi hikmete gore ya bu hayatta ya da ahirette yeri vardir.

ikincisi, iyiyi kétiiden ayirma imkaniyla ilgilidir. Vahyin yani sira bu konu, yukarida da belirtildigi
gibi, insan tabiatinin gayesine ve ilahi bir plana olan inanca dayandigi igin tabii hukuk teorisiyle
de baglantilidir. Aslinda hem yukaridaki hem de ikinci analizin sonucu bu teoriyle baglantilidir.
Diinyay1 ve kendi tabiatimizi inceler, onlardan edindigimiz bilgilerle, Allah’a, O’nun yaratigina ve
evrenin gayeli tasarimina olan inancimizin yani sira, nasil yasamamiz gerektigine dair bilgi
kazaniriz.

Uglinciisii, ahlaki sebeplerle iyiyi yapmay1 ve kétiiden kaginmayi hakli gdsterme imkaniyla
ilgilidir. Bu konu ahlaki motivasyon ve sartsiz emir konularini igermektedir. Yalnizca kisisel
menfaate dayali olmayan, ahlaki iyiligin taminmasina dayanan saf bir motivasyon, kisinin
niyetinin saygiya deger olmasini saglayan niteliktir. Bu da aklin islemleriyle alakaldir. Iyiyi
sadece iyi olarak degil, yapilmasi veya tercih edilmesi gereken bir sey olarak gorebilme yetenegini
de akil saglar. Burada ayrica insanin temel bir amacindan s6z ederek teleolojik bir kavramin
kategorik bir emirle baglanabilecegi teziyle meseleyi inceledik.

AAAAA

Sonug olarak Matiiridi’nin sisteminde vahiy, ibadetteki vazife ve haklarla ilgili olarak dogrudan
Allah’tan miikellefiyetler getirirken, aklin getirdigi miikellefiyetler biiyiik 6lciide temel bir
hakikati bilme iradesinden kaynaklanmaktadir. Yani Matiiridi icin hakikati 6grenmek, tanimak ve
benimsemek akli bir ahlaki vazife teskil etmektedir. Bu, nimet verene siikretmeyi icerir ve
Matiiridi bu son hususu, insanin tabif olarak farkinda oldugu, akli ve duygusal diistincelerin, yani
bir yandan insanin ihtiyag ve arzularina gére iyi kabul edilen seylerle diger yandan akla dayal
olarak uygun tepkilerin birlesimine dayanan temel bir vazife olarak tasavvur etmistir.

Bizim i¢in Tanr1’y1 bilme miikellefiyeti, gercegi kabul etme genel miikellefiyetinde yatmaktadir ve
bu, ahlaki ve epistemolojik kudretlerimizi birbirine baglamaktadir. Matiiridi’ye gére, Allah'in
bilgisini vahiyden O’na nasil ibadet etmemiz gerektiginin ayrintilariyla 6grenirken, rasyonel
diisiinme, O’'nun varhgini dnceden ortaya koyar ve bize onu kabul etme miikellefiyeti verir.
Dahas, iyi giizel ve kétii ¢irkin oldugundan, aklin iyi ve kétii buldugu seylere gére hareket etmeye
de motive oluruz. Matiiridi, iyilik, erdem ve dogruluk olarak siniflandirdigimiz ahlaki mefthumlara
karsilik gelen ahlak icin ¢esitli epistemolojik kaynaklardan alint1 yapar. Ancak 6zellikle ahlaki
miikellefiyetin tanimlanmasinda en yararh gériinen dogruluk mefhumudur. Matiiridi’nin ahlakin
ne olduguna dair agiklamalarindan bazilari teleolojiktir. Bununla birlikte akil, adalet 6rnegi olarak
tevhid inanci gibi seyleri de ahlaken “kendinde iyi” olarak belirler. Bu ayni zamanda iistii kapali
olarak ferdi (yani kisinin kendi varhigiyla ilgili) ve killli (tiim kainatin varligiyla ilgili) hakikat
arama ve kabul etme epistemolojik normuna da dayaniyor gibi goriiniiyor.

Ancak aklin bulgular1 nesnel olmakla birlikte, ayn1 zamanda diinyanin belirli iceriklerine de
baglidir ve diinya, Tanri'min hakim kararinin iirtiniidtir. Matiiridi, olan-olmasi gereken ayrimina
iliskin temel problemle ilgili olarak, diinyanin yukaridaki agiklamasi yoluyla, yani onun tasarimini
ozii itibariyle hikmetli ve rasyonel ve dolayisiyla ahlaki agidan anlamli olarak tasavvur ederek bu
sorunu astyor gibi gériinmektedir.
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Kelam {lmi Agisindan Halk inaniglar Uzerine Bir Arastirma

Oz

Halk inanglar1 muhteva olarak oldukga genis bir alani icine alir. Dini alana doniik halk inanglar1 oldugu gibi, hava durumu,
sosyal, ekonomik, askeri veya sivil hayat, eglence, liziintii gibi akla gelebilecek her alanla ilgili olmak iizere halk inanglarina
rastlamak olagandir. Makalede daha ¢ok iizerinde durulacak husus, insanlar arasinda canl bir sekilde varligini siirdiiren
ve [slam akaidiyle ilgisi olan halk inanglaridir. Uzerinde duracagimiz halk inanglarinin 8nemli bir kismi1 sadece dinf agidan
yanlis olmakla kalmamakta ayni zamanda islam akaidinin dogru bir sekilde 8grenilmesinin &niine gegmektedir. Bu
yoniiyle konu keldm ilminin alanina girmektedir. Zira keldm ilminin konusu inang esaslaridir. Dolayisiyla keldm agisindan
halkin sahip oldugu inanglarin yapisinin ve giindelik hayata yansimalarinin bilinmesi 6nemlidir. Her ne kadar bu tiir
calismalar bazi sosyal disiplinler tarafindan yapilsa da keldm agisindan bir boslugun oldugu ortadadir. Zira bu bilimler dint
hususlari bir vaka olarak inceler. Deger yargisinda bulunmaz. Halbuki keldm sadece tespit ile yetinmez. Ait oldugu dinin
bakis acisiyla degerlendirmelerde bulunur. Bu onun gérevidir. Bilgilerimize gére keldm ilmi alaninda modern arastirma
yontemlerini kullanarak insanlarin inang ve davranislarini inceleyen calismalarin sayisi azdir. Makalede, temel dini
esaslarin bir kismini ve bazi halk inanglarini igeren sorularla, halkin dinf kabul ve yasayislar1 tespit edilmeye ¢alisilmugtir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, iman, Tevhid, Kiiltiirel etki, Halk inanclar.

Abstract

Folk beliefs encompass a fairly broad range of content. Just as there are folk beliefs in the religious field, it is common to
encounter folk beliefs in every conceivable field such as weather, social, economic, military or civil life, entertainment,
and sadness. The focus of this article is predominantly on folk beliefs that continue to exist vividly among people and are
related to Islamic beliefs. These folk beliefs are not only religiously incorrect but also hinder the proper understanding of
Islamic beliefs. In this regard, the subject falls within the field of kalam, as kalam deals with the principles of belief.
Therefore, for kalam, it is important to understand the structure of people’s beliefs and their reflections on daily life.
Despite some social disciplines conducting studies in this area, there is an evident gap in terms of kalam, as these
disciplines treat religious issues as a case without making value judgments. However, kalam does not merely settle for
determination; it evaluates from the perspective of the religion to which it belongs. To the best of our knowledge, there
are few studies examining people’s beliefs and behaviors using modern research methods in the field of kalam. In this
article, an attempt was made to determine the religious acceptance and life of the people through questions covering
some of the basic religious principles and certain folk beliefs.

Keywords: Kalam, Faith, Tawhid, Cultural influence, Folk beliefs.

Girig*

islam literatiiriinde daha ¢ok batil inang, hurafe, bid’at gibi kelimelerle ifade edilen halk inanglari,
tarih, antropoloji, sosyoloji ve dinler tarihi gibi bir¢ok disiplinin ilgi alanina girdiginden yapilan
tanimlamalar da tabii olarak farklilik gostermektedir. Dikkat edilmesi gereken dnemli bir husus ise
bu tanimlamalarin gogunlukla tarafsizliktan uzak olmalaridir. Bu yaklasimlardan bazilarina gére
halk inanci bos inang demektir. Gaybi bilmek arzusuyla baz rastlantisal benzerlikleri iyilik ve
kotiligin alametleri olarak kabul eden, bilimin ve gecerli bir dinin dogrulamadig: tabiatiistii
gliclerin varhigini kabul eden ve genellikle nesilden nesile tevariis eden inanmalar® halk inanci olarak
tanimlanmustir. Bu dogrultuda halk inanglar: akli dayanagi olmayan irrasyonel inanmalar olup
temelde bir kisim nesnelerin ugurlu ya da ugursuz oldugu inancindan neset eder. Temelde gizemli
gli¢ sahibi oldugu kabul edilen varliklarin korkularindan emin olmaya dayanir. Halk inanci, genel

Bu ¢alisma Prof. Dr. M.Saim Yeprem danigsmanliginda 17.09.2004 tarihinde tamamladigimiz Gebze ve Gevresinde
Yaygin inanislar ve Keldm Agisindan Kaynaklar1 baslikli doktora tezi esas alinarak hazirlanmistir (Doktora Tezi,
Marmara Universitesi, istanbul, Tiirkiye, 2004).

Sedat Veyis Ornek, Budunbilim Terimleri Sézliigii (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1973), “Bos inang”, 17.
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olarak felsefede aklin yetersizliginden kaynaklanan inanglar1 kapsar. Bazi tanimlamalarda ise bilim
karsit1 olan inanglar bos inang olarak ifade edilmistir.? Bu tanimlamalarin tarafsizliktan uzak oldugu
aciktir. Halk inanglarini, halka mal olmus bicimiyle dogru ya da yanlis ayirimi yapilmaksizin halkin
sahip oldugu inanglar seklinde tanimlayanlar da olmustur.’ Bu ¢alismada halk inancini cogunlukla
tanmimlandig1 {izere kuruntulara dayali, herhangi mantikli bir nedeni bulunmayan inanglar
anlaminda degil, katilimcilarin dinf yasantilarini tasvir etmek iizere islam dinine inanis ve davranig
sekillerini ifade etmek igin kullanacagiz. Burada halk inanglari tabirinin kullanilmas, dinf hususlarin
halk tarafindan nasil anlagildig1 ve ne sekilde yasandigini betimleme amacina matuftur.

[Im? arastirmalar literatiire bir katki sunmak veya mevcut bir problemi ¢ézmek igin yapilir.* Bu
calismanin problemi, islim dini 6zelinde inananlarin anlama diizeylerine bagh olarak ortaya cikan,
icinde eski kiiltiirlere ait bircok unsurun bulundugu senkretik bir yapiya sahip olan® ve zaman zaman
miinzel din ile uyusmazhiklarin goriildiigii popiiler dindarlik anlayisi ve bu anlayistan miitevellit dini
yasantinin yeteri kadar bilinememesiyle ilgilidir. Bize gére bu durum en az sosyal bilimlerin ilgi
alanina girdigi kadar keldm ilminin alanmma da girmelidir. Popiiler dindarlik anlayisindan
kaynaklanan yasayis bicimlerinin dinl agidan degerlendirilmesi gereken sonuglari vardir.
Dolaystyla konunun kelam disiplini agisindan éncelikli olarak arastirilmas: gerekmektedir.

Keldm sahasinda yapilan ¢alismalar1 ana hatlariyla keldm tarihi ve giincel ¢alismalar olarak ikiye
ayirmak miimkiindiir. Biz bu ¢alismada, yeteri kadar giindeme gelmedigini diisiindtigiimiiz keldmin
glincel boyutuna yer vermeyi diistindiik. Arastirma yapmanin sahip olunan bilgileri sadece tekrar
etmek olmadigindan hareketle meselenin Islam diisiincesi agisindan olduk¢a dnemli oldugunu
rahatlikla s6yleyebiliriz.

Halkin sahip oldugu inanglarn tamma c¢alismalarini, yasadifimiz cografya agisindan ve beseri
bilimlerle istigal edenlerin degerlendirmeleri ile ele alacak olursak, geldigimiz noktada yasanilan
degisimler sonucunda dinin algilanis ve yasarus seklini inceleyen bagimsiz ampirik calismalarin az
ve yetersiz oldugunu soyleyebiliriz.® Zira artik degisimler 6nceki dénemlerden ¢ok daha hizlhi
gerceklestiginden yapilan calismalardan elde edilen verilerin gegerlik siireleri kisalmaktadir. Bu
nedenle s6zii edilen ¢alismalarin daha sik ve kapsayici bir sekilde yapilmasi 6nem arz etmektedir.
Sayica az ve yetersiz olan bu ¢alismalarin kahir ekseriyeti ise din sosyolojisi, din psikolojisi gibi
alanlarda galisan ilim adamlari tarafindan yapilmustir, S6zi edilen disiplinlerin konuya bakis agisi ile
kelamin konuya bakis acis1 arasinda ortak yonler olmakla beraber esasta farklhiliklar mevcuttur.

Amacimiz yasamlan sekliyle dinf hayatin en azindan bir kisminu hayatin bizzat faili olan insanlar
yoluyla tespit etmek ve keldm ilminin bakis acisiyla degerlendirmelerde bulunarak bunlari giindeme
getirmektir.

Inang tespiti caligmalarinin Bati’'da yaygin oldugunu biliyoruz. Gergekte bunlar inang bélgelerini
belirleme calismalaridir. Belirlenen cografyada hangi dini ya da ruhsal yonelimlerin yaygin

2 Hangerlioglu, “Bos inang”, Felsefe Ansiklopedisi (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1977), 1/ 191-192.

3 Ali Gelik, Halk inanglart (istanbul: Beyan Yayinlari, 1995), 22.

Remzi Altunisik vd., Sosyal Bilimlerde Arastirma Yéntemleri (Sakarya: Sakarya Kitabevi, 2002), 17.

Mustafa Arslan, Popiiler Dindarlik Olgeginin Gelistirilmesi: Gegerlik ve Giivenirlik Calismasi, Din Bilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 3/1 (2003), 100.

¢ M. Emin Koktas, Tiirkiye'de Dinf Hayat (Istanbul: Isaret Yayinlari, 1993), 59.
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oldugunu arastirarak bélge halkinin dinsel egilim ve dini algilayislarini tespit etmeye ¢alisirlar.”
Mezkir ¢alismalarin Tiirkiye’de ise yeni oldugunu ifade edebiliriz.

Konumuz din sosyolojisi, din psikolojisi gibi diger bazi beseri bilimlerin alani ile ilgili gériilebilir. Bu
bir bakima dogrudur. Ancak bu bilim dallar1 tarafindan ortaya ¢ikarilan sonuglar degerlendirilmeye
tabi tutulmaz. Zira bu bilimler, din olgusuna toplumsal ya da bireysel bir gerceklik olarak bakar. Hak
ya da batil olmasiyla ilgilenmez. Tarihi gelisimlerini ele alir. Bunlarin dogruluk ya da yanligliklariyla
ugrasmaz. Ancak keldmin konumu farklidir. Keldm sadece durum tespitiyle kalmaz. Savundugu
dinin bakis agisiyla verileri degerlendirerek varsa eger bunlarin islahi ya da yok edilmesi hususunda
Oneriler sunar. Bagka bir ifade ile s6zii edilen bilimler dini kaynakli ySnelimlere bir olgu olarak
baktiklarindan deger hiikiimlerinden kagimirlar. Keldm dini hayati sadece tespitle kalmaz. Yapilan
tespitlerden sonra bu veriler hususunda degerlendirmelerde bulunmak suretiyle gézlemlenen
davramislarin dinin temel esaslarina kiyasla dinf hayat icirisindeki yerini tayin hususunda fikir beyan
eder. Baska bir ifade ile gézlemlenen davramslarin dini anlayis agisindan olumlu ya da olumsuz
oldugu ydniinde ¢ikarimlar yapar. Bu ¢ikarimlar tizerinde deger hiikiimlerinde bulunur. Zira kelam
esas itibariyle muayyen bir dinin inang kaidelerini esas alir ve bunlarin izahlarini yaparak gelecek
muhtemel itirazlara karsi inang esaslarini savunur. Keldm ilmi igin yapilan tammlardan da
anlasilacag gibi dinleri miidafaa gérevi keldm ilminindir. Nitekim icerik ve gériiniisleri farkli da olsa
hak ya da batil hemen biitiin dinlerin kendilerine has kelam disiplinleri vardir.®

flim adamlarindan beklenen hususlardan birisi onlarin objektif olmalaridir. Ancak bazi bilim
adamlar1 zaman zaman olmas: gereken tarafsizlik dzelliklerinden uzaklasarak bazen &zel bir dini
bazen de ayrim yapmadan tiim dinleri hatta tiim inanglari hedef alarak ¢alisma yapabilmektedir.
Diger bir husus ise inanglar ya da dinler alaninda yapilan ¢alismalarin belirli bélge ve belirli dinlere
mahsus olmasidir. Ornegin Durkheim’in arastirmalar1 Avustralya yerlileri ve bazi Uzak Dogu
dinleriyle siurhidir.’ Bu tiir nakisalarla yapilan ¢aligmalarin eksik olacagi ve dolayisiyla genelleme
yapmanin dogru olmayacagi aciktir. Modern toplumlarin dini yasantilari {izerine yapilan
calismalarda genellikle bu tiir arastirmalar kutsala saygisizik olarak algilanip geregi gibi
yiiriitiilmemis, ya da dine karsi olumsuz tavir takinan arastirmacilarin bakis agis1 altinda yanlis bir
temele dayandirilmaya calisilmugtir.'

Din{ inang ve yasantilari tanimanin en saglikh yolu, bu alanda kullanmilan modern ilmi yontemlerle
gerceklestirilecek calismalardir.* Oyleyse dini hayatin dolayisiyla Kur’ani diisiincenin anlasilir bir
tarzda ele alinmasinin 6nemli bir yonii de olgulara dayali arastirmalara ve bu arastirmalar

yorumlamak i¢in uygun bir metoda ihtiyag¢ duyuldugu gergegidir."

A. Saim Kilavuz - Tevfik Yiicedogru. Universite ve Kdy Gengliginin Inang Problemleri Uzerine Alan Arastirmast (Bursa:
Uludag Universitesi Yayinlari, 1998), 56.

8 Muhammed Abduh, Risdletii’t-Tevhid, haz. Resid RizA (Kahire: Darii’l-menar, 1366/1947), 5.

izzet Er, Din Sosyolojisi Makaleler (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1998), 99.

Maurice Duverger, Sosyal Bilimlere Giris, cev. Unsal Oskay (istanbul: Bilgi Yayimevi, 1990), 65-66; Giinay, Erzurum ve
Cevre Kdylerinde Dint Hayat (istanbul: Erzurum Kitaphg1, 1999), 23.

1 Osman Pazarly, Din Psikolojisi (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1982), 79-80.

Fazlur Rahman, [sldm ve Cagdashk, cev. Alparslan Acikgeng - M. Hayri Kirbasoglu (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
1998), 231.
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Bu kapsamda keldm alaninda yapilacak caligmalar nasil olmalidir? Bu soruya ana hatlariyla iki baslik
Snermek miimkiindiir. Elbette basliklardan ilki Kur’dn’a ve yasayan Kur’an olan Hz. Peygamber’e
riicu, digeri ise zamani tanimaktir. Bu iki ana bashgl 6nermenin hakli nedenleri vardir. Zira
Miisliimanin hayatina yon vermesi istenilen temel ilkeler indirildigi sekliyle Kur’an’da mevcuttur.
Dolayisiyla temel ilkelere donmek icin buna mecburuz. Hig stiphesiz bu ilahi kitabi en iyi anlayan ise
ilahi vahye muhatap olan Hz. Peygamber’dir. ifade etmeye ¢alistigimiz bu déniis sadece ibadetlere
ve bunlarin ifa edilis sekillerine déniisii degil ayn1 zamanda hep canli ve dinamik olan ve her iki
diinyay1 imar1 hedef alan ilkeleri yeniden faal kilmay1 kapsar. Bu déniis islam'in ilk yillarindaki
canlih@i ve saflig1 yeniden giindeme getirmeye matuftur.” Kur’an ¢aglar iistii bir kitap oldugundan
hem ge¢mise hem yasanilan ana hem de gelecege ait degerlendirmeler ihtiva eder. Dolayisiyla
Kur’n’1 anlamak; kesintisiz bir cabay1 ve derin bir tefekkiirii gerekli kilar.

Bir bagka baslik ise kelimenin tam anlamiyla zamani tanimak olacaktir. Bu kapsamda muhatabimiz
insan olduguna gére zamanin insanini biitiin yonleriyle ve olabildigince iyi tammak zorundayiz. Bu,
yolculuk i¢in yapilacak hazirlik gibidir. Hazirliksiz ¢ikilan yolculugun problemlerden hall
olamayacag asikardir. Kelamin ana konusu da inang ve davranislari dolayisiyla insan olduguna gore,
yaptigi caligmalarin saglam bir zemine oturabilmesi icin inanglar1 agisindan insani tammak
zorundadir. Aksi takdirde hep yakinilan konulardan olan “halktan kopuk olma” sikyetleri
glindemdeki yerini hep korur.

Onerdigimiz ¢alismanin adi aslinda bir yéniiyle inanglari sorgulamadir. Bu ise ¢ok kapsamli olup
neredeyse hayatin tamamun igine alabilmektedir."* Tiim bu zorluklar: hesaba katarak s6zii edilen
halka ulasilabilir ve etkili bir iletisim kurulabilirse dogrularin daha ¢ok insana ulagmasi saglanabilir.
Diisiiniirler, bir kabri ziyaret ederek dileklerini burada medfun veya medfun oldugu kabul edilen
kisiye arz etmek icin kilometrelerce seyahati g6ze alan insanlarin duygularim ciddiye almak

zorundadir.

insanlarin o giinkii ihtiyaglar1 gok énemlidir. Susuzluk ya da agliktan giicsiiz diigmiis, son nefesini
titketmek {izere olan bir sahsa gelecekte sahip olabilecegi konfordan ve sasali bir hayattan
bahsetmenin bir ¢ekiciligi yoktur. Bu durumda kendisine verilecek bir bardak su ya da bir dilim
ekmek ileride verilecegi vaadinde bulunulan diinyalarin hazinesinden daha anlamhdir. Biitiin
bunlar dikkate alindiginda halkin yasadig1 dini hayat1 tanimanin gerekliligi ortaya ¢ikar. Baska bir
sekilde ifade edecek olursak diger beseri bilimler alaninda oldugu gibi ilgili dini ilimler sahasinda da
glinlimiizde, toplum ve toplumsal degisim konulari, yapilacak calismalar arasinda ilk siray:

almalidir.

Calismanin bir bagka yo6nil ise yaklasik yirmi iki yil arayla ayni sorularla ayni yerlesim bélgesinde
tekrarlanmasidir. Siiphesiz yirmi iki yil insanlik tarihi igin kisa bir zaman dilimidir. Ancak insan
dmrii s6z konusu olunca hatir1 sayili bir siireyi ifade eder. Degisimin eski devirlerle kiyas
edilemeyecek sekilde hizlandig1 bir zamanda insanlarin inanglarinda degisim olup olmadigim

13

Roger Garaudy, [slim ve Insanligin Gelecegi. cev. Cemal Aydin (Istanbul: Pinar Yayinlari, 1991), 26.

Toplumsal olaylar mutlaka sorgulanmalidir. Ancak bu sorgulamalar insanlari rahatsiz etmeden ve
kuskulandirmadan yapilmalidir. Zira sorgulamalar sirasinda insanlarda siiphe uyandirilirsa aydinlar bir seyler
yapma olanagin yitirirler. Bryan Magee, Yeni Diisiin Adamlar1, haz. Mete Tungay, cev. ilkay Sunar - Hiildan Giirsel
(Ankara: Birey ve Toplum Yayinlari, 1985), 4.
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bilmek olduk¢a 6nem arz etmektedir. Giiniin insanina hitap etmek i¢in onu elden geldigince tanimak

elzemdir.

1. Arastirmanin Yéntemi

Calismanin uygulamali arastirma kisminda bilimsel arastirmalarda sik kullamlan anket metodu,
temel kavramlar kisminda ise dokiimantasyon metot ve teknikleri kullanilmistir. Toplam 61 sorudan
olusan anket, yaklagik olarak 500 kisiye dagitilmistir. Dagitilan anketlerden geri doniisii olanlar
incelenmis hatali isaretleme yapilanlar ayiklanmistir. Kurallara uygun dolduruldugu gériilen
anketler degerlendirmeye alinmstir. Bunlarin adedi birinci arastirmada 398, ikinci arastirmada ise
359'dur. Kurallara uygun dolduruldugu tespit edilen anketler SPSS programinda cesitli yonleriyle
analize tabi tutulmustur. Sorular gerektiginde cinsiyet, aylik gelir, egitim vs. agisindan ¢aprazlama
sorgulanmis olmasina ragmen cesitli nedenlerle makalede bu degerlendirmelere yer verilmemistir.
Calismada sonuglar sadece ylizdelik dilimler olarak ele alinmis ve degerlendirmeler bu dilimler
lizerinden yapilmistir. Calismada esas alinan anket, ilki 2001 ikincisi ise 2022-23 yillarinda olmak
tzere iki ayr1 zamanda uygulanmustir. Her iki ankette de ayni sorulara yer verilmis ancak gelir
durumu ile ilgili soruda rakamlar giincellenmistir. Anket verilerinden s6z edilirken bazen ilk ya da
ikinci anket olarak zikredilmis ve ikinci calismaya ait veriler italik olarak verilmistir. Tablolarda ise
sonuglar ilk siitunda L.A son siitunda ise IL.A seklinde gosterilmistir.

2. Arastirma Bulgular1 ve Yorumlar
2.1. inang (Iman) Boyutu

Bu baslik altinda bazi temel dinf esaslara olan inanglar arastirilmistir. Kurumlagmis dinlerin tamamiu,
bu dinleri tanimlayan ve onu ayakta tutan birtakim usullere sahiptir. S6zii edilen usuller dinin
degismezleri olup her miintesibin bu kaidelere sahip olmasi beklenir. Bu temel esaslar nazari olup
dinlerin temel iman esaslarini olustururlar. Dini hayata kuvvet veren ve dinamizm kazandiran hep
bu nazari ilkelerdir. Dolayisiyla bu temel prensiplerde ortaya ¢ikabilecek bir baskalasma dinin
tamamini etkileyebilecek durumdadir. Mezkiir inang esaslarinin en baginda ise, farkhi dinlerde
degisik taumlama ve isimlendirmelere rastlanilsa da siiphesiz Tanr1 inanci yer alir, Bu ¢cahismada
konuya Kur’dn'in bakisi esas alinarak yaklasilmis ve iman esaslarinda herhangi bir sapmarin olup
olmadigina isaret edilmistir.

2.1.1. Allah’a inang

Miisliimanlar agisindan inanilmasi zorunlu olan itikadi esaslar arasinda birinci sirada Allah’in
varligina ve birligine siiphe duymadan iman etmek gelmektedir. Genel olarak diger dinler agisindan
da Allah’m varligina iman temel inang esaslar: arasinda merkez noktay: olusturmaktadir. Dinlerin
diger tiim inang esaslar: temelde Allah’a imana dayanir. Allah’a iman olmadikga diger esaslarin bir
onemi yoktur. Inang sistemimdeki bu konumundan dolayidir ki islam literatiiriinde Allah’a iman

“asli’l-us(l” olarak isimlendirilmistir.

Yaptigimiz her iki arastirmada da katimcilarin kahir ekseriyetinin Allah’a inandiklar
gortilmektedir. S6zii edilen ¢alismalarin birincisinde Allah inancina sahip olanlarin orani %96,5
ikincisinde ise %93,6’dir. Degisik zaman ve bolgelerde gerceklestirilen arastirmalarda benzer
oranlar ortaya ¢ikmustir. Diger temel itikadi esaslara olan inanglar da yiiksek olmasina ragmen
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bunlarin oranlari Allah inancina ait oranlardan daha diisiiktiir. Elbette arastirmalarin yapildig
yerlesim yerlerine gdre rakamlar farkhlik gostermektedir. Ornegin Erzurum’da yapilan bir
arastirmada katilimcilarin tamaminin Allah inancina sahip olduklari gériiliirken izmir’de yapilan bir
arastirmada ise Allah’a iman edenlerin oranimin %83,7 oldugu tespit edilmistir.” Verilen oranlardan
katilimcilarin biiyiik bir cogunlugunun her seyi yaratan ve her seye giicii yeten bir Allah’in varligina
inandiklar: goriilmektedir. Burada Allah’a iman ettiklerini ifade edenlerden bir kismmin konu ile
ilgili olarak akillarinda bazi sorularin oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Mevcut sorular hakkinda bilgimiz
olmadigindan bunlari inanmayanlar grubuna dihil etmenin dogru olmadigi kanaatindeyiz.
Zihinlerinde Allah’a ait bazi sorularin oldugunu sdyleyenlerin oran olarak ifadesi %1,8 ve %3,9’'dur.
Allal’a inanmadigini beyan edenlerin oram birinci ¢aligmada %0,5 ikinci calismada ise %2,5'tir.
Goriildiigii gibi her iki calismada da Allah’a inanmadiklarini ifade edenleri gosteren rakamlar
oldukea kiiciiktiir. Bu ¢alisma kapsaminda s3z konusu diisiisii agiklayabilecek verilere sahip degiliz.
Ancak rakamlar kiiclik olsa da arastirmaya deger 6nemli bir konudur. Rakamlardan hareketle halkin
Allah inancinin ¢ok yiiksek seviyede oldugunu sdyleyebiliriz.

Yapilan aragtirmalarin yer ve zamammna ve diger degiskenlere gore sonuglarin farklilik
gosterdiklerini belirtmistik. Ornegin Tiirkiye niifusu esas alinarak yapilan ¢alismalar arasinda
Tanri’ya inanmayanlarin oran 1996 yilinda yapilan bir arastirmaya gére %2, Tanri'ya inandigim
soyleyenlerin orani ise yaklasik %98 diizeyindedir. Cesitli zamanlarda yapilan arastirmalarda elde
edilen rakamlar farklilik gosterse de genel olarak Allah’a iman noktasinda sonuglar yiiksektir. Ayn
kurum tarafindan 2018 yilinda yapilan arastirmada ise Tanr1’ya inanmayanlarin oranlar1 %5 olarak
verilmistir.'* Konda arastirma sirketinin 2007 yilinda yaptig1 calismada katilimcilarin %3,2’si
inangsiz oldugunu ifade ederken kalan %96,8'i dini gereklilikleri yerine getirme durumlar: farkl
olmalarina ragmen kendilerinin Miisliiman oldugunu beyan etmistir."” 2013 yilinda Diyanet isleri
Baskanlig1 tarafindan yapilan bir arastirmada hicbir siiphe duymadan Allah’in varli§ina ve birligine
inananlarin oraninin %98,7 oldugu ortaya cikmmstir.”® 2023 yilinda TIDA tarafindan yapilan
calismada ise siiphesiz bir sekilde Allah’a inananlarin orani %85,7, konu hakkinda bir takim
stiphelerinin oldugunu ifade edenlerin oraninin ise %8,6 oldugu goriilmektedir. Bu ikisinin yani
Allah’a inananlarin oram %94,3’tiir."* Buradaki siiphelerin ne tiir bir siiphe oldugu bilinemediginden
bu kesim Allah’a inananlar grubu iginde degerlendirilmesinin dogru olacagi kanaatindeyiz
Ogretmenler {izerinde yapilan bir arastirmanin sonucu da benzerdir. Ornegin burada Allah’a

inanmadigini beyan edenlerin orani %1,2 olarak verilmistir.”

Glinay, Erzurum ve Gevre Kdylerinde Dinf Hayat, 72; Koktas, Tiirkiye’de Dini Hayat, 78.

Ayse Dokur vd., “Tiirkiye’de Dindarligin Gériiniimii: Diinya Degerler Arastirmasi Uzerine Boylamsal Bir Analiz”, Din
Bilimleri Akademik Arastirmalar Dergisi 21/2 (Eyliil 2021), 748.

v Konda Arastirma ve Danigmanlik (KONDA), Giindelik Yasamda Din Laiklik ve Tiirban Tartismast (Aralik 2007).

Diyanet isleri Baskanlig: (DIB), Tiirkiye'de Dinf Hayat Arastirmast, (Ankara, y.y., 2014), 11.

Marmara Universitesi Niifus ve Sosyal Politikalar Uygulama ve Arastirma Merkezi, “Sayilarla Tiirkiye’de Inang ve
Dindarlik”, (Erisim 13 Temmuz 2023).

Selman Yilmaz, Tiirkiye'de Toplumsal ve Dini Degisimin Izleri (PDF: Grafiker Yayinlari, 2019), 130.
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Tablo 1: Allah Hakkindaki inanciniz

LA% ILA %
Her seyi yaratan ve her seye giicii yeten bir Allah'in 96,5 93,6
varligina inaniyorum
Allah’in varligina inaniyorum ama bu konuda aklimda 1,8 3,9
sorular var
Allah’in varligina inanmiyorum 0,5 25

2.1.2. Meleklere inang

Katilimcilar ¢ok biiylik oranda meleklerin varhigina inandiklarini belirtmislerdir. Yapilan iki
arastirmada da rakamlar birbirine yakindir. (Tablo 2) Katilimcilarin kendilerine yoneltilen ve
meleklere iman1 sorgulayan soruya I. arastirmada % 97’si 1. arastirmada ise % 95,51 evet cevabim

vermistir. Meleklere inanmayanlarin oram ise I. arastirmada %1,0 ikincisinde ise % 1,9’dur.

Tablo 2: Meleklerin Varhigina inaniyor musunuz?

1.LA% ILA %
Inaniyorum 97 95,5
Kararsizim 1,3 2,5
Inanmiyorum 1,0 1,9

2.1.3. Kur’an'in Dogruluguna inang

Miisliimanlarin hemen hemen tamami Kur’an'in evrensel ve ¢aglar tistii bir nitelige sahip olduguna
inanir. Kur’an’in evrensel olmasi biitiin beseri ilgilendirdigi ve herhangi bir tarih dilimiyle mukayyet
olmadigi anlamina gelir. Bunun yaninda Kur'an'in tarihselligi konusunu giindeme getirerek her caga
hitap etmedigini iddia edenler olmustur. Kur'dn'in tarihselligi konusunun yabanci kaynakli
oldugunu hatirdan ¢ikarmamak gerekir.” ilk yaptigimiz calismada anketi cevaplayanlarin %94’ii son
calismada ise %90,3’i bu soruya olumlu cevap vererek Kur’an’da bahsi gecen meselelerin evrensel
ve ¢aglar iistii olduguna inandigini beyan etmistir. Bu konuda kararsiz olanlarin oran: %4,8 ve %5,0
inanmayanlarin orani ise sirasiyla %0,8 ve %28 dir. (Tablo 3) Yapilan bir baska aragtirmada ise
Kur’an’da anlatilanlarin dogru olduguna ve tiim ¢aglar icin gecerli olduguna inananlarin oram %96,5

olarak verilmistir.””

2 M. Fatih Kesler, “Kur’an-1 Kerim’in Evrenselligi ve Tarihselligi”, islami Arastirmalar Dergisi 14/1 (2001), 27.

= DIB, Tiirkiye'de Din Hayat Arastirmasi, 17.

Kader 163
22/1, 2024



Ethem KARAGOBAN

Tablo 3: Kur’an’da Anlatilan Konularn Dogruluguna ve Biitiin Caglar i¢in Gegerli Olduguna fnaniyor

musunuz?
LA % IL.A%
Evet 94,0 90,3
Kararsiz 4.8 5,0
Hayir 0,8 2,8

2.1.4. Ahiret Hayatmna inang

Ahir, evvel kelimesinin ziddi olup son anlamina gelir. Ahiret ise dhir ile ayni kokten gelir. flahi dinler
ve dzellikle Islam terminolojisinde, bazi ydnleriyle diinya hayatina benzese de gergekte ¢cok daha
farkli bir mahiyet arz eden ve 6liimle baslayip sonsuza dek stirecek olan hayati ifade eder. Zaman
zaman cehennemin ebediligini farkl sekillerde yorumlayip azabin gegiciligini savunanlar ¢iksa da
cennet ve cehennemin ebediligi ve dolayisiyla ahiret hayatinin sonsuzlugu biitiin islim alimleri
tarafinda kabul edilmistir.”® ilkel olarak nitelenenler dahil olmak iizere hemen tiim dinlerde ahiret
inancina rastlamak miimkiindiir. islam inang sisteminde ahirete iman, merkezi bir 6neme sahiptir.
Aslinda insanlarin {imitlerini canli tutan, onlarin imanlarina dinamizm kazandiran en onemli

faktorlerden birinin dhirete iman oldugu séylenebilir.

Katilimcilarin, 8hiret hayatina ve burada bazi insanlarin cezalandirilacagina ve diger bazilarinin ise
miikafatlandirilacagina olan inanglarimin oram (Tablo 4) ilk ankette %93 iken yapilan ikinci ankette
bu oran %93,6 olarak gerceklesmistir. Allah’a inananlarin ylizdelik oranlarindan daha diisiik olsa da
(ikinci arastirmada Allah’a imanla, &hirete iman ayni orana sahiptir.) sonuglara bakildiginda islam
inang sisteminde merkezi bir konuma sahip olan dhirete imana ait olan rakamlarin oldukga yiiksek
oldugu ifade edilebilir. Yapilan farkh calismalarda degisik sonuglar1 gérmek miimkiindiir Ornegin,
dgretmenler {izerinde yapilan bir arastirmada, ankete katilanlarin %85,6’s1 dhirete inandigiru ifade
ederken %8,3’ti soruya kismen katildigini belirtmistir.”* Ortadgretim Ggrencileri arasinda yapilan
bir calismada ise dhirete inananlarin oram %85,5 olarak verilmistir.”> Diinya Degerler Arastirmasi
verilerine gbre 2007 ve 2018 yillarinda &hiret hayatina inananlarin oramn %98 olarak tespit
edilmistir.” Diyanet Isleri Baskanhg: tarafindan yapilan arastirmaya gére de dhirete inananlarin
orant %96,2'dir.”” Genel olarak verilerde katilimcilarin biiyiik bir kismi dhirete inandigini beyan
etmis olsa da, reenkarnasyona inang sonuglarina bakildiginda da goriilecegi iizere bu konuda
kafalarm karigik oldugu soylenebilir. Zira calismalarimizda gérildiigii gibi dhiret hayatina
inananlarin oranlar yiiksek seyrederken, reenkarnasyon konusunda karsimiza daha degisik bir
tablo ¢cikmaktadir. Birinci ankette reenkarnasyona inanmayanlarin orani %69,1, ikincisinde ise %62,7,
reenkarnasyona inananlarin orani ilk arastirmada 9%16,3, ikinci arastirmada %21,2 ve kararsiz

5 Bekir Topaloglu, “Ahiret”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/543-548.
Yilmaz, Tiirkiye'de Toplumsal ve Dini Degisimin izleri, 140.

Necip Fazil Mendes, Ortadgretim Ogrencilerinin Inang Esaslarim Algilayis Bicimleri -Tuzla Ornegi- (Sakarya: Sakarya
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 52.

Dokur vd., “Tiirkiye’de Dindarligin Goriiniimii: Diinya Degerler Arastirmasi Uzerine Boylamsal Bir Analiz”, 750.
DIB, Tiirkiye'de Dini Hayat Arastirmasi, 26.
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olanlarin oranlar1 sirasiyla %12,8 ve %9,2'dir.”® ikinci arastirma verilerinde reenkarnasyona
inananlarin oranlarinda yaklasik %5’lik bir artis gozlemlenmektedir. Diger verilerle beraber
degerlendirildiginde genel olarak reenkarnasyon hususunda zihinlerin karisik oldugu soylenebilir.
Burada insanlarin reenkarnasyonu tam olarak algilayamadiklari hususu da ihtimal dahilindedir.

Tablo 4: Ahiret Hayatina; Baz insanlarin Cezalandirilacagina, Bazi insanlarin (diillendirilecegine inamyor

musunuz?
L.A% ILA %
Evet 93,0 93,6
Kararsiz 43 45
Hayir 2,0 1,9

2.1.5.Kader Anlayis1

Kader inanci insanin yasadig1 her cografyada karsimiza ¢ikan bir konudur. inangsal yapilari nasil
olursa olsun biitiin insanlarin bir kader inang ve algilayislarindan bahsetmek miimkiindiir. Burada
inceledigimiz konu daha ¢ok insanlarin kaderden ne anladiklari konusuyla ilgilidir. Yerlestigi
cografyalardan hareketle inangsal yapilarini esas alarak insanlari kategorize etmek bize her zaman
dogruyu soylemeyebilir. Bu agidan katilimcilarin kaderden ne anladiklarimi ifade eden dagilim
dikkat cekicidir. Tabloyu tarihi mezheplerin goriisleri agisindan degerlendirecek olursak,
katilmcilarin ¢ogunlugunun, insanlarin iglemis olduklar: fiillerinde se¢me 6zgiirliigiine sahip
olmadiklarina vurgu yapan cebri bir anlayisa sahip olduklar: goriiliir. Bu goriiste olanlarin oranlari
birinci arastirmada %62,3, ikincisinde ise %34,3’tiir. Rakamlardan da anlasilacag: gibi yapilan ikinci
arastirmada cebr anlayisina sahip olduklarim ifade edenlerin oranlarimda 6nemli bir diisiis
gbzlemlenmistir. Bunun yamnda “Allah’in bir kaderi vardir ama fiillerimizi biz seceriz” ifadesine
katilanlarin oranlart sirasiyla %27,9 ve %57,9tiir. Burada ise artis sz konusudur. Yani kader
konusunda insanlarin 6nemli bir kismimin cebr anlayisindan uzaklastiklarim soyleyebiliriz.
Arastirmalardan elde edilen sonuglara gore kitabi bilgilerden hareketle degerlendirme yaparak bir
cografya halkinin tamamini tarihi gériislerden birine dahil etmek yani bu halkin belirli bir mezhebin
miintesipleri oldugunu ifade etmek dogru olmaz. Ornegin kader konusunda Anadolu halkinin bir
biitiin olarak Matiiridi anlayisa sahip oldugunu ifade etmek gerceklerle 6rtiismemektedir. Nitekim
yaptigimiz ¢alismalarda ikinci arastirmada kulun isledigi filler hususunda cebr fikrine sahip
olanlarin oranlarinda ciddi bir diisiis goriilse de katilimcilarin 6nemli bir kisminin cebr anlayisina
sahip olduklar1 ortaya ¢ikan rakamlardan anlagilmaktadir. islam{ diisiince geleneginde bireyin irade
hiirriyetine vurgu yaparak islemis oldugu fiillerinde insanin iradesini 6n plana ¢ikaran ve Mu‘tezile
mensuplarinin goriisii olarak bildigimiz diisiinceyi yansitan “Kader denilen bir hadise yoktur, insan
kendi fiilini kendisi yapar.” climlesini dogru olarak isaretleyenlerin orani yine sirasiyla %6,0 ve
9%3,9'dur. Veriler, her ne kadar bazi mezhep ya da ekoller kurumsal olarak varliklarini stirdiiremese
de fikirlerinin bir sekilde yasadigini gostermektedir.

3 Ethem Karagoban, Gebze ve Cevresinde Yaygin Inanislar ve Keldm Acisindan Kaynaklar (Istanbul: Marmara Universitesi,

Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2004), 238.
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Tablo 5: Kader Hakkinda Sizce En Dogrusu Hangisidir?

LA% ILA %
Allah biitiin olaylar1 6nceden belirlemistir. 62,3 34,3
Allah’in bir kaderi vardir ama fiillerimizi biz segeriz. 27,9 57,9
Kader denilen bir hidise yoktur, insan fiilini kendisi yapar. 6,0 3,9

2.1.6. Halk inanglar1 Boyutu

Halkin giindelik ve kimi zaman dini hayatlarinda 6nemli yer tutan bazi kabuller vardir. Mezkiir
kabullerin halk arasindaki yerleri olduk¢a saglamdir. Bunlar genel olarak halk inanglari ya da batil
inang olarak adlandirilir. Bunlarin 6nemli bir kismi evrensel dzellige sahip olup olduk¢a yaygindir.
icinde yasadigimiz toplum igin nazar, sihir, muska, gece tirnak kesmeme gibi inanglari bu
kategoride degerlendirmek miimkiindiir. Ekseriyetle bu tiir inanglar var oldugu kabul edilen
dogaiistii giiclerle cesitli vesilelerle iliski kurma ve onlardan gelebilecek menfaatleri elde etme,
verebilecekleri zararlardan ise uzak kalma temeline dayanur.

Zamanin ilerlemesi ve etki alanlarinin genislemesiyle halk inang ve Adetleri bazen cesitli sekillere
biirlinlip ¢ikis noktalarindan ¢ok farkli konumlara gelebilirler. Baslangicta noktasinda inangla
hi¢bir alakasi olmayan bir s6z veya bir davranis zamanla inang haline doniisebilir. Belki de ilk
kusagin sadece bir tedbir ve bir 6nlem olarak aldig1 bir hareket, bir davranis, daha sonra gelenler
tarafindan igerigi ya da yapilis illeti dogru olarak anlasilmadan sirf gériiniisiinden hareketle veya
atalarinin yolu olmasi iddiasiyla kutsanmaya baslanabilir. “Onlara, ‘Allah’in indirdigine uyun’
denildiginde, ‘Hayir, atalarimizdan gérdiigiimiize uyariz’ dediler. Ya atalarinin akli bir seye ermemis, dogru
yolu bulamamuslarsal”® “Onlara ‘Allah’in indirdigine ve peygambere gelin’ dendiginde, “Atalarimizi
iizerinde buldugumuz (yol) bize yeter” derler. Atalar1 bir sey bilmeyen ve dogru yolda gitmeyen kimseler olsa
da mi?"® Isin daha ilging yani kutsanmaya paralel olarak bu inang ya da uygulamaya riayet
etmeyenler kinama ve yerilmeyi hak eder. Zamanla mezkiir inanglarin tizerleri kalin sirlarla
kaplanuir. Geldigi noktada artik bu inanglar sorgulanamaz. Halk inanclar: belki de bu 6zellikleriyle
her devirde ve her seviyeden insanlarin ilgisini cekmistir.

Bilimin ilerlemesiyle inanglarin zayiflayacagii ve daha énemlisi sonunda tamamen insanhgin
glindeminden diisecegini sdyleyenler vardir.*" Ancak gliniimiiz i¢in durumun béyle olmadigi yapilan
arastirmalar gostermektedir. Modern diinyada birakalim ilahi dinlerin akaid prensiplerine
inananlarin azalacagi beklentisini, halk inanglar1 dedigimiz ve ash esasi olmayan inanglar bile,
modern bilimin ve aydinlanmanin vataru olarak kabul edilen ve gelismis oldugu ifade edilen
tilkelerin vatandaslar1 da dahil olmak {izere yayginligim siirdiirmektedir. Halk kendisini ¢aresiz
hissettigi zamanlarda hatta bazen farkli ¢éziim yollar1 aragtirmadan problemlerini ¢6zmek igin halk
inanglarina sarilarak biitiin canliligiyla bu inanglarin gliniimiize ulasmasini saglamistir.

» el- Bakara 2/170.
30 el-Maide 5/104

3 Sigmund Freud, Bir Yamulsamanin Gelecegi-Bilim ve Iman, cev. H. Zafer Kars (Istanbul: Kaynak Yaymlari, 1985), 87.
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Cok eski caglarda ve farkli uygarliklarda halkin tevecctihiinii kazanan ve giiniimiizde de
canliligindan hicbir sey kaybetmeyen halk inanglarindan birisi, nazar (kem gdz) inancidir. Nazar
Arapca bir kelime olup bakmak, tefekkiir etmek, gérmek anlamina gelir. Terim olarak ise
bakislarinda 6zel bir tesir bulunulduguna inanilan kisilerin herhangi bir nesneye kiskanarak,
imrenerek veya hayranlikla bakmalari sonucu bakilan nesneye olumsuz anlamda etki etmesidir.” Bu
tesir oldukga giicliidiir. Nazarin metrelerce uzakliktan bir nesneyi etkileyebilecegine inamlir.” islam
dini baglaminda halk inanglarindan nazarin konumu biraz farklidir. Nitekim Hz. Peygamber’den
nazarin gercek olduguyla ilgili baz1 rivayetler nakledilmistir.** Halk arasinda nazar inancinin yaygin
oldugunu yapilan arastirmalar ortaya koymaktadir. Nitekim bu hususu farkhi ¢alismalarda gérmek
miimkiindiir. Nazara inananlarin oranlari neredeyse dinin temel esaslarina inananlarin oranlarina
yakindir. Bu boliimde katilimcilara halk arasinda sik rastlanan bazi halk inanglarina iligkin sorular
yoneltilmistir.

2.1.7. Nazara inang

Tablo 6: Nazara inamyor musunuz?

.LA% IL.A %
Evet 88,4 82,7
Hayir 11,1 12,3

Yaptigimiz ilk arastirmada nazara inandigini sdyleyenlerin oranlari %88,4, ikinci ¢alismada ise
9%82,7 dir. Bu dzellikle birinci arastirma agisindan temel iman esaslarina inandigini beyan edenlerin
oramina olduk¢a yakin sayilabilecek bir rakamdir. Cinsiyet agisindan sonuglara bakildiginda,
sirasiyla erkeklerde nazara inanma oranimin %85,5,- % 84,9 ve kadinlarda ise %92,1 - %89,3 oldugu
tespit edilmistir.

2.1.8. Muska Yaptirma

Tablo 7: Muska Yaptirdimz mi?

I.LA% ILA %
Evet 13,3 13,9
Hayir 85,2 84,4

Tilsim ve muskanin fetisizmden kaldigi sik vurgulanan bir husustur.® Fetiglerin (put, ugurlu oldugu
kabul edilen nesne) olagan disi ve tabiatiistii giicii haiz olduklarini kabullenen insanlar, ugurlu

32 Salime Leyla Giirkan, “Nazar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/443.

3 Pertev Naili Boratav, 100 Soruda Tiirk Folkloru (istanbul: Gergek Yayinevi, 1999), 104.

3 Konu ile ilgili baz1 hadisler icin bak. Ebli Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhard, el-Cdmiu’s-sahih (istanbul: Cagri
Yayinlari, 1413/1992), “Tip”, 36; Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-HaccAc, el-Camiu’s-sahth (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992),
“Selam”, 42; Eb( Davud, Siileyman b. Es’as, es- Siinen (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1413/1992), “Tip”, 15.

Giinay Tiimer-Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi (Ankara: Ocak Yayinlari, 1988), 44.
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oldugunu varsaydiklar1 bazi nesneleri bir sekilde yanlarinda muhafaza ederek, bu nesnelerin
kendilerini gesitli olumsuzluk ve karsilasilmasi istenilmeyen felaketlerden koruduguna inanirlardi.
Zamanin ilerlemesiyle bu esyalardan bazilarinin yerlerini tizerine farkl yazilarin yazildigi veya
degisik sembollerin ¢izildigi kagitlar yani muskalar almistir. Caglar boyu varhigini siirdiiren bu
inanglar zamanla yayilmis ve hemen her toplumda gériilmeye baslanmistir.

Cok eski ¢aglardan beri bilinen muskanin Tiirkler arasinda oldukga 6nemli bir yeri vardir. Muskay1
yanlarinda bulundurana mutluluk getirdigine inamlirdi. Bu isleri, hastalara sifa verdigine, ruhlari
bedenlerine tekrar iade ettigine, Tanriya ulasma imkdm olduguna ve kendilerine atesin zarar
vermedigine inanilan samanlar iistlenirdi. Samanlar Miisliiman olduktan sonra da toplum igindeki
statiilerini siirdiirmiisler, kullandiklar1 saman dualarina baz islimi motifler ilave ederek insanlar1
kotiiliikklerden, fenaliklardan ve seytandan uzak tutmalari amaciyla muska (bitig) yapmaya devam
etmislerdir.*® Bdylece muskaya olan inang, Tiirklerin yeni dinleri zamaninda da devam etmis, fakat
icerik olarak bazi degisikliklere ugramistir. ilave edilen yeni eklemelerle muska inanci toplum
icindeki yerini saglamlastirmis ve neredeyse tamamen dini bir hiiviyet kazanmstir. Gergekte ise
muska bulundurma konusunda herhangi bir ayet mevcut degildir. Buglinkii yapilis sekilleriyle ise
muskanin isldm diniyle bir alakasi yoktur.”” Muska yapma ya da benzer islerle istigal edenler Osmanli
devrinde de yaygin bir sekilde faaliyetlerine devam etmislerdir. O kadar ki mevzu zaman zaman
sikdyetlere konu olmustur. Ancak yapilan sikdyetler daha ¢ok bunlar1 yapanlarin davrams tarzlar:
ve halki dolandirmalariyla ilgili olup 6ziinde muskanin kendisiyle alakali degildir. Yapilan
sikdyetlerin artmasi {izerine tilsim, muska ve fal gibi konulari ihtiva eden kitaplar zaman zaman
yasaklanmus olsa da gesitli nedenlerle beklenen sonug alinamamustir.*®

Ankete katilanlar arasinda muska yaptirdigim sdyleyenlerin oram birinci arastirmada %13,3
ikincisinde ise %13,9 olarak (Tablo 7) gerceklesmistir. Muska yaptirmayanlarin orani sirasiyla %85,2
ve % 84,4’tiir. Muska yaptiranlara cinsiyet agisindan bakildiginda, muska yaptiranlarin oranlarinin
erkekler arasinda %16,8, - %18,1 kadinlarda ise %10,0 ve % 10,3'tiir.** Her iki arastirmada da muska
yaptiranlarin oranlari birbirine yakindir. Yaptigimiz arastirmalardan elde ettigimiz verilere gére
soyleyecek olursak tahminlerin aksine erkeklerden muska yaptiranlarin oranlar: kadinlardan daha
fazladir. Nitekim gerceklestirilen diger bazi calismalarda da muska yaptirma konusunda erkeklerin
ilk sirada geldigi goriilmektedir.”® Egitim agisindan ise her seviyesinden insanlarin muska
yazdirmaya tesebbiis ettikleri goriilmektedir. Bu yapilan farkli calhismalardan ortaya ¢ikmaktadir.*!

2.1.9. Ugur ya da Ugursuzluga Inang

Bazi canli ya da cansiz yaratiklarin insanlarin hayatlar: tizerinde tesirleri olduguna inang ¢ok eski
caglardan beri hemen biitiin toplumlarda ve ¢esitli din mensuplari arasinda yaygindir. Ornegin kimi

Muzaffer Sencer, Dinin Tiirk Toplumuna Etkileri (Istanbul: y.y., 1968),34.

Miisliiman diistiniirlerden bazilarina gére muska onceleri yasaklanmis ancak daha sonralari muhteviyatinin Kur’an
ayetlerine uygun olma kaydiyla miisaade edilmistir. Bak. Fazlur Rahman, Islim Geleneginde Saglik ve Tip, cev. A. Biilent
Baloglu - Adil Giftci (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1997), 50.

Ayse Yanardag, “Osmanli Devlet'inde Islahatlar Baglaminda Muska ve Falcilikla Miicadele Ornekleri”, Milli Folklor
117 (2018), 102-119.

Karagoban, Gebze ve Gevresinde Yaygin inanislar ve Keldm Acisindan Kaynaklari, 221.

40 Koktas, Tiirkiye’de Dini Hayat, 104-105.

4 Koktas, Turkiye’de Dini Hayat, 105.
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toplumlarda bazi kuslarin ugus sekillerinden ya da ses ¢ikarmalarindan ugur veya ugursuzluk
manalarinda ¢ikarimlarda bulunulur. Kur'dn’da ugursuzlukla ilgili ifadeler yer almaktadir. Bu
ayetlerde dile getirilen husus halklarin kendilerine gelen ve kendilerini hayra ¢agiran davetcileri
ugursuz olarak itham etmeleridir.*” Kur'dn’a gore her seyin yaraticisi Allah’tir. Yaratilanlarin
tamamim ise kendilerinin tabi olduklar1 yasalar (siinnetulldh) cercevesinde varliklarini devam
ettirmektedirler. Aslinda ugur-ugursuzluk nesnelerin kendilerinde ya da hareketlerinde degildir. Bu
sonuglara insanlar kendi yorumlariyla ulagmis, takip eden nesiller de bunlar1 devam ettirmis,
sonunda bunlar nesilden nesile tevariis eden vazgecilmez inanglar kategorisine girmislerdir. Hz.
Peygamberden rivayet edilen bazi hadislerde ugur-ugursuzluk siddetle reddedilmis ve hatta dogal
olaylardan ugur-ugursuzluk anlaminda sonuglar ¢ikarmamn sirk oldugu ifade edilmistir.” Bunun
yaninda Hz. Peygamberden, 6rnegin kadin, ev ve atta ugursuzluk bulundugu seklindeki ifadeler, Hz.
Ayse tarafindan kesin bir dil ile reddedilmesine ragmen Miisliiman toplumlar arasinda da bu inang
tarih boyunca varhigini hep muhafaza etmistir.*

Calismada her gruptan insanda ugur-ugursuzluk inancina sahip bireylerin oldugu ortaya ¢ikmistir.
Bu inanca sahip bireylerin birinci arastirmadaki oram %27,4, ikincisinde ise %36,2'dir. Verilerden
hareketle her egitim seviyesinden insanlar arasinda bu tiir inancin mevcut oldugunu rahathkla
soyleyebiliriz. Nitekim ugur ve ugursuzluga olan inang her iki arastirmada sirasiyla ilkokul
mezunlarinda %29,9 - %26,9, ortaokul mezunlar1 %31,4 - %38,5, lise mezunlar1 %24,0 - %39,5 ve
{iniversite mezunlari arasinda ise %24,0 ve % 36,9'dur.

Tablo 8: Her Hangi Bir Olay Ya da Seyin Ugurlu - Ugursuz Olduguna Inaniyor musunuz?

LA% IL.A %
Evet 27,4 36,2
Hayir 71,6 62,1

2.1.10. Cinlerle flgili inanglar

Tablo 9: Cinlerin insanlara Zarar Verebilecegine Inaniyor musunuz?

LA% ILA %
Evet 61,8 63,0
Kararsiz 20,1 18,1
Hayir 17,6 18,1

Halk inanglar1 giiniimiiz dahil olmak {izere diinyanin her cografyasinda tiim milletler arasinda
yaygin oldugunu belirtmistik. Bunlari yapilan ¢esitli arastirmalardan biliyoruz. Ancak hangi inancin
halk inanci kategorisine girecegi tartismaya agiktir bir konudur. Zira inanglar ancak inanan kisileri

4 el-A‘raf 7/130-131; en-Neml 27/45-47; Yasin 36/13-19.
4 Buhard, “Tip”, 45, 48, “Vasaya”, 33, , Ebli Daviid, “Tip”, 24.
“ Ugur ve Ugursuzluk hakkinda bk. Celik, Halk Inanglari, 146.
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baglar. Dogruluklar1 ¢ogu zaman siibjektif olup miintesipleriyle smirl kalmaktadir. Bu dogrultuda
cinlere inanma bazilarina gore ash esasi olmayan tamamen kuruntulara dayali batil bir inanctir.
Halbuki islam acisindan durum ¢ok farklidir. Cinlerin mevcudiyeti Kur’an ile sabit olup inkarlari
miimkiin degildir.”® Hadislerde de bircok yéniiyle cinlerden bahsedilmistir.*® isldm tarihine
bakildiginda ise tarihi siireg icerisinde, daha ¢ok cinlerle irtibati ve onlara niifuz yollarin1 konu
edinen aziim ilminin tesekkil ettigini gérmekteyiz.”” Bu arastirmada halk inanclar: baglaminda
cinlere iman degil, insanlar tarafindan onlara bigilen fonksiyonlardan sadece birisi; insanlara zarar

verip veremeyeceklerine olan inanglari sorgulanmaktadir.

Katilimcilarin ¢ogunlugu cinlerin insanlara zarar verebilecegine inanmaktadir. Bunlarin oranlari
sirastyla %61,8 ve %63,0'dir. Cinlerin insanlara zarar verebilecegine inanmayanlarin oram %17,6 ve
%18,1 konu hakkinda kararsiz olanlar ise %20,1ve % 18,1’dir.

2.1.11. Biiyii ile flgili inang ve Uygulamalar

Tablo 10: Dindar Bir Miisliimanin Biiyii, Muska, Kursun Déktiirme Gibi Seylerle Mesgul Olmamas1 Gerekir.

.LA% IL.A %
Katiliyorum 56,0 67,4
Kararsizim 7,8 8,6
Katilmiyorum 35,9 22,8

Cikis itibariyle Miislimanlik dncesi dénemlere ait olan biiyii, kehanet, falcilik ve muska Tiirkler
arasinda da yaygindi. Nitekim samanlarin ruhlar, tanrilar ve cinlerle iliski kurabildigine inanilird..
Samanlar biiyii yapar, efsunlu sozler sdyler, kehanette bulunurlardi. insanin icinden gecenleri
bildiklerine inanilirdi. Gaybi bilgilere vakif olduklari diisiiniilen samanlar miicehhez olduklar: bu
dzelliklerle hastaliklari tedavi ederlerdi.”® Kur’an-1 Kerim tarafindan yasaklanmasina ragmen® tarih
boyunca Miisliimanlar arasinda sik goriilen biiyii ve benzeri inanglarin giiniimiizde de halk arasinda
yaygin oldugunu biliyoruz.*® Hatta bir kisim insanlar biiyliye inanma gerekgelerini “Kur’an-1
Kerim’de oldugu i¢cin™" diyerek bu inanglarinin kaynagini Kur’an’a dayandirmaktadir.*” Deneklerin,
yapilis tarzlari genellikle tevhidi inanisla bir arada bulunamayacak yapiya sahip olan “biiyii, muska,
kursun doktiirme gibi uygulamalarla Misliimanlarin mesgul olmamasi gerekir” climlesine katilip
katilmamasi dnemlidir. Verilen cevaplarin yiizdelik dilimleri ilk calismada %56,0 ikinci ¢alismada

4 el-En’am 6/130; el-Hicr 15/26, 27; en-Neml 27/39; ez- Z&riyat 51/56; el- Cin, 72/1, 2.

46 Buhari, “Salah”, 75, “SiicOdii’l-Kur’an” , 5,; Miislim, “Salah”, 149, “Ziihd”, 60, “MesAcid”, 39.

47 Siileyman Uludag, “AzAim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4/299.

“  Hikmet Tanyu, “Biiyii”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/503.

“9 el-Bakara 2/102.

50 Tanyu, “Biiyii”, 6/504-505.

Sihir daha genis kapsamli olmakla beraber biiyii ile es anlamli olarak kullanilir. Sihir ve bilyiiniin zararlarini anlatan
ve yasaklayan ¢ok sayida ayet vardir. Bunlardan bazilari igin bk. el-Bakara 2/102, el- Maide 5/100, el-A’raf 7/106-
122, Y(inus 10/77, el-isrd 17/47, en-Neml 27/13, el-Felak 113/4.

Mehmet Tayfun Amman - Siimeyye Demircioglu, “Sakarya Universitesi Ogrencilerinin Bilyii ve Fala Yonelik inang
ve Uygulamalar1”, Sosyal ve Kiiltiirel Arastirmalar Dergisi 5/11 (2019), 310.
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%67,4 iken dindar Missliimanlarin bu tiir islerle mesgul olmamasi gerekir kanaatine katilmayanlarin
oranlar1 %35,9 ve %22,8'dir.

Katilimcilarin “Biiyliniin gercek ve etkili oldugu inancina katiliyor musunuz?” sorusuna verdikleri
cevaplar icinde ilk sirada bu ifadeye katilanlar yer almaktadir ki bunlarin oranlari %46,7 ve %46 dr.
fkinci sirada ise %31,2 ve %31,8 ile biiyiiniin gercek ve etkili olduguna inanmayanlar yer almaktadir.
Soru hakkinda kararsizlarin oranlar1 %20,6 ve %19,8’dir.

Tablo 11: Biiyiiniin Gergek ve Etkili Oldugu inancina Katiliyor musunuz?

LA% ILA %
Katiliyorum 46,7 46
Kararsizim 20,6 19,8
Katilmiyorum 31,2 31,8

2.1.12. Gayb ile ilgili Inang

islam akaidine gére heniiz gergeklesmemis olaylari yani gaybi bilecek olan sadece Allah’tir.”® Hangi
hususlarin gayb mefhumu igerisinde oldugu tartisilmakla beraber beserin sahip oldugu akil ve
duyularla heniiz gergeklesmemis olaylar1 (gayb) bilme imkani yoktur. Bununla beraber Allah
kullarina bildirmek istedigi gaybi bilgileri diledigi baz1 miimtaz sahsiyetlere bildirebilir.”* Bunun
yolu da cesitli sekilleriyle vahiydir. Vahyin disinda gaybi bilme imkam yoktur.” ilk calismada
katilimcilarin, %13,9'luk bir béliimii (Tablo 12) ikinci calismada ise %10,1 gaybi Allah’tan baskalarinin
dabilebilecegini beyan etmistir. Gayb1 hi¢ kimsenin bilemeyecegini ifade edenlerin oranlar1 sirasiyla
%83,9 ve %77,2'dir.

Tablo 12: Gayb1 Asagidakilerden Hangileri Bilebilir?

LA % I.A%
Medyumlar 1,8 1,7
Din adamlar: 2,3 2,2
Veliler (Seyhler) 4,0 3,9
Bilim adamlar1 48 1,7
Higbiri 83,9 77,2

2.1.13. Yatirlarla ilgili inang, Kanaat ve Davranislar

Yatir, tiirbe, ziyaret bunlar hemen hemen es manada kullanilan kelimeler olup diger insanlardan
farkli olduklar: kabul edilen “ulu” kisilerin kabirlerini ifade etmek icin kullanilirlar. Buralarda

53 el-En’am 6/59; Y{inus 10/20; H(id 11/123; en-Nahl 16/77; el-Kehf 18/26; en-Neml 27/65; Fatir 35/38;
54 Al-i imran 3/179; el-Cin 72/26-27.
% ilyas Gelebi, [sldm inancinda Gayb Problemi (istanbul: IFAV Yayinlari, 1996), 103.
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medfln kisilerin normal insanlardan daha farkli olduklarina inanildigindan dldiikten sonra da bu
insanlarin gonliinti hos tutmak suretiyle dualarina ve daha 6tesi aflarina mazhar olabilmek icin
kabirleri ziyaretgdh haline getirilmistir. Hatta ¢ogu yerde bunlar i¢in olmayan kabirler ihdas
edildiginden diinyanin farkli yerlerinde aym kisi icin farkl ziyaretgihlar ortaya ¢ikmistir. Yunus
Emre’nin Anadolu’da ¢ok sayida mezarinin bulunmasi bunun canli bir géstergesidir.”® islam dininde
genel olarak kabir ziyaretleri tesvik edilmekle beraber, gliniimiizde yapilan ziyaretlerin 6nemli bir
kisminda sergilenen fillerden buralara yapilan ziyaretlerin amacini astigi goriilmektedir. Nitekim
insanlarin sadece Allah’tan isteyebilecekleri dileklerini burada yatan zatlardan istedigi sik¢a gériilen
bir durumdur. insanlar bunaldiklarinda kabirlere giderek dertlerini dile getirmisler ve bu dertlerden
kurtulabilmek i¢in yardim istemislerdir. Yaptigimiz birinci arastirmada arzularinin yerine gelmesi
icin baz1 6zel oldugu kabul edilen kisilerin mezarlarina yani yatirlara gidip kurban kesmenin
geregine inananlarin oranminin %19,3 ikinci arastirmada ise %15,0 oldugu (Tablo 13) goriilmektedir.
Yatirlarda kurban kesmenin geregine inananlarin ilk calismada %39,8'i ikinci calismada ise %29,8'
yatirlarda kurban kestiklerini beyan etmislerdir.

Tablo 13: Birtakim Arzu ve thtiyaglarin Gergeklesmesi I¢in Yatirlara Gidip Kurban Kesmek Gereklidir”

LA % ILA%
Katiliyorum 19,3 15,0
Kararsizim 18,3 17,0
Katilmiyorum 61,1 66,0

Tiirbe ziyaretinin amaci soruldugunda énemli oranda ziyaretginin yatirlara olan ziyaretlerinin,
buralarda medfiin kisilerden cesitli dileklerde bulundugu ortaya cikar. Tiirbelerde dilekte
bulunuldugu takdirde bunun gerceklesecegine inananlarin oraninin (Tablo 15) birinci ¢calismada
%7,3 ikinci calismada %12,3, gerceklesmez diyenlerin oraninin ise sirasiyla %33,9 ve % 49,9 oldugu
goriiliir. Bu rakamlara gore tilirbelerde yapilan isteklerin hem gerceklesecegi hem de
gerceklesmeyecegine olan inang artmistir. Bunun gdriinen nedeninin kararsizlarin oranindaki
diisme oldugu séylenebilir. Nitekim ilk arastirmada kararsizlarin orani %56,5 iken ikinci calismada
bu oran %34,5 tir.

Tablo 14: Size Gore Tiirbe Ziyareti Hangi Amaglarla Yapiimalidir?

LA % ILA %
Orada yatan zata dua etmek i¢in 57,5 62,4
Ahirette sefaatte bulanmasini dilemek icin 18,3 7,2
Bu diinyaya ait bir arzumun gerceklesmesini talep i¢in 4,0 5,0
Hepsi 9,0 8,1
Hicbiri 8,0 10,6

5 Mustafa Tatct, “Ylinus Emre”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/602.
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Ortaya ¢ikan sonuglar1 bir baska agidan degerlendirirsek, tiirbelerde yapilan dileklerin gerceklesip
gerceklesmeyecegi ile ilgili soruya muspet ya da menfi cevap verenlerin oranlari ilk arastirmada
%41,2 ikincisinde ise %62,2'dir. Kararsizlarin oram ikinci arastirmada kismen azalmis goriinse de
soruya net olarak cevap vermeyenlerin oraninin yiiksek oldugu goriiliir. Sonuglardan hareketle
soruya net olarak cevap vermeyen katilimcilarin konu hakkinda zihinlerinin berrak olmadigini ifade
edebiliriz. Bu da inang ya da kiiltlirlerin izlerinin kolay silinemedigini gosterir. Zira giiniimiizde
varhgina sahit oldugumuz ve halk arasinda yaygin olarak ifa edilen ve kutsal olduguna inanilan
kabirlerle alakal bir¢ok husus ekseriyetle bu topraklara sirayet etmis eski Tiirk kiiltii ve Hiristiyan

tesirleriyle alakalidir.”’

Tablo 15: Tiirbelerde Yapilan Dilekler Hakkinda Gériisiiniiz Nedir?

LA % I1.A%
Gergeklesir 7,3 12,3
Kararsizim 56,5 34,5
Gerceklesmez 33,9 49,9

Yapilan son anket 15181nda halk tarafindan tiirbelere yapilan ziyaretlerin arttigini séyleyebiliriz.
Nitekim katilimcilardan “Hig¢ tiirbe ziyaretinde bulundunuz mu?” sorusuna, hayir cevabim
verenlerin orani sirasiyla, %28,1 ve %20,6 iken (Tablo 16), birkag kez gidenlerin oranlar1 %60,6 - %68,8
diizenli olarak gidenlerin oranlar ise %3,5 ve %5,0dir. Sonuglardan anlagildigina gére birinci
arastirmaya istirak edenlerin %64,1i ve ikinci aragtirmaya katilanlarin %73,8 en az bir defa tiirbe
ziyaretinde bulunmustur. Bu sonuglar bazi kabirlere verilen kutsiyet ve bu kutsiyetin Tiirklerin 6z

kiiltiirleri ile irtibat1 agisindan olduk¢a 6nemlidir.

Tablo 16: Hig Tiirbe Ziyaretinde Bulundunuz mu?

LA % LA %
Hayir 28,1 20,6
Birkag kez 60,6 68,8
Diizenli olarak 3,5 5,0
Gitmedim gitmeyi ¢ok isterim 7,0 2,8

57 Ahmet Yasar Ocak, “Anadolu”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/115;
Frederick William Hasluck, Bektasilik Tetkikleri, cev. Ragip Hulusi (Istanbul: Devlet Matbaasi, 1928), 52.
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Tablo 17: Tiirbelerden Dilekte Bulundunuz mu?

LA % (Dilekte bulunanlar i¢inde) LA % (Dilekte
bulunanlar icinde)

Evet 32,5 22,6

Hayir 67,5 549

Sonug¢

Elbette hareket noktasini bir saha arastirmasinin teskil ettigi bu calisma tesadiifi drnekleme
yontemiyle belirlenen bir arastirma olup gecerligi drneklem grubuyla ve yapildigi zaman ile
mahduttur.

Zaman zaman degindigimiz {izere yapilan farkli calismalarda da grildiigii gibi inanglarin; bir kisim
sekilsel degismelere, anlam kaymalarina maruz kalsalar da esasta devamlilik zelliklerinin daha
baskin oldugu tespit edilmistir. Bahsedilen bu 6zellikleri dolayisiyladir ki Tiirklerin daha dnce sahip
olduklari bazi Adet ve gelenekler uzun yillar unutulmamis ve Tiirkler Islamiyet’i kabul ettikten sonra
farkli kaliplara biirtinmiis olsalar dahi yasanan dinf hayat i¢inde kendilerine bir yer bulabilmislerdir.

Calismalardan ¢ikan sonuglara bakildiginda, temel dini inanglara ait verilerin oldukca yiiksek
oldugunu rahatlikla ifade edebiliriz. Ozellikle Allah’a inang konusu boyledir. Orneklem grubu icinde
higbir siiphe duymadan Allah’a inananlarin orani birinci arastirmada %96’5 ikincisinde ise %93,6'dir.
Allah hakkinda zihninde soru olanlar1 buna ilave edersek bu oran sirasiyla %99 ve %97,5 olur. Allah
hakkinda aklinda soru ya da sorular oldugunu ifade edenleri inangsiz olarak degerlendirmek
mimkiin degildir. Zira baz siiphelerin imanda olgunluk alameti oldugunu biliyoruz. Allah inanci
hakkinda sorusu olanlar1 ayr bir kategori olarak degerlendirsek bile ¢ikan sonuglardan hareketle
toplumda ateist olma anlaminda bir inangsizigin s6z konusu olmadig1 goriilmektedir. Tepe noktay1
Allah’a iman olusturmakla beraber isldm dininin diger itikadi esaslarina olan inang da oldukca
yiiksektir. Oyle ki iman esaslariyla ilgili konularda inanca sahip olanlarin orani her iki arastirmada
da hi¢bir zaman %90"1n altina diismemistir. Bununla beraber, yapilan ikinci arastirmada temel dini

esaslara olan inang oranlarinda az da olsa bir diisiis gézlemlenmistir.

Katilicilarin halk inanglariyla (yaygin anlamiyla) ilgili sorulara verdikleri cevaplar dinf anlayislarim
ve halk inanglarina bakis agilarini yansitmasi bakimindan ayri bir 6nem tasimaktadir. Bu tiir
inanglar arasinda nazara olan inang dikkat cekmektedir. Nazara inandigini sdyleyenlerin oranlar
(sirasiyla %88,4 ve %82,7) neredeyse imanin temel sartlarina inananlarin oranina denk gelmektedir.
islami literatiirde nazarin etkisi ile alakali genel olarak lehte bir yaklasimin oldugu, Hz.
Peygamber’den nazarla ilgili haberlerin rivayet edildigi g6z 6niine alinirsa boyle bir sonucu normal
karsilamak gerekir. Ancak ugur-ugursuzluk inanci sonuglarinda da gériildiigii gibi katilimcilar
arasinda, {sldm dini tarafindan yasaklandig: bildirilen bazi inanglara ihmal edilemeyecek oranda
inananlarin oldugu goriilmektedir.

Yaygin halk inanglar: arasinda yer alan tiirbelerden dilekte bulunmaya gelince bu arastirmalarda da
bunun yayginlig1 orta ¢ikmustir. Nitekim yapilan ilk arastirmaya gore katilimcilarin %64,1’i ikinci
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arastirmaya gore ise %73,8'i en az bir defa tiirbe ziyaretinde bulundugunu ifade etmistir. Bu sonuglar
Tiirkler arasinda 6nemli bir yeri olan tiirbe ziyaretinin hala canli oldugunu gostermektedir.

Biitiin bu sonuglardan da anlasilacagi gibi imanin ve inancin bugiiniin insaninin giindeminde oldugu
aciktir, Ortaya cikan verilerden hareketle ifade edecek olursak imanl bir toplumdan bahsetmek
mimkiindiir. Fakat yine veriler 1s181nda degerlendirirsek katilimcilarin inandigi hususlar: geregi
gibi igsellestirdigini sdyleyecek durumda olmadigimiz agiktir. Nitekim katilimcilar arasinda, biitiin
yasaklamalara ragmen gercekte sahih bir imanla bir arada barinamayacak olan bazi halk
inanglarimin devam ettigini miisahede etmekteyiz.

Bu ve benzer calismalardan ortaya ¢ikan sonuglardan da anlasilacagi gibi dogru ya da yanlis olmasi
bir yana insanlar inangsiz yasayamamaktadir. Bir bakima onlar1 hayatta tutan ve canli kilan sahip
olduklar1 inanglaridir. Gesitli psikolojik arastirmalarda insamin inanan bir varlik oldugu hususu
lizerinde ¢okca durulmaktadir. Dini agidan giiniimiiz insaninin problemi, Hz. Peygamber zamanmnda
da goriildiigii iizere inanip inanmamaktan ziyade sahih inanca sahip olup olmama meselesi
cevresinde odaklanmaktadir. icinde yasadifimiz toplumun inang sorunu, tarihten tevariis eden
kiiltiirel etkiler, bilgi eksikligi, yanlis bilgilenme ve yonlendirmelerin de katkisiyla, isldm inang
esaslar1 hakkinda Kur’an'in icerigiyle tezat teskil eden anlayislara sahip olmasidir. Sonug olarak, her
ne kadar toplumda islAm’in en temel prensibi olan Allah’in varligina iman etme konusunda bir
problem goriilmese de onun etrafinda olusan dinf hayatta cesitli sorunlarin oldugu bir gergektir.
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Fatalism Scale for Occupational Accidents and Diseases: A Scale Development Study

0z

isyerlerinde calisanlarin is kazalar1 ve meslek hastaliklarina karsi tutumlarini ve bu olaylarin kaginilmaz veya kontrol dist
olarak algilanip algilanmadiginin belirlenmesi 6nem arz etmektedir. is kazalari ve meslek hastaliklarina yonelik kadercilik
algisinin dogru yorumlanmamasi daha fazla is kazasi ve meslek hastaligi gériilmesine neden olabilmektedir. is kazalari ve
meslek hastaliklar1 baglaminda kadercilik algisinin belirlenmesi icin Slgeklerin kullanimi, bu konularin nicel olarak
degerlendirilmesine olanak saglamaktadir. Bu yaklasim, kadercilik algisinin objektif bir bicimde dl¢lilmesini ve analiz
edilmesini miimkiin kilmakta olup, béylece ilgili fenomenlerin daha derinlemesine incelenmesine zemin hazirlamaktadr.
Bu ¢alisma is kazas1 ve meslek hastaliklarina yonelik kadercilik diizeyini belirlemek amaciyla yapilmis bir Slgek gelistirme
calismasidir.

Metodolojik tiirde yapilan bu calisma, Ekim 2021-Haziran 2023 tarihleri arasinda yiiriitiilmiistiir. Literatiirden
yararlanarak hazirlanan Slgek maddeleri i¢in uzman goriisii alinarak sekillendirilmis, 6n uygulamasi yapilmis ve pilot
uygulamasi 75 kisiyle, Aqimlayici Faktdr Analizi ve Dogrulayici Faktor Analizi 242 kisiyle yapilmus, gecerlilik ve giivenilirlik
analizleri ile degerlendirilmistir.

Gelistirilen is kazasi ve meslek hastaliklarina yonelik kadercilik 6l¢egi igin agimlayici faktor analizinde 6lcek maddelerinin
4 faktér altinda toplandigi ve agiklayicilik katsayisinin %53.68 oldugu gériilmiistiir. Olgege yonelik agimlayici faktér
analizinin uygulanabilirliginin 6l¢iimi i¢in KMO degeri 0.854; Bartlett’s Kiiresellik Testi degeri ise x2=1996.527; df=153,
p<.05 bulunmustur. Olgegin Dogrulayic1 Faktdr Analizinde anlamli bulunmustur (X2/df= 2.044 RMSEA=,066, AGFI=.858,
IF1=.931, TLI=.916, GF1=.894, ve CF1=.930). Uyum indekslerine bakildiginda, 8lcege ait uyum indekslerinin iyi uyum ve kabul
edilebilir uyum indeksi degerleri arasinda oldugu sonucuna ulagilmistir. Cranbach Alpha degerine gére dlcegin i¢ tutarlik
katsayisinin 0.81 oldugu gériilmiistiir.

is kazasi ve meslek hastaliklarina yonelik kadercilik diizeyini belirlemek amaciyla gelistirilen 6lgek, gegerlilik ve
giivenilirligi yiiksek bir 6lgektir. 18 maddeden olusan 6lgek 5'li Likert tipi bir 8lgektir ve 4 alt boyuttan olusmaktadir. Olgegi
yanitlayan kisinin alabilecegi en yiiksek puan 90, en diisiik puan ise 18'dir. Bu dlgek, 6zellikle isyerinde anlik gelisen is
kazalar1 veya isin yiiriitiimii sirasinda ve isin yiiriitimiine bagli olarak ortaya ¢ikan meslek hastaliklarina iligkin kaderci
algilarin belirlenmesine katki saglayacaktir.

Anahtar Kelimeler: Sosyoloji, Saglik Sosyolojisi, Kadercilik, s kazalar1, Meslek hastaliklarr.

Abstract

It is important to determine the attitudes of employees towards occupational accidents and diseases and whether these
events are perceived as inevitable or out of control. Inaccurate interpretation of the perception of fatalism towards
occupational accidents and diseases may lead to more occupational accidents and diseases. The use of scales to determine
the perception of fatalism in the context of occupational accidents and diseases allows for a quantitative assessment of
these issues. This approach makes it possible to objectively measure and analyze the perception of fatalism, thus paving
the way for a more in-depth examination of related phenomena. This study is a scale development study to determine the
level of fatalism towards occupational accidents and diseases.

This methodological study was conducted between October 2021 and June 2023. The scale was shaped by taking expert
opinions for the scale items prepared by making use of the literature, pre-applied and pilot applied with 75 people;
Exploratory Factor Analysis and Confirmatory Factor Analysis were conducted with 242 people; and all evaluated with
validity and reliability analyzes.

In the exploratory factor analysis for the developed scale of fatalism towards occupational accidents and diseases, it was
seen that the scale items were gathered under 4 factors and the explanatory coefficient was 53.68%. In order to measure
the applicability of exploratory factor analysis for the scale, KMO value was 0.854 and Bartlett's Test of Sphericity value
was X2=1996.527; df=153, p<.05. Confirmatory Factor Analysis of the scale was also significant (X?/df= 2.044, RMSEA=.066,
AGFI=.858, IFI=.931, TLI=.916, GFI=.894, and CFI=.930). Considering the fit indices, it was concluded that the fit indices of
the scale were between good fit and acceptable fit index values. According to Cranbach Alpha value, the internal
consistency coefficient of the scale was 0.81.

The scale developed to determine the level of fatalism towards occupational accidents and diseases has a high validity and
reliability. Consisting of 18 items, the scale is a 5-point Likert-type scale and consists of 4 sub-dimensions. The highest
score that the respondent can get is 90 and the lowest score is 18. This scale will contribute to the determination of
fatalistic perceptions about sudden occupational accidents in the workplace or work-related diseases caused by the nature
of the work or its environment risk factor.

Keywords: Sociology, Sociology of Health, Fatalism, Work accidents, Occupational diseases.
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Introduction

Considering that one spends an average of one-third of the day at work throughout all their lives,
it is possible to argue that the individual may encounter various dangers that may arise from the
work environment'. Negative situations in the work environment, the nature of the work, the
pressures on the employee arising from the social environment and the fact that the executive
mechanism does not place an emphasis on the employee may cause significant physical and
psychological problems for the employees. These types of problems usually manifest in the form
of work accidents and occupational diseases and ultimately impose several material and moral
responsibilities on the enterprise, employee and the government?.

An occupational accident, as characterized by the International Labor Organization (ILO), refers
to an unexpected and unintended incident that, if it transpires, will result in specific harm and
injury®. On the other hand, disorders that the employee may encounter depending on the factors
in the workplace while performing their duties are defined as occupational diseases. In order to
be able to talk about an occupational disease, there should be multiple and long-term exposure to
the factors that will trigger the disease in the work environment*.

Preventing unsafe situations and acts are significant measures in terms of reducing occupational
accidents and occupational diseases®. However, a recent fatalistic perception has come to the fore,
suggesting that safety measures will not be sufficient to prevent occupational accidents and that
occupational accidents are inevitable®. Fatalism is defined by expressions such as unconditional
acceptance of what has happened and learned helplessness. It is related to concepts such as
patience and resilience and is more likely transferred to young individuals in societies where
traditional culture is dominant. The relationship between the confession of the dangerous risks
attributable to the work environment by the employees and fatalism has been the subject to
various researches and it has been acknowledged that fatalistic perceptions may vary based on
industries’. Being able to measure the perception of fatalism will improve the productivity of
employees by positively affecting occupational accidents and occupational diseases. For this
reason, a measurement instrument that will measure the level of fatalistic perception towards

Yildiz K6se, Hastanelerde Calisan Hemsirelerin Is Saghgt Ve Giivenligi Konusundaki Bilgi Ve Farkindalk Diizeylerinin
Degerlendirilmesi (Istanbul: Istanbul Gelisim Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016).

Cansu Karabiber vd., “Bir Tip Fakiiltesi Hastanesi Saglk Calisanlarinda Is Sagligi-Giivenligi Durumu Ve Risk
Faktérleri”, Saglik Bilimleri ve Meslekleri Dergisi 5/3 (Ekim 2018), 367-375..

Omer Rifki Onder vd., "Ankara Numune Egitim Ve Arastirma Hastanesinde Calisan Hekim Ve Hemsirelerin
Gegirdikleri s Kazalari Ve Meslek Hastaliklari Yéniinden Degerlendirilmesi", Ankara Saghik Hizmetleri Dergisi, 10/1 (
Haziran 2011), 31-44..

4 Nazmi Bilir, . "Meslek hastaliklari tani, tedavi ve korunma ilkeleri", Hacettepe Tip Dergisi, 42/4 (2011) 142-157.
Rahime Ezgin, Is¢i Saghgi Ve Is Giivenligi Kavramimn Irdelenmesi Ile Otomotiv Sanayinde Isci Saghgi Ve Is Giivenligi
Uygulamalari Uzerine Bir Arastirma (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
1995).

Yasin Uzuntarla - Fatma Uzuntarla, "The Fatalism Approaches According To The Frequency Of Occupational
Accidents And Other Sociodemographic Characteristics Of Health Workers", Turkish Journal of Family Medicine and
Primary Care, 13/2 (Haziran 2019) 151-158.

Oznur Yavan, "The Influence of Perceived Risk and Fatalism on Job Security Perception in Underground Mining",
Karaelmas Journal of Occupational Health and Safety, 1/1 (Aralik 2017) 58-64; Esparza, 2015.
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occupational accidents and occupational diseases is thought to significantly contribute to the
literature. At the end of the literature review, we found some scales that can be associated with
the fatalistic perception®, however we could not find a specific scale that could exclusively
measure the levels of fatalistic perception towards occupational accidents and occupational
diseases. Accordingly, this research aims to develop a standard scale that will exclusively measure
the levels of fatalistic perception towards occupational accidents and occupational diseases.

There is no scale of fatalism towards occupational accidents and occupational diseases in the
literature and it will shed light on the literature with adaptations in both national and
international literature.

1. Methods

This methodological research, which was conducted between October 2021 and June 2023, aimed
to develop a Fatalism Scale to determine the level of fatalistic perceptions of individuals towards
occupational accidents and occupational diseases. The study was conducted with individuals
living in the province of Agr1 through an online scale form. The study group of the research
comprised of 242 people reached by random sampling method. The descriptive statistics of the
study group are presented in Table 1.

Table 1 data revealed that 153 (63.2%) of the 242 participants were female and 89 (36.8%) were

male.

Table 1. Descriptive statistics with regard to the research sample

Pre-test EFA-CFA
f % f %
Male 34 45,3 89 36.8
Gender
Female 41 54.7 153 63.2
Total 75 100 242 100

The literature review demonstrates that there is a diversity of opinions and approaches
concerning the determination of the appropriate sample size for conducting factor analysis in the
process of developing scales. This variation in viewpoints highlights the complexity and nuances
involved in deciding how large a sample should be to ensure the reliability and validity of factor
analysis, a key statistical technique used in the construction and validation of measurement
scales. Such a range of perspectives suggests that the choice of sample size may depend on various
factors, including the nature of the data, the number of variables being analyzed, and the specific

Oscar Esparza, "Simultaneous Development Of a Multidimensional Fatalism Measure In English And Spanish",
Current Psychology, 34 (September 2015) 597-612; Leonard Egede - Charles Ellis, "Development and psychometric
properties of the 12-item diabetes fatalism scale", Journal Of General Internal Medicine, 25 ( November 2010) 61-66;
Gulruz Bobov - Canturk Capik, "The reliability and validity of the religious health fatalism scale in Turkish
language", Journal of religion and health, 59/2 (November 2020) 1080-1095.
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objectives of the scale development project. This complexity underscores the importance of
careful consideration and expert judgment in selecting a sample size that balances statistical rigor
with practical feasibility. Bryman and Cramer (2001), for instance, suggested that the sample size
in the factor analysis step should be five or ten times the number of items®. In this study, 242
participants were selected, adhering to the criterion of having at least ten times the number of
items in the scale. This approach ensured that the sample size was adequate for validating the
reliability and accuracy of the study's findings.

1.1. Data Collection Instrument

Scale items were scored as Strongly Disagree=1, Disagree =2, Neither Agree nor Disagree=3, Agree
=4, Strongly Agree = 5. The highest and the lowest score that the person who answered the scale
can get is 90 and 18 respectively. Collected data were analyzed with SPSS 22.0 and AMOS 24.0
softwares.

For the purpose of this scale development study, first a literature review was conducted aiming
to determine whether there was an existing scale related to the subject. Thereafter a 5-point
Likert-type item pool consisting of a total of 20 items was prepared. Prepared items were then
reviewed by 10 faculty members who are experts in the field, two scale development experts and
two Turkish language teachers for fluency in Turkish. In line with the feedback received from the
experts, 2 items were rephrased to suit the target audience.

Content validity ratio (CVR) was calculated for each item in the scale. The content validity index
(CVI) was determined by averaging the calculated CVIs. Lawshe technique was used for this
purpose. According to this technique, a CGI above 0.80 is considered appropriate in terms of
content validity. The Turkish form was reviewed for language and content validity by 10 academic
experts in the fields of health sciences and theology and working in different institutions. In this
context, the items were evaluated by the experts. As a result of the review by the experts, the CGI
value was found to be 0.90.

The path followed for the scale development process is exhibited in Figure 1.

’ Duncan Cramer - Alan Bryman, "Quantitative data analysis with SPSS Release 10 for Windows: a guide for social
scientists", Routledge, (2001).
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e Literature review, 20-item questionnaire,
Preparing the Item Pool review by two faculty members who are
experts in the field
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Pre-test * Pre-test was applied to 75 people.
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Figure 1. Scale development process
1.2. Ethical Considerations

The individuals participating in the research were determined on the basis of the principle of
voluntariness. Necessary explanations were provided to these volunteering individuals and those
who consented to participate in the research were asked to fill out the online scale after providing
consent. The principles of “Confidentiality and Protection of Confidentiality” have been fulfilled
by stating that the data collected for research purposes will be kept confidential; the ethical
principles of “Respect for Autonomy” and in general “No Harm/Provide Benefit” have been
fulfilled by recruiting those who want to participate voluntarily. Ethics Committee Approval for
the research (Issue No: 255 dated 26.10.2021) was obtained from the Ethics Committee for the
Scientific Research and Publications. Helsinki Declaration of Human Rights was adhered to
throughout the study in line with the necessity of protecting individual rights.

2. Results

2.1, Data Analysis

At the initial stage of the scale development process, a pre-test was conducted to evaluate the
scale's reliability coefficient. The Cronbach Alpha value obtained from this pre-test is displayed
in Table 2.
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Table 2 shows that the Cronbach Alpha value of at least 0.70 is deemed adequate™.

Table 2. Pre-test cronbach alpha values

Cronbach Alpha Mean Variance Standard Number of Items
Deviation
0.725 1.87 0.33 0.57 20

2.2. Exploratory Factor Analysis (EFA)

Upon completion of the survey processes designed for scale development, the gathered data were
inputted into the SPSS software, preparing it for analytical processing. At this juncture, an
Exploratory Factor Analysis (EFA) was conducted as a crucial step to ascertain the construct
validity of the scale. This analytical approach involved examining the data to identify underlying
factor structures, thereby ensuring that the scale accurately reflects the constructs it is intended
to measure. The use of EFA in this phase plays a vital role in validating the scale's design and
effectiveness, providing a robust foundation for the reliability and applicability of the scale in its
intended context.

In order to assess the appropriateness of the scale for factor analysis, two key statistical measures
were employed: the Kaiser-Meyer-Olkin (KMO) test and Bartlett's Test of Sphericity. The KMO
value was calculated to evaluate if the sample size was adequate for a reliable factor analysis. This
measure helps in determining the suitability of the data for such analysis by assessing the
magnitude of partial correlation among variables. A higher KMO value indicates that factor
analysis is likely to be meaningful. Additionally, Bartlett's Test of Sphericity was conducted to
ascertain the intercorrelations among the scale items. By performing these two tests, the study
aimed to ensure that the scale was statistically sound and suitable for factor analysis, thus laying
a strong foundation for the subsequent steps in scale development and validation. KMO value is
expected to be at least 0.50 and a value above 0.90 is considered to be excellent'. The values
presented in Table 3. confirm that the scale is suitable for factor analysis.

Table 3. Kaiser-Meyer-Olkin Test and Bartlett's Test of sphericity

Kaiser-Meyer-Olkin Test for Measuring Sample Adequacy. 0.854
Bartlett's Test of Sphericity Chi-square 1996.527
SD 153
p 0.000

Rex Kline, "Convergence of structural equation modeling and multilevel modeling", The SAGE handbook of innovation
in social research methods, (2011) 562-589.
Ezel Tavsancil, Tutumlarin Olgiilmesi Ve SPSS ile Veri Analizi (Istanbul: Nobel Yayicilik, 2010).
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For the purpose of the factor analysis on the data set, the values suggested by Cokluk, Sekercioglu
and Biiyiikoztiirk (2010) and presented below were used™. In the process of evaluating the scale,
several critical criteria were established to ensure the clarity and distinctiveness of the factors.
First, it was stipulated that there should be a minimum difference of 0.1 in the loading value
between the factors on which an item loaded. This criterion ensures that each item on the scale
distinctly associates with one factor over others, enhancing the interpretability of the factor
structure.

Additionally, the eigenvalues of the factors were required to be at least “1”. Eigenvalues are a
measure of the variance in all the items which a particular factor explains. An eigenvalue of 1 or
more suggests that the factor is significant and contributes meaningfully to explaining the
variance in the data. Furthermore, the factor communality ratio for each item was mandated to
be no less than 0.32. A threshold of 0.32 ensures that each item shares a sufficient amount of
variance with the factors, confirming its relevance in the scale. Upon applying these criteria, it
was ascertained that there were no overlapping items within the scale. This means that each item
was uniquely and adequately represented by the factors, with no significant redundancy or
ambiguity in how the items related to the different factors. This rigorous approach to item
analysis and factor selection underscores the robustness and precision of the scale development
process.

In exploratory factor analysis, one of the most commonly utilized techniques is the maximum
likelihood method. This sophisticated statistical approach, employed in the analysis phase of this
study, estimates the probability of the observed data under different factor solutions, thereby
determining the most likely factor structure for the dataset. Given that the items in this study
were found to be correlated, oblique (oblimin) rotation was applied. Unlike orthogonal rotation
methods where factors are assumed to be uncorrelated, oblique rotation allows for
intercorrelations among factors. This is particularly useful in complex psychological and social
sciences datasets where variables often share some degree of relationship®. Furthermore,
according to Pallant's 2020 guidelines, items exhibiting a value lower than 0.30 in the
communalities table were considered incompatible under a common factor. A value below 0.30
suggests that the item does not share enough common variance with other items to justify its
inclusion in a factor. This threshold is critical to ensure that each item meaningfully contributes
to a common underlying construct, thereby enhancing the interpretability and validity of the
factor analysis results. This careful consideration of methodological choices and adherence to
established statistical guidelines underscores the rigor of the analysis in this study™. Information
on the common loads along with the variance explained by the factors are exhibited in Table 4.

As a result of the analysis, items 1 and 2 were removed from the questionnaire as their
communality was below 0.3. Table 4. indicates that there is no item with a communality below 0.3.
The table draws attention to the formation of a four-dimensional scale with an eigenvalue greater

12 Omay Gokluk vd., Multivariate statistics for social sciences: SPSS and LISREL applications (Ankara: Pegem Akademi, 2010).

B Gokluk vd., Multivariate statistics for social sciences: SPSS and LISREL applications.

1 Julie Pallant, SPSS kullanma kilavuzu: SPSS ile adim adim veri analizi, cev. Sibel Balci - Berat Ahi (istanbul: Ani Yayincilik,
2017).
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than 1 and explaining 53.687% of the variance. Henson and Roberts (2006) state that the explained
variance rate should be 52% and above®. In this respect, the variance rate explained by this study
is considered to be sufficient.

Table 4. Communalities of the items, item loads and explained variance ratio

Communalities Factor Load

Values
m15 0.680 0.878
, mi6 0.692 0.864
(&}
sjv m14 0.564 0.570
@)
m7 0.427 0.721
m8 0.404 0.697
(o]
£ mo 0.377 0.659
o
(&)
% meé 0.344 0.486
w
m17 0.620 0.808
m18 0.630 0.807
m19 0.643 0.740
m20 0.556 0.732
s
= ml2 0.445 0.588
[aa]
m13 0.507 0.684
mil 0.553 0.662
. m4 0.373 0.614
o
§ m5 0.377 0.604
% m3 0.302 0.540
ko]
’§ m10 0.526 0.503
[a W}
Total Explained Variance 53.687%

Figure 2 demonstrates the Scree Plot, which is another indicator showing how many dimensions
the scale consist of.

15 Robin Henson - Kyle Roberts, “Use Of Exploratory Factor Analysis In Published Research: Common Errors And Some

Comment On Improved Practice”, Educational And Psychological Measurement, 66/3 (2006) 393-416.
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Scree Plot

Eigenvalue

Factor Number
Figure 2. Scree plot

Factor names and the items included in the factors are exhibited in Table 5.

Table 5. Factor names and the items included in the factors of the fatalism scale with regard to
occupational accidents and occupational diseases

Factor Factor Name Related Items Min. and Max. Score
Factor #1 Chance mil5, m16, m14 3-15
Factor #2 Self-control m7, m8, m9, mé 4-20
Factor #3 Belief ml17, m18, m19, m20, m12 5-25
Factor #4 Predetermination m1l3, mll, m4, m5, m3, m10 6-30

2.3. Confirmatory Factor Analysis (CFA)

After conducting the Exploratory Factor Analysis (EFA), the study progressed to a subsequent
phase involving Confirmatory Factor Analysis (CFA). The purpose of this CFA was to rigorously
test and verify the factor structure that had been initially identified in the EFA. This step is crucial
in scale development as it serves to validate the theoretical framework and dimensional structure
proposed by the EFA. In CFA, the hypothesized factor structure, which includes the number of
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factors and the loading of specific items on these factors, is statistically tested against the actual
data. This analysis provides a robust method to assess whether the data fits the proposed model.
By doing so, CFA helps to confirm the appropriateness and accuracy of the factor structure that
emerged from the exploratory phase. The CFA process involves the use of various fit indices and
statistical tests to evaluate the model fit. These indices help in determining how well the proposed
factor structure aligns with the observed data. A good model fit in CFA strengthens the validity of
the scale, indicating that the factors identified are reliable and represent the underlying
constructs effectively. Therefore, the execution of CFA following EFA is a critical step in
establishing the validity and reliability of the scale, ensuring that the scale structure is not only
theoretically sound but also empirically supported. The path diagram with regard to the CFA is
demonstrated in Figure 3.
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Figure 3. Path diagram with regard to the confirmatory factor analysis
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After the path diagram with regard to the CFA, demonstrated in Figure 3. It was stated that this
value should be at least 0.3 and above'®. A covariance was drawn between item 9 (m9) and item 6
(m6) of the scale, which were classified under the self-control dimension.

Various goodness-of-fit tests are used to examine the model fit of the scale. In this context, fit
indices of this scale, demonstrated in Figure 3. The fit indices of the scale were concluded to be
between acceptable thresholds and that they exhibited good-fit. The fit indices of CFA and the
criteria ranges specified in the literature' are provided in Table 6.

Table 6. Fit indices of the confirmatory factor analysis

Reference Value

Indices Measured Result
Acceptable Fit Good Fit Value

CMIN/DF 3<x2/sd<5 0<y2/sd =3 2.044 Good Fit
RMSEA 0.05<RMSEA=<0.08 0=<RMSEA=<0.05 0.066 Acceptable Fit
AGFI 0.85 < AGFI= 0.89 0.90< AGFI= 1 0.858 Acceptable Fit
IFI 0.90 < IFI= 0.94 0.95<IFI= 1 0.931 Acceptable Fit
TLI 0.90 < TLI= 0.94 0.95< TLI= 1 0.916 Acceptable Fit
GFI 0.85 < GFI= 0.89 0.90< GFI= 1 0.894 Acceptable Fit
CFI 0.90 < CFI= 0.94 0.95< CFI= 1 0.930 Acceptable Fit

2.4, Reliability Analysis

Reliability analysis results for the sub-dimensions of the scale are exhibited in Table 7. In our
study, when the Cronbach's alpha values between the lower 27 percent and the upper 27 percent
were analyzed, the Cronbach's alpha value for the lower 20 percent was 0.75 and for the upper 20
percent it was 0.88. These findings show reliable results on how scale reliability varies among
different participant groups.

Ismail Secer, Psikolojik Test Gelistirme Ve Uyarlama Siireci: SPSS ve LISREL Uygulamalan: (Istanbul: An1 yayincilik, 2018).
James Mcmillan - Sally Schumacher, "Evidence-based inquiry", Research in education, 6/1 (2006) 26-42; Barbara
Hazard Munro, Statistical Methods For Health Care Research (lippincott williams & wilkins, 2005); Omer Faruk Simsek,
Yapisal Esitlik Modellemesine Giris: Temel Ilkeler Ve LISREL Uygulamalart (Istanbul: Ekinoks Yayinevi, 2020).

Karin Schermelleh-Engel - Helfried Moosbrugger, “Evaluating The Fit Of Structural Equation Models: Tests of
Significance And Descriptive Goodness-Of-Fit Measures", Methods of psychological research online, 8/2 (2003) 23-74;
Daire Hooper vd., "Evaluating Model Fit: A Synthesis Of The Structural Equation Modelling Literature".
In: 7th European Conference On Research Methodology For Business And Management Studies (2008) 195-200.
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Table 7. Reliability analysis of the sub-dimensions of the scale

Dimension (Factor) Number of Items Cronbach Alpha
Chance 3 0.866
Self-control 4 0.739
Belief 5 0.874
Predetermination 6 0.801

3. Discussion

This study aimed to develop a reliable and valid measurement tool to determine the fatalistic
tendencies of the individuals working in any job towards occupational accidents and occupational
diseases.

Mainly, two criteria are needed to develop a new scale. These are validity and reliability®. A pilot
scheme is required to determine whether the 20-item draft scale is comprehensible for the
research sample. A sample size of 30-50 participants is considered to be sufficient for the pilot
scheme in question®. The reliability coefficient, sufficient for a Likert-type scale, is suggested be
above 0.70; however, it is expected to be close to 1 as much as possible®’. The Cronbach Alpha value
of the pre-test application of this study was determined as 0.72. Thus, the content validity was
completed and the draft scale took its final form.

The next step after determining the content validity of the scale was to determine the construct
validity*”. KMO and Bartlett tests should be performed primarily for factor analysis*. KMO value
is expected to be greater than 0.5 for factor analysis purposes®. The measure of the sampling
adequacy of the KMO is stated as follows. A KMO value between 0.90 to 1.00 indicates excellence
in sampling®. The KMO value and the Bartlett's sphericity test was confirmed.

Factor loadings are employed to ascertain the degree of correlation between individual items and
their corresponding factors. It is generally recommended that these loadings exceed 0.30 to
ensure a significant association®. In this study, two items that demonstrated factor loadings

Sener Biiyiikoztiirk, Sosyal Bilimler Igin Veri Analizi El Kitabi (Ankara: Pegem Akademi Yayincilik, 25. Basim, 2019).

Hasan Seker - Basaran Gengdogan, Psikolojide Ve Egitimde Olgme Araci Gelistirme (istanbul: Nobel Akademik Yayincilik,

2006).

Ata Tezbasaran, Likert Tipi Olcek Hazirlama Kilavuzu (Ankara: Tiirk Psikologlar Dernegi Yayinlari, 2008).

Cantiirk Capik vd., “Intercultural Scale Adaptation Stages, Language And Culture Adaptation: Updated Guideline".

Journal Of Nursing-Florence Nightingale, 26/3 (October 2018). 199-210.

B Biiyiikdztiirk, Sosyal Bilimler Icin Veri Analizi El Kitabt; Reha Alpar, Applied Statistics And Validity-Reliability (Ankara:
Detay Publishing, 2012).

# Ree Chan Ho vd., Impact Of Globalization And Advanced Technologies On Online Business Models (IGI Global, 2021).

Sener Bilyiikdztiirk, Data Analysis Handbook For Social Sciences Statistics, Research Pattern Spss Applications And

Interpretation (Ankara: Pegem Academy, 2017).

Brett Williams vd., “Exploratory Factor Analysis: A Five-Step Guide For Novices". Australasian journal of paramedicine,

8 (2010) 1-13.
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below 0.30 were removed from the preliminary scale. The remaining items exhibited factor
loadings that varied from 0.48 to 0.87.

For the purpose of determining the number of factors in this study, table of communalities,
eigenvalue and Scree Plots were used along with the oblique rotation as it is a structure that
requires the factors to be associated with each other. For the purpose of interpreting a scree plot
in factor analysis, the point where the ordinary structure in the graph suddenly breaks down is
taken as a basis to determine the value of the factor numbers?. Eigenvalues in factor analysis are
critical for two main purposes: they measure the amount of variance each factor accounts for in
the dataset, and they help identify the significant factors to retain in the analysis. Generally,
factors with eigenvalues greater than 1 are considered important, as they explain a substantial
portion of the variance in the data, and are thus typically retained for further analysis®. In this
respect, a factor with an eigenvalue higher than 1 is considered significant. The increase in the
variance of the scale indicates that the factor structure of that scale is strong. Accordingly, the
variance in scales with a large number of factors is expected to explain 40% or 60% of the total
factors®. In our work confirmed.

Accordingly, the structure of the Fatalism Scale with Regard to Occupational Accidents and
Occupational Diseases was examined with x2/df, RMSEA, AGFI, IFI, TLI, GFT and CFI goodness-of-
fit tests within the scope of CFA. It is stated in the literature that a x2/df value equal to or below
five indicates that the tested model has a high level of good fit*. The x2/df value here in was
calculated as 2.044 which indicates that the Scale has a good-fit. Other fit index values also the
acceptable range. Furthermore, RMSEA value of the Scale was calculated as 0.066 which indicates
an acceptable goodness-of-fit level. Fit indices in statistical analysis, particularly in models like
Confirmatory Factor Analysis (CFA), are a set of values that are interconnected and evaluated
collectively to determine how well a proposed model fits the observed data. These indices are
derived from various aspects of the model and are closely related to each other in assessing the
model's overall quality. Each fit index focuses on a different dimension of model fit, such as the
discrepancy between the observed and predicted data, the complexity of the model, or its
predictive power. When these indices are evaluated together, they provide a comprehensive
picture of the model's performance. This holistic approach is essential because relying on a single
index might not capture all the nuances of the model's fit. By considering multiple fit indices,
researchers can make a more informed judgment about the suitability of their model, leading to
more robust and reliable findings®'. For this purpose, the four-factor structure of the scale was
further evaluated and validated for relevance after the EFA.

7 Andy Field, Discovering statistics using SPSS (London (UK): Sage Publications Ltd. 2009).

Hakan Baydur - Erhan Eser, "Uygulama: Yasam Kalitesi Olceklerinin Psikometrik ¢8ziimlenmesi, Saglikta Birikim, 1/2
(2006) 99-123.; Andrea Marshall vd., "Assessing Psychometric Properties Of Scales: A Case Study", Journal of Advanced
Nursing, 59/4 (2007) 398-406.

Sener Biiyiikoztiirk, A Booklet On Data Analysis For Social Sciences (Ankara: Pegem Publishing, 2010).

0 Mousa Alavi vd., “Chi-Square For Model Fit In Confirmatory Factor Analysis”, Journal Of Advanced Nursing, 76/9 (2020)
2209-2211..

Todd Lewis, “Evidence regarding the internal structure: Confirmatory factor analysis", Measurement and Evaluation
in Counseling and Development, 50/4 (2017) 239-247.
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Thereafter, the reliability analyzes of the Fatalism Scale with Regard to Occupational Accidents
and Occupational Diseases were performed. The cut-off value of item-total correlations of 0.30
and above® indicates that the participants understood the statements correctly. In addition, item
discrimination values of scale was high®. Item discrimination values herein varies between 0.878
and 0.455. These results indicated that item discrimination values of the Fatalism Scale With
Regard To Occupational Accidents and Occupational Diseases were high, its items were clear and
objective.

The most prevalent method for assessing internal consistency in Likert-type scales is the use of
the Cronbach Alpha coefficient. This statistical tool is integral for evaluating the extent of
correlation and interrelatedness among the items within the scale. Cronbach's Alpha essentially
measures how well a set of items consistently represents a single latent construct or variable.
When applying Likert-type scales, which often involve responses to various statements on a scale
(such as strongly agree to strongly disagree), Cronbach's Alpha helps in determining whether the
responses across these items are consistently aligned. A higher Cronbach's Alpha value indicates
a stronger correlation among the items, suggesting that they are likely measuring the same
underlying concept or construct. This makes it an essential measure in scale development and
validation, ensuring that the scale reliably assesses the intended psychological or behavioral
attribute®. Scales with a Cronbach's alpha value between 0.80-1.00 are considered to have high
reliability”. Accordingly, our scale as per the Cronbach Alpha value was determined to be 0.81.
Cronbach's alpha values for the four sub-dimensions of the scale were determined respectively as
0.86 for chance, 0.73 for self-control, 0.87 for belief and 0.80 for predetermination.

Conclusion

At the end of the validity and reliability analyzes performed with the purpose of scale
development within the scope of this study, it has been revealed that the scale is a valid and
reliable scale. The 18-item scale is 5-point Likert-type scale and consists of 4 sub-dimensions. This
scale will contribute to the determination of fatalistic perceptions, particularly with regard to
occupational accidents that develop instantly in the workplace or occupational diseases that
occur during and due to the execution of the work. In particular, it will contribute to providing
the necessary training on this subject for the nurses or workplace nurses providing health care
services and to minimize the potential risks that may arise. Thus, necessary measures will be taken
against occupational accidents and diseases. It is considered to positively affect the participation
of employees in health screenings. This scale can further be adapted addressing individuals living
in different cultures.

Tavsancil, Tutumlarin Olgiilmesi Ve SPSS ile Veri Analizi.

Tavsancil, Tutumlarin Olgiilmesi Ve SPSS ile Veri Analizi; Biiyiikdztiirk, Sosyal Bilimler Igin Veri Analizi El Kitabu.
Gapik, Intercultural Scale Adaptation Stages, Language And Culture Adaptation: Updated Guideline, 199-210.

* Reha Alpar, Applied Statistics And Validity-Reliability With Examples From Sports, Health And Educational Sciences (Ankara:
Detay Publishing, 2010).
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APPENDIX

IS KAZALARI VE MESLEK HASTALIKLARINA YONELIK
KADERCILIGI OLGEGE

Kesinlikle

katilmiyorum

Katilmiyorum

Kararsizim

Katiliyorum
Kesinlikle
katiliyorum

1. ve 2. maddeler dlcek gegerliligi siirecinde Glgekten

ctkarilmistr.

3. Is kazalar1 beklenmedik bir anda olur ve énlemek
icin yapabilecek hicbir sey yoktur.

4. Is kazalar1 veya meslek hastaliklar1 kaderimdir
deyip basima gelmesine izin veririm.

5. Her is olacagina varir deyip is kazalar1 ve meslek
hastaliklarini pek umursamam.

6. Is kazasi gecirmek veya meslek hastaligina
yakalanmak kendi davranislarimdan kaynaklandiginm

diistiniirtim.

7. Is kazasi gegirme veya meslek hastaligina
yakalanma ihtimalim gosterdi§im c¢abaya gore
sekillenecektir.

8. Dikkat diizeyime gére is kazasi gecirme veya meslek
hastaligina yakalanma ihtimalimi diisiirecegime

inanirim.

9. Is kazasi gegirme veya meslek hastaligina
yakalanma benim elimdedir.

10. Nazar boncugu, tiitsii gibi nesneler takmak beni is
kazas1  gecirme  veya  meslek  hastaligina
yakalanmaktan korur.

11. Cin tarzinda bazi kelimeleri sdylersem carpilip is
kazas1 gecirme veya meslek hastaligina yakalanma

ihtimalim artar.

12. Calisacagim yere sag ayakla girmek, sag elle yemek
yememin is kazasi gecirme veya meslek hastaligina
yakalanma karsi koruyucu olacagina inanirim.

13. Galisirken kara kedi gérmem, merdiven altindan
ge¢mem gibi davranislarimin ugursuzluklar: kaynakl
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is kazas1 gecirme veya meslek hastalifina yakalanma

ihtimalimi arttirabilirim.

14. K6t sans nedeniyle is kazasi gecirmem veya
meslek hastali§ina yakalanmam artabilir.

15. Baz1 insanlar dogustan sansli oldugu icin dnlem
almazsa bile is kazas1 gecirme veya meslek hastaligina
yakalanma ihtimali diistiktiir.

16. lyi bir sansa sahipsen is kazasi gecirmen veya
meslek hastali§ina yakalanman ¢ok dustiktiir.

17. Ibadetlerimi yerine getirirsem is kazasi gecirme
veya meslek hastahifina yakalanma ihtimalimi

azaltirim.

18. Inancima gdre hareket etmedigimde is kazasi
gecirme veya meslek hastaligina yakalanma ihtimalim

artar.

19. Dini bilgilerimi artirirsam is kazasi gegirme veya
meslek hastaligina yakalanma ihtimalim azalir.

20. Dinin yasak ettigi seyleri yaparsam is kazasi
gecirme veya meslek hastaligina yakalanma ihtimalim
artar.

Kader
22/1, 2024

198




Rader

e-ISSN: 2602-2710

Cilt: 22, Sayr: 1, 2024, ss. 199-205

Volume: 22, Issue: 1, 2024, pp. 199-205

Adalet Nedir?

“Kelsen, Hans. Adalet Nedir?. cev. Miicahid Kaya - Ahmet Faruk Caglar.
istanbul: Albaraka Yayinlari, 2023, 88 s.”

fbrahim AKSU

Dog. Dr., Erzincan Binali Yildirim Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Erzincan/Tiirkiye

Associate Professor, Erzincan Binali Yildirim University, Faculty of Theology, Erzincan/Tiirkiye
aksuibrahim34@gmail.com | orcid.org/0000-0002-7172-4204 | ror.org/02h1e8605

Makale Bilgisi

Makale Tiirii

Kitap Kritigi

Gelig Tarihi

11 Nisan 2024

Kabul Tarihi

21 Haziran 2024

Yayn Tarihi

30 Haziran 2024

Intihal

Bu makale, intihal yazilimu ile taranmustir. intihal
tespit edilmemistir.

Etik Beyan

Bu ¢alismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik
ilkelere uyuldugu ve yararlanilan tiim ¢alismalarin
kaynakcada belirtildigi beyan olunur (ibrahim Aksu).

CC BY-NC-ND 4.0 lisans: ile lisanslanmistir.

Article Information

Article Type

Book Review

Date Recieved

11 April 2024

Date Accepted

21 June 2024

Date Published

30 June 2024

Plagiarism

This article has been scanned with plagiarism
software. No plagiarism detected.

Ethical Statement

It is declared that scientific and ethical principles
have been followed while carrying out and writing
this study and that all the sources used have been
properly cited (Ibrahim Aksu).

Licensed under CC BY-NC-ND 4.0 license.


mailto:aksuibrahim34@gmail.com
http://orcid.org/0000-0002-7172-4204
http://ror.org/02h1e8605

Adalet Nedir?

Oz

Hans Kelsen'in (8. 1973) Adalet Nedir? baslikli eserinde incelenen en temel mesele adaletin mutlaklig1 yahut goreceliligi
meselesidir. Yazar bu ¢ercevede su sorulara yanit aramaktadir: Mutlak adalet miimkiin miidiir? Eger miimkiin ise bu nasil
gergeklestirilebilir? Sayet miimkiin degil ise mutlak yerine goreceli bir adaletin pesinden kosmak “adaletsizlik”ten
kaynakli oldugu diistiniilen problemlerin dogurdugu olumsuz sonuglar: azaltabilir mi? Kelsen’in bu sorular1 yanitlamak
iizere yaptig1 sorusturmalar eseri adalet iizerine ¢alisanlarin ve adalet nedir sorusunun pesinde kosanlarin bigane
kalamayacagi bir incelemeye ddniistiirmektedir.

Anahtar Kelimeler: Siyaset, Ahlak, Mutluluk, Erdem, Adalet, Mutlaklik, Gérecelilik.
Abstract

The most fundamental issue tackled in Hans Kelsen’s (d. 1973) What is Justice? is the question of the absoluteness or
relativity of justice. In/Within this framework, the author seeks answers to the following questions: Is absolute justice
possible? If so, how can it be achieved? If it is not possible, can the pursuit of relative justice rather than absolute justice
reduce the negative consequences of the problems thought to be caused by 'injustice'? Kelsen’s attempts to answer these
questions make this work a study that cannot be ignored by anyone concerned with justice and the question of what
justice is.

Keywords: Politics, Morality, Happiness, Virtue, Justice, Absoluteness, Relativity.

Giris

Saf Hukuk kavrami ile iinlii Avusturyali-Amerikali yazar Hans Kelsen’in (8. 1973) kaleme aldig1
Adalet Nedir? baslikli bu eser, Miicahid Kaya ile Ahmet Faruk Caglar'in ¢evirisi araciligiyla dilimize
kazandirilmis ve Albaraka Yayinlar: tarafindan 2023 yilinda yayinlanmistir. Calisma yazara ait

dokuz ana bdliim ile Robert Walter tarafindan yazilmis, hayatina ve eserlerinin igeriklerine dair
detaylari okuyucuya aktaran bir sonsézden olusmaktadir.

Adalet hem bireylerin hem de toplumlarin pesinden kostugu biiyiik ideallerden birdir. Bliytkligii
bireylerle toplumlarin hayatinda oynadigi miihim rolden ileri gelirken idealligi de ne bireylerin
ne de toplumlarin onu bir tiirlii gercek manada elde edebiliyor olusundan kaynaklanmaktadir. Her
ne kadar elde edilmesi zor ve belki de imkansiz gibi gériinse de elbette buradan bu y6nde bir
ugrasin anlamsiz olacagi sonucu ¢ikarilamaz. Madem ki boylesi bir ugrasin anlami her haliikarda
bulunmakta, o zaman adaletin pesinde kosabilmek adina atilacak ilk adim, hig siiphesiz, “adalet
nedir?” diye sormaktir. Burada tamitmayi amagladigimiz kitap da tam olarak bununla
ilgilenmektedir.

Hans Kelsen'in eseri boyunca ¢dzmeye gayret ettigi temel sorun adaletin mutlakligi-goreceliligi
sorunudur. O bu ¢ercevede su sorulara yanit aramaktadir: Mutlak adalet miimkiin miidiir? Eger
miimkiin ise bu nasil gerceklestirilebilir? Sayet miimkiin degil ise mutlak yerine goreceli bir
adaletin pesinden kosmak “adaletsizlik”ten kaynakli oldugu diisiiniilen problemlerin dogurdugu
olumsuz sonuglar1 azaltabilir mi? Kelsen’in cevab: mutlak adaletin miimkiin olmadig1, bunun
yerine goreceli bir adalet anlayisinin benimsenmesi gerektigi seklindedir. Yazar séz konusu bu
cevabini gerekgelendirmek {izere eserinin her bir béliimiinde adalete iliskin farkl
kavramsallastirmalar ile tarih boyunca 6nemli filozoflarin gelistirmis olduklar: belirli adalet
anlayislarini incelemekte ve bunlarin icerdikleri agmazlari ayr1 ayr ortaya koymaya
calismaktadir.
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Inceleyen: tbrahim AKSU

1. icerik Analizi

Mutluluk klasik dénem filozoflarimin hep bir agizdan insan tiirii i¢in nihai gaye olarak
belirledikleri varlik durumunun adidir. insan yasami igin tasidigi bu énem dolayisiyla da felsefe
tarihinin en bagat konular arasinda yer almaktadir. Mutluluk konusunu ele alan klasik dénem
eserlerini inceledigimizde hemen goze ¢arpan hususlardan biri mutlulugun erdemle olan yakin
iligkisidir. Erdemler arasinda ise Ozellikle adaletin mutluluga ulasma siirecinde ayr1 ve
vazgecilmez bir yerinin oldugu gézlemlenmektedir. Kelsen kitabinin ilk béliimiinde tam da bu
yeri, adalet ile mutluluk arasindaki iliskiyi sorgulamaktadir.

Kelsen agisindan bakildiginda adaletin mutluluk i¢in vazgecilmez sayilmasi, daha da Gtede
adaletin “toplumsal mutluluk” ile 6zdeslestirilmesi yaygin bir kabuldiir (s. 11). Fakat bu kabul
kadar net olmayan husus ise mutlulugun nasil anlasilmas: gerektigidir (s. 12). Mutluluk sayet
“dznel bir duygu” seklinde anlagilacaksa adaletin herkesi mutlu kilmay1 basaramayacag aciktir;
giinkii bu durumda farkli mutluluklarin ¢atigmasi kaginilmazdir (s. 12). Mutluluk bunun aksine
bireysel diizeyde degil de toplumsal diizeyde aranan bir sey olacaksa, bireyin degil de toplumun
mutlulugu hedeflenecekse, bu senaryoda da bireyin 6nemli 6l¢iide ortadan kaybolacag asikardir.
Zira boylesi bir mutlulukla kastedilen “ancak toplumsal otoritenin, yani yasa koyucu tarafindan
karsilanmaya deger olarak kabul edilen yiyecek, giyecek, barinma vb. gibi belirli ihtiyaglarin
karsilanmasi”ndan ibaret olabilir. Hig siiphesiz mutlulugun bu tiirden ihtiyaglarin karsilanmasi
seklinde anlasilmasi onu tarih boyunca yiiklene geldigi temel anlamlardan biraz uzaklastiracaktir
(s. 14). Oyleyse, mutlulugun bireysel bir olgu olmaktan cikip gercek manada “sosyal bir kategori”
halini alabilmesi ancak ve ancak sézii edilen bicimde ciddi/radikal anlam degisikligine
ugramasiyla miimkiin olabilir. (s. 15). Yazar bu déniisiimii, “6zgiirliik” kavraminin “toplumsal bir
ilke” haline gelmesi siirecinde gecirdigi doniisiime benzetmekte ve bdyle bir sey s6z konusu
oldugunda o zaman adaletin toplumsal mutlulukla 6zdeslestirilmesinin anlamh gériilebilecegini
belirtmektedir (s. 15).

Bireylerin ve toplumlarin birer “deger” olarak gordiikleri nitelikler hem mahiyet itibariyle hem
de dnem ve siralama itibariyle degisiklik gosterebilmektedir. Baska tiirlii syleyecek olursak bir
birey veya toplumun degerler kiimesinde yer alan nitelikler étekininkinde bulunamayabilecegi
gibi, ayn1 deger kiimesini benimseyen birey ya da toplumlar ilgili degerler arasinda birbirinden
farkli hiyerarsiler de kurabilir; rnegin bireylerden ya da toplumlardan biri x degerini en yiiksek
deger ve en yiice iyi seklinde gdrebilirken bir baskasi y degerini gorebilir. Degerler arasinda
karsimiza gikabilecek bu tiirden farklilasmalar Kelsen’in de ilgisini ¢ekmistir ve o eserinin ikinci
béliimiinde adaleti merkeze alarak bu konuya egilmistir (17-21). Yazara gdére degerlerin
hiyerarsilerini belirleyen faktér insanin rasyonel yonii degil duygu ve arzu ydniidiir. O nedenle de
degerlerin o6nceligi s6z konusu oldugunda “rasyonel-bilimsel bir karara varmak kesinlikle
miimkiin degildir” (s. 18).

Degerlerin belirli bir gérecelilik tasimasi, her bir ahlaki 8zne sayisinca farkh degerler kiimesinin
oldugu anlamina da gelmemektedir. Zira degerler ve bunlarin hiyerarsileri {izerinde toplumsal
diizeyde daima belirli bir mutabakattan soz edilebilir. Clinkii nihai noktada “pozitif bir deger
sistemi, bir bireyin kendi basina, keyfi olarak ortaya koydugu bir sey degildir. Bu deger yargilari,
bireylerin i¢inde bulundugu toplum tarafindan (aile, kabile, klan, kast, meslek gibi) ve belirli
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ekonomik kosullar altinda birbirlerine uyguladiklar1 karsilikli etkinin sonucu olarak ortaya
cikmaktadir” (s. 23). Degerler kiimesinin ve hiyerarsisinin salt bireye endeksli olamayip varlik ve
devamhilik agisindan topluma, toplumsal mutabakata bag(im)li olmasi, bahse konu deger
hakkinda belirli bir nesnellik ve rasyonellik (!) iddiasi ortaya cikarir. Yazar boylesi bir iddianin
ortaya ¢ikisini insanin “mesrulastirma/rasyonellestirme” ihtiyacina baglamaktadir. Zira ona gére
“davramslarim haklhlastirmaya/mesrulastirmaya derinden ihtiya¢ duymasi, vicdan sahibi olmasi
insanin bir 6zelligidir. (...) belki de insanlarla hayvanlar arasindaki farklardan biridir” (s. 25).
Kelsen kitabinin bu figlincii bélimiinii bu meseleye ayirmakta ve mesrulastirma eylemi ile
toplumlarin adalet ihtiyaci arasinda dogrusal bir irtibat kurmaktadir. Yazarin bsliim baglaminda
vardig1 netice ise rasyonel zeminde gerceklestirilebilecek mesrulastirmalarin daima kosullu
mesrulastirmalar olabilecegi ve sayet bunun Stesinde mutlak bir megrulastirma ve dolayisiyla da
mutlak adalet aramiyorsa bunun ancak “dine ve metafizige yonel”mek ile miimkiin hale
gelebilecegi seklindedir (s. 29).

Mutlak adaletin metafizik ile siki iliskisi cercevesinde Kelsen dérdiincii béliimde iki dnemli figiirii
glindeme getirmektedir. ilki Platon, ikincisi de Hz. isa’dir (as). Hem metafizikten hem de adaletten
bahsedildiginde akla gelebilecek filozoflarin basinda hic siiphesiz Platon bulunur. Nitekim bu
filozofun biitiin felsefi sisteminin merkezinde hangi kavram ve sorun yer aliyor sorusunun cevabi
adalettir ve o bu soruna bir cevap gelistirebilmek icin de ¢cokga bilinen idealar kurami adli kurami
gelistirmistir (s. 31). Bukuram cergevesinde ortaya koydugu diisiinceler icerisinde “’Adalet nedir?’
sorusu, esasinda ‘Iyi nedir ya da Mutlak yi nedir?’ sorusuyla baglantilidir” (s. 32). Kelsen’e gére,
Platon’un tiim bu adalet/iyi/mutlak iyi sorusturmalari neticesinde vardigi sonug sdyle ifade
edilebilir: “[...] adalet, Tanr1 tarafindan sadece secilmis bir azinlifa emanet edilmistir ve onlarin
saklamasi gereken bir sirdir, zira o baskalarina aktarilamaz” (s. 32).

Tipki Platon gibi, Kelsen agisindan bakildi§inda, Hz. isa'nin (as) ve onun sundugu &gretinin
temelinde de adalet yatmaktadir ve o, “Eski Ahit’in rasyonalist formiiliinii, yani ‘géze goz, dise dis
[cezalandirma] ilkesini siddetle reddettikten sonra, yeni, gercek adalet anlayisi olarak sevgi
ilkesini ilan eder: kotiilige kotiiliikle degil iyilikle karsilik vermek, kétiiliige direnmek degil,
kotiiyii, hatta diismani sevmek” (s. 33). Yazar Hz. Isa’nin séziinii ettigi sevginin esasinda insanin
sevgisi degil Tanr’'nin sevgisi oldugunu ve bu sevginin de yine Tanri korkusu ile birlikte
benimsenmesi gerektigini -ki bu yaklasimi islam diisiincesindeki “beyne’l-havf ve'r-recd” ilkesine
benzetebiliriz- 8ne stirmektedir (s. 33-34). Kelsen i¢in her ne kadar burada bir celiski gériilmekte
ise de bu -Hristiyanlik agisindan- yalnizca insan akli i¢in gegerli, dolayisiyla da “gdriiniiste” bir
celiskidir. Nitekim Pavlus da meseleyi izah etmek adina “[...] felsefenin, yani mantiksal-rasyonel
bilginin ilahf adaletin sirrina ulastirmayacagini, adaletin [bilgisinin] sadece Tanri'ya sevgi ile iman
edenlere acik olacagini” belirtir (s. 34.) Su halde, Kelsen’in bu kaydettiklerine bakarak diyebiliriz
ki gerek Platon ve gerekse Hz. Isa'nin (as) 6gretisi acisindan gergek/mutlak/ilahi adalet ancak
sinirli sayida insanin bilgisine/kavrayisina acik bir olgudur.

Kelsen tiim bu agiklamalarinin ardindan besinci béliimde bu kez adaleti somut ve uygulanabilir
kilma adina filozof ve diisiiniirlerce gelistirilmis farkli formiillerin {izerine gitmekte ve bunlarin
tutarsizhgini/gegersizliini gostermeye gayret etmektedir. ilgili formiiller icerisinde ele
alinanlardan ilki ve en yaygin olani “herkesin hakkini teslim etmek” olarak adalettir. Adaletin bu
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formiilii/kavranisi, Kelsen’e gore, mutlak bir adalet anlayisina ulasabilmek agisindan bakildiginda
ici tamamen bos bir formiilasyondur. “Glinki herkesin ‘hakki’ olarak kabul edilebilecek seyin
gercekte ne oldugu sorusu cevapsiz kalmaktadir” (s. 35). Sayet buradaki “hak”kin ancak muayyen
bir sosyo-politik diizende belirginlestirilebilecegi sdylenecek olursa, o vakit formiilasyonu
kurtarmak miimkiin hale gelir fakat burada da artik mutlak degil géreceli bir adalet s6z konusu
olur (s. 36). Yazar, benzer sekilde, adalete iliskin diger formiilasyonlari da ele alir, Bunlar kisaca
“iyilige iyilik, kétiiliige kotiiliik (miitekabiliyet) olarak adalet” ve farkli alt cesitleriyle birlikte
“esitlik olarak adalet”tir. Kelsen’e gére yine bu formiilasyonlar ancak géreceli bir adaletin ilke
olarak benimsenmesi neticesinde anlam kazanabileceklerdir (s. 36-43).

Kelsen adalete iliskin bu genel formiilasyonlardan sonra alti, yedi ve sekizinci béliimlerde Bati
diisiincesi geleneginde siirdiirillen adalet tartismalarinda basat roller istlenen isim ve
yaklasimlara odaklanmaktadir. Bu baglamda Aristoteles’in orta olma teorisini (s. 47-50), Kant'in
kategorik buyrugunu (s. 45-46) ve 17.-18. yiizyillarin poptiler hukuk &gretisi olan dogal hukuk
dgretisini ele almaktadir (s. 51-53). Bunlarin adalet kavramina ¢izdikleri anlam cercevelerini
sorgulayarak celiskilerini géstermeye calisan Kelsen, nihai noktada bunlarin da mutlak adalete
iliskin rasyonel bir zemin olusturmaya yonelik birer “beyhude girisim” olmaktan G&teye
gidemediklerini dile getirmektedir (s. 47).

Eserin boliimlerinden sonuncusuna geldigimizde Kelsen’in dogrudan adaletin mutlakligina ve
goreceliligine iliskin bir tartismaya giristigini gormekteyiz. Kendisi bu tartismadaki tavrini daha
ilk ciimleden agikca belli etmektedir: “Insanlik tarihi bize bir sey 6gretmisse, o da rasyonel olarak
biitiiniiyle gecerli bir adil davranis normu, yani zit davramsin da adil olabilecegi olasiligini
dislayan bir norm bulmaya ¢alismanin beyhude oldugudur” (s. 55). Ona gére insan akli olsa olsa
ancak goreceli degerleri kavrayabilir ve o nedenle de “mutlak adalet, irrasyonel bir idealdir” (s.
55). Oyleyse, tek gercek hakikat, cikarlar ve bunlar arasindaki catismadir. Peki, adalet insanin
pesinden kosmaya usanmadigi bir ideal olduguna ve insanin bulundugu yerde de ¢ikar
catismalarindan kaginilamadigina gore, adalet-gikar arasindaki gerilim nasil ¢oziime
kavusturulabilir? Kelsen bu soruya cevap olarak iki yolun miimkiin oldugunu belirtmektedir. ilki
taraflardan biri lehine digerinin ¢ikarlarim hige saymak, ikincisi de sdz konusu ¢ikarlar arasinda
su veya bu dlctide gegerli bir uzlasi zemini olusturmak. Madem ki ¢ikar ¢atigmalarinda taraflardan
yalnizca birinin iddiasini ve ¢dziimiinii adil kabul edebilmek rasyonel olarak kanitlanabilecek bir
sey degildir, o halde ilk secenek masadan kalkmaktadir. Geriye kalan ise sadece ¢ikarlarin
uzlagisidir (s. 55-56). Nitekim “toplumsal barisin en yiiksek” deger oldugu kabul edilirse, uzlasmaci
¢6ziim adil goriinebilir. [Ne var ki] baris adaleti (Gerechtigkeit des Friedens) bile mutlak degil, sadece
géreceli bir adalettir” (s. 56)."

Sonug

Insan tabiat1 geregi sosyal bir canlidir ve hemcinsleri ile bir araya gelmek insan tiirii i¢in
kaginilmazdir. Bu gergek, tarih boyunca tiim diisiiniir ve filozoflarin vurguladigi bir husus

! italik vurgular tarafimiza aittir.
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olmustur.? Ne var ki, bir araya gelmenin dogal ve zorunlu olusu, bir araya gelindiginde

.

kurulabilecek sosyo-politik diizenleri kendiliginden “iyi” kilmaya yetmemektedir. Verili bir

’

sosyo-politik diizenin “iyi” sifatini elde edebilmesinde ve bir kere olusan o diizenin varhigim
devam ettirebilmesinde adina adalet dedigimiz degerin/kavramin son derece hayati bir rolii
bulunmaktadir. Nitekim adaletin bu merkezi konumunun da alt1 yine ayni diistiniir ve filozoflarca
en az insanin sosyal bir canli olusu kadar ¢izilmistir.® iste Hans Kelsen’in burada tanittigimiz eseri

béylesi 6nemde bir kavrami kendisine inceleme konusu yapmustir.

Kelsen'in eserini bir biitlin olarak degerlendirdigimizde, hacminin kiiiikliigiine ragmen adalet
adina giindeme gelebilecek soru(n)larin pek coguna yer verdigini sdyleyebiliriz, ki bu nitelik eser
icin 8nemli bir artidir. Eserin yazimini yonlendiren temel bakis acisi ise sdyle 6zetlenebilir: Adalet
hicbir sekilde “mutlak” bir kavram olarak goriilemez ve mutlaklastirilamaz. O nedenle de her
zaman ve zeminde gecerli bir adalet nosyonunun pesinde degil de “géreceli” bir adalet
kavrayisinin izinde olmak, en azindan erisilebilirlik ve gerceklestirilebilirlik niteligi tasidigindan
otiirli, daha degerli bir cabadir. Yazar bu bakisi acisimin yonlendirmesi ile stirdiirdiigi
sorusturmalarinda hem diisiince tarihi boyunca adalet kavramina iligkin gelistirilen temel
formiilasyonlari/kavramsallastirmalari elestirmis hem de adi adaletle, adalet incelemeleriyle
dzdeslesmis biiytik diisiiniirlerle kisa ve 6z bir cercevede de olsa hesaplagmistir. Dahasi tiim bu
elestiri ve hesaplasmalarinda belirli 5lgiide basar1 kaydettigini de belirtmek miimkiindiir. Fakat
bu durum bizzat yazarin da elestiriye muhatap olabilecegi gercegini ortadan kaldirmamaktadir.

Yazara yoneltilebilecek elestirilerden ilki, hesaplastigi filozoflar1 ve fikirleri son derece basite
indirgeyerek eserinde aktarmis olmasidir. S6z konusu durum eserin “kisa ve 6z” olmasina katkida
bulunsa da kimi durumlarda okuyucunun metinden saglikli sonuglar ¢ikarabilmek i¢in baska
kaynaklara miiracaat etmesini zorunlu kilmaktadir. Bu da eserin hedef kitlesini kismen
daraltmakta ve onu uzmanlar igin yapilmis bir inceleme olmaya bir miktar yaklastirmaktadir.

Yazar igin giindeme gelebilecek daha 6nemli bir elestiri ise temel iddiasina dairdir. Kelsen her ne
kadar adaletin mutlakliginin imkansizligini ve o nedenle de aslinda tercih edilebilecek “rasyonel
bir secenek” olamayacagini géstermek icin ¢ok ¢aba sarf etse de ayni boyutta bir ¢cabay1 adaletin
goreceliligini kanitlayabilmek i¢in ortaya koymamaktadir. Halbuki mutlak adaletin yoklugundaki
tek secenek goreceli adalet degildir, bunun yaninda, adalet tartismalarim biitiiniiyle ve her
bigimiyle anlamsiz kabul etmek de olasiliklar arasinda yer almaktadir. O nedenle de adaletin
goreceliligi ile anlamsizli§i seceneklerinden herhangi birini kabul etmek ancak gerekli
delillendirmeler yapildiginda “rasyonel bir secenek” haline gelebilir. Ne var ki, boylesi bir
delillendirme konusunda eserin zayifliginin altini 1srarla ¢izmek gerekmektedir.

Sonug olarak, Hans Kelsen'in bu hacmi kiigiik fakat icerigi zengin eseri, kaydedilen elestiri
noktalar1 hatirda tutulmak kaydiyla, adalet tizerine ¢alisanlarin ve adalet nedir sorusunun pesinde
kosanlarin bigine kalamayacag bir incelemedir diyebiliriz.

Konuya dair bk. ilhan Kutluer, “Insanin Toplumsal Dogast: Klasik Osmanl Diisiincesinde ‘Medeni bi't-Tab’ ve
‘Temeddiin’ Terimlerinin Kavramsal Cercevesi”, Osmanli Diisiincesi: Kaynaklar: ve Tartisma Konulari, ed. Fuat
Aydin vd. (istanbul: Sultanbeyli Belediyesi, 2019), 265-300.

Bk. fbrahim Aksu, “GazzAli’de Siyasi Adalet”, Islam Diisiincesinde Adalet, ed. Omer Tiirker - Yunus Kaplan (istanbul:
Fikir Kitap, 2024), 281 vd.
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Zemahseri'nin Itikadf Gériisleri

Oz

Bu ¢alismaya konu olan eser, Zemahseri'nin gdriislerinin yam sira hayatin, kisiligini ve Mu‘tezile mezhebi igerisindeki
yerini konu edinmektedir. Daha 6nce de Zemahseri hakkinda zellikle eserleri merkeze alinarak birtakim calismalar
yapilmustir. Ancak bu eserde, dnceki arastirmalardan farkli olarak, onun sahsi ve yasami da 6n plana ¢ikarilarak kapsamli
bir biyografi sunulmaktadir. Eser hem akademik camiaya hem de islam diisiincesine ilgi duyan genel okuyucu kitlesine
hitap edecek nitelikte olup, kelam alaninda ¢alisanlar i¢in 6nemli bir kaynak niteligi tasimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Mu‘tezile, Zemahser?, itikad, Us(il-i Hamse.

Abstract

The book under review delves into the views of Zamakhshari along with his life, personality, and his position within the
Mu'tazilite school of thought. While previous studies have primarily focused on his works, this work uniquely emphasizes
his personal background and provides a comprehensive analysis of his theological perspectives. For the first time, the
author systematically explores his life and theological views, making it a valuable resource for scholars in the field of
Islamic theology.

Keywords: Islamic Theology, Mu'‘tazilism, Zamakhshar, Creed, al-Usil al-khamsa.

Girig

Hicri IL. (VIIL.) yiizyilin baslarinda, ekollerinin biiyiik giinah isleyen kisi hakkindaki goriisiine karst
cikist ile bilinen Vasil b. Ata (6. 131/748) ve Amr b. Ubeyd'in (6. 144/761) farkli bir teori ortaya
koymalariyla Basra’da zuhur ettigi belirtilen Mu‘tezile’nin, islam diisiince diinyasina katkilart
tartisilmazdir. Onlarin, islam’in farkli din ve inanglarin hakim oldugu diger cografyalara
yayilmasinda karsilasilan itikadi dezenformasyonlarin éniiniin kesilmesi, islam akaid esaslarinin
yerlesmesi, muhafaza ve miidafaa edilmesinde biiyiik hizmetleri olmustur. islam tarihinde kelam,
belagat, cedel ve miinazara ilimlerinin kurucusu olarak da yine Mu‘tezile kabul edilmistir. Bu
derece 6nemli bir diisiince ekoliiniin 6nde gelen simalarindan biri olan Ebii’l-K4sim Mahm{d b.
Omer b. Muhammed el-Harizm1 ez-Zemahser? (6. 538/1144), daha cok miifessir ve dil bilimci
olarak taninmakla birlikte, kelam alaninda da kiymetli eserler ve gorisler ortaya koymus bir
kisidir. Islam diisiincesinde kendi cenahindan olmayan bir diisiiniiriin eserini benimsemek ve
miistefit olmak ender goériilen bir durumdur. Zemahseri’nin el-Kessdf adli tefsiri de bu ender
eserlerden biri olmustur. Onun mahut tefsirinden basta Siinniler olmak iizere Siiler ve Sifiler
yararlanmislardir. Bu kadar basarili bir diisiiniiriin hayatinin simdiye kadar muntazam bir sekilde
ele alinmamis olmas: bir eksikliktir. Calismaya konu olan eser, bu manada Zemahseri’nin hayatini,
kisiligini ve Mu‘tezile mezhebi icerisindeki yerini konu edinmektedir. Daha dnce de Zemahseri
hakkinda 6zellikle eserleri merkeze alinarak birtakim calismalar yapilmistir ancak 6nceki
arastirmalardan farkl olarak, onun sahsi ve yasami da 6n plana ¢ikarilarak kapsamli bir biyografi
sunulmaktadir.
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1. icerik Analizi

Altun, 2019 yilinda Zemahseri'nin itikadf Goriisleri bashigiyla savundugu doktora tezini daha sonra
ayni isimle kitaplastirip 2023 yilinda yayimlamistir. Ug ana bsliimden olusan bu eserde, 6nséz ve
girisin ardindan birinci bdliimde Zemahseri’nin hayati, edebi ve ilmi kisiligi ile kelam ekolleri
icerisindeki yeri ele alinmistir. ikinci béliimde Zemahseri'nin, Mu‘tezile’nin usfil-i hamse
cercevesinde kelami gdriisleri incelenmistir. Ugiincii béliimde ise niibiivvet ve sem’iyyata iliskin
yorumlar: aktarilmis, sonug ve bibliyografya ile eser nihayete erdirilmistir. Eser, zengin bir
kaynakcaya sahip olsa da ana kaynak olarak Zemahseri'nin keldma dair yazdig: Kitdbii'l-Minhdc fi
ustlii’d-din adli eseri ile el-Kessdf ‘an haka@’iki gavamizi’t-tenzil ve ‘uyini’l-ekavil fi viicithi’t-te’vil isimli
tefsiri merkeze alinmustir. Bu iki eserin yani sira Mu'‘tezile'nin 6ncii isimlerinden ve ayni zamanda
Zemahseri'nin takip ettigi bir dlim olmasindan &tiirii KAd? Abdiilcebbar'in (8. 415/1025) Serhu’l-
usttli’l-hamse adli eseri de Altun’nun ¢okga istifade ettigi bir diger kaynaktir.

Zemahseri'nin hayaty, kisiligi, diger ilimlerle olan miinasebeti ve hakkinda Sii oldugu, Mu‘tezili
goriislerden dondiigi seklinde ileri siiriilen iddialar ile onun bilginin kaynagina dair yaklasiminin
islendigi birinci bsliimde yazar, genis bir perspektifte konuyu ele almis ve hayatini detayl bir
sekilde aktarmistir., Zemahseri'nin, Nizdmiye Medresesi Hocasi Eb(i Mansiir Cevaliki’den (&.
540/1145) ders okuyup altmisalt1 yasinda ondan icazet almasi, onun ilme olan istiyakini yalin bir
sekilde ortaya koymaktadir. Donemin Onemli isimlerinden tahsil ettigi ilmi, ayni sekilde
kendisinden sonraki nesle de aktarmistir. Bu konuda dikkati celbeden hususlardan biri de onun
kiz 6grencilere de dersler vermis olmasidir. Zemahseri, zaman zaman mensup oldugu Mu'‘tezile
mezhebinden farkli fikirler de beyan etmistir. Nitekim Mu'‘tezile igerisinde muhali sey’iyyetle
niteleyen baska kimse olmadig1 halde o, umum? ifadelerin en umumisi diye nitelendirdigi ‘sey’
tabirini, hem ma’d(ima (yokluk) hem de muhale (imkansizlik) tesmil edecek sekilde kullanmistir.
0, ‘sey’ kavramini, bilinebilen ve kendisinden haber verilebilen seklinde tanimlamistir. Bu bashk
altinda uzunca tartisilan diger bir husus ise Zemahseri’nin etnik kimligidir. Tiirk mii Fars mi
seklindeki tartigmalar, kaynaklariyla birlikte aktarildiktan sonra Tiirk oldugu kanaatinin daha
baskin oldugu ifade edilmistir.

Eserin ikinci boliimiinde yazar, us(l-i hamse cercevesinde Zemahseri’nin itikadi goriislerini ele
almustir. Genel itibariyle Zemahseri'nin, Mu'‘tezile ile paralel goriislere sahip oldugunu, nazar:
dikkati celbedecek bariz bir goriis ayriiginin olmadigini ifade etmek miimkiindiir. Tevhidin
islendigi bir alt baglikta Zemahseri’ye daha az yer verildigi ve buna mukabil daha ¢ok Mu‘tezili
diistiniirlerin fikirlerinin aktarildigi gériilmektedir. Eserin basinda mezheplerin goriislerine de
yer verilecegi ifade edilmis ancak konunun bu denli yogun bir sekilde mezheplerin gériisleri
baglaminda ele alinmis olmas kitabin ana konusu olan Zemahser?'yi golgede birakmustir. Yine
ayni baslik altinda 6zellikle isim zikredilmeden ihtilafi kériikleyen, kan ddken, terdr eylemleriyle
islam tizerinde olumsuz algiya sebep olanlar, fundamentalizm kavramiyla ifade edilmistir. Asiri
Miisliiman gruplarin ihtilaftan hali olmayan bu kavramla ifade etmek yerine daha makul bir
kavram kullanmanin isabetli olacagini aktarmak gerekir. Yine ayni ana baslik altinda yer alan
‘Sefaat’ alt basliginda ise Zemahseri'nin sefaate dair goriisleri aktarilmigtir. Yazar, Ehl-i Siinnet
perspektifinden baktig1 i¢in Zemahseri'yi, Ehl-i Siinnet’i Yahudilere benzetmesi ve elestirmesi
sebebiyle insaf sinirlarini agsmakla itham etmektedir. Ancak bu tiir ¢alismalarda objektifligi
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korumak gerekir. Yine burada el-menzile beyne’l-menzileteyn konusunda sebeplerini izah
edilmeden Zemahseri'nin goriislerinin isabetli olmadigi seklinde bir kanaat de belirtilmistir.

Ugiincii ana baglikta ise Zemahseri’nin niibiivvet ve sem’iyata iliskin goriisleri islenmistir.
‘Niibiivvet-Micize liskisi’ alt baghginda Zemahseri'nin gériisleri en yogun ve yalin sekilde
aktarilmaktadir. Diger bashklarda oldugu gibi 6ncelik mezheplerin goriislerine veya Mu‘tezill
diisiiniirlere degil Zemahseri’nin gériislerine yer verilmistir. Mu‘tezile’nin genelinde gériildigi
gibi Zemahseri'nin de ihtilafa sebep olacag endisesiyle mucize disgindaki istidrac, keramet, irhis
ve ihinet gibi olaganiistii halleri kabul etmedigi ifade edilmistir. Yine ayni ana bashgin altinda yer
alan ‘Yeniden Yaratma (I’ade)’ béliimiinde ise Zemahseri’nin i’adeye ve &diil-cezaya iliskin
aktarilan gorislerinin Mu‘tezile ile paralel oldugu gériilmiistiir. O da 6dil ve ceza igin yeniden
diriltmenin Allah tizerine vacip oldugu kanaatindedir. Ancak yazar, Zemahseri'nin bu gériisiiniin
mutedil olmadigini ve tanrinin zatina miinasip diismedigini ifade edip elestirmistir.

Yapilan ¢alismanin amacinin ve kisaca 6zetinin verildigi sonucun ardindan eser, genis bir
bibliyografya ile nihayete erdirilmistir. Eser dil yoniinden incelendiginde, genel olarak ¢ok
bogucu olmayan, akici bir dil kullanildigi sGylenebilir. Sik sik miisahede edilen yazim hatalarindan
bazilarina bu ¢alismada da rastlamak miimkiindiir. Ozellikle ‘0’ zamirinin ciimle icinde biiyiik
harfle yazilmasi ve kendisinden sonra gelen ekten kesme isaretiyle ayrilmasi hatasina
diisiilmiistiir. Nadir de olsa bazi paragraflarin oldugu gibi tekrarlandigi miisahede edilmistir.
Zaman zaman yazar, fikirleriyle uygunluk arz etmeyen gériisleri elestirmisse de genel itibariyle
istifade edilebilecek ve Zemahserl’ye dair detaylh bilgiye ulasilabilecek bir eser oldugunu
belirtmek gerekir. Kelam ilmine dair yazilmasi hasebiyle de muhatap kitlenin daha ¢ok ilahiyat
camiasi oldugu ifade edilebilir.

Sonug¢

Altun, "Zemahser'nin Itikadi Goriisleri" adli eserinde, Snemli bir islam diisiiniirii olan Zemahseri’nin
hayatini, kisiligini ve kelami gorislerini kapsaml bir sekilde ele alarak, Mu‘tezile mezhebi
icerisindeki yerini ve katkilarini derinlemesine incelemistir. Zemahseri’nin eserleri ve goriisleri
lizerine yapilan bu ¢alisma, islam diisiince tarihinde 6nemli bir yere sahip olan bu sahsiyetin daha
iyi anlagilmasina olanak saglamaktadir. Zemahseri hakkinda yapilmis énceki arastirmalardan
farkli olarak, onun sahsini ve yasamini da 6n plana ¢ikararak kapsamli bir biyografi sunmaktadir.
Eser hem akademik camiaya hem de islam diisiincesine ilgi duyan genel okuyucu kitlesine hitap
edecek niteliktedir.
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Cahi1z'1in Tabiat Felsefesinde Evrimin imkim

Ozet

9. ylizyilda (hicri 3. yy) Basra’da yasayan ve dénemin entelektiiel sahislarindan biri olan Cahiz'in
(6. 255/869), hocas1 Nazzdm’a (8. 231/845) atfederek sdyledigi “Evrende olup-biten her sey
dogasiyla hareket eder” s4zii, onun doga diislincesini 6zetleyen en veciz ifadelerinden biridir. Zira
Cahiz, dogada Allah tarafindan yaratilan her canlinin bir tabiata sahip oldugunu ve ona gére
hareket ettigini, iiredigini, besinini aradigini, avlandigini, yuva edindigini soyler. Canllar
tizerinde Allah'in hikmetini, kudretini, azametini gdsteren delilleri inceler ve onlar hakkinda
bircok bilgiye sahip olur. Bunun yaninda “doga bilimci” ve “etolog” (hayvan davranislarin
inceleyen zoolog) kimligiyle canlilarin yasamsal siireglerini inceler. Onlarin davramslarinin
nedenleri ve psikolojileri {izerine zihin yorar. Hatta canlilar hakkinda gérdiigii, okudugu, duydugu
haberleri bir dizi testten gecirerek deney ve gozleme tabi tutar. Ona kaynaklik eden bu bilgiler,
Aristoteles, Galen ve Polemon gibi difer Yunan diisliniirlere, tip-eczacilik kitaplarina,
bedevilerden alinan bilgilere, maymun, fil, yilan, horoz, képek, giivercin gibi hayvanlarin
terbiyecilerine, yilan ve kus avcilarina, Hristiyan, Yahudi, Sbif din mensuplarina, iran, Hint, Rum,
Tiirk gibi farkli toplumlara, Kur'an ve hadislere dayanir. Chiz, canlilar hakkindaki tiim bu bilgi
birikimini, arastirmalarini ve incelemelerini basta yedi ciltlik Kitdbii'l-Hayevan isimli eseri olmak
tizere diger kitaplarinda da kaleme alir. Bu eserde Céhiz, kedi, kdpek, yilan, kertenkele, kistebek,
giivercin, sahin, atmaca, kartal, devekusu, ziirafa, fil, maymun, domuz, balik, bukalemun, kokarca,
kirpi, kelebek, pislik bocegi gibi bir¢ok farkli canli tiirii ve onlarin tabiatlar1 hakkinda 6nemli
bilgiler aktarir, Onlarin yasamsal siiregleri, iireme sekilleri, kurnazliklari, yiyeceklerini arama
yontemleri, avlanma metotlari, birbirleriyle olan etkilesimi gibi konular tizerinde durur. Bu
yiizden Cahiz'in canlilar hakkindaki goériisleri biyoloji ve zooloji alanlarinda galisan birgok
aragtirmacinin dikkatini cekmis ve onda Charles Darwin’in (1809-1882) 6nciiliigiinii yaptig1 evrim
diisiincesi ve evrim mekanizmalarinin olduguna dair gorisler ileri stiriilmistiir. S6z gelimi
Céhiz'da evrim diisiincesi oldugunu ilk defa 6ne siiren Alman bilim tarihgisi Eilhard Wiedemann
(1852-1928), Arap arastirmaci ismail Mazhar (1891-1962), Amerikali botanikgi ve bilim tarihgisi
Conway Zirkle (1895-1972), ispanyol miistesrik Miguel Asin Palacios (1871-1944) ile Arap
diisiiniirler Ali B Miilhim (1935-?) ve Mahf(iz AzzAm (1927-2022) bu arastirmacilar arasinda
sayilabilir. CAhiz’da evrim fikrinin taninmasinda 6n plana ¢ikan ve arastirmalarda sik¢a kendisine
atif yapilan Tiirk diisiiniir Mehmet Bayrakdar da zikredilen arastirmacilar arasina dahil edilebilir.
Nitekim Bayrakdar'in kaleme aldig1 Isldm’da Evrimci Yaratihis Teorisi adli eser Cahiz'da bir evrim
diisiincesi olduguna dair iddialar barindirmakta ve bu sayede Cihiz’'da evrim fikrinin olugsmasina
zemin hazirlamaktadir. Arastirmacilarin Cihiz'in tabiat felsefesinde evrime isaret eden ifadeler
olduguna dair iddialar1 tartismanin zeminini olusturmustur. Ancak onun tabiat felsefesinde
evrimin gercekten var olup olmadigi, hangi baglamda evrimden bahsedildigi, onun tiim
eserlerinde canlilarin yasamsal siireclerine dair ifadelerin biitiinciil bir okumaya tabi tutulup
tutulmadigi, evrimin dogal secilim disindaki diger mekanizmalarinin (yapay segilim, cinsel
secilim, akraba secilimi) imkani {izerinde net olarak durulmamistir. Bundan dolay1 bu calismada,
Cahiz'in tabiat felsefesinde canhlarin yasamsal siireglerine, habitatlarindaki tutumlarina,
onlardaki tabiatlarin islevine dair ortaya koydugu goriisleri tiim eserleri g6z Oniinde
bulundurularak ve evrim mekanizmalar1 baglaminda izleri siiriilmeye ¢alisgilmistir. Onun tabiat
anlayisinin kokenlerine dair Stoaci pneuma (yasamsal 1s1, soluk, nefes) yaklagim {izerinden bir
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okumanin imkini arastirilmistir. Bu yaklasim {izerine Nazzdm’a nispet edilen, yaratilisin ilk
aninda canlilarin tabiatlarina verilen 6zelliklerin zaman igerisinde sartlara ve durumlara gére
ortaya g¢iktigimi One siiren kiim{in (gizlenme) ve zuhiir (ortaya ¢ikma) teorisi insa edilip,
aralarindaki benzerlikler ve baglantilarin izdiistimleri irdelenmistir. Cahiz’a gére canhlarda
bulunan birincil doga/ortak tabiat (et-tabi‘atiil-‘amme) ile ikincil doga/ayirici tabiat (et-tabi‘atii’l-
garize) dzelliklerinin pneuma yaklasiminda ortaya ¢ikma bigimleri iizerinde durulmustur. Bu
ortaya ¢ikma bicimlerinin canlilarin hayatta kalma sanslarini nasil etkiledigi incelenmistir. Tiim
bu siireglerin kiimlin ve zuhir teorisine dayali 4detullah anlayisinda nasil tezahiir ettigi ve
meydana gelme sekilleri ortaya konulmaya calisilmistir. Ote yandan canlilarin tabiatlarinda
bulunan hayati 6zelliklerin; onlara dogada ne tir avantajlar sagladigi, nasil islevsel oldugu
sorulari iizerinden evrim mekanizmalarinin (dogal secilim, yapay secilim, cinsel secilim, akraba
secilimi) imkani arastirilmistir. Zira Cahiz’a gére canlilarda bulunan farkli tabiatlar onlari dogada
avantajli konuma getirmekte; zekice avlanma yontemleri ortaya koyma, diismanlarindan
kaginmak icin yem olmama metotlar1 gelistirme, hayatl organlara sahip olduklarindan diger
canhlara Ustiinliik saglama gibi 6zelliklere sahip olmalarina neden olmaktadir. Bu c¢alisma
sonucunda, Cadhiz'in canlilar arasindaki yasam miicadelesi, cevrenin onlar {izerindeki etkisi,
canlilarin hayat? organlarinin onlarin hayatta kalmalarina etkileri, {ireme sekilleri, besin zinciri,
canlilarda adaptasyon-modifikasyon, spontane jenerasyon ve metamorfoz gibi evrimin dogal
secilim mekanizmasi1 kapsaminda ele alinan konulara temas ettigi goriilmiistiir. Cihiz'in
bahsettigi canlilar arasinda yapay secilim icerisinde degerlendirilebilecek insanlarda ve
hayvanlarda hadim edilmenin {iremeye olan etkileri, ayni zamanda canlilarin evcillestirmelerinin
tiremeye katkilar: ve bunun sonucunda neslin devamina olumlu ya da olumsuz yansimalar: da
incelenmistir. Benzer sekilde cinsel secilim ve akraba secilimi gibi evrimin diger
mekanizmalarinin da izlerini gsrmek miimkiin héle gelmistir. Ayrica Cdhiz'in ortak ata sorununa
isaret eden herhangi bir goriis beyan etmedigi ortaya konulmustur. Ancak onun kiim{in ve zuh(r
teorisine dayali tabiat felsefesinde ve Adetullah anlayisinda ortak atanin imkdninin aklen
miimkiin oldugu da sdylenebilir. Bunun yaninda Cahiz, insan ve maymun arasindaki fiziki ve
karakteristik benzerliklere de deginmistir. Calismada bir¢ok arastirmaci ve diisliniir tarafindan
Céhiz’da ortak ataya isaret eden gorisler olduguna dair iddialarin da anakronik ve zorlama
yorumlar oldugu tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: KelAm, Cahiz, Tabiat Felsefesi, Pneuma, Kiim{in ve Zuh{r teorisi, Evrim.

Abstract

In the 9th century (3rd century Hijri), al-Jahiz (d. 255/869), who lived in Basra and was one of the
intellectuals of the time, attributed to his teacher al-Nazzam (d. 231/845) the statement
"Everything that happens in the universe moves according to its nature", which is one of the most
succinct statements summarising his idea of nature. Al-Jahiz says that every creature created by
Allah in nature has a nature and acts, reproduces, seeks food, hunts and makes a home
accordingly. He analyses the evidence of Allah's wisdom, power and majesty in living things and
gains a great deal of knowledge about them. In addition, as a "naturalist" and "ethologist"
(zoologist who studies animal behaviour), he studies the vital processes of living creatures. He
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ponders the causes of their behaviour and their psychology. He even subjects the news he sees,
reads and hears about living things to a series of tests, experiments and observations. His sources
of information include other Greek thinkers such as Aristotle, Galen and Polemon, medical and
pharmaceutical books, information from Bedouins, trainers of animals such as monkeys,
elephants, snakes, roosters, chickens, dogs, pigeons, snake and bird hunters, Christians, Jews,
Sabians, various societies such as Iranians, Indians, Greeks, Turks, Korans and Hadiths. Al-Jahiz
wrote all this knowledge, research and analysis about living creatures in his seven-volume work
Kitab al-Hayawan and in his other books. In this work, al-Jahiz provides important information
about many different species such as cats, dogs, snakes, lizards, moles, pigeons, hawks, falcons,
eagles, ostriches, giraffes, elephants, monkeys, pigs, fish, chameleons, skunks, hedgehogs,
butterflies and stink bugs and their nature. He dwells on their vital processes, reproduction,
cunning, foraging methods, hunting methods and interactions with each other. For this reason,
al-Jahiz's views on living creatures attracted the attention of many researchers in the fields of
biology and zoology, and the idea of evolution and evolutionary mechanisms developed by
Charles Darwin (1809-1882) was put forward. The German historian of science Eilhard Wiedemann
(1852-1928), the Arab researcher Ismail Mazhar (1891-1962), the American botanist and historian
of science Conway Zirkle (1895-1972), the Spanish orientalist Miguel Asin Palacios (1871-1944) and
the Arab thinkers Ali Bi Mulhim (1935-?7) and Mahfliz AzzAm (1927-2022) are among these
researchers. The Turkish philosopher Mehmet Bayrakdar, who was at the forefront of the
recognition of the idea of evolution in al-Jahiz and who is often referred to in the studies, can also
be included among these researchers. In fact, Bayrakdar's work entitled The Evolutionary Theory of
Creation in Islam contains claims that there was an idea of evolution in al-Jahiz and thus prepares
the ground for the emergence of the idea of evolution in al-Jahiz. Researchers' claims that there
are expressions in al-Jahiz's natural philosophy that point to evolution have formed the basis of
the discussion. However, whether evolution really exists in his natural philosophy, in which
context evolution is mentioned, whether the statements about the vital processes of living beings
in all his works are subjected to a holistic reading, and the possibility of other mechanisms of
evolution than natural selection (artificial selection, sexual selection, kin selection) have not been
clearly emphasised. Therefore, in this study, al-Jahiz's views on the vital processes of living things,
their attitudes in their habitats and the function of their natures in his philosophy of nature in all
his works are taken into consideration and traced in the context of evolutionary mechanisms. The
possibility of reading the origins of his understanding of nature through the Stoic pneuma (vital
heat, breath, breath) approach has been explored. The theory of kumiin (concealment) and zuhiir
(emergence) attributed to al-Nazzam is constructed on this approach, which suggests that the
characteristics given to the nature of living things at the first moment of creation emerge over
time according to conditions and situations, and the projections of similarities and connections
between them are examined. After al-Jahiz, the ways in which the primary nature/common
nature (al-tabi'at al-'amma) and the secondary nature/distinctive nature (al-tabi'at al-garize)
characteristics of living things are manifested in the pneuma approach have been emphasised.
How these forms of emergence affect the chances of survival of living things is analysed. An
attempt has been made to show how all these processes are manifested in the understanding of
'ddatullah based on the theory of cumiin and zuhir and the ways in which they occur. On the
other hand, the possibility of evolutionary mechanisms (natural selection, artificial selection,
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sexual selection, kin selection) was investigated by asking what kind of advantages the vital
characteristics in the nature of living things give them in nature and how they function.
According to al-Jahiz, the different natures of living beings put them in an advantageous position
in nature; it causes them to have features such as clever hunting methods, developing methods of
not being eaten to avoid their enemies, and gaining superiority over other living beings because
they have vital organs. As a result of this study, it was found that al-Jahiz touched upon issues
such as the struggle for life among living things, the effects of the environment on them, the
effects of the vital organs of living things on their survival, reproductive forms, the food chain,
adaptation-modification in living things, spontaneous generation and metamorphosis, which are
considered within the framework of the natural selection mechanism of evolution. Among the
living things mentioned by al-Jahiz, the effects of castration on reproduction in humans and
animals, which can be considered within the framework of artificial selection, as well as the
contribution of domestication of living things to reproduction and its positive or negative effects
on the continuation of the generation have also been studied. It was also possible to see traces of
other evolutionary mechanisms, such as sexual selection and kin selection. In addition, it has been
shown that al-Jahiz did not express any opinion pointing to the problem of common ancestry.
However, it can be said that the possibility of a common ancestor is rationally possible in his
philosophy of nature based on the theory of cumiin and zuhiir and his understanding of adatullah.
In addition, al-Jahiz also mentioned the physical and characteristic similarities between humans
and apes. This study has shown that the claims of many researchers and thinkers that there are
views in al-Jahiz that point to a common ancestor are anachronistic and forced interpretations.

Keywords: Kalam, al-Jahiz, Natural Philosophy, Pneuma, Latency (kiim{in) and Emergence (zuhir)
theory, Evolution.
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An Interview with Professor Frank Griffel on Islamic Thought

Abstract

Prof. Frank Griffel, after studying philosophy, Arabic literature, and Islamic studies at universities in Géttingen, Damascus,
and Berlin, obtained his Ph.D. in 1999 from the Freie Universitit in Berlin. His master's thesis focused on Ibn Sina's (d.
1037) logical and ontological influence on al-Ghazali's (d. 1111) theological work, Faysal al-tafriga. In his Ph.D. thesis, he
delved into the development of the judgment of apostasy in classical Islam. Following a research fellowship at the Orient
Institute of the German Oriental Society in Beirut, Lebanon, he joined Yale in 2000. At Yale, he teaches courses on the
intellectual history of Islam, covering its theology and philosophy, both classical and modern, and the way Islamic thinkers
react to Western modernity.

Prof. Griffel has produced a wide range of publications on classical and contemporary Islamic thought. One of his standout
books is Al-Ghazali’s Philosophical Theology (2009), where he analyzed al-Ghazali's life and philosophical metaphysics and
cosmology in coherence with Islamic thought. This book concluded that in al-Ghazali's opinion, the two distinct
cosmologies of occasionalism and secondary causality emerge as equally convincing explanations regarding God's creative
activity. The latest comprehensive book by Prof. Griffel, The Formation of Post-Classical Philosophy in Islam (2021), explains
how, as a result of al-Ghazali’s Tahafut al-faldsifa, a new kind of philosophical discourse emerged in the Islamic East,
dominating the education at madrasas. This study, covering many aspects of the practice of philosophy during the 12th
century century in the Islamic East 12th century, particularly focuses on Abii'l-Barakat al-Baghdadi (d. c. 1165) and Fakhr
al-Din al-Razi (d. 1210).

This book is prompted by the observation that Fakhr al-Din al-Razi is the first author who followed al-Ghazali's critique of
Ibn Sind in kalam books and, at the same time, aimed to develop Ibn Sina's philosophical system in hikma (philosophy)
books. Its main thesis is that authors of post-classical philosophy, such as Fakhr al-Din al-Razi, wrote books in the discipline
of hikma that are conscious in their continuation of the discourse of falsafa in Islam while also writing books in the
discipline of kalam that are part of a different genre of texts and follow different discursive rules. According to the
conclusion of this book, al-Razi developed hikma and kalam as two distinct academic discourses that argue for different
sets of teachings. This inspired argument opens the window for new debates about the post-classical period. In this
interview, Prof. Griffel shares insights that brought us closer to his works, along with his impressions on Islamic studies
in America and Tiirkiye. The conversation provides remarks that illuminate his academic perspectives and contributions
to the field.

Anahtar Kelimeler: Kalam, Islamic Philosophy, Hikma, al-Ghazali, Fakhr al-Din al-Razi, Ambiguity.
Oz

Prof. Frank Griffel, Géttingen, Sam ve Berlin’deki tiniversitelerde felsefe, Arap edebiyati ve Islam arastirmalar okuduktan
sonra 1999 yilinda Berlin'deki Freie Universitesi'nde doktorasini tamamladi. Yiiksek lisans tezi, Ibn Sind’nin (8. 1037)
Gazzal'nin (8. 1111) keldm eseri olan Faysaliit-tefrika’daki mantiksal ve ontolojik etkisine odaklanmustir. Doktora tezinde
ise klasik islam’da irtidad hiikmiiniin gelisimini irdelemistir. Liibnan'in baskenti Beyrut'ta Alman Sarkiyat Kurumu'nda
kisa bir aragtirma burs programinin ardindan 2000 yilinda Yale Universitesi'nde géreve baslamstir. Yale Universitesi’'nde
islam’in entelektiiel tarihine dair dersler vermektedir. Bu dersler, klasik ve modern dénemlerdeki islam keldm ve
felsefesini  ve Islam  diisiiniirlerinin  Bati  modernitesine nasil  tepki  verdiklerini  kapsamaktadir.
Prof. Frank Griffel’in klasik ve cagdas Islam diisiincesi iizerine oldukca genis yelpazede yayinlar1 bulunmaktadir. One ¢ikan
kitaplarindan biri, Gazzli'nin hayatini, felsefl metafizigini ve kozmolojisini islam diisiincesiyle baglantili olarak analiz
ettigi Gazdli'nin Felsefi Kelami'dir. Bu kitap, Gazzall diisiincesinde, Tanri’'nin yaratmasi konusunda vesileci ve ikincil
nedenlerle yaratma teorisi olmak tizere iki farkli kozmolojinin esit derecede ikna edici agiklamalar olarak ortaya ¢iktig
sonucuna varmistir. Prof. Frank Griffel''m son kapsamh kitabi Islam'da Klasik-Sonrast Felsefenin Tesekkiilii, Gazzali'nin
Tehdfiitii’l-feldsife’sinin bir sonucu olarak, Dogu islam diinyasindaki medreselerde egitime hakim olan yeni bir tiir felsefi
sdylemin nasil ortaya ciktigin agiklamaktadir. Dogu Islam diinyasinda 12. yiizyildaki felsefe pratiginin bir¢ok ydniinii ele
alan bu caligma, 6zellikle Ebii’l-Berekat el-Bagdadi (6. yak. 1165) ve Fahreddin er-Razi (6. 1210) iizerine odaklanmaktadir.
Bu kitap, Fahreddin er-Razi'nin keldm kitaplarinda Gazzli'nin ibn Sina elestirisini takip eden ve ayni zamanda hikmet
tiirii (felsefe) kitaplarinda ibn Sind'nin felsefi sistemini gelistirmeyi amaglayan ilk yazar oldugu gézleminden hareket
etmektedir. Kitabin temel tezi, Fahreddin R4z gibi klasik-sonrasi felsefe yazarlarinin bir yandan islam’daki felsife
s6ylemini devam ettirdiklerinin bilincinde olarak hikmet tiirii (felsefe) kitaplar yazarken, diger yandan da farkli bir metin
tiirtiniin pargasi olan ve farkli séylemsel kurallari takip eden kelam disiplininde kitaplar yazdiklaridir. Bu kitabin sonucuna
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gore Razi, hikmet ve kelam farkl 6gretileri savunan iki ayri teorik séylem olarak gelistirmistir. Bu ilham verici argiiman,
klasik-sonrasi déneme iliskin yeni tartismalar icin bir pencere agmaktadir. Bu miilakatta Prof. Frank Griffel, Amerika ve
Tiirkiye’deki Islami calismalara dair izlenimlerinin yani sira bizi calismalarina yaklastiran degerlendirmelerini
paylasmaktadir. Miilakatta Prof. Frank Griffel'in akademik bakis agisim ve alana katkilarini aydinlatan degerlendirmeler
de yer almaktadir.

Keywords: Kelam, islam Felsefesi, Hikmet, Gazzali, Fahreddin er-Razi, Miiphemlik.
An Interview with Professor Frank Griffel on Islamic Thought'

Biigra Yurtalan: Professor Frank Griffel, it is a great honor to have the opportunity to interview
you. Having attended some seminars and your classes at Yale Religious Studies, I've gained
valuable insights into the dynamics of Islamic studies in the U.S. Now, I am eager to hear your
insights into the historical trajectory and changing structure of Islamic studies in the U.S,,
especially in the distinctive context of Yale University. Yale University undoubtedly holds a
prominent place in the history of Islamic studies, being the first institution to teach Arabic in the
U.S., initiated by Edward Salisbury in 1841.” Notable names like Charles C. Torrey (1899), Franz
Rosenthal (1956), and Dimitri Gutas (Ph.D. from Yale, 1974) continued this tradition.> As someone
who has been a crucial part of this tradition for 23 years, could you share your assessments and
perspectives?

Prof. Frank Griffel: Thank you very much for this interview. I came to Yale in 2000, more or less
right after my Ph.D. in 1999, as an assistant professor. The landscape at Yale changed significantly,
not only at Yale but also in America overall, due to the attacks of September 2001.

Whereas before, Islamic studies and, to some degree Middle East Studies overall was one of the
niche fields of academic inquiry at Yale, the 9/11 attacks put Islamic studies in the foreground.
Now, there was a lot of national attention to the whole field. Enrollment figures were relatively
small before, but after 9/11 they mushroomed and became much bigger. That's the one
development.

The second development is with increased attention to Islamic studies after 9/11, the field also
changed. There was much more interest in contemporary Islam after that, whereas Islamic studies
in the U.S., have always been regarded until 9/11 as a field that was dealing with historical
subjects. It's a little bit different from Europe, where Islamic studies is basically everything or can
be everything that is in connection to Islam. The question, for instance, of the subject of political
Islam has in America always been dealt with in departments of political science. Anthropology
has had its own inquiry into Islam. Subjects of history have also dealt with Islam. All this could in
Europe be Islamic studies, whereas in America before 9/11, Islamic studies was, in most cases, the
study of Islamic literature, distinctly religious literature of the premodern period. After 9/11, that

This paper has been prepared during the studies conducted at Yale University as part of the TUBITAK “2214/A -
Abroad Doctoral Research Fellowship Program”. The interview transcript has been edited for clarity. The usage of
[....] in this context represents omitted or overlooked portions from the original interview transcript without
distorting the meaning. I would like to express my gratitude to the “Yale Poorvu Center for Teaching and Learning,”
for providing the opportunity for “Individual Consultation” during the editing of the interview, and to Aida Feng
for her helpful support during these sessions.

2 Charles Kurzman - Carl W. Ernst, “Islamic Studies in U.S. Universities,” Review of Middle East Studies 46/1 (2012), 27.
“History of the Department to 1975 | Near Eastern Languages & Civilizations” (Accessed November 18, 2023).
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changed significantly. There was a great interest in contemporary Islamic thought, in the jihad
movements, Islamic fundamentalism, and the Islamic community in America, which until then

was not studied at all. New subfields emerged in the study of Islam in America.

Whereas earlier, the kind of things that I did, namely Islamic intellectual history, was to some
degree at the center of what might be called Islamic studies before 9/11, it became now of much
lesser importance. And I think that has continued in the past 20 years. There are in the U.S., only
three or four, maybe five, programs left that do Islamic studies the way it was mainly pursued
before 9/11, meaning the study of Islamic literature of the premodern period. The majority of
programs in Islamic studies, in particular college education in Islamic studies, are now focusing
on the contemporary and the modern periods.

Biisra Yurtalan: I would like to refer to your book Den Islam Denken: Versuch, eine Religion zu
verstehen, which was translated into Turkish as Islam’ Diisiinmek: Bir Dini Anlama Denemesi. In this
book, readers find your insights on the obscurities of Islam for Central Europeans.* By referencing
figures such as Renan, de Boer, and Goldziher, you explain that Western scholars have historically

i

approached the study of Islam in comparison to “us,” meaning “the West”® because of the
“progressive paradigm” and “colonial ideals”.® Could you elaborate on the challenges faced by
Western scholars in understanding Islam and your primary recommendations for a deeper

understanding of Islam?

Prof. Frank Griffel: The book I wrote more or less for German readers who were asking questions
about Islam, and in the majority of cases, the answers that they were given were such things as
there are the five pillars of Islam, this is the history of Islam and these are the things that Muslims
do. And I never felt that those were good answers to anybody who was asking questions about
Islam from a Western perspective. I wanted to give a different answer that also reflects on
ourselves, meaning in this case Germans, but generally speaking Western readers. First of all, to
understand, that there is a history to these questions and also that the answers that were given
to generations of people who asked these questions before, were, in my opinion, very often wrong,
and that also has to do with the previous question, the changes that have happened in the past 20
years in Islamic studies. At least for myself, there was a very significant change when I realized
that most of the things that I have been taught about Islamic intellectual history turned out to be

wrong.

I, of course, started to study Islam or Islamic studies in the late 1980s and throughout the '90s and
all throughout my undergraduate education I was told such things like “Averreos was the last

” o«

philosopher of Islam,” “there was a decline in Islam after the 12th or 13th century,” and lots of

other things that in my own studies, when I started to pursue them, turned out to be wrong.

One other thing that I was taught and that I myself discovered to be wrong was about the role of
al-Ghazali in the history of philosophy. Initially, I was taught that al-Ghazali was responsible for

In this book, readers find Professor Griffel’s insights on the obscures of Islam for Central Europeans. It is not only a
book about Islam but above all about Germans/ Europeans in the 21st century and their ideas about Islam. Frank
Griffel, fslam’t Diisiinmek Bir Dini Anlama Denemesi, trans. Miicahid Kaya (Istanbul: Albaraka Yayinlari, 2020), 9, 22.
Griffel, islam™ Diisiinmek Bir Dini Anlama Denemesi, 97.

Griffel, islam™ Diisiinmek Bir Dini Anlama Denemesi, 47, 65-101.
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the decline of philosophy in Islam. Once I actually looked at the works of al-Ghazali himself, 1
thought how is that possible given the fact that he engages so closely with philosophy? So that
triggered a whole different inquiry on my part; but I was not the only one there. There is now a
generation out there of people who work on Islamic intellectual history, who basically have put
all those things that seemed to be certain in the 1980s and the 1990s now on the bookshelf and
said, “These things are actually not valid anymore.”

That's a very significant move and in a sense the book Den Islam Denken is the attempt to put some
of these ideas that have been come out of this study of Islamic intellectual history, more or less
on a popular footing.

So, first of all, the question of the colonial context, I think, became much more important—the
colonial context of early Islamic studies, but also the colonial context of any kind of engagement
that the West actually had with Islam throughout the past two centuries. That's what I wanted to
point out. Then making a couple of points about intellectual history, for instance, the question of
ambiguity. My aim was to point out that intellectual history works differently in other contexts
in other societies. Those are also the things that I wanted to express in the book’s last chapter.
There, 1 even tried to reflect on such things as migration, a problem of course that is very
important for Germans and for Central Europeans overall. And other things that are also
connected with Islam.

Biisra Yurtalan: Western scholarship on Islam has undergone significant transformations over the
years, as evidenced by your references in your book review to Thomas Bauer’s Die Kultur der
Ambiguitit (A Culture of Ambiguity), Wael Hallaq’s Impossible State, and Shahab Ahmed’s What Is
Islam?.” Since Edward Said's influential work Orientalism in the late 1970s,® what new perspectives
have scholars like Bauer, Hallag, and Ahmed brought beyond established paradigms?

Prof. Frank Griffel: It's interesting and it connects to the question that you posed before. When I
first started studying Islamic studies, as I said, in the late 1980s and during the 1990s, somebody
like Edward Said was somewhat contested. Teachers rejected his perspective. There was also in
Germany the widespread notion that whatever he criticizes in French and in English literature,
didn't exist in German literature and didn't exist in the German engagement with Islam. I think
what became clear in the past 30 years since then is that Edward Said, first of all, is no longer
contested. Particularly when one looks at the work, for instance of Wael Hallag, you mentioned
his book The Impossible State but I think two years or three years after he published a second book
that was Restating Orientalism: A Critique of Modern Knowledge which is a kind of, as it points out in
its title, a restatement of Edward Said's views, or Edward Said's technique that is much more
radical than Edward Said ever was. It points out much clearer to the colonial context of
scholarship that was produced about Islam. It is much clearer about the misunderstanding that
writings about the East have produced, and my field, the study of Islamic philosophy, can be easily
added to that. That is also true for Thomas Bauer’s book. In both cases, I think these are important

Frank Griffel, “Contradictions and Lots of Ambiguity: Two New Perspectives on Premodern (and Postclassical)
Islamic Societies,” Bustan: The Middle East Book Review 7/1 (2017), 4.

Said defines “Orientalism as a Western style for dominating, restructuring, and having authority over the Orient”.
Edward Said, Orientalism (London: Penguin Books, 1977), 3.
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developments that point out how ill-equipped Western scholarship was during the 19th and much
of the 20th century to understand Islamic culture and Islamic intellectual history and in a sense
also how helpless we still are now when we actually try to do that. I think that many people who
work in the field of Islamic studies and in Islamic intellectual history, do not fully understand the
importance of this point, namely the importance of a much higher tolerance for ambiguity, and
they are still searching for a coherent point of view that these authors have produced, which is
the Western perspective and the Western quest. These authors themselves would probably not
engage in that kind of questions.

[...]

Edward Said started a process that by now is in full swing not only in the field of classical Islamic
studies or premodern Islamic studies, but any part of Islamic studies. Islamic studies also has
become an academic field that holds any kind of Western humanities study a mirror to its face. So
many things are viewed in Islamic studies as important. That is so by virtue of the fact that here
we are studying a culture different from the West, and therefore, we can learn a lot about how
one studies culture overall—things that were unclear before Edward Said’s book. So, meaning also
that methodologically in the whole project of the Western humanities, Islamic studies has become
quite significant, largely because we have to adjust our questions, our views, and our whole
inquiries to a culture that works differently to our culture and to something that is a challenge
for us. Studying culture overall might learn a lot from this project, I mean Islamic studies.

Biisra Yurtalan: We gain insight into al-Ghazali's quest for truth or epistemological crisis from his
autobiography, al-Mungidh min al-dalal. He evaluates the knowledge methodologies of theologians,
Batinis, philosophers, and Siifis, asserting that he found the sought-after truth through the Safi
path. How would you contextualize the Sifi method within his overall intellectual journey?
Furthermore, do you see a correlation between his adoption of the Siifi method and his critiques
of kalam and philosophy?

Prof. Frank Griffel: The way al-Ghazali actually portrays himself in al-Mungidh min al dalal is that
he was unsatisfied with three directions, with falsafa, with kalam, and with what you called Batinis,
which is of course Sevener Shiism. And out of the frustration of dealing with these three
movements, he adopts Sufism. There is a long debate to what extent al-Ghazali’s al-Mungidh min
al-dalal is a kind of pedagogical book or to what extent it is based on factual events in his life. I
would say the book is a way of how al-Ghazali produces a picture about himself and maybe even
how he thought about himself at a certain stage of his life, which however, in my opinion, does
not cohere with what has really happened earlier in his life. So, in my opinion, and the way I read
al-Ghazali, is that he is right from the beginning, very concerned with the question of
epistemology. And these questions of epistemology he tackles by studying and dealing with
epistemological ideas in falsafa and in kalam, and to a minor degree also in Sevener Shiism. But the
ones in falsafa and kalam become important. He develops his own justification of Sufism and
justification of such sources of knowledge as ilham and others on the basis of philosophical
theories. Let me point out, what's the difference between, how he sees himself and how I see him.
Whereas in al-Mungidh he portrays his adoption of Sufism as something that happened in the face
of arejection of falsafa, | would actually put it rather in a way that when he read falsafa very closely,
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he realized that falsafa can offer a justification for such things as ilham and others, no matter
whether such authors as Ibn Sina and Farabi actually thought that they would provide such
justification or not. He used this justification to prop up his own theory of ilham (which can be
translated as inspiration, mystical insight, and the superior insights of the awliya’). Now, this is a
debate that happened a lot after Ibn Sina. It's closely connected to the last chapters in Ibn Sina's
al-Isharat wal-tanbihat, which often are seen as a justification of Sufism. No matter whether Ibn
Sina himself thought of it that way, I think for Ibn Sina himself, these chapters are more a
philosophical explanations of Siifi phenomena. But for authors and readers of Ibn Sina such as al-
Ghazali, they thought here is actually a philosophical, which means a scientific justification for
the kinds of things that they actually thought exist, namely inspiration as a source of knowledge,
which Ibn Sina himself might probably not have defended.

Biigra Yurtalan: I understand that you make an important connection between al-Ghazali's Saft
paradigm and Ibn Sina’s philosophy.

Prof. Frank Griffel: Well, al-Mungidh makes no connection of this kind, al-Mungidh portrays falsafa
as a project that has pros and cons. It foregrounds the counterpoints, but it also makes significant
points about the pros of falsafa. But it never really explains something that 1 think was
nevertheless very important for al-Ghazali. Namely, that there are also ideas in falsafa that justify
Sufi knowledge. At least this is how al-Ghazali understood it. As you know my colleague Dimitri
Gutas made, I think, the valid point that Ibn Sina never thought to provide justification for Sufism.
For him any kind of knowledge that is important is rational knowledge, is apodictic knowledge.
But Ibn Sina was read afterwards in a way where the last chapters of al-Ishdarat wal-tanbihat offer
something like a justification for Sufism, and I think that al-Ghazali was one of the first who read
it that way.

Biisra Yurtalan: Are we to understand that you do not agree with Professor Gutas on this matter?

Prof. Frank Griffel: I do agree with Gutas in the sense that he would say, yes, when we look at the
sources for knowledge in Ibn Sina, all of them rational in the sense that Ibn Sina understands it
that way. So, we can say Ibn Sina has this important notion of hads which is a rational source of
knowledge for him. For readers like al-Ghazali, however, hads becomes ilham. It also becomes a
much more important source of knowledge and al-Ghazali then interprets it as a super-rational
source of knowledge, one that is superior to deductive reasoning, just like deductive reasoning is
superior to sense perception. I believe that is what he says in al-Mungidh min al-dalal.

Biigra Yurtalan: In the conclusion of Al-Ghazali’s Philosophical Theology, you argue that in al-
Ghazali's thought, the views of occasionalism and secondary causality emerge as equally
convincing theories regarding God's creative activity.’ Do you think this outcome is connected to
al-Ghazali's skeptical inquiries and epistemological approach? Can we say that he continues the
classical Ash¢arite thought on the possibility of metaphysical knowledge and the limits of reason?

Prof. Frank Griffel: 1 would say yes. One of the most impressive chapters in al-Ghazali's
autobiography, al-Mungidh min al-dalal is the one that is called madakhil as-safsata which can be

° Frank Griffel, Gazdli'nin Felseft Keldm, trans. {brahim Halil Ucer - Muhammed Fatih Kilig (istanbul: Klasik Yayinlari,
2012), 437, 447; Frank Griffel, Al-Ghazali’s Philosophical Theology (New York: Oxford University Press, 2009), 227, 284.
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translated as “the inroads of skepticism.” Skepticism is something very important in al-Ghazali’s
search for epistemological certainty. And yes, my conclusion about whether al-Ghazali was an
occasionalist or whether he subscribed to secondary causality, the way the falasifa did was
particularly guided, first, by comments that he made that there is no clear evidence in our sense
perception in this world, nor in our rational capacity, that would point to either the truth of
occasionalism or secondary causality. And second also in Revelation, there is no clarification of
the way how God acts toward His creation, meaning there is no clear decision between
occasionalism and secondary causality, neither in reason nor in Revelation. He holds a position of
equal possibility which is something that I connect very closely to this idea of ambiguity or
tolerance for ambiguity in the Islamic civilization that we don't see to this extent in Western

civilization.
Biisra Yurtalan: So there is a direct connection with Ash‘arite thought.

Prof. Frank Griffel: We should also say what I pointed out in my book, that once he has come to
the conclusion that humans cannot decide between occasionalism or secondary causality, he is
no longer interested in the question. This is why in certain books he uses occasionalist views and
other books he uses views and the kind of language that is connected to secondary causality. And
for practical purposes, of course, he says that secondary causality for the ordinary people is the
most helpful way to deal with these questions. Overall, yes, he maintains Ash‘arite position in
metaphysics, which is very clear, namely that there is no demonstrative knowledge in
metaphysics. Meaning also that reason can only give guidance in metaphysics, but it must also,
and he's very clear about that, rely on the guidance that is available in Revelation. That's a
classical Ash‘arite point of view. He also holds Ash‘arite views on moral value. Here, he has a very
classical Ash‘arite view despite the fact that he also relies on philosophical insights such as those
about virtues. But his ultimate position about moral value is an Ash‘arite one, in the sense that
moral value is defined only through Revelation.

Biigra Yurtalan: Are you saying that this was the classic Ash‘arite thought?

Prof. Frank Griffel: [....] This is a position that is maintained throughout the Ash‘arite school, even
in the post-classical period, namely that when it comes to ultimate moral value, this can only
come from Revelation. However, in this case, there is a coherence between these kinds of values
that Revelation teaches us and the virtues that we are able to develop through the teachings, for
instance, of Aristotle and others.

Biigra Yurtalan: Your latest book, The Formation of Post-Classical Philosophy in Islam traces the
emergence of books on hikma as a new philosophical genre from al-Ghazali to its fully developed
form in Fakhr al-Din al-Razi. This book concludes that al-Razi presents different views on whether
the world is created or eternal in his kalam books and two early philosophical compendia. It argues
that Fakhr al- Din al-Razi held the position of equal possibility when it comes to the question of
whether God has a free will and chooses His creations from alternatives or acts out of the necessity
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of His essence.” In this book, you mentioned that al-Matalib al-‘dliya, one of al-Razi’s latest works,
combines the two genres of hikma and kalam and transcends them." In the article published in
2021, Laura Hassan argues that al-Razi “ultimately deems creation ex nihilo as the most probable
based on the balance of evidence, and therefore the doctrine that is to be believed”."* In your
classification of Fakhr al-Din al-Razi's works, how do you position al-Matdalib al-‘aliya, considering
its integration of hikma and kalam genres? Additionally, what are your thoughts on Laura Hassan's

assertion that al-Razi ultimately supports creation, especially in al-Matalib al-‘liya?

Prof. Frank Griffel: First of all, as I've also argued in my book, I believe that in the early and middle
period of his career, Fakhr al-Din al-Razi distinguishes his writings in different genres, so he writes
books in hikma and he writes books in kaldm. Books in hikma are al-Mabahith al-mashrigiyya and al-
Mulakhkhas fi I-hikma wa-l-mantig, plus several other smaller texts. And books in kalam are Nihayat
al- ‘ugil and al-Arba‘in fi usil al-din and Muhassal, and these kinds of books. Now, in the late period,
I think his project was guided by something different. Other things become important to him. In
his late period he tries to find a solution between the impasse that existed between his
philosophical books and his kalam books. That is happening in al-Matalib al-‘aliya. Al-Matalib al-
‘aliya is in my opinion not a kaldm book. It never pretends to be a kalam book. When you read the
introduction, it says that it is concerned with certain questions that are called ilahiyyat which is a
word that doesn't come out of kalam. It comes out of the context of hikma. These are the questions
that he clarifies—questions about God's essence, God's attributes, God's actions, and several other
questions that have always been closely connected to it in the philosophical project, for instance,
the soul. He tries to then give answers to these, I would almost say in a comparative way that he
presents the arguments of kalam and he presents the arguments of hikma and tries to adjudicate
between them. Here he comes to several conclusions. The book of course has been studied a lot
since it was edited in the mid-1980s. One of them is that he puts forward an occasionalist
cosmology. However, he also puts forward a very philosophical view of the human soul and of
anything that has to do with psychology.

And now, of course, then comes the last question is, what does he teach about the eternity of the
world? What does he teach at the end of the day, about God's nature? And the way I read al-Matalib
al-‘aliya is that philosophically this question must be left undecided. There is no strong
philosophical argument to either say that the world was created or uncreated, and that therefore
God is either a necessary actor or an actor out of free will. He says also that Revelation doesn't
solve this question overall. This alone clarifies, in my opinion, that this is not a book of hikma, but
it's a book that is written in a distinct Islamic context where Revelation is considered a source of
knowledge. Revelation, however, is considered silent on this matter. But as I also pointed out, in
my book, there are several hints, minor arguments that are of questionable value in the field of
philosophy that actually lead him to his ultimate decision which he makes in this book, but also

10 Frank Griffel, The Formation of Post-Classical Philosophy in Islam (New York: Oxford University Press, 2021), 552; Frank
Griffel, Islam’da Klasik-Sonrasi Felsefenin Tesekkiilii, trans. A. Seyma Tag - Faruk Ayyildiz (Istanbul: Albaraka Yaynlari,
2023), 529.

u Griffel, The Formation of Post-Classical Philosophy in Islam, 546; Griffel, Islam’da Klasik-Sonrast Felsefenin Tesekkiilii, 522.

Laura Hassan, “In Pursuit of the World’s Creator: Fakhr al-Din al-Razi on the Origins of the Universe in al-Matalib

al-’Aliya,” Res Philosophica 98/2 (April 5, 2021), 233.
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in other books of this period like his Tafsir and also like his Sharh ‘Uyiin al- hikma, that lead him to
the, I would say, personal decision that God is a free actor. Here he takes a position that is identical
to kalam. But the principal argument that, for instance, Laura Hassan points out in her article is a
teleological argument. Everybody knows, particularly in an Aristotelian context, that teleological
arguments are not truly philosophical arguments, because they are not deductive. They are
rhetorical arguments. And he says on various occasions in his philosophical books that if you
settle on a rhetorical argument that is something that has no validity in philosophy. So that's how
I would see these decisions that Laura Hassan pointed out. One is teleology and another one that
I pointed out is “Pascal's wager,” which is equally not a philosophical argument, in the
understanding of philosophy at the time. It's an argument that is based on a personal decision of
caution. So I do agree with Laura Hassan that in a personal way, he decides in al-Matalib al-‘aliya in
favor of the creation of the world in time and in favor of God as a free actor. But that is not a
conclusion that he thinks he can argue for in a persuasive way in a philosophical context, and I
believe he realizes that.

Biisra Yurtalan: You say that al-Matalib al-‘aliya is not a book of kalam. Do you think it would be
possible to accept al-Razi's al-Matalib as a work of kaldm if we said that he changed the content of
kalam with his philosophical background?

Prof. Frank Griffel: No, I don’t think so. Let me give you an example. We just talked about the
sources of knowledge in ethics. I said the Ash‘arite position in the post-classical period was the
same as in classical Ash‘arism before al-Ghazali, namely that moral value must be deduced from
Revelation. This is opposition to the Mu‘tazilite view that moral value can be reached through
rational inquiry and also in opposition of the faldsifa. So that is something that Ash‘arism has
always rejected and will reject until the 19th and the 20th centuries throughout. Now when we
look at al-Matalib al-‘dliya, there is the famous passage where he says when we ask about how to
verify a Prophet, then we should compare the teachings of the Prophet with what we already
know is right or wrong through reason. This is an utterly un-Ash‘arite view, yet al-Razi takes it in
his al-Matalib al-‘aliya. This is a philosophical view that come straight out of the works of Ibn Sina
or any other philosopher. And that illustrates that this book is not a book in kalam because it
violates teachings of the Ash‘arite school on the verification of prophecy. And I would also say
that therefore it's not ever been a textbook in kaldm. It's not been considered a book that actually
teaches Ash‘arism or any other type of kalam. The introduction clarifies this, where he actually
talks about the sources of knowledge and where for instance, he points out that the insights of
Sufis is a source of knowledge that one should take into consideration in the field of ilahiyyat. This
illustrates the, 1 would say, first of all, non-falsafa character of the book. It's a classical
philosophical book, but it's not committed to teaching of falsafa. It’s also not committed to
teachings of Ash‘arite kaldm, despite the fact that on various occasions, it sides with Ash‘arite
kalam, on various other occasions it sides with falsafa.

L..]

Biigra Yurtalan: Your latest book interprets “philosophy” in a broad sense. In addition, you argue
that books such as al-Ghazali’s Tahafut al-falasifa, Abti Bakr ibn al-‘Arabi’s al-‘Awdsim min al-qawdasim
and al-MiklatT’s Lubab al-‘uqil fi l- radd ‘ala I- faldsifa should be studied as a book of philosophy
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despite their harsh polemic against falsafa.”® How do you assess the inclusivity and interrelations
of the four distinct concepts: philosophy, kalam, falsafa, and hikma? Additionally, your book on al-
Ghazali is titled “Philosophical Theology.” How do you position and explain this term in your
conceptual analysis? Would you consider al-Ghazali as a mutakallim or a philosopher?

Prof. Frank Griffel: [....] The works that you quote argue against falsafa, but they are still works of
philosophy. [....] In this case, falsafa, at this point in time is an intellectual movement with a
distinct set of teachings. And that's not how we use the word “philosophy” today. When we use
the word “philosophy,” we don't think that there are particular teachings that are connected to
it. No, it's a particular technique. It's a discourse tradition. And it's committed to certain methods.
And here as well, I would argue that al-Ghazali’s Tahafut al- falasifa is a book of kalam without
question. Al-Ghazali agreed with that, and Averroes agreed with that. I think everybody realises
that Tahdfut al- falasifa, when it comes to a genre, belongs to the genre of kalam. But when we open
it today, we must realize that it's a profoundly philosophical book. And I write in the introduction
to my latest book The Formation of Post-Classical Philosophy in Islam that much of the perspective that
I take there comes out of this one realization that the Tahdafut al- faldsifa is a book of philosophy. If
the Tahafut al- falasifa is a book of philosophy, that means that other books in kalam can also be
books of philosophy, as I argue. And this means that philosophy within the Islamic context is much
more than just falsafa or hikma. And that's the key point that I make. If we translate falsafa as
philosophy as such, we make a mistake. Now this is an easy mistake to make, particularly given
the fact that you have, for instance, modern Turkish, “felsefe” a word that comes out of the Arabic
“falsafa,” which in Turkish is then used for what we use in English call “philosophy.” In the 19th
century the Turkish word “felsefe,”which has a long tradition is Islamic societies, became the
translation for the French word “la philosophie.” The modern period hasn't made it easier for us to
identify that premodern falsafa or at least more precise, falsafa in the 11th and 12th century was
not the whole of philosophy that was practiced during those centuries.

Biigra Yurtalan: Then it's clear that falsafa is one discourse of philosophy and hikma is another.

Prof. Frank Griffel: I would say so. In fact, I would even say that in the post-classical period, many
works of kalam take part in these discussions of philosophy.

Biigra Yurtalan: We might say that al-Ghazali is both mutakallim and philosopher.
Prof. Frank Griffel: Exactly. But he was not a faylasif.

Biigra Yurtalan: If we focus only on kalam, we know that debates about its subject matter and status
as a metaphysical discipline and its relation to philosophy continued in the late period." Al-
Ghazali identifies kalam as a universal science in al-Mustasfa, despite varying attitudes in his other
works." Sirdj al-Din al-Urmawi' (d. 682/1283) and Adud al-Din al-iji (. 756/1355) further clarify

3 Griffel, The Formation of Post-Classical Philosophy in Islam, 111; Griffel, Islam’da Klasik-Sonrast Felsefenin Tesekkiilii, 118.
On this discussion see Omer Tiirker, “Kelam [lminin Metafiziklesme Siireci,” Divdn Disiplinleraras: Calismalar Dergisi
12/23 (2007), 75-92.

15 Griffel, The Formation of Post-Classical Philosophy in Islam, 483; Griffel, Islam’da Klasik-Sonrast Felsefenin Tesekkiilii, 465.
Siraj al-Din al-Urmawi clarifies the distinction between metaphysics and kalam in his treatise. Tuna Tunagoz,
“SirAceddin el-Urmevi'nin Risdle fil-fark beyne mevzi‘ayi’l-ilmi’l-ilahi ve'l-kelam Adli Eseri: Elestirel Metin ve Ceviri
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and expand this debate.” Both of your books, based on their titles and content, seem to be able to
be involved in this discussion. Do these books make specific claims about the development of the
subject of kalam in the process because of its relationship with philosophy? Particularly in the
thought of al-Ghazali and al-Razi, how do you assess whether kalam can be considered a
metaphysical discipline?

Prof. Frank Griffel: I think much of what you ask for is what we are currently debating and finding
out by studying the texts. What is clear is that before al-Ghazalj, if you would ask any mutakallim,
what is the subject matter of kalam? They would say it's the existence of God, God's attributes,
God's essence and God's actions. And maybe in addition also prophecy, which is one of God's
actions of course, and membership in the Muslim community. Those are the things that somebody
like al-Juwayni, for instance, would have pointed out. Now al-Ghazali, of course, is mindful of Tbn
Sina's understanding of metaphysics, meaning Ilahiyyat. And so that's the background of his
statement that in he makes in al-Mustasfa that the subject matter of kalam is a similar one, namely
existence by itself. But that view which may be shared by others such as Fakhr al-Din al-Razi and
later mutakallimiin is only possible because they all engaged with Ibn Sina’s views. So it is clear in
this case that if people then think differently about the subject matter of kaldm and think that it
is the same subject matter as Ilahiyyat, this is a view that is influenced by Ibn Sina. And I think
what we just talked about, al-Matalib al-‘aliya, which presents itself as a book on Ilahiyyat deals of
course with subjects that are also discussed in kaldm. So, Fakhr al-Din al-Razi, definitely had the
idea of putting these two together, namely Ilahiyyat and kaldm, in one book. For him the two have
the same subject matter. Now that is true for Fakhr al-Din al-Razi. We learn through the work of
my colleague Heidrun Eichner, for instance, that later kalam books, the ones of al-Baydawi, the
ones of Adud al-Din al-iji, use the table of contents of Fakhr al-Din al-Razi’s philosophical books
and that is puzzling. But it gives us the impression, at least the impression on my side, that for al-
IjT and al-Baydawi as well as other post-classical mutakallimiin they also thought that the subject
matter of philosophical inquiry and kalam inquiry is one the same.

[....]

Biisra Yurtalan: In your latest book, you reference Thomas Bauer’s concepts of “ambiguity” and
“tolerance of ambiguity,” subjects you previously discussed in a book review.** Could you briefly
share your assessment of al-Ghazali’s and al-Razi’s approaches to certainty and doubt in
knowledge? Do you think there is a relationship between al-Ghazali’s and al-Razi’s approaches to
the certainty of knowledge and the concept of “ambiguity”?

[Siraj al-Din al-Urmawi’s Work Entitled Risala fi'l-farq bayna mawdi‘ay al-<lm al-Ilahi wa'l-kalam: Critical Edition and
Turkish Translation],” Kutadgubilig Felsefe-Bilim Arastirmalart 31 (2016), 265-288.

Adud al-Din al-Iji later expands the subject of kalam as maflim. Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevakif, trans. Omer
Tiirker (fstanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari, 2015), 1/150, 151; ilyas Gelebi, “Ortaya
Gikisindan Giiniimiize Kelam ilminde ‘Konu’ Problemi,” Marmara Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (2005), 24~
29.

18 Griffel, “Contradictions and Lots of Ambiguity”; Griffel, The Formation of Post-Classical Philosophy in Islam, 475-479;

Griffel, Islam’da Klasik-Sonrast Felsefenin Tesekkiilii, 456-460.
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Prof. Frank Griffel: If we engage in philosophy we may reach a point where we cannot find answers
or where the answers become uncertain. There are different ways how scholars in the past have
dealt with that moment. And one of the examples I also refer to on the last pages of my most
recent book is of course Immanuel Kant’s conclusion that there are “antinomies of pure reason,”*
questions that cannot be answered by means of philosophical reasoning. That's a very, I would
say, Western answer in the sense that it tries to clarify things and tries to express that there is no
philosophical answer on these questions. Al-Ghazali and Fakhr al-Din al-Razi, I believe, dealt with
the same problem, namely, that there are certain things which cannot be answered neither
philosophically nor through reference to Revelation, and that in their context they did not
conclude such as Immanuel Kant, that one shouldn't engage with these questions in philosophy.
In a, I would say, very Islamic way al-Razi dealt with the problem by proposing different answers,
in this case hikma and kalam answers, and maybe a third answer in his al-Matalib al-‘aliya. So there
are two systems of thought which are competing with one another. During al-Razi’s time it's hikma
and kalam, later on other scholars add for instance the thought of Muhyi al-Din Ibn al-‘Arabi
developed that to a third system that finds answers to the same philosophical and religious
questions. And that's what I mean by “tolerance for ambiguity,” given the fact that these are done
by the same authors. It means that first of all, the authors realize that these questions don't have
fully convincing answers. Secondly it also says that these authors are then able to engage in
different types of answers. In my earlier book I pointed to this kind of tolerance for ambiguity
with regard to al-Ghazali and the conflict between occasionalism and secondary causality. In
Fakhr al-Din al-Razi it becomes more fundamental and affects the scholarly conflict between a
created world and one that is eternal.

[....]

Biisra Yurtalan: How do you evaluate the studies in the fields of Kalam and Islamic Philosophy
conducted in Tiirkiye regarding their content and accessibility? Are Turkish publications easily
accessible to Western researchers in terms of language? Do you think there are a sufficient
number of publications in English?

Prof. Frank Griffel: Tiirkiye has become in the last 20 years or so, if not longer, one of the most
fertile countries of Islamic studies, particularly the study of Islamic intellectual history. There are
several reasons for this. In a sense the rupture that the period of Kemalism led to very interesting
developments after the restart, to some degree, of Islamic studies in Tiirkiye, in the 1980s and in
the 1990s. And of course since 2002 many institutions have enjoyed greater supported. Hence,
there has been an immense surge and many interesting developments there. Second, I would also
say that Turkish scholars, not only read in English, they also write in English which is very helpful
for us. It's true that there are lots of books and articles that are not yet translated. But you know
we in our classes have used artificial intelligence to benefit from those publications in ways that
nobody could have done 10 years ago. So, I very much value and I very much welcome these
developments, I myself benefit from it a lot. And think that I can only encourage the way Islamic
studies has been pursued in Tiirkiye in the past years. Also, 1 wish to encourage a close

» Griffel, The Formation of Post-Classical Philosophy in Islam, 571; Griffel, Islam'da Klasik-Sonrast Felsefenin Tesekkiilii, 546.
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engagement with other countries, with other languages, not only English, also contributions in
German and French, as well as in Persian and of course also in Arabic.

Biigra Yurtalan: When advising young researchers on effective research and writing, one common
recommendation is to draw inspiration from successful works. Your academic publications serve
as valuable guides for researchers. Could you share the fundamental principles that underlie your
academic research and writing style?

Prof. Frank Griffel: I'm not sure I know myself what I'm really doing. I was trained in classical
German philology and the kind of model of research for that isn't even Islamic studies. It's the
study of classical languages and literatures in Latin, and in Greek. So, first of all, it's the thorough
study of languages and then also the close engagement with texts. And if anything, it's probably
the fact that you take these texts seriously both in what they say and secondly also in their
contexts. That was always right from the beginning, the thing that I've tried to do. When I think
back to my master thesis, for instance, it was a very close engagement with 30 pages of al-Ghazali
where he, however, said so difficult things about maratib al-wujid, which I didn't understand and
which also didn't make sense to me in the context of the Ash‘arite school teachings. So, I was lucky
to hit on a text that was, first of all, very interesting. But second it also had so many implications
about the context. It was clear that al-Ghazali was writing with certain teachings of Ibn Sina in
mind which, however, he didn't express. And it was those things that I tried to bring out. I read
the text, I didn't understand it, I reread the text, I started reading Ibn Sind and I saw the
connections and that is, I think, what I have done ever since. Most importantly, I think it's the fact
that one really takes the teachings and the texts seriously and doesn't think that this is just the
kind of work that he himself was not really serious about or that one doesn't need to understand.
I think that's what I see on occasion which frustrates me in secondary literature: somebody would
refer to something and say this is not important, this is something that the author himself didn't
take seriously. I don't think that helps us, because as interpreters, we have to work on the things
that even the author didn't think about or to point out the connections that even the author
wasn't aware of. And I think in this particular text, which was the al-Ghazali’s Faysal al-tafriqa 1
really realized that he himself is influenced by Ibn Sina in ways that he himself probably didn't

realize.
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YAYIN ESASLARI

Dergiye gonderilen makaleler daha 6nce herhangi bir yerde yayimlanmamis ve

yayimina karar verilmemis olmalidir.

Gonderilen yazilar resim, sekil, harita vb. ekleri de dhil olmak tizere (dipnotlar,
kaynakca, 6z ve Ingilizce 6zetler haric) 10,000 sozciigii asmamalidir. Makalelerde
giris, yontem, bulgular, degerlendirme ve ulasilan sonuglar dahil olmak tizere
arastirma icerigini yansitacak sekilde 350-400 kelime araliginda (bosluklar dahil 5000
karakteri gegmemeli) Tiirkce &zet ve muadili ingilizce 6zet ile anahtar kelimeler (5-7
kelime) bulunmalidir.

Kader’in yaz1 dili Tiirkcedir. Bununla birlikte her sayida yayinlanan makalelerin tigte
birini agsmayacak bir oranda Ingilizce ve Arapca makaleler yayimlanabilir.

Dergiye yayimlanmak iizere génderilen yazilar amag, kapsam, icerik, yontem, yazim
kurallarina uygunluk agilarindan yaym kurulunca incelenir. Uygun bulunan yazilar
bilimsel yetkinlikleri agisindan degerlendirilmek {izere alaninda uzman iki hakeme
gonderilir. Hakem raporlarimm olumlu olmasi durumunda calisma yayimlanir;
hakemlerden birinin olumsuz rapor vermesi durumunda yaz {igiincii bir hakeme
gonderilir.  Ugtinci  hakemin karar1  dogrultusunda yazinin  yayimlanip
yayimlanmamasina karar verilir. Yayimlanma karar: alinan ¢alisma, yayin sirasina
alinir. Hakem raporlar1 gizlidir. Yazar(lar)a ¢alismalariyla ilgili dénem icerisinde
cevap verilir.

Degerlendirme siireci tamamlanmis bir makale, yayin etigi kapsamina giren makul
bir gerekce gosterilmeksizin yazari tarafindan geri ¢ekilemez, boyle bir talep olmasi
durumunda ilgili makale ret islemi ile sistemden ¢ikarilir.

Yazarlar, yaymn kurulu ve hakemlerin raporlarini dikkate almak zorundadirlar.
Yayimlanan yazilarin bilimsel ve yasal agidan sorumlulugu yazarina aittir. Yayin
kurulu génderilen yaziy1 yayimlayip yayimlamamakta serbesttir. Génderilen yazilar
yayimlansin veya yayimlanmasin iade edilmez. Yazarlarin yayimlanan yazilar: yayin
kurulu karar1 dogrultusunda yayindan kaldirilabilir. Yayimlanan yazilar yayin
kurulu karar1 disinda geri ¢ekilemez. Yazarlara telif {icreti ddenmez.

Yayimlanmis yazilarin her tiirlii hakki Kader'e aittir. Dergide yayimlanmis yazilardan
kaynak gosterilmeden alint1 yapilamaz.



YAYIN ESASLARI, DIPNOT VE KAYNAKCA GOSTERIM KURALLARI
(PUBLISHING POLICY, FOOTNOTES AND BIBLIOGRAPHY REFERENCING STYLE)

Asagida belirtilen yazim kurallar1 ve formata gore hazirlanan yazinin derginin ana
sayfasinda bulunan {yelik butonundan, sisteme iiye olunduktan sonra, “Word”
formatinda génderilmesi gerekmektedir.

Dergiye goénderilecek yazilar A4 boyutlarinda beyaz kigida iist, alt, sag ve sol
taraflardan 4 cm bosluk birakilarak, en az, 12nk" satir aralikly, iki yana dayali, satir
sonu tirelemesiz ve 10 punto “Isnad Font” yaz karakteri kullanilarak yazilmalidur.
Bu yazi karakteri ISNAD atif sistemi sitesinden indirilebilir. Bununla birlikte,
gonderilen tablo, sekil, resim, grafik ve benzerlerinin derginin sayfa boyutlar: digina
tagmamasi ve daha kolay kullanilmalari icin 12x17 cm'lik alani agmamas gerekir. Bu
nedenle tablo, sekil, resim, grafik vb. unsurlarda daha kiigiik punto ve tek aralik
kullanilabilir. Dipnot ve kaynakca gosteriminde ISNAD atif sistemi 2. Edisyonu
kullamlmalidur.

Dergiye gonderilen yazilar intihal yazilimi ile taranarak intihal icermedigi teyit
edilir.

Yazar telif hakki devir formu imzalayarak sisteme yiiklemelidir. (Telif hakk: devir
formu)

Yazlarda asagidaki 6geler bulunmalidur:

Makale adi Tiirkce ve Ingilizce olarak yazilmali; yazarlarin adlari, soyadlari,
akademik unvanlari, calistiklar1 kurum ve ORCID ID bilgileri belirtilmelidir. Bunun
yaninda yazarin ¢alistig1 kurumun ROR Id’si belirtilmelidir (https://ror.org/). Ayrica
yazarlarin iletisim bilgileri (e-posta adresleri) tam olarak verilmelidir.

Yayin ve Degerlendirme Ucreti

KADER, yazarlardan makale degerlendirme ve yayin siireci igin herhangi bir ticret
talep etmemektedir.

YAYIN ARALIKLARI VE MAKALE KABUL TARTHLERI
Haziran (30 Haziran)
Makale kabul tarihleri: 1 Ocak - 15 Nisan
Aralik (31 Aralik)

Makale kabul tarihleri: 1 Temmuz - 15 Ekim
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ETiK KURALLAR

KADER’de uygulanan yayin siiregleri, bilginin tarafsiz ve saygin bir sekilde gelisimine ve
dagitimina temel teskil etmektedir. Bu dogrultuda uygulanan siiregler, yazarlarin ve
yazarlar1 destekleyen kurumlarin c¢alismalarinin kalitesine dogrudan yansimaktadir.
Hakemli calismalar bilimsel yontemi somutlastiran ve destekleyen calismalardir. Bu
noktada siirecin biitiin paydaslarinin (yazarlar, okuyucular ve arastirmacilar, yayinci,
hakemler ve editorler) etik ilkelere yonelik standartlara uymast Snem
tasimaktadir. KADER, yayin etigi kapsaminda tim paydaslardan asagidaki etik
sorumluluklari tasimasini beklemektedir.

Asagida yer alan etik gdrev ve sorumluluklar, agik erisim olarak Committee on
Publication Ethics (COPE) tarafindan yayinlanan rehberler ve politikalar dikkate alinarak

hazirlanmistir.

Hakemli dergide bir makalenin yayimlanmasi uyumlu ve saygi duyulan bilgi agimn
gelismesinde gerekli bir temel yapi tasidir. Bu, yazarlarin ve onlar1 destekleyen
enstitiilerinin calismalarinin kalitesinin dogrudan yansimasidir. Hakemli makaleler
bilimsel metotlar1 destekler ve sekillendirir. Bu yiizden beklenen etik davranislarin
standartlarinda anlagmaya varmak yayimlama ile ilgili tiim taraflar, yazar, dergi editori,
hakem ve yayimci kuruluslar i¢in 6nemlidir:

1. Yazarlarin Etik Sorumluluklar:

e  Dergiye gonderilen yazilar icin telif {icreti talep edilemez.

e Yazar(lar)in génderdikleri calismalarin 6zgiin olmasi beklenmektedir.

e  Kaynakga listesi eksiksiz olmali ve alint1 yapilan kaynaklar mutlaka belirtilmelidir.

e  Yayin icin gonderilmis calismalarimi gecikme veya diger bir nedenle dergiden
cekmek isteyenlerin bir yazi ile bagvurmalar gerekir.

e  Yazar(lar)in potansiyel cikar catismalar: belirtilmelidir.

e  Yazar(lar)dan degerlendirme siiregleri gercevesinde makalelerine iliskin ham veri
talep edilebilir, béyle bir durumda yazar(lar) beklenen veri ve bilgileri yayin kurulu
ve bilim kuruluna sunmaya hazir olmalidir.

e  Yazar(lar)in yayinlanmis, erken gdriinim veya degerlendirme asamasindaki
calismasiyla ilgili bir yanhs ya da hatay1 fark etmesi durumunda, dergi editériini
veya yayinciyl bilgilendirme, diizeltme veya geri ¢ekme islemlerinde editérle
isbirligi yapma yiikiimliiliigii bulunmaktadir.

e  Degerlendirme siireci baslamis bir calismanin yazar sorumluluklarinin degistirilmesi
(Yazar ekleme, yazar siras1 degistirme, yazar ¢ikartma gibi) teklif edilemez,

e  Degerlendirme siireci tamamlanmis bir makale, yayin etigi kapsamina giren makul
bir gerekge gosterilmeksizin yazari tarafindan geri ¢ekilemez, boyle bir talep olmasi
durumunda ilgili makale ret islemi ile sistemden cikarilir.

e  Yayin kurulu, KADER i¢in gonderilmis yazilarda makale sahiplerinin bu kosullara
uymay1 kabul ettiklerini varsayar.
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Yazarlarin KADER’e gonderdikleri calismalar, bilimsel arastirma ve yayin etigine

aykir1 olmamalidir.

Bilim arastirma ve yayn etigine aykir1 eylemler sunlardir:

2.

a) Intihal: Baskalarinin fikirlerini, metotlarin, verilerini, uygulamalarini, yazilarini,
sekillerini veya eserlerini sahiplerine bilimsel kurallara uygun bicimde atif
yapmadan kismen veya tamamen kendi eseriymis gibi sunmak,

b) Sahtecilik: Arastirmaya dayanmayan veriler iiretmek, sunulan veya yayinlanan
eseri gercek olmayan verilere dayandirarak diizenlemek veya degistirmek, bunlari
rapor etmek veya yayimlamak, yapilmamus bir arastirmayi yapilmis gibi gstermek,
¢) Garpitma: Arastirma kayitlar1 ve elde edilen verileri tahrif etmek, arastirmada
kullamlmayan ydntem, cihaz ve materyalleri kullanilmis gibi géstermek, arastirma
hipotezine uygun olmayan verileri degerlendirmeye almamak, ilgili teori veya
varsayimlara uydurmak icin veriler ve/veya sonuglarla oynamak, destek alinan kisi
ve kuruluglarin cikarlar1 dogrultusunda arastirma sonuglariru tahrif etmek veya
sekillendirmek,

¢) Tekrar yayim: Bir arastirmanin ayni sonuglarini iceren birden fazla eseri dogentlik
sinavi degerlendirmelerinde ve akademik terfilerde ayr1 eserler olarak sunmak,

d) Dilimleme: Bir arastirmanin sonuglarini arastirmanin bitiinliigiinii bozacak
sekilde, uygun olmayan bicimde parcalara ayirarak ve birbirine atif yapmadan ¢ok
sayida yayin yaparak dogentlik sinavi degerlendirmelerinde ve akademik terfilerde
ayri eserler olarak sunmak,

e) Haksiz yazarlik: Aktif katkisi olmayan kisileri yazarlar arasina dahil etmek, aktif
katkis1 olan kisileri yazarlar arasina dihil etmemek, yazar siralamasim gerekgesiz ve
uygun olmayan bir bicimde degistirmek, aktif katkisi olanlarin isimlerini yayim
sirasinda veya sonraki baskilarda eserden gikarmak, aktif katkisi olmadigi halde
niifuzunu kullanarak ismini yazarlar arasina dahil ettirmek,

f) Diger etik ihlali tiirleri: Destek alinarak yiiriitiilen arastirmalarin yayinlarinda
destek veren kisi, kurum veya kuruluslar ile onlarin arastirmadaki katkilarini agik
bir bi¢cimde belirtmemek, insan ve hayvanlar {izerinde yapilan arastirmalarda etik
kurallara uymamak, yayinlarinda hasta haklarina saygi géstermemek, hakem olarak
incelemek {izere gorevlendirildigi bir eserde yer alan bilgileri yayinlanmadan dnce
baskalariyla paylasmak, bilimsel arastirma i¢in saglanan veya ayrilan kaynaklari,
mekanlari, imkanlar: ve cihazlar1 amag disi kullanmak, tamamen dayanaksiz, yersiz
ve kasith etik ihlali suglamasinda bulunmak (YOK Bilimsel Arastrma ve Yaym Etigi
Yénergesi, Madde 8).

Editérlerin Etik Gérev ve Sorumluluklari

KADER editér ve alan edit6rleri, agik erisim olarak Committee on Publication
Ethics (COPE) tarafindan yayinlanan “COPE Code of Conduct and Best Practice Guidelines
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for Journal Editors” ve “COPE Best Practice Guidelines for Journal Editors” rehberleri
temelinde asagidaki etik gorev ve sorumluluklara sahip olmalidir:

Genel gorev ve sorumluluklar

Editorler, KADER'de yayinlanan her yayindan sorumludur. Bu sorumluluk baglaminda
editorler, asagidaki rol ve yiikiimliiliikkleri tasimaktadir:

e  Okuyucularin ve yazarlarin bilgi ihtiyaclarini karsilamaya yonelik ¢aba sarfetme,

e Sirekli olarak derginin gelisimini saglama,

e  Dergide yayinlanan calismalarin kalitesini gelistirmeye yonelik siiregleri yiiriitme,

e  Diisiince dzgiirliigiinii destekleme,

e  Akademik agidan biitiinliigii saglanma,

e  Fikri miilkiyet haklar1 ve etik standartlardan taviz vermeden is siireglerini devam
ettirme,

e Diizeltme, acgiklama gerektiren konularda yayin agisindan agiklik ve seffaflik

gosterme.
Okuyucu ile iliskiler

Editérler tiim okuyucu, arastirmaci ve uygulayicilarin ihtiyag duyduklar bilgi, beceri ve
deneyim beklentilerini dikkate alarak karar vermelidir. Yayinlanan ¢alismalarin okuyucu,
arastirmaci, uygulayic1 ve bilimsel katki saglamasina ve dzgiin nitelikte olmasina dikkat
etmelidir. Ayrica editérler okuyucu, arastirmact ve uygulayicilardan gelen geri
bildirimleri dikkate almak, aciklayici ve bilgilendirici geri bildirim vermekle yiikiimliidiir.

Yazarlar ile iligkiler
Editérlerin yazarlara karsi gérev ve sorumluluklar: asagidaki sekildedir:

e  Editérler, calismalarin 6nemi, 6zgiin degeri, gegerliligi, anlatimin agikligi ve
derginin amag ve hedeflerine dayanarak olumlu ya da olumsuz karar vermelidir.

e  Yayin kapsamina uygun olan calismalarin ciddi problemi olmadigi siirece 6n
degerlendirme asamasina almalidir.

e  Editérler, calisma ile ilgili ciddi bir sorun olmadikg¢a, olumlu ydndeki hakem
Onerilerini g6z ardi1 etmemelidir.

e  Yeni editérler, calismalara yonelik olarak 6nceki editér(ler) tarafindan verilen
kararlari ciddi bir sorun olmadikga degistirmemelidir.

e "Kér Hakemlik ve Degerlendirme Siireci" mutlaka yayinlanmali ve editorler
tanimlanan siireglerde yasanabilecek sapmalarin dniine ge¢gmelidir.

e  Editdrler yazarlar tarafindan kendilerinden beklenecek her konuyu ayrintili olarak
iceren bir "Yazar Rehberi" yayinlamalidir. Bu rehberler belirli zaman araliklarinda
giincellenmelidir.

e  Yazarlara agiklayici ve bilgilendirici sekilde bildirim ve déniis saglanmalidir.
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Hakemler ile iliskiler
Editérlerin hakemlere kars1 gérev ve sorumluluklari asagidaki sekildedir:

e  Editérlerin dergiye gonderdikleri kendi yazilari, editoryal gruptan olmamak
kaydiyla iki bagimsiz hakem tarafindan degerlendirilir.

e  Hakemleri ¢calismanin konusuna uygun olarak belirlemelidir.

e  Hakemlerin degerlendirme asamasinda ihtiya¢ duyacaklar1 bilgi ve rehberleri
saglamakla yiikiimlidiir.

e  Yazarlar ve hakemler arasindan c¢ikar catismasi olup olmadigini gdzetmek
durumundadir.

e  Korleme hakemlik baglaminda hakemlerin kimlik bilgilerini gizli tutmalidir.

e  Hakemleri tarafsiz, bilimsel ve nesnel bir dille ¢alismay1 degerlendirmeleri igin
tesvik etmelidir.

e  Hakemleri zamaninda ddniis ve performans gibi 6lciitlerle degerlendirmelidir.

e  Hakemlerin performansin artirict uygulama ve politikalar belirlemelidir.

e  Hakem havuzunun dinamik sekilde giincellenmesi konusunda gerekli adimlar
atmalidir.

e Nezaketsiz ve bilimsel olmayan degerlendirmeleri engellemelidir.

e  Hakem havuzunun genis bir yelpazeden olusmasi i¢in adimlar atmalidir.

Yayn kurulu ile iligkiler

Editorler, tiim yayin kurulu tiyelerinin siiregleri yayin politikalar1 ve yonergelere uygun
ilerletmesini  saglamalidir. Yaymn kurulu dyelerini yayin politikalar1 hakkinda
bilgilendirmeli ve gelismelerden haberdar etmelidir. Yeni yayin kurulu iiyelerini yayin
politikalar1 konusunda egitmeli, ihtiya¢ duyduklar: bilgileri saglamalidir.

Ayrica editorler;

e  Yayin kurulu iiyelerinin ¢alismalar: tarafsiz ve bagimsiz olarak degerlendirmelerini
saglamalidir.

e Yeniyayin kurulu tiyelerini, katk: saglayabilir ve uygun nitelikte belirlemelidir.

e  Yayin kurulu iyelerinin uzmanhk alanina uygun calismalari degerlendirme igin
gondermelidir.

e Yayin kurulu ile diizenli olarak etkilesim icerisinde olmalidir.

e  Yayin kurulu ile belirli araliklarla yayin politikalarinin ve derginin gelisimi igin
toplantilar diizenlemelidir.

Dergi sahibi ve yayimnc ile iligkiler

Editérler ve yaymci arasindaki iliski editéryal bagimsizlik ilkesine dayanmaktadir.
Editérler ile yaymci arasinda yapilan yazili sozlesme geregi, editorlerin alacag: tiim
kararlar yaymci ve dergi sahibinden bagimsizdir.
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Editoryal ve kor hakemlik siiregleri

Editorler; dergi yayin politikalarinda yer alan "K6r Hakemlik ve Degerlendirme Stireci"
politikalarin1 uygulamakla yiikiimlidiir. Bu baglamda editorler her ¢alismanin adil,
tarafsiz ve zamaninda degerlendirme siirecinin tamamlanmasini saglar.

Kalite giivencesi

Editérler; dergide yaymlanan her makalenin dergi yayin politikalar1 ve uluslararasi
standartlara uygun olarak yayilanmasindan sorumludur.

Kisisel verilerin korunmasi

Editorler; degerlendirilen calismalarda yer alan deneklere veya gorsellere iliskin kisisel
verilerin korunmasini saglamakla yiikiimliidiir. Calismalarda kullanilan bireylerin agik
rizasi belgeli olmadig siirece calismay1 reddetmekle gérevlidir. Ayrica editorler; yazar,
hakem ve okuyucularin bireysel verilerini korumaktan sorumludur.

Etik kurul, insan ve hayvan haklar

Editérler; degerlendirilen c¢alismalarda insan ve hayvan haklarinin korunmasini
saglamakla yiikiimlidir. Calismalarda kullanilan deneklere iliskin etik kurul onayi,
deneysel arastirmalara iliskin izinlerin olmadigi durumlarda calismay1 reddetmekle
sorumludur.

Olas1 suistimal ve gérevi kétiiye kullanmaya kars1 6nlem

Editorler; olasi suistimal ve gorevi kétiiye kullanma iglemlerine karsi 6nlem almakla
yiikiimliidiir. Bu duruma yonelik sikdyetlerin belirlenmesi ve degerlendirilmesi
konusunda titiz ve nesnel bir sorusturma yapmanin yani sira, konuyla ilgili bulgularin
paylasilmasi editdriin sorumluluklar arasinda yer almaktadir.

Akademik yayin biitiinliigiinii saglamak

Editorler calismalarda yer alan hata, tutarsizlik ya da yanhs ydnlendirme igeren
yargilarin hizli bir sekilde diizeltilmesini saglamalidir.

Fikri miilkiyet haklarinin korunmasi

Editérler; yayinlanan tiim makalelerin fikri miilkiyet hakkini korumakla, olasi ihlallerde
derginin ve yazar(lar)in haklarini savunmakla yiikiimliidiir. Ayrica editdrler yayinlanan
tiim makalelerdeki iceriklerin baska yaynlarin fikri miilkiyet haklarini ihlal etmemesi
adina gerekli 6nlemleri almakla yiikimliidiir.

Yapicilik ve tartismaya agiklik
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Editorler;

Dergide yayinlanan eserlere iliskin ikna edici elestirileri dikkate almali ve bu elestirilere
yonelik yapici bir tutum sergilemelidir.

Elestirilen calismalarin yazar(lar)ina cevap hakki tanimalidir.
Olumsuz sonuglar igceren ¢alismalar1 g6z ardi etmemeli ya da disglamamalidir.
Sikayetler

Editérler; yazar, hakem veya okuyuculardan gelen sikayetleri dikkatlice inceleyerek
aydinlatici ve agiklayici bir sekilde yanit vermekle yiikiimlidiir.

Politik ve Ticari kaygilar

Dergi sahibi, yayinci ve diger hi¢bir politik ve ticari unsur, editérlerin bagimsiz karar

almalarin etkilemez.
Gikar ¢atigmalar:

Editérler; yazar(lar), hakemler ve diger editdrler arasindaki ¢ikar catismalarim géz
oniinde bulundurarak, calismalarin yayin siirecinin bagimsiz ve tarafsiz bir sekilde
tamamlamasini garanti eder.

3. Hakemlerin Sorumluluklar:

Tlim ¢alismalarin "Kérleme Hakemlik" ile degerlendirilmesi yayin kalitesini dogrudan
etkilemektedir. Bu siire¢ yayinin nesnel ve bagimsiz degerlendirilmesi ile giiven saglar.
KADER degerlendirme siireci ¢ift tarafli kor hakemlik ilkesiyle yiiriitiiliir. Hakemler
yazarlar ile dogrudan iletisime gecemez, degerlendirme ve yorumlar dergi ydnetim
sistemi aracihiiyla iletilir. Bu siirecte degerlendirme formlari ve tam metinler {izerindeki
hakem yorumlari editér araciligiyla yazar(lar)a iletilir. Belirtilen siire¢ dahilinde
hakemlerin degerlendirmelerinden gecen yazilar, ayrica intihal tespitinde kullanilan 6zel
bir program aracilifiyla taranarak yazilarin daha 6nce yayimlanip yayimlanmadigina ve
intihal icerip icermedigine dair tespite tabi tutulur. Bu baglamda KADER i¢in ¢alisma
degerlendiren hakemlerin asagidaki etik sorumluluklara sahip olmasi beklenmektedir:

e  Dergiye gonderilen yazilar en az iki hakemin degerlendirmesinden geger.

e iki hakemden biri olumsuz kanaat belirttigi takdirde yaz iiciincii bir hakeme ya da
son karar1 vermesi i¢in edit6re yonlendirilir.

e  Degerlendirmeler tarafsiz olmalidir.

e Hakemlik yapanlar mutlaka goriis bildirdikleri konunun uzman: olmak zorundadur.

e  Hakemler arastirmayla, yazarlarla ve/veya arastirma fon saglayicilar ile cikar

catismasi icerisinde olmamalidir.
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4.

Hakemler ilgili yayimlanmis ancak atifta bulunulmamus eserleri belirtmelidirler.
Kontrol edilmis makaleler gizli tutulmalidir.

Gizlilik ilkesi geregi inceledikleri ¢alismalar1 degerlendirme siirecinden sonra imha
etmelidir.  Inceledikleri c¢alismalarin sadece nihai versiyonlarmi ancak
yayinlandiktan sonra kullanabilir.

Degerlendirmeyi nesnel bir sekilde sadece calismanin icerigi ile ilgili olarak
yapmalidir. Milliyet, cinsiyet, dini inanglar, siyasal inanglar ve ticari kaygilarin
degerlendirmeye etki etmesine izin vermemelidir.

Hakemler degerlendirmeyi yapici ve nazik bir dille yapmalidir. Diismanlik, iftira ve
hakaret iceren asagilayici kisisel yorumlar yapmamalidir.

Yazar(lar)in herhangi bir kétiiye kullanim durumunda (8rn, intihal ya da benzer etik
dis1 faaliyetler) ilgili editorii hemen bilgilendirmeliler.

Hakemler degerlendirilen makale sahibinin tabi oldugu etik kurallara bagh olmak ve
bu kurallar titizlikle uygulamak durumundadir.

Degerlendirmeyi kabul ettikleri ¢alismayr zamaninda ve yukaridaki etik
sorumluluklarda gerceklestirmelidir.

Yayimcinin Etik Sorumluklari

Dergi Yonetim Kurulu, asagidaki etik sorumluluklarin bilinciyle hareket etmektedir:

5.

KADER herhangi bir sekilde yazarlardan ticret talep etmemektedir.

Editorler, KADER'e gdnderilen caligmalarin tiim siireglerinden sorumludur. Bu
cercevede ekonomik ya da politik kazanglar géz 6niine alinmaksizin karar verici
kisiler editorlerdir.

Bagimsiz editor karari olusturulmasini taahhiit eder.

KADER, yayinlanmis her makaleyi iceren veri tabanini internet {izerinden erisime
acik tutar.

Editorlere iliskin her tirli bilimsel suistimal, atif ceteciligi ve intihalle ilgili

onlemleri alma sorumluluguna sahiptir.

intihal Tespit Politikasi

Yayinlanmak tizere KADER’e gonderilen tiim makaleler, daha 6nce yaynlanmis olup

olmadiklarini teyit etmek ve intihalden kaginmak icin Turnitin veya Ithenticate (veya

baska bir uygun arag) ile kontrol edilir.

KADER, yazar haklarinin korunmasi taahhiidii kapsaminda, 6zellikle (siipheli) miikerrer

gdnderim veya intihal durumlarinda yayin etigi cercevesinde bilim camiasina yardimei

olma yiikiimluligii tagir.

Yayinlanmak tizere gonderilen bir makalede editor kontrolii veya hakem degerlendirmesi

sirasinda intihalden stiphelenilmesi durumunda sorunun niteligi incelenir.
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e Kaynaga atifta bulunulmasima ragmen bilgilerin tirnak icine alinmamasi gibi
hata sonucu olustuguna inanilan ve kolayca diizeltilebilecek intihaller yazara
bildirilir ve diizeltme istenir.

e Intihalin hatadan kaynaklanmadigina dair giiclii kanaat olusmasi halinde makale
reddedilir ve yazar bilgilendirilir.

6. Etik Olmayan Bir Durumla Karsilagirsaniz

KADER’de yayinlanan bir makalede 6nemli bir hata ya da yanhslik fark ettiginizde ya da
yukarida bahsedilen etik sorumluluklar ve diginda etik olmayan bir davranis veya icerikle
karsilagirsamz liitfen kaderdergi@gmail.com adresine e-posta yoluyla bildiriniz.

Sikayetler gelismemiz igin firsat saglayacagindan sikdyetleri memnuniyetle karsilariz,
hizli ve yapici bir sekilde geri doniis yapmay1 amaclariz.

DIPNOT VE KAYNAKCA GOSTERIM KURALLARI

Kader, ISNAD Atif Sistemi 2. Edisyonunu kullanmaktadir. Dergimize gonderilecek

makalelerin  bu  sisteme gdre diizenlenmesi gerekmektedir. ISNAD  Atif
Sistemini http://www.isnadsistemi.org/guide/ adresinden inceleyebilir, yazim kilavuzu

ve sablonlarini http://www.isnadsistemi.org/indirmeler/ adresinden indirebilirsiniz.

Kisaltmalar igin liitfen ISNAD Atif Sistemi 2. Edisyonu kilavuzunu inceleyiniz.
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PUBLISHING POLICY

The text submitted for publication may not be previously published or accepted for
publication by another publisher.

Papers may not exceed 10.000 words, including appended material such as pictures, charts
and maps etc. (and excluding keynotes, bibliographies, abstracts and summaries in English).
Papers must be submitted with abstracts comprising the introduction, methodology, findings,
discussions and conclusion sections briefly, both in Turkish and English (350-400 words, may
not exceed 5000 characters including space) along with key words (5-7 words).

The language of KADER is Turkish. However, each issue may include papers in English or in
Arabic as long as the number of these do not exceed one-third of the total number of papers
in the issue.

The editorial board peruses the submitted paper with regard to both form and content before
sending it on to referees. They may also consider the views of the advisory board. After the
deliberation of the editorial board, the submitted paper is sent to two referees. If the paper is
rejected by one of them, it is sent to third referee. In order for any paper to be published, at
least two of the referees must approve it. The revision and improvement demanded by the
referees must be implemented in order for a paper to be published. Authors are informed
within the process about the decision regarding the publication of their papers.

A paper cannot be withdrawn by its author after the completion of the evaluation process
without a reasonable justification within the scope of publication ethics. In case of such a
request, the paper is removed from the system by rejection.

The authors have to take notice of referees' report. The authors assume the responsibility of
the paper with regard to the style, content, scholarly value and legal aspects. The editorial
board reserves the right to accept or reject the text. The texts submitted to the journal are
not returned, even if they are not accepted for publication. The published texts of the authors
could be removed from publication in accordance with the decision of the board. They could
not be withdrawn from the journal without the decision of the board. The copyright fee is not
paid for the texts.

All texts published in KADER are copyrighted by the journal; they cannot be used without
proper reference.

According to publication standards of the journal, texts to be considered for publication must
be uploaded in "word" file format without specifying name and surname, after being a
member of KADER, by paper sent button.

The texts submitted for publication should be written in A4 size with white space at the top,
bottom, right 4 cm and 5 cm from the left side with at least 12nk line spacing, two sides,
without line hyphenation and 10 points Isnad font (You can download the font here).

However, the submitted tables, figures, pictures, graphics and etc. should not exceed 12X17
cm in order that they will not go beyond the edges of the page and will be for easy usage.
Therefore, smaller points and single space could be used in tables, figures, pictures, graphics
and etc. the ISNAD Citation Style 2™ Edition is highly required in footnotes and references.
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Papers will be tested in that are subjected to plagiarism detection program, whether they

contain plagiarism or not.
The information below must be given:

The title of the paper (both in Turkish and English), the name and surname of the author,
his/her title, institution, ROR ID of the institution (https://ror.org/) and ORCID ID number
must be specified. Besides, information of the author (e-mail address) must be given
completely.

Processing Charges

KADER does not charge any article submission, processing charges, and printing charge from
the authors.

THE PERIODICAL RANGE AND TIME
June (30" June)
Submissions: 1% January - 15™ April

1th

December (31" December)

Submissions: 1% July - 15% October

FOOTNOTES AND BIBLIOGRAPHY REFERENCING STYLE

KADER highly requires the authors to use the ISNAD Citation Style 2™ edition. For more
information you can visit the website http://www.isnadsistemi.org/en/guide/ and download
the handbook and templates from http://www.isnadsistemi.org/en/downloads/ .

ETHICS POLICY

Publication Ethics

The publication process at KADER is the basis of the improvement and dissemination of

information objectively and respectfully. Therefore, the procedures in this process

improve the quality of the studies. Peer-reviewed studies are the ones that support and
materialize the scientific method. At this point, it is of utmost importance that all
parties included in the publication process (authors, readers and researchers, publisher,
reviewers and editors) comply with the standards of ethical considerations. KADER

expects all parties to hold the following ethical responsibilities.
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The following ethical duties and responsibilities are written in the light of the guide and
policies made by Committee on Publication Ethics (COPE).

The publication of an article in a peer-reviewed journal is an essential building block in
the development of a coherent and respected network of knowledge. It is a direct
reflection of the quality of the work of the authors and the institutions that support
them. Peer-reviewed articles support and embody the scientific method. 1t is therefore
important to agree upon standards of expected ethical behavior for all parties involved
in the act of publishing: the author, the journal editor, the peer reviewer, and the
publisher.

1. Ethical Responsibilities of Authors

The authors who submit their manuscripts to KADER are expected to comply with the
following ethical responsibilities:

e  There is no charge for the paper submitted to the journal.

e Author(s) must submit original studies to the journal.

e If author(s) utilize or use other studies, they must make the in-text and end-text
references accurately and completely.

e  People who have not contributed to the study at the intellectual level should not be
indicated as author.

e If the manuscripts submitted to be published are subject of conflicting interests or
relations, these must be explained.

e  During the review process of their manuscripts, author(s) may be asked to supply
raw data. In such a case, author(s) should be ready to submit such data and
information to the editorial board.

e Author(s) should document that they have the participants' consent and the
necessary permissions related with the sharing and research/analysis of the data
that are used.

e Author(s) bears the responsibility to inform the editor of the journal or publisher if
they happen to notice a mistake in their study which is in early release or
publication process and to cooperate with the editors during the correction or
withdrawal process.

e  Authors cannot submit their studies to multiple journals simultaneously. Each
submission can be made only after the previous one is completed. A study published
in another journal cannot be submitted to KADER.

e Author responsibilities given in a study (e.g., adding an author, reordering of author
names) cannot be changed if the review process has begun.
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2. Ethical Responsibilities of Editors

The editors of KADER should hold the following ethical responsibilities that are based on
the guides “COPE Code of Conduct and Best Practice Guidelines for Journal Editors” and
“COPE Best Practice Guidelines for Journal Editors” published as open Access
by Committee on Publication Ethics (COPE).

General duties and responsibilities

Editors are responsible for each study published in KADER. In this respect, the editors
have the following roles and responsibilities:

e  Making efforts to meet the demand for knowledge from readers and authors,

e  Ensuring the continuous development of the journal,

e  Managing the procedures aimed to improve the quality of the studies published in
the journal,

e  Supporting intellectual freedom,

e  Ensuring academic integrity,

e  Following the procedures without making concessions on intellectual property
rights and ethical standards,

e  Being transparent and clear in issues that require correction or explanation.

Relationships with Readers

Editors must make decisions taking into consideration the knowledge, skills and
expectations of all readers, researchers and practitioners that they need. Editors must
also ensure that the published studies should contribute to literature and be original.
Moreover, they must take notice of the feedback received from readers, researchers and
practitioners and provide explanatory and informative feedback.

Relationships with Authors

Editors have the following duties and responsibilities in their relations with authors:

e  Editors must make positive or negative decisions about the studies' importance,
originality, validity, clarity in wording and suitability with the journal's aims and
objectives.

e  Editors must take the studies that are within the scope of publication into pre-
review process unless there are serious problems with the study.

e  Editors must not ignore positive suggestions made by reviewers unless there are
serious problems with the study.

Kader
22/1,2024


http://publicationethics.org/files/Code_of_conduct_for_journal_editors_Mar11.pdf
http://publicationethics.org/files/u2/Best_Practice.pdf
http://publicationethics.org/

Kader

New editors, unless there are serious issues, must not change the previous editor's
decisions about the studies.

“Blind Review and Review Process” must be published and editors must prevent
possible diversions from the defined processes.

Editors must publish an “Author’s Guide” that is comprehensive enough in
answering queries by authors. This guide must be updated regularly.

Authors should be provided with explanatory and informative feedback.

Relationships with Reviewers
Editors have the following duties and responsibilities in their relations with reviewers:

Editors must

respect that their own papers are evaluated by appropriate independent referees
from the editorial board.

choose reviewers according to the subject of the study.

provide the information and guidance reviewers may need during the review
process.

observe whether there are conflicting interests between reviewers and authors.
keep the identities of reviewers confidential in blind review.

encourage the reviewers to review the manuscript in an unbiased, scientific and
objective tone.

evaluate reviewers regularly based on criteria like performance and timing.

develop practices and policies that increase the performance of reviewers.

take necessary steps to update the reviewer pool dynamically.

prevent unkind and unscientific reviews.

make effort to ensure the reviewer pool has a wide range.

Relationships with the Editorial Board

Editors must make sure that the members of the editorial board follow the procedures in
accordance with the publication policies and guidelines, and must inform the members
about the publication policies and developments. The editors must also train new
members of the editorial board and provide the information they need.

Moreover, editors must

ensure that the members of the editorial board review the manuscripts in an
unbiased and independent manner.

select the new members of the editorial board from those who can contribute to the
journal and are qualified enough.
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e  send manuscripts for review based on the subject of expertise of the editorial board
members.

e  regularly communicate with the editorial board.

e arrange regular meetings with the editorial board for the development of
publication policies and the journal.

Relationships with the Journal's Owner and Publisher

The relationship between the editors and publisher is based on the principle of the
independency of editors.

Editorial and Blind Review Processes

Editors are obliged to comply with the policies of "Blind Review and Review Process"
stated in the journal's publication policies. Therefore, the editors ensure that each
manuscript is reviewed in an unbiased, fair and timely manner.

Quality Assurance

Editors must make sure that articles in the journal are published in accordance with the
publication policies of the journal and international standards.

Protection of Personal Information

Editors are supposed to protect the personal information related with the subjects or
visuals in the studies being reviewed, and to reject the study if there is no
documentation of the subjects' consent. Furthermore, editors are supposed to protect
the personal information of the authors, reviewers and readers.

Encouraging Ethical Rules and Protection of Human and Animal Rights

Editors are supposed to protect human and animal rights in the studies being reviewed
and must reject the experimental studies which do not have ethical and related
committee’s approval about the population given in such studies.

Precautions against possible Abuse and Malpractice

Editors are supposed to take precautions against possible abuse and malpractice. They
must conduct investigations meticulously and objectively in determining and evaluating
complaints about such situations. They must also share the results of the investigation.

Ensuring Academic Integrity
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Editors must make sure that the mistakes, inconsistencies or misdirections in studies are
corrected quickly.

Protection of Intellectual Property Rights

Editors are responsible for protecting the intellectual property rights of all the articles
published in the journal and the rights of the journal and author(s) in cases where these
rights are violated. Also, editors must take the necessary precautions in order to prevent
the content of all published articles from violating the intellectual property rights of
other publications.

Constructiveness and Openness to Discussion

Editors must

e  pay attention to the convincing criticism about studies published in the journal and
must have a constructive attitude towards such criticism.

o grant the right of reply to the author(s) of the criticized study.

e notignore or exclude the study that include negative results.

Complaints

Editors must examine the complaints from authors, reviewers or readers and respond to
them in an explanatory and enlightening manner.

Political and Economic Apprehensions

Neither the owner of the journal, publisher or any other political or economical factor
can influence the independent decision taking of the editors.

Conflicting Interests

Editors, acknowledging that there may be conflicting interests between reviewers and
other editors, guarantee that the publication process of the manuscripts will be
completed in an independent and unbiased manner.

3. Ethical Responsibilities of Reviewers

The fact that all manuscripts are reviewed through “Blind Review” has a direct influence
on the publication quality. This process ensures confidentiality by objective and
independent review. The review process at KADER is carried out on the principle of
double blind review. Reviewers do not contact the authors directly, and the reviews and
comments are conveyed through the journal management system. In this process, the
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reviewer comments on the evaluation forms and full texts are assigned to the author(s)
by the editor. After the blind review process is completed, the accepted papers will be
tested in that are subjected to plagiarism detection program, whether they contain
plagiarism or not, and they have been previously published or not. In this context, the
reviewers doing review work for KADER are supposed to bear the following ethical
responsibilities:

e  Each paper submitted to the journal is evaluated by two referees at least.
e  If one of the two referees rejects a paper while the other accepts it; the paper is
sent to third referee or to the editor for making final decision.

Reviewers must

e  agree to review only in their subject of expertise.

e  review in an unbiased and confidential manner.

e inform the editor of the journal if they think that they encounter conflict of
interests and decline to review the manuscript during the review process.

e  dispose the manuscripts they have reviewed in accordance with the principle of
confidentiality after the review process. Reviewers can use the final versions of the
manuscripts they have reviewed only after publication.

e  review the manuscript objectively and only in terms of its content and ensure that
nationality, gender, religious and political beliefs, and economic apprehension do
not influence the review.

e review the manuscript in a constructive and kind tone, avoid making personal
comments including hostility, slander and insult.

e  review the manuscript they have agreed to review on time and in accordance with
the ethical rules stated above.

4, Ethical Responsibilities of Publisher

The Board of KADER is conscious of the fact that they must observe the ethical
responsibilities below and act accordingly:

e  KADER does not charge any article submission from authors.

e  Editors are responsible for all the processes that the manuscripts submitted to
KADER will go through. Within this framework, ignoring the economic or political
interests, the decision-makers are the editors.

e  The publisher undertakes to have an independent editorial decision made.

e However, the journal has left the database open on the internet.

e  The publisher bears all the responsibility to take the precautions against scientific
abuse, fraud and plagiarism.
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5. Plagiarism Detection Policy

All articles that sent to KADER for publication are checked by Turnitin or Ithenticate (or
another suitable tool) in order to confirm that those are not published before and avoid
plagiarism.

As part of KADER's commitment to the protection of author rights, KADER has an
obligation to assist the scientific community in all aspects of publishing ethics,
especially in cases of (suspected) duplicate submission or plagiarism.

If plagiarism is suspected in an article during editorial control or peer review, the nature
of the problem is examined.

Plagiarism that is believed to have occurred as a result of error and can be easily
corrected, such as not putting the information in quotation marks despite giving credit
to the source, is reported to the author and correction is requested.

If there is a strong opinion that plagiarism is not caused by error, the article is rejected
and the author is informed.

When a reader discovers a significant error or inaccuracy in a paper published in KADER
have any other complaint about editorial content (plagiarism, duplicate papers, etc.),
he/she should make a complaint by e-mail to kaderdergi@gmail.com

We welcome complaints as they provide an opportunity for improvement, and we aim to
respond quickly and constructively.

6. Unethical Behavior

Should you encounter any unethical act or content in KADER apart from the ethical
responsibilities  listed  above, please notify the journal by = e-mail
at kaderdergi@gmail.com.

FOOTNOTES AND BIBLIOGRAPHY REFERENCING STYLE

Kader, uses ISNAD Citiation style 2" edition. Articles that submitted to our journal should

be written in accordance with this style. You can review ISNAD citiation style
at http://www.isnadsistemi.org/guide/.

For abbreviations, please see ISNAD 2™ edition handbook.
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