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EDITORDEN

Bismillahirrahmanirrahim

Sufiyye dergisi’nin kiymetli okurlari;

Dergimizin 16. sayisini sizlere sunmanin mutlulugunu yagiyoruz. Dergimize, bu yayin
doneminde degerlendirilmek iizere gonderilen ¢aligmalar; oncelikle Sufiyye’nin yayin ilkeleri
cercevesinde baslik, 6zet ve anahtar kavramlari ile dipnot ve kaynakgasi, akademik yazima
ve ISNAD Auf Sistemi’ne uygunluk agisindan incelendi. Bu agamayi gecen caligmalar, inti-
hal tespit programi ve editor kontroli ile yayin etigine uygunluk acisindan kontrol edildi.
On inceleme ve intihal taramasi agamasini1 gecen ¢aligmalar, cift tarafli kér hakemlik sistemi
cercevesinde hakem degerlendirmesine sunuldu. Hakem ve yayin kurulu siireci sonunda 6
makale ve 1 ¢eviri makale degerlendirme agamasini gecerek sizlerle bulugtu.

Ayrica dergimizin uluslararasi indekslerde taranmasi noktasinda gerekli bagvurular:
yaptigimizi daha 6nceki sayilarimizda ifade etmistik. WOS, SCOPUS, ATLA Religion vb.
¢ok d6nemli uluslararas: indekslere bagvuru siireclerimiz devam etmektedir. Dergimiz, bu
indekslerden biri olan DOAJ: Directory of open Access Journals uluslararasi indeksi tara-
findan kabul edilmis ve 27.03.2024 tarihinden itibaren taranmaya baglamugtir.

Sufiyye olarak, tasavvuf alaninda akademik yetkinliklere sahip zengin icerikler sunmanin
yani sira giindemdeki aci gergeklere dikkat ¢cekme ve insanlik vicdanini harekete gegirme
sorumlulugunu da hissediyoruz. Biitiin diinyanin giindeminde olan ve hepimizi derinden
yaralayan Israil’in Filistin topraklarinda gerceklestirdigi zuliimleri, Filistin halkina uygula-
diklar1 korkung haksizliklari, yagattiklar: tarifsiz acilar1 unutmamanin ve unutturmamanin
Islami, insani bir gérevimiz oldugunu biliyoruz. Israil’in diinya tarihinde daha &nce goriil-
memig bir gekilde Filistinlilere yonelik uyguladig: sistematik zuliimlerin, iskencelerin her
platformda dile getirilmesi gerekmektedir. Bu nedenle, 15. sayimizda oldugu gibi bir kez
daha Filistinli kardegslerimizin yasadig1 zorluklara, bitmeyen zuliimlere dikkat cekmek ve
bu konuda farkindalik meydana getirmek adina Edit6r’den yazimizda bu konuya degindik.
Yine dergimizin kapaginda Filistin’i hatirlatan temaya da yer vermeye devam ediyoruz.

Bu sayimizda ¢esitli konularda 6 aragtirma makalesi ve 1 ¢eviri makale yer almaktadir. 16.
sayimizin muhtevasini, Ayse Mine Akar’in “Sérihlerin Yaklagimini Gstermesi Bakimindan
Fusiisu’l-hikem Serhlerinde Besmele, Hamdele ve Salvele Yorumlar1”, Abdulrahman Acer’in
“el-Kessaf1 Cercevesinde Zemahgeri’nin Velayete Bakigi ve Tasavvufun Velayet Diisiincesiyle
Mukayesesi”, Ahmet Murat Ozel'in “Memliik Misir’inda Kalenderiler”, Muzaffer Ertugrul’un
“Giizel Ahlaki Onemseyen Bir Tasavvuf Anlayigi: Mahmud Sami Ramazanoglu Ornegi”,
Celalettin Dinger’in “Tasavvuf Tarihi Aragtirmalarinda Bir Fotograf Okuma Ornegi:
“Giimiighanevi Fotograflari” Uzerine Nitel Goriintii Analizi”, Mustafa Asim Akkug'un “Ankara
Rifai AsitAnesi'nin Adabi, Erkdni ve Zikir Tertibindeki Tiirk Din Miisikisi Uygulamalar1” baglikl
makaleleri ve Feyza Ketenci'nin “Ziihd ile Kastedilen Nedir?” isimli ¢eviri makalesi olusturmaktadur.

Bir sonraki sayimizda bulusmak timidiyle...

Vema tevfiki illa billah...

Dog. Dr. Oncel DEMIRDAS

Editor

onceldemirtas@gmail.com, odemirdas@ankara.edu.tr
https://orcid.org/0000-0003-0413-9870
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Sufiwe

Ayse Mine AKAR

Oz

Sanatsal bir gelenek haline doniigmiis ve edebiyatta berdet-i istihlal adini almig bélimde
bulunan besmele-hamdele-salvele terkipleri, Islami ilimler sahasinda yazilan hemen hemen her
eserin baginda yer almaktadir. Burasi yalnizca s6z sanatlarindan ibaret olmayip; miielliflerin
Allah ismi hakkindaki goriigleri, hamdi hangi sebeplere bagladiklar: ve Allah restiliine hangi
vasiflartyla salat ettikleri ile Restilullah’in alinin kapsaminda kimleri gordiikleri gibi konular
hakkinda da bilgi verici goriinmektedir. Esere besmele, hamdele ve salvele ile baglama gelene-
gini takip eden miielliflerden biri de Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’dir. Miiellifin Fustisu’l-hikem’in
basinda zikrettigi ifadeler, eseri serh eden sarihlerin, tizerinde dikkatle durduklar: konular
arasinda yer almigtir. Bu ¢calismada Fusiis sarihlerinin besmele-hamdele-salvele yorumlar:
yedi serh 6zelinde degerlendirilmistir. Bunlar Miieyyed Cendi, Abdiirrezzak Kagéani, Daviid-1
Kayseri, Abdurrahméan Cami, Bali Efendi, Abdullah Bosnevi ve Abdiilgani Nablusi serhleridir.
Bu gerhlerde um@imiyetle agirlik verilen béliimiin hamdele kismi oldugu goriilmiigtiir. Besmele
ile ilgili Nablusi diginda agiklama yapan goriilmemektedir. O, besmelenin 6nemi ve hamdele ile
iligkisini miimkiinlerin varligini aciklamak izere ele almugtir. Gerek besmelede gerekse hamdele
ve salvele terkiplerinde yer alan Allah lafzina ise yalnizca Cendi ve Bosnevi temas etmiglerdir.
Bosnevi’nin burada Cendi serhinden biiyiik 6l¢lide yararlandig: goriilmektedir. Hamdele ve
salvele kisimlarinda yer alan kelimeler iizerine ise tiim garihlerin yorum yaptig1 gériilmekte-
dir. Berdet-i istihlal bolimiindeki yorumlarindan hareketle gdrihlerin bir kisim yorumlarinin
yeni izahlara ihtiya¢ duyurmayacak 6l¢iide agik oldugu sylenebilirken; bir kisim yorumlarinin
ise, ana metnin temel vurgusundan bagimsiz yeni konular: ele aldig: ve yeni serhlere gereksi-
nim gosterdigi ifade edilebilir. Tiim bunlarla birlikte her bir sarihin meseleleri bazen birbirine
benzer ama ¢ogu kez daha dnce temas edilmeyen boyutlariyla ele aldiklari da goriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Fusisu’l-hikem, Serh, Besmele, Hamdele, Salvele.

Abstract

The compositions basmala-hamdala-salwala, which have become an artistic tradition and
are in the section called bara’at al-istihlal in literature, are at the beginning of almost every
work written in the field of Islamic sciences. This section is not just about figures of speech;
it also seems to be informative about the authors’ views on the name of Allah, the reasons for
which they attributed praise, the attributes with which they praised the Prophet and who they
considered among the family (a/) of the Prophet. One of the authors who followed the tra-
dition of starting the work with these expressions is Muhyil-Din Ibn ‘Arabi. The expressions
mentioned by the author at the beginning of Fusiis al-hikam were among the subjects that the
commentators focused on carefully. In this study, the comments of the Fusis commentators
on basmala-hamdala-salwala were evaluated specifically in the context of seven commentaries.
These are the commentaries of Muayyad al-Jandi, ‘Abd al-Razzaq al-Kashani, Dawid al-Qaysari,
‘Abd al-Rahman Jami, Bali Efendi, ‘Abdallah Bosnawi and ‘Abd al-Ghani Nablusi. It has been
observed that in these commentaries, the section that generally focused on is the hamdala sec-
tion. There is no explanation other than Nablusi regarding basmala. He explains the importance
of basmala and its relationship with hamdala to explain the existence of possible beings. Only
Jandi and Bosnawi, evaluated the word Allah, which is included in both the basmala, hamdala
and salwala compositions. It is seen that Bosnaw1 benefited greatly from Jandi’s commentary
in this section. It is seen that all commentators commented on the words in the hamdala and
salwala sections. Based on all these comments in the bara’at al-istihlal section, it can be said
that some of the comments of the commentators are so clear that they do not need new expla-
nations, while some of their comments deal with new topics independent of the main emphasis
of the main text and require new commentaries. In addition to all this, it is also seen that each
commentator deals with the issues from dimensions that are sometimes similar to each other,
but often from dimensions that have not been touched upon before.

Keywords: Tasawwuf, Fusiis al-hikam (‘The Bezels of Wisdom), Commentary, Basmala,
Hamdala, Salwala.



Sarihlerin Yaklagimum Gostermesi Bakimindan Fusiisu'I-hikem Serhlerinde Besmele, Hamdeleve Salvele Yorumlar:

Giris

T slami ilimler sahasinda telif edilen hemen hemen her eserin girigin-
deki beraet-i istihlal boliimleri besmele, hamdele ve salvele terkiple-
rinden olugmaktadir. Bu terkipler incelendiginde; yazarin iisliibu, bagh
bulundugu ilimle ilgili goriisleri, hatta metafizige déir diisiincelerinin
im4, bazen de izah edildigi goriilmektedir.! Eserine bu terkiplerle bag-
layan miielliflerden biri de Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’dir (6. 638/1240).
Onun Fusiisu’l-hikem’in girigindeki ifadelerinin garihleri tarafindan nasil
yorumlandigina odaklanan bu ¢alismada yedi serh {izerinden degerlen-
dirmeler yapilmigtir. Bunlar Mileyyed Cendi’nin (6. 711/1312) Serhu
Fusiisi’l-hikem, Abdiirrezzak Kagani’nin (6. 736/1335) Serhu’l-Kdasdni ald
Fusiisi’l-hikem, David-1 Kayserinin (6. 751/1350) Matlau husiisi’l-kelim fi
medni Fusiisi’l-hikem, Abdurrahman Cimi’nin (6. 898/1492) Serhu’l-Cami
ald Fusiisi’l-hikem, Bali Efendi’nin (6. 960/1553) Serhu Fusiisi’l-hikem,
Abdullah Bosnevi’nin (6. 1054/1644) Serhu Fusiisi’l-hikem ve Tecelliydtu
ardisi'n-nusis fi manassat-1 hikemi’l-Fusiis ve Abdiilgani Nablusi’nin (6.
1143/1731) Cevdhiru'n-nusis f1 halli kelimadti’l-Fusiis adli eserleridir.
Makalede gerhler arasinda mukayese ile hareket ederek farkli yorum-
lar1 tespit etmeye calistik. Serhlerde ayni metnin esas alinmasi sebebiyle
benzerlikler bulunsa da, garihlere ve yasadiklar: doneme 6zgii birtakim
farkliliklarin da olacagi hipotezi, calismamizin baslangic noktasini olug-
turmaktadir. Bu farkliliklarin sebepleri arasinda garihin birikimi, istidads,
yaz1 iislibu,? seyriisiiliikii neticesinde ulastigi mertebe, aldig1 egitim* ve

1 Mesela 16. yiizyildan itibaren Osmanli cografyasinda uygulama alani kazanmig Hanefi fikih
kitab1 Miilteka’l-ebhur’'un mukaddimesinde yer alan ifadeler su gekildedir: “Allah’in saglam ipi,
fasl-1 miibini, nebi ve varislerin mirasi, tiim yaratilmiglara kesin delili, en yiicelere salikleri ¢ikartici
nitelikte olan dinde ince anlayis1 (tefakkuh) bize nasib eden Allah’a hamd olsun”. Muhammed
b. ibrahim Halebi, Miilteka’l-ebhur, thk. Vehbi Siilleyman Elbani (Dimagk: Daru’l-Beyriti,
2005), 15. Bagka disiplinlerden pek ¢ok 6rnek icin bk. Sami Arslan, “Hamdele-Salvele’nin Dili:
Telifte Yetkinlik Araci Olarak Berd’etu’l-Istihlaller”, Osmanh Arastirmalar: 57 (2021), 283-318.
2 Galigma boyunca kullanilan ‘garihler’ ve ‘serhler’ ifadeleri ile bu yedi miiellif ve gerhleri kast edilmektedir.
3 Kagani'nin ayn1 zamanda bir sozliik yazar1 olmasinin, ménalari tek terim altinda toplama konusunda
serhine etkisi oldugunu diisiinmek miimkiindiir. Bu baglamda Kagéni serhinin medresede ders kitab1
olarak okutulabiliyor olmasmin (bk. Abdurrahim Alkis, “Reb’-i Regidi Hankahinda Iki Arif: Kagani ve
Daviid-i Kayseri”, e-Sarkiyat Ilmi Aragtirmalar Dergisi 12/29 (ts.), 1067.), dilinin yalinhigim gosterdigi
de séylenebilir. Diger taraftan serhin, yerlesmis terimlerin oldugu bir donemde yazilmasiyla, Cendi
serhi gibi ilk donemde yazilmasi arasinda da fark bulunmasinin kaginilmaz oldugunu diigiiniiyoruz.
4 Mesela Kayseri’nin genel olarak eserlerindeki dilinin irfini ve burhani sdylemi cem edisi ve
bu 6zelliginin mantik ve matematik egitimi ile iligkilendirilmesine dair bk. Thsan Fazlioglu,
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yasadig1 dénemin husisiyetlerinin® bulundugu soylenebilir. flgili béliimde
yer alan ifadelerin garihler tarafindan yorumlanmasinda takip ettigimiz
yontem; her birinin vurguladigi hususlari tespit etmek, birden ¢ok an-
lama gelen kelimelerde hangi anlamu sectiklerini belirlemek ve bunlarin
metne katkisini anlamaya caligmak seklindedir.

Ele aldigimiz konuyla ilgili yapilan ¢aligmalara gelince, Fusisu’l-hikent'in
beriet-i istihlal boliimiine hasredilmis bir caligmaya rastlamadik. Genel olarak
eserlerin beréet-i istihlal boliimlerine déir ise Sami Arslan’in bir makalesi
bulunmaktadir. Miiellif “Hamdele-Salvele’nin Dili: Telifte Yetkinlik Araci
Olarak Berd’etu’l-Istihlaller” adh caligmasinda, Islami ilimlerde bu boliimiin
neden bulundugunu incelemis; ardindan beréet-i istihlalin, belirledigi yedi
tiirline farkl disiplinlerden 6rnekler vermistir. Makalede, berdet-i istihlal
béliimlerinden hareketle, yazarlarin ilmi disiplinlerindeki terimler, eserin
kendi ismi ya da kaynak metnin ismi, hatta bazi ideolojik tartigmalar gibi
konulara temas edildigi 6rnekler {izerinden izah edilmektedir.®

Makalede ele alinan beraet-i istihlal béliimiinde yer alan ifadeleri, ko-
laylik saglamak adina 6ncelikle burada aktaracak, ardindan {i¢ ana baglikta
sarih yorumlarina yer verecegiz. Ibnii’l-Arabi’nin ifadeleri su gekildedir:

ol pan il s

i) ol 5 a8V aliall (pe e (3 yhal) dpaaly AlSH gl e aSall ) Jie b 2eall
Gl oS5 3 sadl (38 (e cangdl dan o ) sy el GaBERY Jlai g Jadll

alus all e g aasa ce)ﬁ!\]

Rahmin ve Rahim olan Allah’in ismi ile baglarim. Her ne kadar ih-
tilaf-1 imemden nasi edyan ve mezahib mubhtelif ise de, hikmetleri,
miistakim olan tarikin ehadiyyeti ile makam-1 akdemden kelimelerin
kalbleri iizerine inzal eden Allah’a hamd olsun. Ve Allah’in rahmeti ve

selamyi, hazdin-i cid ve keremden kiyl-1 akvem ile himmetlere imdad
eden Hz. Muhammed ve onun Al’i {izerine olsun.?

A

“Osmanli Cografyasinda Ilmi Hayatin Tegekkiilii ve Daviid el-Kayseri”, [bn Arabi Gelenegi ve
Déviid el-Kayseri, ed. Turan Kog (Istanbul: Insan Yayinlari, 2011), 37.

5 Osmanli Dénemi’nde KadizAdeliler hareketi ile ortaya ¢ikan Ibnii’l-Arabi savunusunun gerh
yazimina da etki ettigi sylenebilir. Bu etki 16. ve 17. yiizyillarda Fusiis serhlerinin sayica art-
mastyla da ilgilidir. Konuyla ilgili bk. Ali Coban, “Arife Isaret Yeter (Mi)?: Osmanh Tasavvufi
Serh Gelenegi Uzerine”, Islam ilim ve Diisiince Tarihinde Serh Gelenegi, ed. Mesut Kaya - Sezai
Engin (Istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2020), 362-363. Nablusi serhi bu agidan 6rnek verilebilir.
6 Arslan, “Hamdele-Salvele’nin Dili: Telifte Yetkinlik Araci Olarak Berd’etu’l-Istihlaller”.

7 Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Fusdisu’l-hikem, thk. Ebw’l-Ala Afifi (Beyrut: Daru’l-kitabi’l-Arabi, ts.), 47.
8 Ahmed Avni Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, ngr. Mustafa Tahrali, Selcuk Eraydin
(Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2014), 1/89.



Sarihlerin Yaklagimum Gostermesi Bakimindan Fusiisu'I-hikem Serhlerinde Besmele, Hamdeleve Salvele Yorumlar:

1. Besmele Boliimii

Eserin ilk climlesi olan besmeleyi sarihler arasinda yalnizca Nablusi
ele almigtir. O, Hz. Peygamber’den besmele ve hamdele ile baglamayan
her anlamli igin bereketsiz’ olacagina yonelik rivayeti aktarir ve gserhin
heniiz baginda Ibnii’l-Arabi metafizigine dayali agiklamalarda bulunur.
Ona gore rivayette yer alan “z1 bal” ifadesi kiginin istidddina' gore ka-
yitlanan 6zel bir durum anlamindadir. Dolayisiyla is tek olsa da kayitlar
coktur." Nablusi’ye gore bir nimetin varlik bulmasi besmele ile, deva-
mi ise hamdele ile saglanir. Bu da Ibnii’l-Arabi’nin ilahi isimler teorisi
ile alakalidir. Her sey Allah’in isimlerinden biri ile varliga gelmektedir.
Nablusi’ye gore bir seyin batini isimdir, sey ise ismin zéhiridir. Ayrica
ona gore sifat ismin batiny, isim sifatin zahiri; Zat sifatin batiny, sifat ise
Zat'in zahiridir."” Dolayisiyla bir miimkiiniin varliga gelisini ifade ederken
isim-sifat-Zat kelimelerinden hangisi kullanilirsa kullanilsin aralarindaki
iclem-kaplam iligkisinden dolay1 ayn1 sey sdylenmis olacaktir. Isim, viicQ-
da getiren iken bu viictidun devamliligi, artmay1 saglayan'® hamd iledir.
Nablusi stikriin, zstildhi hamd oldugunu soyleyerek, ayette siikiir kelimesi
gecse de, bunu hamd ile tefsir edisini temellendirme yoluna gider."* Bu
durumda besmele ile hamdelenin iligkisi; ismin viictida getiren, hamdin
ise bu viicidu siirdiiren olmasi ile alakalidir. Isimden var olma tek bir is

iken;' bunun siirekliligi, mislinin siirekli var edilmesi iledir.'® Bu bag-

9 il camn M anl) A a4 fay ¥ Jl 53 el JS Ebii Bekr Ahmed b. Al b. Sabit Hatib el-Bagdadi,
el-Cami* li ahldki’r-ravi ve 4dabii’s-sami (Riyad: Mektebetii’l-Medrif, 1403), 2/69-70; > BANS
&80 caeally 48 139 Y JL Ebd Abdillih Muhammed b. Yezid Méce el-Kazvini ibn Mice, Siinenii Ibn
Miace, thk. Muhammed Fuid Abdiilbaki (Kahire: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabf, ts.), “Nikah”,
19 (No. 1894).

10 IstidAd kavrami Ibnii’l-Arabi metafiziginde énemli bir yer tutar. Kavramin 2’yAn-1 sbite ile ilig-
kisi icin bk. Sema Ozdemir, Déviid Kayseri'de Varlik, Bilgi ve Insan (Istanbul: Nefes, 2014), 93-95.
11 Abdulgani b. [smail Nablusi, Cevdhiru’n-nusiis fi halli kelimati’l-Fustis (Liibnan: Daru’l-
Kiitiibi'l-Iimiyye, 1971), 1/39.

12 Nablusi, Cevdhiru’n-nusiis, 1/39-40.

13 “aSau )Y &5 S5 oY, Tbrahim 14/7.

14 bk. Nablusi, Cevdhirun-nusiis, 1/40. Nablusi’nin burada siikiir ve hamd arasin1 ayirmadi-
g1, sozliikte birbirinin karsiiginda kullanmast ile gorisiini gerekcelendirdigi goriilmektedir.
15 Nablusi burada Kamer Stiresi 50. ayeti delil getirir: “ il zalS 33a) 5 ¥) Ul Lo s” bk. Nablusi,
Cevdhirun-nusis, 1/40.

16 Nablusi burada ise Ibrahim Stresi'ndeki mezkiir 4yetle istishad eder. bk. Nablusi, Cevdhiru’n-
nusis, 1/40.
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lamda garihin, besmele ile hamdele arasindaki iliskiden miimkiinlerin
varligini agiklamak {izere yararlandigi sdylenebilir.

Diger sarihler besmele bolimiinii degerlendirmemiglerdir. Ancak
biz, sarihlerin hamdele kisminda ele aldiklar1 Allah kelimesi hakkinda-
ki goriiglerini, kelime besmele ifadesinde de zikredildigi icin, burada
degerlendirecegiz.

1.1. Allah Isminin Delaleti ve Kokeni

Kayseri, Allah isminin, bir itibarla kendisi olmas1 agisindan, diger iti-
barla da tiim isim ve sifatlar1 kapsamasindan dolay: Zat'in ismi oldugunu
belirtirken;!” Cami ise Allah lafzinin 1tlak nisbeti dahil tiim nisbetlerden
miicerred olan Zat’a delalet ettigini belirtmekle yetinmektedir.'* Miieyyed
Cendi ise bu ismin Mutlak Zat’a delalet edemeyecegini belirtip, goriisle-
rini gu gekilde temellendirir:

Cendi, lafizlarin kendilerini ifade etmek tizere vaz‘ edildikleri mana-
lar ile aralarinda bir iligki bulunduguna inanir. Boyle olunca da, Mutlak
Zat’a mutlak bir gekilde delilet edecek bir lafzin bulunamayacagini be-
lirtir; ¢iinkii herhangi bir mukayyedin hakikatinde, mutlaka delalet kuv-
veti bulunmaz."” Burada “Allah” lafz1 mukayyed harflerden olugmustur,
14 taayyiinii itibariyle Mutlak Zat’1 niteleyememesi bu yiizdendir. Yani
Cendi’ye gore Allah ismi, kéinat1 ve i¢indeki her geyi yaratan ve ulihi-
yetle mevsif olan ildhi Zat icin kullanilabilir; isim ve sifatlardan, nisbet
ve izdfetlerden miinezzeh olan Mutlak Zat mertebesi i¢in degil.*® Bosnevi
de Allah lafzinin Mutlak gayb olan iléhi Zat'in degil, bu Zat'in ultihiyet ve
diger vasiflariyla mevs@f olusuna verilen 6zel bir isim oldugunu belirtir.*

Cendi diger sdrihlerden farkli olarak bu boliimde Allah isminin alem
olup olmadig1 meselesini de degerlendirir. Burada Halil b. Ahmed (0.

17 David b. Mahmd Kayseri, Matlau husiisi’l-kelim fi medni Fusiisi’l-hikem, thk. Asim Ibrahim
Keyyili (Beyrut: Darw’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1971), 110.

18 Abdurrahmén b. Ahmed Céami, Serhu’l-Cami ald Fusiisi’l-hikem (Liibnan: Darw’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 2009), 41. Goriinen o ki hem Kayseri hem de Cami, Allah lafzinin Mutlak Zat’1 nitele-
digini kabul etmekle ilk Fusiis sarihinden farkli diigiinmektedirler.

19 Miteyyediiddin Cendi, Serhu Fusiisi’l-hikem, thk. Seyyid Celaleddin Astiyani (Kum: Biistan-1
Kitab, 1387), 43.

20 bk. Cendi, Serhu Fusiisi’l-hikem, 48.

21 Abdullah Bosnevi, Serhu Fusiisi’l-hikem (Istanbul: Képriilii Kiitiiphanesi, Fazil Ahmed
Pasa, 739), 32b.
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175/791), Sibeveyhi (6. 180/796), Miiberred (8. 286/900) gibi dil alim-
leri ile; Ebti Hanife (6. 150/767), Imam Safii (6. 204/820), Gazzali (6.
505/1111), Fahreddin Rézi (6. 606/1210) gibi dlimlerin kelimenin alem
olduguna dair goriiglerine yer verir. Kelime Cendi’ye gore de alemdir;
ancak yukarida da ifade edildigi iizere Mutlak Zat’a delalet etmemektedir.
Bu Alimler kelimenin aslinin Arap¢a m1 Ibranice mi oldugu konusunda
ise ihtilaf halindedirler. Cendi’ye gore kelime her iki dilde ortak olarak
kullanilan bir kelimedir. Ona gére Allah, ultihiyetine delélet eden bu keli-
meyi kendi i¢in alem olarak vaz* etmis, lafzin harfleri ve terkibine mukad-
des Zat'ina igaret eden sirlar yerlestirmis ve begeri vizi‘lara bu kelimeyi
vahyetmigtir. Dolayisiyla kelime her iki dilin begeri vazi‘lar1 i¢in malum
olmugtur. Diger taraftan Cendi Arapc¢anin ekmel dil oldugunu, isim ve
miisemmalarin ilki olan Allah lafzinda bir bagka dile “ihtiya¢c duymanin”
diisiiniilemeyecegini de soyler ve hal béyleyken ona gore kelimenin
Ibraniceden alindigini sdylemek biiyiik bir kiifiirdiir.”*

Cendi Allah isminin kdkenine dair goriisleri de bu béliimde ele alarak,
kelimenin kokeni icin on vecih siralar. Onun bu konudaki goriislerinin
Konevi’den alinmis olmasi muhtemeldir ¢linkii Esmd-i Hiisnd Serhi'nde
birbirinin neredeyse aynisi bir siralama goriilmektedir.”® Hem Cendi’nin
hem de Bosnevi’nin burada ele aldig1 dikkat cekici bir konu ise, Allah
ismini olugturan harflerin sirlaridir. Esasinda Bosnevi'nin bu bolimde
Cendi serhinden yararlandig gériilmektedir. Cendi, Allah lafzinin tahkik
ehline gore goriinen ve goriinmeyen kag harften olugtugu, bu harflerin
ne anlama geldikleri gibi konular: teferruath bir bigcimde ele almigtir.*
Bosnevi de bu konuya deginerek, Allah isminin zahiri ve batini harf sa-
yisinin alt1 oldugunu soyler ve kendi devrinde yagayan Muhammed el-
Békani adinda bir “4rif”in sordugu bir soru iizerine, Cendi serhindeki
yanlig anlagilan climleleri tasrih edip konu hakkinda yazdig risileye atifta
bulunur.” Bu béliimde gerek Cendi gerekse Bosnevinin diger sarihle-

22 Cendi, Serhu Fusiisi’l-hikem, 39-40.

23 krs. Cendi, Serhu Fustisi’l-hikem, 45-47; Sadreddin Konevi, Esmd-i Hiisnd Serhi Serhu esmdil-
14hi’l-hiisnd, ¢ev. Ekrem Demirli (Istanbul: iz Yayincilik, 2013), 33-36.

24 Cendi, Serhu Fustisi’l-hikem, 39-81.

25 bk. Bosnevi, Serhu Fusiisi’l-hikem (Fazil Ahmed Paga, 739), 32b. Risalenin ad1 Risdletii med-
di’l-Celale dir. bk. Ayse Mine Akar, “Abdullah Bosnevi’nin Allah Isminin Harfleriyle lgili Bir
Risilesi: Tahlil, Tahkik ve Terciime”, Abant Izzet Baysal Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
7/13 (Mays 2019), 258-283.
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rin hic¢ temas etmedikleri Allah isminin harflerinin sirlar1 konusuna yer
vermesi olduk¢a dikkat ¢ekicidir.

2. Hamdele Boliimii

2.1. Hamdin Anlami ve Tiirleri/ Farkli Yaklagimlar

Sarihler ayni zamanda diger dini ilimlerin de kapsaminda olan konu-
lar hakkinda s6z soylerken, daima vahdet-i viictid diisiincesini cimleleri-
nin geri planinda tutar ve meseleleri en az iki acidan ele alirlar: Birincisi
meselenin kullar tarafindan goriinen tarafidir ve vahdet-i viictid diigiin-
cesinde kullar dahi ayr bir varlik kategorisi degildir; Hakk’in tafsil ma-
kamindaki goriintiilerinden ibarettirler. Tkincisi ise cem makamidir ve
aslolan bu makamdir. Bu baglamda Kayseri hamd meselesini ele alirken
bu iki kategoriyi dikkate alir ve hamdin kavli, fiili ve hali olmak tizere ii¢
nevinin bulundugunu sdyleyerek, miimkiinler cenahindan bunlarin ge-
reklerini -bir kelam kitabinda da gorebilecegimiz sekilde- aciklar. Buna
gore kavli hamd lisanin hamdidir. Hamdin soz ile ifadesi, Allah Tedld’'nin
peygamberleri araciligiyla sdyledigi s6zlerden 6grenilir. Ayrica Allah’in
Kur’dn’a “el-hamdii lillahi Rabbi’l-dlemin” diyerek baglamas: da kullarina
dogru yontemi gdsterme amacini tagir. Fiili hamd, bedenden sidir olan
ibadet ve diger salih iglerdir. Her uzvun yaratilis amacina uygun kullani-
mi da bu kapsama girer. Hali hamd ise ruhun kemali vasiflarla ittisifi ile
gerceklesmektedir. Kayseri bu hamd tiirlerinde de failin Hak oldugunu
vurgular ancak yukarida da zikredildigi gibi, bu O’nun kendi Zat'in1 tafsil
makamindaki hamdidir. Cem makamindaki hamdi s6z konusu oldugun-
da ise kavli hamd, Allah’n ilahi kitap ve sahifelerde kendi Zat’1 igin sarf
ettigi kemali vasiflar; fiilf hamd ise mutlak gaybindan sehadetine dogru
cemali ve celali vasiflarinin zuhGirudur. Kayseri cem makaminda Hakk’in
hali hamdinden s6z etmemektedir.?

Cami, her hamd edenin, kendi haliyle irtibath bir ifade bi¢imi ile
Allah’a yoneldigini sdyler ve ona gére bu bakimdan her hamd ediste ister
istemez bir takyid belirir. CAm{i’ye gore Ibnii’l-Arabi’nin burada Allah’a

26 Kayseri, Matlau husisi’l-kelim, 109-110. Demirli Kayser?’den naklettigini soyleyerek buna
dérdiincii bir hamd tiirii olarak “hakiki hamd”i de ekler. bk. Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Fusdsu’I-
hikem, gev. Ekrem Demirli (Istanbul: Kabalc1 Yayincilik, 2013), 22-23.
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hikmetleri indirisi ile hamdi, climlenin devaminda syleyecegi nebilerin
kalplerine hikmetlerin inzélini agiklamaya girig sadedindedir ve burada
“miinzilii’l-hikem” Allah’a bir vasif olarak atfedilmis olur.” Zaten Cendi’de
goriilecegi izere her hamd bir tariftir.®

Bali Efendi, Ibnii’l-Arabi’nin kalbine de hikmetlerin indigini ve ki-
tabinin baginda bu sebeple hamd etmesinin olduk¢a miinasip oldugunu
sOyler. Ona gore seyhin kalbine hikmetlerin inisi, peygamberlere inigin-
dendir. Bali Efendi Ibnii’l-Arabi i¢in zikredilen bu inzilin bir vahiy gibi
anlagilmasinin muhtemelen Oniine ge¢mek icin kelimeyi “¢1u¥" (ema-
neten koymak) kelimesi ile agiklamaktadir.”

Bosnevi, hamdin tiirlerine dair Fiitiihdt tan alinti yaparak hamdin {i¢
mertebesi bulundugunu séyler: Birinci mertebesi hamdin hamdi, ikin-
ci mertebesi hamd edenin kendisini hamdi, {iclincii mertebesi ise hamd
edenin bagkasini hamdidir.* Ibnii’l-Arabi’nin buradaki hamdi son tiire
girmektedir; himid miiellif, mahmd ise Allah Te&ld’dir. Bosneviburada
hem hdmid hem de mahmiidun Allah olabilecegine dair bir degerlen-
dirmede de bulunur,?® bu da kurb-1 nevéfil cihetindendir. Bu durumu
Bosnevi, Ibnii’l-Arabi’nin hakikatinin Hakk’in ilmi tezahiirlerinden, z4-
hirinin de Hakk’in viictidi mazharlarindan biri olmasi ile izah etmektedir.
Zaten dlemde hamd eden veya edilen her ne varsa Hakk’in kelimeleridir.
Kelimeler Rahmani nefesinden, bu nefes de el-Bdin isminden zuhir eder.
Oyleyse himid de mahmid da Allah’tir.>

Hamdi “mahmiidun kemali sifatlarla tarifi ve muhataba Gviilenin fazilet
ve giizelliklerini zikretmek” olarak tanimlayan Cendi, hamd ile ilgili on
bahis acar ve Hak ve halk tarafindan bu tarifi izah eder. Aslinda Cend?’nin
burada yaptig1 varlik mertebelerinin epistemoloji temelli aciklamasidir.
Cend?'nin Fusisu’l-hiken’'in ilk sarihi oldugu disiiniildigiinde, sonraki
sarihlere bu tasnifin biiyiik 6l¢iide yol gosterici oldugu s6ylenebilir. Bu

27 Cami, Serhw’l-Cami ald Fusiisi’l-hikem, 41.

28 Cendi, Serhu Fusiisi’l-hikem, 28.

29 Mustafa b. Stileyman Balizade, Serhu Fusiisi’l-hikem, thk. Fadi Es’ad Nasif (Liibnan: Daru’l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2007), 11.

30 Bu son iki tiirde hamdin hamdi de mevcuttur, yoksa hamid de bulunmaz. bk. Muhyiddin
Ibni’l-Arabi, el-Fiitiihatii'l-Mekkiyye, thk. Abdiilaziz Sultin Mans(ib (Yemen: Vizaretii’s-sikafeti’l-
cumhfiriyyeti’l-Yemeniyye, 2010), 6/174-175; Muhyiddin Ibni’l-Arabi, Fiitihat-1 Mekkiyye, cev.
Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yayincilik, 2007), 6/396.

31 Benzer bir goriigii Cami de dile getirir. bk. Cami, Serhu’l-Cdmsi ald Fusiisi’l-hikem, 41.

32 Bosnevi, Serhu Fusiisi’l-hikem, 31b-32a.
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baglamda onun ilk ele aldig:1 Hakk’in hamdidir. Bu da Hakk’in kendisi-
ni ve yarattiklarin tarifi olarak ikiye boliintir: Hakk’in kendisini tarifi,
gaybi mertebelerdeki kendi zuhiiru ile kendisini bilmesidir. Bu baglam-
da Hakk’in kendisini hamdinin (tarifinin) ilk diizeyi ld taayyiinii iledir.
Hamd, hdmid ve mahmid ayriminin olmadig1 bu mertebede mutlak bir-
lik vardir ve buradaki hamd icmdalidir. Hakk’in ilk taayyiinii ile kendisini
tarifi ise selbi, tenzihi ve zatidir. Zati olmasi, bir sonraki mertebede ken-
disini tarifinin sifatlariyla olacagini gosterir; ki Cendi bu ii¢iincii merte-
bedeki hamdde tafsili olarak sifatlarin yer aldigini séyler. Burast Hakk’in
tiim kemaldt: ile Zat'in1 bildigi mertebedir. Dordiincii mertebede Hak,
Zat'min hakikatleri ile kendini bilir. Beginci mertebe Hakk’in kainattaki
etkisi bakimindan tesir edici hakikatlerini bilmesidir. Bu hakikatler u/i-
hiyet ve rubilbiyet isimleridir. Altinct mertebe Hakk’in bu hakikatlerin
hepsini zati halleri olarak bilmesidir. Son mertebe ise Hakk’in béatin olan
viictidunun, gahit olunan zahir viictidun ayni olmasi bakimindan kendi-
sini bilmesidir. Iste burasi da a‘yAn-1 sabitenin bulundugu mertebedir.
Cendi daha sonra a‘ydn-1 sbite terimini zikretse de,* burada bu aynlar:
tarif etmek icin gaybi manevi sabit aynlar ifadesini kullanir.** Cendi’nin
Hakk’in halk: bilmesi olarak zikrettigi bes mertebe ise dlem-i meani
(buras1 a‘ydn-1 sabitenin sehddete doniik yliziidiir), dlem-i ervah, alem-i
misal ve dlem-i ecsam mertebeleridir.>* Hamd cercevesinde tiim varlik
mertebelerini ele alan Cendi, halkin Hakk’1 ve birbirini bilmesini de bu
ana ilkeleri esas alarak izah eder.

2.2. Hikmetlerin indirili§i/ Farkli Sigalarla Derinlesen Mana

Ibnii’l-Arabi’nin hikmetlerin indirilisini ifade ederken kullandig ke-
lime garihler tarafindan farkli sigalarla okunmus ve buna gére yorumlar
cesitlenmigtir. Kelime gramer olarak tef‘il bibindan miinezzil ve if’al
babindan miinzil diye okunmaya elverislidir. Diger taraftan indirilen
hikmetlerle ilgili olarak da zengin yorumlar mevcuttur. Bu baglamda

33 Cendi bir sonraki paragrafta “Ehlullah bunlara a‘yan-1 sdbite adin1 verir” der. Cendi, Serhu
Fusiisi’l-hikem, 32.

34 Cendji, Serhu Fusiisi’l-hikem, 28-31.

35 Cendi’nin misal dlemi ile cisimler dlemi arasinda zikrettigi bir mertebe ve bunun agiklamasi-
na dair bk. William C. Chittick, “el-Konevi’den el-Kayseri’ye Beg {1ahi Hazret”, cev. Turan Kog,
Ibn Arabi Gelenegi ve Daviid el-Kayseri (Istanbul: Insan Yayinlari, 2011), 169-170.
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Kagini hikmeti “egyanin hakikati, vasiflar1 ve hiikiimlerini olduklar1 hal
tizere, dogrulugunu gerektiren s6z ve iradji fiillerle bilmek” olarak tanim-
lar. Burada Kagdni’nin ameli bir ilimden bahsetmesi, Allah’in isimleri ile
ilgili miicerred hakikatleri bilmekle ya da marifetullah ile ilgili bir bilgi-
den bahsetmedigini vurgulamak icindir.* Kayseri de hikmetteki bu ameli
tarafa “egyanin hakikatlerini olduklar: sekliyle bilmek ve gerekleri ile
amel etmek” tanimiyla vurgu yapar ve hikmetin bu sekilde ilmi ve ameli
tiirleri oldugundan bahseder. Kayseri’ye gore Ibnii’l-Arabi’nin marifet
ya da ilmi degil, hikmeti peygamberlere izife etme sebebi ise onlarin el-
Hakim isminin mazhari olmalarindandir.”

Kayseri, “hikmetlerin indiriligi” ifadesindeki fiili, Cimi digindaki di-
ger sarihlerden farkl olarak tefil babinda okur.*® Bunu 6zellikle yaptigini
zikrederek, “miinezzil” kelimesinin tedric ve tafsil belirttigini soyler. Bu
durumda hikmetler nebilerin kalplerine bir defada inip tedricen zuhtir
etmektedir. Inis de indirilig de yiiksekten alcaga dogru bir anlama isaret
ettigi icin, Kayseri de Cendi gibi burada mekdn ve mekdne yiiksekligini
izah etme geregi duyar; ¢iinkii Hak’tan bahsederken bir mekandan soz
etmek, yanlig anlagilmalara kapi aralayabilir.*® Cami de kelimedeki ted-
ricilik anlamini tercih ederek bu tedriciligi dort agidan ele alir. Birinci
olarak hikmetlerin peygamberlere gelisindeki bu tedricilik, immetlerin
yararinin gozetilmesi ile ilgilidir. Tedricilikteki ikinci itibar, nazil olan
bazi hikmetlerin, kalbi bir sonraki feyze hazirlayacak bir 6zellikte olma-
sidir. Uciincii itibar, silsile-i tertib yoluyla hikmetlerin énce akl-1 evvele
gelisi, son itibar ise vech-i has yoluyla gelisi ile ilgildir. Cimi bu sonun-
cudaki tedriciligi 6nce icmalen ritha, ardindan tafsili olarak kalbe inigi ile
izah eder.* Béli Efendi ise hikmetlerin indirilisini, “nebilerin kalplerine
asilda birlesmeyi, fiirtida ayrilig: iceren, kendilerine has geriat ruhunu
koymak” olarak tanimlar.*!

36 bk. Abdiirrezzak b. Ahmed Kasani, Serhu’l-Kasani alé Fusiisi’l-hikem, thk. Asim Ibrahim
Keyyali (Liibnan: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2007), 15.

37 Kayseri, Matlau husiisi’l-kelim, 111.

38 Cami iki ihtimali de zikredip tef’il babindaki okuyusu tercih eder. bk. Cami, Serhu’l-Cami
ald Fusisi’l-hikem, 41.

39 bk. Cendi, Serhu Fusiisi’l-hikem, 82; Kayseri, Matlau husiisi’l-kelim, 110.

40 Cami, Serhuw’l-Cami ald Fusiisi’l-hikem, 41-42.

41 Balizade, Serhu Fusiisi’l-hikem, 11.
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Bosnevi, girihlerin miinzil ya da miinezzil okunuguna dair gerekge-
lerini miisavi goriir ve Kur’dn’da her iki okuyus bicimine de yer verilme-
sinden, birini digerine tercih etmez. O, diger sarihlerden farkli olarak
kelimenin mazi fiil sigasinda degil, ism-i fail olarak se¢ilmesine de dikkat
ceker. Ona gore Ibnii’l-Arabi’nin bu tercihi, ism-i fail sigasinin siireklilik
iceriyor olmasindandir. Bu baglamda inzal; ilahi vahiy, ilham, kalbe ilka
veya kesf ile olur.* Nablusi ise iki siganin birbirinden farkli olmasindan
dolay1 inzalin bir yerden digerine intikali, tenzilin ise bundaki miibalagay:

belirttigini sdyler ancak ikisi arasinda bir tercihte bulunmadig goriiliir.*

2.3. Kelime ve Kalp/Esas Konudan Uzaklagma

Kagani’ye gore kelime, “kalp” kelimesinin kendisine izife edilme-
sinden anlagildigina gore nebilerdir.** Kayseri ruhlara yayilan ilim ve
marifetin icmali olarak geldigini ve kalbi makamda mufassal hale gelip
taayyiin ettigini sOyler; tipki akl-1 evvele icmélen gelip, nefs-i kiillide
tafsili olarak yayilan ilimler gibi.* Bu yiizden kalp kelimesinin nebilere
izéfe edilmesi 6nemlidir. Cami ise kalbi “cismani hakikatler ve mizaci
kuvveler ile ruhani hakikatler ve nefsini dzellikler arasini cem eden bir
hakikat” olarak tanimlar.* Bosnevi kelimenin nebilerin zatlar1 oldugu-
nu sOyler. Bunun karinesi ise sonradan gelen “4mmetlerin farklilig1”
ifadesidir. Bosnevi’ye gore dlem hitem, insan-1 kamil bu hitemin fassi;
insan-1 kimil hitem, onun kalbi fass1; kalp de nakig mahalli olan fassin
fassi, alimeti de Allah ismidir. Insan-1 kAmilin kalbine nakgolunan her
sey ise makam-1 akdemden gelir.*

Cendi kalp kelimesine ve diger ilim mensuplarinca kalple iligkili go6-
riilen kavramlara genis yer ayirir. Cendi’ye gore kalbin hakikatinin bilgisi
hakikat bilgileri arasinda en zor olanidir. Miitekaddimiin da kalb, ruh,
sir ve nefs hakkinda goriigler ileri siirmiigler ve ehl-i tahkik digindakiler
bu kelimeleri es anlaml olarak kabul etmiglerdir. Cendi’ye gore onlar

42 Abdullah Bosnevi, Tecelliydtu ardisi'n-nusis fi mdnassat-1 hikemi’l-Fusiis (Misir: Bulak
Matbaasi, 1252), 28-29.

43 Nablusi, Cevdhirun-nusiis, 1/40.

44 Kasani, Serhw’l-Kasani ald Fusiisi’l-hikem, 15-16.

45 Kayseri, Matlau husisi’l-kelim, 110-111.

46 Cami, Serhu’l-Cami ald Fusiisi’l-hikem, 42.

47 Bosnevi, Serhu Fusiisi’l-hikem, 39a.
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bu kelimelerin ayni hakikatin mertebe ve makamlara gore farkli isimleri
oldugunu soylerler; oysa miiellif boyle olmadiginin kegfen sabit oldugu
goriigiindedir.”® O, “kalp” lafzinin diger kelimelerle ayn1 manaya sahip
olamayacagini lafiz-mana iligkisi problematigi cercevesinde ele alir. Ona
gore hem lafiz hem de mana felekleri, birbirlerinden kargiliklar: olacak
sekilde ayn1 hizadadirlar. Eger lafizlarin felegi manalarinkinden bityitk
olsaydi lafizlar manasiz kalirdi. Bu durumda ruh, kalb, nefs ve diger la-
fizlar miiteradif degildir; bunlar birbirinden ayr1 mana ve hakikatlere
delélet etmektedirler.” Burada konumuzla ilgili en dikkat ¢ekici olan sey
ise, Cendi’nin ana metnin icerdigi anlamdan uzaklasip, kelimeler tizerin-
den yeni konulari teferruath bir bicimde ele aliyor olusudur. Bagka hi¢-
bir garihte goriilmeyen bu agiklamalar, Cend?’yi sarihler arasinda hem
muglak hem de ayricalikli bir konuma yerlestiriyor olmalidir. Nitekim
Abdurrahman Cémi, Cendi serhini diger tiim serhlerin kaynag1 olarak ni-

telemekte,® belki de bununla ondaki bu yeni acilimlara isaret etmektedir.

2.4. Yonelinen Yol ve Makam-1 Akdem/
Ayni Kelime, Farkl: Tercihler

Emem kelimesinin sozliik anlam1 yonelme/ilerleme manalarini ige-
ren “kasit”tir. Ibnii’s-Sikkit'ten (6. 244/858) rivayet edildigine gore “te-
yemmiim” terimi de, “temiz topraga yonel™" emrinin insanlar tarafindan
cokea kullanilmasiyla toprakla yapilan manevi temizlige ad olmugtur.*
Kok anlamuiyla iligkili olarak dogru yolu gosterici deveye cemeliin miiim
denirken; inan¢-din anlamlari; yonelinen dinden hareketle “ehl-i din”
anlamina gelen #immet kelimesi ve gerek daldlet ehlinin gerekse sirat-1
mustakim {izere olanlarin yoneldikleri kisi anlaminda imdm kelimesi de
hep kok anlamuyla iligkilidir.* O halde burada Ibnii’l-Arabi’nin “emem”

kelimesini kullanmasi, “hikem” kelimesi ile fonetik uyumu yakalamaktan

48 Cendi, Serhu Fustisi’l-hikem, 86.

49 Cendi, Serhu Fustisi’l-hikem, 87-88.

50 bk. Abdurrahman b. Ahmed Cami, Evliyd Menkibeleri Nefehdt, nsr. Siileyman Uludag, Mustafa
Kara, ¢ev. Lamii Celebi (Istanbul: Pinhan Yayincilik, 2011), 734.

51 bk. en-Nisi 4/43.

52 Ebit’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari Ibn Manzur, Lisdnii'l-Arab (Beyrut:
Daru Sadur, ts.), 12/23.

53 ibn Manzur, Lisdnii'l-Arab, 12/23-24.
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ziyide, Allah’a yonelen yolun tekligini ifade etmeye yoneliktir. Burada
dikkat ¢eken bir husus daha vardir: ibnii’l-Arabi yonelinen yollarmn degil,
yolun tekliginden bahsetmektedir; ¢linkii mukaddes makamdan inzal olu-
nan hikmetler bir tek yol ile gelmektedir. Iste burada Kagani ile Kayseri
arasinda 6nemli bir fark ortaya cikmaktadir: Kagani kelimeye “yakin” an-
lamini verir ve en yakin yolun dogrusal yol olmasindan hareketle ememi
“miistakim” olarak tefsir eder ve bunun ancak bir tane olabilecegini s6yler;
bu da Hid stiresinde igaret edilen* zati tevhid yoludur.* Kagani bu ayeti
konuyu agiklamak i¢in kullanirken; Kayseri dosdogru yolun Had stire-
sinde zikredilen yol olmadigini soyler. Nitekim bu ayet Ibnii’l-Arabi’nin
Hud fassinda ildh-1 mutekad ve Rabb-i his® konusunu delillendirme sa-
dedinde dile getirdigi bir dyettir. Hal boyle olunca, Kayseri’ye gore bu
ayetin sirdt-1 mustakimi aciklamak iizere kullanilmasi, dalélet ehlinin
de yollarinin, hikmetlerin ifazasini gerektirecegi anlamini dogurabilir.
Her ne kadar tiim yollar Rabb’e giderse de, bunlardaki istikamet Fatiha
stiresinde kast edilen 6zel istikamet degildir. Zaten bu ylizden ayetteki
mustakim kelimesi ldm-1 térif ile gelmigtir.” Cami ise diger sirihlerden
farkli olarak “emem” kelimesinin anlamini “mustakim” olarak vermez,
Ibnii’s-Sikkit'e dayandirarak bunun “yakin ve uzak arasinda” bir orta yol
oldugunu soyler. Yol ise ya biitlin peygamberler ve takipcilerinin iizerinde
olduklari tevhid yoludur®® ve bunun emem ile tavsifi, tenzihin yakinlig ve
tegbihin uzaklig1 arasinda olmasindandir. Yahut da yakinligin kendisinde
bulundugu rihun hakikatleri ile uzakligin kendisinde bulundugu cismin
hakikatleri arasinda bulunan insani kemali cem’iyyettir.*

Bali Efendi kelimenin miistakim anlamini esas alarak sirdt-1 mustakim
izere olmanin, dinin aslinda var olana iman edip bunun geregi ile amel
etmek anlamina geldigini belirtir. Hikmetler de bu mustakim yollarin
birlesmesi ile nézil olurlar. Aksi olsayds, yani yollarin ayrilmasi ile hik-

metler nazil olacak olsaydi, bu durumda insanlar arasinda ayriliklar ve

54 bk. Had 11/56.

55 Kagani, Serhw’l-Kagsani ald Fusiisi’l-hikem, 16.

56 Konuyla ilgili bk. Ibnii’l-Arabi, Fusiisu’l-hikem, 375-376.

57 Kasani, Serhw’l-Kagsdni ald Fusiisi’l-hikem, 16; Kayseri, Matlau husiisi’l-kelim, 112-113.

58 Cami her ne kadar burada emem kelimesinin “yakin ve uzak arasindaki orta” oldugunu
soylese de, peygamber ve takipgilerinin {izerinde olduklar1 yol i¢in En’am stiresindeki ayeti
delil getirmektedir.

59 Cami, Serhu’l-Cami ald Fusiisi’l-hikem, 43.
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diismanliklar bag gosterirdi; oysa sahislarin tiirde, tiirlerin de cins ¢atisi
altinda birlesmeleri aralarinda sevginin dogmasina, bu sevgi de Allah’in
rahmetine sebep olmaktadir. Bali Efendi’ye gore zaten bu da hamd et-
menin bir sebebidir. Millet ve immetlerinin farkliligi, dinin aslinda bir
olmakla beraber, fiirisundaki cesitliligin bir sebebidir ve bu da Allah’tan
bir rahmet oldugu i¢in hamdi gerektiren bir sebeptir.*

Bosnevi kelimenin hem “en yakin” hem de “mustakim” anlamlari-
na geldigini sdyler ve en yakin yolun vech-i has yolu oldugunu belirtir.**
Bosnevi, makam-1 akdem ile makam-1 mukaddem arasinda riitbece ol-
dugunu so6yledigi, zamana bagli olmayan ikili bir ayrim yapar.® Birinci
makam, esma ve sifat coklugundan miinezzeh olan “tiim ilahi isimlerin
ehadiyyet-i cem’i” diye isimlendirilen makamdir. Bu makamdan kelime-
lerin kalplerine inen hikmetler, ildhi zati stiret tizere olur ¢iinkii burada
kelimelerin (yani nebiler ve kamillerin) kalpleri zati se’nler ile tekalliib
halindedir. Buradaki niiz{l de bir tek hikmet seklindedir. Tkinci makam,
hazret-i vahidiyyet/ultihiyyet/rubtibiyyet de denen, makam-1 mukad-
demdir. Burada ilahi isimler, birbirlerinden belli bir acidan ayrilirlar
ve hikmetlerin inigini belirlerler. Mesela cemdl, latif, muhsin, atGf, ratf
hikmetleri ile celil, kahir, gedidu’l-ikab, muazzeb, muntakim hikmetleri
tagidiklar: hitkiimler itibariyle birbirinden ayridirlar; bu yiizden inigleri
de tafsili ve silsile-i tertib yoluyla olur.®® Cendi ise makam-1 akdem ve
makam-1 mukaddem terimlerini kullanmadan, birinci ve ikinci makam
seklinde bir ayrima gitmis; birinci makamin -Bosnevi’de yer alanin tam
aksine- ullihiyet ve rubtibiyet hazretleri makamu, ilahi isimlerin bulun-
dugu makam; ikinciyi ise zati ehadiyyet makami olarak yorumlamustir.
Ancak bu siralamanin derece siralamasi yapildiginda tam tersine dondii-
giini de soylemistir.** Goriilen o ki Bosnevi, Cendi’nin bu siralamasim
alip terimlegtirmig ve tasnifi sabitlemisgtir.

60 Bélizade, Serhu Fustisi’l-hikem, 11.

61 Bosnevi, Serhu Fusiisi’l-hikem, 39b.

62 Bosnevi bu iki makam arasindaki ayrimi, ehadin vihidden akdem olusuna benzetir. Ehadde
de viicidi kesret yoktur ¢iinkii o say1 degildir. Vahid ise cogalma ve bir bagka sayinin parcasi
olma potansiyeline sahiptir. Mesela 2’nin yarisi, 3’lin {i¢te biri olma gibi. bk. Bosnevi, Serhu
Fustisi’l-hikem, 40b-41a. Ehadiyyet ile vahidiyyet baglaminda konunun tafsili i¢in bk. Ozdemir,
Déviid Kayseri'de Varlik, Bilgi ve Insan, 85-87.

63 Bosnevi, Serhu Fustisi’l-hikem, 40a-40b.

64 Cendi, Serhu Fusiisi’l-hikem, 101-102.
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Kayseri’ye gore Ibnii’l-Arabi'nin “akdem” lafzin1 kullanmasi kidem
hakkinda gercekte bir 6nceligin var oldugunu gostermemektedir, viiciid-
da hepsi birdir ancak mertebeler géz 6niinde bulunduruldugunda akdem
makam, ehadiyyet mertebesi acisindandir.®® Cami ise akdemi “hudtisun
kargiti olmaktan da akdem” olarak izah eder ve ona gore de bu mertebe
ehadiyyettir.*®® Bili Efendi’ye gore ise makam-1 akdem, ¢okluk sdibesin-
den uzak akdes makamdir.”

Nablusi de “emem” kelimesine mustakim anlamini veren garihler ara-
sindadir. Ona gore yolun ehadiyyeti, fizil ruhlarin rih-1 kiillde toplanmala-
ridir. Nablusi’ye gore bu yol Allah’in yoludur ve O’ndan bagka O’na giden
yol da yoktur. Bu ylizden Hz. Peygamber “nefsini bilen Rabb’ini bilir”
demigtir. Kisilerin nefislerini bilme yollar1 ¢esitli olsa da, sahih bilgi Allah
tarafindan gelen ilham ile gergeklesir. Iste bu da Nablusi’ye gore yoldaki
istikamettir. Sarih, akdem makami da “Allah hazreti” diye tanimlar. Bu

durumda akdem makam olan da, yolun kendisi olan da Allah Teéld’dur.

2.5. Farkli Milletler/Benzer Goriisler

Kagani'ye gore Ibnii’l-Arabi’nin milletler ¢ok olsa da, bir tek dogru yol
ile hikmetlerin indirildigini soylemesi; istidddlarinin farkli olusu, buna
bagli olarak da tevhid yoluna giris sekillerinin birbirlerinden bagka ola-
cag ile ilgilidir. Kagdni bunu ¢ember tizerindeki noktalardan ayni mer-
keze ulagacak cizgilerin farkliligi ve ayni hastaliga diicar olan hastalara
hekimin farkli ilaglar vermesi ile misallendirir. Gaye ayni, yollar farklidir.
Allah’in hikmetleri nebilerin kalplerine indirisi de bunun gibidir. Gaye
Hakk’a varmak ve yol tevhid yoludur ancak istidadlar farkli oldugu i¢in
metotlar da farklidir.*

Kayseri milleti din, nihali de mezhep ve akide olarak tefsir eder.”” Bu
durumda mana “Din ve serfiatlar1 farkli olsa da nebilerin yolu esasinda
birdir.” olur. Bu da her asirda yasayan insanlarin, o asra 6zgii istidad ve

65 Kayseri, Matlau husiisi’l-kelim, 114.

66 Cami, Serhu’l-Cami ald Fusiisi’l-hikem, 43.

67 Balizade, Serhu Fusiisi’l-hikem, 11.

68 Nablusi, Cevihiru’n-nusis, 1/44.

69 Kaséni, Serhu’l-Kasani ald Fusisi’l-hikem, 16-17.

70 Kayseri, Matlau husiisi’l-kelim, 114. Cam1 de milleti farkli immetlere gelen dinler, nihali ise
mezhepler olarak yorumlamaktadir. bk. Cami, Serhw’l-Cami ald Fusiisi’l-hikem, 43.
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mizica sahip olmasiyla ilgilidir. Kayseri’nin konuyu agiklamak sadedinde
miicize drnegini getirdigi goriiliir, ki Cendi de ayn1 yerde ayni 6rnekleme
ile konuyu tavzih etmistir.”* Miicize denilen sey hakikatinde bir olmakla
birlikte, her nebi kendi dénemine 6zgi bir micizeyle gelmistir ve mu-
cizelerdeki bu ¢esitlilik mucizetinin hakikatinin birligine zarar verme-
mektedir.”? Bali Efendi farkliliklarin var edilmesini; zorluklarin ortadan
kalkmasi, rith ve bedenlere genis bir alan taninmasi icin Allah’tan bir
rahmet olarak tanimlar.” Nablusi de farkliligin istidddlar sebebiyle var

oldugunu ama kaynagin degismedigini vurgulamigtir.”

3. Salvele Boliimii
3.1. Salat/ikincil Durum

Kayseri’ye gore saldt Allah’tan oldugunda rahmet, meleklerden ol-
dugunda istigfar ve miiminlerden oldugunda ise dua anlamlarina gelir.
Allah’in peygambere saliti da rahmettir.” Rahmet her geyle o seyin is-
tidadina gore bir iligki kurar. Mesela dsilere rahmet gufidn, salihlere ise
rizd seklinde; ariflere yakini ilimlerin ifizdst; nebi ve velilere ise zditi,
esmdi ve sifati tecelliler seklinde nazil olur.” Cendi ise meseleyi yine iki
acidan ele alarak Hak cinibinden ve halk cinibinden salatin anlamlari-
na yer verir; ardindan salatin tahkik ehline gore makbul sayilan éstikak-z
kebir acisindan bagka anlamlara da geldigini s6yler. Bunlar vuslat/visdl,
stla, savle ve saly kelimeleridir. Vuslat/visil kelimeleri, bir arada olan iki
seyin ayrildiktan sonra birlesmeleri; sia istenilen bir seyin isteyene ve-
rilmesi; savle saldirilandan saldirana kahri bir hareketin ittisali; salv sirtin
saygl ile egilmesi anlamlarina gelir. Cendi’ye gore bunlardaki ortak ména
cem, takrib, ittibd ve tevhiddir. Hakk’in kamil kuluna vuslati, tecellileri
vasitalariyla gerceklesirken; kul tarafindan ise Allah’a yonelen kulun ken-
disinden zuhiir ettigi hazrete yonelme talebidir. Cendi bu hazretleri de

71 Cendi, Serhu Fusiisi’l-hikem, 103; Kayseri, Matlau husiisi’l-kelim, 115.

72 Kayseri, Matlau husiisi’l-kelim, 114-115.

73 Balizade, Serhu Fusiisi’l-hikem, 11.

74 Nablusi, Cevdhiru'n-nusiis, 1/44.

75 Kayseri, Matlau husiisi’l-kelim, 115; Cami, Serhu’l-Cami ald Fustisi’l-hikem, 43; Nablusi,
Cevédhiru'n-nusis, 1/44.

76 Kayseri, Matlau husiisi’l-kelim, 115.
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hakikat, ruh, cisim, kalp ve akil olarak beg hazret seklinde tasnif eder.
Cendi’ye gore her insana vacib olan, bu hakikatleri Hakk’a sila etmek ve
varliginin illet-i gaiyyesi olan sirr1 hasil etmektir. Cendi bu ilahi sirr1 her
kulun kalbindeki Hakk-: miistecin olarak adlandirir.”

Bosnevi ise salitin hem Allah’a hem de kullara izéfe edilebilecek bir
kelime oldugunu belirterek diger sarihlerin bu bdliimde hi¢ temas et-
medigi bir noktaya deginir ve kelimenin kék anlamindaki “ikincillik”
manasiyla” climleyi serh eder.” Kelime kullara izéfe edildiginde ortaya
cikan ikincil durum aciktir: Kullarin viictidu Allah’in viictidundan son-
radir. Allah’in ikincilligi ise el-Ahir isminin tecellisi ile aciga ¢ikar ve bu
tecelllyi doguran da Hakk’in, kulun viiciidundan sonraya kalmasidir. Kulun
viicidundan sonraya kalan Hak, ilah-1 mutekaddir, yani kulun kendi is-
tidddina gore fikrinde olusturdugu ilah tasavvurudur.® Bosnevi burada
Ciineyd-i Bagdadi’nin érif ve marifeti tanimlarken sdyledigi veciz s6ze
atifta bulunarak meseleyi daha acik hale getirmeye caligir: “Suyun rengi
kabinin rengidir”.*! Bu durumda Bosnevi’nin “izafi bir hakikat olarak”
niteledigi ve hem Hak hem de kullar icin gerekli oldugunu soyledigi saldt
icin® olugabilecek iki durum da izah edilmis olur.®®

Bosnevi’ye gore Allah’in ve immetin Restlullah’a saldti da birkac aci-
dandir. Tlki Hz. Peygamber’in, Allah’in ultihiyyet mertebesinin mazhar-1
kamili olmasi hasebiyledir. Hak Teala bu sebeple salit eder. Ummetin salati
ise bu mertebede Hz. Peygamber’in ildhi isimler hazinesini acan kisi ol-
masi sebebiyledir. Nitekim ilim hazretinde bulunan gaybi hakikatler, ilahi

77 Cendji, Serhu Fusiisi'l-hikem, 105-106.

78 bk. Ibn Manzur, Lisénii’l-Arab, 14/466-467.

79 Ibnii’l-Arabi kelimenin bu anlamina Fusiis'un Muhammed fassinda yer verdigi gibi Fiitihdt ta
da atifta bulunur. bk. Ibnii’l-Arabi, el-Fiitihatii l-Mekkiyye, thk. Abdiilaziz Sultin Mans{ib (Yemen:
Vizaretil’s-sikafeti’l-cumhfiriyyeti’l-Yemeniyye, 2010), 1/563; ibni’l-Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye,
cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yayincilik, 2007), 2/103; Ibni’l-Arabi, FustisuI-hikem, 225.
80 “fldh-1 mutekad” kavramu icin bk. Zeliha Oteles, “‘Tanr1 Tasavvuru’ Uzerine Yorumun
Cesitliligi: “flah-1 Mu’tekad’ Kavrami”, Islam ve Yorum: Temel Tartismalar, Imkénlar ve Sorunlar,
haz. Fikret Karaman (Malatya: Malatya Ilahiyat Vakfi, 2017), 629-639.

81 Ibnir’l-Arabi Ciineyd-i BagdAdi’nin 4rifin marifet seviyesini anlatmak sadedinde kullandig1
bu séziinii Fusiis'ta ilah-1 mutekad kavramini 6rneklemek igin kullanmigtir. Buna gore su itikad,
kap kulun tasavvurudur. bk. Ibni’l-Arabi, Fusdisu’l-hikem, 226.

82 Ibnii’l-Arabi ve takipgileri, Hakk’in isimlerinin zuhurgahi olmalari hasebiyle kullarin varli-
gin1 gerekli goriirler. Bosnevi Ibni’l-Arabi’nin Ts4 fassinda yer verdigi siirden bir beyti burada
zikrederek bu gereklilige dikkat ¢eker: WS (s2ll (S Ll/GY dl50Y 5ld (O olmasa idi ve biz olmasay-
dik/Olan higbir sey olmazdi). Ibnii’l-Arabi, Fusisu’l-hikem, 143.

83 Bosnevi, Serhu Fusiisi’l-hikem, 42a-42b.
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isimlerden kendilerini varliga ¢ikaracak yardimi dilerler. Bunu yapan da
Hz. Peygamber’in hakikati oldugu icin ona salat edilir. Ne var ki Ibnii’l-
Arabi salati “Muhammed” kelimesine degil, Hz. Peygamber’i niteleyen
bir vasfa izafe etmigti. Bosnevi buna da dikkat ¢eker ve Hz. Peygamber’in
bu gaybi hakikatleri ortaya ¢ikarma iglevinin onun i¢in zati bir vasif ol-
masindan dolay1 “miimiddi’l-himem” ifadesinin adeta alem bir isimmis
gibi degerlendirilebilecegini belirtir.’ Sarihlerin metinde zikredilen veya
edilmeyen bu tiir ayrintilara dikkat cekmeleri metnin ne kadar bagka

manalara kapi araladigini da gostermektedir.

3.2. Himmet/En Dogru Sé6z ile Yardim

Himmet kelimesi kok anlamu itibariyle “ilgilendirmek”, “zihnini meg-
gul etmek” demektir. Kelimenin hiiziin, onemli (mithim), niyet ve kasit
gibi anlamlar1 hep bu k6k anlamuyla iligkilidir.** Kagani himmeti kulun
haline gore olan bir kemal talebi olarak yorumlar. Bu hal istidad diye de
adlandirilir. Tiim istidadlar Allah’in isimleri muktezéasincadir. Kagani'ye
gore Hz. Peygamber tiim isimlerin hakikatlerini kapsayan ism-i azamin
sahibi (mazhar1) oldugu i¢in, ilahi isimler hazinesinden himmetlere im-
did eden de odur. Kasiniye gore tiim peygamberler dogru soz soylemek
ile muttasif olsalar da, onlarin sozleri muhataplarinin hepsini kapsaya-
cak genellikte degildir ancak Restlullah herkese hitap eden s6z sdyleme
ozelligine sahiptir.*

Kayser? “himem” kelimesinin elif-1am takisiyla gelmesinin doguracagi
iki anlama dikkat ¢ceker: Birinci anlamina goére buradaki taki ve kelime-
nin ¢ogul gelmis olmasi istigrak anlami ifade eder, yani Restlullah genel
olarak himmetlerin yardim edicisidir; ancak Kayseri bunu aciklamaz.
Bili Efendi ise buradaki istigrak anlamin1 Hz. Peygamber’in ism-i aza-
min mazhari olmasina verir.¥” Kayseri’ye gore elif-1am takisi ahd anlami
tagiyorsa, bu durumda ména 6zel bir yardima igaret ediyor olmalidir; bu

da Restlullah’in, kemali kabul eden himmetlere cesitli acilardan yollarin

84 Bosnevi, Serhu Fusiisi’l-hikem, 42b-43a.

85 Ibn Manzur, Lisdnii’l-Arab, 12/619-620.

86 Kasani, Serhu’l-Kagdni ald Fusisi’l-hikem, 17.
87 Balizade, Serhu Fusiisi’l-hikem, 11-12.
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gostermesi ile gerceklegir.®® Burada himmetle kast edilenin kulun talebi
oldugu akildan ¢ikmamalidir. Yani Ibnii’l-Arabi’nin himmet diye ifade
ettigi, aslinda himmet talebinde istidadiyla bulunan kuldur. Kayseri'ye
gore hdl dili soz dilinden daha tesirlidir ve her ikisi de istidad diline bagl-
dir. Hem hélin hem de dilin en dogrusunu séylemesi kemaldeki yetkinlik
seviyesi ile ilgilidir. Bu yiizden Hz. Peygamber en dogru soze sahiptir.*

Bali Efendi de istidddin 6nemine deginir ancak onun vurguladig: teb-
lig edenin degil, edilenin istidadidir. Burada o “miimid” kelimesini “a‘ta
(kel)” anlamiyla® kullanarak, Hz. Peygamber’in himmetleri iimmetinin
kalbine verirken onlarin istidad ve kalbi yonelimlerini dikkate aldigini
belirtir. Restlullah’in himmetleri aldig1 hazine zati, esmai ve sifati olmak
tizere {i¢ tiirdiir. Onun himmetleri immetin kalbine uzatmasi sadece isti-
dadlar1 hasebince degil, ayn1 zamanda bu hazinelerle irtibatlarinin dere-
cesine goredir. Bili Efendi’ye gore burada murad himmetlerin tenzih ve
takdisidir. “En dogru s6z” ise tegbih ve tenzihi birlestiren, yani itidal iizere
olan sozdiir. Bu ise ilk olarak Kur’dn, sonra Hz. Peygamber’in soziidiir.”!

Cendi ise himmet konusunu dncelikle seyriisiiliik cercevesinde ele
alir ve yola girmek isteyen kimsenin ilk ig olarak himmetini, kendisine
nékislik getirecek seylerden ayirmas: gerektigini soyler. Kisi bunu yapar-
sa miirgid ona ilk halinden daha yiice olan bir hali a¢iklar, kamil bir ilmi
Ogretir ve himmetini boylece yiikseltmis olur. Cendi ikinci olarak ise Hz.
Peygamber’in himmetlere yardimindan s6z eder. Miiellif burada, muhte-
melen nefes-i Rahmani’nin ndnundan yola ¢ikarak yardimla nén harfini
iligkilendirir ve bes tiir nidndan s6z eder. Birinci nén cem bir nindur,
tim yardimlarin dagilmasi biitiinciil olarak ilk defa buradan gerceklesir.
Bu, Restlullah’in hakikatine denk gelir. Yardim buradan taayyiin eder-
ken, zuhtiru Rahman hazretindendir. Cendi’nin burada yer verdigi nin
mertebeleri gercekten oldukga karigiktir ve anlagilmasi da bir o kadar
giictlir.”” Bu sebeple burada sadece ilk mertebeye yer vermis oluyoruz.
Cendi himmeti, ehlinin hallerine gére de taksim eder. Buna gore bir kisim

88 Kayseri, Matlau husiisi’l-kelim, 116.

89 Kayseri, Matlau husiisi’l-kelim, 116-117.

90 ‘Emedde’ fiilinin bu anlami icin bk. Ibn Manzur, Lisdnii’l-Arab, 3/398.
91 Balizade, Serhu Fusiisi’l-hikem, 11-12.

92 Cendi, Serhu Fusiisi’l-hikem, 109-111.
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himmet ehli diinyayi, bir kismi ukbayi, bir kismi da sadece Hakk’1 talep
etmektedir. Tabii ki bunlarin en iistiinii bu son siniftakilerdir.”
Bosnevi, Ibnii’l-Arabi’nin himmet kelimesini ¢ogul sigada belirtmesi
ile Resfilullah’in himmetinin diger nebilerin himmetlerine samil olmasi
sonucunu ¢ikarmaktadir.” Nablusi ise himmetlere yardim etmenin, harf
ve kelimelerden olugan s6z ile olmasindan dolay1 Ibnii’l-Arabi’nin “en
dogru s6z”den bahsettigini ifade etmektedir. Cimi’ye gore ise “en dog-
rusoz” tariz-tasrih, gizleme-ifsd etme, i‘caz-ishab ve uyarma-miijdeleme

arasindaki orta yoldur.”

3.3. Hz. Peygamber’in Ali/Peygambere Yakinlik

Cendi ve Kayseri Restlullah’in 4lini birbirlerine yakin gekilde tasnif
etmiglerdir. Kayseri’ye gore peygambere yakin olmak ii¢ acidan deger-
lendirilir: Siret ve mana birlikteligi ile Restilullah’in yakinlari kapsamina
girenler, gerek onun begeri stireti yaratilmadan dnceki nebiler gerekse
vefatindan sonraki velilerdir. Mdna olarak yakinlar: dogumundan 6nceki
Allah dostlaridir. Siret olarak yakinlar: seyyid ve gerifler, zahir ulemasi
ile diger tiim miiminlerdir.* Cendi ise ali dort sinif olarak taksim eder.
Ona gore stiret ve méanada 4li olanlar halife ve makamina kaim imam;
ménada li olanlar diger evliyalar; sirette ali olanlar Hz. Peygamber’in
soyundan gelmekle birlikte manevi ilimlerle de istigal edenlerdir. Son
grup ise seyyid ve seriflerden olugsmaktadir.”

Céami’ye gore al; Restilullah’in iglerinin kendilerine dondiiriildiigi ilmd,
makami ve hali varislerdir.”® Nablusi ise 4li, Hz. Peygamber’in secilmiglik
haremine girenler, zatinin Kabe’sini tavaf edenler ve sancag altinda du-
ranlardan olusanlar, yani “niibiivvetinin ehl-i beyti” olarak niteler.”” Bali
Efendi’ye gore 4l “miimiddii’l-himem” ifadesine de, daha yakininda olan

Muhammed kelimesine de atfolunabilir. Her iki durum da veraset ifade

93 Cendi, Serhu Fusiisi’l-hikem, 112-113.

94 Bosnevi, Serhu Fusiisi'l-hikem, 43b.

95 Cami, Serhu’l-Cami ald Fusiisi’l-hikem, 44.
96 Kayseri, Matlau husiisi’l-kelim, 117.

97 Cendi, Serhu Fustisi’l-hikem, 118.

98 Cami, Serhu’l-Cami alé Fusiisi’l-hikem, 44.
99 Nablusi, Cevdhiru’n-nusiis, 1/45.
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eder ve mana olarak giizeldir.'” Bosnevi'nin ise yine Cendi’nin yolundan

giderek onun yaptig tasnifi agikladigi goriilmektedir.'™

Sonug

Fusiisw’l-hikem tizerine yazilmig serhlerin birbirlerine hangi acilardan
benzedigi ve birbirlerinden hangi acilardan ayrildigini merak ile bagla-
yan bu ¢alismada, biitiin serhlerin ve gerhlerin biitiin b6liimlerinin in-
celenmesi imkén dahilinde olmadigindan, meghur yedi serhteki beraet-i
istihlél boliimlerini mukayese ettik. Ne var ki bu inceleme bile, metnin
kendi zorlugu ve sarihlerin konular arasinda gecisler yapmalar1 sebebiyle
oldukca zor ve yorucu oldu. Bununla birlikte ¢alisma neticesinde elde
ettigimiz bulgulari su sekilde siralayabiliriz:

1. Nablusi’nin besmele ve hamdele arasindaki iligkiyi, miimkiinlerin
var olmasi ve siirekliliginin saglanmasi acisindan ele aldig tespit edildi.
Miiellif, besmelede yer alan “isim” kelimesinden hareket ederek, yoru-
munu Ibnii’l-Arabi’nin ilihi isimler teorisi ile (yani her seyin Allah’in bir
isminden varliga gelmesi ile) iligkilendirmigtir. Bu varliklarin devami-
nin saglanmasinin ise, artmayi saglayan hamd ile oldugu goriisiindedir.
Miiellifin burada hamd ile giikrii es anlaml kullandig1 goriilmektedir.
Nablusi’nin her iki yorumu i¢in de, Hz. Peygamber’den besmele ve ham-
dele ile baglamayan iglerin bereketsiz olacagina dair rivayete dayandigi
tespit edilmigtir.

2. Her ne kadar besmele boliimiinde ele almasalar da, garihlerin Allah
isminin deléleti, yani varliginin hangi mertebesine ad olacagi konusunu
ele almalar1 6nemlidir. Burada Miieyyed Cendi’nin Allah isminin Mutlak
Zat icin kullanilamayacagini soylemesi dikkat cekmektedir. O bu goriisii-
nii, harflerden miirekkeb mukayyed bir lafzin, Mutlak Zat’1 niteleyecek
ozellikte olmamasina dayandirir. Diger sarihlerden farkli olarak Cendi
ve Bosnevi'nin, burada lafzatullahin harflerinin sirlarina yer vermeleri
de ayiric1 bir 6zellik olarak goze carpmaktadir.

3. Sérihlerin metafizik goriisleri hakkinda en ¢ok bilgi veren kismin
hamdele boliimii oldugu goriilmiistiir. Hamdin anlami ve tiirleri, hikmet-
lerin inigini ifade ederken kullanilan kelimenin sigasi, Cendi’nin “kalp”

100 Balizade, Serhu Fusiisi'l-hikem, 12.
101 Bosnevi, Serhu Fusiisi’l-hikem, 45b-46a.
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kelimesinden yola ¢ikarak lafizlarin ménalar ile iligkisine dair yorumla-
r1 bu boliimde dikkat ¢ceken hususlar olmustur. Bu baglamda sarihlerin
bazen birbirinin tekrar1 olan, bazen de birbirlerini hatirlatan yorumla-
r1 tespit edilmigtir. Bu boliimde yer alan “emem” kelimesine garihlerin
“yakin”, “miistakim” ve “uzak ve yakinin aras1” anlamlarini vererek farkli
yorumlara kapi aralamalari dikkat cekicidir. Bosnevi'nin akdem ve mu-
kaddem makamlar arasinda yaptig1 ayrimin Cendi’den iktibas edildigi
tespit edilmisgtir.

4. Salvele boliimiinde Bosnevi'nin diger sarihlerden farkli olarak salat
kelimesinin anlamindaki ikincillikle konuyu ag¢ikladigi; Cend?’nin ise
salat kelimesini igtikak-1 kebir acisindan ele alip cok farkli anlamlarina
temas ettigi gorilmiigtiir. Himmetlere yardim bahsinde, Cendi’nin me-
seleyi seyriisiilik baglaminda degerlendirdigi ve “ntin” harfiyle “yardim”
arasinda bir iligki kurdugu tespit edilmigtir. Sarihlerin Hz. Peygamber’in
alinin kapsaminda kimleri gordiiklerine dair ise hemen hemen ayn1 go-
riigleri dile getirdikleri goriilmiigtiir.

5. Kisacasi garihlerin berdet-i istihlal bélimiinde yer alan yorumlarinin,
her bir sarihin kendi birikimi, Gisl{ip ve bakig acisin1 serhine yansitmasi
ile; bazen birbirine benzedigi bazense oldukg¢a ayrigtig1 goriilmiig ve her
birinin Fusiisu’l-hikem serh gelenegine zenginlik kattig1 tespit edilmistir.

Cikar Catigmasi / Conflict of Interest: Yazar ¢ikar ¢atigmasi olmadigini be-
yan etmistir. / The author declared that there Isldim no conflict of interest.
Finansal Destek / Grant Support: Yazar bu ¢aligma icin finansal destek almadiklarini
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Oz

Kur’an-1 Kerim’de veldyet kavrami, her disiplinin kendi konusuna gore farkli bir yoniine
igaret edebilecegi kadar cesitli anlamlarda kullanilmigtir. Yer yer hem farkli disiplinlerin hem
de ayni disiplin i¢indeki farkli firkalarin bu kavram ¢ergevesinde muhtelif yorumlarina rast-
lanabilmektedir. Mesela fikih ilmi bu kavramin “birinin sorumlulugunu tistlenme” ménésini
ele alirken keldm, Allah’a yakinlik konusunda mi’minler arasinda derecelenme olup olmadig:
noktasindan kavrami tartigmigtir. Ehl-i Stinnet ulemasinin ¢cogunlugu bunu miimkiin goriirken
Mu ‘tezile’nin mithim bir kismi reddetmektedir. Tasavvuf s6z konusu oldugunda ise bu 1stilahin
“Allah’in sevdigi kimse, Allah dostu” ménasi 6n plana ¢ikmaktadir. Stfiler bu anlamin Kur’an-1
Kerim’den birtakim delilleri oldugunu s6ylemekte ve 6zellikle Yiinus Stiresi’nin 62-64. yetlerine
vurgu yapmaktadir. Bu dyetlerin siifilerin anladiklar1 manéyi ifide edip etmedigi tartigilmig bir
konudur. Bu ¢ercevede, meshur dil 4limi ve miifessir Zemahseri’nin el-Kegsdf isimli tefsirinde
bu éyetleri nasil anladig1 ve yorumladiginin tespit edilmesinin, tartigmaya farkli bir bakis ve de-
rinlik kazandirmasi agisindan katki saglayacag varsayilmaktadir. Bundan dolay: bu ¢alismada,
Zemahgeri’nin soz konusu dyetleri nasil yorumladigi ele alinacak, bunun stfilerin yorumu ile
mukayesesi yapilarak aralarindaki benzerlik ve farkliliklara igaret edilecektir. Caligmanin teorik
alt yapisini ortaya koymak maksadiyla 6ncelikle kavramin kisa tarihcesi verilecek, Zemahgeri
oncesi stfilerin bu kavrama ytikledikleri méana ortaya cikarilacak ve ilgili dyetlerin stfi miifes-
sirler tarafindan nasil anlagildig: tespit edilecektir. Sonrasinda ise Zemahseri’nin Kessdf1 cer-
cevesinde veli kavramini nasil anladigi, 6zellikle Yiinus Stiresi 62-64 ayetlerini nasil yorumla-
dig1 metin ve kavram analizi metodlar1 kullanilarak tespit edilip mukayese yoluna gidilecektir

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Zemahgeri, el-Kegsaf, Velayet.

Abstract

In the Holy Qur’an, the concept of walayah is used in such various meanings that each
discipline can refer to a different aspect according to its subject. From time to time, various
interpretations of both different disciplines and different sects within the same discipline can
be found within the framework of this concept. For example, while the figh deals with the me-
aning of this concept as “taking someone’s responsibility”, the kalam has discussed the concept
from the point of view of whether there is a ranking among believers in the matter of closeness
to Allah. While the majority of the ulama of Ahl al-Sunnah consider this possible, a significant
part of the Mutazilah rejects it. When it comes to Sufism, the meaning of this concept is “He
whom Allah loves, a friend of Allah” comes to the forefront. The Sufis say that they have some
evidence of this meaning from the Holy Qur’an and especially emphasize the verses 62-64 of the
Surah of Yunus. It is a matter of debate whether this verse expresses the meaning understood by
the Sufis. In this context, it is assumed that how the famous language scholar and commentator
Zamakhshari understands and interprets these verses in his tafsir, al-Kashshaf, a tafsir classic,
will contribute to the discussion in terms of giving a different perspective and depth. Therefore,
in this paper, how Zamakhshari interpreted the verses in question will be discussed, and the
similarities and differences between them will be pointed out by making a comparison with the
interpretation of the Sufis. In order to reveal the theoretical background of the study, firstly a
brief history of the concept will be given, the meaning attributed by the Sufis to this concept
will be revealed, and it will be determined how the related verses were first understood by the
Sufi commentators. Afterwards, it will be determined by using text and concept analysis met-
hods how Zamakhshari understands the concept of wali within the framework of his al-Kas-
hshaf and how he interprets the verses of Yunus Surah 62-64, and a comparison will be made.

Keywords: Sufism, Zamakhshari, al-Kashshaf, Walayah.
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Giris

T sldm diisiincesinde her bir disiplinin kendi metod ve maksadina gore
farkli anlamasina miisait bazi: Kur’ani kavramlar bulundugu bilinmek-
tedir. Bunlar s6zgelimi fikih i¢in farkli bir anlam ifide ederken keldm i¢in
baska bir ménaya gelebilmekte, tasavvuf icinse daha farkli bir zeminde
ele alinabilmektedir. Bu kavramlarin belki de en ¢ok tartigmaya konu
olanlarindan biri velayettir.

Veldyet hem bazi disiplinler hem de bu disiplinlerin muhtelif firkala-
r1/mezhepleri tarafindan farkli yorumlanagelmigtir.' Bu 1stilah Kur’ani
bir zemine dayandigindan, tartigmalar ister istemez ilgili dyetlerin neyi
kastettikleri cercevesinde sekillenmistir. Birbirinden farkl: ayetlerde zik-
redilen bu kavramin gercekte hangi anlam hélelerine séhip oldugunun
tespiti, tefsirlere miiracaat etmeyi gerekli kilmigtir. Ancak tefsirler, mii-
fessirlerin temayiillerine gore sekil aldigindan veldyetin anlami hakkinda
birbirinden farkli yorumlara mahal olmaktadirlar. Bununla birlikte tefsir-
lerin bu konu ile ilgili belli bir fikri yakinlagma saglayacag da asikardir.

Velayetle ilgili baz1 aragtirmalar yapilmistir.> Bu ¢alismalarin bir kis-
mi1 sidece velayeti konu edinmisg bazisi ise ana konusunu ilgilendirdigi
kadariyla veldyete temas etmistir. Dildver Selvi'nin Islimi Kaynaklarda
Veldyet ve Kerdmet isimli ¢caligmasi tamamiyla veldyete ve onunla ilgili
olarak keramete hasredilmis, tanimlarin yaninda mezheplerin velayete
bakiglari, veldyetin tasnifi ve veldyet niibiivvet irtibatini etraflica ele al-
mustir. Salih Cift'in Hakim Tirmizi ve Tasavvuf Anlayis: isimli caligmasi
ikinci sinifa giren eserlere 6rnektir. Cift, kitabinin son béliimiinii veldyete
ayirmistir ve bu boliimde daha ziyade Tirmizi’nin velayet anlayigini ele
almustir. Bununla birlikte kavramin tarihcesine de kisaca temas etmis-
tir. Konuyla ilgili Istanbul 29 Mayis Universitesi Kur’an Aragtirmalar1
Merkezi (KURAMER) ev sahipliginde Islim Diigiince ve Geleneginde
Kutsiyet, Veldyet, Keramet isimli bir sempozyum da diizenlenmis ve farkli

1 Bu farkliliklar icin bk. Dilaver Selvi, Isldmi Kaynaklarda Veldyet ve Keramet (Istanbul: Hoggérii
Yayinlari, 2012), 155-184.

2 Bu konuda farkli dillerde pek ¢ok aragtirma bulunmaktadir. Ancak takdir edilecektir ki maka-
le hacmindeki bir ¢aligma i¢in bunlarin tamaminin ele alinip degerlendirilmesi pek miimkiin
degildir. Bundan dolay1 her ne kadar yeri geldiginden farkl dillerdeki birka¢ ¢aligmaya temas
edilmigse de daha ziyade Tiirkge’deki ¢alismalar dikkate alinmugtir. Ayrica ¢alismamizin konusu
Zemahgeri’nin velayet anlayiginin tespiti ve bunun sifilerin veldyet anlayigiyla kargilagtiriimasi
oldugu igin veldyetle ilgili biitiin caligmalarin degerlendirilmesi gerekli goriilmemistir.
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disiplinlere mensup ilim adamlar1 meseleyi masaya yatirmigtir. Buradaki
tebliglerde® kavramin farkli yonlerine temas edilmis, her akademisyen
meseleye kendi kabulleri acisindan yaklagmigtir. Bundan dolay1 bu sem-
pozyum meselenin tartigmalari ve problemlerinin tespiti konusunda ancak
nisbi bir fayda saglamis gériinmektedir. Bunlarin héricinde bir gekilde
veldyet konusuna temas eden tezler ve makaleler bulunmaktadir. Bunlar
meseleyi gerek Kur’an-1 Kerim’deki anlamlari itibariyle gerekse sadece
bir yoniiyle veya bir sahis acisindan ele almis ve konuyla ilgili literatiire
katkida bulunmugtur.*

Bu caligmada ise veldyet kavraminin Kur’ani referanslari cercevesinde
stfiler tarafindan nasil taksim edildigi ele alinacak ve bu taksimin sifi
olmayan bir miifessirin yorumlarryla kargilagtirmasi yapilacaktir. Bundan
maksat ise stifilerin kavrama yiikledikleri mananin sifi olmayan miifessir-
lerce de paylagilip paylagiimadigini tespit etmektir. Bu kargilagtirma igin
Zemahgeri 6rneginin tercih edilmesinin sebebi, onun tasavvuftan fakli
bir metodu benimseyen Mu ‘tezile mezhebine mensup olmasi, yazmis ol-
dugu tefsirin yaygin bir te’sire ve kabule mazhar olmasidir. Bu ¢ercevede
oncelikle kavramin fikih 6rneginde oldugu gibi disipline 6zel anlamlari
digarida birakilarak yet ve hadislerde gectigi sekliyle dini ilimlerde ham-
ledildigi anlam merkezinde kisa bir tarihgesi ele alinacaktir. Sonrasinda
Zemahgeri 6ncesi tasavvuf klasikleri ve tasavvufi tefsirlerde velayetin
stfiler tarafindan nasil anlamlandirildig1 ortaya koyulacaktir. Nihayetinde
ise ozellikle tasavvufun bu kavrama yiikledigi mana icin siklikla delil ge-
tirdigi dyetlerin el-Kessdfindaki yorumlari cercevesinde Zemahgerd tara-
findan nasil anlagildig1 irdelenerek bu anlayiglarin birbirine yakinligini/
uzaklig tespit edilecektir. Boylece birbirine uzak goriinen iki anlayigin
mukayesesi yapilarak ilgili literatiire katki saglanacaktur.

3 Yusuf Sevki Yavuz (ed.), Isldm Diisiince ve Geleneginde Kutsiyet, Veldyet, Kerdmet (Istanbul:
Kuramer Yayinlari, 2017).

4 Sayilarinin coklugu sebebiyle makale hacmindeki bu ¢aligmada s6z konusu aragtirmalar: teker
teker degerlendirme imkani bulunmamaktadr.
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1.Kavramin Térihgesi

Veldyet kavraminin kokii olan “v-I-y”den tiiretilen kelimeler Kur’an-1
Kerim’de birbirinden farkli anlamlarda pek ¢ok yerde ge¢gmektedir.® Bu
anlamlar tasnif edildiginde ayni1 kékten tiiretilen kelimelerin “yakinlik,
dostluk, yardim, beraberlik, bir yere yiiziinii ddnmek, bir seyden yiiz
cevirmek, véris,® bir seyin sihibi ve tasarrufta bulunani olma’ gibi mana-
lara geldigi goriilmektedir. Biitiin bu anlam cesitliligi, kavramin farkli
disiplinler tarafindan farkli méanélarda istilahlagtirilmasina imkén vermis
goriinmektedir. Mesela fikih ilmine gore velayet “rizasi olup olmadigina
bakilmaksizin bir s6ziin bagkasi hakkinda gecerli ve sonug¢ dogurucu ki-
linmas1”® geklinde bir tiir yetki anlamindadir. Yukarida zikredilen ligat
anlamlarina bakildiginda fikhin bu taniminin, kelimenin temel anlam-
larindan biri tizerinden yapilmis olan bir terimlestirme oldugu goriil-
mektedir. Bunun héricindeki disiplinlerin her ne kadar kendilerine has
istilahlagtirmalari yok ise de kelimenin ména cesitliligi, ona yiiklenen an-
lamlarin da farklilagmasina sebep olmaktadir. Bununla birlikte Kur’an-1
Kerim’de genel olarak dost ve yardimci anlami kullanilmis oldugundan
dini ilimler um{imiyetle bu manay1 merkeze almiglardir.’

Hadislerde de bu kavram ayetlerde oldugu gibi muhtelif anlamlar-
da kullanilmigtir. Biitiin bir hadis literatiiriinde biitlin farkliliklariyla bu
kelimenin nasil kullanildigini irdelemek boyle bir calismada miimkiin
degildir. Bundan dolay1 konuyla ilgili en sik zikredilen ve mesnet ittihaz
edilen hadislerden biri iizerinden bunu yapmak makalenin maksadin

hésil etmek i¢in yeterli olacaktir. S6z konusu hadis sudur:'

5 Ornek olarak bk. el-Bakara 2/144, 257, 286; Al-i Imrén 3/63-64, 68, 150, 175; en-Nisa 4/76;
el-Maide 5/51, 55-56, 80-81; el-En‘Am 6/62; el-A‘Taf 7/3, 27, 30, 196; el-Enfal 8/40, 72-73;
et-Tevbe 9/23, 71; Yanus 10/62; er-Ra‘d 13/11; en-Nahl 16/100; el-Hac 22/78; es-Stird 42/9;
Muhammed 47/11; el-Miimtehine 60/1; el-Cum‘a 62/6; et-Tahrim 66/2, 4. “v-l-y” kokiinden
kullanilan biitiin kelimeler i¢in bk. Ragib el-Isfahéni, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’dn, ed. Safvan
Adnan ed-Dévadi (Dimagk: Daru’l-Kalem, 1412), “v-1-y”.

6 Isfahani, “v-l-y”.

7 H. Yunus Apaydin, “Velayet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2013), 43/15.

8 Apaydin, “Veldyet”, 43/16.

9 Kavramin ayetlerdeki farkli manalari igin ayrica bk. Mehmet Stirmeli, “Kur’an-1 Kerim’de
Velayet Kavram1”, Tasavvuf IImi ve Akademik Arastirma Dergisi 9 (2002), 303-336.

10 Veldyet konusunda kaynak gosterilen bagka hadisler de bulunmaktadir. Maksadimiz kisa bir
tarihge vermek oldugundan en fazla atif yapilan bir hadis-i serif 6rnegi ile iktifa ettik.
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“Her kim bir veli kuluma/dostuma diismanlik ederse, ben de ona harp
ilan ederim. Kulum kendisine farz kildigim seylerden daha sevimli bir seyle
bana yakinlk kazanamaz. Kulum bana néfile ibddetlerle durmadan yak-
lagir, nihdyet ben onu severim. Onu sevince de onun kendisiyle isittigi isit-
me duyusu, gordiigii gorme duyusu, tuttugu eli ve yiiriidiigii ayagi olurum.
Benden bir sey istediginde onu mutlaka veririm; bana sigindiginda onu
korurum. Yaptiklarim arasinda olmeyi istemeyen mii'min kulumun rithunu
kabzetmek kadar tereddiid ettigim sey yoktur, zira ben de onun sevmedigi
bir seyi yasamasindan hoslanmam.”

Bu hadisin gserhinde farkli goriisler ileri siirtilmiistiir.'> Bazilarina gore
veli, Allab’in geriatina tabi olan herkes' iken bir kisim ulemaya gore ise
Allah’r bilen (8lim), O’na itaatinde devamli olan ve kullugunda ihlash olan
kimsedir."* Bir bagka gériige gore ise emirlerine uymak, nehiylerinden
kac¢inmak, néfile ibadetleri artirmak, Hakk’in zikrinden ayrilmamak,
kalbinde O’ndan bagkasini gormemek, mérifetinin ntiruna miistagrak
olmasi sebebiyle O’nun kudretinin delillerinden bagkasini miigahede
etmemek, dyetlerinden bagka bir gey isitmemek, O’nu send etmekten
bagka bir sey hakkinda konusmamak, O’na itaat i¢cin hareket etmek yo-
luyla Allah’a yakin olan (mukarreb) kimsedir. Bu 6zelliklere sihip olan
kisi ise takva ehlidir (muttaki).'

Kavramin farkli ilimleri/metodlar1 temsil eden alimler tarafindan nasil
anlagildig1 da 6nemlidir. Ornek olarak bunlarin birka¢ina bakmakta fay-
da vardir. Takiyyuddin Ibn Teymiyye (6. 728/1328) bu hadis vesilesiyle
muhtelif eserlerinde veli tanimina yer vermigtir. Ibn Teymiyye’ye gore

11 Muhammed b. Ismail el-Buhari, Camiu’s-sahih, ngr. Abdiisselim b. Muhammed Allfs (Riyad:
Mektebetii’r-Riisd, 1427), “er-Rikak”, 38.

12 Bu hadisin tasavvuf agisindan gerhi icin bk. Mustafa Tahraly, “Ibn Arabi’de Bir Hadis-i Kudsinin
Yorumu”, Nurlar Hazinesi (Istanbul: 1z Yayincilik, 2006), 13-43.

13 Yahya Ibn Hiibeyre, el-Ifséh an madni’s-sihdh, thk. Fudd Abdiilmiin’im Ahmed (Riyad:
Daru’l-Vatan, 1418), 7/303.

14 Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani, Fethwl-béri bi serhi Sahihi’l-Buhdri, thk. Muhammed
Fuid Abdiilbaki - Muhibbuddin el-Hatib (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1379), 11/342.

15 Ahmed b. Muhammed Ibn Hacer el-Heytemi, el-Fethu’l-miibin bi serhi’l-erbain, thk. Ahmed
Casim Muhammed el-Muhammed vd. (Cidde: D4ru’l-Minhic, 1428), 596-597.
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veli, Allah’s tam bir muhabbetle seven, Allah’in sevdigi, 6nce farz sonra
néfile ibadetlerle O’na yakinlik kazanan ve boylece kullukta ulagacag:
mertebeye ulagarak Allah’1 idrik eden, O’nunla hareket eden, Allah’in
ise duasini ve siginma taleplerini kabul ettigi kigidir.'

Megshur kelimci Seyyid Serif el-Ciircani (6. 816/1413) muhtelif dini
ilimlere ait 1stilahlarin tanimlarini topladigi Ta'rifit isimli eserinde vela-
yeti hem fikha hem de sdir Islimi ilimlerin kabullerine gore ayr1 ayri tarif
etmistir. Veliyi ise “araya isyan girmeksizin kullugu kesintisiz bir gekilde
devam eden, Cenab-1 Hakk’in kesintisiz bir sekilde ihsan ve liituflarina
mazhar olan, miimkiin oldugu kadar Allah’a ve sifatlarina vakif, kullukta
déim, isyandan uzak, lezzet ve sehvetlere dalmaktan yiiz ¢cevirmis kimse”
seklinde tanimlamaktadir."”

Yukarida zikredilen ulemidan metod ve anlayig bakimindan farkli bir
yere konumlandirilabilecek olan Mu‘tezile’nin velayetle ilgili goriisleri
yeknesak degildir. Ancak bu mezhepte veldyet kavrami, genel olarak
keramet ve kerametin niibiivvetin tek delili olarak kabul ettikleri mucize
ile karigtirilmasi merkezinde ele alinmigtir. Bu cercevede ilk Mu‘tezililer
velayeti mii'minler arasinda bir derecelenme olarak degil “biitiin mii’'min-
lerin velayeti” olarak gormiigler, kerameti ise zikredilen karigtirilma ih-
timélinden dolay:1 reddetmiglerdir. Miiteahhir donem Mu ‘tezilileri ise ilk
donemden farklilagarak kerdmetin imkanini ve béylece zzmnen mi'min-
lerin genel velayetinin yaninda husisi velayeti de kabul etmiglerdir.'®

Verilen bilgilerden anlagildig: iizere dini ilimlerde veli kavrami kul
acisindan “salih kul, Allah dostu, Allah’in sevgili kulu” manésinda an-
lagilmigtir. Bununla birlikte yapilan tanimlardan anlagilacag: tizere bazi
Mu‘tezililer hari¢ ulemanin geneli veliligi, takvd merkezli bir kavram

16 Takiyiiddin Ibn Teymiyye, Kitdbuz-ziihd ve'l-vera’ ve'l-ibdde, thk. Hammad Seldime - Muhammed
Uveyda (Urdiin: Mektebetii’l-Menar, 1407), 182; Takiyiiddin Ibn Teymiyye, el-Fetdva’l-kiibra
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'lI-Ilmiyye, 1408), 5/266-267; Ibn Teymiyye'nin el-Furkan isimli eseri
cercevesinde veldyetle ilgili gdriigleri i¢in bk. Diego R. Sarrio, “MAnevi Seckincilige Kargi: Ibn
Temiyye’nin Veldyet Doktrini”, gev. Mohammad Ajmal Hanif, Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 27/2 (2022), 405-424.

17 Seyyid Serif Ciircini, Ta’rifdt, haz. Abdulrahman Acer, ¢ev. Abdiilaziz Mecdi Tolun -
Abdulrahman Acer (Istanbul: Litera Yayincilik, 2014), 114.

18 Konuyla ilgili tafsilat igin bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Islim Akaidinde Kutsiyet, Velayet ve
Keramet Inancina Itikadi Mezheplerin Bakist”, [sldm Diisiince ve Geleneginde Kutsiyet, Velayet,
Kerdmet (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2017), 122-123; Selvi, [sldmi Kaynaklarda Velayet ve
Kerdamet, 155-160.
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olarak ele almigtir. Bagka bir deyisle veli olabilmek i¢cin muttaki olma-
y1 sart gormiiglerdir.'” Bilindigi iizere takva, nefsi cezalandirilacag: s6z
ve fiillerden uzak tutup Allah’in rizasina uygun olan amellere saglamca
yapismaktir. Dikkat edilirse velayetle ilgili tanimlarda da bazen takva
kavrami dogrudan kullanilmig yer yer de anlami izerinden bu kavrama
atifta bulunulmustur. Asagida tasavvufun anlayist 6zetle zikredilecek ve
onun da sair Islim1 disiplinlerinkine yakin bir velayet anlayisina sihip
oldugu goriilecektir.?

2.Sifilerin Velayet Anlayigt

Tasavvufta veldyet meselesi en bagindan beri siifiler tarafindan ko-
nusulan meselelerdendir.”’ Bununla birlikte bu kelimenin tasavvufi bir
istilah olarak ne zaman ve kim tarafindan kullanilmaya baglandig1 hustisu
tartigmalidir. Veldyet konusunda ilk miistakil eserin miellifi oldugu icin
bu kelimeyi tasavvufi bir istilah olarak ilk kullanan s{ifinin Hakim et-Tir-
mizi (6. 320/932) oldugu olsa da bu iddia yanligtir.** Zira Tirmizi’nin de
hocasi olan Yahyd b. Mudz er-Razi (6. 258/872) veldyeti bir kavram olarak

19 Sia’nin da kendine has bir velayet anlayisi bulunmaktadir. Ancak bunun tafsili bizim ¢aligma-
muzin sinirlar digindadir. Velayetin tasavvufta nasil anlagildigi ve bunun Sia’nin velayet anlayisi
ile mukayesesi i¢in bk. Mehmet Sirin Ayis, “Tasavvufa Yonelik Elegtiriler Baglaminda ‘Velayet’
Kavraminin Kaynaklarda Ele Alinig1”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi 45 (2020),
37-61; Saida Darieva, “The Concept Of Wilayah In Shi’ism And Sufi’sm: Some Comparative
Analysis”, Dogu Arastirmalar: 18 (2018), 45-62.

20 Tasavvufta velayetin etrafli bir tirihgesi ve degerlendirmesi i¢in bk. Ali Thsan Kilig - Safi
Arpagus, “Ibnii’l-Arabi’nin Ozel Velayet (Velayet-i Hassa) Teorisi: Kesb ile Vehb Arasinda
Seckinligin Temellendirilmesi”, Kocaeli Ilahiyat Dergisi 5/2 (2021), 507-520; Salih Cift, Hakim
Tirmizi ve Tasavvuf Anlayis: (Istanbul: Insan Yayinlari, 2008), 315-320.

21 Konuyla ilgili daha ziydde Hakim et-Tirmizi merkezli bir degerlendirme i¢in bk. Bernd
Radtke, “The Concept Of Wilaya In Early Sufism”, The Heritage Of Sufism, ed. Leonard Lewishon
(Oxford: Oneworld, 1999), 483-496 Tasavvufta velayetin etrafli bir tarihcesi ve degerlendirmesi
icin bk. Cift, Hakim Tirmizi ve Tasavvuf Anlayist, 315-372; Islimi kaynaklarin merkezinde vela-
yetin mahiyeti ile ilgili genel bir aragtirma ve degerlendirme icin bk. Selvi, [slami Kaynaklarda
Veldyet ve Kerdmet, 15-186; Ahmet T. Karamustafa, “Ciineyd-i Bagdadiye Gore Velayet”, cev.
Melek Karacan, Miitefekkir 7/13 (2020), 283-290; Ayrica bk. Stileyman Uludag, “Veli”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/25-28.

22 Muhammed Abid Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist Arap-Islam Kiiltiiriindeki Bilgi
Sistemlerinin Elestirel Bir Analizi, ¢ev. Burhan Koroglu vd. (istanbul: Kitabevi, 2000), 442.
Cabiri’nin genel olarak velayetle ilgili tartismali yorumlar i¢in bk. Cabird, Arap-Islam Kiiltiiriiniin
Akl Yapist Arap-Islam Kiiltiiriindeki Bilgi Sistemlerinin Elestirel Bir Analizi, 439 vd. Bu yorumlarin
kismen yanlis oldugu degerlendirmesi icin bk. Cift, Hakim Tirmizi ve Tasavvuf Anlayisi, 315.
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kullanmagtir ve -su anki bilgilere istindden- bu kelimeyi tasavvufi bir istilah
olarak ilk kullanan siifi olarak kabul edilmelidir.>* Bununla birlikte bu ko-
nuyu bir teori kabilinden etraflica ve derinlemesine yazarak tasnife tabi
tutan, boylece velayetle ilgili tartigsma ve tenkitlerin de bir nevi fitilini
atesleyen siifi ise Hakim et-Tirmizi’dir. Hatmu’l-evliyd isimli eseriyle
Tirmizi, veldyeti yazili literatiire tasavvufi bir kavram olarak yerlestiren
kisidir. Veliyi; farzlari edd edip haramlardan kacinan “veliyyu hakkillah” >
bunlarin yaninda seyr u siiliik yaparak arinmig olan “veliyyullah” seklinde
ikili tasnifle ele alan Tirmizi, veliyyullahi temellendirmek i¢in yukarida
zikri gecen ayet ve hadis-i serife atif yapmaktadir.

Velayetle ilgili tafsilath bilgiler vermekle birlikte Tirmizi, eserinde
onceki stifilerin sozlerine pek yer vermemektedir. Bu ¢aligmanin hedefle-
rinden biri olan velayetin sifilerin glindeminde nasil bulundugunun anla-
silabilmesi icin ise ulagilabilen ilk riviyetlere miiricaat etmek gereklidir.
Bu rivéyetler de hem Risdletii’l-Kugeyriyye’de hem de Kesfu’l-mahciib’da
miistakil olarak “velayet” baghig: altinda nakledilmistir.?

Risdle’de yer alan rivayetlerden anlagildigina gore h. II. asirdan itiba-
ren veli ve velayet meselesi siifilerin giindeminde yer almaya baglamigtir.””
Bu durum, aslinda dinin temel kaynaklarinda bulunan bu kavramin h.
II. asir itibariyle tartigma konusu oldugu ve hakkinda farkli yorumlarin
ortaya ¢ikmig oldugu diisiincesini akla getirmektedir. flk zahid ve sGfi-
lerin yaptiklar: tanimlarin genel gercevesi su sekildedir: Diinya ve &hi-
rete kargi ziihd, ibadet, taat, riyazet ve miicihede ehli olmak, Allah’tan
razi olmak ve Allah’in razi oldugu bir kul olmak, kendinden fani Hak’ta
baki olmak, Allah’1 hatirlatan bir kul olmak, amel ile hal, hal ile ahlak

23 Salih Cift, “Yahya b. Muaz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2013), 43/208. Buradaki ilk kullanimdan kastin “tasavvufi bir istilah olarak ilk kullanim” oldugu
gozden kacirilmamalidir. Zira ilerleyen satirlarda da temas edilecegi tizere bu kelime Rézi’'den
once de sifilerin giindeminde olmustur. Ancak anlagildig1 kadariyla sonradan kabul gordigi
sekliyle bir istilah olarak ele alinmamistir.

24 Hakim et-Tirmizi, Hatmu'l-evliyd, thk. Osman Ismail Yahya (Beyrut: Ma’hedii’l-Adabi’s-
Sarkiyye, 1965), 118; Krs. Hakim et-Tirmizi, Hatmu’l-evliyd, gev. Salih Cift (Istanbul: Insan
Yayinlari, 2006), 45.

25 et-Tirmizi, Hatmu’l-evliyd, 1965, 331; Krs. et-Tirmizl, Hatmu’'l-evliyd, 2006, 85; Tirmizinin
velayet anlayig ile ilgili kapsamli degerlendirmeler i¢in bk. Cift, Hakim Tirmizi ve Tasavvuf
Anlayigi, 311-372.

26 Birbirinin tekrar1 olan bu rivayetlerin degerlendirilmesi, kronolojik olarak 6nce olmasi ve
Kegfu’l-mahciib’un kaynaklari arasinda yer almas1 bakimindan Risdle merkeze alinarak yapilmugtur.
27 Zira Risdle’de konuyla ilgili s6zii nakledilen Ibrahim b. Edhem’in vefat tirihi 161/778 dir.
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kazanmak, sidece Allah ile meggul olmak, zikir yoluyla kurb, iins, ferda-
niyet ve beka ehli olmak, mazi, hil ve istikbal konusunda kaygisiz, havf,
reca ve hiiziinden kurtulmus olmak.

Mk stifilerin bu ifidelerinden yola ¢ikilarak yapilan degerlendirme ne-
ticesinde Tirmizi’nin veliyyullah i¢in yaptig: tanimin kendinden 6nceki
stifilerin bu konudaki s6zlerinin daha derli toplu ifade edilmis ve 1stilah-
lagtirilmig hali oldugu anlagilmaktadir. Ancak yaptig tasnif en azindan
isimlendirme olarak genel kullanima mazhar olmamig gériinmektedir.

Hatmuw’l-evliy@’dan sonra konu ile ilgili tasnifin ilk gorildigi eser
Kelabazi’nin (6. 380/990) et-Taarruf’udur. Kelabazi kendinden 6nce
bu hususta yapilan tiriflere temas etmeksizin kerimet ve micize bagli-
g1 altinda velinin siniflarindan ve hususiyetlerinden bahsetmigtir. Onun
tasnifi de Tirmizi’ninki gibi ikilidir. Ancak Tirmizi’de farzlari edé ve ha-
ramlardan kaginma yani takva birinci tiir velilik i¢in esas iken Kelabazi’de
bu esas “iman” olarak belirlenmistir. Buna gore Allah’a sahih bir sekilde
iman eden herkes O’nun diigmani olma hilinden ¢ikarak velisi olur ki
bu, Mu‘tezile’nin veli tanimiyla aynidir:** Her mi’min Allah’in velisidir.
Ancak Kelabazi Mu‘tezile’den farkli olarak ikinci bir tiir velilikten daha
bahseder. Bu ise “ihtisds, 1stifd ve 1stina‘” velayetidir. Bu tiir velilik, seyr u
stilik yapmays1, veldyeti ve onun hakikatini bilmeyi gerektirir. Kelabazi her
ne kadar sonradan yayginlagtig1 hiliyle veldyet-i imme ve veldyet-i hissa
seklinde bir isimlendirme yapmamigsa da birincisinin umtimi ikincisinin
hustsi oldugunu s6ylemekle® bu isimlendirmeye imkan saglamig goriin-
mektedir. Onun tasnifi, tasavvufta yayginlikla kabul edilen bir tasniftir.

Benzer bir tasnife Kelibézi ile muésir sayilabilecek olan Ebi Télib
el-Mekki’de de (0. 386/996) tesadiif edilmektedir. O da mii’'minlerin
umimu icin bir veldyet tiiriinden bahsederken muttaki ve sélih kullar

28 Abdiilkerim el-Kuseyri, er-Risdletii’l-Kugseyriyye, thk. Abdiilhalim Mahmud - Mahmud b.
es-Serif (Kahire: Daru’s-$a’b, 1989), 436-442. Krs. Abdiilkerim Kugeyri, Tasavvuf flmine Déir
Kugeyri Risdlesi, haz. Silleyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1981), 368-373.

29 Mu‘tezile’nin veldyet meselesini dostluk-diismanlik kargithig: cercevesinde anlamis ve bu
hususta iki firkaya ayrilmig olduguna dir bilgiler i¢in bk. Ebu’l-Hasen el-Es* ari, Makalatii’l-
Islamiyyin ve ihtilafi' I-musallin: Ilk Dénem Islim Mezhepleri, cev. Mehmet Dalkilig - Omer Aydin
(Istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2005), 221.

30 Ebtibekir Muhammed b. Ishak el-Kelabazi, Kitdbu't-Taarruf limezhebi Ehli’t-tasavvuf, thk.
Arthur John Arberry (Kahire: Mektebetii Hanci, 1994), 47; Krs. Ebiibekir Muhammed b.
Ishak Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf: Taarruf, haz. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergih
Yayinlari, 1979), 111.
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icin bagka ve daha tistiin bir velayetten s6z etmekte, her iki veli taifesinin
hustisiyetlerini dyetlere atifla uzunca anlatmaktadir.*

Bu tasnifi yapmug olmakla birlikte ne Kelabézi ne de Eba Télib el-Mekki
velinin ne liigavi manésina ne de 1stiléhi tanimina yer vermigtir. Bunlari
Risaletii’l-Kuseyriyye’de bulmak miimkiindiir. Abdiilkerim el-Kuseyri
(0. 465/1072) miistakil bir baglik altinda isledigi velayet bahsinde Y{inus
Stresi 62-64. dyetlerine ve yukarida zikri gecen hadis-i gerife atif yaparak

konuyu ele almig, su tanimlar1 yapmugtir:

Velinin iki manasi vardir: Veli “feil” vezninde ve ism-i mef ‘ul mana-
sindadur. Veli, iglerini gérmeyi Hak Teéld’nin uhdesine aldig1 kimse-
dir. Allah Teil ‘slih insanlarin iglerini deruhde etmistir’ (el-A‘raf
7/196) buyurmugtur. Allah velisini bir lahza bile nefsi ile bag basa
birakmaz, tersine velisinin iglerini gormeyi ve gézetmeyi tizerine alir.

Veli, “feil” vezninde ism-i failin miibalaga sigasidir. Veli, Allah’a
ibadet ve itaat igini uhdesine alan kisidir. Velinin ibadeti, araya bir
isyan hali girmeksizin devam eder.

Bir kimsenin veli olmasi i¢in her iki ménadaki velilik vasfina héiz
olmasi icap eder. Velinin en son haddine varincaya kadar ve en
mitkemmel gekilde Allah Teild’nin hukukuna ridyet etmesi, Allah
Teédla’nin ise gerek emniyette gerekse sikintida velisini devamli ola-
rak muhafaza etmesi lazim gelir.*

Bu konuya eserinde en genis yer ayiran stfi miiellif Hucvir?’dir (6.
465/1072). O, velayetin kabtliiniin marifet ve tasavvuf yolunun ash ve
esas1 oldugunu soyleyerek meselenin ehemmiyetine dikkat cekmisgtir.
Kuseyri'nin liigavi ve 1stilihi anlamda soylediklerini farkl dyet ve hadis-
leri sahid gostererek genisletmis, ashabin veldyetine delalet edecek bézi
hédiseler nakletmistir. O da kendinden 6ncekiler gibi Yiinus Stiresi’nin
ilgili ayetlerine ve yukarida zikredilen hadis-i serife atiflarda bulunarak
meseleyi izah etmistir. Ayrica velayeti sifilerden farkli anlayan mez-
heplere de isdret etmis, Mu‘tezile’nin “mii’'minlerden birine, 6biiriinde

31 Eba Talib el-Mekki, Katii'l-kulitb fi mudmeleti’l-mahbiib ve vasfi tariki’l-miirid ild maka-
mi’t-tevhid, thk. Mahmud Ibrahim Muhammed er-Ridvani (Kahire: Mektebetu Déri’t-turds,
2001), 1/318-320; Krs. Ebd Talib el-Mekki, Kitw'l-kuliib: Kalplerin Azigi, cev. Yakup Cigek -
Dilaver Selvi (Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2003), 1/447-451.

32 el-Kuseyri, er-Risdletii'l-Kuseyriyye, 436; Krs. Kuseyri, Tasavvuf [lmine Déir Kuseyri Risélesi,
368-369.
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bulunmayan bir seyin tahsis edilmesini” reddettigini sdylemis ve bunun
yanligligina dair birtakim deliller ileri siirmiigtiir.*®

Kur’ani bir kavram olmasi dolayisiyla velayetin anlagilmasi icin ta-
savvuf klasiklerinin yaninda sGfi miifessirlerin konunun temel referansi
olan Y{inus Stiresi 62-64. dyetlerini nasil anladiklarina temas etmekte
fayda gorilmektedir.

Tk sGfi miifessir sayilan Sehl b. Abdullah et-Tiisterd (6. 283/896) sidece
62. ayetle ilgili aciklamalar yapmugtir. Bu dyetin tefsirinde “veli” kelimesine
odaklanan Tisteri, Allah Rastli’'niin Allah’in velilerini “Goriildiiklerinde
Allah hatirlanir™ geklinde tavsif ettigini sdyleyerek ayrica vasiflarini sa-
yar. Tisteri’ye gore veli, Allah icin miicihede eden, O’na ulagmak icin
onde giden, fiillerinde daima Allah’in rizdsina muvafakat eden ve ger-
cek mii’'min olan kimsedir.* Tiister’nin tanimindan bu yette zikredilen
velinin iman ettikten sonra Allah’in rizésina uygun olmayan seyleri terk
eden, uygun olanlarla amel eden, béylece batini temizligi zdhirine akse-
derek goriildiigiinde Allah’t hatirlatan muttaki mii’'min oldugu anlagil-
maktadir. Her ne kadar muttaki sifat1 zikredilmemisse de yapilan tavsif
bu sifata uygun diismektedir.

Eb{i Abdurrahman Muhammed b. Hiiseyin es-Siilemi (6. 412/1021)
Tiisteri’ye nisbetle ayetin tefsirine daha genis yer verir. Ancak o, tanim
yapmaktansa velinin tavsifiyle iktifa eder ve bu cercevedeki rivayetleri
nakleder. Ayetteki “onlara korku ve hiiziin yoktur” kismina odaklanan
miifessir hem velinin hem de onun vesilesiyle sdirlerinin emin olacagina
vurgu yapar. Ayrica her bir velinin Allah’in su dort isminden birinin hiik-
miinde bulundugunu soyler: el-Evvel, el-Ahir, ez-Zahir, el-Bitin. Bunlarin
hiikmii altinda bulunmanin neticelerini de zikreder. Stilemi’nin tefsire

33 Ali b. Osman Hucviri, Kesfu’l-mahctib, ngr. Ahmed Rabbéni (Lahor: y.y., 1967), 225-231;
Krs. Ali b. Osman Hucviri, Kegful-mahciib: Hakikat Bilgisi, haz. Siileyman Uludag (Istanbul:
Dergih Yayinlari, 1996), 326-332. Hucviri bu konuyu kerdmet meselesini de igerek sekilde ele
almug, hem stifilerin veldyetle ilgili sozlerini nakletmis hem de kerdmet 6rneklerine yer vererek
her iki konudaki muhtemel itirazlara cevaplar vermigtir. bk. Hucviri, Kesfu’I-mahciib, 231-263;
krs. Hucvird, Kegfu'l-mahcib: Hakikat Bilgisi, 333-363.

34 Abdullah Ibn Miibarek, Kitdbu’z-ziihd ve’r-rekaik, thk. Habiburrahman el-A’zami (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 72.

35 Sehl b. Abdullah et-Tiisteri, Tefsiru’l-Kur dni’l-azim, thk. Taha Abdurratf Sa’d - Sa’d Hasan
Muhammed Ali (Kahire: Daru’l-Harem li’t-Turas, 2004), 163. Bu aciklamanin devaminda
Tisteri abdal, evtad ve siddik gibi velilerin siniflarindan bahseder. bk. et-Tisterd, Tefsiru’l-
Kur’dni’l-azim, 163-164.
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mevzu olan meseleyle ilgili riviyetleri nakletmek geklindeki genel tarzi
burada da kendini gostermektedir. O velinin vasiflar1 ve ona verilen mijj-
denin mahiyeti ile ilgili kendisine ulasan pek cok rivayete yer vermektedir.*

Siilem{i’nin talebesi Abdiilkerim el-Kuseyri de Letdifu’l-isdrat isimli
tefsirinde bu ayette gecen veli kavramu ile ilgili Risdle’sindekine benzer
tanimlar yapmugtir. Lafzin fail ve mef ‘ul olabilme ihtimallerinden yola
cikarak veliyi “araya hicbir giinah girmeden ibadetlere devam eden” ve
“biitiin hallerinde sikintilardan korunmus olan” kimse geklinde tanim-
lamaktadir. Bu ¢ercevede veli, sikintinin en bilyiiklerinden olan giinah
islemekten de korunmus olmalidir. Burada akla, peygamber olmayan
birinin ismet sifati ile nasil muttasif olacagi sorusu hakli olarak gelmek-
tedir. Kugeyri bu muhtemel soruyu velinin peygamber gibi hi¢ giindha
yeltenmemesi degil gecici ve nidiren yeltenebilmesi fakat bunda israr
etmemesi olarak cevaplar. Bu durumda velinin korunmuslugu/mahfuz
olusu giinahta israr etmekten korunmasi seklindedir. “Onlar iman etmis
ve takvdya ermis kimselerdir” mealindeki 63. ayeti de velayetin takva sar-
tina bagl oldugu seklinde yorumlar.”

Safi miielliflerden nakledilen tanimlarla birlikte degerlendirildiginde
tasavvufi tefsirlerin klasiklerden farklilagmadiklari, ayet ve hadisler cer-
cevesinde velayetin mana derinligini tespit ederek onu bir kavram olarak
sekillendirilmis olduklar: goriilmektedir. Bu ¢ercevede sifilerin veléyeti
Kur’an-1 Kerim ve hadislerdeki méanalarin tamamini kapsayacak sekilde
um{mi ve husisi seklinde ikiye ayirdiklari anlasilmaktadir. Velayet-i
amme biitiin m@’minlerin Allah’in velisi olmasi seklindedir ki bunun igin
iman etmek yeterlidir. Velayet-i hassa ise iman edip salih amel igleyen ve
haramlardan kendini koruyan, bunlara ilaveten Allah’in rizésini kazana-
bilmek ve O’na yakinlik kazanabilmek i¢in néfilelerle meggul olan kim-
selerin veliligidir. Bunun i¢in ise imandan sonra takva gereklidir. Ayrica
tanumlardan anlagildig kadariyla sifilerin bir kismi velayet-i hassa icin
seyr u siilikiin gerekli olduguna igaret etmektedir.®

36 Ebfi Abdurrahman Muhammed b. Hiiseyin es-Siilemi, Hakdiku t-tefsir, thk. Seyyid Imran
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2001), 1/305-308.

37 Abdiilkerim Kuseyri, Letdifu’l-isdrat, thk. Ibrahim Beysiini (Kahire: el-Hey’etii’l-Misriy-
yetﬁ’l—Amme 1i’1-Kitab, 2000), 2/104-106; Krs. Abdiilkerim Kuseyri, Kurdn-1 Kerim Tefsiri:
Letdifu’l-isarat, gev. Mehmet Yalar (Istanbul: 1lk Harf Yayinlari, 2012), 2/470-474.

38 Bu baglik altinda Zemahgeri’ye kadarki donemde stifilerin velayetle ilgili diigiincelerini tespit
etmek hedeflendiginden Zemahgeri’den sonra yagamus olan stfilerin konuyla ilgili fikirlerine
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Bu ayrimin yapilmasi, velayetle ilgili bazi ayetlerin degerlendirme
disinda birakilmamasi veya mana karigikligina yol acacak gekilde yorum-
lanmamasi icin gerekli goriinmektedir. Bu duruma Zemahgeri 6rneginde
asagida temas edilecektir.

3. Zemahgeri’nin Velayete Yiikledigi Anlam

Tasavvufta veldyeti temellendirmek i¢in siklikla bagvurulan Yiinus
Stiresi 62-64. dyetler hakkindaki tefsirine ge¢meden evvel Zemahgeri’nin
genel olarak velilik hakkinda ne diisiindiigiinii tespit etmek gerekmek-
tedir. Bu tespit, onun Kessdf1ile sinirli tutulacaktir.”

Zemahgeri “4¥ 5” kavraminin okunugunun onun ménésina etki ede-
ceginden hareketle bu konudaki iki ihtimali degerlendirir. Fetha ile
“velayet” seklinde okundugunda “yardim etme ve velisi olma, yani sahip
¢ikma’, kesre ile “vildyet” seklinde okundugunda ise “miilk ve saltanat”
anlamlarina geldigi tespitini nakleder. “*3a)) & &Y 51 QW (fste burada
veldyet Hak olan Allala mahsustur) [el-Kehf 18/44] 4yetinin tefsirinde
bu iki masdarin farkli méanalarina gore yorumlarini genisletir. Bu cerce-
vede o, “mi’'min velilerine kéfirler kargisinda yardim eder” manésini da
zikretmektedir.*

Zemahgeri, Secde Siiresi’nin 4. dyetinde gegen “¥3 (5 &e 4353 & QS
Lg,\%ﬁ” (Sizin O’ndan bagka ne veliniz ne de sefaat¢iniz vardir) [es-Secde
32/4] ifadesinin tefsirinde veli kavramini §6yle aciklamaktadur:

Iki manasi vardir; birincisi: Eger siz O’nun rizasini dte agarsaniz o
takdirde kendiniz i¢in bir veli -yani size yardim edecek bir yardimci- ve

yer verilmemigtir. Bu stifilerin en mithimi olan Ibnii’l-Arabi’nin veldyet hakkindaki gériigleri-
nin bir 6zeti i¢in bk. Kili¢ - Arpagus, “Ibnii’l-Arabi’nin Ozel Velayet (Velayet-i Hissa) Teorisi:
Kesb ile Vehb Arasinda Seckinligin Temellendirilmesi”, 520-541. Konu hakkinda yapilmus et-
rafl1 bir ¢aligma i¢in bk. Michel Chodkiewicz, Le sceau des saints : prophetie et saintete dans la
doctrine d’Ibn Arabi (Paris: Librairie Gallimard, 1986); Michel Chodkiewicz, Velayet Miihrii:
Ibn Arabi Ogretisinde Niibiivvet ve Velayet, cev. Birol Biger (Istanbul: Sufi Kitap Yayinlari, 2022).
39 Zemahseri’nin genel olarak tasavvufa yaklagimi i¢in bk. Seyma Altay, “Mu‘tezili Miifessir
Zemahseri’nin Tasavvufa Yaklagimi1”, Dergiabant 9 (2021), 518-542; Zemahseri’nin muhtelif
tasavvufi kavramlar1 nasil anladigina déir bk. Murat Kaya, Zemahseri'de Tasavvufi Kavramlar
(Makdamat Ornegi) (Van: Yiziincii Yil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2006).

40 Ebw’l-Kasim Carullah Mahmtid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi Zemahseri, Kessdf Tefsiri
= el-Kessdf an hakaiki gavamidy't-tenzil ve uyiini’l-ekavil fi vucithi’t-te’vil, ed. Murat Siiltin, gev.
Muhammed Cogkun vd. (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2018), 4/68.
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size sefaat edecek bir sefaatci bulamazsiniz. Ikincisi; siiphesiz Allah,
sizin her tiirlii maslahatinizi {istlenen veliniz ve sefaatcinizdir; yéni
mecaz yoluyla sizin yardimcinizdir, anlamindadir; ¢iinki sefaatci,
sefaat ettigi kimseye yardim etmektedir. Tipki su dyetteki gibi:'5*

V7 mad ¥ G5 e A 55 Ga (Ve sizin igin Allah’tan bagka bir veli ve
yardimct yoktur.) [el-Bakara 2/107] Ve O sizi yliz tistii birakirsa o
takdirde sizin i¢in ne veli ne de yardimci kalacaktir.*!

Buna gore veli, sefi‘ ve nasir ile miiteradiftir, yani “yardimc1” anla-
mina gelmektedir. Nitekim Zemahgeri’ye gore sefaat edebilecek olanlar,
Allah’in sevdiklerini seven sevmediklerini sevmeyen ve bundan dolay:
da onlara gefaat etmeyecek olan veli kullaridir.* Bu ménanin yani sira
Zemahgert, velayetin “yakinlik” anlamina geldigini ve “uzaklik” anlamina
gelen adavetin zidd1 oldugunu, veli kelimesinin hem yakin olan hem yakin
olunan kimse i¢in kullanilabilmekte oldugunu belirtmektedir.** Ayrica

74 “emrine

“dost, sdhip, seven, amellerinin kargiligin1 vermeyi iistlenen
itaat edilen”* geklindeki anlamlar da Zemahgeri’nin veli kavrami i¢in
kullandig1 kargiliklardandur.

Veli ve onunla ayn1 kokten tiiretilen bazi kelimeler ezddddandur; cift
tarafli anlama sdhiptir ki Zemahgeri de buna temas etmektedir.* Bu, ken-
disi i¢in bu kelimelerin kullanildig sey hakkinda hem fail hem de mef ‘@l
anlami kazandirmaktadir. Yéni veli, seven-sevilen, yardim eden-edilen,
isi istlenen-igi iistlenilen, destek olan-olunan seklinde z1d anlamlara gel-
mektedir. Burada su sorular akla gelmektedir: Mii’minlerin velisi Allah
iken Allah’in velisi de mii’minler olmaktadir, ancak bu biitiin anlamlar:
itibariyle dogru mudur? Yani her m&’min Allah Teila’nin sevdigi, islerini
tistlendigi, yardim ettigi dostu mudur? Mu‘tezile’nin iddia ettigi gibi her

birini egit miktarda mi1 sevmekte ve deger vermektedir yoksa mii’'minlerin

41 Ebu’l-Kasim Carullah Mahmiid b. Omer b. Muhammed el-Hérizmi Zemahseri, Kessdf Tefsiri
= el-Kegsaf an hakdiki gavamidy’t-tenzil ve uyini’l-ekavil fi vucihi’t-te’vil, ed. Murat Siiliin, cev.
Ahmet Alim vd. (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2018), 5/308.

42 Zemahgeri, el-Kessdf, 2018, 5/1018-1020.

43 Zemahgeri, el-Kessdf, 2018, 5/522.

44 Ebw’l-Kasim Carullah Mahmiid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi Zemahseri, Kessdf Tefsiri
= el-Kegsaf an hakdiki gavamidy’t-tenzil ve uyini’l-ekavil fi vucihi’t-te’vil, ed. Murat Siiliin, cev.
Muhammed Cogkun vd. (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1, 2017), 2/744.
45 Zemahgeri, el-Kessdf, 2017, 2/834.

46 Ebu’l-Kasim Carullah Mahmiid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi Zemahseri, Kessdf Tefsiri
= el-Kessdf an hakaiki gavamidy’t-tenzil ve uytini’l-ekavil fi vucithi’t-te’vil, ed. Murat Siiliin, gev.
Muhammed Cogkun vd. (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig, 2017), 3/102.
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O’nun velisi olmasi hustisunda bir derecelenme s6z konusu mudur? Eger
derecelenme varsa bunun kistasi nedir? Bu sorularin cevabi aslinda stfi-
lerin veldyet anlayig1 bahsinde kisaca verilmigti. Burada ise ayni sorulara
Zemahgeri’nin perspektifinden cevaplar bulunmaya ¢aligilacaktir.

Zemahgeri'nin yer yer “mi’min veliler” ifidesini kullanmas: dikkat
cekicidir. Yukarida zikredilen Kehf Stresi’nin 44. dyetinin tefsirinde o,
“mi’min velilerine kafirler kargisinda yardim eder” seklinde bir yorum
yapmaktadir.”” “Mii’min veliler” terkibi “mii’min olmayan veliler”in de
olabilecegini akla getirmektedir. Allah’in kafir velileri olamayacagina
gore bu ifide, Zemahsgeri’nin velayet icin iméni yeter sart gordiigiini
ihsas eder. Nitekim o, kerimet sayilabilecek nimetlere “Allah’in veli kul-
lar1 olan mi’'minler”in daha layik oldugunu séylerken velilikle mii'min-
ligi esitlemis olmaktadir.*® Ayrica “Oysa gii¢ san ve seref yalnizca Allah’a,
Resiilii’'ne ve mii'minlere dittir” [Miinafikiin 63/8] ayetini “izzetin sidece
Allah’a ve velilerine ait oldugu” seklinde anlamasi da* bunu géstermek-
tedir. Burada o, Allah Ras(li'nii (sallalldhu aleyhi vesellem) ve mii’min-
leri ayn1 kiimede “veliler” seklinde zikretmektedir ki bunu da en genis
kapsamda iman miimkiin kilmaktadir.

Bu yorumlari ¢ercevesinde Mu‘tezile’nin “her mii’min, Allah’in veli-
sidir” genel kab{liinii paylastig1 anlagilan Zemahgeri’nin bu kabuliiyle
birlikte degerlendirildiginde problemli sonuglara sebep olacak yorum-
lar yaptig1 da goze carpmaktadir. Bu ¢ercevede o, Casiye Siresi'nin 19.
ayetindeki “Q:(‘ﬁzi\ & A5 (Allah ise muttakilerin velisidir) ifidesinde
herhangi bir izahta bulunmamigtir.®® Bu durumda Zemahseri, ya “her
mi’'min, Allah’in velisidir” fikri cercevesinde biitiin mii’minlerin takva
ehli oldugunu kabul etmekte ya da muttakileri ayr1 bir kategori olarak
veli kabul etmektedir. Ancak ikinci ihtimalin dogruluguna dair bir kari-

ne bulunmamaktadir.

47 Zemahgeri, el-Kessdf, 2018, 4/68. Diger bazi 6rnekler icin bk. Ebu’l-Kasim Cérullah Mahmad
b. Omer b. Muhammed el-Harizmi Zemahseri, Kessdf Tefsiri = el-Kessaf an hakaiki gavdmidy’t-ten-
2l ve uytini’l-ekavil fi vucithi’t-te’vil, ed. Murat Siiliin, cev. Muhammed Cogkun vd. (Istanbul:
Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2016), 1/682, 724.

48 Zemahgeri, el-Kessdf, 2016, 1/682. Ayrica bk. Zemahgeri, el-Kessdf, 2016, 1/724.

49 Zemahgeri, el-Kessdf, 2018, 5/558. Ayrica bk. Zemahseri, el-Kegsaf, 2018, 5/1156; Zemahgeri,
el-Kessaf, 2017, 3/960.

50 Ebu’l-Kasim Carullah Mahmtid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi Zemahgeri, Kessdf Tefsiri
= el-Kessdf an hakaiki gavamidy't-tenzil ve uyiini’l-ekavil fi vucithi’t-te’vil, ed. Murat Siiltin, gev.
Abdiilaziz Hatip vd. (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2020), 6/130.
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Bunu g6yle formiile etmek miimkiindiir:
1. Her mi'min, Allah’in velisidir. (Mu‘tezile’nin ve Zemahgeri’nin
velayetle ilglili kabulii)
Allah muttakilerin velisidir. (Casiye Stresi 19. dyet)
3. O halde her mii'min muttakidir, takva ehli olmayan mii’min de-
gildir. (Sonug) ‘
Nahl Stiresi’nin 128. dyetinde gecen ) gindd aA Q.J.',j‘j )55 u-'ﬁi‘ &a @ &
(Allah elbette muttakilerle beraberdir) ifidesini de “Yani, giinahlardan
kacinanlarin ve amellerinde ‘ihsan iizere olanlarin’ velisidir” seklinde
anlamugtir.®' Bu da ya her mii’mini veli olarak kabul etmekten dolay: ayni
zamanda amellerinde ihsan iizere olan muhsin olarak ya da muhsinleri
ayr1 bir kategorideki veliler olarak kabul etmeyi gerektirmektedir. Ancak
burada da ikinci ihtimalin dogruluguna dair bir karine bulunmamaktadur.

Bunu da g6yle daha anlagilir kilabiliriz:

1. Allah muttakilerle beraberdir. (Nahl Stresi 28. dyet)

2. Yani, giinahlardan kaginanlarin ve amellerinde ‘ihsan iizere olan-
larin’ velisidir. (Zemahgeri’nin dyete yiikledigi anlam)

3. Her mi’min, Allah’in velisidir. (Mu‘tezile’nin ve Zemahgeri’'nin
velayetle ilglili kabulii)

4. O halde her mi’min giinahlardan kacinan ve amellerinde ihsan
izere olandir, ya da giinahlardan kacinmayan ve amellerinde ih-
san tizere olmayan mii’min degildir. (Sonug)

Bu sonuglara gére mi’minler arasinda bir ayrim kabul etmemek ge-
rekmemektedir. Halbuki Zemahgeri Enfal Stiresi’nin 34. dyetinin tefsi-
rinde mi’'minler arasinda iyilik ve takvinin ayirt edici bir vasif oldugunu,
bunlara ship olanlarla olmayanlarin ayni derecede olamayacagini ifide
etmektedir.”> Burada kastedileni daha agik hile getirmek icin miifessirin
mi’'min ya da iman tanimina bakmanin faydasi olacaktir.®* Zemahgeri
“sahih Tman”1 $oyle tarif etmektedir: “Sahih iman, kiginin hakka kalben
inanmasi, onu dili ile ifide etmesi ve amelleri ile tasdik etmesidir. Kalben

51 Zemahgerd, el-Kegsaf, 2017, 3/1058.

52 Zemabhseri, el-Kessdf, 2017,2/1128.

53 Mu‘tezile’de iman konusu farkli yonleriyle tartigilmis ve mezhep icinde bir¢ok firka orta-
ya ¢ikmugtir. Zemahgeri’nin bu konudaki fikirlerinin daha iyi anlagilmasi bu fikir zemininin
bilinmesiyle miimkiin olacaktir. Biz ¢caligmamuzin sinirlari déhilinde kalacagimiz i¢in tafsilata
girmiyoruz. {lgili tartigmalar icin bk. el-Es* ari, Makalatii'I-Islamiyyin ve ihtilafi'l-musallin: Ik
Dénem Islam Mezhepleri, 221-228.
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inanmayi ihlal eden kigi dili ile gehadet getirip amel etse dahi, miinafiktir.
Sehideti ihlil eden kisi kafirdir; ameli ihlal eden kisi ise fasiktir.”>*

Bu tanimdan anlagildigina gore sahih mii’min kalben inanan, imanini
dili ile ikrar ve amelleri ile tasdik eden kimsedir. Bu {iciinden ilk ikisinin
ihléli kigiyi mii'min olma, amelin ihlali kigiyi sahih mii’min olma vasfindan
uzaklagtiracaktir. Bu durumda amel sahih iménin bir ciiz’li gibi olacaktir
ki bu da biiyiik giinah isleyen kisiyi mii’min kabul etmeyen Mu ‘tezile’nin
“el-menzile beyne’l-menzileteyn” diisturuna uygun bir yorumdur.* Ancak
su sorular cevapsiz kalmaktadir: Sayilan ii¢ durumdan herhangi birini ih-
lal etmeyene neden mi’min degil de sahih mi’'min denmektedir? Sahih
mii’'minin tanimi yukaridaki gibi ise sdidece m@’minin tanimi nedir ve ara-
larinda nasil bir fark bulunmaktadir? Normalde Mu‘tezile biiyiik giinah
isleyeni mi’'min gormezken Zemahseri burada neden sadece amelleri-
ni yerine getirmemeyi sahih mii’'min olmamak seklinde tanimlamigtir?
Ayrica Zemahgeri'nin sahih Imanin gerek sarti olarak sundugu “inancin
geregi gibi amel etmek”, emredilenleri yerine getirmek ve nehy edilen-
lerden uzak durmak demektir. Bu da haramdan ve helali terk etmekten
sakinmak demek olan takvéya igiret etmektedir. Buna gore Zemahseri
sahih mii’min olmanin sartini takva olarak belirlemis goriinmektedir.

Malum oldugu iizere amellerin terk edilmemesi, harama diismekten
ve helali ihlal etmekten sakinmak, diniistildhétta “takva” kavramu ile kar-
silanmaktadir.’® Zemahgeri’nin yukaridaki a¢iklamalarindan anlagildigi-
na gore takva sahih imanin sart1 gibidir. Muttaki olmayan sahih mii’min
olamaz. Bu ¢ikarimin sihhatini tespit etmek i¢in miifessirin bu konuda-
ki yorumuna goz atmak gerekir. O, &s 055555 A Uéﬂ‘ 15 u“” By

Gl i 26 (p (3575 05 ekl A e um\) T jial &\ (Diinya hayat:
nankorce inkdr edenlere pek bir siislendi (inkdrci nankorler genelde varlikls
kimselerdir). Bu sebeple, iman edenlerle dalga geciyorlar. Oysa sakinanlar
Kiydmet giinii kesinlikle onlarin iistiinde olacaklar. Rizki Allah diledikleri-
ne hesapsiz veriyor) [el-Bakara 2/212] ayetinde mii’minin bir sifat1 olarak
muttaki de kullanilmakta ve Zemahgeri bunun tefsirinde Allah katinda
ancak takv ehli mii’'minlerin saddete erecegini sdylemektedir. Ayette bu

54 Zemabhgeri, el-Kessdf, 2016, 1/144.

55 Bu diisturun izahi icin bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-usili’l-hamse: Mu‘tezile’nin Bes lkesi,
cev. Ilyas Celebi (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2013), 2/614 vd.

56 Ciircani, Ta'rifdt, 102-103.
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iki sifatin bir arada kullanilmasini ise mi'minleri takvaya tegvik etmek
seklinde yorumlamaktadir.””

Her ne kadar dyeti kendi fikrine uygun bir sekilde yorumlamaya calig-
sa da miifessirin bu ifidelerinden -yukaridakinin aksine- takvay: mii’'min
sayllmanin sart1 olarak kabul etmedigi anlagilmaktadir. Zira muttaki ol-
mayana da mi’'min demektedir ve saddete ermek i¢in mii’min olmay1
yeterli gormeyip muttaki olmanin da gerekli oldugunu vurgulamaktadir.
Bu durumda takva, mii’minler arasinda bir iistiinliik sebebi olmaktadir.
Bu durumda muttaki mii’min ile muttaki olmayan mi'min arasinda fark
olacaktir. Yukaridaki yorumlarla birlikte degerlendirildiginde Zemahseri
muttaki mii'mini sahih m’'min, muttaki olmayani sidece mii’'min olarak
kabul ediyor goriilnmektedir. Oyleyse her mii'min Allah’in velisi ise mut-
taki m@'min Allah’in velisi olmaya daha layik olmalidir. Aksi takdirde ara-
larindaki takva farkinin derece farkina sebep olmamasi seklinde bir netice
cikacaktir ve bu da takvéy: kismen kargiliksiz ya da etkisiz birakacaktir.
Halbuki Hucurat Stiresi’nin 13. dyetinde buyruldugu iizere Allah katinda
en kiymetli olan, en takvali olandir. Buraya kadar yapilan ¢ikarimlardan
anlagildigi kadariyla Zemahgeri’nin buradaki yorumlari ile her mii’minin
Allah’in velisi oldugu seklindeki yukarida zikredilen kabilii arasinda bir
uyumsuzluk oldugu goze carpmaktadir.

Ayni durum Bakara Stresi’nin ilk dyetlerinin tefsirinde de goze ¢arp-
maktadir. Zemahgeri’nin bu yetlerde Allah’in, seckin kullar1 olan veliler-
den ve onlari veldyete ulagtiran sifatlardan bahsedilmis oldugunu séyle-
mesi takvanin veldyetle irtibatinin zar@ri oldugunu ortaya koymaktadir.
Nitekim ayetlerde Kitab’in muttakiler icin hidayet oldugu zikredilmekte
ve sonrasinda muttakilerin gayba iman eden, namazi kilan, infak eden,
Kur’an-1 Kerim’e ve 6nceki kitaplarla ahirete iman eden, boylece hida-
yet ve kurtulug ehli olan kimseler olduklar1 séylenmektedir. Bu dyetlerde
mi’'minin degil muttakinin imanini amel ile te’yid ettigine vurgu yapil-
maktadir. Bu dyetlerin velileri tavsif ettigini sdyleyen Zemahgeri zzimnen
takvanin velayete ulastiric bir sebep oldugunu sdylemis ve her mii’minin
veldyetinden farkli bir veldyet kategorisi daha kabul etmis olmaktadir.

Miifessirin takva ve muttaki ile ilgili aciklamalari da bu durumu des-

tekler mahiyettedir:

57 Zemahgerd, el-Kegsaf, 2016, 1/682.
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Seriatta ittika’ kiginin kendisini ceziya miistahak kilacak fiil ya
da terk gibi eylemlerden sakinmasi demektir. Kiigiik giinahlardan
sakinmanin buna dahil olup olmadig hustisunda ihtilaf edilmistir.
Bir goriise gore dogru olan, takvanin kii¢iik giinahlardan sakinmay:
icermedigidir, ¢linkii bitylik giinahlardan kacinan kimsenin kii¢iik
giinahlari ortiilir, silinir. Bir goriige gore insana, zahir hali esas ali-
narak mii’min denir, ancak miittaki ismi sidece kiginin belli bir de-
nemeden ge¢mesinden sonra verilir. Bu tipk: “adil” vasfinin ancak
adaletli olup olmadig1 denenmis, tecriibe edilmis kimseye verilmesi,
bunun disinda verilmemesi gibidir.*

Dikkat ¢eken bir diger durum da Zemahgeri’nin, “Allah’in mii’'minle-
rin velisi” oldugunu ifide eden Bakara Stresi’nin 257. dyetindeki velayeti
“hidayet verme” geklinde anlarken® A‘raf Siresi 196. ayetindeki “Allah
salihleri veli edinir” ifidesini ise “silih kullar1 desteklemek” seklinde an-
lamasidir.®’ Zira birinde veli olmanin neticesi “hidayet bulma” yani “iman
ehli olma”, digerinde ise “desteklenmek”tir. Zaten mii’min olan bir kim-
senin veli olusunun devamliligi, onun yardima mazhar olmasina vesile
olmaktadir. Zemahseri yardima mazhar olma durumunun mii’minlerin
genelini kapsamadigini diisiindiigiinden olsa gerek mii’'min i¢in velayetin
sonucunu hidéyet, silih mi'min icin ise desteklenmek geklinde anlam-
landirmigtir. Bu durumda mii’'min kulun velayeti ile silih kulun velayeti
arasinda bir fark ortaya ¢ikmaktadir, bu da Zemahgeri’nin -yukarida da
zikredildigi iizere- tek tip velayet oldugu ve velayet icin iménin yeter sart
oldugu fikri ile celismektedir. Anlagildig kadariyla velayeti mii’'minler
icin olan ve muttaki/sélih kullar i¢cin olan seklinde ikiye taksim etmemek,
miifessiri yer yer celigkili aciklamalar yapmaya sevk etmistir.

Zemahgeri'nin velayetle ilgili en genis agiklamalarda bulundugu ayet-

ler, stfilerin de velayet anlayiglarina mesnet ittihaz ettikleri Ynus Stresi

58 Zemabhgert, el-Kessdf, 2016, 1/134; Bu ¢aligma el-Kesséf ile sinirlandirilmig bulundugundan
miuellifin diger eserlerine miiricaat edilmemigtir. Eserleri cercevesinde Zemahseri’nin takva
ile ilgili goriiglerinin tafsilati icin bk. Hac1 Cigek, “Eserleri Baglaminda Carullah Zemahgeri’ye
Gore “Takva’ Kavramuna ligkin Bir Analiz”, RESS Journal Route Educational & Social Science
Journal 54 (2020), 350-359; Mu ‘tezile’nin bu husustaki genel kanati i¢in bk. Osman Aydinl,
“Mu’tezili Anlayista Ziihd ve Takva Boyutu”, Tasavvuf IImi ve Akademik Aragtirma Dergisi 10
(2003), 99-122.

59 Zemabhseri, el-Kessdf, 2016, 1/800.

60 Zemahgerd, el-Kegsaf, 2017, 2/1064.
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62-64 ayetleridir. Buradaki yorumlar1 Zemahgeri’nin konumuzla ilgili
fikirlerini en aglk sekilde gorebllmek icin mithimdir.

2 () s 158 \).m\u;.\l\ (1) uyﬁew,@g_dcu};ym BRI
(i‘k)*‘r;.\l:ﬂ\ YRR dh \u_\LdSSd.\A.uY 55aY) Eypuxi] U.\;J\L;L;Ju.d\

“62: Bilesiniz ki Allah dostlarina (evliya) asla korku yoktur, onlar
tiztintii de cekmeyecekler. 63-64: Onlar (o veliler) ki, iman etmis ve takvals
oladuran kimselerdir, iste onlara hem bu diinya haydtinda hem de dhiret-
te miijdeler vardir! Allah’in sozlerinde degisme olmaz; (6yleyse) en biiyiik
kazang budur.” [ Yiinus 10/62-64]

Ayetlerin tefsirinde Zemahseri, Allah’in velilerini “kendilerinin itaat
ederek O’nu veli (sahip ve dost) edinmelerine kargilik, O’nun da kendi-
lerine deger vererek sdhip ¢iktig1 (kerdmet verdigi) kimseler” seklinde
tanimlamaktadur. Kiginin Allah’ veli edinmesinin delilini emir ve nehiyleri
konusunda O’na sartsiz boyun egme olarak tespit etmektedir. Nitekim
ayetteki “onlar iman etmis ve takvali oladuran kimselerdir” denmesi bu-
rada kastedilen itaati aciklamaktadir. O halde bir kimsenin Allah’1 veli
edinmesi iman ve takvi ile miimkiin olmaktadir. Boyle olduktan sonra
Allah da mii’'min ve muttaki kulunu veli edinir. Béylece hem diinyida hem
ahirette onlara miijde verir. Allah’in veli edinmesinin “kerdmet liitfuyla”
oldugunu soyleyen Zemahgeri bu konudaki agiklamalarin: hadis-i serif-
lerle de desteklemektedir.®! Miijde kismi ise miifessirce birkag vecihle
tefsir edilmigtir. Bunlardan biri, burada zikredilen miijdenin hadis-i serif-
lerde zikredilen ve bir bilgi edinme yolu oldugu bilinen miibegsirat yani
sadik rityélar oldugudur® ki stfiler de bunu bu gekilde yorumlamaktadir.®®

Veli kullara verilen bu miijde ile ilgili Zemahseri’nin yorumlari, stfile-
rin amelle ilim elde edildigi yolundaki s6zleri ile ortiismektedir. Nitekim
riiyinin sifilerin kabul ettikleri bilgi yollarindan biri oldugu malimdur.
Kisinin veldyete erismesinden sonra boyle bir bilgilenme kapisi ona gii-
venilir bir gekilde acilmaktadir.®* Zemahgeri’nin de ayetteki miijdenin
velilerin sadik riiyalarla tebgir edilmesi oldugunu séylemesi, veliler icin
hustsi bir bilgi kapisinin acildigini kabul ettigini gostermektedir. Ayrica

61 Zemahgeri, el-Kessdf, 2017, 3/302.

62 Zemabhgeri, el-Kessdf, 2017, 3/304.

63 el-Kugeyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 604. Krs. Kuseyri, Tasavvuf llmine Déir Kugeyri Risélesi, 571.
64 Sifilerin bu konudaki sz ve fikirleri icin bk. el-Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, 604-616.
Krs. Kuseyri, Tasavvuf llmine Déir Kugeyri Risélesi, 571-586.
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velayet icin Iméanin yani sira takvanin da gerekli oldugunu soylemesi,
yukarida zikredilen fikirleri ile celistigi ya da o fikirleri de goz 6niinde
bulunduruldugunda iki tiir veldyetin oldugunu kabul ettigi anlamina
gelmektedir. Her haliikirda Zemahseri velayet icin iki kategori kabul
etmis goriinmekte, boylece tasavvufun veli anlayigina yaklagmig bulun-
maktadir. Sfi olmadigs bilinen, hatta tasavvufun kabullerine yer yer zid
goriisler benimseyen bir mezhebe® mensup olan bir miifessirin Kur’an-1
Kerim’deki veldyet kavramini stifilerin anlayigina oldukga yakin bir gekil-
de anlamis olmasi dikkat cekicidir. Bu durum sifilerin yapmis olduklar:
velayet-i amme - veldyet-i hassa tasnifinin, bu kavramin naslarda gectigi
sekliyle anlagilabilmesi icin dogru bir yaklagim oldugunu te’yid etmektedir.

Sonug

Velayet kavrami Kur’dn-1 Kerim’de farkli méanalara gelecek sekilde kul-
lanilmis oldugu icin mubhtelif disiplin, mezhep, firka veya sahislarca farkl
anlagilabilmistir. Bununla birlikte kavramin ména derinligi géz 6niinde
bulunduruldugunda ve hadis-i seriflerdeki kullanimi dikkate alindigin-
da dini ilimlerin geneli tarafindan kabul edilen “yardim, isini istlenme,
yakinlik, dostluk” seklinde ortak bir anlam paydasinin varlig1 goze carp-
maktadir. Ancak bu ortak mananin tafsilati hustisunda yine baz: ihtilaflar
bulunmaktadir. Nitekim “Allah’in velisi kimdir, veli olmak i¢in gerek sart
nedir, veli olanin olmayandan farki nedir, veldyetin kisimlar: var midir”
seklindeki sorulara verilen cevaplar birbirinden kismen farklilagmakta-
dir. S6z gelimi Mu‘tezile biitiin mii’'minlerin Allah’in velisi oldugunu ve
bagka bir velayetin bulunmadigini s6ylerken sufiler velayetin temel bir
ayrimla um@imi ve hustisi seklinde iki kismi oldugunu beyan etmektedir-
ler. Her iki grup da iddialarina Kur’dn-1 Kerim’den delil getirmektedir.
Bu cercevede siklikla bagvurulan ayetlerin basinda Yanus Stresi 62-64.
ayetler gelmektedir.

Zemahseri’nin, genel anlamda Kur’an-1 Kerim’deki velayetle ilgili
ayetleri nasil anladiginin tespiti ve kendinden 6nceki tasavvufi litera-
tiir cercevesinde sifilerin velayet tanimi ve taksimi ile mukayesesinin

65 Mu‘tezile’nin tasavvufa karg: tavirlari ile ilgili tasviri bir caligma i¢in bk. Florian Sobieroj,
“Mutezile ve Tasavvuf”, cev. Salih Cift, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/1
(2001), 273-296.
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yapildig1 bu calismada 6ncelikle 4yetlerin ummunun ifide ettigi ména-
yiistidb edebilmek i¢in sifilerin veléyeti iki kisma taksim ettikleri tespit
edildi. Bu taksimin Zemahgeri’de bir kargiliginin olup olmadig1 metin ve
kavram analizi metodu ile incelendi. Buna gore, Mu‘tezile’ye mensup ol-
dugunu bilinen Zemahseri’nin, velayetle ilgili dyetlerin bir kismin: tefsir
ederken mezhebinin velayetle ilgili kabullerini paylagtig1 ve yorumlarini
buna gore sekillendirdigi goriildii. Bu ¢ercevede onun, biitiin mii’'min-
lerin Allah’in velisi oldugunu ve velayet i¢in imanin yeter sart oldugunu
ihsas eden ifideler kullandig1, bununla birlikte baz: dyetlerin veldyetin
kapsamini daraltan ménalara sahip olmasi sebebiyle 6nceki fikirleri ile
celisecek sekilde yorumlarini degistirdigi tespit edildi. Basta Yanus Stiresi
62-64. ayetler olmak iizere takva sahibi olmanin da vurgulandigs bir kisim
ayetlerin tefsirinde bu durum acikca goriilebilmektedir. Zemahgeri’nin
bu ayetlerde veldyet icin takvanin da gerekli oldugu yolunda yorumlarda
bulundugu goriildii.

Netice olarak, her ne kadar bir tanim gseklinde ifide etmese de
Zemahgeri'nin stfilerin yapmis olduklar veldyet taksimine uygun bir
veldyet siniflandirmasini kabul ettigi ve bu agidan tasavvufun anlayigina
yaklagtig1 tespit edilmigtir. Bu durum, sifilerin veldyet anlayiginin nas-
sin gerektirdigi sekilde olduguna tasavvuf digindan bir sahit olmus ve
sthhati te’yid edilmigtir.

Cikar Catigmasi / Conflict of Interest: Yazar ¢ikar ¢atigmasi olmadigini be-
yan etmigtir. / The author declared that there IslAm no conflict of interest.
Finansal Destek / Grant Support: Yazar bu ¢alisma icin finansal destek almadiklarin

beyan etmistir. / The author declared that this study has received no financial support.
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Oz

Tasavvuf tarihinde Kalenderiler, aykiri goriiniimleri, bazilarinin seriat kargisindaki ka-
yitsiz tavirlari, dilenme, bekarlik ve gezginlik gibi uygulamalari sebebiyle ana akim diginda
(heterodoks) kabul edilmis bir ztimredir. Kalenderi cografya, Hindistan’dan Balkanlara, Orta
Dogu’ya ve nihayet Misir’a kadar olan genis bir bolgeyi kapsar. Misir, Orta Dogu’yla olan irti-
batlar1 ve yakinlig1 sebebiyle, Kalenderiye tarihinin en erken donemlerinden itibaren, dogudan
gelen kalenderilerin ilgisini ¢eken bir iilke olmustur. Memliik yonetiminden 6nce el-Hasan b.
Muhammed el-‘Ukberi ve Cemaleddin-i Savi gibi kalenderiler Misir’a gelmigler, hatta burada
vefat etmiglerdir. Yine bu dénemde bazi seyyahlar, Misir’daki tanik olduklar kalenderi ziimrelere
isaret etmiglerdir. Memlitk doneminde de, kalenderilerin zaviyeler acarak, cesitli miintesipleri
kendilerine ¢ekerek bolgede varlik gosterdikleri goriilmektedir. Ebu’l-Hasan eg-Siisteri, Hasan
el-Ceviliki el-Kalenderi, Kaygusuz Abdal, el-Kutbu’l-Iraki bu isimlerden bazilaridir. Memlitk
doneminde Kalenderilerin, bazi uygulamalari ve goriiniimleri sebebiyle hem ulemadan, hem de
yonetimden itirazla kargilagtiklari, bununla birlikte topluma ve siyasetin taleplerine uyum sag-
lamaya calistiklari, boylece iilkede barinmaya devam edebildikleri goriilmektedir. Caligmamiz,
Memlitk dénemindeki Misir’da kalenderi varliginin baglica temsilcilerini, yonetim, ulema ve halkla
iligkilerini 6ncelikli olarak Memliik kaynaklarini esas alarak incelemektedir. Memliik yonetimi
boyunca Misir’da, yonetimle zaman zaman gerilimler yagasalar da kalenderilerin varliklarini
stirdiirdiikleri, bolgede zaviyeler agtiklari, bazi onemli temsilciler ¢ikardiklar: gosterilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Misir, Memliik Devleti, Kalenderiler, Ibahiler.

Abstract

In the history of Sufism, the Qalandaris are a group of people who are considered to be
outside the mainstream (heterodox) due to their contradictory appearance, the indifferent at-
titude of some of them towards the Shari‘a, and their practices such as begging, celibacy and
wandering. The geography of Qalandaris covers a wide region from India to the Balkans, the
Middle East and finally Egypt. Egypt, due to its contacts and proximity to the Middle East, has
been a country that has attracted the attention of Qalandaris from the east since the earliest
periods of the history of Qalandariyya. Before the Mamluk rule, Qalandaris such as al-Hasan
b. Muhammad al-’Ukbari and Jamal al-Din al-Sawi came to Egypt and even died here. Again in
this period, some travellers pointed out the Qalandari groups they witnessed in Egypt. During
the Mamluk period, it is observed that the Qalandaris had a presence in the region by opening
zawiyas and attracting various followers. Abu al-Hasan al-Shushtari, Hasan al-Jawaliki al-Qalan-
dari, Kaygusuz Abdal, al-Kutbu al-Iraqi are some of these names. During the Mamluk period,
it is seen that the Qalandaris faced objections from both the ‘ulema and the administration due
to some of their practices and appearances, but they tried to adapt to the demands of society
and politics, and thus they were able to continue to survive in the country. Our study analy-
ses the main representatives of the Qalandarite presence in Egypt during the Mamluk period,
their relations with the administration, the ‘ulema and the society, primarily based on Mamluk
sources. During the Mamluk rule in Egypt, it is shown that the Qalandaris continued to exist,
opened zawiyas in the region, and produced some important representatives, although they
occasionally experienced tensions with the administration.

Keywords: Egypt, Mamlik State, Qalandariya, Ibahiya.
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Giris

Kalenderiler, genel olarak miitecerrid (bekar ve igsiz) ve cogunlukla
gezgin olmalariyla, Siinni fikih ve itikat sinirlarini ihlal etmeye yatkin go-
riinmeleriyle, giindelik pratikleri ve benimsedikleri ritiiellerle, tasavvuf
tarihinde tekinsiz bulunagelmis bir dervig toplulugudur. Adlar sik sik,
ibahilikle, zindiklikla ve bagibozuklukla anilmigtir. Kalenderiler, 6zellikle
goriiniimleriyle dikkat cekmiglerdir. Bazilar1 sag, kas, biyik ve sakallarini
trag ederken, bazilari saclarini trag edip bryiklarini uzatmigtir. Kiipe, halhal
ve boyunlarina metal halkalar takanlar1 bulunmaktadir. Hayvan postlari-
na biirlinen ya da neredeyse tamamen ¢iplak durumda gezenleri vardir.
Kalenderilerin 6ncelikle goriiniimleriyle dikkat cekmeleri bu sebepler-
den kaynaklanmaktadir. Bazi kalenderilerin icki ve haghag kullandiklar:
bilinmektedir. Yine kalenderiler arasinda gezginlik ve dilencilik yaygin
bir durum olarak gézlemlenmigtir.! Bununla birlikte kalenderilerin sade-
ce andigimiz tiirden ve marjinallesmis 6rnekleri bulunmamaktadir. Daha
egitimli, ser’i kurallar kargisinda dikkatli kalenderiler de bulunmaktadir.

Kalenderiler, Hindistan’dan Balkanlara ve Misir’a kadar genis bir
cografyaya dagilmiglardir. Konumuz olan Memlitk dénemi Misir’, ka-
lenderilerin gruplar halinde goriildiigii, karumsallagma egilimlerine sa-
hip ve bu sebeple zaviyeler actiklar1 popiiler bir kalenderi cografyasidir.
Bu cografyadaki kalenderilere bazi ¢aligmalarda isaret edilmis olmakla
birlikte, Misir’daki kalenderi varligi miistakil olarak ele alinmamigtir.

Memliitk Misir’inda, siyasetin ve ulemanin tasavvufla iligkileri ize-
rine egilen ¢aligmalar hala sinirlidir ve konu biitiin boyutlariyla aydin-
latilmig degildir. Ama yine de Annemarie Schimmel’in konuya egilen
¢aligmalarindan? itibaren giderek artan bir ilgi olusmugtur. Konuyla
ilgili seksenli yillardan itibaren baglayan akademik iiretimde, tasavvuf
yer yer Memliik dini hayatinin kiyisinda yer alan bir olgu gibi ele alinsa
da, tasavvufun Memliik toplumu ve dini yagantisi icin merkezi rolii artik

1 Kalenderilerin Melametilikle de ilintili olan tasavvufi anlayslari ile adab ve usulii hakkinda
daha genis bilgi i¢in bk. Ahmet Yasar Ocak, Osmanii Toplumunda Marjinal Siifilik Kalenderiler
-XIV.-XVIL. Yiizyillar- (Istanbul: Timag Yayinlari, 2016), 195-241.

2 Annemarie Schimmel, “Some Glimpses of the Religious Life in Egypt during the Later Mamlak
Period”, Islamic Studies 4/4 (December 1965), 353-392.
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gosterilmigtir.® Son otuz yilda ozellikle sufi-kad: (ya da hakikat-geriat)
dikotomisini merkeze alarak yapilan okumalar1 bosa ¢ikartan caligmalar
artmig durumdadir.*

Memliik sultanlari arasinda sufilerle yakin iligkiler kurmug bir¢ok isim
bulunmaktaydu. fleride daha genis ele alinacak olan bu duruma simdi-
lik birka¢ 6rnekle deginebiliriz: Sultan Hoskadem (865/1461-872/1467
arasinda saltanatta kalmugtir) ve egi sufiyine bir hayata ilgiliydi ve biiyitk
sufi Ahmed el-Bedevi’nin samimi birer muhibbiydiler. Bir bagka 6rnek
olarak, son Memliik sultani Egref Kayitbay’in (872/1468-901/1496 ara-
sinda saltanatta kalmigtir) daha sonra uzun siire camilerde kullanilmig
evrad ve ezkar tertip etmis bir tasavvuf muhibbi oldugu hatirlanabilir.
Kayitbay’in iizerinde Ibrahim b. Ali el-Metbli (6.877/1472) gibi sufi-
lerin ciddi etkisi vardi.® Baybars’in sufilerle yakinligi zaten meghurdur.
Seyh Hizir el-Mihréni (6.676/1278) isimli bir sufiyle iligkisi bagh bagina
bir inceleme konusudur ki bu konuya ileride daha genis deginilecektir.
Misirh tarihgi Makrizi’'nin (6.844/1442) eserinde anlattig1, kendi zama-
ninda Kahire’de bulunan 22 hangéh, 12 ribat ve 27 zaviyeden bir¢ogu
sultanlarca ya da diger saray erkaninca desteklenen yapilardi.®

Sultanlardan bir kismi, ana akim tasavvufa ilgi duymakla yetinirken,
bazilar1 da bu ilgilerini kalenderileri de icine alacak sekilde genigletmis-
tir. Sultanlarin ilgilerini vurgulamak su acidan 6nemlidir: Sultanlarin ilgi
gostermedigi ya da daha da 6nemlisi tepki gosterdigi seyhler ya da tari-
katlarin bolgede hayatiyet gostermedikleri goriilmektedir. Dolayisiyla
Memliik Misir’inda Kalenderi varligi hakkinda konugmak, zorunlu ola-
rak iktidar-kalenderiler iliskisine odaklanmayi gerektirmektedir. Odag:

3 Th. Emil Homerin, “Sufism in Mamluk Studies: A Review of the Scholarship in the Field”,
Ubi Sumus? Quo Vademus? Mamluk Studies - State of the Art, edited by Stephan Conermann
(Gottingen: V & R Unipress, Bonn Univ. Press, 2013) 191.

4 Memliik donemi tasavvufuna yonelik bazi giincel ¢caligmalar: Nathan Hofer, The Popularisation
of Sufism in Ayyubid and Mamluk Egypt 1173-1325 (Edinburgh: Edinburgh University Press,
2015); Richard McGregor, Adam Sabra (Ed.), Le developpement du soufisme en Egypte a l'epoque
Mamelouke = Tetavviirii't-Tasavvuf fi Misr fi'l-Asri’l-Memluki=The Development of Sufism in Mamiuk
Egypt (Le Caire [Kahire]: Institut Francais d’Archeologie Orientale, 2006); Eric Geoffroy, Le
soufisme en Egypte et en Syrie sous les derniers Mamelouks et les premiers Ottomans : orientations
spirituelles et enjeux culturels (Damas-Paris: Institut Francais d’Etudes Arabes de Damas, 1995).
5 Schimmel, “Some Glimpses of the Religious Life”, 359, 381.

6 bk. Takiyyiiddin Ebu’l-Abbéds Ahmed b. Ali b. Abdiilkadir el-Ubeydi el-Makrizi, Kitabii’l-
mevd'iz ve’l-i’tibdr bi-zikri’l-hitat ve’l-dsdr, haz. Halil el-Manstr (Beyrut: Dariil kiitiibil ilmiy-
ye, 1997), 4/282 vd.
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bu sekilde belirlemenin bir sebebi de, kaynaklarda anilan bir kalenderi
seyhi ya da zaviyesinin varligiin ¢ogu kez bir yoneticiyle iligkisi cevre-
sinde giindeme getirilmesidir.

Memliiklerden Onceki Dénemde Misir’da Kalenderiler

Misir’da, Memliik Devleti’nin iktidarinin hemen 6ncesinde Kalenderileri
sahnede gormekteyiz. Bu kalenderilerden bazilar1 nispeten genis toplu-
luklara d6éniismiisler, hatta kendi tekkelerini agmiglardir. Bunlardan biri
olan, Bagdat’tan Kahire’ye gelmis olan el-Hasan b. Muhammed el-Uk-
beri de Kahire’de, Nil kiyisinda bir zaviye agmist1.” Ukberi hakkinda
kaynaklarda detayl bilgi bulunmuyor. Dedesi Muhibbiiddin Ebu’l-Beka
Abdullah b. El-Hiiseyin b. Abdullah el-Ukberi’'nin 538/1143 ile 616/1212
tarihleri arasinda yasadigina bakilirsa, XII. yiizyilin sonlartyla XIII. yiiz-
yilin ilk yarisinda yagamig olmasi akla yatkindir. Kutbuddin el-Kastallani
(6.686/1287), Ukberi’nin haghag kullanimini caiz goren ve tervi¢ eden
goriiglerine yer verdigi Kitdbii's-sevinihi’l-edebiyye fi meddihi’l-kinna-
biyye® adli eserini elestiren Tekrimii’l-ma’‘ise fi tahrimi’l-hagsise ve bunu
tamamlayici nitelikte Tetmimii’t-tekrim baslikli iki risale de yazdig: i¢in,
en azindan haghag kullanimiyla ilgili goriislerine vakifiz.’

Kalenderilerle haghag kullanimi arasinda mubhtelif kaynaklar irtibat-
lar kurmuglardir." Bu bakimdan Ukberi’nin haghasla ilgili goriisleri ka-
lenderilik baglaminda bizi ilgilendirmektedir. Ukberi, hagshagin haram
olduguna dair agik bir nas bulunmadigini, bir delil olmaksizin bir seyi
haram kilmanin kendisinin haram oldugunu ileri stirm{istiir. Ona gore
Peygamber’den haghasin haramligina ve kullanana had uygulanmasina
dair bir haber gelmemistir. Seriat, safran ve 6kiiz dili gibi ilaclarin kul-
lanimini haram kilmamistir ama bunlar da insan iizerinde esasen hagha-

sin etkisini gostermektedir.!! Bu argiimanlarin haghasla ilgili o yiizyilda

7 Lozano Indalecio, “Fragmentos Ineditos del Kitab al-Sawénih al-Adabiyya fi Mad4’ih al-Qin-
nabiyya de al-Hasan b. Muhammed el-‘Ukbari”, Al-Andalus Magreb 5 (1997), 48.

8 Indalecio, “Fragmentos Ineditos del Kitab al-Sawanih al-Adabiyya”, 45-60.

9 Bu risalelerin 6zetleri icin bk. Lozano Indalecio, “Qutb al-Din al-Qastallani y Sus Dos Epistolas
Sobre el Hachis”, Al-Qantara 18/1 (1997), 104.

10 Muhammed Riza Sefi‘t Kedkeni, Kalenderiyye der Tarih (Tahran: Intigarat-i Suhen, 1387), 343.
11 Indalecio, “Fragmentos Ineditos del Kitab al-Sawanih al-Adabiyya”, 56-57.
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goriilmeye baglayan tartigmalarda, hashag savunucular1 arasinda popiiler
oldugu goriilmektedir."

Ukberi, hashag kullanan bir alimi de sdylediklerini desteklemek icin
anmaktadir: Bu, “bircok ilimde iistat bir alim olan” ve el-Melik el-Adil’in
(6.615/1218) veziri Safiyyiiddin Abdullah b. Siikr’iin oglu Alemiiddin’dir.
Alemiiddin’in derslerinden bir¢ok alim ve fakih yararlanmaktaydi.
Babasinin yaptirdigi ve bitylik vakif gelirleri bagladigi medresede mii-
derristi. Buna ragmen kendisi haghas ¢ignerdi ve insanlardan kinayanlar
olmasina ragmen bundan vazge¢cmedi. Alemiiddin’in vezir olan babasi
oldiikten sonra kadiyyii’l-kudét Bedriiddin es-Sencari, onun elinden
babasindan vakif gelirlerini almak istedi. Onun haghag kullanmasini da
buna gerekce olarak da gosterdi. Kadr’'nin da escinsel ilgileri oldugu
sOylentileri vardi. Alimlerden olugan bir toplulugun huzurunda kad:
ona haghagin hitkmiinii sordugunda, Alemiiddin, hashag hakkinda nas
olmadigini ama egcinsel iligkinin icma ile haram oldugunu soyleyerek,
tartigmay1 bagka ve muhatarali bir mecraya kaydirmis olsa da, Ukberi’ye
gore kadry1 susturmayi bagarmigti. "

Ukbert, haghag kullanmayi caiz géren herhangi bir heterodoks sufi mi-
dir, yoksa 6zellikle bir Kalenderi olarak tanimlanabilir mi? Kastallini’nin
aktarimiyla Ukberi, Seyh Haydar’in haghag kullanmis olmasini onun caiz
olusuna dayanak olarak anmugtir. Kastallani’nin, fikhi bir otorite olarak
kabul edilemeyecegini soyledigi bu Seyh Haydar,' kuvvetle muhtemeldir
ki Haydariyye’nin piri olan kigidir. Haghagin gérece popiilerlesmesi ve
fikhi bir tartigmaya konu olmasi da tam olarak Seyh Haydar’in yasadig:
yizyil olan VII/XIII. ylizyildir. Dahas1 Seyh Haydar, kenevirin sarhos edici
etkisini ilk kesfeden kimse,'* Haydariler de haghag kullanimiyla birlikte

12 Muhammed Ruizé Sefi‘i Kedkeni, Kalenderiyye der Tarih, 343.

13 Indalecio, “Fragmentos Ineditos del Kitab al-Sawanih al-Adabiyya”, 57. Kastallani’nin has-
hagla ilgili degerlendirmeleri i¢in bk. Lozano Indalecio, “Qutb al-Din al-Qastallani y Sus Dos
Epistolas Sobre el Hachis”, 114 vd. Kastalldni burada, haghagin kendisi sebebiyle degil, sonug-
lar1 ve etkileri bakimindan haram oldugunu belirtir. Zaruri durumlarda kullanilmas: gereken
ilaglarin bulundugunun da farkindadir. Ama hashas iradeyi ve zihinsel yetileri olumsuz etki-
lemektedir. Haghas, dinin 6ngordiigii aklin korunmasi ilkesini de ihlal etmeye yol agmaktadr.
14 Indalecio, “Qutb al-Din al-Qastallani y Sus Dos Epistolas Sobre el Hachis”, 118.

15 Ahmet Karamustafa, Tanri’'nin Kuraltamimaz Kullari: Islam Diinyasinda Dervis Topluluklar
(1200-1550), gev. Rugen Sezer (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2016), 60.
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anilan ilk topluluk sayilmaktadir.'® Dolayisiyla Ukberi’nin, bir Haydari
oldugunu iddia etmek miimkiindiir.

Kastallini risalesinde, kendi doneminde haghagin bazi sufiler de dahil
olmak lizere toplumun her kesiminde yayginlastigini, risalesini yazma
gerekcesinin bu oldugunu belirtmektedir.'”” Memliik Sultani Baybars’in,
665/1266 senesinde iilkede haghas bulundurmaya karsi bir savag agmasi da'®
bu durumla ilgili olmalidir. Bu tarihlerde Kastallani Kahire’de Kamiliyye
Déru’l-Hadis’inde yoneticidir.” Belki de hem bu polemigin ve hem de
KastallanT’nin risalesinin Baybars’in haghaga karg1 harekete gecmesinde
rolii bulunmaktadir. Bu arada isaret edilmesi gereken ilgili bir husus da,
tam olarak Ukberi ile ayn1 donemde Anadolu’da yasayan cesitli tipten
kalenderi topluluklarin yaygin olarak hasis/esrar kullandiklarinin kay-
naklarda belirtilmesidir.?

Memliikler déneminin hemen arefesinde Misir’a, Kalenderiyye’nin
kurumsallagsmasina 6n ayak olan bir isim olarak kabul edilen Cemaleddin
es-Savi (6.630/1232-1233) Dimesk’ten gelmisti. Onceleri ana akim ta-
savvufun bir temsilcisi oldugu anlagilan Seyh Osman-1 Rimi’ye bagh bir
dervigken daha sonra Kalenderiyye’ye gecen -bu gecis hikayesi kaynak-
larda farklilik g6sterse de- bir sufi olan Savi, bazi halifeler de yetigtirerek
tarikatini farkli bolgelere yaymisti. Savi, (bazi kaynaklara gore) ilk kez
cehar-darp uygulamasini yapan isimdir. Yine, daha sonra bazi kalenderi-
lerin Cevlaki olarak adlandirilmasina da yol agan cevlak isimli yiinden
bir kisveye biirtinmiigtiir. Giyim-kugami ve ayriksi tavirlari sebebiyle,
yerine halifesi Celal-i Dergezini (ya da Derguzini ve bazen Derzegini)
ve Muhammed el-Belhi’yi birakarak Misir’in Dimyat gehrine go¢ etmis-
tir.*! Eyyiibi hitkiimdari el-Melikii’l-Egref Musa’nin (6.635/1237) salta-

16 Kedkent, Kalenderiyye der tirih, 341-342.

17 Indalecio, “Qutb al-Din al-Qastallaniy Sus Dos Epistolas Sobre el Hachis”, 114.

18 Muhammed b. Ahmed b. 1yés el-Hanefi, Beddiu’z-Zuhiir fi Vekdi‘w'd-Duhiir, thk. Muhammed
Mustafa (Mekketii’l-Miikerreme: Mektebetii Dari’l-Béz, ts.), 1(1)/326.

19 Abdiilkadir Senel, “Muhammed b. Ahmed Kastallani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2001), 24/584-885.

20 Osman Turan, “Selcuklu Tirkiyesi Din Tarihine Dair Bir Kaynak: Fustat ul-‘adale fi kavé‘id
is-saltana”, 60. Dogum Yil Miinesebetiyle Fuad Kopriilii Armagan: (Istanbul: Dil ve Tarih-Cografya
Fakiiltesi, 1953) 538, 539, 542 vd.

21 Karamustafa, Tanri’min Kuraltanimaz Kullari, 51 vd; Ahmet Yagar Ocak, Osmanl Toplumunda
Marjinal Siifilik Kalenderiler, 77-81. Savi hakkinda daha genis bilgi i¢in bk. Tahsin Yazici,
“Cemaleddin-i Savi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2019),
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nat1 zamaninda sehirdeki kalenderiler bazi yaptirimlarla kargilagmislar
ve (Dimesk’in giiney batisindaki) Kasru’l-Ciineyd’e siiriilmiiglerse de,
Savi'nin Dimegk’ten ayrilmasindan sonra da kalenderiler bu gehirde
varliklarin siirdiirmiiglerdir. Sultan Baybars’in 1260-1277 yillar1 arasin-
daki saltanati zamaninda, yani Savi’'nin bu sehri terk etmesinden birkag
on y1l sonra Savi’nin Dimegk’teki halifelerinden Muhammed el-Belhi,
Baybars’tan sayg1 ve yardim gormiistiir.>

Savi, Dimyat’a geldiginde mezarligi mesken tutmustur.?® Dimyat kadi-
st Ibnii’l-Amid, onunla ilk kez kargilagtig1 mezarlikta Savi’yi ilkin bidatci
ve sapkin olmakla suclasa da, Sdvi’nin oracikta gosterdigi kerametten et-
kilenir ve elini 6perek miiritleri arasina girer. Kadi, Savi i¢in bir zaviye
yaptirdig: gibi onun sadik bir miiridi olur.?*

Savi’den sonra da Dimyat’ta Kalenderiler varliklarini siirdiirmiiglerdir.
Ibn Battfita (6.770/1368-9), Dimyat ziyaretini anlattig1 boliimde, Savi'nin
vefatindan yaklagik yiiz sene sonra, 1326 yilinda orada rastladig Dimyat
zaviyesinden bahseder. Kalenderilerin sakal ve kaglarini trag ettiklerini
belirtir. Bu uygulamanin Savi’nin kendisine asik bir kadindan yakay:
kurtarmak icin kaglarini ve sakallarini trag etmesine dayandigini soyler.
Zaviyeyi, Sivi'nin yukarida anilan miiridi Kadi Ibnii’l-Amid’in yaptirdi-
gin1, Savi'nin hankahin icinde, Kadi Ibnii’l-Amid’in de hankahin kapist
altinda gdmiilii oldugunu belirtir. Kadinin bu tercihi, ziyaretcilerin seyhi
ziyaret etmek istediklerinde kendisinin kabrini ¢igneyerek ge¢melerini
istedigi bir al¢ak goniilliik sergileme niyetine dayanir. Ibn Battuta, zavi-
yenin o zamanki seyhi Fetih Tekr@iri’nin adini1 da zikreder.

Memliikler Déoneminde Kalenderiler (1250-1517)

Ukberi ve Savi ile bu ikisine bagl olan ama isimlerine kaynaklarda

ulagamadigimiz diger kalenderiler Memliik devri baglamadan hemen

7/313-314; Hatib-i Farisi, Mendkib-1 Cemaleddin-i Savi, ngr. Tahsin Yazic1 (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Yayinlari, 1972).

22 Sihabtiddin Ahmed b. Yahya b. Fazlullah el-Umeri, Mesdlikii’l-Ebsar fi Memaliki’'l-Emsdr,
thk. Kémil Selman el-Ciiburi (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2010), 8/140.

23 Ebfi Abdullah Muhammed ibn Battiita Tanci, [bn Battiita Seyahatnimesi, cev. A. Sait Aykut
(Istanbul: YKY Yayinlari, 2005), 42

24 bn Battiita, Ibn Battiita Seyahatndmesi, 42-43.

25 ibn Battiita, Ibn Battiita Seyahatndmesi, 42-43.
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6nce Misir’a gelmigler, 6zellikle de Savi’nin miiritleri, Dimyat’ta sonra-
ki yiizyillarda da izlerini siirebildigimiz sekilde burada kok salmiglardu.
Memliik doneminde bagka bazi kalenderilerin Misir’a gelmeyi siirdiir-
diiklerini, Kahire’de zaviyeler actiklarini ve bazi yoneticilerden destek
ve himaye gordiiklerini gormekteyiz.

Memliik devrinin baglarinda, kalenderiler i¢in 6nemli sehirlerden biri
haline gelen, Savi’nin son durag olan Dimyat’la baglantili bir bagka sufi
daha vardir. Ismi daha ¢ok seyhi ibn Seb’in’le (6.669/1270) birlikte anilan
ve vahdet-i mutlaka® telakkisinin temsilcilerinden biri olarak kabul edilen
Endiiliisli gair ve sufi Ebu’l-Hasan eg-Siisteri (6.668/1269), Kalenderiyye
ile Dogu Islam diinyasina yaptig1 yolculuklarda tanigmisti. Siigteri’nin,
650/1252 yilinda en-Necm b. Israil ed-Dimegki (6.676/1277) ile goriis-
tiigiinii ve yaninda bir siire kaldigini biliyoruz.?” Ali Sami en-Negsar’in,
Siisteri’nin Sam’da kaldigini belirttigi kalenderi zaviyesi,”® Sam’da dogup
yine orada vefat eden Necm’in zaviyesi olmalidir. Necm, kalenderi sey-
hi Ali el-Hariri’yle® (6.645/1247) on yedi sene dostluk etmistir. Onun
Ibnii’l-Farid’in tarzinda tasavvufi siirler yazdig1 ve bu siirler sebebiyle
kiifiir, ittihad vb tiiriinden elestirilerle karsilagtig1 anlagilmaktadir.®

Siisteri, kendisinin de mensup oldugu ve yalinayak, bag1 kabak ve
mutlak ziihd sahibi olan “miitecerrid” fukara ziimresini Kalenderiyye ola-
rak adlandirmaktadir.® Siisteri’nin bizzat kendisini anlattig1 bir siirinde
yer alan portresi ortalama bir kalenderinin portresidir: Giiniin basinda/
Cikip dilenirken biz/ A¢ariz agzimizi/ Elimizi uzatiriz (...) Giyiniriz/ Sicim
ve igneyle/ Atilmus bir siif u./ Bir dilim ekmek dileniriz/ “Bu da kim [der-
ler]”/ Saskinlik icindedir insanlar/ Bas kabak/ Mestane yiiriiriiz/ Dileniriz

26 Ahmet Murat Ozel, “Vahdet-i Mutlaka”, Islam Diigiincesinde Teoriler-1 Metafizik, haz. Omer
Tiirker (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2021), 192-211.

27 Ebu’l-Hasan es-Siisteri, er-Risdletii’s-Stisteriyye ev er-Risdletii’l- ‘ilmiyye fi't-tasavvuf, telhis:
Ebfi Osman Sa’d b. Ahmed b. Ibrahim Tiicibi Ibn Liyun, haz. Muhammed el-Adlini el-Idrisi
(Dériilbeyza: Darii’s-Sekife, 2004), 41.

28 [es-Suisteri], Divdanu Ebi’l-Hasan es-Siisteri Sdiri’s-Siifiyyeti’l-Kebir fi’l-Endeliis ve’l-Magrib,
thk. Ali Simi en-Negsar (Iskenderiye: Daru’l-Marif, 1960), 12 (Muhakkikin 6nsozii).

29 Calismamizin ilerleyen boliimlerinde kendisinden yine bahsedecegimiz Ali el-Hariri hak-
kinda bk. Ocak, Osmanli Imparatorlugu’nda Marjinal Sifilik, 88-90; Eyiip Oztiirk, Velilik ile
Delilik Arasmnda Ibnii’s-Serrdc’in Goziinden Muvelleh Dervigler (Istanbul: Kitap Yaynevi, 201.
30 Salahuddin Halil b. Eybek es-Safedi, Kitdbii’l-Vafi bi’l-Vefeyat, thk. Ahmed el-Arnavud
(Beyrut: Daru fhyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 2000), 3/120.

31 Siisterd, er-Risdletii’s-Siisteriyye, 138.
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carsida/ Ya da bir konakta/ Yalin ayak, ver deriz/ Allah riza igin. (...)
Bazen de otururuz/ Yiiriimek gelmez aklima/ Uyumak dileriz/ Topraktir
dosegimiz/ Otlari yeriz/ O’nunla hogtur hayatim benim. (...) Istiridye ka-
bugundan/ Keskiiliim yamimda/ Asama takilidir/ Tbrigim/ Tencere gibidir/
Cascavlak kafam. (...)*

Bu siirde yer alan, giyim kusamdaki pejmiirdelik, dilenme, seyahat,
saclar1 kazitma, kegkiil ve asa tagima, miitecerrid olma, insanlar1 yadirgatan
bir goriiniime sahip olma gibi unsurlarin tamami kalenderi dervisler i¢in
gecerli olan hususlardir. Sadece bu siirle degil, Stisteri’nin bagka eserle-
rinde de bu kalenderi vasiflarin izleri siiriilebilir. Nitekim miinekkitleri
tarafindan Siigteri ve miiridleri, tecerriid/diinyalik edinmeme, ¢caligmay:
terk etme, dilenme,* saglarini kazitma,* suf giyme,* cok seyahat etme,
gibi hususlarda elestirilmiglerdir.

Stisteri’nin Misir’a en az iki kez geldigini sdyleyebiliriz. Bunlardan ilki
daha erken dénemde ve doguya gecerken, ikincisi ise dmriiniin sonunda
olmustur. Bu son gelisinde, Dimyat yakinlarindaki Tiynet’te vefat etmis
ama vefat etmeden 6nce naaginin Dimyat’a defnedilmesini vasiyet etmis-
tir. Bu vasiyeti, son istirahatini Savi’nin sehrinde yapmayi tercih ettigini
gostermektedir. Stisteri’yle birlikte yolculuk eden miiritlerine ondan
sonraki déonemde ne oldugunu tam olarak bilemiyoruz. Ama Sévi'nin
Dimyat’taki zaviyesiyle biitiinlesmis olmalari akla aykir1 degildir.”

Bazi kaynaklarda, Memliik devrinin baglarinda, 670/1271’de Anadolu’dan
Misir’a gelen ve Baba Ilyas’in (6.637/1240) miiritlerinden olan bir ka-
lenderi seyhi oldugu iddia edilen Aybek Baba isimli birinden bahsedil-
mektedir. Onun Amasya’da yagadigy, hulil ve ittihad gibi agir1 gorigleri
sebebiyle tepki ¢ektigi ve bu sebeple Misir’a gitmek zorunda kaldig:
ama burada da goriigleri sebebiyle ulemanin 6niinde sigaya cekildigi ve
yine Misir’dan da siiriildiigii iddia edilmektedir. Bu anlatiya gore, bun-

dan sonraki evrede, sigindig1 ilhanli hiikkiimdar1 Abaka Han hesabina

32 Siigteri, Divdn, 272. Stisteri’nin Kalenderi negvesiyle ilgili genel bir degerlendirme igin bk.
Ahmet Murat Ozel, Hikayem Ne Tuhaftir Ebw’l-Hasan es-Siisteri'nin Hayati ve Tasavvuf Anlayst
(Istanbul: Insan Yayinlari, 2018),181 vd.

33 Ststerd, er-Risdletii’s-Siisteriyye, 77-80.

34 Suisterd, er-Risdletii’s-Siisteriyye, 84.

35 Stisterd, er-Risdletii’s-Siisteriyye, 85.

36 Stusterd, er-Risdletii’s-Siisteriyye, 90-91.

37 Ahmet Murat Ozel, Hikdyem Ne Tuhafiir, 32-34.
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casusluk faaliyetlerinde bulunmus, bu faaliyetleri neticesinde Sel¢uklu
veziri Pervine Muiniiddin’in 6ldiiriilmesine sebep olmustur. Sonra da
flhanlilarin destegiyle, Amasya’daki eski zaviyesinde 6liinceye kadar fa-
aliyetlerini siirdiirmiigtiir. **

Fakat Mustafa Uyar’a gore bu iddialarin kaynag olan Hiiseyin Hiisimeddin
tarafindan kaleme alinan Aybek Baba biyografisinin® hatalarla maliil oldu-
gu anlagilmaktadir. Hiiseyin Hiisimeddin, bu seyh ile isim benzerligi olan
bir Memliik emirini karigtirmig, boylece bu emirin hayatina dair bilgiler
mezkur seyhin hayatina eklenmis, nihayet Amasya’da mukim olan bir
seyh, uluslar arasi siyasetin ve casusluk faaliyetlerinin bir pargasi olarak
sunulmustur.” Dolayisiyla cesitli kaynaklarda gecen “casus ve Kalenderi
Aybek Baba” anlatisi gercegi yansitmamaktadir.*

Memliiklerin belki de en gohretli sultani olan ve 1260-1277 tarihleri
arasinda iktidarda kalmig olan Baybars’in da kalenderilere ilgi gosteren
bir sultan oldugunu gérmekteyiz. Dogrusu onun ilgisi sadece kalen-
derilerle sinirh degildir. Baybars, hem genel olarak ulemaya ve hem de
sufilere ilgi gdsteren bir sultandir. Sultan Baybars, cami, zaviye, tiirbe
gibi dini binalarin ingasina, yani sira Mekke ve Medine’deki harem saha-
lariyla, yine Kudiis ve el-Halil gehirleriyle ilgili imar ve inga faaliyetlerine
6nem vermis bir sultand1. Kendisinin bizzat dini pratikleri uyguladig: da
bilinmektedir. Baybars’in dini kurum ve ibadetlere gdsterdigi bu ilginin
samimi oldugunu diigtinmek i¢in sebepler bulunmakla birlikte, bu ilginin
halk tarafindan bilinmesini 6zellikle istemesi, onun din siyasetinin din
dis1 sebeplere de mebni oldugunu diigsiindiirmektedir.*

38 Ahmet Yasar Ocak, Babailer Isyam Aleviligin Tarihsel Altyapist (Istanbul: Dergah Yayinlari,
2000), 193-194; Mustafa Akkus, “Anadolu Selcuklu Devletinin Yikilmasinda Kalenderi Gruplarin
Rolu”, Turkish Studies-International Periodical For the Languages, Literature and History of
Turkish or Turkic 9/7 (Summer 2014), 117-134.

39 Hiiseyin Hiisamedin Yasar, Amasya Tarihi (Dersaddet: Hikmet Matbaasi, 1327-1332), 2/405-418.
40 Mustafa Uyar, “Bir Ortagag Anadolu Sifisi Hakkinda Yeni Bulgular: Aybek Baba Seyh mi,
Emir mi?”, Belleten, 78/283 (Aralik 2014), 880-891.

41 Bu oncekilerden bagka bir Seyh Aybek daha bulunmaktadir. 27 Recep 729 tarihinde vefat
eden Seyh Abdullah Aybek, meczup biri olarak tasvir edilmektedir. Halk kendisini veli kabul
etmektedir. bk. Semseddin Muhammed b. Ibrahim b. el-Cezeri, Tarihu Havidisi’z-Zamén ve
Enbéih ve Vefeyyitii l-Ekabir ve’l-A'yan min Ebndih, ngr. Omer A. Tedmiiri (Beyrut: Mektebetii’l-
Asriyye, 1998), 2/362; Zeyniiddin Omer b. Muzaffer es-Sehir bi’bni’l-Verdi, Tarihu [bni’l-Verdi
(Beyrut: Dﬁru’Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, 1996), 2/282.

42 Mihail Necm Huri, Siretii’l-Meliki’s-Sultdni’z-Zéahir Baybars (Beirut: History Department of
the American University of Beirut, Yiiksek Lisans Tezi, 1961), 108-111.
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Baybars, ulema ve sufilerle de yakin iligkiler kurmaya caligmigtr.
Sarayindaki bazi 6zel davetlerde fakihler, kadilar ve karilerin yani sira,
sufileri de agirlamaktaydi.*® Ciktig: seferlerde, yaninda ulemadan bazi
isimleri gotiirmiis, hankah ve tekkeleri cesitli vakiflarla desteklemigti.*

Ulemadan ve sufiyyeden bazi isimlerin onun tizerinde etkili olduk-
lar1 gériilmektedir. Onemli bir alim olmasinin yaninda, Sihabiiddin
es-Siihreverdi’den hirka giymis ve yine Ebu’l-Hasan eg-Sazeli’nin mec-
lislerinde bulunmus, sohbetlerini dinlemis olan Izzeddin b. Abdiisselam,
Baybars’in uyarilarini ve 6giitlerini dinledigi isimlerden biriydi.* Ama
Baybars {izerinde en derin etkisi olan sufi Hizir b. Ebubekir el-Adevi
el-Kiirdi el-Mihrani’ydi (6.676/1278). Tarikati ve mesrebi konusunda
netlik olmayan Seyh Hizir, Baybars’in en yakinlarindan biri olmus bir
sufidir. Kaynaklarda Sultan Baybars’in geyhi olarak gecmektedir.* Bazi
sikayetler sonucunda Baybars’in goziinden diigsen ve yine sultan tarafin-
dan hapse atilarak orada 6len Seyh Hizir, tasavvuf-iktidar iligkileri baki-
mindan dikkat cekici bir 6rnektir.*

Baybars’in yakindan ilgilendigi sufi gruplar arasinda kalenderiler de
bulunmaktaydi. Baybars zamaninda, Cemaleddin-i Savi'nin Dimegk’ten
ayrilirken cemaatin bagina biraktig1 Celdleddin ed-Dergezini’nin halifesi
olan Muhammed el-Belhi, Dimegk kalenderilerinin bagindayd:. Belhi,
kalenderiligi kurumsallagtiran Savi’nin etrafinda toplanan ilk dort kisi-
den biri olmas1 ve bazi kaynaklara gore cevlak giyme usuliinii vaz eden
isim olmasi bakimindan* kalendirilik tarihindeki kilit isimlerden biridir.
Baybars, Belhi’ye saygi gostermis, hatta onu Kahire’ye davet etmisti ama

43 Cemaleddin Ebu’l-Mehésin b. Yasufb. Tagriberdi el-Atabeki, en-Niiciimu’z-Zéahire fi Miilitki
Masr ve’l-Kahire (Kahire:Matbaatii Daru’l-Kitiibi’l-Misriyye bi’l-Kahire, 1929), 7/173.

44 Hatim Muhammad Mahamid, “Religious Policy of the Mamluk Sultan Baybars (1260-1277
AC)”, Religions 14:1384, 1-11.

45 Tbn yas, Beddiu’z-zuhdir, 1(1)/318.

46 Tbn Tagriberdi, en-Niiciim, 7/279.

47 ibn Tagriberdi, en-Niiciim, 7/161-163, 276-277; Yusuf b. Tagriberdi el-Atibeki Cemaleddin
Ebu’l-Mehésin, el-Menhelii's-sdfi ve’l-Miistevfa ba'de’l-Vifi, thk. Muhammed Muhammed Emin
(Kahire: el-Hey’etii’l-Misriyyeti’l-Amme 1i’1-Kitab,1984) 5/218 vd; Sihabiiddin Ahmed b.
Abdulvehhéb en-Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb fi fiiniini’l-edeb, thk. Necib Mustafa Fevvaz, Hikmet
Kesli Fevvaz (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2004), 30/241 vd; P. M. Holt, “Early Source on
Shaykh Khadir al-Mihrani”, Bulletin of the School of Oriental and African Studies 46/1 (1983),
33-39; Kadir Muhammed Hasan, “eg-Seyh Hidr el-Kiirdi el-Mihrani devruht ve eseruhi fi
Musr ve Biladi’s-Sam”, Mecelletii Camiati Kerkiik li'd-dirdseti’l-insdniyyeti 2/2 (2007), 164-176.

48 Ocak, Osmanh Imparatorlugu'nda Marjinal Sifilik, 79, 81.
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Belhi bu davete olumlu cevap vermemigti. Baybars, Belhi ve miiritleri i¢in
bir zaviye yaptirmuis, ziyareti esnasinda zaviyeye bin dirhemin yani sira
halilar hediye etmis, yine zaviyeye senelik otuz ¢uval bugday ve giinliikk
on dirhem yardim baglamustir. Bu ilgisi sebebiyle Savi ¢izgisindeki ka-
lenderiligin Baybars tarafindan destek gordiigii ve bizzat onun tarafindan
himaye edildigi anlagilmaktadir. Bu kalenderi topluluktan bir seyh olan
Siiveydavi’'nin Baybars'in torensel sofralarina katildig1 ve onunla gakala-
sacak yakinliga sahip oldugu belirtilir.* Baybars’in ehl-i sinnet ekoliine
olan baglilig1 ve ekoliin ulemasina yonelik destegi dikkate alindigin-
da,* onun Belhi’ye gosterdigi bu ilgiden hareketle, Belhi’nin Baybars’in
Siinniligini tedirgin etmeyen tiirden bir kalenderiligin temsilcisi oldugu
anlagilmaktadir.

Memliik yoneticilerinin (sultanlarin ve emirlerin, hatta sultan aile-
lerinin de) kalenderilere yonelik ilgisinin Baybars’tan sonra da siirdii-
gii goriilmektedir. Bir Memliik emiri olan izzeddin Aybek el-Efrem’in®'
(6.695/1296) Misir’in Kus sehrinde yaptirdig: bir camide kalenderilere
yemek verildigi bilgisine rastlamaktayiz.> Bu doneme dair ilgi ¢ekici bir
kayitta, Memliik sultanlarindan Mu‘iz’in ¢ocuklarindan birinin Misir’da,
689/1290 tarihinde kalenderi bir taife olan Haririyye fukarasinin giysi-
siyle goriildiigi belirtilmektedir.” Bu bilgi, kalenderilerin iktidarla ilig-
kilerinin, kalenderilerin ¢ekim alanlarinin saraylilari icine alacak kadar
genislemesine izin veren tabiatina da isaret etmektedir. Ozellikle XIII.
yiizyilda kalenderiler kamusal alanlarda dikkat ¢ekici bicimde goriiniir

49 Umeri, Mesdlikii’'I-Ebsdr, 8/140.

50 Hatim Muhammad Mahamid, “Religious Policy of the Mamluk Sultan Baybars”, 3.

51 Izzeddin Aybek el-Efrem (6. 695 / 1296), uzun siire candr emirligi gorevini yiiriiten 6nde
gelen emirlerdendir. Hayat1 hakkinda bk. ibnii’l-Cezeri, Térih, I, 296-299.

52 Tamer el-Leithy, “Sufis, Copts and the Politics of Piety: Moral Regulation in Fourteenth-
Century Upper Egypt”, Le développement du soufisme en Egypte a I'époque mamelouke / The
Development of Sufism in Mamluk Egypt, ed. Richard McGregor, Adam Sabra (Kahire: Institut
Francgais d’Archeologie Orientale, 2006), 111.

53 Ibn Tagriberdi, en-Niicim, 7/14. Memliik yoneticilerden bazilarinin makamlarini terk ede-
rek, sufilerin giysilerine biiriinerek kendilerini ibadet ve riyazete adadiklar: gorillmektedir.
761/1360 senesinde, Halep nibi olan Mencek de suf giyerek ziihd yoluna yonelmisti. bk. Ibn
Iyas, Beddiw’z-Zuhir, 1(1)/572.783/1382 senesindeyse silah emiri olan Emir Tagribermeg emir-
ligini terk etmis ve kendisini riyazete adamugti. Atabek Berkuk bunu 6grenince kendisine iki ayr1
el¢i gondererek gorevine ¢agirsa da o donmemisti. Bu rivayette, sufilerin giysilerini giymenin
bu adanmanin bir simgesi olarak kaynakta anildigina dikkat etmelidir. bk. Ibn Iyas, Beddiu’z-
Zuhiir, 1(2)/298. Benzer bir durum 801/1399 senesinde Esendemir i¢in de yaganmusti. O da
murakkaa giyerek riyazet yolunu segmisti. bk. Ibn Iyas, Beddiu’z-Zuhidr, 1(2)/548.
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olmusglardir. Kahire’de kalenderilere daha sik rastlandig, carsilarda raks
eden, dilenen bu taifenin kamuoyunun dikkatini ¢ektigi, Ibn Hallikan,
Ibn Said el-Magribi gibi tarihgilerin onlara yaptiklari atiflardan anlagil-
maktadir.** Goriiniirliikteki ve dolayistyla toplumsal tesirdeki bu artigin
sebeplerinden biri, bu donemde yasayan bir kalenderi seyhi olan Hasan
el-Ceviliki el-Kalenderi’nin varligi ve Kahire'de actig1 kalenderi zaviye-
si olmalidir. Bu zaviye muhtemelen Kahire’deki ilk kalenderi zaviyesi-
dir ve sonraki ¢aglarda da Kalenderi Zaviyesi olarak atifta bulunulmay:
stirdiirecektir.

Hasan el-Cevaliki el-Kalenderi, Kahire’deki tekkesini BAbu’n-Nasr’in
diginda, tiirbe ve mezarlarin bulundugu bélgede inga etmigtir.* Inga edil-
digi tarihten neredeyse iki yiizy1l sonra bile zaviye Kalenderiyye Zaviyesi
olarak bilinmektedir.*® Nitekim ileride gorecegimiz gibi, bu zaviyenin
Seyh Hasan’dan sonraki seyhlerinden en az birinin ismini bilmekteyiz.

Seyh Hasan, hem 1279-1290 arasinda iktidarda olan Sultan el-Mansur
Kalavun® ve hem de 1294-1296 arasinda iktidarda olan Sultan Ketboga’dan
destek ve himaye gormiigtii. Hatta Sam seferine ¢ikan Ketboga yanin-
da Seyh’i de gotiirmiistii. Seyh Hasan’in miiritleriyle ve halkla birlikte
Dimegk’in diginda, bagka meghur bir kalenderi olan Seyh Ali el-Harir?’nin
zaviyesinde bir araya geldiklerini de kaynaklar kaydeder. Seyh Hasan’in,
onceleri sarik sarmayan ve sakalini trag eden bir sufiyken, daha sonra trag
terk edip sufilere 6zgii bir sarik sardig1 aktarilir.*® Nitekim Seyh Hasan’in
cagdag1 bir alim olan Idris b. Beydekinin (6.710/1310), kalenderileri eles-
tirirken dikkatini esas olarak ¢ehar darb meselesine yonelttigini goriiriiz.
Ibn Beydekin, bunu siinnete muariz ¢irkin bir bidat oldugunu soyleye-
rek reddeder. Ibn Beydekin’in kalenderilerin (bileklerine, halkalarina

vb) demir halkalar takmalarini elestirdigini de gdrmekteyiz.* Bu elestiri

54 M. Seyyit Sen, “Ge¢ Ortacag Donemi’nde Misir ve Kuzey Afrika’da Kalenderilik”, International
Journal of Social Inquiry 14/2 (2021), 829.

55 ibn Tagriberdi, el-Menhelii's-Sdfi, 5/145 (1 numarali dipnot).

56 Ibn Tagriberdi, Niicim, 8/256.

57 Ibn Tagriberdi, Niicim, 9/256.

58 Makrizi, Kitabii'l-mevd‘iz, 4/311.

59 Idris b. Beydekin b. Abdullah et-Tiirkméni el-Hanefi, el-Liima’ fi’l-Havddisi ve’l-Bida’, thk.
Daru’l-Kevseri li’t-Tiiras (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2013), 351 vd. (Ibn Beydekin’in kendi do-
nemindeki elestirilerini siyaset-ulema iligkileri baglaminda degerlendiren bir ¢alisma igin bk.
Ozgiir Kavak, “Memlitk Ulemast ve Siyasetin Tanzim ve Tenkidi: Idris b. Beydekin Ornegi”,
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dernegi 62 (Haziran 2022), 1-28.
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ayni zamanda Kahire’deki kalenderilerin ve muhtemelen Seyh Hasan’in
ve baglilarinin goriiniimleri hakkinda da bilgi vermektedir.

Seyh Hasan, Dimegk’te 722/1322 senesinde vefat etmistir. Kahire’deki
zaviye, onun vefatindan yiiz sene sonra, Makrizi (6.845/1442) zamanin-
da bile hala kalenderilerin ugrak yerlerinden biriydi.®® Bu kalenderf za-
viyesinin yOneticiler arasinda da uzun siire itibarini korudugu Memliik
emirlerinden bu zaviyeye defnedilenlerin olmasindan anlagilmaktadir.
Mesela Barsbay b. Abdullah el-Beccisi (6.871/1466) bu zaviyeye defne-
dilen emirlerden biridir.*!

Sultan Ketboga ile Ilhanh hiikiimdar1 Gizin Han arasinda, Ketboga'nin,
Gizan Han’in baskisindan kacan on bin kadar putperest Mogol'u iilke-
sine kabul etmesinin de pekistirdigi bir gerginlik ¢ikmigt1. Ketboga’nin
bu girisimi sonradan onun bagini yiyecek ve naib-i saltanat Hiisameddin
Lacin’in, ona karsi isyan ederek saltanati ele gecirmesine yol acacaktir.®
Iki sultan (ve iki devlet) arasindaki bu gerilimde, meghur kalenderi seyhi
Seyh Ali Hariri’nin oglu Muhammed’in iki oglunun, kalenderilere miisa-
mahakar oldugunu gordiigiimiiz Ketboga’ya karsi olmasi ve dahasi 1300
yilinda Dimegk’t Memliiklerden alan [lhanli sultani GdzAn Han’1 destekle-
meleriilgingtir. ® Aslinda, agagida ele alacagimiz gibi bir bagka kalenderi
seyhi olan Barak Baba da Gazan Han’dan destek gormiistii. Bu yakinliklar,
Gizan Han’in kalenderi topluluklara olan ilgisini gostermektedir. Ki bu
ilginin siyasi ve diplomatik yanlarinin bulundugu artik bilinmektedir.*
Bu durum, kalenderi gruplarin hem Memliikler ve hem de ilhanlilarca
dikkate alinan gruplar olduklarin: da gostermektedir.

Barak Baba, belirttigimiz gibi Gazén Han’dan sayg1 géren bir isimdi.
Yaninda garip goriiniimlii yiiz miiridiyle birlikte Tatar yurdundan Dimegk’e
gelmistir. Baglarinda zil ve ¢an bulunan boynuzlari, kazinmig sakallari,
uzatilmig biyiklariyla tuhaf goriinmektedirler. Barak Baba o esnada kirk

yaslarindadir. Kendine giivenen, ciiretkar biridir. Grubun kendi i¢lerinde

60 Makrizi, Kitabii'l-mevd‘iz, 4/311.

61 Ibn Tagriberdi, el-Menhelii’s-Safi, 3/279 (4 numarah dipnot).

62 Kasim Abduh Kasim, “Muhammed b. Kalavun”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2022), 30/544-545.

63 Ibn Tagriberdi, Niiciim, 8/ 126.

64 Mustafa Akkug, “Anadolu Sel¢uklu Devletinin Yikilmasinda Kalenderi Gruplarin Rolii”,
Turkish Studies- International Periodical For The Languages, Literature and history of Turkish
or Turkic 9/7 (Summer 2014) 117-134.
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bir yargilama ve ceza uyguladig goriiliir. Bu ayriks: ve itici goriiniimlerine
karsin ibadet ve namaza devam eden bir topluluktur. Yakinlarda ihtida etmis
olan Ilhanli sultan1 Giz4n Han bu seyhe sayg1 duyar ve ihsanda bulunur.
Misir’a dogru miiritleriyle birlikte yola ¢ikan Barak Baba’nin Gazze’nin
otesine gecerek Misir’a girmesine ise Memliik sultani izin vermez. O ve
miiritleri de Kudiis’e kadar gider ama oradan dénmek zorunda kalirlar.%
Memliiklerin bu tutumunu, onlarin bozuk ve Samanist 6geler barindiran
Islamina karg1 sahih/Ortodoks Islami savunmalariyla aciklayan aragtirma-
cilara® katilmak zordur. Nitekim Memliiklerin kalenderilerle iligkilerinin
bu birkag 6rnekte goriildiigii gibi hep gerilimli olmadigina yeterince isaret
etmis olmaliy1z. Barak Baba’nin Misir’a gelmesine izin verilmemesinin se-
bebi, onun lhanlilara olan yakinlig1 olmalidir. Bu arada Barak Baba’nin bu
yolculuk niyetinin, Misir’in kalenderilerce cazip bir yer oldugunun teyidi
oldugunu da belirtmelidir. Misir’in, Sam’daki kalenderiler i¢in cazip bir se-
yahat rotasi oldugunu destekleyen bagka rivayetler de vardir. Bunlardan biri,
696/1296 senesinde vefat eden ve 6zellikle dil ve edebiyat alaninda yetkin bir
isim olarak amlan Haririyye’den Ibn Mus’ab el-Hazreci’nin, Misir’a yaptig
seyahate dair kayittir.”” Misir’da Dimyat kadar Kahire de 6nemli bir kalen-
deri merkezi olmus ve her iki sehir de bu niteliklerini uzun siire siirdiirmiis-
lerdir. Nitekim bahsettigimiz donemde yagamis olan tarihgi Ibn Fazlullah
el-Umeri'nin (749/1349) zamaninda, Sdvinin kabri Dimyat’ta meghurdur
ve halen tabileri bulunmaktadir.®® el-Umeri’nin ¢agdagi olan Ibn Battiita
da 1326’daki Dimyat’1 ziyaretinde, buradaki kalenderileri gozlemlemigti.*
Dimyat, sonraki yiizyilda da kalenderi ziimrelere rastlanan bir yer olmayi
siirdiirdii. XV. yiizyilda bolgede seyahat eden bir Ispanyol seyyah olan Pero
Tafur, kalenderileri Dimyat ile Iskenderiye arasinda topluluklar halinde ya-
sayan, kafalariny, sakallarini, kag ve kirpiklerini trag etmis, diinyadan tecerriit
etmig ve Tanrr'ya adanmug olarak tasvir etmekteydi.”

Sadece Dimyat degil, Kahire de artik bir grup kalender{ i¢in daimi bir
merkez olmustu. Kahire kalenderi zaviyesinin seyhi olan ve sakalini trag

65 Ibn Tagriberdi, Niicim, 8/170.

66 Donald P. Little, “Religion Under the Mamluks”, The Muslim World 73 3-4 (1983), 176.

67 Ibnit’l-Cezeri, Tarih, 1/323.

68 Umeri, Mesdlikii’l-Ebsdr, 8/140.

69 Ibn Battiita, [bn Battiita Seyahatnimesi, 42.

70 Hakan Kiling, Ortagag Akdenizinde Ispanyol Bir Seyyah: Pero Tafur’un Dogu Seyahati (Terciime
ve Degerlendirme) (Mugla: Sitki Kogman Universitesi, SBE, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 112.
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ediyor olmasi bir soruna doniisen Seyh Ali sehirde belli bir gohrete ulag-
musti. 761/1359’da Sultan Hasan b. Muhammed b. Kalavun, Seyh Ali’yle
kargilastig1 bir ortamda, onun sakalini trag ediyor olmasini kinamig ve bir
fermanla sadece onun degil, baglilarinin da sakallarini kesmelerini yasak-
lamigti. Dahasi Sultan, Sam bolgesine gonderdigi bir talimatla oradaki
kalenderilerin de acem ve Meciisi kisvesi giymelerini de yasaklamigt1.”
Bu sinirlamalar, Memliik yonetiminin Kalenderilerle toptan bir miicade-
leye girigtiklerini degil, aksine sakal trag edilmesi ya da giyim kugam gibi
tali konularla ilgili miidahalelerle yetindiklerini gostermektedir. Nitekim
Memliik yoneticilerinin Kalenderilere yonelik ilgisine sonraki yillarda da
rastlariz. Mesela Sultan Berkuk’un (6.801/1399) ismine, adindan kalen-
deri oldugunu anlagilan Seyh Receb es-Sirazi el-Haydari i¢in 781/1379
senesinde yaptirilmig bir zaviyenin kitabesinde rastlanmaktadir.”
Yukarida anilan Hasan el-Cevailiki el-Kalender?’'nin vefatindan kisa
bir stire sonra, belki de Sultan Hasan b. Muhammed b. Kalavun’le kar-
silagan kalenderi seyhi Seyh Ali’yle ayn1 donemde Kahire’de bulunan,
Nimetullahiyye tarikatinin miessisi Nimetullah-1 Veli Muhammed b.
Abdullih el-Hiiseyni el-Kirmani'nin de (6.834/1431) Kahire’deki mes-
hur Mukattam Dagr’'ndaki zaviyede kalenderilerle karsilagtigini ve on-
lardan etkilendigini gormekteyiz.”* Bu zaviye Kaygusuz Baba Zaviyesi
olarak bilinmektedir.” Bu kargilagma esnasinda onun otuzlu yaglarinin
basinda oldugu rivayeti kabul edilirse, Nimetullah-1 Veli 1360 y1li civa-
rinda ve sonradan intisap edecegi Yafiiyye evresinden 6nce Kahire’de
bulunmustur.” Mukattam Dagi’ndaki Haydari- Celali-Kalenderi zaviyesi

olarak kullanilan bir magarada ii¢ sene kadar kalmis, burada birkac kez

71 Makrizi, Kitabii'l-Mevd‘iz, 4/312.

72 Sara Kuehn, “Wild Social Transcendence and the Antinomian Dervish”, Interdisciplinary
Journal for Religion and Transformation in Contemporary Society 6 (2018), 265.

73 Mahmud Erol Kilig, “Ni'metullah-1 Veli”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2007), 33/133-135. el-Mukattam Dagi, Kahire’de hem Miisliimanlarca, hem de
Hristiyanlarca kutsiyet atfedilen bir dagd1. Bazi klasik kaynaklar bu dagi, Arafat, Kibe, Mescid-i
Nebevi, Kudiis’teki harem ile birlikte, dualarin icabet edildigi yerler arasinda saymigtir. Dag, eski
tarihlerden itibaren zahitlerin ve sufilerin inziva ve riyazet i¢in ¢ekildikleri mekanlar arasinda yer
almistir. bk. Tetsuyo Ohtoshi, “Tasavvufas Reflected in Ziyara Books and the Cairo Cemeteries”,
Le developpement du soufisme en Egypte a l'epoque Mamelouke = tetavviirii't-tasavvuf fi Misr
[frl-asri’l-Memluki=The development of sufism in mamluk Egypt, ed. Richard McGregor-Adam
Sabra, (Le Caire [Kahire]: Institut Frangais d’Archeologie Orientale, 2006) 318.

74 Ocak, Osmanl: Imparatorlugu'nda Marjinal Siifilik, 100.

75 Salih Cift, Misir'da Bektagilik (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2013), 43.
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erbain ¢ikarmig, bu magara-zaviyenin gorevlilerinden Haci Ali Baba ve
Hac1 Liitfullah Baba isimli iki kalenderi dervig, Nimetullah-1 Veli’nin bazi
kerametlerini gormeleri neticesinde onun miiridi olmugtur.”
Nimetullah-1 Veli’'nin Divan’inda yer alan, Seyh Kutbuddin Haydar’a
ve baglilarina yonelik sevgisinin ifadesi olan dizeleri bu kalenderi ziimre
ile tanigmasinin etkisine baglanmaktadir. Bu ve bagka sebeplerle Ocak,
Nimetulldhiyye’yi kalenderi nitelikte bir tarikat olarak kabul etmekte-
dir.”” Yine Nimetullah-1 Veli’ye atfedilen, sthhati tartigmali olan, Risdle-i
Kalenderiyye adli bir risale bulunmaktadir. Bu risalede Nimetulldh-1
Veli, kelimenin harf sayisina uygun olarak kalender s6zctigiinii bes farkly
nitelikle iglemektedir.” Kalenderi isminin harflerine dair bu batini yo-
rumlama girisimini daha 6nce Cemaleddin-i Savi’de de gormekteyiz.”
Nimetulldh-1 Vel’nin bu risalede, etrafta dilenci gibi dolagan ve geriatin
sinirlarina uymayan sdzde kalenderileri elestirmesi ise dikkat ¢ekicidir.®
Tiirk tasavvuf tarihinin 6zgiin isimlerinden Kaygusuz Abdal (6.848/1444?)
da Memliik doneminde Kahire’ye gelmis isimlerden biridir. Kaygusuz,
Bektasi geleneginin ¢cok 6nem verdigi bir isim olmakla ve konuya modern
akademide ilk egilen isimlerden Fuat Kopriilii tarafindan da Kaygusuz’un
seyhi Abdal Musa bir Bektagi dervisi olarak kabul edilmekle birlikte,*
onu sonradan Bektagilik’le kaynasacak olan bir tiir kalenderilige mensup
kabul etmek icin bazi sebepler bulunuyor. Ahmet Yagar Ocak, onun da
seyhi Abdal Musa gibi bir kalenderi oldugunu, Misir’a olan yolculugunda,
Dimyat’taki Cemaleddin es-Savi zaviyesini ziyaret ettigini,** yine kalen-
derilerin sik¢a rastlandigi Sam, Halep, Misir, Kerbela gibi sehirleri gezdi-
gini belirtir.** Rivayetler, Kaygusuz un Misir’a, muhtemelen 800/1397-98

76 Mahmud Erol Kilig, “Shah Nematollah Vali in Turkish Literature and the Appearence of
Nematollahis among Ottoman Qalandaris”, Celebrating a Sufi Master A Collection of Works on
the Occasion of the Second International Symposium on Shah Nematollah Vali (Leiden: Simorgh
Sufi Society, 2002), 37-38.

77 Ocak, Osmanl Imparatorlugu'nda Marjinal Sifilik, 101.

78 Kili¢, “Shah Nematollah Vali in Turkish Literature”, 46-47.

79 Hatib-i Farisi, Mendkib-1 Cemdleddin-i Savi, 62 vd.

80 Kilig, “Shah Nematollah Vali in Turkish Literature”, 46-47.

81 Fuad Kopriilii, “Misir’da Bektasilik”, Tiirkiyat Mecmuast 6 (1936-1939), 18.

82 Kaygusuz, Dimyat’a ugramis, oradan Nil iizerinden gemiyle Kahire’ye gitmistir. Fuad
Kopriilii, “Misir’da Bektasilik”, 15.

83 Ocak, Osmanl Toplumunda Marjinal Sifilik, 145-146; Ahmet Yasar Ocak, Alevi ve Bektasi
Inanglarimn Islam Oncesi Temelleri (Istanbul: Tletisim Yayinlari, 2002), 38-39.
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senesinde® bir grup dervisle birlikte geldigini, belirtmektedir. Kaygusuz
da Kahire’de bir yonetici tarafindan destek gormiistiir.** Bu destegin
menkibevi bir gerekcesi bulunmaktadir. Kaygusuz ve beraberindeki der-
vigler Misir’a geldiklerinde Misir sultaninin bir géziiniin kor oldugunu
ogrenirler ve Kaygusuz da bir goziinii pamukla kapatir. Kirk yoldag: da
ona uyarak aynisini yapar. Dimyat {izerinden Nil'de gemiyle Kahire’ye
geldiklerinde, Hacib onlari, gozlerinde pamukla yiiriirken goriir. Hacib’le
aralarindaki diyaloga gore, Kaygusuz ve miiridan1 Hacc’a gitmeye niyet
etmisler ve dncesinde ziyaret icin Misir’a gelmislerdir. Gozlerine pamuk
koymay1 da zahir gozlerini yumup batin gozlerini agmakla agiklar. Durum
sultana aktarilir, sultan onlari stnamak ister ve huzuruna cagirir. Sinav
icin {i¢ karigtan uzun saplar1 olan kagiklarin verildigi bir sofra kurulur.
Sofradaki diger davetliler bu kagiklarla yemegi beceremez ama Kaygusuz
ve miiridani bu uzun kagiklarla birbirlerine yedirerek yemeyi basarirlar.
Boylece sinavi gegerler. Gozlerindeki pamugu da, sultanin bir goziiniin
goérmemesine uymak amaciyla, ona sayg icin boyle yaptiklarini sdyler-
ler. Dahasu, birlikte yaptiklar: dua neticesinde sultanin da gozleri agilir.
Bundan sonrasi tahmin edilebilir: Sultan, Kaygusuz’a biiyiik bir sevgi ve
saygi besler. Nihayetinde onun i¢in Nil kenarinda bir kasir bina edilmesini
emreder.* Kaygusuz'un burada yedi sene kadar kaldig anlagilmaktadir.””
Hatta Kahire’deki tasavvufi anane, Kahire’deki Mukattam daginda yer alan
bir magarada bulunan kabri, sehirde Abdullah el-Magaravi adiyla bilinen
Kaygusuz’a nispet etmektedir. Bununla birlikte buranin bir kabirden zi-
yade bir makam oldugu goriisii baskindir.®® Bu magaranin ayni zamanda
Nimetullah-1 VelT'nin ziyaret edip bir siire kaldig1 magara olmasi ihtimali
de bulunmaktadir.*? Bu durumda magaranin, Nimetulldh-1 Vel’den daha
sonra buraya gelmis goziiken Kaygusuz’dan da 6nce burada bulunan bir
Kalenderi topluluga ait olmasi s6z konusudur.

84 Sehzade Aladddin Gaybi, Kaygusuz Abdal Kiilliyat, haz. Abdurrahman Giizel (Ankara: Tiirk
Dil Kurumu Yayinlari, 2021), 53, 63 (Hazirlayanin yazdig: Giris bolimiinden).

85 Fuad Kopriili, “Misir’da Bektagilik”, 15-16; Ahmed Sirr1 Dedebaba, Ahmediyye Risdlesi ve
Nefesler, haz. Salih Cift (Istanbul: Revak Yayinlari, 2013), 68; Salih Cift, Misir’da Bektasilik, 39.
86 Sehzdde Aladddin Gaybi, Kaygusuz Abdal Mendkib-ndmesi (Kaygusuz Abddl Kiilliyat: icin-
de), 1157-1164.

87 Sehzade Alaaddin Gaybi, Kaygusuz Abdal Kiilliyati, 63 (Hazirlayanin kaleme aldig birinci bélimden).
88 Sehzide Aladddin Gaybi, Kaygusuz Abddl Kiilliyati, 67-72 (Hazirlayanin kaleme aldigy birinci boliimden).
89 Kilig, “Shah Nematollah Vali in Turkish Literature”, 37-38.
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Kaygusuz'un Bektagiliginden siiphe duymayan bazi Bektagi kaynakla-
r1, onun vefatindan Yavuz Sultan Selim’in Misir’1 fethettigi 1527 senesine
kadar olan yaklagik seksen senelik donemde Kahire’deki tekkenin baginda
bulundugunu iddia ettikleri Bektagi seyhlerinin® isimlerine yer vererek,
Kahire Bektasiliginin onunla bagladigin: ve kesintisiz stirdiigiini ileri
siirseler de, bu seyhlerin hayatlari, burada ne gibi faaliyetler yiiriittiikle-
ri hakkinda hemen hic bilgi yoktur. Yine bu siire zarfinda Anadolu’daki
Bektasiligin merkez dergdhinda bulunan Balim Sultan’in da Kahire’yle
bir irtibat kurdugu bilinmemektedir.”* Nitekim bazi aragtirmacilar XV1.
yiizyildan 6nce Misir’da bir Bektasi toplulugunun bulundugu iddiasini
temellendiremeyecegimizi belirtir.”> Kahire’deki daha detayli olarak kay-
da gecmis Bektagi varligi, Yavuz’la birlikte buraya gelen Mest Ali Baba
(6.936/1530) ile, yani Kaygusuz’un vefatindan ¢ok sonra baglamaktadur.”
Biitiin bunlar dikkate alindiginda, Kaygusuz Abdal’in sonradan kurumsal
Bektasiligin tarihine eklenen bir kalenderi dervisi olarak kabul edilmesi
durumunda, Kahire’deki erken dénem Bektasi varlig1 olarak kabul edilen
olgunun aslinda bir kalenderi varlig: olarak kabul edilmesi miimkiindiir.**
Bu noktada dikkat ¢eken bir husus, 1083/1672 senesinde Kahire’deki,
yukarida ad: gecen Kasru’l-Ayni Bektasi tekkesini ziyaret eden Evliya
Celebi’nin buradaki baz1 dervislerin, kalenderi dervisler gibi ¢ehar darb
yaptiklarini sdylemesidir.”* Bu da, Misir’daki Bektagilikle kalenderilik
arasindaki etkilesime bir 6rnek sayilabilir.

Kaygusuz Abdal’in ¢cagdag: olan ve el-Kutbu’l-Irdki el-Bagdadi
(6.893/1487) olarak s6hret bulmus Yusuf b. Mahmud da Misir’a digari-
dan gelen ve bir kalenderi olmasi kuvvetle muhtemel isimlerden biridir.

90 Bu isimler i¢in bk. Ahmed Sirr1 Dedebaba, Ahmediyye Risdlesi ve Nefesler, 90-91.

91 Salih Cift, Misir'’da Bektdsilik, 44.

92 Suraiya Faroghi, Anadolu’da Bektagilik (Istanbul: Simurg Yayincilik 2003), 192; Fuad Képriilii,
“Misir’da Bektasilik”, 13-39.

93 Salih Cift, Misir'da Bektdsilik, 67.

94 Bektasilik tizerine yapilan yakin tarihli bir aragtirma Kaygusuz’un Bektasiliginin net oldu-
gunu iddia etmekle birlikte, bu iddiasina dayanak olan Kaygusuz’un eserlerindeki bazi ifadeleri
degerlendirirken, bu ifadelerin ve atiflarin (mesela tevelld, Muhammed Ali nuru, Ehl-i Beyt'e
vurgu) yine de, sonraki Alevi-Bektasi kaynaklarindaki “netlikte ve agirlikta” olmadigini vur-
gulama ihtiyac1 duyar. Riza Yildirim, Hac: Bektas Veli'den Balim Sultan’a Bektasiligin Dogusu
(Istanbul: Tletigim Yayinlari, 2019), 113-114. Bize kalirsa bu atiflar, Kaygusuz’un kurumsal
Bektagilige mensup olmasini gostermeye yetmemektedir.

95 Fuat Kopriilii, “Misir’da Bektasilik”, 24.



Memliik Misir'inda Kalenderiler

Kahire’nin Rumeyle bolgesindeki Cebel Kalesi’nin kargisindaki surlarin
dibine kurdugu bir ¢adirin ¢evresine, kendisini takip edenlerin kurdu-
gu cadirlar ve yerleskenin cevresinde actiklar: bayraklarla, caldiklar:
davullarla gsehirde dikkatlerini lizerine toplamigtir. Iranlilar bagta olmak
izere, Misirlilar da ve 6zellikle cogu dilencilerden ve kaynaklarin ifa-
desiyle ayak takimindan olugan bir grup Kutbu’l-Irdki’nin ¢evresinde
toplanmustir. Memliik Sultani, rahatsiz oldugu bu yeni toplulugu da-
gitmak istemis ama sultanla goriigsme firsatini yakalayan Kutbu’l-Iraki
sultana kendisinin ehl-i beytten oldugunu, fakirlerden olusan bir toplu-
luk kurarak gayr-i Miislimlerle cihat i¢in bolgeye geldigini aciklayarak,
hem sultanin merhametini, hem de yiiklii bir maddi bagis1 elde etmistir.
Kutbu’l-Iraki’nin Misir’da ¢ok uzun siire kalmadigy, bir siire sonra daha
iyi bir maddi ve manevi ortam beklentisiyle Tunus’a gittigini, bu yol-
culukta kendisine ¢evresindeki toplulugun da eslik ettigini goriiyoruz.
Tunus sathasindan, konumuz diginda oldugu icin sarf-1 nazar edebiliriz.
Ama 6zellikle Seyh hakkindaki bu bilgileri kendisine bor¢lu oldugumuz
Abdiilbasit el-Malati’nin (6.920/1514) ¢izdigi portreye gore, Seyh’in
Tunus’tayken maddi ve manevi niifuz kazanmak sebebiyle girdigi reka-
betler, bu yolda yoneticilerle kurdugu iligkiler, onun ihtirash bir kimse
oldugu kanaatini uyandirmaktadir. Hatta Malati, onun biiyiik bir fitne
cikarma pesinde ve Mehdiyet iddiasinda oldugu kanisindadir. Seyh bir
stire sonra Kahire’ye donmiis, bu kez Karafe yakinlarinda bir harabeye
yerlesmis, evlenmis, cocuklari olmustur. Bir siire sonra boganmuistir. Bu
ikinci Kahire doneminde de seyhin cevresine yine iranli derviglerin ve
bir kisim ayak takiminin toplandig aktarilmaktadir. Seyhin, her ay belli
zenginlerden maddi yardim toplamak izere dolastigi, sehrin sosyo-poli-
tik elitleri arasina girmeye caligtig1 ama bunu tam olarak basaramadigini
goriiyoruz. Seyhin, daha sonra bagini agritacak ve onu Sultan Yesbek’le
karg1 karsiya getirecek bir girisimi de, 6zellikle Acemlerin yogun oldugu
zaviyeleri organize ederek 885/1480 senesinin 10 Muharrem’inde, genis
katilimli ve halka a¢ik bir Agura matemi tertibidir. Araya giren birilerinin
Seyh’in deli oldugunu sdyleyerek Sultan’in onu cezalandirmasini 6nledigi
aktarilmaktadir. Kutbu’l-Iraki’nin tasavvufi portresinde, onu bir Kalenderi
saymaya yardimci olan hususlar oldugu gibi, boyle kabul etmemeye, ya da
en azindan bundan siipheye diigmeye yonelten hususlar da bulunmakta-
dir. Ozellikle evlenmesi onun kalenderiligini kugkuya diigiiriir. Yani sira,
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dilenmek, gezginlik, ehl-i beyt alakasi, Acem topluluklarla yakinlik gibi
hususlar onun Kalenderi olmasi ihtimalini giiclendirmektedir. %
Memlitk doneminin sonbaharinda yagamig olan Malati’nin Kutbu’l-
Irdki diginda bagka kalenderilerle de ilgilendigini, hatta kendisinin ka-
lenderilere 6zgii bir giindemi israrla sicak tuttugunu goriiyoruz.” Mesela
Kastallani’nin, daha 6nce Ukberi’yle girdigi hagshas polemigi baglaminda
yukarida ad1 gecen Tekrimii’l-maise’sini, kitabin yazilmasindan iki yiiz elli
sonra ed-Diirrii’l-vesim adiyla serhetmigtir.”® Yine Tagriberdi el-Hurfi
en-Nesimi isimli, Malat’nin ifadesiyle Nesimi Hurufiligine mensup biri-
ni de elegtirilerinin odagina almigtir. Malati onu habis biri, kotii itikatl,
miilhid olarak anar ve ibahi oldugunu soyler: Tagriberdi’ye gore zina,
livata ya da icki cahiller icin giinahtir ama arif birisi i¢in degildir ve ken-
disi de bu ariflerdendir. Kendisinin mehdi oldugunu, hatta ilah oldugunu
da savunmakta, Kabe’yle alay etmektedir. Kendisine uyan bir grup ayak
takimini yoldan ¢ikarmis, Kahire’den bilad-1 Sam’a, oradan Anadolu’ya
ve nihayet tekrar Kahire’ye donmiis ve orada 6lmiistiir.” Tagriberdi el-
Hurfi en-Nesimi'nin kendisine nispet edildigi meshur hurufi Nesimi’nin
kalenderilerce yiiceltilen sufilerden biri oldugu bilinmektedir. Ozellikle
Haydarilerden bazi gruplar Nesim1yi kahramanlagtirmiglardir. Bu arada
Haydari gruplarda, tipki Tagriberdi el-Hurifi en-Nesimigibi dini amellerin
kendileri icin olmadigini iddia eden, bu sebeple namaz, orug gibi ibadetleri

yerine getirmeyen, toplumsal kurallara uymayan, gen¢ oglanlara ilgi gdsteren

96 M. Seyyit Sen, “Ge¢ Ortagag Donemi’nde Misir ve Kuzey Afrika’da Kalenderilik”, 813-838.
97 Malati, her ne kadar agikca dile getirmemis olsa da, Tbn fyas gibi bazi tarihgilerin ve baz1 arag-
tirmacilarmn dikkat cektigi gibi Rifdiyye tarikatina mensup olmas: muhtemel bir alimdir. (Omer
Faruk {lgezdi, Imagining Rim In Mamluk Cairo ‘Abd Al-Basit Al-Malati And The Ottoman Domains
(Istanbul: Sabanci University, Graduate School of Social Sciences, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 42).
Bazi Rifai derviglerinde goriilen burhan uygulamalari, boyunlarina ve kollarina taktiklar: demir hal-
kalar, kecelesmis saclar1 ve Rif4i-Hariri kolunun Kalenderiyye ile irtibath olmasi sebebiyle, Rifaiyye
Memliik cografyasinda zaman zaman itirazlarla kargilagmigti. (Bir Memliik alimi olan Ibn Teymiye’nin
Rifailere yonelik itirazlarini da iceren bir degerlendirme i¢in bk. Donald P. Little, “Religion Under
The Mamluks”, 176) Bu sebeple Malati'nin tarikatini acik¢a dile getirmemeyi tercih etmesi muh-
temeldir. Ama aym zamanda, bir kalenderi seyhinin haghagla ilgili risalesine yazilmig reddiyeyi
serh etmesi, bagka kalenderi sahsiyetlerle ilgili elestirel yazilar1, Hurifiyye’ye yonelik elestirileri
onun Kalenderiyye ile arasina koydugu bilingli mesafeyi gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.
98 Abdiilkerim Ozaydin, “Abdiilbasit el-Malati”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 1988), 1/201-202

99 Abdulbésit b. Halil el-Malati, el-Mecm'aw’l-Miifennen bi’l-Mu‘meci’l-Mu‘anven, thk. Abdullah
Muhammed el-Kenderi (Beyrut: Daru’l-Begdiri’l-Islimiyye, 2011), 1/745-748.
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figlirler de bulunmaktadir.'® Biitlin bu tasvirler, Tagriberdi el-Hurifi en-
Nesimi’yi bir Haydari-Hurfi olarak tahayyiil etmemizi kolaylastirmaktadir.

Miivelleh ve Meczuplarin Kalenderilerle Karigtirilmasi

Kalenderilere yonelik ulemadan elestirel seslerin yiikseldigini gorsek
de, halkta onlara yonelik ciddi bir rahatsizlik uyandigina sahit olmuyoruz.
Bunun sebeplerinden biri yoneticilerin bu uzun Memliik devri boyunca
kalenderileri kovusturmak yerine, onlarla 6l¢iilii ve ¢cogu kez himayeci
bir iliski kurmalaridir. Halkin, yoneticilerin bu tercihlerini takip ettikle-
rini tahmin edebiliriz. Bizce ikinci bir sebep daha bulunmaktadir. Bu da,
halkin dindarliginin, meczuplari ve miivellehleri tebri edici, hatta tekin-
siz bulmakla birlikte onlar1 bir tiir veli kategorisi icine yerlegtirmeleriyle
ilgilidir. Glindelik ve ortalama yagamin gereklerini yapmalarina engel
olan halleri (akildan mahrum goriiniimleri, tagkin ruhsalliklari, diinyevi
kazanimlara tepkisizlikleri vb) sebebiyle Miisliiman halkin bazen mer-
hametle, bazen de hayranlikla baktig1 meczuplar ve miivellehler, Islam
toplumunda ¢ogu kez siradan deliler olarak ele alinmamugtir.'™ Memlitk
Misir’inda bu tiirden meczuplara bir¢ok yerde ve donemde rastlanmak-
taydi. Bunlar saygi gérmekte, 6ldiiklerinde cenazelerine hatir1 sayilir kala-
baliklar: toplayabilmekteydi. Seyh Aybek bu isimlerden biriydi. 27 Recep
729 tarihinde vefat eden Seyh Abdullah Aybek, necasetten sakinmayan,
avretini 6rtmeyen, kimseyle konugsmayan ve ramazanda orug tutmayan
bir miivelleh olarak tasvir edilmektedir. Cenazesine halk biiyiik ilgi gos-
termistir. Halk kendisini veli olarak kabul etmekteydi.'*

Kalenderilerin tavirlarinin ve yasam bicimlerinin kutsal delilerle yani
meczuplarla zaman zaman son derece benzerlik gostermesi, halkin onlari
da meczuplardan saymalarinin kapisini agmasi miimkiindir.

Aslinda Kalenderilerle meczuplar arasinda kurulan bu irtibatlar ve
yakinliklar sadece halka 6zgii degildir. Bu yakinliklar: kimi aragtirmaci-

larin da kurdugu goriilmektedir.

100 Karamustafa, Tanr:nin Kuraltanimaz Kullari, 85.

101 Michael W. Dolls, Mecnun Ortagag Islam Toplumunda Deli, ¢ev. Didem Gamze Ding (Istanbul:
Pinhan Yayincilik, 2013), 489 vd.

102 ibnii’l-Cezeri, Térih, 2/362; ibniv'l-Verdi, Tarihu Ibni’l-Verdi, 2/282.
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Mesela Sa’rdni, Berekét el-Hayyat isimli, Tabakdt inda hiirmetle an-
dig1 ve Meldmetiyye’den oldugunu belirttigi bir sufiye yer verir. Miiridi
Ramazan es-Saig bir zaviyeyi onun icin yenileyip diizenlemistir. Seyh
Berekat 923/1517 senesinde vefat etmig ve anilan zaviyeye defnedilmistir.
Hayyat'in ditkkanina hayvan legleri tagidigina ve bu sebeple icerisinin ¢cok
pis koktuguna, insanlarin kendisinden ¢ekindigine ama ayni zamanda bazi
miigkilleri mucizevi bir bicimde halletmesi sebebiyle sayg: da uyandirdi-
gina, bazen namaz vb ibadetlerde lakaydi davrandigina sahit olunmakta-
dir.'®® Anilan zaviyeye 939/1532 senesinde vefat eden bagka meghur bir
sufi olan Seyh Ali Havvas da defnedilmistir'®* Bazi kaynaklar yenilenen
ve her iki sufinin de defnedildigi bu zaviyenin Hasan el-Cevaliki’nin za-
viyesi olan Kalenderiyye Zaviyesi oldugunu belirtmisler, Berekat el-Hay-
yat'in Kalenderiyye’den bir sufi oldugunu iddia etmiglerdir.'”® Bununla
birlikte Berekat el-Hayyat'in bir kalenderi olarak kabul edilmesi i¢in
bagka kanitlara gerek vardir. Ciinkii yukarida ona nispet edilen nitelikler
ve davraniglar, tek bagina kalenderi yagam tarzini yansitmaktan uzaktir.

Ya da ibn Ferhiin’un hikaye ettigi, ciplak gezen ve meczup izlenimi
uyandiran kimi sahsiyetleri kalenderi saymakta acele eden, Ibn Ferhtin’un
onlar1 kalenderi saymamasini ise, onun Melimetilerden ve kalenderilerden
bihaber olusuna baglayan yaklagimlar da bu karigikligin {irtinii sayilmalidir.'*

Memliik Ulemasinin Kalenderilere Bakis1

Memliik ulemasindan kalenderilere elegtirel yaklagan Kastallani, ibn
Beydekin, Malati gibi bazi 6rneklere isaret etmistik. Bu isimlerin yanina
Ibn Teymiyyeyi de koyabiliriz. Kalenderiyeden olan Ali el-Hariri, Necm

1107

b. Israil, Siigteri gibi isimleri'”” ve Y{inusiyye gibi gruplari'® hususi olarak

elegtiren Ibn Teymiyye, kalenderileri genel olarak da fasik ve sapkin olarak

103 Abiilvehhéb es-Sa’rani, et-Tabakatii I-Kiibrd (Levikihul-envar fi tabakdti'l-ahydr) (Misir: yy., ts.), 2/130.
104 Ibn Tagriberdi, Niicim, 9/256-257.

105 ibn Tagriberdi, Niicim, 9/256-257 (Muhakkike ait 4 numaral dipnot).

106 Ebu’l-Fazl Muhammed b. Abdulah el-Kunevi, es-Sifiyetii’l-Kalenderiyye Tarihuhd ve Fetva
Seyhi’l-Islam fbn Teymiyye fihd (b.y: yy., 2002), 76-77.

107 Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim Ibn Teymiye, Ibn Teymiye Kiilliyat, cev.
Yusuf Isicik vd, (Istanbul: Tevhid Yayinlari, 1987), 2/301.

108 Ebu’l-Abbas Ahmed b. Abdiilhalim b. Teymiyye, Fetvd fi def i’z-zekat ile’l-Kalenderiyye
ve’l-cevilikiyye ve edrabihim, yay. Ebu’l-Fadl Muhammed b. Abdullah el-Kunevi (el-Medine-
ti’l-miinevvere: yzy., 2002), 84 vd.
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niteler. Kalenderilere zekat verilip verilmeyecegine dair yazdig: bir fetva-
da, onlarin genel itibariyle itikadi ve ameli ydnden giivenilmezliklerine ve
sapkinliklarina binaen, zekat verilemeyecegini ifade eder. Bu arada onlarin
sakallarini kesmelerine, icki i¢iyor olmalarina, seriati terk etmelerine dikkat
ceker. Itikadi olarak sapkin degillerse bile, yasam tarzlari bakimindan fastk
olduklarini belirtir. Haklarinda siipheye diigiilen bazi kalenderiler varsa da,
onlarim genel olarak kiifre diigliren inanglara sahip olmalarinin biliniyor ol-
mast esas alinir, der. Ibn Teymiyye’ye gore esas olan, aksi ortaya ¢ikmadigi
slirece bireyin nispet edildigi cogunluga gore degerlendirilmesidir.'”

Ibnii’l-Hac da (6.738/1338), elestirdigi gruplar arasinda kalenderilere
yer verir. el-Medhal'inde, “Seyhlere ve miiritlere benzeyen bazilar1 hak-
kindaki boliim”de, kalenderilerin ismini anmadan onlara yonelik elegti-
rilerde bulunur. Stinnete muhalefet ederek sakallarini kesen ve boylece
bidat isleyenlerin yani sira, kollarina, boyunlarina ya da cinsel organlarina
demir takilar takan; geng oglanlarla dostluk eden bazi sdzde sufilerden
bahseder. Aciktir ki, verdigi egkal kalenderilere aittir.""® Ibnii’t-Tiirkmani
(750/1349), Zehebi (748/1347) ve bagka bazi isimler de Kalenderilere
yonelik elegtirilerde bulunmugtur.'!

Bununla birlikte Abdiilvehhab es-Sa’rani gibi sufi alimler, kalenderileri
elestirmekte temkinli davranmiglardir. Sa’rani, onlari elegtirmekten uzak
durmasin1 Allah’in bir liitfu olarak degerlendirir ve bu tavrini yagadig:
bir hadiseye dayandirir: Bir giin kargilagtig: bir kalenderi toplulugunun
seriatin zahirine aykir1 bazi hallerini goriir, ici sikilir. Bagini goge kaldir-
diginda, havada abdest alarak oturan birini goriir. O, Sa’rani’ye soyle der:
Ben de onlardan biriyken sen kalenderileri inkar m1 ediyorsun? Bunun
lizerine Onceki zannindan istigfar eder ve genel olarak insanlar1 inkar
etmeye tevbe eder.'*

109 Ibn Teymiyye, Fetvd fi def i’z-zekat ile’l-Kalenderiyye ve’l-cevilikiyye ve edrabihim, 15.

110 ibnir’l-Hac, el-Medhal (Kahire: Mektebetii DAru’t-tiirés, ts.), 3/197-198.

111 Ibn Teymiyye, Fetvd fi def i’z-zekat ile’l-Kalenderiyye ve’l-cevlikiyye ve edrabihim, 10-11.
112 Ebu’l-Mevihib Seyyidi Abdiilvehhab es-Sa’rani, Letdifii’l-Minen ve’l-Ahlék fi Viiciibi’t-
Tehaddiis bi Ni'metillihi ale’l-Itlik, haz. Ahmed zzii Gliye (Dimegk: Daru’t-Takva, 2004), 276-277.
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Sonug

Misir’da izini siirdiigiimiiz Kalenderilerin tamami Misir’a, Suriye, Irak,
Anadolu ve Horasan gibi kalenderiligin esas cografyasindan gelmis ve
kaynaklarda buna igareten yer yer Acem olarak anilmiglardir.

Misir kalenderiligi ile $am kalenderiligi arasinda irtibatlar devam
etmistir. Burada Cemaleddin es-Savi, Ali el-Hariri, Siisteri, Nesimi gibi
bazi kilit isimler dikkat cekmektedir. Bu isimlerin iyi egitimli ve kiiltii-
rel elit sinifa mensup olmalari, kalenderiligin yayginlagsmasinda ve hatta
yoneticilerden ¢oklukla saygi gormelerinde etkili olmalidur.

Kalenderiyye Misir tasavvuf ortami i¢in digarlikli bir olgu olmakla
birlikte, gordiigiimiiz gibi kalenderiler Misir’da yiizyillarca varliklarin
stirdiirmiigler, zaviyeler agarak, yoneticilerden destek gorerek bu cog-
rafyaya kok salmiglardir. Zaman icinde Misir’in popiiler bir kalenderi
rotasi oldugu s6ylenebilir. Kalenderiligin Misir’daki merkezleri olarak
iki sehir 6ne ¢ikmaktadir: Dimyat ve Kahire. Dimyat, Savi’den itibaren
dikkat cekici bir merkez olmusken, Kahire, farkli tiirden kalenderilerin
yerlestigi, sarayla yakinlastiklari, zaviye acarak sosyal hayata karigtikla-
r1 bir merkez olarak temayiiz etmigtir. Kalenderiler yoneticilerden ¢cok
acik bir bicimde tepki gormiis goziikmiiyorlar. Hatta aksini iddia etmek
ve genel olarak kalenderi-Memliik saltanati iligkisinin sicak oldugunu
sOylemek daha dogrudur. Buna kargilik, ulemanin genel itibariyle ka-
lenderilerle baginin hog olmadig goriilmektedir.

Misir’da uzun sayilabilecek bir siire goriinen Kalenderi varligi, Misir’in
Orta Dogu’yla ve Horasan’la olan baglari ve irtibatlarina dikkat cektigi
kadar, Misir’in daha batisindaki Magrib cografyasindan, en azindan ta-
savvufi ilgileri ve yonelimleri sebebiyle ayristigini da gostermektedir.
Mesela Tunus’un daha Batisinda kalenderilere rastlamamaktayiz. Misir’in
bu acidan Magrib’den ziyade dogu Islam diinyasina ait oldugu aciktir.

Yukarida gordiigiimiiz Kalenderi isimlerin yoneticilerden ¢ogu kez
destek gordiiklerini goriiyoruz. Bu destek bazen bir zaviyenin ingasina
yardim etmeyi, bazen beraber sefere cikmak gibi daha yakin iligkileri de
kapsiyordu. Kalenderilerin de bu iligkiye ¢ok itiraz etmediklerini, iligkinin
slirmesi i¢in zaman zaman kendi tarikat uygulamalarindan (sakal tirag
etmek gibi) taviz verdiklerini goriiyoruz. Bu da Kalenderilerin her zaman
salt marjinal ve toplum dig1 bir topluluk olmadiklarini gostermektedir.



Memliik Misir'inda Kalenderiler

Kalenderilerin Misir’da XIII. yiizyilin baglarindan XVI. yiizyiln ilk
yarisina yani Osmanl devrine kadarki izlerini siirmiis olduk. XVT. yiiz-
yil ayni zamanda Osmanlilarin genel olarak kalenderilere yonelik po-
litikalarinin olumsuz yonde bazi degisimler gosterdigi donemdir. Bu
slirecte Yavuz’dan itibaren Osmanli’nin Safevilerle yagadig1 sorunlar ve
kalenderiligin Safevilerle iligkisi bu politikanin karakterini belirlemig-
tir.'® Bu noktada dikkat cekici bir husus olarak, kalenderilerin Osmanl
yonetimince kugkulu ve merdut bir taife olmalarina kargin, onlarla irti-
batlari siklikla kurulan Bektagilerin yonetim tarafindan tam olarak boyle
goriilmedikleri anlagilmaktadir. Mesela Anadolu’daki en 6nemli kalen-
deri zaviyesi olan Seyit Gazi Zaviyesi, kalenderilerin elinden alinmug, bir
slire medrese olarak kullanilmig ama daha sonra Bektagilere verilmigtir.'*
Benzer bir bicimde bu kovalamacanin yiiriirlitkte oldugu dénemde Yavuz
Sultan Selim, daha 6nce isaret ettigimiz gibi Kahire’ye geldiginde yanin-
da Mest Ali Baba isimli bir Bektagi seyhini getirmis ve sultanin kendisi
de Kahire’deki Kasru’l-Ayni dergahinda bir siire konaklamig, daha son-
ra sultanin dergahta oturdugu boliim Kahire Bektasi kiiltiiriinde bir tiir
makam olarak kabul edilerek kutsiyet halesiyle ¢evrili bir iz birakmigtir.!'s
Bunun sebepleri arasinda, isyanci olmalarindan dolay: ya da inanclar
sebebiyle baski goren Kizilbag ve diger marjinal ve kalenderi unsurla-
rin pek az Bektasi zaviyesinde saygi gormesi,''® dolayisiyla Bektasilerin
de kendilerini kalenderilerden ayrigtirma cabalar1 gibi hususlar sayila-
bilir. Bununla baglantili olarak, XVI. yiizyildan sonraki donemde yani
Osmanl Misir’inda kalenderi varlig ayri bir ¢calismanin konusu olmay1
hak etmektedir.
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Oz

Tasavvufun asil amaci giizel ahlakli insan yetistirmektir. Fakat bazi tasavvufi ¢evrelerde kis-
ve, zikir, musiki ve sema gibi tasavvufun gekli unsurlar: 6n plana ¢ikarilmakta ve giizel ahlakl
insan yetigtirme hedefi geri plana itilmektedir. Bu durumda tasavvuf hedefinden sapmakta ve
tasavvufi hayattan beklenen fayda hasil olmamaktadir. Tasavvufu bu handikaptan kurtarmak i¢in
giizel ahlaki 6nemseyen sufilerin hayatindan 6rneklerin sunulmasi 6nemlidir. Bu 6rneklerden
biri Naksbendi-Halidi miirsitlerinden olan Mahmud Sami Ramazanoglu’dur. Son devrin 6nem-
li tasavvufi sahsiyetlerinden olan Sami Efendi, giizel ahlaki 6nemseyen bir tasavvuf anlayigina
sahiptir. O; muhabbete, merhamete, hizmete, comertlige 6nem vermis; her seyin iyi tarafini
gormiig, kimseye yiik olmamug, kadinlara deger vermis, miiritlerini 6nemsemig ve etrafinda-
kilere iimit agilamigtir. Sami Efendi’nin giizel ahlaki elbette sadece bu zikredilenlerden ibaret
degildir. Bu makalede, yer darlig1 nedeniyle Sami Efendi’nin giizel ahlakindan bazi1 6rnekler
verilmis ve boylece Sami Efendi 6rnegi iizerinden tasavvufi hayatta diger ritiieller kadar giizel
ahlakin da 6nemli oldugu vurgulanmak istenmistir. Bu yapilirken Sami Efendi’nin hayatini an-
latan kaynaklardan ve miiritlerinin yazil hatiralarindan istifade edilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Mahmud Sami Ramazanoglu, Giizel Ahlak, Muhabbet,
Merhamet, Hizmet.

Abstract

The main purpose of sufism is to raise moral person. However, in some sufi circles, the
formal elements of sufism such as dress, dhikr, music and sema are emphasised and the goal
of raising moral person beings is pushed to the background. In this case, Sufism deviates from
its real goal and the expected benefit from sufi life is not realised. In order to save sufism from
this handicap, examples from the lives of sufis who attach importance to morality should be
presented. One of these examples is Mahmud Sami Ramazanoglu, one of the Nagshi-Khalidi
murshid. Sami Efendi, one of the important sufi figures of the last period, had a sufi unders-
tanding that emphasised morality. He cared about love, mercy, service and generosity; always
saw the goodness and covered the evilness; he’s never been a burden to anyone; valued women,
cared for his disciples and instilled hope in those around him. Of course, Sami Efendi’s morality
does not only consist of these things. In this article, due to space limitations, some examples
of Sami Efendi’s ethics are presented and through the example of Sami Efendj, it is intended
to emphasise that morality is as important as other rituals in sufi life. The sources about Sami
Efendi’s life and the written memories of his disciples have been utilised in this study.

Keywords:Sufism, Mahmud Sami Ramazanoglu, Morality, Love, Mercy, Service.



Giizel Ahlaki Onemseyen Bir Tasavvuf Anlayisi: Mahmud Sami Ramazanoglu Ornegi

Giris

T slam dininin temel amaci giizel ahlakli ve erdemli bir insan yetistire-
bilmektir. Islam’1 tebli§ vazifesi yiiklenen Hz. Peygamber, yagadig
toplumda giizel ahlakiyla 6n plana ¢ikmig ve heniiz teblig vazifesi ve-
rilmeden dnce de Mekke toplumuna erdemiyle bir rol model olmustur.
Hatta kendisine giizel ahlakin en temel vasfi olan “emin” yani “giivenilir”
lakab1 miisrik Mekkeliler tarafindan takilmugtir.' Vahiy gelmeye bagladik-
tan sonra da Allah peygamberinin giizel ahlakini, kiyamete kadar gelecek
insanliga bir numune olmasi i¢in ayet-i kerime? ile kayit altina almigtir.

Dini hayatta giizel ahlak bu kadar 6nemli olunca Hz. Peygamber’in
yolunu takip ettigini iddia eden bir miirsidin de giizel ahlaki 6Gnemseme-
mesi ve tasavvufi bazi ritiielleri giizel ahlaka tercih etmesi diigliniilemez.
Fakat bu her zaman miimkiin olmamaktadir. Ozellikle giiniimiizde baz
tasavvufi olugumlarda, selefin geriat ve siinnet eksenli tasavvuf anlayigin-
dan kopmalar baglamis; boylece giizel ahlaktan daha ziyade zikir, ayin
ve sema gibi tasavvuf ritiiellerine; ney, bendir ve giizel ses gibi msiki
aletlerine; ciibbe, sarik ve sakal gibi tarikat kisvelerine; riiya, keramet
ve istidrac gibi metafizik hadiselere deger verilmeye baglanmistir. Igin
ilging tarafi giizel ahlaka tercih edilen biitiin bu tasavvufi argiimanlar
giizel ahlaka sahip olma amacina matuftur. Bunun farkinda olamayan s1§
idrakli kimselerin arac1 amag edindikleri goriilmektedir. Boyle bir ortam-
da tasavvufi hayatta giizel ahlakin 6nemini vurgulamaya ihtiyac vardir ve
yapilmasi gereken sey giizel ahlaka deger veren bir tasavvuf anlayisina
sahip miirgitlerin hayatlarini 6n plana ¢ikarmaktir.

Bu makale yukarida zikredilen ihtiyaca dikkat cekmek i¢in hazirlan-
mugtir. Cumhuriyet dénemi Tiirkiye’sinde tasavvufi hayatin gekillenme-
sinde 6nemli bir rolii olan Mahmud Sami Ramazanoglu, sadece tasavvufl
ritiielleri degil giizel ahlaki da 6nemseyen ve miiritlerini giizel ahlakl
olmaya tesvik eden bir tasavvuf anlayigina sahiptir.

Sami Efendi’nin hayatini farkli yonleriyle anlatan ¢aligmalar yapilmis-
tir. Bu meyanda Osman Nuri Topbag'in,® Hasan Kamil Yilmaz’in,* Necdet

1 Mustafa Asim Koksal, Islam Tarihi: Mekke Devri (istanbul: Samil Yayinevi, 1981), 17.
2 el-Kalem 68/4.

3 bk. Osman Nuri Topbas, Altin Silsile (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2012).

4 bk. Hasan Kamil Yilmaz, Altin Silsile (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2003).
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Tosun’un,® Mustafa Erig’in,® Vahit Goktag'in” kitaplari; Selim I¢’in tezi®
ve Sami Avcr’'nin makalesi’® zikredebilir.

Bu calismada, ismi gecen kaynaklardan istifadeyle Sami Efendi’nin
irgat hayati “giizel ahlak” yoniiyle ele alinmis ve onun “muhabbet, mer-
hamet, hizmet, isir, her seye miispet bakma, insana deger verme” gibi
giizel ahlaka dayali tasavvuf anlayisindan 6rnekler sunulmaya caligilmistir.
Boylece son devrin etkili miirgitlerinden olan Sami Efendi 6rneg; tize-

rinden, tasavvufta giizel ahlakin 6neminin vurgulanmasi amaglanmgtir.

1. Mahmud Sami Ramazanoglu’nun Tasavvufi Hayat:

Yukarida zikredilen kaynaklarda Sami Efendi’nin hayati hakkinda yete-
rince bilgi bulundugu icin bu béliimde tekrara diismemek adina onun haya-
tinin daha ¢ok tasavvufi yoniinii 6n plana ¢ikarilarak kisaca bilgi verilecektir.

1892 yilinda Adana’da dogan Sami Efendi, 1984 yilinda Medine’de
vefat etmigtir. Soyismi mensubu oldugu Ramazanoglullar: hanedanin-
dan gelir."”® Riigtiye ve idadi tahsilini Adana’da tamamladiktan sonra
Istanbul’a giderek Dariilfiintin Hukuk Fakiiltesini okumugtur.'" {lmi tah-
silini Dariilfiininda bagarili bir gekilde tamamlayan Sami Efendi, manevi
tahsilini de Naksbendi-Halidi ekoliinde iistiin basarili sayilabilecek bir
sekilde tamamlamigtir. Bu tahsil icin ilk duragi devrin meghur tekkesi
Gilimiighanevi Dergahr’dir. Burada bir miiddet erbain ve riyazatla meggul
olsa da manen aradigini bulamadif ve arzu ettigi kemale vasil olamadig:
sOylenebilir. Clinkii seyr ii stiliikiinii burada tamamlamayip kisa bir siire
sonra Kelimi Dergihina ge¢cmesinden bu anlagilmaktadir. Onu Keldmi
Dergéhi geyhi Muhammed Esad Erbili’ye (1847-1931) kimin gotiirdiigii-

ne dair birkag rivayet vardir:

5 bk. Necdet Tosun, Mahmud Sami Ramazanoglu (Kéln: Plural Publications, 2018); Necdet
Tosun, Altin Silsile (Istanbul: Eris Vakfi, 2017); Necdet Tosun, “Ramazanoglu, Mahmut Sami”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 34/442.

6 bk. Mustafa Eris, Mahmud Sami Efendi'den Hatiralar 1-4 (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2010-2018).
7 bk. Vahit Goktas, Mahmud Sami Efendi: Hayative Tasavvufi Goriisleri (Ankara: Kalem Negriyat, 2021).
8 bk. Selim I¢, Mahmud Sami Ramazanoglu’nun Hayats, Eserleri ve Tasavvufi Goriigleri (Karabiik:
Karabiik Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

9 bk. Abdullah Sami Avci, “Cagdags Tasavvuf Cevrelerinde Hz. Peygamber Algisi: Mahmud Sami
Ramazanoglu Ornegi”, Kocaeli flahiyat Dergisi 2/2 (Aralik 2018), 96-124.

10 Hasan K4mil Yilmaz, “Ramazanoglu Mahmad Simi Efendi”, Altinoluk (Erigim 26 Kasim 2023).
11 Tosun, “Ramazanoglu, Mahmut Sami”, 34/442.
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Bir rivayete gore; arkadag: Begiktag Miiftiisii Fuat Camdibi’nin pede-
ri Beyazit Dersiamlarindan Riigdii Efendi’nin deléletiyle Esad Efendi’ye
intisap eder."” Bir rivayet gore; gazeteci Taha Akyol’un dedesi emekli
miifti Mehmet Hulusi Efendi, Sami Efendi’yi Keldmi Dergahina gotii-
riir. Gorligme esnasinda “Giimiighanevi Dergahi miintesiplerinden Sami
Ramazanoglu.” diye takdim edince Esad Efendi, delikanlilik caginda
olan Sami Efendi’ye dikkatle nazar edip ii¢ defa “O bizimdir!” buyurur."

Bagka bir rivayette de tahsilini bitirip memleketine donecegi sirada
Beyazit Meydani’nda kargilagtigi Seyfi Baba isimli bir veli, zahiri tahsilini
tamamlamig bu gencin nezaketinden ve zerafetinden etkilenerek onu,
Koca Mustafa Paga semtindeki Keldimi Dergahina gétiiriir ve Muhammed
Esad Erbili’nin taht-1 terbiyesinde manevi tahsile baglamasina vesile olur."*
Diger bir rivayete gore de Sami Efendi’ye Keldimi Dergihinin yolunu
Beylerbeyi'nde tanigtig1 Ali Baba isimli bir zat gosterir.'*

Neticede bu rivayetlerin hepsi de dogru olabilir ve Sami Efendi, etra-
findaki bircok kisi tarafindan Keldmi Dergahina yonlendirilmig olabilir.
Clinkii Dergahin geyhi Muhammed Esad Erbili, Meclis-i Mesay1h aza-
lig1 ve bir dénem de bu kurumun reisligini yapmug, Istanbul’da taninan
biiyiik bir miirsittir. Hem Naksbendi hem de Kadirfi tarikatindan irsada
icazetlidir. Miiritlerini, mesreplerine gére her iki yolun esaslari lizerine
de terbiye etmistir. Meseld; Sami Efendi’yi Naksbendi yolu iizerine ter-
biye ettigi gibi Bediiizzaman Said Nursi’yi (1878-1960) de Kadiri siila-
kilyle terbiye etmistir.'s

23 yaginda Keldmi Dergdhina giden'” Sami Efendi, ilmi tahsilindeki
gayretini manevi tahsilde de gosterince kisa zamanda kesb-i kemalat ile
seyr u siiltikiinii ikmal eyler ve icazet alarak hilafetle irsada mezun olur.
Esad Efendi, heniiz daha geng sayilacak bir yagta olan Sami Efendi’ye kisa
bir siire zarfinda, 1922 yilindan az 6nce (yani otuzlu yaglarinin baginda)

irsat icazeti vererek'® memleketi Adana’ya gonderir.”

12 Yilmaz, “Ramazanoglu Mahmid Sdmi Efendi”.

13 Ethem Cebecioglu, Allah Dostlari-11: Dr. Dursun Aksoy (Ankara: Kalem Nesriyat, 2019), 53.
14 Topbas, Altin Silsile, 509.

15 Ibrahim Ethem Bilgin, “Bir Yagmur Damlas1 Gibi”, Altmnoluk (Erigim 20 Kasim 2023).

16 bk. Mustafa Eris, Mahmud Sami Efendi'den Hatiralar-2 (Istanbul: Erkam Yayinlar1 2010), 117.
17 Goktas, Mahmud Sami Efendi: Hayati ve Tasavvufi Goriisleri, 33.

18 Bilgin, “Bir Yagmur Damlas1 Gibi”.

19 Tosun, Mahmud Sami Ramazanoglu, 15.
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1925 yilinda tekkeler kapatilir. Bir miiddet sonra 1930 yilinda
Menemen’de vuku bulan megum hadise, Esad Erbili ve miiritleri ile irti-
batlandirilir. Esad Erbili ve 6nde gelen halifeleri tutuklanir. Onlarin icinde
oglu Mehmet Ali Efendi de vardir. Yapilan yargilamalar neticesinde tu-
tuklananlarin cogu idam edilir. Bunlarin icinde evladi da dahil 26 tanesi
halife makamindadir.” Bu siralarda seksen yagini ge¢mis olan Esad Erbili,
yagina binaen idam edilmedigi icin hapis hayatina mahkam edilir. Hapis
hayati ¢cok uzun siirmez ve 1931’de vefat eder. Lakab1 “Pir Efendi” olan
Esad Erbil?’nin vefatindan sonra, miiritleri i¢in yaklagik on bir senelik
fetret donemi baglar. Bu fetret devrinde Sami Efendi Adana’dadir. Sami
Efendi, bu siyasi olaylardan sonra daha temkinli bir irgat faaliyeti yiirtitiir.

Sami Efendi, irsadina Adana’da yerel olarak devam ederken 1942 yilinda
bir gelisme olur: Esad Erbili’nin Karaman halifesi olan Osman Giileryiiz,
Adana’ya gelip Sami Efendi’ye “Efendim, 11 yil oldu (Esad Efendi’nin
vefat1). Vazifenin sizde oldugunu biliyoruz. Thvanin bagina ge¢cmenizi
bekliyoruz.” der. Sami Efendi “Hulefidan, bize gelip miiracaat eden olma-
di” deyince Giileryiiz, Karaman halifesi sifatiyla gu an miiracaat ettigini,
onu miirsidi olarak tanidigini ve ona tabi olmak istedigini sdyler.* Sami
Efendi “Biz de mana dleminden isaretler aliyorduk fakat maddi dlemden
de bunun dogrulanmasi gerekiyordu.”** diyerek talebi geri ¢cevirmez. Bu
olay duyulunca iclerinde Ali Yekta Efendi* ve Hac1 Nuri Efendi’nin* de
oldugu Esad Erbili’nin hulefasinin cogu Sami Efendi’ye biat eder. Hatta
Bedilizzaman Said Nursi de kendisinden zikir dersi almak isteyenleri,
Kelami Dergahindan arkadagi olan Sami Efendi’ye yonlendirmeye baglar.”
Sami Efendi’nin irsad hayatinda boylece yeni ve miithim bir sayfa acilir ve
irgat alan1 bolge capindan iilke capina yayilir. Manevi riitbesi de —zahiri
tasdik bakimindan- halifelikten miirsitlige yiikselir.

20 Mustafa Kamer, “Mustafa Kamer Agabey ile Vefatindan Once -1- Tehecciid Gecenin Anasidir”
(Goriigmeci: Selman Tan, Goriisme Transkripsiyonu, Gériigme Nisan 2016).

21 Kamer, “Mustafa Kamer Agabey ile Vefatindan Once -1- Tehecciid Gecenin Anasidir”
(Goriisme Nisan 2016).

22 Ibrahim Es, “Denge Ummeti Ornegi Olarak Sami Efendi”, Altznoluk (Erigim 11 Aralik 2023).
23 Ali Yekta Efendj, kitaplarinin arasina sakladig irsat icazetini damadi Emin Sarag bulunca
“Bu icazeti kimseye séyleme! Irsat vazifesinin ehli Sami Efendi’dir.” demistir. bk. Sadik Dana,
Sultanii’l-Arifin es-Seyh Mahmiid Sami Ramazanoglu (Istanbul: Erkam Yayinlari, 1991), 107.
24 DAna, Sultdnii’l-Arifin, 110.

25 Sadik Dana, Altinoluk Sohbetleri-6 (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2005), 78.
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Sami Efendi bir Nakgbendi seyhi olarak irgadini, 1942’den 1951 yili-
na kadar Adana’da siirdiiriir. Onun irgat faaliyetlerini kiskanan hasetci
bir gliruhun verdigi manevi huzursuzluk sebebiyle hicreti tercih ederek
1951’de Istanbul’a gelir.?6 1979’da Medine’ye hicret edene kadar irgadin1
Istanbul’da yiiriitiir.”” Bu arada onun irgat hayatinda 9 ay kadar siiren bir
Sam devresi de bulunmaktadir ki 1953 yilinda hicret etmig ve kisa bir
siire sonra da tekrar Istanbul’a dénmiigtiir.”® 1979’dan vefat ettigi 1984
yilina kadar da irgadin1 Medine merkezli siirdiirmiistiir.

2. Mahmud Sami Ramazanoglw’'nun Giizel Ahlaka
Dayali Tasavvuf Anlayisindan Ornekler

Bu boliimde, bazi sufilerin giizel ahlak hakkindaki sozlerinden istifa-
deyle Sami Efendi 6rnegi {izerinden tasavvufta giizel ahlakin 6neminden
bahsedilecektir.

Insan1 hayvanlardan ayiran en temel fark Allah’in belirledigi ahlak kural-
larina tabi olmasidur. Siikiir, comertlik, tevazu, hoggorii ve ihlas gibi huyla-
r1iciren bu ahlak kurallar1 “6viilen ve methedilen huylar” anlamina gelen
“ahlak-1 hamide” lafziyla terimlestirilmistir. Ahlak-1 hamidenin z1dds; kibir,
ofke, cimrilik, riya ve gurur gibi kotii huylar1 iceren ahlak-1 zemimedir.?

Tasavvuf bazilarinin zannettigi gibi sadece zikir, tefekkiir, erbain,
keramet veya agir1 ibadetten ibaret degildir. Tasavvuf kotii huylardan
arinma ve iyi huylarla bezenme ameliyesidir.* Allah, Kur’an-1 Kerim’de
Resili’niin “yiice ahlaki”na* vurgu yaptig: icin sufiler giizel ahlaki 6nem-
semigler ve ona sahip olmayi gaye edinmiglerdir. Ebu’l-Hiiseyin Niri (6.
295/908) tasavvufu nefsin buitiin (kotii) hazlarini terk etmek olarak tarif
eder.” Abdullah Miirteis (6. 329/940) nefsin hevasi(ndan dogan kotii
huylari)na muhalefet etmeyi havada yiiriimekten daha {istiin goriir.*

26 Tosun, Mahmud Sami Ramazanoglu, 60.

27 Dana, Sulténii’l-Arifin, 96.

28 Eris, Hatiralar-2, 120.

29 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii (Istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2016), 30.

30 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, 30.

31 el-Kalem 68/4.

32 Ebu’l-Késim Abdiilkerim b. Hevézin el-Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye fi ilmi’t-tasavvuf,
thk. Ma’ruf Mustafa Zerrik (Beyrut: Mektebetii’l-Asriyye, 1439/2018), 439.

33 Kuseyri, er-Risdle, 431.
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Ebu Bekir Tamestani (6. 340/951) nefsin kétii huylarindan kurtulmay:
biiyiik nimet sayar.** Ceriri’nin (6. 321/933) tasavvuf tarifi de yine giizel
ahlak tizerindendir: “Tasavvuf biitlin k6tii huylardan ¢ikip giizel ahlaka
gecmektir.”* Bazilarina gore tasavvuf halka iyi muamele etmek ve Hakk’a
sadakat gostermektir.* Tasavvufu ahlak olarak tarif eden Ebu Bekir Kettini
ahlak yoniinden iistiin olani tasavvuf yoniinden de iistiin kabul etmigtir.*”
Sehl et-Tiisteri de (6. 283/896) kotii bir huyu iyi huya dondiirebilmeyi
manevi makamlarin en biiyligi saymigtir.®

Bir Naksbendi-Halidi miirsidi olan Sami Efendi de tasavvuf anlayigini
olugtururken giizel ahlaka biiyiik 6nem vermis ve miiritlerini giizel ah-
lakli olmaya tegvik etmigtir. Onun ahlakina hayran kalan Samli Reisii’l-
Kurra Muhammed Kiireym, talebesi Osman Sevket Yardimedici’ye “Ben
aslinda megdyihi pek sevmem. Ciinkii cogu cahil olur. Fakat Sami Efendi
gibi seyhleri bul getir, ben onlarin abdest sularini iceyim! Bana tasavvufu
sevdirdi ve her haliyle beni fethetti!”* demigtir. Musa Topbag (1917-1999)
da tasavvuf yoluna girmeden 6nce “miirside teslimiyet” meselesinin zih-
nini meggul ettigini fakat Sami Efendi’yi tanidiktan sonra bu meselenin
kendiliginden halloldugunu ve hi¢ tereddiitsiiz ona tibi oldugunu séy-
lemistir.* Dolayisiyla giizel ahlaki 6nce kendi nefsinde yagayarak cevre-
sindekilere 6rnek olan ve dostlar: tarafindan “melek” lakabryla anilan
Sami Efendi’nin giizel ahlaka dayali tasavvuf anlayis1 hakkinda gunlar
soylemek miimkiindiir:

2. 1. Muhabbeti Diri Tutma

Giizel ahlakin en 0nemli vasiflarindan birisi insan sevgisidir. Yaratilan
sevmeyen birinin Yaraticr'y1 sevmesi zor goziikmektedir. Zaten yaratilan
Yaratan’a igaret ettigi icin, yaratilani sevmek Yaratani sevmekle esdeger

34 Kuseyri, er-Risdle, 423.

35 Serric et-T0si, el-Liima’ fi tarihi’t-tasavvufi’l-Islamii, thk. Abdulhalim Mahmad - Taha
Abdiilbaki Strtr (Bagdid: Dari’l-Kitiibi’'l-Hadise, 1380/1960), 45.

36 Sehédbeddin es-Sthreverdi, Avdrifii'l-madrif, thk. Abdiilhalim Mahmid - Mahmd b. Serif
(Kahire: Dart’'l-Madrif, Tarihsiz), 59.

37 Stihreverdi, Avarifii’'l-madrif, 62.

38 Feridiiddin Attar, Tezkiretii l-evliyd, thk. Dr. Muhammed Isti’lami (Tahran: Intigirat-1 Zevvar, 1376), 215.
39 Eris, Hatiwralar-2, 112.

40 Sadik Dana, Altmnoluk Sohbetleri-1 (Istanbul: Erkam Yayinlari, 1991), 84.

41 Tosun, Mahmud Sami Ramazanoglu, 25.
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kabul edilmigtir. Bu bakimdan tasavvufi hayatta birbirini sevmek ve mu-
habbet beslemek 6nemsenmistir. Bahdeddin Naksibend’in (6. 791/1389)
miiridi Muhammed Parsa (6. 822/1420) i¢in soyledigi “Varligimizdan
maksat Muhammed’in zuhurudur.”* s6zii tasavvuftaki miirit ile miir-
sit arasindaki nezih muhabbetin en iistiin ifadelerinden biridir. Yine
Naksibend’in bir bagda havuza ayaklarini uzatmig ve murakabeye dal-
mig bu miiridinin ayaklarina yiiziinii siiriip “Ilahi, bu ayaklar hiirmetine
Bahaddin’e rahmet et!”* diye dua etmesi de tasavvuf tarihinde esine az
rastlanacak muhabbet tezahiirlerinden biridir. Ubeydullah Ahrér (6.
895/1490) “Ebu Bekir’in kapis: hari¢ (mescide agilan) biitiin kapilar
kapansin!” mealindeki hadisi serh ederken Ebu Bekir’in kapisini agk ve
muhabbet kapisi olarak nitelendirir. Yolun mengei Ebu Bekir olduguna
gore dolayisiyla, Naksbendilik de ask ve muhabbet yoludur.*

Konya’da Esad Erbilt’nin miiritlerinde agikca cezbe hali gériildiigii-
nil ve miiritlerin Kur’an-1 Kerim okunan veya ilahiler sdylenen mane-
vi ortamlarda ask ve muhabbetlerinden dolay: feryat ettiklerini, hatta
Erbili’'nin Konya halifesi Kagik¢t Ali Riza Efendi’nin miirgidinin yazdi-
g1 Ates Kasidesi okunurken cezbeye gelip gomlegini yirttigini Ali Ulvi
Kurucu sahit olarak nakletmektedir.* Bu bakimdan Kelami Dergahinda
yetisen Sami Efendi’nin de agk agisin1 miirgidi Erbili’den aldig1 soyle-
nebilir. “Rabitada miirsidin hayalini tefekkiir etmeye liizum yoktur.
Muhabbet lazimdir. Zaten bir insan, sevdigini daima (goniil) goziiniin
6niinde bulundurur.”* diyerek rabitay1 muhabbet olarak tarif eden Sami
Efendi, Naksbendi gelenegine uygun olarak agk ve muhabbeti diri tutan
bir tasavvuf anlayisina sahiptir. Sami Efendi’nin halefi Musa Topbas, ilk
intisap ettigi zamandaki halini “Kalbe kuvvetli bir agk agis1 vuruluyor.”*
seklinde ifade etmektedir.

Sami Efendi, tasavvufu “Allah’a fart-1 muhabbet™® yani “agir1 bir agk

ve muhabbet” olarak tarif etmigtir. Yakinlarinin ifadesine gore, onun yiizii

42 Fahreddin Ali Safi, Resehdt-: ‘Aynii’l-Hayat (Leknev: Matbaa-i Miingi Naval Kigor, 1315/1897), 59.
43 Safi, Resehit, 60.

44 Safi, Resehdt, 247.

45 Ali Ulvi Kurucu, Hatiralar, ngr. M. Ertugrul Diizdag (fzmir: Kaynak Yayinlari, 2008), 1/63.
46 Mahmud Sami Ramazanoglu, Musdhabe-6 (Istanbul: Erkam Yayinlari, 1982), 151.

47 Adem Ergiil, “Allah Adami Olma Yolculugunda: Sahibii’l-Vefa Misé Efendi”, Altinoluk
(Erigim 22 Kasim 2023).

48 Ramazanoglu, Musdhabe-6, 12.
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miitebessim olmasina ragmen gonlii bir agk ummani gibi kaynamus ve icin
icin aglamigtir. Bazen dolunayli gecelerde Haremeyn’de yolculuk yapar-
ken agk ve muhabbeti cogsmus; refikleri aracta uyurken o, inci tanesi gibi
kesintisiz gézyas1 dokmiistiir.* Sami Efendi’nin hayatinda muhabbetin
birkac¢ yoniinii gormek miimkiindiir. Bu yonler kisaca miirsidin miirit-
lere ve miiritlerin miirgide olan muhabbeti seklinde ifadelendirilebilir.

Sami Efendi’nin hayatindaki muhabbetin boyutlarindan biri miirsidi-
nin ona olan muhabbetidir. O, geng bir miirit olarak miirsidi tarafindan
cok sevilmistir. Esad Erbili’nin bir rivayete gore Sami Efendi’ye yazdig:
mektup, onun miiridine olan muhabbetinin ¢ok bariz ve latif ifadelerini
icermektedir. Bu mektupta Erbili, Hz. Yakub’un oglu Yusuf’a olan hasretine
telmihte bulunur: “Arzu ve igtiyakim sabir ve tahammiil cemberini ¢ok fazla
zorlamaktadir.” diyerek samimi ve icten gelen ifadelerle, o an icin kendi-
sinden uzakta olan bu gen¢ miiridini goriismek icin Dergaha davet eder.®

Sami Efendi de miirgidine olan muhabbetini izhar etmek icin adeta
firsat kollamugtir. Zaman zaman memleketi Adana’dan Istanbul’a miirsi-
dine hediyeler gondermistir. Bu hediyelerde kendi el emeginin olmasina
dikkat etmigtir. Mesela, babasinin ambarlarindaki hazir bugday: kullan-
mamus, “O kaprya layik olan el emegi, g6z nurudur.” diyerek hasat kalk-
tiktan sonra tarlalarda dokiiliip kalan bugday bagkalarini toplayip onlar-
dan yaptig1 bulguru gondermistir.** Son demlerinde Menemen Hadise ile
irtibatlandirilan miirsgidi Erbili’nin zahiren hazin sonu hayatinin sonuna
kadar Sami Efendi’nin gonliinde derin bir iz birakmigtir. Musa Topbag’in
evinde bir sohbette Ilhan Armutcuoglu Esad Erbili’nin Dergeh-i pir-i mu-
ganda hiak-i pay ol Esadd / Ol zaman anlarsin ancak riitbe-yi bald nedir
beytiyle biten bir gazelini okur. Miirsidinin gazelini sessizce gozyaslar:
icinde dinleyen Sami Efendi, o kadar etkilenmistir ki sohbetin sonunda
yerinden kalmaya mecal bulamamus, yanindakilerin yardimryla zar zor
ayaga kalkabilmigtir.*

49 Dana, Altinoluk Sohbetleri-1, 132.

50 Mektibat'ta “25. Mektup” bagligiyla kayith bu mektupta isim zikredilmese de Sami Efendi’nin
etrafindakiler bu mektubun ona yazildigini soylemektedir. bk. Muhammed Esad Erbili, Mektibdt
(Istanbul: Erkam Yayinlari, 2012), 110-111; Topbas, Altin Silsile, 511.

51 Hasan Kamil Yilmaz, “Ramazanoglu Mahmud Sami Efendi (ks)”, Altinoluk (Erigim 26
Kasim 2023).

52 Ilhan Armutguoglu, “ilhan Armutcuoglu Hocaefendi ile -2-“ (Gériigmeci: Selman Tan,
Goriigme Transkripsiyonu, Goriisme Eyliil 2017).
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Sami Efendi’nin hayatindaki muhabbetin boyutlarindan bir digeri mi-
ritlerinin ona olan sevgisidir. Miiritleri Sami Efendi’ye agk derecesinde
muhabbetle baglidir. Meseld; onun 6nde gelen miiritlerinden ve halefi
Musa Topbas, yakinlarinin ifadesiyle Sami Efendi’ye sadece miirit degildi
adeta asiktir.>® Erenkoy’e “Yarin Koyti”** ismini takan Musa Topbag’in,
miirsidinin Medine’ye hicret etmesiyle alakali “Ayrilik muhabbet ehli
icin dayanilmaz ve tahammiil edilemez bir haldir!”** s6zii onun istadina
olan muhabbetinin bariz ifadesidir. Yine Musa Topbays, tizerinde Arapca
“sami” yazan alelade bir market pogetinin ¢6pe atilmasina riza goster-
memig ve poseti diizgiince muhafaza etmigtir.*® Bir defasinda cebinden
bir kalem ¢ikarip Sami Efendi’nin otuz yil 6nce kendisine hediye ettigini
sOylemistir.”” Bu muhabbetin neticesinde Musa Efendi miirsidi ile ayni-
lesmig ve vefat ettiginde yiiziini gorenler Sami Efendi’ye benzedigini
miisahede etmistir.*®

Miiritlerinden meghur vaiz Tahir Biiylikkoriik¢ii, Sami Efendi’ye
muhabbetinden dolay: Konya’da dostlariyla beraber kurdugu mahalleye
“Erenkdy” adin1 vermigtir.* Mevlevi megrepli Sefik Can da Sami Efendi’ye
agk derecesine bagli bir ihvandir.*® Sami Efendi’nin Bandirma’daki 6nde
gelen miiritlerinden Nazim Yiizbagr’ya, Bandirmali Kadiri Seyhi Albay
Hicri Efendi, hilafet icazeti vermeyi teklif edince Nazim Efendi “Biz Sami
Efendi’ye miiritligi bagka bir yoldaki miirsitlige tercih ederiz.” diyerek
kabul etmemistir.®’ Sami Efendi Bursa’ya her geldiginde miiritlerinden
Nihat Kahyaoglu sevincinden siikiir kurbani kestirmigtir. Kahyaoglu vefat
edince kurbanlar1 Bandirmali Nazim Yiizbag1 kestirmeye devam etmisgtir.®

53 Abdullah Sert, frfan Sohbetleri (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2022), 379.

54 Ahmet Perek, “Zevcene Rifk ile Muamele Et” (Goriigmeci: Selman Tan, goriisme
Transkripsiyonu, Goriigme Temmuz 2018).

55 Dana, Sultdnii’l-Arifin, 96.

56 Adem Ergiil, Sahibii’'l-Vefa Hace Miisé Topbas (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2009), 143.

57 Zahide Topgu, “Hatiralar”, Sebnem (Erigim 21 Ocak 2024).

58 Abdullah Sert, “Sahibi’l-Vefd”, Altinoluk (Erisim 16 Aralik 2023).

59 Abdurrahman Biiyiikkoriiketi, “Dudaklarim Rastlullah’in Esiginde”, Altinoluk ( Erisim 20 Kasim 2023).
60 Mahmut Kirazoglu, “Hayat Boyu Unutamayacagim Ders”, Altinoluk (Erigim 24 Kasim 2023).
61 Nazim Yiizbagi, “Nazim Yiizbag1 Agabey ile Hayat Sohbeti-2” (Goértismeci: Selman Tan,
Goriigme Transkripsiyonu, Goriisme Mayis 2017).

62 Nazim Yiizbagi, “Nazim Yiizbag1 Agabey ile Hayat Sohbeti” (Goriigmeci: Selman Tan, Goriigme
Transkripsiyonu, Gorlisme Nisan 2017).
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Sami Efendi’ye daha yakin olabilmek i¢in Anadolu’dan kalkip Istanbul’a
ve Ozellikle Erenkoy’e yerlesen miiritlere®® pek cok 6rnek vermek miim-
kiindiir. Mesela; isportaci bir miiridi Sami Efendi’nin Adana’dan Istanbul’a
tagindigin1 6grenince, egyalarini toparlayip evini Istanbul’a tagimugtir.* Yine
bir miiridi Tarsus’tan kalkip Sami Efendi’nin yanina Erenkéy’e yerlegmigtir.*

Sami Efendi, kendisini ilk defa gérenleri etkileyen bir letafete sahip-
tir.% Pakistanli Muhammet Can isimli bir zat 1965 yilinda hacca geldigi
zaman Mescid-i Nebevi’de ilk defa gordiigi Sami Efendi’ye hayran ka-
lir. Mescitten ¢ikinca da ardindan takip eder. Yakinlari, aglayarak Sami
Efendi’yi takip eden bu Pakistanliya terciiman vasitasiyla bir derdi olup
olmadigini sorunca Sami Efendi’yi gdsterip “Bu zat beni yakiyor.” demis;
Sami Efendi de “Biz onunla ezelden tanigiyoruz ve kalben anlagtyoruz.”®
diyerek Pakistanliy1 miiritlige kabul etmistir.

Miiritlerinden biri, Sami Efendi’yi gérdiigii dokuz yasindan beri ona
asik oldugunu ifade etmistir.® Agiklardan olan Medine’de mukim Avanozlu
Meczub Nabi Efendi, Mescid-i Nebevi’nin siitunlarindan birini kendisine
siper edip gozlerini hi¢ kirpmadan Ashab-1 Suffe’de oturan Sami Efendi’yi
huzur icinde siirekli seyretmistir.®” Onun ¢orbasina kirmizibiber attigini
goren bir miiridi de o giinden sonra ¢orbay1 biberli icmeye baglamistir.”
Hatta bazi miiritleri, daha intisap etmeden, Sami Efendi’nin ismini duy-
duklar1 anda goniillerinde o isme karsi bir muhabbetin olustugunu ve
yerlerinden duramaz olduklarini séylemislerdir.”

Yine bir muhabbet tezahiirii olarak miritleri, Anadolu’nun muhtelif
sehirlerinde cami, agevi, Kur’an kursu ve egitim merkezlerinden olugan

kiilliyeler inga edip miirsitleri Mahmud Sami Ramazanoglu’nun ismini

63 Mustafa Eris, Mahmud Sami Efendi'den Hatiralar-4 (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2018), 75.
64 Mustafa Eris, Mahmud Sami Efendi'den Hatiralar-3 (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2022), 38.
65 Eris, Hatiralar-3, 45.

66 Musa Topbas, “Hac1 Musa Topbag Efendi ile Sohbetler” (Gortismeci: Altinoluk), Allah
Dostunun Diinyasindan (Istanbul: Erkam Yayinlar1, 2012), 110.

67 Ibrahim Turan, “Iste Aile Reisi Béyle Davranmal” (Gériigmeci: Selman Tan, Goriigme
Transkripsiyonu, Gortisme Ocak 2019).

68 Esra Durusoy, “Mahmud Durusoy Bey Hakka Yiiriidu”, Altinoluk, (Erisim 13 Ocak 2024).
69 Dana, Sultdnii’l-Arifin, 103.

70 Tahsin Yatman, “Teslimiyet Timsali Bir Dervig Tahsin Yatman Amca’yla” (Goriismeci: Selman
Tan, Goriigme Transkripsiyonu, Goriigme Temmuz 2016).

71 Eris, Hatiralar-3, 33; Mustafa Eliboyali, “Merhum Mustafa Eliboyali Agabey’le” (Gortismeci:
Selman Tan, Goériisme Transkripsiyonu, Goriigme Haziran 2016).
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vermiglerdir. Halifelerinden Mustafa Kamer, Anadolu’da pek ¢cok miiri-
din, muhabbetleri nispetinde Sami Efendi ile aynilestigi ve adeta onun
suretine biiriindiigiinii soylemisgtir.”

Burada miiritlerin ona olan muhabbetini ifade etme adina g6yle ilging
bir hadiseyi de kayda gecirmek gerekir: Adana halifesi Hasan Efendi,
1969 yilinda Istanbul’a ziyarete gittiginde Sami Efendi’yi rahatsiz goriir.
Miirsidinin hasta haline ¢ok {iiziiliir ve hastalig1 ondan alip kendisine
vermesi i¢in Allah’a dua eder. Adana’ya déniince hastalanir ve iki giin
icinde vefat eder.”

Sami Efendi de miiritlerini bu muhabbetini kargiliksiz birakmamais-
tir. O, miiritlerini sevmigtir. Onlarin bagkalarinin sohbetlerine gitmesine
miisaade etmemigtir. Mesela 6nde gelen miiritlerinden Cicekgi lakapl
Ibrahim Ozdemir, Anadolu’da yaptig1 bir seyahatte o bolgede meshur bir
zat1 ziyaret eder. Istanbul’a déniince sohbete gelen Cicekgi’ye Sami Efendi
“Catal kazik yere batmaz!” diyerek hatasini anlamasi i¢in bir miiddet yiiz
vermenmis, eski ilgi ve alakasini gostermemistir.” Ciinkii tasavvufta ma-
nevi terakki icin miirit ve miirgit arasindaki senkronizasyon onemlidir.
Miiridin bu senkronizasyonu bozacak bir davranigtan kacinmasi gerekir.
Bu olayda ilging¢ olan miirit soylemedigi halde Sami Efendi’nin onun o
zat1 ziyaret ettigini bilmis olmasidur.

Sami Efendi, miiritlerinin gelisigiizel herkesin sohbetine gitmesine
izin vermedigi halde bunun tek istisnas1 Medine’de mukim Pakistanl
Kadiri Seyhi Ziyaeddin Efendi olmustur. Musa Topbag’in belirttigine
gore Sami Efendi’nin ¢ok sevdigi bu zat da kendisi gibi yiiksek dereceli bir
veli oldugu icin herkes kendisinden istifade edebilmektedir.” Dolayisiyla
miiritlerinin manevi gelisimine bu zatin katk: saglayacagini bildigi i¢in
onun ziyaretine gitmelerine izin vermis ve yerine gore tesvik etmisgtir.

Sami Efendi’nin, eline aldi1 meyveyi “Birakirsak bize giicenir.” an-
layigiyla ciiriik dahi olsa tezgihta birakmayip sepetine atmasi’ ondaki
sahiplenme hissinin ¢ok kuvvetli oldugunun bir gostergesidir. Yani Sami

72 Mustafa Kamer, “Mustafa Kamer Agabey ile Vefatindan Once -2- Miiridin Terbiyesinde Ug
Saftha” (Goriismeci: Selman Tan, Goriisme Transkripsiyonu, Goriisme Mayis 2016).

73 Omer Faruk Karabucak, “Faruk Efendi ile Bir Goniil Sohbeti” (Gériismeci: Selman Tan,
Goriigme Transkripsiyonu, Goriisme Eyliil 2006).

74 Eris, Hatiralar-3, 87.

75 Topbas, “Hac1t Musa Topbag Efendi ile Sohbetler”, 41.

76 Vahit Goktas, “Zor Zamanlarda Sabit Kadem Bir Giizel Miimin Orne§i”, Altmoluk (Erigim 23 Kasim 2023).
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Efendi, eline aldigini alelade bir meyveyi bile birakmaktan imtina edi-
yorsa, miiritleri hususunda koruyucu ve kollayici bir tavir takinmasini
dogal kargilamak gerekir.””

1979 yilinda Medine’ye hicret ettigi zaman Izmir bolgesindeki halifesi
Dursun Aksoy hakkinda “O da burada olsaydi ne iyi olurdu.” diyerek miiridi-
ne olan muhabbetini dile getirmigtir. Bu s6zii isiten ve miirgidinin arzusunu
emir telakki eden Aksoy, iglerini toparlayarak en kisa siirede Izmir’den kalkip
Medine’ye yerlegmis ve miirsidinin son demlerinde yaninda bulunmugtur.”

“Bir ihvan digerini severse o, onun miirgidi olur ve ondan feyz alir!””
diyen Sami Efendi, miiritlerinin sadece miirgitlerini degil birbirlerini
de sevmesini arzu etmigtir. “Sikintili oldugunuzda ihvani ziyaret edin,
rahatlarsiniz!” buyurmug ve ihvanin zellikle teslimiyet ve muhabbet
ehli olanlarinin ziyaret edilmesini tavsiye etmistir.** Kardes cocugu olan
Aksarayli iki miiridine “Bundan sonra (kardes cocugu degil) kardegsi-
niz.”® diyerek tarikat kardesliginin 6nemine vurgu yapmustur.

Son olarak sunu da 6zellikle ifade etmek gerekir ki bu boliimde anlat-
maya caligtigimiz muhabbet veya agk nefis mertebesinde yaganan degil
ruh makaminda yasanan ve tecriibe edilen bir agktir. Yani nefsani degil
ruhani bir agktir. Bu agkta cinselligi asla yer yoktur ve olamaz. Maalesef,
nefis merkezli ve ruh merkezli bu iki muhabbet arasindaki farki idrak ede-
meyenler Mevlana ile Sems arasindaki ruh merkezli olan muhabbeti de
idrak edememigler ve nefis merkezli bir muhabbet yagadiklarini zannede-
rek, onlara biiyiik iftiralar atmiglardir. Dolayisiyla seriatin kabul etmedigi
hicbir muhabbet tarzinin tarikatta yerinin olmadigini s6ylemek gerekir.

77 Bir miiridin, tabi oldugu miirsidi diginda bagka miirsitlerin sohbetine gitmesinde iki sakinca
vardr ki ikisi de o miiridin manevi gelisimi agisindan zararhidir. Birincisi; miirit eger sohbeti-
ne gittigi zat1 kendi miirsidinden distiin goriirse gonlii dogal olarak ona meyledecegi icin kendi
miirsidine olan muhabbeti azalir. Bu durumda manevi gelisimi sekteye ugrayacagi icin kendi
miirsidinden ayrilip o zata intisap etmesi daha dogru bir davranis olur. Ikincisi de eger gittigi
zat1 manevi olarak kendi miirsidinden daha diisiik gériirse bu durumda da bir din kardesini
kiiciimseme miiptelasina diismiis olur. Kalbinde stirekli tagtyacag: bu his de miiridin manevi-
yatina zarar verebilir. Bu yiizden miirsitler miiritlerinin gelisigiizel herkesin sohbetine gitme-
lerine muvafakat etmemislerdir. Bununla beraber, bahsedilen iki vartaya diismeyecek kadar
manevi olgunluga ulagmig miiritlerin bu durumdan istisna tutulabilecegini de belirtmek gerekir.
78 Cebecioglu, Allah Dostlari-11, 100.

79 Mustafa Eris, Mahmud Sami Efendi'den Hatiralar-1 (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2010), 65.
80 Eris, Hatiralar-2, 33.

81 Eris, Hatiralar-3, 82.
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2. 2. Merhameti Esas Alma

Sufilerin giizel ahlaklarindan bir digeri de halka merhamet ve sefkattir.
Bisr-i Hafi’nin (6. 227/841) fakirlerle aynilesmek adina soguk bir giinde
ince elbiselerle titreyerek oturmasi®* sufilerdeki halka merhamet anlay:-
styla alakalidir. Ebir’l-Hasen Harakani’nin (6. 425/1033) “Tiirkistan’dan
Sam kapisina kadar kimin parmagina diken batsa o benimdir. Kimin
ayagina tag gelse zarar1 banadir. Kimin kalbinde hiiziin varsa o, benim
kalbimdir!”®® s9zii de sufinin kalbindeki engin merhametin boyutlarin
ifade etmesi bakimindan dnemlidir.

Sami Efendi’nin giizel ahldkindan birisi de mahlukata merhamet na-
zartyla bakmasidir. O, terbiyesini uhdesine aldig1 miiritlerine sefkat ve
merhametle yaklagmig, onlarin nefsini celalden ziyade cemal sifatiyla
terbiye etmeye caligmigtir. O miiritlerine “Babamizdan ve annemizden
goremedigimiz gefkati ondan gordiik.”® soziinii s6yletecek kadar gefkatli
davranmistir. Biraz celalli olan damadi Omer Kirazoglu, bazi miiritlere,
gordiigii menfi hallerinden dolayi sitem etmeye niyetlendigi zaman Sami
Efendi “Omer Bey, coban siiriiden geri kalanlar1 heybeye koyar, eger hey-
bede yer yoksa sirtina alir.” # diyerek merhamette bir ufuk gostermistir.
Manevi bir buhran neticesinde bir miiddet kendisinden uzaklagtiktan
sonra doniip dolagip sarhos bir sekilde kapisina gelen miiridini sefkatle
sarmalay1p tekrar goniil sarayina kabul etmistir.* Yeni evlenen bir cifte
hediye edilecek bir hatta “Gafiir olan Rabbin rahmet sahibidir!™" dyetinin
yazilmasini istemesi®* onun megrebinin merhamete meyliyle alakalidir.

Sami Efendi, sadece kendi miiritlerine degil, zararli olsun veya olmasin
hagereden megrebi ve mezhebi ne olursa olsun tiim begere kadar, Allah’in
biitiin mahliikuna kars1 sefkatli ve merhametli davranmigtir. Herkese kargi
merhametli olmayi kisi icin saadet sebebi saymugtir.*® Mesela; 1974 yilin-
da Gediz’de deprem olunca vakit kaybetmeden Musa Efendi’yi bir bavul
para ile depremzedelere géndermis ve Kiitahyali bir miiridin delaletiyle

82 Attér, Tezkiretii'l-evliyd, 131.

83 Attér, Tezkiretii'l-evliyd, 676.

84 M Hulusi Baybal, “Kalbini Thya Eden Olmez”, Altinoluk (Erigim 20 Kasim 2023).

85 Halil ibrahim Kurucan, “33 Yil Once 1987 Subat Say1: 127, Altinoluk (Erigim 24 Kasim 2023).
86 Tosun, Mahmud Sami Ramazanoglu, 18.

87 el-Kehf 18/110.

88 Eris, Hatiralar-2, 25.

89 Mahmud Sami Ramazanoglu, Musdhabe-1 (Istanbul: Erkam Yayinlari, ts), 84.
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para miirit veya degil ayrimi gozetilmeden tiim magdurlara dagitimigtir.”
Istanbul’da kigin fakir fukara evlerinin bacasindan duman tiitmeden Sami
Efendi, Erenkdy’deki evinde sobay: yaktirmamigtir.”! Yine miiritlerine
bagkasini suizanna sevk edecek davraniglardan kaginmalarini tavsiye et-
mesi de®” toplumsal merhametinden dolayidir ki insanlar arasinda fitne-
nin ortaya ¢ikmasini engelleme hikmetine matuftur.

Sami Efendi, hayvanlara karg1 da insanliga 6rnek gosterilecek bir
merhamet anlayigina sahiptir. Hayvanlara merhametinden dolay, ikin-
cisi birincinin kanini gériip huzursuz olmasin diye bir ¢ukura iki kurban
kestirmemistir. Evin bahcesinde birbiri ile kavga edip giiriiltii ¢ikaran iki
horozdan birinin kesilmesi teklif edilince “Birisini bir dost hediye etti, be-
yaz horozu da kesmem!”** diyerek gonlii raz1 olmamigtir. Bahgelerindeki
kurt kopegi ile 6yle bir bag kurmustur ki kelp sabahlari ise giden Sami
Efendi’yi tren istasyonuna kadar gecirmekte ve aksam da doniig saatin-
de yine istasyona inip onun beklemektedir.”* Ayag: kirilan bir sokak k-
peginin aylar stiren bakim ve tedavisini yaptirmigtir.” Kurban edilmek
icin evin bahcesine baglanan kocu, yolu agmak i¢in yakinlari ittirmeye
kalkinca “Bizim i¢in hayvani incitmeyin!” demis ve yanindan gecerken
“gebes” diyerek hayvani bir miiddet sevmigtir.*

Yine bir hac mevsiminde Mekke’deyken bir 6glen sicaginda kaprya

1

gelen kelp icin “Digarida birinin yemege ihtiyaci var galiba!” diyerek
kelpten alelade bir gekilde cins ismiyle degil de bir insandan bahseder
gibi bahsetmistir.”” Sohbetlerinde bazen miiritlerine kelbi misal goster-
mis, onun insan-1 kimilde olan “sadakat, kanaat, tevazu, tevekkiil, tesli-
miyet, ziiht” gibi giizel hasletlere sahip oldugunu sdylemis ve “gelecek

icin bir endigesinin olmadigini, sahibinin verdigini alip vermedigine razi

90 Sert, Irfan Sohbetleri, 171.

91 Eris, Hatiralar-1, 162.

92 Eris, Hatiralar-4, 24.

93 Mustafa Erig, “IThsan Makaminda Bir Hayat”, Alfioluk (Erigim 23 Kasim 2023).

94 Kirazoglu, “Hayat Boyu Unutamayacagim Ders”.

95 Es, “Denge Ummeti Ornegi Olarak Sami Efendi”.

96 Ibrahim Turan, “Ehl-i Zikrin Kalbi Bole Olur” (Gériigmeci: Selman Tan, Gériigme
Transkripsiyonu, Goriigme Subat 2019).

97 Dana, Sultdnii’l-Arifin, 36.
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oldugunu, az uyudugunu, gonlii tok oldugunu ve haddini bildigini” ifade
ederek kelbi 6vmiigtiir.”

Altmugh yillarda bir hac mevsiminde Medine’de, Seyid Hasen Efendi’nin
evinin eski ve rutubetli zemin katinda ikamet ederken evin i¢cindeki bir
delikten giiniin bazi saatlerinde ortaya cikip dolasan ve sonra geldigi
yerden kaybolan bir yilanin refikleri tarafindan itlafina izin vermemis
ve hicbir telag eseri gostermeksizin “Kendi haline birakiniz!”® diyerek
yilanla adeta komgu olmustur.

2. 3. Hizmeti Gorev Bilme

Halka hizmet, tasavvufta 6nemlidir. Hicegin biiyiiklerinden Ismail
Atd’nin “Halka giineste sdye ol, sogukta came, aclikta nan!”'® s6zii
Nakgbendi miirsitleri icin halka hizmette ¢itay: yiikselten bir 6l¢iidiir.
Yolun biiyiiklerinden Ubeydullah Ahrar’in “Herkesi bir kapidan gotii-
riirler, bizi hizmet kapisindan gotiirdiiler.”'*! s6zii de Nakgbendi yolunda
hizmete verilen 6nemi gostermektedir. Bu bakimdan Sami Efendi, halka
hizmeti kendisi ve miiritleri i¢in bir gorev bilmigtir.

Sami Efendi, Keldimi Dergihina intisap ettigi ilk andan itibaren hep
maddi ve manevi hizmetin i¢inde yer almigtir. Arkadaglarinin anlattigina
gore Dergahin pek ¢ok isini gen¢ miirit Mahmud Sami uhdesine almig-
tir.!2 O, Dergéh bahgesinin tanzimi, Esat Erbili’ye gelen ziyaretcilerin
siraya konulmasi ve agirlanmasi, istirahat zamani yataklarin yapilmasi,
gusiil ihtiyaci olanlar i¢in ates yakilip suyun 1sitilmasi, Pir’e yazilan mek-
tuplarin cevaplanmasi gibi envai cesit hizmetin sevabina goniillii talip ol-
mugtur. Dergdh dostlarindan Konyali Mustafa Doganay’in ifadesine gore
Sami Efendi, herkesle beraber gece yatar, Dergiha siik{inetin ¢oktiigi
seher vakti kalkar ve evrad u ezkdrini tamamladiktan sonra uyumayip
bu sayilan hizmetleri yapmaya koyulurdu.'® Hatta Dergédha fazla misa-
firin geldigi bir gece herkes istirahate ¢ekilince Sami Efendi, kendisine

98 Durmusg Sert, “Asil Hayat Intisapla Baglar” (Goriigmeci: Selman Tan, Goriigme Transkripsiyonu,
Gortgme Haziran 2020).

99 Dana, Sultdnii’l-Arifin, 35.

100 Safi, Resehdt, 14.

101 Safi, Regehat, 230.

102 Sert, Irfan Sohbetleri, 326.

103 Déna, Sultdnii’l-Arifin, 73.
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yer kalmadigi i¢in bir ggmme dolabin icinde iki dizi izerinde murakabe
halinde sabahlamigtir,'™

Istanbul’a miirgidini ziyaret etmek ve bir miiddet Dergihta misafir kalan
Danimarkah Carl Wett ile manen ilgilenmek i¢in gelen Cide miiftiisii Hiiseyin
Efendi, zaten yagli bir zat oldugu i¢in rahatsizlanir ve temel ihtiyaclarini bile
kargilayamayacak gekilde yataga diiger. Rivayete gore kanli ishale tutulmugtur.
Sami Efendi, sthhat bulana kadar yaklagik on sekiz ay bu ihtiyar halifenin, altin:
temizlemek de dahil, tiim hizmetlerini gérmiig ve ihtiyaclarini kargilamigtir.'*

Heniiz irgatla vazifelendirilmeden 6nce miirsidine, yolun biiyiikleri-
ne ve miiritlere biiyiik bir gayretle hizmet eden Sami Efendji, icazet alip
irgada bagladiktan sonra da hizmetten el cekmemistir. Aksine miiritleri-
ne de bizzat hizmet etmekten ¢ekinmemistir. Meseld; bir hac seferinde
ikamet etikleri dairenin bir {ist katinda kalan Musa Efendi’ye, zevcesi
Rabia Hanim’in hazirladig1 sahur sofrasini Ramazan ay1 boyunca ¢ikar-
mustir.'® Miiritlerini evde agirlamaktan ve onlara bizzat hizmet etmekten
memnuniyet duymus, geleni kapida giiler yiizle kargilamig, gériigmeden
sonra da kapiya kadar ugurlamigtir.'” Ramazan’da evine iftara davet ettigi
misafirlerine “Misafire hizmet ev sahibinin vazifesidir!”'®® diyerek bizzat
kendisi hizmet etmistir. Cenaze tegyiinde ve 6liim taziyesinde bulunmus;
yetimlerin, dullarin, bikeslerin, darda kalmiglarin, hastalarin ziyaretle-
rine devam ederek onlar1 sevindirmigtir. Bu kadar yogunlugun arasinda
hanimina da ev iglerinde yardimci olup hizmet etmeyi ihmal etmemistir.'®

Sami Efendi, miiritlerini de her firsatta hizmete yonlendirmistir.
Mesela; altmigh yillarin sonunda bir hac zamaninda Kabe’yi tavaf ederken
birden egilip kalkarak o zamanlar kumluk olan tavaf mahallinde gordiigi
copleri toplamaya baglar. Yanindaki miiridine de kendisi gibi yapmast icin
isaret eder. BOylece bir taraftan tavaf yaparak, bir taraftan da insanlara
eziyet veren ¢opleri toplayarak''” ibadetle hizmeti birlegtirmis olurlar.

104 Eris, Hatiralar-2, 40.

105 Eris, Hatiralar-2, 44.

106 Musa Efendi eserinde tevazu ve mahcubiyetinden dolay1 o miiridin kimligini “bir manevi oglu”
lafziyla gizlese de “Bu alicenaplik karsisinda evladi gozyaglarini tutamamug ve giinlerce kendisine
gelememisti.” ifadesinden o miiridin kendisi oldugu anlagilmaktadir. bk. Dana, Sultdniil-Arifin, 39.
107 Dana, Sultanii’l-Arifin, 70.

108 Eris, Hatiralar-2, 47.

109 Dana, Sultdnii’l-Arifin, 73-74.

110 Ethem Cebecioglu, “Ka’be’de Ibrahimi ve ismaili Temizlik”, Altmoluk (Erigim 14 Aralik 2023).
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2. 4. Comertligi Isar Seviyesine Cikarma

Sufilerin en ¢ok kinadiklar1 kotii huylardan biri de cimriliktir. Rizbéri
(6. 322/934) cimri sufiyi kétiilerin en kotiisii olarak nitelendirir.'"! Bu ba-
kimdan sufiler cimriligi comertlikle tedavi yoluna gitmisler, comertligi
ovmiigler ve miiritlerini comert olmaya tegvik etmiglerdir. Comertligin
de dereceleri vardir. Hal ehline gore sehd comertligin ilk derecesidir.
Sonra sirasiyla ctid ve isar gelir.'?

Kendisine miiracaat edenin asla eli bog ve meyus donmedigi Sami
Efendi, comertligi sehavetten isar seviyesine tasiyan bir tasavvuf anla-
yisina sahiptir. Ona gére malin bir kismini verip bir kismini birakmak
sehavet; ¢cogunu verip azin1 birakmak ctid; tamamini goniil rahathg: ile
vermek ise isirdir.""* Onun agzindan hic kimseye karg1 “Yok, hayir!” s6zii
¢ikmamugtir.* Kendisi de muhasebecilik yaparak kazandig bir aylik
Gicretinin tamamini, Allah rizasi icin isteyen bir fakire oldugu gibi ve-
rebilecek seviyede bir isar ehlidir.'”* Bazen de tasadduk ederken birden
ne varsa hepsini vermemis, giinlere yayarak ve azar azar infak etmigtir."
Komgularindan bir hanimin nazarinda Sami Efendi “Aksam evine eli bos
dénmeyen; mutlaka kii¢iik de olsa elinde bir paketle gelen!”'” comert
bir aile reisidir.

Infaki 6nemseyen Sami Efendi, herhangi bir kederin def’i i¢in sadaka
vermeyi tavsiye etmistir.'"® Ozellikle aksam namazindan sonra kapiya gelen

119 “Varidatimiz

sdillerin gdnliiniin kirllmamasi konusunda ikaz etmistir.
sarfiyatimizdandir. Biz sarf ettikce, Allah verir!”'?® diyerek kendisine
hediye edilen bir tespihi, yliziigli veya seccadeyi maddi degerine bak-
maksizin bagkasina hediye etmis, eline cebine attiginda gelen meblagin

biiyiikliine bakmadan vermigtir.'* Miitedeyyin fakirleri ve acizleri cok

111 Kuseyri, er-Risdle, 416.

112 Kuseyri, er-Risdle, 248.

113 Mahmud Sami Ramazanoglu, Bakara Siiresi Tefsiri (istanbul: Erkam Yayinlari, 1985), 30.
114 Eris, “Thsan Makaminda Bir Hayat”.

115 Eris, Hatwralar-1, 118.

116 Topbas, “Hac1 Musa Topbag Efendi ile Sohbetler”, 132.

117 Mirside Haydaroglu, “Miirside Haydaroglu Hanimefendi ile Bir Hasbihél: Edebimizi
Kaybediyoruz!” (Goriigmeci: Halime Demiresik, Goriigme Transkripsiyonu, Goriigme Mart 2014).
118 Tosun, Mahmud Sami Ramazanoglu, 22.

119 Tosun, Mahmud Sami Ramazanoglu, 73.

120 Eris, Hatwralar-4, 147.

121 Dén4, Sultdnii’l-Arifin, 29.
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sevmis ve onlar ziyaret etmistir. Kendisine gelen kiymetli hediyelerin
biiyiik kismini “Sunu Siit¢ii Hanim’a, bunu Sevket Efendi’ye, sunu yetim
Abdullah’a veriniz!” diyerek ihtiyac sahiplerine paylastirmigtir.'
Kendisinden giin icinde birden fazla isteyen muhtaca her seferinde
giiler yiizle bikmadan yine vermistir. Bir Anadolu seyahatinde arabasini
durdurup bir sigara parasi isteyen diigkiine, yanindakilerin muhalefe-
tine ragmen sigara parasi'*® vermekten cekinmemigtir.'* Yine yardim
yaptig1 bir fakirin aldig1 parayla liikks lokantada yemek yedigi kendisine
sikayet yollu séylenince yardimi kesmek yerine “Demek ki ihtiyaci faz-
la. O halde yardimi artiralim!” deyip daha fazla vermistir. Onun evinde,
ziyarete gelen misafirlere ikram icin ¢ok ve cesitli yemekler pigirilse de
kendisi az bir miktarla iktifa etmis ve kalan1 da komgulara gondermigtir.'*
Anadolu seyahatlerinde bir fakir goziine iligtigi zaman arabay1 durdurur,
fakire isaret edip ayagina ¢agirmak yerine bilakis kendisi fakirin ayagina
biiyiik bir sevkle gider ve emaneti giiler yiizle teslim ederdi.'* Belalarin
def’i icin bedelini 6deyip sik stk kurban kestirip fukaraya dagitmigtir.'”
Evine gelen ziyaretciye mutlaka bir seyler hediye etmis; kendisine ve-
rilen pek kiymetli esyay1 ayn: giin icinde bagkasina hediye etmekten
kacinmamustir.'”® Bazen ige giderken rastladigi bir simit¢inin tiim simit-
lerini alir yolda gordiigii cocuklara dagita dagita giderdi.'” Karakdy'den
Tahtakale’ye ise giderken hava giizelse dolmusa binmez ve yiiriir ama
dolmug parasini da saghgin siikrii olarak infak ederdi.’* Adana’da ikamet
ederken soguk meyan kokii serbeti satan aglamacilardan siirahi ile serbet
alir ve komgulara dagitirdi.'* Bazen ziyarete gittigi bir beldede, paraya
sikisan bir miiridinin cebine o istemeden, ihtiyaci olan meblag bir zarf

122 Sadik Dana, Alfinoluk Sohbetleri-3 (Istanbul: Erkam Yayinlari, 1993), 122.

123 Musa Topbag Efendi’nin ifadesine gore sigara parasi isteyen o fakir, parayi aldiktan sonra
“Simdi bununla ekmek alacagim!” diyerek oradan uzaklagmistir. bk. Dana, Sultdnii’l-Arifin, 29.
124 Dan4, Sulténii’l-Arifin, 28.

125 Déna, Sultdnii’l-Arifin, 29.

126 Déna, Sultdnii’l-Arifin, 30.

127 Déna, Sultanii’l-Arifin, 68.

128 Dana, Sultdnii’l-Arifin, 71.

129 Eris, Hatiralar-1, 152.

130 Eris, Hatiralar-2, 29.

131 Eris, Hatiralar-4, 29.
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icinde birakiverirdi. Hatta bir Ramazan Bayrami’nda hargliksiz kalan bir
miiridine mektupla para gondermigtir.'*

Gittigi bir yere asla eli bos gitmez mutlaka ziyaretin durumuna gore
kiiciik veya biiyiik az veya ¢ok bir geyler alip gotiiriirdii."** Sam’da ikamet
eden Bediiizzaman Said Nursi'nin talebelerinden Abdiilmecid Efendi’yi
ziyarete giderken “Biiyliklere hiirmet etmek lazim!”"** diyerek peksimet
gotiirmustiir. Ekmegin karne ile verildigi ve zor bulundugu yillarda Cemal
Ogiit’ii ziyarete gittigi bir vakitte, bohca gibi biiyiik bir yazma mendilin
icine ekmek doldurmus tizerine bir altin koymugtur.'*

Mekke’deyken Altinoluk’un kargisinda oturur, cebinde ne kadar para
varsa cikarip seccadenin altina koyar ve gelen gecene dagitirdi. Musa
Efendi de miirsidi comertlik zevkinden mahrum kalmasin diye secca-
denin altina siirekli takviye yapar ve Sami Efendi’nin isdrina isir katard:.'*

Bir giin trenle Adapazari’na geldigi zaman istasyonda bir geng goriir.
Ona cantasini tagimasini teklif eder. Geng kabul edip ¢antasini alinca
yiirlirken birka¢ adimda bir gencin eline para sikigtirir. Béylece gence
fazlasiyla para vermis olur. Isin ilging tarafi gen¢ memleketi Geyve'ye git-
mek icin istasyona gelmigtir ve cebinde hi¢ parasi olmadig1 i¢in peronda

dolasip durmakta ve bilet alip trene binememektedir.'*

2. 5. Her Seyin lIyi Tarafin1 Gérme

Meshur sufilerden Ibrahim b. Edhem’in (6. 161/778) “Bende gordii-
giin kusuru s6yle!” diyen birine “Sana muhabbet goziiyle baktigim i¢in
hi¢bir kusurunu géremedim!”'* s6zii sahislara ve olaylara sufice bir bakis
tarzinin ifadesidir. Bu bakig tarzina sahip olan Sami Efendi de insanla-

rin ve olaylarin hep iyi tarafini géren ve 6n plana ¢ikaran bir tasavvuf

132 Necdet Tosun, “Uciinciisiinii Mevla Tamamlar”, Altznoluk (Erigim 23 Kasim 2023).

133 Eris, Hatiralar-2, 104.

134 Eris, Hatiralar-2, 116.

135 Hikmet Ogiit, “Hact Cemal Ogiit’iin Kerimeleri Hikmet Hanimefendi ile” (Goriismeci:
Altinoluk, Goriigme Transkripsiyonu, Goriigme Mayis 1996).

136 Mevliit Cordiik, “Eylemlerden Dergaha” (Goriismeci: Selman Tan, Goriisme Transkripsiyonu,
Goriigme Subat 2018).

137 Abdulkadir Girgin isimli bu geng istikbalde Sami Efendi’nin hulefasindan olacak ve Eskigehir
bolgesinde onun adina hizmeti yiiriitecektir. bk. Mehmet Giileryiiz, “Ya Vazifeyi Aliniz, Ya da Vazife
Kimde Gosteriniz!” (Goriigmeci: Selman Tan, Goriisme Transkripsiyonu, Goriigme Mart 2021).
138 Attar, Tezkiretii'l-evliyd, 116.
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anlayigina sahip olmugtur. Meshur tabirle o, bardagin bog tarafini degil
dolu tarafin1 gormiis ve bagkalarina da gostermigtir. Onun hasleti herkesin
iyi tarafin1 yakalamaktir. Suudilerin Haremeyn’de kati ve sert tavirlari-
ni1 gordiigi halde onlari en ufak bir s6zle bile tenkit etmemigtir. Sam’da
Iranlilarin ehl-i beyte biraz farkli muhabbetlerini gériip onlar1 sapkin
olarak nitelendiren miiritlerine “Onlar Restlullah’a sevgilerinden boyle
yapryorlar.”'® diyerek bagkalar1 hakkinda daima hiisnii zanda bulunma-
lar1 gerektigini hatirlatmigtir.

Sami Efendi, bagka tarikat ve cemaat liderleriyle ugrasmamig “Bu
hakiki miirsittir.” veya “Degildir.” gibi mevzulara hi¢ girmemistir.'* Bir
hayir isinde Adanali bir zengin, etrafindakilerin beklentisinden daha az
bir meblag hibe edince miiritler tarafindan kinaninca Sami Efendi o zatin

141

cok comert oldugunu soyleyip herkesim agzini kapatmigtir.'* Her bay-
ram ziyaretine gittigi halde bir defa bile iade ziyarette bulunmayan mes-
hur bir hoca hakkinda refiklerinden biri “Efendim, bu zat Imam Hatip
Okullarina karsidir!” deyince Sami Efendi “O da Kur’an okutuyor ve hafiz
yetistiriyor!”**> diyerek o zatin iyi tarafini 6ne ¢ikarmgtir.

Sami Efendi’nin hayatinin giiller arasinda hig sikintisiz gectigini dii-
sinmemek gerekir. Onun yagsadig1 bahcede, her ne kadar kendisi dil-
lendirmese bile, giillerle beraber dikenler de her daim mevcut olmusg-
tur. Yagadig1 sikintilar1 yerine ve zamanina gore bazilarina anlatmigtir ki
onlardan biri de Miisliiman oldugu i¢in Tiirkiye’deki Emeni cemaatinin
ve yakin akrabalarinin fiziki ve ruhi taarruzlarina maruz kalan Zahid
Barsamoglu’dur.'* Sami Efendi onun sabrini artirmak ve gonliine bir
ferahlik vermek icin gordiigli bazi eziyetleri onunla paylagmigtir. Ama
bunlar da yine gizli kalmig ve ortaya dékiilmemistir.

Bir defasinda yaptig1 helvanin altini biraz yakan hanimini “Kazandibi
gibi olmus ¢ok giizel!” diyerek teselli eden Sami Efendi,'** miiritlerine

139 Abidin Topbasg, “Abidin Topbag’dan Hatiralarla Musa Topbas” (Goriismeci: Altinoluk,
Goriigme Transkripsiyonu, Goriisme Temmuz 2001).

140 Topbas, “Hac1 Musa Topbag Efendi ile Sohbetler”, 115.

141 Topbas, “Haci Musa Topbag Efendi ile Sohbetler”, 115.

142 Eris, Hatiralar-2, 145.

143 Zahid Barsamoglu, “Sami Efendi Agis1 Almug Bir Miihtedi; Zahid Barsamoglu” (Goriismeci:
Ahmet Hamdi Topbas, Goriisme Transkripsiyonu, Goriigme Subat 2015).

144 Zahide Topgu, “Hatiralar”, Sebnem (Erigim 22 Ocak 2024).
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de “Tenkitci olmayiniz!” tavsiyesinde bulunarak'* onlar1 her ddim giizel
bakip giizel gormeye tegvik etmistir.

2. 6. Bar Degil Yar Olma

Farsca olan bar kelimesi yiik, yar ise dost anlamina gelmektedir.
Tasavvufun en 6nemli diisturlarindan birisi de kimseye yiikiinii cektir-
memek, herkesle dost olup onlarin yiikiinii cekmektir. Ibrahim b. Edhem
kendisiyle dostluk yapmak isteyene “Oncelikle hizmeti ben yapacagim!”'*
sartin1 kogarak dostlugun yiikiinii kendi ¢ekmigtir. Bigr-i Hafi “Diinyada aziz
olmak isteyen hic kimseden hacetini istemesin!”**” demistir. Ubeydullah
Ahrar’in dedigi gibi “Dervislik herkesin yiikiinii cekmektir. Ne surette
ne de manada hi¢ kimseye yiikk olmamaktir.”'*®

Sami Efendi de Abdiilhalik Gucdiivani’nin (6. 1179 veya 1220) “Seyhlik
kapisini kapat, dostluk kapisini a¢!”** s6ziinii adeta kendine siar edin-
migtir. Kendisine uzun bir siire hizmet eden Musa Topbag’in ifadesine
gore Sami Efendi’nin megrebi etrafindakilere bar olmak degil yar olmak-
tir. Hac mevsiminde sicak havalarda bazen buram buram terledigi halde
bile “Soguk bir su veya gerbet getirin icelim!” dememis, soguk havalarda
lisiise de cay demlenmesini arzu etmemigtir. Yiyecek olarak da 6zel bir
sey talep etmemis, oniine konulandan kifayet miktar: yemistir.'® Musa
Efendi’nin tabiriyle akran gibi bir miirsittir ve miiritlerini kardes telakki
etmigtir. Hatta o refiklerine ve miiritlerine hizmet etmek arzusundadir.'
Kiilfeti ihtiyar etmemistir."*? Toplu tagimay1 kullanirken kimseyi beklet-
memek ve memuru zor durumda birakmamak icin giselerde daima bozuk
para vermis'®® ve boylece kimseye eziyet etmemistir.

Ozbekistanli miiridi Fadlullah Nemengani de “O zattaki ahlak-1 ha-
mideyi bagka hi¢ kimsede gérmedim... Onun bir defa olsun herhangi bir

145 Eris, Hatiralar-4, 61.

146 Attar, Tezkiretii'l-evliyd, 116.

147 Attar, Tezkiretii'l-evliyd, 134.

148 Safi, Resehit, 254.

149 Safi, Resehdt, 166.

150 Topbas, “Haci Musa Topbag Efendi ile Sohbetler”, 111.
151 Topbas, “Hac1 Musa Topbag Efendi ile Sohbetler”, 113.
152 Topbas, “Hac1 Musa Topbag Efendi ile Sohbetler”, 112.
153 Eris, Hatiralar-2, 27.
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sey istedigini duymadim. Etrafindakiler ihtiyacini anlar da getirilerse
sessizce ikrami kabul ederdi.”** diyerek Sami Efendi’nin etrafindakilere
yiik olmayan bu yoniine dikkat cekmektedir.

Sami Efendi, etrafindakilere yiik olmamak i¢in hastaliklarini bile
sOylememis adeta gizlemistir. Medine’de mukimken bedenen adeta eri-
digi yaslilik demlerinde bile rahatsizliklarina ve takatsizligina ragmen
“Soyle bir rahatsizligim var!” gibi, birakin sikayeti durum tespiti ma-
hiyetinde bile olsa, herhangi bir ifade kullanmamuigtir. Katarakt rahat-
s1zl1g1 oldugu halde, bunu kimseye s6ylememig fakat kendisini ziyaret
eden Musa Efendi, miirsidinin halinden goziindeki hastalig: fark etmis
ve Tiirkiye’ye doniince tiim masraflarini kargilayip bir g6z miitehassisi-
n1 Medine’ye gondererek Sami Efendi’yi ameliyat ettirmistir.'s* Zevcesi
Rabia Hanim’in ifadesine gore dort sene kadar gézlerindeki bu hastalig:
ev halkina hissettirmemistir."*® Prostat ameliyatini yapan doktoru son-
day1 degistirirken ac1 duysa da sabirla siik{it ettigini ve yiiziiniin renginin
bile hi¢ degismedigini soylemistir.'s’

Tuzla icmelerine gidildigi bir zamanda orada ictigi suyun tazyikiyle
bobrek tagi mesaneyi titkamig ve Sami Efendi ciddi bir sekilde rahatsizlan-
dig1 halde, acisini miiritlerine de hane halkina da asla hissettirmemistir.
Acili haline ragmen yiiziinden tebessiimii eksik etmeyen Sami Efendi’nin
eve doniikten sonra sik sik tuvalete ¢cikmasindan bir rahatsizligi oldugu
anlagilmig, boylece doktor ¢agrilmig ve tedavisi yaptirilmigtir.'*®

Dolayisiyla Sami Efendi, yakinlarina ve miiritlerine yiik olmaktan
azami derecede sakinmigtir. Hi¢ kimseden, sahsi icin maddi veya manevi
herhangi bir hizmet bekleme zilletine diigmemigtir.

2.7. Kadinlara Deger Verme

Kadinlara miirgitlik vazifesinin verilmemesi bahane edilerek bazilar
tarafindan tasavvufi cevrelerde kadina deger verilmedigi algis1 olustu-
rulmaktadir. Halbuki tasavvuf tarihine bakildiginda bunun bir yanilg:

154 Fadlullah Nemengani, “Nemengan’dan Haremeyn’e 68 Y1l” (Goriismeci: Altinoluk, Goriigme
Transkripsiyonu, Goriigme Kasim 1999).

155 Ergill, Sahibii1-Vefd, 143.

156 Zahide Topcu, “Rabia Annemiz”, Sebnem (Erisim 21 Ocak 2024).

157 Eris, Hatwralar-1, 112.

158 Sadik Dana, Altinoluk Sohbetleri-4 (Istanbul: Erkam Yayinlari, 1994), 28.
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oldugu goriilecektir. Ciinkii sufilerin hayatlarinin anlatildig eserlerde
Rabia el-Adeviyye (6. 185/801) gibi Ahmet b. Hadraveyh’in (6. 240/854)
hanimi Fatima gibi Sah b. Suca-i Kirméni'nin (6. 275/889) kiz1'** gibi
pek cok biiylik manevi hal ehli ve makam sahibi hanimlarin kissalarina
rastlamak miimkiindiir. Hatta velilerin kissalarinin anlatildigy Nefahdt ta
kadin evliyalara miistakil bir boliim ayrilmigtir.'® Dolayistyla giiniimiiz-
deki bazi tasavvufi olusumlarda kadinlarin manevi makam bakimindan
kiictimsenmesi ve hor goriilmesi, tasavvufun temel dinamikleriyle alakas:
olmayan bir yanilgidan ibarettir.

Bu yanilgiya diismeyen Sami Efendi, 6zellikle zevcesi Rabia Hanim’a
ve onun gahsinda tiim kadinlara deger veren bir tasavvuf anlayigtyla hare-
ket etmigtir. O digarida ¢ok ciddi ve vakur olmasina ragmen aile igerisin-
de onu devam ettirmemig, hane halkina kars1 daha miisamahali ve giiler
yiizlii bir tavir takinmugtir.'s! Eve misafir kabul edecegi zaman yapilacak
hazirliklar: hanimiyla istigare etmis ve asla emr-i vaki tarzinda hareket
etmemigtir.'®> Sam’da ikamet ettigi donemde bir dosttan yemek daveti
alinca, hemen iceriye girip hanimina sormus, sonra ¢ikip kapida bekleyen
elciye yarin miisait olamadigini ama bagka bir zaman kabul edebilecegini
sOylemistir.'® Eve yorgun dondiigii zamanlarda bile bazen haniminin ri-
cast izerine onun mektuplarini yazmaktan erinmemistir.'s* Aile hukukuna
dikkat ederek Medine’deyken Ramazan’da iftar1 evde hanimiyla agmig-
tir.'® Mekke’de Kébe’den ayrilacagi zamani belirlerken eger bir mazereti
yoksa kendine gore hareket etmemis, haniminin tasarrufuna uymustur.
166 Bursa’da oldugu zamanlarda yogunluguna ragmen Istanbul’a telefon
acip haniminin gonliinii almay1 ihmal etmemigtir.'®”

159 Attar, Tezkiretii'l-evliyd, 73, 249, 279.

160 bk. Nureddin Abdurrahman Cami, Nefahdtii'l-iins min hazardti’l-kuds, thk. Mahmad Abidi
(Tahran: Intigarat-1 fttilaat, 1370).

161 Topbas, “Hac1 Musa Topbag Efendi ile Sohbetler”, 76.

162 Zahide Topcu, “Bu Kapiya Muhabbet Getirin” (Goriismeci: Halime Demiresik, Gortigme
Transkripsiyonu, Goriigme Mart 2009).

163 Ibrahim Es, “Sami Efendi (k.s) Hazretlerinden Hatiralar... Ufuklarinda Gezerken!”, Altinoluk
(Erigim 10 Aralik 2023).

164 Topbas, “Haci1 Musa Topbag Efendi ile Sohbetler”, 114.

165 Topbas, “Hac1 Musa Topbag Efendi ile Sohbetler”, 143.

166 Tosun, Mahmud Sami Ramazanoglu, 24.

167 Dana, Altinoluk Sohbetleri-4, 22.
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Miiritlerini de hanimlariyla iyi gecinmeleri konusunda siirekli ikaz
etmigtir. Thvanina “Kandil gecelerinde evinizden ¢tkmayiniz ve ailenizle
glizel bir sekilde degerlendiriniz.”'®® tavsiyesinde bulunmustur. Hanimi ile
tartigtiktan sonra dargin bir sekilde evden ayrilip Sami Efendi’yi ziyarete
gelen bir miiridi o sohbette u sézlere muhatap olmustur: “Thvanimiz ha-
nimlarini rencide etmesinler ve hatirlarini hog tutsunlar! Yeri geldiginde
hanimlarindan 6ziir dilemeyi de bilsinler. Bizim edebimize hanimlara karg
aslanlik yapmak yoktur!”'* Hanimiyla kavga eden bir miiridine “Evladim,
Tarikat-1 Aliyye’de evde hanimla ge¢imli olmak ve evin huzurunu sagla-
mak ¢ok mithimdir.” diyerek bir dervigin kemal aldmetlerinden birinin
evde hanimiyla sulh ve huzur iizere yagamak oldugunu s6ylemistir.'”

Bir giin miiritlerinden biri, Sami Efendi’ye hanimini sikéyet i¢in gelir.
Miiridini sabirla dinleyen ve sikayetlerini 6niindeki kdgida tek tek yazan
Sami Efendi, miirit konugmasini bitirdikten sonra celalli bir gekilde bi-
raz da sitem ederek “Evladim, haniminizin hi¢ mi iyi tarafi yok?” demis
ve miiridine haniminin iyi taraflarinin hiirmetine, bazi menfi huylarini

idare etmesini tavsiye etmistir.'”

2. 8. Etrafindakilere Umit Agilama

Sami Efendi’nin giizel ahlaka dayali tasavvuf anlayiginin temel tagla-
rindan biri de etrafindakilere ve miiritlerine {imit agilamasidir. Yani nefret
ettirmeyip miijdeleyen bir tavir takinmasidir. Sami Efendi, daima haya-
tindan sikdyet eden asik yiizlii ve bed huylu kisilerden hoglanmamigtir.'”
Nefsini kinayip kendini bombog géren ve manevi yoldan gerektigi gibi
istifade edemedigini diigiinen miiritlerine tren vagonlarini misal goster-
mig; dolu veya bos da olsa lokomotife bagli olduklar: miiddetce menzile
ulagacaklarini séylemistir.'”* Boylece yoldan ayrilmayan miiridin bir giin
mutlaka az veya cok manen istifade edecegine isaret etmistir.

Kayseri halifesi Hasan Efendi, tezellill hissiyle gelip miiritlere ye-

terince faydali olamadig: endigesini dile getirince Sami Efendi “Hasan

168 Ethem Cebecioglu, Allah Dostlari-2 (Ankara: Alperen Yayinlari, 2002), 142.
169 Eris, Hatiralar-2, 85.

170 Es, “Sami Efendi (k.s) Hazretlerinden Hatiralar... Ufuklarinda Gezerken!”.
171 Eris, Hatiralar-4, 12.

172 Sadik Dan4, “Kalbin Mertebeleri”, Altinoluk (Erigim 22 Kasim 2023).

173 Eris, Hatiralar-1, 69.
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Efendi, sohbetlere devam ediniz. Haliniz iyi olmasa bile ihvanin gonliinii
yaptiginiz icin Allah sizi tefeyyiiz ettirir.”'”* diyerek ona timit agilamigtur.
Kansere yakalanan Abdurrahman Giirses Hoca’nin hayatindan doktor-
larin iimit kestigi bir zamanda Sami Efendi “Sen bundan sonra daha ¢ok
hizmet edeceksin!” diyerek ona {imit vermis ve dua etmigtir.'”> Hakikaten
bir miiddet sonra sagligina kavusan Giirses Hoca, vefatina kadar yirmi
yildan fazla bir siire daha hafiz yetistirmeye devam etmigtir.

Bir giin vaiz Riza Colliioglu'na “Evladim, zamanimizda vaaz etmek ¢ok zor
bir ig. Hakki sylersin, bin bir tiirlii felaket bagina gelir. Ama sakin hakk: sdyle-
mekten vaz gecme. Fakat yumugatarak soyle, olur mu oglum.”” diyerek onu
dinleyenlere {imit agilayan ve miijde veren bir teblig iislibuna davet etmistir.

Kendisine intisap eden savci bir miiridi Allah’in indirdigiyle hitkmet-
meyen icin ayetlerde kullanilan “kéfir, fisik ve zilim” ifadelerinden yola
cikarak, yaptig1 igin maneviyatina zarar verecegi endigesini dile getirince
Sami Efendi “Bu ayetlerin muhatabi siz degilsiniz, iktidarda olanlardur.
Onlar da muktedir degillerse yine mesul olmazlar. Fakat giicleri yettigi
halde degistirmezlerse o zaman bu ayetlerin muhatabi olurlar.” demis
ve savci olan miiridinin gonliinii rahatlatmigtir. O miirit i degistirmek
isteyince de “Bazi mesleklerde kamu menfaati vardir. Adalet noktasinda
siz faydali olamazsaniz bile zarariniz olmaz.””” diyerek bagka bir ige ge¢-
mesine muvafakat etmemisgtir. Ulkenin gelecegi hakkinda pek timitvar
olmayan Hasan Basri Cantay’a (1887-1964) iimit agilamak icin “El-leyletii
hubla!”'”® yani “Gece hamiledir!” buyurmustur.

Sunu da ifade etmek gerekir ki Sami Efendi, etrafinda timit agilamakla
beraber kiyametin ve mahgerin dehsetini hatirlatmayi da ihmal etmemigtir.
Bazi sohbetlerinde intibaha getirici ve korkutucu ayet-i kerimeleri, hadis-i
serifleri okumusg ve muhtelif misallerle izah etmistir. Bazen de immet-i
Muhammed hakkinda endigelendigi de olmustur. Vefatindan takriben
iki sene kadar 6nce Musa Efendi, Medine’de Sami Efendi’yi ziyaret et-
tigi zaman onu melill ve biraz nesesiz goriir. Bir miiddet siik{ittan sonra

174 Kalemdar, “Seriat ve Tarikat”, Yenidiinya (Erisim 22 Ocak 2024).

175 Sadik Dana, “Hasta Ziyareti”, Altinoluk (Erigim 19 Kasim 2023).

176 Riza Colliioglu, “Riza Collioglu Hoca’nin diinyasindan...” (Goriismeci: Altinoluk, Goriigme
Transkripsiyonu, Goriisme Temmuz 1992).

177 Mehmet Temiz, “Mehmet Temiz Agabey ile Goniil Sohbeti -2” (Goriismeci: Selman Tan,
Goriigme Transkripsiyonu, Goriisme Aralik 2017).

178 Eris, Hatiralar-3, 50.
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Musa Efendi’ye “Onu gireceginiz giin, her emzikli kadin, emzirdiginden
gecer ve her yiiklii kadin ¢ocugunu dogurur, insanlar: hep sarhos goriirsiin!
Halbuki sarhos degillerdir fakat Allah’in azab: ¢ok siddetlidir.”” ayetini

yazmasini sdyler. Boylece Sami Efendi’nin iiziintiisiiniin sebebi anlagilir.

2. 9. Miiritlerine Deger Verme

Giiniimiizde miirsit olarak ortaya c¢ikan bazi gahislarin miiritlerinin
haddinden fazla tevecciihiine giivenerek onlara hi¢ deger vermedigi, hat-
ta birakin elini 6ptiirmeyi neredeyse oniinde secdeye kapanacak kadar
zelillesen miiritlerine ayagini bile 6ptiirdiigii sosyal mecralarda miisa-
hede edilmektedir. Bu hal o kibirli gahsin kendisine tabi olanlara deger
vermediginin bariz bir gostergesidir.

Boyle bir kibre asla diigmeyen ve el 6ptiirmekten imtina eden Sami
Efendi, miiritlerine deger vermis ve bunu her vesile ile hissettirmistir.
Miiritlerinin sadece manevi meseleleri ile ilgilenmemis her halleriyle
mesgul olmustur. Psikolojik sorunlari veya i¢ctimai durumlarryla ilgilen-
mis, ticaretlerinden evlilik hayatlarina kadar gerekli olan her seyi sorup
sorusturmustur. Miiritleriyle 6zel goriisme yaptiktan sonra, miiridinin
kalkip gitmesi i¢in herhangi bir s6z s6ylemeye bile nezaketi elvermemis,
hafifce 6ne egilerek beden diliyle goriigmenin bittigini hissettirmigtir.'s°
Evine ziyaretine gelen miiritlerini alelade bir vaziyette degil tertipli ve
diizenli bir kiyafetle kargilamigtir."®!

Rahatsiz oldugu zamanlarda bile, ziyaretine gelen ihvanini balkondan
veya evin camindan selamlamamus; iistlini giyinip yanlarina inmig ve on-
larla tek tek musafaha etmigtir.'s? Kapisina gelen miiridini geri ¢evirme-
mis, izzet ve ikramla agirlamigtir. Bir defasinda, istirahate ihtiyaci oldu-
gu icin, hizmetindekiler gelen bir miiridi kapidan ¢evirince “Burasi Hak
kapisidir! Kimse geri ¢evrilemez!”'® diyerek iiziintiistinii dile getirmistir.
Kendisinden biri dua istedigi zaman, Sami Efendi de ondan dua istemistir.'s*

179 el-Hac 22/2.

180 Yatman, “Teslimiyet Timsali Bir Dervig Tahsin Yatman Amca’yla” (Goriigme Temmuz 2016).
181 Tosun, Mahmud Sami Ramazanoglu, 45.

182 Eris, Hatiralar-2, 21.

183 Yilmaz, “Ramazanoglu Mahmud Sami Efendi (ks)”.

184 Eris, Hatiralar-3, 143.
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Anadolu seyahatlerinden 6nce yapilacaklar icin yolda refiki olacak
miiritleri ile istisare etmesi de onun miiritlerine deger vermesiyle alakali-
dir.”® Kerimesine talip ¢ikti§1 zaman dnde gelen ve isi bilen miiritleriyle
istigare etmis, akrabalar1 bu duruma biraz alininca “Bizim asil akraba-
miz ihvanimizdir.”** demistir. Medine’de Ashab-1 Suffe’den ayrilacag:
zaman sagina soluna ayri ayr1 bakip “Kalkalim m1?” diye onlara sorard1.'®
Miiritleriyle sofraya oturdugu zaman herkesin servisi tam olmadan ye-
mege baglamazdi.'®®

Torunu yagindakiler de déhil etrafindakilere isimlerinin yanina “efen-
di, bey” gibi sifatlar ekleyerek hitap etmesi yine onun cevresindekilere
verdigi degerin bir gostergesidir. Bir seferinde miiritlerinden biriyle
gorligmek igin s6zlesmig fakat bagka bir miiridi de ayni saatte biraz acil
olarak goriisme talep edince ilk sozlestigi miiridinden izin almigtir.'®

Bir giin Cuma namazindan sonra camide miiritleriyle musafaha yaparken
boyu biraz kisa olan miiridinin kargisina gelince, ona yukaridan bakarak musafa-
ha yapmis olmamak icin, hemen dizlerinin tizerine ¢c6kmiis ve o miiridiyle ayn
seviyeye inmistir."” Bir sohbetten sonra musafaha edilirken zillet haline biirii-
niip ¢ekingen bir tavirla kendisine el uzatan bir miiridinin elini piivermistir.'”

Medine’den Tiirkiye’deki Musa Topbag’a bir miiridiyle selam gonderirken
“Nurlu ve giiler yiizlii, orta boylu ve beyaz sakalli. Anadolu’ya seyahate gider
ve gittigi yerde ihvana hizmet eder. Basiret ehli ve comert birisi var ya ona ben-
den selam gotiir olur mu?”"** diyerek zarif ifadelerle miiridine iltifat etmistir.

Sonug

Tasavvufta giizel ahlak 6nemlidir. Zaten tasavvufun amaci giizel ah-
lakli insan yetigtirmektir. Nakgbendi tarikatina mensup bir miirsit olan
Mahmud Sami Ramazanoglu da tasavvuf anlayigini olustururken giizel

185 Dana, Altinoluk Sohbetleri-4, 20.

186 Tlhan Armutguoglu, “Ilhan Armutguoglu Hocaefendi ile - 3” (Goriigmeci: Selman Tan,
Goriigme Transkripsiyonu, Goriisme Ekim 2017).

187 Cordiik, “Eylemlerden Dergaha” (Goriisme Subat 2018).

188 Tosun, Mahmud Sami Ramazanoglu, 42.

189 Eris, Hatiralar-3, 67.

190 Mehmet Kopriili, “Bir Hak Dostundan Kalan”, Altinoluk ( Erigim 26 Kasim 2023).

191 Mehmet Temiz, “Mehmet Temiz Agabey ile Goniil Sohbeti” (Goriigmeci: Selman Tan,
Goriigme Transkripsiyonu, Gériisme Kasim 2017).

192 Turan, “Ehl-i Zikrin Kalbi Bole Olur” (Goriigme Subat 2019).

Sufiwe

113



Sufiwe

114

9l/uelzeH/yz0t

Muzaffer ERTUGRUL

ahlaka 6nem vermistir. Onun tasavvuf anlayisinda sevgi ve muhabbet
vardir. Mahlukata sefkat ve merhamet esastir. Herkese hizmet giardir.
Comertlik isir seviyesindedir. Herkesin ve her seyin kotii tarafini ort-
mek iyi tarafin1 gérmek en biiyiik marifettir. Onun tasavvuf anlayiginda
kimseye bar olunmaz, herkese yar olunur. Kadinlar kiiciimsenmez ve
onlara deger verilir. Yola giren her miirid miirsidin nazarinda kiymetli-
dir. Neticede; yukarida saydigimiz bu giizel ahlakiyla Sami Efendi, sey-
lik kapisini kapatip dostluk kapisini acan bir tasavvuf anlayigina sahip
bir miirgid-i kimil olarak son nefesine kadar insan yetigtirmeye gayret
etmigtir. Sami Efendi’nin giizel ahlaka dayali bu tasavvuf anlayisi, s6h-
ret, keramet gibi manevi afetlere dayali olmas: yoniiyle problemli bir
tasavvuf anlayig1 olusturan giiniimiizdeki baz: miirgitler i¢in miistesna

bir numune tegkil etmelidir.
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Oz

XIX. yiizyilin 6nde gelen Halidi seyhlerinden Ahmed Ziyatiddin Giimiishanevi (v.1894),
donemin dini ilimler, tasavvuf ve siyasi hayatinda ¢ok 6nemli bir yere sahiptir. Son yillarda,
Giimiishanevi’ye ait oldugu iddia edilen fotograflar, degisik mecralarda sik¢a karsimiza ¢ik-
maktadir. Bu ¢aligmanin amaci, s6z konusu fotograflarin gercekten Giimiighanevi’ye ait olup
olmadig sorusuna cevap aramaktir. Aragtirmamizda temel olarak “Fotograf Okuma Yontemi”
kullanilacaktir. Gorsel kaynaklarin degerlendirilmesinde kullanimi giderek artan bu yontem,
ilk kez bir tasavvuf tarihi aragtirmasinda kullanilacaktir. Caligmamizda gelistirdigimiz yaklagi-
mun, benzer sorunlarin ¢éziimiine de yardimci olacagy, alan aragtirmalarina katk: saglayacagi
degerlendirilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Ahmed Ziyaiiddin Giimiighanevi, Fotograf okuma, Goriintii
analizi, Giimiighanevi fotograflar.

Abstract

Ahmed Ziyauddin Gumushanevi (d.1894), one of the leading Khalidi Sheikhs of the 19th
century, has a very important influence in the religious sciences, sufism and political life of the
period. In recent years, photographs claimed to belong to Giimiishanevi appear frequently in
various media. The purpose of this study is to seek an answer to the question of whether the
photographs in question really belong to Gumushanevi. In our research, the “Photo Reading
Method” will be used as the basis. This method, which is increasingly used in the evaluation
of visual sources, will be used for the first time in a history of sufism research. It is evaluated
that the approach we developed in our study will help solve similar problems and contribute
to field research.

Keywords: Sufism, Ahmed Ziyauddin Gumushanevi, Photo reading, Image analysis,
Gumushanevi photographs.
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Giris:

alidiyye’nin Istanbul ve Anadolu’da yayilmasinda bagrol oynayan,’

Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi (v.1894), XIX. yiizyilin ikinci ya-
risinda Istanbul’un en niifuz sahibi seyhlerinden birisidir.> Giimiishanevi
ile cok iyi iligkiler kurmug olan Sultan II. Abdiilhamid, onun goriislerin-
den ve diigiincelerinden yararlanmig, kendisine ¢ok biiyiik bir saygi gos-
termistir.’ BAb-1 Ali’nin tam kargisindaki bir yeri tekke olarak secmesi,
miiritleri arasinda 6nemli devlet adamlarinin olmasi, onun cemiyet ha-
yatina yon veren bir irgat anlayisini1 benimsedigini gostermektedir.* Ayni
zamanda muhaddis olan Giimiighanevi, sahip oldugu miistesna 6zellik-
leriyle donemin ilmi, tasavvufi ve siyasi hayatina yon vermis, yetistirdigi
halifeleriyle Osmanli cografyasinin Gtesine tagan bir etki alanina sahiptir.
Hayati, eserleri ve tasavvufi anlayis: iizerindeki ¢aligmalar hala ilgi cek-
mekte, etkisi glintimiizde de siirmektedir.

Ayni zamanda Tiirk siyasi hayatinda derin etkileri olan bu biiyiik
sahsiyeti daha yakindan tanimak her zaman genis kitlelerin merakini
celbetmistir. S6z konusu olan ona ait bir fotograf ise bu ilginin daha da
biiyiik olmas1 gayet anlagilabilir bir durumdur. Ancak bu yogun ilgi, su-
istimale de agik bir konudur.

Bu nedenle Glimiighanevi’ye ait oldugu iddia edilen fotograflarin ger-
cekliginin ilmi yonden analiz edilmesi 6nem tagimaktadir. Tarih aragtir-
malarinda yeni bir yaklagim olarak 6ne ¢ikan, Fotograf Okuma Yontemi
ile s6z konusu fotograflar analiz edilecektir. Dini sembollerin analizi,
konu uzmanligini gerekli kilar. Bu kapsamda Islam alimlerinin resim ve
fotograf hakkindaki yaklagimlar: da ele alinacaktir. Semaili hakkindaki
bilgilerle ve argiv aragtirmalariyla desteklenerek calismamiz tamamlana-
caktir. Tlk kez bir Tasavvuf Tarihi aragtirmasinda kullanildigini diisiindii-
gimiiz bu yontemin benzer problemlerin ¢6zlimiine de katki saglayacagi,
alan caligmalarina yeni bir yaklagim kazandiracag: degerlendirilmektedir.

Aragtirmamin gerceklesmesindeki emekleri ve destekleri icin Prof.
Dr. Vahit Goktag hocama; Giimiishanevi hakkindaki bilgi ve belgelerini

bizimle paylagan Siileyman Zeki Baglan, Erman Tuncer ve Ahmet Nezih

1 irfan Giindiiz, Giimiishanevi Ahmed Ziyaiiddin (Istanbul: Seha Nesriyat, 1984), 8.
2 Hamid Algar, Naksibendilik (Istanbul: Insan Yayinlari, 2013), 371.

3 Kemal Karpat, Isldm’m Siyasallasmast (Istanbul: Timag Yayinlari, 2023), 158.

4 Gundiiz, Giimiishanevi Ahmed Ziyaiiddin, 65-66.
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Galitekin’e; fotograflar hakkindaki destegi icin Fabrizio Casaretto’ya te-
sekkiir ederim.

Tanitim:

Oncelikle, fotograf, fotografciligin tarihi ve Osmanli’da fotografcilik
hakkinda 6zet bilgi sunmamiz konumuzun daha iyi anlagilmasina yar-

dimci olacaktir.

Fotograf, Osmanlida Fotograf¢ilik:

Fotograf makinesinin, 1839 tarihinde Louis Daugerre (1787-1851)
tarafindan icadi sonrasinda kullaniminin pratik ve ucuz hale gelmesiyle,
herkesin ve her geyin fotografinin ¢ekilmesi miimkiin hale gelmigtir. Bu
tarihten itibaren gorsellik, hayatin her alaninda giderek daha fazla 6nem
kazanmugtir.®

Osmanlr’da ilk ¢cekimlerin fotograf makinesini icat eden Fransiz
Daguerre’in 6grencilerinden Kompa’nin 1842 yilindaki seyahatiyle bag-
ladigina dair bilgiler mevcuttur. Eski adiyla Grande Rue de Pera, bugiin-
kii Istiklal Caddesi boyunca 1850’den itibaren pek cok fotograf stiidyosu
acilmigtir. Birka¢ yabancinin yani sira, bu ticari sanata Yunan, Ermeni
ve Siiryani kokenli Osmanli vatandaglar: da ilgi gostermislerdir. Gerek
yurtdigina seyahat ederek gerekse yerlesik yabancilarin yaninda ¢aligarak
kendilerini egitmigler, zamanla bazilar1 kendi stiidyolarini agmiglardir.
Bunlardan en meghuru, bir asirdan fazla ayakta kalan ve ilk olarak 1857
yilinda Pascal Sébah tarafindan agilan Sébah&]Joaillier stiidyosudur.®

Osmanli Devleti’'nde, Sultan II. Abdiilhamit doneminde (1876-1908)
fotografcilik alaninda 6nemli gelismeler yaganmistir. Bu baglamda Sultan
II. Abdiilhamit ise yaptig1 yenilikleri ve hizmetleri fotograflar araciligiyla
diinyanin bir¢ok yerine duyurmugtur. Nitekim fotograf, bu donemde yapi-
lan reformlarin ve modernlesmenin yayginlagtigini kanitlamak icin giiclii
bir belge olmugtur. Sultan Abdiilhamit bu firsattan tam anlamiyla fayda-

lanarak, 1880’lerde imparatorlugun bazi yeni basarilarinin fotograflarini

5 Fatma Acun, “Gorsellik ve Yakin Dénem Tarihi Aragtirmalarinda Kullanimi”, Kebike¢ Insan
Bilimleri Igin Kaynak Arastirmalar: Dergisi 18 (2004), 95.
6 “Sebah&Joaillier” (Erigim 09.01.2024)
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cekmek icin bagta Abdullah Fréres olmak {izere, bircok fotografciya ca-
ligma imkéani sunmustur.”

Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi (v.1894)’ye ait oldugu iddia edi-
len fotograflarin niteliksel analizini dogru yapabilmek i¢in 6ncelikle
Glimiighanevi’nin hayati, ilmi ve tasavvufi kisiligini yakindan tanimamiz
gerekmektedir.

Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi (v.1894)
Hayat1 [lmi ve Tasavvufi Kisiligi:

1813 yilinda Giimiishane’de dogmus, daha sonra 1822 yilinda ailesiy-
le Trabzon’a go¢ etmistir. Trabzon’da, donemin 6nde gelen alimlerden
sarf, nahiv ve fikih dersleri almigtir. ilim hayatin1 devam ettirmek ama-
ciyla 1831°de Istanbul’a gitmis ve orada ilim tahsilini Beyazit ve Mahmud
Pasa Medresesi'nde siirdiirmiis, devrin 6nde gelen alimlerinin 6grencisi
olmugtur.?

Istanbul’daki tahsil hayat1 boyunca tasavvufi cevrelerle miinasebetini
siirdiiren Glimiighanevi, 1845 yilinda Uskiidar Alaca Minare Tekkesi’'nde
Seyh Abdiilfettdh el-Akri ile tanigmig, onun yonlendirmesiyle Meghur
Trablussam miiftiisii Halidi seyhi Ahmed el-Ervadi’ye intisap etmigtir.
1848 yilinda Mahmud Pasa Medresesi’ndeki hiicresinde gerceklestirdi-
gi iki halvetten sonra Ervadi’den hilafet almigtir. Levdmi‘u’l-‘ukul adl
eserinde “tarikaten Naksibendi, megreben Sédzeli” oldugunu soyleyen
Giimiishanevi, Naksibendiyye ve Sazeliyye'nin usul ve adébi cercevesin-
de yogunlagan bir irgad faaliyeti siirdiirmigtiir.’

1859’da Cagaloglu’'nda bulunan Fatma Sultan Camii’ni tekke haline
getiren Glimiishinevi 1863’te sarayin tahsis ettigi 6zel bir gemiyle ve
muhtemelen resmi bir gorevle hacca gitmistir. 1877’de Seyhiilharem-i
Nebevi Mehmed Emin Paga’nin kizi Havva Seher Hanim’la evlenmis ve

ayni1 yil ikinci defa hacca gitmigtir. Hac doniigii Istanbul’a gelmeyip ii¢

7 Ozlem Baykal, “Gérsel Tarih Galismalarinda Fotograf Okuma Yontemi”, Tiirk-Ingiliz fliskileri
Dergisi 3/1 (2022), 108.

8 Irfan Giindiiz, “Giimiishinevi, Ahmed Ziyaeddin”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1996), 14/276-77.

9 Giindiiz, “Glimiishdnevi, Ahmed Ziydeddin”, 14/276-77.
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yil kadar Misir’da kalmig, Tanta ve Kahire’de Nasiriye, Camiu’l-Ezher ve
Seyyidina Hiiseyin Camii’'nde 200’den fazla talebeye hadis okutmustur.

Aralarinda Kastamonulu Hasan Hilmi, Safranbolulu Ism4il Necati,
Dagistanli Omer Ziyaeddin, Tekirdagl Mustafa Feyzi, Liileburgazli Mehmed
Esref Efendi gibi huzur dersi muhatap ve mukarrirligine kadar yiikselmis
alimlerin de bulundugu 116 kisiye hilafet vererek Naksibendiyye tarikati-
nin Halidiyye kolunun yayilmasinda 6nemli bir rol oynayan Giimiishanevi
8 Zilkade 1311 (13 Mayis 1894) giinii vefat etmis ve Stileymaniye Camii
haziresine defnedilmistir.'

Glimiighanevi zahiri ilimlerin tahsiline 6nem vermis, halifelerinde her
seyden once ilmi yeterliligin bulunmasini sart kogsmustur. Miintesipleri
arasinda bir yardimlagma ve bor¢ sandig kurarak ev ve is yerlerinde atil
duran menkul servetleri bu sandikta toplatmig, bu para ile bir matbaa
kurarak basilan eserlerinin {icretsiz dagitimini saglamigtir. Ayni serma-
yeden tahsis edilen 500’er altinlik vakiflarla fstanbul, Bayburt, Rize ve
Of ’ta dort bityiik kiitiphane kurulmugtur."!

Diniilimleri 6grenme ve siinnete uyma konusu izerinde hassasiyetle
duran Gimiighénevi, tekkesinde hadis okutmaya agirlik vermis, boylece
Giimiigshaneli Dergahi bir dariilhadis hiiviyeti kazanmistir. Tekkelerde
goriilen yozlagmaya karsi ¢cikmig, ulemé ve mesdyih arasindaki anlag-
mazliklari birlegtirici bir tavirla gidermeye calismistir. Cami‘u’l-usiil adl
eseri ve tarikatlara ait evrad ve ahzébin derlenmesinden meydana gelen

Mecmii‘atii’l-ahzdb’1 onun bu 6zelligini ortaya koymaktadir."

Tarikat Anlayig1:

Glimiighanevi, tarikat anlayigini ve tasavvuf yolunun usul ve kaideleri-
ni detayli sekilde ele aldig1 Cami‘w’l-usiil adli kitabinda, tarikat anlayigin
ortaya koymaktadir.”® Tarikat anlayiginin temelinde tam bir Ehl-i siinnet
itikadryla geriata, sinnet-i seniyye’ye siki sikiya baglilik 6ne ¢ikmakta-
dir. Icazetli oldugu tarikatlarin sartlarini beyan ederken kullandig1 su

10 Giindiiz, “Glimiishdnevi, Ahmed Ziyaeddin”, 14/276-77.

11 Giindiiz, “Glimiishdnevi, Ahmed Ziyaeddin”, 14/276-77.

12 Glindiiz, “Giimiishanevi, Ahmed Ziyaeddin”, 14/276-77.

13 Ahmed Ziyaiiddin Gumiishanevi, Cdmi‘u’l-usiil Veliler ve Tarikatlarda Usiil, cev. Rahmi Serin
(Istanbul: Pamuk Yayinlari, 1981), 39.
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ifadelerden bu husus net gekilde anlagilmaktadir: “Piiriizsiiz ehl-i siinnet
itikadr”, “Biitiin iglerde Siinnet-i Seniyyenin gerektirdigi edebi devam
ettirmek”, “Seriatin yasak kabul ettigi seyleri terk edip, haram olan gey-
lerin az veya ¢ok oldugunu diisiinmeden, azindan ¢ogundan, biiyligiin-
den kiiciigiinden sakinmak”, “Az ¢ok her iste Allah’in rizasini aramak
ve istemek”, “Azimetten ayrilmamak, ruhsati birakmak”, “Haramlardan
korunabilmek i¢in ruhsatlari ve tevilleri birakmak”.*

Tarikat ile Seriati farkli gormeyen Giimiighanevi, bir miirgidin alim
olma zorunlulugunu su sekilde dile getirir: “Bir tarikat miirsidinin alim
olmasi sarttir. Seriat ve tarikat bilgilerinde derin bir bilgiye sahip olmasi
gerekir. Seriat hitkiimlerinin farz, vacip, siinnet, miistehap, helal ve harami
bilmeli ve miiritlerine 6gretmelidir.”** Miiridin sahip olmasi gereken vasfi
da “Yiice Allah’in ve Resulullah’in hiikiimlerini bilmeyen kimse, miirid
olamaz. Diga ait hiikiimleri muhkem yapmayan, ice ait hitkiimleri giizel

yapmay1 basaramaz.”'¢

ifadesiyle aciklar. Giimiighanevi’'nin bu yaklagimi
Naksibendiyye Seriat iligkisiyle de uyumludur. Peygamberimizin (s.a.v)
stinnetini harfiyen izlemeye ve tiim bulanik fikirlerden uzak durmaya
caligan Naksibendiyye tarikati, bu durumunu dinin zahirine de uymaya,
fikha bagli kalmaya bor¢ludur.”

Glmiighanevi’nin hayatini ve tarikat anlayigini bu sekilde 6zetledikten
sonra, Glimiighanevi’ye ait oldugu iddia edilen ilk fotografin hikayesinin

ayrintilarini ele alalim.

Ik Fotografin Hikayesi:

Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi’ye ait oldugu sdylenen ilk fotografin
19701i yillarda ortaya ciktig1 anlagilmaktadir. Fotograf, 1976-77 yillar1
arasinda ABD’de post-doktora ¢aligmasi yapan Prof. Dr. Erman Tuncer
tarafindan, Iskenderpasa Camii Imam Hatibi Mehmed Zahid Kotku
(v.1980)’ya gonderilmigtir.'® Fotografta, yiizii cok net belli olmamakla

14 Giimiighanevi, Cami‘w’l-usil, 85-87.

15 Gumiughanevi, Cami‘w’l-usil, 413.

16 Gumushanevi, Cami‘u’l-usil, 487.

17 Yakup Cicek, “Naksibendiyye Tarikat1 ve Seriata Baghlig1”, Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi
Sempozyumu (11-12 Temmuz 1992, Giimiishane) (Istanbul: Seha Negriyat, 1992), 173.

18 Bu bilgiyi, Siileyman Zeki Baglan sifahi olarak tarafimiza iletmigtir. Sn. Baglan, Giimiighanevi
hakkinda 6nemli bilgi ve belgeye sahip bir tarih¢idir. Giimiishanevi hakkinda ilk doktora
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birlikte beyaz sakalli ve sarikli bir kigi, bir camide Kur’an-1 Kerim okur-
ken goriilmekte ve altinda Osmanlica “Tarikat-1 Naksibendiye, Kutbu’l-
Arifin Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi” ibaresi yer almaktadir. Mehmed
Zahid Kotku da bir sohbetinde kendisine gonderilen bu fotograftan su
sekilde bahsetmektedir:

“Diin Amerika’dan bir mektup geldi. Mektupta Giimiishanevi Ahmed
Ziyaiiddin Hazretlerinin resmi de geldi. Amerika'da kimin eline ge¢mis,
kim bilirse, buradan bize mektupla yollamislar resmi. Fatih Camisinde,
iki dizi tizerine oturmus, bembeyaz sakaliyla Kur’an okuyor. Kur'an
okunurken oyle apisikta Kur’'an okumak, salat-ii selam getirirken api-
stkta salat-ii selam getirmek, Allah derken oyle bacaklarini uzatms,
ozrii olur baska da oyle terbiyenin disinda yapian seyler makbul de-
gildir. Edebe ve terbiyeye uygun olaraktan Allah’in zikri, Peygambere

salat-ii selamlar makbul olur. Insallah sefaatlarima da nail oluruz.

Allah kusurlarimizi affetsin...”"

Bu ifadelerden Mehmed Zahid Kotku’nun, bu fotografi ilk kez gor-
diigii anlagilmaktadir. Fotografin, Fatih Camiinde Kur’an okurken cekil-
digini diigiinmektedir. Konusmasinda, resmin Giimiighanevi’ye ait olup
olmamasindan daha ¢ok Kur’an okurken gerekli sayginin gosterilmesi-
nin 6nemi iizerinde durmaktadir. Giimiishanevi Dergahi metrukatinin,
Kotku’ya kadar ulagtig1 bilinmektedir.?® Bu arsivde dahi rastlamadig:
fotografin, ne sekilde ve kimler tarafindan temin edildiginin merakini
celbettigi anlagilmaktadir.

Caligmamiza konu olan gorseller icerisinde bagka fotograflar da bu-
lunmaktadir. Fotograflarin, Giimiigshanevi’ye ait olup olmadiginin ortaya
konulabilmesi i¢in 6ncelikle bu bilginin kaynagina ulasmak gerekmek-
tedir. Yaptigimiz ilk aragtirma sonucunda konuyla ilgili olarak Adem
Ezber tarafindan kaleme alinmis, Fotograflarla Ahmed Ziydiiddin Hz.
“Giimiishanevi isimli kitaba®' ve yazara ait bir roportaj kaydina® ulagil-
mustir. Degerlendirme neticesinde, sosyal medya ve internette paylagilan

caligmasini yapan Prof. Dr. Irfan Giindiiz’iin, kitabinin (kaynakcadaki eserin) 6nsdziinde,
kendisine katkilarindan dolay: tegekkiir ettigi kisiler arasindadir. Sn. Baglan'in verdigi bu bilgi
iizerine Erman Tuncer ile gorisiilmiis kendisi de olay1 teyit etmistir. Erman Tuncer’in konu
hakkindaki agiklamalar1 makalenin ilgili boliimiinde verilmistir.

19 “Giimiighanevi Fotografi Hakkinda” (Erigim 14.12.2023)

20 Necdet Yilmaz, “Glimiishanevi Dergah1” (Erisim 14.12.2023)

21 Adem Ezber, Fotograflarla Ahmed Ziydiiddin Hz. “Giimiishanevi” (Ankara: Azim Matbaacilik, 2018).
22 Giimiighane Olay Gazetesi, “Haftanin Konugu” (Erigim 14.12.2023)
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diger fotograflarin Gimiighanevi’ye ait oldugu iddiasinin, yazara ait ol-
dugu anlagilmigtir.

Bu iddialar1 daha saglikli degerlendirebilmek i¢in kendisinin ¢caligma-
larini detayli incelemek gerekir.

Adem Ezber’in Calismast:

Adem Ezber kitabinda ve roportajda 6zetle, 1992 yilinda Giimiishane’de
diizenlenen Ahmed Ziyaiiddin Glimiighanevi konulu sempozyum dave-
tiye kapagindaki gorselden yola ¢ikarak yeni fotograflara nasil ulagtigin
anlatmaktadir. Davetiyedeki resim, yukarida bahsedilen, 1970’li yillarda
ortaya ¢ikmig (Ek-1) fotograftir.”® Yazarin, aragtirmasindaki temel varsa-
yim, bu fotografin Glimiishanevi’ye ait oldugu kabuliine dayanmaktadir.?*

Fotograflarla Ahmed Ziydiiddin Hz. “Giimiishanevi” isimli kitabin-
da yazar 6nce Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi’nin hayatini detayl bir
sekilde anlatir. Toplam 119 sayfadan olusan kitabin ilk 76 sayfasinda
Giimiishanevi’nin dogumu, egitim hayati, tasavvufi yoni, ilmi kisiligi,
faaliyetleri ve eserleri tanitilmaktadir. Kitabin kalan boliimiinde ise da-
vetiye kapagindaki resimden yola ¢ikarak Giimiighanevi’ye ait oldugunu
diisiindiigii fotograflara nasil ulagtigini anlatmaktadir.

Yazarin elde ettigi verilere gore eski fotografin hikayesi soyledir:
Trabzon’da Dr. Siikrii Bey, temin ettigi fotografi, arkadagi Erman Tuncer
ve fotografci Hiisnii Selimoglu ile paylagmigtir. Erman Tuncer’in fotog-
rafi Mehmed Zahid Kotku’ya ulagtirdig: ifade edilmektedir ki bu tespit
yukarida farkl kaynaktan temin ettigimiz bilgiyle uyumludur. Hisnii
Selimoglu da fotografi 1975-1980 yillar1 arasinda ¢ogaltarak Giimiishanevi
sevenlerine dagitmigtir.> Boylece elden ele dolagan resmin, 1992 yilin-
da Giimiighane’de diizenlenen sempozyum davetiyesinde kullanildig:
anlagilmaktadir. S6z konusu davetiyenin bir niishasina maalesef erigi-
lememigtir. Ancak sempozyum bildirilerinin basildig: kitapta boyle bir
fotograf yoktur.?

23 Ezber, Fotograflarla Ahmed Ziydiiddin, 78.

24 Ezber, Fotograflarla Ahmed Ziyaiiddin, 101.

25 Ezber, Fotograflarla Ahmed Ziydiiddin, 79.

26 Necdet Yilmaz (ed.), Ahmed Ziydiiddin Giimiishanevi Sempozyum (11-12 Temmuz 1992)
Bildirileri (Istanbul: Seha Negriyat, 1992).
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Kanaatimizce Adem Ezber’in caligmasinda ulastig1 en 6nemli sonug,
fotografin foto-montaj yontemiyle basilmis oldugunun tespitidir®” ve
dolayisiyla fotograf gercek degildir (Ek-2).?® Glimiighanevi oldugu iddia
edilen gahsin, stiidyoda diz ¢okerek Kur’an okuma pozu verdigi fotograf
(Ek-4)¥ ve Ayasofya Camii resmi (Ek-3)* montajlanarak basilmigtir.

Bir bagka fotograf ise yine ayni kiginin, stiidyoda cekilmis farkli pozuyla
(Ek-7)* bu kez Siileymaniye Camii fotografi (Ek-6)** montajlanarak elde
edilmistir (Ek-5).* Bu gorselde, Kur’an okuyan kisi Kur’an okumasina
ara verip objektife bakarak poz vermistir. Yiiz hatlar1 oldukca net sekilde
goriilebilmektedir. Yazar stiidyoda ¢ekilen pozu “Kamuoyunun da ilk kez
gorecegi Glimiishanevi’nin yiizlinii bize gosterdigi net ve orijinal siyah
beyaz fotografi” olarak nitelendirmektedir.*

Bir diger fotografta ise ayni gahis, stiidyoda, ayakta ve iki eliyle tut-
tugu tesbihle poz vermis goriiniiyor (Ek-10).* Bu fotograf izerinde fo-
to-montaj yapma ihtiyact duyulmamuis, orijinal haliyle basiimistir. S6z
konusu fotograflarin ortak yonii ise iicliniin de kartpostal olarak basilmisg
olmasidir (Bkz. Ek-8, Ek-9, Ek-10). Arsiv aragtirmamizda bu kartpostal-
larin posta gonderisi olarak kullanilmig 6rneklerine de ulagilmistir. (Bkz.
Ek-11, Ek-12, Ek13)

Metodoloji Hakkinda:

Aragtirmamizda izledigimiz metodolojiyi su sekilde 6zetlemek miim-
kiindiir. Caligmamizda “Fotograf Okuma Yontemi” esas alinmigtir. Bu
yontemin bir unsuru olarak sembolist analiz agisindan fotografin fikhi
yonii ele alinmigtir. Onemli kaynaklarda yer alan Giimiighanevi'nin ge-
mail bilgileri de fotograflarin analizinde bize 151k tutacaktir. flk fotog-

raft Mehmet Zahit Kotku’ya gonderen Erman Tuncer’in agiklamalari

27 Ezber, Fotograflarla Ahmed Ziydiiddin, 83.
28 Ezber, Fotograflarla Ahmed Ziydiiddin, 80.
29 Ezber, Fotograflarla Ahmed Ziydiiddin, 89.
30 Ezber, Fotograflarla Ahmed Ziydiiddin, 94.
31 Ezber, Fotograflarla Ahmed Ziyaiiddin, 102.
32 Ezber, Fotograflarla Ahmed Ziydiiddin, 96.
33 Ezber, Fotograflarla Ahmed Ziydiiddin, 97.
34 Ezber, Fotograflarla Ahmed Ziydiiddin, 101.
35 Ezber, Fotograflarla Ahmed Ziydiiddin, 104.
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calismamuza 6nemli katk: saglayacaktir. Fotograflarin cekildigi stiidyo
sahiplerinin gliniimiiz temsilcilerinin argivlerinde yer alan bilgiler ve
konu hakkindaki goriisleri de bazi sorularin cevaplanmasinda yardimci
olacaktir. Ayrica Osmanl argivlerinde yapilacak aragtirmayla beraber tim

bu yaklagimlar ¢caligmamizin bilimsel temelini olugturacaktir.

Fotograf Okuma Yontemi:

XIX. yiizyilda fotograf makinesinin icat edilmesi sonrasinda gorsel-
lik hizla giinliik hayatin bir parcasi haline gelmigtir. Her seyin fotografi-
nin ¢ekilebilir hale gelmesi gorselligin 6nemini artirmis ve XX. yiizyilin
baglarindan itibaren iki boyutlu gorsel kaynaklar (fotograf, film, resim)
aragtirmalarinda veri olarak kullanilmaya baglanmistir. Gorsel veriler ilk
olarak antropoloji alaninda kullanimla baglanmigtir. Daha sonra sosyal
bilimlerin diger alanlarina hizla yayilmistir. Gliniimiizde, gorselligi ve
gorsel verileri degerlendirmeden sosyal bilim aragtirmalar: yapilamaya-
cak hale gelmigtir.*

Tarihsel kisi ve olaylarin konu edildigi resim, fotograf vb. kaynaklar
tarihin habercileridir. Gergegi yansittig1 varsayilan bu kaynaklar, yanls
kullanim sonucu tarihin tahrifatina neden olabilir. Aragtirmacinin, bu
vesikalarin kim tarafindan ne zaman ortaya ¢ikarildigi, s6z konusu ola-
ya ve doneme ait olup olmadiklari konusunda elestirel bakmasi, yorum
yapmast ve bilgileri tarihsel dogrulugun 6lciitlerine dayandirarak kul-
lanmasi gerekmektedir.*”

Fotograf okumasi, fotografta yer alan kisiler, giysiler, davraniglar,
doga, sehir, mekan, kiiltiir hakkinda bilgilerin tarihin havuzunda belli
birikimler sonucunda yorumlanmasi, bir gercegi anlama ve anlatma me-
todudur.® Fotografin okunmast, fotograftaki imajin tahlil ve tasvir edil-
mesi anlamina gelmektedir. Bu kolay bir is gibi goriinse de belli imajlari,
ornegin fotograflardaki dini imajlar1 okumak i¢in bilgi gerekmektedir.*

Imajlarin niteliksel tahlili konusunda, fotograf okuma ayr1 bir metot
olarak belirmektedir. Antropoloji, sosyoloji, psikoloji, film ¢aligmalari ve

36 Acun, “Gorsellik ve Yakin Donem Tarihi Aragtirmalarinda Kullanimr”, 95.
37 Baykal, “Gorsel Tarih Caligmalarinda Fotograf Okuma Yontemi”, 101.

38 Baykal, “Gorsel Tarih Caligmalarinda Fotograf Okuma Yontemi”, 97.

39 Acun, “Gorsellik ve Yakin Dénem Tarihi Aragtirmalarinda Kullanimi”, 116.
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edebiyat elestirileri gibi farkli sahalardan derlenen kavramlar araciligiyla
okuma iglemi yapilmaktadir.* Fotograf okumasi yapilmadan once kiiltiirel,
sosyal, ideolojik ve dinsel gibi yagamsal konulara hakim olmak gerekir.*

Fotograflarin tarihi belge olarak degerlendirilmesi konusunda, bazi
aragtirmacilar fotograflara el yazimi veya basili belgeler gibi muamele
edilmesi gerektigini diiglinmektedir. Onlara gore, fotograflar anlamlar
aciklamayi ve yorumu gerektiren metinler gibidir ve belge niteliginde
olan biitiin yazili kaynak malzemeler gibi fotograflar da dort nitelige sa-
hip olmalidir: Hakikilik, giivenilirlik, temsil edebilirlik ve anlamlilik.*

Fotografin hakikiligi ile kastedilen fotograf¢inin fotograf izerindeki
teknik kontroliidiir. Bu kontrol, rétus ve montaj gibi goriintiiyli tahrif
etmeye yonelik miidahaleler olabilmektedir. Fotografa boyle bir miida-
halenin yapilip yapilmamig olmasi hakikiliginin 6l¢iisii olarak degerlen-
dirilmektedir. Fotografci veya fotografi kendi amaclar1 dogrultusunda
kullanmak isteyenler tarafindan yapilan bu miidahaleler, fotografin oriji-
nalligini bozmakta ve fotografin “yalan sdylemesi” anlamina gelmektedir.*

Giivenilirlikten kasit nihai goriintiiniin ortaya ¢ikmasinda fotograf-
cinin ¢ekim tizerindeki aktif roli kastedilmektedir. Fotografi ¢ekilen
esyalar diizenlenmis, insanlar poz vermis ve olaylar sahnelenmis olabi-
lir. Bu nedenle fotografin profesyonelce mi yoksa amatdrce mi ¢ekildigi
onemlidir. Profesyonel fotografcilarin, fotografini cekecekleri insanlar,
nesneler ve ortam iizerinde kontrolii daha fazladir. Fotografi ¢ekilecek
kisi, daha estetik bir ortamda bulunmay: kabul etmistir. Aragtirmacilar
fotograflardaki goriintiileri degerlendirirken, goriintiilerin olusumundaki
bu faktorleri dikkate almalidir.*

Temsil edilebilirlikle, fotograflarin, konuyu veya konuyla ilgili ¢ekilen
diger fotograflari ne 6l¢iide temsil ettigi kastedilmektedir. Fotograflarin
kisiyi biitiin yonleriyle temsil etme 6zelligi yeterli olmayabilir. Fotografi
tarihi belge olarak kullanan arastirmacilarin, ilgili fotograflarin, aragtir-
diklar1 konunun ne kadarin: temsil ettigi hakkinda bir degerlendirme

yapmalar1 gerekmektedir.*

40 Acun, “Gorsellik ve Yakin Donem Tarihi Aragtirmalarinda Kullanim1”, 114.
41 Baykal, “Gorsel Tarih Caligmalarinda Fotograf Okuma Yontemi”, 111.

42 Acun, “Gorsellik ve Yakin Donem Tarihi Aragtirmalarinda Kullanimi1”, 104.
43 Acun, “Gorsellik ve Yakin Donem Tarihi Aragtirmalarinda Kullanimi1”, 105.
44 Acun, “Gorsellik ve Yakin Donem Tarihi Aragtirmalarinda Kullanim1”, 105.
45 Acun, “Gorsellik ve Yakin Donem Tarihi Aragtirmalarinda Kullanimi”, 106.
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Fotograflar belli bir amacla kullanilmakta ve bu kullanima uygun
olarak belli anlamlar kazanmaktadir. Yine bu kullanima uygun olarak,
insanlarin zihinlerinde belli olaylar1 temsil etmektedir. Dolayisiyla, fo-
tograflarin ¢ekildigi zamandaki anlamlarini yakalamak, imkansiz degilse
de oldukg¢a zordur.*

Icerik analizinin niceliksel bir metot olmasi nedeniyle, kiiltiiriin ve
sosyal hayatin niteliksel yonleri hakkinda bilgi vermede 6nemli 6l¢iide
yetersiz kalmaktadir. Belirtilen bu eksikligi gidermek {izere, niteliksel
tiirden olan sembolist yaklagim benimsenmeli ve niceliksel metotlarla
birlikte kullanilmalidir.*’

Sosyal hayat sembollerle doludur ve yine, sembollerle yonlendiril-
mektedir: hareketler, dig goriiniim, egyalar sembolik 6nem tagimakta-
dir. Bu nedenle, sanat tarihi, felsefe, edebiyat, ilahiyat vs. gibi akademik
disiplinlerde sembolizm genis yer edinmistir.*

‘Baglam’ ve ‘Tiir’ imaj analizi yapilirken dikkate alinan faktorler-
den bazilaridir.” ‘Baglam’, imajin gozlemleyiciye sunuldugu ortamdir.
Fotograflarin algilanmasi ve yorumlanmasi i¢inde sunuldugu ortama
bagli olarak etkisi degismektedir. Ornegin stiidyoda cekilmis bir fotograf
icin stiidyo, fotografin baglamini olugturur ve fotografa dogalligin aksine,
senaryolagtirilmayla birlikte bir sunilik verir.*

“Tir’ ile, ayn1 veya benzer niteliklere sahip olan fotograflarin dahil
edildigi kategoriler kastedilmektedir: Haber fotografi, spor fotografi,
moda fotografi gibi. Her tiirdi tanimlayan belli nitelikler mevcuttur. Bu
nitelikler, fotograflardaki imajlarin yorumlanmasi konusunda 6nemli
ipuclar verirler.*

Bir fotografi okumanin en iyi yolu ona sistematik sorular yoneltmek-
tir. Bu sorular fotografi ceken kisiye, fotografi cekilen kisilere, fotografin
siirinin digindaki kigi ve nesnelere, fotografin ¢ekildigi ortamin hangi
kiiltiirlerin izlerini tagidigina, fotografin ¢cekiminde bir kurgunun var
olup olmadigina, fotografin ¢ekildigi zamana, fotograftaki ayrintilara

46 Acun, “Gorsellik ve Yakin Donem Tarihi Aragtirmalarinda Kullanimi1”, 106.
47 Acun, “Gorsellik ve Yakin Donem Tarihi Aragtirmalarinda Kullanimi1”, 112.
48 Acun, “Gorsellik ve Yakin Donem Tarihi Aragtirmalarinda Kullanimi”, 114.
49 Baykal, “Gorsel Tarih Caligmalarinda Fotograf Okuma Yontemi”, 111.

50 Acun, “Gorsellik ve Yakin Donem Tarihi Aragtirmalarinda Kullanimi”, 115.
51 Acun, “Gorsellik ve Yakin Dénem Tarihi Aragtirmalarinda Kullanimi”, 115.
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ve bu ayrintilarin biitiine katkilarina, fotograftaki kisilerin ruh halleri,
statiileri ve mesleklerine yonelik olabilir.*

Tarihi fotograflar: okurken, acik olani (gorebildiklerimizi), ortiilii
olani (bilinen ancak gériinmeyen) ve bilinmeyeni sentezlemek gerekir.
Bu kontekste su sorular 6nem kazanir: Fotografta ne eksik? Fotograf ce-
kilmeden bir dakika 6nce ne olmustur? Bir siire sonra ne olmug olabilir?
Resim goriildiikten sonra merak edilen sey nedir?*

Fotografin amaci nedir? Fotograflari kimin ve neden ¢ektigi gibi temel
sorular1 sormak, gorsellerin iglevini veya amacini belirlemeye yardimci
olur.>* Fotograflar bir tiir birincil kaynak olmasina ragmen, fotografci-
nin veya fotografi siparis eden kiginin potansiyel 6nyargisinin her zaman
farkinda olunmalidir. Potansiyel 6nyargiy: belirlemek i¢in birkag soru
sormak gerekir: Fotografi kim cekti? Fotografi neden ¢ekti?*

Poz mu vermis, samimi mi? Bir gorseli okurken kendinize sormaniz
gereken sey, baktiginiz gérselin kendisi icin mi ¢ekildigi, yoksa fotograf-
taki kigilerin fotograflarinin cekildiginden habersiz olup olmadigidur.
Bir fotografin pozlanmis oldugunu anlamanin bir yolu konularin nasil
konumlandirildigina bakmaktir. Ayakta mi yoksa dogrudan kameraya
doniik mii oturuyorlar? Kameraya mi bakiyorlar? Genel olarak, samimi
veya poz verilmemis fotograflardaki konular dogrudan kameraya doniik
degildir. Odanin diger ucundaki bir seye bakiyor olabilirler veya odakla-
rin1 kameradan uzaklagtiran bir aktiviteyle meggul olabilirler. Daha eski
fotograflarda, resimler daha uzun pozlama siireleri gerektirdiginden ve
dolayisiyla bir goriintiiyli yakalamak daha uzun siirdiigiinden, hareket
halindeki nesneler bulanik goriinecektir. Bu, bir fotografin ¢ekildiginin
farkinda olmadiklarini ve arka planda veya fotografin gercek konusunun
yaninda ¢ekilmis olabilecegini gostermektedir.*

Yazimiz kapsaminda Giimiighanevi’ye ait oldugu iddia edilen fotograf-
larin gercekligi aragtirilacagy icin bu noktada “Acaba Glimiighanevi’nin
resim ve fotograf hakkinda ne diisiiniiyordu?” sorusunun, cevaplanmasi

52 Biilent Akbaba, “Tarih Ogretiminde Fotograf Kullanim1”, Gazi Universitesi Kirsehir Egitim
Fakiiltesi Dergisi 6/1 (2005), 189.

53 George Barnum, “Reading Historical Photographs”, 7.

54 Helena Zinkham, Brett Carnell, Kit Peterson, Photographs: Archival Care and Management
(Chicago: Society of American Archivists, 2006), 59.

55 Science History Institute, “An Introduction to Visual Literacy: How to Read an Image”.

56 Science History Institute, “An Introduction to Visual Literacy: How to Read an Image”.
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gereken bir husus oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Yaptigimiz aragtirmalar-
da kendisinin dogrudan bu konudaki goriisiine ulagilamamigtir. Ancak
tarikat anlayisinin temelinde seriata ve siinnete siki sikiya baglilig1 esas
alan Glimiighanevi’nin bu konuda, ehl-i siinnet fikih ulemasindan farklh
diisiinmeyecegini sdylemek yanlis olmaz kanaatindeyiz. Nitekim resim
konusunda fikih¢ilarin temel aldiklar: hadis-i serifleri kendisinin de
Ramiizii’l-ehddis kitabina almig olmasi bu fikrimizi destekler mahiyette-
dir. Bu hadislerden ilki Hz. Aige (r.a) dan rivayet edilen su Hadis-i Seriftir.
“Kiyamet giiniinde en siddetli azab gorecek olanlar (canlilarin) resmini
yapanlardwr.” Digeri ise Ebu Hureyre (r.a) den rivayet olunan, “I¢inde
resim veya heykel gibi bir sey olan eve melaike girmez.”® hadis-i gerifidir.

Islam Fikhinda Resim ve Fotografin Yeri ve Hiikmii:

Sozliikte “ayak izi, kalinti, kalemle ¢izme, igaret koyma” anlamlarin-
daki resm kokiinden tiireyen resim “bir seyin ¢izgi veya boya ile kagit,
bez, tahta gibi diiz bir satih iizerine yapilan gekli, bunu yapmak i¢in ge-
rekli yontemleri 6greten sanat; fotograf” manalarina gelir. Resim keli-
mesi Arapga kokenli olmakla birlikte klasik Arapca’da resim ve resim
yapma kargilig1 olarak daha cok stiret (¢ogulu suver) ve tasvir kullanilir.*
Giintimiizde kitap, elbise, kumasg, hali, duvar, tavan gibi diizeyler iizeri-
ne uygulanan somut ya da soyut varliklarin gekillerinin ¢izimi yaninda
karikatiir, minyatiir, nakis, siisleme, sembol, teknik resim, sanayi iiriin
tasarimi, mimari plan, harita, sema, dijital ¢izim ve fotograf da genig an-
lamiryla resim kapsaminda kabul edilir.®

Kahir ekseriyet dlimlere gore golgesi olsun ya da olmasin, her tiirlii
canli sureti yasaklanmigtir. Ancak hiirmet ifade etmeyecek gekilde aya-
kaltina serilen ortiilerdeki veya yastik gibi kendisine yaslanilan ya da cok
kullanimdan dolay1 deger atfedilmeyen geylerdeki canli suretleri bu hii-
kiimden istisna tutulmusgtur. Hiirmet ve tazim anlami ifade edeceginden

resimlerin kiyafet ya da bagliklarda bulunmast, siis amacl olarak duvara

57 Ahmed Ziyaiiddin Gimiishanevi, Ramiizii’l-ehddis (Hadisler Deryast) I, ed. Liitfi Dogan vd.,
cev. Abdiilaziz Bekkine (Istanbul: Gonca Yayinevi, 2014), 1/71 (Hadis No: 8).

58 Ahmed Ziyatiddin Giimiishanevi, Ramiizii'l-ehddis (Hadisler Deryast) II, ed. Liitfi Dogan vd.,
cev. Abdiilaziz Bekkine (Istanbul: Gonca Yayinevi, 2014), 2/470 (Hadis No: 8).

59 Tuncay Bagoglu, “Resim”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 34/579-82.
60 Bagoglu, “Resim”, 34/579-82.
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asilmast hog kargilanmamis, golgesinin olup olmamasi bu anlamda dikkate
alinmamigtir. Ancak canli varliklarin baglar1 ya da gévdeleri olmaksizin

yapilan resimleri miisaade kapsamina dahil edilmigtir.**

9l/uelzeH/yz0t

“Hanefi mezhebinde canli varliklarin suretlerini yapmak, yaratma
hususunda Allah’1 taklit anlami tagidig1 icin haram kabul edilmis ve
biiyiik giinahlar arasinda sayilmistir. Resmin ne amagla yapildigi ya
da nereye yapildiginin bu baglamda hi¢bir 6nemi yoktur. Buna mu-
kabil agac gibi cansiz varliklarin suretlerini yapmak golgesi olsun ya
da olmasin caiz goriilmiistiir. Hanefi alimlere gore cansiz varliklarin
suretlerine sahip olmanin ya da onlar1 evlerde bulundurmanin bir
sakincasi yoktur. Canli varliklara ait suretlere sahip olmanin ve evde
bulundurmanin hiikmii ise, resmin kullanim sekline gore farklilik
arz etmektedir. Namaz kilanin tam kargisina ya da secde ettigi yere
konulan canli resmi putperest uygulamalari animsatiyor olmasindan
dolay1 haram, haram olan resme kargi namaz kilmay1 da mekruh kabul
etmiglerdir. Namaz kilanin kargisinda olmayan ancak yine saygi ifade
edecek sekilde evin herhangi bir duvarina asilan resim, tapinma an-
lami tagimasa da ona sayg anlamu ifade ettigi icin mekruh, bazilarina
gore de tahrimen mekruh sayilmistir. Namaz kilan kiginin arkasinda
ya da namaz kilinan 6rtiiniin ayak kisminda yer alan resmin hiirmet
anlami tagimamasindan dolay1 bu tip resimlerin namazin sthhatine
mani tegkil etmeyecegine kanaat getirmislerdir.”®

Sahabenin resim konusundaki yaklagimina 6rnek tegkil etmesi aci-
sindan Ubeydullah bin Abdullah bin Utbe’den yapilan su rivayet ruhsat
yerine azimetle amel etmeye 6rnek olmasi a¢isindan 6nemlidir:

“Ubeydullah, rahatsizlig1 sebebiyle ziyaret i¢cin Ebu Talha el-En-
sari’nin yanina girdi ve Sehl bin Huneyf’i de onun yaninda buldu.
Ubeydullah diyor ki: “Ebu Talha altindaki yatak carsafini ¢ikarmasi
icin birini ¢agird1.” Bunun iizerine Sehl: “Onu neden ¢ikariyorsun?”
dedi. “Ciinki tizerinde resimler var ve Rasulullah (s.a.v.)’in resim
hakkinda buyurdugu senin malumundur.” dedi. Sehl: “Rasuli Ekrem
ancak kumas iizerindeki nakis olan resim miistesnadir! buyurmad:
m1?” dedi. Ebu Talha “Evet fakat bu gonliim icin daha hogtur” dedi
(Malik b. Enes, Lukata, Siyer, 903; Tirmizi, Libas, 18).”

61 Fatih Orhan, “Islam Hukuku Acisindan Resim Yapmanin Hiikmii ve Tiirk Osmanli Sanatinin
Olusumundaki Etkisi”, 14. Uluslararas: Tiirk Diinyast Sosyal Bilimler Kongresi 22-23 Agustos 2016,
Gostivar Makedonya (Istanbul: Tiirk Diinyast Aragtirmalar1 Vakfi, 2016), 32.

62 Orhan, “Islam Hukuku A¢isindan Resim”, 33.

63 Orhan, “Islam Hukuku Agisindan Resim”, 31.
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Osmanli déneminde, fotografin bazi belgelerde kullanilmasini zorun-
lu kilan karar siireci konumuzla ilgisi nedeniyle asagida ele alinmistir.
Osmanlimin toprak kaybi neticesi olusan biiyiik gocler, ciddi giivenlik
problemlerini de beraberinde getirmigtir. Kanun kacagi bircok kimse-
nin bagkalarr adina diizenlenmis miirur tezkirelerini (iilke i¢cinde seyahat
edebilmek i¢in gerekli belge) kullanmalar: biiylik sorun tegkil etmekte-
dir. Bu giivenlik sorununun dnlenmesi icin, donemin Sadaret makami,
Dahiliye Nezaretine gonderdigi 11 Safer 1324 / 6 Nisan 1906 tarihli ya-
z1yla, hazirlanacak miirur tezkirelerine kisinin vesikalik fotografinin da
eklenmesini istemigtir. Dahiliye nezareti uygulamanin, emniyet i¢in ge-
rekli olduguna katilmakla birlikte uygulamada yaganacak bazi zorluklari
Sadaret makamina bildirmistir. Dahiliye nezareti, seyyidlerin, ulemanin
ve geyhlerin fotograflarinin alinmasina muhalefetlerinin ka¢inilmaz oldu-
gunu diisiindiigiinden, bu konudaki kararin, Meclis-i Mahsusa-i Viikela
tarafindan alinmasini talep etmigtir.®

Dahiliye nezaretinin gdnderdigi yazida, “Saddt, ulemad ve mesayihin
Jotograflarin: almakta adem-i muvafakata tasarruf edilmek dahi melhuz
oldugundan” ifadesi kullanilmigtir.® Bahsi gecen kesimin, toplumun
dini kesimini tegkil etmesinden hareketle itirazlarinin dini gerekcele-
re dayandigini diisinmek gerekir. S6z konusu kesimin resim yapma ve
bulundurmanin caiz olmadig: seklindeki fikhi yaklagimi fotograficin de
benimsedikleri veya siipheli bulduklari i¢in fotograf cektirmekten uzak
durduklar1 degerlendirilmektedir.

Ulkemizin yetistirdigi biiyiik din alimlerinden ve Diyanet Igleri Eski
Bagkanlarindan Ahmet Hamdi Akseki’nin, 1931 yilinda kaleme aldig1
“Resim ve Suret Meselesi” adli fetvasi, konuya farkli bir bakig agis1 ge-
tirmektedir. Yasak olan bazi seylerin umum-i belvadan dolay: serbest
oldugunu hatirlatmakta, yani ¢cok kullanildigindan dolay: kac¢inilmasi
miimkiin olmayan bazi seylerin serbest birakildigini, resmin de umumi
belva olmasi ve ayn1 zamanda ihtiyacg ve zaruret hali vesilesi ile caiz ol-

dugunu ifade etmektedir.*

64 Giilden Sariyildiz, “Osmanh Biirokrasisinde Fotografli Belge Kullanimi ve Parmak izi
Uygulamas1”, Tarih Dergisi 47 (2008), 192.

65 Devlet Arsivleri BOA, DH MKT 1066-54-2.

66 Hasan Yagaroglu, “Islam’da Resim-Heykel Yasag1 ve Ahmet Hamdi Akseki’nin Konu Hakkindaki
Goriigleri”, Giimiishane Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/9 (2016), 89.
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Cumbhuriyet ile birlikte niifus ciizdani, pasaport ve resmi evraklara
zorunlu olarak fotograf ekleme kurali, genis halk kitlelerini fotograf ile
tanigtirmigtir.”” Bu yiizden Akseki’nin fetvasinda, ihtiyag ve zaruret vur-
gusundan, ¢ok kullanilmasi ve kaginilmasi miimkiin olmamas: ifadele-
rinden anlagildig1 izere resimden kastin fotograf oldugu anlagilmaktadir.

Fotografin, kendisine rabita yapilan bir tarikat seyhine ait olmasi ise
daha hassas bir durum arz etmektedir. Rabitanin fikhi hitkmii {izerine ya-
pilan giincel bir aragtirmada konu ele alinmigtir. Buna gore, rabita niyetiyle
yaninda seyhinin resmini/fotografini tagiyan ve ona bakarak rabita yapan
kisi bunu hiirmet ve tazim kastiyla yapacagi i¢in, tazim kastinin bulun-
masi nedeniyle bu tiir resim ve fotograflarin haramlig: ifade edilmistir.*®

Giimiighanevi’ye ait oldugu iddia edilen ilk fotografi Mehmet Zahit
Kotku’ya gonderen Erman Biilent Tuncer’in konu hakkindaki aciklama-

lari, aragtirmamuz icin kritik 6nemi haizdir.

Erman Biilent Tuncer ile goriisme:

Gerek Siileyman Zeki Baglan’in verdigi sifahi bilgi gerekse Adem
Ezber’in kitabindaki ifadelerinden anlagildig: iizere ilk fotografi Mehmet
Zahit Kotku hoca efendiye gdnderen kisi Erman Biilent Tuncer’dir.
Kendisi akademik ¢aligmalar icin Amerika’dayken eline gecen fotografi
orijinal bularak hoca efendiye gondermistir. Hoca efendinin sohbetinde
bu fotograftan bahsetmesi dergih miintesiplerini ve tasavvuf camiasini
heyecanlandirmis ve fotografin orijinal oldugu algisini olusturmustur. O
nedenle konunun birinci dereceden tarafi olan Prof. Dr. Erman Biilent
Tuncer’in® a¢iklamalar: caligmamiz acisindan oldukea belirleyici olacaktir.

Erman Tuncer, yaptigimiz goriismede kendisine sordugumuz soru-
lar1 nazik, kibar iislubuyla samimi bir gekilde cevaplamigtir. Konugmasi
esnasinda Mehmet Zahit Kotku Hoca efendiye olan muhabbetinden ve
onun geng nesillere tanitilmasi niyetiyle kaleme aldig1 yazisindan bah-
setmigtir.” Yazisindaki ifadelerinden hoca efendiyle ¢ok yakin bir iligkisi

oldugu anlagilmaktadir.

67 Baykal, “Gorsel Tarih Calismalarinda Fotograf Okuma Yontemi”, 109.

68 Akif Dursun, “Rabitanin Tarihi Geligimi, Tanimu ve Fikhi Hitkmii”, Sufiyye 10 (2021), 122.
69 Aydin Universitesi, “Erman Biilent Tuncer” (Erigim 09.01.2024)

70 Erman Biilent Tuncer, “Bir Giizel Insan Bursali Hact Mehmed Efendi” (Erigim 09.01.2024)
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Fotograf konusunda da Giimiighanevi’ye ait oldugu iddia edilen ilk
fotografi kendisine askerlik arkadagi Dr. Siikrii beyin ulagtirdigini, kendi-
sinin de bu fotografi Mehmet Zahid Kotku’ya gonderdigini ifade etmigtir.
Boylece Sn. Baglan’in tarafimiza verdigi sifahi bilgi ve Sn. Ezber’in kita-
bindaki aciklamalar,” Sn. Tuncer tarafindan da bizzat dogrulanmustir.

Daha sonra fotografla ilgili sunlar1 sdylemistir: “Rahmetli Hoca efen-
dinin, Giimiishaneli hazretlerinin fotografinin hakiki oldugu konusunda
tereddiitleri vardi.” Erman Biilent Tuncer’in bu ifadesi ¢caligmamiz aci-
sindan son derece 6nemlidir.

Kendisine, bizlere zaman ayirip bu kiymetli bilgileri paylastig1 igin
tekrar tesekkiir ediyoruz.

Orijinal fotograflarin ait oldugu stiidyonun, giiniimiizdeki temsil-
cilerinden alinacak bilginin de ¢caligmamiza 6nemli katki saglayacag:
diistiniilmektedir.

Fabrizio Casaretto ile goriisme:

Gilimiighanevi’ye ait oldugu iddia edilen fotograflarla ilgili su iki
6nemli husus tespit edilmigtir. Birincisi, fotograflarin {i¢iiniin de stiidyo
ortaminda ¢ekilmis olmasidir. Diger tespitimiz ise ii¢ fotografin da farkls
etiketlerle kartpostal olarak basilmig olmasidir.

Kartpostal sozliikte “Genellikle dikdortgen biciminde ince kartondan
yapilmus, bir yiizii resimli, zarfli veya zarfsiz génderilen posta kart1” anla-
mina gelmektedir.”? Yapilan argiv ¢caligmasindan anlagildig {izere, glinliik
hayattan kesitler iceren, insanlarin yasam tarzlarini yansitan gorsellerden
olugan kartpostallar, Osmanli Imparatorlugu’nu ziyarete gelen yabancilar
tarafindan oldukea ilgi gérmektedir. Kartpostallarin turistik amach ba-
sildigy, iizerindeki etiketlerin Fransizca olmasindan da anlagilmaktadur.

Kartpostalin altinda donemin meghur stiidyosu Sébah&Joaillier im-
zast dikkatimizi cekmistir. Bu bilgiden hareketle fotografin orijinaline,
gortintiideki kisinin kimligi hakkinda bilgilere ulagilmaya caligilmigtir.
Bu amagla yapilan aragtirma sonuncunda Sébah&Joaillier stiidyosu sa-
hiplerinden Polycarpe Joaillier’nin 5.kusaktan 6z torunu olan Fabrizio
Casaretto ile iletisime gecilmis, dedelerinden kalan arsivin yer aldig:

71 Ezber, Fotograflarla Ahmed Ziydiiddin, 79.
72 Tirk Dil Kurumu Sozliikleri, “Kartpostal” (Erigim 14.12.2023)
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internet sitesi incelenmistir.”? Glimiishanevi’ye ait oldugu iddia edilen
“Pére noble” (Asil baba) etiketli kartpostal da arsivde “Insanlar” baglik-
11 bolimde yer almaktadir.” Fabrizio Casaretto’ya fotograflar hakkinda
bazi sorular sorulmustur.

Fotograftaki kiginin kimligine yonelik sorumuza: “Pére Noble adl: fo-
tograflardaki kisinin kimligi ile ilgili maalesef hi¢bir bilgim mevcut degil.”
seklinde cevap vermistir.

“Pere noble” adli kartpostalin da aralarinda oldugu baz gorsellerin
argivde “Insanlar” béliimiinde yer almasi, bazi fotograflarin da “Kabin
Portreler” baglig1 altinda bulunmasinin sebebini de su sekilde agiklamig-
tir: “Kabin portreler” stiidyo icerisinde ¢ekilmis “0zel kisilere” ait (ve iicreti
kendilerince 6denmis) karelerdir, “Insanlar” ise “turistik satis amach” dis
mekdanda, bazilar: da stiidyoda ¢ekilmis goriintiilerdir.” Fabrizio Casaretto
ayrica sunlari eklemistir: “O dénemde modellik diye bir meslek olmadig:
icin turistik satis amagl ¢ekilen fotograflardaki modeller genelde sokaktan
gecen kisilerdir veya arzu edilen kiyafete biiriinen es-dostlar olabilir. Bu is
icin iicret alip almadiklar: konusunda net bir bilgi veya belge mevcut degil
ancak tahmin olarak ve mantiken bir yevmiye aldiklarin: diisiinebiliriz.”

“Stiidyoda ticreti kigilerce 6denen bir fotografin, sirket tarafindan kart-
postal olarak basilip satilmasi s6z konusu olabilir mi?” sorumuza ise: “Ozel
talep iizerine gekilmis fotograflarin bagkalarma satis amach kullanildigina
hi¢ rastlamadim. Baz: tinlii kisilerin var sadece. Elimde, Sultan V. Murat
ve Diirriisehvar Sultan’mn foto-kartlar: mevcut.” seklinde cevap vermistir.

Simdi de kaynaklarda yer alan, Glimiighanevi’nin semail bilgileri

degerlendirelim.

Giimiishanevi’nin Semail Bilgileri:

Fotograflarla ilgili saglikli bir degerlendirme yapabilmek i¢in
Gimiishanevi’nin semailine ait bilgileri de degerlendirmek gereklidir.
Bu konuda bazi kaynaklarda malumat bulunmaktadir. Bunlardan, Mustafa
Fevzi Efendi’nin (v.1924) Risdle-i Ziydiyye ve Hiiseyin Vassaf’in (v.1929)

Sefine-i Evliyd adli eserindeki detayli aciklamalar 6nemlidir.

73 Sebah&Joaillier, “Sebah&]Joaillier” (Erigim 09.01.2024)
74Sebah&]Joaillier, “Portreler-Insanlar” (Erigim 09.01.2024)
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Mustafa Fevzi Efendi, Giimiishanevi’nin yiiziini tarif ederken su ifa-
deleri kullanmaktadir:

“Cekme burnu, orta az yiiksek idi/Yok idi asrinda misli, tek idi
Sag gozii altinda bir hal var idi/Disleri pek diirre-i sehvar idi
Sol goziiyle burnu beyninde dahi/Var idi bir hal-i paki ya ahi”.”

Hiiseyin Vassaf ise Sefine-i Evliyd adli eserinde yiiz seklini a¢iklarken:

“... cekme burunlu, acik alinl, miibdrek sag goziiniin altinda bir hal-i
siydh olup, miidevver cehreli, kara gozlii, uzun kirpikli, beyaz sakall, basi
matrus idi.””

Her iki kaynakta da cekme burun ve sag goziiniin altinda siyah ben oldugu
actkca vurgulanmaktadir. Ayrica, burnun orta kisminin az yiiksek oldugu
ve sol gozii ile burnu arasinda da siyah ben bulundugu anlagilmaktadir.

Son olarak da Osmanli arsivlerinde Glimiishanevi fotograflariyla ilgili

yaptigimiz aragtirmayi ele alalim.

Osmanli Arsiv Aragtirmasi:

Uzerinde calistigimiz fotograflarla ilgili acaba Osmanli arsivinde bir
belge bulunabilir mi sorusundan hareketle yaptigimiz aragtirma neticesin-
de ilging sonuglara ulagilmigtir. Aragtirmaci-Yazar Ahmet Nezih Galitekin,
tarafimiza Osmanli arsivinde gordiigii bir vesikadan bahsetmigtir. S6z
konusu belge Osmanli Argivinden temin edilmis ve incelenmistir.

1321/1903 tarihli arsiv kayitlari, Sinop kalesinde siirgiin cezasina
carptirilmig olan Hoca Hiisnii ve arkadaglarinin izerinde bulunan mek-
tup, kartpostal ve bazi belgelerden olusmaktadir. Osmanli arsivinde DH
MKT 707-70 numara ile kayit altindaki belgeler arasinda “Pére Noble”
isimli kartpostal da bulunmaktadir. (Ek-15)"” Dosyada 7 nolu belge ola-
rak yer alan kartpostalin, bir yakini tarafindan Hoca Hiisnii’ye gonderil-
digi anlagilmaktadir.

Uzerindeki Osmanlica yazida, resimdeki kisinin kimligine yonelik
ifadeler yer almaktadir. Kart iizerindeki el yazisinda tam olarak su ifade

75 Mustafa Fevzi b. Numan, Mendkib-1 Ziydiyye, gev. Fatih Yildiz (Istanbul: Kalem Yayinevi,
2021), 235-36.

76 Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, ed. Mehmet Akkus - Ali Yilmaz (Istanbul: Kitabevi, 2015), 2/337.
77 Devlet Arsivleri BOA, DH MKT 707-70-7.
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yer almaktadir: “Sen olmadigin vakit bu Hoca Sabit Efendi diikkdnda bu-
lunsun. Emniyetli adamdir.”

Yazidaki “Bu Hoca Sabit Efendi” ifadesinden iki anlam ¢ikarilabilir.
Birincisi fotograftaki kiginin adi Hoca Sabit Efendi’dir. Yazan kisi kart-
taki sahsi tanitmak ve tavsiyelerde bulunmak icin bu karti gondermistir.
Diger bir secenek ise daha dnce aralarinda konugtuklar1 Hoca Sabit Efendi
adli kisiden bahsedilmektedir ve konuyla ilgisi diisiiniilerek bir hoca fo-
tografiicermesinden dolay1 bu kart tercih edilmigtir. Belgeler icerisinde
konuyla ilgili bagka bir bilgiye ulagilamadig icin bu nokta belirsizligini
korumakla birlikte, fotograftaki kisinin Hoca Sabit Efendi adinda birisi
olma ihtimali de bulunmaktadir.

Yukaridaki bilgilerin degerlendirilmesinden agagidaki bulgulara
ulagilmigtir.

Bulgular:

Tlk fotograf olarak adlandirilan, Ayasofya camiinde Kur’an okuyan gah-
sin goriildiigii ve izerinde “Tarikat-1 Naksibendiye, Kutbu'l-Arifin Ahmed
Ziyaiiddin Giimiishanevi” yazan fotograf gercek degildir, fotomontaj ile
tretilmistir. Stiidyoda poz verilerek ¢ekilen fotograf, camii goriintiisiiyle
montajlanarak basilmigtir. Fotograf okuma yontemi acisindan degerlendi-
recek olursak fotograf, fotografci veya fotografi kendi amaclari dogrultu-
sunda kullanmak isteyenler tarafindan bir miidahaleye ugramis, izerinde
oynanmuig, orijinalligi bozulmusgtur. “Hakikilik” 6zelligini kaybetmigtir.
Bu da fotografin “yalan séylemesi” anlamina gelmektedir.

Gilimiishanevi’ye ait oldugu iddia edilen fotograflar, amat6rce degil pro-
fesyonel fotografci tarafindan stiidyo ortaminda ¢ekilmigtir. Fotograftaki
nesneler diizenlenmis, kisi poz vermis ve Kur’an-1 Kerim okuma olay1
sahnelenmistir. Fotografi cekilen kisi, daha estetik bir ortamda bulunmay:
kabul etmigtir. Bu faktérler fotograf okuma yontemiyle degerlendirildi-
ginde, fotograflar “giivenilirlik” ilkesine uymamaktadur.

Fotograf okuma yonteminin en 6nemli unsuru, incelenen fotografa
sorular yoneltmektir. Bu yontemden hareketle su sorular yoneltilmigtir:
Fotograf cekilmeden bir dakika 6nce stiidyoda ne yagsanmigtir? Fotograf
hangi amacla cekilmistir?



Tasavvuf TarihiAraghrmalarmdaBirFotografOkumaOrmegi: “GiimiishaneviFotograflars”UzerineNitel GoriintiiAnalizi

Fotograf dncesi stiidyoda sunlarin yagandigini tahmin edebiliriz.
Biiyiik bir ihtimalle, fotografci poz veren kisiye elindeki kitab1 nasil tut-
mas1 gerektigini, nasil oturacagini, nereye bakacagini ve ¢ekim aninda
hareketsiz beklemesi gerektigini sdylemistir. Bu sartlar altinda poz veren
kisi de muhtemelen herhangi bir okuma eylemi yapmadan, fotografci-
nin talimatlarina uyarak fotografin diizgiin sekilde cekilmesi i¢in gayret
sarf etmistir.

Neden ¢ekildigi sorusuna gelince; Fabrizio Casaretto’ya gore bu tiir
fotograflar “turistik satig amacli” ¢cekilmislerdir. O dénemde modellik
diye bir meslek olmadigi i¢in fotograflardaki modeller genelde sokak-
tan gecen kisiler veya arzu edilen kiyafete biiriinen tanidik kisilerdir.
Fotograflar satig amach cekildikleri icin modellik yapan kigilere de bu
hizmet kargiliginda bir ticret verildigini diisiinmektedir. Inceledigimiz
fotograflarin tamaminin kartpostal olarak basilmig olmasi ve argivlerde
cok sayida postalanmig 6rneklerinin bulunmasindan hareketle bizde bu
goriiglerine katilmaktayiz.

Fotograflar dini simge ve semboller icermektedir. Bu nedenle goriin-
tiillerin nitel olarak semiotik analizinin yapilmas: gerekmektedir. Sayet
fotograflarin bir Islam alimi, muhaddis ve tarikat geyhine ait oldugu id-
dia ediliyorsa bu noktada fotograf ¢ektirmenin fikhi hitkmiiniin de ele
alinmasi gerekir. Yukarida fotograf hakkinda Islam alimlerinin goriigleri
aciklanmigtir.

Islam alimleri genel olarak, Peygamber Efendimiz (s.a.v.)’in hadisle-
rinden hareketle bir canlinin resmedilmesi veya bu resimlerin ev, mes-
cid gibi mekanlarda bulundurulmasinin caiz olmadig: goriisiindedirler.
Klasik eserlerde resim hakkindaki hiikiimler, fotografin icadiyla yeniden
degerlendirilmek durumunda kalmigtir. Baglangicta resim ile ayni gorii-
len fotograf, kimlik, pasaport vs. gibi resmi evraklarda kullanim zorun-
luluguyla giinliik hayatin vazgecilmez parcasi haline gelince resimden
farkli ele alinmigtir. Ahmet Hamdi Akseki tarafindan umumi belva, yani
kacinilmas: miimkiin olmayan bir nitelik kazanmasiyla caiz goriilebile-
cegine dair fetva verilmisgtir.

Osmanli argivinde yer alan 1906 tarihli belgeden, donemin dini kesimi-
ni tegkil eden seyyidler, ulema ve geyhlerin fotograf cektirmeye mesafeli
durduklari anlagilmaktadir. Bu noktadan hareketle, azimetle amel etme-

yi ve slipheli seylerden kacinmayi tarikat anlayiginin merkezine koyan,
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donemin 6nde gelen Halidi seyhi, Ahmed Ziyaiiddin Glimiishanevi’nin,
hi¢bir zorunluluk olmadan, bir stiidyoya gidip, Kur’an-1 Kerim okuyormus
gibi poz vererek fotograf cektirmesi tarafimizca makul goriilmemektedir.

Giimiighanevi dergihina ait belgelerden olusan oldukca zengin bir
argivin Mehmet Zahid Kotku’ya kadar ulagtig1 bilinmektedir. Kendisine
mektupla ulagtirilan ve Giimiighanevi’ye ait oldugu sdylenen fotograf
hakkindaki s6zlerinden Kotku’nun bdyle bir fotografi daha dnce hic
gormedigi ve dergdh argivinde bulunmadigi net bir gekilde anlagilmakta-
dir. Gimiighanevi’ye ait bir fotografin var olmasi durumunda bunun en
bagta dergahin argivinde bulunmasi gerektigi gayet aciktir. ik fotografi
Kotku’ya ulagtiran Erman Biilent Tuncer’in “Rahmetli Hoca efendinin,
Giimiishaneli hazretlerinin fotografinin hakiki oldugu konusunda tereddiit-
leri vards.” ifadesi de hoca efendinin, fotografin gercekligi konusundaki
sliphelerini birinci kaynaktan ortaya koymaktadr.

Fotografin Glimiighanevi’ye ait olup olmadigini anlamanin en giic-
lii delillerinden birisi de gemail bilgileriyle fotografi kiyaslamaktir.
Kaynaklarda ¢cekme burun ve sag goziiniin altinda siyah ben oldugu
acikca vurgulanmaktadir. Yakinlagtirilmis fotograftan (Ek-14)" da go-
ritlecegi gibi sahsin yiiz sekli, Glimiishanevi’nin kaynaklarda tarif edilen
semailine uymamaktadir.

Osmanl arsivinde ulagtigimiz 1903 tarihli belge, arastirma sorumuza
cevap teskil edecek bilgiler icermektedir. Sinop’ta siirgiin cezasi ¢eken
Hoca Hiisnii Efendiye ait evraklar arasinda “Pére Noble” isimli kartpostal
da bulunmaktadir. Kart, bir yakini tarafindan kendisine gonderilmisgtir.
Kartpostalin iizerindeki metinden anlagildig1 kadariyla fotograftaki ki-
sinin Hoca Sabit Efendi olma ihtimali s6z konusudur.

Tartisma ve Sonug:

[lmi ve tasavvufi kisiligiyle yasadigi donemin dini ve siyasi hayatinda
derin izler birakan Ahmed Ziyaiiddin Giimiighanevi (v.1894), Tasavvuf
Tarihi acisindan 6nemli bir sahsiyettir. Son yillarda kendisine ait oldu-

gu iddia edilen fotograflar, sosyal medyada ve degisik mecralarda sik¢a

78 Ezber, Fotograflarla Ahmed Ziydiiddin, 47.
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goriiliir hale gelmesiyle fotograflarin gercekten Gliimiighanevi’ye ait olup
olmadig1 sorusu giindeme gelmistir.

Konunun agikliga kavugturulmasi amaciyla yaptigimiz aragtirmamizda
Fotograf Okuma Yontemi kullanilmigtir. Bilindigi kadariyla bu yontem
tasavvuf tarihi caligmalarinda ilk kez kullanilmigtir. Aragtirmalarda farkl
disiplinlerden yararlanma metodolojisinin alan aragtirmalarina farkli ba-
kis acilar1 kazandiracagy diisiiniilmektedir. Tasavvuf tarihi aragtirmalarina
miitevazi bir katki saglamasi, ¢calismamizi anlaml kilacaktir.

Fotograf Okuma Yontemi esas alinan ¢aligmamizda, nitel goriintii
analiziyle fotograflar incelenmistir. Detayli argiv arastirmalaryla birlikte
konu biitiin yonleriyle ele alinmigtir. Iddialarin ilk ¢cikis noktasinin yapi-
lan bir sahtecilige dayandig anlagilmigtir. Bulgular boliimiinde detayls
aciklandig tizere s6z konusu fotograflarin Giimiishanevi’ye ait olama-
yacagi sonucuna ulagilmigtir.

Gerekgesi ne olursa olsun, bu tiir sahtecilige, Giimiishanevi’nin is-
mini karistirmak, kendisine yapilacak en biiyiik haksizliktir. Oziinde
sekilcilige dayandigini diislindiiglimiiz bu tiir hareketler, onun 6miir
boyu yaymaya caligtig1, giizel ahldk ve samimiyetle bagdagmamaktadir.
Giiniimiiziin en biiyiik sorunlarindan birisi oldugunu diisiindiigiimiiz
sekilcilikten kurtulmadan, tasavvufun gercek anlami ve giizelligi hicbir

zaman anlagilamayacaktir.

Cikar Catigmasi / Conflict of Interest: Yazar ¢ikar ¢atigmasi olmadigini be-
yan etmigtir. / The author declared that there Isldim no conflict of interest.
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Ek-1 Giimiishanevi’ye ait oldugu iddia edilen eski Ek-2 Eski fotografin ilk hali (foto-montaj)
fotograf

Ek-3 Foto-montajin ilk bileseni, Ayasofya Camii Ek-4 Foto-montajin diger bileseni, Giimiishanevi’ye
ait oldugu iddia edilen stiidyoda c¢ekilmis fotograf
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Ek-5 Giimiighanevi’ye ait oldugu iddia edilen Ek-6 Foto-montajin ilk bilegeni, Siileymaniye Ek-7 Foto-montajin diger bileseni,
fotograf (foto-montaj) Camii Giimiishanevi’ye ait oldugu iddia edilen
stiidyoda ¢ekilmis fotograf

Ek-8 1.Kartpostal “Sheikh reading the Ek-9 2.Kartpostal “Savant Turc” (Tiirk Alim) Ek-10 3.Kartpostal “Pére Noble” (Asil Baba)
Koran” (Seyh Kur’an Okuyor)
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Oz

Bu ¢aligma Ankara’da kurulmus bir Rifai tekkesinin dini misiki uygulamalarini konu al-
maktadir.1984 yilinda Ankara’da Mamak ilcesine bagh Araplar Koyii'nde kurulmus olan ta-
savvufi hareketin ilk olarak tarihsel siirecine deginilmis, akabinde kurucusunun hayatindan
bahsedilmis ve tarikatin 4dab ve erkdn konularina yer verilmistir. Misiki ile iligkisi de arsivler,
miildkatlar ve gozlemler neticesinde tespit edilmigtir. Tekkenin zikir tertibine yer verilmig ve
zikir tertibindeki misiki unsurlari {izerinde durulmustur. Zikir tertibinde besmele, Kur’an-1
Kerim tilaveti, salavatlar, istigfarlar, esmélar, ilahiler, suguller, kasideler vb. misikinin oldugu
boliimler tespit edilmig ve notaya alinmigtir. Bununla birlikte tesbihatlara da ayrica deginilmis-
tir. Megklere de 6nem veren tekkede sugul, ilahi, tevsih, nefes, mersiye vb. formlarda eserler
kanun, ney, bendir, halile, erbane, kudiim gibi sazlarla beraber koral olarak icra edilmektedir.
Yapilan bu ¢aligmanin problem durumunu “Ankara Rifdi Tekkesi’nin misiki ile zikir tertibi
arasinda bir uyum var midir?”, “Ankara Rifai Tekkesi'nin Tiirk din masikisindeki yeri nedir?”
olarak belirlenmistir. Arastirma nitel aragtirma metotlarindan kaynak tarama, veri toplama,
kargilagtirma, 6rneklendirme yontemlerine bagvurularak hazirlanmigtir. Caliymanin 6nemi
ise Ankara Rifai Tekkesi’nin dini miisiki unsurlarinin ¢ok¢a olmasi sebebiyle miisiki agisindan
6nem arz etmesi olarak belirlenmistir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk Din Misikisi, Tekke Msikisi, Rifailik, Zikir, Tasavvuf.

Abstract

This study is about the religious musical practices of a Rifai lodge established in Ankara.
The historical process of the Sufi movement, which was established in Araplar village of Mamak
district of Ankara in 1984, was first mentioned, then the life of its founder was mentioned and
the etiquette and customs of the sect were touched upon. Its relationship with music has also
been determined as a result of archives, interviews and observations. The dhikr arrangement
of the lodge is included and the musical elements in the dhikr arrangement are emphasized. In
the dhikr order, bismillah, recitation of the Holy Quran, salawats, forgiveness, names, hymns,
prayers, eulogies, etc. The sections containing music were identified and notated. However,
tasbihats are also mentioned. In the lodge, which also attaches importance to meditations,
songs such as sugul, hymn, tevsih, breath, elegy, etc. are performed. In these forms, works are
performed as chorale with instruments such as Kanun, Ney, Bendir, Halile, Erbane and Kudiim.
The problem of this study is: Is there a harmony between the music and dhikr organization
of Ankara Rifai Lodge? What is the place of Ankara Rifai Lodge in Turkish religious music?
was determined as. The research was prepared by using qualitative research methods such as
source scanning, data collection, comparison and sampling. The importance of the study was
determined as the importance of Ankara Rifai Lodge in terms of music due to the abundance
of religious musical elements.

Keywords: Turkish Religious Music, Lodge Music, Rifai, Dhikr, Sufism.
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Giris

rtadogu, Balkanlar ve Anadolu’da yayilmis bir tarikat olan Rifiilik,
OAhmed er Rifal (6. 1183) tarafindan Irak’ta kurulmugtur. Rifiilik,
Anadolu’da da yayginlik gosteren ilk tekkeler arasinda yer alir.! Anadolu’da
da bir¢ok kola ayrilan Riféiligin Sayyadiyye, Haririyye, Katnaniye,
Mahmudiyye, Keyyiliyye, Fenériyye bu kollarindandir.” Rifailik’te zik-
rin cehri olarak yapilmasi dolayisiyla beraberinde zikre revnak katmak
maksadiyla misikiden de yararlandiklar: sdylenilebilir. Bu baglamda
ornegin Erzurum Rifaileri’nin dini misikiyi tekkelerinde kullandikla-
r1 bilinmektedir.> Anadolu’da bir¢ok yere yayilan Riféilik Ankara’da da
1976 yilinda temeli atilmis olan bir tarikat olarak kargimiza cikmaktadir.
Kurulus siirecini tarikatin kurucusu Omer Efendi (Sarikaya) su sekilde
anlatmaktadur:

Ailemiz 1969 yilinda memleketten Ankara’ya tagindilar. Ilk olarak
Kayag’a geldiler. iki sene kadar Kayag'ta oturdular. Daha sonra Araplar
Koyii'ne tagindik. 1972’den 1977’e kadar bir evde kirada oturduk.
Rahmetlik babam 1977 yilinda Ankara Mamak Araplar Koyii’niin
iist kisminda, yaklagik 2,5 déniimliik bir yeri satin aldi. Uzerinde
biiyiikce bir gecekondu ve iziim bag1 ve meyve agaclari bulunan
bir bahce vard: ve 2,5 doniimliik biiyiik¢e bir bah¢eydi.1977°de bu
bahce satin alininca artik o eve tagindik ve orada ikamet ettik. Daha
sonra 1984 yilinda beraber oldugumuz arkadaglar “Sohbet edebile-
cegimiz, Allahu Teald’yr zikredebilecegimiz bir mekan yapalim.” diye
wsrar ettiler. 1983’te askerden donmiistiim. Fakir askerde iken babam
vefat etmisti ve rahmetlik annem hayatta idi. Yer aragtirmalarinin
neticesinde ihvan-1 kiramdan bazilar1 “Eger miimkiinse, annen ve
agabeyin razi olursa, sizin bahgenin ug kismina bir yer yapalim.” diye
fikir beyan ettiler. Bizim bah¢enin u¢ kismina da rahmetlik babam
bir samanlik ve ahir yapmisti. Hayvancilik yapiyorduk. Biz oraya
yerlestigimizde Araplar Koyt idi. Koylin kendi inek siiriileri ve ko-
yun siriileri de vardi. Bagka sahislarin da koyun stiriileri vardi. Yani
hayvancilik yapiliyordu. $u anda yukaridaki belediye bloklarinin

1 Hiir Mahmut Yiicer, Osmanl Toplumunda Tasavvuf (Istanbul: Insan Yayinlari, 2004), 391;
Osman Tirer, Osmanl Toplumunda Tasavvuf ve Sufiler, ed. Ahmed Yasar Ocak (Ankara: Tirk
Tarih Kurumu, 2014), 286.

2 Mustafa Tahrali, “Rifaiyye”, Tiirkiye'de Tarikatlar Tarih ve Kiiltiir (istanbul: ISAM Yayinlari,
2015), 293-299.

3 Detayl bilgi i¢in bk. Osman Yilmaz, Rifai Tarikatinda Tiirk Din Musiki Gelenegi (Ankara:
Ankara Yildirim Beyazit Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2023).
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oldugu yer koyiin yaylasi idi. Daha yukarida da yine Hiiseyin Gazi
Dagrna dogru, bloklarin arkasindaki tepenin arkasina dogru koyun
otlatacak ¢ok uygun yerler oldugu icin koyliiler ve oraya sonradan
gelip yerlesen insanlar da koyunculuk yapiyordu. Biz de bir miiddet
koyunculuk yaptik. Rahmetlik babam hayvancilik yapiyordu. Aym
zamanda babamin Kanaat Bakkaliyesi isminde bir bakkal ditkkani
vardl. Ayni zamanda da bakkallik ile mesgul idi. Zikir mekan ara-
nilan giinlerde bahc¢enin bahsedilen u¢ kismi artik bog duruyordu.
Birbirine birlesik iki ayr1 kisim idi. Bir kismi samanlik, bir kismi da
ayr1 bos, biiyiik bir oda seklinde idi. Aragtirma esnasinda arkadas-
lar bu bos kismi diiginmiigler. Ben de rahmetli anneme s6yledim.
Annem de: “Oras: dursun da, fasulye ektigim kissm var. Fasulyeler ¢icek
agtr. Bir sefer mahsul alayim. Sonra o kismi kullanin” dedi. Annem
bir emek sarf ettigi icin heveslenmigti. Onu da kirmak istemedik. Biz
de: “Tamam. Bekleriz.” dedik. Birka¢ giin sonra rahmetlik annem
gercekten bir ritya gérmiis ve bana soyle anlatti: “Eviadim! Ben bir
riiya gordiim. Riiyamda fasulye toplamaya dogru, bahgenin ekili kis-
mina varyyorum. Oraya bir yer yapihyor. Insanlar ¢calisryorlar. Temel
safhasindalar. Baktim sarikli, beyaz sakall uzun boylu bir zat var. Onu
goriince gekindim ve geriye dogru, eve dogru yoneldim. Arkamdan o
zat seslendi: “Kizim buraya gel, kizim buraya gel!”. Yanina vardigim-
da bana “Bu dergih buraya yapilacak. Ciinkii Ezel-i Ervah’da buna
hiikiim verildi” dedi.” Rityasini bana anlattiktan sonra bana: “Tamam
oglum, ben fasulyelerin yetismesini beklemiyorum. Siz onlar: yolun ve
oraya baslaymn.” dedi. Fasulyeleri yolup 6ylece basladik. Fasulyelerin
oldugu kisim ile ahir tarafi kaldirilarak dergih yapildi. ik yapilist
béyle oldu. Yani yer olarak babama ait olan gecekondu tarzinda evin
yaninda kii¢iik bir bina olarak ilk dergéh yapildi. Sonra zaman i¢inde
ihtiyaca binaen gelistirilerek simdiki halini almistir. Binanin tevhi-
dhéne, meydin-1 serif veya semahine kismi var. Meydan odasi ve
agevi de var. Misafirler icin yemek odasi, misafirhaneler, tuvaletler,
banyolar ve abdesthaneler mevcuttur. Ayni zamanda kiiciik ¢ilehane
ve halvethane de mevcuttur. Binada duruma gore zaman icerisinde
saftha satha ilaveler yapilarak simdiki sekline ulagt1.*

Omer Efendi’nin babasi Bekir Efendi, annesi Zehra Hanim olup
Nevsehir’in Urgiip ilgesinin Ortahisar kasabasinda diinyaya gelmistir.
Dogum tarihi 1960 olmasina ragmen bir sene ge¢ yazdirildigindan niifu-
sa dogum tarihi 1961 olarak kaydedilmistir. Babas1 Urgiip’e 15 kilometre

4 Omer Sarikaya’nin hayat: kendisinin onayu ile kaleme alinmigtir. Omer Sarikaya, “Miilakat”
10/03/2024 Mamak/Ankara.
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uzakliktaki Karain kdyilinden olup, baba tarafi Afganistan Horasani’'ndan
hicret edip buraya yerlegmiglerdir. Ilk gelen dedelerinin ismi Abdurrahman
Efendi’dir. Abdurrahman Efendi’den sonra silsile olarak babadan ogu-
la Siileyman Efendi, Omer Efendi ve Muhammed Efendi gelmektedir.
Muhammed Efendi, Biiyiik Hoca lakabiyla bilinen Istanbul medresele-
rinden mezun olmug ve Kayseri Blinyan’da ve civarindaki medreseler-
de ders okutmus alim bir zattir. Onun oglu Omer Efendi, Omer ibn-i
Ebubekir Efendi’nin dedesi olur. Dedesi Omer Efendi imamlik yapmig
ve genc yasta vefat etmistir. Onun oglu da Bekir Efendi olarak da bilinen
Ebubekir Efendi’dir. Béylece Omer Efendi Afganistan’dan ilk gelen de-
desinden itibaren 7. kusakta yer almaktadur.

Annesi Zehra Hanim ise Ortahisar Kasabasi’'ndan, Tahir Aga’nin
Ahmet Efendi ismiyle meghur bir zatin kizidir. Omer Efendi 6 yaginda
ilkokula gonderilmis. Ailesi o ilkokul ii¢lincii sinifta okurken Ankara’ya
taginmugtir. Omer Efendi ailesiyle gitmek istememis ve teyzesini cok
sevdiginden onun yaninda kalmugtir. Ilkokulu ve ortaokulu Ortahisar’da
bitirmis. Kasabada bagka bir okul olmadigindan lise tahsili icin Ankara’ya
ailesinin yanina gelmigtir. Akabinde Mamak Lisesi’ni bitirmig ve tiniver-
site imtihaninda ingaat miithendisligini kazanmistir. Fakat ailenin iktisa-
di baz1 stkintilarindan dolay1 okuma imkani bulamamuig ve {iniversiteye
kayit yaptirmasina ragmen devam edememistir. Bu sebeple is hayatina
baglamak durumunda kalmis ve bir girkette kasiyer olarak 26 sene ¢ali-
sip emekli olmugtur.

Omer Efendi’nin dini tahsili ise ¢aligtig1 is yerinin yakininda Mardin’in
Nusaybin il¢esinden Molla Abdiilhalim Bilen isminde bir hocanin, bir
camide verdigi sarf, ndhiv ve Arapca derslerini takip etmesiyle baglamig-
tir diyebiliriz. Omer Efendi, beg yil kadar Molla Abdiilhalim Hoca’dan
sarf, nahiv ve Arapca derslerini okumayi siirdiiriir. Molla Abdiilhalim
Efendi’den derse devam eden bagka talebeler de vardir. Omer Efendi
Arapca disinda onlarin verdikleri derslere de merak duymus ve egitim
almistir.. Yazin is yogunlugunun az olmasindan dolay1 Molla Abdiilhalim
Efendi’nin derslerine daha da bir siki devam eder.

Omer Efendi, Hanefi Fikhr’na dair El-Thtiyar Lita’lili’l-Muhtar isimli
meghur kitabin ibadetler boliimiinii okuyan Ankara ilahiyat Fakiiltesi'nden
bir arkadaginin Molla Abdulhalim Efendi’ye verdigi dersleri takip etmis-
tir. Bu vesileyle baz tefsir derslerini de takip etmek firsat1 yakalamgtir.
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Molla Abdiilhalim Hoca’nin vefatindan sonra Irak’li Seyyid Abdiilkadir
Necefi hocadan da ayrica Arapca dersleri aldig: belirtilmigtir. Tiim bu
derslerin neticesinde Irak’in Kerkiik vilayetinde Naksibendiye megi-
yihindan ve ulemadan kabul edilen Seyyid Ra’ad Efendi kendisine ilmi
icazet vermistir. Ayrica Fas’tan Hz. Hasan’in soyundan ve Kettaniyye
tarikatinin megaythindan Seyyid Abdulkadir Kettani de Buhari ve hadis
ilimlerinden icazet vermisgtir. Ayrica Medine-i Miinevvere’de halen ha-
yatta olup Sudanli Sadét-1 Hiiseyniye’den ve Kadiri mesayithindan Seyyid
Cemaleddin Sudani Hazretleri Delail-i Hayrat ve Esma-i Idrisiyye’den
yazili icazet vermistir.

Omer Efendi’nin megrep olarak silsilesi ise Rifilyye’dendir. 14 yaginday-
ken Ortahisar’da halen hayatta olan emekli miiezzin Thsan Eskitiirk hoca
vasitastyla zikir meclisiyle tanigmigtir. Corumlu Haci Mustafa Efendi’nin
pirdasi olan, onun geyhi Ali Haydar Efendi’nin de halifesi olan, Kirikkale’de
ikamet eden Kemal Akdeniz Efendi’nin zikir meclisinde bulunmustur.
Daha sonra 1976 yilinda Seyyid Haci Mevliit Baba Hazretlerini tanimig
ve onun yoluna kabul buyurulmustur. 1976’dan 1984’e kadar Seyyid Haci
Mevliit Baba’nin manevi irsadinda seyr u siiltika devam etmis 1984’te seyr
u siilitk agsamalarini tamamlayarak Seyyid Haci Mevliit Baba hazretleri
tarafindan irsad i¢in halife tayin edilmistir. Hilafet icazeti yazilip kendisi-
ne verilmigtir. 1994’te Seyyid Hac1 Mevliit Baba hazretleri vefat etmigtir.

Omer Efendi’nin seyr u siiltiku Seyyid Hac1 Mevliid Baba Hazretlerinden
Rifdiyye yolu iizerinedir ve kendisinden hem s6zlii hem yazili icizeti
bulunmaktadir. Seyyid Haci Mevliit Baba hazretlerinin vefatindan son-
ra, Kerkiiklii Seyyid Hiiseyin Berzenci tarafindan Omer Efendi’ye yazili
olarak Riféiyye, Kadiriyye ve Nakgibendiyye mesrebinden de seyhlik ica-
zeti verilmigtir. Ayrica Kuveyt’te bakanlik, Birlesmis Milletler’de Diinya
Azmliklar Konseyi Bagkanligi yapmis birkac dil bilen alim ve miinevver
Seyyid Yusuf bin Hagim er-Rifai Hazretleri’den Rifai Evrad-Ezkar ile il-
gili yazili icazeti vardir. Buna ilaveten Bagdat’tan Seyyid Ahmed er-Rifai
Hazretleri’'nin Valid-i Macidleri Seyyid Sultan Ali Hazretleri’nin derga-
hinin geyhi olan merhum Seyyid Abdullah Ravi er-Rifai Hazretleri’'nden
de bir Riféi icazeti vardir. Bunlarin diginda Suriye’nin bagkenti Sam’dan
Abdiilhakim Abdiilbésit es-Sekbén er-Rifal Hazretlerinden Rifai icazeti
vardir. Bu silsilenin Ebu’l-Hiida Sayyadi Hazretlerine ve oradan Seyyid
Izzeddin Ahmed es-Sayyadi Hazretlerine yani Rifailigin Sayyadi koluna
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ciktigi Omer Efendi ile yapilan miilakatta belirtilmigtir. Yine Suriye’nin
Yebrud sehrinden halen hayatta olan Sam Universitesi'nden dini ilimler-
den emekli Prof. Seyh Mahmud Egram Efendi’den de Rifai icazeti bulun-
maktadir. Suriye’nin bagkenti Sam’da Kaymeriye Mahallesi’'nde bulunan
Kaymeriye Sadi Dergahi seyhi es-Seyyid el-Hafiz Abdulmalik el-Cibavi
Hazretleri'nden de yazili Sadi icazeti vardir. Bunlarin diginda, Pakistan
Nakibii’l-Esrafi, Seyyid Enver Geyldni Hazretlerinden, Kadiriye'den,
Cestiye’den, Mansuriye’den ve yine birkac tarikattan daha yazili icé-
zetleri vardir. Mekke-i Miikerreme’de kdim Hazreti Hasan’in soyundan
Mailiki mezhebine mensup, Biiyiikk Muhaddis Seyyid Muhammed Alevi
Hazretleri ile 18 sene siiren bir tamigiklar1 olmug ve kendisi Omer Efendi’ye
asil bagli oldugu Ba-Aleviyye’den, Sazeliyye’den ve mezun oldugu diger
tarikatlardan hilafet ve ilm1 icazet vermisgtir.

Mubhtasar olarak tasavvuf yolundaki silsileleri ve baglari yukarida zik-
redilen Omer Sarikaya’nin ve tarikatinin irgad faaliyetleri 1976 yilindan
1984 tarihine kadar evlerde devam etmistir. 1984 tarihinde ilk dergih
inga edilmis ve muhtelif zamanlarda ihtiyaca binaen yenileme ve ekle-
meler yapilarak giiniimiize ulasmistir. Asitine 2024 yili itibariyle halen
“Mevlana Tirk Tasavvuf Musikisi ve Kiiltiirli Giizel Sanatlar Aragtirma
Yasatma ve Gelistirme Dernegi“ olarak faaliyetlerini siirdiirmektedir.

Omer Efendi’nin tasavvufi siirlilerinin bulundugu bir siir kitab1 “Giilzdr-1
Rifdi” 1985 yilinda yayimlanmistir. Bugiinlerde yeni siirleri de eklene-
rek tekrar yayimlanmak iizere ikinci baski ¢aligmasi devam etmektedir.
Ayrica tasavvuf ve Rifal yolunun esaslarina dair kendi telifi olan “Kegsfu’l-
IImi’l-Muglak fi’l-Enfus ve’l-Afék” isimli bir kitabi da yayimlanmak iizere
hazirlanmaktadir.

Omer Sarikaya, 1976 yilinda RifAi yoluna intisab etmis, 1984 tarihinden
1994 yilina kadar hilafet hizmeti vermis olup 1994’ten giiniimiize kadar
hizmetlerine halen devam etmektedir.’

1. Adab ve Erkan

Ankara Rifai Tekkesi’nin 4dab ve erkanryla ilgili Omer Sarikaya ile
yapilmis olunan miilékét neticesinde bu bagliktaki bilgilere ulagilmigtur.

5 Abdirrahim Acar, “Miilakat” 07/03/2024 Ankara/Mamak.
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Omer Efendi tasavvuf, tarikat, 4dab ve erkan ile ilgili su ifadeleri dile
getirmistir:

IslAm Dini bir insann biitiin hayatini, 4kil-bali§ olduktan vefat edin-

9l/uelzeH/yz0t

ceye kadar, gerek enfiisi gerekse 4faki dleminde miinasebetlerinin
tamamini ihata eden bir dindir. Yani Islam; insanin i¢ Alemi de dahil
ailesi, komgulari, icinde yagadig1 cemiyet hatta tilke digindaki tiim
insanlar kisaca tiim i¢ ve dig diinya ile miinasebeti i¢in hitkmii bu-
lunan yegéane dindir. Allah katinda kabul edilen tek dindir. Bu dine
gore gercek hayat olan ahirette Allah’in rizasina ve dolayisi ile mut-
lak saadete kavusturacak diinya hayati nasil sekillenmelidir? Elbette
bunun en kolay, en kisa ve en kesin cevabi, ‘Kur'an-1 Kerim ifadesi ile
“En giizel ornek” olan Rasilullah (sav) Efendimiz’in miibarek hayatina
miinasib bir hayat ile sekillenmektir.” olacaktir. Bunun bir diger ifadesi
Kur’dn-1Kerim’e ve Siinnet-i Rastilullah (sav)’a mutabik bir hayat ile
sekillenmektir. Bu sekillenme hem zéhiren hem de batinen yani hem
distile hem ici ile olmalidir. Bunun da bir ilmi ve bir 6grenme ustili
olmalidir elbette. Iste insanin i¢ ve dig diinyasindaki sekillenmesinin
ilmine tasavvuf ilmi; bunun 6gretildigi, miifreddt: tamamen bu hayati
elde etme amacina matuf okullarina irfan mektepleri; takip ettikleri
usfile ise tarikat denir. Mekén olarak kullanilan bina ve miigtemila-
tina dergdh, tekke, zéviye, hankah ve benzeri isimler verilmistir. Bu
okullar insanlarin megreblerine, ruh hallerine, yagadiklar: cografyaya
gore cesitlenmiglerdir. Rifaiyye bu okullardan birinin adidir. Okulun
miifredat: elbette Kur’an-1 Kerim ve Siinnet-i Rastlullah dairesidir.
Ismini ve kullandig1 usiilii ise kendisinden énceki manevi silsilesinden
intikal eden ve yolu tedvin eden mii¢tehid-i manevisi olan Seyyid
Ahmed er-Riféi hazretlerinden almigtir. Kendisinden 6nceki silsile
ile Rasulullah (sav) Efendimiz’e ulasan yol, kendisinden sonra da
yine silsile yolu ile de zamanimiza kadar intikal etmigtir. Bu yolda
egitim veren bir okulda miifredat uygulanir iken seyh efendi kendisi-
ne verilen icazet yani yetki dahilinde, Rifiyye us@liine uygun olarak
manevi yolda ilerlemek isteyen séliklere rehberlik eder. Aslinda hep
beraber ahiret yolculuguna ¢ikilmigtir. Asla unutulmamasi gereken
en 6nemli husus bu okulda uygulanan usuliin esaslar1 méanasina gelen
adab ve erkin; Kur’an ve Siinnet’ten ahz edilmis, silsile tarafindan
tatbik edilmig, bazen de sélikin yasadig1 cemiyetin 6rf ve idetleri-
ne gore de sekillenebilen, iki asil kaynaga aykirilik tegkil etmeyen
esaslar biitiiniidiir. Rifa1 ustiliinde veya yolunda bir salikin yukarida
bahsedilen tiim miinasebetlerinde zahiri ve batini sekillenmesini
saglayacak kurallar biitiiniine Rifai Us(il-Ad4b ve Erkan’t denmek-
tedir. Edeb kelimenin tekili, cogulu Adab; riikun kelimenin tekili
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erkan ise coguldur. Dolayist ile kisinin evvela Allahu Teéld’ya karsi,
Rasulullah (sav) Efendimiz’e karsi, diger peygamberlere, Sahabe-i
Kiram’a, salihlere, evliyaya, tiim zihninden gecenleri de kapsaya-
cak gekilde kendi i¢ 4lemine, ana-babasina, kardeslerine, akraba ve
komsgulari ile diger tiim insanlara, 6zellikle seyhine, yol kardesleri
olan diger siliklere ve canli-cansiz yaratilmig biitiin mevcudata karsg:
takinacag, tatbik edecegi edepleri vardir. Insanin tiim hayatini gekil-
lendirecek bu Rifai Yolu'na dair 4dab ve erkdni anlatan sayilamayacak
kadar eserler kaleme alinmistir.

Omer Efendi’nin bahsetmis oldugu ustl adab ve erkinindan kiigiik
bir boliim agagidaki satirlarda 6zet olarak ifade edilmistir.

1.1 Tarikatin Adab1

Yapmis oldugumuz goriismeler neticesinde Omer Efendi, elde edilen
kayit ve arsivleri, tarikatin 4dab ve erkini konusunu yardimcist Abdiirrahim
Acar Efendi araciligiyla tarafimiza ulagtirmigtir. Asagidaki bilgiler bu
kaynaklar vesilesiyle dikte edilmis ve yaziya dokiilmiistiir.

Omer Efendi 4dib konusunu Allah, Hz. Peygamber, evliya, vakit, zik-
rullah meclisi, Kur’an-1 Kerim tilaveti, ilim, biat ve teslimiyet, mezhepler,
helal kazang, giyim, seyr-i siiltika edepli davranma olarak kisimlara ayir-
mustir. Fakat adab ve erkana dair hususlarin bunlardan ibaret olmadigini,
sadece 0zet olarak bahsedildigini ifade etmislerdir.

Allah’a karg1 edebin, tevhid yoniiniin hiikiimlerini hakikatiyla an-
lamak, Allah’in kadim, yarattiklarinin hadis oldugunu bilmek, Allah
yarattiklarindan miinezzeh tutmak, zatinin hicbir seye benzemeyecegi-
ni bilmek, sifatlarinin yiiceligini idréak etmek sifatlarinin yarattiklarinin
sifatlarindan olmadigini bilmek, hulul ve ittihattan miinezzeh oldugunu
bilmek, yarattiklarina verdigi sifatlarin kendi kudretinden oldugunu bil-
mek oldugunu vurgulamis ve Allah’ a kars1 edebin tarikatin ilk basamag:
oldugunu belirtmigtir. Allah’in yarattiklarini tefekkiir edip Allah’in (cc)
zatin1 diiglinmemek, Allah’in (cc) giizelligini yarattiklarinin giizelliginde
hissedebilmek oldugunu ifade etmigtir. Allah’a edebin Allah’in emirlerine
azami derecede riayet edip nehyettigi seylerden de kaginmak oldugunu
dile getirmigtir.®

6 Sarikaya, “Miildkat”.
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Hz. Peygamber’e edebin ise her soziinde, her fiilinde, attig1 her adim-
da miibarek yolunu izlemek, Hz. Peygamber’in siinnetine ittiba etmek,
bid’atlardan, nefsini arzulardan ve geytini duygulardan uzak bir hayat siir-
mek, her hilini Hz. Peygamber’in siinnetiyle yagamak ve onun yolundan
hari¢ olan yollara ittib4 etmemek demek oldugunu s6ylemistir. Ciinkii Hz.
Peygamber’in, Allah’in insanliga numune olarak gonderdigi en yiice ve
en mukaddes bir varlik oldugunu belirtmistir. Seriat-1 Muhammediyye ve
Siinnet-i Seniyye’nin tasdik etmedigi hi¢bir yolun Allah’in yaninda mak-
buliyet géremeyecegini, Hz. Peygamber’in yaninda da kiyamet giiniinde
sefaate vesile olamayacagini ifade etmistir. Szolerine tarikatin gayesinin
insanin nefsini duygularinin arinmasi ve kalbinde mevcut olan ménevi
hastaliklarinin tedavi edilip kiyamet giiniinde Hz. Peygamber’in sefaatine
mazhar olunacak hale ermeye calisma cabasi oldugunu da eklemistir.”

Omer Efendi, evliyaya karg1 edebin ise evliyalarin tamamina hiirmet,
zira bu yolun biiyiikleri “Eri erden ayiran kordiir.” Buyurmuslardir. Seriat
ve tarikat 6nderlerine td’zim, selefu’s-salihine muhabbet demek oldugu-
nu séylemektedir. Tarih boyunca yagamisg Islim ulemAsinin camhurunun
biiyiik velilerine hiirmet ve ta’zimin tasavvuf erbabina da vacip olmas:
gerektigi kanaatindedir.

Vakit edebini ise icinde bulundugu vaktin kiymetini bilip insanin kal-
bini gafletten uyandirmasi, gaflete diigmemesi olarak belirtir. Zira Seyyid
Ahmed er Rifai hazretleri “Vakit bir kilictir. Sen onu kesmezsen o seni
keser.” buyurmustur. Kalbin degisken bir varlik oldugunu bu sebeple
daima onu uyarmanin ve onu gafletten uzak tutmanin gerekliliginden
bahsetmistir. Onu uyarmanin en giizel yolunun 6limii ¢cokca tefekkiir
etmek oldugunu ifade etmigtir. Olecegini diisiinen insanin kalbi uyanik
olur; ciinkii 6liim insana verilmis hayat firsatinin son kapisidir. Oliimiin
ne zaman gelecegi ise mechuldiir. Bu sebeple kalpteki manevi hastalik-
larin ilact olan zikrullah ile cokc¢a megsgul olmak gerekmektedir.®

Omer Efendi, zikrullah meclisini cehri olarak kurmanin, tarikat men-
suplariyla beraber halka geklinde tam bir edeb ile kutidi ve kiyami olarak
Allab’i(cc) zikretmenin gerekliligini ifade eder. Zikir halkasinda gozlerin
kapali olmasinin, insanin kendi halinden arinmaya ¢aligip Allah’i(cc) zik-

retmesinin ve onu diisiinmesinin zikrin adabindan oldugunu belirtmisgtir.

7 Sarikaya, “Miilakat”.
8 Sarikaya, “Miildkat”.
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Omer Efendi, bununla birlikte zikir halkasinda Hz. Peygamber’e salat ii
selam okunmasinin, ashéb-1 kiramin yad edilmesinin, onlara karst hiirmet
ifadelerinin kullanilmasinin ve tam edepli olunmasinin tarikatin esasla-
rindan oldugunu séylemisgtir.’

Omer Efendi, Kur’an-1 Kerim’e kars1 edepli olmak icin ise; tedebbiir ile
okumak, ilme talip olmak ve Allah’1 (cc) memnun etmek i¢in ger’i ilimleri
Ogrenmek sartlarinin gerekliligini belirtmigtir. Seyyid Ahmed er-Riféi:

“Kur’an-1 Kerim Allah’a (cc) gotiiren en kestirme yollardan biridir.
Ilim talep etmek ise, Allah’mn (cc) bize farz kildig1 bir istir. Kur'an okuyan,
Allal’in (cc) emir buyurdugu fermanlarin ma’nevi edebi ile edeplenir. Ilim
ise, Allal'a (cc) yakinhgin anahtaridir. Seriat ilmi olmayanin; Hakikat ten
payesi yoktur.” demigtir.

Nefis ile miicadele, seytan ile savas, insanlara kargi merhamet, Allah’a
karg1 kulluk, Peygamber’e (sav) samimi iimmet olmak gibi IslAim’in ol-
mazsa olmaz kaideleri i¢in bir kimsenin miirside biat etmesinin gerekliligi
vurgulayan Omer Efendi, biat ile ilgili sunlar1 soylemektedir:

Miirside biat Tarikat-1 Aliye-i Rifdiyye’nin en 6nemli ritkunlarin-
dandir. Efendimiz(sav) kelime-i sehddet getirip Miisliman olan
sahdbilerinden mubhtelif yerlerde; tekrar ayrica biat almig ‘darlikta ve
bollukta, kolayda ve zorda kendisine itaat etmeleri ve O’na yardimda
bulunmalar’ konusunda Cenéb-1 Allah (cc) onlardan s6z almustir.
Tarikat-1 Aliye-i Rifaiyye’deki biat, bu siinnet-i seniyye’ye ittibd’mn
oziidiir. Miirside yapilan biat bir nevi antlagmadir.*

Omer Efendi’nin biat ve intisab siireciyle ilgili ‘Cdmi’i’t-Turiik’ ola-
rak bagliklandirdig1 bir izahi da mevcuttur. Omer Efendi bu mevzuyu su
sekilde ifade etmektedir:

‘Cami’i’t-Turiik’ kelimesinin ménas: tarikatlarin kendisinde toplan-
dig1 zat anlamina gelir. Bu zétin en az ii¢ tarikattan icazetli olmasi
gerekir. Cinkii Arapcada cogul ifadesi {i¢ ile baglar. Bir miifreddir.
iki tesniyedir. Uc ve fazlasi cemi-cogul olur. Bu her seyde boyledir.

Evvela sunu belirtmek gerekir ki bir kimse bir miirside baglandik-
tan sonra seyr u siiltik yaptig1 esnada bagka bir miirside intisab edip
ondan da bir ders alip yiiriitmeye izin yoktur. Béyle bir sey sz ko-
nusu olamaz. Cok hustsi durumlarda bazi seyh efendiler miiritlerini

9 Sarikaya, “Miilakat”.
10 Sartkaya, “Miildkat”.
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seyr u siiliikta yetistirirken heniiz seyr u siilik tamamlanmadan baz
manevi igaretle, riiyalar ile bir bagka seyhe gonderip: “Artik senin
bundan sonraki nasibin falanca seyhtedir.” buyurmusglardir. Bu ta-
savvuf tarihini anlatan eserlerde goriilebilir. Bu ayr1 bir seydir. Bir
miirid, bir sdlik eger geyhi tarafindan bir bagka seyhe ihale edildi yani
gonderildi ise artik o gonderildigi ikinci seyhin yani 6nceki geyhinin
gonderdigi seyhin tarikatindan olur. Bu ayrica izah edilmesi gere-
ken bir mevzudur.

‘Cami’i’t-Turitk’ méanasini verecek tatbikatin birkag cesidi vardur.
Bu durum kendi seyhi hayatta iken de olabilir veya vefat ettikten
sonra da olabilir. Birinci nevi; seyh efendi miiridini yetigtirir, seyr u
stiltikunu tamamlatir ve o miiridine irgad icdzeti yani halife-i mutlak
icazeti, kamil-i miikemmil olarak icézet verir ise artik icazet aldig:
seyh efendi hayatta iken bu miiridini bir bagka seyhe géndermesi s6z
konusu olabilir. Béylece bu miiridi, evvelki seyhi hayatta iken ikinci
bir tarikattan da seyr u siiliik goriir. Devam ettigi ikinci tarikatin da
miirgidi vasfina gelebilir. Bunun en bariz 6rneklerinden bir tanesi Haci
Bayramu Veli Hazretleri ile Egrefoglu Rimi Hazretleri’'nin durumu-
dur. Egrefoglu Rimi Hazretleri Haci Bayram-1 Veli Hazretleri'nden
Bayramiyye iizerine seyr u siilikunu tamamlamis hem de damadi ol-
mugtur. Daha sonra Hact Bayrami Veli Hazretleri Esrefzide Abdullah-1
Rami Hazretleri’ni Suriye’nin Hama kentinde irsad faaliyeti yliriiten
Seyyid Hiiseyin Himavii’l-Geylani Hazretleri‘ne géndererek ondan
da seyr u stilitk gormesini emretmistir. Dolayisiyla hem Bayrami hem
de Kadiri olmugtur.

Birinci nev’i béyle bir durumdur. Ikinci nev’ine gelince;

Eger seyh efendi vefat eder ve yerine bir postnigin birakir ise seyr u
stilklarini tamamlamamis olan diger miirid, nakib ve halifeleri seyr
u siiltklarina o postnigin olan zattan devam ederler. Seyh efendinin
vefatindan sonra irgida mezun olarak onun mutlak halifesi olan zatin
durumu icin anlatacagimiz husus vuku bulabilir. Mutlak halife ne de-
mek mukayyed halife ne demek ayr bir izah konusudur.

Seyh efendi Alem-i Cemal’e intikal ettikten sonra mutlak halifesi olan
yeni seyh efendiye; ya kendisi gerek gordiigii zaman veya Rasulullah
(sav) Efendimiz’den, Pirdn-1 ‘Izim Efendilerimiz’den, bir onceki kendi
seyhinden veya silsilesinde gecmis bir seyh efendiden ona bir manevi
isaret hasil oldugu zaman veya o yeni seyhten baskaca, gercek miir-
sidlerden birine bir manevi isaret oldugu zaman (Gergek miirsidler
kastediliyor yoksa miiteseyyih, sahtekarlardan, yalancilardan degil )
“Sana kendi tarikatimdan, su tarikattan hilafet veriyorum. Irsad icin
izin veriyorum. ) denir. Boylece seyhinin vefatindan sonra ikinci veya
ticiinci bir tarikattan da mezun olma hali s6z konusu olur. Az veya
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cok bir vird-tesbihat da kendisine verilir. Boylece bir kigide @i¢ veya
daha ¢ok silsile toplandig1 zaman ona ‘Cdmi’i’t-Turitk’ denir. Buna
tasavvuf tarihinden pek cok 6rnek gosterilebilir.

Dért biiyitk mezheb imamlarindan herhangi birisine ittiba etmek,
Omer Efendi’ye gore, onlarin sdzleriyle hayatini siirdiiriip onlarin mez-
hepleri arasinda tefrik yapmadan, onlarin kadrini bilerek, onlarin fikhi
goriiglerine dayanmak ve onlardan birisini taklit etmek demektir. Ciinkii
onlar Kur’an-1 Kerim’den, siinnetten, sahabe ve tabiinden bu fikhi bilgile-
ri almiglardir. Durum boyle olunca insanin onlardan birine ittiba etmesi
onun i¢in mecburiyettir. Onlar (dort mezhep imami) her hallerinde ve
her tavirlarinda Rastlullah’t (sav) 6rnek almig ve O’nun Siinnet’inden asla
ayrilmamiglardir. Omer Efendi saliklerin itikidi meselelerde ehl-i siin-
net akide imamlarindan imam Maturidi ve Imam Eg’ari Hazretleri'nden
birini takip etmesinin gerekli oldugunu belirtir."

Helal kazanc ile ilgili de helal islerin yapildig1 bir meslek sahibi olma-
nin gerekliliginden de bahseden Omer Efendi, Seyyid Ahmed er-Rifai’nin
de bu konuda biitiin tabilerine siddetli tavsiyelerde bulundugunu, helal
kazanc icin yapilan ¢aligmanin seyr i siilik'? oldugunu yani manevi mer-
tebelerin elde edilmesi icin bir yol oldugunu belirtmigtir.

Bu tarikatta bagkalarinin sirtindan gecinmenin asla olamayacagini be-
lirten Omer Efendi, Her salikin mutlaka bir meslek edinip elinin emegi ve
alninin teri ile esbab-1 maigetini temin etmek durumunda oldugunu vur-
gulamigtir. Cikarlari icin bagkalarinin sirtindan gecinen seyh, miirid veya
dervig iinvanli kimselerden hayir gelmeyecegini ifade etmigtir. Ge¢mis
biiyiik sufilerin ve geyhlerin her birinin bir sanat edinip el emegi ile ge-
cindigini 6rnek gostererek onlarin drnek alinmasi gerektigini belirtmistir.

Omer Efendi giyinme konusunda da sunlari ifade etmistir: Giyinmenin
manevi olarak izahini gohret libdsindan soyunup, takva libasina biiriinmek
olarak tanimlayan Omer Efendi, giyecek mevzuunda tarikatin getirdigi
esaslarin ¢ok acik oldugunu, kendini insanlardan iistiin gosterecek bir
libasa sahip olmamanin gerektigini ve giyinmenin Kur’an ve Siinnet-i
Rastilullah’a uygun olarak yapilmasi gerektigini vurgulamgtir. Rifailigin

11 Sarikaya, “Miilakat”.

12 Seyr i siilik tanimi icin bk. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii
(Istanbul: Anka Yayinlari, 2014), 565; Mustafa Tahraly, Tiirkiye'de Tarikatlar, ed. Semih Ceyhan
(Istanbul: ISAM Yayinlari, 2015), 302.
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kendine has kiyafeti olan ve diger tarikatlarda olmayan siyah ve koyu ye-
sil sarik Rifai Tarikati’'nin alimeti olarak kabul edilmistir. Rifailer siyah
sarik sararlar bunun sebebinin de Hz. Peygamber’in Mekke’nin fethinde
siyah sarik giydigine dair rivayettir.

1.2. Tarikatin Erkan ve Seriiti

¢ Yalanci davayi birakmak. iddia sahibi olmamak.

o Kendisinde zuhur eden maneviyati seyhinden bagkasindan gizlemek.

o [Ihlasl olmak.

e Allah’1 (cc) devamli zikretmek.

o Helal kazanmak, haramdan uzaklagmak.

o Giizel diiglinmek. Miisliimanlara kargi hiisn i zan {izere bulunmak.

o Nefsin kotii arzularindan nefsi korumak.

o Bagina gelebilecek kinanmalara aldirmamak, nefsine yapilan ezi-

yetlere sabretmek.

o Kaotiiliikten ve bid’atlerden uzaklagtig1 kadar uzaklagmak.

o Kibirden, ucubtan, nifaktan, gosteristen uzak durmak.

o Insanlardan gelen her tiirlii 6vgii ve yergiye iltifat etmemek, kry-

met vermemek

o Hubb-uriyésettan (bas olma sevdasindan) siddetle kacinmak.

Zira salikler icin bag olma sevdasi ‘mezalik’ul-akdam’dandr.

o Hasetten, bugzdan, sG-i zandan uzak durmak.

o Yalandan, batila gotiirecek her yoldan uzak durmak.

Omer Efendi, es-Seyyid Ahmed er-Rifai’nin; “Bizim tarikatimiz (yolu-
muz); Kitdb-1 Miinzel ve Siinnet-i Nebiyy-i Miirsel ile mukayyeddir. Salik bu
ikisine ridyet ettigi miiddetce bizim yolumuzdadir. Bunlardan ayrildiginda
bizim yolumuzdan da ayrilmistir.” buyurdugunu, buradan hareketle salikin
seyr u siilikiin her sathasinda bu diistur ile hareket etmesi gerektigini ve
bu diistura gore tedvin edilmis Rifailigin 4dab ve erkanina ridyet etmek
mecburiyetinde oldugunu vurgulamaktadir."

Omer Efendi tasavvufile ilgili son sézleri su sekilde ifade etmektedir:

Rastlullah (sav) Efendimiz bir hadis-i seriflerinde “Huzi’l-ilme min
efvdhi’r-rical” buyurmaktadir. Manas: “Tlmi erkeklerin agzindan aliniz.”

13 Sarikaya, “Miildkat”.
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seklindedir. Buradaki 7ical’ kelimesi cinsiyetle alakali degildir. Nefsini
1slah etmis, seytanin vesvesesinden kurtulmusg, Allahu Teéld’ya kul-
lukta kemal mertebesine vasil olmug Allah Dostlar1 kastedilmisgtir.
Dolayist ile tasavvuf her ne kadar bir ilim diye tarif edilmig ise de bir
hal ve hayat tarzidir. Bu yiizden hadis-i serifte isaret edildigi gibi bir
kémil rehber bulunarak, bu zatin rehberliginde bu mevzular ve ta-
savvuf seyr u siiliik ile elde edilmelidir.™

2. Zikir Tertibi ve Misiki Uygulamalar1

Es-Seyyid Ahmed er-Rifai tarikatinda hem cehri hem de hafi zikri
esas almugtir. Salik™ kendi virdini yaparken hafi gekilde zikreder. Cemaat
halinde halka seklindeki zikir meclisinde ise cehri zikir yapilir. Bu ustil
Rifailigin kurulusundan giiniimiize bu sekilde ulagmigtir.

Omer Efendi zikir ustiliindeki misiki uygulamalar1 hakkinda: “Zikir
esnasinda def vurulmast, okuyucularin Rasilullah Efendimiz’e (sav) me-
dhiyeler okumast ve ildhiler okumast tarikatta gerekli goriilmiis ve ruha
verdigi incelikten dolay: liizumlu addedilmistir. Zikir halkasinin bitiminde
biitiin Miisliimanlara, devlete, orduya, bayraga dua etmek, silsile-i sadat
efendilerimize Fatihalar okumak bu tarikatin esaslarmdandir.” demistir.

Ankara Rifai Asitinesi’nde Rifailik geleneginde oldugu gibi zikir tertibi,
kuud ve kiyam olarak yapilmaktadur. Zikir, hafta gecesi olarak kabul edilen
persembeyi cumaya baglayan gece yapilmaktadir. Zikrin yapilacagi giin
toplanma saati yaz ve kisa gore degisiklik gosterir. Yazin aksam ve yatsi
namazinin ge¢ olmasindan dolay: saat 18:00’de toplanilir. Muhammed b.
Said el-Bisiri’nin (6. 695/1296) kaleme aldig1 Kasidetii’l-Biirde'® okunur.
Kasidetii’l-Biirde’nin notas: agagida gosterildigi sekildedir:

14 Sarikaya, “Miilakat”.

15 Tamumi igin bk. Safer Dal, Istalahdt-1 sofiyye fi vatan-1 asliyye (Istanbul: Kirk Kandil Yayinlari,
2013), 339.

16 Detayl bilgi i¢in bk. Mahmut Kaya, “Kasideti’'l-Biirde”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2001), 24/568-569.
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Sekil 2. Kasidetii’l-Biirde -2-

Kasidetii'l-Biirde’den sonra aksam duast olarak virdii’l-liyal okunur.
Sonra iftar adini verdikleri lokma yenilir. Akabinde aksam namazi kili-
nir ve tesbihat yapilir. Zikre baglanir zikirden sonra yats1 namazi kilinir
ve bitirilir. Kigin ise aksam namazindan sonra tesbihat yapilir. Sonra
virdii’l-liyal okunur. Virdii’'l-liyal bestesi sabit olmayan irticalen okunan
bir duadir. Sonra kasidetii’] biirde okunur. Yats1 namazi ve tesbihatindan
sonra zikre baglanir.

2.1. Tesbihat

Tesbihat imam efendinin selam vermesinden ve “ald rasilind saldvat”
ifadesinden sonra baglar ve ardindan bestesi 6zgiin salavét okunur. Saldvitin
notasi agagida gosterildigi sekildedir:
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Sekil 3. Salavat

Salavati imam efendi, “saldten tiincind” diye baglayan duayi, akabinde
“subhdnalldhi ve’l- hamdii lillahi” diye baglayan duay1 okur. Ardindan mii-
ezzin efendi ilk ayetlerini sesli, kalanlarini sessiz okuyacak sekilde ihlas,
Felak, Nas, Fatiha, Ayete’l-Kiirsi, ayetlerini okur ve dervigler i¢cinden tekrar
eder. Al-i Imrén 18, 26 ve 27. ayetler ise cumhiiren okunur. Bu ayetlere
miiezzinin takdir ettigi makama gore dervigan uyum saglar. Genellikle
tesbihatta rast, segah bazen de ugsak makaminin kullanildig: goriillmek-
tedir. Akabinde 33’er “Subhanallah”, “Elhamdiilillah”, “Allahuekber”
tesbih edilir. Devaminda duadan sonra 21 defa kelime-i tevhid getirilir.
“Laildhe” derken baglar saga “illallah” derken baslar sola donmektedir.
Ardindan salavat-1 serifler okunur. “Allahiimme salli ve sellim ala seyyi-
dina Muhammedin nebiyyi’l-iimmiyyi’l- Kureysiyyin” ve “Allahiimme salli
ve sellim ve barik ala niirike’l- esbdk” olarak baslayan salévatlar okunur.
Ardindan “Allahiimme ve bi’l-hakki enzeltehu ve bi’l-hakk: nezel” diye bas-
layan Kur’dn-1 Kerim kiraat duasini imam kendisi okur. Akabinde cum-
hiiren Fatiha, Amene’r-rasulii ve Miilk stireleri okunur. Bazen de Vakia
suresinin okundugu da bilinmektedir.

2.2. Zikir Tertibi

Zikir ustlii icin dncelikle halka tertib edilip oturulur. Zikri idare eden
kisi istidze ve besmele ile baslar. IstiAze ve besmele caumhiiren okunur.
Ardindan istigfar okunur. Istigfardan sonra kutidi esmélar baglar. Neml
stiresinin “Innehu Min Siileymdéne ve Innehi Bismillahirrahmanirrahim”
olarak malum olan besmele ayeti ve ardindan salavédt cumhiren okunur.

Besmele ve salivatin notalar1 agagida gosterildigi sekildedir:
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Sekil 5. Salavat

Ardindan iki adet istigfar okunur. Notalar: su sekildedir:

istigfar
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Sekil 7. Istigfar -2-



Ankara Rifdi Asitdnesi'nin Adébi, Erkdni ve Zikir Tertibindeki Tiirk Din Miisikisi Uygulamalar:

Istigfardan sonra esmalara gegilir. Notalar1 agagida gosterildigi sekildedir:

Esma
Kaymaic Kt Abmed el Ocdag
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Sekil 8. Esma -1-
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Sekil 9. Esma -2-

Bu esmanin devaminda ayni melodiyle “Ekrimna Yd Ekreme’l- Ekremin”,
“Irhamnd Yé Erhame’r-Rahimin”ve “Emminnd Ya Emdne’l Haifin” giifte-
leri de okunur. Zikri idare eden kisi bu giifteleri en son birer defa nag-
mesiz okur ve dervigin “Amin” der. Akabinde zikri idare eden kisi istia-
ze ve besmele ceker “Hasbi Rabbi Cellallah” diyerek baslanilan esmay:
cumhiiren okutur. Ardindan Ahzab stiresi 56. ayet okunur. Bu esmanin
notasi agagida gosterildigi sekildedir:

Saldvat
Kooy nch, Ko Alored e Odobay
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Sekil 10. Salavat
Ahzab stresinden sonra zakiran Saldt-1 Kemaliye'yi okur. Bu saldt
Halveti-Cerrahiler’de okunan Saldt-1 Kemadliye'nin aynisidir. Bu sebeple
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notasi burada ayrica gosterilmemistir.'” Salat-1 Keméliye’den sonra Rifai
Evradi okunmaktadir. Isitdze ve besmeleden sonra Thlas, Felak, Nas,
Fatiha, Elif-Lam-Mim, Ayete’l- Kiirsi, Bakara 284. Ayet, Amene’r-Rasiilii,
Hiivallahiillezi okunur. Hiivallahiillezi okunurken “Yd Men Hiivallahiillezi”
denilerek baglanir. Ayetin “El Melikii’l Kuddiis” bolimiinden sonra
“Esmaii’l- Hiisna” okunmaya baglar. Es- Sabtir esmasi ile bitirilir. Ve bu-
rada Rifdi evradinin ortasinda Seyyid Ahmed Er- Rifai’nin isminin gecti-
gi eserlerden birisi okunur. Ornegin “Intisabim Ta Ezelden” ve “Sultan-i
Evliya Ahmed Er- Rifdi” gibi rast makaminda ya da “Bi Sultan Er- Rifdi”
evc makaminda olmak iizere ilahiler okunur. “Sultan-i1 Evliya Ahmed Er-

Rifdi” eserinin notasi agagidaki sekildedir:

RAST ILAHI
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Sekil 11. Sultan-1 Evliya (Rast lah)

Cumbhur ilahiden sonra beg defa Kelime-i Tevhid okunur. “Seyyidind
Muhammede’r-Rasiilullah” denir ve Rifal Evradi sona erer. Ardindan ke-
lime-i tevhidin “/d ilahe” derken ki “I3” ifadesinin dort elif miktar uza-
tilmasinin faziletinin gosterilmesi icin uzatilarak 3 defa kelime-i tevhid
cumbhiiren okunur. “Seyyidind Muhammeder-Rasiilullah” denir. Istidze
ve besmeleden sonra Kelime-i Tevhid’de perde kaldirma yapilir. Dort
perde kaldirilir. Dort perde inilir. Seriat, tarikat, ma’rifet ve hakikat kav-
ramlarini temsilen dort perde kaldirilir. Perde kaldirmada baglanilan yere
doniiliir. Perde kaldirmadan sonra kiyama gegilir. Ve Kelime-i Tevhid’e
darpli sekilde cehri olarak gecis yapilir. Bu arada zdkirandan birisi kasi-
de okur. Hangi makamdan girildiyse o makamdan ilahilerle zikir us@li

17 Saldt-1 Kemaliye notasi i¢in bk. Mustafa Asim Akkus, Cerrahilik’te Dini Musiki (Ankara:
Fecr Yayinlari, 2023), 50.
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devam eder. Ornegin “Yiiziin nuru hiidadir.” , “Cihan icre sah eder.” gibi
ilahiler okunur. Kelime-i Tevhid yavaglayarak “La ildhe illallah seyyidind
Muhammede’r-Rasiilullah” denir ve “Illallah” zikrine gegilir. Bunun bittigi
yerde durak okunabildigi gibi genellikle camhur ilahi okunur. Okunan
ilahiler o giin kullanilan makamlara uyumlu olan bir makamdan secilir.
Zikri idare eden kigi istidze ve besmeleden sonra esma okur dervigin “celle
celaliihii” diyerek cumhfiren cevap verir. Buranin sonunda ussak makami
ustl ilahisi olan “Bagrimdaki biten baglar.” ilahisi (“Sol cennetin irmaklary”
seklinde okundugu da bilinmektedir.) okunur. Akabinde “Allah” zikrine
baglanir. O sirada ney taksimi baglar. ”Allah Zikri’nin darpli ve cehri hali
soldan saga daha sonra da sagdan sola olacak sekilde devam eder. Bu sirada
ilahiler okunmaya devam etmektedir. Ney, nevbe ve halile de eslik eder.
”Allah Zikri’nden sonra “Hay Zikri”, “Allah Allah Hay Zikri” yapilir. Sonra
“Haay Allah Hay” zikirleri okunur. Zikrin sonunda da “Hayyun Kayyum
Allah” zikri yapilir. Bu esnada ilahi okunmaz. Zikir durdurulur. Ug defa
Buhirizade Mustafa Itrl Efendi’nin segdh makamindaki tekbiri getirilir.
Ardindan salavit getirilir. Salavatin notasi agagida gosterildigi sekildedir:
Salaviat
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Sekil 12. Salavat

Salavatin sonunda Ziimer stiresinin son ayeti olan 75. ayet okunur ve
zikir tertibi bitirilir. Ardindan Kur’an-1 Kerim tilaveti okunur ve zikri idare
eden kigi dua yapar. Allah Vahid, Ehad, Samed esmalar1 okunur. Sonra
“Ya Ze'l-Celali ve’l-Tkram” gibi cumhiiren dualar okunur.”Tekabbe’l-Minna

Bismike Yd Allah” denir sonra ii¢ defa “h#” denildikten sonra “Esseldmu

Aleykiim ve Rahmetullahi ve Berekdtuhi,” denilerek zikir ustlii bitirilir.
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Pazar Megkleri

Pazar megkleri eserlerin notasi dnceden verilir. Megkten 6nce notalar
iizerinden giifteler caligilir. Daha sonra megkte bulusulur. Eserler mesk
sistemi olarak gecilir. Megkte kanun, ney, halile, erbane, def, bendir vb.
sazlar istirak eder. Hazirlanan repertuvarlar makamsal uyuma dikkat edi-
lerek hazirlanir. Bununla birlikte 6zel giin ve gecelerde konuya da uyum-
lu olan ilahilerden segilir. Ornegin Ramazan ayinin girigsinde ramazan
konusunu igeren giiftelerden besteler secilmektedir. Muharrem ayinda
nefes, mersiye gibi formlardan eserler secilmektedir. Tekkede def, ney,
kudiim, nevbe gibi nefesli ve vurmali miizik aletlerinin 6grenimine ve
koro 6grenimine de ayrica 6nem verilmektedir. Bununla birlikte Omer
Efendi’nin giirlerinden bestelere giydirilmis olan eserler megklerde okun-
makta ve ilahi megklerinden sonra da Omer Efendi tarafindan tasavvufi
sohbetler yapilmaktadir.
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Sekil 13. Bir Pire Diis Oldu Gonliim (Rast ilahi)
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Ussak llahi
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Sekil 14. Beni Bu Hallere Koyan (Ussak ilahi)
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Sekil 15. Bize Rifai Derler (Segah ilahi)
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Sekil 16. El Ferdiil Hiiseyni (Hicaz Sugul)
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Sekil 17. Aleyke Sallallah (Ussak Sugul)
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Sekil 18. Ya Nure’l- Ayn (Hiiseyni Sugul)
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Sekil 19. Sekanu’l Hubb (Ussak Sugul)
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Rast Nahi
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Sekil 20. Selamet Her Dii Alemde (Rast ilahi)
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Sekil 21. Hakk’a Agik Olanlar (Rast Ilahi)
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Sekil 22. Ah Bi Ruh Ya Aziz Misrek (Hiiseyni Sugul)
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Sekil 23. Tagt1 Rahmet Deryasi (Hiiseyni Ilahi)

Sonug

Asitanelerinde misiki uygulamalari olmasi sebebiyle aragtirmasi yapilan
Ankara Rifai Asitinesi, kendine mahsus besteli tiirleri olmasi acisindan
onemli bir 6zellik tagimaktadir. Bu sebeple Ankara Rifai Asitanesi’nin,
yapilan argiv taramalari, ses kayitlari, gézlemler ve yaptigimiz analiz ne-
ticesinde Tiirk din msikisi ile iligkisinin oldugu anlagilmigtur.

Zikirlerinde kendilerine ait besteleri olan tesbihat, salavat ve esma-
lar tespit edilmistir. Bunlar Ankara Rifai Asitinesi'nin zikirlerinden Dr.
Ahmed Rifal Odabag yapilan miilakit ve Odabag’in verdigi argiv ses ka-
yitlari vesilesiyle notaya alinmigtir. Zikirlerinde kanun, ney, nevbe, daire,
bendir, erbane ve kudiim gibi ritim sazlarini kullandiklar: goriilmiistiir.
Hafta gecesi olarak ifade ettikleri zikir giiniinde ilahiler ile birlikte do-
niigiimlii olarak kaside okundugu ve perde kaldirmalarin yapildig goz-
lemlenmigtir. Bu uygulamalarda eser se¢imi makamsal uyuma dikkat
edilerek yapilmig ve ayni ya da benzer makamlardan se¢ilmesi durumu
gozlemlenmigtir. Bu dsitinenin makamsal uyum konusundaki hassa-
siyetide ortaya koymaktadir. Bu baglamda bu uygulamalar derviglerin
musiki bilgi seviyesinin de gosterilmesi agisindan 6nem arz etmektedir.

Zikir aninda zikir-usil iligkisi temelinde bir senkronizasyon oldugu
da goriilmiistiir. Bu da Ankara Rifai Asitdnesi’nin usil bilgisi acisindan

Sufiwe

177



Sufiwe

178

9l/uelzeH/yz0t

Mustafa Asim AKKUS

basarili bir altyapisinin oldugunu da gostermektedir. Mesk de yapilan
tekkede yukarida zikredilen saz aletlerinin koroya yani zakiran ve der-
visana eglik ettigi goriilmektedir. Icrd esnasinda koral uyumdaki baga-
rinin megklerde sazlarin kullanilmasi oldugu diigiiniilmektedir. Ankara
Rifai AsitAnesinden elden edilen veriler sonucunda 2024 yili itibariyle
zikrin icerisindeki kendine mahsus melodiler ve okunan ilahi, kasidetii’l
biirde, sugul, tevsih v.b. formlar tespit edilmigtir. Bununla birlikte zikir
icerisinde ve megkte icra edilen 6zgiin ilahiler tespit edilmigtir. Tespit
edilen 5 saldvit, 2 istigfar, 2 esma, 2 kasidetii’] biirde, 1 besmele, 7 ilahi

ve 5 sugul notaya alinmgtir.

Cikar Catigmasi / Conflict of Interest: Yazar ¢ikar ¢atigsmasi olmadigini be-
yan etmigtir. / The author declared that there Isldim no conflict of interest.
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beyan etmistir. / The author declared that this study has received no financial support.
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Oz

Ziihd hakkinda ¢esitli calismalar olsa da 6zel olarak bir Miisliimanin hayatinda ziihdiin
nasil bir fonksiyona sahip oldugunu aragtiran caligmalar ¢ok azdir. Oyle ki erken dénem Islam
literatiiriinde yer alan ziihd tanimlarinin bir araya getirilmesiyle meselenin ele alindig1 aragtir-
malar da yok denecek kadardir. Bu makale, éncelikle ziiidiin IslAim’in 6ziinde var olan bir hayat
felsefesi oldugunu iddia eden cergeveleri kirmay1 6neren bir yaklasgimdan hareket etmektedir.
Makalede, cesitli ziihd tanimlari birtakim bagliklar altinda ele alinmug, incelenmis ve su neti-
ceye ulagilmustir: Ziihd, giinlik hayatta izleri bulunan bazi parcalardan miitesekkildir. Bunlar
tevekkiil, rizd ve kasr-1 emel seklinde en genel anlamiyla 6zetlenebilir. Bir zdhidden beklenen
s6z konusu parcalarin en yiiksek derecesine erigmesidir. Fakat bir zdhidin normal sartlarda
bunlarin hepsini yerine getirmesi miimkiin olmadigindan s6z konusu anlamryla bu diinyada
ziihd yoktur denilebilir. Su halde [Hz.] Peygamber’in, ilk asirda dindarligiyla temeyyiiz etmis
isimlerin ve onlar1 takip eden zdhidlerin bizzat ifadelerine bagvurarak yeni bir ziihd taniminda
birlesmek gerekmektedir. Nitekim o, zannedilenin aksine bu diinyanin tam anlamuyla terkini
iktiza etmez ki -metinde de ele alindig1 izere- bazi zithd tanimlar1 da bunu tasdik etmektedir.
Ayrica yukarida sozil gegen parcalarin yaninda bir de vera® vardir ki ziihdiin 6zel bir kismini
olusturur. Ziihdiin teorik yonlerini tevekkiil, rizd ve kasr-1 emel teskil ederken vera“ise kisinin,
ziihdiin gereklerini yerine getirmesini saglayan sosyal bir kavramdir ve daha ¢ok ahlakla ilgili
kismini olugturur. Buna gore vera’sahibi bir kimse tevekkiil, rizd ve kasr-1 emelile bir zdhidden
beklenen hedefe yaklagabilir. O halde vera‘in bu yonii tizerinde durarak bir ziihd tanimina ulag-
maya ¢aligan makalenin temel iddiasi §6yle 6zetlenebilir: Ziihd, en basit anlamiyla “ahlaktir”,
dolayistyla ahlakli yani vera“sahibi her Miisliiman ayn1 zamanda “zdhiddir.”

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Ziihd, Tevekkil, Riza, Vera“.
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Giris

iihd hakkindaki modern ¢aligmalar ziikdii, bir biitiin olarak Islim
Z toplumu iizerinde etkileri olan bir kavram olarak degil, daha ziyade
sufizmin,’ yani IslAim mistisizminin bir parcasi olarak degerlendirmektedir.
Bu caligmalar kavrami genis anlamiyla ele almazlar, hatta sufizmin kendi
sinirl alani icerisinde dahi ziihd kavraminin agik ve kapsamli bir tanimi-
n1 vermezler. Dahasi ziihd konusuna hasredilmis miistakil bir ¢aligma da
yoktur ve Oyle ki ziihd kavraminin gectigi yerlerde de ancak kavramin
Arapga’dan terciimesinin yapildigini gérmekteyiz.

I. Goldziher (1850-1921),> Reynold A. Nicholson (1868-1945)° ve
Louis Massignon (1883-1962)* Arapc¢a’daki ziihd kelimesini asceticism
seklinde terciime etmislerdir. Ancak asceticism, olduk¢a muglak ve ge-
nel bir kavramdir. Bu kavram nefsi kinama, nefsin isteklerini kirma, be-
densel riyazet, haz ve ayartmalari reddetme, sevdiklerini terk etme gibi
asceticismin cesitli unsurlarina yonelik zdhidlerin (Islim asceticisminin
yahut ziihdin temsilcileri) tutumunu da aciklamamaktadir.® Arthur J.
Arberry (1905-1969) ziihd terimini kaginma (abstinence)® olarak tercii-
me etmektedir. Eger biz ka¢inma kelimesini genig anlamiyla yani “her-
hangi bir eylemden ihtiyéri olarak uzak durma veya vazge¢cme eylemi ya

”7 anlaminda anlarsak, 6yle goriiniiyor ki Arapga terimin

da uygulamasi
[yani ziihdiin] etimolojik anlamina daha yaklagmig oluruz. Fakat héla ele
aldigimiz kaginmanin tiiriiniin ne olduguna dair bir tanimina sahip de-
giliz; hangi seyden, ne gekilde, ne dl¢iide ve hangi sebeplerle kaginma.

Dahasti her iki durumda da bir toplumda kullanilan bir kavramin bagka

1[¢.n.] Arka planinda canliligini koruyan yaklagimlari ele vermesi i¢in Kinberg’in metinde “su-
fism” geklinde kullandig1 kavram “tasavvuf” degil, sufizm olarak terciime edilmistir.

2 Ignaz Goldziher, Vorlesungen iiber den Islam (Heidelberg: Carl Winter’s Universititbuchhandlung,
1910), 161.

3 Reynold A. Nicholson, A Literary History of the Arabs (Cambridge: Cambridge University
Press, 1941), 230.

4 Louis Massignon, Essai sur les origines du lexique technique de la mystique musulmane (Paris:
J. Vrin, 1954), 191.

5 Asketizmin farkl tiirlerini incelemek i¢in bakilabilir: The Encyclopaedia Britannica (Londra
& New York: y.y., 1929), 2. (bk Asceticism), 6zellikle de sayfa 499’a bakilabilir.

6 Arthur J. Arberry, Sufism - An Account of the Mystics of Islam (Londra: George Alien & Unwin
Ltd., 1963), 39. Daha ayrintili bilgi i¢in ayni1 eserin 45. sayfasina da bakilabilir.

7 Webster’s New Twentieth Century Dictionary (Cleveland & New York: The World Publishing
Company, 1962), “abstinence” kavramu i¢in sayfa 8’e bakilabilir.
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bir toplumda kullanilan diger bir kavramin anlami hakkinda net bir fikir
verememesinden dolay1 Arapg¢a kavram ile yabanci kavramlar arasinda
bir uyumsuzluk oldugu gorilmektedir.

[Ziihdii] Josef van Ess (1934-2021) Arapca’daki ez-ziihd fi'd-diinyd
(diinyada ziihd) ifadesinin birebir terclimesi olan weltverzichtes diye ta-
nimladiginda® ziihd kavraminin daha miicmel bir tarifini vermektedir.
Bununla birlikte Ess bu degerlendirmesinde, ziihd kavramiyla vera’, te-
vekkiil ve rizd gibi kavramlar arasinda da bir ayrim yapar ki bunlar, daha
sonra gosterilecegi gibi, aslinda ziihd teriminin kapsadig1 daha genis bir
kavramin parcalari olarak goriilmelidir.

Ziihd kavraminin en kapsamli ve isabetli tanimi Encyclopeadia of
Islanm’da yer almaktadir: “Oncelikle giinahtan, fazlaliktan, Tanr’’dan
uzaklagtiran her seyden kag¢inmak... ardindan kalbin bir bag kalmayacag:
sekilde tiim gecici seylerden vazgecmek... tam bir asketizm, yaratilmig
her seyden yiiz cevirmek.” Burada ziihdi olusturan unsurlarin ayrintih
bir listesinin verilmesi ve neticesinde de kavrama dair diisiincemiz daha
kapsamli hile gelmesine ragmen Islim’in degerleri igerisinde bu kavra-
mun nasil bir iglev tistlendigini anlayabilmek i¢in hala kat edilmesi gere-
ken uzun bir yol vardir.

Yukaridaki tanimlarin higbiri, [ziihd] terimine dair bir aragtirmanin en
6nemli meselesine, yani bu terimin icerdigi ¢esitli yonlerin Miisliiman bir
ferdin gilinliik yagantis1 iizerindeki etkilerine dair ayrintili bilgi vermemek-
tedir. Bu calismanin amaclarindan biri bu soruya cevap vermek olacaktir.

Tlerleyen sayfalarda [ziihd] teriminin temel bilegenlerini ele alip onun
Miisliiman yaganti {izerinde oynadig1 6nemli rolii gosterecegim. Bunu,
ilk asirlardaki Islam literatiiriinde yer alan ziihd teriminin en yaygin ta-
nimlarini bir araya getirmek suretiyle yapacagim ve eger bu tanimlarda-
ki cesitli yonleri birlestirirsek giinliik hayatta [zdhidin] nasil davranmasi
gerektigini gosteren bir talimatlar ag1 elde ettigimizi gosterecegim. Soz
konusu tanimlarin ele alinmasi, agagidaki sebepten dolay1 kronolojik si-
ralarina gore degil; iceriklerine gore belirlenmistir: lgili dindar cevreler
bu tanimlar1 Miisliiman toplum i¢in gecerli talimatlar olarak yerlestirmek

8 Josef van Ess, Die Gedankenwelt des Harit al-Muhdsibi (Bonn: Rheingold-Druckerei - Mainz,
1961), 105-107.
9 Louis Massignon, “zuhd”, The Encyclopaedia of Islam (Leiden: Brill - London: Luzac, 1913-
1936), 4/ 1239.
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icin ya [Hz.] Peygamber’e ve onun sahabesine ya da ¢ok ibadet yapma-
styla 6ne ¢ikmuig ilk neslin Miisliimanlarina atfetmiglerdir. S6z konusu
tanimlar, genellikle daha sonraki kaynaklarda yer alir ve bu nedenle bir
tanimin kendisine atfedilen kiginin fikirlerini [tam anlamiyla] yansitip
yansitmadig1 veya sadece sonraki nesiller tarafindan ona atfedilip atfe-
dilmedigi konusunda asla emin olamayiz.

Bu soru ancak tanimin atfedildigi s6z konusu sahsin gercek eserleri
varsa ve elimizde mevcutsa cevaplanabilir. Bu nedenle bir tanimin esasen
ne zaman ortaya ¢itktigini cogu durumda kesin olarak bilemeyecegimiz-
den bu tanimlar1 kronolojik olarak siralamanin bir anlami yoktur. Ziihd
kavraminin kapsaml bir sekilde anlagilmasini saglamak icin bu tanimla-
rin kronolojik sirasina bakmaksizin icerigine gore analiz etmek gerekir.
Bu tiir bir yaklagim,'® ziihdin cesitli tanimlar: bir araya getirildiginde,
Islam’daki herhangi bir akimla sinirli olmayip Islim toplumunun tama-
mina uzanan bir davranig bicimini olusturdugunu acikca gostermektedir.
Bu ¢aligmada, Islim’in 6ziinde var olan bir hayat felsefesi oldugunu ve
-mensup oldugunu diisiindiigii dini ekol ne olursa olsun- kendini dindar
addeden her Miisliiman’in ona gore davranmasi gerektigini ileri siirerek

ziihdiin sinirlandirildig dar cerceveleri yitkmayi 6neriyorum.

Ziihdiin Tanimlar1

Ziihd tanimlarinin, insan davranigini nasil yonlendirdiginin net bir
resmini ortaya koyabilmek icin bu tanimlari iki kategoriye ayirdim: Genel
ve O0zel tanimlar. Genel tanimlar, biitiin kotii egilimleri bastirma talebi-
nin yani sira Tanr1 digindaki her geyden (mésiva) yiiz ¢cevirmeyi iktiza
etmektedir, fakat bunun nasil yapilacagi konusunda hususi talimatlar
vermez. Ote yandan 6zel tanimlar ise kavramin a¢iklanmasi konusunda
daha kisa ve 6z olup kesin talimatlar vererek bir davranig kodu olugturur.
Haddizatinda her iki tanim tiirii de birbirinden ayrilamaz, ¢iinkii 6zel
tanimlar esasinda geneli tamamlar ve hepsi ayni fikri, yani zdhidin nasil
davranmasi gerektigini ifade eder. Ikisi arasindaki tek fark nicelik baki-
mindandir. Genel tanimlar sayica az, 6zel tanimlar ise ¢coktur. Bundan

10 [¢.n.] Orijinali metinde “An approach of this king” olarak gecen “king” kelimesinin yazar
tarafindan yanhgikla yazildig: diisiiniilmiis, ifade “kind” anlami esas alinarak “bu tiir yaklagim”
olarak metinde terciime edilmigtir.
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dolay1 da bu ¢aligmanin biiyiik bir kismi, daha ¢ok 6zel tanimlarin ana-
lizine ayrilacaktir.

I. Genel Tanimlar

Onde gelen zdhidlerden bazilarina atfedilen birtakim genel sdylemlerde
ifade edildigi gibi ziihdiin 6zii, nefsin tezkiyesi ve Tanrr’'ya tam teslimi-
yettir. Sik sik alintilanan gu s6z Ziinniin el-Misri’ye (6l. 246/861) nispet
edilir: Ziinntn kendisine “ez-ziihd fi'd-diinydya ne zaman erisecegim?”
diye soran kigiye “nefsini terk ettigin zaman” seklinde cevap vermistir."
Bu konuda meshur olan diger bir ziihd tanimi Ziihri’ye (1. 124/741)
atfedilir ki bence bu tanim, tiim kotii arzular kirmaktan ziyade ziihdi,
bedenin fiziksel olarak zayiflatilmasi olarak géren Islaim toplumunda-
ki anlayislara giiclii bir itiraz olarak degerlendirilebilir. Ona “ez-ziihd
fi'd-diinyd nedir?” diye soruldugunda, “Ne {ist bagin daginikligidir, ne
de sefalet icerisinde yagayip bedeni ihmal etmektir. Bunlarin yerine
nefsini her tiirli arzudan uzak tutmaktir.”'? demigtir. Bu ifadeye gore bir
Miislimanin fiziksel olarak aci cekmesi ez-ziihd fi'd-diinyd derecesine
yiikselmesi icin yeterli degildir; kisiyi gercek ve saf ziihde gotiirecek ye-
gine gey, icindeki kotii arzular: bastirmasidir. Bagka benzer pasajlarda
da ziihd, nefsteki tiim kotii arzularin yok edilmesi® ya da kiginin diinyevi
arzulara bagkaldirmasi olarak tanimlanmaktadir.' Biitiin bu tanimlar, bir
Miisliimanin zdhid olabilmesi igin yerine getirmesi gereken ilk sartin,
nefsindeki tiim koti egilimlerini bastirmasi gerektigini vurgulamakta-
dir. Sibli’ye (61. 334/945) nispet edilen su sdzde oldugu gibi ziihd ancak
tiim olumsuz hislerin ve kotii duygularin bertaraf edilmesinden sonra

11 Abdiilkerim b. Hevézin Kuseyri, er-Risdle (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, t.s.), 56; Karsilagtirmak
icin bk. Muhammed el-Murtazi ez-Zebidi, [thdfii’s-sadeti’l-miittakin bi-serhi esrdri IThyd’i ‘ulit-
mi’d-din (Cairo: Matbaatii’l-Meymeniyye, 1893), 9/344 [¢.n. Bu esere bundan sonra Ithdfii’s-
sadeti’l-miittakin seklinde atifta yapilacaktir].

12 Ebi Osmén Amr el-Cahiz, el-Beydn ve’t-tebyin (Cairo: Matbaatu’l-Ilmiyye, 1311-1313),
2/143; Ebt Omer Sihabiiddin Ibn Abdiirabbih, el-Tkdii’l-ferid (Misir: y.y., 1346/1928), 2/112.
Kargilagtirmak igin bk. Ragib el-Isfahani, Muhddaratii’l-iidebd’ ve muhdveratii’s-su‘ard’ ve’l-bii-
lega’ (Misir: yy., 1326), 1/246 [¢.n. Bu esere bundan sonra Muhddardtii’l-iidebd’ seklinde atifta
yapilacaktir].

13 Ebt Talib Muhammed el-Mekki, Kutii'l-kulith (Misir: yy. 1381/1961), 1/502.

14 Mekki, Kautii'l-kulib, 503.
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geligebilir: “Ziihd, Tanrr’dan bagka her geyden vazgecmektir.”'* Bu genel
tanimlarin Miisliimanin giinliik yagantisi izerinde etkileri, ziihdiin 6zel

tanimlari vasitasiyla netlesmektedir.

II. Ozel Tanimlar

Ozel tanimlar iki gruba ayrilabilir: (1) Ziihdiin maksadh ile ilgili ta-
nimlar ve (2) Zdhide bu maksada ulagmanin yolunu gosteren tanimlar.
[k grup ziihdii r1zd, Tanrr’ya giivenmek (tevekkiil) ve kisa emel (kasr-1
emel) seklinde tanimlayan sozlerden olugsmaktadir. Tkinci grup ise zdhi-

din diinyaya kars! tutumu ile ilgili tanimlar1 icermektedir.

A. Riza Hakkindaki Tanimlar

Rizd, Tanrrdan razi olmak geklinde anlagilmalidir. Ziihdi tanimla-
yan bazi ifadeler r1zdnin, ziihdiin bizzat kendisi yahut ziihdiin bir parca-
st oldugunu ileri siirmiigtiir. Bu hususta Fudayl b. Tyaz’in (61. 187/803)
sOyle dedigi nakledilmigtir: “Diinyadan yiiz ¢evirmenin (ziihdiin) asl,
Allah’tan razi olmaktir.”*® Her tiirlii durumu kabullenmek anlamina gelen
r1zd, hayata dair 6zgiin bir yaklagim saglar. Bu husus, Ibnii’s-Semmak’a
(0l. 183/798) atfedilen su s6zde oldugu gibidir: “Zdhid, kalbi seving ve
hiiziinlerden arinmig kimsedir. O, kendisine gelen hi¢bir diinyaliga sevin-
medigi gibi kaybettigi hicbir diinyalik icin de tiziilmez. Rahatlik icinde mi
yoksa sikinti iginde mi sabahladigi ile ilgilenmez.””” Ebi Osman’a (Said
b. Ismail el-Hiri, 61. 298/910 veya Sa’id b. Salim el-Magribi, 6. 373/982)
nispet edilen su tanim da ayni diislinceyi ifade eder: “Ziihd, bu diinya-
y1 terk etmektir ve sonrasinda kimin eline gectigini umursamamaktir.”'®
Rizd anlayiginin daha ayrintili aciklamasi, zdhidin “ne yasaklanan

seyin (haram) sabrini agtig1 ne de izin verilen seyin (kelal) minnetini

15 Kugeyri, er-Risdle, 56; Zebidi, [thafii’s-sadeti’l-miittakin, 9/344.

16 Ibn Abdiirabbih, el-Tkdii’l-ferid, 2/113; Ebt Muhammed Ibn Kuteybe, ‘Uydnii'l-ahbar (Cairo:
y.y., 1925-1930), 2/357, 359. Bazilarindan alintilanan ifadenin tam olarak ayni versiyonu igin
“hukama”, bk. Ibn Abdiirabbih, el-Tkdii’l-ferid, 2/117.

17 MekKi, Kitii’l-kuliib, 1/543; Karsilagtirmak icin bk. Ibn Abdiirabbih, el- Tkdii’l-ferid, 2/113.
18 Kugeyri, er-Risdle, 56; Zebidi, ithdfii’s-sadeti’l-miittakin, 9/344. Muhammad b. Vasi‘ye at-
fedilen ayni ifade icin bk. Ibn Abdiirabbih, 7Igd, 2/ 112, Muhammed b. Ali’'nin verdigi cevab:
gormek icin bk. Cahiz, el-Beydn ve’t-tebyin, 3/ 106.
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agtig1” bir kisi olarak tanimlanmasinda kendisini bulur.” Yahut daha
basit bir ifadesiyle zdhid, “imtihan edildiginde sabreder, ihsan edildi-
ginde de siikreder.”® Fudayl b. IyAz’a nispet edilen bu ifadelere gore s6z
konusu anlayis esasinda Kur’an’daki su ayetin yorumu olarak degerlen-
dirilebilir: “Ne elinizden ¢ikana {iziilesiniz ne de size verilen nimetlere
simarasiniz.”* Ziihdiin yani sira r1za kavrami da Kur’ani bir yoruma tébi
tutularak Kur’an’daki herhangi bir emrin derecesine yiikseltilmis olur.
Diger bir deyisle, Kur’an’in emirlerine gore hareket eden her Miisliiman,
zor durumlarda sabrini kaybetmeyen ve iyi oldugunda da giikretmeyi
unutmayan, halinden raz: bir insan olmalidir. Eger 72zd, Kur’dn’in emri
olarak kabul edilir ve ayni zamanda ziihdiin de bir parcasi olarak tanim-
lanirsa, o halde ziihd bizzat Kur’an’in bir emri haline gelir. Dolayisiyla da
Kur’an’in rehberligine uyan ve buna gore yagayan herkes ayni zamanda
zdhid demektir.

B. Tanrr’ya Giivenme/Dayanma

Hakkindaki Tanimlar (Tevekkiil)

Fudayl b. IyAz’in yukarida bahsi gecen tanimina gore ziihd, rizdya da-
yanmaktadir. Ote yandan Sakik-i Belhi (61. 194/ 810) ve Yiisuf b. Esbat’in
(6l. 195/810) ise su sozii sdyledikleri nakledilmistir: “Kisi Allah’a gii-
venmedikce ziihdiin istesinden gelemez.”* Diger bir deyisle soyle ifade
edebiliriz: Ziihd, Tanrr’'ya glivenmeye, yani tevekkiile dayanmaktadir.
Aslina bakilirsa rizd ve tevekkiil birbirini tamamladigi i¢in bu iki tanim,
celismez. Bu fikre yapilan aciklama, su iki farkli ziihd taniminin birlegimi-
ne dayanur: “..Su hadisi dinlemedin mi? ‘Ziihd, Allah’a kendinden daha
cok glivenmen midir?” Bu tevekkiildiir. Ardindan (Hasan el-Basri) dedi

ki: “Ve senin bir musibetin kargiligini almak yerine onunla daha mutlu

19 Cahiz, el-Beydn ve’t-tebyin, 2/143; 3/102; isfahani, Muhddaratiil-iidebd’, 1/246; 2/ 511; ibn
Abdiirabbih, el-Tkdii'l-ferid, 2/ 112; ibn Abdiilber en-Nemeri, Cami‘u beydni’l-ilm ve fazlihive
ma yenbagi fi rivayetihi ve hamlihi (Cairo: y.y., 1927), 2/16.

20 Ebt Abdillih Ahmed b. Hanbel, Kitdbii’l-Vera® (Cairo: y.y., 1921), 112; Eb&’l-Hiiseyn
Muhammed Ibn Ebt Ya‘la, Tabakatii'l-Handbile (Cairo: v.y., 1952), 2/14. Bu ifade, mal sahi-
bi iken ayni zamanda zdhid olunabilir mi sorusuna cevap niteligindedir bk. 94-95 (alt kisim).
21 The Koran Interpreted, ¢ev. Arthur J. Arberry (New York: Macmillan Publishers, 1974),
el-Hadid 57/23. Fudayl’in sézleri igin bk. IsfahAni, Muhddaratii’l-iidebd’, 1/246 ve daha ayrintil
bilgi icin bk. Mekki, Kitii’l-kuliib, 1/508.

22 Kugeyri, er-Risdle, 56; Zebidi, Ithafii’s-sadeti’l-miittakin, 9/344.



Ziihd ile Kastedilen Nedir?

olman, iste bu rzzdadir.”” Ziihdiin, tevekkiil ve rizd olmak tizere iki unsur-
dan olugtugu fikrini bu sekilde anlayabiliriz.*

Ayni diigiince Yiinus b. Meysere el-Geylani’ye atfedilen ifadede de
bulunmaktadir. Ancak burada ayni zamanda yasamin i¢ ve dis tezahiir-
lerine yonelik sorunla da karsilagmaktayiz: “Bu diinyadan yiiz ¢evir-
mek (ziihd), helali haram saymak yahut mali sagip savurmak degildir.
Diinyadan yiiz ¢cevirmek esasinda kendinden daha ¢ok Allah’a giivenip
dayanman, bela anindaki halinin sikintin olmadig1 andaki hélin ile egit
olmasi ve seni kinayanla 6ven kargisindaki tavrinin da ayn: olmasidir.”*
Bu agiklamanin ardindaki fikir, Tanr1’ya kars1 duyulan deruni sdli tercih
ederek dig diinyada deger atfedilen seylerin reddedilmesidir. [Burada]
digsal degerlerin tezahiirleri olan yoksulluk ve siddetli kisitlamalar degil,
tevekkiiliin i¢sel bir duygu olarak hissediligi zahidane bir yagam tarzinin
temeli olarak goriilmektedir. Ancak bu konuda ortak bir goriis mevcut
degildir. Abdullah b. Miibarek’e (61. 181/808) nispet edilen su tanima
gore “Ziihd, fakirligi sevmenin yaninda Allah’a tevekkiildiir.”*® Bagka bir
ifadesiyle tevekkiil, tek basina zdhidin tek ve yegane 6zelligi degildir. Son
tanima gore zdhid, diinyevi zenginlikten de mahrumiyete dayali zahidéne
bir yagam tarzi siirdiirmelidir.

Bu iki kargit ziihd anlayisi iki tiir tartigmayi yansitmaktadir: (1) Ziihd
yalnizca i¢sel bir duygu mu, yoksa digsal gostergeleri de var midir? ve (2)
Zdhidin fakirligi ve meslegi meselesine iliskin sorun. Bu iki argiiman, zii-
hdiin 6zellikleriyle baglantili hemen her konuda yansimasini bulmugtur
ki bunlardan en onemlisi kasr-1 emeldir (kisa emel).

C. Kisa Emel Sahibi Olma Hakkindaki
Tanimlar (Kasr-1 emel)

Ziihd hakkindaki en yaygin tanimlardan biri Siifyan es-Sevri’ye (6L
161/778) atfedilen su sozdiir: “ez-Ziihd fi'd-diinyd, kuru ekmek yemek
ve aba (ylinden yapilmug kalin bir giysi) giymekten ziyade kisa emel

23 MekKki, Kitii’l-kulith, 1/545. Kargilagtirmak igin bk. Ebfi IsA Muhammed et-Tirmizi, el-Cd-
mi‘us-sahih (Cairo: yy., 1934), 9/206. ilk kisim icin bk. Isfahani, Muhddarétii’l-iidebd’, 1/246

24 Mekki, Kiitii’l-kulilb, 1/ 544. Daha kisa versiyonu igin bk. Ibn Abdiirabbih, el-Tkdii I-ferid, 2/112.
25 [¢.n.] Hicri 181 tarihinin miladi takvimdeki kargilig1 797 veya 798 olmalidur.

26 Kuseyri, er-Risdle, 56; Zebidi, Ithafii’s-sadeti’l-miittakin, 9/344.
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sahibi olmaktir (kasr-1 emel).””

Bu ifade, hepsinin i¢sel duygulari vurgu-
lamasi ve digsal tezahiirleri reddetmesi bakimindan yukarida belirtilen
ziihd tanimlariyla ortak bir zeminde bulugmaktadur. Ziihd, asketik/¢ileci
davramsin bir gostergesi degildir; o, ya rizddir ya Tanrr’ya giivenmektir
(tevekkiil) veya her ikisi olarak ifade edilen daha deruni bir héldir ya da
Siifydn’a atfedilen ifadeye gore kasr-1 emeldir. Kasr-1 emel, tevekkiil ve
rizd gibi, Tanrr’ya yonelik olsa da kiginin giinliik hayatiyla ilgili goriinen
maddi sonuglar dogurur. Kasiru’l-dmadl (kisa emellere sahibi olan bir
kimse), diinyas1 6liim diigiincesiyle dolu bir adamdir. O, siirekli 6liimiin
gelmesini bekler ve buna gore de yagaminu siirdiiriir; plan yapmaz, de-
polamaz, biriktirmez ve gelecek hakkinda da diisiinmez. flgilendigi tek
sey Oliim ve dhirettir. Bu anlays, ziihdiin en yliksek derecesine ulagmig
bir kimse hakkinda Halil b. Ahmed’e (51. 170-175/786-791) atfedilen su
soz ile ifade edilmektedir: “(Zdhid) Sahip olduklarin: yitirene kadar yi-
tirdigini istemeyendir.””® Yani o, gelecek giinler icin birikim yapmadan
sahip olduklariyla yetinerek bugiinii yagar.

Planlamaya ve biriktirmeye yonelik olumsuz tavir, son iki ifadeye
gore ziihdiin 6zii olan kasr-1 emelin temelidir. Bu da fakirligin, ziihdiin
bir parcasi olup olmadig1 sorusunu giindeme getirir. Yukarida iki celigkili
tanim gordiik: Bunlardan biri, ziihdiin fakirlik sevgisi oldugunu sdylerken
digeri ise ziihdiin paray1 eli bos kalacak kadar harcama olmadigini ifade
ederek ilk tanimi kesin bir bicimde reddetmektedir. Ebti Talib el-Mekki
(6l. 386/995) bu iki tutumdan ilkini benimseyerek kasr-: emel, ez-ziihd
fi'd-diinyd ve fakirlik arasindaki baglanti hakkinda su aciklamay: getir-
mistir: “En kisa emele sahip olan kimse, bu diinyadan yiiz ¢cevirme ko-
nusunda en yiiksek seviyeye erigir ve yarin icin hicbir sey biriktirmez,
fakirlik icerisinde yagar. Halbuki bu diinyay: seven bir kimse ise til-i emele
sahiptir ve fakirlikten kurtulmaya caligir.” “Fakirligi secmek”, Ebt Télib
el-Mekki’ye gore “ziihddiir.”*

27 Kugeyri, er-Risdle, 56; Zebidi, Ithafii’s-sadeti’l-miittakin, 9/344; Isfahani, Muhddardtii’l-
iidebd’, 1/246; 2/511; Ibn Kuteybe, Uyiinii’l-ahbar, 2/356; Ebi’l-Fida Ibn Kesir, al-Bidayah
wa-al-Nihayah (Beyrut: y.y., 1966), 8/10. Kargilagtirmak iin bk. Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi,
Mendkibii’l-imdm Ahmed b. Hanbel (Beyrut: y.y., 1973), 147; Ebl Bekr Ahmed Hatib el-Bag-
dadi, Ta’rikh Bagdad (Cairo: yy., 1931), 6/275.

28 ibn Abdiirabbih, el-fkdii’l-ferid, 2/112; Isfahani, Muhddaratii’l-iideba’, 1/246; 2/511.

29 Mekki, Katii'l-kuliib, 1/502.
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Her ne kadar Ebi Talib el-MekKki ziihd, fakirlik olarak tanimlasa da
onu, fakirligin bir gostergesi olarak saydigini séyleyemeyiz. Fakirligi, kas-
-1 emel icin duyulan deruni halin bir neticesi olarak telakki eder. Bagka
bir ifadeyle kasr-1 emel, ayn1 anda iki yonlii bir iglev goriir: Bir yandan
zdhidin i¢ diinyasini imar ederken diger yandan da dis pratiklere has ku-
rallar olugturur. Ayni1 yaklagim ziihdii, tevekkiil ve rizd ile iligkilendiren
aciklamalarda da vurgulanmigtir. Bu yaklagim tek bir ciimle ile 6yle 6zet-
lenebilir: “Ziihd, kisinin giinliik hayat: iizerinde etkileri olan duygulardan
miitegekkildir.”* Bu itibarla ziihdiin ruhsal temeli, hayata yonelik maddi
bir yaklagim iiretmektedir.

Ote yandan iki yaklagim arasinda bitmek bilmeyen bir ¢atisma var-
dir. Bir miiminin mutlak tevekkiil, rizd ve kasr-1 emele ulagmasi icin bu
diinyayi terk etmesi gerekir. Fakat bu diinyada yagayan birinin onu terk
etmesi miimkiin degildir ve bundan dolayi da o [kimse] tevekkiiliin, rizd-
nin ve kasr-1 emelin en yiiksek derecesine erisemez. Su halde ziihd, hic-
bir sekilde bu diinyanin terkini iktiza etmediginden ziihdiin bu diinyada
yasayanlara yonelik oldugu gercegi ile kiginin fiziksel varligini goz ardi
etmeden kemaile ulagamayacag gercegi arasinda bir uzlagi bulunmali-
dir. Oyle goriiniiyor ki zdhidler bu problemle baga ¢itkmakta zorlanmig
ve cesitli aciklamalarla sorunu ¢ozmeye ¢alismistir. Bu durum, ez-ziihd
fi'd-diinyd tabirine verilen tanimlarin ¢esitliligini veya bu diinyaya y6ne-
lik tutumlarin farklihgini agiklar.

D. Bu Diinyaya Yonelik Ziihd Tutumu

Zdhid ve onun bu diinya ile iligkisini ele alan s6ylemlerin cesitliligi,
bu sorunun ortaya ¢ikardigi zorluklara isaret etmektedir. Eger bu diinya-
nin tamamen reddedilmesi miimkiin degilse ez-ziihd fi'd-diinyd, zdhidin
hayatini siirdirmesini miimkiin kilacak gekilde anlagilmalidir. Agagidaki
ti¢ tanim, zdhidin iginde bulundugu diinya ile bir arada yagama imkanini
gostermektedir:

1. “Ziihd, diinyay: biitiiniiyle terk etmek degil, ona kayitsiz kalmak

ve ondan sadece yeterli olacak kadarini almaktir.”*

30 [¢.n.] Orijinal metinde gecen “felling” kelimesinin yazim yanlhigindan kaynaklandig: diisii-
niilmiig, s6z konusu kelime yerine “feeling” kelimesi terciimede esas alinmugtur.
31 Ibn Kuteybe, ‘Uydnii’l-ahbér, 2/357.
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2. Ciineyd’e (6l. 298/910) atfedildigi gibi ziihd, “diinyay1 az diisiin-
mek ve onun etkilerini kalpten silip atmaktir.”*

3. Ibni’l-Cell’dan (61. 306/917) su soz rivayet edilmistir: “Ziihd,
diinyay1 bir nokta gibi gormektir. Boylece diinya goziiniizde kii-
ciiliir ve ondan vazge¢mek daha kolay olur.”*

[k tanimda ziihdiin ne olmadigindan hareketle tanimlanmasindan,
bu diinyanin terk edilmesini salik veren fikirlerin var oldugunu; ancak
muhtemelen ¢ok popiiler olmadiklarini anlagilmaktadir. Onun yerine, zd-
hidlere varligini siirdiirmek icin gerekli olan temel ihtiyaclarindan bagka
hicbir seyi elde tutmamalar1 anlaminda zorlu bir hayat tavsiye edilmek-
tedir. Son iki tanim ise net bir yaklagim sunmaktadir. [Bu yaklagimlara
gore] Zahid, icinde yasadig1 diinyay: hakir gormek zorundadir. Diinya,
gecici bir yerdir; bu nedenle hicbir degeri yoktur ve ugruna hicbir ¢aba
gosterilmemelidir. Zdhid, bagka bir secenegi olmadigi icin bu diinyada
yagamaya devam eder; fakat bu diinyanin ne bir tecriibesine dikkat ke-
silmeli ne de bir olayin dert etmelidir. Onun kalbi siirekli olarak dhiret
diisiincesiyle dolu olmalidur.

Kisinin kalbini bu diinyadan arindirmasi ve onu dhiret hakkindaki dii-
stincelerle doldurma arzusu, ez-ziihd fi'd-diinyd anlayigini dhirete duyu-
lan hevesle iligkilendiren bir dizi sdylemin anlagilmasina zemin hazirlar:

1. “Bir bedevinin §6yle dedigini isittim: ‘Diinyadan vazge¢mek,
ahireti talep etmenin anahtaridir. Ahiretten vazgecmek, bu diinyay1

talep etmenin anahtaridir.””**

Bagka bir ifadesiyle hayatin en yiiksek
gayesi olan dhiret icin heves ancak ez-ziihd fi'd-diinyd duygusunun
kisinin kalbine yerlesmesiyle miimkiin olur.

2. Fudayl b. Iydz’a nispet edilen s6ze gore “Allah gerrin tiimiinii bir
eve doldurdu, diinya sevgisini de bu eve anahtar yapti. Hayrin timi-
nii diger bir eve doldurdu, ziihdii de bu eve anahtar yapt1.”* Yani bu

diinyadaki tek hayirli ya da degerli sey ondan yiiz cevirmektir.

32 Kuseyri, er-Risdle, 56.

33 Kuseyri, er-Risdle, 56; Zebidi, Ithdfii’s-sadeti’l-miittakin, 9/344.

34 Ibn Abdiirabbih, el-Tkdii’l-ferid, 2/278. Ayrica ifadenin ilk kismi [Hz.] Peygamber’e de nispet
edilmektedir, bk. Ibn Abdiirabbih, el-Tkdii’l-ferid, 2/112.

35 Kugeyri, er-Risdle, 57; Isfahani, Muhddaratii’'l-iidebd’, 1/251; Muhammed b. el-Hiiseyn
es-Siilemi, Tabakatii's-sifiyye (by.: yy., t.s.), 12.
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3. “..Eb Siilleyman ed-Darant’yi (6. 215/829) soyle derken isittim:
‘Zdhid, bu diinyaya dair endigeleri bir kenara birakip onlardan ra-
hatlayan kimse degildir; bu hal yalnizca bir dinlenmedir [yani gayret
etmek yerine kenara ¢ekilmektir]. Zdhid, bu diinyadan yiiz ¢eviren
ve dhiret i¢in kendini titketendir.”* Bu ifade ziihdii, bu diinyanin
etkilerini kalpten silip atmak olarak tanimlayan bazi zdhidler ile [bu
diinyayi kalpten silmek yerine 4hiret icin diinyada gayret edenler
arasinda] bir anlagmazlik oldugunu yansitmaktadir. Eb{i Siileyman’in
ifadesine gore bu bir ziihd degildir. [Ona gore] ziihd, daha deruni bir
héldir ve dhiretin yararina bu diinyada ¢aba gostermeyi istilzam eder.
4. Bir rivayete gore [Hz.] Peygamber’e ziihdiin en iist derecesine
ulagan adam soruldugunda “Kabirleri ve onlarda [bedenin zamanla]
clirlimesini unutmayan, 6liimsiiz olan1 6limli olanlara tercih eden
ve kendini 6liilerden sayan kimsedir.” cevabini vermistir.”” Ziihdiin
bu tanimyi, simdiye kadar gordiiglimiiz tanimlar arasinda en agirisidir.
Bu ifadede fiziksel anlamda bu diinyada bulunma ile &hirete ulagma
talebi arasinda bir uzlag: bulamryoruz.

Dérdiincii ifadede sozii edilen talep, arzular1 ve maddi ihtiyaglar ol-
mayan Ol bir insan gibi yagamaktir. Ancak diger ii¢ s6zden anlagilacag:
lUzere zdhid, cogunlukla bu diinyayr umursamayan, fakat onun iglerine
miidahil olan biri olarak tanitilmistir. Diinya islerine miidahil olmak,
insanlar ve miilklerle meggul olmak anlamina gelmektedir. Yukarida
gosterildigi gibi zdhidin bu diinyada yagsamis oldugu gercegini goz ard
etmemesi ve dolayistyla da bu diinyanin sakinlerini terk etmemesi ve ge-
¢imini sagladigi unsurlari da kiiciimsememesi gerekmektedir. Bununla
birlikte onun géziinde diinyanin herhangi bir degeri olmadigindan on-
dan ancak asgari dlciide istifade eder. Miilk sahibi iken ayn: zamanda zd-
hid olmanin miimkiin olup olmadigi sorusunun arkasinda da bu anlayis
yatmaktadir. Siifyan es-Sevri ve Siifyan b. Uyeyne’nin (6l. 198/813) bu
soruya soyle cevap verdigi rivayet edilir: “Imtihan aninda sabretmesi ve
rahatlik halinde ise glikretmesi sartiyla (zdhitlik) miimkiindiir.”*®* Ahmed
b. Hanbel'in (6l. 241/855) de buna benzer bir cevap verdigi nakledilmistir:

36 Abdiilcebbar el-Havlani, Tarthu Dareyyd’ (Sam: yy., 1950/1369), 51. Ayrica Yunus b. Habib’e
atfedilen su soze bk.: “[ziihd] rahathgindan vazge¢mektir.”, isfahani, Muhddaratii'l-iidebd’, 1/246.
37 ibn Abdiirabbih, el-Tkdii'l-ferid, 2/112.

38 MekKki, Kutii'l-kuliib, 1/549; Ahmed b. Hanbel, Kitdbii'l-Vera‘, 112.
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“Evet (para varken zdhid olmak miimkiindiir), paran arttiginda mutlu
olmamak, azaldiginda da mutsuz olmamak sartiyla.”* Her iki cevaba
gore de kiside baskin hél 72z ve Tanr1’ya baglilik oldugu siirece miilk
edinmenin bir zarar1 yoktur.

Zahid, miilkiin kolesi haline geldiginde ve paray: kendi basina bir
amag olarak gérmeye bagladiginda bir problem ortaya ¢ikar. Boyle bir
durumda para ya da her tiirli miilkiyet [zdhid icin] tehlikeli hale gelir.
Bu anlayis Abdiilvahid b. Zeyd’e (6l. 176-179/793-796) atfedilen su s6z
ile aciklanabilir: “Ziihd, dinar ve dirhemdan yiiz ¢evirmektir. ™ veya
Murrah’a (el-Hemedani, 61. 90/708) isnad edilen su sz ile ifade edile-
bilir: “Ziihd, bu diinyada yasayanlarin ugrunda bu diinyada olandan yiiz
cevirmektir.”* Bu ifadeler fazlaca ayrintiya girmemektedir ve onlarin
para bulundurmayi kesin olarak yasaklayip yasaklamadiklar: veya belli
kosullar altinda belirli 6l¢iide izin verip vermedikleri konusu acik degil-
dir. [Bu belirsiz konuya verilebilecek] cevaplarin bir kismi, Tanrr’dan
razt olma ile birlikte paraya da izin veren yukaridaki mezkur ifadelerde
bulunabilir. Bagka bir yanit da bir zdhid ve bir kral arasinda gecen asagi-
daki konusmada bulunabilir: “Bir zdhid, krala sunu demistir: ‘Sen benim
kolemin kolesisin, ¢iinkii sen bu diinyay1 arzuladigindan dolay: ona kulluk
ediyorsun. Oysa ben ondan hoglanmadigim ve yiiz ¢evirdigim i¢in onun
efendisiyim.” [Hz.] Peygamber’den nakledilen su hadis bu ifadeyi tahkim
eder: “Allah diinyaya emretti ve ona dedi ki: ‘Kim bana hizmet ederse,
sen de ona hizmet et ve kim sana hizmet ederse onu kendine kole et.””
ve denildi ki: “Kisi diinyay: terk ettigi miiddetge, onu kontrol eder. Onu
arzu eden kisi ise diinyay1 kendisinin efendisi yapar.”*

Bu [son] pasaj, bizi calisgmanin baginda yaptigimiz ilk analizimize
geri gotiirmektedir: “Bu diinyadaki iglerle istigal etmenin zayif noktasi,
ona tutsak olma tehlikesidir.” Bu nedenle zdhid, duygularini ve arzula-
rint kontrol etmelidir; bu durum, onun diinya islerine fiziksel olarak
dahil olmasini; fakat asla duygusal olarak kapilmamasini saglayacaktir.

39 Ibn Ebt Ya'la, Tabakatii’l-Handbile, 2/14.

40 Kugeyri, er-Risdle, 56.

41 isfahani, Muhddaratii’l-iidebd’, 1/246; Murrah’tan s6z edilmese de benzer bir tanima ulag-
mak icin bk. Kuseyri, er-Risdle, 56; Zebidi, Ithaf, 9/344.

42 Isfahani, Muhddarditii'l-iidebd’, 1/248.
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Ziihdiin agagidaki ii¢ tanimi, bu fikri desteklerken kiginin en derindeki
arzularindan ve mal sevgisinden arinmasinin gerekliliginden bahseder:
1. “[Ziihd] elleri maldan, kalbi de onun pesine diismekten (miilki-
yeti istemekten) tasfiye etmektir.”*
“Ziihd, elde bulunmayan seyin kalpte de bulunmamasidir.”*
3. “Ziihd, kalpten sebep fikrini siiriip ¢ikarman ve ellerini maldan
silkelemendir.”*

Her ne kadar burada mal miilk edinmenin mutlak bir sekilde redde-
dildigine tanik olsak da asil mesele, kalbin mal miilk edinme arzusundan
arindirilmasidir. S6z konusu amag, bu ¢aligmada ele alinan ziihd tanim-
lariin ¢ogunda cesitli sekillerde ifade edilmektedir. Dolayisiyla bunun
[yani kalbi arindirmanin] ziihdiin temeli oldugunu soyleyebiliriz. Kalp
ya da i¢indeki arzular kontrol altina alindiginda, zdhidin bu diinyada di-
zenli bir yagam siirmesine miisaade edilmektedir. Zdhid, kalbini teslim
etmekle kendini zihinsel olarak bu diinyadan soyutlar ve onun ayartma-
larinin Gstesinden gelir. Bu durum, zdhidin kendisini ¢cevresine adapte
etme yoludur. Zdhid, kalbini maddi arzulardan tasfiye ederek bunun
yerine [kalbinde bosalan bu yeri] Tanri, 6liim ve 4hiret hakkinda kali-
a1 diigtincelerle (rizd, tevekkiil ve kasr-1 emel) doldurarak bir uzlagmaya
varir. S6z konusu uzlagi, manevi bir yagam siirdiirmesi ve icerisinde bu-
lundugu tiim diinyadan fani olmas: gerektigi gercegi ile bu diinyadaki
varligindan ve fiziksel ihtiyaclarindan kacamayacagi gercegi arasindadur.

Gordiigimiiz tanimlarin ¢ogu, ziihdin normal, makul bir yagami ya-
saklamadigini gostermeye ¢aligmaktadir, ¢iinkii ziihd yasami sinirlasa da
fiziksel acidan bir asketizm talep etmez. Yukarida iktibas edilen tanimlarin
cogu, ziihdi itidalli bir yagsam bicimi olarak tanitmaktadir ve her tanim,
ahliki ve dini alanlarda insan davranigina dair resmi tamamlamak icin
bir katman eklemektedir. Ziihd terimine bu gsekilde bakmak, ulemadan
birine atfedilen su soze uymaktadir: “...Ziihd, yalnizca hadis ve siinnete
ittibadir.”*® Bu s6ziin temsil ettigi goriise gore ziihd, se¢ilmisg sinirh bir

grup insana mahsus bir sey degil, dindar her Miisliimanin uymas: gereken

43 Kugeyri, er-Risdle, 57; Isfahini, Muhddaratii’l-iideba’, 1/246.

44 Kugeyri, er-Risdle, 56; Zebidi, Ithaf, 9/344.

45 Kugeyri, er-Risdle, 56.

46 Mekki, Kutii'l-kuliib, 1/542. Hadis (hadith) terimi, benim tercimemde ilim ( 7/m) kavramini
ifade etmektedir.
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davraniglar manzumesidir. Boylece Miisliiman terimi zdhid terimine es-
deger hile gelir ve IslAm’1 uygulamak ziihdii uygulamakla paralel olur.

Ziihd ve Vera‘

Son olarak ziihdiin, zdhidi temel ihtiyaclarindan mahrum etmedigini;
aksine onu yiiksek ahlakli bir insan olarak gordiigii gercegini bir kez daha
vurgulamak i¢in ziihdii vera’ (hassasiyet) ile iligkilendiren bagka bir dizi
ifadeye bakacagiz. Her ne kadar ziihdii vera® olarak tanimlayan tek bir ifa-
de olmasa da ikisi arasindaki iligkinin ifade edildigi bircok durum vardir.
Ornegin Ebi Siileyman ed-Darani’ye nispet edilen bir sozde vera’, ziih-
dun temeli olarak tanimlanir*’ ve Sehl’in (et-Tisteri 6l. 283/895) vera‘in,
ziihdiin yalnizca bir yonii oldugunu belirttigi bir ifadesi aktarilmigtir.*

Genel anlamda vera’, karar verirken veya ihtiyari hareket ederken
ihtiyath ve dikkatli olma anlamlarina gelmektedir. Vera‘n ilgilendigi
baslica konu, helal (mesri veya izin verilmis) ve haram (mesr olmayan
veya yasaklanmis) arasindaki sinirin, yani siiphenin (ahlaki kusku) anla-
midir. Ahmed b. Hanbel’e atfedilen sozlere gore ziihd ti¢ sinifa ayrilabilir:
Siradan insanlarin (avam) ziihdi, haram terk etmektir; seckin dindar-
larin (havas) ziihd, helalin fazlasini terk etmektir ve Allah’1 bilenlerin
(drifin) ziihdti, mimini Allah’tan uzaklagtiran her seyi terk etmektir.*
Benzer bir tanim, Ibrahim b. Edhem’e (61. 160/777) atfedilir: “Ug ¢esit
ziihd vardur: 11ki, yiikiimliliiktiir (farz olan ziihd), yani haramdan vaz-
gecmektir. [Ikincisi] Ayricalik olan ziihddiir (fazilet ziihdii) ki helalden
vazge¢mektir. [Ugiinciisii ise] kemal olan ziihddiir (seldmet ziihdii) ki
ahlaki bakimdan siipheli seylerden (siibiihdt) vazgecmektir.”*

Yukaridaki iki alintida gegen farkl terimleri kargilagtirmak oldukca
ilgingtir. Ahmed b. Hanbel birinci mertebeyi “avamin ziihdii” olarak isim-
lendirirken Ibrahim b. Edhem, “farz olan ziihd” terimini kullanmugtir.
Ikinci mertebe Ahmed b. Hanbel tarafindan “havasin ziihdii”; Ibrahim
b. Edhem tarafindan “fazilet ziihdii” olarak adlandirilmigtir. Ziihdiin en

47 Kuseyri, er-Risdle, 54; Mekki, Kutii’l-kuliib, 1/543.

48 Mekki, Kutii'l-kulitb, 1/545.

49 Kuseyri, er-Risdle, 57.

50 Ebli Nuaym el-Isfahani, Hilyetii’l-evliyd@’ (Beyrut: yy., 1967), 8/ 26. Bagka bir versiyonunda,
arzular anlamina gelen “sehevat” (shahawat) kavraminin gectigini gérmekteyiz. Ayrintili bilgi
icin bk. Isfahani, Muhddaratii’l-iidebd’, 1/246; 2/511.
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yiiksek mertebesi Ahmed b. Hanbel tarafindan “ariflerin ziihdii” olarak
nitelenirken Ibrahim b. Edhem tarafindan ise “selamet ziihdii” olarak
adlandirilmigtir. Tkincisi (Ibrahim b. Edhem), ziihdiin {i¢ mertebesini
sadece vera‘in iic mertebesi ile yani haramdan, helalden ve giibiihdttan
kaginmakla nitelendirir. Ote yandan Ahmed b. Hanbel, harami ve helalin
fazlasini terk etmek olmak iizere vera’in sadece iki mertebede oldugunu
ileri stirer ve buna, kiginin zihnini Tanrr’dan uzaklagtiran her ne varsa onu
da terk etmesini ekler. Her iki tanim da ziihdiin, dindar Islom cemaatinin
her bir iiyesi tarafindan uygulanmasi gerektigini ima eder; [bunlardan]
biri ziihdi sosyal alanla, insanlar arasindaki birebir iligkilerle sinirlarken,
digeri daha kati ve genel bir talep ekler. Ancak 6yle goriintiyor ki, her iki
tanim da zdhidin ne kadar yliksek bir dini seviyeye ulagirsa, zihninin de
o kadar temiz olmas: gerektigi konusunda hemfikirdir. Ancak en tepede
bile ziihd, sikintilardan tamamen uzak durmaktan ziyade daha yiiksek bir
ahlak standardi anlamina gelir. Her ikisi de, alintiladigimiz diger pek ¢ok
ifadede oldugu gibi, ahléki yonii en 6nemli unsur olarak gérmektedir.

Bazi ifadelerden diiriistliigiin, ziihd algisinda diger tiim yonlerden
daha 6nemli bir role sahip oldugu izlenimini ediniyoruz ki bunun en
uc noktast Vehb b. Miinebbih’e (51. 114/731) atfedilen s6zlerde kendini
gostermektedir. Vehb b. Miinebbih diiriistliigii, diinyadan vazge¢cmenin
tizerine ¢ikarir. Ona goére bir adam, bu diinyay: seviyor, onun i¢in ¢aba-
liyor; buna kargin sadece helal para kazaniyorsa, o gercek bir zdhiddir.
Diger taraftan bu diinyay: terk eden ve fakat parasinin kaynagina [helal
olup olmadig1 a¢isindan] dikkat etmeyen adam, bu diinyayi en ¢ok ar-
zulayan kisi olarak kabul edilir.”* Bagka bir deyisle 6nemli olan tek sey,
gecim kaynaklarinin ahlaki olmasidir. Eger kisinin gecim kaynagi megr{i
ve diger insanlarla iligkileri diiriistse, o zaman kisi vera‘ [hélinin] gerek-
lerini yerine getirmis olur. Ve eger vera“yerine getirilirse, o zaman vera’
sahibi kimse ayn1 zamanda zdhid olur.

Ote yandan rizd, tevekkiil ve kasr-1 emel gibi ziihdiin diger unsurlarint
da goz ardi1 edemeyiz. Yukarida gosterildigi gibi, bu li¢ii ziihdiin esas1 ve
zdhidin hayattaki gayesidir. Buna gore rizd, tevekkiil ve kasr-1 emel, ziih-
diin “teorik yonleri” iken vera® ise zdhidin en yiice gayeye, yani Tanr1’ya

51 Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, 289.
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Feyza KETENCI

derin bir muhabbetle birlesmis tam bir bagliliga ulasmak icin izlemesi

gereken bir yasam bicimidir.

Sonug

Bu caligmada tartigilan ¢ok sayidaki tanim, Isldim toplumunun dini
cevrelerinde dindar Miisliimanin yasam tarzina iliskin hakim gorislerin
niianslarina dair fikir vermektedir. Bu tanimlar iki gruba ayrilmaktadir:
(1) Ziihdiin gayesiyle ilgili ifadeler ve (2) Zdhidin gayeye ulagabilmesi
icin nasil davranmasi gerektigini gosteren ifadeler.

Tkinci grup nispeten daha ilgi ¢ekicidir ve ziikdiin sosyal yoniinii tem-
sil etmektedir. Ayrica cok karmagik bir soruna ¢6ziim getirmektedir: Bu
diinyada yasayan bir kisi, sadece teorik olup insanlar arasinda asla ulagila-
mayacak ideallere gore nasil yagayabilir? Gosterdigi ¢6ziime gore zdhid,
diger insanlarla kargilikli iligkilerini siirdiiren, ancak su tek kavram ile
Ozetlenebilecek farkl deger ve ahldk anlayisiyla digerlerinden ayrilan bir
varliktir: Vera®. Bu kavram, ziihdiin mahiyetini anlamak i¢in anahtardir.
[Kavramin belirttigi gibi] Thtiyatl bir yasam bi¢imini siirdiirmek, ziihdiin
elde edilmesini taahhiit eder. O halde vera‘a dayali bir yagam felsefesine
uymak; Tanrr’ya tam anlamiyla giivenmek (tevekkiil), rizd ve 6limiin
bir an 6nce gelmesini arzulamak (kasr-1 emel) gibi istenilen hedefe yak-
lagsmanin yolu olarak diisiiniiliir. Dolayistyla vera‘n ilkelerine uymak,
kisiyi ziihde gotiiriir. Vera®, glinliik hayattaki cesitli durumlarda nasil
davranilacagina dair talimatlar iceren ve -[yukarida da] gdsterildigi ve
vurgulandigi iizere- ziihdiin [ gereklerinin] yerine getirilmesini saglayan
sosyal bir kavramdir. Kavramin bu anlami dikkate alindiginda ziihdiin,
dindar Miisliiman ¢evrelerde neden genel bir davranig bi¢imi ya da ba-
sitce “ahlak” olarak anlagilmas: gerektigi ortaya ¢ikmaktadur.
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ETIK ILKELER VE YAYIN POLITIKASI
YAYIN POLITIKASI

1-Makale gonderimi sirasinda agagida belirtilen hususlara dikkat edilmesi, saglikli ve bi-
limsel bir degerlendirme siirecinin temini agisindan 6nem arz etmektedir.

2- Dergiye gonderilecek makalenin daha 6nce herhangi bir yerde yayimlanmamis olmasi
ve bagka bir derginin yayim siireci dahilinde bulunmamasi gerekmektedir. Makalenin, siireci
tamamlanmadan derginin bilgisi haricinde bagka bir yayin organina génderilmesi etik kargilan-
mamaktadir. Bu durumun tespiti halinde s6z konusu makale sahibinin sonraki siirecteki hicbir
makalesi degerlendirmeye alinmayacaktir.

3- Dergi dili Tiirkge olmakla beraber makalelerin % 40’n1 gegmeyecek sekilde Ingilizce,
Arapca ve Farsca makaleler de yayimlanabilir.

4- Dergiye gonderilen makale, yayima uygunluk acisindan incelendikten sonra (yayima
uygun goriilmeyen makaleler siirece dihil edilmez) iki hakeme gonderilir. Hakemlerin de-
gerlendirmeleri sonucunda iki yayimlanabilir raporu alan makale, dergi yonetimince uygun
goriilen bir sayida yayimlanir. Hakem raporlarinin birisinin olumlu, digerinin olumsuz olmasi
durumunda makale tigiincii bir hakeme gonderilir. Bu durumda makalenin yayimlanip yayim-
lanmamasina ii¢iincii hakemin raporuna gore karar verilir.

5- Sufiyye’de telif makale, hazirlama metin (edisyon kritik), ¢eviri, kitap kritigi, toplanti
notlar1 seklinde gonderilen yazilar degerlendirmeye alinir.

6- Yazilar daha 6nce bir kongre, sempozyum ve toplantida bildiri seklinde sunulmusgsa, tarih
ve yer belirtmek sartiyla; yayin kurulu tarafindan uygun goriilmesi durumunda yayimlanabilir.
Bu konudaki her tiirlii sorumluluk yazarlara aittir.

7- Yazilar, notlar, tablo, sekil, grafik ve referanslar déhil en az 5000, en fazla 10.000 kelime
olmalidir. 10.000 kelimeyi gecen yazilar editorlerin degerlendirilmesine tabi kilinir. Ayni sekilde
Tahkik veya Ceviri Yazi bulunan makalelerde en az 5000 kelime Dirase/Degerlendirme bulun-
malidir. Sekil, fotograf, grafik ve ¢izimlere sira numarasi verilmeli ve metin i¢inde yeri geldikce
bu sira belirtilip tizerine baghig1, nakledildiyse alt yazida kaynagi yazilmalidur.

8- Makalelerde, konuyu anlagilir bir sekilde 6zetleyen 150-350 kelimeden olusan Tiirkce
ve Ingilizce 6z/abstract bulunmalidir. Oz ve Abstract kisimlarindan hemen sonra en az beg (5),
en ¢ok sekiz (8) kavramdan olugan “Anahtar Kelimeler/Keywords” yer almalidir.

9- Makale akademik caligmalardan (Yiiksek Lisans, Doktora, Dogcentlik veya Bilimsel
Toplantilardan) iiretilmig ise muhakkak belirtilmelidir.

10- Dergiye gonderilen ¢aligmalarda dil bilgisi kurallarina (imla, noktalama, aciklik, anlagi-
lirlik vs.) riayet etme mecburiyeti vardir. Bu nedenle olugabilecek problemler ve elestirilerden
tamamen yazar sorumludur.

11- Dergimize gonderilen yazilar, Microsoft Office Word programinda yazilmal: veya bu
programa uyarlanarak gonderilmelidir.

12- Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazilarina orjinal metinler pdf olarak, kitap ta-
nitim ve degerlendirmelerine kitap kapagi resmi jpeg formatinda eklenmelidir.

13- Hakem siireci tamamlanan makaleler, yayimina karar verilen sayidan 1 ay 6nce yazar-
lara bildirilir; makalelerin kontrol edilerek son halinin gonderilmesi istenir.

14- Sufiyye, gonderilen makaleleri yayimlayip yayimlamama, gerekli gordiigii durumlar-
da makaleler tizerinde diizeltmeler yapma hakkina sahiptir. Dergide yayimlanmis bir yazinin
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hukuki sorumlulugu ise yazarina aittir ve dergiyi baglamaz. Dergiye makale gonderen yazar,
bu ilkeleri kabul etmig sayilir. Bu ilkelere uymayan makaleler degerlendirmeye alinmayacaktir.

15- Dergimizde ayn1 donemde bir yazarin birden fazla ¢caligmasi kabul edilmemektedir.
Ayrica iki say1 {ist {iste ayni yazarin yazisi yayinlanamaz.

16- Dergimizin internet sitesinde ilan ettigimiz tarih araliklar1 arasinda gelmeyen makaleler
degerlendirmeye alinmamaktadr.

17- Sufiyye Dergisi, incelenmeye sunulan ¢aligmalarda intihal olup olmadigini kontrol
eder: On kontrolden gegirilen makaleler, TURNITIN yazilimi kullanilarak intihal igin taranir.
Intihal/kendi kendine intihal tespit edilirse yazarlar bilgilendirilir. Editorler, gerekli olmas:
halinde makaleyi degerlendirme ya da iiretim siirecinin gesitli agamalarinda intihal kontroliine
tabi tutabilirler. Yiiksek benzerlik oranlari, bir makalenin kabul edilmeden 6nce ve hatta kabul
edildikten sonra reddedilmesine neden olabilir. Bu oranin %20’ten az olmas: beklenir. Benzerlik
orani %30’u gecenler dogrudan reddedilir. Turnitin raporunun “alintilari ¢ikar” kisminda en
fazla %5’lik bir oran tolere edilmektedir.

16- Makalelerde kullanilan verilerin manipiile edilmesi, ¢carpitilmasi ve uydurma verilerin
kullanilmas: gibi durumlar tespit edilirse, makale yazarinin ¢alistigi karuma bu durum resmi
yollardan bildirilecek ve makale reddedilecektir. Sufiyye Dergisi editor ve/veya hakemler ta-
rafindan verilen doniitlere gore yazarlardan analiz sonuglarina iligkin ¢ikt1 dosyalarini isteme
hakkina sahiptir.

17- Yayina hazirlanan ¢aligma; kitap boliimii, yayinlanmamis teblig metni ile yiiksek lisans
veya doktora tezinden iiretilmig ise mutlaka ¢aligmanin ilk sayfasinda Tiirkge ve Ingilizce ola-
rak bu husus belirtilmelidir.

18- Sufiyye Dergisinde uygulanan yayin siiregleri, bilginin tarafsiz ve saygin bir sekilde ge-
lisimine ve dagitimina temel tegkil etmektedir. Bu dogrultuda uygulanan siiregler, yazarlarin ve
yazarlar1 destekleyen kurumlarin ¢aligmalarinin kalitesine dogrudan yansimaktadir. Hakemli
¢aligmalar bilimsel yontemi somutlastiran ve destekleyen ¢aligmalardir. Bu noktada siirecin
biitiin paydaglarinin (yazarlar, okuyucular ve aragtirmacilar, yayinci, hakemler ve editorler)
etik ilkelere yonelik standartlara uymas1 6nem tagimaktadir.

19- Tebligden iiretilen makalelerin degerlendirmeye alinabilmesi i¢in yazarin makalesini,
“Caligmam, daha 6nce yayimlanmamigtir ve yayimlanmayacaktir.” seklinde 1slak imzali taahhiit-
name ile birlikte gondermesi gereklidir. Zira duplication/tekrar yayin/bilimsel yaniltma/¢oklu
yayin sugtur. TUBITAK Yayin Etik Kurulu’na gére tekrar yayn, ayni aragtirma sonuglarini
birden fazla dergiye yayim i¢in géndermek veya yayimlamaktir. Bir makale 6nceden degerlen-
dirilmig ve yayimlanmigsa bunun digindaki yayinlar tekrar yayin sayilmaktadir.

YAYIN ILKELERI

Dergi, aragtirma ve yayin etigi konusunda ulusal ve uluslararasi standartlara baghdir. Basin
Kanunu (a), Fikir ve Sanat Eserleri Kanunu (b) ile Yitksekogretim Kurumlari Bilimsel Aragtirma
ve Yayin Etigi Yonergesi'ne (c) uymaktadir. Ayrica Committee on Publication Ethics (COPE),
Directory of Open Access Journals (DOAJ) ve Open Access Scholarly Publishers Association
(OASPA) tarafindan yayinlanan Uluslararasi Etik Yayincilik flkeleri’ni (d) benimsemigtir.

a) Basin Kanunu

b) Fikir ve Sanat Eserleri Kanunu

¢) Yiiksekogretim Kurumlar: Bilimsel Aragtirma ve Yayin Etigi Yonergesi
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d) Akademik Yayincilikta Seffaflik ve En Iyi Uygulama flkeleri

Asagida yer alan etik gorev ve sorumluluklar, agik erisim olarak Committee on Publication
Ethics (COPE) tarafindan yayinlanan rehberler ve politikalar dikkate alinarak hazirlanmigtir
(Bk. COPE Yénerge) COPE Is Akis Diyagramlari ( Tiirkge).

Yayn Etigi Beyam

Diizeltme, Geri Cekme, Endige ifadesi

Editorler, yayinlanan makalede, bulgulari, yorumlar: ve sonuglar: etkilemeyen kiicitk
hatalar tespit edilirse diizeltme yayinlamay: diisiinebilirler. Editorler, bulgular: ve sonuglar:
gecersiz kilan biiyiik hatalar / ihlaller s6z konusu oldugunda, makaleyi geri cekmeyi diigiinme-
lidir. Yazarlar tarafindan aragtirma veya yayini kétiiye kullanmaya yonelik olasilik s6z konusu
ise; bulgularin giivenilir olmadigina ve yazarlarin kurumlarinin olay: sorusturmadigina dair
kanitlar var veya olasi sorusturma haksiz veya sonugsuz goriiniiyor ise, editorler endige ifade-
si yayinlamay: diigtinmelidir. Diizeltme, geri ¢ekme veya endige ifadesi ile ilgili olarak COPE
yonergeleri dikkate alinir.

Intihal Eylem Plani ve Derginin Onlemleri

Dergi fikri miilkiyete saygi duyar ve yazarlarinin 6zgiin ¢aligmalarini korumay: ve tegvik
etmeyi amaglar. Intihal icerikli yazilar kalite, aragtirma ve yenilik standartlarina aykiridir. Bu
nedenle, dergiye makale gonderen tiim yazarlarin etik standartlara uymasi ve herhangi bir bigim-
de intihalden kaginmasi beklenir. Génderilen veya yayinlanan bir yazida bir yazarin intihalden
stiphelenilmesi durumunda, dncelikle ¢aligmay: derginin Etik Editorii inceler. Sonrasinda bu
caligma Editorler Kurulu’'nda incelenir. Daha sonra Dergi iki hafta i¢inde agiklamalarini gon-
dermek icin yazar(lar)la iletisime gecer. Dergi, belirtilen siire icinde yazardan herhangi bir yanit
almazsa, yazarin bagl oldugu tiniversite ile iletisime gecerek iddianin aragtirilmasini talep eder.

Dergi, intihal icerdigi tespit edilen yaymlanmig yazilara kars1 agagida belirtilen ciddi 6n-
lemleri alacaktir:

1. Dergi, ilgili yazar hakkinda kesin iglem yapilmas icin yazar(lar)in bagli oldugu tiniversite
ile derhal iletisime gegecektir.

2. Dergi, yayinlanan makalenin PDF kopyasini web sitesinden kaldiracak ve tam metin
makaleye tiim baglantilar1 devre dig1 birakacaktir. Intihal Edilmis Makale ibaresi yayinlanan
makalenin baghigina eklenecektir.

3. Dergi, yazar hesabini devre dig1 birakacak ve yazarin gelecekteki tiim gonderilerini 3
yil siireyle reddedecektir.

Bu dergi, incelenmeye sunulan ¢aligmalarda intihal olup olmadigini kontrol eder: On kont-
rolden gegirilen makaleler, TURNITIN yazilimi kullanilarak intihal i¢in taranir. Intihal/kendi
kendine intihal tespit edilirse yazarlar bilgilendirilir. Editorler, gerekli olmasi halinde makaleyi
degerlendirme ya da iiretim siirecinin gesitli agamalarinda intihal kontroliine tabi tutabilirler.
Yiiksek benzerlik oranlari, bir makalenin kabul edilmeden 6nce ve hatta kabul edildikten sonra
reddedilmesine neden olabilir. Bu oranin %20’den az olmas: beklenir.

Anket ve Miilakata Dayanan Caligmalarin Yayim

Sufiyye, bilimsel siireli yayincilikta etik giivence olugturmak amaciyla, Yayin Etigi Komitesi'nin
(COPE) “Dergi Editérleri i¢in Davranig Kurallar: ve En Iyi Uygulama Rehber Ilkeleri” ve “Dergi
Yayincilari igin Davranig Kurallar1” ilkelerini benimsemektedir. Bu kapsamda dergiye gonderi-
len galismalarda agagidaki hususlara uyulmalidur:

1) Etik kurul izni gerektiren, tiim bilim dallarinda yapilan arastirmalar icin (etik kurul onay1
alinmig olmali, bu onay makalede belirtilmeli ve belgelendirilmelidir.


https://publicationethics.org/node/19881
https://publicationethics.org/
https://publicationethics.org/files/Full_set_of_flowcharts_Turkey_2017 %281%29.pdf
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2) Etik kurul izni gerektiren aragtirmalarda, izinle ilgili bilgilere (kurul ady, tarih ve say1 no)
yontem boliimiinde, ayrica makalenin ilk/son sayfalarindan birinde; olgu sunumlarinda, bilgi-
lendirilmis goniillii olur/onam formunun imzalatildigina dair bilgiye makalede yer verilmelidir.

Ozel Say1 Yayimlama Politikasi

Dergimizde Yayin Kurulu’nun talebi iizerine yilda bir kez zel say1 yayimlanabilir. Ozel
sayida yer almasi i¢in gonderilen makaleler 6nce Editoryal 6n incelemeye tabi tutulur. Sonra
derginin yazim kurallarina uygunluk agisindan incelenir ve intihali 6nlemek i¢in benzerlik
tarama yapilir. Bu agamalardan sonra cift tarafli korleme modelinin kullaniladigi akran deger-
lendirmesi siirecine alinur.

Bilim arastirma ve yayin etigine aykir1 eylemler sunlardir:

intihal: Bagkalarinin fikirlerini, metotlarini, verilerini, uygulamalarini, yazilarini, sekil-
lerini veya eserlerini sahiplerine bilimsel kurallara uygun bicimde atif yapmadan kismen veya
tamamen kendi eseriymis gibi sunmak,

Sahtecilik: Aragtirmaya dayanmayan veriler {iretmek, sunulan veya yayinlanan eseri ger-
¢ek olmayan verilere dayandirarak diizenlemek veya degistirmek, bunlari rapor etmek veya
yayimlamak, yapilmamug bir aragtirmay1 yapilmig gibi géstermek,

Carpitma: Aragtirma kayitlar: ve elde edilen verileri tahrif etmek, aragtirmada kullanil-
mayan yontem, cihaz ve materyalleri kullanilmig gibi géstermek, arastirma hipotezine uygun
olmayan verileri degerlendirmeye almamak, ilgili teori veya varsayimlara uydurmak icin veriler
ve/veya sonuglarla oynamak, destek alinan kisi ve kuruluglarin ¢ikarlar1 dogrultusunda aragtir-
ma sonuglarini tahrif etmek veya sekillendirmek,

Tekrar yayim: Bir aragtirmanin ayni sonuglarini iceren birden fazla eseri dogentlik sinavi
degerlendirmelerinde ve akademik terfilerde ayr1 eserler olarak sunmak,

Dilimleme: Bir aragtirmanin sonuglarini aragtirmanin biitiinliigiinii bozacak sekilde, uy-
gun olmayan bi¢imde pargalara ayirarak ve birbirine atif yapmadan ¢ok sayida yayin yaparak
dogentlik sinavi degerlendirmelerinde ve akademik terfilerde ayr1 eserler olarak sunmak,

Haksiz yazarhk: Aktif katkis1 olmayan kisileri yazarlar arasina déhil etmek, aktif katkis
olan kisileri yazarlar arasina dahil etmemek, yazar siralamasini gerekgesiz ve uygun olmayan
bir bicimde degistirmek, aktif katkis1 olanlarin isimlerini yayim sirasinda veya sonraki baski-
larda eserden ¢ikarmak, aktif katkis1 olmadig1 halde niifuzunu kullanarak ismini yazarlar ara-
sina dahil ettirmek.

Diger etik ihlal tiirleri sunlardir:

1) Destek alinarak yiiriitiilen aragtirmalar sonucu yapilan yayinlarda destek veren kisi, ku-
rum veya kuruluslar ile bunlarin katkilarini belirtmemek,

2) Heniiz sunulmamig veya savunularak kabul edilmemis tez veya ¢aligmalari, sahibinin
izni olmadan kaynak olarak kullanmak,

3) Insan ve hayvanlar iizerinde yapilan aragtirmalarda etik kurallara uymamak, yaynlarinda
hasta haklarina sayg1 gostermemek,

4) Insanlarla ilgili biyomedikal aragtirmalarda ve diger klinik aragtirmalarda ilgili mevzuat
hiikiimlerine aykir1 davranmak,

5) Incelemek iizere gérevlendirildigi bir eserde yer alan bilgileri eser sahibinin agik izni
olmaksizin yayimlanmadan &nce bagkalariyla paylagmak,

6) Bilimsel aragtirma igin saglanan veya ayrilan kaynaklar1, mekanlari, imkanlari ve cihaz-
lar1 amag dig1 kullanmak,

7) Dayanaksiz, yersiz ve kasith olarak etik ihlal isnadinda bulunmak,
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8) Bilimsel bir ¢aligma kapsaminda yapilan anket ve tutum arastirmalarinda katihimcilarin
agik rizasini almadan ya da aragtirma bir kurumda yapilacaksa ayrica kurumun iznini almadan
elde edilen verileri yayimlamak,

9) Aragtirma ve deneylerde, hayvan sagligina ve ekolojik dengeye zarar vermek,

10) Aragtirma ve deneylerde, ¢aligmalara baglamadan 6nce alinmasi gereken izinleri yetkili
birimlerden yazili olarak almamak,

11)Aragtirma ve deneylerde mevzuatin veya Tiirkiye’nin taraf oldugu uluslararasi sozles-
melerin ilgili aragtirma ve deneylere dair hiikiimlerine aykir1 ¢aligmalarda bulunmak,

12) Aragtirmacilar ve yetkililerce, yapilan bilimsel arastirma ile ilgili olarak muhtemel zararl
uygulamalar konusunda ilgilileri bilgilendirme ve uyarma yiikiimliigiine uymamak,

13) Bilimsel ¢alismalarda, diger kisi ve kurumlardan temin edilen veri ve bilgileri, izin
verildigi olciide ve sekilde kullanmamak, bu bilgilerin gizliligine riayet etmemek ve korun-
masini saglamamak,

14) Akademik atama ve yiikseltmelerde bilimsel aragtirma ve yayinlara iligkin yanlis veya
yaniltic1 beyanda bulunmak (YOK Bilimsel Aragtirma ve Yayin Etigi Yonergesi, Madde 4).

Paydaslarin Sorumluluklar:

Okuyucularimiz ve paydaglarimiz Sufiyye Dergisinde yayimlanan yazilarda gordiikleri onemli
bir yanlghig1 veya bilimsel aragtirma ve yayn etigine iligkin ihlalleri sufiyye@kalemdernegi.org.
tr/journalofsufiyye@gmail.com adresine mail atarak bildirimde bulunabilir. Bu tiir bildirimler
gelismemiz i¢in firsat saglayacagindan memnuniyetle kargilar, hizli ve yapici bir gekilde geri
doniis yapmay1 amaglariz.

a) Editorlerin Sorumluluklar:

Sufiyye Dergisi, editdrleri ve alan editrleri, Davranig Kurallar1 ve Dergi Editorleri Igin En
fyi Uygulama Kurallar’'na (COPE Code of Conduct and Best Practice Guidelines for Journal
Editors), Committee on PublicationEthics (COPE) ‘nin yayinladig Dergi Editérleri Igin En
Tyi Uygulama Kurallar’'na (COPE Best Practice Guidelines for Journal Editors) ve yayin etigi-
nin kotiiye kullanimi ya da ihlali ile ilgili olas1 durumlarda COPE tarafindan geligtirilen Yayin
Etigi Akis Semalart ilkelerine dayanarak asagidaki etik gorev ve sorumluluklari saglayacaktir:

Tarafsizlik ve Yaymnciya Ait Ozgiirliik: Editorler gdnderilen makale 6nerilerini derginin
kapsamina uygun olmasi ve ¢aligmalarinin 6nemi ve orijinalligini dikkate alarak degerlendirirler.
Editorler, makale onerisini sunan yazarlarin 1rk, cinsiyet, cinsel yonelim, etnik koken, uyruk
veya politik goriiglerini dikkate almazlar. Diizeltme ya da yayinlama kararina dergi editor kurulu
disinda diger kurumlar etki edemez. Editorler, yayimlanan sayilarin okuyucuya, aragtirmaciya,
uygulayiciya ve bilimsel alana katkida bulunmasina ve 6zgiin nitelikte olmasina 6zen gosterir.

Bagimsizlik: Editorler, (Editor ve Yardimcr Editorler) ile yayinci arasindaki iligki editor
bagimsizlig1 ilkesine dayanmaktadir. Editorler ve yayinci arasindaki yazili anlagmaya gore, edi-
torlerin tiim kararlar1 yayincidan ve dergi sahibinden bagimsizdir. Editorler, dergi politikast,
yayim kurallar1 ve seviyesine uymayan eksik ve hatali aragtirmalar1 hi¢bir etki altinda kalma-
dan reddetmelidir.

Gizlilik: Editorler gonderilen bir yaziyla ilgili bilgileri, sorumlu yazar, hakemler ve yayin
kurulu diginda bagka herhangi biriyle paylagmazlar. En az iki hakem tarafindan degerlendiri-
len makalelerin cift tarafli kor hakemlik sistemine gore degerlendirilmesini saglar ve hakem-
leri gizli tutar.

Bilgilendirme ve Goriis Ayriliklar:: Editorler ve yayin kurulu diyeleri, yazarlarin agik yazili
izni olmaksizin kendi aragtirma amaglar i¢in sunulan bir makalede yayinlanmamus bilgileri kullan-

mazlar. Editorler, kabul ya da reddettigi makalelerle ilgili ¢ikar catigmast igerisinde olmamalidir.
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Yayin Karari: Editorler, yayinlanmak iizere kabul edilen tiim makalelerin, alaninda uzman
olan en az iki hakem tarafindan hakem degerlendirmesine tabi tutulmasini saglar. Editorler,
dergiye gonderilen makalelerden hangi eserin yayinlanacagina, s6z konusu ¢aligmanin geger-
liligine, aragtirmacilara ve okurlara olan 6nemine, hakemlerin yorumlarina ve bu gibi yasal
sartlara gore karar vermekten sorumludur. Editorler, makaleleri kabul etmek ya da reddetmek
sorumluluk ve yetkisine sahiptir. Dolayisiyla sorumluluk ve yetkisini yerinde ve zamaninda
kullanmak zorundadur.

Etik Kaygilar:

Editorler sunulan bir yaziya veya yayinlanmig makaleye iligkin etik kaygilar ortaya ¢ikti-
ginda tedbirler alacaktir. Nitekim fikri miilkiyet haklarindan ve etik standartlardan 6diin ver-
meden ig siireclerine devam ederler. Yayinlandiktan yillar sonra ortaya ¢iksa bile, bildirilen her
etik olmayan yayinlama davranigi incelenecektir. Editorler, etik kaygilar olugmasi durumunda
COPE Flowcharts’s takip eder. Etik sorunlarin 6nemli olmas1 durumunda diizeltme, geri ¢ek-
me uygulanabilir veya konu ile ilgili endigeler dergide yayinlanabilir.

Dergi Kurullarryla igbirligi:

Editorler, danigma komitesi iiyelerinin tiimiiniin yayn politikalarina ve yonergelerine uy-
gun olarak siiregleri ilerletmesini saglar. Danigma kurulu iiyelerine yayin politikalar1 hakkinda
bilgi verir. Danigma kurulu iiyelerinin ¢aligmalarini bagimsiz olarak degerlendirmesini saglar.
Yeni danigma kurulu iiyelerine katkida bulunabilir ve uygun sekilde karar verir. Degerlendirme
i¢in danigma kurulu tiyelerinin uzmanligina uygun ¢alismalar1 géndermelidir. Danigma kuru-
lu ile diizenli olarak etkilesime gecer. Yayin politikalar1 ve dergi gelisimi i¢in yayin kurulu ile
diizenli toplantilar diizenler.

b) Yazarlarin SorumluluklariRaporlagtirma standartlar::

Orijinal aragtirmanin yazarlari, yapilan ¢alismanin ve sonuglarin dogru bir sekilde sunul-
masini ve ardindan ¢aligmanin 6neminin objektif bir gekilde tartigilmasini saglamalidir. Makale
oOnerisi yeterli detay ve referans icermelidir.

Veri erisimi ve saklama: Yazarlarin, caligmalarinin ham verilerini saklamalari gerekmektedir.
Gerektiginde, dergi tarafindan talep edilmesi durumunda edit6r incelemesi i¢in sunmalidirlar.

Ozgiinliik ve intihal: Yazarlar, tamamen orijinal eserler gondermelidirler ve bagkalarinin
caligmalarini veya sdzlerini kullanmiglarsa, bu uygun sekilde alintilanmig olmalidir. Intihal,
tiim bi¢imlerinde etik olmayan yayimncilik davranigini olusturur ve kabul edilemez. Bu nedenle
dergiye makale gonderen tiim yazarlardan benzerlik orani raporu istenmektedir.

Birden ¢ok, yinelenen, yedekli veya eszamanli génderim / yayin: Yazarlar bagka bir
dergide daha 6nce yayinlanmig bir makaleyi degerlendirilmek i¢in géndermemelidir. Bir ma-
kalenin birden fazla dergiye eszamanli olarak sunulmas etik olmayan yaymncilik davranigidir
ve kabul edilemez.

Makalenin yazarhigi: Sadece yazarlik kriterlerini yerine getiren kisiler, yazinin igeriginde
yazar olarak listelenmelidir. Bu yazarlik kriterleri su sekildedir; (i) tasarim, uygulama, veri top-
lama veya analiz agamalarina katki saglamugtir (ii) yaziy1 hazirlamig veya 6nemli entelektiiel katki
saglamug veya elegtirel olarak revize etmistir veya (iii) makalenin son halini gormiis, onaylamig
ve yayinlanmak iizere teslim edilmesini kabul etmistir. Sorumlu yazar, tiim yazarlarin (yukari-
daki tanima gore) yazar listesine dahil edilmesini saglamali ve yazarlarin makalenin son halini
gordiiklerini ve yayinlanmak {izere sunulmasini kabul ettiklerini beyan etmelidir.

Beyan ve cikar catigmalari: Yazarlar, miimkiin olan en erken agamada (genellikle maka-
le gonderimi sirasinda bir bildirme formu sunarak ve makalede bir beyani dahil ederek) ¢ikar
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catigmalarini agiga ¢ikarmalidir. Caligma igin tiim mali destek kaynaklar: beyan edilmelidir
(varsa hibe/fon numarasi veya diger lisans numarasi déhil).

Hakem degerlendirme siireci: Yazarlar hakem degerlendirme siirecine katilmakla yiikiim-
lidiirler ve editorlerin ham veri taleplerine, agiklamalara ve etik onayinin kanitlarina ve telif
hakki izinlerine derhal yanit vererek tam olarak is birligi yapmakla yiikiimliidiirler. {lk olarak
“gerekli revizyon” karar1 verilmesi durumunda, yazarlar hakemlerin yorumlarina sistematik bir
sekilde verilen son tarihe kadar yazilarini gézden gegirip yeniden ibraz etmelidir.

Yayinlanan eserlerde temel hatalar: Yazarlar kendi yayinladiklari ¢aligmalarinda 6nemli
hatalar veya yanlighiklar bulduklarinda, dergi edit6rlerini veya yayincilarini derhal bilgilendir-
mek ve makale iizerinde bir dizgi hatasi (erratum) diizeltmek veya makaleyi yayimdan ¢ikar-
mak i¢in dergi editorleriyle veya yayincilariyla ig birligi yapmakla ylikiimliidiir. Editorler veya
yayincl, yayinlanan bir ¢caligmanin 6nemli bir hata veya yanliglik icerdigini {i¢lincii bir sahistan
Ogrenirse, yazarin makaleyi derhal diizeltme veya geri ¢ekme veya derginin editérlerine kagi-
din dogruluguna dair kanit sunma yiikiimliiligiinii almalidir.

c) Hakemlerin SorumluluklariEditoryal kararlara katki:

Editor kararlarinda editorlere yardimei olur ve editoryal iletisim yoluyla yazarlara maka-
lelerini iyilegtirmede yardimci olur. Makale ile ilgili diger makale, eser, kaynak, atif, kural ve
benzeri eksiklerin tamamlanmasini isaret edilmelidir.

Siirat: Makale Onerisini incelemek igin yeterli nitelikte hissetmeyen veya makale incelemesi-
nin zamaninda gerceklesemeyecegini bilen herhangi bir hakem, derhal editorleri haberdar etmeli
ve gozden gecirme davetini reddetmeli, boylece yeni hakem atamasinin yapilmasi saglanmalidur.

Gizlilik: Gozden gegirilmek iizere gonderilen tiim makale 6nerileri gizli belgelerdir ve bu
sekilde ele alinmalidir. Edit6r tarafindan yetkilendirilmedikge bagkalarina gosterilmemeli veya
tartiglmamalidir. Bu durum inceleme davetini reddeden hakemler icin de gecerlidir.

Tarafsizlik standartlari: Makale onerisi ile ilgili yorumlar tarafsiz olarak yapilmali ve ya-
zarlarin makaleyi gelistirmek icin kullanabilecegi sekilde 6neriler yapilmalidir. Yazarlara yonelik
kisisel elestiriler uygun degildir.

Kaynaklarin kabulii: Hakemler, yazarlar tarafindan alintilanmayan ilgili yayilanmg
¢aligmalar1 tamimlamalidir. Hakem ayrica, incelenen yazi ile bagka herhangi bir makalenin
(yaymnlanmug veya yaymlanmamug) herhangi bir 6nemli benzerligini editoriine bildirmelidir.

Cikar catigmalar: Cikar ¢atigmalari editore bildirilmelidir. Hakemler ile degerlendirme
konusu makalenin paydaslar1 arasinda ¢ikar ¢atigmas: olmamalidir.

Kor Hakemlik Siirecleri

Editorler; dergi yayin politikalarinda yer alan “Kér Hakemlik ve Degerlendirme Siireci”
politikalarini uygulamakla yiikiimliidiir. Bu baglamda editorler her calismanin adil, tarafsiz ve
zamaninda degerlendirme siirecinin tamamlanmasini saglar.

Kalite Giivencesi

Editorler; dergide yayinlanan her makalenin dergi yayin politikalar ve uluslararasi stan-
dartlara uygun olarak yayinlanmasindan sorumludur.

Kisisel Verilerin Korunmasi

Editorler; degerlendirilen galigmalarda yer alan deneklere veya gorsellere iligkin kigisel
verilerin korunmasini saglamakla yiikiimliidiir. Caligmalarda kullanilan bireylerin agik rizasi
belgeli olmadig: siirece ¢aligmay1 reddetmekle gorevlidir. Ayrica editorler; yazar, hakem ve
okuyucularin bireysel verilerini korumaktan sorumludur.

Olasi Suistimal ve Gorevi Kotiiye Kullanmaya Karg1 Onlem
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Editorler; olas1 suistimal ve gorevi kétiiye kullanma iglemlerine karsi 6nlem almakla yii-
kiimliidiir. Bu duruma yonelik sikayetlerin belirlenmesi ve degerlendirilmesi konusunda titiz
ve nesnel bir sorugturma yapmanin yani sira, konuyla ilgili bulgularin paylagilmasi editoriin
sorumluluklar1 arasinda yer almaktadir.

Akademik Yayin Biitiinliigiinii Saglamak

Editorler caligmalarda yer alan hata, tutarsizlik ya da yanhs yonlendirme iceren yargilarin
hizli bir gekilde diizeltilmesini saglamalidir.

Fikri Miilkiyet Haklarinin Korunmasi

Editérler; yayinlanan tiim makalelerin fikri miilkiyet hakkini korumakla, olasi ihlallerde
derginin ve yazar(lar)in haklarini savunmakla ytikiimliidiir. Ayrica editorler yayinlanan tim
makalelerdeki iceriklerin bagka yayinlarin fikri miilkiyet haklarini ihlal etmemesi adina gerekli
onlemleri almakla yiikiimliidiir.

Yapicilik ve Tartigmaya Aciklik

Editorler; Dergide yayinlanan eserlere iligkin ikna edici elegtirileri dikkate almali ve bu
elestirilere yonelik yapici bir tutum sergilemelidir. Elestirilen ¢alismalarin yazar(lar)ina cevap
hakki tanimalidir. Olumsuz sonuglar iceren ¢aligmalari goz ardi etmemeli ya da diglamamalidir.

Sikayetler

Editorler; yazar, hakem veya okuyuculardan gelen sikayetleri dikkatlice inceleyerek aydin-
latic1 ve agiklayici bir sekilde yanit vermekle yiikiimliidiir.

Cikar Catigmalari

Editorler; yazar(lar), hakemler ve diger editorler arasindaki ¢ikar catigmalarini gz 6niin-
de bulundurarak, ¢aligmalarin yayin siirecinin bagimsiz ve tarafsiz bir sekilde tamamlamasin
garanti eder. Birden fazla yazarli caligmalarda, hakem siireci tamamlanan ¢aligmanin sonunda
katk: orani beyani, varsa destek ve tesekkiir beyani, catima beyanina yer verilmelidir. Ayrica
hakem siireci tamamlaninca yazarlardan ¢ikar ¢atigmasi beyan formunu doldurup sisteme
yiiklemeleri istenir.

Dergi kurullarimizda gorev yapanlarin dergimizde makale yayinlamas: durumunda ilgili
sayidaki biitiin gorevleri askiya alinir. Kor hakemlik sisteminin ihlal edilmesine hi¢bir sekilde
izin verilmez. Bu tiirden yayinlar sayidaki toplam makalelerin 1/3’inii asamaz.

Makale Son Gonderi Tarihleri:

Haziran sayis1 i¢in 30 Nisan

Aralik sayisi i¢in 31 Ekim
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ETHICAL PRINCIPLES AND PUBLICATION POLICY
PUBLICATION POLICY

1. It is important to pay attention to the following issues during article submission, in terms
of ensuring a healthy and scientific evaluation process.

2. The article to be sent to the journal should not have been published anywhere before and
should not be in the publication process of another journal. It is not ethical to send the article
to another publication without the knowledge of the journal before the process is completed.
In the event that this situation is detected, no article of aforesaid writer in the next process
will be evaluated.

3. Although the language of the journal is Turkish, articles in English, Arabic and Persian
may also be published, not exceeding 40% of the articles.

4. The article is sent to two referees after it is examined in terms of suitability for publica-
tion (articles that are not considered suitable for publication are not included in the process).
The article, which receives two publishable reports as a result of the evaluations of the referees,
is published in an issue deemed appropriate by the journal management. If one of the referee
reports is positive and the other is negative, the article is sent to a third referee. In this case, it
is decided whether the article will be published, according to the report of the third referee.

5. Manuscripts submitted in the Sufiyya as copyright article, prepared text (edition criti-
cal), translation, book review, meeting notes are taken into consideration.

6. If the articles were presented in the form of a paper in a congress, symposium or meeting,
provided that the date and place are specified, they can be published if deemed appropriate by
the editorial board. All responsibilities in this regard belong to the authors.

7. Articles submitted for publication must be a minimum of 5000 and a maximum of 10,000
words. Likewise, articles with Edition Critical or Translated Articles must contain at least 5000
words of Evaluation. Manuscripts exceeding this number can be accepted by the editor’s evaluation.
8. Articles should contain an abstract in Turkish and English, consisting of 150-350 words, whi-
ch summarizes the subject in a comprehensive way. “Keywords” consisting of at least five (5)
and at most eight (8) words should be placed immediately after the abstract.

9. If the article is produced from academic studies (Master’s, Doctorate, Associate
Professorship or Scientific Meetings), it must be specified.

10. There is an obligation to comply with the grammar rules (spelling, punctuation, clarity,
intelligibility, etc.) in the studies submitted to the journal. For this reason, the author is fully
responsible for any problems and criticisms that may occur.

11. Manuscripts sent to our journal should be written in Microsoft Office Word program
or sent by adapting to this program.

12. Original text of translations, simplifications and transcription articles should be added
as pdf, and cover images of book introductions and reviews should be added in jpeg format.

13. The articles whose peer-review process has been completed are notified to the authors
one month before the publication is decided; It is requested to check the articles and send the
final version.

14. Sufiyye has the right to whether publish the submitted articles, and to make corrections
on the articles when it deems necessary. The legal responsibility of an article published in the
journal belongs to its author. The author who submits an article to the journal is deemed to have
accepted these principles. Articles that do not comply with these principles will not be evaluated.
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15. More than one article by an author in the same period is not accepted in our journal.
In addition, the same author’s article cannot be published two times in a row.

16. Articles that do not arrive between the date ranges announced on the website of our
journal will not be evaluated.

17. Sufiyye journal checks for plagiarism: Submitted manuscripts that pass preliminary
control are scanned for plagiarism using TURNITIN software. If plagiarism/self-plagiarism
will be found authors will be informed. Editors may resubmit the manuscript for similarity
check at any peer-review or production stage if required. High similarity scores may lead to
rejection of a manuscript before and even after acceptance. The percentage of similarity score
taken from each article, the overall similarity score is generally expected to be less than 20%.
Those whose similarity rate exceeds 30% are directly rejected. A maximum of 5% is tolerated
in the “extract citations” portion of the Turnitin report.

18. If situations such as manipulating and distorting the data used in the articles and using
fabricated data are detected, this situation will be officially reported to the institution where
the author of the article works and the article will be rejected. Sufiyye journal has the right to
request the output files related to the analysis results from the authors according to the feed-
back given by editors and/or reviewers.

19. When the study prepared for publishing is produced from a book chapter, an unpublis-
hed report, and master thesis or doctorate dissertation, it should certainly be stated in Turkish
and English on the first page of the study.In order for the articles produced from reports to be
evaluated, the author should send his/her articles together with a contract with a wet signature
stating that “My study has not been published previously and will not be published”. The reason
is that duplication/ republishing/ scientific deception/multicast is a crime. According to the
TUBITAK Committee on Publication Ethics, republishing is to publish or send the results of
the same research to more than one journal for publishing. If an article has been evaluated or
published previously, the publications apart from this are regarded as republishing.

PUBLICATION PRINCIPLES

Sufiyye journal adheres to national and international standards in research and publicati-
on ethics. It complies with Press Law (a), Intellectual and Artistic Works Law (b) and Higher
Education Institutions Scientific Research and Publication Ethics Directive (c). It has also
adopted the International Ethical Publishing Principles (d) published by the Committee on
Publication Ethics (COPE), Directory of Open Access Journals (DOAJ) and Open Access
Scholarly Publishers Association (OASPA).

a) Press Law

b) Law on Intellectual and Artistic Works

¢) Higher Education Institutions Scientific Research and Publication Ethics Directive

d) Transparency and Best Practice Principles in Academic Publishing

Publication Ethics and Malpractice Statement Correction, Retraction, Expression of
Concern

Editor should consider publishing correction if minor errors that do not effect the results,
interpretations and conclusions of the published paper are detected. Editor should consider
retraction if major errors and/or misconduction that invalidate results and conclusions are de-

tected. Editor should consider issuing an expression of concern if there is evidence of research
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or publication misconduct by the authors; there is evidence that the findings are not reliable
and institutions of the authors do not investigate the case or the possible investigation seems
to be unfair or nonconclusive.The guidelines of COPE IS taken into consideration regarding
correction, retractions or expression of concern.

Plagiarism Action Plan and Journal Precautions

The journal respects intellectual property and aims to protect and promote the original
work of its authors. Articles containing plagiarism are against the standards of quality, resear-
ch, and innovation. Therefore, all authors who submit articles to the journal are expected to
comply with ethical standards and avoid plagiarism in any form. If an author is suspected of
plagiarism in a submitted or published article, the journal’s Ethics Editor reviews the work first.
This work is then reviewed by the Editorial Board. The Journal then contacts the author(s) to
submit their comments within two weeks. If the journal does not receive any response from
the author within the specified time, it requests the investigation of the claim by contacting
the university to which the author is affiliated. The journal will take the following serious pre-
cautions against published articles that are found to contain plagiarism.

1. The journal will immediately contact the university to which the author(s) are affiliated,
in order to take final action against the related author.

2. The journal will remove the PDF copy of the published article from its website and di-
sable all links to the full-text article. The phrase Plagiarized Article will be added to the title
of the published article.

3. The journal will disable the author’s account and reject all future submissions by the
author for a period of 3 years.

Publication of research that involve human subjects (i.e., surveys and interviews)

Sufiyye is adopts the “Code of Conduct and Best Practice Guidelines for Journal Editors”
and “Code of Conduct for Journal Publishers” of the Publication Ethics Committee (COPE) in
order to create ethical assurance in scientific periodicals. In this context, the following points
should be followed in the manuscripts submitted to the journal:

1) For research conducted in all branches of science that requires ethics committee ap-
proval (ethics committee approval should be obtained, this approval should be stated and do-
cumented in the article.

2) In research that requires ethics committee permission, information about the permis-
sion (name of the committee, date, and number) is in the method section, and also on one of
the first/last pages of the article; In case of reports, information about signing the informed
consent/consent form should be included in the article.

Editorial oversight and processing concerning special issues

A special issue can be published in the journal once a year upon the request of the Editorial
Board. Manuscripts sent for inclusion in a special issue are first subjected to editorial review.
Then it is examined in terms of compliance with the writing rules of the journal and similarity
is scanned to prevent plagiarism. After these stages, it is taken into the peer review process in
which the double-blind model is used.

Publication Ethics Policy

Plagiarism: To show others’ original ideas, methods, data or works as their own work,
partially or completely, without reference to scientific rules,

Fraud: To produce data that is not based on research, to edit or change the presented or
published work on the basis of untrue data, to report or publish these, to present an unstudied
research as if it has been done,
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Distortion: Falsifying the research records or the data obtained, showing the devices or
materials not used in the research as being used, not evaluating the data that is not suitable
for the research hypothesis, manipulating the data and/or results in order to fit the relevant
theory or assumptions, falsifying or shaping the research results in line with the interests of
the people and organizations,

Republishing: Presenting more than one work containing the same results of a research as
separate works in academic appointments and academic promotions,

Slicing: Dividing the results of a research into pieces in a way that disrupts the integrity of
the research and is inappropriate, and publishing in more than one issue, and presenting these
publications as separate publications in academic appointments and promotions,

Unfair authorship: Including persons without active contribution among the authors or
not including those who have active contribution, changing the author’s order in an unjustified
and inappropriate manner, removing the names of those who have active contribution from
the work in subsequent editions, having their names included among the authors by using their
influence even though they have no active contribution,

Other types of ethical violations are as follows:

1) Not specifying the supporting persons, institutions or organizations and their contribu-
tions in the publications made as a result of the research conducted with support,

2) To use the theses or studies that have not yet been submitted or accepted as a source
without the permission of the owner,

3) Not complying with ethical rules in research on humans and animals, not respecting
patients’ rights in publications,

4) To violate the provisions of the relevant legislation in human biomedical research and
other clinical research,

5) Sharing the information contained in a work that has been assigned to review with others
before it is published without the explicit permission of the owner of the work,

6) Misuse of the resources, places, facilities and devices provided or allocated for scien-
tific research,

7) To make unfounded, unwarranted and deliberate allegations of ethical violations,

8) To publish the data obtained without the express consent of the participants in a questi-
onnaire and attitude research conducted within the scope of a scientific study or, if the research
will be conducted in an institution, without the permission of the institution,

9) To harm animal health and ecological balance in research and experiments,

10) Failing to obtain written permissions from the authorized units in research and expe-
riments before starting the work,

11) To carry out studies contrary to the provisions of the legislation in research and experi-
ments or the provisions of the international conventions to which Tiirkiye is a party, regarding
the relevant research and experiments,

12) Failing to comply with the obligation of researchers and authorities to inform and warn
those concerned about possible harmful practices regarding the scientific research,

13) Not using the data and information obtained from other persons and institutions in
scientific studies, to the extent and as permitted, not to respect the confidentiality of this in-
formation and to ensure its protection,

14) To make false or misleading statements regarding scientific research and publications
in academic appointments and promotions (YOK Scientific Research and Publication Ethics
Directive, Article 4).
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Responsibilities of Stakeholders

Our readers and stakeholders can report any material error or violation of scientific research
and publication ethics they see in the articles published in Sufiyye Journal by sending e-mail
to sufiyye@kalemdernegi.org.tr/journalofsufiyye@gmail.com We welcome such feedback as it
provides an opportunity for us to improve, and we aim to respond promptly and constructively.

a) Editors’ Responsibilities

The editors and field editors of Sufiyye Journal provide the following ethical duties and
responsibilities considering Code of Conduct and Best Practice for Journal Editors (COPE Code
of Conduct and Best Practice Guidelines for Journal Editors), Best Practice Guidelines (COPE
Best Practice Guidelines for Journal Editors) for Journal Editors published by the Committee
on Publication Ethics (COPE), and the Principles of Publication Ethics Flowcharts developed
by COPE in possible situations of abuse or breach of publication ethics:

Impartiality and Publisher’s Freedom: Editors evaluate the submitted article proposals
by considering their suitability to the scope of the journal and the importance and originality
of their studies. Editors do not take into account the race, gender, sexual orientation, ethnic
origin, nationality, or political views of the authors submitting the article proposal. Other ins-
titutions other than the journal editorial board cannot influence the correction or publication
decision. Editors take care that the published issues contribute to the reader, researcher, pra-
ctitioner, and the scientific field and to be original.

Independence: The relationship between Editors (Editor and Assistant Editors) and the
publisher is based on the principle of the editor’s independence. According to the written ag-
reement between the editors and the publisher, all decisions of the editors are independent of
the publisher and the journal owner. Editors should reject, under no influence, incomplete or
erroneous research that does not comply with the journal policy, publication rules, and level.

Privacy: Editors do not share information about a submitted article with anyone other
than the responsible author, referees, and editorial board. It ensures that the articles evaluated
by at least two referees are evaluated according to the double-blind review system and keeps
the referees confidential.

Disclosure and differences of opinion: Editors and editorial board members may not use
unpublished information in an article submitted for their own research purposes without the
express written consent of the authors. Editors should not have a conflict of interest regarding
articles they accept or reject.

Printing decision: Editors ensure that all articles accepted for publication are reviewed
by at least two referees who are experts in their field. Editors are responsible for deciding whi-
ch work will be published from the articles submitted to the journal, the validity of the study
in question, its importance to researchers and readers, the comments of referees, and such
legal requirements. Editors have the responsibility and authority to accept or reject articles.
Therefore, it has to use its responsibility and authority in place and on time.

Ethical concerns: Editors will take action when ethical concerns arise regarding a sub-
mitted article or published article. As a matter of fact, they continue their business processes
without compromising intellectual property rights and ethical standards. Any reported unet-
hical publishing behaviour will be reviewed, even if it occurs years after publication. Editors
follow COPE Flowcharts in case of ethical concerns. If ethical issues are significant, correcti-
on, retraction may be applied or concerns regarding the issue may be published in the journal.

Collaboration with Journal Boards: Editors ensure that all members of the advisory com-

mittee advance the processes in accordance with the editorial policies and guidelines. They inform
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the advisory board members about publication policies. It enables advisory board members to
evaluate their work independently. They can contribute to new advisory board members and
decide accordingly. They should send studies appropriate to the expertise of the members of
the advisory board for evaluation. It interacts regularly with the advisory board. It holds regular
meetings with the editorial board for publication policies and the development of the journal.

b) Authors’ Responsibilities

Reporting standards: The authors of the original research should ensure that the work done
and the results are presented accurately, followed by an objective discussion of the significance
of the work. The article proposal should contain sufficient details and references.

Data access and retention: Authors are required to keep the raw data of their studies. When
necessary, they should submit it for editorial review if requested by the journal.

Originality and plagiarism: Authors must submit entirely original works and if they have
used the work or words of others, this must be appropriately cited. Plagiarism constitutes unet-
hical publishing behaviour in all its forms and is unacceptable. For this reason, a similarity rate
report is requested from all authors who submit an article to the journal.

Multiple, duplicate, backup or simultaneous submission / publication: Authors should not
submit an article previously published in another journal for consideration. Submitting an article
to more than one journal simultaneously is unethical publishing behavior and is unacceptable.

Authorship of the manuscript: Only those who fulfil the authorship criteria should be lis-
ted as authors in the content of the manuscript. These authorship criteria are as follows; (i)
contributed to the design, implementation, data collection or analysis phases (ii) prepared
the manuscript or made significant intellectual contribution or critically revised it; or (iii) saw
the final version of the manuscript, approved it and agreed to be submitted for publication.
Corresponding author should ensure that all authors (according to the definition above) are
included in the list of authors and declare that they have seen the final version of the article
and agree to be submitted for publication.

Statement and conflicts of interest: Authors should reveal conflicts of interest at the ear-
liest possible stage (usually by submitting a disclosure form at the time of submission and inc-
luding a statement in the article). All sources of financial support for the study must be declared
(including the grant / fund number or other reference number, if applicable).

Peer review process: Authors are responsible for participating in the peer review process
and are obliged to fully cooperate by responding promptly to editors’ requests for raw data,
explanations and evidence of ethical approval, and copyright permissions. If a “required revi-
sion” decision is made first, the authors should review and re-submit their manuscript until
the deadline given to the reviewers’ comments in a systematic manner.

Fundamental errors in published works: When authors find material errors or inaccura-
cies in their own published work, they are obliged to inform the journal editors or publishers
immediately and to cooperate with the journal editors or publishers to correct a typo in the
article (erratum) or remove the article from publication. If editors or publisher learn from a
third party that a published work contains a material error or inaccuracy, the author must take
the responsibility of correcting or withdrawing the article immediately or providing the jour-
nal’s editors with evidence of the paper’s accuracy.

c) Responsibilities of Referees

Contribution to editorial decisions: Assists editors in their editorial decisions and assists
authors in improving their articles through editorial communication. Indicates the completion
of other articles, works, sources, citations, rules and similar deficiencies related to the article.
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Speed: Any referee who does not feel qualified to review the proposal of the article or
knows that the article review cannot take place on time should immediately notify the editors
and reject the invitation to review, thus ensuring the appointment of a new referee.

Confidentiality: All article suggestions submitted for review are confidential documents
and should be handled as such. It should not be shown or discussed to others unless authorized
by the editor. This also applies to referees who decline the invitation to review.

Impartiality standards: Comments on the proposal of the article should be made impar-
tially and recommendations should be made in a way that the authors can use to improve the
article. Personal criticism of the authors is not appropriate.

Acceptance of references: Referees should describe relevant published works that are
not cited by the authors. The referee should also inform the editor of any significant similari-
ties between the manuscript reviewed and any other manuscript (published or unpublished).

Conflicts of interest: Conflicts of interest should be reported to the editor. There should
be no conflict of interest between the referees and the stakeholders of the article that is the
subject of evaluation.

Editorial and Blind Review Processes

Editors are obliged to comply with the policies of “Blind Review and Review Process”
stated in the journal’s publication policies. Therefore, the editors ensure that each manuscript
is reviewed in an unbiased, fair and timely manner.

Quality Assurance

Editors must make sure that articles in the journal are published in accordance with the
publication policies of the journal and international standards.

Protection of Personal Information

Editors are supposed to protect the personal information related with the subjects or vi-
suals in the studies being reviewed, and to reject the study if there is no documentation of the
subjects’ consent. Furthermore, editors are supposed to protect the personal information of
the authors, reviewers and readers.

Encouraging Ethical Rules and Protection of Human and Animal Rights

Editors are supposed to protect human and animal rights in the studies being reviewed
and must reject the experimental studies which do not have ethical and related committee’s
approval about the population given in such studies.

Precautions against possible Abuse and Malpractice

Editors are supposed to take precautions against possible abuse and malpractice. They must
conduct investigations meticulously and objectively in determining and evaluating complaints
about such situations. They must also share the results of the investigation.

Ensuring Academic Integrity

Editors must make sure that the mistakes, inconsistencies or misdirections in studies are
corrected quickly.

Protection of Intellectual Property Rights

Editors are responsible for protecting the intellectual property rights of all the articles
published in the journal and the rights of the journal and author(s) in cases where these rights
are violated. Also, editors must take the necessary precautions in order to prevent the content
of all published articles from violating the intellectual property rights of other publications.
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Constructiveness and Openness to Discussion

Editors must pay attention to the convincing criticism about studies published in the
journal and must have a constructive attitude towards such criticism. Editdrs must grant the
right of reply to the author(s) of the criticized study and not ignore or exclude the study that
include negative results.

Conflicting Interests

Editors, acknowledging that there may be conflicting interests between reviewers and
other editors, guarantee that the publication process of the manuscripts will be completed in
an independent and unbiased manner. In studies with more than one author, the contribution
rate statement, if any, support and acknowledgment statements, and conflict statements should
be included at the end of the review process. Also, it is demanded from the authors to fill out
the form for declaration of conflict of interest and upload to the system when the process of
peer-review is ended.

Deadlines for Paper Submission

For the June issue: April 30

For the December issue: October 31
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