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Filistin Toprakları ve İlk Sakinleri
Dr. Mohammad Zameer Aimaq1

Araştırma Makalesi | Geliş Tarihi: 15.03.2024 | Kabul Tarihi: 18.06.2024

Öz
Filistin temelde bir Arap İslam ülkesidir ve semavi dinlerin ve büyük eski insan uygarlıklarının 

kökenidir. Yani bu bölge Hz. İsa (a.s), Hz. Musa (a.s) gibi büyük peygamberlerin zuhur ettiği yer 
olmuştur; Ayrıca Hz. İbrahim (a.s)’in geçiş ve yaşam yeridir. Bu topraklara eski çağlarda Kenan 
denilmekteydi. Filistin coğrafi olarak Orta Doğu bölgesinde ve Akdeniz’in doğusunda yer almaktadır. 
Filistin üç kıtayı (Asya, Afrika ve Avrupa) birbirine bağlayan bir köprü gibidir. Bu nedenle Filistin, 
Arap dünyasının kalbi ve Doğu ile Batı arasındaki bağlantı noktası olarak bilinmektedir. Bu topraklar 
tarih boyunca büyük fatihlerin saldırılarına uğramış, hatta defalarca tahrip edilmiştir. Ancak 1948’de 
İsrail devletinin kurulması, Yahudilerin bu topraklarda mülkiyet ve egemenlik iddiasıyla, Müslüman 
Araplar ile Yahudiler arasında ciddi gerilimler ve çatışmalar başlamıştır, hatta bugüne kadar de 
devam etmektedir. İsrail devletinin kurulmasından sonra hem Arapların hem de Yahudilerin bu 
topraklar üzerindeki mülkiyet iddiaları, bu coğrafyanın büyük savaşlar yaşamasına neden olmuştur. 
Bu toprakların hangi kabileye ait olduğunu bilmek için araştırma yapmak gerekmektedir. Tarihsel 
gelişmelere dayanarak bu topraklara ilk olarak hangi halkın göç ettiğini ortaya koymak bu araştırmanın 
önemini göstermektedir. Dolayısıyla bu makaledeki asıl soru, tarihsel olarak bu coğrafyada ne gibi 
gelişmeler yaşanmış ve bu toprakların asıl sakinlerini hangi halklar oluşturmaktadır? Bu çalışmada 
araştırma yöntemi betimsel-analitiktir. Bu bakımdan bu araştırmanın bulguları, bu toprakların kendine 
has bir coğrafyaya sahip olduğunu ve hem jeopolitik açıdan hem de semavi dinlerin kökeni açısından 
büyük önem taşıdığını göstermektedir. Bu topraklarda yaşayan başlıca kabilelerin Araplar (Kenanlılar) 
olduğu görülmektedir. 

Anahtar Kelimeler: Filistin, İsrail, Kenanlılar, Yahudiler.

The Palestinian Territories and Its First Inhabitants
Summary
Palestine is originally an Arab Islamic country and originated Abrahamic religions and great ancient 

human civilizations. In other words, this region has been the place of the appearance of great prophets 
such as Jesus (peace be upon him) and Moses (peace be upon him). It is also where Prophet Ibrahim 
(peace be upon him) passed and lived. In ancient times, this land was called the land of Canaan. 
Palestine is geographically located in the Middle East and Eastern Mediterranean region. Palestine is 
like a bridge that connects three continents (Asia, Africa, and Europe). For this reason, Palestine is 
known as the heart of the Arab world and the connecting point between East and West. Throughout 
history, these lands have been attacked by great conquerors and even destroyed many times. However, 
with the establishment of the state of Israel in 1948 and the claims of Jewish ownership and sovereignty 
over this land, severe and permanent tensions and conflicts between Muslim Arabs and Jews began and 
continue to this day. After the formation of the state of Israel, the claims of Arabs and Jews over this 
land caused this geography to experience great wars. To know which tribe this land belongs to, it is 
necessary to research. For this reason, revealing which people migrated to this land for the first time 
based on historical developments shows the importance of this research. Therefore, the main question 
in this article is what historical developments have occurred in this geography, and which people are 

1 Necmettin Erbakan Üniversitesi, Siyasal Bilgiler Fakültesi, Siyaset Bilimi ve Uluslararası İlişkiler, 
mzameer154@gmail.com, ORCID: orcid.org/ 0000-0002-1269-3444
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the principal inhabitants of this land? The research method in this study was descriptive-analytical. 
In this regard, the findings of this research show that this land has a unique geography and is of great 
importance both in terms of geopolitics and the origin of monotheistic religions. It seems that the main 
tribes living in this land are Arabs (Canaanites).

Keywords: Palestine, Israel, Canaanites, Jews.

Giriş
Kenan veya Filistin toprakları ılıman iklime sahip verimli bir topraktır. Bu 

bölge peygamberlerin ve büyük ilahi dinlerin ortaya çıktığı yerdir. Filistin’in 
jeopolitik konumu, tarih boyunca pek çok ülkenin ve büyük medeniyetlerin geçiş ve 
yoğunlaşma noktası olmasına neden olmuştur. Bu topraklar MS 7. yüzyılda İslam’ın 
kabulüyle birlikte İslam ve Arap kimliğine sahip bir ülke haline gelmiştir. Kenanlılar, 
“Arap Yarımadası’ndan Kenan veya Filistin toprağına gelip bu topraklara yerleşen 
ilk halklardı” (A. D. Mohammadi, 2001, p. 69). Daha sonra, diğer göç dalgalarıyla 
birlikte Hz. İbrahim (s.a) Ur şehrinden Kudüs şehrine göç ederek oraya yerleşmiştir. 
İbrahim Peygamber’in çocukları ve torunları 400 yıl boyunca bu toprakta yaşamışlar 
ve sürekli kuraklık nedeniyle M.Ö. 1600 yıllarında Mısır’a göç ederek 400 yıl 
boyunca Mısır’da yaşamışlar. Yakup’un Mısır’a gelişinden yaklaşık 430 yıl sonra 
Hz. Musa (a.s), Vaat Edilmiş Topraklara gitmek üzere İsrailoğullarıyla birlikte 
Mısır’dan ayrılmıştır. Bu mesafeyi kat etmek kırk yıl sürdü ve bu süre zarfında 
İsrailoğulları çöllerde dolaşıyordu. Hz. Musa (a.s)’ın ardından onun yerine geçen 
Yeşu, İsrailoğullarını Ürdün Nehri’nden geçirerek yeni şehirlere ulaşmış ve orada 
yaşayanları yağmalayıp öldürmeye başlamıştır. Ancak Filistin halkı onlara yıllarca 
direnmiştir. Nihayet M.Ö. 1000 yıllarında Davud Peygamber, Kudüs’ü Filistinlilerin 
elinden alıp orada Kudüs’ü inşa etmeyi başarmıştır. Bu bina Hz. Süleyman 
tarafından tamamlanmıştır. Hz. Süleyman’ın vefatından sonra Filistin, Kuzey ve 
Güney olmak üzere birbiriyle çatışan iki parçaya bölündü; Filistin’in güneyinde 
Yahuda Krallığı, kuzeyinde ise İsrail Krallığı kurulmuştur.  M.Ö. 722’de Asurlular 
İsrail krallığının tamamını yok edip halkını esir aldılar. Ama Filistin’in kuzeyindeki 
Yahuda Krallığı, M.Ö. 586 yılında Babil Kralı Buhtunnasr (II. Nebukadnezar) 
tarafından ele geçirildi ve Kudüs şehri yıkıldı. M.S. 70 yılında Roma imparatorunun 
oğlu Titus Kudüs’ü ele geçirdi ve Romalıların baskıları nedeniyle Yahudiler yeniden 
göç edip Filistin’i terk etmişlerdir. İslam’ın ortaya çıkışıyla birlikte İkinci Halife 
Hz. Ömer (r.a) zamanında Suriye ve Kudüs Müslümanlar tarafından fethedilmiştir. 
Haçlı seferlerinin başlamasından sonra bu topraklar Müslümanlarla Hıristiyanlar 
arasında defalarca el değiştirmiştir. Yedinci Haçlı Seferi ve Eyyubi hanedanının son 
Hükümdarının ölümünden sonra Memlükler Kudüs’ü yaklaşık üç yüzyıl boyunca 
yönetmiştir. Memlük hanedanından sonra 1517’dan 1917’ye kadar bu topraklar 
Osmanlı Hükümdarlığının bir parçası olarak bilinmektedir (A. D. Mohammadi, 
2001, pp. 75–76).

Bu tarihi gelişmeler göz önünde bulundurulduğunda bugün bile dünya siyaseti 
ve milletler arası ilişkiler alanında en önemli konulardan biri Filistin meselesidir. 
Bu sorunun çözümü için diplomatik, siyasi ve hatta askeri önlemler alınmış ama 
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henüz başarıya ulaşılamamıştır. Mevcut durumda Filistin meselesi, dünyanın iki 
büyük medeniyeti olan Batı medeniyeti ile İslam medeniyeti arasında kritik ve 
belirleyici bir mesele haline gelmiştir (A. D. Mohammadi, 2001, p. 66). Filistin 
ile İsrail arasındaki çatışmanın temeli bölgesel, etnik, ideolojik çatışmalar ve bölge 
dışı güçlerin müdahalesidir (Sajdi, 2020, p. 212). Özellikle Batılı ülkelerin açık 
müdahaleleri ve İsrail’e koşulsuz destekleri, Filistin’deki durumu daha da karmaşık 
hale getirmiştir.  Ronald Reagan, İsrail’in Amerika Birleşik Devletleri için stratejik 
bir yatırım olduğunu açıkça ilan eden ilk Amerikan başkanıdır (R. Simbar & Ejazi, 
2015, p. 8).  İsrail, kuruluşundan sonra Filistin halkına karşı her türlü baskıdan 
kaçınmamakta ve Batılı ülkelerin askeri, siyasi ve ekonomik desteğiyle Filistin 
halkının topraklarını her zaman işgal etmeye devam etmektedir. İsrail güvenlik odaklı 
bir ülkedir, bu nedenle tüm meselelere askeri ve güvenlik açısından bakmaktadır. 
Çünkü güvenlik konusu İsrail için çok önemli ve İsrail’in stratejik hedefleri 
listesinin başında yer almaktadır. Bu görüş çerçevesinde İsrail, Filistin topraklarında 
zorunlu yerleşime başvurmakta ve yayılmacı bir politika izlemektedir; bu eylemi 
kendini koruma olarak tanımlamaktadır. İsrailli siyasi ve askeri yetkililere göre İsrail 
devleti ancak güvenli ve korunan topraklarda varlığını sürdürebilir. Filistin-İsrail ve 
orada yaşayanlar meselesi üzerine pek çok çalışma yapılmıştır. Ancak kaynakların 
çoğunun ya Yahudilerin oluşum tarihi açısından konuyu ele aldıkları ya da Filistin-
İsrail çatışmasını dini bir önem taşıyarak ele aldıkları görülmektedir. Bununla ilgili 
aşağıda yer alan bazı araştırmalar bulunmaktadır:

Haşimi (1956) tarafından yapılan bir araştırma bulunmaktadır. Araştırmasında 
yaklaşık 2.500 yıl önce bir grup Araplar’ın Filistin’de yaşamın temellerini kurduğunu, 
bu gruba daha sonra Kenanlılar ve Fenikeliler adı verildiğini belirtmiştir (Rafsanjani, 
1956, p. 4).  Jodaki ve Saifuddin (2018) tarafından yapılan başka bir araştırma 
bulunmaktadır. Bu araştırmada, 18. ve 19. yüzyıllarda yaşanan gelişmeler sonucunda 
Filistin’de bir Yahudi devleti kurulması fikrinin oluştuğu, günümüz Filistin’deki 
sorunların oldukça karmaşık ve çok yönlü olduğu ifade edilmiştir (Jodaki & 
Saifuddin, 2018, p. 40). Ayrıca, bugünkü Filistinli Araplarla Yahudiler arasındaki 
çatışmanın ana eksenlerini Gazze sorunu, Filistinli mülteciler, su rezervleri sorunu 
ve sınır sorunları oluşturduğunu belirtmiştir (Jodaki & Saifuddin, 2018, p. 53). 
Konuyla ilgili Yıldırım (2021) tarafından yapılan bir araştırma da bulunmaktadır. 
Bu araştırmada Filistin toprakları üç semavî din açısından çok önemli olduğunu 
belirtmiştir. Bu topraklar tarih boyunca birçok kez işgale uğramış ve buraya göç eden 
birçok farklı etnik kabileye ev sahipliği yapmıştır. Farklı ülkelerde işkence altında 
yaşayan Yahudiler, Fransız Devrimi sonrasında ortaya çıkan milliyetçilik hareketi 
çerçevesinde Filistin’de bir Yahudi devleti kurmaya çalışmışlardır. O zamandan beri 
Araplar ile Yahudiler arasında sorunlar daha da yoğunlaşmıştır (Yıldırım, 2021, p. 
3). Bu durum göz önünde alındığında, ele aldığımız bu araştırmada Filistin’deki ilk 
insan topluluğunun oluşumu ve ilk sakinleri üzerinde durulmuştur. Ayrıca Filistin’in 
coğrafi ve dini önemi tarihsel açıdan incelenmiştir. Bu araştırma 5 bölümden 
oluşmaktadır; Birinci bölümde Filistin topraklarının önemi incelenmiştir. İkinci 
bölümde Filistin’in ilk sakinlerinin kimlerden oluştuğu tartışılmaktadır. Üçüncü 
bölümde Filistin’in tarihsel gelişimi, dördüncü bölümde Yahudi halkının özellikleri, 



13

FILISTIN TOPRAKLARI VE İLK SAKINLERI

beşinci bölümde ise İsrail’in kuruluşu ve yeni gelişmeler incelenmektedir.

1.	Filistin Topraklarının Önemi
Filistin toprakları, Doğu Akdeniz kıyısında ve Asya kıtasının batısında yer alan 

Levant’ın (Sham) güneybatı bölümünü ifade eder ve Asya ile Afrika kıtalarının 
bağlantı noktasıdır (Mohsen & Saedi, 2005, p. 53). Filistin ülkesi kuzeyden Suriye 
ve Lübnan, batıdan Akdeniz, güneyden Sina çölü ve Mısır’daki Akabe Körfezi, 
doğudan Ürdün ile çevrilidir (Tulu, 2015, p. 70). Bugün Mısır, Suriye, Lübnan ve 
Ürdün ülkeleriyle sınır komşusu olan Filistin’in sınırları, 1922 yılında İngiltere’nin 
Milletler Cemiyeti’nden vesayet almasıyla belirlenmiştir (Jahanbin, 2000, p. 87). 
Filistin toprakları farklı kültürlerin merkezi olmuştur. Üç büyük semavi din 
olan Yahudilik, Hıristiyanlık ve İslam bu topraklara özel bir önem ve kutsallık 
atfetmektedir. Bu dinlerin her birinin mensupları bu toprakları kendilerine ait 
saymaktadır (Jawed, 2003, s. 231). Yani Filistin, Allah’ın büyük peygamberlerinin 
diyarıdır, vahiy diyarıdır, Nuh’un, İbrahim’in, Musa’nın ve İsa’nın diyarıdır ve en 
önemlisi büyük İslam peygamberinin Miracıdır. Ortadoğu tarihi yazarları, Filistin’i 
başlangıçtan bugüne dünyanın kavşak noktası olarak adlandırmışlardır (A. D. 
Mohammadi, 2001, p. 69). 

Kur’an-ı Kerim’e göre Filistin kutsal ve mübarek toprak olarak adlandırılmıştır. 
Kudüs, Müslümanların ilk kıblesi, Allah için yeryüzünde inşa edilen ikinci ve İslam’ın 
üçüncü en önemli mescidinin bulunduğu topraklardır (Mohsen & Saedi, 2005, 
p. 53).  Ayrıca Filistin toprakları Yahudiliğin takipçileri için kutsaldır. Yahudiler 
için Filistin toprakları vaat edilmiş topraklar, tarihin merkezi ve peygamberlerinin 
mezarıdır. Filistin’de Kudüs ve El Halil gibi Yahudilerin kutsal merkezleri de 
bulunmaktadır. Aynı şekilde bu topraklar Hıristiyanlar için de kutsaldır, çünkü 
onlar bu toprakları Hıristiyanlığın kökeni ve ortaya çıkış yeri olarak kabul ederler. 
Hz. İsa (a.s) orada doğmuş ve davete orada başlamıştır ve Hıristiyanlığın başlıca dini 
merkezleri Kudüs, Beytüllahim ve Nasıra’da bulunmaktadır (Mohsen & Saedi, 2005, 
pp. 53–54). Kudüs, Filistin’in en önemli ve en eski şehridir. Bu tarihi kent kavramı 
kelime anlamıyla kutsal şehir, huzur ve sükûnet şehri ya da ışık şehri anlamına 
gelmektedir. Tarihi bilgilere göre bu şehir, tarih boyunca 20 defa ağır kuşatma 
altına alınmış, 2 defa işgalciler tarafından tamamen yıkılmış, 18 defa yeniden imar 
edilmiş, 2 defa da tapınağı yeniden inşa edilmiştir. Tarih boyunca bu toprakların 
insanları da 6 kez din değiştirmeye zorlanmıştır (Jahanbin, 2000, p. 86). Bugün 
bahsettiğimiz Filistin, belirli bir nüfusa, belirli sınırlara, siyasi yönetime ve diğer 
devletlerle ilişki kurma kapasitesine sahip olması nedeniyle bir devlet olarak kabul 
edilebilir. Bu bağlamda Filistin 1988 yılında bağımsızlığını ilan etmiş ve bu bildiri 
Birleşmiş Milletler tarafından tescil edilmiş olup, Filistin Birleşmiş Milletler gibi 
birçok uluslararası kuruluşta temsil edilmektedir (Mutlu, 2019, p. 410). 

2.	 Filistin’in İlk Sakinleri
İlk kez Arap Yarımadası’ndaki Kenanlı kavimler Filistin topraklarına göç edip 

oraya yerleşmişlerdir. Kenan Hem’in oğludur; Hem, Sem ve Yafith, Nuh tufanından 
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sonra kalan ve tüm insanlar onların soyundan gelen üç kardeştir. Dolayısıyla Filistin’e 
yerleşen ve oraya Kenan Ülkesi adını veren ilk halk Arap Kenanlılardır (A. D. 
Mohammadi, 2001, pp. 69–70). Kenanlıların bu göçü M.Ö. 5 bin ila 3 bin civarında 
gerçekleşmiştir. Ayrıca, Filistin’in de kurucuları Kenanlılardır (Örücü, 2018, p. 
205). Kenan’ın göçmen kavimleri arasında en önemlisi şimdiki Kudüs lokasyonuna 
﻿yerleşen Iebus (Yabūs) kabilesiydi. O zamanlar Kenanlılar’ın adı Melkisedek olan bir 
hükümdarı vardı; çünkü bu hükümdar güvenliği, barışı ve refahı severdi. Bu nedenle 
Iebus (Yabūs) şehri onun saygısından dolayı yavaş yavaş Salem şehri veya barış şehri 
anlamına gelen Kudüs adını almıştır. Eski Ahit kitabının Yahudi kaynaklarına göre 
Kudüs, Iebus’un aynısıdır ve şunu ekler: “Adam gidip Iebus’un yanına geldi; cariyesi 
de yanındaydı. Iebus’a vardıklarında köle efendisine, Iebusluların bu şehrine dönüp 
geceyi geçirelim dedi. Efendisi ona, Beni İsrail’den kimsenin bulunmadığı bir şehre 
dönmeyeceğimizi söyledi”(Hakim gezisi, 9. bölüm, 11. ayet) (A. D. Mohammadi, 
2001, p. 70). Tevrat’ın bu metni, İsrailoğulları Filistin topraklarına girmeden önce, 
Filistin topraklarında başka insanların, özellikle de Kenanlıların yaşadığına tanıklık 
etmektedir. İbraniler Kenan topraklarına girdiklerinde bu bölgenin yerli halkı 
Palaestina adını vermişler. Bu da Yahudilerin iddia ettikleri gibi Filistin’e yerleşen 
ilk topluluk olmadığını göstermektedir. Öte yandan Filistin’de Makedon Yunan 
hakimiyetinin kurulmasından sonra bu bölge daha çok kaynakta Filistin olarak 
anılmaktadır (Kızıloğlu, 2012, p. 36).  

İbraniler ilk kez M.Ö. 1800 yıllarında Hz. İbrahim’in önderliğinde Ur şehrinden 
Kenan topraklarına göç etmiştir (A. D. Mohammadi, 2001, p. 71). Burada Hazreti 
İbrahim’in oğlu Hazreti İshak doğmuş ve Hazreti İshak’ın oğlu olan Hazreti 
Yakup’a İsrail lakabı verilmiştir. Bu yüzden bu kavme Beni İsrail denilmiştir (A. 
D. Mohammadi, 2001, p. 71). Tarihsel anlatıma göre Hz. İbrahim (a.s), kuraklık 
ve otlak sıkıntısı sorunlarından kaçmak için Ur şehrinden Kenan topraklarına 
göç etmiştir. Kenan halkı Sami ırkından olup çok misafirperverdir ve bu bölge o 
dönemde Araplar ile Fenikeliler arasındaki bağlantı noktası olmuştur (Tabatabaei, 
1977, p. 94). Yani Hz. Yakup’a atfedilen bir kahramanlık efsanesinden dolayı Beni 
İsrail adını alan kabile; Musa (a.s)’dan sonra Musevilik, Hz. Süleyman (a.s) keza 
sonra da Yahudi olarak adlandırılmıştır; Temelde bunların hepsi bir kabilenin 
isimleridir. Tevrat’taki rivayete göre Yahudiler, Nuh’un oğlu Sem ırkının soyundan 
gelmektedir. Yahudilerin yaşadığı en eski toprak Mezopotamya’ydı (Kızıloğlu, 2012, 
p. 37). Tevrat’taki rivayete göre Hz. İbrahim bir gece rüyasında Allah’ı görmüş ve 
Allah Hz. İbrahim’e şöyle demiştir: “Mısır ırmağından büyük ırmağa, Fırat ırmağına 
kadar bu diyarı, Kenileri ve Kenizzileri ve Kadmonileri ve Hittileri ve Perizzileri ve 
Refaları ve Amorileri ve Kenanlıları ve Girgaşileri ve Yebusileri senin zürriyetine 
(soyuna) verdim” (Tulu, 2015, p. 71). Başka bir yerde Tevrat’taki rivayete göre 
Allah, Musa ve kavminin Mısır’dan Filistin’e kadar geldiği toprakların sınırını şöyle 
tanımlamıştır: “Kızıldeniz’den Filistin kıyılarına, güney çölünden Fırat Nehri’ne 
kadardır. Tanrı, Yahudi halkının diğer halkları mağlup edip oraya yerleşmesine 
yardım edeceğime söz vermiş” (Law and religion Reasearch, 2010, p. 27).  

İbrahim Peygamber’in vefatından sonra, onun çocukları ve torunları Kenan 
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topraklarında yaklaşık 400 yıl yaşamıştır. Bu dönemde İbraniler bu toprakların 
mülkiyetini iddia etmediler ve bir hükümet kurmayı da başaramamıştır (Zaibakalam, 
2011, p. 77). İşte burada bölgenin iklimi değişti ve kuraklık nedeniyle İbraniler Hz. 
Yusuf’un yardımıyla Mısır’a girmişler ve 400 yıl Mısır’da yaşamışlar (Zaibakalam, 
2011, pp. 91–92). Yakup’un neslinden, oğullarının eşleri hariç, onunla birlikte 
Mısır topraklarına gidenlerin sayısı toplam 66 kişiymiştir; Yusuf’un iki oğlunun 
da eklenmesiyle Yakup’un ailesindeki toplam kişi sayısı 70 kişiyi geçemez (Eski 
Ahit Kitâb-ı Mukaddes: Yaratılış, Bölüm 46). Mısırlılar ilk başta İbranilere çok iyi 
davranmışlar, ancak daha sonra onlara zulmetmeye, hatta köle muamelesi yapmaya 
başlamıştır. Hz. Musa Peygamber’in İbranileri vaat edilmiş topraklara götürmek 
için görevlendirilmiştir. Ancak İbranilerin Allah’ın emirlerine uymamaları nedeniyle 
İbraniler 40 yıl boyunca çölde kadersizce dolaşmıştır (Zaibakalam, 2011, pp. 
91–92). Hz. Musa (a.s) vefatından sonra, Yûşa (Yeşu), Yahudi halkının liderliğini 
üstlenerek onları Ürdün kıyılarına ve oradan da Filistin’deki Eriha’ya götürmüştür. 
Ancak Kudüs halkı, Yahudilerin yağma ve zulmünden haberdar olduğundan büyük bir 
direnme göstermiş ve Yahudiler şehre girmeyi başaramamıştır (A. D. Mohammadi, 
2001, p. 72). Yahudi lider Saul, MÖ 1020’de ilk Yahudi kralı olarak iktidara gelmiş 
ve parçalanmış kabile yapısını birleştirmeye çalışmıştır. Saul’un hükümdarlığından 
sonra oğlu Hz. Davut kral olmuştur. M.Ö. 1004-965 yılları arasında Hz. Davud 
(a.s), on iki İbrani kabileyi tek bir krallık altında toplayarak Kudüs’ü ele geçirmiş ve 
bu şehri ilk Yahudi devletinin başkenti yapmıştır (Kızıloğlu, 2012, p. 39).  

Hz. Davud’dan sonra Süleyman Peygamber ilk Yahudi tapınağını (Beyt-i 
Makdis-Süleyman Mabedi) inşa ettirmiş ve Kudüs’ü İbranilerin kutsal şehri 
yapmıştır (Kızıloğlu, 2012, p. 39). Hz. Süleyman’ın vefatından sonra krallığı ikiye 
bölünmüş ve Filistin, kuzey ve güney olmak üzere birbiriyle savaşan iki parçaya 
ayrılmıştır. 12 Yahudi kabilesi arasında Yahuda ve Benyamin kabileleri güney 
Filistin’de Yahuda krallıklarını kurmuşlar ve diğer on kabile de kuzey Filistin’de 
İsrail krallığını kurmuşlar. Ancak M.Ö. 722 yılında Asurlular, İsrail Krallığı’nın 
tamamını yok edip, halkını esir almışlar ve hatta Filistini tarih sahnesinden tamamen 
silmişlerdir. Buna karşın Filistin’in kuzeyindeki Yahuda Krallığı, M.Ö. 586 yılında 
Babil Kralı Buhtunnasr (II. Nebukadnezar) tarafından ele geçirilmiş ve Kudüs şehri 
yıkılmıştır. Böylece Yahudilerin Filistin’deki 400 yıllık hakimiyeti sona ermiştir (A. 
D. Mohammadi, 2001, pp. 72–73).  M.Ö. 63 yılında yaşanan bir dizi gelişmenin 
ardından Filistin, Romalıların eline geçmiştir; Romalılar Kudüs şehrini yok etmiştir. 
Yahudilerin isyanlarından sonra Romalılar isyanları şiddetli bir şekilde bastırmıştır 
(M.D. Mohammadi, 2001, s. 74). Romalılar Yahudileri katledip Yahudilerin yalnızca 
yüzde 10 ila 15’ini hayatta bırakmıştır (Zaibakalam, 2011, p. 53).

Yahudilerin geri kalanı da canlarının tehlikeye olduğu için Filistin’i terk 
etmiştir. Yaklaşık 18 asırdan fazla bir süre Yahudiler Filistin topraklarıyla bağlarını 
koparmıştır. Bu nedenle Yahudiler, Kutsal Tapınağın ikinci yıkılışı (M.S 70) ile 
İsrail Devleti’nin kuruluşu (1948) arasındaki dönemi “yabancı yönetimi dönemi” 
olarak adlandırmıştır (Kızıloğlu, 2012, p. 41). Ünlü yazar Arthur Koestler gibi 
bazı Yahudilerin araştırmalarına göre “günümüz Yahudilerinin %80’inden fazlasının 
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Filistin topraklarıyla tarihsel bir bağı olmadığı gibi, etnik olarak Beni İsrail de 
değildir. Daha doğrusu onlar, kökenleri Kuzey Kafkasya’da yaşayan eski Tatar-Türk 
kabilelerine dayanan Hazar (Aşkenaz) Yahudileridir”. Yani M.S 8. yüzyılda Yahudi 
olmuşlar ve ana toprakları bugün Rusya’nın güneyinde kalmıştır (Mohsen & Saedi, 
2005, p. 54). Ancak bir noktayı daha unutmamak gerekir ki, M.S 7. yüzyılda, 
özellikle İslam’ın İkinci Halifesi’nin Halifeliği döneminde, Arap kabilelerinin 
bulunduğu Ortadoğu’nun güneyinden Filistin bölgesine doğru bir göç dalgası daha 
yaşanmıştır  (Zaibakalam, 2011, p. 68).

 Günümüzde toprak sahibi olma hakkı, mantıklı ve hukuki olan bir dizi 
kritere göre tanınmaktadır. Başka bir deyişle, herhangi bir arazi üzerindeki siyasi 
hak, ( öncelikli mülkiyet ve işgal hakkı, egemenliğin süresi ve devamlılığı, mevcut 
mülkiyet ve mevcut nüfusun özellikleri gibi) ilkelere dayalı olarak tanınmaktadır (A. 
D. Mohammadi, 2001, p. 68). Bunlar göz önünde bulundurulduğunda şu sonuca 
varılmaktadır: 

1)	Öncelikli mülkiyet ve işgal hakkı (Rüçhan hakkı): Bu topraklara ilk göç 
eden ve bu şehri kuran Araplara ait olmuştur. Rüçhan hakkına göre bu ülke, 
Filistin’de yaşayan günümüz Müslüman Araplarına aittir.

2)	Hükümdarlığın süresi ve devamlılığı bakımından: Süre bakımından bu 
toprakların en uzun tarihi dönemi Müslüman yönetimi altında olmuştur. 
Yani Filistin’de 12 yüzyıl boyunca Müslüman yönetimler (Müslüman 
Araplar, Memluk Devletleri ve Osmanlı hükümdarı) hüküm sürmüştür. 
Müslümanlardan sonra Filistin’i en uzun süre Romalılar yönettiler; Yani 
Romalılar Filistin’i 10 asır boyunca yönetmiştir. Dolayısıyla bu toprakların 
süre bakımından Filistin’de yaşayan Arap Müslümanlara ait olduğu sonucuna 
varılabilir.

3)	Mevcut mülkiyet açısından: İsrail kurulmadan önce hem mülk sahipliği hem 
de Filistin nüfusunun mutlak çoğunluğu Arap Müslümanlardaydı. Eğer İsrail 
bugün Filistin topraklarının çoğuna hakimse, bunun nedeni İsrail’in Filistin 
topraklarını askeri güç kullanarak ve tüm uluslararası yasaları ihlal ederek 
hukuka aykırı bir şekilde işgal etmesi sayesindedir. Filistin topraklarının 
İsrail tarafından işgal edilmesi onun mülkiyetini kanıtlamaz. Bu konuda ilgili, 
“Dördüncü Cenevre Sözleşmesi’nin 47. maddesine göre İsrail’in bu eylemi 
işgal olarak adlandırılmakta,  Uluslararası Ceza Mahkemesi Tüzüğü’nün 8. 
maddesine göre ise İsrail’in bu eylemi savaş suçu sayılmaktadır” (Amez & 
Azizi, 2003, p. 16).

4)	Nüfus özellikleri açısından: Nüfus özellikleri açısından Filistinlilerin 
çoğunluğu Müslüman Araplardır. Ancak İsraillilerin Filistinli Müslüman 
Araplara uyguladığı cinayet ve zulme bağlı olarak çok sayıda Filistinli 
anavatanlarını terk etmek zorunda kalmış ve hatta şimdilerde de devam 
etmektedir. Filistin İstatistik Merkezi’ne göre 2022 yılında Filistin’in 
nüfusu 14,3 milyon civarındaydı ve bunun 5,4 milyonu Gazze Şeridi, Batı 
Şeria ve Kudüs’te yaşamaktadır. Filistin Bilgi Merkezi’ne göre yaklaşık 7 
milyon Filistinli hâlâ başka ülkelerde göçmen statüsünde ve mülteciler gibi 
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yaşamaktadır ( The Palestinian Information Center, 2022). İsrail’de 2022 yılı 
verilerine göre tahmini 9 milyon 656 bin nüfusun 7 milyon 106 bini (yüzde 
73,6) Yahudi, 2 milyon 37 bini (yüzde 21,1) ise Araplar oluşturmaktadır 
(Anadolu Ajansı, 2022). Şu anda Filistinli Müslüman nüfusun ortalama 
büyüme hızı İsraillilerinkinin iki katıdır. Yani Yahudilerin yıllık ortalama 
nüfus oranı yüzde 1,5 Filistin’inki ise yüzde 3 olduğunu göstermektedir. 
Yahudi ailenin ortalama üye sayısı 3,3 Filistinlilerde ise 5,7’dir (Oldani, 2004, 
p. 79). Yani İsrail’in amaçlarından biri, Filistin topraklarını işgal etmenin yanı 
sıra, Filistin’deki Müslüman nüfusun artmasını önlemektir ve bu yüzden de 
Filistinlileri Filistin’den çıkarmaya çalışmaktadır.

3.	Filistin Topraklarının Tarihsel Gelişimi
İnsan uygarlığının evrim tarihi açısından bakıldığında, M.Ö. 4. binyılın 

ortalarında, tüm eski doğu uygarlıklarını oluşturan iki büyük ve önemli insan 
uygarlığı, aşağı yukarı aynı anda oluşmuştur. Coğrafi olarak bu medeniyetlerden 
biri Filistin’in kuzeydoğusunda, diğeri ise güneybatısında ortaya çıkmıştır. Bugün 
kuzeydoğu uygarlığını Mezopotamya uygarlığı, güneybatı uygarlığını ise eski Mısır 
uygarlığı olarak biliyoruz. Bahsettiğimiz Filistin, bu iki medeniyetin tam ortasında 
yer almaktadır. Yaklaşık 2000 yıl boyunca bu iki medeniyetin her biri kendi içinde 
büyüyüp gelişmiş ve birbirini tanımadan yaşamışlardır.  Ama, MÖ 2. binyıldan 
itibaren Filistin bu iki medeniyetin tarihi savaşlarının geçiş noktası ve buluşma 
yeri haline gelmiştir. Daha tutarlı olan Mısır uygarlığı bir ölçüde kendini korumuş 
ancak Mezopotamya uygarlığı kuzey ve güney olmak üzere iki kısma bölünmüştür. 
Kuzeydeki medeniyete Asur medeniyeti, güneydeki medeniyete ise Babil medeniyeti 
denilmektedir. Aslında bugünkü Irak, iki Asur ve bir Babil medeniyetinin sonucudur. 
Babil uygarlığının daha kalabalık olan kısmı zamanla diğer iki uygarlığa bölünmüştür; 
Kuzeyde bulunana Akkad, güneyde bulunana ise Sümer (Sumeria) adı verilmiştir. 
Bu uygarlıkların tümü temel olarak Semi (Semites) uygarlığı olarak bilinmektedir. 
Ortadoğu’da kurulan her iki ana uygarlığın yayılma yolu bugün Suriye, Lübnan ve 
Filistin dediğimiz bölgeye ulaşmıştır. Bu topraklar bu nedenle tarih boyunca en 
kanlı savaşları yaşamıştır (Zaibakalam, 2011, pp. 59–60).

Tarih boyunca işgalciler veya göçmenler güçlerini genişletmek, hakimiyet 
kurmak, zenginlik kazanmak veya yiyecek kaynakları sağlamak için Filistin’e giriş 
yapmıştır. Babiller, Asurlular, İranlılar, Mısırlılar, Yunanlar, Romalılar, Araplar, 
Türkler ve İngilizler kendi dönemlerinde Filistin’i ele geçirip yönetmişlerdir. MÖ 
2. binyılın başında Filistin topraklarında net bir merkezi güç yoktu. İkinci binyılın 
birinci yüzyılının sonlarında (M.Ö. 1900-2000) Mısırlılar, Filistin’in bir bölümünü 
yönetmeyi başaran ilk güç olmuştur. İkinci binyılın son yüzyılında (MÖ 1000-
1100) Asurlular Filistin’in bazı kısımlarını da yönetmeyi başarmıştır. MÖ 1. 
binyılın 1. yüzyılında (M.Ö. 900-1000) bölgenin en güçlü Devleti olan Fenikeliler, 
Filistin’in bir bölümünü yönetmeyi de başarmışlar. M.Ö. yedinci yüzyılda Babilliler 
bir kez daha Filistin’in bazı kısımlarını yönetmiştir. Ancak sonraki yüzyılda ünlü 
Babil kralı Buhtunnasr tüm Filistin’i ele geçirip yok etmiştir (Zaibakalam, 2011, 
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pp. 56–57)). Sonraki yüzyılda sıra İranlılara gelmiş; Güçlü Pers imparatoru Cyrus, 
Filistin’i ele geçirmiş ve İranlılar Filistin’i 170 yıl boyunca yönetmiştir. Büyük 
İskender, İranlıları mağlup ederek Filistin’i ele geçirmiştir. Ama, M.Ö. 2. yüzyılın 
ortalarında ise Romalılar Filistin topraklarını ele geçirmeyi başarmıştır (A. D. 
Mohammadi, 2001, p. 73). 

Romalılar, MS 7. yüzyılın ortalarına kadar 1000 yıl boyunca Filistin’i yönetmiştir. 
M.S 638’de İslam’ın ikinci Halifesi döneminde Filistin kan dökülmeden ve yıkım 
olmadan fethedilmiştir; Müslüman Araplar sadece Filistin’de değil, tüm Ortadoğu’da 
hüküm sürmüştür (A. D. Mohammadi, 2001, p. 75). Böylece Filistin 500 yıl boyunca 
Arap egemenliği altında kalmıştır. Haçlı Seferleri’nin başlamasıyla birlikte Filistin iki 
yüzyıl boyunca birçok kez Hıristiyanlar ve Müslümanlar tarafından el değiştirmiştir. 
M.S 1099’da olduğu gibi Hıristiyanlar Müslümanları yenerek Filistin’i ele geçirmiştir; 
ancak 1187’de Müslümanlar Hıristiyanları yenerek Filistin’i yeniden ele geçirmeye 
muvaffak olmuştur. M.S 1229’da Hıristiyanlar bir kez daha Filistin’i ele geçirmeyi 
başarmış; ancak 1244’te Müslümanlar Filistin’i yeniden ele geçirmeyi başarmıştır. 
M.S 1290 yılında Filistin, Mısır’da İslam Halifeliğini kuran Memlüklerin idaresine 
geçmiş ve 3 asır boyunca Filistin’e hükmetmiştir. Memlüklerden sonra 1517 
yılında Osmanlılar Filistin’i ele geçirmiş ve İslam Halifeliği’nin yıkılmasına kadar 
bu topraklar 4 yüzyıldan fazla Osmanlı İslam Halifeliği’nin bir parçası olarak kabul 
edilmiştir. Esas itibariyle Osmanlı Devleti’nin Yahudilerle ilk teması Sultan Orhan’ın 
Bursa’yı fethetmesi ile başlamıştır. Osmanlı Devleti’ne Yahudi göçü, Mehmed Fatih, 
Kanuni Sultan Süleyman, II. Beyazıt ve II. Selim dönemlerinde de devam etmiştir. 
Özellikle II. Abdülhamid döneminde Rusların 1891 ve 1892’deki katliamlarından 
kaçan Yahudiler Osmanlı Devleti’ne sığınarak kolaylıkla yaşamaya devam etmiştir 
(Yıldırım, 2021, s. 3842). Osmanlı İmparatorluğu’nun zayıflamasının ardından 
Birinci Dünya Savaşı sırasında Ortadoğu İngiltere ve Fransa arasında paylaştırılmış, 
Filistin toprakları İngiltere’ye geçmiştir. Nihayet 1948 yılında Filistin topraklarında 
İsrail devleti kurulmuştur (Zaibakalam, 2011, pp. 57–58). Yahudiler veya Beni 
İsrail artık Filistin’de İsrail devletini kurduğuna göre onların özelliklerini bilmek 
gerekmektedir.

4.	Yahudilerin Özellikleri
Yahudi kelimesi İbranice kelimeden türemiştir ve övgü, şükran anlamına 

gelmektedir. Yehuda aynı zamanda Hz. Yakub’un dördüncü oğlunun adıdır. Yahudiler 
temel olarak Hz. Musa’nın dinini takip eden ve onun kanunlarına uyan, Tevrat 
kitabını semavî kitap olarak kabul eden ve Hz. Muhammed (s.a) ve İslam dinini 
kabul etmekten kaçınıp kendi dinlerine bağlı kalanlardır (Arbasi et al., 2017, p. 
9). Yahudiler sağlam ve güvenilir İslami ve tarihi kaynaklara dayanılarak aşağıda 
sıralanabilecek bir dizi vasıfları haizdir:

4.1.	Şükür Yerine Açgözlülük

Yahudilerin bu özelliği (Şükür yerine Açgözlülük) tarih boyunca günümüze 
kadar devam etmiştir. Körfezi geçtikten sonra Yahudiler demişler ki:
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ائِهَِاَ  ّ� هَِاَ وَقَِثَِّ ا تُنُْبِْتُُِ الْْأََرْْضُُ ِمِنْْ بَقَْْلِ ّ� كََ يُُخْرِْجِْْ لَنََاَ مِمَِّ ّ� َبَّ  طََعَاَمٍٍ وَاَحِِدٍٍ فَاَدْْعُُ لَنََاَ رَ
ٰ
 لَنَْْ نَصَْْبِرََِ عَلََىَٰ

ٰ
ُلْتُْمُْْ يَاَ مُوُسَىَٰ “وَإَِِذْْ قُ

  ۗ ۚ اهْبِْطُِوُا ِمِصْرًْاً فَإَِِنَّ�ّ �لكَُمُْْ مَاَ سََأََلْتُْمُْْۗ �ذِّيِ هُوََُ خَيَْرٌٌْۚ  أََدْْنَىَٰٰ بِاِلَّ �ذِّيِ هُوََُ  الَّ هَِاَۖ ۖ قَاَلََ أََتَسَْْتَبَْلُِدِوُنََ  ِسِهَاَ وََبَصَََلِ وَفَُوُمِهَِاَ وَعََدََ

�يّنََ  يِِّ بِ ّ� يَقَْْتُلُُوُنََ النَّ هِِ وََ ّ� هُمُْْ كَاَنُوُا يَكَْْفُرُُوُنََ بِآِيَاَتِِ اللَّ ِۗ ۗ �ذَٰلِٰكََِ بِأََِنَّ�ّ هِ ّ� ِبِغَضَََبٍٍ نََِمِ اللَّ �ةُُّ وَاَلْمَْسَْْكََنَةَُُ وََبَاَءُوُا  مُِهُِ اذِّل�لَّّ بَتَْْ عَلََيَْْ وَضَُِرِ

)Bakara Suresi 61. Ayet( ”ذَٰلِٰكََِ بِمَِاَ عَصَََوْاْ وَكََاَنُوُا يَعَْتَْدَُوُن� ۗ ّۗ ِبِغَيَِْرِ الْْحَقَِّ�

Tercüme: “Hani, “Ey Mûsâ! Biz bir çeşit yemeğe asla katlanamayız. O hâlde, bizim 
için Rabbine yalvar da o bize yerden biten sebze, kabak, sarımsak, mercimek, soğan 
versin” demiştiniz. O da size, “İyi olanı düşük olanla değiştirmek mi istiyorsunuz? 
Öyle ise inin şehre! İstedikleriniz orada var” demişti. Böylece zillet ve yoksulluk 
onları kapladı. Onlar, Allah’ın gazabına uğradılar. Bunun sebebi, onların; Allah’ın 
âyetlerini inkâr ediyor, peygamberleri de haksız yere öldürüyor olmaları idi. Bütün 
bunların sebebi ise, isyan etmek ve aşırı gitmekte oluşlarıydı”. (Kur’an-ı Kerim 
Meali, 2008).

Gördüğünüz gibi Allah Yahudi halkına pek çok nimet vermiş ama onlar şükretmek 
yerine çok şey istemiştir. Yahudilerin bu özelliğinin geçmişten günümüze kadar 
devam ettiği anlaşılmaktadır. 

4.2.	Dünya Malına ve Dünya Hayatına Karşı Aşırı Hırs

مُِزَُحَْْزِحِِِهِِ  رُُ أََلْفََْ سََنَةٍٍَ وَمََاَ هُوََُ بِ �ذِّيِنََ أََشْرَْكَُُواۚ ۚ يَوََدَُّ�ّ أََحَدَُهُُمُْْ لَوَْْ يُعَُمََّ�ّ  حََيَاَةٍٍ وَنََِمِ الَّ
ٰ
اسِِ عَلََىَٰ ّ� هُمُْْ أََحْْرَصَََ النَّ وَلََتََجَِدَِنََّ�ّ

 )Bakara Suresi 96. Ayet( ََرٌيِصٌِ بِمَِاَ يَعَْمَْلَُوُن هُُ بَ ّ� رَۗ ۗ وَاَللَّ نََِمِ الْعَْذََاَبِِ أََنْْ يُعَُمََّ�ّ

Tercüme: “Andolsun, sen onların, yaşamaya, bütün insanlardan; hatta Allah’a 
ortak koşanlardan bile daha düşkün olduklarını görürsün. Onların her biri bin yıl 
yaşamak ister. Hâlbuki uzun yaşamak, onları azaptan kurtaracak değildir. Allah, 
onların bütün işlediklerini görür” (Kur’an-ı Kerim Meali, 2008). Bu ayetten de 
anlaşılacağı üzere Yahudiler dünyanın en materyalist ve açgözlü insanlarıdır.

4.3.	Dünya İnsanlarının En Çok Anlaşma Bozan Kavmi

Kur’an’da onların Allah’la yaptıkları ahitlerle ilgili 15’e yakın olay vardır ve 
bunların hepsi ahdi bozduklarını gösterir. Mesela, Allah Maide suresi 13. ayette 
şöyle buyurmuştur: قَاَيَِسِةًًَ  بَهَُمُْْ  قُلُُوُ وَجَََعَلَْنَْاَ  اهُمُْْ  ّ� لَعََنََّ ِمِيثَاَقَهَُمُْْ  نَقَْْضِمِْْهِِ  مَِاَ  فَبَِ  : Tercüme: “İşte, 
verdikleri sözlerini bozmaları sebebiyledir ki onları lânetledik, kalplerini de kaskatı 
kıldık” (Kur’an-ı Kerim Meali, 2008).  Yahudiler birçok kez antlaşmayı bozdular, 
bu yüzden Allah onları lanetlemiştir. Bu dünyada Allah’ın lanetlediği, ahirette ise en 
ağır cezaya çarptırılan bir kavimden şikâyet etmenin hiçbir manası olmasa gerektir.

4.4.	Irkçılık Açısından Yahudiler

Yahudiler kendilerini tüm dünya halkları arasında üstün ırk olarak görmekte ve 
dünyadaki diğer halkların da kendilerine hizmet etmesi gerektiğine inanmaktadırlar. 
Hala dünyadaki diğer insanların cennete gitmeyeceğine, cennetin yalnızca kendilerine 
ait olduğuna ve Yahudi ırkından hiç kimsenin cehenneme girmeyeceğine inanıyorlar. 
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Ayrıca biz Allah’ın oğulları ve O’nun dostlarıyız diye inanmaktadırlar. Sonra onların 
hakkında şu ayet nazil olmuştur: ِِاس ّ� صََِلِةًً ِمِنْْ دُوُِنِ النَّ هِِ خَاَ ّ� ارُُ الْْآخِِرَةَُُ نِْعِدََْ اللَّ  قُلُْْ إِِنْْ كَاَنَتَْْ �لكَُمُُُ الدَّ�ّ
صََاِدِقِيِنََ كُُنْتُْمُْْ  إِِنْْ  الْمَْوَْتََْ  وُاُ  ّ�  Tercüme: De ki: “Eğer (iddia .(Bakara Suresi 94. Ayet) فَتََمََنََّ
ettiğiniz gibi) Allah katındaki ahiret yurdu (cennet) diğer insanlar için değil de 
yalnız sizinse ve doğru söyleyenler iseniz haydi ölümü temenni edin!” (Kur’an-ı 
Kerim Meali, 2008). Aşırı Siyonist grup, vaat edilmiş topraklara geri dönebilmek 
için bölge sakinlerinin acımasızca öldürülmesi dahil, hiçbir çabadan kaçınılmaması 
gerektiğine inanmaktadır. Yine de Yahudi dininin inanışına göre Yahudi olmak iki 
esasla mümkündür. Birincisi dindar olmak yani Yahudi dinine inanmaktır, ikincisi 
ise Yahudi bir anneden doğmaktır, bu durumda dindar olmayan bir Yahudi bile 
Yahudi sayılmaktadır (Cheza, 2001, p. 170).  Yani etnik kökenlerine ve ırklarına 
çok önem veriyorlar ve kendilerini diğer etnik gruplardan üstün görüyorlar.

4.5.	Başkalarını Kıskanmak

Yahudiler, Maddi ve dünyevi statü bakımından birbirlerine karşı kıskanç 
insanlardır. Allah tüm dünya insanlarından birbirlerini öldürmemelerini, 
komşu evlerini zorla almamalarını istemiştir, ancak bu durumda peygamberler 
İsrailoğullarıyla özel bir anlaşma ve ikili anlaşma yapmıştır. Beni İsrail de resmi 
olarak bu anlaşmayı bozmayacaklarının ve kararlı kalacaklarının sözünü vermişti. 
Ama defalarca görmezden gelip anlaşmayı bozdular. Bu durumda Allah Kur’an-ı 
Kerim’de şöyle buyurmuş:

�َ أََقْرَْرَْْتُمُْْ وَأَََنتُمُْْ تَشَْهَْدَُوُ�نَٰٰ .  نِ ِدِيَاَِرِكُمُْْ ثُمَُّ كُِفِوُنََ مَِدِاَءَكَُمُْْ وَلَاََ تُُخْرِْجُُِونََ أََنفُسَُكَُمُ مِّ�  “وَإَِِذْْ أََخَذَْْنَاَ ِمِيثَاَقَكَُمُْْ لاََ تَسَْْ

ِهِم بِاِلإِِثِْْمِ وَاَلْعُْدُْْوَاَِنِ وَإَِِن يَأَْْتُوُكُمُْْ  نِ ِدِيَاَمِْْهِِرِ تَظََاَهَرَُوُنََ عَلََيَْْ نِكُمُ مِّ� قًيِاً مِّ� �َ أََنتُمُْْ هَؤَُلُاء تَقَْْتُلُُوُنََ أََنفُسَُكَُمُْْ وَتَُُخْرِْجُُِونََ فَرَِ ثُمَُّ

ِبِبَعَْضٍٍْ فَمََاَ جَزََاَء مَنَ يَفَْْعَلَُُ  َابِِ وَتََكَْْفُرُُوُنََ  ِبِبَعَِْضِ الْكِْتَِ مٌٌَ عَلََيَْكُْمُْْ إِِخْْرَاَجُُهُمُْْ أََفَتَُؤُْنُِمِوُنََ  � سََُأُارَىَ تُفَُاَدُوُهُمُْْ وَهَُوََُ مُُحَرََّ

تَعَْمَْلَُوُن”  ا  َ� لٍٍِفِ عَمََّ ِبِغَاَ  هَُُ  � اللَّ الْعَْذََاَبِِ وَمََاَ  أََشََدِّ�ِ  إِِلَىَ  ونََ  يُرَُدَُّ�ُ يَِقِاَمَِةِ  الْ يَوَْمََْ  نُْيَْاَ وََ ادُّل� َيَاَِةِ  الْْحَ ِفِي   �َ خِزِْْيٌٌ  إِِلاَّ ذَلَِكََِ نِمِكُمُْْ 

)Bakara Suresi 84-85. Ayet(

Tercüme: “Hani, Birbirinizin kanını dökmeyeceksiniz, birbirinizi yurtlarınızdan 
çıkarmayacaksınız” diye de sizden kesin söz almıştık. Sonra bunu böylece kabul 
etmiştiniz. Kendiniz de buna hâlâ şahitlik etmektesiniz. Ama siz, birbirinizi öldüren, 
içinizden bir kesime karşı kötülük ve zulümde yardımlaşarak; size haram olduğu 
hâlde onları yurtlarından çıkaran, size esir olarak geldiklerinde ise, fidye verip 
kendilerini kurtaran kimselersiniz. Yoksa siz Kitap’ın (Tevrat’ın) bir kısmına 
inanıp, bir kısmını inkâr mı ediyorsunuz? Artık sizden bunu yapanın cezası, dünya 
hayatında rezil olmaktan başka bir şey değildir. Kıyamet gününde ise onlar azabın en 
şiddetlisine uğratılırlar. Çünkü Allah, yaptıklarınızdan habersiz değildir” (Kura’an-ı 
Karim Meali, 2008). 

Allah, Kuran-ı Kerim’in bu ayetlerinde Yahudi kavmini, antlaşma bozan, saldırgan 
ve zalim olarak zikretmiştir. Ayrıca onlar için bu dünyanın rezilliğini takdir etmiş, 
ahirette ise en şiddetli azabı onlara layık görmüştür. 
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4.6.	 Bu Ülkede Peygamberleri Öldürmenin Yaygınlaşması

Yahudiler, Zekeriya (a.s) ve Yahya (a.s) gibi pek çok peygamberi öldürmüşler 
ve Yahudi inanışına göre İsa’yı kendileri veya hükümetin atadığı görevliler 
öldürmüşlerdir (Arbasi et al., 2017, p. 7). Yani Yahudiler tarih boyunca kendilerini 
kurtarmaya ve onlara yol göstermeye gelen peygamberleri öldürmüş bir halktır.

4.7.	Kurnazlık ve Oyun Oynama

Yahudi’nin kavminin özelliklerinden biri de kurnazlık ve hiledir, hatta Allah’a da 
kurnazlık ve hilekarlıkla davranmıştır. Bu durumda Allah Kur’an-ı Kerim’de şöyle 
buyurmuş: ًغَلَِيِظًا ِمِيثَاَقًاً  ِمِنْْهُمُْْ  وَأَََخَذَْْنَاَ  بِْتِ  السَّ�ّ ِفِي   تَعَْدُْوُا  لَاَ  لَهَُمُْْ  ُلْنَْاَ   .(Nisa Suresi 154. Ayet) وَقَُ
Tercüme: Yine onlara, “ Cumartesi (yasakları) konusunda haddi aşmayın” dedik 
ve onlardan sağlam bir söz aldık. Ayrıca, Allah Kur’an-ı Kerim’de şöyle buyurmuş: 
رَِدََةًًَ خَاَِسِئِيِنََ بَِْتِ فَقَُلُْنَْاَ لَهَُمُْْ كُُونُوُاْْ قِ ِفِي السَّ� �ذَِيِنََ اعْْتَدََوَْْا نِمِكُمُْْ  مِْلِتُْمُُُ الَّ  .(Bakara Suresi, 65. ayet) وَلََقََدَْْ عَ
Tercüme: “Şüphesiz siz, içinizden Cumartesi yasağını çiğneyenleri bilirsiniz. Biz 
onlara, Aşağılık maymunlar olun” demiştik (Kura’an-ı Karim Meali, 2008).

4.8.	Baskıcı Özelliklere Sahip Olmak

1947-1949 yılları arasındaki Filistin/İsrail savaşı sonucunda 700.000’den fazla 
Filistinli Arap diğer ülkelerde mülteci durumuna düşmüştür. İsrail askeri istihbarat 
belgelerinden biri, mültecilerin en az %75’inin Siyonistlerin askeri eylemleri 
(Arapları korkutmayı amaçlayan psikolojik kampanyalar) nedeniyle Filistin’i terk 
ettiğini göstermektedir (Beinin, 2014, p. 14). İsrail’in siyasi ve güvenlik düşüncesini 
yönlendiren zihniyet, Müslüman nüfusun ve İslam ülkelerinin kendilerine tehdit 
olarak görülmesi üzerine kurulmuştur (Posten Çey & Bye, 2016, p. 13). Yeshayahu 
Ben-Porat (İsrailli gazeteci) şöyle diyor: Vaat edilmiş topraklar olan Filistin’i işgal 
etmek amacıyla 7 yaşımdan beri askeri faaliyet eğitimi almıştım. Avusturya’da, 
Filistin’i silah zoruyla işgal edeceğimiz bir günün geleceği umuduyla yaşıyorduk. 
Bana Arap vatandaşlarını görmezden gelmeyi öğrettiler ve beni Filistin topraklarının 
bizim için olduğuna inandırdılar (Posten Çey & Bye, 2016, p. 33).

5.	İsrail’in Kuruluşu ve Yeni Gelişmeler

İsrail devletinin kuruluşu temelde Yahudi halkının dini inançlarına dayanmaktadır; 
ancak bir dizi tarihsel faktör bu süreci hızlandırılmıştır. Bu konular aşağıda kısaca 
tartışılacaktır.

5.1.	Avrupa’da Irkçılık ve Yahudilere Karşı Ayrımcılık

M.S 1. yüzyılda Filistin’de ikinci Yahudi hükümetinin Romalılar tarafından 
yıkıl masından sonra Yahudiler yüzyıllar boyunca Avrupa’da dağınık bir şekilde 
yaşamışlardır. Avrupa’daki Yahudiler çeşitli vesilelerle ayrımcılığa maruz kalmıştır. 
Örneğin Hıristiyanlar, İsa’nın çarmıha gerilmesinin asıl sebebinin Yahudiler 
olduğunu düşünmüşler ve bu nedenle daha çok tacize uğramışlardır (Atai, 2000, 
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pp. 2–3). Yahudiler bu durumda bir yandan Hıristiyanların zulmünden kurtulmak 
için her fırsatı değerlendirirken, diğer yandan da vaat edilmiş topraklara ulaşmaya 
çalışmıştılar.

5.2.	Avrupa’daki Önemli Gelişmeler

14. yüzyılda İtalya’da Rönesans’ın başlaması, 16. yüzyılda Protestanlığın 
yükselişi ve 18. yüzyılda Büyük Fransız Devrimi ideallerinin yayılması, Yahudilerin 
durumlarının iyileşmesi ve eğitimli ve profesyonel insanlar haline gelmeleri 
sağlanmıştır (Atai, 2000, p. 3). Yavaş yavaş durum öyle ilerlemiştir ki Yahudiler 
diğer Avrupa ülkeleri vatandaşlarıyla eşit haklara sahip olmuştur. Eylül 1791’de 
Fransa Ulusal Meclisi, bağlılık yemini eden Yahudilere vatandaşlık hakkı vermiştir. 
Fransa, “Yahudi kurtuluş” hareketinin ön saflarında yer almıştır. Yahudiler daha 
sonra 1830’da Yunanistan’da, 1858’de Büyük Britanya’da, 1870’te İtalya’da, 1871’de 
Almanya’da ve 1891’de Norveç’te eşit haklara kavuştular. Yahudilerin sivil eşitliği 
kanunla garanti altına alınsa da Avrupalı ​​Yahudiler hâlâ antisemitizm ve sosyal 
ayrımcılığa maruz kalmaktadır (Holocaust encyclopedia, 2023).

5.3.	Avrupa’da Milliyetçiliğin Yayılması

Avrupa’da milliyetçiliğin artmasıyla birlikte Avrupa’da Yahudi karşıtı eğilimler 
de yaygınlaşmış ve Siyonizm işte böyle bir ortamda yükselmiştir. Bir başka deyişle 
Yahudi milliyetçiliği 19. yüzyılda Avrupa’daki iç gelişmelerden doğmuştur ve 
Siyonizm de Yahudilerin bu gelişmelere verdiği tepkilerden biridir (Atai, 2000, s. 
6).

5.4.	Siyonizm
Dünyaya hâkim olmak için her yolu kabul eden Siyonizm, bu hedeflerine 

ulaşmak için her yola başvurmuştur. Siyonizm, Yahudilerin Filistin topraklarına geri 
dönmesini ve Filistin’de İsrail devletinin kurulmasını savunan siyasi bir harekettir 
(Mezkit, 2009, p. 70). Yani, Vaat edilmiş topraklara dönüş arzusu Yahudilik 
inançlarında özel bir yere sahiptir ancak bu hayalin gerçekleşmesini sağlayan ve 
Yahudileri Filistin topraklarına gönderen temel motivasyon ve eylem tamamen 
Avrupalılar tarafından yapılmıştır (Atai, 2000, p. 6) Avrupalılar başlangıçta Siyonist 
hareketi iki amaçla desteklemiştir: Biri fakir Yahudilerden kendini kurtarmak için, 
onları Avrupa’dan sürmektir, diğeri ise onları Orta Doğu’ya hakim olmak için 
kullanmaktır (T Godarzi & Al-Aisa, 2008, p. 96).

5.5.	Osmanlı Hükümdarlığının Gerilemesi ve Çöküşü

Filistin 4 asırdan fazla bir süre Osmanlı Devleti’nin bir parçasıydı. Söz konusu 
dönemde Osmanlı yönetimindeki Filistin, Suriye’nin bir eyaleti sayılmaktaydı. 
Osmanlı Devleti’nin gerilemesiyle birlikte Kudüs’te 1839’da İngiliz, 1842’de Prusya, 
1843’te de Fransa konsoloslukları açılmıştır. Avrupalıların Osmanlı topraklarındaki 
ekonomik faaliyetlerinin genişlemesiyle birlikte Avrupalılar yavaş yavaş Hıristiyan 
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uyrukluları ve ardından Filistin’deki Yahudileri desteklemeye başlamıştır (Atai, 
2000, p. 19). Birinci Dünya Savaşı’nın başlaması ve Osmanlı Devleti’nin yenilgiye 
uğramasıyla birlikte Balfour Deklarasyonu, 31 Ekim 1917’de İngiliz Kabinesi 
tarafından onaylanmıştır. Yani İngiliz kuvvetlerinin Kudüs’ü işgal ettiği ve Osmanlı 
askerlerinin son direnişini bozguna uğrattığı gün, İngiliz Parlamentosu Balfour 
Deklarasyonu’nu onaylamıştır. Bildirinin yayınlandığı tarihte Yahudiler Filistin’deki 
toprakların yalnızca %2,5’una sahiptir; ama 30 yıllık İngiliz egemenliğinin 
ardından Yahudiler Filistin’deki toprakların %12’sine sahip olmuştur (Jahanbin, 
2000, p. 90). Nüfus istatistikleri kesinlikle Müslüman Arapların lehine olmuştur. 
1917’de Filistin nüfusunun %90’ından fazlası Araplardan oluşmuş ve o dönemde 
Filistin’de 56.000 Yahudi yaşamıştır. Bu rakamın yarısından fazlasının Avrupalıların 
zulmünden kaçmak için son birkaç yılda ilk kez Filistin’e göç ettiği belirtilmiştir 
(Grest, 1969, p. 403). Hatta bu tarihten önce, yani 18. yüzyılın başında Filistin’de 
400.000 insan yaşamış; bunların 394.000’i yani %98,5’i Yahudi değildir ve yaklaşık 
6.000’i yani sadece %1,5’i Yahudi olarak kayıtlara geçmiştir (A. gol Mohammadi, 
2002, p. 24). Ancak Britanya’nın Yahudilere çok yönlü desteğinin olması sebebiyle, 
siyasi koşullar yavaş yavaş  Yahudilerin lehine dönmüştür. İngiltere, 1920 yılında 
Siyonizm’in büyük liderlerinden biri, fanatik bir Yahudi olan Herbert Samuel’i 
Filistin hükümetinin başına yüksek komiser olarak atanmıştır. Makamların çoğunun 
görevlerini Yahudilere vererek İngilizce ve Arapça dillerinin yanı sıra İbranice dilini 
de resmileştirmiş ve hatta Filistin parasının üzerine İsrail kelimesini bile kazımıştır 
(Rafsanjani, 1956, p. 23). 

İngilizler, 7 Şubat 1939’da Londra’da Arap-Yahudi Konferansı’nı düzenlemiştir. 
O konferansta İngiltere, tarafların uzlaşmaya varamaması durumunda İngiliz 
hükümetinin Filistin konusunda tek başına yeni bir politika belirlemekte özgür 
olduğunu açıkça belirtmiştir (Fildish, 2012, s. 338-339). Ben-Gurion’un 8 Eylül 
1939’da Yahudi savunma gücü Haganah’ın komutanlarına söylediği gibi: “Birinci 
Dünya Savaşı bize Balfour Deklarasyonunu kazandırdı, bu sefer bir Yahudi devleti 
oluşturmalıyız.” (Fildish, 2012, pp. 340–341). Filistin meselesinin Birleşmiş 
Milletler’e devredilmesinin ardından 1947 yılında Birleşmiş Milletler Genel Kurulu 
tarafından Filistin meselesi için özel bir komite oluşturulmuştur. 11 üyesi arasında 
Irak, Yugoslavya ve Hindistan olmak üzere üç ülke, Filistin merkezli Yahudi ve 
Araplardan oluşan bir federalizmin oluşumunu desteklemiştir; Kanada, Çekya 
ve Slovakya, Guatemala, Peru, İsveç ve Uruguay ise Arap ve İsrail topraklarının 
ayrılmasını savunmuşlardır. Nihayet çoğunluğun görüşü 29 Kasım 1947 tarihli 
Genel Kurul’un 181 sayılı Kararı ile açıklanmıştır (Saidi nejad, 2001, p. 146).  
Birleşmiş Milletler’in 29 Kasım 1947’de tek başkentli (Beit el-Makdis) iki Yahudi ve 
Arap devletinin kurulmasına ilişkin 181 sayılı kararı onaylanmıştır. Buna dayanarak 
İsrail devleti kurulmuştur; ancak kararda öngörülen Filistin devleti hiçbir zaman 
kurulamamıştır (Ali Naqipur, 2016, p. 109). Yahudiler, 1948 yılında Birleşmiş 
Milletler Genel Kurulu’nun kararına atıfta bulunarak İsrail devletini resmen ilan 
etmiştir. 1948 yılında İsrail Devleti’nin kuruluşundan bu yana İsrail’deki güvenlik 
anlayışı şu ilkelerle pekişmiştir: “Yahudileri birleştirin, tehdidi hayatta kalma 
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açısından değerlendirin ve düşmanla barışı tesis etmek için değil, düşmanı yenmek 
için savaşı gerin” (Balpınar, 2011, p. 14). Gördüğünüz gibi İsrail’in amacı Araplarla 
uzlaşmak ve barışı sağlamak değildir. 

İsrail hükümeti, kuruluşundan sonra hiçbir uluslararası kurala uymayarak 
savunmasız Filistin halkının topraklarını işgal etmeye devam etmektedir. İsrail’in 
performansı, İsrail parlamentosunun sloganı ve Yahudilerin dini inançları, İsrail’in 
mevcut sınırlarıyla sınırlı olmadığını ve işgale devam ettiğini göstermektedir. İsrail 
Parlamentosu’nun Tevrat’tan alınan ana sloganı, İsrail’in sınırlarının Nil Nehri’nden 
Fırat Nehri’ne kadar olduğunu göstermektedir. İran İslam Cumhuriyeti’nin lideri 
İmam Humeyni’ye göre, “Bu toprak genişletme sloganı, İsrail’in oluşumu ve zayıflığı 
sırasında bile dile getirilmiştir; İsrail daha fazla güç kazanırsa bunu doğal olarak 
uygulayacaktır. Siyonistler ırkçıdırlar ve kendi ırklarını en üstün sayıp hatta kendilerini 
Tanrı’nın çocukları sayıp bir dünya hükümeti kurmaya çalışmaktadırlar” (Bahar, 
2002, p. 164). İsrail hükümeti Orta Doğu bölgesinde nispeten demokratik olsa da 
Yahudi olmayan vatandaşlar söz konusu olduğunda İsrail hükümeti demokrasinin 
ilkelerini ihlal ediyor. Yani İsrail’de etnik demokrasi vardır (A. gol Mohammadi, 
2002, s. 29). İsrail hükümeti Orta Doğu bölgesinde nispeten demokratik olsa da 
Yahudi olmayan vatandaşlar söz konusu olduğunda İsrail hükümeti demokrasinin 
ilkelerini ihlal ediyor. Yani İsrail’de etnik demokrasi vardır (A. gol Mohammadi, 
2002, p. 29).

 Bugün İsrail, Birleşmiş Milletlerin resmi üyesidir ve 157’den fazla ülkeyle 
diplomatik ilişkisi bulunmaktadır (Jodaki & Saifuddin, 2018, p. 43). İsrail hükümeti 
kurulduktan sonra başta Ortadoğu ülkeleri olmak üzere bölge ülkeleriyle ilişkiler 
kurmaya çalışmıştır. İsrail’in bölgeyle ilişki kurma ve ilişkileri normalleştirme hedefi 
şu 3 nedenden dolayı özetlenebilir:

1)	İsrail’in gayri meşru ve sahte rejimini meşrulaştırmak ve İsrail’in Araplar 
tarafından resmi olarak tanınmasını sağlamak ve İsrail’in statüsünü ve 
konumunu uluslararası düzeyde güçlendirmek;

2)	Ekonomik büyüme ve kalkınma için zemin sağlamak ve uluslararası ekonomi 
ve ticarete nüfuz etme ve katılma fırsatı sağlamak;

3)	İsrail, uluslararası konumunu güçlendirerek, Nil’den Fırat’a genişleme 
sloganını gerçekleştirmek için daha fazla çaba gösterecektir (Cheza, 2001, p. 
175).

1948, 1967 ve 1973 yıllarında Araplarla İsrail arasında savaşlar olmuş ve 
Filistinliler çok direnmiştir. Ancak 1970’li yıllarda bir yandan Arap milliyetçiliğinin 
giderek güç kaybetmesi, diğer yandan Mısır’ın İsrail’i tanıması Filistinlilerin 
mücadelesinde yalnız kalmasına neden olmuştur (Özkoç, 2009, s. 173). İsrail, 
Filistin topraklarını işgal etmenin yanı sıra askeri gücünü kullanarak su kaynaklarını 
da hukuka aykırı bir şekilde kontrol etmektedir. Örneğin İsrail, Batı Şeria’nın su 
kaynaklarının %85’ini kullanıyor. Batı Şeria’daki yeraltı su seviyesi İsrail’in tarım 
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suyunun yaklaşık %40’ını ve İsrail’in içme suyunun yaklaşık %50’sini sağlamaktadır. 
İsrail bu suları kontrol etmekte ısrar ediyor; Aslında bu suların kontrolü Filistin ulusal 
egemenliğinin temellerini yok etmektedir (Khaled, 2018, p. 78). Ayrıca, İsrail’de 
yaşayan Yahudiler, 2002 yılında Batı Şeria nüfusunun yaklaşık %2’sini oluştururken, 
su kaynaklarının %37’sini kontrol etmiştir; geriye kalan su kaynaklarının ise sadece 
%63’ü 2 milyon Filistinli tarafından kullanılmaktadır (R. M. Simbar, 2004, p. 22). 
Başka bir deyişle, doğal su kaynaklarının yetersizliği dikkate alındığında İsrail’in 
Filistin topraklarını işgal etmesi, Ortadoğu’nun can damarı olan su rezervlerini 
kontrol etme stratejisiyle açıklanabilir (Kutsal, 2009, p. 90). Hatta Siyonist rejimin 
liderlerinin henüz belirlenmemiş ulusal sınırlarını su havzaları üzerinden çizdikleri 
bile söylenmektedir. Bu da Yahudi devletinin varlığının ancak su kaynaklarını kontrol 
edebilmesiyle mümkün olabileceğini göstermektedir (Kutsal, 2009, p. 91). Bütün 
bu hukuksuzluklara rağmen İsrail’in Filistin topraklarını işgali, bununla beraber 
su kaynaklarının kontrolü, konutların haksız yere yıkılması, bombardımanlar ve 
Filistinlilerin zorla yurtlarından edilerek göç ettirilmesi devam etmektedir.

Günümüz dünyasının acı gerçeklerinden biri, İsrail’in Filistinli kadınlara ve 
çocuklara zulmetmeye ve onları haksız yere öldürmeye devam etmesidir. Camiler, 
ibadethaneler, konutlar, hastaneler, şehirler ve hatta mülteci kampları bile İsrail 
ordusu tarafından bombalanmakta ve hedef alınmaktadır. İsrail’in 7 Ekim 2023’ten 7 
Mart 2024’e kadar aralıksız gerçekleştirdiği 153 saldırı sonucunda Gazze Şeridi’nde 
hayatını kaybeden Filistinlilerin sayısı 30 bin 800’e, yaralanan Filistinlilerin sayısı 
ise 72 bin 298’e yükselmiştir. Binlerce Filistinli susuzluk ve açlık nedeniyle hayatını 
kaybetme tehlikesiyle karşı karşıya olmuştur. Bombaların isabet etmesi sonucu 
hayatını kaybedenlerin sayısı zaman geçtikçe artmaktadır (Palestine Latest News, 
2024).

Sonuç

Aslında günümüz Filistinlilerinin ataları Kenanlılardır ve bu nedenle bu 
topraklara genellikle Kenan toprağı denilmektedir (Amirian, 2016, p. 27). Filistin 
topraklarında dünya Müslümanlarının ilk kıblesinin olması ve bu kutsal beldenin 
Hıristiyanlık ve Yahudilik dinleri açısından özel bir öneme sahip olması nedeniyle 
büyük dünya dinlerinin bir başka deyişle semavî dinlerin mensuplarının buraya her 
zaman özel bir ilgi ve saygısı olmuştur. Aynı şekilde Filistin birçok peygamberin 
zuhur ettiği yer olup dini ve tarihi mekânları da bünyesinde barındırmaktadır.

Filistin krizi tarih boyunca yazarların, politikacıların ve dünya liderlerinin 
dikkatini çeken karmaşık bir konudur. Filistin, ılıman bir iklime sahip olması ve özel 
bir konuma sahip olması nedeniyle tarih boyunca fatihlerin de ilgisini çekmiştir. 
Öte yandan tarihsel olarak Mezopotamya ve Mısır uygarlıklarının bağlantı noktası 
olmuştur. Yani bugün de Filistin coğrafyası Asya ile Afrika kıtasının bağlantı 
noktasıdır ve aynı zamanda deniz yoluyla Avrupa’ya da bağlanmaktadır. Tarihsel 
olarak bu toprakların ana sakinleri Kenanlılardır. Kenanlılar, Arap Yarımadası’ndan 
Kenan topraklarına veya bugünkü Filistin’e göç eden ilk halktır. Bu nedenle Filistin 
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topraklarına Kenan toprağı denilmektedir. Diğer göç dalgalarıyla birlikte Hazreti 
İbrahim (a.s), kuraklık ve iklim değişikliği nedeniyle ya da Allah’ın emriyle Ur 
(Irak) şehrinden Kudüs şehrine göç etmiş ve oraya yerleşmiştir. Hz. İbrahim’in 
ölümünden sonra “çocukları ve torunları Kenan topraklarında yaklaşık 400 yıl 
yaşamıştır” (Zaibakalam, 2011, p. 77). Bu dönemde Yahudiler ne bir hükümet 
kurabilmiş ne de bu bölgede bir toprak mülkiyeti iddiasında bulunmuştur.  Beni 
İsrailliler, M.Ö. 1600 yıllarında yaşanan kuraklık nedeniyle Hz. Yusuf’un yardımıyla 
Mısır’a göç etmişler ve orada 400 yıl yaşamıştır. Musa Peygamber, 400 yıl sonra 
İsrail halkını Mısır topraklarından Filistin topraklarına götürmek için harekete 
geçmiştir. Yahudiler, ilahlarıyla olan antlaşmalarını bozdukları için kırk yıl çöllerde 
dolaşmak zorunda bırakılmışlardır. M.Ö. 1000 yıllarına kadar Davud Peygamber’in 
önderliğindeki Yahudiler, Kudüs’ü ele geçirip orada şehri yeniden inşa etmiştir.  
Yahudilerin Kudüs’te toplam 400 kere hükümet kurmuş ve daha sonra Babillilerin 
istilasıyla egemenliklerini kaybetmişlerdir.

Babil istilasından sonra sırasıyla Persler, Yunanlılar ve Romalılar Filistin’e 
saldırıp bu bölgeyi fethetmişlerdir. Romalılar MS 70 yılında Filistin’i işgal 
ederek Yahudileri katletmiştir ve Yahudilerin yalnızca %10-15’i hayatta kalmıştır. 
Yahudiler Romalılardan korktukları için Filistin’i terk etmişlerdir. 7. yüzyılda Hz. 
Ömer’in halifeliği döneminde Müslümanlar Filistin’i kan dökmeden fethetmiştir; 
bunzamandan sonra Filistin toprağının ve halkının, Arap kimliğinin yanında İslami 
kimliği de ön plana çıkmaya başlamıştır. Filistin 400 yıldan fazla Arap halifeliğinin 
egemenliği altında kamıştır; Araplardan sonra Memluk sultanları Filistin’i 300 yıl 
boyunca yönetmiştir. Memlük hanedanlığından sonra, MS 1517’dan 1917’ye kadar 
Filistin, Osmanlı İmparatorluğu’nun bir parçası olarak kalmıştır. Böylece Filistin 
toprakları toplam 1.200 yıl boyunca İslam dünyasının egemenliği altında kalmış 
ve çoğunluğu Müslüman Araplardan oluşmuştur. Ancak diğer taraftan Filistin’in 
Romalılar tarafından fethinden sonra Yahudilerin Filistin ile bağlantısı 1800 yıl 
boyunca kesilmiştir. İsrail, Batılı hükümetlerin komplosunun ardından bu bölgede 
1948’den itibaren varlığını resmen ilan etmiştir. 

 Yahudi halkıtarihleri boyuncaanlaşmaları bozmak, kendilerine gönderilen 
peygamberleri öldürmek, insanları haksız yere öldürmek, yağmalamak, kurnazlık 
yapmak gibi hukuksuz bazı eylemlerle suçlanmaktadır. Tarih boyunca iktidara 
geldiklerinde diğer etnik gruplara yönelik her türlü şiddet içeren baskıyı kurmuşlardır. 
Masum Filistinli kadın ve çocuklara yönelik zulüm ve katliam, dini ve sivil mekânlar 
ile hastanelerin bombalarla tahrip edilmesi bunun açık bir örneğidir. Bu araştırma 
sonunda şu sonuca ulaşılmıştır: Batılılar, İslam dünyasının kalbinde İsrail devletinin 
kuruluşundan edindikleri tecrübelerle, Arap ve Müslüman çoğunluğa küçük bir 
Yahudi azınlığı dayatarak planlarını hayata geçirmeyi başarmıştır. Gelecekte bu 
deneyimi İslam ve Arap ülkelerinin başka yerlerinde de tekrarlayabileceklerdir.
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Öz
Sınanmamış bir hayatın yaşanmayı hak edip etmediğini bilmeye olanak olmadığı gibi, imtihan 

edilmemiş bir ilişkinin de gerçek bir birliktelik olduğunu söylemeye imkân yoktur. Aidiyetler 
zorluklarla sınanarak kendilerini ispat ederler. Bir sosyal teori olarak “zor zamanlar”, sürdürülen 
birlikteliğin ona harcanan emeğe değip değmediğini ortaya çıkarması açısından değerlidir. Filistin-
İsrail arasındaki son gerilim, İslam dünyası mensuplarının Filistin’e ilişkin algılarını ortaya koyduğu 
bir sınama alanı olmuştur. Onların sosyolojik olarak bir ümmet olup olmadıkları da bu süreçte ortaya 
koydukları tutumlar üzerinden görülebilmiştir. Zira gerilim süresince ortaya konulan “tepkiler”, amaca 
dönük olmayıp risk almayan, acıyı paylaşmayan tepkilerdir. Bu tepkiler, yardım bekleyen kitlelerde 
acıyı azaltmaktan ziyade ümitsizliği arttırmıştır. Ortaya çıkan nihai tabloda, bu gerilim Müslüman 
ümmette bir ayrıştırmayı tetiklemiştir. Tebük gazvesi de Müslüman ümmet açısından çözülmeyi ortaya 
çıkardığı, fay hatlarının daha fazla dışa vurduğu için; Filistin-İsrail gerilimini, tarihsel bir vakıa olan 
Tebük seferi ile mukayese etmek gerekti. İki olay arasındaki benzerlikler bu iki olay arasında bir 
mukayesenin yapılmasının gereğini ortaya çıkarmıştır. Bu amaçla çalışmamızda Filistin-İsrail gerilimi, 
Tebük seferi ile ele alınmış, bu iki sosyal olayı belirli parametreler üzerinden mukayese edilmiştir. 

Anahtar Kelimeler: Filistin, İslam, İsrail, Müslüman, Ümmet.

A Theo-Polıtıcal Evaluatıon Of The Palestıne-Israel 
Tensıon

Summary
Just as it is not possible to know whether an untested life deserves to be lived, it is also impossible 

to say that an untested relationship is a real unity. Belongings prove themselves by being tested through 
difficulties. As a social theory, “hard times” are valuable in terms of revealing whether the sustained 
unity is worth the effort spent on it. The latest tension between Palestine and Israel has been a testing 
ground in which members of the Islamic world reveal their perceptions of Palestine. Whether they 
were an ummah sociologically or not could be seen through the attitudes they displayed in this process. 
Because the “reactions” put forward during the tension are not purposeful; These are reactions that 
do not take risks and do not share the pain. These reactions increased despair rather than reducing 
the suffering of the masses waiting for help. In the final picture, this tension triggered a division in 
the Muslim ummah. Because the Battle of Tabuk revealed the disintegration of the Muslim Ummah 
and made the fault lines more visible; It was necessary to compare the Palestinian-Israeli tension with 
the Tabuk campaign, which is a historical event. The similarities between the two events reveal the 
need for a comparison between these two events. For this purpose, in our study, the Palestinian-Israeli 
tension was discussed together with the Tabuk campaign, and these two social events were compared 
based on certain parameters. 
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Giriş
Aynı sebeplerin belirli koşullarda eş sonuçları doğurduğu anlamına gelen tarihin 

tekerrürü, bilim çevrelerinde üzerinde ittifak edilen bir yargıdır. Özdeş gerekçelerin 
aynı sonuçları doğuracağı yönündeki bu varsayım, determinist bir evren algısının 
bize sunduğu imkanlardandır. Bu yönüyle başımıza gelenler, ellerimizle yapa-
geldiklerimizin sonuçlarıdır. Benzerlik kuramı ise; farklı iki yapı arasındaki ortak 
paydaların oluşturduğu kümenin sonuçlar üzerindeki etkisini görmemize imkân 
verir. Çalışmamızda, biri güncel öteki tarihsel iki vakıa arasındaki benzerliklerden 
hareketle, Tebük gazvesindeki tutumları itibarıyla birtakım Müslümanlar ile Filistin–
İsrail gerilimine muhatap olan günümüzdeki kimi Müslümanların gösterdikleri 
davranışların benzerlikleri üzerinden, söz konusu benzeşmenin örtük nedenleri 
irdelenecek, benzerlik kuramı bu iki vakıa özelinde test edilecektir. Bu araştırma gerek 
test ettiği zeminler açısından gerekse sonuçları açısından “ilişkili” iması uyandıran 
iki yapıyı mukayese edecektir. Çalışmamızda Filistin-İsrail gerilimi gibi aktüel bir 
vakıa, tarihsel olarak kendisine benzer olduğunu düşündüğümüz bir tarihsel olay 
olan Tebük seferi ile ilişkilendirilerek ele alınacaktır. Günümüzdeki İsrail-Filistin 
gerginliği üzerinden iki olayın benzerliklerinden hareketle Antropolojik bir kültür 
okuması yapılacak ve belirli sonuçlara ulaşılacaktır. Bunu yaparken, metinler arası 
mukayeseler yapılacak, vakıa değerlendirmelerine gidilecektir. 

Konuya ilişkin hipotezimiz gerek Tebük’te gerekse günümüzdeki İsrail-Filistin 
geriliminde ümmetin ayak sürçmelerindeki gerçek nedenin, her iki grubun da 
rakiplerinden korkmaları olduğu yönündedir. İki vakıadaki neden birliği, tavırların 
ve sonuçların da benzerliğine kaynaklık etmiştir. Araştırmamız her iki olayda da 
geriye kalan bütün bahane ve gerekçelerin, bu korkuyu gizleme çabası olduğunu 
varsayar (Demircan, 2006, 15). Çalışmamız boyunca bu tez güçlendirilerek, iki 
olayda ortaya çıkan benzer tepkilerin nedenin, bu korku olduğu gösterilmeye gayret 
edilecektir. Tebük’te münafıkların kendilerini dışa vurmalarının illetinin, bu son 
olayda ümmetin ayak diretmesi ve sorumluluktan kaçınmalarının da aynı illetten 
beslendiğini iddia eder. 

Kelam alanında yapılan bu araştırma, iman-emniyet ve güvensizlik-korku 
kavramlarının doğurduğu zıtlıktan beslenir. İmanın gereğinin; Allah’ın dışındakilerin 
değil, yalnızca Allah’ın kendisinden korkulmaya daha layık olduğunu varsayar 
(Tevbe, 9/13). Aksi durumun; imanın nesnesi konumdaki Allah’ın, güvende ve 
korkuda merkezi konumunu tartışmaya açan bir anlayış olduğunu, bununsa İslam 
dindarlığından bir inhiraf olduğu varsayılır. Zira söz konusu ayet, mâsivadan 
korkmayı, Allah’a güvenmemek şeklinde ele alır ve öyle takdim eder. 

1.	Yaşanılanın Psişik Arka Planı ve Analizi 
1.1.	Suçluyu Göstermek Konusundaki Tereddütler ve Ümmetin 

Suçtaki Parmak İzleri

Son İsrail-Filistin gerilimi, zaten başsız ve yamalı bir bohça hüviyeti sergilemekte 
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olan Müslüman âleminin; ne kadar darmadağın olduğunu gösterdi. Bu düzensiz 
yığın, ortak paydalarda buluşmak yerine; ideolojik ve mezhepçi ayrışmaları gerekçe 
göstererek, kendilerini sorumluluktan azletme çabalarına girdiler bu yüzden. 
Ümmetin bu durumunu, söz konusu son gerilim belirgin bir biçimde ortaya 
çıkarmıştır. Müslüman millet ve toplumlar, aldıkları pozisyonda, gerilime dâhil 
olmak istemeyerek, dışardan izleyici konumu almak yönündeki tavırlarıyla, ilk 
tepkilerini ortaya koymuşlardır. Zira yaşanmakta ona olayın nedenlerine ilişkin 
bilgiler, ona dair davranış, duygu ve beklentileri etkilemekle birlikte, bu ilk tepkiler 
bireyin işlevselliğine de katkıda bulunmaktadır (Kelley-Michela, 1980, 457-501). 
Yani Müslümanlar, 7 Ekim’de Hamas ve Hizbullah’ın İsrail’e saldırmasını yanlış 
bularak, aslında olaydan doğacak sorumluluğu üstlenmeyi reddetmiş olmaktaydılar. 
Zira psişik bir duygu durumu olarak bireyin süreçte aldığı pozisyon, üstlendiği 
sorumluluk; meseleyi algılama biçimi ile bağlantılıdır. Toplumun gösterdiği ilk tavır, 
onların yaşanmakta olana karşı sosyal rollerini de belirleyeceği için, Müslüman 
dünyanın mensupları daha ilk anda, sorumluluk almamayı gerektirecek bir reaksiyon 
göstermişlerdi. 

Katili aklamaya dönük bir tavır ile maktulün hiç mi suçu yok, demeye bile getirdiler. 
Bu yönüyle Müslümanların, Gazzelileri suçlayan bir yaklaşım içine girmeleri, 
olanların ölçülü ve adil olmak kaygılarından kaynaklanıyor da değildi. Bu tavır, 
onların bu probleme dâhil olmayı istemeyen tutumlarının işaretiydi. Sorun alanına 
dâhil olmamak için gerekçe biriktirme çabasının sancılarıydı, Filistinlileri suçlayan 
bu dilin nedeni. Suçluya ilişkin söz söylemekten kaçınan bu yaklaşım, alternatif bir 
suçlu arayışını göstermekteydi. Gerçek suçluyla göz-göze gelmek korkusu, farklı 
bir suçlu arayışına itti bir bütün olarak İslam ümmetini. İsrail’e muhatap olmamak 
endişesiyle alternatif ikincil suçlular arama girişiminde bulundular. Bu durum, cin 
korkusu abartılı olanların, cin demek yerin üç harfli demekten de farklı değildi.

Bizim varsayımımıza göre, Müslüman âlemin gösterdiği sözde suçlular bulma 
çabası dâhil, bu olaya dönük tüm bu savruk tavırlarında, İsrail’in gücünün; 
muhataplarında derin bir korku yarattığı yönündedir. Dolayısıyla tepkiler üzerinde 
belirleyici olan İsrail korkusu olmuştur. Geriye kalan mazeretler ise bir bütün olarak 
bu temel bahaneyi gizlemeye dönüktür. 

Bu aktüel/güncel olayı Tebük ile analojiye imkân veren de zaten korku duygu 
durumunun, benzer şekillerde ortaya çıktığı, tezine dayanır. Zira aşırı korkuya 
kapılan bireylerde gelecek kaygısının arttığı, bu kaygının korkuya kapılmış ve ona 
mağlup olmuş kişileri bir yol ayrımına sürüklediği fikrine dayanır. Hz. Peygamber 
döneminde Tebük örneğinde olan da budur. Çıkılacak seferde, münafıkların 
kendilerini dışa vurmaları da bu duygu durumunun gereğidir. Tebük bireyi içinde 
büyüttüğü gerçek fikri açığa çıkarmaya zorlayan, nifak duygusunun daha fazla 
saklanamayacak bir biçimde dışa vurduğu tarihsel bir örnektir.
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1.2.	İdeolojik Okumaların Sorunu Derinleştirmedeki Etkisi ve 
Sorumluluğu Ötelemedeki Rolü 

1948 yılından bu yana ve hatta daha öncesinden beri kanayan bu yarayı, tedavi 
etmek konusunda eyyamcılığı geçmeyen bir tavır sergileyen Müslüman ülkelerin 
tavırları; onların sorun çözme kapasitesi olmayan siyasal yapılar olduğunu ortaya 
koymuştur. Problem çözmek bir yana, sorunu tanımlamak konusunda bile yeterli 
değillerdi. Rejimleri itibarıyla, buna istekli de değillerdi. Filistin sorunu bu yüzden; 
Müslüman âlem açısından, ortak tanımı yapılamayan bir problem alanıdır. 

Müslüman ülkeler, Filistin konusundaki duyarsızlıklarını Filistin’deki organize 
güçlerin sağlıksız oldukları ile anlamlandırmak istemektedirler. Bize göre bu yersiz 
ve haksız bir eleştiridir. Zira dünden bugüne alanda olanlardan şikâyetçi olmak ve 
yapılan haksızlıklara seyirci kalarak bahane olarak kullanmak yerine, alanda olması 
istenenleri fonlayarak, desteklenenlerinin güçlendirilmesi gerekmez miydi? Neden 
bölgede istenilen fideler sulanarak büyütülmemiş, beslenerek güçlendirilmemiştir? 
Bugün kendilerinden şikâyet edilen unsurlar, dünkü ihmallerin neticeleri değil midir? 

Müslüman ümmetin organize olmak konusundaki beceri fukaralığı bugün, 
işlenen cinayetlere seyirci kalmaya bahane yapılamaz. İyi huylu yapıları beslemeyen 
ve onları ödüllendirmeyen bir seyirci topluluğunun; alandaki kötü huylu yapıların 
artışını gerekçe göstererek masum insanların yok edilişine seyirci kalmaları, bu 
yüzden mazur gösterilemez. Zira Müslüman dünya; emek verip iyileştirmek, ittifak 
kurulabilir yapılar inşa etmek yerine, daha kolay olanı tercih etmiş, var olan halini 
önce kötülemiş, bunu gerekçe göstererek onlarla ittifak kurmaktan da kaçınmıştır. 

Dünya üzerindeki meşru global sistemlerin rehberliğini üstelenmediği, 
kendilerine danışmanlık yapmadığı Hamas ya da Hizbullah’ın yapıları bahane 
gösterilerek, Filistin’de bugün yaşanmakta olana seyirci kalmak, haksızlıktır. Zira 
ıslah edilmeyen, bakımı yapılmayan ortamlarda istendik manzaralar ile karşılamamak 
değil, karşılaşmak sürprizdir (Özkoç, 2009, 167-195). 

Seksen yıldır bölgede yaşanan irili ufaklı gerilimlerde seyirci koltuğunu barışı 
temin için bile terk etmeyen “insanlık âlemi”, üstüne üstlük İsrail’e Kudüs’ü başkent 
ilan etmeye kalkınca Filistinlilerin, dünyadaki yerleşik sisteme güveni sarsılmış, 
barışa ilişkin umudu tüketmiş olmalıdır. Dünyanın bir bütün olarak sömürenden 
yana tavır aldığı, hırsıza hesap sormak yerine ev sahibine hesap kesmeye kalkınca, 
doğal olarak ev sahibi; tarafsızlığını çoktan kaybetmiş hatta tarafını açıkça belli etmiş 
küresel eşkıyalardan, hakem, polis, jandarma ve hâkim olarak umut bekleyemezdi. 
Geriye kalan tek seçenek ise, ya kendi imkânları ile kendini savunacaktı ya da 
İsrail’in kendilerine ilişkin yargısına razı olmaktı. İhtilaf halindeki iki yapıdan 
birinin ötekinin hükmüne razı olması da beklenemeyeceğine göre; yaşanan son 
dram, dünyanın etkin güçlerinin İsrail’i himaye etmesi sebebiyle, insanlığın Filistin-
İsrail sorununa hakemlik edemeyeceğinin net biçimde ortaya koymuştur (Topuz, 
2023, 291-320).

Evrensel çapta organize olmuş Birleşmiş Milletler gibi göstermelik yapılar ise; 
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karar alamayan alsa bile uygulayamayan icra gücü tavsiye kararları almaktan öteye 
gidemeyen yapılardır (Yılmaz-Alagöz, 2023, 113-124). Öte yandan tarafsızlıkları 
zaten tartışmalı bu yapılar, belirli güç odaklarının fonlaması sebebiyle, patronajı 
üstlenen ülke ve odakların güdümündedir. Bu yüzden çözümü oralarda aramak 
da beklenemez (Özkoç, 2009, 167-195). “Dünya beşten büyüktür” mottosu, 
ayrıcalıklı yapıların dünyadaki hegemonyasına bir eleştiri olmak açısından değerlidir 
(Erdoğan, 2021). Küresel güçler, adaleti temin etme becerisi göstermedikleri 
gibi, ötekinin himaye eden tavırlarıyla, provoke etmiş, sonra da terör yapılanması 
algısıyla, masumların katledilmesine seyirci kalmıştır. Bu yüzden ya küresel sistem 
handikaplarından kurtarılarak daha güven veren bir yapıya dönüştürülmeli ya da 
yeniden daha iyisi kurulmak üzere lağvedilmelidir. 

1.3.	Olanın Ardındaki Psikolojik Süreçler: Davranışı Gölgeleyen 
Savunma Mekanizmaları

Kök anlamını tarla faresinin bir tehlike anında kaçmasını sağlamak üzere 
yuvasına giden birden fazla çıkış noktasından alan nifak; yuvasına bir delikten 
girip diğerinden çıkması biçimindeki kök manasından hareketle münafık: “inin 
bir kapısından girip diğerinden kaçan çifte şahsiyetli kimse” olarak tanımlanmıştır 
(Demirel, 2019, 18; Kırtay, 2014, 87). Etimolojik bu köken, tarafımızca sadece 
fiziksel bir çıkış yolu hazırlamak değil, psişik ve zihinsel birçok çıkış hazırlaması 
şeklinde yorumlanmıştır. Kişi edimini meşrulaştırmak için gerekçeler bulur ya 
da üretir. Münafıklık, muhtemel gerekçeler hazırlayarak gerçek niyetini gizleyen, 
gerçekten inandığının izini kaybettirme çabalayan, şu ya da bu nedenle dürüst 
olmayı beceremeyendir. Kavramın etimolojik kökenine ilişkin bu küçük perspektif 
farkı bize, savunma mekanizmaları ekseninde araştırmamıza konu olan meseleyi 
irdeleme imkânı vermiştir. 

Korkunun bireyin şuurunda ortaya çıkardığı kaotik durum karşısında, bireyin 
hayatta kalmak adına önlemler almaya meylettiği; içgüdüsel olarak çeşitli savunma 
mekanizmalarına yöneldiği görülür. Savunma mekanizması; bireye acı veren, 
katlanılması zor olan duygu ve fantezilerine karşılık; benin gösterdiği bilinçdışı direnç, 
şeklinde tanımlanır (Freud, 2011, 36). 1894 yılında savunma mekanizmalarını 
farkına varan Sigmund Freud, savunma mekanizmalarını ilk olarak psikopatolojik 
bir olgu olarak ele almış ve histeri nevrozları içerisinde incelemiş, onların patolojik 
olmadıklarını belirtmiştir. Sürecin takip eden evrelerinde savunma mekanizmaları 
insanın psişik doğasının bir parçası olduğu, bunun patolojik bir durum olmadığı 
psikanalist ekolde varsayılmıştır. Bu kabulden sonra bireyin tüm tutum ve edimleri 
bu psişik yapı üzerinden izah edilmiştir (Cramer,1991, 3). 

Mekanizmalarının oluşum nedeni olarak; üst-benlik (süper-ego) kaygısı, nesnel 
karşıt itkilerden kaynaklanan çatışmalar ve dürtü şiddetinden doğan kaygıyı gösterilir 
(Klein, 2011, 29, 30). Savunma mekanizmalarını, benliğin dürtü temsilcileri 
arasındaki çekişme ve gerilimden kurtulmak için kullandığı, yöntemler olarak 
görmek olasıdır. Zira savunma mekanizmaları bireyin benliğini korumaya odaklı, 
onu tehlike ve kaygılardan uzak tutmayı amaçlayan, manipüle ve gizleme dâhil, her 
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türlü bilinçdışı nedeni ifade eder (Cramer, 1991, 4). Savunma mekanizmalarının 
analizi çabası, zihnin çalışmasını anlamaya dönük olduğu gibi, davranışın ardındaki 
mekanizmanın bilinçli mi bilinçsiz mi olduğunu ortaya çıkarmaya da dönüktür 
(Cramer, 1991, 4). 

Savunma mekanizmaları tek tip ve tek katmanlı değildir. Farklı şekillerde değişik 
şekilde örüntülenmiş olabilirler. Düşük düzey savunma sistemleri; içinde bulunulan 
şartlara uyum sağlamaya yönelik çaba olmakla birlikte, sürekli kullanılmaları bireyin 
gerçeği ileri derecede tahrif etmesine sebep olur. Bu yüzden kişi, içinde yaşadığı 
topluma uyum sağlama sorunları yaşar. Bu savunma mekanizmaları ruhsal denge ve 
sosyal uyuma zarar veren bir iç tutarlılığa dönüşür (Demirel, 2019, 48). Nevrotik 
savunma mekanizmaları; çatışmanın çözümüne katkıda bulunsa bile söz konusu 
nevrotik davranış örüntülerinin, kişiye hâkim olmasına neden olabilir. Uyumsuz 
niteliklerine rağmen insanın dünyayı algılayışında önemli sapmalara neden olmaz 
ve ileri derecede bir kişilik bozulması ise oluşturmaz. Ancak kişinin genellikle 
kaygılı, mutsuz, çevresiyle ilişkilerinde uyumsuz olmasına neden olur (Demirel, 
2019, 48). Tüm bu teorik verileri psişik alandan çıkarak, sosyal alana taşıdığımızda, 
çalışmamızın savunma mekanizmalarıyla örülü arka planına ulaşırız. Buna göre; 
Tebük örneğinde görülen, nifak taşıyan insanların toplumun geri kalanlarından 
farklı bir öncelikleri olduğu ve bu yapıların, ötekilere güven duymadıkları, onlarla 
yolları ayırmak ve kendi öncelikleri çerçevesinde bir yol haritası oluşturmak için 
fırsat kolladıklarıdır. 

Öte yandan dış dünyanın, bireyin ruhsal ihtiyaçlarını doyuracak şekilde 
değiştirilerek algılanması, şekline de varabilen savunma mekanizmaları, bireyde 
var olan gerçeklik algısını değiştirir. Böylece gerçek güdüler birey tarafından kabul 
edilemeyecek nitelikte olabilir, bu durumda birey güdüyü tam tersine çevirerek 
algılama yoluyla kaygıyı giderecektir (Demirel, 2019, 49). Zira insanın acıdan 
kaçınmak ve hazza yaklaşmak yönündeki temel eğilimi asıldır. Gerçek var olan 
hali ile acıtıcı bulunduğu için, acıtmayacak ya da daha az elem verecek bir şekle 
dönüştürülerek algılanacaktır. Bu savunma mekanizmaları bazen de dünyayı siyah 
ve beyaz olarak görmemizi gerektirir. “Tümüyle iyi” ve “tümüyle kötü” şeklindeki 
katı tasnifçi bu algı, iyi olarak görünenlerin iyilik derecelerini abartarak tanrılaştırır. 
Bu algıda kötü olarak algılanmış olanlar şeytanlaştırılır (Demirel, 2019, 49, 50). 

Tebük’te Müslümanlar arasındaki bir grubun ortaya koyduğu; peygamberi 
ortadan kaldırma teşebbüsünü buradan okumak gerek. Hz. Peygamberden nefret 
edercesine ona kin besleyen, ona karşı tiksinti duyan ve suikast düzenleyerek (Vâkidî, 
1989, 3/1042-1044) onu ortadan kaldırarak iç huzur arayışında olanları, buradan 
görmek gerekecektir. Filistin-İsrail geriliminde içimizden birileri Arapların Osmanlı 
ile olan sorunlarını anımsatarak, bir toplumsal öfkeyi harekete geçirdiler. Sonra asıl 
maksatlarını gizlemek için mazeretlerini makul göstermek için, üretilen bu öfke 
ile Filistinliler de Arap’tır, o halde onlarda Osmanlıya ihanet etti diyerek, ulusalcı 
öfkeyi arttırdılar. Böylece Filistin davasını önce vicdanında şeytanlaştırıp sonra 
da Filistinlilerin katledilmelerine seyirci kalabildiler. Seyirci koltuğunda olmakta 
olanları sessizce izleyenleri bu perspektiften görmek icap eder… Bahane bulma, 
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mantığa bürüme olarak da bilinen savunma mekanizmalarından biridir. Bilinçdışı 
bu savunma sistemlerinin anlaşılması yönünde kullanılan dilin, amaca ulaşmayı 
kolaylaştırmadığı, bu yüzden alternatif bir dilin kurulması gerektiği düşünülmüştür 
(Tura, 2016, 66). 

Mantığa bürüme ya da bahane bulmayı Horney; 

“Rasyonelleştirmenin öncelikli olarak kişinin kendini haklı çıkarmak ya da 
güdü ve hareketlerini kabul gören ideolojilere uydurmak için kullandığı bir yol 
olduğuna ilişkin yaygın fikir ancak bir noktaya kadar doğrudur. Çünkü eğer öyle 
olsaydı, aynı toplunda yaşayan tüm insanların rasyonelleştirmeyi aynı doğrultuda 
kullanmaları gerekirdi; oysa gerçekte neyin rasyonalize edildiği kadar, bunun hangi 
yöntemlerle yapıldığı konusunda da büyük bireysel farklılıklar mevcuttur. Bu ancak 
rasyonelleştirmeyi yapay bir uyum sağlamayı destekleyen nevrotik yollarından 
biri olarak görseydik doğal olurdu. Temel çatışmanın etrafına kurulan defansif 
iskelenin her tahtasında bu sürecin işlediği görülebilir. Kişi genel tavrını akıl yoluyla 
güçlendirir; bu iki şekilde yapabilir, ya çatışmaya dikkat çeken etkenleri minimize 
eder ya da onu genel tavrıyla uyumlu olacak şekilde yeniden biçimlendirir. Kendini 
aldatma üzerine kurulu olan bu mantığın, nasıl kişiliğin daha organize bir hale 
gelmesine yardımcı olduğu, uyumlu tiple saldırgan tipi karşılaştırdığımızda görünür. 
Uyumlu kişi, diğerlerini idare etmeye yönelik güçlü eğilimler duyduğu halde, yardım 
etme arzusunu cana yakınlığına bağlar ve bu eğilimler dikkat çekici olduğundaysa, 
fazla endişeli olduğunu öne sürerek, durumu rasyonelize eder. Saldırgan kişi ise 
diğerlerine yakınlık duyduğu için yardım ettiğini tümüyle reddedip, davranışlarını 
tamamen kendi çıkarlarına dayandırır. İdealleştirilmiş imgenin desteklenmesi için 
her zaman fazlasıyla rasyonelleştirme gerekir: Gerçek benlikle, idealleştirilmiş imge 
arasındaki fark akılla kapatılır” (Horney, 2010, 101).

Mantığa bürüme; davranışın asıl nedenini gizleyerek gerekçesini daha kabul 
edilebilir bir perspektifte sunmayı amaçlar. Bu yönüyle, sair savunma mekanizmaları 
bir bütün olarak, bireyin varlığını ve bütünlüğünü tehlikeden uzak tutma amacına 
dönüktür. Bir dürtü ya da duygunun neden olduğu tepkinin açığa vurulması tehlikeli 
olduğunda, tepkinin o uyarandan bir başkasına yöneltilmesine ya da o tepkinin 
yerine başka bir tepki gösterilmesi gerekir. İcra edilmesinde güçlük çekilen davranış 
ve duygunun, ait olduğu obje ya da durumla hiç ilgisi olmayan bir obje ya da duruma 
yöneltilir ya da tehlikeli sayılan duygunun yarattığı tepkinin yerine bir başka tepki 
gösterilir (Demirel, 2019, 50, 51). 

2.	Yaşanılan Durumun Theo-Politik Analizi 
Psikolojik bir kuram olarak savunma mekanizması; birçok şekliyle bahane bulma 

ve mantığa bürümeyi de içine alır ve psişik varlığımızın bir parçasıdır. Bu yönüyle 
bireyde tepkinin ortaya çıkmasında birçok faktörün olduğu, düşünülmüştür. 
Sözü edilen örnekte oldukça güçlü biçimde dışa vuran bu savunma aygıtı, İsrail-
Filistin geriliminde Müslüman kimliğinin önemli bileşenlerinden bazılarını yok 
ettiği de sürecin geri kalan bölümünde görülmüştür. Sözü edilen bu aktüel olayda, 
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Müslümanlar tarafından gösterilen refleksin, ortalama bir Müslüman tavrı olmadığını 
ortaya koymak ve söz konusu tepkinin arkasındaki zihinsel-psişik nedeni daha kolay 
görmek, davranışın anlaşılabilmesini sağlamak adına, tarihsel bir olay ile bugün 
yaşamakta olduğumuz aktüel bir olayı, belirli benzerlikler üzerinden mukayese 
etmek gerekmiştir. Sözü edilen iki olay arasında bir analojiye gitmek, işimizi daha 
kolay bir hale getirmiştir. Zira toplumda ortaya çıkan psikopatolojik bu durumu 
tespit etmek, başa çıkma yollarını araştırmak, bir patolojik travmadan kurtulmak 
için bilinen en iyi yoldur. Çünkü ancak sağaltıcı tedbirlerin alınmasından sonra, 
içinde yaşanılan duruma adapte bireylerin olmaları beklenebilir. Bu yapılmadıkça 
sorunun, çözülmesi de beklenemez. Sözü edilen iki olaydan tarihsel olana ilişkin 
yapılmış değerlendirmelerin öteki konumundaki aktüel olay için yapılabilmesi de 
ancak bu durumda muhtemel olabilecektir. 

Kendisine kıyas yapılacak, sözü edilen tarihsel olay, Tebük seferidir. Tebük ile 
benzerlikleri olduğu varsayılan olay ise 7 Ekim 2023’te başlayan İsrail-Filistin 
gerilimidir. Kur’an, Tebük Seferi’nden Saatü’l-‘Usra (Zorluk Zamanı) olarak söz 
ederken (Tevbe, 9/117), söz konusu sefere katılan orduya da Müslüman gelenekte 
Ceyşu’l-‘Usra (Zorluk Ordusu) denilmiştir (İbn Hişâm, 2009, 752). Maddi ve 
manevi olarak birçok sıkıntıyı içinde barındıran Tebük Seferi’nin yapıldığı dönemin 
şartlarını;

1.	 Şiddetli sıcaklık.
2.	 Şiddetli kuraklık.
3.	 Yolun uzun ve bölgenin çöl olması.
4.	 Güçlü ve savaşçı bir düşman olan Bizans ile karşı karşıya bulunmanın, 

doğurduğu tehlike bu seferin zorluklarla anılmasının bazı başka nedenleridir 
(Belâzuri, 2013, 68, 69).

5.	 Hz. Peygamber; herhangi bir gazaya çıkarken, hedefini gizliyordu. Ancak, bu 
seferde hedefin kim olduğu seferin nereye olduğunu açık şekilde ilan etti. Bu 
durum yolun uzun, düşmanın çetin olmasına dayalı bir tavır farkıydı. Bundan 
beklenti, orduya katılacakların zorlukları göz önüne alarak hazırlık evresini 
ciddiye almalarıydı. Fakat sözünü ettiğim zorluklar orduya katılması beklenen 
toplulukların içindeki stresi arttırdı. Yüksek stres katsayısı, ordu içindeki 
bazılarının yeni bir gündem oluşturmak alternatif bir ajanda edinmelerini 
beraberinde getirdi. 

6.	 Meyvelerin hasat zamanı olması, bu sefere ilişkin bir diğer zorluktur. Zaten 
kurak olan yılda, hasat mevsimi gelmiş ürünleri devşirmemek, onlardan da 
vazgeçmek anlamına gelirdi. Bu yüzden, bazı kitleler hasat yaptıktan sonra 
sefere çıkmayı öneren yaklaşımlarla ortaya çıkmıştır (Hamidullah, 2003, 
330; Çokgez, 2019, 18-22).

7.	 Ekonomik imkânların kıt olması, savaşa katılmak istemelerine karşın bir binek 
bulamayanlara rastlandığı gibi, askeri diğer donanım eksikleri sebebiyle de 
birçok insan, bu savaşa katılma imkânından yoksun kalmıştır. Tebük’e ilişkin 
bir diğer zorlukta bu durumdur (Demircan, 2006). Güçlü Bizans’a karşı, 
genel anlamıyla yeterli savaş teçhizatının olmaması, psikolojik olarak zaten 
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yeterince yıkıcı bir etki yaratırken, kıt imkânlar sebebiyle katılım oranlarının 
düşmesi ordudaki moralleri daha fazla bozmuştur.

8.	 Münafıkların bir takım fitne-fesat içinde bulunarak, orduya katılımın 
aleyhinde bir kampanya yürütmeleri, toplumun birlik ve beraberliğini 
bozan mesajları yaymaları (Çokgez, 2019, 28-32) toplumsal ayrışmayı 
hızlandırması, bu sefere ilişkin bir diğer zorluktur.

9.	 Farklı gerekçeleri öne sürerek, Müslümanları bu seferden vazgeçirmeye çalışan 
toplum gruplarının alternatif bir çağrı yapmaları, Tebük seferine ilişkin bir 
diğer zorluktur (Demircan, 2006).

10.	 Ortaya konulan tüm mazeretler, ortaya çıkan tüm zorluklara karşın orduyu 
yolundan döndürmeyi başaramayan bazı grupların, savaşa katılmayacaklarını 
ilan ederek, sunî mazeretlerin ardına sığınan insan toplulukları ortaya çıkmıştır 
(Çokgez, 2019, 18-22). Müslüman toplumun bir parçası konumundaki 
bu insanların, alternatif bir gelecek kurgusunu dile getiren söylemede 
bulunmaları, bu sefere ilişkin bir diğer önemli zorluktur.

Hz. Peygamber’e suikastın da gündeme geldiği Tebük seferi, Hz. Peygamberin 
etrafında kenetlenmiş toplumsal yapının homojen bir yapı temsil etmediği, onların 
farklı gündem ve öncelikleri olan yapıları da içinde bulundurduğunu da bu 
seferde net biçimde ortaya çıkmıştı (Hamidullah, 2003,185 ). Müminlerin ciddi 
imtihanlardan geçtiği bu seferde bir konaklama yerinde Hz. Peygamber’in devesi 
Kasvâ kaybolmuş ve tüm aramalara rağmen bulunamamıştı. Kaynuka oğullarından, 
Zeyd b. Lusayt adlı birinin; müminler arasında peygambere duyulan güveni hedef 
alan bir eleştirisinde, “peygamber olduğunu söyleyen ve size göklerden haberler veren 
Muhammed, bugün kaybolan devesinin yerini bile bilmiyor” diyerek psikolojik bir 
tacizde bulunmuştu. Bu ve daha birçok olay, bu seferi tam bir sınanma alanı, haline 
getirmişti (Demircan, 2006, 31, 32). Bu tartışma Hz. Peygamber’e ulaşınca “Allah’a 
yemin olsun ki, ben, bir şeyi Allah bana bildirmedikçe bilemem” buyurdu (Çokgez, 
2019, 57). Kur’an-ı Kerim, Hz. Peygambere müminlerin saflarından yöneltilen bu 
eleştirilere: “çevrenizdeki Bedeviler içinde münafıklar olduğu gibi Medine ahalisi 
içinde de ikiyüzlülüğü huy edinmiş olanlar var. Sen onları bilmezsin, lakin onları biz 
biliriz…” (Tevbe, 9/101) şeklindeki sunumuyla şehadet eder. 

Çalışmamızın anahtar sorusu, münafıklar neden öncesi ya da sonrasında değil 
de Tebük’te ortaya çıktı? Kendilerini neden bu vakıada dışa vurma gereği duydular? 
Bu sorunun cevabı, bu iki olay arasındaki benzerliğin de kaynağıdır. Bize göre 
her ikisindeki ortak bir illet, söz konusu iki olayı birbirine benzetmeye de imkân 
verir. Bu ortak illet, her iki olayda da korku sebebiyle dengelerinin bozulmasıdır. 
Her iki vakıada da şiddeti yüksek travmatik bir korku duymuş olmaları, onların 
gizlediklerini dışa vurmalarını gerektirdi. İkiyüzlülüklerini daha fazla sürdürmek 
imkânlarının kaybolduğu şeklindedir. Tepkilerin ortaklığı, iki farklı olayın aynı 
illetten ve gerekçeden beslendiğini varsaymamızı gerektirir. Hz. Peygamberin her 
türlü teşvikine rağmen, çeşitli bahanelerin ardına saklanarak; “acaba yırtabilir miyim” 
çabası içinde Tebük’te ortaya çıkan bahanecilik, ümmetin 7 Ekim’de ortaya koyduğu 
ayrışma gerekçelerinden farklı değildir. Her ikisine de katılmak istemeyenlerin 
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tepkileri aynı illet ve aynı gerekçeye dayanır. Sözü edilen bu illet, korkudur. 

Varsayımımıza göre Tebük’e katılmak istemeyenlerin asıl bahanesi, savaşın 
Bizans’a karşı yapılmasıdır. Geriye kalan tüm diğer gerekçeler bu bahaneye nispetle 
ikincil ve önemsiz mazeretlerdir (İbn Ebi Şeybe, 2019, 203-209; İbn Hibbân, 
2017, 274-285). Şayet düşman bu kadar dev olmasa, hasadı mazeretlerine gerekçe 
gösterenler, kazanacakları ganimeti düşünerek, hasadı yapmaları gerektiğini dile 
getirmeyebilirlerdi… Havanın sıcaklığını gerekçe gösterenler kazanacakları ganimet 
ve servetleri düşünerek, rahatlarını bir süre daha geciktirecek, bir başka zamana 
erteleyeceklerdi, muhtemelen (Tevbe 9/81).2 Düşman güçsüz olsa, Tebük’te dile 
getirilen birçok mazeret ortadan kalkacak, insanların katılmaktan kaçınmasını 
gerektiren gerekçe ve mazeretler de muhtemelen dile getirilmeyecek, göz ardı 
edilecekti. Hatta havada birazcık ganimet kokusu olsa, kazanma imkânı mümkün 
ve muhtemel görünse, mazeret bildirenlerin susmayı sürdürmesi bir yana, Hz. 
Peygamberin ordusuna yeni katılımlar bile beklenebilirdi… Ufukta kazanmaya 
ilişkin bir olasılık olsaydı, münafıklar planlarını bir başka bahara erteleyeceklerdi 
yine muhtemelen…3 Hatta tüm mazeretlerini bir yana bırakarak, ordunun peşinden 
ganimet kokusuna doğru gideceklerdi (Tevbe, 9/42). Fakat düşmanın koca Bizans 
imparatorluğu olması, kazanma şansının mümkün ve muhtemel görülmemesi, 
onların planlarını beklenenden de öne almalarını gerektirmişti… Zira muhtemel 
bir savaşı kazanma imkân ve ihtimalleri olmadığını biliyorlardı, dolayısıyla ortada 
ganimet ihtimali de yoktu… Bu yüzden belki de beklenenden erken ayrılıkçı zehirli 
düşüncelerini dışa vurmak zorunda kaldılar.

Münafıkların kendini dışa vurma ihtiyacı, hayatta kalmak ile ölmek arasındaki 
ayrımda gündeme geldi. Savaşa katılmazlarsa hayatta kalmaları muhtemeldi, fakat 
savaşa katılırlarsa mutlaka öleceklerini düşündüler. Bu da onların eylemlerinde 
yavaşlamayı ve isteksizliği ortaya çıkardı (Demirel, 2019, 55- 59). Konuya ilişkin 
ayet “Ey iman edenler! Size ne oluyor da size Allah yolunda savaşın denildiği halde 
içinizden bazılarınız ağırdan alıyor. Kımıldamak istemiyor? Yoksa siz ahiretten vazgeçip, 
dünya hayatına mı razı oldunuz? İyi bilin ki, ahiretin yanında dünya hayatının zevki hiç 
denecek kadar azdır” (Tevbe, 9 / 38) diyerek ahirete ilişkin ekstra bir motivasyonda 
bulunur. Takip eden ayette; eğer gerektiğinde savaşa çıkmazsanız, Allah sizi dünyada 
zalimlerin boyunduruğu altında ezilmeye mahkûm edecek, ahirette de cehenneme 
atarak can yakıcı bir azap ile cezalandıracaktır. Sizin yerinize, bu davayı 
omuzlayacak başka bir topluluk getirir ve siz buna asla engel olamazsınız. Kaldı ki, 
Allah’ın size kendi yolunda hizmet etme fırsatını bahşetmesi, tamamen O’nun lütuf 
ve merhametinden dolayıdır. Yoksa siz Allah yolunda cihadı terk etmekle O’nun 
davasına hiçbir şekilde zarar da veremezsiniz, zira kuşkunuz olmasın ki Allah, her 

2 “Allah’ın Resûlüne muhalefet etmek için geri kalanlar (sefere çıkmayıp) oturmaları ile sevindiler; mallarıyla, 
canlarıyla Allah yolunda cihad etmeyi çirkin gördüler; bu sıcakta sefere çıkmayın’ dediler. De ki: ‘Cehennem 
ateşi daha sıcaktır!’ Keşke anlasalardı.”

3 Kur’an, onların bu fırsatı beklediklerini, hatta fırsat oluşturduklarını fakat bu olay ile ortaya çıkmak 
zorunda kaldıklarını ifade eder. Söz konusu ayette: “Andolsun onlar önceden de fitne çıkarmak istemişler 
ve sana nice işler çevirmişlerdi. Nihayet hak geldi ve onlar istemedikleri halde Allah’ın emri yerini buldu.” 
(Tevbe, 9/48).
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şeye kâdirdir. (Tevbe, 9 / 39) buyrulur. Her ne şekilde olursa olsun; özveri, bağlılık, 
samimiyet ve itaati gerektiren bir durum ile karşı karşıya bulunulmaktadır. Burada 
dindarlık, fedakârlığı, bağlılık ve samimiyeti ortaya koymayı gerektirir. Allah’a ve 
onun peygamberine olan bağlılık bir iddiadan ibaret olmayıp sözde değildir. İman 
ettiği iddiası inanılan şeyin emirlerine itaat etmeyi ve bu uğurda her türlü fedakârlığı 
göze almayı gerektirmiştir. 

Tevbe suresindeki ilgili ayetler ilk elden ve öncelikle Tebük savaşına çıkmamak 
konusunda ayak diretenlere dönüktür. Tehditler de öncelikle onlaradır. Fakat 
gerekçeleri ortaya çıktığı halde ayak direyen insanların zihniyetinin mümessili 
herkes, bu tehditlere muhataptır. İman ile kendini muttasıf sayan her mümin, buna 
benzer günler gelip kapıya dayandığında; aynı tavrı sergilemek durumundadır. Aksi 
durumda mümin değil, mümin olduğu iddiasında olan bir birey olarak kalmak 
durumundadır. Zira sebebi nüzulün hâss olması, hükmün âmm olmasına engel 
oluşturmaz (Yüksek, 2018, 407 - 438; El-Mâverdî, 2007, 2/37; Mâturîdî, 2005; 
3/510). Çünkü her zihniyet mensubu temsilcisi olduğu zihniyetin tavrını sergiler. 
Kur’an’ın sonraki nesillere örnekliği de ancak bu modelleme üzerinden anlamlı 
görülebilir.

Bu tarihsel zaman diliminde Tebük’e ilişkin ayetler, ilk kuşak Müslümanlar 
arasından, insanı seçim yapmaya zorlar. Herkes temsilcisi olduğu zihniyetin 
pozisyonuna bürünür. Muhataplar doğalarının gereğini ortaya koyar, temsil ettikleri 
zihniyetin tavrına bürünürler. Yüreklerinin derinlerindekini ortaya koymak da 
bundan başka bir şey değildir zaten. Zira bu durumda “mış” gibi davranmaya olanak 
yoktur, inandığı ve idrak ettiğini; şuur organizmaya dayatır. Gerilimi yüksek bu 
ortamda, muhataplar da tercihlerini yapmak ve saflarını belirlemek durumunda 
kalmışlardır. Değerleri uğrunda ölmeye hazır olanlarla, kendilerine yapılmış vaatlere 
karşın toplumdaki fonksiyonlarının gereğini üstlenmeyen, sosyal rollerinin gereğini 
yapmaktan kaçınarak, yaşamayı isteyenler ayrışarak bir ayrım ortaya koymuşlardır. 
Mümin toplumun geneline oranları daha düşük olan ve bir başka dünyaya mensup 
bu insanlar, toplumun değer yargılarını paylaşmadıklarını ortaya koymuşlardır. 
Toplumun zayıf halkası olarak ayrışan bu kitle Tebük’te sefere çıkılmasına mâni 
olamamıştır. 

Birlikte yürümek için toplumun geri kalanına yeterince güven vermeyen; 
toplumun ideallerine bağlı olmayan, kendi ikbal ve istikballerini toplumun geri 
kalanına tercih eden bu kitlelerle yola gidilmemesi gerektiği vurgusu, Tevbe 
suresi 83. ayetinde yapılır. Toplumun samimi olarak aynı değerler etrafında 
kenetlenmiş olanlarıyla, sadece belirli çıkarlarını gerçekleştirmek için muvakkaten 
birlikte yürümek isteyenler, parkurun zorlaşmasının gereği olarak ayrıştıkları ise 
(Tevbe,9/43) vurgulanmıştır. 

Konuya ilişkin ayetlerde, toplumla aynı değerleri paylaşmayanların topluma bir 
fayda sağlayacakları varsayılarak hala onlarla yolların ayrılmıyor olması ise, birlikte 
yürüme azmindeki toplumun zararına olduğu ifade edilmiştir (Tevbe, 9/45). Zira 
onlara her şeye rağmen göz yummak, toplumdaki güven ortamını zedeler ve ortak 
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değerleri aşındırır. Çünkü onlar, alternatif değerler önererek, toplumda ayrışmayı 
derinleştirir. Bu gibilerin fitne ve bozgunculukla toplumsal güveni sarsmaları da 
konuya ilişkin ayetlerde muhtemel görülmüştür (Tevbe, 9/47). 

Kur’an’ın sunduğu tabloda bu gibilerin toplumla olan bağları o kadar zayıf 
ve kopuktur ki; kendilerinin dışındaki toplum bir başarı elde etse, bu durum 
onları üzerken, toplumun başına bir musibet geldiğinde ise kendilerinin tedbirli 
davrandıkları için bu musibetin kendilerine ulaşmadığını düşünürler. Onların 
toplum adına üzüntü duymak yerine kendileri adına mutluluk duyacakları, acıyı 
çekenlerin acısını ise paylaşmayıp, kendilerinin başına gelmemiş olmasına ise 
sevindikleri aktarılır. Bu durum konuya ilişkin ayette: “Sen iyi bir sonuç elde etsen bu 
onlara üzüntü verir; ama başına bir musibet gelse, “Biz tedbirimizi önceden almıştık” derler 
ve sevine sevine dönüp giderler” (Tevbe, 9/50) şeklinde dile getirilmiştir. 

Birlikte yaşadıkları insanların başarılarına üzülen ve onların başına gelen 
musibetler sebebiyle sevinen bu ur, bedene ait olamaz, bu yapı organizmaya zarar 
verir, mümkün olan en müsait zamanda bir cerrahi operasyonla bu zararlı yapının 
alınması icap eder… Tebük seferi, Müslüman ümmetin bir zararlı ur taşıdığının 
farkına varılmasına ek olarak, sürecin geri kalanı bedenden beslenen bu tümöre bir 
cerrahi operasyonu temsil eder. 

Topluma duydukları öfke sebebiyle başımıza gelen afet ve tabii afetlerin, daha 
yıkıcı olması için temennilerde bulunanlar, farklı zaman dilimlerinde değişik 
vesilelerle sosyal medyada ortaya çıkmış, bu gibilerin toplumun başarıları ile alay 
ettiğine de yine hem televizyon ekranlarında hem de sosyal mecralarda tesadüf 
edenleriniz olmuştur. Tevbe suresi 50. ayette, dile getirilen ve Hz. Peygambere 
duydukları öfke sebebi ile onlara kötülük dileyenler ile günümüzde Müslümanların 
başına gelen iyiliğe üzülen, başımıza gelen kötülüğe sevinenler arasında nasıl bir 
zihniyet farkı olabilir ki? Bunlar tarihin farklı zamanlarda farklı toplumlarda ortaya 
çıkmış, Müslüman topluma kendini yük olarak taşıtmış iki tümördür. Bu gruplardan 
tarihsel olanın önemi, Allah’ın bu grubu deşifre ederek, onların Müslüman toplum 
içindeki ayrık otları olduğunu deklere etmiş olmasıdır. Bu yönüyle onların modern 
varisleri olan ikinci yapı ile öncüleri arasındaki ortak illeti bularak, metodolojik 
olarak tarihsel olan bu veriler ile onların modern varislerinin aynı zihniyetin 
mensupları oldukları gösterilmelidir. 

Gerilimin hemen başında Müslüman toplumun İsrail’i haklı gören aktüel kanaat 
önderlerinin, Bizans’a karşı sefere çıkmak yerine Medine’de beklemeyi telkin 
edenlerden bu yönüyle bir farkı yoktu… O gün peygamberi Bizans’a karşı savaşa 
çıktığı için çılgınlıkla suçlayanların eleştirileri, Hz. Peygamber’in Bizans’ı Medine 
dışında karşılaması değildi. Hz. Peygamber’in Bizans’a karşı “savaşa cüret” etmesiydi… 
Fakat bunu o gün dile getiremedikleri, peygambere açıkça söyleyemedikleri için, 
düşmanı dışarda karşılamak yerine, Medine’de karşılamayı teklif etmişlerdi… Zira 
bu talep, hem biz savaşa katılmayacağız demekten daha hazmedilebilir, hem de daha 
kabul edilebilir bir teklifti. Onların bu teklifleri, ayrıca ortaya çıkacak fiili duruma 
göre bir başka hamleye kadar gizlenmelerine imkân verecek paravan bir öneridir. 
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Zira onlar, bu teklifle, havanın çok sıcak olmasını gerekçe göstererek seferi erteleme 
teklifinde bulunduranları da kendi mevzilerinde toplamış olacaklardı. Çünkü o 
teklif, bu teklifte dile getirilmekte olanı da ihtiva etmekteydi. 

Birçok güçlü gerekçeyi içinde bulunduran bu teklif, bu yönüyle ciddi stratejik 
bir hamleyi içinde taşır. Bu yüzden söz konusu önerinin sahipleri, kendi tekliflerini 
Hz. Peygambere alternatif,“bir başka seçenek” olarak önermekle yetinmemiş, bu 
önerileri ile Hz. Peygamberin sefere çıkışına muhalefet ederek, “geride kalanlar” 
olarak muhalefeti temsil etmişlerdir. Tevbe, 81 ayet, bu ayrıntıya dikkat çeker. Fakat 
biz ayetin dikkat çekmediği, bu muhalefetin artında yatan muhtemel gerçek illeti 
arıyoruz. Çünkü bize göre onlar, Bizans’a karşı yeterince güçlü olmadıklarını bu 
yüzden onlara karşı savaşılmaması gerektiğini düşünüyorlardı. Fakat “korkuyoruz” da 
diyemiyorlardı… Müslüman topluma bu dar vakitte; sizinle aynı değerleri paylaşmıyor 
aynı menfaatleri amaçlamıyoruz da diyememişlerdi. Zira ne bunu söyleyebilecekleri bir 
imkân ortaya çıkmıştı, ne de bunu düşünecek olanak… Tebük bu düşüncelerini dışa 
vurabilecekleri ve gerçek niyetlerini gösterebilecekleri bir zemin olması açısından 
önemlidir.

 Tebük, toplumun farklı unsurlarının kendini sorguladığı, kendine yer ve yön 
tayin ettiği bir vetiredir bu yüzden. Hz. Peygamber, onlara kulak verse sefere çıkmak 
yerine Medine de beklese, ümmet içindeki değer ve yargıları farklı bu kitlenin ortaya 
çıkması gecikecek hatta belki de ortaya çıkmaları mümkün olmayacaktı. Dolayısıyla 
Hz. Peygamberin düşmanı Medine dışında karşılamak fikri, bu yönüyle bir stratejik 
hamle olmaktan daha fazlasını ifade eder. Nifak ehlinin kendilerini dışa vurmaya 
zorlayan bir travma etkisi yapmıştır. Bu yönüyle münafıkların Medine’de beklemek 
yönündeki teklifi sadece onların nifaklarını gizleyen bir perde değildir. Zira bir 
başka açıdan oldukça rasyonel bir taleptir. 

Onların, Tebük’teki rakibin Bizans olması yüzünden duydukları tedirginlik, 
Müslümanlara; sizinle yürüyeceğimiz yol buraya kadarmış demelerini gerektirmiştir. 
Fakat bunu dile getirmenin de kendi içinde birçok mahzuru vardı. Zira onlar bu 
sosyal dokunun bir parçası, bu sosyal yapının birer unsurudurlar. Akrabalık bağları 
ekonomik faaliyetleri Müslüman toplumun bir parçası olarak devam etmektedir. 
Açık bir ayrışma yoluna gitseler, Müslüman toplum tarafından yok edilebilirlerdi. 
Çünkü sayıları yeterince kalabalık olmadığı gibi, Müslüman toplum içinde güçleri 
de çok fazla değildi. Bu yüzden açık bir muhalefeti göze alamazlardı. Öte yandan 
orduya katılıp savaşa da çıkamazlardı. Şayet sefere çıkarlarsa, arazide bulunuşları 
düşman açısından bir tehdit olarak görülecek ve hedef olarak yok edilmeleri daha 
mümkün ve muhtemel olacaktı… 

Fakat evlerinde beklerlerse, düşman kendisi karşısında bir tehdit görmediği için, 
bir sefere niyetli değil bir gövde gösterisine ya da sadece bir gezintiye çıkmışsa, 
savaşmadan geri dönmesi daha muhtemeldi. Bu yönüyle; boy göstermeye çıkmış bir 
ordu, muhataplarına gözdağı vermek çabasındadır. Oysa arazide onun karşısında 
dikilmek, ona meydan okumak anlamına gelirdi. Bu yüzden onların “şehirde kalalım” 
teklifi, bu sıcakta sefere mi çıkılır diyenlerin gerekçeleri dâhil; sayılan tüm ihtimalleri 
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de formüle eder. Onların bu önerileri arazide dolaşmaya çıkarak düşmanın gözüne 
batmayalım, böyle yaparsak, düşman gelmeyecekse bile gelir demektir. Oysa biz, 
şimdi onlarla savaşacak durumda değiliz anlamına da gelirdi. Bir bütün olarak 
tüm bu ihtimaller, onların Hz. Peygambere “şehirde kalalım” teklifinin ardındaki 
zihniyeti makul gerekçeleri ifşa eder. Fakat bu durum; onların, dinin kendisine itaati 
emrettiği Hz. Peygambere muhalefet ettikleri gerçeğini de gizleyemez. 

Konuya ilişkin ayetlerde bu zihniyetin mensubu olan ve toplumun geneli ile 
ortak değerleri paylaşmayan; fakat “alternatif ajandalarla bedenin bir parçasıymış” 
gibi davrananların gizledikleri korkularının, üşengeçlik-isteksizlik şeklinde dışa 
vurmasını sonuç vermiştir. Zira dışa vurum, üşengeçlik-isteksizlik; psişik iki semptom 
olarak, konuya ilişkin ayetlerde dikkatlere sunulmuştur (Tevbe, 9/38). Savaşa 
katılmak istemeyen bu kitle Müslüman ordularına karşı Bizans ordusunun çok güçlü 
olduğunu biliyorlardı. Bunu Mute’de ağır bir şekilde tecrübe etmişlerdi (Hasan, 2011, 
1/190, 191). Bu yüzden Tebük’e katılmak istemeyenlerin tüm bahanelerinin ardında 
söylemeye cesaret edemedikleri şey, yeniden Bizans’la karşılaşma korkusuydu… Sözü 
edilen bu korku da üşengeçlik ve isteksizlik şeklinde tezahür ettiği gibi, bir başka 
hamle olarak da Hz. Peygamberi sefer fikrinden vazgeçirmek, şayet bu mümkün 
değilse bahaneler bularak, sefere katılmamak şeklinde ortaya çıkmıştır. Dolayısıyla 
onlar, kendilerini çepeçevre sarmalayan korkunun sonucu bir bütün olarak Bizans’a 
karşı sefere çıkmaya karşı çıkıyorlardı. O gün savaşta muhatap Bizans olduğu için 
onların Bizans korkuları Allah korkularından ağır basmış, güce boyun eğmişlerdir. 
Bunun gereği olarak da Müslüman toplumla yollarını ayırmayı göze alarak, onlarla 
ayrışma yoluna girmişlerdir.

Tebük’te toplumun geneli ile doku uyumsuzluğu yaşadıkları için, sefere çıkmayı 
göze alamayan nifak ehlinin bugünkü ardılları ise, Filistin-İsrail geriliminde 
düşmanın İsrail olması sebebiyle, benzer mazeretler beyan ederek toplumla ortak 
bir mayaya sahip olmadıklarını, aynı değerleri paylaşmadıklarını ortaya koydular. 
İsimleri farklı olsa bile biz onları tarihsel öncüleri ile ortak zihniyetlerinin tezahürü 
olan tavırları sebebiyle tanırız. Tebük’te geri kalanların kimisi vahiy tarafından 
aklandığı için onların münafık olmadıkları bilinir. Dolayısıyla bahane bulanların, 
geride kalanların, mazerete sığınanların hepsi toplumla doku uyumsuzluğu yaşayan 
insanlar olmadıkları, gelen vahiylerin içeriği sebebiyle farkına varılmış bir meseledir. 
Vahyin aklamadıklarının ise nifak taşıdıkları kesindir. Kur’an onların nifaklarını 
tescil etmiş, bu zihniyeti taşıyanların Müslüman ümmetin bir parçası olmadığını 
ortaya koymuştur. 

Bu verilerden ulaşılabilecek muhtemel sonuçlardan ilki; bu noktada bir 
ayrıma gitmek gerektiğidir: Hiçbir mazeretleri olmadığı halde Hz. Peygambere 
itaat etmeyip sefere katılmayan kimi gruplar, yaptıkları hatalı olmasına rağmen 
toplum barışına dönük bir suikastlarının olmadığı vahyin aklaması sebebiyle 
ortaya çıkmıştır. Toplum barışını tehdit etmeyen; en azından böyle bir amaçları 
olmayan kimi bireylerin edimleri, süreçte hatalı bulunmuş, fakat onların bu masum 
gafletleri ya da cehaletlerinden kaynaklanan fiilleri sebebiyle, onlar tövbe ederek, 
rablerinden bağışlanma beklemişlerdir. Onların tövbelerinin kabul edilmiş olması, 
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edimlerinin hatalı olduğu gerçeğini ise değiştirmez, aksine fiillerinin tövbeye konu 
olması onların bu edimlerinin yanlışlığını tescil eder. Buna göre günümüzdeki 
Filistin-İsrail geriliminde de yanlış tavır takınanların nifak ehli ile ortak bir tutum 
sergileyen gafiller olmuştur. Gafletleri onların nifak ehli olmasını engellese bile, 
fiilleri münafıklarını fiillerine benzerlik gösterir. Bu durum ise onların tutumlarının 
yanlışlığını masum gösteremez, aksine tövbeyi gerektirir. 

Toplumsal uzlaşıyı ihlal eden, sosyal birlik ve bütünlüğünü bozan kimi çevreler, 
gerilimin bir tarafının İsrail olmasından dolayı, korku semptomları gösterdikleri, 
tespit edilmiştir. Bu korku onlarda hezeyanlara varan anormal davranışlara kaynaklık 
etmiştir. Bu korkuya dayalı olarak da sözüm ona; bahaneler üzerinden bu korkularını 
gizlemek çabasında olmuşlardır. Bu gerilimde rakip İsrail değil de daha zayıf ve 
çiğnenebilecek bir rakip olsaydı, şüphem yok ki, bugün eften püften gerekçelerle 
bahanelerin ardına saklanarak, ümmeti mescide ve duaya çağıran medyatik kimi 
kişiler, en güçlü mesajlarla toplumu cepheye gitmeye teşvik ve teşci edeceklerdi. 
Tıpkı ganimet ümidi besleyen münafıkların peygamberin ordusuna katılmak için 
yarıştıkları gibi… Günümüzdeki olayda da Tebük’te gösterilen münafık tavrına 
benzer tavırlar takındılar. Nifak kokan ifade ve teklifleri dile getirerek, ümmet 
arasında ihtilafı dışa vuran ve müminler arasındaki mukavemeti kıran, sözüm ona 
kimi çevreler, tavırları sebebiyle Tebük’teki öncüllerinin modern zamanlardaki 
ardılları olarak görülebilirler... 

Gerek Allah’ın akladıkları gerekse aklamayıp nifaklarını tescil ettikleri, işledikleri 
cürüm itibarıyla toplum birlikteliğine karşı suç işlemişlerdir. Tebük’teki öncülerden 
bazıları vahiy onları aklayıp; onların münafık olmadıklarını sarih olarak beyan 
edeceği güne kadar, bu birlikte yürüyüşe katılmayan herkese, münafık muamelesi 
gösterilmiştir. Zira Hz. Peygamber, itham altındakilerin tümü ile ilişkilerini 
sınırlandırmış ve onları sosyal bir izolasyona muhatap kılmıştır. Gözümüzün içine 
bakarak toplumun birlikteliğini bozarak nifak suçu işleyenler, toplumun birlik ve 
bütünlüğünü söylemleriyle bombalayanlar, bu toplumun bir üyesi olarak artık daha 
fazla kabul edilemez… Bizim gibi duymayan ve bizim gibi düşünmeyen, başımıza 
gelen felaketler sebebiyle zil takıp oynayan bu kitle, daha fazla Müslüman ümmetin 
bir parçası olarak görülemez…

Zira Tebük’teki münafıklar örneğinde fiil olarak suç sabittir, yaptığı şeyin suç 
olmadığını ispatlayanlar aklanmıştır. Bu yönüyle beraati zimme asıldır ilkesi burada 
işletilemez.4 Zira öyle olsa, peygamberin itham edilenlerle konuşmayı iletişim 

4 Kavâid edebiyatı da denilen genel kurallar dini kurlların formüle edilmesi ile akılda tutulur ve 
anlaşılabilir hale getirmek çabasının bir sorucudur. İslam kaynaklarından ve naslardan elde edilen 
bu kurallara, “küllî kâideler” denilir. Müslüman gelenekteki küllî kaidelerin kaynağı öncelikle dinî 
naslardır (Kızılkaya, 2003, 89). Sürecin ilerleyen dönemlerinde fıkhî miras ve kültürel unsurlar da bu 
formülasyonda etkin görev almışlardır (Pekcan, 2003, 293-307). İslam hukukundaki genel kurallardan 
biri de “berâet-i zimmet asıldır” kâidesidir ve bu haliyle söz konusu kaide 1968 de başlayıp 1876’da 
tamamlanmış olan mecellede de kendisine yer bulmuştur. Anlamı ise, tersi ispat edilinceye kadar kişinin 
masumiyeti asıldır anlamına gelir. Bu ilkeye göre kişi doğuştan, suçsuzdur, borçsuzdur. Süreç içinde 
“asli berâet ilkesi” olarak anlaşılmış ve formülleştirilmiştir. Buna göre kişi suçu ispat edilirse suçlu, 
borcu ispat edilirse borçlu olur. Asli berâet ilkesi, borçlar hukukunda ve ceza hukukunda geçerlidir. 
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kurmayı yasaklamaması icap ederdi. Oysa sefere şu ya da bu gerekçe ile katılmayarak 
suç işleyenlerin fiilleri açık ve bu fiil herkesin şahit olduğu bir ortamda irtikâp 
edildiği için, suç sabittir. Mesela bunlardan Kâb b. Malik, hiçbir mazereti olmadığı 
halde sefere iştirak etmemiştir (Kök, 1988, 129-141). Bu bizatihi bir suçtur, fakat 
suçunu itiraf ederek, hatasından samimi bir biçimde istiğfarda bulunduğu için rabbi 
tarafından bağışlamıştır. Bu durum, onun fiilini suç olmaktan çıkarmaz, fakat bu 
fiilden doğacak uhrevi ceza, ona irtikâp etmez anlamı taşır. Yoksa suçun işlendiğine 
ilişkin bir kuşku yoktur. Kuşku, bu suçu işleyenlerin maksatlı ve bile-isteye mi bu 
fiili irtikâp edip etmediğine ilişkindir. Zira gaflet ve cehalet de bu tavrın sebebi 
olabilir, fakat Kâb örneğinde değildir. Öte yandan gaflet ve cehalet, fiilin suç olması 
durumunu değiştirmez, işlenen suçtan doğan cezanın hafif ya da ağırlığını değiştirir. 
Taksir ile suç işlemek ile kasten işlemek arasındaki fark burada da geçerlidir. 

Fiil ihanet barındırıyorsa ve kasıtlıysa, söz konusu fiili irtikâp edenlerin nifaklarına 
hükmedilir, fiil gaflet ve cehaletten beslenmişse de kişinin özrü kabul edilmiş ve 
mazur sayılmıştır. Günümüzdeki olayda da durum farklı değildir. Kişiler söylem ve 
eylemleriyle hatalı olan bu tavrı sergilemiş, zihniyetlerini dışa vurmuşlardır. Burası 
sabit ve aşikârdır. Sabit olmayan ise cürüm olan eylemin ardındaki niyettir, biz niyet 
okuyuculuğu yapamayacağımıza göre eylemden hareketle nifak tavrı sergileyenlere, 
münafık muamelesi yaparız. 

Tebük’te gerekçe göstererek ya da göstermeyerek Peygamber a.s.’ın ordusuna 
katılmamak suretiyle aynı cürmü irtikâp eden ve aynı fiili işleyenlerin bazıları, 
münafık olarak etiketlenmişken, mazereti olmaksızın katılmayan kimilerinin ise 
münafık olmadığı, onların Müslüman yapının parçası olduğu inen vahiy sebebiyle 
anlaşılmıştır (Tevbe, 9/118). Bu farkındalık konuya ilişkin değerlendirmemiz 
açısından önemlidir.

Sözü edilen aktüel olayda, toplumdaki dayanışmayı kırmak amacıyla topluma 
sürekli pompalanan Hizbullah’ın Şia destekli ve tabanlı olduğu şeklindeki bir 
değerlendirme de dâhil olmak üzere, mantığa bürüme anlamı ifade edecek, tüm 
gerekçeler, modern Müslümanın İsrail korkusunu örten basit nedenlerdir. “Olaya 
müdahil olmayacağım, fakat etrafı ikna etmek gerek, bu yüzden bana güçlü elle tutulabilir 
kuvvetli bir gerekçe verin” anlamı taşır. 

Tarafların ağız dalaşı, hepimiz gibi suskun olan İran devletinin, ümmet gözünde 
itibarını korumak amacına dönüktür. Filistin’de hâmî olduğu söylenen İran, iç 
piyasada sükûneti sağlamak yönünde bir adım atmak zorunda kaldı. Suriye’deki 
diplomatik misyonuna İsrail’in yaptığı saldırı, üst düzey askeri kayıplara neden 
oldu. Basın bunu dünyaya sızdırdığında, önce sessiz kaldı, üç maymunu insanlığa 
gösterme gayreti güttü. Oysa zayıf bir devlet İran’a bunu yapmış olsaydı, İran onu 
bunu yaptığına pişman ederdi. Bunu bahane ederek, Filistin-İsrail geriliminin bir 
tarafı olan İsrail’e haddini bildirirdi. Böylece iddiasında bulunduğu İslam dünyasının 
lideri iddiasını güçlendirir, karizmasını parlatırdı. Fakat durum böyle olmadı... 

İslam hukukunun temel prensiplerinden biri olan bu ilke esasen, evrensel bir kuraldır (Boran, 2022, 
91-108).
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Özellikle İran’ı sahaya sürmek adına İslam dünyasının tribünlerinden yükselen 
yoğun tezahürat, kendilerinin yapmaya cesaret edemediklerini onun yapmasını 
umdular. Doğrusu sonucun nasıl olacağını merak da ediyorlardı… Geçmişten beri 
Hizbullah ve Hamas’ın ardındaki aktör olarak anılan İran’dan böyle bir çılgınlık 
beklediler. Fakat İran, tribünlere duyarsız kalamadığı gibi, Müslüman dünyanın 
arta kalanı gibi İsrail’e ve müttefiklerine de karşı koyamazdı. Böyle bir çılgınlık 
yapsa yanında kimseyi bulamayacağını, Filistin’i yalnız bırakanların kendisini 
de desteklemeyeceklerini farkındaydı… Bu yüzden “ne yardan ne de serden” 
vazgeçmeksizin, kendisinden bekleneni danışıklı ve randevulu bir misilleme 
seremonisine dönüştürerek, bizleri gülümsetti. Bir başka okuma ile İran’ın bu tavrı 
İsrail’e müttefiklerini tazeleme ve yeniden yanında olduklarını ifade etme fırsatı da 
verdi. İç piyasada savaşı bitir baskısı alan İsrail, İran’ın bu hamlesiyle iç piyasada 
“tehdit ediliyorum bu yüzden duramam” deme imkânını bahşetti. 

İran İslam Cumhuriyeti danışıklı olsa bile bu hamleyi yaparken, korkudan 
dizlerinin bağının çözüldüğünü göstermişken; İslam dünyası denilen yapının geri 
kalanı, bunu yapmaya bile mecali olmadığını gösterdi. Çünkü ülkeler kamuoylarının 
kendilerine sağladıkları güç kadar güçlüdürler. Kamuoyunun desteklemediği siyasal 
manevralar sürdürülebilir değildir. Müslüman dünyanın kamuoyu, kendi özel 
sebeplerinden dolayı zaten bana ne demekteydiler. Bu yaklaşımları, aman bize 
bulaştırmayın şeklinde yansıdı basına, hükümetler de eyleme zorlayan bir kamuoyunu 
görmedikleri bir ortamda müdahil olmaktan kaçındılar. Halk hükümetlerden, 
hükümetler halktan aksiyon bekledi. Asıl istenen eylemsizlik haliydi, olan da budur 
zaten. İlk elden Türkiye olarak biz bu gerilimin dışında kalmalıyız nidaları yükseldi 
Türkiye’den. Çünkü ideolojik olarak günah keçisi ilan edilen Hizbullah ve Hamas ile 
aynı ideolojiyi paylaşmıyoruz. Bu iddia sahiplerinin yaklaşımı, pozisyon almak için 
Türkiye kamuoyuna organize yapıların ilk talimatıydı. Türk kamuoyu bu talimatı 
satın aldı, sosyal medya da bu fikri sahiplenilerek, uzun bir zaman üst sıralarda 
gündemi meşgul etti. 

Konforlarını kaybetmek korkuları, Allah korkusundan daha güçlü olan kimi 
kitleler, baştan aşağı şiddetli korku tarafından sarmalanmışlardı. Bu olaya ilişkin 
gösterilen tüm diğer tavır ve tutumlar, onların ilk bahaneleri olan asıl gerekçeye 
nispetle önemsiz ikincil nedenlerdir. Sözü edilen bu ilk neden, bize göre ümmetin 
İsrail korkusudur. Diğer bahaneler ise bu korkunun gerekçelendirilmiş bahanelerin 
dışavurumlarıdır. Çünkü Türk kamuoyundaki Şii tabanlı vurgusu, Ermenistan-
Azerbaycan çekişmesinde (2020-2023) Türkiye, Azerbaycan’a destek verirken 
dillendirilmiş değildi… Şii kampa ait olmak gerçek bir karşı duruş nedeni olsa ve bu 
itirazı yöneltenler için söz konusu neden gerçek bir kırmızıçizgi olsa, İsrail-Filistin 
son geriliminden yaklaşık bir yıl önceki, Ermenistan-Azerbaycan çekişmesinde 
de bu durumun dile getirilmesi beklenirdi. O dönemde ilgili böyle bir mazeret ve 
gerekçe olarak dile getirilmiş değildir. O halde: Filistin- İsrail olayında bunun bir 
gerekçe olarak ortaya konulması, gerçek bir neden değil bir bahaneydi. Sorun; kime 
yardım ettiğinde değil, kime karşı kime yardım ettiğindeydi… 

Korkuya kapılan Türk Kamuoyu, bu yüzden gerilimin dışında kalmak 
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temennisindeki ikinci stratejik hamlesini yaptı. Buna göre “Filistin bizim nemiz olur” 
anlamına da gelecek olan, “onlar bize rağmen tavır takındıkları; yapmayın denileni 
yaptıkları için bu durumdalar” diyen ve sultan Abdülhamid’in toprakları satmamak 
yönündeki telkinlerinin, Filistinlilerce kale alınmamış olmasını gerekçe gösterildi. 
Ulusalcı şahin kanat tarafından dile getirilen bu duruş, korkudan ödükopmuşluğun 
garip bir dışa vurumu olarak; gerekçeleri ile ayrıca not edilmeyi hak eder. Ellerine 
geçen her fırsatta Sultan Abdülhamid’i lanetleyen bu kitlenin, birdenbire sultanın 
muti tebaasına dönüşmeleri, buradan Filistinlileri ötekileştirme çabalarında gizlidir. 
Buna göre Türk kamuoyunun olaya ilişkin gösterdiği tavır, samimi ve gerçekçi 
olmayıp, bahanecidir. Bu yüzden inandırıcılıktan uzaktır. 

Filistin-İsrail geriliminde, modern dönemin Müslümanlarının Tebük gazvesindeki 
münafıklarla ayak sürümeleri itibarıyla de nedensel benzerlik arz eder. Bu illet 
benzerliği birine ilişkin hükmü, ötekine uygulayabilmemizi de mümkün kılar. 
Zira her ikisinde de konuya ilişkin isteksizlik düşmanın gücünden duyulan korku; 
kendini mantığa uygun bir başka biçimde dışa vurmuştur. Zorluk derecesi yüksek 
her iki vakıada da toplumun geneli ile ortak payda ve perspektifi paylaşmayan “ayak 
sürüyen bu kitleler”, kendini dışa vurmak zorunda kalmıştır (Vâkidî, 1989, 2/599-
607). 

Tebük’te Hz. Peygamberi çılgınlıkla suçlayanlar, Hz. Peygamberin Bizans’ı dışarda 
karşılamasını değil, Bizans’a karşı savaşmayı göze almış olmasını tartışmışlardı. Bu 
yüzden onların peygamberin fikrine karşı çıkmalarının nedeni, tarafların stratejik 
anlayışlarından kaynaklanan bir ayrışma değildi. Bu ayrışma, aynı değerleri 
paylaşmayanların, gelecek beklentisi üzerinden ayrışmasıdır. Onların ayrılışı 
kendilerine toplumun genelinden ayrı bir gelecek tasavvur edenlerin, Müslüman 
toplumdan kopuşlarıdır. Onlar, toplumun uğruna savaşmaya değer gördüğü şeyleri, 
uğruna savaşılması gerekmeyen normlar olduğunu düşünüyorlardı. Kendilerini 
tehlikeye attığı için de Hz. Peygamberden ayrıldıklarını varsayarlar (Nisa, 4/78). 
Zira onların varsayımına göre; bu savaşa çıkmak, kendi faydalarına değildir, bu 
yüzden onların varsayımına göre savaşılmamalıdır. Çünkü onlar, kendilerinden daha 
güçlü olan Bizans’a karşı savaşılmaması gerektiğini düşünüyorlardı, bu yüzden sefere 
çıkılması gerektiğini düşünüyor, aksini iddia edenlere karşı çıkıyorlardı. Onlara göre 
her ne suretle olursa olsun, bu savaşa çıkılmamalıydı. Bu yüzden mümkünse hiç 
gitmemek; mümkün değilse Bizans ordusunun karşısına çıkmayıp, onları evlerinde, 
çadırlarının altında, beklemeyi önermektedirler. Dolayısıyla kendilerini örtük kılacak 
tüm çabaları süreçte ortaya koydular. Seferi olabildiğince geciktirmek yönünde 
tavır almaları da buna dâhildir. Bunu peygambere kabul ettiremedikleri anda ise, 
savaşa gitmek istemeyenler olarak girişimde bulundular ve Hz. Peygambere karşı 
kampanya başlattılar. Bu taleplerinin toplumda yeterli desteği görmediğini farkına 
vardıklarında ise; bu kez mazeret beyan ederek savaştan aflarını talep ettiler. Her iki 
durumda da kendilerini zorunlu olarak dışa vurdular… Açığa çıkmanın kaçınılmaz 
olduğu bu noktadan sonra ise; Hz. Peygambere “gidersen sen git, biz sizinle değiliz, 
yolumuz burada sizinle ayrışır” demeye getirdiler. 

Tebük’te toplumda azınlığı temsil eden bu grup, geride kalmak suretiyle Müslüman 
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toplumdan farklı bir ajandası olan insanlar şeklinde bir fay hattı meydan getirmiş 
olsalar bile, bu durum güçlü bir akım değildir. Üzerinden geçen yüzyıllar durumu 
tersine döndürmüş, nifakçı bu yapılar Müslüman âlemde genel gidişatı belirler 
olmuştur. Müslüman âlemdeki bu sessizlik, kamuoyunun bu nifakçı çevrelerin 
propagandası altında olmaları sebebiyledir. Şayet aksi olsa, siyasal çevreleri Filistin 
lehine aktif tavır almaya zorlayacak bir kamuoyu oluşturulabilirdi. Kamuoyunun 
görünen tepkisinden hareketle yapılacak bir analizde; bu kamuoyu Tebük günlerinde 
Medine’de bulunsaydı, Hz. Peygamber’i sefere çıkarmaz, Hz. Peygamber şehirde 
ortaya çıkacak kargaşa endişesi ile şehri terk etmeyi göze alamazdı, demek olasıdır.

Bizans tehlikesi yokken, Hz. Peygamberin hasat mevsiminde ve yılın en sıcak 
döneminde Tebük’e iş olsun diye çıktığını düşünenler, 7 Ekim’de ortaya çıkan bu 
gerilimi tuhaf karşıladılar. Filistin’de dünden bugüne yaşananlardan kısmen ya da 
tamamen haberdar olmayanlardı. 1948 yılından 2023’e kadar yaşanan süreci göz 
ardı eden yaklaşım, süreci izlemiyor, yapılanları görmüyor; “her şey süt limanken ve 
durup dururken” 7 Ekim’de, Hamas ya da Hizbullah’ın saldırısıyla ortaya çıkan fiili 
bir durum olarak değerlendirme eğilimi gösteriyorlar. Temelinde bilgi eksikliği olan 
bu algı, suçu Filistinlilere atma, İsrail’i aklama çabası olarak kendini dışa vurdu. Bu 
da, “suç bizimkilerde, bizimki suçlu, karşı taraf haklı olduğu halde, karşımızda olanla 
savaşamayız ya!”, denilmek isteniyordu. Bu da dışarda kalmak ve olaya müdahil 
olmak istemeyen, bunun için bahane arayan bir yaklaşımdı… 

İçimizde olsalar ve bizden görünseler bile bu “İrlandalılar”, bize ait değillerdi... 
Bizden farklı görüyor, farklı düşünüyorlardı… Onların değer yargıları da bizden 
farklıydı, düşünüşleri de… İsrail’in içimizdeki yerel ayakları ve lejyonerleriydiler 
adeta… Tebük’teki öncülerine benzeyen tavırları sebebiyle bu olayda suçüstü 
edildi, sobelendiler… Hizbullah’ın Şia destekli ve tabanlı olduğu da dâhil, mantığa 
bürüme anlamı ifade edecek diğer tüm çabalar, toplumsal uzlaşının Filistin üzerinde 
birleşmesini engellemeye harcandı (Yetim, 2018, 29-42; Elhan, 2019). Bunda 
başarılı da olundu. Herkes bir kafadan ve bir gerekçe ile karşı çıktı ve Filistin 
Müslüman dünyada kendi kaderine terkedildi.

Bu zihniyetin tarihsel temsilcileri sözünü edegeldiğimiz tutumu sergiliyorken, 
aktüel temsilcileri ise düşmanın İsrail olmasına karşı önce İsrail’e karşı direnen, 
onun tesis ettiği zulme razı olmayan Filistinlileri kınayan bir yaklaşımla, adeta; “sen 
kim oluyorsun da İsrail’e başkaldırıyorsun” denildi. Zulme; artık yeter! deyip daha 
sonra buna başkaldıran bu bir avuç insanı, sosyal baskı ile adeta insanlığa yem etmek 
istediler… Zira onlara göre İsrail’in bu noktadan sonra yaptıkları, “bu kalkışmaya 
katılanların vebalidir” çünkü “onlar; böyle bir kalkışmada bulunulmasa, İsrail bunu 
yapmayacaktı” demek istemekteydiler. 

3.	Kamuoyunu Etki Altına Alma ve Sosyolojiyi Basın 
Üzerinden Yönetme Çabaları

Basında “Hamas’ın başlattığı saldırılarda, İsrail’de bin 400 kişi yaşamını 
yitirdi” ifadelerinde, “Hamasın başlattığı” vurgusuyla, satır arası verilmek istenen 
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sanki öncesinde her şey yolundaymış da bu gerilimin fitilini Hamas’ın ateşlediğidir. 
Bu ifade ile söylenmek istenen “bundan sonra olacaklar, Hamas’ın vebalidir. 
Gerçekleşecek ölümlerden de Hamas sorumlu tutulmalıdır” şeklindeydi. Öte yandan 
Netenyahu verdiği ilk demeçlerin birinde, Hamas’ın mali kaynaklarının yüzde 90’ının 
İran tarafından sağlandığını ileri sürerek, Sünnî dünyanın eline aradığı sığınağı 
da vermiş oldu. Hamas’ı, Şiâ ile ilişkilendiren İsrail başbakanı, Sünnî kamuoyuna 
ideolojik ayrışmaya kaynaklık eden ilk iftirâk tohumunu da alana ekmiş oldu. 

Başkan Erdoğan; “Ufkumuzun uzandığı her yerde kalplerini ve gözlerini bize 
çevirmiş kardeşlerimizin dertleriyle dertlendiğimiz gibi; Gazze için de kıyamdayız” 
mesajlarını, Cumhuriyetimizin 100. Yılının kutlandığı günlerde verdi. Biz laik bir 
cumhuriyetiz, Filistin, bizim nemiz olur ki, yönlü çıkışlar da bu sıralarda mırıldanmaya 
başlandı. Tüm kültür ve dolayısıyla gönül coğrafyamızı muhatap alan ve ağabeylik 
hakkının bir sorumluluk gerektirdiğinin şuurunda olan Erdoğan; “Kırım’dan 
Karabağ’a, Bosna’dan Kerkük’e, Filistin’den Türkistan’a, Afganistan’dan Çeçenistan’a 
pek çok coğrafya için biz gözyaşı döktük” diyerek çırpınsa da yaşananlar konusunda 
yeterince motive olamamış kitleler karşısında yapılabilecekler sınırlıydı. Çünkü 
siyasi arenada “Hamas’ı Netanyahu’ya bırakan Netanyahu nasıl teröristse Hamas 
da öyle teröristtir” algısındaki talihsizler yüzünden siyasi kamuoyunda bir birlik 
sağlanamamıştır. Zira bir kısım kamuoyu Gazze’yi uzakta, çok uzakta ve bizimle 
hiç alakası olmayan bir coğrafya gibi görüyor. Hatta bunu açıkça söyleyen kitlelerin 
yoğunluğu, yapıldığı söylenen anketlere de yansımıştı. 25 Ekim, 2023’te Kamuoyu 
araştırma şirketi Metropoll’un yaptığı son ankete göre, katılımcıların çoğu Türkiye’nin 
İsrail-Hamas savaşında tarafsız kalmasından yana olduğunu ortaya koydu. 

Ankete göre; katılımcıların yüzde 34,5’i hükümetin tarafsız kalmasını isterken, yüzde 
26,4’ü arabuluculuk yapmasından yana olduğunu ifade etti. Hükümetin Hamas ile arasına 
mesafe koyarak Filistin davasını savunmasını isteyenlerin yüzde 18,1 çıktığı ankette, 
“Hükümet Hamas’ı desteklesin” diyenlerin oranı yüzde 11,3 çıktı. İsrail’i destekleyenlerin 
oranı yalnızca yüzde 3’te kalırken, “Bilmiyorum” diyen ya da yanıt vermeyenlerin oranı 
yüzde 6,7 oldu. Halkın beklentisinin bu yönde olduğu basın tarafından ortaya 
konulunca, hükümetin manevraları da sınırlandırılmış ve yapabilecekleri, söylemden 
ibaret kalmıştır. Zira yerel seçim öncesi aksi bir tavır, halka rağmen anlamı 
taşıyacaktır. 

Erdoğan dünyanın İsrail’in etkisi altında kalmasını, İsrail lobisinin yoğun etkisi 
ile yorumlayan yaklaşımını; “İsrail! Batı sana borçlu ama Türkiye’nin sana borcu 
yok. Onun için bu kadar rahat konuşuyoruz. Türkiye sana borçlu olmadığı için 
Erdoğan böyle konuşuyor” diyerek ifade ediyordu.  Dolayısıyla bu gerilime nereden 
bakılırsa bakılsın, bu gerilimden ortaya çıkacak sonuç; İsrail etki ajanlarının dünyaya 
karşı, karşı konulamaz önlenemez bir başarısı olacaktır. 

Öte yandan hava sahası ihlal edilen, Mısır Cumhurbaşkanı, hava sahasının ihlalini 
gerekçe göstererek müdahil olabilecekken O; Cuma günü Mısır hava sahasına 
giren insansız hava araçlarıyla ilgili ülkesinin egemenliğine saygı gösterilmesi 
gerektiğini söylemekle yetinecekti. “Mısır egemen bir ülkedir ve egemenliğine 
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saygı gösterilmelidir. Mısır güçlü bir ülkedir ve dokunulmazdır” diyen Sisi; bu hava 
ihlallerinin sonucunda kendi vatandaşlarından altı kişinin yaralanmasına karşın 
sessiz kalmayı yeğlemiş, sözünü edegeldiğim korku sebebiyle seyirci koltuğunu terk 
etmemiştir. 

ABD başkanı Biden; Filistinlilerin kaç kişinin öldürüldüğü konusunda doğruyu 
söylediğine dair hiçbir fikrim yok derken; sayıların abartıldığını ima ediyordu. 
Bir başka mesajında ise “masum insanların öldürüldüğüne eminim ve bu da savaş 
açmanın bedeli” diyerek, sanki / ekim öncesinde ortalık sütlimanmış da Hamas, 
barış ortamını sabote etmiş gibi bir yaklaşım içinde olmuştur. O bu ifadeleri ile 
Hamas’ı suçlayan ve İsrail’i tebriye eden içimizdekilerle aynı zihniyeti paylaştığını 
ortaya koymuştur. Gerilim sebebiyle Filistinlileri suçlayan bu yaklaşım, bölgedeki 
yerel ayaklar tarafından da tekrar eden bir söyleme dönüşmüştür. 

Sonuç
İnsan olmak itibarıyla bireyin ideolojik pozisyonundan önce bir değeri olduğu 

ve bunun tüm insanlar için eşit olduğu varsayılır. Bireyin insan olmaktan doğan en 
temel haklarını görmezden gelen anlayışlar, Filistin meselesine mesafeli durmuş, 
probleme ilişkin insani bir pozisyon alamamış, meseleye zalim-mazlum veya ezilen-
ezen perspektifinden bakamamışlardır. Hakları gasp edilen insan ve başkalarının 
haklarını gasp eden insan, olarak meseleye bakmayı becerebilselerdi eminim tutumları 
da farklı olacaktı. Onlar meseleye insani bir çizgiden bakmaktansa, ideolojik 
kamplar ve taraflar olarak bakmayı tercih ettiler. Bu durum, en azından insani 
olarak bir ahlak sorundur. Ortak insani değerler üzerinde uzlaşı sağlamayan ve 
kendi taleplerinin peşinden, insanlığın geri kalanını bir bütün olarak riske eden bu 
yapılar, sadece Müslüman ailenin değil, insanlık ailesinin de dışındadır. Bunlar şayet 
durdurulmaz ve ortak insani değerler limitinde tutulmazlarsa, kendilerine fırsat 
doğmasını beklemek yerine, kendilerine fırsat üretmek adına, toplumlarda birlik 
bütünlük daha fazla riske edeceklerdir. 

Tebük, Hz. Peygamber’e suikast girişimi de dâhil, münafıkların her türlü 
kışkırtmaları ve her türlü engellemelerini de içine alan türlü zorluğa rağmen 
gerçekleştirilmiştir. Müslümanların liderleri olan Hz. Peygamber’e mutlak sadakatle 
itaat etmesi sebebiyle bu sefer, tüm engelleri aşarak gerçekleşe bilmiştir. Fakat 
günümüzdeki aktüel olayda, ortada ne üzerinde ittifak edilen bir lider ne de 
dayanışması mümkün ve muhtemel bir ümmet vardır. Bu yüzden Filistin meselesi 
üzerinde ümmet, gündem birliği yapamamıştır. 

Tebük’te olduğu gibi bugün de samimi Müslüman olduğu halde ihmalkârlık veya 
başka sebeplerle bu sefere iştirak etmemiş olanlar, kardeşlerinin tâbi olduğu sabır ve 
dayanıklılık imtihanında sınıfta kalmışlardır. Gelinen noktada bu dava için “kimimiz 
öldük, kimimiz nutuk söyledik” … Müslüman âlem, gösterdiği tavırların çeşitliliği 
ve ayak sürçmeleri ile artık bir ümmet olmadığını süreçte ortaya koymuştur. Bu 
durumda Allah’ın Tevbe suresi 39. Ayette söz konusu ettiği; “görevinizi yapmamaktan 
dolayı Allaha bir zarar vereceğinizi de düşünüyorsanız yanılıyorsunuz, zira her şeye 
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kadirdir olan Allaha zarar vermenize de imkân yoktur, çünkü o “sizin yerinize bir başka 
topluluğu getirir, size de azap eder” tehdidinin sonucunu beklenmelidir. Sosyal rolünü 
oynamaktan oldukça uzak ve bir ümmet görüntüsü vermeyen bu “kalabalığın”, 
üstlendiği görevi bu yüzden ifa edebileceği şüphelidir. Ortaya çıkan fiili durum; 
görevini ifa etmeyen bu yapının sorumluluğunu üstlenen yeni bir topluluğa bayrağı 
devretmesidir. Ben şahsen bayrağı devralacak olanları bekliyorum… 

Ölmemeleri için hiçbir şey yapmadığımız Filistinli müstazafların sözüm ona 
yaralarının sarılması adına gelmekte olan ramazanda yardımlar toplanacak kermes ve 
panayırlar düzenlenecek, Filistin yararına olduğu söylenen bu yardım kampanyaları 
ardı adına gelecek… Biliyorum. Ümmetin sözde birliğini bozan ve aramıza nifak 
tohumları ekenler, muhtemeldir ki yardım konusunda şampiyon olacaklar… Fakat 
kamufle olmak adına attıkları bu adımlara rağmen, onların savaş günlerinde 
verdikleri mesajlar, onların nifak emaresi taşıdıklarına şahadet edecektir. Oysa 
saldırıların ilk gününde bu gerilim gezegenimizin geri kalan sakinleri tarafından 
öyle ya da böyle durdurulabilirdi. Fakat hiç kimse konforunu riske edecek bir adım 
atmadı. Göstermelik kimi boykot ve yürüyüşleri aşmayan bu toplumsal eylemlerde, 
Hasan’dan daha fazla Hans Filistin’deydi. Meryem’den daha çok Mary çaba harcadı 
Filistin için… “Filistin bizim nemiz olur” diyenler haklıydılar, bu yönüyle…

Gelinen noktada, velayet artık adına İslam toplumu denilen bu yığında 
kalamayacağı gibi, peygamber sancağı da bu başsız sürüye emanet edilemez. Meteforik 
olarak, güneşin batıdan doğduğunu görüyorum... Doğudan ya da batıdan İslam’ın 
değerlerini içselleştirmiş yüreklerinde iman taşıyanların bu davayı sahipleneceğini, 
düşünüyorum. Adına Müslüman denilen fakat İslam’ın değerlerini iğreti olarak 
üzerinde taşıyanların ise sonbaharda yaprakların döküldüğü gibi döküleceklerini 
düşünüyorum… İslami değerleri gerçekten sahiplenmiş ve gereğini yapmak için çaba 
harcayan kitlelerin mutlaka ortaya çıkacağına duyduğum güven, Allah’ın davasının 
sahipsiz kalmayacak olması varsayımına dayanır. Onu hak etmeyenlerin de uzun 
süre dökülmeden kalamayacaklarına ilişkin kanaatim ise çürümüş bir bedenin 
dalda çok fazla tutunmayı başaramayacağı, sarsıntılarla onların dökülüvereceklerine 
duyduğum inançtır. Tıpkı ilk kuşakta, Tebük’ün bir elenmeyi sonuç verdiği gibi; 
Filistin-İsrail gerginliği de bir dökülmeyi sonuç verecektir. 
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Öz
Usulcüler, genel olarak hadîs-i şeriflerde geçen âm lafızların umum ifade ettiği hususunda görüş 

birliğinde içindedir. Ancak müspet fiillerin umum ifade edip etmediği konusunda ihtilaf vardır. 
Usulcülerin çoğunluğu Hz. Peygambere ait müspet fiillerin umum ifade etmediğini savunurken 
bir grup usulcü aksi görüştedir. Burada fiilin umum ifade etmesi ile kastedilen; Hz. Peygamberin 
yaptığı ve birden fazla kısmı yahut veçhi bulunan müspet bir fiilin, sahâbe tarafından rivayet edilmesi 
halinde, söz konusu rivayetin ilgili fiilin bütün kısım ve vecihlerini kapsaması, umum ifade etmemesi 
ise kapsamamasıdır. Bu meselenin, usulcülerin ihtilafına konu olan diğer bir yönü ise şudur: Hz. 
Peygamberin herhangi bir fiili, bir sahâbe tarafından zahirî umum ifade eden bir lafızla rivayet 
edildiğinde bu fiil, bazı usulcülere göre umum ifade eder. Zira onlara göre Arap dilini bilen âdil bir 
sahâbe, ilgili fiilin umum ifade ettiğine kani olduktan sonra onu bu lafızla aktarmıştır. Fakat buna 
mukabil, usul âlimlerinin çoğunluğuna göre mezkûr fiilin rivayet edildiği lafız umum ifade etmez. 
Çünkü onlara göre bir meseleyi açıklığa kavuşturup ispat etmek üzere delil getirmek, rivayet ile değil 
ancak rivayet edilen fiillin kendisi ile olur. Hz. Peygamberden sadır olan fiil de zorunlu olarak belirli 
bir zaman ve vasıf üzere olacağı için umum, rivayet edilen fiille değil rivayette olur.

Anahtar Kelimeler: Hz. Peygamber, Müspet Fiil, Sahâbe, Umum.

The Dispute Among Theologians Regarding 
The Universality Of Prophetic Positive Acts In 

Narrations
Summary
Theologians generally agree that the general terms (al-alfâz al-‘âmmah) in the hadiths usu-ally 

imply a general meaning. However, there is a disagreement on whether the positive acts attributed to 
Prophet Muhammad imply universality (al-‘umum). The majority argue that these acts do not convey 
a universal implication, while a group of theologians con-tends otherwise. Universality in this context 
means that when a positive act, performed by Prophet Muhammad and having multiple aspects or 
dimensions, is narrated by a compa-nion, the narration encompasses all aspects and dimensions of the 
said act. The absence of universality means it does not. Another point of contention among theologians 
is when any act of Prophet Muhammad is narrated by a companion of him using terms that osten-sibly 
imply a general meaning. According to some theologians, if a just companion, knowledgeable in Arabic, 
is convinced of the act’s universality, then he would narrate it using those terms. However, the majority 
of scholars argue that the terms used in the nar-ration do not convey universality. They believe that 
proving and clarifying an issue thro-ugh evidence comes not merely by narration but through the act 
being narrated itself. Sin-ce an act performed by Prophet Muhammad necessarily occurs at a specific 

1 İstanbul Sabahattin Zaim Üniversitesi, nihatbey42@hotmail.com, Orcid No: 0000-0001-5153-
4756.
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time and with specific characteristics, its universality, if any, is related to the narration itself, not the 
nar-rated act.

Keywords: Companion, Prophet Muhammad PbuH, Positive Act, Universality. 

Giriş
Fıkhın temel delillerini teşkil eden kitap ve sünnetin metni Arapça olduğundan, 

Arap dilinde lafız-mana ilişkisi tüm boyutlarıyla bilinmeden ilgili metinleri doğru 
anlamak ve isabetli hüküm çıkarmak mümkün değildir. Nitekim doğası gereği 
muhtelif mana ve çıkarımlara kaynaklık eden dildeki lafız ve yapılar, pek çok fıkhî 
ihtilafın da temelini oluşturur. Bu nedenle usul âlimleri, kitap ve sünnetin maddesini 
teşkil eden lafızları; a. manaya vazʻı, b. manasının açıklığı ve kapalılığı, c. manaya 
delâleti ve d. konulduğu manada kullanılıp kullanılmaması gibi cihetlerden incelemiş 
ve taksim etmişlerdir. 

Öte yandan usulcülerin, Kurʼân-ı Kerîm gibi temel delillerden olan Hz. 
Peygamberʼin sünnetinin incelenmesine de büyük önem verdikleri söylenebilir. 
Nitekim Hz. Peygamberin söz, fiil ve takrirlerini detaylı olarak ele alıp tasnif 
eden usulcüler ayrıca sünnetin Kurʼânʼı teyidi ve beyanı ile Kurʼânʼda geçmeyen 
bazı meseleleri teşrîʻde bulunması gibi konuları da incelemişlerdir. Bu çerçevede 
usulcülerin ele aldığı diğer bir husus ise, bu makalenin de konusunu teşkil eden; 
Hz. Peygamberden sadır olan çok yönlü müspet bir fiil rivayet edildiğinde, böyle 
bir fiilin umum ifade edip etmeyeceği meselesidir. Burada müspet fiilin rivayeti 
ile kastedilen, Hz. Peygamberden sadır olan bir fiilin, “Hz. Peygamber Kâbe’nin 
içinde namaz kıldır2 örneğinde olduğu gibi aktarılmasıdır. Bu aktarımda lafız ve 
sîga sahâbeye, fiil ise Hz. Peygamberʼe aittir. Konu bir başka örnek olarak, sahâbenin 
“Hz. Peygamber şafak kaybolunca namaz kıldır3 aktarımı üzerinden kısaca şöyle 
açıklanabilir: 

Bu örnekte geçen “şafak kelimesinin anlamı, güneş battıktan sonraki kızarıklık 
ile daha sonra oluşan beyazlığın kaybolması şeklinde iki kısımdır. Namazın kısımları 
akşam ve yatsı, vasıfları ise kızarıklık ile daha sonra oluşan beyazlıktır. İşte makalede 
cevabını aradığımız soru; Hz. Peygamber’den sadır olup yukarıda olduğu gibi birden 
fazla kısım ve ciheti/vasfı ihtiva eden müspet bir fiil rivayet edildiğinde, böyle bir 
fiilin umum ifade edip etmeyeceği meselesidir. Bu bağlamda mesele, karşıt görüş 
sahiplerince ileri sürülen deliller dikkate alınarak tartışılacak ve değerlendirilecektir. 

2 Ebû Abdillâh Muhammed b. İsmail el-Buhârî, el-Câmiʿu’s-sahîh, thk. Râid b. Sabrî, (Riyad: Dâruʼl-ha-
dârat, 1436/2015), “Hacc», 52 (No. 1599); Süleymân b. el-Eş‘as b. İshâk es-Sicistânî el-Ezdî, thk. 
Şuayb Arnavut vd. (Beyrut: Dâru’r-risâle el-’âlemiyye, 2009), “Kitâbu’s-Sünne», 6, (No. 4607), 7 Cilt, 
“Salât» 92 (No. 2023).

3 Ebû Îsâ Muhammed b. Îsâ b. Sevre (Yezîd) et-Tirmizî, el-Câmiʿu’s-sahîh, thk. Ahmed Şâkir vd. 2. 
Basım (Kahire: Şirketü ve Mektebetü Mustafa el-Bâbî el-Halebî, 1398/1978), “Ebvâbü’s-salât”, 15 
(No. 152).
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1. Hz. Peygamberin Fiilinin Rivayetindeki Umumilik 

1.1. Fiilin Tarifi

Sözlükte “hades, iş, eylem, insanın hareket etmesi4 gibi anlamlara gelen fiil 
kelimesi, terim olarak çeşitli bilim zümreleri tarafında farklı şekillerde tanımlanmıştır. 
Ancak biz burada sadece nahivciler ile mantıkçıların tanımı üzerinde duracağız. 
Fiil nahivciler tarafından “üç zamandan biriyle bağlantılı olarak kendi başına bir 
anlamı gösteren kelime” şeklinde tanımlanır.5 Lisânü’l-ʿArab müellifi İbn Manzûr (ö. 
1311/711) fiili, “geçişli ve geçişsiz her amelden kinayedir”6 şeklinde tarif etmiştir. 
Mantıkçılara göre ise fiil; “Bir şeyin başka bir şey üzerinde etkili olması, bir varlık 
üzerinde görünen şeyin bazı durumlarının bir başka duruma dönüşmesidir.”7 Örneğin 
bıçak vb. kesici bir cismin, bütün halindeki bir elmayı dilimlere ayırmak suretiyle 
onu bir halden başka bir hale dönüştürmesi böyledir. İbn Hazm ise fiili iki kısma 
ayırır. Birincisi; “Sona erdikten sonra etkisi devam eden fiil». İbn Hazm bu duruma, 
pulluk ile toprağı süren çiftçinin eylemini misal gösterir. İkincisi ise; “sona erdikten 
sonra etkisi kalmayan fiil». Müellif bu kısma örnek olarak ise yürüme, konuşma 
vb. fiilleri zikreder.8 Makalede “müspet fiil” derken ölmek, yaşamak, siyahlaşmak, 
olmak vb. fiiller kapsam dışında bırakılmaktadır. Çünkü bunlar, her ne kadar dil 
bilimcilere göre fiil olsa da mantıkçı ve usulcülere göre fiil değildir. Çünkü bu tür 
fiillerin meydana gelmesinde kişinin herhangi bir etkisi yoktur.

1.2. Rivayetin Tanımı

“Hakeytu ʻanhuʼl-kelâme hikâyeten “كحيت هنع الكلام حكاية” denildiğinde bununla 
“Ondan söz rivayet ettim” manası kastedilir. Hakeytu fi’lehu ve hâkeytehu “كحيت فعله 
 .denildiğinde “onun yapmış olduğu fiilin benzerini yaptım” anlamına gelir ”و حاكيهت
Nitekim Arapça’da “hakâ” “حكى” fiili “حماكاة” yani “müfâ‘ale” babında kullanıldığında 
benzeme anlamına gelir.9

4 Ebü’l-Hüseyn Ahmed b. Fâris b. Zekeriyyâ b. Muhammed er-Râzî el-Kazvînî el-Hemedânî (ö. 
395/1004), Mücmelü’l-luga, thk. Züheyr Abdülmuhsin Sultân, 2. Basım, (Beyrut: Müessesetüʼr-Risâle, 
1986/1406), 723; Ebü’t-Tâhir Mecdüddîn Muhammed b. Ya‘kūb b. Muhammed el-Fîrûzâbâdî (ö. 
817/1415), el-Kâmûsü’l-muḥît, thk. Mektebu’t-tahkîki’t-turâsi fî müesseseti’r-risâle, (Beyrût: Müesse-
setü’r Risâle, 2005/1426), 1043; Muhammed A‘lâ b. Alî b. Muhammed Hâmid et-Tehânevî el-Fârûkī, 
Keşşâfü ıstılâhâti’l-fünûn ve’l-ulûm (ö. 1158/1745’ten sonra), thk. Ali Dahruc, 2 Cilt, (Beyrut: Mekte-
betü Lübnan, 1996), 2/1280.

5 Ebü’l-Hasen Alî b. Muhammed b. Alî es-Seyyid eş-Şerîf el-Cürcânî el-Hanefî (ö. 816/1413), et-
Taʿrîfât, çev. Arif Erkan, (İstanbul: Bahar Yayınları, 1997), 172.

6 Ebü’l-Fazl Cemâlüddîn Muhammed b. Mükerrem b. Alî b. Ahmed el-Ensârî er-Rüveyfiî, Lisânü’l-ʿA-
rab, 3. Basım, (Beyrut: Dâru İhyâi’t-Turâsi’l-Arabî, 1419/1999), 10/292, 17 Cilt.

7 Ebû Muhammed Alî b. Ahmed b. Saîd b. Hazm el-Endelüsî el-Kurtubî, et-Takrîb li-haddi’l-mantık 
ve’l-medhal ileyhi bi’l-elfâzi’l-ʿâmmiyye ve’l-emsileti’l-fıkhiyye, thk. thk. Abdülhak b. Molla et-Türkmânî, 
(Beyrut: Dâru İbn Hazm, 2007/1428), 408.

8 İbn Hazm, et-Takrib, 408-409.

9 Ebû Nasr İsmâîl b. Hammâd el-Cevherî, Tâcü’l-luġa, thk. Ahmed Abdulgafûr Attâr, 2. Basım, (Beyrut: 
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Usulcülere göre ise fiilin rivayet edilmesi, onun dile getirilesi ve aktarılmasıdır. 
Tıpkı sahâbenin Hz. Peygamberʼden kendi özel durumuyla ilgili fetva istemek 
maksadıyla söylediği “Ben, on kadın ile evliyken Müslüman oldum” sözünde olduğu 
gibi. Bu sözüyle ilgili sahâbe, kendi durumunu rivayet etmiş yani aktarmıştır.10 Nitekim 
Cürcânî (ö.816/1413) rivayeti: “Hareke ve sîga değişikliği yapmadan, kelimenin 
bir yerden bir başka yere nakledilmesinden ibarettir”11 şeklinde tanımlamıştır. 
Nahivciler ise rivayetten “Nakleden kimsenin nakletmiş olduğu konuma göre sözü 
zikretmesi12 manasını kastederler. 

1.3. Usulcülere Göre Fiilin Rivayeti

Burada fiille kastedilen; dilbilimde incelenen ve bir kelime türü olarak isim 
ve harfin mukabili olan fiil değildir. Bilakis bu bağlamda fiil, kişinin iş ve eylemi 
manasında müspet fiildir ve Hz. Peygamber’e nispetle düşünüldüğünde “nebevî fiil” 
şeklinde ifade edilir. Fiilin rivayeti ise söz konusu iş ve eylemin belirli bir lafız ve sîga 
aracılığıyla aktarılmasıdır. Daha özel olarak ise sahâbenin, “Hz. Peygamber Kâbe’nin 
içinde namaz kıldı”13 sözünde olduğu gibi, Hz. Peygamber’in fiilini nakletmesidir. Bu 
konu aşağıda tafsil edilecektir. 

1.4. Usulcülere Göre Söz ve Fiilin Rivayeti 

Bu bağlamda söz ve fiilin rivayeti ile kastedilen, sahâbenin Hz. Peygamberʼin bir 
sözünü yahut davranışını görüp onu iyice kavradıktan sonra ilgili söz yahut fiile 
tanık olmayan diğer sahâbelere aktarmasıdır. Bu aktarım söz yahut fiil yoluyla iki 
şekilde gerçekleşir.

1.4.1. Sözün Rivayeti

Sözün rivayeti iki yolla gerçekleşir. Birincisi lafzî rivayettir. Lafzî rivayet; bir lafzı 
aynıyla yani hiçbir değişikliğe mahal vermeksizin harfi harfine nakletmektir. Nitekim 
rivayette asıl olan da budur. İkincisi ise manevî rivayettir. Bu ise lafzı değiştirerek, 
diğer bir deyişle yerine aynı anlamı verecek başka bir lafzı koyarak nakletmek yahut 
konuyla alakasının olmadığını düşünerek, bazı lafızları zikretmeksizin başkalarına 
aktarmaktır. Bazı usulcüler sözün bu şekildeki rivayetini tamamen yasaklamışlardır. 

Dârü’l-ilm li’l-melâyîn, 1399/1979), 2317, 7 Cilt; Ebü’l-Feyz Muhammed el-Murtazâ b. Muhammed 
b. Muhammed b. Abdirrezzâk el-Bilgrâmî el-Hüseynî ez-Zebîdî, Tâcü’l-ʿarûs min cevâhiri’l-Kāmûs, thk. 
Abdüssettâr Ahmed Ferrâc, (Kuveyt: Matbaʻatu Hükûmet-i Kuveyt, 1385/1965), 37/458, 40 Cilt.

10 İbn Mâce, Sünen, “Zekât», 40 (No. 1953).

11 Cürcânî, et-Taʿrîfât, 89.

12 Ebü’l-Velîd Zeynüddîn Hâlid b. Abdillâh b. Ebî Bekr el-Vakkād el-Ezherî, Şerhu’t-Tasrîḥ ʿale’t-Tavzîh, 
thk. Muhammed Bâsil Uyûnu’s-Sûd, (Beyrut: Dârü’l-kütübi’l-ilmiyye, 1421/2000), 2/479, 2 Cilt; 
Ebü’l-Fazl Celâlüddîn Abdurrahmân b. Ebî Bekr b. Muhammed el-Hudayrî es-Süyûtî, Hemʿu’l-hevâmiʿ 
fî şerhi Cemʿi’l-Cevâmiʿ, thk. Ahmed Şemseddîn, (Beyrut: Dârü’l-kütübi’l-ilmiyye, 1418/1998), 3/229, 
4 Cilt.

13 Buhârî, “Hacc», 52 (No. 1599).
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Bazıları ise fakih bir râvinin nakletmesini caiz görmüştür. Diğer bir kısım usulcüler 
ise mana ile rivayete belirli türdeki hadislerde cevaz vermiş, diğer türlerde ise 
yasaklamışlardır.14

1.4.2. Fiilin Rivayeti

Fillerin rivayetine gelince; ilk bakışta bir fiilin lafzen, harfi harfine nakledilmesi 
tasavvur edilemeyebilir. Ancak bize öyle geliyor ki bir fiilin şekil olarak benzeri 
ile nakledilmesi bir lafzın benzer lafız ile nakledilmesine benzemektedir. Diğer bir 
deyişle fiilin lafız ile nakledilmesi, bir lafzı manasıyla nakletmeye benzer. Hatta bu 
durum mana ile nakletmenin kendisidir de diyebiliriz. Çünkü âyet-i kerîme ve lafzî 
mütevâtir hadîs-i şerifler hariç, harfi harfine nakledilmiş hiçbir metin yoktur. İşte bu 
nedenle bu tür lafızları mana ile rivayet etmek birtakım tehlikeleri barındırmaktadır. 
Açıklamaya çalışacağımız nokta da burası olacaktır.

1.4.2.1. Fiilin Fiil İle Rivayeti

Bu duruma örnek olarak Abdullah b. Zeyd, Hz. Osman, Ebû Hüreyre ve İbn 
Abbâs gibi sahâbelerin Hz. Peygamberʼin abdest alma şeklini fiili olarak nakletmeleri 
verilebilir.15 Kuşkusuz tâbiîn, sahâbeden gördükleri bu fiilleri dile getirebilmek için 
bazı lafızlara ihtiyaç duymuştur. Ancak bu meyanda şunu belirtmek gerekir ki, 
sahâbenin nakletmiş olduğu fiillerin bir kısmı, rivayeti bizzat amaçlanmamış olabilir. 
Zira fiilin ilgili kısmı, bizzat Hz. Peygamberden sadır olmamış ve fakat sahâbeye 
ait olabilir. Bir sonraki nesil tâbiîn ise bunu Hz. Peygamberʼden nakledilen bir 
fiil olarak algılayıp yanılgıya kapılmış olabilir. Hadis terminolojisiyle ifade edecek 
olursak, mevkûf bir rivayet merfû olarak anlaşılmış olabilir. Bu durumun örneği Ebû 
Hüreyre’nin (r.a) Hz. Peygamber’in abdest alma şeklini anlattığı hadistir.16 

Söz konusu hadîs-i şerifte (Ebû Hüreyre’nin) ellerini -pazuları da içine alacak 
şekilde- yıkadığı, ayaklarını da -baldırlar dahil olacak biçimde- yıkadığı ifade 
edilmektedir. Hadisin sonunda da Ebû Hüreyre: “Resûlüllah’ı -sallallahu aleyhi ve 
sellem- böyle abdest alırken gördüm” demektedir. Burada Ebû Hüreyre’nin pazı 
ve baldırları kapsayacak şekilde abdest almasının, bizzat kendisinin başlattığı bir 
uygulama olması ihtimali vardır. Bu durumda “böyle gördüm” diyerek işaret ettiği 

14 Ebû Bekr Ahmed b. Alî er-Râzî el-Cessâs, el-Fuṣûl fi’l-usûl, thk. Câsim en-Neşemî, 2. Basım, (Ku-
veyt: Vizâretü’l-Evkâf, 1414/1994) 3/199, 4 Cilt; Ebü’l-Hasen Ebü’l-Usr Fahrü’l-İslâm Alî b. Muham-
med b. el-Hüseyn b. Abdilkerîm Pezdevî, Kenzü’l-vüsûl ilâ maʿrifeti’l-usûl, thk. Said Bektaş, (Medine: 
Dârüʼs-Sirâc, 1437/2016), 369; Hüccetü’l-İslâm Ebû Hâmid Muhammed b. Muhammed b. Muham-
med b. Ahmed el-Gazzâlî et-Tûsî, İslâm Hukukunda Deliller ve Yorum Metedolojisi, çev. Yunus Apaydın, 
(Kayseri: Rey Yayıncılık, 1994), 1/249, 2 Cilt; Ebû Abdillâh Muhammed b. Alî b. Muhammed eş-
Şevkânî es-San‘ânî el-Yemenî, İrşâdü’l-fuhûl ilâ tahkîki’l-hak min ʿilmi’l-usûl, thk. Ahmed İzzû İnâye, 
(Beyrut: Dârü’l-Kitâbi’l-Arabî, 1419/1999), 1/155-160, 2 Cilt; Süleyman Eşkar, Ef’âlü’r-rasûl ve delâ-
letühü ale’l-ahkâmi’ş-şer’iyye, 1/481.

15 Buhârî, “Vudûʼ», 38 (No. 185); Buhârî, “Sehv», 3 (No. 1227); Ebü’l-Hüseyn Müslim b. el-Haccâc 
b. Müslim el-Kuşeyrî, el-Câmiʿu’s-sahîh, (Riyad: Dârüʼs-Selâm, 1421/2000), Tahâret, 7 (No. 235).

16 Buhârî, “Vudû”, 46 (No. 199); Müslim, “Tahâret», 12 (No. 246).
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şey, bunların (yani pazı ve baldırların) dışında kalan kısımlardır. Dolayısıyla bu 
hadis, söz konusu uzuvları (pazı ve baldırları) abdeste dahil etmenin müstehap 
olduğunu gösteren bir delil sayılamaz.

Fiilin rivayetine bir diğer örnek, sahâbenin bir kimseyi bir fiili yaparken görmesi 
ve gördüğü fiili “Hz. Peygamber’i, bu kimsenin yaptığının aynısını yaparken gördüm” 
şeklinde nakletmesidir. Bu konuya örnek olarak İmrân b. Husayn, Hz. Ali’nin 
arkasında namaz kılması verilebilir: “O, secde ettiği zaman tekbir getirirdi. Başını 
secdeden kaldırınca tekbir getirirdi. İki rekâtı kıldıktan sonra kalkarken tekbir 
getirirdi”. Namazı bitirdikten sonra İmrân b. Husayn “Bu, bana Hz. Peygamber’in 
namazını hatırlattı”17 demiştir. 

1.4.2.2. Fiilin Sözle Rivayeti

Fiilin sözle rivayeti fiil şeklindeki rivayetinden genel olarak daha üstün bir 
dereceye sahiptir. Nitekim usulcüler, Hz. Peygamber’in fiillerini rivayet ederken, 
sahâbenin kullanmış olduğu lafızları zikretmiş ve derecelerine göre tasnif etmişler, 
ayrıca hadislerin kuvvet derecesine göre, bir kısmını diğer kısımdan ayırt eden 
yönlerini de ortaya koymuşlardır.18 Aşağıda sahâbenin, Hz. Peygamber’in fiillerini 
naklederken kullandığı lafızların vezinlerini açıklayarak bunların kuvvetliden zayıfa 
doğru dört derece halinde tasnif edildiği üzerinde durmak istiyoruz.

Birinci Derece:

Sahâbenin “Hz. Peygamber’i şöyle yaparken gördüm” demesidir. Fiilin bu 
türden bir sözle rivayeti bahsi geçen derecelerin en güçlüsüdür. Nitekim bu rivayet 
türü, râvinin Hz. Peygamber’in fiilini hiçbir aracı olmaksızın doğrudan algıladığı 
konusunda açık bir veri teşkil eder. Diğer bir deyişle bu tür lafızlar, sahâbe ile Hz. 
Peygamber arasında hiç kimsenin olmadığını, sahâbenin doğrudan görmüş olduğu 
fiili vasıtasız biçimde naklettiğini gösterir.

İkinci Derece:

Sahâbenin; “Hz. Peygamber şöyle yaptı” demesidir. Bu tür rivayetler, sahâbenin 
ilgili fiili doğrudan Hz. Peygamberʼden görmüş olduğunu garanti etmez. Bilakis rivayet 
formu, râvinin söz konusu fiili bir başka sahâbeden nakletmiş olma ihtimaline işaret 
ettiği gibi sahâbenin söz konusu fiili Hz. Peygamber’in birtakım uygulamalarından 
(âsâr) çıkarmış olması da mümkündür. Şu hâlde bu tür rivayette üç ihtimal söz 
konusudur. Sahâbe bahse konu fiili 1. ya doğrudan kendisi görmüş, 2. ya başka bir 
sahâbeden nakletmiş ve 3. ya da Hz. Peygamber’in uygulamalarından çıkarmıştır. Bu 

17 Buhârî, “Ezân», 116 (No. 786); Müslim, “Salât», 10 (No. 393).

18 Âmidî, Ebü’l-Hasen (Ebü’l-Kāsım) Seyfüddîn Alî b. Muhammed b. Sâlim es-Sa‘lebî, el-İhkâm fî uṣû-
li’l-aḥkâm. thk. Abdürrezzak Afîfî, 4 Cilt. Beyrut: el-Mektebü’l-İslami, 1982/1402, 2/96-99; Şevkânî, 
İrşâdü’l-fuhûl, 1/162-165; Ömer Süleyman Eşkar, Efʻâlü’r-Resûl ve Delâletüha ale’l-Ahkâmiʼş-Şeriyye. 
2 Cilt. 6. Basım. Beyrut: Darü’r-Risâle, 1424/2003, 1/484-485; Abdülkerim b. Ali en-Nemle, Abdülke-
rim en- Nemle, İthafu Zevi’l-Besâir bi Şerhi Ravzatu’n- Nâzır, 8 Cilt, 1. Basım, (Riyad, Dâru’l Âsime, 
1996), 2/24-26.
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nedenle fiilin bu tür bir sözle rivayeti, bir öncekine göre daha zayıftır. 

Üçüncü Derece:

Sahâbenin, Hz. Peygamber’in döneminde yaşanmış şer‘î bir meseleyi “Şöyle 
yapılmıştı” şeklinde nakletmesidir. Bazı sahâbelerin “Hz. Peygamber zamanında, 
sütunlar arasında saf teşkil etmekten men edilir, sütunların olduğu yerden 
uzaklaştırılırdık19 aktarımları bu kabildir. Üçüncü dereceden bir kuvvete sahip bu 
rivayet formu, yukarıda zikretmiş olduğumuz ihtimalleri taşıdığı gibi şöyle bir duruma 
da açık kapı bırakmaktadır: Buna göre uzaklaştırma işini yapan Hz. Peygamber’in 
dışında bir başkası da olabilir. Şayet bu uzaklaştırılma olayı Hz. Peygamber’in bilgisi 
dahilinde gerçekleştiyse bu durumda delil olma niteliği taşamaya devam eder. Çünkü 
bu durumda sünnetin takrir kısmına dahil olur. Ancak Hz. Peygamber’in bu olaydan 
haberi yoksa rivayetin delil teşkil etmesinden bahsedilemez. 

Dördüncü Derece:

Sahâbenin “Şu sünnettendir” demesidir. Bu tür rivayet formunda kastedilen, fiil 
yahut söz olabildiği gibi Hulefâ-yi Râşidîn’den birinin ameli de olabilir. Nitekim 
Cessâs (ö. 980/370) bu konuyu izah sadedinde şöyle demiştir: “Sahâbenin ʻŞu 
sünnettendirʼ tarzındaki rivayetlerinde geçen sünnet lafzı sadece Hz. Peygamber’e ait 
fiilleri kapsamaz. Çünkü “sünnet” sözcüğü Hz. Peygamber’in “Benim sünnetime ve 
benden sonraki Hulefâ-yi Râşidînʼin sünnetine uyunuz”20 buyruğu gereğince Hulefâ-
yi Râşidînʼe de ait olabilir.21 Ancak ne olursa olsun “Şu sünnettendir” sözü yine de 
delil vasfı taşımaya devam eder. Çünkü sahâbenin sözünün zâhirinden anlaşılan, 
ilgili amelin Hz. Peygamber’in sünneti olmasıdır.22 Sahâbenin Hz. Peygamber’in 
fiillerini naklederken kullandıkları lafız ve dilsel yapıların fıkhî istidlâlde büyük 
etkisi vardır. Konu ile ilgili detaylı bilgi ileride verilecektir.

1.5. Birden Fazla Kısmı ve Vasfı Olan Müspet Bir Fiilin 
Rivayetinin Umumiliği Konusundaki İhtilaf
Daha önce de belirtildiği üzere, Hz. Peygamber’in her bir fiili münferit biçimde 

değerlendirilmeye elverişlidir. Bu filler haddi zatında umum ifade etmediği gibi 
herhangi bir fiile özgü belirli bir lafızdan bahsetmek de mümkün değildir. Ancak 
râvi, ilgili fiili nakletmek istediğinde zorunlu olarak bir lafız seçmeli ve fiili bu lafızla 

19 Ebû Abdillâh Muhammed b. Yezîd Mâce el-Kazvînî, İbn Mâce, thk. Şuayb el-Arnaût vd., (Beyrut: 
Müessesetü’r-Risâle, 2009/1430), “Salât», 53 (No. 1002), 5 Cilt; Ebû Îsâ Muhammed b. Îsâ b. Sevre 
(Yezîd) et-Tirmizî, el-Câmiʿu’s-sahîh, thk. Ahmed Şâkir vd., 2. Basım (Kahire: Şirketü ve Mektebetü 
Mustafa el-Bâbî el-Halebî, 1398/1978), “Salât» 169 (No. 229), 6 Cilt.

20 Ebû Dâvûd Süleymân b. el-Eş‘as b. İshâk es-Sicistânî el-Ezdî, es-Sünen, thk. Şuayb Arnavut vd., 
(Beyrut: Dâru’r-risâle el-’âlemiyye, 2009), “Kitâbu’s-Sünne», 6, (No. 4607), 7 Cilt.

21 Cessâs, el-Fusûl, 3/197.

22 Ebû Zekeriyyâ Yahyâ b. Şeref b. Mürî en-Nevevî, et-Tarîb ve’t-teysîr li maʿrifeti süneni’l-beşîri’n-nezîr, 
thk. Muhammed Osmân el-Huşt, (Beyrut: Dârü’l-Kitâbi’l-‘Arabî,1405/1985), 33.
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dile getirmelidir. Bu sebeple usulcüler, sahâbenin Hz. Peygamber’in fiillerini dile 
getirirken kullandıkları belirli lafızları kayıt altına almış ve aktarmışlardır. Aktarılan 
bu lafızları şu şekilde sıralamak mümkündür:

1.5.1. Birinci Tür Lafızlar

“Yaptı” “فعل” fiili. Burada “فعل”, Arapça kelimelerin özel olarak da fiillerin 
yapısal hallerinin tespit ve izahı için sarf âlimleri tarafından konulan sîga anlamında 
kullanılmıştır. Dolayısıyla “فعل” ile mutlak anlamda mazi fiil, tartışılan mesele 
bağlamında ise birden fazla veçhi bulunan müspet fiil kastedilmektedir. Sahâbe, 
zahiri umum ifade eden bu lafzı, Hz. Peygamber’in fiilini ve bu fiilin ona ait olduğunu 
kesin olarak ifade etmek için kullanmıştır. Buna örnek olarak İbn Abbâs’ın “Hz. 
Peygamber, korku ve yolculuk hali olmaksızın öğle ile ikindiyi, akşam ile de yatsıyı 
birleştirerek kıldı”23 sözü ile râvinin “Hz. Peygamber Kâbe’nin içinde namaz kıldı”24 
sözü gösterilebilir. Yukarıda ifade edildiği üzere burada namazın kısımları akşam ve 
yatsı, vasıfları ise kızarıklık ile daha sonra oluşan beyazlıktır.

1.5.2. İkinci Tür Lafızlar

“Emretti” “أمر”, “nehyetti” “نهى”, “hükmetti” “ىضق” gibi fiillerdir. Bunlar sahâbenin, 
Hz. Peygamber’in fiillerini naklederken kullanmış oldukları diğer lafızlardır. Bu 
lafızların kullanımına sahâbenin naklettiği şu hadis örnek verilebilir: “Hz. Peygamber 
garar25 satışını yasakladı.”26 Diğer bir örnek ise şudur: “Hz. Peygamber komşunun 
şuf‘a hakkı olduğuna hükmetti”27

Bu kısımda yer alan fiiller iki şekilde değerlendirilir:

a) Bu fiiller, Hz. Peygamberʼden sadır olmuş fiil ve davranışlardan ibarettir. Diğer 
müspet fiillerde olduğu gibi, bu fiillere de bakarak umumilik iddia etmek doğru 
olmaz.

b) Emretmek, nehyetmek vb. fiiller esasen Hz. Peygamber’den sadır olmuştur. 
Ancak rivayet eden sahâbe bu fiilleri Hz. Peygamber’in ameli olarak idrak etmemiş 
ve fakat “sizlere şöyle emrediyorum “بكذا كذا“ ”yahut “şöyle yapınız ”آمرمك   ”افعلوا 
yahut “sizleri şundan nehyediyorum” “هنأامك نع كذا” yahut “şöyle yapmayın “لا فتعلوا 
 gibi bir söz olarak işitmiştir. Özetle sahâbe, gördüğünü değil işittiğini rivayet ”كذا
etmiştir. Buna rivayette “hikâye etme” denir. Usulcüler bu tür lafızların umuma 
delalet edip etmeyeceği konusunda ihtilaf edilmişlerdir. Genel görüşe göre bu çeşit 

23 Ebû Abdirrahmân Ahmed b. Şuayb b. Alî en-Nesâî, es-Sünen, thk. Raid b. Sabrî b. Ebi ‘Alfe, 2. Basım 
(Riyad: Dâruʼl-Hadârat, 1436/2010), “Mevâkîtü’ṣ-salât”, 47 (No. 601).

24 Buhârî, “Hacc», 52 (No. 1599). Namaz bölümü, Ebû Dâvud, “Menâsik» 92 (No. 2023).

25 Garar: Aldatma-sonu bilinmeyen satış. Ebû Bekr Şemsü’l-eimme Muhammed b. Ebî Sehl Ahmed 
es-Serahsî, el-Mebsût, Dâru’l-Maʻrife, (Beyrut: Neşir Tarihi, 1993/1414), 13/92. 30 Cilt.

26 Müslim, “Büyû”, 2 (No. 1513); İbn Mâce, “Ticârât», 23 (No. 2194).

27 Müslim, “Müsâkāt» 28 (No. 1608).
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sözler bizzat Hz. Peygamber’in fiili değildir. Dolayısıyla fiilin değil sözün rivayeti 
yahut hadisin mana olarak nakli kabilindendir.28 Öte yandan usulcüler, müspet fiilin 
rivayet edilmesi halinde umum ifade edip etmediği konusunda da farklı görüşler 
ortaya koymuşlardır:

1.5.3. Fiil Rivayetinin Umum İfade Ettiği Görüşü

Bazı âlimler, ister “feʻale” “فعل” isterse de “kadâ” “ىضق” vb. lafızlarla olsun, fiil 
rivayetinin umum ifade ettiğini söylemişler ve bu çeşit rivayetleri hadislerin mâna ile 
rivayeti kabilinden görmüşlerdir. Bu görüşte olan isimlerden biri İbn Kudâme’dir (ö. 
1223/620). Ona göre “ىضق” ve “نهى” gibi fiiller Hz. Peygamber döneminde kişiler 
hakkında umum ifade etmekteydi. İbn Kudâme ilgili lafızların umum ifade ettiğini 
şu şekilde temellendirir:

a) Sahâbe kendi dönemlerinde bazı olaylar karşısında bu lafızları kullanmıştır. 
Örneğin sahâbeden biri müzâbene29 yahut muhâkale30 satışına şahit olmuş ve bu tür 
satışlara karşı çıkarak “Hz. Peygamber müzâbene ve muhâkale satışından nehyetti” 
demişlerdir.

b) Bu lafızların umum ifade ettiği kabul edilmezse o zaman ortaya başka bir 
problem çıkar. O da bu lafızların mücmel olmasıdır. Halbuki bu lafızlar âlimlerce 
mücmel kabul edilmemiştir. Çünkü mücmel, birkaç manaya gelen ve bu manalardan 
hiçbirinin diğerlerine karşı üstünlüğü olmayan lafızlardır. Bu durumda lafzın manası 
bilinmemiş olur.31

Bu görüşü savunanlardan isimlerden bir diğeri Şehâbeddin el-Karâfî’dir (ö. 
684/1285). Ona göre sahâbe adil ve dili iyi bilen kişilerdi. Lafzın umumuna kani 
olduktan sonra, fiili umuma delalet eden lafızla naklederler. Karâfî bu konuyu, 
hadislerin mana ile rivayet edilmesinin caiz oluşu üzerine bina ederek şöyle devam 
eder:

“Şayet biz bunu men‘ edersek mana ile rivayeti de men‘ etmiş oluruz. Çünkü 
râvinin “kadâ” “ىضق” yani “hükmetti sözü”, hüküm koyma yetkisinin asıl sahibine 
ait bir lafız değildir. Bu sebeple âdil bir râvi, nakletmiş olduğu lafzı umum sîga ile 

28 Sadrüşşerîa es-Sânî Ubeydullāh b. Mes‘ûd b. Tâcişşerîa Ömer b. Sadrişşerîa el-Evvel Ubeydillāh b. 
Mahmûd el-Mahbûbî el-Buhârî, et-Tavżîh fî ḥalli ġavâmiżi’t-Tenkīḥ, thk. Saîd Ebraş, (Dımeşk: Mekte-
betü Merzûk, 1427/2006) 84.

29 Hurma ağacındaki taze mahsulün kuru hurma, asmasındaki yaş üzümün kuru üzüm ve başağındaki 
hububatın harmanlanmış kuru mahsul karşılığında aynı ölçüde satılması” demektir. Celal Yeniçeri, 
“Müzâbene», Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi, (İstanbul: TDV Yayınları, 2006), 32/232.

30 “Ekinin henüz başağı kurumadan satılmasıdır». Yahut: “Tarladaki taze ekinin kendi cinsinden belli 
ölçüdeki kurusu karşılığında götürü usulle satılması» anlamına gelmektedir. Cengiz Kallek, “Muhâka-
le», Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi, (İstanbul: TDV Yayınları, 2020), 30/394.

31 Ebû Muhammed Muvaffakuddîn Abdullâh b. Ahmed b. Muhammed b. Kudâme el-Cemmâîlî 
el-Makdisî, Ravzatü’n-nâzır ve cünnetü’l-münâzır fî usûli’l-fıkh, 8. Basım (Riyad: Mektebetü’r-Rüşd, 
1415/1994), 2/698-670.
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naklederse “anlatılan şey» de umum ifade eder. Aksi takdirde umum ifade etmeyen 
bir şeyi umum ifadesiyle rivayet etmiş olur ki bu da kuşkusuz râvinin adaletine halel 
getirir. Netice olarak umuma ait olmayan bir lafzı umum sîgası ile rivayet etmiş olur. 
Buna dayanarak denilebilir ki “hüccet, fiilin kendisidir, rivayet edilen/anlatılan şey 
değildir”. “فالحجة في احلكاية لا في المحكي”. Bu da mana ile rivayet etmenin uygun olduğu 
kaidesi gereğincedir.”32

1.5.4. Fiil Rivayetinde “فعل» Dışındaki Lafızların Umum İfade 
Etmediği Görüşü

Usulcülerin geneli ise “namaz kıldı” “ىلص”, “emretti” “أمر”, “nehyetti” “نهى”, 
“hükmetti”, “ىضق” ve benzeri lafızlarla nakledilen fiillerin umum ifade etmediğini 
söylemişlerdir. Bu görüş sahiplerine göre bağlayıcı delil (hüccet), anlatan kişinin 
sözünde ve lafzında/rivayette değil anlatılan şeydedir/rivayet edilendedir. Buna göre 
bizim bağlayıcı delil kabul ettiğimiz şey sahabenin bir fiili naklederken kullandığı 
söz değil o fiilin içeriği olan davranıştır. Çünkü rivayet edilen bir fiil belirli sıfat ve 
ölçüler dâhilinde gerçekleştiği için fiilin rivayet edilmesi umum ifade etmez.  İmam 
Gazzâlîʼde (ö. 1111/505) yukarıda geçen fiillerin umum ifade etmediği görüşünü 
benimsemekte ve ilgili fiillerin niçin umum ifade etmediği gerekçesini ise şöyle 
temellendirmektedir:  

Fiilde umum iddiası mümkün değildir. Çünkü fiil belirli bir vecih üzere 
gerçekleşir ve tek tek gerçekleşmesi mümkün olan vecihlere uyarlanması caiz olmaz. 
Çünkü diğer vecihlerde fiilin muhtemellerine nispetle birbirine eşittirler. Umum 
ise lafzın kendisine delaletine nispetle eşit olan şeydir. Hz. Peygamberin fiilinin, 
fiilin durumuna nispetle umumu olmadığı gibi başkalarına nispetle de umumu 
yoktur. Aksine Hz. Peygamberin fiili onun tarafından ümmetine sizin hakkınızdaki 
şerʻî hükmü açıklamadıkça kendisine özeldir.33 İmam Gazzâlî bu bağlamdaki fiiller 
hakkında ayrıca “Hz. Peygambere muayyen bir şey sorulmuş ve Hz. Peygamber 
de onu yasaklamış olabilir” diyerek bu tür rivayetlerin umum ifade etmeyeceğini 
belirtir.34 Yukarıda geçen ifadelerin umuma delalet etmediğini savunanlardan biri 
de Fahreddin er-Râzîʼdir (ö. 1210/606). Râzîʼye göre de hüccet, anlatan kişinin 
sözünde/rivayette değil anlatılan şeydedir/rivayet edilendedir.35

Konunun daha iyi anlaşılması için “Hz. Peygamber, Kâbe’nin içinde namaz 
kıldı” şeklinde daha önce geçen hadisi, fiilin nakledilmesine örnek verebiliriz. İslâm 

32 İbn Kudâme, Ravzatü’n-nâzır, 2/698; Ebü’l-Abbâs Şihâbüddîn Ahmed b. İdrîs b. Abdirrahmân 
el-Mısrî el-Karâfî, Şerhu Tenkīhi’l-fuṣûl, (Beyrut: Dâruʼl-Fikr, 1424/2004), 149; Ebû Abdillâh Bedrüd-
dîn Muhammed b. Bahâdır b. Abdillâh et-Türkî el-Mısrî el-Minhâcî ez-Zerkeşî, el-Bahrü’l-muhît fî usû-
li’l-fıh, 2. Basım, (Gardaka/Mısır: Dâru’s-Safve, 1413/1992), 3/169, 6 Cilt; Zerkeşî, Teşnîfü’l-mesâmiʿ 
bi-Cemʿi’l-cevâmiʿ thk. Seyyid Abdulazîz - Abdullah Rebîʻ, (Kahire: Mektebetu Kurtuba li’l-Bahsi’l-ʻİlmî 
ve İhyâi’t-Turâsi’l-İslâmî. 1418/1998), 2/796-797, 4 Cilt.

33 Gazzâlî, İslâm Hukukunda Deliller ve Yorum Metedolojisi, 2/116-117.

34 Gazzâlî, İslâm Hukukunda Deliller ve Yorum Metedolojisi, 2/116-117.

35 Fahrüddîn er-Râzî, el-Mahsûl, 2/393-394.
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hukukçuları Kâbe’nin içinde kılınan bu namazın farz bir namaz mı yoksa nafile 
bir namaz mı olduğu konusunda ihtilaf etmiştir. Hz. Peygamber Kâbe’nin içinde 
farz namaz kılmış olabileceği gibi nafile namaz da kılmış olabilir. İmam Şâfiî, Kâbe 
içinde namaz kılındığı takdirde Kâbeʼnin bir kısmı namaz kılanın arkasında kalacağı 
için ihtiyaten nafileye hamledilmesi görüşündedir. Hanefiler ise Kâbe içerisinde 
kılınan namazın farz yahut nafile olması arasında bir fark gözetmemekle birlikte 
Hz. Peygamber’in Kâbe içerisinde kılmış olduğu namazı hafif tutması kılınan 
namazın nafile bir namaz olduğunu gösterdiğini ifade etmişlerdir. Ayrıca “Nafile 
namaz kılınırken Kâbeʼnin bir bölümünün namaz kılanın arka kısmında kalması caiz 
oluyorsa farz namazda ona kıyasla caiz olur” şeklinde kıyas yapmışlardır.36

Bu meselede kıyas iddiası Kâdî Ebû Zeyd ed-Debûsî’den (ö. 1039/430) 
nakledilmiştir. O, şöyle demiştir: “Söz konusu rivayetin kıyas yoluyla umum ifade 
etmesi daha isabetlidir. Zira Hz. Peygamber’in hakkında hüküm verdiği belirli bir 
olay daha sonra bizim de başımıza geldiğinde, yaşanılan bu olayı Hz. Peygamber’in 
ilgili olayına kıyas ederiz. Çünkü birbirine benzer iki şeyin (yani nafile ve farz) 
namazın hükmü de aynıdır.”37 İki ihtimalden biri Hz. Peygamberʼin fiili ile sabit 
olunca farz ile nafile arasında eşitlik sabit olur. Bu durumda Hz. Peygamber’in 
hem nafile hem de farz namaz kılmış olabileceği aynı seviyede muhtemeldir. Nafile 
namaz kıldığını kabul ettiğimizde, diğer kısım olan farz namaz da -her iki fiilin 
namaz olması sebebiyle- nafileye kıyas edilerek kılınabilir.38 Hanefî usulcülerden 
Sadrüşşerîa, birden fazla veçhi bulunan olumlu bir fiilin rivayet edilmesinin umum 
ifade etmediği39 görüşünde olsa da görünüşte umuma delâlet eden bir lafızla 
aktarıldığı takdirde umum ifade edeceği görüşündedir. Sadrüşşerîa, bu meyanda 
Hz. Peygamberʼden “komşu lehine şufʻaya hükmetti40 “Garar”satışını yasakladı”41 
rivayetlerini aktarır ve şöyle yorumlar:

Hz. Peygamber “komşu lehine şufʻaya hükmetti” “ىضق بالفشعة للجار” gibi aktarımlar 
fiilin rivayeti kapsamında değil, hadisleri mânâ ile aktarma kabilindendir. Bu 
ise sözün rivayeti demektir. Ayrıca bu tür aktarımların fiilin rivayeti kabilinden 
olduğunu kabul etsek dahi “câr” “الجار” âm bir lafızdır. Zira “el-câr” lafzındaki “lâm-ı 
ta‘rîf” istiğrak yani ilgili ismin kapsadığı bütün fertleri ihtiva etmektedir. Sanki Hz. 

36 Sadrüşşerîa et-Tavżîh, 83.

37 Ebü’r-Rebî‘ Necmüddîn Süleymân b. Abdilkavî b. Abdilkerîm b. Saîd et-Tûfî el-Hanbelî, Şerḥu 
Muḫtaṣari’r-Ravża, thk. Abdullah b. Abdülmuhsin et-Türkî, 2. Basım (Beyrut: Müessesetü’r-risâle, 
1407/1987), 2/513. 3 Cilt; Zerkeşî, el-Bahrü’l-muhîṭ, 3/170.

38 Veliyyüddin Muhammed Salih el-Ferfûr, Medâriküʼl-hak, (Dımeşk: Dâruʼl-Ferfûr, 1419/1999), 
101-102.

39 Sadrüşşerîa, et-Tavżîḥ, 83.

40 Şuf›a: Komşuluk veya ortaklık sebebiyle satılan bir malı, aynı bedel ile almada öncelik hakkına sa-
hip olma. Yani satılan ya da bir bedel karşılığında hibe edilen gayri menkulü müşteriye veya kendisine 
hibe edilen kişiye kaça mal olmuş ise müşteriden veya kendisine hibe yapılan kişiden zorla alıp mülk 
edinmektir. et-Taʿrîfât, çev. Arif Erkan, 130.

.«ررغلا عيب عن هللا لورس ىهن“ 41
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Peygamber bütün komşular lehine şufʻaya hükmetmiştir42 demiştir.

Bizce de birden fazla veçhi bulunan olumlu bir fiilin rivayet edilmesi umum ifade 
etmemektedir. Bu kanaatimizin üç gerekçesi vardır:

a) Arap dilinde umum lafza ait bir vasıftır. Fiilin bir sîgası olmadığı için umum 
ifade etmemektedir.

b) Sahâbenin “أمر“, ,“نهى“   gibi aktarımları olaya tanıklık ettiklerini ”قَضََىَ“ 
gösterdiği gibi böyle olmayıp bir başka sahâbeden duymuş olmaları da mümkündür. 
Hatta Hz. Peygamber belli bir olayı görüp daha sonra o olayı yasaklamış, râvi de 
bu olayı umum bir rivayetle aktarmış olabilir. Bu durum sahâbenin zaptına zarar 
vermez.

c) Ayrıca tartışma konusu olan fiiller çoğu kez “kazâyaʼl-aʻyân43 kabilinden olduğu 
rivayetlerde görülmektedir. Bazı usulcülere göre belirli olayların umum ifade etmesi 
-şufʻa hadisesinde olduğu üzere- hârici delillerden kaynaklanmıştır. 

d) Bir fiil olumlu olarak aktarıldığında umum ifade etmez. Zira ispattan sonra 
gelen nekre kelime hükmündedir. Bu da tüm zamanları ve fiilin bütün kısımlarını 
kapsamadığı gibi fiilin farklı biçimlerde yapılmasını da içermez. Bilakis o fiil 
müşterek bir lafız gibi sayılıp tüm biçimleri düşünülür. Şayet biri tercih edilirse fiil 
ona yorumlanır, diğeri de ona kıyas edilir.44

1.5.5. Fiillerin Umum İfade Etmediği Görüşü

Ebû İshâk eş-Şîrâzî (ö.1083/476) el-Lümaʻ adlı eserinde, belirli lafızların umum 
ifade ettiğini diğer bir ifadeyle umum manasının sadece lafızla elde edilebileceği 
görüşündedir. Hz. Peygamberin fiillerinin ise umum ifade etmediğini bildirir.45 Bu 
görüşünü ise şu şekilde temellendirir:

“Hz. Peygamberin bazı fiilleri her ne kadar hâs ve âm olmak gibi birden 
fazla vasfı barındırsa da ya hâs veya âm olarak belli bir vasıf belli bir vasıf üzere 
gerçekleşir. Dolayısıyla hangi vasıf üzere gerçekleştirildiyse o vasfa has olur. Şayet 
hâs veya âm olduğu vasfı biliniyorsa ilgili hüküm o vasfa has olur. Bilinmiyorsa 
mücmel hükmünde olur. Mücmel lafız nasıl ki bütün fertlerine muhtemel ise o fiil 
de kapsadığı bütün vasıflara muhtemeldir”.46

42 Sadrüşşerîa, et-Tavżîḥ, 83-84.

43 İster sözlü ister fiili olsun, hüküm ve hadiselerin belirli kişilere özgü olmasıdır.

44 İbnʼül-Emin Mahmut Esad, Telhîs-i Usûl-i Fıkıh, haz. Talha Alp vd., 1. Basım (İstanbul: Yasin Yayı-
nevi, 2002).90.

45 Bu bağlamda şunu söylememiz gerekir ki umum iddiası râvinin Hz. Peygamberin fiilini birden 
fazla ihtimale elverişli bir lafızla aktarmasından kaynaklanmıştır. Örneğin râvi “Hz. Peygamber Kaʻbe 
içerisinde namaz kıldı” aktarımında geçen “namaz kıldı” lafzı hem farz hem de nafile namazı kapsa-
maktadır.

46 Ebû İshâk eş-Şîrâzî, el-Lüma‘, 118.
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Şîrâzî daha sonra “kadâya aʻyân” diye tabir edilen özel uygulamaların da umum 
ifade etmediğini şu şekilde izah eder: Râvinin ʻHz. Peygamber komşu lehine şuf’a 
hakkına hükmettiʼ “ىضق بالفشعة للجار” sözü her komşunun şufʻa hakkına sahip olduğuna 
delâlet etmez. Aksine umum iddiasında tevakkuf etmek gerekir. Çünkü Hz. 
Peygamber, ortakların birinde bulunan bir özellik sebebiyle onun lehine hükmetmiş 
olabilir.47 

Aynı şekilde “Hz. Peygamber ramazan ayında oruç bozanlara kefaret ile hükmetti” 
با�لفكاةر“ الإطفار  في   hadisi de bütün iftar çeşitlerini kapsamaz.  Bu hususta ”ىضق 
tevakkuf edilmelidir. Çünkü Ramazan ayında orucunu bozan kişi onu ya cinsel 
ilişki ile yahut kasten yeme ve içme ile bozmuş olabilir. Fakat her iki veçhe birden 
hamledilemez. Mutlaka bu gerekçelerden birine hamledilmesi gerekir. Çünkü ilgili 
olay lafız olmadığından umum iddiası ileri sürülemez. Dolayısıyla harici delillere 
bakılarak ilgili iki manadan biri tercih edilmelidir.48 

Şîrâzî, Hz. Peygamberin olumlu fiillerinin umum etmediğini belirttikten sonra 
bazı Şâfiî fakihlerin Hz. Peygamberin fiillerinin umum ifade edip etmediği hakkında 
farklı bir yöntem takip ettiklerini aktarır. Ona göre, Şâfiî mezhebine ait bazı fakihler: 
 harf-i cerrinin isme bitişmesi ”ب“ ”örneğinde olduğu gibi “ba ”ىضق با�لفكاةر في التفاار“
halinde ilgili fiilin umum ifade edeceği gibi “التفاار في  ا�لفكاةر  نأب   örneğinde ”ىضق 
olduğu üzere “enne” edatının fiile bitişmesi halinde de o fiilin umum ifade edeceği 
görüşünde olduklarını aktarır. Şîrâzîʼnin aktardığı ifadeye göre bu fakihler, fiile ve 
isme bitişen lafızlar sebebiyle ilgili cümleleri ̒ sözün rivayeti kabilindenʼ saymışlardır. 
Şîrâzî bu yaklaşımı kabul etmemekte ve ister “ب” “ba” harfi ziyadesi ile ister 
 enne” ziyadesiyle olsun umum elde edilemez. Çünkü ilgili ziyadeler râvînin“ ”نأ“
tasarrufudur.49

Diğer bazı Şâfiîʼler de Hz. Peygamber “كان ضقيي” “şu şekilde hüküm veriyordu” 
ifadesinin umum ifade ettiği görünü kabul etmişlerdir. Zira bu ifade devam 
manasına gelmektedir. Tıbkı arapların “المعروف نصيع  و رقيي   Falanca kişi“ ”فلان 
misafire ikramda bulunur ve iyilik yapar” sözleriyle devamlılığı kastettikleri gibi. 
Bu fakihler görüşlerini şu ayetle desteklemişlerdir: “لّٰصّوٰة بال اهله  أْْيمر   Halkına“ ”وكان 
namazı ve zekâtı emrederdi”50 Şîrâzî bu yaklaşımı kabul etmemekte ve şu şekilde 
reddetmektedir:

Doğrusu şu ki; ister “كان ضقيي” “Şu şekilde hüküm veriyordu” ister “enne” ve 
 ba” ziyadesi ile olsun umum ifade etmemektedir”.51 Çünkü belli bir lafız tekrar“ ”ب“
edebileceği gibi tekit de edilebilir. Bu durum, söz konusu lafızların umum ifade 

47 Konuyu biraz açacak olursak “komşu” lafzı ev, tarla gibi gayrimenkul bir mala ortak olan kişiye 
denildiği gibi gayrimenkule bitişik evi/tarlası olan kişiye de denilir. Bu hadisede ortaklardan birindeki 
özellik gayrimenkul bir mala ortaklıktır. Bu sebeple onun lehine süfʻa hakkına hükmedilmiştir.

48 Ebû İshâk eş-Şîrâzî, el-Lüma‘, 118-119; Zerkeşî, el-Bahrü’l-muhît, 3/169.

49 Ebû İshâk eş-Şîrâzî, el-Lüma‘, 119.

50 Meryem/ 19/55.

51 Bu konu aşağıda özel olarak ele alınacaktır.
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edeceği anlamına gelmez.52 Kanaatimizce buradaki asıl problem, ister “ضقيي  ”كان 
ister “نأب” isterse de “ba” harfi veya “-enne” şeklinde aktarılmış olsun, bu şekliyle 
doğrudan Hz. Peygamberin ifadeleri olmayıp râvinin şahit olduğu hadiseyi kendi 
ifadeleriyle aktarmasıdır. Halbuki hadise belli bir şahsa ait olup ona özgü bir hüküm 
içeriyor olabilir.

1.5.6. “Kâne Yef‘alü” Sîgasının Umum İfade Edip Etmemesi Meselesi

Fiil rivayetinde kullanılan lafızlar içerisinde “Yapıyordu” “كان فيعل” şeklinde bir 
sîga da bulunmaktadır. Bu bağlamda soru şudur: Şayet sahâbe, bu ve benzeri sîgalar 
ile Hz. Peygamber’in herhangi bir fiilini aktarırsa, bu sîga ilgili fiilin sadece vukû 
bulduğuna mı delâlet eder yoksa umum, devamlılık ve tekrar edildiğine de delalet 
eder mi?

Usulcüler bu çeşit bir sîganın umum ifade edip etmediği konusunda farklı 
görüşler belirtmişlerdir. Bu görüşlere geçmeden önce şunu ifade etmek gerekir ki 
 terkibinin umuma delalet edip etmemesi ile aynı terkibin devamlılığa ve ”كان فيعل“
tekrara delalet edip etmemesi birbirinden farklıdır. Zira muvâzebe yani devamlılık 
çeşitli münasebetlerin tekrarıyla fiilin de tekrar edilmesidir. Umum ise bir anda 
bütün kısım ve fertlerini kapsamadır. Usulcüler arasında “كان فيعل” sîgasının ifade 
ettiği anlam hakkında da iki farklı yaklaşım bulunmaktadır:

1.5.6.1. “Kâne Yef‘alü” Sigasının Umum İfade Ettiği Görüşü

“Yapıyordu” “فيعل  terkibinin umum ifade ettiğini savunanların başında ”كان 
Seyfüddîn el-Âmidî (ö. 1233/631) gelmektedir. Âmidî “el-İhkâm” isimli eserinde 
“Hz. Peygamber yolculukta namazlarını cemʻ ediyordu” “يجمع  şeklindeki ”كان 
kullanımın, râvinin kendi aktarımı olduğunu bildirdikten sonra görüşünü şu şekilde 
izah eder:

“Hz. Peygamber yolculukta namazlarını cemʻ ediyordu sözü râvinin kendi 
aktarımıdır. Yolculukta kıldığı namazın vaktin başında gerçekleşmesi mümkün 
olduğu gibi vaktin sonunda gerçekleşmiş olması da mümkündür. Ancak fiilin 
bizatihi kendisinde, söz konusu uygulamanın her vakitte gerçekleştiğini gösteren 
hiçbir şey yoktur. Aksine bir vakitte olduğunu gösterir. Hangi vakitte vuku 
bulduğunun belirlenmesi ise harici delile bağlıdır. Hz. Peygamber’in namazları hem 
ibadet maksatlı yolculuklular hem de diğer yolculukları da içerecek şekilde cemʻ 
yapması umuma delalet etmez. Aksine umum; râvinin ʻiki namazı birleştiriyorduʼ 
sözünden istifade edilerek elde edilmiştir”.53 Âmidîʼden aktardığımız bu bilgi ışığında 
denilebilir ki umum, Hz. Peygamberin fiillerinden değil, “كان فيعل” terkibinden elde 
edilmiştir.

52 Ebû İshâk eş-Şîrâzî, el-Lümaʿ, 119; Şîrâzî, Şerḥu’l-Lümaʿ, 336; Zerkeşî, el-Bahrü’l-muhît, 3/169.

53 Ebü’l-Hasen (Ebü’l-Kāsım) Seyfüddîn Alî b. Muhammed b. Sâlim es-Sa‘lebî el-Âmidî, el-İhkâm fî 
uṣûli’l-aḥkâm, thk. Abdürrezzak Afîfî, 2. Basım, (Beyrut, el-Mektebü’l-İslami, 1982/1402), 2/253, 4 
Cilt.
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1.5.6.2. “Kâne Yef‘alü” Sigasının Umum İfade Etmediği Görüşü

Cumhur ulemânın benimsediği görüş budur. İbn Kâsım el-Abbâdî (ö.1586/994) 
Hâşiye ʿalâ Şerhi’l-Varakâtʼta bu görüşü şu şekilde izah etmektedir: “Yapıyordu” “كان 
 terkibi her ne kadar bir şeyin tekrarlandığını gösterse de umum ifade ettiği ”فيعل
anlamına gelmez. Çünkü râvinin “iki namazı cemʻ ediyordu” sözünde geçen cemʻ, ilk 
bakışta uzun ve kısa yolculuğu kapsasa da haricî delillerden anlaşılacağı üzere sadece 
uzun yolculuk yani kişinin seferilik hükmüne tâbî olduğu yolculuk kastedilmektedir. 
Böylelikle sefer, belirli olup tek bir vasıf üzere yapılmıştır. Tek bir vasıf üzere yapılan 
cemʻ ise umuma değil tekrara hamledilir. Sonuç olarak belirli tek bir vasıf üzere 
tekrarlanan fiilin her birinin bir araya getirilmesi de umum ifade etmez.54

Bu meselenin bir benzerini teşkil eden Âmir b. Rebîa’nın (ö. 656/35) rivayet 
ettiği “لا ما  وسلم  عليه  الله  ىلص  هّلّ  ال رسول  أريت  قال:  أََهيب،  نع  يبرعة،  بن  عامر  بن  هَ  � اللَّ دبع   نع 
الرحنم: »ما لا صحأي يستوك وهو صائم«  Ben“ ”أعّدّ، وما لا صحأي »يتساك وهو صائم« وقال دبع 
Hz. Peygamber’i oruçlu iken misvak kullandığını sayamayacağım kadar çok 
gördüm”55 rivayeti hakkında Şevkânî (ö.1834/1250) şöyle demiştir: “Bu rivayet 
herhangi bir vakit ile sınırlı olmaksızın misvak kullanmanın oruçlu için müstehap 
olduğuna delalet etmektedir”.56 Şevkânî, oruçlu kimsenin zeval vaktinden sonra 
misvak kullanması mekruhtur diyen İmam Şafiî’yi reddetmekte ve bu hususta “…
oruçlunun ağız kokusu, Allah katında misk kokusundan daha güzeldir”57 hadisini 
delil göstermektedir. 

Şevkânî’in ortaya koyduğu görüş kabul görmemiştir. Çünkü Âmir b. Rebîa’den 
gelen rivayet, Hz. Peygamber’in oruç esnasında birçok kere misvak kullandığına 
delalet etmektedir. Ancak bununla vakit bakımından bir umum anlaşılmamalıdır. 
Çünkü Hz. Peygamber’in misvak kullanmasının çoğu kez zeval vaktinden önce 
olması da muhtemeldir. O halde bu hadisin İmam Şâfiî’ye reddiye olması isabetli 
görülmemektedir.58

Sonuç
Makalede “Hz. Peygamber’in müspet bir fiilinin rivayet edilmesi” konusunu teorik 

ve pratik açıdan ele almaya çalıştık. Çalışma neticesinde şu sonuçlara ulaşılmıştır:

54 Şihâbüddîn Ahmed b. Kāsım es-Sabbâğ el-Abbâdî el-Mısrî, Ḥâşiye ʿalâ Şerḥi’l-Varaāt / eş-Şerhuʼl-Ke-
bîr, thk. Muhammed Hasan İsmail, (Beyrut, Dârü’l-kütübi’l-ilmiyye, 1424/2002), 245.

55 Ebû Abdillâh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel eş-Şeybânî el-Mervezî, el-Müsned, thk. Şuayb 
el-Arnaût ve dğr. (Beyrut: Müessesetü’r-risâle, 1419/1998), (No. 15678), 24/447 50 Cilt; Tirmizî, 
“Savm”, 29 (No. 725).

56 Şevkânî, Neylü’l-evṭâr şerhu Münteka’l-ahbâr, thk. Muhammed Subhî b. Hasan Hallâk, (Demmâm: 
Dâru İbni’l-Cevzî, 1427/2006, 1/408, 16 Cilt.

57 Ebû Abdillâh Mâlik b. Enes b. Mâlik b. Ebî Âmir el-Asbahî el-Yemenî, el-Muvattaʾ, thk. Muhammed 
Mustafa el-Azamî, (Ebûzabî (Abudabi): Müesssetü Zayad b. Sultan, 1425/2004), “Sıyâm”, 1097 (No. 
1100) 8 Cilt; Buhârî, “Savm”, 2 (No. 1894); Müslim, “Sıyâm”, 30 (No. 1151).

58 Süleyman Eşkar, Ef’âlü’r-rasûl, 1/493.
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1) Usulcülerin çoğunluğuna göre Hz. Peygamber’in müspet fiilinin rivayet 
edilmesi umum ifade etmemektedir. 

2) Bu konu bir usul konusu olup Kâbe içerisinde farz namaz kılınması, yolculukta 
kılınan namazın mesafesinin miktarını belirleme gibi şerʻî açıdan güncel meselelerin 
ispatı bakımından muteber bir delildir.

3) Peygamberimizin fiillerinin naklinde kullanılan ifade kalıpları olan gördüm 
(raeytü), peygamberimiz şöyle yapardı (kâne yef’alü), peygamberimiz şu şekilde 
emretti, nehyetti, hükmetti, şu iş sünnettendir, ifadelerinin umum veya husus ifade 
etmesi hususu örnek olaylar üzerinden anlatılmış ve genel kanaatin umum ifade 
etmediğidir.

4) Usulcülerin çoğu bu meseleyi umum ve husus başlığı altında ele alıp 
incelemiştir.

5) Bu kuralı dört mezhep fakihlerinin birçoğu fıkhın farklı babları altında çeşitli 
meseleler hakkında delil olarak kullanmıştır. 

6) Mesele fıkhın temel delillerinden sünnet ile yakın alakası sebebiyle tüm 
araştırmacılar ve ilim talebeleri için büyük bir önemi haizdir. Ayrıca özellikle fetva 
ehlinin her zaman müracaat edecekleri kurallardan biridir.

7) Usulcülerin bu konudaki görüş farklılığı, komşunun şuf’a hakkı, yolculukta 
iki namazı birleştirme gibi çok sayıda fer‘î hükmü etkilemiş ve farklı sonuçlar 
doğurmuştur.



70

İSLÂM MEDENİYETİ DERGİSİ / JOURNAL OF ISLAMIC CIVILIZATION
CILT / VOLUME: 10 • SAYI / ISSUE: 52 • YIL / YEAR:2024

Kaynakça

Neylü’l-evṭâr şerhu Münteka’l-ahbâr. thk: Muhammed Subhî b. Hasan Hallâk. 16 Cilt. 
Demmâm: Dâru İbni’l-Cevzî, 1427/2006.

Âmidî, Ebü’l-Hasen (Ebü’l-Kāsım) Seyfüddîn Alî b. Muhammed b. Sâlim es-Sa‘lebî. 
el-İhkâm fî uṣûli’l-aḥkâm. thk. Abdürrezzak Afîfî, 4 Cilt. Beyrut: el-Mektebü’l-
İslami, 1982/1402.

Buhârî, Ebû Abdillâh Muhammed b. İsmail. el-Câmi‘u’s-sahîh. thk. Râid b. Sabrî. 
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Öz
Türkiye ve Lübnan arasındaki ilişkiler, derin tarihsel köklere sahip olup çeşitli alanlarda etkili 

olmuştur. Ticari, kültürel ve dil bağları, bu ilişkilerin temelini oluştururken, Osmanlı dönemindeki 
kurumsal bağlar da günümüze miras kalmıştır. Lübnan’ın 1943’te bağımsızlığını ilan etmesinin 
ardından, Türkiye ile ekonomik, siyasi ve askeri iş birliği, bazı tarihi ve güvenlik engellerine 
rağmen artmıştır. Türkiye, iç çatışmalarda Lübnan’a destek sağlamış ve bu süreçte çeşitli anlaşmalar 
imzalamıştır. Özellikle sanayi, tarım, gıda ve elektronik gibi alanlarda yapılan ticaret, ekonomik 
ilişkilerin güçlenmesine katkı sağlamıştır. Terörle mücadele, kültürel ve eğitim alanlarında iş birlikleri 
de önemli bir rol oynamıştır. Türkiye, AK Parti döneminde dış politikasını Orta Doğu ve Arap dünyasına 
odaklamış ve bu doğrultuda Lübnan ile ilişkilerini geliştirmiştir. Ancak, bölgedeki krizler genellikle ikili 
ilişkileri etkilemiştir. Bu çalışma, 2002’den sonra Türkiye-Lübnan ilişkilerine odaklanarak, tarihsel bir 
bakış açısıyla incelenmiştir, Osmanlı döneminden itibaren kronolojik bir yaklaşım benimsenmiştir.

Anahtar Kelimeler: Lübnan, Ortadoğu Bölgesi, Osmanlı, Suriye, Türkiye

Evaluation of the Impact of Regional Events and 
Countries on Türkiye-Lebanon Relations

Summary
The relations between Türkiye and Lebanon have deep historical roots and have been influential 

in various areas. While commercial, cultural, and linguistic ties form the basis of these relations, the 
institutional ties from the Ottoman period have also remained as heritage to this day. After Lebanon 
declared its independence in 1943, economic, political, and military cooperation with Türkiye 
increased despite some historical and security obstacles. Türkiye has provided support to Lebanon 
in internal conflicts and has signed various agreements during this process. Trade in industries such 
as industry, agriculture, food, and electronics has contributed to strengthening economic relations. 
Collaboration in counterterrorism, cultural, and educational fields has also played an important role. 
During the AK Party era, Türkiye focused its foreign policy on the Middle East and the Arab world, and 
in this context, it developed its relations with Lebanon. However, crises in the region have generally 
affected bilateral relations. This study focuses on Türkiye- Lebanon relations after 2002, adopting a 
historical perspective, starting from the Ottoman period with a chronological approach.

Keywords: Lebanon, Middle East Region, Ottoman, Syria, Türkiye
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Giriş

Türkiye ve Lübnan arasındaki ilişkiler, tarihi derinliklere sahip olup, siyasi, 
ekonomik ve kültürel alanlarda çok yönlü etkileşimlerle şekillenmiştir. Bu ilişkilerin 
tarihi arka planı, Osmanlı İmparatorluğu dönemine kadar uzanmakta olup, o 
zamandan bu yana iki ülke arasındaki bağlar çeşitli dinamiklerle evrilmiştir. 
Günümüzde bu ilişkiler hem bölgesel hem de küresel düzeyde yaşanan gelişmelerin 
ışığında sürekli bir değişim göstermektedir. Bölgesel olaylar ve diğer ülkelerin 
durumu, Türkiye-Lübnan ilişkilerini doğrudan veya dolaylı olarak etkileyebilmekte; 
bu etkiler, özellikle siyasi, ekonomik, güvenlik ve askeri alanlarda farklı boyutlarda 
kendini göstermektedir.

Son yıllarda, Türkiye-Lübnan ilişkileri özellikle Arap Baharı ile ortaya çıkan 
bölgesel dinamikler ve Ortadoğu’da yaşanan demokratikleşme hareketlerinden 
önemli ölçüde etkilenmiştir. Bu süreç, birçok ülkenin siyasal yapısında köklü 
değişikliklere yol açmış ve bölgedeki güç dengelerinin yeniden şekillenmesine neden 
olmuştur. Türkiye, bu dönemde hem kendi bölgesel politikalarını yeniden tanımlamış 
hem de komşu ülkelerle olan ilişkilerini bu yeni siyasi ortama göre uyarlamaya 
çalışmıştır. Lübnan da bu süreçte, iç siyasetindeki dengeler ve bölgedeki gelişmeler 
doğrultusunda, Türkiye ile ilişkilerini yeniden değerlendirme ihtiyacı duymuştur.

Bu bağlamda, Hizbullah gibi bölgede önemli bir aktör olarak faaliyet gösteren 
silahlı güçlerin de Türkiye-Lübnan ilişkileri üzerindeki etkisi dikkate değerdir. 
Hizbullah’ın Lübnan’daki siyasi ve askeri varlığı, sadece iç dinamikler üzerinde değil, 
aynı zamanda Türkiye gibi bölgesel aktörlerle olan ilişkilerde de belirleyici bir rol 
oynamaktadır. Bu çalışmada, Türkiye ve Lübnan arasındaki ilişkilerin Arap Baharı ile 
başlayan bölgesel değişimlere ve Hizbullah’ın etkisine nasıl yanıt verdiği incelenecek 
ve bu unsurların iki ülke arasındaki ilişkilere nasıl yansıdığı tartışılacaktır.

1.	Suriye Krizinin İkili İlişkilere Etkisi

Türkiye ve Lübnan arasındaki ilişkiler, iki ülkenin tarihsel bağları ve kültürel 
yakınlığına dayanmaktadır. İki ülke, diplomatik ve ekonomik alanda iş birliği yapmış 
ve karşılıklı çıkarları gözeterek ortak projeler üzerinde çalışmışlardır. Ekonomik iş 
birliği, sınır ötesi ticaret, enerji projeleri ve turizm, Türkiye ile Lübnan arasındaki 
ilişkilerin önemli boyutlarını oluşturmaktadır. Ancak Suriye iç savaşının sona ermesi 
ve bu süreç sonrasında bölgedeki güvenlik durumunun nasıl şekilleneceği, Türkiye-
Lübnan ilişkileri üzerinde belirleyici bir etkiye sahiptir. Savaşın sona ermesiyle iki 
ülke de Suriye’den gelen göçmenlere ev sahipliği yapmış ve bu durumun ilişkilerine 
yansımaları olmuştur. Ayrıca, Suriye iç savaşı sonrasında bölgedeki siyasi ve 
ekonomik istikrarsızlık, terör tehditleri ve sınır güvenliği gibi konular, Türkiye ve 
Lübnan arasındaki ilişkileri de etkileyebilecek faktörlerdir. Bu tür gelişmeler, iki 
ülkenin birlikte çalışma ve güvenlik konusundaki koordinasyonunu daha da önemli 
hale getirmektedir. Suriye iç savaşı sonrasında Türkiye-Lübnan ilişkileri zorlu bir 
seyir izlemiştir. Arap Baharının ardından her iki ülkenin de yaşanan olaylardan 
ve bölgedeki istikrarsızlıktan etkilenmesi, ilişkilerde gerilimlere yol açmıştır. 
Lübnan’ın çok aktörlü siyasi yapısında yer alan Hizbullah, Suriye krizinde hükümeti 
desteklemişken Türkiye, Suriye hükümetine karşı muhalefete destek vermiştir. Bu 
farklı yaklaşımlar iki ülke arasında gerilimlere yol açmıştır. Örneğin, 2013 yılında 



76

İSLÂM MEDENİYETİ DERGİSİ / JOURNAL OF ISLAMIC CIVILIZATION
CILT / VOLUME: 10 • SAYI / ISSUE: 52 • YIL / YEAR:2024

İstanbul-Beyrut seferini yapan THY’nin iki pilotunun Lübnan’da kaçırılması ve 
rehin alınması gibi olaylar, ilişkilerde ciddi bir krize neden olmuştur. Ancak her iki 
ülkenin yetkilileri bu durumu çözmek için iş birliği yapmış ve rehinelerin serbest 
bırakılması konusunda çaba göstermiştir (Dışişleri Bakanlığı, 2019). Bu tür siyasi 
krizlerin yanı sıra ticari ve ekonomik ilişkiler de olumsuz etkilenmiştir. İki ülke 
arasındaki ticaret hacmi, daha önce de ifade edildiği üzere, belirli bir düzeyde olsa 
da yaşanan istikrarsızlık ve krizler nedeniyle ekonomik iş birliği ve yatırımlar 
olumsuz yönde etkilenmiştir. Buna rağmen iki ülke arasında resmi ziyaretler ve 
iş birliği mekanizmaları gibi girişimler de devam etmiştir. Her iki ülke siyasetçileri, 
ilişkileri geliştirmek ve olumsuz etkileri en aza indirmek için çaba göstermeye devam 
etmişlerdir. Ancak bölgedeki devam eden istikrarsızlık ve siyasi karmaşıklık, Türkiye-
Lübnan ilişkilerini durağan bir seyirden uzak tutmaktadır (Dışişleri Bakanlığı, 
2021).

Türkiye, Lübnan ile devlet düzeyinde ilişkilerini güçlendirmenin yanı sıra 
Lübnanlılarla da iletişime geçmek için çeşitli girişimlerde bulunmuştur. Bu 
girişimlerin bir örneği, Erdoğan’ın Lübnan’ın önemli gazetelerinden es-Safir’e 
verdiği mülakattır. Bu mülakatta, Türkiye ve Lübnan arasındaki tarihi bağlara vurgu 
yapılarak Lübnan’da olası bir iç savaşı önlemek ve barış ortamını korumak için 
Türkiye’nin çaba sarf edeceği ifade edilmiştir. Ayrıca, Lübnanlılar için büyük önem 
taşıyan Hariri suikastının aydınlatılması için BMGK kararıyla kurulan Lübnan 
Özel Mahkemesi’ne Türkiye’nin maddi destek sağlaması da Lübnan’ın istikrar ve 
güvenliğine verdiği desteği göstermektedir (Dışişleri Bakanlığı, 2021).

Suriyeli sığınmacıların ülkelerine geri dönüşleri konusunda Türkiye’nin 
öncülüğünde başlatılan Dörtlü Girişime; Ürdün, Irak ve Lübnan’ın da katılması 
bölgedeki ortak tutum ve iş birliğini gösteren önemli bir adımdır. Beyrut Limanında 
meydana gelen patlamadan hemen sonra, Türkiye Cumhuriyeti Cumhurbaşkanı 
Yardımcısı ve Dışişleri Bakanı’nın Lübnan’ı ziyaret etmesi, Lübnanlılarla dayanışma 
içerisinde olunduğunu göstermektedir. Askeri ilişkilerde de iki ülke arasında iş 
birliği mevcuttur. 2010 yılında imzalanan Askeri Çerçeve Anlaşması ile belirlenen 
çerçeve dâhilinde Türk Silahlı Kuvvetleri, Beyrut Limanı patlaması sonrasında 
Lübnan Ordusuna gıda, temizlik ve sağlık malzemelerini hibe etmiştir. Ayrıca, iki 
ülke Silahlı Kuvvetleri arasında teknik konular, eğitim iş birliği ve hibe kapsamında 
yapılan anlaşmalar sayesinde askeri ilişkiler de geliştirilmektedir (Beyrut 
Büyükelçiliği, 2021). Tüm bu girişimler, Türkiye ve Lübnan arasındaki ilişkilerin 
güçlendirilmesine, karşılıklı destek ve dayanışmanın artırılmasına ve bölgedeki 
istikrara katkı sağlamaya yönelik çabaları yansıtmaktadır.

Türkiye, 2002-2012 döneminde Orta Doğu ve İslam dünyası için sıklıkla bir 
model ülke olarak sunulmuştur. Bu durum, özellikle AK Parti gibi muhafazakâr arka 
plana sahip bir siyasi partinin çoğulcu ve demokratik bir sistem içinde laik gruplarla 
bir arada bulunabilmesi ve neoliberal ekonomik politikaların uygulanması ile 
ilişkilendirilmiştir. Arap Baharı sonrasında, Türkiye’nin model ülke olma etkisi gözden 
geçirilmeye başlanmıştır. Tunus’taki Nahda Hareketi lideri Raşid el-Gannuşi’nin 
Türkiye’yi model olarak görmesi gibi örnekler, başlangıçta Türkiye’nin hâlâ örnek ülke 
olarak kabul edildiğini göstermiştir. Ancak Mısır’daki olaylar, Türkiye’nin model ülke 
olarak ele alınmasında bazı çekincelerin ortaya çıkmasına neden olmuştur. Mısır’da 
Hüsnü Mübarek sonrasında iktidara gelen ve Türkiye’nin desteklediği Muhammed 
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Mursi’nin Türkiye’nin laikliği uygulama tavsiyesine karşı, tepkilerle karşılaşmıştır. 
Bu durum, Türkiye’nin İslami söylemlere sahip olan Müslüman Kardeşler Hareketi 
tarafından dahi örnek olarak dayatılmasının istenmediğini göstermiştir. Türkiye, 
Lübnan’da gerçekleştirdiği toplumsal muhafazakâr ve siyasi yönden laik yapısıyla 
eğitim ve kültürel faaliyetlerle iki ülke arasındaki ilişkileri güçlendirmeyi ve dostane 
bağları pekiştirmeyi sürdürmektedir. Bu tür çabalar, insanlar arasında hoşgörü ve iş 
birliğini teşvik ederek Türkiye ve Lübnan arasında karşılıklı faydaya dayanan sağlam 
ve durağan ilişkilerin temellerini oluşturmaktadır (Telci, 2017).

Türkiye’nin Lübnan ile ilişkileri üzerinde en çok etki eden faktörler arasında 
Türkiye’nin Arap Baharı süreciyle beraber Orta Doğu politikasında Suriye’deki 
ayaklanmaların önemli bir rol oynamasıdır. Arap Baharı döneminde Türkiye, 
genel olarak Suriyeli göstericilerin lehine tavır almış ve demokrasi taleplerini 
desteklemiştir. Bu süreçte Suriye’deki ayaklanmalar, Türkiye’nin dış politikasını 
doğrudan etkileyen önemli bir olay olmuştur. Türkiye, Suriye’deki ayaklanmaların 
başlangıcında protestocuların taleplerini ve değişim isteklerini destekleyen bir tutum 
sergilemiştir. Türkiye’nin Arap Baharı ayaklanmalarındaki bu duruşu Türkiye’nin 
bölgedeki liderlik rolüne vurgu yapmış ve dikkatleri üzerine çekmiştir (Duran ve 
Özdemir, 2012:181).

Suriye’deki ayaklanmaların uzun süre devam etmesi ve iç savaşa dönüşmesi, 
Türkiye’nin bölgedeki politikalarını zorlamış ve karmaşıklaştırmıştır. Suriye iç savaşı, 
Türkiye’nin güvenlik ve insani boyutları da dahil olmak üzere bir dizi zorlu sorunla 
karşı karşıya kalmasına neden olmuştur. Türkiye, Suriye iç savaşının etkisiyle sınır 
güvenliği, terör tehditleri ve göçmen krizi gibi zorluklarla başa çıkmak zorunda 
kalmıştır. Bu durum, Türkiye’nin bölgedeki politikalarını yeniden değerlendirmesine 
ve bölgedeki diğer ülkelerle ilişkilerinde değişiklikler yapmasına yol açmıştır (Duran 
ve Özdemir, 2012:186).

Bu dönemde, Türkiye’nin Hizbullah’a yönelik politikası, Lübnan’daki siyasi 
liderlerle diyalog kurma ve iç savaş riskini en aza indirme hedefine odaklanmıştır. 
Bu çerçevede, Türkiye’nin Hizbullah lideri Hasan Nasrallah’ı Ankara’ya davet ettiği 
de basında yer almıştır. Ancak, Suriye iç savaşının derinleşmesi ve bölgedeki siyasi 
durum, Türkiye’nin ve Lübnan’ın Hizbullah ile ilişkilerini karmaşık hale getirmiştir. 
Her iki ülke de Suriye’deki iç savaşın etkileriyle mücadele etmekte ve bölgesel 
güvenlik konularında farklı perspektiflerle karşı karşıya gelmektedirler (Arabnews, 
2010).

Suriye iç savaşının Türkiye ile Lübnan ilişkilerini etkilemesi, Hizbullah’ın 
aktif olarak Suriye’ye müdahil olması ve Esad rejimi yanında muhalif güçlere karşı 
savaşmaya başlamasıyla başlamıştır. Bu durum, Türkiye’nin önceden halktan yana 
bir tavır sergilediği Hizbullah’a olan yaklaşımını değiştirmesine neden olmuştur. 
Hizbullah’ın Suriye iç savaşına katılması, rejimin lehine dönüşmesine katkıda 
bulunmuş ve muhaliflerden bazı bölgelerin temizlenmesinde etkili olmuştur. 
Hizbullah, Suriye’de askeri yeteneklerini geliştirmek için fırsatlar bulmuş ve bu 
desteği açıkça dile getirmiştir.

Bu süreçte Hizbullah’ın siyasi kolu aracılığıyla da Lübnan’da siyasal güç kazanmaya 
başlamıştır. 2018’de yapılan parlamento seçimleri, Hizbullah ile aynı ittifak 
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bloğunda yer alan Suriye yanlısı Maruni ve Dürzilerin de desteğiyle Hizbullah’ın 
güçlendiği bir dönem olmuştur. Hizbullah ve müttefikleri, 120 sandalyeli meclisin 
70 sandalyesine sahip olmuştur. Suriye karşıtlığı ile bilinen grup ise diğer partilerle 
birlikte 50 sandalye elde etmiştir (Pollack, 2019). Suriye yanlısı bloktaki liderlerin, 
Suriye rejimi ile ilişkilerin sürdürülmesi gerektiği ve Suriyeli göçmenlerin ülkenin 
ekonomisine zarar verdiği konusundaki açık tavırları, Lübnan’da göçmenlere karşı 
bir ayrışmaya yol açmıştır. Başbakan Saad Hariri ise göçmenlerin Suriye’ye geri 
gönderilmesine uluslararası güvence olmadan karşı çıkmıştır. Bu durum, Suriye iç 
savaşının Lübnan’daki siyasi gerilimlere neden olmasına yol açmıştır. Bu süreçte 
Türkiye’nin Suriye politikasının Suriye yanlısı 8 Mart Bloğu tarafından olumlu 
karşılanmadığı bilinmektedir. Hariri’nin Türkiye ile yakın ilişkiler kurma isteği, 
Türkiye’nin Suriye iç savaşında aldığı pozisyon nedeniyle bazı çekincelere neden 
olmuştur (Lebanon24, 2019).

Suriye’deki Arap Baharının başlangıcında Lübnan’da olumlu bir şekilde karşılandığı 
ve hatta bazı uzmanların Arap Baharının ilham kaynağının Suriye’nin 2005’teki 
“Bağımsızlık İntifadası” ile sona eren 30 yıllık Lübnan işgalini sonlandırmasına atıfta 
bulunarak Lübnan’da bir hareketlenmeye yol açtığı görülmüştür. Ancak, zamanla 
Suriye’deki ayaklanmaların uzaması ve Lübnanlıların endişelerinin artmasıyla bu 
olumlu tutum değişmiştir. Özellikle azınlık grupları, Suriye’deki ayaklanmaların 
ülkelerine sıçrayabileceği kaygısını taşımışlardır.

Lübnan’da siyasi kamplaşmanın mezhepsel kimlik ve güvenlik endişesinin iç 
içe geçmesi sebebiyle Suriye yanlısı ve Suriye karşıtı gruplar arasında kutuplaşma 
yaşanmıştır. Bu süreçte Suriye yanlısı blok güç kazanmış ancak ülkedeki siyasi liderler 
ve gruplar Suriye’ye olan tutumları üzerinden ayrışmıştır. Özellikle Hizbullah’ın 
Suriye iç savaşına müdahil olması, Lübnan içindeki siyasi ve mezhepsel dinamikleri 
etkilemiş ve birçok grup arasında kutuplaşma ve güvenlik endişelerini artırmıştır. 
Bu dönemde Türkiye’nin Suriye politikasının Lübnan’daki Suriye yanlısı grupların 
tepkisine neden olduğu gözlenmiştir. Suriye’deki olaylar, Türkiye ile Lübnan 
arasındaki ilişkileri de etkilemiş ve bazı gerginliklere yol açmıştır. Ancak Türkiye 
Lübnan ile ilişkilerini sürdürmüş ve diyalog yoluyla sorunları çözmeye çalışmıştır. 
Örneğin, Türk pilotların kaçırılması olayında Türkiye ve Lübnan arasında diplomatik 
çabalarla sorunun çözülmesi için çaba harcanmıştır. İlave olarak, Lübnan’daki 
Ermeni diasporasının Suriye’deki olaylar nedeniyle Türkiye ile ilişkileri olumsuz 
etkilediği de gözlenmiştir. Bu durum, Lübnan’daki bazı grupların Türk malı ithalatını 
kısıtlama ve Türkiye’ye karşı düşmanca eylemler yapma çağrılarına yol açmıştır. 
Ancak Türkiye ve Lübnan arasındaki ilişkiler çeşitli zorluklara rağmen devam etmiş, 
iki ülke arasında diyaloğun sürdürülmesi önemli bir adım olarak kabul edilmiştir 
(Hamdan, 2013). 

Türkiye ile Lübnan arasındaki ilişkilerde Suriye meselesi ve Suriyeli göçmenler 
konusu ortak bir sorun olarak öne çıkmıştır. Türkiye’ye sığınan Suriyeli göçmenlere 
kıyasla Lübnan’daki göçmenler Hizbullah tarafından yürütülen göçmen karşıtlığı 
nedeniyle zorluklar yaşamışlardır. Mezhepsel sisteme dayalı yapıları nedeniyle 
Lübnan, artan göçmen sayısı ve ekonomik sorunlar gibi nedenlerle göçmen varlığını 
bir tehdit olarak algılamıştır. Sünni çoğunluğa sahip olan Suriyeli göçmenlerin bir 
an önce geri dönmeleri gerektiğini düşünen siyasi ve toplumsal gruplar oluşmuştur 
(Yüzbaşıoğlu, 2019). Lübnan’daki Suriye yanlısı blokun Suriye ile normalleşme 
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çabaları, Suriye karşıtı bloğun tepkisiyle karşılaşmış ve ilişkilerde gerginlik 
yaratmıştır. Cumhurbaşkanı Mişel Avn ve Dışişleri Bakanı Cibran Basil’in Suriye 
rejimi ile yakın ilişkileri göç/men/ler konusunda da farklı bakış açıları oluşturmuştur. 
Lübnan’ın Macron’un ziyaretine verdiği tepki ve Fransa’nın Lübnan üzerindeki 
etkisi konusunda bazı tartışmalar yaşanmıştır. Bu süreçte Türkiye’nin Doğu Akdeniz 
ve Suriye politikalarının da ilişkilerde soğukluğa yol açtığı görülmüştür. Ancak tüm 
bu gerginliklere rağmen kriz düzeyinde bir çatışma yaşanmamış ve ilişkilerde genel 
olarak karşılıklı diyalog sürmüştür.

1.2.	Arap Baharının Ortaya Çıkışı ve Yansımaları ile İslami 
Hareketlerin Yükselişi

Türkiye’nin Arap Baharı sürecindeki politikaları özellikle Suriye’deki 
ayaklanmaların patlak vermesiyle çeşitli yönlerden etkilenmiştir. Arap Baharının 
başlamasıyla Türkiye öncelikle halkların demokratik taleplerine destek verme ve 
değişim isteyen protestocuların yanında yer alma eğiliminde olmuştur. Türkiye, 
demokratikleşme ve insan haklarına vurgu yaparak halkların meşru taleplerine 
kulak veren bir model olarak görülmüştür. Ancak Suriye’deki durum, Türkiye’nin 
politikalarını ve bölgesel rolünü derinden etkilemiştir. Suriye’de başlayan iç savaş, 
Türkiye’nin bölgedeki politikalarını şekillendiren en önemli faktörlerden biri haline 
gelmiştir. Türkiye, Suriye’deki ayaklanmaları başlangıçta destekleyen ve Beşşar 
El-Esad rejimine karşı muhaliflere yardım eden ülkelerden biri olmuştur. Ancak 
zamanla Suriye’deki iç savaş karmaşıklaşmış, bölgede terör örgütlerinin yükselişi 
ve cihatçı grupların etkisi artmıştır. Bu durum Türkiye’nin güvenlik endişelerini 
ve terörle mücadele politikalarını şekillendiren önemli bir faktör haline gelmiştir. 
Suriye’deki karmaşık durum, Türkiye’yi politikalarını dikkatli bir şekilde gözden 
geçirmeye ve bölgedeki çıkarlarını dengelemeye yönlendirmiştir (Telci, 2017) 

Suriye’deki iç savaşın etkisiyle Türkiye, terörle mücadelede uluslararası toplumun 
önde gelen aktörlerinden biri haline gelmiştir. Özellikle IŞİD/DAEŞ ve diğer terör 
örgütlerine karşı verdiği mücadele Türkiye’nin uluslararası arenada önemli bir 
aktör olarak tanınmasını sağlamıştır. Suriye’deki ayaklanmaların etkisiyle Türkiye 
bölgedeki politikalarını şekillendirmede daha aktif ve proaktif bir rol oynamaya 
başlamıştır. Bölgedeki çeşitli aktörlerle ilişkilerini güçlendirerek bölgede etkinliğini 
artırmaya çalışmıştır. Ancak bu süreçte Türkiye’nin Suriye politikasının bazı 
eleştirilere maruz kaldığı ve bölgedeki bazı aktörlerle çıkar çatışmalarının yaşandığı 
da göz önünde bulundurulmalıdır. Suriye’de çeşitli gruplar arasında belirsizlik ve 
güvenlik riskleri nedeniyle Türkiye’nin politikalarını dengeleme çabaları sürmüştür 
(Torelli, 2018).

Arap Baharı, 2010 ve 2011 yıllarında Arap dünyasında başlayan kitlesel protesto 
dalgası ve siyasi değişim hareketidir. Bu süreçte Tunus, Mısır, Libya, Yemen, Suriye, 
Bahreyn ve diğer bazı ülkelerde halklar, otoriter yönetimlere karşı çıkarak demokratik 
reformlar talep etmiş ve sosyal ve politik değişimler için mücadele etmiştir. Arap 
Baharının ortaya çıkışı, bölgedeki siyasi ve sosyal yapıları derinden etkilemiş ve aynı 
zamanda İslami hareketler için de yeni fırsatlar sunmuştur (Sağsen, 2011: 58). 
Arap Baharının temelinde bölgedeki toplumsal ve ekonomik sorunlar yatmaktadır. 
Yıllar boyunca, halklar adaletsizlik, yolsuzluk, işsizlik, ekonomik eşitsizlik ve 
temel insan haklarının ihlali gibi sorunlarla karşı karşıya kalmıştır. Genç nüfusun 
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artmasıyla işsizlik oranları yükselmiş ve özellikle gençler arasında umutsuzluk hissi 
yaygınlaşmıştır. Bu koşullar altında insanlar daha adil ve demokratik bir gelecek 
talep etmeye başlamıştır (Oğuzlu, 2011: 9- 10). Arap Baharının bir başka açıdan, 
bölgedeki otoriter yönetimlerin baskıcı politikaları ve siyasi muhalefete yönelik 
baskılar şeklinde gelişmiştir. Özgürlüklerin kısıtlanması, ifade özgürlüğünün 
engellenmesi ve muhalefetin sindirilmesi, halkta büyük bir hoşnutsuzluklara yol 
açmıştır. Bu dönemde, halklar siyasi katılımın artırılmasını ve adaletin sağlanmasını 
talep ederek mevcut yönetimlere karşı çıkmıştır (Duran ve Özdemir, 2012:186).

Arap Baharının ilk patlak verdiği ülkelerden biri Tunus olmuştur. 2010 yılında 
Tunuslu genç Muhammed Bouazizi, ekonomik sıkıntılar nedeniyle kendini yakarak 
intihar etmiştir. Bu olay halkın öfkesini ateşlemiş ve ülkede geniş çaplı protestolar 
başlamıştır. Sonuç olarak, 23 yıllık otoriter lider Zeynel Abidin bin Ali, 2011 yılında 
iktidardan uzaklaşmak zorunda kalmıştır. Tunus’taki devrim, diğer Arap ülkelerine 
de ilham kaynağı olmuştur (Akıllı, 2012: 40-41). Mısır ise Arap Baharının ikinci 
önemli sahnesi olmuştur. 2011 yılında Mısır’da da halk, uzun süredir iktidarda 
olan Hüsnü Mübarek’in istifasını talep etmek için kitleler halinde meydanları 
doldurmuşlardır. Kitlesel protestolar sonucunda Mübarek, görevini bırakmak 
zorunda kalmıştır. Ancak siyasi istikrarsızlık ve farklı siyasi gruplar arasındaki 
çekişmeler Mısır’ın demokratik bir geçiş süreci yaşamasını engelleyici faktör 
olmuştur (Balcı, 2018).

Arap Baharı Libya, Yemen ve Suriye gibi ülkelerde de ciddi iç savaşların patlak 
vermesine neden olmuştur. Libya’da Kaddafi’nin devrilmesi, ülkeyi uzun süren bir 
iç savaşın içine sürüklemiştir. Yemen’de de halk, Ali Abdullah Salih rejimine karşı 
protestolar düzenlemiş ve ülke çatışmaların içine sürüklenmiştir. Suriye’de ise, halk 
Esad rejimine karşı ayaklanmış ve bu süreç ülkenin iç savaşa sürüklenmesine yol 
açmıştır. Bu ülkelerdeki iç savaşlar, toplumları parçalamış ve uzun süreli insani 
krizlere neden olmuştur (Cicioğlu ve Niş, 2012: 1-4).

1.2.1.	 İslami Hareketlerin Yükselişi

İslami hareketlerin yükselişi Arap Baharı sürecinde ve sonrasında Arap dünyasında 
dikkat çeken bir gelişmedir. Bu dönemde İslami hareketler, siyasi arenada etkin 
bir rol oynamış ve bazı ülkelerde iktidara gelmiştir. İslami hareketlerin yükselişini 
anlamak için bazı önemli noktalara değinmek gerekmektedir:

•	 Toplumsal Destek ve Sosyal Yardımlar: Arap dünyasında, bazı İslami 
hareketler toplumsal yardımlar ve sosyal hizmetler sunarak geniş 
kesimlerin desteğini kazanmıştır. Özellikle fakir ve dezavantajlı bölgelerde, 
hükümetlerin eksik kaldığı sosyal hizmetlerin İslami hareketler tarafından 
sağlanması, onların popülerliğini artırmıştır.

•	 Siyasi Boşluklar: Arap Baharı sürecinde bazı ülkelerde otoriter yönetimlerin 
çöküşü veya istikrarsızlık, siyasi boşluklar ortaya çıkarmıştır. İslami 
hareketler, bu boşluktan faydalanarak siyasi arenada etkinliklerini artırmış 
ve iktidar mücadelesine girişmiştir.

•	 İslami Kimlik ve Değerler: Arap dünyasında birçok insan, geleneksel İslami 
değerlere önem vermekte ve İslami kimlikleriyle özdeşleşmektedir. İslami 
hareketler, bu kimlik ve değerleri vurgulayarak halklar arasında destek 
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toplamıştır.
•	 Eğitim ve Sosyal Hareketlilik: Bazı İslami hareketler, üyelerine eğitim 

fırsatları ve sosyal hareketlilik sağlayarak onların toplumda yükselmelerine ve 
etkin siyasi aktörler olmalarına katkıda bulunmuştur.

•	 Barışçıl Siyasi Katılım: Birçok İslami hareket, barışçıl ve demokratik siyasi 
katılımı benimsemiş ve siyasi hedeflerini meşru yollarla gerçekleştirmeye 
çalışmıştır. Bu yaklaşım, bazı İslami hareketleri diğerlerinden 
ayrıştırmaktadır.

•	 İdeolojik ve Taktiksel Farklılıklar: Arap dünyasındaki İslami hareketler 
arasında önemli ideolojik ve taktiksel farklılıklar vardır. Kimi İslami gruplar 
daha ılımlı ve siyasi sistemle uzlaşmacı bir tutum sergilerken diğerleri daha 
radikal ve şiddet eğilimlidir.

•	 Bu noktada Ortadoğu bölgesinde İslami hareketlerin bazılarına örnek 
vermek gerekirse, aşağıda kısaca özetlenebilir:

•	 Mısır’da Müslüman Kardeşler: Arap Baharı sürecinde Mısır’da iktidar 
mücadelesinde etkin rol oynamışlardır. Seçimlerle iktidara gelerek Mısır’ın 
ilk demokratik seçimle işbaşına gelen Cumhurbaşkanı olan Muhammed 
Mursi, Müslüman Kardeşler’in bir üyesiydi. Ancak, Mısır’daki siyasi 
kutuplaşma ve ekonomik zorluklar, Mursi’nin görevden uzaklaştırılmasına 
yol açmıştır.

•	 Tunus’ta Nahda Hareketi: Arap Baharı sürecinde Tunus’ta etkin bir siyasi 
rol oynamıştır. Nahda Hareketi, Tunus’ta 2011 seçimlerinden zaferle çıkmış 
ve iktidara gelmiştir. Nahda Hareketi, Tunus’taki laik ve İslami kesimler 
arasında bir denge kurma çabasında olmuştur.

•	 Suriye’de Cihatçı Gruplar: Suriye’deki iç savaşta, bazı cihatçı gruplar etkin 
bir şekilde yer almıştır. El Kaide bağlantılı Nusra Cephesi (şu anki adıyla 
Fetih el Şam) gibi gruplar, savaşın içinde siyasi ve askeri güç elde etmeye 
çalışmıştır. Bu gruplar, diğer İslami gruplarla ve halkın büyük bir bölümüyle 
de rekabet halindedir.

Arap Baharı sürecinde İslami hareketler, bölgedeki siyasi ve sosyal dengeleri 
etkilemiş ve önemli bir rol oynamıştır. Ancak, bu hareketlerin çeşitli ideolojik, taktiksel 
ve siyasi farklılıkları nedeniyle sonuçları ve etkileri ülkeden ülkeye değişmiştir. Ayrıca, 
İslami hareketlerin yükselişi, bölgedeki siyasi ve güvenlik durumunu da karmaşık 
hale getirmiştir. Arap Baharı süreci boyunca, İslami hareketlerin farklılıkları ve 
çatışmaları da ortaya çıkmış; özellikle Suriye’deki iç savaşta, İslami gruplar arasındaki 
rekabet ve çatışmalar, ülkenin istikrarsızlaşmasına katkıda bulunduğundan, bölgede 
güvenlik risklerini artırmıştır. Aynı zamanda İslami gruplar arasında siyasi hedefler 
ve ideolojik farklılıkların olduğu gözlemlenmiştir. Bazı gruplar, barışçıl siyasi katılımı 
savunurken, diğerleri şiddet eğilimli yöntemlere başvurmuştur (Turhan, 2012).

Sonuç olarak, Arap Baharı olayları ve sonrasındaki süreç, bölgede derin etkileri 
olan bir dönemdir. Siyasi değişimler, iç savaşlar ve toplumsal çalkantılar, Arap 
dünyasının politik, sosyal ve ekonomik yapısını temelden değiştirmiştir. Bu süreçte 
İslami hareketler de önemli bir rol oynamış ve siyasi etkinliklerini artırmıştır. Ancak, 
Arap Baharının sonuçları karmaşıklaşmış, vuku bulan ülkelerde farklılık göstermiştir. 
İlerleyen dönemlerde bölgedeki siyasi istikrarsızlığın ve çatışmaların çözümü için 
daha fazla çalışma ve iş birliği gerektirmiştir.
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Nihayetinde Türkiye ile Lübnan arasındaki ilişkilere de önemli bir etki yapmıştır. 
Bu dönemde, Orta Doğu’da yaşanan siyasi değişimler, Türkiye’nin bölgede etkin 
bir rol oynamasını sağlamıştır. Türkiye, Arap Baharının patlak verdiği ülkelerdeki 
demokratik talepleri desteklemiş ve bu ülkelerdeki halkın yanında yer almıştır. Bu 
durum, Türkiye’nin bölgedeki popülerliğini artırmış ve Lübnan dahil olmak üzere 
çeşitli Arap ülkeleriyle ilişkilerini güçlendirmiştir. Türkiye’nin bu tutumu, Lübnan’da 
da olumlu bir şekilde karşılanmış ve Türkiye ile Lübnan arasındaki iş birliğini teşvik 
etmiştir. Ayrıca, Arap Baharı olayları sonucunda bölgede yaşanan istikrarsızlık 
ve güvenlik sorunları, Türkiye ve Lübnan’ın bölgesel iş birliğini daha da önemli 
hale getirmiştir. Bu dönemde Türkiye, Lübnan’ın istikrarı ve güvenliği için çeşitli 
inisiyatiflerde bulunmuş ve Arap Baharı sonrası dönemde Lübnan ile olan ilişkilerini 
daha da derinleştirmiştir.

1.3.	Türkiye-Lübnan İlişkilerinde İran Etkisi

Türkiye-Lübnan ilişkileri ve İran etkisi, Orta Doğu’daki siyasi ve jeopolitik 
dinamikler açısından önemli bir konudur. Türkiye ve Lübnan, bölgede farklı nedenlerle 
birbirleriyle ilişkili olmuşlardır ve bu ilişkilerde İran’ın etkisi de dikkate değer bir 
faktördür (Turhan, 2012: 14). Türkiye ve Lübnan arasındaki ilişkiler tarihsel olarak 
derin köklere sahiptir. Osmanlı İmparatorluğu’nun bölgede egemen olduğu dönemde 
Türk nüfusunun Lübnan’da varlığı söz konusuydu. Osmanlı döneminde ticaret ve 
kültürel bağlantılar da bu ilişkilerin gelişmesine katkı sağlamıştır.

Lübnan’ın bağımsızlığını kazanmasından sonra da Türkiye-Lübnan ilişkileri 
devam etmiştir. İki ülke arasındaki diplomatik ilişkiler 1948 yılında kurulmuş ve 
o zamandan beri karşılıklı iş birliği ve diyalog devam etmiştir (Sağsen, 2011: 18). 
Türkiye ve Lübnan arasında ekonomik ilişkiler de önemli bir boyuttur. Ticaret hacmi 
ve yatırımlar her geçen yıl artış kaydetmiştir. Türk şirketleri Lübnan’da inşaat, turizm, 
telekomünikasyon ve enerji gibi sektörlerde önemli projeler gerçekleştirmiştir. 
Ayrıca, Lübnan, Türk ürünlerinin Orta Doğu pazarına ulaşması için önemli bir kapı 
işlevi görmüştür (Yılmaz, 2016: 100-101).

İran, Lübnan’da özellikle Hizbullah adlı Şii İslami hareketinin güçlü bir 
destekçisidir. Hizbullah, İran’ın politik ve finansal desteği sayesinde Lübnan’daki 
siyasi ve güvenlik alanında etkin bir rol oynamaktadır. Hizbullah, İran’a yakın bir 
ideolojiye sahip olduğundan İran ve Lübnan arasındaki ilişkiler güçlüdür ve İran, 
Hizbullah aracılığıyla Lübnan’da güçlü bir etki kurmuştur. Bu durum, Türkiye-
Lübnan ilişkilerinde de bazı zorluklara neden olabilmektedir. Türkiye, Lübnan’da 
etkin bir siyasi aktör olmak istediğinde Hizbullah’ın İran bağlantısının etkisiyle 
rekabet edebilmek zorunda kalabilme durumu oluşmaktadır. Aynı zamanda Türkiye 
ve İran arasındaki bölgesel rekabet, Lübnan’daki iç siyasi dengeleri etkilemekte ve 
Türkiye-Lübnan ilişkilerini karmaşıklaştırabilmektedir (Kardaş, 2013: 72-73).

Suriye iç savaşı, Türkiye, Lübnan ve İran arasındaki ilişkileri de etkilemiştir. 
Bu savaş, bölgesel güçlerin müdahalesine yol açmış ve Türkiye ile İran, Suriye’deki 
iç savaşta farklı tarafları desteklemiştir. Türkiye, muhalif grupları destekleyerek 
Esad rejiminin devrilmesini hedeflemiştir. Amaçlamıştır. Türkiye, savaşın başından 
beri Suriye muhalefetine ev sahipliği yapmış ve muhaliflere lojistik ve askeri destek 
sağlamıştır. İran ise Suriye’deki Esad rejimini desteklemiş ve rejime askeri, mali ve 
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siyasi yardımda bulunmuştur. İran, Suriye’deki iç savaşta Rusya ile birlikte Esad 
rejimini ayakta tutmaya çalışmıştır. Bu çatışmada Lübnan da etkilenmiştir. Suriye 
iç savaşı, Lübnan’a yüz binlerce göçmen akınına neden olmuş ve iç siyasi dengeleri 
olumsuz etkilemiştir. Aynı zamanda, Suriye iç savaşı Lübnan’daki siyasi gruplar 
arasındaki gerilimi artırmıştır (Duran ve Özdemir, 2012).

Sonuç olarak, Türkiye-Lübnan ilişkilerinde İran etkisi, bölgedeki siyasi ve 
güvenlik dinamiklerinin bir parçasıdır. İran’ın Lübnan’daki Hizbullah ile yakın 
ilişkisi, Türkiye ve Lübnan arasındaki ilişkileri karmaşıklaştırmaktadır. Ayrıca, 
Suriye iç savaşı da Türkiye, Lübnan ve İran arasındaki rekabeti artırmış ve bölgesel 
dengeyi etkilemiştir. Türkiye ve Lübnan, İran faktörünü göz önünde bulundurarak, 
bölgede istikrarın ve barışın sağlanması için iş birliği yapmaya önem verme niyeti 
içinde olunması bölgesel ve küresel istikrar için yerinde olacaktır.Türkiye-Lübnan 
İlişkilerinde Suudi Arabistan Etkisi

Suudi Arabistan, Orta Doğu’nun önemli ve etkili ülkelerinden biridir. Hem 
coğrafi hem de siyasi açıdan bölgede stratejik bir konuma sahiptir. Bu nedenle Suudi 
Arabistan’ın politikaları, bölge ülkeleri ve uluslararası aktörler tarafından yakından 
takip edilmektedir. Suudi Arabistan, İslam’ın kutsal yerlerine ev sahipliği yapması 
ve İslam’ın en kutsal şehri Mekke’yi içermesi nedeniyle İslam dünyasında büyük 
bir öneme sahiptir. Bu durum, ülkeyi İslam’ın koruyucusu ve savunucusu olarak 
görmesine ve İslam dünyasında liderlik iddiasında bulunmasına yol açmaktadır. 
Bu sebeple Suudi Arabistan, İslam dünyasının iç işlerine ve dini meselelere etki 
etmeye çalışmaktadır. Suudi Arabistan’ın enerji rezervlerinin büyüklüğü ve 
petrol ihracatındaki rolü, dünya ekonomisinde ve enerji piyasasında belirleyici 
bir aktör olmasını sağlamaktadır. Petrol gelirleri, Suudi Arabistan’ın ekonomisini 
desteklemekte ve siyasi etkisini artırmaktadır. Ancak aynı zamanda ekonominin 
aşırı bir şekilde petrol bağımlılığı, ülkeyi ekonomik zorluklara karşı savunmasız hale 
getirebilmektedir.

Türkiye-Lübnan ilişkilerinde Suudi Arabistan’ın etkisi, bölgesel ve tarihsel 
bağlamda oldukça önemli bir rol oynamıştır. Bu ilişkiler, özellikle son yıllarda 
Suudi Arabistan’ın artan nüfuzunu ve bölgesel politikalarını dikkate alarak bir dizi 
değişim ve gelişim yaşamıştır (Kurt, 2019: 23-25). Son yıllarda Suudi Arabistan, 
Orta Doğu ve Körfez bölgesindeki etkisini artırmıştır. Petrol zenginlikleri ve 
güçlü askeri kapasitesi, Suudi Arabistan’ın bölgede güç dengelerine etki etmesine 
olanak tanımaktadır. Bu durum, Türkiye-Lübnan ilişkilerine de yansımıştır. Suudi 
Arabistan’ın ekonomik gücü ve bölgesel liderliği, Türkiye-Lübnan ticari ilişkilerine 
etki etmiştir. Suudi Arabistan, bölgeye yaptığı yatırımlar ve ticaret anlaşmaları 
aracılığıyla Lübnan’ın ekonomik kalkınmasına katkıda bulunmuştur. Türkiye de 
Lübnan ile ekonomik iş birliğini artırmak için çeşitli adımlar atmıştır (Özdemirci, 
2014).

Suudi Arabistan, Lübnan’daki siyasi aktörlerle güçlü bağlar kurmuştur. Bu bağlar, 
Lübnan iç siyasetine dolaylı olarak etki edebilme ve Türkiye-Lübnan ilişkilerini 
etkileyebilme potansiyeli oluşturmaktadır. Dolayısıyla Lübnan’daki siyasi krizler 
ve istikrarsızlık, Türkiye’nin bölgedeki rolünü etkilemektedir (Torelli, 2018: 53). 
Suriye iç savaşı, bölgedeki dengeleri önemli ölçüde değiştirmiştir. Hem Türkiye hem 
de Lübnan, Suriye’den gelen milyonlarca göçmene ev sahipliği yapmıştır. Bu durum, 
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Türkiye-Lübnan ilişkilerini şekillendiren faktörlerden biridir. Suudi Arabistan’ın 
bölgedeki politikaları ve Suriye iç savaşına bakış açısı, Türkiye ve Lübnan arasındaki 
ilişkilerde belirleyici olabilir. Türkiye-Lübnan ilişkilerinde Suudi Arabistan’ın 
etkisi, bölgesel politikaların dinamiklerine ve değişen güç dengelerine bağlı olarak 
değişebilen bir durumdur. Suudi Arabistan’ın bölgedeki liderliği ve ekonomik gücü, 
Türkiye ve Lübnan’ın politikalarını etkileme potansiyeline sahiptir. Ancak aynı 
zamanda, Türkiye ve Lübnan’ın kendi milli çıkarları ve tarihsel bağları, ilişkilerini 
şekillendiren önemli unsurlardır. Bu nedenle, Türkiye-Lübnan ilişkilerinde Suudi 
etkisinin net bir şekilde tanımlanması ve ölçülmesi oldukça zor bir konudur 
(Zencirli, 2012).

Lübnan, farklı siyasi ve dini grupların bir arada yaşadığı bir ülkedir. Suudi Arabistan, 
Lübnan’daki Sünni Müslümanlara ve bazı Hristiyan gruplara yakın ilişkilere 
sahiptir. Bu durum, Türkiye’nin Lübnan ile ilişkilerini etkileyebilir ve bölgedeki 
dini ve siyasi dinamikler üzerinde etkiler oluşturabilir. Suudi Arabistan, bölgedeki 
ülkelere yumuşak güç enstrümanlarıyla insani yardım ve destek sağlamakta aktif rol 
oynamaktadır. Yardım ve kalkınma projeleri yoluyla destek sağlamaktadır. Lübnan, bu 
yardımlardan faydalanarak ekonomik ve sosyal alanlarda destek almaktadır. Türkiye 
de kendi insani yardım projeleri aracılığıyla Lübnan’a yardım eli uzatmaktadır. Bu 
insani yardımlar ve kalkınma projeleri, Türkiye ve Suudi Arabistan’ın Lübnan ile 
ilişkilerini şekillendiren unsurlar arasındadır.

Suudi Arabistan, Orta Doğu’daki çeşitli ülkelerde etkin bir şekilde rol oynamaya 
çalışmaktadır. Bu bağlamda, Suudi Arabistan’ın bölgedeki stratejik çıkarları, Türkiye- 
Lübnan ilişkilerinde belirleyici olabilir. Suudi Arabistan’ın bölgedeki politikaları 
ve eylemleri, Türkiye ve Lübnan ile ilişkileri etkileyebilir ve bazen de gerilimlere 
yol açabilmektedir. Bölgedeki krizler ve çatışmalar, Türkiye-Lübnan ilişkilerine 
yansır. Özellikle Suriye iç savaşı, Yemen’deki çatışma ve bölgedeki diğer güvenlik 
tehditleri, Türkiye ve Lübnan’ın bölgesel politikalardaki adımlarını etkilemiştir. 
Suudi Arabistan’ın bölgedeki politikaları ve tutumu, bu krizlerin çözümünde veya 
çatışmaların artmasında önemli bir rol oynamaktadır.

Sonuç olarak, Türkiye-Lübnan ilişkilerinde Suudi Arabistan’ın etkisi, çok 
boyutlu bir konudur. Suudi Arabistan’ın bölgedeki liderliği, ekonomik gücü, siyasi 
ve dini bağları, Lübnan’daki siyasi dengeler ve bölgedeki krizler, iki ülke arasındaki 
ilişkilerin şekillenmesinde önemli bir role sahiptir. Ancak unutulmamalıdır ki, her 
ülke kendi milli çıkarlarına ve dış politika hedeflerine göre hareket eder ve ilişkilerin 
doğası zamanla değişebilir. Bu nedenle, Türkiye-Lübnan ilişkilerinde Suudi etkisinin 
sürekli olarak değerlendirilmesi ve anlaşılması gereklidir.

1.4.	Lübnan’ın Türkiye Politikasını Etkileyen Siyasal Sistem

Arap Ayaklanmalarının özellikle Suriye’deki ayağı dolaylı olarak Lübnan’ı 
etkilemiştir. Lübnan’da etkili bir güç olan ve Hizbullah’ın da içinde yer aldığı 8 
Mart Bloğu, Suriye yanlısı olarak tanımlanmıştır. Suriye’de yaşanan olaylar, 
Lübnan’ın zaten hassas ve sorunlu olan siyasi Lübnan, Arap Baharı ve Suriye’deki iç 
savaşın etkisiyle demografik ve siyasi bir dönüşüm sürecine girmiştir. Bu dönüşüm, 
ekonomik ve insani kalkınma ile sosyal ve demografik göstergelerin değişimiyle 
başlamıştır. Lübnan’ın mezhepsel demografik yapısı, bu süreçte önemli bir rol 
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oynamaktadır. Siyasi sistemi, Hristiyanlar ve Müslümanlar arasında dengeli bir 
şekilde bölünmüştür. Ancak demografik değişimler nedeniyle bu denge zamanla 
değişmiş ve resmi demografik veriler açıklanmamıştır, çünkü bu verilerin siyasi 
sistem üzerindeki hassas dengeyi etkileyebileceği düşünülmüştür (Zencirli, 2012).

Lübnan, ekonomik ve sosyal alanlarda da değişim yaşamıştır. Ülkenin kültürel 
yapısı, liberal ekonominin hakimiyeti ve çok kültürlü yapısı, hizmet sektörü, 
bankacılık ve sağlık hizmetleri alanlarında bireysel teşvikler ve kadının iş hayatına 
katılımını kolaylaştıran faktörler olarak öne çıkmaktadır. Kadınların eğitimine 
verilen önem, evlilik yaşının yükselmesine ve doğum hızının düşmesine katkıda 
bulunmuştur. Bununla birlikte, Arap Baharı ve Suriye iç savaşı, Lübnan’da zaten 
kırılgan olan siyasi sistemi daha da zorlamıştır. Lübnan, Suriye’nin iç savaşının 
yarattığı göç dalgası ve etnik-mezhepsel gerilimlerle karşı karşıya kalmıştır. Ayrıca 
8 Mart Bloğunun Suriye yanlısı duruşu, Lübnan’da çatışmalı politik atmosferin 
güçlenmesine neden olmuştur (Faour, 2007).

Lübnan, toplumsal yapısının mezhep temelli ve çok kimlikli olması nedeniyle, 
modern ulus devlet inşa sürecinde diğer ülkelere kıyasla daha sancılı bir süreç 
geçirmiştir. Lübnan’da farklı dinsel kimliklerin yanı sıra güçlü ailevi ilişkiler de 
mevcuttur ve bu aileler kendi nüfuzlarını ve bölgeler üzerindeki hakimiyetlerini 
korumak istemişlerdir. Bu durum, çatışmaların beslendiği bir unsur olmuştur. Ayrıca, 
Batılı güçler de Lübnan’daki bu kimlikleri kullanarak güçlerini koruma amacıyla etkili 
olmuştur (Şöhret, 2014). Ancak, Lübnan’ın ulus devlet inşa sürecinde yaşadığı bu 
sancılararağmen ülkeyi bir arada tutabilecek bazı ortak değerler de tamamen yok 
değildir. Ortak dil olan Arapça, ortak gelenek ve görenekler, ortak coğrafya ve ortak 
ekonomik ilişkiler gibi unsurlar, farklı mezhepsel veya etnik grupların üzerinde 
uzlaşabileceği noktalardan bazılarıdır. Bu ortak değerler, Lübnan’ın farklı kimliklere 
sahip topluluklarının bir arada yaşamasını sağlamada önemli bir rol oynamıştır 
(Andırırbu, 2020:192).

Öte yandan, Lübnan’ın içsel ve dışsal sebeplerle yaşadığı sancılı süreçler, 
ülkedeki çatışmaların temel nedenlerinden biridir. Tarihsel olarak, farklı dinsel ve 
etnik grupların arasında güç mücadeleleri ve çatışmalar yaşanmıştır. Bu çatışmalar, 
siyasi istikrarsızlığa ve güç mücadelelerine yol açmıştır. Lübnan’ın ulus devlet 
olma sürecinde yaşadığı zorluklar, ülkenin hassas yapısının bir sonucudur. Farklı 
kimliklere ve mezheplere sahip bu toplulukların uzlaşması ve ortak bir ulusal 
kimlik oluşturması, ülkenin istikrar ve birlik içinde ilerlemesi için önemli bir hedef 
olmuştur. Ancak bu sürecin, iç ve dış aktörlerin etkileri ve çıkarları ile şekillendiği 
de göz önünde bulundurulmalıdır. Lübnan’ın gelecekteki ulusal kimlik ve birlik 
mücadelesi, ülkenin içsel dinamikleri ve bölgesel etkiler arasındaki hassas dengeyi 
gözeterek şekillenecektir (Şöhret, 2014).

Lübnan, toplumsal yapısının mezhep temelli ve çok kimlikli olması nedeniyle 
modern bir ulus devlete geçişte “Ortaklaşmacı Sistem Modeli” olarak adlandırılan 
siyasal rejimi benimsemiştir. Ancak bu modelin başarıya ulaşması için gereken 
ön koşullar olan geniş çaplı uzlaşma, üst temsiliyette eşitlik, parçalı otonomi ve 
azınlıklara tanınacak veto hakkı gibi unsurlar zamanla eksik veya etkisiz kalmıştır. 
Lübnan’daki siyasi sistemin temel çıktıları arasında koalisyon hükümetleri, yürütme 
ile meclis arasındaki güçler ayrılığı, çift meclis sistemi, çok partili sistem ve nisbi 
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temsil yer alır (Andırırbu, 2020:190).

Lübnan, iç ve dış müdahalelerle mücadele ederek siyasal uzlaşıyı sağlamaya 
çalışmıştır. 1943’te imzalanan “Ulusal Pakt” adlı anlaşma, Lübnan’ın demokratik 
yapısına katkı sağlamış ve siyasal pozisyonların dinsel ve etnik gruplar arasında 
dengeli dağılımını öngörmüştür. Ancak zamanla bu denge zedelenmiş ve siyasal krizler 
yaşanmıştır. 2018’deki parlamento seçimleri, eski seçim yasasının değiştirilmesiyle 
gerçekleşmiştir. Yeni seçim yasası, yurtdışında yaşayan göçmenlerin oy kullanma 
hakkı tanımış ve oy kullanma sistemi yenilenmiştir. Ancak bazı sorunlar ve parti 
ittifakları, siyasal yapıdaki zorlukları aşmakta yetersiz kalmıştır. Lübnan’da siyasal 
uzlaşı ve temsiliyet konusundaki çabalar, ülkenin demografik yapısı ve siyasi güç 
dengeleri nedeniyle zaman zaman yetersiz kalmıştır. Bu durum, siyasal krizlerin 
ve güç mücadelelerinin devam etmesine ve ülkenin iç ve dış güçler tarafından 
etkilenmesine yol açmıştır (The Associated Press, 2020). 

Türkiye’nin Lübnan’daki siyasi gruplar ve toplumsal gruplar üzerinde yeterince 
etkili olamaması hem Türkiye’nin dış politikasıyla hem de Lübnan’daki mezhepsel 
ve dinsel bloklaşmaların etkisiyle ilgili bir durumdur. Türkiye, cumhuriyetin 
kuruluşundan bu yana sınırlı hedef ve özlemlerle temkinli bir dış politika izlemiştir. 
Laik ve Batılılaşma hedeflerine odaklanan Türkiye, Avrupa Birliği üyeliği için çaba 
gösterirken, Orta Doğu’daki sürekli krizler ve çatışmalardan kendini korumak 
ve Osmanlı geçmişiyle bağlantılı bir söylemden kaçınmak istemiştir (Hammoura, 
2017).

Lübnan’daki grupların Türkiye’ye bakışı, tarihsel, dinsel ve mezhepsel nedenlerle 
çeşitlilik gösterir ve bu durum zaman zaman üst düzey yetkililerin söylemlerine 
yansır. Özellikle Lübnan Cumhurbaşkanı Michel Aoun’un Osmanlı’yı “terör devleti” 
olarak tanımlaması gibi olaylar, iki ülke ilişkilerinde gerginliklere neden olmuştur 
(Kürkçüoğlu, 1972). Türkiye’nin dış politika yaklaşımında AK Parti’nin iktidara 
gelmesiyle, Ahmet Davutoğlu’nun “tarihsel, dinsel ve bölgesel kimlikler” odaklı 
yaklaşımı, özellikle Lübnan’da bazı grupları rahatsız etmiştir. Osmanlı geçmişi, bazı 
Lübnanlı gruplar arasında olumsuz bir iz bırakmış olup, Arap milliyetçiliği Lübnan’da 
gizli örgütlenmeye yönelmiştir. Osmanlı’nın Levant/Akdeniz bölgesindeki komutanı 
Cemal Paşa’nın Lübnan’daki olayları ve idam kararlarını hatırlatan anıtlar ve anma 
törenleri, Lübnan’da Osmanlı’nın işgalci olarak görülmesine neden olmuştur (Atay, 
2013). Bu farklı bakış açıları ve geçmişte yaşanan olaylar, Lübnan’da Türkiye’nin 
etkisini sınırlayabilir ve ilişkilerde zaman zaman gerginliklere yol açabilir. Türkiye 
ve Lübnan arasındaki ilişkilerin daha sağlam ve karşılıklı anlayışa dayalı bir zemine 
oturabilmesi için tarihsel ve dini hassasiyetlerin dikkate alınması ve diyalogun 
güçlendirilmesi önemli olacaktır.

1.5.	Hizbullah’ın İç ve Bölgesel Rolünün Türkiye-Lübnan İlişkilerine 
Etkisi

Hizbullah Hareketi’nin tanımlanması, hem içinden çıktığı Lübnan’ın parçalı 
ve kırılgan siyasal ve toplumsal yapısının getirdiği zorluklar hem de Hizbullah’ın 
dinamik değişim sürecinin devam etmesinden kaynaklanmaktadır. ABD tarafından 
1997 yılında terör örgütleri listesine alınmasına rağmen, Lübnan devleti tarafından 
“meşru direniş” hareketi olarak görüldüğü için bazı Avrupa ülkeleri de dâhil olmak 
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üzere birçok devlet hala Hizbullah’ın siyasi kanadını terör listesine almamıştır. 
Hizbullah’ın siyasi ve askeri faaliyetlerini birbirinden ayırmak, birçok ülke için 
Lübnan Devleti ile ilişkilerini korumak, Suudi Arabistan için bir zorunluluktur. 
Çünkü Hizbullah, Lübnan siyasetinde etkili bir konuma sahip olup, zaman zaman 
hükümette ortaklık da yapmaktadır. Yapmıştır. Uluslararası Kriz Grubu raporları 
da Hizbullah’ı “ulusal statüsü ile direniş hareketi kimliği arasında parçalanmış bir 
örgüt” olarak tanımlamıştır. Hizbullah’ı tanımlama zorluğu, sadece Lübnan siyasal 
sistemiyle bağlantılı olması değil, aynı zamanda sosyolojik olarak Lübnan Şii 
toplumunun geniş kabul ve rızasıyla ilgili bir durumdur. Hizbullah Hareketi’nin 
dış ilişkiler direktörü Navaf el Musavi, Hizbullah’ın Lübnan için ne kadar önemli 
olduğunu vurgulayarak “Eğer Hizbullah olmasaydı, kurulması gerekecekti” şeklinde 
ifade etmektedir. Hizbullah, Lübnan’daki siyasi ve toplumsal yapı içinde öne çıkan 
bir aktör olarak kabul edilmektedir. Hem terör örgütü olarak tanımlayan ülkeler 
hem de Lübnan’da siyasi ve toplumsal açıdan meşru bir aktör olarak görenler 
arasındaki bu farklı bakış açıları, Hizbullah’ın uluslararası alanda ve bölgedeki siyasi 
etkisini anlamak ve değerlendirmek için önemli bir noktadır (Crisis Group, 2003).

Hizbullah Hareketi, Lübnan’da 1980’lerin başında İran destekli bir Şii İslam 
direniş hareketi olarak doğdu. 1970’lerin sonları ve 1980’lerin başlarında Lübnan 
iç savaşı döneminde, Lübnan’daki Şii Müslüman topluluğu, politik ve sosyal açıdan 
marjinalleşmiş ve ekonomik olarak da zayıflamış durumdaydı. Hizbullah, İran İslam 
Devrimi’nin başarısından sonra, özellikle İran İslam Cumhuriyeti’nin Lübnan’daki 
Şii topluluğuna ideolojik ve maddi destek sağlamasıyla güçlenmiştir. Lübnan’da Şii 
toplumunun sosyoekonomik koşullarını iyileştirmeyi ve siyasi katılımını artırmayı 
hedefleyen bir direniş hareketi olarak ortaya çıktı (Alagha, 2007).

Hizbullah’ın ana hedefleri, İsrail’in Lübnan’a karşı işgaline karşı direnmek, 
Lübnan’daki Şii Müslümanları güçlendirmek ve Şii toplumunun politik, sosyal ve 
ekonomik haklarını savunmaktır. İlk olarak, İsrail’in Lübnan’ı işgal ettiği 1982 
yılında, Hizbullah direnişini başlatarak Lübnan topraklarını İsrail’den kurtarmayı 
amaçlamış ve İsrail’e karşı askeri saldırılar gerçekleştirmiştir (Alagha, 2007). 
Zamanla Hizbullah, Lübnan’da etkili bir siyasi ve askeri güç haline gelmiştir. 
Lübnan’daki Şii toplumunun önemli bir aktörü olarak, siyasi süreçlere katılmış ve 
parlamentoda temsil edilmiştir. Aynı zamanda sosyal hizmetler sağlama, eğitim ve 
sağlık alanlarında aktif bir rol oynamıştır. Ancak Hizbullah’ın uluslararası alandaki 
durumu tartışmalıdır. Birçok Batılı ülke ve İsrail, Hizbullah’ı terör örgütü olarak 
tanımlamaktadır. Diğer yandan, Lübnan hükümeti ve bazı Arap ülkeleri, Hizbullah’ı 
meşru bir direniş hareketi olarak görmekte ve Lübnan’ın savunma gücü olarak 
tanımaktadır (Ayhan ve Tür, 2009).

Hizbullah’ın varlığı, Lübnan’daki siyasi ve toplumsal yapı üzerinde önemli bir 
etkiye sahiptir ve bölgedeki siyasi dengeleri etkileyen önemli bir aktördür. Bu 
nedenle Hizbullah, bölgede ve uluslararası alanda sürekli olarak tartışılan bir konu 
olmuştur. Hizbullah’ın 1980’li yıllardaki dönemi, Lübnan hükümetine karşı sert 
bir tutum içinde olduğu ve siyasetten uzak durma eğiliminde olduğu bir dönem 
olarak nitelendirilebilir. Hizbullah, kendini askeri ve sosyal bir hareket olarak 
tanımlamış ve Lübnan devletini Batı emperyalizminin bir aracı olarak görmüştür. 
Bu nedenle Lübnan hükümeti ile uzlaşmaz bir tutum sergilemiş ve siyasal 
faaliyetlerle ilgilenmekten kaçınmıştır. Hizbullah, siyasal faaliyetlerin silahlı direnişi 
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zayıflatabileceği endişesiyle siyasetten uzak durmayı tercih etmiştir. Hizbullah’ın 
siyasete soğuk bakışının nedenlerinden biri, Lübnan seçim sisteminin Müslümanlara 
nüfuslarıyla orantılı bir temsiliyet hakkı vermemesi ve siyasi mezhepçilik ilkesine 
dayalı olmasıdır. Hizbullah, siyasi sistemin Şii cemaatini yeterince temsil etmediğini 
düşünmüş ve sistemin Marunilere sunduğu “mezhepsel ayrıcalıklar”ı reddetmiştir  
(Alagha, 2007).

Ancak 1989’da Taif Anlaşması’nın imzalanmasıyla Lübnan için yeni bir dönem 
başlamıştır. Bu anlaşma, Lübnan’ın çok mezhepli siyasal gruplarının temsiliyetinin 
daha adil bir şekilde düzenlenmesini öngörmüştür. Anlaşmaya göre parlamentodaki 
sandalye sayısı Hristiyanlar ile Müslümanlar arasında eşit olarak paylaştırılacak 
ve silahlı milis gruplar silah bırakacaktır. Ancak Hizbullah’ın silahlı kanadı bu 
anlaşmadan muaf tutulmuş ve silahsızlandırma sürecine dahil edilmemiştir. Taif 
Anlaşması, Hizbullah’ın silahlı kanadına meşruiyet kazandırmış ve silahlarını 
korumasına olanak sağlamıştır. Ayrıca anlaşma ile seçim sistemindeki denge 
Müslümanlar lehine bozulmuştur. Bu nedenle Hizbullah, anlaşmayı kabul etmiş ve 
silahlı direnişi sürdürmeye devam etmiştir. Bu dönemde Hizbullah, Lübnan’daki 
siyasi sisteme daha fazla dâhil olma eğilimine girmiştir. Kendi siyasi kanadını 
oluşturarak parlamentoda temsil edilmeye başlamış ve siyasi gücünü artırmıştır. 
Ancak bu süreçte Hizbullah, dini kimliği ve direniş hareketi olarak algılanma 
konusunda hassas davranmış ve dengeli bir siyasi strateji izlemiştir.

Hizbullah, Lübnan’daki siyasi ve sosyal yapı içinde etkili bir rol oynamaktadır. 
Özellikle Lübnan’ın Şii Müslüman nüfusunun büyük bir kısmını temsil etmektedir. 
Nitekim bu topluluğun siyasi ve sosyal taleplerini savunma amacıyla kurulmuştur. İç 
politikada, Hizbullah Lübnan’ın siyasi sistemine bütünleşmiş olmuş ve parlamentoda 
temsil edilmiştir. Hareket, siyasi süreçlere katılarak ve hükümette yer alarak Şii 
toplumunun çıkarlarını korumaya ve savunmaya çalışmaktadır. Aynı zamanda 
Hizbullah, sosyal hizmetler ve sosyal adalet alanında aktif bir rol oynayarak; eğitim, 
sağlık, sosyal yardım ve altyapı gibi alanlarda Şii toplumuna hizmetler sağlayarak 
bu topluluğun günlük yaşamını iyileştirmeye çalışmaktadır. Zira bu sosyal yardımlar 
ve hizmetler, Hizbullah’ın Şii toplumu arasında geniş bir taban desteği kazanmasına 
katkı sağlamaktadır Hizbullah, Lübnan içindeki etkili konumu nedeniyle siyasi krizler 
ve hükümet oluşum süreçlerinde de önemli bir rol oynar. Hükümet oluşumlarında 
Şii cemaatinin taleplerini ve çıkarlarını dikkate almak, Lübnan’daki siyasi istikrarın 
sağlanması açısından önemli bir faktördür (Bayat, 2006).

Hizbullah, sadece Lübnan’daki iç politikada değil, aynı zamanda bölgesel düzeyde 
de önemli bir rol oynamaktadır. Özellikle İran ile güçlü bağları vardır ve İran’ın 
bölgedeki önemli bir vekil gücü olarak kabul edilmektedir. Bu nedenle Hizbullah, 
bölgesel politika ve çatışmalarda İran’ın çıkarlarını temsil etme ve savunma rolünü 
üstlenir (Gündoğan, 2012: 14-15). Hizbullah, İsrail ile çatışma ve mücadelede 
de önemli bir aktördür. Lübnan ve İsrail arasındaki uzun süredir devam eden 
çatışmada, Hizbullah, İsrail’e karşı askeri saldırılar gerçekleştirir ve Lübnan 
topraklarını İsrail işgalinden kurtarmak için direniş hareketini sürdürmektedir. 
Bu nedenle Hizbullah, İsrail ile sürekli bir gerilim içindedir ve bölgedeki güvenlik 
dinamiklerini etkilemektedir. Ayrıca Suriye’deki iç savaşta da Hizbullah’ın etkisi 
büyüktür. Suriye’deki iç savaşta Beşşar El-Esad yönetimini destekleyen ve Suriye’de 
çatışmalara müdahil olan Hizbullah, bölgedeki siyasi dengeleri etkilemektedir. Bu 
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durum, Hizbullah’ın bölgesel düzeydeki aktif rolünü ve etkisini göstermektedir 
(Demir, 2018: 12- 13). Özetle, Hizbullah, Lübnan’da iç politikada etkili bir aktör 
olarak hareket ederken, bölgesel düzeyde de İran’a yakınlığı ve İsrail ile çatışmadaki 
rolü nedeniyle önemli bir aktör olarak kabul edilmektedir.

Hizbullah’ın Türkiye-Lübnan ilişkilerine etkisi çok yönlü bir konudur. Bu 
etki, hem Türkiye’nin bölgesel politikaları hem de Hizbullah’ın bölgedeki gücü 
ve ideolojisi ile ilgili bir dizi faktörden kaynaklanmaktadır. Aşağıda, Hizbullah’ın 
Türkiye-Lübnan ilişkilerine etkisinin bazı ana yönleri belirtilmektedir.

•	 Hizbullah, Lübnan’daki siyasi süreçlerde etkin bir rol oynamakta ve Lübnan 
hükümetlerinde temsil edilmektedir. Türkiye, Lübnan’la olan ilişkilerinde 
Lübnan hükümetiyle iş birliği yapmak durumundadır. Dolayısıyla, Hizbullah’ın 
Lübnan hükümetindeki etkinliği ve politikaları, Türkiye’nin Lübnan ile 
ilişkilerini etkileyebilir. • Hizbullah’ın, Lübnan’daki politik ve sosyal yapının 
bir parçası olarak Türkiye- Lübnan ilişkilerine dolaylı bir şekilde etkisi 
olabilir. Hizbullah’ın tutumları, Lübnan’ın iç politikasını etkileyerek Türkiye 
ile olan ilişkileri de etkileyebilir.

•	 Hizbullah, İran destekli bir Şii direniş hareketi olarak bölgesel güç dengesinde 
önemli bir rol oynamaktadır. Türkiye ve İran arasındaki ilişkilerde, 
Hizbullah’ın etkisi de göz önünde bulundurulmalıdır. Hizbullah, İran’ın 
bölgedeki politikalarını desteklemekte ve bölgedeki dengeleri etkilemektedir. 
Bu nedenle, Hizbullah’ın bölgesel güç dengesi üzerindeki etkisi, Türkiye’nin 
Lübnan ile ilişkilerini ve bölgedeki politikalarını da etkileyebilir. Türkiye, 
Hizbullah’ın bölgedeki faaliyetlerini göz önünde bulundurarak Lübnan 
politikalarını şekillendirmeye çalışabilir.

•	 Hizbullah, bazı Batılı ülkeler tarafından terör örgütü olarak tanımlanırken, 
Lübnan’da meşru bir direniş hareketi olarak kabul edilmektedir. Türkiye’nin 
terörizm ve güvenlikle ilgili politikaları, Hizbullah’ın terör örgütü olarak 
tanımlanmasıyla etkilenebilir.

•	 Türkiye ve Lübnan arasındaki güvenlik iş birliği, Hizbullah’ın terörle 
mücadeledeki rolü ve varlığı göz önünde bulundurularak şekillenebilir. 
Türkiye’nin Lübnan ile güvenlik konularında iş birliği yaparken Hizbullah’ın 
etkinliği ve faaliyetleri dikkate alınmalıdır.

•	 Hizbullah, Filistin meselesinde İsrail’e karşı direniş hareketi olarak da bilinir 
ve Filistin halkının haklarını savunur. Türkiye, Filistin meselesine büyük 
önem veren bir ülke olarak, Hizbullah’ın bu konudaki duruşunu göz önünde 
bulundurarak Lübnan ile ilişkilerini şekillendirebilir.

•	 Hizbullah’ın Filistin meselesindeki tutumu, Türkiye’nin Lübnan ile olan iş 
birliğini etkileyen önemli bir faktördür. Türkiye ve Hizbullah’ın Filistin’e 
yönelik tutumları, Türkiye-Lübnan ilişkilerine yansıyan önemli bir konudur.

Sonuç olarak, Hizbullah’ın Türkiye-Lübnan ilişkilerine etkisi çok faktörlü 
gerçekleştiği söylenebilir. Hizbullah, Lübnan iç politikasında etkin bir rol oynamakta 
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ve bölgesel güç dengesinde önemli bir aktördür. Ayrıca terörizm ve güvenlik 
konularındaki tutumu ile Filistin meselesindeki duruşu da ilişkileri etkileyen 
faktörler arasındadır. Türkiye, Lübnan politikalarını şekillendirirken Hizbullah’ın 
bu etkilerini göz önünde bulundurmalı ve dengeli bir politika izlemeye çalışmalıdır. 
Hizbullah’ın Lübnan’daki güç ve etkisi nedeniyle Türkiye, Lübnan ile ilişkilerini 
yönetirken Hizbullah ile de etkileşim içinde olmak durumunda kalabilir. Ancak aynı 
zamanda Türkiye, bölgesel güvenlik ve istikrarı gözeterek uluslararası ortaklarının 
kaygılarını da dikkate almalıdır. Türkiye’nin Lübnan ile olan ilişkileri, bölgesel 
dinamikleri ve çıkarları dikkate alarak dengeli bir şekilde yönetilmelidir. Bu sayede 
her iki ülkenin çıkarlarına hizmet edilebilir ve bölgedeki istikrar ve barışa katkıda 
bulunulabilir. Türkiye’nin Lübnan politikaları, çeşitli faktörleri ve aktörleri göz 
önünde bulunduran kapsamlı bir strateji ile belirlenmelidir.
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Öz
İslami mezar taşlarının görsel boyutunun ve yazılı yazıt içeriğinin ve dekoratif unsurlarının 

oluşumuna etkisinin incelenmesi, birçok tarihi ve dini olaya çağdaş olması ve ekonomik durumu 
çıkarması nedeniyle büyük önem taşımaktadır. Ayrıca içeriği sorgulanması zor olan önemli bir 
arkeolojik kaynak olarak kabul edilir. Yazılı yazıtların ve piktogramların içeriği, insanların ölümden 
önceki işlevlerini gösterir ve dini, günah çıkarma dogmalarını, siyasi ve idari konumlarını yansıtır. 
Mezar taşı imalatında el sanatları otoritesi, oymacı, kazıcı, hattat ve hamal ile dekoratör, renkçi, 
kopyacı ve fotoğrafçı arasında değişiyordu; bu, özellikle askeri olmak üzere ikonik logoları seçmekten 
ve siyasi ve sosyal boyutlara göre tasarlamaktan sorumludur. Tasarımcılar ayrıca mezar taşı stillerinin 
görsel boyutlarını, mezar taşının dört satırındaki yazılı yazıtların birleşimini ve mekansal boyutlarını 
da dikkate almaya özen göstermekteler. Bu yazıda görsel boyutun mezar taşı üslupları ve mezar 
mekanlarının tasarımı üzerindeki etkisine ışık tutarken, yazım üslubunu, kaligrafi ve gravür üslubunun 
kalitesini ziyaretçilerin gözüyle okumak için uygun boyuta uyacak şekilde seçmenin yanı sıra diğer 
birçok yardımcı unsur da kullanıldı. Yazıtların dağılımı ve yeniden düzenlenmiş dilleri, miktarı, 
yazıtlarının içeriği, dekoratif unsurları ve grafik logolar çalışmada ele alınmıştır.

Anahtar Kelimeler: Derbend Şehir Mezarlığı, Görsel Boyut, Ikonografi, Mezar Taşları, Resimli 
Logolar

The Influence of Visual Dimension in the 
Formation of Dagestan Tombstones Written 

Inscriptions and Decorative Elements in the Russian 
Cemetery of Derbend City During the 13th-19th Ad

Summary
The study of the visual dimension and its impact on the formation of written inscriptions contents 

and decorative elements of Islamic tombstones is of great importance because it is contemporary 
to many historical and religious events, as well as infers the economic situation. Also considered 
an important archaeological source whose content is difficult to question. The content of written 
inscriptions and pictograms indicates people’s functions before death and reflects their religious, 
confessional dogmas and political and administrative positions. Crafts authority in tombstone 
manufacturing varied between engraver, digger, calligrapher and porter, as well as the decorator, 
colorist, copyist, and photographer, who is primarily responsible for choosing iconic logos, specifically 
military, and designing according to political and social dimensions, to ensure that the public does not 
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Öğretim Görevlisi Yardımcısı, mni11@fayoum.edu.eg, ORCID: 0000-0001-8037-0287 
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falsify them. Designers also took care to consider the visual dimension of tombstone styles, their sizes, 
the content of written inscriptions on the tombstone’s four lines and the spatial dimensions. In this 
paper, I shed light on the influence of visual dimension on the design of tombstone styles and burial 
spaces, in addition to choosing the writing style, the quality of calligraphy and engraving style to suit 
the appropriate dimension to read them with visitors’ eyes, while employing many other auxiliary 
elements such as the distribution of written inscriptions and their recorded languages, quantity, the 
content of their inscriptions, decorative elements and graphic logos.

Keywords: Derbend City Cemetery, Iconography, Illustrated Logos, Tombstones, Visual Dimension.

البعد البصري وأثره في تشكيل النقوش الكتابية والعناصر الزخرفية 
على شواهد القبور الداغستانية بمقبرة مدينة دربند الروسية خلال 

ق31ه/91م

محمد ناصر إسماعيل أبوال�خير 

ملخص 

تُعُد دراسة البعد الرصبي وأثره في تشكيل مضامين القنوش التكايبة والعناصر الزفرخية عىل شواهد البقور الإسلامية عىل جانب 
اًًضيأ  ريبك من الأهمية، اًرظنً �لكوهنا معاصةر �لريثك من الدحأاث التاخيرية وادلينية، ويُدتسل مهنا كذكل عىل احلاةل الصتقاادية، و
اُيرُ مًهماً من الصعب الكشتيك في تحمواه. وتُشُري تحموى قنوهشا التكايبة ورسوم شعاراتها المصوةر ىلإ الوظائف التي  تُعُربت مرًدصاً أث
يرة. ودق تنوتع وظائف اهليئة افرحلية  قتلدها الأشخاص قُبُيل وفاتهم، وتعكس قعائدهم ادلينية والمذهبية ومكانتهم السياسية والإدا
العاملة في نصاعة وزفرخة شواهد البقور بين الّقّناش واّفّحلار والخّطّاط والحمّاّل، ضفلاًً نع امُلرخزف وامُللُون والّسّناخ، والمصور وهو 
ية ومصتيمها وقف بأعاد سياسية واجمتاعية، اًصرحً مهن عىل عدم  المؤسول الأول نع اختيار الشعارات القيأوينة وخاصة العسكر
لقتيدها من عامة الناس أو تزيفيها. ولم يتوفق دور الطائفة افرحلية دنع هذا قفط، لب تعداه ىلإ مراعاة البعد الإنساني في اختيار 
مساحات انفدل، كذكل صرح امُلممصون عىل مراعاة البعد الرصبي في مصتيم هيئات شواهد البقور ومقاساتها العامة، وتحموي 
يعها عىل الواجهات البرأع وفي البأعاد الرفاغية لشواهد البقور. وفي هذا الحبث أوضح دراسة أتثري البعد  قنوهشا التكايبة وأسلوب توز
الرصبي ودوره في مصتيم شأكال شواهد البقور ومساحات انفدل الخاصة هبا، بالإضافة ىلإ دوره في اختيار أسلوب التكابة ونوعية 
لبِ عيون زوار الجبانة، مع توظيف نعاصر مُتُعددة رخأي مساعةد  الخط وأسلوب ارفحل اذلي يلائم مع البعد المناسب لرقاءتها من قِ
يع القنوش التكايبة ولغاتها امُلجسلة هبا، وكميتها، وتحموي قنوهشا، بجانب العناصر الزفرخية ورسوم الشعارات امُلصُوةر. قيرطة توز ملث 

الرصبي. البعد  القيأوينة،  الرسوم  المصوةر،  الشعارات  دبرند،  مدينة  مةربق  البقور،  شواهد  المفتاحية:  الكلمات 

)أ( فرضيات البحث:

يعها  يُعُالج هذا الحبث البأعاد اليرصبة ردلاسة القنوش التكايبة والعناصر الزفرخية وأساليب توز

ميداني شامل  طإار بحث  في  داغتسان  لقإبيم  الروسية  دبرند  مدينة  ةربقمب  الإسلامية  البقور  عىل شواهد 

يرة لمجمتع النصاع وافرحليين العاملين في نصاعة  للمةربق. وكلذ لإلقاء الضوء عىل ا�لريثك من الجوانب اضحلا

وزفرخة شواهد البقور مذن إعلان الوفاة وحتى تثبيت شاهد الربق عىل سأر المتوفي. حيث ترم هذه العلمية 

يعرب نع قعيهتد ادلينية ومكانته في المجمتع  باختيار مصتيم معين يلائم وضع المتوفي السياسي والاجمتاعي و
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الإسلامي، غلبات تنوتع بين العيبرة والفارسية والتكرية، بجانب اشتماهلا عىل بعض الرسوم ايبرحلة المصوةر.

يع القنوش  اًذإً كيف أثتر السياسة العامة للحفريين في لقإيم داغتسان عىل مراعاة بأعاد يرصبة في توز

التكايبة والعناصر الزفرخية عىل مساحة شواهد البقور في البأعاد الرفاغية البرأعة؟ اًضيأً ما هو مدي مراعاة 

يع بين أجناهسم وثقافتهم؟ وهل ريغت الشكل العام  افرحليين لمقاسات وبأعاد ألواح شواهد بقور المتوفين والنتو

وتحموي قنوش شواهد البقور ولغاتها امُلجسلة بسح درجة ثقافة المتوفي ومكانته الاجمتاعية والسياسية؟

)ب( إشكالية البحث: 

كل  بين  متزنة  ية  رؤ قحتيق  في  الرصبي  البعد  أهمية  لحتيل  في  الحبث  شإكالية  تتملث 

وريغ  والمهنيين  والمفقثين،  والمتعلمين  والفطأال،  والشيوخ  والسيدات،  الرجال  من  الجبانة  زوار 

ثقاهتف،  ودرجه  وجهسن،  نوع،  كل  لتلائم  مناسبة  مصتيمية  نعاصر  اختيار  مت  هؤلاء  كل  الموظفين. 

اهليئة  وضعت  هل  هنا:  الؤسال  ا�ذإ   والعسكري.  السياسي  ووضعه  الاجمتاعية  ومكانته  وقعيهتد، 

المجسلة؟ ولغاتها  وبأعادها  ومقاساتها  ونوعياتها  البقور  شواهد  لأنماط  معينة  مصتيمات  افرحلية 

يإبعاز   افرحلية  اهليئة  اتبعتها  ارجاءات  أم هي  المتوفين،  لبق أهل  ادلافع شصخي من  وهل كان 

بطيعة  اختيار  في  والمتوفي  افرحلية  اهليئة  بين  وسيط  هناك  كان  وهل  المحرلة؟  تلك  في  النف  رعاة  من 

ريغ  باللغات  امُلجسلة  البقور  شواهد  قلة  مع  لاسيما  البقور  شواهد  عىل  ستُلجس  التي  العبارات  ونوعية 

العيبرة؟ وهل كان هذا التعريب ملائم لكل زوار المةربق فيما بعد الوفاة؟ أو خصص تلك العبارات لتلائم 

متسوي ثقافة المتعلمين أو المفقثين، في حين خصص رموز رخأي وشعارات رمزية لتلائم متسوي ثقافة 

المتوفي؟ عىل  والتحرم  القنوش  ورقاءة  ية  لرؤ متفتلين  يجعلهم  بشكل  معوماًً  المةربق  زوار  أو  الناس  عامة 

)ج( منهج البحث:

التحليلية  الميداينة  باردلاسة  المبتوع  الوصفي  المهنج  عىل  الحبث  هذا  في  اتدمتع  ودق 

الجبانة. في  البقور  شواهد  رطز  بباقي  مقانرة  الرطز  تلك  اختيار  لأسباب  التاخيري  الريسفت  مع  المقانرة 

	1.  مقدمة تاريخية:

الخليفة  عهد  في  العربي  بالتفح  بدتأ  مُتُعددة،  إسلامية  دول  داغتسان  كحم  عىل  تعابق 

عام  في  رمعو  بن  رساقة  قيادة  تحت  ية  سعكر حملة  إلهيم  وجه  حيث  الخطاب،  بن  رمع  الرادشي 

بتعيين  قام  حيمنا  فعان  بن  مثعان  الخليفة  رصع  في  ية  العسكر التفوح  وتوالت   ،]2[ 22ه/346م 

الخليفة  عهد  وفي  13ه/256م،  عام  الخرز  حملات  ضد  للمدينة  ا  حاكم� يبرعة  بن  الرحنم  دبع  القائد 

2ابن الأثري )ابن الأثري علي بن أحدم ت 036ه/2321م(: الكامل في التاريخ، ريبوت 3002، 034. 
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.]3[ عام14ه/266م  سعكري  قائد  مسلمة  بن  بحيب  القائد  تعيين  مت  طالب  أبي  بن  علي  الرابع 

نّيّ القائد الجراح  ودق ذاع صيت المدينة في عهد الخليفة الأموي الخامس دبع الملك بن مروان دنعما ع

اًيً للمدينة واسطتاع رطد الخرز نحو مدينة لتإ )عاصمة الخ(رز في المشال في حوادث  بن دبع الله قائداًً سعكر

عام301ه/227م ]4[، وفي العرص العباسي برز أسماء الخفلاء محدم الأمين ووادله هارون الرشيد في المدينة 

دنعما قاما بتحصيهنا ]5[، ودنف الخليفة الرشيد أولاده في مربقتها ]6[. هذا ودق امتدت السيةرط اللسجوقية عىل 

المدينة في عهد القائد ألب رأسلان بعد معركة مانزكرد 364ه/1701م ]7[، وظتل المدينة في حوزة الأمراء 

المحليين حتى الزغو المغولي عام 136ه/4321م ]8[، ومذن كلذ ا�لحين امدت الأتثري الإليخاني وأمراهئا المحليين 

يرة الفعلية خضعت  عىل المدينة حتى الزغو التيموري عام897ه/6931م ]9[. وبعد انتهاء السيةرط التيمو

المدينة لسيةرط أمراء رسأه الشروانشاه والتي ظتل في اكحلم حتى الزغو الفصوي بسيةرط الشاه إسماعيل علي 

ية حتى المد  المدينة وتعيين حامك تابع له هيفا عام509ه/0051م ]10[. وظتل المدينة في ضبقة ادلوةل الفصو

الروسي بسيةرط سرطب الربكأ عام 4311ه/2271م عىل مدينة دبرند ]11[، هذا ودق قبيت المدينة تابعة 
يرة مرة رخأي عام8411ه/5371م  يرصة الروسية حتى اسطتاع نادر شاه شفأار ضمها لإي ادلوةل الإشفا للقي

.]13[ هذا  نرصعا  حتى  أيديهم  في  لبتقي  المدينة  ضم  الروس  اسطتاع  وجيزة  فبتةر  بعدها  و�لنك   ،]12[

3 H. (Üyesi): Ahlatin Fethi Ve Ahlatli Alimler, Avrasya Sosyal ve Ekonomi Araştırmaları Dergisi, CİLT 
7 SAYI 5, (2020) , 423. (Turkish).

4 ابن الأثري: الكامل في التاريخ، 163.

5 لخيل )ولي(د، دراسة تحليلية لنقش كتابي من أسوار »داغ باري« بداغستان باسم الخليفة هارون الرشيد وولي عهده مؤرخ بعام 
ية فنية مقارنة، مجلة كلية الآثار جامعة القاهةر، مج1، العدد 52 )2202(، 343. 671هـ: دراسة آثار

6 Khalil. (Walid): Islam and Islamic Traditions in The Spiritual and Material Culture of The Population of 
Medieval Derbent (Vii –Xiii Century).” PHD. diss., Southern Federal University, Rostov-on-Don, 2009, 
9. (Russian). 

7 M. (Bayramov): Caucasian Politics of the Seljuk State in Turkish Historiography, Historical Sciences, 
Scientific journal “GLOBUS”, Vol. 7 (2021) , 9-12. (Russian). 

8 Y. (Bedirhan): Selçuklu Türkmenlerinin Kafkasya Ve Kafkas Elleriyle Münasebetleri, International Pe-
riodical for the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, Vol.  9 (2014) , 165-86. 
(Turkish).

9 ادلاغتساني )ادلاغتساني، نجم ادلين محدم بن دنوغونة ت. 6291م/5431ه(: أشواق داغستان إلى الحرم الشريف مع دراسة 
يرا 5002، 71.  تاريخية ل�لكفاح الإسلامي في داغستان، سو

ياض 2991، 11. يارات المسلمين في الاتحاد السوفيتي، السعودية - الر - محدم ناصر العبودي: بلاد الداغستان: سلسلة ز

10 Encyclopedia Britannica, Savory, R.M. & Gandjeï, T. Ismāʿīl I. Retrieved online on 08 February 2022 
http://dx.doi.org/10.1163/1573-3912_islam_COM_0389 

11 Encyclopedia Britannica, Nikiforov, L. Alekseyevich. Peter I. Retrieved February 6, 2022, from 
https://www.britannica.com/biography/Peter-the-Great 

12 نعاية الله ر)حمة الل(ه: أذربيجان المسلمة بين روسيا وأرمينيا، باكو 0991، 9.

يران: 709-1051/8411-6371، ريبوت 9002، 732.  ية في إ 13 محدم قط)وش(: تاريخ الدولة الصفو
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	2. تاريخ الدفن الإسلامي في الجبانة:

برزت جبانة مدينة دبرند كأرهش مةربق للنفد الإسلامي في بلاد القوقاز مذن العرص الرادشي المبكر 

بإان التفوح العيبرة ضد بقائل الخرز، حيث سقط الشدهاء المسلمين البرأعون دفاعاًً نع المدينة من هجمات 

الأعداء]14[. تعرف جبانة دبرند في اللغة التكرية مسمبي لخريك»يار« والتي تعني مةربق البرأعين هشيد]15[ 

حيث تتكون الكلمة من مطقعين ريك)ك/ أو ريكخ مبعني البرأعين– شإاةر ىلإ البرأعين هشيد من المسلمين 

المستية تكعريب  ذهبه  الجبانة  ا�لحين عُرُتف  ومذن كلذ  التكرية(]16[،  اللغة  في  الجمع  مبعني صيغة  »لرا«   +

لختيدي ذلكري الشدهاء المسلمين الأوائل من صحابة النبي صلى الله عليه وسلم، واذلين سطقوا دفاعاًً نع دحود بلاد المسلمين 

الجبانة  نالت  للمدينة  العربي  التفح  القائد سلمان بن يبرعة]17[ في عام 901ه/827م]18[. ومذن  لواء  تحت 

دقسية وةرهش واسعة الطناق ليس في القوقاز ودحها لب في كل رأجاء العالم الإسلامي، لما نالت من اهمتام 

واسع من لبق الخفلاء المسلمين والأمراء بتخليد ذكري وفاة المسلمين الأوائل في تلك القبعة المدقسة ]19[. 

	3. ية:  أهمية الدراسة البصر

ماهية البعد البصري؟

اردلاسة اليرصبة من ضنم اردلاسات ادحليثة التي تنتاول اسرقتاء الجوانب النفية التي أثتر عىل اهليئة 

الرفاغية  البأعاد  في  ومتزن  مقسن  أبسلوب  الزفرخية  والعناصر  التكايبة  القنوش  نوعية  اختيار  في  افرحلية 

لشواهد البقور، دهبف الإشراد والتوجيه للزائر في الجبانة باستخدام العبارات والكلمات والشأكال والرموز 

والرقاءة.  ية  للرؤ المناسب  والخط  ولغتها  المقنوشة  التكابات  استخدام  بطيعة  في  وحتى  لب  والزخارف، 

البقور،  شواهد  عىل  الرفاغي  بالكشتيل  وعلاقتها  التكايبة  للقنوش  لرقاءة  المناسبة  يرصبة  ال المسافة  وبتيان 

مع دراسة الإقياع الفني للقنوش التكايبة والعناصر الزفرخية سواء كاتن بناتية أو هدنسية، عىل مسافات 

14 Aboelkhier, (Muhammad): Islamic Gravestones in the Cemetery of Derbend City, in Dagestan Region, 
Southern Russia during the twelfth century AH/ Eighteenth century AD: “A Study of Form and Content.” MA. 
diss., University of Fayoum, 2022, 265-269. 

15 لخيل )ولي(د، الدلالات الرمزية والشكلية والوظيفية لمجموعة شواهد قبور من القرن 41هـ/02م من جبانة کيرخليار بشرق 
القوقاز: دراسة ونشر لأول مرة، مجلة العماةر والنفون الإسلامية، المجلد 8، العدد 04 )0202(، 108-287.

16 Khalil, (Walid): Islam and Islamic Traditions, 94. 

17 Gadzhiev (Murtazali): The title “shamkhal” in the light of historical tradition and historical reality. 
(Dagestan), Bulletin of Islamic Studies, Dagestan State University, Vol. 3 (2012), 180. (Russian).

18 Encyclopedia Britannica, Gadzhiev, M. Darband Epigraphy II: Dar-E Qiāmat Shrine. Retrieved online 
on 16 January 2012, from https://iranicaonline.org/articles/darband-epigraphy-02#prettyPhoto 

19 ICOMOS: Evaluations Of Cultural Properties: world heritage convention world heritage committee. Der-
bent (Russian Federation), online edition, 2003, No 1070. 83-85. file:///C:/Users/Mohamed%20Nasser/
Downloads/1070-ICOMOS-1247-en.pdf 
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يين الفأقي والرسأي عىل شواهد البقور ]20[. ية بالردتيج عىل المتسو زمنية ومكاينة، وطولية وعرضية مستاو

هذا وتتعدد الأهمية اليرصبة عىل شواهد البقور بين الجانب الزرخفي والفني والمصتيمي؛ فالقسم الأول 

يرة. فيما خيص الشأكال ادنهلسية  تنوتع هيئات زخاهفر بين الزخارف البناتية وادنهلسية والعناصر المعما

الرفاغية  البأعاد  عىل  ية  مستاو زجأاء طولية وعرضية  ىلإ  البقور  لشواهد  الرفاغي  المحيط  عىل  سقتيمها  مت 

البرأعة ]21[، وهو النوع اذلي اذخت الصنيب الربكأ من المساحات الرفاغية المقبتية عىل أسطح شواهد البقور.

ؤتدي  يرصبة  لبأعاد  الخارجية  التكايبة  الطشوب  هيئات  في  يع  النتو ا�ضيأ   المممصون  وحاول 

ثلق  فختيف  بجانب  البقور،  شواهد  لأسطح  الكلية  المساحات  عىل  الزائرين  ظنأار  يع  توز ىلإ 

وعدد  لكمية  المتاح  الرفاغي  ا�لحيز  ملائمة  مع  تزاحمها،  عدم  عىل  واصرحل  التكايبة  القنوش  تراص 

العناصر  تكرار  فصبة  ادنهلسية  الشأكال  وتتماز  الزفرخية.  والعناصر  التكايبة  القنوش  ومساحات 

.]22[ يعها  طتو علي  المسلم  النفان  ةردق  نع  تعرب  يراضية   بمبادئ  ارتباطها  في  بالجمال  تتسم  التي  الزفرخية 

في حين تيمزت الزخارف البناتية بنتاسبها للضرغ الوظيفي والجمالي المرجو مهنا، ووردت شأكاهلا في 

هيئات رطأ وفوالص خارجية ]23[، مت تنفيذها لتُنُاسب الموضع المخصص هلا عىل شواهد البقور في هيئات 

يرة أمثال العقود متعددة اهليئات؛ فكان يُدهف من استعماهلا  متكرةر بقسن زرخفي ثاتب. أما العناصر المعما

قحتيق نبسة من اللظ والنور، والتحكم في تشخيص القنوش التكايبة وتق الظهةري وفختيف الأحمال ]24[. 

وفيما يتعلق بالجانب الفني؛ دقف صرح النفان علي التعريب نع بعض النفون البطتيقية المصوةر وادلاةل عىل 

وظيفة وأجناس المتوفين بقيل موتهم فبتةر وجيزة للسناء والرجال عىل السواء، ودق لعب الكشتيل الرصبي 

اذلي ذفنه المممصون هنا دواًرً صاماًتً مُصُواًرً مت اخصتار رمزيته في العديد من القنوش والرموز والشعارات، 

ونأ استعمال ملث تلك الإشارات، يعكس بوضوح الأمية وغياب الظنام اللظفي، أي متي استعماله بجانب 

وسائل الصتاال باللغة اتكملوبة والخطوط ]25[. ولا كش نأ قوة المحتوى المرئي والمصور قأوى من النص 

قيرطبة عرسأ  يرسعاًً بدماغ الرفد  اتكملوب، ونأ استعمال الرسوم التوضيحية )الصور والشأكال( لصت 

ية على شواهد القبور الاسلامية بمقبرة مدينة باب الابواب بإقليم داغستان خلال القرن الثاني  20 محدم بأ)وا(ريخ�ل: النقوش الجنائز
عشر الهجري/ الثامن عشر الميلادي، دبي 3202، 441. 

21 لبش بع)ي(د: التكسيات الخزفية على العمائر المدنية بمدينة خيوة في الفترة الممتدة من القرن 31ه/91م، وحتى الربع الأول 
ية فنية، الرأدن 2102، 421.  من القرن 41ه/02م: دراسة آثار

22 لبش بع)ي(د: التكسيات الخزفية، 621.

23 لبش بع)ي(د: التكسيات الخزفية، 111. 

ية والجمالية للواجهات والفراغات الداخلية، مجلة  24 سلوى دبع)الباري(: دور البلاطات الخزفية والظلال في المعالجات الحرار
العماةر والنفون الإسلامية، المجلد 8، العدد 41 )9102(، 532. 

25 Ahmed (Ameen): Mamlūk Ranks: Motives of usage and their visual impact, Abydos journal, Vol. 1 
(2019) , 12. 
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وكأثر قالبية للفهم من النص )الظنام اللظفي اتكملو(ب. وبعباةر رخأى هو أمر مفيد بالرظن ىلإ نأ 09 في 

المائة من جميع المعلومات التي أتتي ىلإ ادلماغ هي معلومات يرصبة ]26[. أما القسم الريخأ )المصتيمي( فهذا 

خضع لمقاييس نفية وقتاليد نصاعية واجمتاعية مُتُعارف عهيلا في دحتيد حأواش انفدل، وهيئات شواهد 

البقور ومقاساتها العامة، ونوعيات مواد نصاعتها، وأمانك حلودها، بجانب دحتيد المسافات الفاصلة بين البقور 

يع في أسلوب الخط ولغة التكابة وتحموي قنوهشا. يع القنوش التكايبة عىل الأسطح الخالية والنتو وبعهضا، وتوز

4. تأثير البعد البصري في تشكيل هيئات ومضامين شواهد القبور:

للخط العربي دور حيوي في دراسة النتوع الرصبي للقنوش العيبرة عىل شواهد البقور، والتي لم تتوفق وظيفة 

ية  استعماهلا عىل الضرغ الستجيلي قفط، لب تعداه ىلإ اللطتع عىل معطيات استعماهلا من خلال امُلقلطنات الفكر

والاجمتاعية، بجانب دراسة البأعاد السياسية المرجوة مهنا، علاوة عىل معفرة أواصر علاقتها بالفكر الإسلامي 

والقثافة العيبرة ]27[. ولا خيفي كذكل أهميتها من الناحية الزفرخية والجمالية النابعة من مُطنلق المصتيم النبائي 

لبِ اهليئة افرحلية العاملة في هذا المجال. وللبعد الرصبي أهمية  لشواهد البقور في ورش النصاعة، وامُلعُد من قِ

صقوى في مصتيم لوحات الإشراد والتوجيه امُلبتع عىل شواهد البقور في لتف رظن زوار الجبانة نحو القنوش 

التكايبة وممضوهنا غباية التحرم عىل امُلتُوفي، والريكذت بالآةرخ واسحلاب. ومن هذا امُلطنلق يُوُضح الحبث 

يرظنة الفسلفية التي انتهجها الخطاطون والمممصون في اتباع مصتيمات جديدة عىل شواهد البقور، اًرظنً لما  ال

تيمزت هب رحوهف من الجمع بين القيم النفية والجمالية التي جعهتل يشلغ يحزاًً زفرخياًً ىلإ جانب الوظيفة الستجيلية. 

لب  ارحلوف،  نبس  دراسة  من  ومتعقلاتها  الخطاطة  عىل  ا�رصتق  مُ دوره  يعد  لم  الخطاط  ونأ 

عىل  طيغي  لا  مبا  يعها  توز وأسلوب  وكميتها  وعددها  للخزارف  الإصحائية  البسن  دراسة  ىلإ  تعداه 

وادلعاء،  التحرم  بعارات  نع  القارئ  ذهن  يُشُتت  لا  ومبا  كتاباتها،  وتحموي  القنوش  ممضون 

هيكل  ووجود  جهة،  من  النصاعة  ورش  في  افرحليين  وظائف  تدالخ  عىل  واضح  دليل  وهذا 

رخأي. جهة  من  فكري  اجمتاعي  مظنور  من  ومراجعتها  المصتيمات  تلك  ابتكار  نع  مؤسول  رحفي 

في  التعددية  علي  صرحوا  العالية  امهلم  ذوي  من  مُممصين  وجود  علي  ا�ضيأ   هذا  من  ويُدتسل 

فهم  أو  القنوش  رقاءة  في  مّيّ  والُأُ المتعلم  بين  فااًقرً  يدع  لا  مبا  البقور  شواهد  ومضامين  هيئات  مصتيم 

وأجنامهسا،  ومعأارهما  كلمهيا  تُنُاسب  مصتيمات  فاختار  المةربق؛  لإي  ياهتر  ز دنع  رموزها  ممضون 

واذلي  امُلفقث  نع  لقيلاًً  فلتخي  بشكل  تعليهم،  ومتسوي  كياهن  تُنُاسب  مصتيمات  له  فالمتعلم خصص 

لا  اذلي  مّيّ  الُأُ الشخص  نع  كذكل  كلمهيا  وفلتخيا  ثقاهتف،  متسوي  تناسب  مصتيمات  له  اختار 

26 Ahmed (Ameen): Mamlūk Ranks, 12. 

27 حتفي )سع(د: استخدامات الخط العربي التطبيقية، مجلة العماةر والنفون الإسلامية العدد 2 )8102(، 721. 
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فكره. متسوي  تُنُاسب  التي  والشأكال  الرموز  بعض  احلال  بطبيعة  له  اختار  واذلي  بتكي  ولا  أرقي 

يُوُدح بين سكاهنا ديانة واةدح، إلا هنأا ذات رطز  تفلك البقور ونإ كان يجمع بيهنا يحز جرغافي، و

للقارئ  هامة  يبانات  سياقها  في  وتحلم  ورمزية،  ودينية  واجمتاعية  ثقافية  مُعُطيات  عىل  بناءاًً  مُتُعددة 

والرائي عىل حدٍٍ سواء، واذلين دق فلتخي متسوي ثقافتهم، كذكل يُؤُثر في تحمواها ثقافة المسلمين المحليين 

كتوين  في  المحلية  البيئة  ملامح  تُبُين  التي  والرموز  العبارات  ببعض  البقور  اخهصتم مُّيّممص شواهد  اذلين 

السكان  ئفات  الخاصة كل  والرموز  التكايبة  القنوش  تُنُاسب  هل  هنا:  فالؤسال  البقور.  شواهد  هيئات 

الوظائف؟ بسح  فلتخمة  أم  السكان؛  جنس  بين  موةدح  الرموز  تلك  كاتن  وهل  ثقافتهم،  ومتسوي 

المرحلة الأولي:

ثقافي في  تمايز  البأواب )دبرن(د نع وجود  لطناق جبانة مدينة باب   ]28[ الميداينة  اردلاسة  أسترف 

ية وثقافية، ومُأتثاُرُ أبمور الإداةر  هيئات ومضامين شواهد البقور كان نابعاًً من أسباب اجمتاعية، وفكر

دهشها  التي  وايبرحلة  السياسية  المجمتع  حأبوال  ومُرُتاًطبً  الخاجر،  عىل  واتفناحهم  السكان  ثقافة  ومُتسوي 

القوقاز في النرق 21ه/81م، والتي بنع هنعا تعدد في هيئات شواهد البقور، وتنوع مضاميهنا فنري القناش 

الرموز  المتوفي ر)جل كان أو سي(ةد؛ من خلال والأسماء والألقاب واًضيأً من خلال  بين جنس  ُيمز  يُ

المرحلة الرابعة: 

ربق رجل حمابر فلتخي  المثال شاهد  المتوفي؛ عىل سبيل  بين جنس  النوعي والوظيفي  التمايز  مرحلة 

شكلاًً وممضواًنً نع قنوش ورموز شاهد ربق رجل آرخ ريغ مُوُضح عىل ربقه هتنهم الأساسية، أو مبرا كان 

يعلم نهمة بسيطة ضنم المهن امُلتنشةر في المجمتع آنذاك كما يتضح في النماجذ التالية ش)كل 4-5-6 / لوحة 

.)6-5-4-3

المرحلة الخامسة: 

يُلُاحظ هيفا أنماط شواهد البقور المطتوةر والتي تجمع بين كأثر من لغة كدليل عىل المعفرة العلمية والعلو 

كيون غالاًبً في هيئة بعارات رثاء مدواًنً بالخط الفاسري  ُيمز أجناس المتوفين ودرجة تعليمهم، و القثافي اذلي يُ

المحرلة الرابعة: 

ربق رجل حمابر فلتخي  المثال شاهد  المتوفي؛ عىل سبيل  بين جنس  النوعي والوظيفي  التمايز  مرحلة 

شكلاًً وممضواًنً نع قنوش ورموز شاهد ربق رجل آرخ ريغ مُوُضح عىل ربقه هتنهم الأساسية، أو مبرا كان 

يعلم نهمة بسيطة ضنم المهن امُلتنشةر في المجمتع آنذاك كما يتضح في النماجذ التالية ش)كل 4-5-6 / لوحة 

ياةر الميداينة التي رجأاها الباحث / محدم ناصر بأواريخ�ل رمباقفة أستاذه اتكدلور/ وليد علي لخيل في دراسهت لشواهد البقور في  28 الز
داغتسان لحرمبتي الماجريتس والريضحت للتكدوراة؛ والتي رطتق هيفا ردلاسة القنوش التكايبة وتفح المجال أمام الباثحين للرظن في ملث 

تلك الفأكار الجديدة وبطتيق أساليبها في دراسة منجزات اضحلاةر الإسلامية في العالم.
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لوحة )1(

يُوُضح التمايز اللغوي في تحموي القنوش. 
صتوري الباحث، مةربق دبرند، نوربمف 

.1202

شكل )1(

يُوُضح التمايز اللغوي في تحموي القنوش. 
صتوري الباحث، مةربق دبرند، نوربمف 

.1202

المرحلة التالية: 

هي مرحلة التمايز اللغوي في تحموي القنوش والتي اختص هيفا الرجال بعبارات وألقاب وأسماء تُبسن 

جنسهم، كذكل الأمر بالبسنة للسيدات، كما نري ألقاب خ»انم« خاصة بالسناء، ولبق خ»ان« خاص 

بالرجال؛ مثال: ش)كل 1 / لوحة 1(. 
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المرحلة الثالثة: 

والقنوش  الشعارات  والسيدات من خلال رسوم  الرجال  نهم  بين  والسياسي  الإدراي  التمايز  مرحلة 

السسكاوارات  رسوم  نع  بعاةر  السناء  شعارات  فنري  وفاهت،  بقيل  المتوفي  وظيفة  عىل  ادلاةل  المصوةر 

ية  القوقاز ابرحل  في  الرجال  نهم  لدتل عىل  ايبرحلة  الشعارات  في حين خصص بعض  الزينة،  وأدوات 

يرة( كما نري في مثال؛ ش)كل 2-3 / لوحة 3-2(.  )الروسية والإشفا

لوحة )3(

يُوُضح الشعارات ايبرحلة 
ادلاةل عىل الموفق 

الجهادي، مةربق دبرند، 
نوربمف 1202.

شكل )3(

يُوُضح التمايز الإداري 
والسياسي في تحموي 

القنوش. صتوري 
الباحث، نوربمف 

.1202

لوحة )2(

يُوُضح الشعارات المصوةر 
ادلاةل عىل الوظيفة 

يرة، مةربق دبرند،  الإدا
نوربمف 1202.

شكل )2(

يُوُضح التمايز الإداري 
والسياسي في تحموي 

القنوش. صتوري الباحث، 
نوربمف 1202.
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.)6-5-4-3

المحرلة الخامسة: 

يُلُاحظ هيفا أنماط شواهد البقور المطتوةر والتي تجمع بين كأثر من لغة كدليل عىل المعفرة العلمية والعلو 

كيون غالاًبً في هيئة بعارات رثاء مدواًنً بالخط الفاسري  ُيمز أجناس المتوفين ودرجة تعليمهم، و القثافي اذلي يُ

أو خط التسنعليق، وحأيااًنً كيون الطتور في الجمع بين كأثر من خط ستجيلي وزرخفي في آن وادح. 

شكل )6(

شكل آرخ يُوُضح التمايز 
النوعي في جنس الرجال. 

صتوري الباحث، نوربمف 
.1202

شكل )5(

شكل آرخ يُوُضح التمايز النوعي 
في جنس الرجال المتوفين. 

صتوري الباحث، نوربمف 
.1202

شكل )4(

يُوُضح التمايز النوعي في جنس 
السيدات المتوفيات. صتوري 

الباحث، نوربمف 1202.

لوحة )6(

تُوُضح شاهد ربق بدر 
جهان، مةربق دبرند، 

نوربمف 1202.

لوحة )5(

تُوُضح شاهد ربق مرضتي 
لقي، مةربق دبرند، نوربمف 

.1202

لوحة )4(

تُوُضح شاهد ربق درق 
نسون، مةربق دبرند، 

نوربمف 1202.
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وهنا سؤال آرخ رطيح هسفن: هل كاتن تلك الرسوم والشعارات والقنوش التكايبة ضختع لمصتيم معين 

يرصبة تُلُائم المحيط الرفاغي، وتُوُزع عىل الخطوط الرئيسية واتجاهات حماورها وزوايا شواهد  ولبأعاد نبسية 

البقور العرفية؟

وبعلم التحليل الوظيفي هليئات شواهد البقور، يتضح النتوع في الشكل العام وتباين تحموى القنوش 

التكايبة والعناصر الزفرخية. وفي بعض الحأيان خصص القناش المحاور الخارجية حول بدن شاهد الربق، 

لكتون طقنة اطنلاق جوةل الزائر اليرصبة، وخهصصا لأهم قنوش شاهد الربق وهي البتقااس الرقآني من 

سوةر الةرقب )آية 552(. وفي بعض نماجذ شواهد بقور الشيعة اتحوت عىل بعارات التوسل بالصلاة علي 

يعها مبا لا لخي  قيرطة توز النبي صلى الله عليه وسلم وأسماء آئمة الشيعة الإثناعشيرة، وكلذ حتى تستوبع كمية القنوش و

من الشكل النبائي لشاهد الربق، والتي خهصصا للعبارات ادلعائية واسم المتوفي ونهبس، بالإضافة ىلإ تاريخ 

الوفاة كما يتضح في الشأكال التالية )شكل 7-8 / لوحة 8-7(.

إلا نأ كلذ لم نميع من وجود بعض احلالتا التي لم تنجرد أسلف الرطاز العام، وتيمزت بخلوها من 

قنوش البتقااسات الرقآينة، فهي خضعت لمصتيم خاص، وهي ابتداهئا بتحديد موضع الربق مباةًرشً صبيغة 

»هذا لربق«، مبتوعة باسم امُلتُوفي ونهبس وبعاةر دعائية ةرصتخم وتاريخ الوفاة مُوُزعة بين ثلاثة وخسمة طشوب 

كتايبة كما يتضح في النماجذ التالية )شكل 9-01 / لوحة 01-9(.

وبعد نأ نتتهي جوةل الزائر اليرصبة عىل القنوش امُلسبتقة من آيات الرقآن ا�لكريم، سيأسل هسفن لماذا 

اختار الخطاط والقناش تلك الآيات خصواًصً، ويتضح هنأا من كأثر آيات الرقآن ا�لكريم ارتبااًطً بالموت 

والنفاء، وهي في ذاتها تُبُين قوة الله علي هقلخ اذلين صاروا بين التراب، فالمتوفي/ــة يدجنتس ببعض أسماء 

الله الواردة في )سوةر الةرقب – آية ا�لكرسي( بنيل الفشاعة من الله احلي القيوم، من له ادلوام وللبشر سبيل 

المةربق من  التالية؛ وهنا نتحدث بصخوص زوار  يرصبة  النفاء. وبعد انتهاء تلك الجوةل يأدب الزائر جولهت ال

ُررم الزائر رصبه علي القنوش  المتعلمين والمفقثين علي السواء، كيون هلم جوةل يرصبة إضافية، تأدب دنعما يُ

التكايبة ذات المزغى ادليني للتعرف علي رسأار المضامين امُلجسلة علي بقور المتوفين، والتي يُشُار إلهيا في بداية 

يرحص علي جعل  النص الستجيلي بعبارات عةد ملث )مردق، ربق، مردقه، برقات، با(ب، وكان الممصم 

موقعها تابع لمواضع ستجيل الآيات الرقآينة؛ وحأيااًنً تُلجس في البطش الأول الخالي من آيات الرقآن ا�لكريم 

كما يتضح في )شكل 9-01/ لوحة 01-9(. 

اًيً، و�لهنكا اتقفت من حيث المعني عىل  ودق تنوتع مضامين العبارات ادلاةل عىل موضع الربق لغو

ريشُأُ ىلإ بعض العبارات ادلاةل  الموضع المحدد تكريبة ربق المتوفي، و�لنك في بعض شواهد البقور الشيعية 

عىل بتعات الأولياء أو العبتات المدقسة صبيغة ب»اب أو برقات« كدليل مذهبي كما ذكرنا أثر في كتوين 

ممضون ألواح شواهد البقور. 
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تنوع  خلال  من  سي(ةد  أو  كان  ر)جل  المتوفي  جنس  ىلإ  الإشاةر  المحرلة  تلك  يعبق  مث 

المحرومة(. مث يتلوها  الألقاب، والأسماء، بجانب العبارات ادلعائية والتي تنوتع بين صيغتّيّ )المحروم، 

نوعيات عةد من العبارات ادلعائية التي تستوفق الزائر حياًنً من الوتق كإشاةر ىلإ الفتكر في حأوال من 

سقب واخصتاصهم بعبارات دعائية يُنُاجون هبا هبرم )المتوفي(ن وتُعُرب نع اتحياجهم لإي رحمة الله تعالي 

صبيغة »المحتاج/ــة لإي رحمة الله تعالي«، مث يعقبها بعارات دعائية رخأي أستل الرحمة من زوار المةربق صبيغة 

»المحروم/ـة، المفغور/ـة«، وبلطت ادلعاء هلم بنيل الرفغان وطتييب الثري وسنك الجنة، صبيغة طأ»اب 

 .»zالله ثراهم، طاب ثراهما، جعل الجنة مثواهم

ية واللفسية لبعض شواهد البقور، من  بين القنوش العلو يرسعاًً  وبلمسة نفية من القناش قام باللصف 

خلال بعض التكابات امٌلنٌعسكة والتي تحلم دلالتا فسلفية وجودية، وذات معاني صوفية دق لا يعرف 

معناها سوي اللقيل، حتى نأ المتعلمين والمفقثين ليسوا عىل اطلاع هبا، لهنأا من ضنم رسأار نهمة الخطاطة 

ولا يعرف هبا سوي الخطاطين فنأسهم، وهي ريغ موجودة في مجلم شواهد بقور اردلاسة وهي مُُدحدة في 

لوحة )8(

تُوُضح شاهد ربق ناحي 
خانم، مةربق دبرند، 

نوربمف 1202.

شكل )8(

شكل آرخ يُوُضح التمايز 
المعرفي في جنس 
الرجال. صتوري 

الباحث، نوربمف 1202.

لوحة )7(

محدم  ربق باب  تُوُضح شاهد 
دبرند،  مةربق  علقبلي، 

نوربمف 1202.

شكل )7(

شكل آرخ يُوُضح التمايز 
اللغوي في تحموي 
القنوش. صتوري 

الباحث، نوربمف 1202.
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بعض النماجذ التي تحلم طابع البهاء والعمظة. كما يتضح في )شكل 11-21/ لوحة 21-11(.

وهي تحلم دلالتا رمزية ومعاني جمالية وزفرخية في كوهنا فاصلاًً بين القنوش التكايبة علي الأسطح 

امُلستعة نبسياًً، وختلق اًضيأً جواًً من عدم التكرار والرتابة مبا لا يجعل الزائر لمي من الرقاءة، حتي ونإ كان 

لا فيهم معناها أو علي دراية بالضرغ مهنا أو حتي لا يطتسيع رقاءتها، كما هنأا لا تُسُاهم في لخخلة الترابك 

النبائي في ممضون القنوش التكايبة علي أسطح شواهد البقور، وتحلم في سياقها كلمة مكرةر بأ»ا انسحل« 

لإي اسم شيخ الطائفة افرحلية، أو مبرا تعود لإي اسم القناش أو افحلار، أو هنأا كُُنية دحأ  كإشاةر مثلاًً 

يُكُني بــ«بأا انسحل«.  رشأاف البسن البنوي و

وما زلنا اًضيأً بصخوص المتعلمين عىل السواء دنعما يلقتن رصب الزائر لإي أسماء امُلتُوفين واذلين ّدّدح 

الرجال  الأسماء فنسها، ونإ دحث اختلاط في دحتيد أسماء  بين أجناهسم ونأواعهم من خلال  القناش 

والسيدات فيننكما التعرف عليه من لبق البسنة )بن أو ب(تن، مث الإشاةر ىلإ ألقاب كلمهيا، أو اسم 

ولبق بعض امُلتُوفين مع توضيح البسن العائلي وينتهي القنش بتاريخ الوفاة. فهذا التتريب اًضيأً عىل درجة 

من الأهمية عىل ابتعار هنأ يُدقم معلومات مُصفلة حول أسماء امُلتُوفين اذلين لم ريد هلم ذكر في بتك التراجم 

والريس اذلاتية وبتك أعلام المشاهري، والإشاةر ىلإ ألقاهبم ووظائفهم وشعاراتهم، مساهةًمً من القناش في 

لوحة )01(

تُوُضح شاهد ربق برقان 
إلياس، مةربق دبرند، 

نوربمف 1202.

شكل )01(

شكل آرخ يُوُضح خلوها 
من البتقااسات الرقآينة. 
صتوري الباحث، نوربمف 

.1202

لوحة )9(

تُوُضح شاهد ربق بن محدم 
كب بن صرخو كب، مةربق 

دبرند، نوربمف 1202.

شكل )9(

شكل آرخ يُوُضح خلوها 
من العبارات ادلينية. 
صتوري الباحث، نوربمف 

.1202
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كتوين سجل تاخيري لا لقي أهمية نع بتك المصادر التاخيرية. وهذا الجزء اًضيأً عىل ردق عالي من الأهمية 

لنأ القناش أو الخطاط كان علي علم بالأنساب العائلية أو الانتماءات اللبقية للعائلات القانطة في المدينة 

أو في حميطها. بالإضافة ىلإ معفرة نبس السكان الوادفين والإشاةر إليه في هناية اسم المتوفي/ـة كإشاةر ىلإ 

لصأ البسن العائلي، واذلي مت دحتيده من خلال المصادر التاخيرية وموسوعة تاريخ الإسلام العسكري، 

يري(ن، والتي شأاتر  واذلي سجل دحأاث ابرحل الّجِّسِال التي دار حراها بين الروس والسرف )الإشفا

بلاء في  يرة العائلات ذات البسن التركي والإرياني )الفاسري( المسنوب ىلإ مدينة كر ريإان الإشفا بتوطين 

لقإيم داغتسان.

وارفند القناش اًضيأً باستعمال لغات لحمية كالتكرية ادلاغتساينة، بالإضافة ىلإ بعض اللغات الرخأى 

خاص  الجزء  وهذا  وذويهم،  المتوفين  أسماء  ستجيل  في  العمثاينة(  والتكرية  والفارسية،  )العيبرة،  ملث 

بالمفقثين كأثر من المتعلمين، أصحاب اردلاية باللغات امُلتنشةر في طناقات متعددة في العالم الإسلامي، لهنأ 

بإان سيرطتهم عىل القوقاز،  ريإان الفارسية وتركيا العمثاينة  يُوُثق حاةل الصتاال اضحلاري والفكري امُلدتم بين 

ُنكم لريغ امُللطعين عىل قواعدها من معفرة مزغاها الاجمتاعي والقثافي. وتلك الرقاءة لا يُ

وريغ  المتعلمين  السواء  علي  فيههم  القسم  وهذا  الوفاة،  تاريخ  دحتيد  لإي  رخأي  مرة  القناش  يعود  مث 

المتعلمين لهنأ مُُدحد بالقرأام الفارسية، وكل السكان علي دراية بتلك القرأام، و�لنك يبقي الزائر ريغ المتعلم 

واذلي  المدينة  دحأ سكان  الميداينة  راتقف لحرتي  دقف  وذلا  أو جنسهم،  المتوفين  أبسماء  علي عدم دراية 

تتركز  الأساسية  وظيفتهم  كاتن  المتعلمين،  الأشخاص  بعض  رحاستها  علي  قيوم  الجبانة كان  نأب  عّيّل  شأار 
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لوحة )11(

تُوُضح شاهد ربق زهةر 
بلاي، مةربق دبرند،  كر

نوربمف 1202.

شكل )11(

شكل آرخ يُوُضح استعمال 
التكابة المعكوسة في 

اللصف بين بدن شاهد 
الربق. صتوري الباحث، 

نوربمف 1202.

لوحة )01( 

تُوُضح شاهد ربق بن محدم 
كب بن صرخو كب، مةربق 

دبرند، نوربمف 1202.

شكل )01(

شكل يُوُضح استعمال 
التكابة المعكوسة في 

اللصف بين بدن شاهد 
الربق. صتوري الباحث، 

نوربمف 1202.

ألواح  امُلجسلة علي  القنوش  لإي مرادق ذويهم، لب حتي رقاءة  الوصول  الزوار والقأابر في  في مساعةد 

ياةر الميداينة للجبانة مع الاستعانة صبور  شواهد البقور في حال لطبهم كلذ، وهو ما مت توثهقي من خلال الز

طخموطات تعيقة دلت علي وجود رحاس للجبانة كما شأاتر اسطتلاعات الرأي في المدينة )لوحة 21(.
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المدينة )لوحة 21(. لوحة )21( طختيط مةربق مدينة دبرند وموقعها من المحيط السكاني. قنلاًً نع

Aboelkhier, (Muhammad): Shiite Inscriptions of Derbent Tombstones During the Safavid Era Until 
the Ifsharid Era. Eliva Press (November 9, 2023), p. 68. 

و�لنك يبقي سؤال قائم في هذا الدصد: لماذا لم يُُدحد النصاع يوم الموت، أو رهش الوفاة حتى بارحلوف 

ُنكم رصح تلك الأسباب  أو القرأام العيبرة، عىل الرغم من تورف مساحات عىل أسطح شواهد البقور؟ ويُ

في المعطيات التالية:

 - القائمين عىل مصتيم الرطاز العام لشواهد البقور وشيوخ النصعة تعارف فيما بيهنم عىل استعمال هذا 

النمط من الدتوين، أي بدون صفتيل تاريخ الوفاة من خلال اليوم والشره.

- مبرا كتون بعض احلالتا دُتنف عىل وجه السرعة، ولم يعتني أهل المتوفي بستجيل يوم الوفاة أو الشره 

اذلي دُنف فيه ذويهم.

- أو مبرا كان انفدل كان يتبلط مراسم معينة متي هيفا دنف امُلتُوفي عىل وجه السرعة مث يُوُضع تكريبة 

يرة عىل ربق المتوفي، دنع إتمام انفدل يٌعٌهد ىلإ أهل النصعة بعلم شاهد ربق عىل أرسه/ـها يوضع في  حج

فتةر لقحاة ريغ معلومة، وذهلا تلخ شواهد البقور من ستجيل يوم ورهش الوفاة، تجاًبنً لمنع دحوث 

خأط في تاريخ الوفاة.

- أو نأ تلك الألواح الشاهيدة كاتن مصتيماتها مُعُةد مُاًقبسً من لبق افرحليين، ودنع موت الشخص 

أو بقيل الوفاة يذهب أهله ىلإ ورش النصاعة وتخياروا لوح الربق المناسب حتى �يحين موعد الوفاة، 

فعدن تجهيز مراسم انفدل وهنإاء رجإاءات الغُلس متي نتح ممضون القنوش التكايبة. 



111

MS. 13.-19. YÜZYIL DERBEND ŞEHRİNİN RUS MEZARLIĞINDA DAĞISTAN MEZAR TAŞLARININ YAZILI YAZIT 
VE DEKORATİF UNSURLARININ OLUŞUMUNDA GÖRSEL BOYUTUN ETKİSİ

- نأ الفتةر الزمنية الفاصلة بين مراسم انفدل وهنإاء رجإاءات الغُلس ولقن المتوفي للجبانة كاتن رغتستق 

واًتقً من أهل المتوفي، مما حال بين ستجيل يوم الوفاة تجاًبنً للوقوع في خأط الستجيل، ودفعهم ىلإ 

اختيار مصتيم بسيط. 

ُنكم نأ كيون دحث خأط ناتج نع الريخأت من كلا الفرطين في وضع الجثة في مردقها، أو ريخأت  - ويُ

النصاع في تثبيت شواهد البقور مما جعل أهل النصعة تخياروا مصتيم بسيط في ستجيل سنة الوفاة 

ُنكم نأ تُنُحت حتى بعد الوفاة وتثبيت اللوح عىل ربق المتوفي. وصبيغة موةدح يُ

وعلي الرغم من صرح القناش علي تنفيذ رغبات أهل المتوفين بتحديد نوعية المادة المنصوع مهنا تكريبة 

وشاهد الربق، واختيار موضع انفدل، بالإضافة لإي اختيار الشكل العام للربق، وتوضيح يممزات شواهد البقور 

الخاصة بجنس المتوفي، وإملاء السام واللبق العائلي، إلا نأ القناشين أو أهل النصعة لم فغيلوا الإشاةر 

لإي رصتخم أسماهئم أو القاهبم امُلتُعارف عهيلا في أوساط أهل النصعة، بالإضافة لإي لمع دعاية إعلامية من 

، رقشق شاه،  خلال ألواح بقور المتوفين، ويتضح لنا بعض رصتخم أسماء افرحليين؛ علي سبيل المثال خ)اّصّ

نعان، شيخ التار )التاي(، كريم بن يارس، نانا ب)ابا(، لقي، خان، علي(. 

البقور،  شواهد  أسطح  عىل  الرفاغية  البأعاد  زفرخة  في  امُللثمت  الجمالي  الجزء  اًضيأً  القناش  لفغي  ولم 

والمساحات التي مّسّقها ىلإ زجأاء هدنسية بالبتادل مع طرشأة بناتية في اهلوامش الخارجية لأسطح شواهد 

البقور والتي نراها في غالبية نماجذ اردلاسة. 

 وليس ىلإ هذا ادحل قفط لب صرح المممصون عىل اختيار موضع الرسوم المصوةر في الجزء اللفسي 

لهنأا ليتس الغاية من تشييد شاهد الربق، وإنما هي وسيلة تكميلية لمساعةد الزوار الطسباء في التعرف عىل نهمة 

الشخص/ـية المتوفي/ـة وجنسهم، بالإضافة ىلإ معفرة أدواتهم افرحلية وشعاراتهم المدتاوةل في العرص آنذاك، 

كما يُدتسل مهنا في صيإال الفكرة ىلإ زوار الجبانة حتى من ريغ الرقاءة، وهو ما اختص هب ريغ المتعلمين 

كسماعةد من القناش إلهيم في معفرة ارحلف المتنشةر، الأدوات النصاعية، والنفون البطتيقية.

ويٌدتسل مما سقب نأ اردلاسة اليرصبة هتفد في المقام الأول لإي ظنام الإشراد والتوجيه للزائر في 

ثقافتهم،  ومتسوي  وأجناهسم  المجمتعية  الطأياف  كافة  تلائم  موضوعات  اختيار  علي  واصرحل  الجبانة، 

واصرحل علي ادلمج بين القنوش والعناصر الزفرخية والرسوم المصوةر بشكل لا يُعُطي ترابة أو جمود في لوح 

شاهد الربق، وحتي يستنى للزائر التوجه في مقطنة انفدل ومعفرة الشخص المفدون ووظائهف وهمامه ومعأاله 

وألقاهب وأنساهب العائلية، ونأ الغاية من استعمال القنوش ادلينية والعبارات ادلعائية كاتن غباية صيإال معانٍٍ 

دينية وقفهية تدهف للريكذت والصنح والإشراد والةرصبت، كما صرح علي التعددية في مقاسات وافتراعات 
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ُررم رصبه عهيلا  ياةر بعض البقور الرخأى، أو علي اللقأ يُ شواهد البقور حتي يستنى للزائر ضقاء وهتق بز

ليشاهد ما عهيلا من كتابات دعائية وزخارف وشعارات.

ية الطسوح ادلالخية أو بعض العبارات اتكملوبة في هوامش أو زجأاء شاهد  كما هنأ دق لا يتمنك من رؤ

ية، وهو اذلي دفع القناشين ىلإ توحيد نوع معين من الآيات الرقآينة الخاصة بالموت عىل  الربق اللفسية والعلو

شواهد البقور حتى يتمنك الزائر من بشإاع رصبه هبا ويترفغ لباقي القنوش التكايبة الرخأى، بالإضافة ىلإ 

الرسوم والعبارات ادلعائية المنتوعة. كما راعي القناش التعريب نع التواقف بين طأوال شواهد البقور وأوضاع 

تثبيتها من خلال اشتماهلا عىل تراكيب بقور من عدمه، واسفتاد من طأوال شاهد الربق في دحإاث تواقف 

يع  النتو ياةر الجبانة، واًضيأً  بين عين الزائر وبين شاهد الربق المخصص وبين شواهد العائلة المقبتية وتق ز

لي والريصق من الطالاع عىل  في هيئات ومقاسات وطأوال شواهد البقور مبا يمسح �للريبك والريغص، الطو

تحموي شواهد البقور. كما صرح القناش كذكل علي دحإاث تواقف رصبي يُلُائم بين عين الزائر والمسافة التي 

فقي دنعها أمام شاهد الربق، فنري الجردت في توظيف استعمال نوعية ارفحل؛ البارز والغائر لعلم فالص 

براز اللظ والنور فصبة خاصة في ارفحل البارز علي  رفاغي بين الكلمات والقنوش التكايبة، كما يساعد في إ

رأضية شواهد البقور، وبالتالي يساعد الرائي في رقاءة القنش التكابي وبذكل دق كيون الشاهد أدي وظيهتف 

صيإاهلا لإي زوار الجبانة بحاجهت لإي ادلعاء له بالرحمة والمةرفغ، ضفلاًً نع  وأولص المعلومة التي رييد المتوفي 

الإشاةر لإي معأاله ووظائهف والخدمات الجليلة التي أداها لوهنط ودينه.

5. الإيقاع الفني للنقوش الكتابية والعناصر الزخرفية: 

الإقياع المتكرر هو دحأ القيم الجمالية والزفرخية ] [ التي ميزت العناصر الزفرخية عىل شواهد البقور؛ 

يُدصق مهن التكرار الفني لمجموعة العناصر سواء كاتن بناتية أو هدنسية، بالإضافة ىلإ تكرار تحموي القنوش  و

يين الفأقي والرسأي ] [، بحيث يتمنك  التكايبة عىل مسافات وبأعاد مكاينة طولية وعرضية بالردتيج عىل المتسو

ية مُمُاثلة في الجزء اللفسي،  قيوم بتكراره بزاو الصانع من وضع مصتيم في الجزء العلوي رمبكز شواهد البقور و

حتى ظيهر بشكل جمالي دال عىل الإقياع الزرخفي للغش الرفاغ المحيط عىل شواهد البقور. 

يرصبة التي أظهتر ةردق النفان علي توضيح البعد الثالث لجبذ  والإقياع المتكرر من ضنم الأتثريات ال

يرة النابعة من مركز شاهد الربق في  ظنأار الزوار علي شواهد البقور، حيث كاتن أهم يممزاتها ارحلكة ادلائ

التاجاهات والكرأان الرفاغية البرأعة، لتمر في رحكة هدنسية بطخوط طولية قفأية وأرسية، والتي لضفبها 

يين؛ الأول: حيث اسم المتوفي، وألقاهب، ونهبس  ية لإي مركز شاهد الربق علي متسو اسطتاع القناش سقتيم الرؤ

العائلي، وتاريخ وفاهت، علاوة علي بعض العبارات ادلينية وادلعائية للمتوفي بالرحمة والمةرفغ؛ في حين اختص 

تّلّ علي الوظيفة التي  القسم الثاني من مركز شاهد الربق لمصتيم القنوش الزفرخية والرسوم المصوةر والتي د
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قتلدها الشخص أو المتوفي بقيل وفاهت، بالإضافة لإي بعض أدوات النصاعة والنفون امُلتنشةر في كلذ العرص. 

وهذا الرطاز لم يتقيد بنمهط كل شواهد البقور حيث ادتقي بالرطاز الساقب في كل يممزاهت الجمالية فيما 

عدا خلوه من الرسوم المصوةر والتي لم يُشَُرَ من خلاهلا ىلإ وظيفة المتوفي أو المهنة التي لغشها بقيل وفاهت، 

ُلثم  وبالتالي بصأح الجزء اللفسي والمخصص للرموز خالياًً عىل أسطح شواهد البقور، ومبرا كان هذا الرطاز يُ

مرحلة أسقب في الطتور من الرطاز الساقب. ودق أتثر الإقياع الزرخفي بعةد عوامل؛ هي )1( عامل المكان، 

)2( عامل الزمان، )3( المساحة الرفاغية المتاحة، )4( نوعية العناصر الزفرخية وبطيعة القنوش التكايبة 

] [، تلك العوامل التي ساهتم عةد في كأتيد الإقياع الزرخفي ببسنة مفتاوتة مبا يُُققح الإبداع الشكلي 

والنابع من خلال بعض المصتيمات النفية التي أعدها مُنصعّيّ شواهد البقور؛ ولم نكت تلك العوامل مُأتثةر 

بالموضوع الفني قفط، لب ارتتطب اًضيأً أبسطح شواهد البقور مُفتاوتة المقاسات، بالإضافة لإي أتثرها مبوضع 

الزخارف والرسوم امُلصُوةر، والزمان التي نُتذف فيه أساليب ارفحل علي شواهد البقور.

5.1 عامل المكان: 

كمية  إجمالي  من   %08 ببسنة  الربق  شاهد  مركز  عىل  التكايبة  القنوش  يع  توز عىل  امُلممصون  صرح 

القنوش، وفي بعض الحأيان، امتدت القنوش التكايبة للغشت ا�لحيز الرفاغي عىل هوامش شواهد البقور 

الجانبية، في حين شُُتلغ بعض هوامش شواهد البقور الرخأى برشائط بناتية ةدتمم، وزهور لوتس، بالإضافة 

الرفاغية بشطوب كتايبة مُبتادةل مع  الكرأان  الثالث شُُتلغ فيه  ىلإ شأكال ورود وباقات زهور. والنمط 

يرة  زخارف بناتية مفتلة، وارتبط اًضيأً بعامل المكان اسغتلال بعض المساحات المتاحة في نتح شكل بخا

معقودة بعدق ثلاثي أو مبدب، وبدالخها نتح رسوم نعاصر مصوةر.

5.2 عامل الزمان:

التكايبة في قحتيق  القنوش  الزفرخية وبعض  المصتيمات  القناش لوضع  التوقيت اذلي اختاره  ساهم 

الإقياع الفني امُلمتاثل عىل مرالح متتابعة بداةًيً من لقن المصتيم من الورق ىلإ أسطح شواهد البقور، مث 

يبتعها مرحلة ارفحل المدبئي هليكل القنوش التكايبة امُلوُةدح مع ترك أمانك مناسبة تُلُائم رفح اسم المتوفي 

ونهبس وتاريخ وفاهت، بجانب بعض القنوش الزفرخية والرسوم المصوةر بوظيفة الشخص بقيل الوفاة، وكلذ 

بسح هياكل قوالب مصتيمات شواهد البقور المتاحة في ورش النصاعة وامُلتنشةر حول طناق الجبانة. وهو 

الأمر اذلي كان ساًببً في تزاحم بعض الطشوب التكايبة المخصصة لسام المتوفي والتي لم تنتاسب مع اهليكل 

العام لمساحات وبأعاد الطشوب التكايبة الرخأى، وظهر هبا بعض الدتالخ بين ارحلوف ىلإ درجة التكدس 

كما ظهر في شواهد بقور رخأي، ودنعما حاول القناش ترك مصباهت من خلال التوقيع باخصتار اسهم ظهر 
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تزاحم بين ارحلوف وبعهضا، مما دفع القناش لإي ريغصت اسم المتوفي، وحأيااًنً سنة الوفاة، أو لجأ ىلإ ذحف 

كلمة »سنة« واتكفي بالتاريخ امُللجس بالقرأام. 

قيرط اشتراك كلمتين في رحوف ثابتة، وحأيااًنً لجأ ىلإ الترابك  كما لجأ ىلإ أسلوب التخفيف نع 

الزرخفي للحروف العيبرة، ولم نميعه كلذ من إعادة اسغتلال بعض شواهد البقور في صعور زمنية لقحاة، 

وتركزت إضافاتها اللاقحة عىل هوامش شواهد البقور أو في الجزء اللفسي الخاص باسم المتوفي وتاريخ الوفاة. 

الوفاة  رظبوف  ارتتطب  ومبرا  المصوةر،  ريغ  البقور  نماجذ شواهد  بعض  نميع من وصول  لم  هذا  و�لنك 

يرسعاًً، تلك  الغامضة أو السيرعة للمتوفي، والتي اتكفي هيفا القناش بنحت اسم المتوفي ونهبس وتاريخ وفاهت 

الظاهةر التي كاتن ساًببً في خلوها من القنوش المصوةر.

5.3 المساحة المتاحة:

أثتر بشكل مبارش علي مكان القنوش وبأعادها وكميتها، بالإضافة لإي نوعية العناصر الزفرخية وأمانك 

ية خُُتصص  ية وبين اهلوامش الخارجية لأسطح شواهد البقور، فالمساحات العلو مصتيمها بين المساحة المركز

اللفسية  المساحات  أما  الوفاة،  وتواريخ  وألقاهبم  المتوفين  أسماء  بجانب  الرقآينة،  والآيات  التكايبة  للقنوش 

لمساحات شواهد البقور دقف خُُتصص للقنوش المصوةر والشعارات الرمزية ادلاةل علي وظيفة الشخص 

المتوفي بقيل موهت، في حين خصص القاش المساحات اهلامشية الخارجية لتُلغش بالقنوش التكايبة الزائدة 

نع احلاجة حتي لا تُؤُدي لإي الخلل باهليكل النبائي لمصتيم شاهد الربق، وحأيااًنً لغشها ببعض الزخارف 

البناتية املكرةر علي الأسطح الخارجية الثلاثة لأسطح شواهد البقور.

6. نوعية العناصر الزخرفية والنقوش الكتابية:

لم جرخت نع يحز الزخارف البناتية والشأكال ادنهلسية، بجانب الرسوم المصوةر؛ وكما نرشأا ىلإ صرح 

القناش علي اختيار مواضعها في الأمانك الرفاغية امُلةدتم في الأسطح الخارجية لشواهد البقور، أما الرسوم 

امُلصُوةر دقف اخهصتا في موضع ثاتب في الجزء اللفسي لألواح البقور بتمصيم لا جرخي نع اهليكل النبائي 

امُلبتع هلياكل البقور امُلممصة في ورش النصاعة. 

لنأ القناش خصص مساحة ةريبك نبسياًً لتلائم الرسوم المصوةر والشعارات التي اذختها المتوفي بقيل 

موهت في الجزء اللفسي لألواح البقور، و�لنك لم تتقيد كل أنماط شواهد البقور بنحت الرسوم امُلصُوةر والتي 

ظهتر هيفا بعض النماجذ خالية تماماًً مهنا. أما فيما خيص القنوش التكايبة دقف عُهُد لإي الخطاط بتمصيم 

أنماط خطوطها ورطق رفحها ودحتيد يممزاتها والبسنة الفاضلة لحنتها علي أسطح شواهد البقور، وأمننكا 

رصحها في ثلاثة خطوط أهمها خط اللثث، مث خط التسنعليق بجانب التكابة المعكوسة أو الخط المثني، وكان 
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الخطاط دشيد اصرحل علي اختيار خط اللثث في ستجيل مضامين شواهد البقور ذات المساحات ا�لةريبك، 

في حين استخدم خط التسنعليق في ستجيل مضامين شواهد البقور السبيطة، والتي تتميز بالجمود في الشكل 

العام ومصتيم اهليكل النبائي، ودقتفت اًضيأً لإي اقدلة في نتح نبس ارحلوف العيبرة.

بيمنا استعلم الخط الثالث، أو التكابة المعكوسة، ضرغب زرخفي جمالي للغش الرفاغ المكتون عىل أسطح 

يُؤُدي اًضيأً وظيفة رخأي منعاًً التكرار والرتابة في هيئات وشأكال الطشوب التكايبة والتي  شواهد البقور، و

تدفع الزائر نحو الملل وعدم إكمال الجوةل اليرصبة عىل ألواح شواهد البقور. تلك العناصر إجمالاًً أدت ىلإ 

قيرط؛  كتوين موازنة نفية بين العناصر الكشتيلية التي تُكُون المجموعة النفية للخزارف عىل شواهد البقور نع 

الاتزان المحوري بين بأعاد شواهد البقور، وبين الاتزان الإشعاعي النابع من مركز شاهد الربق، وما بيمهنا من 

مساحات رفاغية ساعتد القناش في مصتيم طشوب كتايبة أو زفرخية ةدتمم عىل الأسطح الخارجية فلتخت 

في كميتها، وعددها، وهيئتها، بالإضافة ىلإ فتاوت قنوهشا التكايبة ويحز وجودها الرفاغي. 

اًضيأً صرح القناش علي قحتيق تكاؤف بين كرحية الخطوط )خط سري الخطوط( وتواقفها مع المحاور 

دتمي  لظي  الربق و النميأ لشاهد  البرأعة والتي ساتر وقف مُُطخط مُعُنل يأدب من قاعةد الجانب  الرئيسية 

أرسيا حتى لصي ىلإ البعد الثاني )العلوي( واذلي يُقُيد بخط رحكة قفأية. مث يعاود ادلوران مرة رخأي في 

البعد الثالث )اليأس(ر أرسيا و�لنك من الأعىل ىلإ الأسلف، بنمط زرخفي لم لخي هبيكل النباء الخارجي ولا 

ُلثم قاعةد الجهة  بتوازن القنوش التكايبة المةدتم أو يُؤُثر في كميتها، ليأدب مرحلة سريه من طقنة الرفص التي تُ

اليمني لشاهد الربق لدتور في رحكة هدنسية حول مركز شاهد الربق، مث المحيط الرفاغي حوله مرواًرً باهلوامش 

ية واللفسية وينتهي في الجزء اللفسي غالاًبً. الجانبية والعلو

النتائج

مما سقب نجد نأ الحبث اشتمل عىل مجموعة من التنائج العلمية الجديدة ردلاسة أتثري البعد الرصبي في تنظيم 

ومت بطتيقها عىل مةربق مدينة باب البأواب لقإبيم داغتسان من خلال  المقابر الإسلامية معوماًً  وطختيط 

فيرخ عام 1202م، ومن بين نتائج الحبث العناصر التالية: ياةر الميداينة التي رجأاها الباحث في  الز

والمصتيمي  والفني  الزرخفي  الجانب  عىل  الأتثري  في  البقور  شواهد  عىل  اليرصبة  اردلاسة  أ	همية  -

البقور. لشواهد  الخارجية  الأسطح  عىل  الزفرخية  والعناصر  التكايبة  القنوش  لمحتوي 

ل	لبعد الرصبي أهمية صقوى في مصتيم لوحات الإشراد والتوجيه امُلبتع عىل شواهد البقور في لتف  -

رظن زوار الجبانة نحو القنوش التكايبة وممضوهنا غباية التحرم عىل امُلتُوفي، والريكذت بالآةرخ واسحلاب.
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واةدح،  ديانة  سكاهنا  بين  يُوُدح  و جرغافي،  يحز  بيهنا  يجمع  هنأبا  البقور  شواهد  تيمزت  	-

واجمتاعية  ثقافية  مُعُطيات  عىل  ا�  بناء مُتُعددة  رطز  ذات  كبوهنا  امتازت  هنأا  إلا 

سواء. د�ح  عىل  والرائي  للقارئ  هامة  يبانات  سياقها  في  وتحلم  ورمزية،  ودينية 

والتي  القنوش  تحموي  في  اللغوي  التمايز  مرحلة  أوهلا  مرالح  بعةد  اليرصبة  اردلاسة  مرت  	-

بالبسنة  الأمر  كذكل  جنسهم،  تُبسن  وأسماء  وألقاب  بعبارات  الرجال  هيفا  اختص 

بالرجال. خاص  خ»ان«  ولبق  بالسناء،  خاصة  خ»انم«  ألقاب  نري  كما  للسيدات، 

من  والسيدات  الرجال  نهم  بين  والسياسي  الإدراي  التمايز  مرحلة  هي  الثاينة  المحرلة  	-

فنري  وفاهت،  بقيل  المتوفي  وظيفة  عىل  ادلاةل  المصوةر  والقنوش  الشعارات  رسوم  خلال 

بعض  خصص  حين  في  الزينة،  وأدوات  السسكاوارات  رسوم  نع  بعاةر  السناء  شعارات 

يرة(. والإشفا )الروسية  ية  القوقاز ابرحل  في  الرجال  نهم  عىل  لدتل  ايبرحلة  الشعارات 

المحرلة الثالثة هي مرحلة التمايز النوعي والوظيفي بين جنس المتوفي؛ عىل سبيل المثال شاهد ربق رجل  	-

حمابر فلتخي شكلاًً وممضواًنً نع قنوش ورموز شاهد ربق رجل آرخ ريغ مُوُضح عىل ربقه هتنهم الأساسية.

بين  تجمع  والتي  المطتوةر  البقور  شواهد  أنماط  هيفا  يُلُاحظ  مرحلة  هي  الرابعة  المحرلة  	-

ودرجة  المتوفين  أجناس  ُيمز  يُ اذلي  القثافي  والعلو  العلمية  المعفرة  عىل  لغة كدليل  من  كأثر 

التسنعليق،  خط  أو  الفاسري  بالخط  ا�ن  مدو رثاء  بعارات  هيئة  في  ا�ب  غال كيون  و تعليمهم، 

وادح. آن  في  وزرخفي  ستجيلي  خط  من  كأثر  بين  الجمع  في  الطتور  كيون  ا�ن  وحأيا

لمجموعة  الفني  التكرار  مهن  يُدصق  و والزرخفي  الفني  الإقياع  قحتيق  علي  القناش  صرح	  -

عىل  التكايبة  القنوش  تحموي  تكرار  ىلإ  بالإضافة  هدنسية،  أو  بناتية  كاتن  سواء  العناصر 

والرسأي. الفأقي  يين  المتسو عىل  بالردتيج  ية  مستاو وعرضية  طولية  مكاينة  وبأعاد  مسافات 
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Summary

This research paper delves into the intriguing question of whether the Prophet Muhammad 
practiced Ijtihad, issuing personal opinion-based juridical or judicial rulings without explicit divine 
revelation. It explores the varying perspectives of jurists and Muslim scholars on this matter, with some 
permitting the Prophet’s reliance on his intellect and understanding for issues related to worldly affairs, 
such as politics, war, agriculture, and judicial cases but not religious matters. The distinction between 
purely religious and public affairs is supported by numerous texts and narrations. The paper discusses 
the controversy arising from conflicting interpretations of Quranic and Hadith texts regarding the 
Prophet’s reliance on divine revelation versus his judgment. While some argue that all the Prophet’s 
statements are revelations from God, others point to instances where his opinions were not based on 
revelation but on Ijtihad. Furthermore, this study underscores the narrower application of Ijtihad in 
strictly religious matters compared to its broader use in non-theological affairs, adapting to changing 
situations and times. This controversy prompts a reevaluation of the rigid adherence to the Prophet’s 
tradition in all aspects of Muslim life. It raises questions about the adaptability of these traditions 
to contemporary situations influenced by politics, technology, culture, and social values. The paper 
concludes by advocating for a thoughtful categorization of the Prophet’s traditions, such as Fatwahs, 
judicial, theology, politics, personal matters, social, and cultural issues, to determine their relevance and 
obligatory status for the Muslim community. This categorization, the paper argues, would provide a 
solid framework for applying the Prophet’s tradition, considering the dynamic nature of public affairs.

Keywords: Ijtihad Of the Prophet, Prophet’s Err, Worldly and Religious Affairs

Hz. Peygamber İçtihat Etti Mi? Hz. Peygamber’in 
K̇̇işisel Görüş Temelli Hukuki ve Yargılama 

Kararlarına Dair Bir İnceleme

Öz

Bu araştırma, Hz. Peygamber’in açıkça ilahi vahiy olmaksızın kişisel görüşlere dayanarak hukuki 
veya yargısal hükümler verip vermediğini, içtihat olarak incelemektedir. Bu konuda farklı fakihlerin 
bakışın açılarını keşfeder; bazıları Peygamber’in siyaset, savaş, tarım ve yargı davaları gibi dünya 
işleriyle ilgili konularda kendi akıl ve anlayışına dayanmasına mümkün olduğunu izah ederken, dini 
meselelerde bu tür bir uygulamayı reddeder. Yalnız dini ve toplumsal işler arasındaki ayrım, birçok 
delilerin tarafından desteklenmektedir. Bazı fakihler, Hz. Peygamber’in tüm açıklamalarının yalnızca 
Allah’tan gelen vahiylere dayandığını öne sürerken, diğerleri ise bu görüşlerin vahiyden değil, içtihattan 
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kaynaklandığını savunmakta ve bu iddialarını çeşitli örnekler sunmaktadır. Ayrıca, bu çalışma temel 
dini meselelere kıyasla, dini olmayan konularda İçtihadın daha dar uygulanmasını vurgulamakta ve 
değişen durum ve zamanlara uyum sağlamaktadır. Bu tartışma, Müslüman yaşamının her yönünde Hz. 
Peygamber’in a.s. geleneğine sıkı bir bağlılığın yeniden değerlendirilmesine yol açarak geleneklerin 
(hadislerin) siyaset, teknoloji, kültür ve toplumsal değerlerden etkilenen çağdaş durumlara uyum 
sağlama yeteneği hakkında soruları gündeme getirir. Makale, Hz. Peygamber’in hadislerinin dikkatli 
bir şekilde kategorize edilmesinin önemini savunur. Hadisler, Fetvalar, Kaza, teoloji, siyaset, kişisel 
meseleler, toplumsal ve kültürel konular gibi başlıklarla ayrılmalıdır. Bu ayrım, geleneklerin Müslüman 
toplumu için ne kadar uygun ve gerekli olduğunu belirlemek için sağlam bir çerçeve sunar. Ayrıca, 
hadislerin sınıflandırılması, toplumsal işlerin dinamik doğasını göz önüne alarak Hz. Peygamber’in 
hadislerinin uygulanması için güçlü bir temel sağlar.

Anahtar Kelimeler: Dünyevi ve Dini İşler, Peygamberin İçtihadı, Peygamberin Yanılgısı 

 Introduction

The concept of Ijtihad, or independent reasoning, in Islamic jurisprudence 
represents a critical and often debated component of legal interpretation and 
religious practice. This paper ventures into the nuanced discussion surrounding 
the Prophet Muhammad’s -PbuH- engagement with Ijtihad, exploring whether his 
decisions were solely based on divine revelation or if there were instances where he 
employed personal judgment in matters religion. Legally the Prophet Muhammad is 
seen as the ultimate exemplar for Muslims, with his actions and sayings (Sunnah) 
recorded in Hadith, serving as a secondary source of Islamic law after the Quran. 
However, the extent to which the Prophet practiced Ijtihad in his lifetime has 
sparked diverse scholarly arguments. Some jurists argue that while the Prophet’s 
religious pronouncements were guided by revelation, his decisions in worldly 
affairs like governance, warfare, agriculture, and judicial rulings were products of 
his own reasoning, tailored to the context of his time. This research paper aims 
to precisely dissect these perspectives by examining both scriptural evidence and 
logical narratives. It delves into the contention between those who believe that 
every word from the Prophet was divinely inspired and others who recognize a 
more pragmatic approach where prophet Muhammad’s human insight played a role. 
This distinction becomes particularly significant when considering the adaptability 
of Islamic law to modern contexts, where issues like technology, globalization, and 
evolving social norms challenge traditional interpretations.

The discussion is not merely academic; it has profound implications for how 
Islamic law can or should evolve. By categorizing the Prophet’s traditions into 
different domains -such as theology, politics, personal matters, and social issues- this 
paper proposes that there should a framework for understanding which aspects of 
the Sunnah might be context-specific and which carry universal significance. This 
categorization could facilitate a more dynamic application of Islamic principles, 
allowing for flexibility in areas where the Prophet himself might have exercised 
Ijtihad. Furthermore, this exploration is conducted in English, a language in which 
such discussions are relatively scarce compared to Arabic or Turkish, thereby 
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contributing to the global academic discourse on Islamic jurisprudence. By analysing 
seminal works like that of Murat Şimşek on the juridical and judicial bindingness of 
prophet’s actions, this paper not only bridges a linguistic gap but also enriches the 
understanding of how Islamic legal thought has developed from its nascent stages.

In conclusion, this paper advocates for a thoughtful revaluation of the Prophet’s 
traditions through the lens of Ijtihad, encouraging a balanced approach that 
respects the divine guidance while acknowledging the Prophet’s human judgment 
in navigating the complexities of his time. Such an approach could offer valuable 
insights into the ongoing evolution of Islamic law, ensuring its relevance in the 
contemporary world.

Literature Review

This literature review aims to provide an overview of the existing literature on 
the prophet’s ijtihad, highlighting the varying perspectives and implications of his 
personal reasoning.

Classical Works

Classical works such as Al-Jassas’s Al-Fuṣūl fī al-Uṣūl (370 AH), Al-Juwaynī’s 
Al-Ijtihād (478 AH), and Aḥmad ibn Ḥanbal’s Al-Jāmiʿ li-’Ulūm al-Imām Aḥmad: Uṣūl 
al-Fiqh (241 AH) address the core precepts of the concept of the Prophet’s ijtihad, 
contributing foundational perspectives to the debate. These early texts integrate 
discussions of the Prophet’s ijtihad with other juridical topics within broader treatises 
on Islamic jurisprudence. In contrast, contemporary scholarship often delves more 
deeply into the specifics of the Prophet’s ijtihad, with dedicated works that examine 
this issue in greater detail. Subsequent discussions and literature have expanded on 
these classical foundations, presenting diverse opinions and arguments that shape 
current debates on the subject.

Contemporary Works

Hashmi’s “Islamic Jurisprudence in Early Islam” (1989) provides valuable insights 
into the development of Islamic law during the prophet’s lifetime, arguing that the 
prophet’s ijtihad was a crucial source of Islamic law, alongside Arabian customary 
law and divine revelation. However, the work does not explicitly address the 
implications of the prophet’s ijtihad

Kıyıcı ‘s “Peygamber (S.A.V.)’in İçtihatları” (1994) provides an in-depth exploration 
of the debate surrounding the concept of prophet’s ijtihad, highlighting the varying 
arguments and evidence presented by Muslim jurists. However, the work concludes 
that the prophet’s ijtihad is decisive only with God’s approval, leaving open the 
question of cases where the prophet’s ijtihad was not approved by God.
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Abdulcelil’s “İctihâdu’r-Rasûl” (1950) presents a similar analysis, arguing that 
the prophet’s ijtihad was possible, but not necessarily infallible. Both Kıyıcı and 
Abdulcelil’s works emphasize the need for further inquiry and clarification on the 
implications of the prophet’s ijtihad in Islamic jurisprudence.

Murat’s “İslam Hukukunda Bağlayıcılık Bakımından Hz. Peygamber’in 
Tasarrufları” (2008) one of the most important piece of literature inline with the 
current article provides a comprehensive analysis of the prophet’s actions, including 
his ijtihad. The author argues that even though, the prophet’s ijtihad becomes 
definitive and authoritative after his death, many of his judgments were specific 
to the immediate and temporary needs of his time. This implies that they may not 
possess universal or permanent legislative value.

Unal’s “Hanefi Usullülere Göre Hz. Peygamber’in Fiilleri” (2008) emphasizes the 
importance of understanding the context and intention behind the prophet’s actions 
to determine their legal implications. The author highlights the possibility of the 
prophet’s ijtihad and acknowledges the potential for error.

Tarihi Süreçteki Gelişimi Açısından Hz. Peygamber’in Tasarruflarının Tasnifi (2010) 
by Murat Şimşek discusses the prophet’s capacity for ijtihad in matters where divine 
revelation was not present. The author emphasizes the importance of distinguishing 
between the prophet’s personal opinions and his authoritative teachings as a 
messenger of God.

Ismail Acar’s Fıkıh Usulünün Temelleri: Hz. Peygamber Devrinde Deliller (2015) 
explores the Islamic jurisprudential sources during the prophet’s lifetime, asserting 
the practice of ijtihad during that period. However, the work focuses on the general 
sources of jurisprudential proofs used by the prophet, rather than the specific 
implications of his ijtihad.

Pre-conclusion

The literature on the Prophet’s ijtihad is both diverse and multifaceted, reflecting 
a range of perspectives and arguments from various Muslim scholars. Classical 
texts often integrate discussions of ijtihad with other juridical topics within broader 
works on Islamic jurisprudence. In contrast, contemporary studies have provided 
a more focused analysis of the Prophet’s ijtihad, its polemics, and its implications. 
Scholars such as Kıyıcı, Abdulcelil İsa, Mehmet Unal, Murat şimşek, and Ismail 
Acar, among others, offer valuable insights into the concept of ijtihad and its 
significance within Islamic jurisprudence. Nonetheless, there is a pressing need for 
more specific, monographic studies to elucidate the implications of the Prophet’s 
ijtihad and its role in shaping modern Islamic law. This suggests the necessity of 
a flexible approach to Islamic jurisprudence that accommodates both traditional 
principles and contemporary realities. This article seeks to contribute to this ongoing 
discourse by advocating for a nuanced categorization of the Prophet’s traditions 
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to enhance their relevance in the modern context. By examining the polemics 
surrounding ijtihad, the article underscores the importance of such categorization 
and its implications. However, it should be noted that this research is intended to 
provide an introductory foundation for further exploration of these issues rather 
than offering a comprehensive treatment. The author recommends further studies 
that conduct a comprehensive analysis of the Prophet’s ijtihad, focusing on its 
implications, limitations, and its binding nature in relation to contemporary issues 
in Islamic jurisprudence.

1.1. The Essence of Ijtihad. 

Ijtihad comes from the Arabic word Juhd which means according to Muḥammad 
ibn Aḥmad al-Azharī Abū Manṣūr (282–370 AH) in his book Tahdhīb al-Lughah, 
something that exhausts someone, for example, sickness, or difficulty situation. It 
also means basic food for the sustenance of life. Also, it can refer to reaching an 
objective or a goal (al-Fīrūzābādī, 2005, p. 275). Some scholars argue that it refers 
to capacity or ability (al-Zubaydī, 1997, Vol. 3, p. 308). For example, when Muʻādh 
was sent to Yemen he said he would use ijtihad in the absence of texts. Meaning 
he will use his intellectual capacity to induce a legal ruling. They explained also 
that ijtihad refers to the juristic exertion of efforts to reach a legal ruling in legal 
cases where divine texts are absent (Ibn al-Athīr, 1979, Vol. 1, p. 320). Such is 
an approach where the jurists compare the case at hand with the text through the 
application of analogy (Qiyas). 

It’s un-ambiguous from the literal meaning posited above that despite several 
definitions of what ijtihad is, all descriptions of it were similar and closer to each 
other. Such is true in the sense that the Mujtahid (person who performs Ijtihad) 
put in efforts to reach the objective of inducing legal ruling. And in doing so, there 
is possible exposure to difficulty during the reading, contemplation, and research.

The indications of the linguists concerning the essence of ijtihad are not 
divergent from what the jurists contended. According to the latter, Imam al-Shāṭibī 
(1997) for example, explains concerning ijtihad that it is an exertion of efforts and 
utilization of intellectual capacity for either understanding the juridical ruling or 
understanding the correct approach for the application of such ruling (Vol. 5, p. 
11). He continues that ijtihad, which comprises of application of ruling, is avital 
ijtihad that is incumbent upon all groups of people. Such is a type of ijtihad which 
is argued to be continuous according to the consensus of scholars. The ijtihad of 
understanding the ruling isn’t incumbent upon every group of Muslims. Rather it is 
upon the jurists. Different other articulations concerning the academic interpretation 
and meaning of ijtihad were put forward by various scholars. Among them is the 
definition presented by Imam al-Rāzī (544 AH) in his famous seminal material al-
Maḥṣūl where he maintains that ijtihad is the exertion of efforts in something where 
such exertion is not reprimanded (al-Rāzī, 1997, Vol. 6, pp. 6). al-Āmidī (712 AH) 
presented a similar definition in his book AlʼIḥkām fī aṣūl alʼAḥkām and al-Qarāfī 
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(1973) in Sharḥ Tanqīḥ al-Fuṣūl, where it elaborates ijtihad as when a jurist to the 
best of his/her intellectual capability exerts efforts to extract revocable juridical 
ruling (al-Āmidī, 1981, Vol. 4, p. 162 & al-Qarāfī, 1973, p. 429).

1.2. Did the Prophet Practice Ijtihad? 

First and foremost, scholars agree that the prophet is not allowed to make Ijtihad 
in cases where divine texts are present. It is not permissible for him to do so because 
as much as his followers are commanded to follow God’s commands, he is also 
obliged to do so. Allah says in the holy Quran: “We order you to judge between them 
according to what Allah has sent down. Do not follow their desires, and beware of 
them, lest they should turn you away from some of what Allah has sent down to you. 
If they turn away, be assured that Allah intends to make them suffer for some” 5:49.

Scholars like ʻAḍud al-Dīn alʼījy (2004) were of the view that according to the 
above text, Ijtihad is illicit with the presence of text, except when Ijtihad is to be 
applied to the interpretation of the text itself (Hashmi, 1989, p. 133). The above 
was also the stance of Ibn Qudāmah (2002) in al-Rawḍah, where he mentions that 
the prophet can make ijtihad in cases where texts are non-existent (Ibn Qudāmah, 
2002, Vol. 2, p. 342). 

However, scholars have differed concerning the nature of the text or evidence 
extracted from the text that would or would not give a leeway to the ijtihad of the 
prophet. A group of them believe that the prophet is obliged not to make ijtihad 
in the mere presence of text, without considering the text’s nature. Meaning that 
ijtihad is impermissible with the presence of irrevocable or doubtable text. Another 
group maintained that such ijtihad is only illicit in the presence of texts that yield 
concrete evidence (Ibn Amīr Ḥājj, 1983, Vol. 3, pp. 391-305). 

Nonetheless, Imam al-Zarkashī (1998) among many scholars, has contended 
with the legality of the prophet’s ijtihad concerning the issues of war (al-Zarkashī 
1998, Vol. 4, pp. 550-570 & Aḥmad ibn Ḥanbal, 2009, Vol. 5, p. 122). al-Wāḥidī 
(468 AH) mentions in al-Basīṭ that the above was the view of Imam al-Shāfiʻī (204 
AH), arguing that all prophets carried out this type of ijtihad (al-Wāḥidī, 2008, Vo. 
5, p. 429). One of the pieces of evidence for those who were opposed to the ijtihad 
of the prophet even concerning public affairs is a verse in the holy Quran where 
Allah says: ‘‘I only follow what is revealed to me” 6:50.

In refutation of the implication from the above verse, the proponents of the 
prophet’s ijtihad argued that no evidence in such verse prohibits the prophet’s 
utilization of personal intellect to give a ruling. They based their argument on the 
fact that the application of analogy to derive a ruling is also part and partial of 
following the revealed text because the revealed condones the use of analogy and 
natural intellect to interpret and understand the texts.
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Moreover, the proponents of the prophet’s ijtihad in public affairs presented 
more evidence to strengthen their stance among them is the verse from the holy 
Quran where Allah says: “So learn a lesson, O ye who have eyes!” 59:2. They 
continue that the command to learn from the above verse calls for contemplation, 
analogy, application of intellect, critical thinking, comparison, and so on. All the 
above elements of learning from the very essence of ijtihad. Therefore, the above 
verse is implicitly supportive of the concept of ijtihad. 

They also cited another verse where Allah commands the prophet: “Surely, we 
have revealed to you the Book with the truth, so that you may judge between people 
according to what Allah has shown you. Do not be an advocate for those who breach 
trust” 04:105. They elaborated that judging people by following what Allah has 
revealed consists of two categories. Explicit or implicit revelation. The ruling that 
cannot be explicitly derived from the holy Quran, can be implicitly derived. The 
implicit induction of ruling from what Allah has revealed calls for the application 
of ijtihad they stressed. 

From the prophetic traditions, their argument was based on evidence from 
different narrations. In one such narration, during the Battle of Badr, the Messenger 
of Allah, peace be upon him, set out with his companions. When they reached the 
nearest water source to Badr, the Prophet, peace be upon him, descended there. 
Hubab ibn al-Mundhir inquired from him whether this place was where Allah 
had commanded to halt, so they should not go beyond it, or if it was simply a 
strategic choice for planning and warfare. The Messenger of Allah, peace be upon 
him, responded that it was indeed a strategic choice for planning and warfare. 
Hubab then proposed that they should move until all water sources were behind 
them, shield all of them except one, and dig a water trench for that source. This 
way, they could engage the enemy while having access to the water, unlike their 
opponents. The Prophet accepted this approach and praised Hubab’s opinion (Al-
Bayhaqi, 1988, Vol. 3, p. 3). 

Another instance also cited as evidence for the legality, possibility, and 
occurrence of the prophet’s ijtihad in public affairs is the incident during the war 
with descendants of Ghaṭfān during the famous War of the Trench. In his efforts to 
curb the war, the prophet had proposed a truce between him and the enemy. Among 
the provisions of the truce was giving a third of all the dates produced in Medina 
to the enemy such that they give up the war. However, the prophets’ companions 
were against this approach. They proposed otherwise than what the prophet had 
proposed. He then followed their advice, and they fought the war (Ibn Ḥazm, n.d, 
Vol. 2, p. 130). They also cited the incident of the war prisoners after the battle of 
Badr, where the prophet changed his opinion about them to concur with what some 
of his Sahabas were suggesting (Al-Armawī al-Hindī, 1996, Vol. 8, p. 3802).

In another notable incident, the Prophet provided advice to some farmers 
regarding the pollination of their plants. He expressed his belief that such pollination 
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had no impact on crop yields. However, these farmers experienced significant 
losses the following year as their crops were severely affected. Upon reporting their 
situation to the Prophet, he acknowledged their farming expertise and advised them 
to continue their usual practices (Muslim, 1836, 15/ 96/ 2363 & Al-Ghazālī, 1993, 
Vol. 2, p. 356).

Scholars also argue for the permissibility of a prophet’s ijtihad in cases involving 
judicial rulings. They base their argument on the premise that judicial matters do 
not require divine revelation. A narration supports this perspective during a judicial 
case in which the Prophet conveyed that he, too, is a human being. People would 
present their disputes before him, and he might rule in favor of one party based 
on the arguments presented. However, if he were to make a judgment that assigns 
something to a party, and they are aware it does not rightfully belong to them, he 
advised them not to accept it. Doing so would be equivalent to taking a portion of 
hellfire (al-Bukhārī, 2001, 8/ 143/ 7169).

Scholars explain the occurrence of a prophet’s ijtihad in judicial cases. They 
suggest that the urgency of resolving such disputes is crucial, as delays could lead to 
social chaos or even conflicts. Waiting for divine revelations for each case would not 
be a practical approach to establishing an orderly and peaceful society. Moreover, 
conflicts among people are a common occurrence, and if the Prophet had to wait for 
a divine revelation for every case, the Quran would have contained an overwhelming 
number of verses that would be challenging for Muslims to memorize, and the 
dissemination of the Quran would have been quite challenging. Considering these 
considerations, Imam al-Qarāfī (1995), in “Nafāʼis al-uṣūl fī sharḥ al-Maḥṣūl,” 
explains that matters conveyed by the Prophet regarding judicial issues and dispute 
resolution, while considered juridically binding by consensus among scholars, do 
not necessarily require divine revelation (Vol. 9, pp. 3806-3807).

Imam al-Shāṭibī (1997) also comments on the above by categorizing the 
prophet’s tradition into two. Traditions that are from God’s revelation, and traditions 
whose source is the prophet’s intellectual analysis, conviction, contemplation, and 
assessment of the matter. According to the former, it is licit for the Muslim fraternity 
to benefit from such efforts. He continues that the fact that the prophet induced a 
ruling from his contemplation of the matter shouldn’t be problematic because his 
contemplation is liable for divine correction in case it was wrong. Therefore, the 
prophet cannot come up with a ruling that was a product of his ijtihad that opposes 
the teaching of the holy Quran without being corrected by divine revelation. The 
former stresses that we should not differentiate between the two rulings. The ruling 
that is the product of the prophet’s ijtihad and the ruling that is the product of 
revelation. The reason for such a stance is that Muslims are obliged to follow the 
Quran and prophet’s tradition. Even though the prophet’s ijtihad is not a revelation 
from God, it is still binding because the prophet is infallible, even when he errs, 
his errors are liable for divine correction and they can’t stay uncorrected (al-Jaṣṣāṣ, 
1994, Vol. 3, p. 284). However, the prophet’s ijtihad is not binding in itself because 
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it’s not revelation. Its binding strength before Muslims is only attained on the ground 
that the prophet is infallible and because such ijtihad stands the test of correction 
or approval from God (al-Shāṭibī, 1997, Vol. 4, pp. 134, 293, 379, 387, 402, 470). 

However, some scholars would argue that al-Shāṭibī’s argument that the prophet 
is infallible does not correctly correlate with his argument in the same paragraph 
that if the prophet makes an error he will be corrected. It’s either of the two, either 
the prophet is an infallible person who doesn’t make mistakes, or he is fallible, but 
his mistakes stand to be divinely corrected. But another scholar would argue that 
being infallible and making mistakes at the same time seems problematic.

Nonetheless the former continues that much evidence that can confirm that the 
prophet’s ijtihad is liable for either divine correction if there is an error in it or 
divine approval. Among them is the verse in the holy Quran where Allah says: “(O 
Prophet,) Allah has forgiven you; why did you permit them (to stay in Madinah) 
before the truthful ones could become distinct to you, and you could be sure of the 
liars”. 09:43. And in another verse he says: “Had there not been a decree from Allah 
that came earlier, a great punishment would have overtaken you because of what 
you have taken”. 08:68. And in another he says: “He (the Prophet) frowned and 
turned his face” 80:01. 

They also rely on a tradition narrated by Imam al-Bukhārī (2012) in his book 
Ṣaḥīḥ al-Bukhārī, where the Messenger of Allah (peace be upon him) expressed his 
contemplation about ordering the collection of firewood, the call to Salat (Adhan), 
appointing an Imam to lead Salat, and going to the houses of those who did not 
participate in congregational Salat to set fire to their houses. However, he did not 
carry out this action. From the tradition above, it can be inferred that the Prophet’s 
intention to set fire to those houses was an act of ijtihad on his part. This is because 
if it had been a revelation from God, it would have been obligatory for him to act. 
This suggests that his consideration of such a course of action was based on his 
judgment rather than divine guidance.

This is akin to another tradition narrated by Abu Hurayrah. In this tradition, 
he stated that Allah’s Messenger (peace be upon him) sent them on a military 
expedition and instructed them to burn specific individuals, naming two men from 
the Quraish. However, as they were preparing to depart, the Prophet informed 
them that he had previously ordered them to burn the specified individuals with 
fire, however, he had reconsidered, noting that the punishment of burning with 
fire is a prerogative held solely by Allah. Consequently, he directed them to kill the 
individuals if captured (Ibn Ḥibbān, 2013, Vol. 3, p. 451).

We can conclude from the above expositions that there is almost a consensus 
among jurists that the prophet practices ijtihad on issues concerning public affairs 
including politics, wars, and judicial matters. Moreover, some jurists cite undoubtable 
consensus on the matter. Imam al-Shawkānī (1999) stressed that ijtihad in matters 
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of politics and public administration is a matter of no varying opinions among jurists 
(p. 426). However, concerning religious, including jurisprudential and theological 
matters, there are two famous varying opinions. The opposing and endorsing views. 

1.2.1.	 Opponents’ view toward Prophet’s Ijtihad

The opposing view towards the ijtihad of the prophet on theological matters 
stresses that it isn’t befitting for the prophet who attains revelation from God to 
make judgments based on his intellect on purely spiritual matters. Moreover, the 
Quran stated as mentioned earlier that: ‘He does not speak out of (his own) desire., 
It is but a revelation revealed (to him). 53:3-4. Therefore, he does not need to 
make Ijtihad with the possibility of acquiring a revelation. In addition, if the prophet 
spoke based on his intellect, he would be contradicting his statements since he had 
mentioned that whatever he says comes from God. 

Some scholars like ibn Hazm (456 AH) who were critical of applying 
jurisprudential analogy (Qiyas) in Islamic jurisprudence also expressed opposition 
to using Qiyas in the case of the Prophet (Al-Zarkashī, 1994, Vol. 8, p. 248). Their 
argument was rooted in the belief that if Qiyas was considered an inappropriate 
source for Islamic jurisprudence, it should be deemed incorrect for both jurists and 
the Prophet (al-Juwaynī, 1987, p. 78).

Their stance was that just as a scholar is not permitted to issue a ruling without 
textual evidence, the Prophet should also not be allowed to provide opinions that 
lack a foundation in revelation. They contended that rulings are attributes exclusive 
to Allah, the sole authority in Islamic Sharia. Any judgment or ruling made by 
anyone else is not valid. Therefore, without textual guidance from God, there can 
be no valid ruling, as all rulings must emanate from the text. Consequently, because 
analogy is an integral part of ijtihad, they opposed its use in this context. Moreover, 
those who held the above view argued that the Prophet could wait for the arrival of 
revelations from heaven before making decisions. In this scenario, he would not be 
permitted to engage in ijtihad. Notable proponents of this perspective included Abū 
Yaʻlá and al-Jubāʼī (ʻAlāʼ al-Dīn, 1890, Vol. 3, p. 205 & Isa, 1950, p. 21).

1.2.2. The proponents of the prophet’s ijtihad.

Some scholars argued that it is licit for the prophet to make ijtihad on religious 
issues. They based their arguments on various evidence from the Quran and Sunnah. 
More specifically they based their argument on an argument like the possibility of 
prophets’ ijtihad on worldly matters. Namely, the generalities of many verses in the 
holy Quran call for contemplation, thinking, interpretation, analysis, contrast and 
comparison, and so on. These verses call for the use of natural intellect and endorse 
its application. Since ijtihad comprises the use of intellect, it is therefore endorsed, 
they maintained (Şimşek, 2008, pp. 87-84; Şimşek, 2010, p. 12). 
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In reply to the verse that has been raised by the opponent of prophet’s ijtihad 
on theology issues, which says: ‘He does not speak out of (his own) desire., It is 
but a revelation revealed (to him)’. 53:3-4. They stressed that the verses above 
concern the Quran only. Therefore, the complete meaning of the verse would be, 
‘the prophet does not speak concerning Quran except what has been revealed to him 
by God’ but not the rest of all his speeches. They elaborated that the verse should be 
interpreted to mean that whatever is in the Quran was revealed from God but not 
that whatever the prophet says in his daily life outside the spectrum of the Quran is 
a revelation from God. They strengthened their argument and interpretation of the 
verse by such an approach by invoking the circumstances that were at hand when 
the above verses were revealed. It was a time when polytheists claimed that the 
prophet was receiving the Quran from someone else, not God in the verse which 
says: ‘We know well that they say, “There is a man who teaches him.” The language 
of the one they refer to is non-Arabic while this is clear Arabic language.’ 16:103. 
As a reply, God revealed that the prophet was not receiving the Quran from anyone 
except him. 

Another piece of evidence they invoked for their stance is using analogy. They 
elaborated that since Muslim jurists are allowed to apply analogy in theological 
matters, the analogy’s application in the case of the prophet should also be 
permissible. More especially the jurists have a lower level of knowledge than the 
prophets. In addition, the prophet is infallible and protected by divine correction 
and guidance (Kıyıcı, 1994, p. 27). 

They further reinforced their argument by pointing to various instances in which 
the Prophet applied analogy and ijtihad without waiting for divine revelation. One 
such scenario involved a woman named Al-Khathʻamīyatu who inquired about 
performing the Hajj ritual on behalf of her deceased father. She asked the Prophet if 
it was permissible, and he promptly responded by asking her if she would settle her 
father’s debts if he had died in debt. When she affirmed that she would, the Prophet 
replied that she could indeed perform the Hajj on behalf of her father (al-Shawkānī, 
1999, p. 428).

In another tradition, during the prophet’s farewell pilgrimage, he cautioned 
the Sahabas about the sacredness of Mecca. He stressed that the trees and natural 
environment of the place should not be tampered with. At this time, Abbas the uncle 
of the prophets raised some concerns about the tree of alʼIdhkhira used for funeral 
services at that time. The prophet then instantly gives an exception to the tree 
mentioned (Abū Jaʻfar al-Ṭaḥāwī, 1494, Vol. 8, p. 167). The fact that the prophet 
gave a ruling without waiting for revelation is clear evidence that the prophet 
applied ijtihad even in theological matters, they maintained. 

It is noteworthy that jurists have expressed diverse views regarding the Prophet’s 
ijtihad concerning religious matters. Scholars such as al-Ghazali acknowledged the 
theoretical possibility of the Prophet’s ijtihad, emphasizing his rational capabilities. 
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However, they were sceptical about its practical application, arguing that there is 
no definitive evidence to confirm its occurrence. Conversely, other scholars like 
al-Sarakhsi (d. 483 A.H.) posited that the Prophet could engage in ijtihad but only 
after awaiting divine revelation. If no revelation was forthcoming, he would then 
employ ijtihad. Their argument rested on the premise that the Prophet’s ijtihad 
held an authority akin to revelation, safeguarded by divine protection against error. 
Nonetheless, many scholars maintain that both from a rational and legal standpoint, 
the Prophet’s ijtihad was not only permissible but also occurred in practice. From 
this viewpoint, the Prophet’s ijtihad is regarded as a form of analogical reasoning 
(qiyas), a method widely accepted in Islamic jurisprudence (Kıyıcı, 1994, pp. 17-
27).

Conclusion

The issuance of judicial or juridical rulings based on the personal intellect 
of the prophet, as discussed in the preceding paragraphs, remains a subject of 
intricate controversy. This controversy gives rise to conflicting explicit and implicit 
implications within Islamic scholarship and the broader Muslim community. As 
described, there are diverse opinions on this matter, ranging from those who oppose 
it to those who endorse it, with various scholars providing detailed arguments on 
both sides. Some jurists advocate for its endorsement only in matters of war and 
similar situations, while others reject it in theology. Meanwhile, another group 
supports such ijtihad without restrictions.

Nonetheless, one of the most significant questions, which also merits further 
research, pertains to the criteria for differentiating between what the prophet said 
as a revelation and what he expressed as his personal opinions. Establishing such a 
criterion is vital because historical accounts indicate that some decisions, he made 
based on his intellect later turned out to be incorrect. On this basis, questions 
concerning whether everything the prophet said should be followed without question 
and inquiry gain relevance and become subjects of further research.

Nevertheless, regardless of the varying perspectives, most scholars who support 
the prophet’s ijtihad maintain that his independent reasoning is subject to divine 
correction or endorsement. They argue that if any of his statements are religiously 
incorrect, divine revelation will intervene to rectify them. This argument is based on 
numerous instances where the prophet made errors and was subsequently corrected 
by God.

The argument supporting the notion that divine correction will invariably follow 
every instance of the prophet’s error may face challenges when providing irrefutable 
evidence. This is because historical examples show that he was indeed corrected 
in specific errors, but it is not irrevocable evidence on whether this correction 
will occur in all past and future errors. Moreover, there are instances where the 
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prophet’s errors were not corrected by divine intervention. One such example is 
related to the issue of pollination, where farmers faced substantial losses when they 
relied on the prophet’s advice, which proved incorrect at the time of harvesting. In 
this case, the correction of the prophet’s error was driven by experience and real-
world circumstances, rather than divine intervention. These are questions that could 
be explored in further research.

Further elaborations can support the view that divine correction of the prophet’s 
errors primarily pertained to theological matters. However, this argument would 
require a clear distinction between theology and non-religious matters within the 
body of the prophet’s traditions, which often appear intricately intertwined. Such a 
task would demand a high level of expertise due to the complexity and controversy 
involved in making such differentiations.

Nonetheless, some scholars may argue that the belief in divine correction of the 
prophet’s errors in theological matters is primarily based on analogy. In this context, 
the analogy would suggest that the absence of divine correction for a prophet’s 
errors in Islamic theology would imply incompetence, inaccuracies, and potential 
falsifications within the religion. This line of reasoning could lead to the falsification 
of the religion itself or, at the very least, to skepticism and disrespect toward the 
traditions of the prophet, which would be a significant challenge for the religion. 
However, it should be noted that if this argument relies on analogy, its strength 
will depend on the strength of that analogy. This means that opponents of analogy 
within Islamic jurisprudence could still present counterarguments to challenge its 
validity.
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Öz

﻿Allah Teala Kur’an-ı Kerim’de “…O halde yarışanlar bunun için yarışsınlar” (el-Mutaffifîn 83/26) 
buyurmakta ve kulları arasındaki hayırlı sonuçlar için yarışmayı meşru kabul etmekte ve övgüye layık 
kılmaktadır. Ancak edebi metinlerde yarışmanın iki farklı anlamda kullanıldığı görülmektedir: Biri 
Kur’an-ı Kerim’de geçtiği şekilde hayırda yarış ve hayırlı sonuçları elde etmek için yarış, diğeri ise 
kıskançlık ve nefret duygusuyla yarış. Bu tespitten hareketle, makalenin konusu “Kur’an-ı Kerim’de 
ve Arapça Edebi Metinlerde Yarışma Kavramı” olarak seçildi. Bu makalede, bu kavramın Kur’an-ı 
Kerim’de hangi anlamda kullanıldığı edebi metinlerle kıyaslanarak ortaya konulması amaçlanmıştır. 
Daha önce çalışılmamış olan bu konunun açıklığa kavuşturulması önem arz etmektedir. Bu çalışmada 
tarihî analiz ve betimleme yöntemleri kullanılacaktır. Bu çalışma dört başlık altında ele alınmaktadır: 
Öncelikle eski sözlüklerde yarışma ve rekabet kelimelerinin etimolojik yapısı incelenecek, ardından bu 
kelimelerin edebi metinlerde hangi anlamlarda kullanıldığına bakılacak, sonra hadislerdeki kullanımları 
incelenecek ve son olarak Kur’an-ı Kerim’deki kullanımları ele alınacaktır. Bu çalışmada, edebi 
metinlerde yarışmanın iki anlamda kullanıldığı tespit edilmiştir: Birincisi, bir şeyi yapma konusunda 
istekli ve özenli olma, ikincisi ise bir işi kıskançlık ve nefret saiki ile yapma anlamında. Kur’an-ı 
Kerim’de ise yarışma sadece birinci anlamda kullanılmaktadır. Kur’an-ı Kerim’de yarışma, farklı fiil 
formlarıyla ifade edilmekte, bu kelime çoğunlukla yarışmak ve acele etmek gibi karşılıklı yarışı ifade 
eden anlamlarda kullanmaktadır. 

Anahtar Kelimeler:  Arap Edebiyatı, Kuranı Kerim, Lafzın Delaleti Tefsir, Yarışma

The Term Competition in the Qur’an and Arabic 
Literature

Summary

﻿Allah the Exalted states in the Qur’an, “...So let those who compete, compete for this” (Al-Mutaffifin 
83:26), legitimizing and praising the competition among His servants for righteous outcomes. 
However, it is observed that in literary texts, the term “competition” is used in two different senses: one 
as it appears in the Qur’an, referring to competition in good deeds and achieving righteous outcomes, 
and the other as competition driven by jealousy and hatred. Based on this observation, the topic of this 
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article is chosen as “The Concept of Competition in the Qur’an and Arabic Literary Texts.” This article 
aims to clarify the meaning of this term in the Qur’an by comparing it with its usage in literary texts. 
The importance of this subject lies in its novelty, as it has not been previously studied. This study will 
employ historical analysis and descriptive methods. The study is structured under four main headings: 
firstly, the etymological structure of the terms for competition and rivalry in ancient dictionaries will 
be examined, followed by an exploration of their meanings in literary texts, then their usages in Hadith 
will be investigated, and finally, their applications in the Qur’an will be analyzed. The study found 
that in literary texts, competition is used in two senses: the first is the eager and earnest striving to do 
something, and the second is the act of doing something driven by jealousy and hatred. In the Qur’an, 
however, competition is used only in the first sense. In the Qur’an, competition is expressed through 
various verb forms, predominantly using forms that denote mutual striving such as competing and 
hastening. 

Keywords:  Arabic Literature, Competition, Quran, Tafsir, Word Semantics. 

المنافسة بين القرآن ا�لكريم والنصوص الأدبية

الملخص

قال الله تعاىل في الرقآن ا�لكريم )وفي كلذ لفينتافس المنتاسفو(ن فجعل المناسفة بين بعاده مشروعة مدنوبة، �لننكا وجندا 
فّلّغ بالبتاغض  نأ المناسفة في السياقات الأديبة جاءت مبعنيين فلتخمين دحأهما كاذلي ورد في الرقآن ا�لكريم، والمعنى الآرخ م
والتحاسد، ومهنا هنا انقلطنا في اختيار موضوع مقالنتا هو دراسة )المناسفة( بين الرقآن ا�لكريم والسياقات الأديبة، وهفدها بتيان 
معاني هذه الكلمة كما وردت في الرقآن ا�لكريم، وتتجىل أهمية الموضوع من هنأ لم يدسر من لبق، وسنعدمت في دراسنتا هذه عىل 
المجهنين التاخيري والوصفي، أما نع رجإاءات اردلاسة نسفجعلها في برأعة سقأام، سقنوم باسصقتاء معاني المناسفة والنتافس في 
المعاجم الميدقة، وبعدها سذنهب ىلإ الاستخدامات الأديبة السياقية للصيتغين الساتقبين، مث سسردن استخداماتمها في ادحليث 
الشفير، وريخأا سمهسردنا في الرقآن ا�لكريم، أهم التنائج التي تونلصا إلهيا في هذه اردلاسة نأ المناسفة في السياقات الأديبة كاتن 
مبعنيين، الأول ممهنا مبعنى: البتاري في فعل الشيء مع رغبة فيه وصرح عليه، أما المعنى الثاني فهو المنازعة في فعل الشيء مع 
رََ الرقآن ا�لكريم نع  َ� حتاسد وتباغض للآرخين فيه ولأجله، أما في الرقآن ا�لكريم فلم يتسخدم المناسفة إلا بالمعنى الأول قفط، كما عبَّ
المناسفة والنتافس صبيغ رخأى لفأعال فلتخمة نع المناسفة والنتافس، وكاتن في لغأبها من صيغ المفاعلة كالفأعال الآتية: ساقبوا 

وساعروا وبادروا وما شاهبهما من الفأعال صبيغ تدل عىل المفاعلة.

الكلمات المتفاحية: المناسفة، الرقآن ا�لكريم، الريسفت، الأدب العربي، دلالتا الألفاظ.

الملخد:

المنافسة في اللغة 	.1

ذإ  أمر جلي  والنتافس، وهذا  المناسفة  بين  نأ هناك علاقة وشيجة  بدء -  بادئ ذي   - للملطع  يدبو 

الكلمتان متقتشان من لصأ وادح، ونإ اختفلت بيمهنا الصيغة الفرصية والقتشااق، فالمناسفة مردص الفعل 

ن)افَسَََ(، وهو عىل وزن فاعَلَََ، وغني نع القول نإ هذه الصيغة تدل عىل الشاتراك بين شصخين عىل اللقأ، 

نَافُسُ فهي مردص الفعل تَ)نَافَسَََ(، واذلي هو عىل وزن فتاعَلَََ، واذلي يدّلّ بدوره عىل معنى  � أما كلمة التَّ

الصيغة الساقبة مع المطاوعة هلا، وهما يدلنا ضيأا لصأب وضعهما عىل المشاركة بين شصخين عىل اللقأ، 
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وكلذل نإفنا لا نرى من جرح لغوي في نأ تدل الصيتغان عىل معنى وادح باختلاف بسيط بين الفعلين 

وبين مردصيمها من حيث نأ الصيغة الأوىل متعيدة والرخأى لازمة ومطاوعة للأوىل، وهذا ما سيؤكده 

الحبث أو ينفيه فيما أيتي.

ونُُ وَاَلفَاَءُُ وَاَلسِّ�ِينُُ أََصْْلٌٌ  ُ� أما المعنى اللغوي دقف قال ابن فاسر نع لصأ الجرذ اللغوي ن) ف (س: “النُّ

نَاَفُسُُُ:  َ� يَرَْعُُِ�جِ فُرُُوُعُهُُُ”  مث قال: “وَاَلتَّ يِمِ كََيْفََْ كَاَنََ، ِمِنْْ ِرِيحٍٍ أََوْْ غَيَْهَِرِاَ، وَإَِِلَيَْهِِْ  ِسَِ � يَدَُلُُّ�ُ عَلََىَ خُرُُوُِجِ النَّ وَاَحِدٌٌِ 

ةَََ نَفَِْْسِهِِ”  �لنك ابن فاسر لم يذكر معنى المناسفة، ريغ نأنا - بناء عىل  � أََنْْ يُبُْزَِرَِ كُلُُّ�ُ وَاَحِِدٍٍ نََِمِ امُلتَُبََاَزَِرَِيِْنِ قُوَُّ

ما سقب – نطتسيع نأ نتوقع هلا معنى وضع في لصأ وضعه ليكون منتاغما مع اللصأ اللغوي والقتشااق 

الرصفي، فكأن معنى ن)ا(هسف – وهو معنى لم لقي هب دحأ من المعجميين – أجهَدَََ خََصْْمَهَُُ في إظهار ةّوّق 

ِبِهِِ.  جُْْأُدَِهَِ  فْْنهِسِ، و

يِْْءِ: نازَعََهَُُ  ّ� ريغ نأ الجوهري أورد هلا معنى معجميا رقيبا مما اقتنحراه فكان نافَسَََ فُلُانٌٌ فُلُانًاً في الشَّ

فِنِاسًًا، ذإا رغتب فيه  عىل  وجه  المباراة  في  وباراهُُ عَنَْْ رَغَْْبَةٍٍَ ورِْْحِصٍٍ. ذإ قال: “ونافَسَْْتُُ  في  الشيء مُنُاسفة  و

 ا�لكرم”  وبالتالي ّنّإف الفعل )تنافَسَََ( – وهو مطاوع لساهقب – يُفُْْتضر نأب كيون مبعنى بادَرَََ القومُُ ىلإ فعل 

يِءِ، أي: رَبِغِوا”  َ� الأمِرِ ورغبوا فيه. قال الفارابي: “وتَنَافَسَوا في الشَّ

المنافسة في الأدب 	.2

في  يون  اللغو أثبتها  التي  تلك  الأديبة فلتخمة نع  الصنوص  في  التي وردت  المعاني  نتوقع نأ كتون  لا 

المعاجم، لب نتوقع نأ أتتي متواقفة وتلك المعاني التي أسنفلا بتميدقها من لبق، لنأ المعجميين أثتبوا المعاني 

من الصنوص والممسوع من كلام العبر.

يْْءِِ: نازَعََهَُُ وباراهُُ عَنَْْ رَغَْْبَةٍٍَ وحِِرْْصٍٍ( قولُُ  ّ� المنافسة سياقيا: مما ورد بمعنى )نافَسََهَ في الشَّ 	.2.1

عبد الله بن ثعلبة اليشكري )50 ق.ه(:  

نإا ننافس في ظلال زائل*** فيه فجائع ملث وقع الجِلِدن

وقال ابن منارذ ت): 198ه( يَتََحَدث نع المناسفة في العلم: 

وىلإ علمك علمــا فاسدفت دفأ العلم ولا تبخل ���بـ��ـ���ـ��ــ	ه

عاملا بالعلم والنـــاس دفأ اسدفت مَاَ اسطتعت من علم و	نك
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هَ معـــن لم دفي � وسيغني اللَّ هَ ���بـ��ـ���ـ�ـ	ه � من دفيهم يجزه اللَّ

دْْـِفِ مَا العازُِجُِ مَنَْْ لَمَْْ يَسَْْتَ � ���ِجِـ��ــزًاً 	 نَّإ لَيَْسََْ مَنَْْ نافَسَََ فيهِِ عا

هاوي:   ُ� وأنشد الثعالبي في يتيمة ادلهر قول محدم بن نميأ الرُّ

ِفِي دينا مُفَُاَقَرـَــــــة *** وَنَنح دق تكنفي ِمِنْْهَاَ أبدناها ا ننافس  َ� إِِنَّ

هَُُ مبلس نازتعــــه اللاها � كترذح ا�لربك لَاَ يعكقل ميهمس *** فَإَِِنَّ

وروى ابن دبع الّرّب ت): 463ه( قول الشاعر:  

هََوََاَتِِ � ه *** سواءٌٌ ذإا ما جَاَوَزَ الَّل ُ� عام وكلُّ سُُِفِ في طيِبِ الطَّ�َ نُنَُاَ

ديبُي ت):  � الزُّ في قول رمعو بن معدي كرب  والمناز(ع  مبعنى )المباري  ِفِس(  وكذكل وردت )امُلنُا

21ه(، قال: 

ُديب فلم كأــــــن*** لمن ساد لبقي ذا ضداد مناسفا ومك ساد لبقي في زُ

وستد فلم أفخر وذدت نع الحمى*** ورخأجت هنع إنهس والآبالسا

ووردت مُ)نُافَسٌٌَ( صبيغة اسم مفعول في شعر البحتري ت): 231ه( بالمعنى الساقب ذاهت، قال:  

ونإي لمحسود عليك مُنُــــــافَسٌٌَ*** ونإ تنك أسطبتي رًيثكاً وأستجفي

ية بن أبي سفيان  ووردت )المناسفة( مبعنى )المنازعة في الشيء رغبة فيه وصرحا علي(ه في خطاب معاو

هَم بني هاشم لتقمب مثعان: “أما بعد: كنإفم معشر  ت): 60 ه( ذإ قال في رسالهت ىلإ دبع الله بن بعاس يَتََّ�

ريب للطبمها بدمه،  بنى هاشم لمتس ىلإ دحأ عرسأ مكنم بالمساءة ىلإ صنأار ابن فعان، حتى كنإم متلتق لطحة والز

واستعظامهما ما لين مهن، نإف كان كلذ مناسفة لبنى أمية في الطلسان، دقف ولهيا عّيّد وتيم، فلم تناسفوهم 

وأظهمتر هلم الطاعة” 

لبإيس  بمخالفة  هواك،  وتزين له بالإخلاص  قال داود بن رصن الطائي ت): 162ه( يعظ: “رّذّحت  من 

يادة  النعم بالشكر،  واسدتم  النعمة  بخوف  زواهلا   والدصق  وتعضر للعفو باحلياء  مهن  والمرابقة،  واسبلجت  ز

 ولا لمع بلطك  السلامة،  ولا  سلامة سكلامة  البلق  ولا لقع  كمخالفة ‌اهلوى،  ولا رقف رقفك  البلق، 

 ولا  غنى غكنى  الفنس  ولا قوة  كرد  البضغ،  ولا نور نكور  اليقين،  ولا قيين كاسغصتار  ايندلا،  ولا  معفرة 
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 كمعفرة  الفنس،  ولا نعمة كالعافية  من  انذلوب،  ولا  عافية  كسماعةد  التوفيق،  ولا  زهد رصقك  الأمل،  ولا 

صرح كالمناسفة  في  اردلجات”. 

وورد المردص )مناسفة( في شعر محدم بن فلخ بن المرزبان ت): 309ه( وهو بالمعنى ذاهت )المباراة مع 

الرغبة واصرحل عىل لمع الشيء(، قال:  

كَِحِلِمِ ِمِ  ينْقط بالأدب وَاَ لِْعِ عُِمِوُا*** ذَاَ  ال ِفِي قَوَْمٍٍْ  إِِذَاَ سَ هَُُ  � لَاَ بَاَرَكَََ  اللَّ

عٌٌف�� ذَاَ نََِمِ  الإِِفْلْاسِِ وَاَلعَدََِمِ ِفِيهِِ مُنَُاَفَسََةٌٌَ ***  أََنَاَ مِْْهِِبِ  قَاَلُوُا وَلََيَْسَْتَْْ 

وقال بأو حامد الزغالي ت): 505ه(: “وهذه مستى ‌غطبة ‌ودق تختص باسم  المناسفة  ودق مستى  المناسفة 

يوضع دحأ  اللظفين  موضع  الآرخ  ولا  حجر  في  الأسامي بعد فهم  المعاني”.  اًدسحً  وادسحل  مناسفة  و

2.2.	التنافس سياقيا:

2.2.1.	 المعنى الأول: تنافسََ القَوَمُُ في الأمر: تسابقوا إليه برغبة وحرص.

ورد النتافس في ريثك من الصنوص الأديبة في سياقات فلتخمة، ومن دقأم السياقات قول عامر بن 

البرظ العدواني )50 ق.ه( ذإ استخدم الفعل مهن مبعنى ست)اقبوا إليه برغبة و(صرح قال: “ومن لبغ 

هتقيرط”  مكنم خطة ريخ عأفينوه وابلطوا ملثها ورغبوه في نيهت وتناسفوا في 

وكذكل ورد الفعل في شعر ريرج ت): 110ه( بالمعنى ذاهت، قالََ:  

لعبلة عرف اّيّحل قـــــد تعلموهن *** وطأيب عرقٍٍ في الثرى المدتارك

يِمِ امُلشُاِكِِرِ مٍٍِشِ*** ذإا قيلََ مَنَْْ هِْْصِرُُ ا�لكَرَ تَنَافَسَََ هيفا عَبَْدُُْ شَمَْسٍٍْ وها

وورد مُ)نتافَسَ( اسم مفعول في شعر كعب بن زهري ت): 24ه( مبعنى )الشيء المبتارى فيه ومن 

اجله(، قال: 

هلا سألت وتنأ غي���ـ��ــر عيية *** وفشاء ذي العي الؤسال نع العمى

ونع انتعاقي ثابتــــــا في مشده *** م���نتـ��ـ��ــافس فيه الجشاعة للفتى

يرة المراكبي للخليفة محدم الأمين بن هارون الرشيد  وورد )منتافَسَ( اسم مفعول في شعر غهتن مظلومة جا
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ت): 198ه(: 

ِحِِئِ  سِنِاتِِ الملا نُأُـــــاسٍٍ جََوْهَْرٌٌَ مُتَُنَـــافَسٌٌَ *** وِتِنأ رِطِازُُ الآ  ِ كُِلِلُِّ�

2.2.2.	 المعنى الثاني: تَنَافَسَََ القَوَْمُُْ: تََحاسََدوا وتَسَابَقَوا.

ودق ورد الفعل تَ)نَافَسَََ( في قول أبي بعيةد معرم بن المثنى ت): 209ه( مبعنى تََ)حاسََد وتَسَابَ(ق، 

ذإ قال: “وكلذ لنأ الكلاب الأول كان بين بحرشيل وسلمة الفلغاء ابني احلارث ابن رمعو ا�لدنكي، لما 

هلك تنافس ابناه في الملك لتقف سلمة خأاه بحرشيل” 

ة ت): 65ه(، ذإ قال:   َ� ودق ورد المردص )تنافُسُ( ذهبا المعنى في شعر طرأاة ابن سُهَُيََّ

غِْبِضََْةٌٌ وتَنَافُسُُُ يُِّبِ�ّ هيفا  نِنِا *** زَرَا نََحْنُُْ بَنَوْْ عَمٍٍَ عَىل ذاتِِ بَيَْ

ِمِنْْ  َ وكذكل ورد المردص في قول الجاحظ أبي مثعان رمعو بن برح ت): 255ه( ذهبا المعنى، ذإ قال: “فَ

نِاعاتِِ”   ريّج�لاِنِ والقَرَاباتِِ، وتََحاسُُد الشْْأكاِلِ في الصِّ� سْْأبابِِ العَدَاواتِِ تَنَافُسُُُ ا

بَعَْضًًْا  وكذكل ورد المردص في قول الأزهري ت): 370ه( في الزاهر: “رأادََ نَّأ�َ ذَوَي القَرَابَِةِ يََحْدُِسُِ 

نَافُسُُُ  � ضَِبِمَِّ�ِ العَيَِْنِ فَهَُمُُُ العْأدْاءََ  والتَّ بَاءُُ اذلينََ لَيَْسََْ بَيَْنَْهَُمُْْ قَرَابَةٌٌَ وّمّأا العُدُى  حََسَدًَاً لا تَفَْْعَلَُهُُُ العُدُى وهُمُْْ الغُرَُ

حاسُُدُُ”  ّ� التَّ

فاسةََ. َ� عى النَّ �َجلُُ: ادَّ�َ 2.2.3.	 المعنى الثالث: تنافَسَ الرَّ

وردت صيغة )منتافس( في قول الإمام علي بن أبي طالب ت): 40ه( �لهنكا وردت مبعنى فلتخم 

دقف استخهمدا مبعنى )مّدّعي الفناسة(، ذإ قال: 

سلام عىل أهل البقور الوارسِِ*** كأهنم لم يجسلوا في المجالِسِ

�رِوني أين رُبقُ ذلي�لكم*** وربق العيزز الباذخ المنتاِسِف ألا بِّخ

المنافسة في الحديث الشريف: 	.3

جاءت في ادحليث الشفير شإارات ىلإ المناسفة الإيجايبة والستاقب في المعأال الصاحلة والطاعات. 

لشتجيع المؤمنين عىل الاجتهاد في اريخ�ل والمسارعة ىلإ المعأال التي هبرقتم ىلإ الله تعاىل، والملاحظ نأ 

الحأاديث الشفيرة لم رصتقت عىل لفظ المناسفة دقف تعدتها ىلإ فأعال رخأى دلت عىل المشاركة، ومن المعاني 
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العامة التي رخجت إلهيا الحأاديث الشفيرة:

3.1.	التسابق في العبادات والأعمال الصالحة:

دقف ورد نع أبي هةرير ضري الله هنع قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: “بادروا بالمعأال سعًباً، ما رظتنتون 

اَ رقف مُنُْسٍٍْ، أو غنًىً مُغٍٍط، أو مرض مدسف أو ربك معدن أو موت مجهز، وادلجال رش مرطتس،  هل هو لَّإ�

”  في هذا ادحليث، حيث النبي صلى الله عليه وسلم المسلمين عىل المسارعة ىلإ المعأال الصاحلة لبق نأ  اعَةَُُ أََدْْهى وَأَََمَرَُّ�ُ وَاَلسَّ�َ

أتتهيم أمور تعيقهم نع فعل اريخ�ل.

3.2.	التنافس في الصدقة والإنفاق في سبيل الله:

ِثِِرِهِِ أََحََبُّ�ُ إِِلَيَْهِِْ  �ُكُمُْْ مَاَلُُ وَاَ دقف ورد نع دبع الله بن مسعود ضري الله هنع قال: قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: “أََيُّ

رََ”   ِثِِرِهِِ مَاَ أََخَّ�َ مَََ، وَمََاَلُُ وَاَ اَ مَاَلُهُُُ أََحََبُّ�ُ إِِلَيَْهِِْ، قَاَلََ: فَإَِِنَّ�َ مَاَلَهَُُ مَاَ قَدََّ� ا أََحَدٌٌَ إِِلَّ� َ� ِهِِلِ؟ قَاَلُوُا: يَاَ رَسَُُولََ اللهِِ، مَاَ نَِّمِ ِمِنْْ مَاَ

يشجع هذا ادحليث المسلمين عىل النتافس في القدصة والإفناق في سبيل الله، مبياًنً نأ ما ينهقف الإنسان في 

سبيل الله هو اذلي يبقى له في الآةرخ.

3.3.	الاجتهاد في الطاعات والمسارعة إلى ال�خير:

لُِوُهُُ بَذََلَُوُهُُ،  لُِوُهُُ، وَإَِِذَاَ سُُئِ عُْْأُطُوُا الحَقََّ�َ قَبَِ �ذَِيِنََ إِِذَاَ  ِقِِبِينََ فَقََاَلََ هُمُُُ الَّ  ا لََِ عَِنِ السَّ�َ وفي ادحليث نأ النبي صلى الله عليه وسلم: “سُُئِ

مِْْهِِسِ”  هذا ادحليث يوضح نأ البساقين ىلإ الجنة هم اذلين يساعرون ىلإ بقول  ِلِأََنْفُْ مِْْهِِمِ  حُِبِكُْْ اسِِ  َ� وَحََكََمَُوُا لِلِنَّ

اقحل وأداء الواجبات خإبلاص وعدل.

3.4.	التنافس في حفظ القرآن ا�لكريم وتعليمه:

جاء في ادحليث اذلي رواه مثعان بن فعان ضري الله هنع ّنّأ رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: “مكريخ من تعلم 

الرقآن وعلمه”  يشجع هذا ادحليث المسلمين عىل النتافس في تعلم الرقآن ا�لكريم وتعليهم للآرخين.

ية حتث عىل المناسفة الإيجايبة في المعأال الصاحلة والطاعات، دهبف  باخصتار، نإف الحأاديث البنو

الإمياينة  الروح  لتعيزز  لب  البتاهي،  أو  للفتارخ  ليتس  المناسفة  هذه  بالجنة.  والفوز  تعاىل  الله  قحتيق رضا 

والعلم الجماعي لقحتيق اريخ�ل.

تّلّدفا عىل المعنيين الإيجابي واللسبي،  ريغ نأ صيغتي المناسفة والنتافس وردتا في ادحليث الشفير ضيأا، 

ودق روي نع ثعبل هنأ قال: “ ادسحل: نأ  تتمنى  مال أخيك  وبحت رقفه  وهو ظحمور،  والمناسفة: نأ  تتمنى  ملث 
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 ماله  من ريغ نأ رقتفي  وهو  مباح” 

وعىل الرغم من كلذ دقف جاءت المناسفة في ادحليث الشفير داةل عىل المعنيين، ومما دّلّ عىل المناسفة 

ِفِي اثْنَْتََيَِْنِ: رَجَُلٌٌُ  اَ  ، أََنَّ�َ رَسَُُولََ اللهِِ صلى الله عليه وسلم قَاَلََ: لَ»اَ تَنََاَفُسََُ بَيَْنَْكَُمُْْ إِِلَّ� ِزِيدََ بِْنِ الأََخْنَِْسِ الإيجايبة ما رُيََِوِ عَنَْْ يَ

ِنِي  ِفِيهِِ، فَيََقَُوُلُُ رَجَُلٌٌُ: لَوَْْ أََنَّ�َ اللهََ تَعََاَلَىَ أََعْْطَاَ عُُب��َ مَاَ   � هَاَِرِ، وََيَتََّ يَِْلِ وَآَنَاَءََ النَّ�َ � ِبِهِِ آنَاَءََ الَّل أََعْْطَاَهُُ اللهُُ القُرُْآْنََ، فَهَُوََُ يَقَُوُمُُ 

قَُُ، فَيََقَُوُلُُ رَجَُلٌٌُ: لَوَْْ  قُُِفِ وََيَتََصَََدَّ� ِبِهِِ، وَرََجَُلٌٌُ أََعْْطَاَهُُ اللهُُ مَاَلًاً، فَهَُوََُ يُنُْ ِبِهِِ كََمَاَ يَقَُوُمُُ  ثِْمِلََْ مَاَ أََعْْطَىَ فُلَُاَنًاً، فَأَََقُوُمََ 

ِبِهِِ”  ومن نافلة القول نأ النتافس في ادحليث الساقب جاء  قَََ  ِنِي ثِْمِلََْ مَاَ أََعْْطَىَ فُلَُاَنًاً فَأَََتَصَََدَّ� أََنَّ�َ اللهََ أََعْْطَاَ

مبعنى اذلي شأار إليه ثعبل. 

هِِ صلى الله عليه وسلم هنأ لما جاء بأو بعيةد من الرحبين قَاَلََ:  َ� ومما جاء بالمعنى اللسبي للنتافس ما وري نع رَسَُُوِلِ اللَّ

هِِ  َ� كُمُْْ، فَوََاَللَّ لُِوُا مَاَ يَسَُرُُّ�ُ رُِشِوُا وَأَََمِّ� هِِ، قَاَلََ: فَأَََبْ َ� شَِبِيَْْءٍ؟ٍ قَاَلُوُا: أََجَلَْْ يَاَ رَسَُُولََ اللَّ عِْمِتُْمُْْ أََنَّ�َ أََبَاَ عُبَُيَْدَْةَََ قَمَِدَِ  كُمُْْ سَ ُ� “أََظُُنُّ

طَِسِتَْْ عَلََىَ مَنَْْ كَاَنََ قَبَْ�لَكَُمُْْ،  فَتََنََاَفَسَُوُهَاَ  نُْيَْاَ عَلََيَْكُْمُْْ كََمَاَ بُ �يِ أََخْْشَىَ أََنْْ تُبُْسَْطَََ ادُّل� نِِّكِ مَاَ الفَقَْْرََ أََخْْشَىَ عَلََيَْكُْمُْْ، وََ�ل

كََمَاَ تَنََاَفَسَُوُهَاَ  فَتَُهُْلِْكََِ�كُمُْْ كََمَاَ  أََهْ�لَكَََتْْهُمُْْ”  فالنتافس اذلي جاء بادحليث الشفير الساقب تنافس مبنوذ نهى هنع 

بَََ فيه. � بَ فيه وبَّح هِِ صلى الله عليه وسلم، خلافا للنتافس الساقب اذلي غَّر� َ� رَسَُُولُُ اللَّ

 ! ّيّإاكُمُْْ والظَنََّ�ّ  ! ّيّإاكُمُْْ والظَنََّ�ّ  ! ّيّإاكُمُْْ والظَنََّ�ّ ّيِّبَِ صلى الله عليه وسلم هنأ قال: “ � ومن هذا المعنى ضيأا ما رُيََِوِ نع النَّ

، ولا تَنََاَجََشوا، ولا تََحاسََدوا، ولا تَنَافَسَوا، ولا تَبَاغَضَوا ولا تَدَابَرَوا، وكونوا  فَإَنَّ�ّ الظَنََّ�ّ كْأذَْبَُُ الحَدَيِثِ

بِعِادََ اللهِِ خْْإوانًاً” 

المنافسة في القرآن 	.4

قيرطة التي نراها في السياقات المعاصةر للمناسفات  المناسفة في الرقآن ا�لكريم لا تُذُكر بشكل مبارش بال

يرة. و�لنك مفهوم المناسفة في المعأال الصاحلة والقتوى هو مفهوم موجود ومشجع عليه.  ياضية أو الجتا الر

نكمي فهم هذا من خلال بعض الآيات التي حتث المسلمين عىل الفتوق في اريخ�لات والستاقب ىلإ ما ضريي 

الله. ومن الآيات التي تشري ىلإ هذا المفهوم: 

4.1.	التسابق إلى ال�خيرات:

ِعَِيمِِ   � ِفِي وُجُُُومِۡۡهِِهِ نَضَۡرَۡةَََ ٱلنَّ مما جاء من الآيات التي حتث عىل المناسفة في اريخ�لات قوله تعاىل: “ ﴿تَعَۡرِۡفُُِ 

سُِفِوُنََ ﴾ ]المففطين: 26-24[  �نَٰ ِفِي �ذَٰلِٰكََِ  فَلَۡيَۡتََنََاَفَِسِ ٱلۡمُۡتَُ �تَِٰخِمُٰهُُۥُ سِۡۡمِكۚۚ وَ  خَۡتُۡوُمٍٍ  ِحَِيق مَّ� يُسُۡۡقَوَۡنََۡ نِمِ رَّ�

المناسفة  نوع من  هيفا، وهي  والفتوق  الصاحلة  المعأال  في  المسارعة  عىل  المؤمنين  الآيات تشجع  هذه 

الإيجايبة التي تدهف ىلإ قحتيق اريخ�ل والبرقت ىلإ الله.
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4.2.	الاستباق إلى المغفرة والجنة:

المسلمين  الآية تدعو  ۚ﴾ ]الةرقب: 148[ هذه  �رَٰ�تِۚ ٱلۡۡخ�يَۡ قُِوُاْْ  يِهَاَۖۖ  فَٱَسۡۡتَبَِ � مُوَُلَِّ هُوََُ  جِۡۡوِهَةٌٌَ  كُِلِّلّ  تعاىل: ﴿وَ وقوله 

للستاقب في معأال اريخ�ل والطاعة.

ِقَِينََ﴾ ]آل   � لِۡمُۡتَُّ تَۡۡ لِ دَِّعُِأُ� �وَٰتُُٰ وَٱَلۡۡأََرۡۡضُُ  �مََٰ ةٍٍَ عَرَۡۡضُهَُاَ ٱلسَّ� � �كُِمُۡۡ وَجَََنَّ بَِّ نِ رَّ� رَِفِةَ مِّ� وقوله تعاىل: ﴿وَسَََاعُِرِوُٓٓاْْ إِِلَىَٰٰ مَغَۡ

رمعان: 133[ هذه الآية حتث عىل المسارعة ىلإ المةرفغ والجنة التي أعتد للمقتين.

4.3.	التنافس في التقوى والعمل الصالح:

اْْ  هَُمُۡۡ كَاَنُوُ إِِنَّ�  ۚ لَهَُۥُ زَوَۡۡجَهَُ�ۥٓۚ وَأَََصۡۡلَحَۡۡنَاَ   
ٰ
يََحۡيَۡىَٰ لَهَُۥُ  وَوََهََبَۡنَۡاَ  لَهَُۥُ  تعاىل ﴿فَٱَسۡۡتَجَََبۡنَۡاَ  الله  قيول  المؤمنون،  في سوةر 

ِعِِشِينََ ﴾ ]الأنبياء: 90[ تشري هذه الآية ىلإ فصات   �رَٰتِِٰ وََيَدَۡۡعُوُنَنََاَ رَغََبَا وَرََهََاۖبۖ وَكََاَنُوُاْْ لَنََاَ �خَٰ ِفِي ٱلۡۡخ�يَۡ �سَٰعُِرِوُنََ   يُ

المؤمنين اذلين يساعرون في لمع اريخ�ل ويدعون الله بخوف ورجاء.

4.4.	المسابقة في الطاعات:

ذِيِنََ  َ� لَِّ تَۡۡ لِ دَِّعُِأُ� مََِءِآ وَٱَلۡۡأََرِۡۡضِ  ةٍٍَ عَرَۡۡضُهَُاَ كََعَرَِۡضِ ٱلسَّ� � �كُِمُۡۡ وَجَََنَّ بَِّ نِ رَّ� رَِفِةَ مِّ� إِِلَىَٰٰ مَغَۡ قُِبِوُٓٓاْْ  قال الله تعاىل: ﴿سََا

هَُُ ذُوُ ٱلۡفَۡضَِۡۡلِ ٱلۡعَِۡظِيِمِ ﴾ ]ادحليد: 21[ هنا دعوة  � �ءُۚآۚ وَٱَللَّ يِتِهِِ مَنَ يَشََ يُؤُۡ هِِ  َ� ِهِِلِۦۚۚ �ذَٰلِٰكََِ فَضَۡۡلُُ ٱللَّ هِِ وَرَُسُُُ َ� بِٱِللَّ ءَاَمَنَُوُاْْ 

للمساقبة ىلإ المةرفغ والجنة. 

هذه الآيات ظتهر نأ الرقآن ا�لكريم حيث عىل المناسفة في اريخ�ل والرب والقتوى، وهي مناسفة بناءة تدهف 

ىلإ قحتيق رضا الله وقحتيق السعادة في ايندلا والآةرخ.

4.5.	التعاون على البر والتقوى:

عَلََىَ ٱلۡۡإِِثِۡۡمِ وَٱَلۡعُۡدُۡۡ�وَٰ�نِۚۚ﴾ ]المائدة: 2[ عىل الرغم من  ۖ وَلََاَ تَعََاَوَنَُوُاْْ  قَۡۡوَ�ىٰۖ � رِِّ�ِ وَٱَلتَّ قال تعاىل: ﴿وَتََعََاَوَنَُوُاْْ عَلََىَ  ٱلۡبِۡ

نأ هذه الآية تتحدث نع التعاون، إلا نأ التعاون في الرب والقتوى نكمي نأ كيون له جوانب من المناسفة 

الإيجايبة، حيث يشجع الرفأاد بعهضم البعض عىل فعل اريخ�ل والباتعاد نع الشر.

باخصتار، نإف المناسفة في الرقآن ا�لكريم تُفُهم عىل هنأا يفحتز للمؤمنين عىل الستاقب في المعأال الصاحلة 

والسعي لقحتيق ما ضريي الله، وهي مناسفة يإجايبة تدهف ىلإ القترااء بالإنسان في مجالتا الرب والقتوى 

واريخ�ل.

التنائج:
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في ختام هذا الحبث نجد نأ مفهوم المناسفة دق دلَّ�َ عىل لصأ معناه اللغوي للجرذ مع ادللةلا الفرصية 

يادة المولودة من حرم السياقات الاستعمالية، �لهنكا لم تتجافََ والمعنى اللغوي  للصيغة بالإضافة ىلإ بعض الز

اللصأي، وكان كلذ المعنى اذلي اقتنحراه في بداية هذا الحبث، وهو: ناهسف: ذإا أجهَدَََ خََصْْمَهَُُ في إظهار 

ِبِهِِ. جُْْأُدَِهَِ  ةّوّق فْْنهِسِ، و

وأما السياقات الرقآينة ذهلا المفهوم دقف اذخت بأعادًاً متعددة تعكس قيم ومبادئ فلتخمة تعًباً للسياق اذلي 

متي استخدامه فيه دقف وردت المناسفة دائمًاً مبعناها الإيجابي، حيث تُشُجع عىل البساق نحو المعأال الصاحلة 

والستاقب في الطاعات والرب، مما ريسخ قيم التعاون والإخلاص لله تعاىل، ودق ورد البيان الرقآني أبلفاظ متنتي 

ية فلتخمة �لهنكا تشترك جميعها بالصيغة الفرصية التي تدل عىل المفاعلة. ىلإ جذور لغو

الصالح والجد  العلم  المناسفة في سياقات تشجع عىل  الشفير ذإ جاءت  الأمر في ادحليث  وكذكل 

والاجتهاد في العبادة، وهو ما يعكس الانجسام التام بين النص الرقآني والبنوي في تعيزز القيم الخألاقية 

عىل  ادللةلا  النتافس  لكلمة  البلسية  بادللةلا  ضّرّ  تع رخأى  سياقات  في  وجاءت  المجمتع،  في  والإيجايبة 

البتاغض وادسحل.

أما في الصنوص الأديبة ورد مفهوم المناسفة في سياقات فلتخمة ذخأ بعهضا طاعًباً سيًبلاً فاقتنر بادسحل 

والضغباء، مما يعكس بطيعة الفنس البشيرة وصراعاتها ادلالخية. ودق أظهر هذا الحبث الرفوق اقدليقة في 

ادللالتا والمعاني التي تحلمها كلمة المناسفة بين الصنوص ادلينية والصنوص الأديبة، مبينًاً كيف نكمي 

للسياق نأ ؤيثر في فهم وريسفت المفهوم.

ية من لبق  نلّصّا ىلإ ضيأا من خلال اسرقتاء الصنوص ىلإ توليد معنى جديد لم تذكره المعاجم اللغو ودق تو

فَاسة، ودق وانقفا عىل كلذ المعنى لهنأ متواقف مع  � فجاءت كلمة )منتافس( مبعنى المتعالي والمربكت ومّدّعي النَّ

المعنى اللغوي اللصأي للجرذ والصيغة الفرصية، ولا سيما نأ قائل النص – وهو الإمام علي بن أبي طالب – 

حجة في اللغة وتنقبط عليه الشروط الزماينة والمكاينة لعرص الجتحااج اللغوي، وهذا مما يلجس ذهلا الحبث.

والصنوص  الريسفت  وبتك  ا�لكريم  الرقآن  بين  جميعها  الرقآينة  الألفاظ  بدراسة  الحبث  هذا  يوصي  و

ية. يرة للمعاجم اللغو الأديبة، ذإفا تتم هذه اردلاسات نإفنا سلصن ىلإ نتائج طيبة تعّدّ إضافة ث

كما أنمل نأ كيون هذا الحبث دق أضاف هسإامًاً علميًاً مفيدًاً في مجال اردلاسات الرقآينة والأديبة، ونأ 

تفيح آفاقًاً جديدة للباثحين لاسشكتاف المزيد من الجوانب المتعقلة بالمفاهيم الإسلامية في ضوء الأدب 

والتراث القثافي.المصادر:
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Öz
Bu çalışma, yirmi üç sene boyunca, Hz. Peygamber’in s.a.v. krizleri yönetiminin nasıllığını incelemeyi 

hedeflemektedir. Çalışmanın ana hedefi, krizleri yönetirken Hz. Peygamber’in s.a.v. başvurup ortaya 
koyduğu ahlakî ilkeleri keşfetmektir. Zira ahlaklar, bizi değerler manzumesini ve yapılması gereken farklı 
görevleri düşündürmektedir. Bu manzumeyi ortaya çıkarmak, bize sünnetin anlaşılması noktasında 
çok yardımcı olacaktır. Bu nedenle, bu çalışma, krizlerdeki Hz. Peygamber’in s.a.v. tasarruflarını analiz 
ederek gerçekleştirmek istediği değerleri ve maksatları açıklamaktadır. Diğer taraftan çalışma, krizlerin 
doğurduğu dinî tartışmaları de ele alıp Hz. Peygamber’in s.a.v. bu husustaki gösterdiği ahlakî ilkeleri 
ve bu tür tartışmaları nasıl yönettiğini değerlendirmektedir. Çalışma, Hz. Peygamber’in s.a.v. krizlerin 
doğurduğu dinî boyutu taşıyan tartışmalara kulak vermek ile Hz. Peygamber’in bu tür tartışmaları 
yönetmek için farklı ilkelere başvurduğu ve onun koymuş olduğu metodun krizlerin tekvînî ve sosyal 
yönlerini izah etmeye dayandığını neticesine varmaktadır. Tespit edilen bu ahlakî değerlerin İslam 
düşüncesine nasıl yansıdığını da inceleyen bu çalışma, Hz. Peygamber’in s.a.v. ekonomik alanındaki 
uyguladığı ilkelerin özellikle fıkha açık bir şekilde yansıdığını ortaya koymaktadır. Aynı minval de 
Hz. Peygamber’in s.a.v. krizlerin din de doğabileceği tartışmalara yönelik ortaya koyduğu ilkelerin 
aktifleştirilmesi noktasında bir eksiğimizin varlığından bahsedilebilir. Diğer taraftan, sosyal ve diğer 
beşerî ilimlere dayanmak suretiyle siyer alanında farklı okumalar yapılması gerektiği neticesi ortaya 
koyulmuştur.

Anahtar Kelimeler: Ahlak, Krizler, Maksatlar, Peygamber’in Rehberliği, Peygamber’in Tasarrufları 

Crisis Management Ethics Under the Guidance of 
the Prophet

Summary
This scientific paper aims to examine how the Prophet (peace and blessings of Allah be upon 

Him- PbuH) managed the crises that occurred during the era of Prophecy. The main objective of the 
paper is to find out the ethics applied by the Prophet PbuH during his management of crises. ethics 
refers man to a system of values and multiple duties. revealing these ethics helps us to understand 
the Sunnah of the Prophet PbuH. therefore, the research grouped the actions of the Prophet PbuH in 
crises, then understand the common meanings among them, and then reclassify these actions according 
to the common meanings among them. The researcher also dealt with the authenticity of prophetic 
actions in those crises, and how we should understand these actions, or in other words how we should 
imitate the Prophet PbuH in those actions, on the other hand, the research analyzed what the crises 
produced on the religious side, and how the Prophet PbuH conducted discussions from a religious side, 
where the research noted that the Prophet accepted religious discussions, but at the same time laid the 
foundations for the management of these discussions, and his approach was based on the statement of 
the formative and social dimension of these crises.

Keywords: Aims, Crises, Morals, Prophet’s Guidance, Prophet’s Actions
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أخلاقيات إدارة الأزمات في الهدي النبوي
ملخص

تعالج هذه الوقرة العلمية كيف أدار النبي عليه الصلاة والسلام الأزمات التي تلصح في عهد البنوة، وادهلف الأساسي للوقرة 
هو في معفرة الخألاقيات التي قبطها النبي عليه الصلاة والسلام أثناء إداهتر للأزمات، كلذ نأ الخألاقيات حتيل الإنسان ىلإ 
مظنومة من القيم والواجبات المتعددة، وا�لفشك نع هذه الخألاقيات يعيننا عىل فهم سنة النبي عليه الصلاة والسلام، ذلا قام 
الحبث بالرظن في فرصتات النبي عليه الصلاة والسلام في الأزمات، مث فهم المعاني المشتركة فيما بيهنا، ومن مث إعادة نصتيف هذه 
الفرصتات وقف المعاني المشتركة. أهمية الحبث بنتع من رضوةر فهم المهنجية التي اتبعها النبي عليه الصلاة والسلام وكيف أسس 
ذهله المهنجية عىل مبادئ خألاقية، وكلذل نإف الؤسال الأساسي للحبث يتملث في رضوةر ا�لفشك نع هذه القيم، وكيف انعتسك 
ية في تلك الأزمات، وكيف يجب علينا نأ فنهم هذه الفرصتات،  عىل الفكر الإسلامي قفهاًً. تناول الباحث حجية الفرصتات البنو
أو بتعريب آرخ كيف يجب علينا نأ دتقني بالنبي عليه الصلاة والسلام في تلك الفرصتات، من رطف آرخ قام الحبث بتحليل ما 
رفأزهت الأزمات عىل الجانب ادليني، وكيف أدار النبي عليه الصلاة والسلام القناشات من جانب ديني، حيث لحاظ الحبث نأ 
النبي لبقت القناشات ادلينية، �لنك في فنس الوتق وضع أسسا لإداةر هذه القناشات، وكان مهجهن قائما عىل يبان البعد الكتويني 

والاجمتاعي ذهله الأزمات.

الكلمات المتفاحية

خألاقيات، أزمات، فرصتات النبي، مقادص، ادهلي البنوي.

مقدمة

ّنّسة مجرد مرٍٍدص للأحكام الشعرية، لب هي مردص للحضاةر الإسلامية اًضيأً، وذإا نرظنا ىلإ  ليتس ال

نأب  القول  لنا  احلياتية، صيح  المجالتا  الفكري في كل  مبعنى اضحلور والوجود  هنأا مفهوم  اضحلاةر عىل 

ية وحياة الرسول ىلص الله عليه وسلم مردصان للوجود الفكري واضحلاري للأمة2، كلذ نأ النبي  النسة البنو

ىلص الله عليه وسلم رأسل معلماًً، ودق قام النبي ىلص الله عليه وسلم بتعليم الصحابة والمؤمنين من بعدهم 

ما يتعلق أبمور دهنيم وحتى الصأول العامة في أمور حياتهم، ديب نأنا نتحاج ىلإ رقاءات معقمة في حياهت 

قيرط الاهدتاء والدتقااء هب. وفي هذا الوتق  لفنهم الأهداف التي رأسل من أجل قحتيقها، والتي تسرم لنا 

العصيب من تانخيرا المعاصر حيث هتز الزلازل الضرأ والعقول والقلوب والفأكار، يبتادر ىلإ اذلهن 

سؤال كيف تعامل الرسول ىلص الله عليه وسلم مع الأزمات احلياتية بكافة نأواعها؟ وكيف أدارها؟ وما 

الخألاقيات التي وضعها كوسائل لإداةر الأزمة؟ 

فالؤسال هنا نع هدي النبي ىلص الله عليه وسلم في ملث هذه الأزمات، كفيف حافظ عىل السنيج 

ية رخأى نإف الأزمات دق ؤتدي ىلإ  الموارد لحمايتها وافحلاظ عهيلا، ومن زاو الاجمتاعي، وكيف أدار 

بعض القناشات ادلينية والكلامية، كفيف تعامل النبي ىلص الله عليه وسلم معها؟ وهذا ما سنحاول الإجابة 

هنع في الحبث هاهنا. 

 Bingöl Üniversitesi İlahiyat .”2 ارظن لمزيد من هذا مقاةل ثامر تحاملة “المهنج البنوي في الأتسيس للميندة والطتور اضحلاري
. Aralık 2018), 45-74( 12 /Fakültesi Dergisi
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ثمة أبحاث عةد تناولت كيفية رصتف النبي ىلص الله عليه وسلم في إداةر الأزمات، �لنك من الرظن 

ىلإ تحمواها نلاحظ اًصقنً في عةد قناط:

الأوىل: هنأا لم تتعضر هيدهل ىلص الله عليه وسلم في إداةر القناشات ادلينية التي ظهتر رجاء الأزمات.

الثاينة: لم متي بحث انعكاس ههيد في الأزمات عىل الفكر الإسلامي بشكل عام، وهذا ما يشكل لنا دافعا 

لإعادة التكابة مرة رخأى مفتسيدين مما هبتك الباثحون ومطورين هلا.

الثالثة: بعهضا اتكفى بسرد احلوادث من دون تبويب هلا ودراسة ولحتيل واف هلا.

الرابعة: ا�لريثك مهنا اتكفى بسرد أساليب إداةر الأزمة، ولم يتعضر لخألاقيات إداةر الأزمة، والرفق 

بيمهنا واضح، فالأساليب هلا بعدها الإداري في حين نأ المبادئ الخألاقية هلا بعدها القيمي والمعنوي، وهلا 

ية والقفهية. انعكاساتها الفكر

والمصقود من ادهلي البنوي، النسة العامة للنبي ىلص الله عليه وسلم، والتي لصن إلهيا من خلال رقاءة 

الفرصتات الجزئية، وملاظحة المعنى العام اذلي يجمعها. أما قولنا “الخألاقيا”ت، فالمصقود هبا الأسس 

ية في فتةر الأزمات، والتي حتيل ىلإ صتورات قيمية.  يرظنة التي تتجىل من خلال الفرصتات البنو العلمية وال

ثمفلا مبادةر النبي ىلص الله عليه وسلم ىلإ ضح الناس عىل القدصة في أوقات الأزمات حييل ىلإ قيمة 

التعاون والشتارك والستاعد. 

1 مدخل تمهيدي	.
1 التفكير في الأزمات من باب أخلاقي. 	.1.

الأزمات عىل اختلاف نأواعها الصتقاادية والاجمتاعية والسياسية والبطيعية تعد اًرصنعً دحمثًاً للغتيري 

دالخ المجمتعات، وردقب ما كيون المجمتع مجهاًزً بفلخية خألاقية كيون قاداًرً عىل تجاوز أتثريات الأزمة. 

كلذ هنأ لا نكمي تجاوز الأزمات والريكفت هيفا من خلال المقطن القفهي القائم عىل احللال وارحلام أو 

ية اقحلوق، لب  المسائل الاجمتاعية من زاو القانون اذلي يتعامل مع  الجائز وريغ الجائز، أو من مطنلق 

ية الواسعة كوهنا تتعامل مع المةلأس  لا بد من الريكفت هيفا من مظنور أوسع، والخألاق دقتم لنا هذا الرؤ

يات متعددة، فالواجب الخألاقي ليس كالواجب القانوني. فالواجب الخألاقي تعريب نع دقتيم  من متسو

السلوك الحصيح وقف الزمن والمكان والرظوف، فالهقف دق يجيب هنأب لا قح في المال سوى الزكاة، �لنك 

الخألاق قتول كل نأب في المال قحا سوى الزكاة،3 ودق يتريغ شكل الاسجتابة الخألاقية، �لنك الأسس 

3 في هذه الطقنة يجب نأ نشري ىلإ ارتباط الهقف بالمقادص والقيم الخألاقية، ودق أكد عىل هذا هط دبع الرحنم في كتاباهت، وفي طإار 
مةلأس هل في المال قح سوى الزكاة نلاحظ ضحور الصتورات الخألاقية المرتطبة بوجوب الدصتق خاجر الصناب المعروف، 

ارظن: الجصاص: أحكام القرآن، قحتيق: دبع السلام شاهين ريب)وت: دار ا�لبتك العلمية، 4991(، 161/1.
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الخألاقية ما تزال حاكمة.

من رطف آرخ نإف الأزمات رطتح ا�لريثك من الستاؤلتا الخألاقية الفسلفية كالعداةل، واريخ�ل والشر، 

يات وخصوصا المتسوى ادليني، وهذا ما لصح  وفي فنس الوتق تدفع للقيام رمباجعات عىل كافة المتسو

في ريثك من الأزمات، ملث زلزال لبشونة عام 5571، ودق عرب الشاعر فولريت نع هذه القناشات في شعره 

المشهور في كلذ الوتق حيث تناول الزلزال من مظنور مشكةل الشر مستائلا نع رجم الفطأال اذلين توفوا 

عىل أثداء همأاتهم.4 كلذل نإف المجمتعات فيما بعد الأزمات ليتس كما لبقها. فهي هبشأ بثورات بكل ما 

تعنيه الكلمة، فهي تدفع القناشات ىلإ العنل، والقناشات ادلينية هي من أهم القناشات التي رضحت في هذا 

الدصد، وفي هذا الإطار ضيأا رضحت الخألاق لريدت رفإازات الأزمات ادلينية، فعلم الكلام دق دقيم أجوبته 

اًً  المتعقلة بالضقاء والردق وكون الإنسان ملًتبىً، �لهنك دق لا يتسيطع إداةر القناشات ادلينية بكحم كوهن علم

ينتاول افدلاع نع العقائد ادلينية، أما الخألاق فهي دقتم طإارا في حماوةل لإظهار الفهم واتحواء الفنس 

البشيرة الضعيفة في الأوقات العصيبة. 

1 ية في أوقات الأزمة.	.2. حجية التصرفات النبو

نإ من المهم فهم كيفية وجوب الدتقااء بالنبي ىلص الله عليه وسلم في فرصتاهت التي دحأثها أوقات 

بقيل  من  أم هي  كما هي،  هبا  الالتزام  وبالتالي يجب  التشيرع،  بقيل  من  فرصتات  فهل هي  الأزمات، 

هو  علينا  يجب  مفا  وبالتالي  الاجمتاعية،  الملصحة  مراعاة  عىل  قائمة  هنأا  تعني  والتي  بالإمامة،  الفرصتات 

ملاظحة المقادص والغايات التي نشدها النبي ىلص الله عليه وسلم مهنا؟ 5 

من الرظن في فرصتات بعض الصحابة تجاه هذه الفرصتات، وتعامل القفهاء معها نكمي القول نإ 

الفرصتات التي قام هبا النبي ىلص الله عليه وسلم هي من بقيل الرصتف بالإمامة. ونلمح كلذ من خلال 

القناش اذلي رجى بين النبي ىلص الله عليه وسلم ورؤوساء الصنأار في غزوة الخدنق، حيث بلط مهنم 

النبي ىلص الله عليه وسلم أريهم في اللصح مع الهيود عىل مدقار معين من ثمار المدينة، تفوجهوا إليه بالؤسال 

نع فلخية رقاره، أهو وحي أم أمر قيوم هب النبي من باب كون الإمام العام للمسلمين، بفين هلم النبي 

ىلص الله عليه وسلم هنأ قيوم هب من باب الإمامة وليس اللبتيغ نع الله. 

حلبوم  الفتحااظ  رحتيم  دحيث  رشح  عىل  العقسلاني  حجر  ابن  الإمام  تعليق  خلال  من  هذا  ونلمح 

�نَ نأ القتييد بثلاثة يأام واقعة عين، ونأ للإمام نأ ضرفي ما رياه مناسبا،  الأضاحي فوق ثلاثة يأام حيث يَّب

4 ارظن في كلذ: موقع العربي، تاريخ الوصول 3202-30-52

5 التاجاه العام لسقتيم فرصتات النبي هو السقتيم اذلي اقتهحر الرقافي واذلي قيوم عىل سقتيم فرصتات النبي ىلإ فرصتات باللبتيغ 
ية )المصنوةر: دار  وفرصتات بالإمامة، وفرصتات بالضقاء، ارظن: العمثاني، سعد ادلين، جهود المال�كية في تصنيف التصرفات النبو

الكلمة، 3102(.
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ية بتصونرا تكنم في مقادصها، وهذه المقادص والأهداف التي كان  وهذا يعني نأ قيمة هذه االفرصتات البنو

رييد قحتيقها، هي ما لثمي لنا ادهلي البنوي والجانب اذلي يجب نأ دتقني هب في هذه المسائل. 

ية رخأى نإف فهم فرصتات النبي ىلص الله عليه وسلم بالإمامة في الأزمات وفهم الأسس  ومن زاو

الخألاقية التي تنضوي عهيلا أمر همم لفهم بنوهت، وفهم الغتيري اذلي دحأثه النبي ىلص الله عليه وسلم في البيئة 

العيبرة والمجمتع العربي ذي القثافة القائمة عىل اللقتيد. 

1 أنواع الأزمات التي حصلت في عهد النبوة	.3.

ية، نكمي ادحليث نع عدد من الأزمات التي دحثت  يرات النسة البنو من خلال ةرظن فاصحة عىل مج

في عهد النبي ىلص الله عليه وسلم: 

1 حيث أتتي الأزمات الصتقاادية عىل سأر هذه الأزمات، وهذه الأزمات دق تكرتر عةد مرات 	.

أزمة  مكة تلصح  في  البنوة  عهد  ففي  للمقطنة،  والاجمتاعية  والسياسية  الجرغافية  احلاةل  بكحم 

المقاطعة واصحلار، وهي ردقب ما كاتن أزمة اصتقادية، إلا نأ هلا بأعادا اجمتاعية ضيأا، كذكل 

تلصح أزمات اصتقادية في المدينة كما لصح في غزوة تبوك. ومعظم الأزمات الصتقاادية، 

باً أبزمات اجمتاعية.  كان محصو

2 ثمة شإارات في بتك الةريس ىلإ دحوث أزمات اجمتاعية، وهي التي تتعلق بالمجمتع ونسيهج، 	.

ومثاهلا أزمة الإكف، وبعض احلوادث التي ترج فيما بين العناصر اللبقية. 

3 يات الريس ضيأا شإارات ىلإ دحوث أزمات اجمتاعية واصتقادية في فنس 	. وضيأا نرى في مرو

الوتق، ونكمي نأ نشري إلهيا بالأزمات المبكرة، ومثاهلا ما دحث في غزوة تبوك، حيث اجمتعت 

عةد أزمات: ذإ بدتأ الأزمة أبزمة اصتقادية، ونلمح هذا من خلال مستيتها زغبوة العسةر، مث 

طتوتر ىلإ أزمة اجمتاعية تتلثم في الذتعاارات الواهية التي اخقلتها المناقفون اذلين لم رييدوا 

ميإاهنم. الشاتراك في غزوة تبوك، وتبعها ضيأا أزمة المخفلين اذلين كانوا صادقين في 

4 وبابتعار نأ الرسول ىلص الله عليه وسلم دق شكل في المدينة ما نكمي بوهفص باجمتاع سياسي، 	.

نكمي لنا ادحليث نع أزمات سياسية، ومثاهلا لصح ادحليبية. 

5 كذكل نكمي ادحليث نع أزمات شصخية ختص شصخا بعيهن، ملث ضقية الظهار، وضقية بعض 	.

الرقفاء اذلين كانوا تأيون ىلإ النبي ىلص الله عليه وسلم ليساععدم، فيقترح هلم النبي ىلص الله عليه 
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وسلم حلولا معينة لمعالجة أزماتهم.

 

2 أخلاقيات إدارة الأزمات، كيف أدار النبي صلى الله عليه وسلم أزمات 	.
المجتمع

من خلال البتتع نكمي لنا ادحليث نع أسس حَكََمََتَْْ فرصتات النبي ىلص الله عليه وسلم في الأزمات، 

وهذا ما طنلق عليه في بنثحا هذا الخألاقيات، والمهم هنا نأ نبحث نع الجامع المشترك في هذه الأزمات 

لفنهم المدصق العام مهنا، ونكمي بسح بنثحا الإشاةر ىلإ المقادص التالية: 

2 التشارك والتساعد	.1.

وهذا المأدب مأدب أساسي وخألاقي في الأزمات الصتقاادية التي دحثت في رصع الرسول ىلص الله عليه 

وسلم ، وقول النبي ىلص الله عليه وسلم التالي يشري ىلإ هذه الطقنة، حيث ريوي بأو سعيد الخردي ضري 

الله هنع نأ النبي صلوات الله عليه قال: “من كان معه لضف  ظهر، لفيعد هب عىل من لا ظهر له، ومَنَْْ كَاَنََ 

لَهَُُ لٌٌضف منْْ زاِدِ، فَيَلعَُدُْْ بهِِ عَلََىَ من لَاَ زادََ لَهَُُ، قال: “ذفكر من نصأاف المال ما ذكر، حتى أرينا هنأ لا قَّح�َ 
لدحأ منا في لضف”. 6

اًً  ودق انعكس هذا الفهم عىل الصحابة في ريثك من الموافق، مفا قام الصحابة هب في غزوة تبوك يعد تجلي

صاداًقً ذهلا الفهم، حيث ساعر الصحابة في الدصتق كما هو مكذور في بتك الريس،7 ودق شأار ابن رمع 

ِمِهِِ  ِدِِبِينَاَِهِِرِ وَِدِرْْهَ ضري الله مهنعا ىلإ هذا الفهم في قوله: لَقََدَْْ أََتَىَ عَلََيَْنَْاَ زَمََاَنٌٌ - أََوْْ قَاَلََ: حِِينٌٌ - وَمََاَ أََحَدٌٌَ أََحََقُّ�ُ 

�ىَ اللهُُ عَلََيَْهِِْ  يَِّبَِ�َ صََلَّ � عِْمِتُُْ النَّ �َ الْْآنََ ادِّل�يِنَاَرُُ وَاَدِّل�رِْْهَمَُُ أََحََبُّ�ُ إِِلَىَ أََحَِدِنَاَ ِمِنْْ أََِخِيهِِ الْمُْسُِْْلِمِِ، سَ ِمِنْْ أََِخِيهِِ الْمُْسُِْْلِمِِ، ثُمَُّ
ِنِي، فَمََنََعَََ مَعَْرُْوُفَهَُُ “8 ، هَذََاَ أََغْلَْقَََ بَاَبَهَُُ دُوُ يَِقِاَمَِةِ يَقَُوُلُُ: يَاَ رَبَِّ�ِ جَِبِاَِهِِرِ يَوَْمََْ الْ قٌٌِ  � مَََ يَقَُوُلُُ: “ كَمَْْ ِمِنْْ جَاَرٍٍ مُتَُعََلَِّ � وَسَََلَّ

 وانعكس هذا الفهم النابع من هذه الروايات عىل الريكفت القفهي في بتك الهقف ورشوح ادحليث، 

فعنون الإمام الهيبقي ذهلا ادحليث بباب: “ما جاء في كراهية إمساك اللضف وريغه تحماج إلي”ه،9 كذكل نإف 

الإمام ابن زحم في المحىل نعون ذهلا الموضوع قبوله: “عىل الأغنياء من أهل كل بلد نأ قيوموا رقفباهئم”،10 

6 مسلم بن الحجاج، صحيح مسلم، قحتيق. محدم ؤفاد دبع الباقي )القاهةر: مبطعة عيسى بابي الحلبي، 5591(، “كتاب اللطقة “، 4 
.)8271(

7 ابن هشام، سيرة ابن هشام، قحتيق. مطصفى القسا وإبراهيم اليبأاري ودبع افحليظ اللشبي )القاهةر: مبطعة عيسى بابي الحلبي، 
 .715/2 ،)5591

8 البخاري، الأدب المفرد، قحتيق. محدم ؤفاد دبع الباقي )القاهةر: المبطعة الفلسية، 9731(، “باب من غألق باهب دون جاره “ 
.)111(

9 الهيبقي، شعب الإيمان، قحتيق. محدم سعيد زغلول ريب)وت: دار ا�لبتك العلمية، 0002(، 422/3. 

10 ابن زحم، المحلى بالآثار، قحتيق. دبع الفغار الدنباري ريب)وت: دار الفكر، د.(ت، 182/4.
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أما الإمام المسدقي دقف أورده في باب قحوق المال،11 وهذه الترجمة متفلة للرظن من باب كوهنا تشري ىلإ 

اقحلوق التي تتعلق بالمال ريغ الزكاة. وفي صتونرا هنإف يجب نأ نرضحتس فكرة وجود الأزمة أو احلاجة أثناء 

القناشات ادلائةر حول دحيث: نإ“ في المال قحلا سوى في الزكا”ة،12 ودق شأار العلماء ىلإ هذا السياق 

أثناء قناشاتهم في التوفيق بين روايتي ادحليث، حيث تناول الريشقي هذه المةلأس مبينا نأ المرفوض ردقب 

برضي عىل  معين هو الزكاة، ريغ هنأ في حأوال المصائب وريغها يجب الدصتق ولا دح له ولا ردق معين. و
كلذ أمثلة نأب مات إنسان ولا نفك له فيجب القيام بتفكيهن وجوبا فكائاًيً.13

كذكل حتكي بتك الريس وادحليث نع وقوع حاةل من العسر في فتةر عيد الأضحى مع دقوم مجموعة من 

الرقفاء المسلمين، حيث كان من الواجب القيام مبا تحياجوهن، كلذل بادر النبي ىلص الله عليه وسلم بلطب 

ألا يبقي المسلمون حلوم الأضاحي دنعهم فوق ثلاث يأام، والدصتق مبا سيبقى دنعهم عىل المحتاجين.14 

ونلاحظ من خلال هذه احلادثة احلس القيادي دلى رسول الله ىلص الله عليه وسلم حيث بادر ىلإ معالجة 

الموضوع فور وقوعه. 

ودق ناقش العلماء هذا اكحلم، ذفهب جمهورهم ىلإ نأ الرسول ىلص الله عليه وسلم رصتف بناء عىل 

ضتقتيه  مبا  يترصف  إماماًً  كوهن  عىل  مبني  اكحلم  هذا  نإ  أي  ثلاث،  فوق  الادخار  نمفع  احلاجة  وجود 

الملصحة، وبناء عىل كلذ نإف الأمر نإ اىضتق رحتيم الادخار لوجود حاجة فللمؤسول نأ دتقيي بالنبي 

ىلص الله عليه وسلم في دصإار الأمر هسفن. كلذل نإف القول نأب هذا ادحليث مسنوخ15 مبرا لا يسلم، لنأ 

ادحليث مرتبط بعهتل، وهذا واضح من فرصتات القفهاء وتعاملهم مع ادحليث، بفينوا هنأ نإ وقع حاجة 

قبإاء الأضحية كأثر من ثلاثة يأام،  لََِقِ نع علي ضري الله هنع هنأب لا يجوز  فيجب الدصتق. 16 ريغ هنأ دق نُ

ودق فسر بعض العلماء هيأر هنأب قاله بناء عىل احلاجة التي تلصح أثناء فتةر صحار مثعان في المدينة17. 

ية رخأى دقف ناقش ابن حجر هنا القتييد بالثلاثة، بفين هنأ واقعة حال، يعني نأ الثلاثة ليتس  من زاو

11 ضياء ادلين المسدقي، السنن والأحكام، قحتيق. بأو دبع الله سحين بن عكاشة )السعودية: دار ماجد ريسعي، 4002(، 
.863/3

“بأواب  الإسلامي، 6991(،  البرغ  بشار عواد معروف ريب)وت: دار  الترمذي، قحتيق.  سنن  الترمذي،  بن عيسى  محدم   12
الزكاة”، 72 )956(

13 بأو اللضف بكر بن محدم بن العلاء الريشقي الرصبي الما�لكي، أحكام القرآن، قحتيق. سلمان الدمصي )دبي: جائزة دبي للرقآن 
ا�لكريم، 6102(، 906/2

14 مسلم بن الحجاج، الصحيح، “كتاب الأضاحي”، 5 )1791(.

15 احلازمي، الاعتبار في الناسخ والمنسوخ ح)يرد آباد: دائةر المعارف العمثاينة، 9531(، 551

16 ابن حجر، فتح الباري، قحتيق. محدم ؤفاد دبع الباقي ريب)وت: دار المعفرة، 9731(، 82/01

17 ابن حجر، فتح الباري، 82/01
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طرشا، لب نإ هذا مرتبط باحلاجة، فللإمام نأ ررقي ما رياه مناسبا وقف احلاجة. 18 وهذا ؤيكد ما نرشأا ساقبا 

ية في أوقات الأزمات.  ىلإ بطيعة الفرصتات البنو

2 الحفاظ على الموارد وحسن إدارتها	.2.

مبا حيافظ عىل  الموجودة  الموارد  إداةر  الصتقاادية نسح  الأزمة  المهمة في  الخألاقية  ومن الأسس 

المصادر الأساسية للمجمتع، ففي دحإى الزغوات لصح عسر دشيد، وقلة ذات يد، حتى رأاد الصحابة 

قيرطة  يإاهم من هذا ومقتحرا  نرح بدهنم التي حتريلون عهيلا، لخدتف رسول الله ىلص الله عليه وسلم مانعا 

لمعالجة الأزمة عرب الشتارك فيما تبقى من طأعمة في أيديهم، وتروي بتك ادحليث احلادثة عىل الشكل 

التالي: “رخجنا مع رسول الله ىلص الله عليه وسلم في غزوة، صأفابنا جهد، حتى هنمما نأ ننحر بعض ظهنرا، 

أفمر رسول الله، فجمعنا مزاودنا، نطسبفا له طنعا، فاجمتع زاد القوم عىل الطنع، قال: طتفاولت لرزحأه مك 

برجنا”.19  هو، فهترزح كرضبة العنز وننح برأع عشةر مائة قال كأفلنا حتى بشعنا جميعا مث شحونا 

ومن كلذ فحاظه عىل الماء في المدينة في تلك المقطنة الةريقف بالماء عرب التحريذ من رمي الأوساخ هيفا 

والنهي نع الإرساف في الوضوء20، ونهى نع البول في موارد المياه.21 هذه القيم نلاحظ وجودها في بتك 

الهقف حيث ريشأ ىلإ كراهية هذه الأمور والتحريذ مهنا.

2 الإشارة إلى السلوك الإيجابي حتى يتم الاقتداء به	.3.

ومن الأسس المهمة ضيأا في إداةر الأزمات الاجمتاعية والصتقاادية عىل دح سواء، الإشاةر ىلإ 

يرين:  السلوك الإيجابي في فتةر الأزمات، ونلمح هذا من خلال قول النبي ىلص الله عليه وسلم ماداًحً الشأع

يرين ذإا رأملوا في الزغو ولق طعام عياهلم بالمدينة جمعوا ما دنعهم في ثوب وادح مث امستقوه  نإ»  الشأع

ية فهم مني ونأا مهنم«22. ولدق أثر هذا المدح في وعي الصحابة، دقلف شأار الباجي في المتنقى  بيهنم بالسو

ىلإ نأ بأا بعيةد سلك فنس المسلك دنعما أمره الرسول ىلص الله عليه وسلم عىل يرسة، لقف زاد من معه، 
فجمع بأو بعيةد ما تبقى وهمسق بالستاوي بين الجميع.23

انعكس هذا عىل فكرة الأتمين الإسلامي التعاوني، حيث عد هذا ادحليث صألا لصأتيل فكرة التعاون 

18 المرجع الساقب.

19 مسلم بن الحجاج، الصحيح، “كتاب اللطقة “، 5 )9271(

20 أحدم بن لبنح، المسند، قحتيق. شعيب النرأاوؤط ريب)وت: دار الرساةل، 1002(، )5607(.

21 بأو داود، سنن أبي داود، قحتيق. شعيب النرأاوؤط ريب)وت: دار الرساةل، 9002(، “كتاب الطها”ةر، 41 )62(.

 1 الشركة”،  “كتاب   ،)3991 دمقش،  اليمامة:  ودار  ريثك  ابن  )دار  الغبا  مطصفى  قحتيق.  البخاري،  صحيح  البخاري،   22
.)4532(

23 بأو الوليد الباجي، المنتقى شرح الموطأ )مرص: مبطعة السعادة، 2231(، 442/7.
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الإسلامي.24 

ية يتسخهمدا النبي ىلص الله عليه وسلم في أوقات عةد لحل شإكالتا معينة، ففي  برو وكان المدح وسيلة ت

يإاه قبوله:” “دَعَُوُا  فتةر بناء المدجس، شأار ىلإ نسح نصع طلق اليمامي في لخط الطين، شأفار إليه مادحا 
يِّنِ”.25 هُُ ضْْأبَطَُكُُمُْْ لِلِطِّ� ّ� َنَيَِّفِ�ّ وَاَلطِّ�يّنََ، فَإَِِنَّ الحَ

الإشاةر ىلإ السلوك انسحل في أوقات الأزمات همم في تجاوز تداعياتها، ومن رطف آرخ همم لترسيخه 

في إنشاء السلوك وتثبيهت، كما دحث مع  في فنوس الصحابة، حيث نإ التعيزز الإيجابي ليعب دورا اًمهمً 

خوةل التي رأادت نأ ستاعد زوجها اذلي ظاهر مهنا، وتروي بتك ادحليث احلادثة عىل الشكل التالي: فعن 

�ىَ الله عليه  يَلةََ بِتِن ماكل بِنِ ثعبلة، قالت: ظََاهَرَََ ِمِني زوجي وْْأس بنُُ الصََاتِمِ، فجئتُُ رسولََ الله - لَّص خُُوَ

”ِكِم مفا  قيول: “اتقي الله، هنإف ابنُُ عَ �ىَ الله عليه وسلم - جَياَلُِدِنُي فيه، و وسلم - كشأو إليه، ورسولُُ الله - لَّص

دُِجُِ،  قُُِتِ قَرةًبً” قالت: لا يََ ِفِي زَوَْْهَِجِاَ{ ، قفال: يُ“عُ �ِتَِي تُُجَاَلُِدِكََُ  هَُُ قَوَْلََْ الَّ � عََم�� اللَّ بَحِرِتُُ حتى نزل الرقآن }قَدَْْ سَ

مِْْعِ تِسِينََ  ِبِهِِ نِمِ صيامٍٍ، قال: “فَيُلطُْْ قال: “فَيََصَُُومُُ شَهَْْرَيَِْنِ متتابعي”ن قالت: يا رسولََ الله، هنإ شيخ ريبك ما 

يَِتُِأُفَ ساذٍئتعٍ عَبرََقٍٍَ ِمِنْْ ترٍمٍ، لقتُُ: يا رسولََ الله، نإفي   قَُُ هب، قالت:  مِكِسياًنً” قالت: ما هُدنِعُِ نِمِ شيءٍٍ يتدَّص�

ِمِِعِي هبا هنع ستينََ مكسياًنً، وارجعي ىلإ ابِنِ ”كمع.26  ، اذهبي طْْأف عُأُينُهُ بعرَقٍٍَ  آرخ، قال: دق“ ِتِنسحأ

ونرى مدح النبي ىلص الله عليه وسلم �لكعب بن ماكل في أزمهت كبوهن صاداًقً، وكان من نتيجة هذا هنأ 
عاهد الله عىل الدصق دائما. 27

ودق انعتسك فتةر المدح والتعيزز عىل الفكر التبروي الإسلامي بشكل عام، فالخطيب الدغبادي يشري 

ىلإ واجب القفيه المعلم نأ دميح المتعلم دنع صإابته، وفي هذا الدصد يبين الخطيب نأب الطالب نإ أجاب 

بالصواب فعىل المسرد نأ يشري ىلإ صإابته، ويبارك له بذكل ليزداد رغبة  في  العلم 28، وتابع الإمام الزغالي 

الخطيب في هذه الطقنة أفكد وهو يتكلم نع وظائف المعلم عىل رضوةر التعيزز الإيجابي لللفط حال دصور 
رصتف نسح مهن. 29

2 بث روح التفاؤل 	.4.

نحو  للحتول  معاصر  بطتیقي  منكوجذ  التعاوني  الأتمین  دقع  كتییف  في  المرسل  المناسب  “بطتیقات  بابعة،  الر أحدم نسح   24
 64 , )2015( ,39 /Necmettin Erbakan Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi ”الصتقااد الإسلامي

25 أحدم بن لبنح، المسند، )13(.

26 بأو داود، السنن، كتاب الطلاق، 71 )4122(.

27 أحدم، المسند، )98751(.

28 الخطيب الدغبادي، الفقيه والمتفقه، قحتيق. بأو دبع الرحنم عادل بن يوسف الرغازي )السعودية: دار ابن الجوزي، 1241(، 
972/2

29 الزغالي، إحياء علوم الدين ريب)وت: دار المعفرة، د. (ت، 37/3
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ومن الأسس المهمة في وتق الأزمات بشكل عام التحلي بالروح الإيجايبة المفتائلة،30 وبث الجشاعة في 

قلوب المصابين، حيث كان هذا الأمر من ديدن النبي ىلص الله عليه وسلم دقلف شأار من وفص النبي ىلص 

الله عليه وسلم ىلإ هنأ كان “ بحي الأفل ا”نسحل.31 بقفيل غزوة بدر التي جرخ المسلمون إلهيا وليس في نيتهم 

التقال بادئ الأمر قام النبي ىلص الله عليه وسلم بشتجيع أصحاهب قائلا هلم: “ »هذه  مصاعر  القوم العشية«.32 

وكذكل الأمر في غزوة الخدنق، حيث كان النبي ىلص الله عليه وسلم قيويهم ويبشرهم بالتفوحات التي 
سيحتفها الله عهيلم. 33

2 التأكد من صحة الأخبار وعدم إشاعة الذعر	.5.

ومن الأمور المهمة في إداةر الأزمات وخاصة الاجمتاعية والسياسية مهنا، اصرحل عىل عدم شإاعة 

اعذلر، ونلمح هذا في غزوة الخدنق، حيث صرح النبي ىلص الله عليه وسلم عىل عدم شإاعة ربخ خيانة 

ظيرقة، حيث بلط من عيوهن نأ لا حرصيوا بخيانتهم بشكل صريح أمام الناس نإ كانوا قحيقة دق  بني 

خانوا،34 وهذا عائد ىلإ نأ اربخ�ل لو ولص ىلإ المسلمين لوهتن عزميتهم، ومن هصرح عىل عدم بث اعذلر 

مبادهتر ىلص الله عليه وسلم للأتكد من الصوت اذلي فاجأ أهل المدينة، فكان ىلص الله عليه وسلم أول 
المبادرين للذهاب حتى هنإ بكر صحانا من دون جرس حتى لا ضييع الوتق مهن.35

ومن الأسس المتعقلة ذهبا الأمر اًضيأً الأتكد من صحة الأخبار، وهذا ما نراه في رصتف النبي ىلص الله 

عليه وسلم دنعما جاء الوليد بن بقعة ربخ�يه بارتداد القوم اذلين رأسله إلهيم لجمع الزكاة، رأفسل النبي رسولا 

ليأتكد من صحة اربخ�ل، مث نزلت آية سوةر الحجرات المشهوةر: “يا أيها اذلين آمنوا نإ جاءمك فاسق بإبن بتفينوا 
نأ صتيبوا قوما بجهاةل حبصتفوا عىل ما فعمتل نادمين”. 36

وتجىل اهمتام النبي ىلص الله عليه وسلم في الأتكد من موثوقية الأخبار في حادثة الإكف، حيث قام 

النبي ىلص الله عليه وسلم في هذه الأزمة بالتثتب من كل من له علاقة باحلادثة، في صرح مهن عىل معفرة 
ما لصح بشكل صحيح، وبالتالي دفع الإشاعات والأخبار التي انتشتر بين المجمتع في كلذ الوتق. 37

 Gençlik ve Ahlak, Ed., Hasan Parlak 30 مصعب حمود، “الريكفت الإيجابي لرفع الخلق البشابي في ضوء ادحليث الش”فير
887/2 )(Sinop: Sinop Üniversitesi, 2016

31 أحدم، )3938(

32 السنائي، السنن ال�كبرى، قحتيق. نسح دبع المنعم لشبي )دار الرساةل: ريبوت، 1002(، “كتاب ال”ريس، 63 )4758(.

33 الوادقي، المغازي، قحتيق. مارسند جونس )دار الأعلمي: ريبوت، 9891(، 054/2، ودق شأار ابن حجر ىلإ كون الرواية 
نسحة، ابن حجر، تفح الباري ريب)وت: دار المعفرة، 9731(، 793/3.

34 الوادقي، المغازي، 854/2.

35 البخاري، الصحيح، “كتاب الأد”ب، 32 )6865(

36 دبع الرزاق النصعاني، تفسير عبد الرزاق، قحتيق. محمود محدم دبعه ريب)وت: دار ا�لبتك العلمية، 9141(، 022/3.

37 البخاري، الصحيح، “الشهادا”ت، 51 )8152(.
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الزوج  في مواضيع سحاسة، كالزنا ورمي  تشديده  الأخبار من خلال  الإسلام صبحة  اهمتام  ونرى 

زوجهت بالزنا وما شاكل كلذ، وهذا لكه للحفاظ عىل عدم رساية الإشاعات التي تببست في إثاةر أزمات. 

2 الاستشارة 	.6.

من الأسس الخألاقية التي تجتل في إداةر الأزمات في عهد النبي ىلص الله عليه وسلم، الاسشتاةر، 

وهذه الاسشتاةر حتينلا ىلإ كون النبي ىلص الله عليه وسلم يترصف بكحم كوهن قائداًً، وليس نبياًً في هذه 

الأزمات، فلو كان الرصتف اذلي ضيعه النبي ىلص الله عليه وسلم قائما عىل وحي، لما اسشتار، والشيء المهم 

الثاني في اسشتاةر النبي ىلص الله عليه وسلم هو في متابعهت لرأي الجماعة الخةريب. دقلف شاور النبي ىلص الله 

عليه وسلم رؤوساء الصنأار في غزوة الخدنق دنعما رأاد نأ صيالح الهيود عىل زجء من ترم المدينة، �لنك لما 

أرى هنأم ريغ راضين عدل نع هيأر ولمع بأريهم.38 

الله عليه وسلم كبار  النبي ىلص  كذكل نرى اهمتامه بالاسشتاةر في مةلأس رسأى بدر، دقلف اسشتار 

إليه أري  مبا ىضفأ  الله عليه وسلم  النبي ىلص  الهناية لمع  ىلإ مسقين، وفي  الآراء  اقنسم  الصحابة، ولدق 

يرة.39 واسشتار ضيأا في ضقية الذأان مما ؤيكد عىل اهمتامه بالاسشتاةر. الكأث

تعامل القفهاء المسلمون مع الشورى من زاويتين: الأوىل: وجوهبا، والثاينة: إلزاميتها. في المةلأس الأوىل 

ذهب عامة علماء المسلمين ىلإ وجوب نأ يريشتس الإمام من يثق هب من أهل الحل والعدق، واسدتلوا كلذل 

دمبونة ضمخة من الآيات والحأاديث الفعلية والقولية وفعل الصحابة. 

وفي المةلأس الثاينة، ذهب العامة ىلإ هنأا ريغ مزلمة، أي لا يجب عىل الإمام الذخأ بالشورى، ريغ نأ 

القفهاء المعاصرين انتدقوا هذا الرأي، وأكدوا عىل رضوةر الذخأ مبا ضفتي إليه الاسشتاةر، وننح نرى نأ 

الشورى مزلمة وخاصة نإ كاتن في مواضيع سحاسة، ودق اشترك هيفا أهل الاخصتاص. وهذا ما توحي 
هب فرصتات النبي ىلص الله عليه وسلم في عديد من الأمور.40

2 عدم التسرع في الحكم وعدم التصرف وفق العاطفة. 	.7.

ية المتعقلة كبوهن قائدا لجماعة المسلمين، فالنبي ىلص الله عليه  وهذه طقنة مهمة في فهم الفرصتات البنو

وسلم ، ما كان يتسعر في اكحلم ولم يترصف بسرعة بببس الوقوع تحت ضغط رغبة الشاعر نإ صح التعريب، 

وهذا ما نراه في عةد موافق مهنا: 

38 ابن سعد، الطبقات ال�كبرى، قحتيق. محدم دبع القادر طعا ريب)وت: دار ا�لبتك العلمية، 0991(، 65/2.

39 ابن أبي شيبة، المصنف، قحتيق. كمال يوسف حوت )مبتكة العلوم واكحلم: المدينة المنوةر، 9891(، المغازي )09663(.

40 محدم دبع التفاح بأو فاسر، كح“م الشورى ومدى إلزاهما”، الشورى في الإسلام، )الرأدن: المجمع الم�لكي لحبوث اضحلاةر 
الإسلامية، مؤسسة آل البيت، 9891(، 727/2 -858.
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أزمة المناقفين وبلط البعض مهن لتقب سأر الفناق دبع الله بن أبي بن سلول، لب بالعكس بادر ىلإ 

شإاعة نوع من الوفاق الاجمتاعي، ففي غزوة بني المطصلق لصح نزاع بين رجل من الصنأار والمهارجين، 

فولص هذا اربخ�ل لعدب الله بن أبي بن سلول قفال كلمات ؤتجج نار العيرصنة، طفار كلامه بين الناس، بلطف 

النبي ىلص الله عليه وسلم من الناس نأ حتريلوا في وتق دشيد ارحلاةر ولم نكي النبي لحتري في هذه الأوقات، 

يتكروا ادحليث في هذا الموضوع، ودق كان رمع بن الخطاب بلط  وطأال الرسول الريس حتى يتعب الناس و

من الرسول الإنذ لتقب دبع الله بن أبي بن سلول، �لنك النبي ىلص الله عليه وسلم لم ضري بذكل، معللا 

هنأب ليس من الجائز نأ لتقي رجل أصحاهب41. 

لربتئة عائشة رغم هنأا زوجهت  لم يساعر  الله عليه وسلم  المأدب في حادثة الإكف فنراه ىلص  وتجىل هذا 

المطهةر، وفي فنس الوتق لم ينتص للرطف الآرخ وشإاهتع، لب قام بكل ما بلطي من رئيس جماعة، 

سالكاًً ملسكاًً موضوعياًً في الحبث والرحتي.

2 سؤال أهل ال�خبرة والرجوع إلى رأيهم.	.8.

وهذا ما نراه ملجتياًً في تعامل النبي ىلص الله عليه وسلم في عةد موافق، ففي غزوة بدر استمع النبي ىلص 

الله عليه وسلم ىلإ أري ابحلاب بن المرذن في ضقية اختاذ المعسكر.42 وكذكل في أوقات الأمراض حيث 

كان يأسل النبي ىلص الله عليه وسلم أهل اةربخ�ل في البط، ودق شأاتر السيةد عائشة ضري الله هنعا ىلإ 

هنأا تعلمت البط من الوفود التي كاتن أتتي ىلإ النبي ىلص الله عليه وسلم في الفتةر الةريخأ من حياهت. 43 

نإ سؤال أهل اةربخ�ل أمر همم، وكلذل نإف عددا من الحأكام القفهية متعلق تفبوى أهل اةربخ�ل كما هو 

معلوم دنع الجميع.

2 اتخاذ الحلول والتدابير	.9.

وهذه الدتاريب فلتخت من باختلاف الزمان والمكان، فالرسول ىلص الله عليه وسلم رصتف وقف الدتاريب 

المتاحة في تلك القبعة الجرغافية والقثافية، مع حماولتا دحإاث غتيري في الوسائل، فعدنما جاءه رجل ريقف 

يأسل مالاًً بادر النبي ىلص الله عليه وسلم لحل أزمهت عرب شرإاده لختااذ تداريب قتيه الرقدف نأب بلط مهن يبع 

ما دنعه مث رشاء سأف ومن مث الطتحااب وفي الهناية يبعه في سوق المسلمين.44 

ونكمي نأ برضن مثالا عىل كلذ ضقبية برش بأوال الإلب مثلا لودف العينرين اذلين دقموا المدينة، 

41 البخاري، الصحيح،” كتاب المنابق”، 9 )0333(.

42 الوادقي، المغازي، 35/1.

43 أحدم، المسند، )08342(.

44 بأو داود، السنن، “كتاب الزكاة “، 62 )1461(.
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حيث بادر لختااذ لح عاجل لمعالجة ما صأاهبم، دشرأفهم ىلإ مطقنة خاجر المدينة، وهذا لإبعادهم نع 

ية رخأى اقترح عهيلم دواء متسخدماًً في تلك الفتةر.  المجمتع حتى لا طلتخيوا هب، ومن زاو

وادهلي البنوي في هذه المةلأس يتجىل لنا في اختاذ الريبدت المناسبة والمتوةرف في الأيدي. فشبر بول الإلب 

فهو كان في كلذ الوتق وسيلة بكحم رقف المقطنة بادلواء والعلاج، ودق شأار الطرقبي في هحرش عىل صحيح 

مسلم ىلإ عادة الدبو في برش بأوال الإلب قائلا: “ ...نإف هؤلاء القوم عأراب البادية، عادتهم برش بأوال 

ا دخلوا الرقى، وفاقروا يذغأتهم، وعادتهم؛ مرضوا، دشرأفهم  َ� الإلب وألباهنا، وملازمتهم الصحاري. فلمَّ

وا، وسنموا”45. وهذه الإشاةر مهمة  ُ� ا رجعوا ىلإ عادتهم من كلذ، صحُّ َ� النبي ىلص الله عليه وسلم ىلإ كلذ، فلمَّ

لفهم أمرين: 

الأمر الأول: اختاذ الدتاريب النبي ىلص الله عليه وسلم اللازمة لمعالجة المشاكل الحصية الطارئة. 

الأمر الثاني: نأ برش الإلب يجب نأ أرقي في سياق القثافة والعادات في كلذ الوتق.

الواقعية في الحلول والمثالية في التسليم	.2.10

نإ هذه طقنة مهمة في القناشات التي تدور في أوقات الأزمات وخاصة من ناحية العلاقة بيهنا وبين 

الموفق ادليني اذلي يجب نأ يتحىل هب الإنسان المسلم، فالإنسان مكلف بالذخأ بالأسباب وطختيط حياهت 

وقفا هلا مع المتعااد والتوكل التام عىل الله وهذا ما نراه واضحا في حادثة ادحليبية، فالنبي ىلص الله عليه 

وسلم ، رصتف ضنم إمكانات الواقع السياسي المنكم، �لنك في فنس الوتق أظهر نوعا مثاليا من اللستيم 

والإميان بالله، في قوله: “ نإي دبع الل”ه.46 فلم يترصف النبي ىلص الله عليه وسلم ثمبالية في لح هذه الأزمة 

اًً  رغم رؤيته في منامه هنأ دق دلخ المدجس ارحلام معرمتا،47 لب رصتف وقف الشروط الموجودة، ودقع لصح

اًً  مع المشكرين. ورأى في هذا الأمر رساةل مهمة لنا وللملغتشين بالسياسة والإصلاح الاجمتاعي، لفيس صحيح

نأ يترصف الإنسان ثمبالية معدمتا عىل كوهن يلبغ رساةل الله وينشر دينه، لب لا بد من واقعية.

البعد الديني في الأزمات، كيف تعامل النبي صلى الله عليه وسلم مع الأزمات 	.3
من الناحية الدينية؟ 

نإ هذه الطقنة مهمة، كلذ نأ الأزمات دق تفتح الباب أمام قناشات دينية، ولدق شأار الرقآن ا�لكريم 

�ذَِيِنََ آمَنَُوُا  سَُُولُُ وَاَلَّ �  يَقَُوُلََ الرَّ
ٰ
ىَٰ � ىلإ هذه بعض هذه القناشات التي ظهتر في غزوة الخدنق في قوله تعاىل: “حََتَّ

45 بأو العباس الطرقبي، المفهم لما أشكل من تلخيص مسلم، قحتيق. حمي ادلين متسو )دمقش: دار ابن ريثك ودار الكلم الطيبم 
.91/5 ،)6991

يزة والموادعة”، 71 )1103(. 46 البخاري، الصحيح، بأ“واب الج

47 الوادقي، المغازي، 275/2.
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يبٌٌ “، ودق شأار المفسرون ىلإ هنأا نزلت في هذه الزغوة48، وقوله: “إِِذْْ  هِِ قَرَِِ َ� ِۗ ۗ أََلَاَ إِِنَّ�َ نَصَْرََْ اللَّ هِ َ�  نَصَْرُُْ اللَّ
ٰ
مَعََهَُُ مَتََىَٰ

نُُوُنََ”. هِِ الظُّ� َ� ونََ بِاِللَّ ُ� َنَاَِجِرََ وَتََظَُنُُّ َلَغََِتِ الْقُْلُُوُبُُ الْْحَ جَاَءُوُكُمُْْ ِمِنْْ فَوَْقِْكُِمُْْ وَِمِنْْ أََسْْفَلَََ نِْمِكُْمُْْ وَإَِِذْْ زَاَغَِتِ الأََبْصََْارُُ وََبَ

 ففي أزمة ادحليبية، شكل افتاق الرسول ىلص الله عليه وسلم مع المشكرين نوعاًً من الدصمة، ورج 

ىلإ قناش علني تاةر ودالخي تاةر رخأى، وادلافع ذهلا القناش هو إخبار النبي ىلص الله عليه وسلم هنأ أرى 

يا في كلذ الزمن أدى ىلإ نوع من الدصمة  في المنام هنأ دق دلخ ارحلم معرمتا 49، فلما لم تتحقق هذه الرؤ

والمساءةل، ولضفأ ما يشري ىلإ هذه الدصمة، مساءةل رمع ضري الله هنع ومراجعهت المتكرةر للنبي ىلص الله 

�َ للصحابة ولأبي بكر بشكل خاص، و�لكي فنهم بعد الإشكالتا التي تودلها الأزمات،  عليه وسلم ، ومن ثَمََّ

كيفي نأ ننرظ ىلإ ما لقن نع رمع ضري الله هنع نأ تردد وشكك، حيث ورد في بعض الروايات نأ 

رمع قال: “ والله ما تككش  مذن أسلمت، إلا يومذئ، تأفيت النبي ىلص الله عليه وسلم، تلقف ألتس رسول 

الله قحا، قال: ىلب»« ، تلق ألنسا عىل اقحل، وعدونا عىل البالط؟، قال: ىلب»« ، تلق: فلم نعطي ايندلة في 
ديننا، ذإا قال: نإ»ي رسول الله، ولتس صعأي ربي، وهو ناصري«50

ومن ممضون المراجعات المتكرةر التي قام هبا رمع ضري الله هنع للنبي ىلص الله عليه وسلم ولأبي بكر، 

نطتسيع القول هنأبا تنمضت أمرين:

ياه التي أرى هيفا النبي هنأ دق دلخ المدجس ارحلام معرمتا،51 يعني نأ  أولاًً: سؤاله نع عدم ققحت رؤ

يا رسول الله. ريغ نأ هذا الأمر لم نكي ماًرصتقً عىل رمع ضري الله  يا، لهنأا رؤ رمع كان يرظتن ققحت الرؤ

هنع، لب كان الأمر عاماًً، فعدم مبادةر الصحابة ىلإ تنفيذ أمر رسول الله ىلص الله عليه وسلم أمر معروف 
ومشهور.52

ظيهر لنا  ثاينا: سؤاله نع مشروعية ما قام هب دينياًً بكحم نأ ما هم عليه من ادلين هو اقحل من لصح، و

هذا من خلال قوله: “ فلم نعط ايندلة في ديننا”، بتعريب آرخ رأاد رمع القول نأب هذا الرصتف لا يتواقف مع 

كون ادلين اًقحً، وتتقف الروايات عىل نأ رمع راجع النبي مرات عةد، ومن مث راجع بأا بكر، وهنأ بقي فتةر 

يلة قيوم بالمعأال الصاحلة فكاةر لما بدر مهن.  طو

 وهذا الأمر من التردد والستاؤل لصحي في المصائب المتعددة التي صتيب المسلمين، وخاصة الزلزال 

يرا، وببست في وفاة عشرات الآلاف من الأشخاص، وحمو مند أبكملها،  الريخأ اذلي برض تركيا وسو

48 الربطي، تفسير الطبري، قحتيق. دبع الله بن دبع المحنس التركي )ايج�لزة: دار هجر، 1002(، 736/3.

49 الوادقي، المغازي، 275/2.

50 دبع الرزاق، المصنف، قحتيق. بحيب الرحنم المظعأي )ادنهل: المجلس العلمي، 9891(، “كتاب المغازي”، 2 )0279(.

51 البخاري، الصحيح،” كتاب الريسفت”، 723 )3654(

52 البخاري، الصحيح، “كتاب الشروط”، 51 )1852(.
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وهذه المصيبة ا�لربكى ستجر ىلإ قناشات عنلية أو خفية، فالمسلمون يعدقتون نأب الله ناصرهم وحامهيم، 

�لنك في أمثال هذه الأزمات لصحي بعض من القناشات حول هذا المعدقت، ودق لصي الأمر ىلإ القناش 

في ادلين هسفن. 

وفي بعض الحأيان أدت بعض الأزمات التي تلصح في عهد البنوة ىلإ إظهار المناقفين لكشوكهم 

التي كاتن في القلوب، ودق شأار الرقآن ىلإ موفقهم هذا من خلال هذه الآية “وذإ قيول المناقفون واذلين 

في قلوهبم مرض ما وعندا الله ورسوله إلا غرورا”، وإظهارهم هذه الكشوك حييل ىلإ نأ الجو العام كان 

َلَغََِتِ  نِ فَوَْقِْكُِمُْْ وَِمِنْْ أََسْْفَلَََ نِمِكُمُْْ وَإَِِذْْ زَاَغَِتِ الْْأََبْصََْارُُ وََبَ مبرطضا ريغ مرقتس، وقول الله تعاىل:” إِِذْْ جَاَءُوُكُمُ مِّ�

نُُوُنَاَ” حييل ىلإ كلذ. ومن خلال تبتع فرصتات النبي ىلص الله عليه وسلم  هِِ الظُّ� َ� ونََ بِاِللَّ ُ� َنَاَِجِرََ وَتََظَُنُُّ الْقُْلُُوُبُُ الْْحَ

في فترات الأزمة نكمي ادحليث نع ملامح واضحة في إداةر الأزمة من الناحية ادلينية

3 إظهار الصبر والتفهم لهذه النقاشات. 	.1.

من متابعة ما دحث في لصح ادحليبية، نلاحظ لبقت الرسول ىلص الله عليه وسلم لما دحث، رغم نأ 

الموضوع كان دشيد اسحلاسية، فلم يعفن رسول الله ىلص الله عليه وسلم رمع، وفي فنس الوتق لما لم ينذف 

المسلمون أمره بالتحلل، لم يعفنهم، لب اتجه للمشوةر مع زوجهت أم سلمة ضري الله هنعا. وكلذل يجب عىل 

المردصتين للنأش ادليني نأ يتبقلوا ردصب بحر القناشات التي دحتث في هذه الفترات العصيبة من تاريخ 

المجمتعات. كذكل نرى نسح لبقت النبي ىلص الله عليه وسلم للقناشات في احلوار المهم اذلي رجى بيهن 

يع النغائم، لب لدق أصر النبي ىلص الله عليه وسلم عهيلم نأ يتكلموا ويبينوا أريهم.  وبين الصنأار بقع توز

3 إتاحة الفرصة للحوار بغاية الفهم والتفهيم	.2.

لم نميع النبي ىلص الله عليه وسلم دحأا من يبان هيأر في المةلأس، لب كان رياجعه في هيأر، فالنبي ىلص الله 

عليه وسلم في ضقية لصح ادحليبية ناقش رمع، مث بعد كلذ اسدتعاه ليأرق عليه سوةر التفح، مبينا له نأ ما 

رجى كان تفحا، وتبين الروايات نأ فنس رمع طاتب،53 وعليه نإف من أهم القناط في فتةر الأزمات نأ 

يإاهم. ننتص لما يجول في قعول المصابين، مفتهمين 

وفي غزوة نحين لما وزع النبي ىلص الله عليه وسلم النغائم عىل يرقش ومشهيكرا مأتلفا هبا قلوهبم، لصح 

نوع من الانزعاج في قلوب بعض الصنأار، وأدى هبم هذا الانزعاج ىلإ نوع من المناشقة حول مشروعية 

رصتف رسول الله ىلص الله عليه وسلم حيث عربوا نع هذا قبوهلم: “ رفغي الله لرسول الله ىلص الله عليه 

يتركنا، وسيونفا رطقت من دماهئم”54، والأزمة التي دحثت في كلذ الوتق هي أزمة  وسلم يعطي رقيشا و

يزة والموادعة”، 71 )1103(. 53 البخاري، الصحيح، “كتاب الج

54 البخاري، الصحيح، “كتاب الزغوا”ت، 35 )6704(.
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اجمتاعية و�لنك هلا بعدها ادليني، والبعد ادليني يتضح من خلال قناهشم حول عداةل رصتف النبي ىلص 

الله عليه وسلم ، ودق نرى فلخية القناش من خلال ما ورد في بعض الروايات نأ دحأ الصنأار قال: “ 

يعطى النغيمة نريغا”55، ونلاحظ ضيأا في هذه الأزمة نأ النبي لم نميع  ذإ‌ا كاتن  شََديدة نحنف  ندعى، و

دحأ من القناش أو الستاؤل، لب بادر النبي ىلص الله عليه وسلم لجمعهم في مكان وادح، مث الاستماع إلهيم 

كما تبين الروايات. 

3 التأكيد على البعد السنني والاجتماعي	.3.

حيث نرى نأ الرسول ىلص الله عليه وسلم كان يعالج الأزمات ورفإازاتها ادلينية من ناحية يبان بعدها 

الكتويني، وهذا ما نراه ملجتياًً في حادثة سكوف المشس، نمف المعروف نأ المشس تفسك يوم موت 

براهيم، سفاعر النبي ىلص الله عليه وسلم لمعالجة  براهيم عليه السلام، ودق برط بعهضم هذا ا�لسكوف بوفاة إ إ
هذا الصتور عرب يبان البعد ا�لكوني والنسني ذهله احلادثة. 56

اًًض  ية، وحصتيحه من بع ومن باب يباهن للبعد الكتويني للأزمات، دحيثه نع رضوةر الدتاوي بالأدو

من المفاهيم المتعقلة بالأمراض، دقلف جاءه بعض العأراب يستاءلون نع الدتاوي، بفين هلم البعد النسني 

والكتويني في ادلواء والمضر والعلاقة بيهنم قائلا: “ لكل داء دواء ذإفا صأيب دواء ادلاء بأر نذإب الله 

تعاىل”،57 ودق جاء في متن ادحليث نأ “ العأرا”ب، وهذا دق حييل ىلإ نأ الؤسال دق تكرر من عدد من 

الأشخاص، أو لعلهم سألوه جماعيا، وعىل كلا المتحاالين نإف الؤسال حييل ىلإ نأ الأمر كان يشكل هلم 

هَُُ عَلََيَْهِِْ  � �ىَ اللَّ هِِ صََلَّ َ� يِبِهِِ قَاَلََ: سََأََلْتُُْ رَسَُُولََ اللَّ ِبِي خُزَُاَمَةَََ عَنَْْ أََ أزمة، وما يشري ىلإ هذه الأزمة هو اربخ�ل التالي أََ

هِِ شََيْئًْاً؟  َ� يِقَِهَاَ، هَلَْْ تَرَُدُُّ�ُ ِمِنْْ قَدََِرِ اللَّ  � ِبِهِِ وَتَُقَُاَةًً نَتََّ يِهَاَ وَدََوََاَءًً نَتََدََاَوَىَ  هِِ، أََرَأَََيْتََْ رُقًُىً نَسَْْتَرَْقِْ َ� مَََ فَقَُلُْتُُْ: يَاَ رَسَُُولََ اللَّ � وَسَََلَّ

هِِ”58، فالؤسال دق تكرر من عدد من الصحابة، وكان سؤاهلم نع ضقية علاقة ادلواء  َ� يَِهَِ ِمِنْْ قَدََِرِ اللَّ قَاَلََ:” 

بالردق. بفين هلم النبي ىلص الله عليه وسلم البعد النسني في ادلواء. 

مقابرة  كاتن  والصتوف،ونإ  الهقف  بتك  في  الإسلامي  الفكر  في  المةلأس  هذه  مناشقة  تتم  ولدق 

المصتوفين قائمة عىل نأ تركه لضفأ، ففي كتاب الآداب الشعرية والمنح المعرية، ناقش المؤلف هذه المةلأس 

ية الصتوف،  تحت نعوان همم: وهو كحم الدتواي في ظل التوكل عىل الله، ناقش ابن ملفح الدتاوي من زاو

بإاهتح، واستشدهوا كلذل بعدد  بفين نأ ترك الدتاوي لضفأ،59 في حين نأ مسقا من القفهاء ذهب ىلإ 

55 البخاري، الصحيح، “كتاب الزغوات “، 35 )2804(.

56 البخاري، الصحيح، “كتاب ا�لسكوف”، 1، )339(.

57 مسلم بن الحجاج، الصحيح، “كتاب السلام”، 62 )4022(.

58 الترمذي، السنن، “بأواب البط “، 12 )5602(. 

59 محدم بن ملفح المسدقي، الآداب الشرعية والمنح المرعية )عالم ا�لبتك: ريبوت د.(ت، 843/2
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من الحأاديث نع النبي ىلص الله عليه وسلم .60

وفي بعض الحأيان يبين الرسول ىلص الله عليه وسلم البعد الاجمتاعي لبعض فرصتاهت والتي دق ؤتدي 

ىلإ أزمة، حيث ريكز النبي عىل ضيإاح الملصحة الاجمتاعية العامة، وهذا أمر همم لفهم إداةر النبي ىلص الله 

عليه وسلم الخألاقية للأزمات، وكيفية طبرها باحلاجة الاجمتاعية والزماينة، وهذا ما نراه أثناء معالجهت لما 

وجده الصنأار عىل النبي ىلص الله عليه وسلم بعدما وزع غنائم نحيين عىل المشكرين مأتلفا هبا قلوهبم. لدق 

ِلِه يُعُطي نأاسًًا  ِلِرسو رُِفِغيُ اللهُُ  لصح نوع من عدم الرضا دنع الصنأار، ودق ستاءل بعهضم نع العداةل قائلين: 

وسيوفُنُا قتطُرُُُ نِمِ ِدِمائِهِم”61وهذا الرصتف من النبي ىلص الله عليه وسلم رصتف بالإمامة، أي الرصتف 
المنوط بالملصحة، ودق شأار ابن حجر ىلإ نأ للإمام نأ يترصف مبا في الفيء مبا رياه ملصحة العامة.62

الخاتمة والنتائج

طالعنا في الطسور الساقبة الأسس الخألاقية التي وضعها النبي ىلص الله عليه وسلم في أوقات الأزمات، 

دقلف دحث في حياة النبي ىلص الله عليه وسلم ا�لريثك من الأزمات، وتنوتع هذه الأزمات بين اصتقادية 

بادر  وسلم  عليه  الله  النبي ىلص  نأ  نرى  الأزمات  هذه  وفي كل  مربكة.  وأزمات  وسياسية  واجمتاعية 

لإدارتها ولح رفإازاتها.

وأهم ما نراه في إداهتر للأزمات هنأ ىلص الله عليه وسلم تعامل معها من مقطن خألاقي رياعي قحتيق 

مظنومة قيمية، وهذه الخألاقيات والقيم دق تجتل في فرصتاهت وإداهتر للأزمات. وكلذل نإف من المهم 

لنا أثناء فهم فرصتات النبي ىلص الله عليه وسلم نأ فنهم الغايات والمقادص، كلذ نأ النبي ىلص الله عليه 

وسلم دق تعامل مع الأزمات من مطنلق الرظوف والشروط الاجمتاعية والقثافية في تلك الفتةر الزمنية في 

تلك القبعة الجرغافية. فرصتفات النبي ىلص الله عليه وسلم الجزئية يجب نأ أرقت مجمتعة للوصول ىلإ المعنى 

الكلي، وهذا ما أسميناه بادهلي البنوي في إداةر الأزمة. خألاقيات إداةر الأزمة التي تونلصا إلهيا من خلال 

رقاءة فرصتات النبي ىلص الله عليه وسلم تلثم معاريي لتنحامك إلهيا ولقبطنها ضيأا في فنس الوتق دنع حلول 

الله عليه وسلم أثتر في لح  الأزمات عىل اختلاف نأواعها. هذه الخألاقيات التي وضعها النبي ىلص 

الأزمات وانعتسك عىل فرصتات الصحابة بشكل خاص كما نرشأا ىلإ كلذ في بعض المواضع.

تعامل معها من  الله عليه وسلم  النبي ىلص  الأزمات نأ  أوقات  في  نلاظحها  التي  المهمة  الأمور  من 

مطنلق الواقع، فكان يعالج الأزمات بعين الخريب بالواقع، ولا يتعاىل عهيلا فيقترح حلولا مثالية، وتجىل هذا 

 ،)0002 ريبوت،  العلمية:  ا�لبتك  )دار  الشعبان  صالح  نميأ  قحتيق.  الهداية،  شرح  البناية  العيني،  ادلين  بدر  ارظن:  مثلا   60
.172/21

61 البخاري، الصحيح، “كتاب الخمس “، 91 )8792(.

62 ابن حجر، فتح الباري، 25/8.
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ية مرتطبة بالواقع الاجمتاعي، وهنأا  خاصة في الأزمات السياسية، وهذا ؤيكد لنا كون هذه الفرصتات البنو

تدهف ىلإ قحتيق الملصحة الاجمتاعية للجماعة المسلمة. كلذل من الواجب عىل القادة مراعاة هذه المعاريي 

أثناء معالجتهم للأزمات.

الأزمات سواء كأاتن اجمتاعية أم سياسية كاتن هلا في بعض الحأيان رفإازات دينية، حيث لنظحاا 

نأ بعض الأزمات دق أدت ىلإ ظهور قناشات دينية عىل المتسوى الشخصي والعام، ولدق تعامل النبي 

ىلص الله عليه وسلم ضيأا مع هذه القناشات ادلينية بواقعية لبقتف القناش وادحليث هيفا، لب وصأغى المسع 

إلهيا، مث وضع حلولا هلا بناء عىل أسس خألاقية نرشأا إلهيا. 

انعتسك الأسس الخألاقية التي وضعها النبي ىلص الله عليه وسلم عىل الفكر الإسلامي والهقف، وهذا 

ما أريناه بشكل خاص في الأزمات الصتقاادية، ريغ نأ الأسس الخألاقية في الأزمات السياسية مثلاًً لم 

تنعكس بشكل كامل، حيث مت الرظن ىلإ الشورى عىل هنأا معلمة وليتس مزلمة، إلا نأ القفهاء المعاصرين 

تعاملوا مع الشورى عىل هنأا مزلمة، وهذا ؤيكد عىل رضوةر الاجتهاد وإعادة الرظن في الهقف السياسي. 

أما بالبسنة ىلإ القناشات ادلينية فيما بعد الأزمات، نإفنا لم نر انعكاسا هلا عىل الفكر الإسلامي وعلم 

موجه  افدلاع  وهذا  ادلينية،  العقائد  نع  بافدلاع  تخيص  علم  الكلام  علم  نأ  ىلإ  يعود  دق  وهذا  الكلام، 

للمعارضين، فلم يمته بادحليث نع الأزمات ادلينية التي دق دحتث، إلا في طإار ضيق، وهو طإار الضقاء 

والردق والباتلاء، مما ؤيكد عىل احلاجة الماسة ىلإ إعادة الرظن في هذه المواضيع والصأتيل هلا مجددا بناء عىل 

ادهلي البنوي.
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Öz
Halepli ailelerden olan ve soyları Türk kökenlerine dayanan Şıhne ailesi, iki yüzyıl boyunca 

(sekizinci yüzyılın ortalarından onuncu yüzyılın ortalarına kadar) Halep ve diğer şehirlerde önemli 
izler bırakan seçkin bilimsel ailelerden biridir. Başta Hanefi fıkhı olmak üzere, akaid, tarih, edebiyat 
ve diğer birçok İslami ilim sahasında eserler ortaya koymuşlardır. Aynı zamanda bu ailenin pek çok 
âlimi de ders, fetva, hutbe vererek ve kitap yazarak bölgeye ilmî katkılarda bulunmuşlardır. Şıhne ailesi 
alimleri ayrıca Halep, Şam ve Kahire gibi büyük şehirlerde yargı, genel sekreterlik ve dinî okulların 
yönetiminde birçok pozisyonda görev alarak ülkenin idari hareketine de katkıda bulunmuşlardır. 
Hanefi mezhebinin önde gelen isimlerinden İbnü’l-Hümâm başta olmak üzere birçok ünlü bilim adamı 
yetiştirdiler. Ancak isimleri ve soy isimleri genellikle benzer olduğu için, bu aile üyesi bazı müelliflerin 
kitaplarının yanlış bir şekilde başkalarına atfedildikleri tespit edilmiştir. Bu nedenle çalışmada bu aile 
bireylerine ait her kitabın yazarı, müellifinin doğum ve ölüm tarihi belirlenip çevirileri, fıkıh ve diğer 
ilimlerdeki katkıları detaylı bir şekilde açıklanmaya çalışılmıştır.

Anahtar Kelimeler: Fıkıh Çalışmaları, Halep Alimleri, İslami İlimler, Önemli Kişilerin Biyografileri, 
Şıhne Ailesi. 

Scientists Of The Al-Shihna Family And Their 
Contributions To Islamic Sciences

Summary
Al-Shihna family is considered one of Aleppo’s families and traces its roots back to the Turkish 

origins, it is one of the most prominent scientific families that left a clear mark in the city of Aleppo 
and beyond for two centuries, from the middle of the eighth to the middle of the tenth century AH. Its 
efforts emerged through a large number of its scientists who spread knowledge through teaching, giving 
fatwas, giving speeches, authorship, and writing in most Islamic sciences, especially jurisprudence and 
its fundamentals, most of which were in the Hanafi jurisprudence, then creed, history, literature and 
so on. The scientists of the Al-Shihna family also contributed to the administrative movement in the 
country by holding many positions in the judiciary, the secretariat, and the administration of religious 
schools in major cities such as Aleppo, Damascus, and Cairo. Many famous scholars, especially Hanafi 
jurists, graduated from their hands, the most famous of whom is Kamal ibn al-Hummam. It has become 
clear to me that some scholars make mistakes in attributing some books to the scholars of this family, 
due to the similarity of their names and kunyas in most cases; therefore, I have stated the author of 
each book, his translation, his date of birth and death. In addition to stating his efforts in Islamic 
jurisprudence and other sciences through writing and publishing, through teaching, preaching, issuing 

1 Dr. Öğr. Üyesi, Kahramanmaraş İstiklal Üniversitesi, İslami İlimler Fakültesi, Temel İslam Bilimleri 
Bölümü, https://orcid.org/0000-0002-9038-0259
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fatwas, and judging.

Keywords: Aleppo Scholars, Al-Shihna Family, Biographies of Notables, Islamic Sciences, 
Jurisprudential Efforts.

علماء آل الشِّ�ِحْْنَةَ وجهودهم في العلوم الإسلامية

الملخص

اًًر  تعد عائلة آل النحشة من العائلات ابلحلية، والتي تعود جذورها ىلإ صأول تكرية، من أبرز العائلات العلمية التي تتكر أث
يرة وريغها من المند عىل مدى نرقين من الزمان، وكلذ من مفصتن النرق الثامن حتى مفصتن النرق  واضاًحً في مدينة بلح السو
العارش اهلجري، وبرزت جهودها من خلال المساهمة في ريثك من العلوم الإسلامية، وخاصة الهقف انحلفي، مث في العقيةد والتاريخ 
قيرط اليردتس، والإتفاء، وإلقاء الخبط،  والأدب وريغها من المجالتا، حيث قام ريثك من علماء هذه العائلة بنشر العلوم نع 
في ارحلكة  وأتليف المفنصات وا�لبتك. وعدد هؤلاء العلماء ريبك جدًاً، وهذا أمر لتفا للرظن. وساهم علماء آل النحشة اًضيأً 
يرة في البلاد من خلال لغش منابص عديدة في الضقاء وأمانة السر وإداةر المداسر ادلينية في مند ةريبك ملث بلح  الإدا
ودمقش والقاهةر. ولدق جرخت عىل أيديهم ريثك من العلماء المشهورين ولا سيما من قفهاء المذهب انحلفي وعىل هسأرم ا�لكمال بن 
امهلام. ولدق تبين لي نأ بعض العلماء طخيئ في نبسة بعض ا�لبتك بين علماء هذه العائلة، وكلذ لشتاهب أسماهئم وكناهم في الغالب؛ 
كلذل قتم ببيان مؤلف كل كتاب وترجهتم وتاريخ ميلاده ووفاهت. بالإضافة ىلإ يبان جهوده في الهقف الإسلامي والعلوم الرخأى 

قيرط اليردتس والخطابة والإتفاء والضقاء. من خلال الأتليف والنشر نع 

الكلمات المتفاحية: العلوم الإسلامية، تراجم الأعلام، الجهود القفهية، علماء بلح، عائلة آل النحشة.

المقدمة
اللهم نإا أدبن باسكم العظيم، ونحدمك ونتوكل عليك، ولصني عىل معلم الناس اريخ�ل، نبينا محدم، والمرسلين 

جميعاًً، وبعد:

يرة نأ  نإف تحبصأ المند تتميز نع بعهضا كبثةر العلماء، هنإف قحي لآل النحشة في مدينة بلح السو

فيخروا عىل متسوى البيوت ابلحلية مبا دقموه من علماء ساهموا في ضهنة هذه المدينة المزدهةر، والتي تعد 

من كأثر المند التي جرخت هيفا العلماء، ولعل هذا ما أهلها بجداةر نأ كتون عاصمة للقثافة الإسلامية في 

يوم من اليأام، ونأ يجعل من آل النحشة رمزاًً للأرس ابلحلية العلمية في مرحلة من مرالح ضهنتها القثافية 

الإسلامية؟

نمف هم آل النحشة؟ وما سبب مستيتهم بذكل؟ ومن علماء هذه الةرسأ؟ مث ما أهم الجهود العلمية التي 

دقموها في العلوم الإسلامية، من خلال الأتليف واليردتس، ولا سيما في الهقف والضقاء ؟

حْْنَةَِِ  كل هذه الستاؤلتا سحأاول الإجابة هنعا في دراستي هذه، والتي جاء نعواهنا: »علماء آل الشِّ�ِ

وجهودهم في العلوم الإسلامية».
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 ومما شجعني عىل اختيار هذا الحبث بالإضافة ىلإ ما دقمت هب من لبق: هو إزاةل ريثك من الالبتاس 

احلالص دنع البتشااه في عزو المؤلفات ىلإ كل عالم من علماء آل الشِّ�نحِة، ودحتيد مؤلف كل كتاب نبس 

رسُأُ ابلحلية في إثراء القثافة الإسلامية ودفرها بعلماء كبار، دقموا  لدحأ رفأاد علماء آل النحشة، ولبيان أثر ال

اًريثكً من ا�لبتك والمؤلفات، وقاموا باليردتس والإتفاء والضقاء، ليساهموا في نرش العلوم الإسلامية، ولا 

سيما علوم الهقف وما ريتبط هبا.

ومما زاد مصتيمي في متابعة هذا الحبث هنأ لم يقبسني دحأ إليه في دحود علمي؛ باسنثتاء بحث تاخيري 

دقمه اتكدلور علاء بأو انسحل إسماعيل العلاق، ونعواهن: “من أعلام الفكر الإسلامي: القاضي ابن النحشة 

الحلبي”. و�لنك هذا الحبث لم يترجم إلا لعلم وادح من علماء آل النحشة، وركز فيه عىل الجانب التاخيري، 

الةرسأ،  هذه  علماء  أسماء  وتشاهب  المصادر،  قلة  ملث  الحبث:  هذا  في  الصعوبات  بعض  واجهت  وكلذل 

واشتهار لغأبهم بقلب ابن النحشة. 

و�لكثةر الأسماء الواردة في هذا الحبث لم أترجم هلا حتى لا جرخأ نع المصقود، ومن مث طيول الحبث، 

وانتعيت قفط بتراجم علماء آل النحشة؛ لنأ موضوع الحبث يتعلق هبم.

وحتى ظتنتم الخطة، جاءت في: تمهيد وخسمة مطالب وخاتمة. 

 ففي التمهيد: بيتن معنى كلمة النحشة في اللغة، ولصأهم، ولمن ينبستون.

مث جعتل المطالب البرأعة الأوىل ردلاسة برأعة علماء من آل الشِّ�نحِة، وهم اذلين دنّوّوا مؤلفات في 

العلوم الإسلامية، مث جعتل المبلط الخامس لعلماء وضقاة من آل الشِّ�نحِة لم ؤيثر هنعم أي مُؤَُلَفٍٍ في الهقف 

والصأول وريغه من علوم الشيرعة، مث تدقع الخاتمة لأهم التنائج التي توتلص إلهيا، مع بعض المقتحرات. 

وكاتن خطة الحبث كالآتي:

مدقمة: تتنمض أسباب اختيار الحبث وخهتط، ومهجهن.

التمهيد: حول معنى النحشة، ولصأهم

المبلط الأول: ابن النحشة ا�لريبك، بأو الوليد وجهوده

المبلط الثاني: ابن النحشة الريغص، بأو اللضف وجهوده

المبلط الثالث: دبع الرب، بأو الكربات رسي ادلين بن النحشة وجهوده

المبلط الرابع: لسان ادلين أحدم بن النحشة وجهوده

المبلط الخامس: علماء من آل النحشة لم يدونوا مؤلفات
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الخاتمة: أهم التنائج والمقتحرات

ولدق اتبعت المهنج الوصفي والاسرقتائي في نسج فأكار هذا الحبث ولدق ركزت فيه عىل المهنج الوصفي 

لهنأ يبحث في تاريخ هذه العائلة وما دقمهت من آثار علمية.

فالله أسأل نأ يوقفني ذهلا المصقود، ونأ يجعل لمعي خالاًصً لوجهه ا�لكريم، وهب تعاىل أستعين.

التمهيد: حول معنى الشحنة، وأصلهم 1

 يعني المملوء، 
2
الشِّ�نحِة في اللغة: شََحَنَََ الفسينة أي ملأها وجهزها، ومن الرقآن: }في الفُلُِْكِ امَلشَْْحوِنِ{.

وشنح البلد بالخيول، أي: ملأها. 

حِْشِنَْةَُُ ا�لكُوُرَةَ: اذلين دليهم ا�لفكاءة لطبضها نمم يعيهنم  ة: نأ الشِّ�ِحْْنة هو الأمري لغفط، و وأما قول العامَّ�َ

الطلسان. 

حْْناء مبعنى العداء،  والشِّ�ِحْْنة: ما دقيم للبهائم من العفل للدواّبّ بحيث هيفكيا في اليوم والليلة، وأتتي الشَّ�َ
وكذكل الشِّ�نِحِِة أتتي با�لكسر اًضيأً.3

ية ما يدل عىل ةرهش بني النحشة لحم بحثي  ودق ذكر صابح تاج العروس بعد يبان هذه المعاني اللغو
ومعفرة صأوهلم، ووفص جدهم هنأب كان سأري شنحة بلح.4

ونإ الناظر في بتك التاريخ والتراجم يجد نأ مستية علماء هذه الةرسأ بأبناء النحشة هو نبسة لجدهم 

الأول سحام ادلين محمود بن الختلو،5 وهو اذلي توىل شكنحية بلح يأام الملك الصالح إسماعيل بن زنكي.6 

أي ما يشهب لمع الشطرة أو الأمن في البلاد اليوم. 

والآن وبعد نأ تبين معنى هذه البسنة، نلفشعر في ادحليث نع تراجم علماء هذه الةرسأ المنمضتة: 

مكان ولادتهم وتاخيرها، وأبرز شيوخهم، والوظائف التي غشلوها وتنقلاتهم في البلاد، وبعض الدحأاث 

2 يس 14/63.

مرىضت  محدم  432/31؛  د.ت.(،  العربي،  التراث  حإياء  دار  ريب)وت:  العرب،  لسان  »شنح«،  يرفقي،  الإ مكرم  بن  محدم   3
اسحليني الزديبي، »شنح«، تاج العروس من جواهر القاموس، قحت: مطصفى حجازي )ا�لكويت: المجلس الوطني للقثافة، 2000(، 

 .562/53

4 الزديبي، »شنح«، تاج العروس، قحت: مطصفى حجازي، 562/53.

5  ينرظ: محدم بن دبع الرحنم السخاوي، الضوء اللامع لأهل القرن التاسع، ريب)وت: دار مبتكة احلياة، د.ت.(، 252/11.

6 رمع بن أحدم، المعروف بابن العديم، زبدة الحلب في تاريخ حلب، وضع حواشيه: لخيل المصنور ريب)وت: دار ا�لبتك العلمية، 
6991(،931/1؛ قيول ضري ادلين ابن البنحلي ت): 4651/179( في كتاهب “ در اببحل في تاريخ عأيان ”بلح في سبب نبسة 
هذه العائلة، ومعنى النحشة: هو جده محمود، وذكر نأ من معاني النحشة النائب الكافي، كلذل استعار علي بن أبي طالب ضري الله 
هنع شنحة النجف، ينرظ: محدم راغب البطاخ، إعلام النبلاء بتاريخ حلب الشهباء، صححه وعلق عليه: محدم كمال بلح): دار القلم 
العربي، 8891(، 903/5- 013، مث لقن اًضيأً اًصنً آرخ ذكر فيه مقوةل ابن الجوزي: نأ الشِّ�نحِة كتون كبسر الشين، وأما العامة 

قتفع في اللغط دنعما حتفتها، وذكر نأ البسنة إلهيا كتون شحني وشنحية، وليتس شكنحية.
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المتعقلة هبم، مث يبان مكان وفاتهم وتاخيرها، وبعض ما قيل هنعم، مث ادحليث نع آثارهم ومؤلفاتهم القفهية 

والصأولية وريغها مما يتعلق بالعلوم الإسلامية، وجهودهم في الضقاء واليردتس والإتفاء، مما ؤيكد هنأم من 

الرسأ التي ساهتم في بث العلم ونرشه، نفالوا بذكل أعىل اردلجات بعد البنوة، كما ّكّأد كلذ دبع الله بن 

 
7
المبارك دنعما جعل بث العلم لضفأ درجة بعد البنوة.

2  / - 518هـ  الوليد وجهوده )947  أبو  ا�لكبير،  الشحنة  ابن  الأول:  المطلب 
8431- 2141م(

ترجمته وأهم معالم سيرته8 2.1

المحب، بأو الوليد، محدم بن محدم، الحلبي انحلفي، وصولاًً ىلإ جده محمود بن الختلو، التركي اللصأ، واشتره 

المحب: بابن النحشة ا�لريبك. ولدق وهتفص بابن النحشة ا�لريبك كما سار الشوكاني عىل كلذ؛ تمييزاًً له نع ابنه 

المعروف اًضيأً بابن النحشة وريغه من علماء آل النحشة، ولهنأ أول المشهورين في هذه العائلة. 

ودل في مدينة بلح، ودق نشأ هبا في رعاية هيبأ، مث فحظ الرقآن وبعض ا�لبتك. دسر عىل مشايخ 

بلح ومن دقم إلهيا، ومن تلامهتذ وطلاهب اذلين ذخأوا العلم مهن: ابن امهلام انحلفي، وابن الرذأعي، والعز 

ارضحلي، والردب بن سلامة، وكذكل ابن قاضي بهشة، وابن النتسي.9 وفي مرص ذخأ هنع ابن بعيد الله، 

والطفسي.

 ولي ضقاء بلح عةد مرات، وولي ضقاء دمقش والقاهةر اًضيأً، لمع بالإتفاء واليردتس ونرش العلم، 

بنغ وتيمز في عدد من العلوم، ولا سيما الهقف والأدب والتاريخ.

 مات ببلح، وبعد الجمعة تتم الصلاة عليه دنع اللقعة، مث مت دهنف خاجر باب المقام، في مكان اسهم: 

تبرة ارمتقش، وتدهش جنازهت ازدحاماًً، ونمم حلم نعهش الملك نوروز.

ياض: مبتكة الردش، 3002/3241(،  ينرظ: أحدم بن اسحلين الهيبقي بأو بكر، شعب الإيمان، قحت. دبع العلي دبع الحميد )الر 	7
18/1 قر)م 56(.

8 ينرظ لترجهتم: السخاوي، الضوء اللامع،3/1-6؛ البطاخ، إعلام النبلاء، 851/5-161، حيث لقن الترجمة افرحلية الواردة 
العلمية،  ا�لبتك  دار  ريب)وت:  أخبار من ذهب  في  الذهب  شذرات  ادلمشقي،  العكري  أحدم  بن  احلي  اللامع؛ دبع  الضوء  في 
السابع  القرن  بعد  من  بمحاسن  الطالع  البدر  الشوكاني،  علي  بن  محدم  اللصأ؛  تركي  هنأ  ذكر  من  وهو   ،411-311/4 د.(ت، 
ا�لريبك؛ أحدم بن علي بن محدم بن أحدم بن حجر  المعفرة، د.(ت، 462/2 -562، وهو من ذكر هنأ ابن النحشة  ريب)وت: دار 
العقسلاني، إنباء الغمر بأبناء العمر، قحت: نسح بحشي )مرص: المجلس الأعىل للئشون الإسلامية، لجنة حإياء التراث الإسلامي، 
9691(،304/1؛ إسماعيل باشا الدغبادي، هدية العارفين أسماء المؤلفين وآثار المصنفين، )اسبنطول: وكاةل المعارف الجليلة في 
مبطعتها البهية، 1591(، 454/1؛ جمال ادلين يوسف بن رغتي التأابكي، النجوم الزاهرة في أخبار ملوك مصر والقاهرة )مرص: 
يرصة العالمية للأتليف، د.ت.(، 411/41-511 و622/21-722؛ ريخ ادلين بن محمود بن محدم، الزكرلي ادلمشقي،  المؤسسة الم
الأعلام ) ريبوت: دار العلم للملايين، 2002(،592/1؛ يوسف بن إليان بن موىس كرسيس، معجم المطبوعات العربية والمعربة 

)مرص: مبطعة كرسيس، 8291(، 631/1.

9 ينرظ: البطاخ، إعلام النبلاء، 161/5 حيث ذكر: النتيسي وابن الطفسي وابن دبع الله.
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ومما يذكر هنع: نأ دحأ ضقاة افنحلية وهو: الجمال يوسف، كان يذم من كيثر الرظن في صحيح البخاري 

فيتي بجواز كأل اشحليشة. ولدق دلخ ابن النحشة ا�لريبك يوماًً من اليأام ذتفاكرا بعض  ويتهمه بالزندقة، و

با واتهامه لمن يمسع الوحي دصقي:  الشأياء معه أفسمعه المحب شعاًرً يدقتنه فيه لإباهتح اشحليش وكأل الر

صحيح البخاري، بالزندقة. مما يدل عىل هتريغ عىل ادلين وانتقاده لأي انرحاف حتى من الضقاة وريغهم دون 

نأ ذخأته في الله لومة لائم. 

ومما يذكر هنع ما يدل عىل نسح جواهب وفههم وقفهه، والخوف عىل جماهتع وأهل مديهتن من نأ يعدتى 

عهيلم باللتق: هنأ لما دلخ تيمور لكن بلح جلس بهترضح مجموعة من العلماء هلأسفم تيمور لكن: نع الىلتق 

قيرفين؟ ومن هو الشهيد مهنم؟ أفجاهب المحب بداية بذكر دحيث النبي: صلوات ربي وسلامه عليه هنأ:  من ال

هِِ«.10  َ� ِفِي سََبِيِِلِ  اللَّ يَِهَِ  الْعُْلُْيَْاَ  فَهَُوََُ  هِِ  َ� مَِلِةَُُ  اللَّ تَِلِكَُوُنََ  كَ “ مَنَْْ قَاَتَلَََ 

فاسستاغ كلامه مث نسحأ إليه. وبلط مهن المحب مع ثلة من العلماء نأ يعفو نع أهل بلح وألا لتقي 
مهنم اًدحأً، فلصح هلم الأمان والرقف مقانرة ريغبهم من البلدان.11

ِلِطُأُق عليه لبق الإمام العلامة، ووفص بانسحل والعلق ودماثة الخألاق وعلو امهلة واللضف واكذلاء  

وسعة المعفرة في العلوم كلها.

ونمم أثنى عليه الربهان الحلبي حيث وهفص هنأب كان ماهاًرً في الهقف والأدب والرفائض، جيد التكابة، 

لطياًفً في المحاةرض، يتمتع بنسح الشكل، واكذلاء الباهر.

وامهحدت الميرقزي: هنأب كان اًبحمً للحديث وأصحاهب، وأعجوبة أهل زماهن، لم لصي لمقامه دحأ من رقأاهن.

مصنفاته وآثاره العلمية 2.2

دحتثت سااًقبً نأ المحب دق بنغ وتيمز في عدد من العلوم، مهنا: الهقف والأدب والتاريخ؛ كلذل دق اتعنى 

بالأتليف هيفا، ومن أهم هبتك ومفنصاهت:

1- روض المناظر في علم الأوائل والأوارخ:12 كتاب تاخيري. اخرصت هب كتاب صابح حماة إسماعيل 

10 محدم بن إسماعيل البخاري، الجامع الصحيح، قحت. مطصفى الغبا ريب)وت: دار ابن ريثك، اليمامة، 7991(، “العلم”، 64 
قر)م:4091(؛ مسلم بن الحجاج النيسابوري، الجامع الصحيح، قحت. محدم ؤفاد دبع الباقي ريب)وت: دار حإياء التراث العربي، 

د.(ت، “ الإما”ةر، 3151.

11 أحدم بن علي بن محدم المعروف ـبابن حجر العقسلاني، المجمع المؤسس للمعجم المفهرس، قحت: يوسف دبع الرحنم الملشعري 
ريب)وت: دار المعفرة، 4991(، 332/3؛ السخاوي، الضوء اللامع،6-3/1.

ال�كتب  أسامي  الظنون عن  كشف  بكاتب جلبي وحاجي لخيفة،  المعرف  الله  الإعلام، 372/7؛ مطصفى دبع  الزكرلي،   12
والفنون دغب)اد: مشنورات مبتكة المثنى، د.(ت، 029/1؛ كحاةل، معجم المؤلفين، 592/11؛ دبع اللطيف بن محدم، المعروف 
النبلاء، 96/1  البطاخ، إعلام  الفكر، 3891(،1/،66؛ وفي  التونجي )دمقش: دار  ال�كتب، قحت: محدم  يِاض زَاَدَهَ، أسماء  ـبرِ
وذكره في 161/5 بمخرصت تاريخ المؤيد؛ وذُِكِر في بعض المراجع بالروضة بدل الروض كما في إسماعيل باشا الباباني الدغبادي، إيضاح 
المكنون في الذيل على كشف الظنون عن أسامي ال�كتب والفنون، عنى بتحصيحه: محدم رشف ادلين، فرعت �يبلكه ريب)وت، دار 
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اليأوبي، أبي الدفاء، ونعواهن: “المخرصت في أخبار البش”ر. وذكر بعض الشأياء في تاهخير تدل عىل 

بعده نع العلم بالجرغافيا، بالرغم من ضفله وغزاةر علمه في العلوم القفهية والأديبة، وا�لكمال لله 

ودحه.13 

2- المتبغى في اخصتار روض الناظر14: وهو اخصتار لتكاهب الساقب، ريغ نأ ناقله الأول قنله من مسودة، 

فذحف وزاد وقنأص ورخأ ودقم، فلم نسحي بذكل. فجاء ابنه بأو اللضف محدم أفلف كتااًبً هحرش فيه، 
وسماه: نزهة النواظر في روض المناظر.15

ية )16(: مفنص في سةري النبي ىلص الله عليه وسلم.  3- الةريس البنو

يرمة للرقآن الشفير.17  4- المواقفات الع

5- مظنومة ابن النحشة: في علم البلاغة.18 ولدق لقيت هذه المظنومة اهمتاماًً واضاًحً من لبق العلماء، 
حيث حرشها ريثك مهنم.19

6- الأمالي: في ادحليث. 

7- قعيةد: صقيةد بائية.20 ودق تحرش هذه المظنومة عةد رشوح.21

ومن مؤلفاهت اًضيأً - كما قال ودله -: في الريسفت ورشح ا�لشكاف، و�لنك لم يكملهما.22 

حإياء التراث العربي، د.(ت. 795/1، حيث أخأط في يبان تاريخ وفاة مؤلهف مبا يوهم ابتشاهه مع ريغه من آل النحشة؛ وفي 
السخاوي، الضوء اللامع، 6/01؛ وهو اًضيأً في الشوكاني، البدر الطالع، 462/2؛ كرسيس، معجم المطبوعات العربية، 631/1، 
نّيّب هنأ مبطوع هبامش تاريخ الكامل؛ ودق اخرصت هذا التكاب السيد لخيل الخوري  وقال هنع: هنإ تاريخ لطيف وظنم متوسط، و

ت): 7091/5231( ونعواهن: رصتخم روضة الأوائل والأوارخ. ينرظ: كحاةل، معجم المؤلفين، 611/4.

13 البطاخ، إعلام النبلاء، 07/1. 

14 إسماعيل باشا، هدية العارفين، 545/1؛ وذكره البطاخ، إعلام النبلاء، 96/1، وسماه: بالمتنقى. 

15 حاجي لخيفة، كشف الظنون، 029/1. 

ية”؛  16 السخاوي، الضوء اللامع، 6/01؛ البطاخ، إعلام النبلاء، 161/5؛ الشوكاني، البدر الطالع،462/2، سإبم: “سةري بنو
الزكرلي، الأعلام، 372/7؛ كرسيس، معجم المطبوعات العربية، 631/1؛ إسماعيل باشا، هدية العارفين، 545/1، وسيأتي 
في المبلط القادم نأ لبانه أبي اللضف مفنص يحلم العنوان هسفن، ولا أدري أهو مفنص لوادح ممهنا، أم أكمله الابن، أم مهنأا 

مفنصان؟ فالأمر تحياج ىلإ قحتيق وتدقيق، حيث لم أسطتع الوصول ىلإ حسم كلذ، والله تعاىل أعلم. 

17 الزكرلي، الأعلام، 372/7.

18 إسماعيل باشا، إيضاح المكنون، 185/2؛ الزكرلي، الأعلام، 372/7.

المؤلفين، 901/9، 731، 752/11، 4/21؛ إسماعيل باشا، إيضاح المكنون، 185/2،  19 ينرظ لشروحها: كحاةل، معجم 
حيث ذكر اًحرشً آرخ ذهلا المظنومة.

20 الزكرلي، الأعلام، 372/7.

21 ينرظ: كحاةل، معجم المؤلفين، 22/1. 342/3؛ إسماعيل باشا، إيضاح المكنون، 002/1.

22 السخاوي، الضوء اللامع، 6/01؛ وقال الشوكاني، في البدر الطالع، 362/2 نأ له مؤلاًفً في الريسفت وحاشية عىل ا�لشكاف لم 
يكمل؛ البطاخ، إعلام النبلاء، 161/5؛ وينرظ: كحاةل، معجم المؤلفين، 592/11 حيث ذكر من آثاره: رشح ا�لشكاف للخمزشري؛ 
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ودق تذخأ بتك الهقف والصأول اًظحً وااًرفً في مفنصاهت، وهذه التآليف القفهية هي:

8-أوضح ادلليل والأبحاث فيما لحت هب المقلطة بالثلاث.23

9- اخصتار مظنومة السنفي في الخلاف، وأضاف هلا مذهب الإمام أحدم.24 والمظنومة هي في الخلاف 

القفهي لعرم السنفي ت):735ه(ـ، رتبها عىل عشةر بأواب، وعدد يبأاتها: ألفان وستعة وستون 
وستمائة، اخرصتها ابن النحشة وزاد هيفا مذهب الإمام أحدم بن لبنح، تحبصأف ألف بيت.25

01- بتك لأجل ودله محدم رصتخما في الهقف اتحوى عىل ريثك من الضوابط والاسنثتاءات التي لم تذكر 
26
في ا�لبتك المطوةل، ودقف بعهض.

11- جمع عشةر علوم في الشيرعة: بعهضا في علوم الهقف وصأوله، في مظنومة ةريبك، وتلص لألف 

 
27

بيت.

ويدل تنوع مؤلفات ابن النحشة ا�لريبك عىل سعة علمه، وعىل تيمزه وبنوهغ في العلوم العرـشية ولا سيما 

الهقف والأدب كما أكدت سااًقبً. 

يعلم ىضتقمب  لب ولص رتبة الاجتهاد فترك اللقتيد، وكان جرخي نع مذههب في القواعد والصأول، و
28
اجتهاده وقأواله التي ولص إلهيا.

فكان حاةل نادةر في زمهن حيث نإ باب الاجتهاد دق غألق مذن زمن، فلم يعد يتجأر دحأ من العلماء 
عىل اتقحامه.29

مما سقب يبتين: نأ ابن النحشة ا�لريبك هو أبرز علماء آل النحشة، ودق ساهم في إثراء الهقف الإسلامي 

وذكر إسماعيل باشا في هدية العارفين، 545/1، نأ له كتااًبً في الريسفت اسهم: “تنوري المنا”ر ولعل هذا مما اهبتش عليه، لنأ هذا التكاب 
هو نعوان لتكاب في صأول الهقف لبانه أبي اللضف كما سيأتي، والله تعاىل أعلم.

23 إسماعيل باشا، هدية العارفين، 545/1؛ حاجي لخيفة، كشف الظنون، 202/1؛ كحاةل، معجم المؤلفين، 592/11؛ ولعل 
البطاخ دق أخأط في إعلام النبلاء: 161/5 دنعما لقن نع ا�لفشك، فجعل هذا التكاب كأهن كتابين.

24 السخاوي، الضوء اللامع، 6/01؛ العكري، شذرات الذهب، 411/4؛ الشوكاني، البدر الطالع، 362/2؛ البطاخ، إعلام 
النبلاء، 161/5؛ ابن حجر، إنباء الغمر، 304/1.

25 ل عل حاجي لخيفة، كشف الظنون، 7681/2، دق توهم دنع ذكر المظنومة، وذكر تاريخ وفاة أبي الوليد ت): 098 ه(ـ، 
وهو تاريخ وفاة ابنه أبي اللضف؛ ووقع البطاخ، إعلام النبلاء، 803/5، في الخأط هسفن.

26 السخاوي، الضوء اللامع، 5/01.

27 السخاوي، الضوء اللامع، 5/01؛ البطاخ، إعلام النبلاء، 161/5؛ العكري، شذرات الذهب، 411/4؛ الشوكاني، البدر 
المكنون،  إيضاح  هسفن،  المؤلف  العارفين،545/1؛  هدية  باشا،  إسماعيل  304/1؛  الغمر،  إنباء  حجر،  ابن  362/2؛  الطالع، 

121/1، �لهنك أخأط ونبس هذا التكاب لودله ابن النحشة الت)ريغص:098ه(ـ.

28 السخاوي، الضوء اللامع، 5/01؛ الشوكاني، البدر الطالع، 362/2-462؛ البطاخ، إعلام النبلاء، 161/5. 

29 الشوكاني، البدر الطالع، 462-362/2.
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في رصعه وبعده، وكلذ من خلال المؤلفات التي تركها في الهقف والصأول، ومن خلال قيامه باليردتس 

والإتفاء وتولي مبصن الضقاء في عةد ولياات إسلامية، لب لدق ولص مرتبة الاجتهاد القفهي الملقتس، 

المعروف،  انحلفي  القفيه  امهلام  ابن  ملث:  هب  وأتثروا  العلم  مهن  قلتوا  المذاهب  علماء  من  نأ اًريثكً  وثتب 

والرذأعي الشافعي، وريغ هؤلاء. دصفق من سماه عالم بلح.30 

3  098  -408( وجهوده  الفضل  أبو  الصغير،  الشحنة  ابن  الثاني:  المطلب 
هـ/2041- 5841م(

ترجمته وأبرز معالم سيرته 31 3.1

المرؤخ،  المحدث،  الصأولي  انحلفي،  القفيه  ادلين،  اللضف، مشس  بأو  محدم،  بن  محدم  الضقاة،  قاضي 

الأديب، الحنوي، المؤلف ا�لريبك، ابن المحب ابن النحشة ا�لريبك، السالف اذلكر في المبلط الأول. ولدق 

اختتر مستيهت بالريغص كما سار عىل كلذ صابح الأعلام في ترجهتم تمييزاًً له نع هيبأ اذلي سميناه با�لريبك 

ونع ريغه من علماء آل النحشة نمم مستوا بابن النحشة، وريثك ما هم.

ودل في بلح ونشأ هبا. وأمه من نلس موىس اذلي لمع حاجاًبً بلحل، وبنى هبا مردسة، مث ولي لقعة 

الروم، وكذكل ينابة الةريب، ومات هيفا سنة )057ه(ـ. 

أرق دنع المشس الزغي، وذخأ من دنع الشهاب البابي في دمقش، وتتلمذ عل يد الربديني في القاهةر، 

مث عاد ىلإ بلح، أفكمل هبا الرقآن، وكلذ دنع الشيخ العلاء الكلزي، ولازم الربهان الحلبي وسمع مهن، 

وأجازه الشهاب الواسطي.

كان آية في رسعة افحلظ؛ كلذل فحظ اًريثكً من ا�لبتك في فلتخم علوم الشيرعة واللغة والمقطن. 

وأبي  سلامة،  بن  والردب  احلارضي،  العز  ملث:  والمشايخ،  العلماء  عىل  فحموظاهت  بعض  يعضر  وكان 

البشري وهو همع. وذخأ هنعم الهقف اًضيأً.

نال اًظحً طياًبً من خلال زيجاهت، زفوجهت الأوىل: هي يدخجة بتن علي بن خطيب الناصيرة، وأما 

زوجهت الثاينة: فهي بتن محدم الولوي، واسمها ألف، ووادلها قاض معروف، وله مكانته المرموقة.

30 السيوطي، حسن المحاضرة، 042/1، حيث جاء فيه: أريت في تاريخ عالم بلح المحب أبي الوليد بن النحشة؛ ابن رغتي بردي، 
النجوم الزاهرة، 51/41، وفيه: وكان إماماًً عالماًً بارعاًً. 

31 ينرظ في ترجهتم: السخاوي، الضوء اللامع، 592/9-503، دقف ذكرها هسإباب؛ البطاخ، إعلام النبلاء، 892/5-213؛ دبع 
يرة الأمركيية، ٨٢٩١(،  يورك، المبطعة السو ّتّحي ين)و الرحنم بن أبي بكر السيوطي، نظم العقيان في أعيان الأعيان، ررحه: فيليب 
العربية،  المطبوعات  معجم  كرسيس،  492/11؛  المؤلفين،  معجم  كحاةل،  362/2-462؛  الطالع،  البدر  الشوكاني،  95/1؛ 
531/1-631؛ الزكرلي، الأعلام، 972/7-082؛ علاء بأو انسحل إسماعيل العلاق، “من أعلام الفكر الإسلامي القاضي ابن 

النحشة الحلبي”، )الوصول 92 كانون الأول 3202(.
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شارك في اليردتس صبحة أخيه دبع اللطيف، وكلذ برغبة من أبمهيا، في مجموعة من المداسر، وهي: 

ية، وكلها في مدينة بلح. يرمتقشأة والشاذبتخية واحللاو الجردكية وال

رسُأُي واليردتسي هنإف توىل ضقاء العسكر  واًرظنً لمكانته العلمية ولهتريس في المجمتع الحلبي عىل المتسوى ال

ستدن له وظائف مهمة مهنا: توليه للرظن في جيش  في بلح. مث ولي ضقاء بلح عىل المذهب انحلفي، ودق ُأُ

بلح ولقعتها، ولم فقي الأمر دنع كلذ لب تطينأ هب مهمة الإرشاف عىل الجامع النوري. 

وولي ضقاء افنحلية رصمب، وكتابة رسها كأثر من مرة، ومرت هب نحم ودشائد، استلم مشيخة )الخاقناه( 

الشيخوينة بالقاهةر، صفار بكري لمبارشتها تدرياًسً وصتواًف؛ً مث اطقنع نع الجمعة بببس كثةر الأمراض، 

بتها. يلة حتى وفاهت، ودق دنف في نواحي الظاهر بقروق في دحأ تر واستمر عىل هذه احلال فتةر زمنية طو

ومما يدل عىل هتريغ ادلينية وهترصن للعقيةد الإسلامية اللسيمة: نأ دحأ الأغبياء رأاد نأ ظيهر بدعة 

الحتاادية عام )478ه(ـ، دصتفى له الشيخ قاضي الضقاة المحب بن النحشة ةرصن لله ورسوله.32 

أثنى عليه السخاوي اًريثكً: فوهفص صفباحة العباةر وقوة اكذلاء وسعة الطالاع في اللغة وسائر الآداب، 

ية  ايندلو ا�لكمالتا  المقطن، نسحي عشةر الأصحاب، بحي  وذكر في هقلخ: هنأ صابح تكنة لطيفة، حلو 

وريغب هيفا، وحياول الوصول إلهيا بكل ما أوتي من قوة وطاقة. كان نمم قيوم الليل، ههتم عالية، ودق 
عُفََِرِ ربصبه وبراطة جهشأ.33

آثاره وجهوده العلمية في التأليف 3.2

 تربى المؤلف في ةرسأ تتمعت مبنزةل دينية وعلمية مرموقة في مدينة بلح، فوادله محدم، قاضي ضقاة 

لَِقِتَ شصخيهت اًضيأً عىل يد همع  بلح، كان معلمه الأول، حيث لتقى مهن العلم والمعفرة والأدب، ودق صُُ

بَ عىل يد علماء رصعه، بالإضافة  الشيخ دبع الرحنم أبي البشري اذلي ساهم في أتديهب وتعليهم، كما دَّأت�

ىلإ رسعة الدبيهة وافحلظ اذلي تيمز هب، كل هذه العوامل جعتل مهن عالماًً اًريبكً، كأثر في الأتليف وأجاد 

ّ علوم الشيرعة واللغة والتاريخ. فيه، وبتك في جُلُِّ�

ومن أهم كتبه ومصنفاته الفقهية وغيرها:34

1- هناية الهناية:35 رشح ادهلاية في رفوع هقف افنحلية، بتك مهن خسمة مجلدات، مث فتتر ههتم وتوفق 

32 ينرظ ذهله الواقعة: حاجي لخيفة، كشف الظنون، 762/1.

33 السخاوي، الضوء اللامع، 103/9.

34 ينرظ: السخاوي، الضوء اللامع، 403/9؛ البطاخ، إعلام النبلاء، 803/5؛ الشوكاني، البدر الطالع، 362/2-462؛ كحاةل، 
معجم المؤلفين، 492/11؛ الزكرلي، الأعلام، 082-972/7.

35 حاشية إعلام النبلاء، 803/5؛ الزكرلي، الأعلام، 972/7، �لنك أورد في مكان آرخ من كتاهب،372/7 هنأ كتاب لأبي الوليد 
ت): 518ه(ـ؛ والظاهر هنأ لأبي اللضف كما أوردهت بلغأ المراجع، والله أعلم؛ كحاةل، معجم المؤلفين، 492/11؛ الشوكاني، البدر 
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ادلين  برهان  المرغيناني،  الإسلام  لشيخ  اذلي هحرش:  ادهلاية  وكتاب  اللسغ،  في  آرخ لصف  دنع 
انحلفي، ودق هحرش مجموعة من العلماء مهنم: صابح الترجمة ابن النحشة.36

الحلبي  النحشة  ابن  رشح  عىل  حاشية  ه(ـ   969 ت):  انحلفي  السروري  مطصفى  بتك  ولدق 
للهداية.37

2- كتاب في علم ادحليث، سماه: المدجن المغيث في علم ادحليث.38

3- المنابق النعماينة. 

4- الكلام عىل تارك الصلاة.

ية. وسقب نأ ذكرت نأ لوادله مُؤَُلََاًفً يحلم العنوان هسفن في المبلط الساقب. 5- سةري بنو

6- تنوري المنار: اخرصت هب المنار، للشيخ حافظ ادلين، السنفي، وهو: متن رصتخم نافع، �لنك لا خيلو من 

لي؛ كلذل اخرصته بعض العلماء، ومهنم صابح الترجمة.39  التعقيد والطتو

7- اخرصت كتاب الرقتيب للشيخ مشس ادلين ابن الجرزي، واذلي هو رصتخم لتكاهب في الرقاءات العشر.40

8- الجمع بين العةدم.41

9- استيعاب الكلام عىل رشح العقائد. ولم يتمه.

01- الكلام عىل اللتخيص.

11- تتريب مبمهات ابن بشكوال، عىل أسماء الصحابة. 

21- من ألفية هيبأ: رشح مائة الرفائض.

هفّلّأ في عةد مجلدات. 31- قبطات افنحلية:42 

الطالع، 362/2، وسماه رشح ادهلاية.

36 ينرظ: حاجي لخيفة، كشف الظنون، 6302/2. 

37 كحاةل، معجم المؤلفين، 652/21.

يراض زاده، أسماء ال�كتب، 611/1؛ إسماعيل باشا، إيضاح المكنون، 475/2.  38

39 حاجي لخيفة، كشف الظنون، 6281/2؛ ولدق ستقب الإشاةر ىلإ هذين التكابين في مؤلفات وادله، والأمر تحياج ىلإ 
قحتيق وتدقيق ودراسة.

40 حاجي لخيفة، كشف الظنون، 2591/2. 

41 في البطاخ، إعلام النبلاء، 803/5، وسماه: الجمع من العةدم. 

42 ذكر البطاخ في إعلام النبلاء: 37/1- 47 نأ اسم هذا التكاب كما أوره البعض وكما ورد في فهرست بعض ابتكملات: الجواهر 
المضية أو الجوهةر المضية في قبطات افنحلية. �لنك ببسح علمي وكما هو معروف ومشهور نأ هذا التكاب- �لنك بدل الجوهةر 
يراض زاده، أسماء ال�كتب، 72/1؛ إسماعيل  الجواهر- من أتليف أبي الوفاء الشرقي ت): 577 ه(ـ، والله تعاىل أعلم. ينرظ: 



181

ŞIHNE AİLESİ ALİMLERİ VE İSLAMİ İLİMLERDEKİ ÇALIŞMALARI

يرة ةريغص  41- مظنومة في الصلاة الوسطى: حيث جعله كتااًبً، ذفكر القأوال هيفا من خلال مظنومة شع
ةرصتخم، لا تتجاوز خمس يبأات.43

51- رشح كتاب التاريخ اذلي ألهف وادله، وسمى كتاهب: نزهة النواظر في روض المناظر. 

ودق ليذ عليه، وسماه اًضيأً: اطتقاف الأزاهر في ليذ روض المناظر.44 

ويَبسن إليه البعض خأًطً كتاب: اردل المتنخب في تاريخ �مملكة بلح.45 

ودق ققح البّطّاخ ورجح نأ التكاب للبتروني، محدم أبي اليمن.46 

مما سقب يبتين: نأ ابن النحشة الريغص دق سار في العلم عىل خطى هيبأ، فترك اًريثكً من المفنصات في 

العلوم الإسلامية؛ نال الهقف والصأول اًظحً واسعاًً مهنا، ولاسيما الهقف انحلفي.

 ودق أثنى عليه العلماء اًريثكً مما يدل عىل مكانته العلمية وادلينية، ولا سيما ودق توىل عدداًً من الوظائف 

مهنا الضقاء اذلي أثتب فيه علمه بالهقف، وتوىل منابص رخأى أكدت هنأ كان عىل دراية في ريثك من الأمور 

يرة في ادلوةل، فجمع بين العلم والإداةر والإرشاف. الإدا

المطلب الثالث: عبد البر أبو البركات سري الدين بن الشحنة وجهوده )158- 4
129 هـ/8441- 5151 م(

ترجمته وأهم معالم سيرته47 4.1

بأو الكربات، دبع الرب بن محدم، رسي ادلين، وادله: المحب أبي اللضف، ووادل أبي اللضف: المحب أبي 

الوليد، لحبي، نحفي المذهب، سبط الطفسي من ابهتن ألف، قفيه، قاض، صأولي، ومعروف اًضيأً: بابن 

النحشة. مشارك في العلوم. له ظنم ونثر. 

هي، حافظ لتكاب الله، وفحظ اًضيأً بعض المخرصتات  ولادهت في بلح، مث لحر ىلإ القاهةر بحصبة بأو

باشا، هدية العارفين، 613/1.

43 حاجي لخيفة، كشف الظنون، 6681/2؛ وهذا ما جاء في حاشية البطاخ، إعلام النبلاء، 803/5. 

44  لخيفة، كشف الظنون، 029/1؛ البطاخ، إعلام النبلاء، 37/1، وذكر هنأا كراسة موجودة في ابتكملة الأحيدمة، سقيمة 
الخط، وهي ثمان وقرات. 

45 كيدنف، اكتفاء القنوع بما هو مطبوع، 33/1.

46 البطاخ، إعلام النبلاء،74/1-05؛ كرسيس، معجم المطبوعات العربية،631/1.

الزغي،  محدم  بن  محدم  ادلين  نجم  89/4-001؛  الذهب،  شذرات  العكري،  902/2-012؛  اللامع،  الضوء  السخاوي،   47
ال�كواكب السائرة بأعيان المائة العاشرة، قحت: لخيل المصنور ريب)وت: دار ا�لبتك العلمية، ٧٩٩١(، 731/1-831؛ إسماعيل 

باشا، هدية العارفين، 952/1؛ الزكرلي، الأعلام، 74/4؛ كحاةل، معجم المؤلفين، 77/5. 
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العلمية، من شيوهخ وأساتذهت اذلين سمع مهنم: الجمال بن جماعة، خطيب بيت المسدق، والتقى ريثكب من 

العلماء ملث: أبي بكر الدنشقلقي، والردب السنابة. وذخأ في الهقف وادحليث نع جماعة من العلماء.

لمع في اليردتس والإتفاء، عرف باكذلاء والنطفة، وتوىل ضقاء بلح، مث ضقاء القاهةر، وصار جليس 

الطلسان الغوري وسريمه. تزوج بابنة العدضي الريصامي.

 ولي الخطابة بجامع احلامك، ولما عجز بأوه ناب هنع في الشيخوينة صتواًفً وتدرياًسً. لستط عىل التكابة في 

نفون ةريثك. 

واتهمه البعض هنأب ليس ثقة في قنوله، ولا يعدمت عىل قأواله، رجيء فيما قيول. 

ولدق ذمه اًضيأً ابن طولون ولم هحدتمي.

اًًضيأ  �لنك الحصمي أثنى عليه اًريثكً فوهفص بالعلم والإقتان في علوم الشيرعة والعلق. وكذكل نمم أثنى عليه 

دحأ تلامهتذ واذلي كان متفياًً دلمقش وهو البطق بن سطلان، وتحيج هب في هبتك. 

فيتي بذكل. توفي في مدينة بلح. ومما لقن نع الشيخ: هنأ كان ريى رحمة قهوة البن، و

آثاره وجهوده العلمية في التأليف  4.2

نإ تيمز الةرسأ التي تربى هيفا دبع الرب بن النحشة، ورهشتها بالعلم، بالإضافة ىلإ الرظوف التي تهيتأ له 

والأساتذة والمشايخ اذلين لتقى العلم هنعم، واكذلاء والنطفة التي يتمتع مهبا، جعهتل مكثاًرً في الأتليف، حتى 
ألف في شتى نأواع العلوم الإسلامية، �لنك كأثرها في الهقف انحلفي، ومن مفنصاهت:48

1- الإشاةر والرمز، ىلإ قحتيق الوقاية ورشح ا�لكنز: وهو كتاب في هقف افنحلية ورفوعه.

الأشخاص دق  أتليفها: نأ بعض  قيرط: وهي رساةل، ودق ذكر سبب  ال تسهيل  ىلإ  قيرط  ال 2- صحتيل 

قام بحوادث رضت بالناس في بعض الرطق في مدينة القاهةر، ودق جعل هذا التكاب في مدقمة، 

ولصفين، وخاتمة. 

3- صفتيل دقع الرفائد، بتكميل قيد الشرائد: رشح هب ظنم لابن وهبان، اسهم: قيد الشرائد، في رفوع 

افنحلية، وهي: صقيةد رائية، ضم هيفا غريب المسائل. وهي ظنم جيد، عدد يبأاتها: برأعمائة. رجع 

هيفا ىلإ بتك ةريثك، تغلب ستة وثلاثين، مث قام بحرشها في أزجين، وسمى الشرح بعدق القلائد، 

48 ينرظ في مفنصاهت ومؤلفاهت: العكري، شذرات الذهب، 89/4-001، دقف ذكر خسمة مفنصات وشعر وظنم في البكائين في 
برأعة  الأعلام، 97/3 وذكر  الزكرلي،  اًضيأ؛ً  العكري  السائرة، 731/1-831، وذكر ما ذكره  ال�كواكب  الزغي،  غزوة تبوك؛ 
مؤلفات؛ كحاةل، معجم المؤلفين، 77/5 وذكر خسمة مؤلفات وله شعر؛ ودق وردت معظم هذه المؤلفات في حاجي لخيفة، كشف 
الظنون، 79/1، 941، 953، 695، 128، 558، 069/2، 269، 6151، 5681، 6681؛ ودنع اسماعيل باشا، هدية 

العارفين، 052/1 ذكر له اثني عشر مؤلاًف؛ً المؤلف هسفن، إيضاح المكنون، 113/1، 206، 511/2.
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نّيّب في هحرش ما  في لح قيد الشرائد، مث جاء ابن النحشة، دبع الرب، فشحرها اًحرشً مبقولاً؛ً حيث 

أهمله المؤلف من بعض المسائل زفاد فيه وأوضح، وقحلأ هب بعض الرفوع الرغيبة �لنك هسلة الفهم، 

مث بعد كلذ قام بتذهيهب.

4- اخذلائر الفرشأية في الألغاز افنحلية: وهو اذلي انتخهب ابن نجيم في كتاب البشأاه، وكلذ في دحإى 
نفون هذا التكاب، وهو الرابع، والتكاب بعاةر نع ألغاز في الهقف.49

نّيّب هيفا اسشتكال  : من خلال رساةل أعدها كلذل، حيث 
50
�ذَِيِنََ شََقُوُا{ ا الَّ 5- ريسفت الآية الرقآينة: }فَأَََمَّ�َ

بعض العلماء كلذل، وتكلم هنع. 

يراض القاسمين.   -6

ياض في كحم المتوضئ من احلياض: وهو رساةل قفهية  7- زهر الروض في مةلأس احلوض. أو: زهةر الر

لطيفة يتحدث هيفا نع كحم الوضوء في حوض مساهتح لقأ من ثلاثة عرذأ، ويبان جواز كلذ 

من عدمه، وهل بصيح هذا الماء متسعملاًً أو ريغ ملمتس؟ وجعل بهثح بعد المدقمة، في لصفين، 

وخاتمة. وضم بين ثناياه مسائل خاصة بالوضوء.

8- رشح جمع الجوامع للبسكي في الصأول: حيث رشح كتاب التاج البسكي، القفيه الشافعي المعروف، 

وكتاهب في صأول الهقف، واسهم: جمع الجوامع.

9- رشح كتاب كنز اقدلائق في الهقف انحلفي، حلافظ ادلين السنفي، أبي الكربات، وموضوعه: في رفوع 

الواقعات  من  ريثك  عىل  اتحوى  ودق  الوافي،  فيه كتاب:  لخص  واذلي  وقفهه،  انحلفي  المذهب 

والتفاوى التي يعم وقوعها. 

01- قعود الآلي والمرجان، مبا يتعلق فبوائد الرقآن. 

11- مظنومة في الرفوق.

21- رشح ظنم جده ابن النحشة، أبي الوليد، التي جعلها في علوم عديدة وتلص لعشر.

يرة: ظنم هيفا يبأااًتً في أسماء البكائين المكذورين في غزوة تبوك، وهم اذلين نزلت هيفم  31- مظنومة شع

�نَ هيفا اختلاف المفسرين وأهل الريس هيفم.  الآية الثاينة والستعون من سوةر التوبة، ويَّب

وبعد نإف كل ما ذكر نع الشيخ يثتب هنأ ذو ضفائل شتى، إمام في هقف أبي نحيفة وصأوله،51 ترك فيه 

يرة  الأزه الشرف  مبطعة  )1921ه(ـ،  باسحلينية  البيان  دقائق  كنز  برشح  الرحنم  توفيق  كتاب:  هبامش  مبطوع  التكاب   49
)7031ه(ـ، ينرظ: كرسيس، معجم المطبوعات العربية، 5221/2.

50 هود 601/11.

51 علي بن يوسف الرصبوي، تاريخ البصروي، قحت: أكرم نسح العلبي) دمقش: دار المأمون للتراث، 8041ه(ـ، 05.
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اًريثكً من المفنصات وا�لبتك والرسائل والتي لبغ عددها ستعاًً، مبا هيفا المظنومة المشتركة مع قبية العلوم 

الإسلامية الرخأى، أفضاف للمبتكة الإسلامية مزيداًً من مصادر الهقف رفوعاًً وصأولاًً، عىل مذهب الإمام 

أبي نحيفة. ودسّرّ ولمع بالإتفاء والضقاء، لقصف علمه وانتفع هب خلق ريثكون.

المطلب الرابع: لسان الدين أحمد بن الشحنة وجهوده )448- 288 هـ/0441-  5
7741 م(

ترجمته وأهم معالم سيرته52 5.1

بأو الوليد، لسان ادلين، أحدم، ووادله أثري ادلين، محدم، وجده: المحب، محدم، بأو اللضف، والمعروف 

اًضيأً بابن النحشة. 

ودل في مدينة بلح. وتعررع في فنك وادله، ومن مث جده، فحظ الرقآن، ومتن الوقاية في الهقف 

انحلفي. ولازم بأا اللضف جده، وذخأ هنع العلم، وصرح عليه جده دنعما دقم ىلإ القاهةر ورعاه واتعنى 

هب كما اتعنى بعياله وعده في جلمتهم، ونمم ذخأ هنعم العلم من الشيوخ والعلماء: الردب السنابة، وابن بعيد الله، 

والزين قاسم، وإبراهيم الحلبي، وابن قاضي عجلون، حيث أرق عليه، الرفائض وعلم العروض. ودق أجازه ريثك 

من العلماء.

هيبأ سةَطلَ  القاهةر، مث قتلد عوضاًً نع  ناب نع أبي اللضف جده في مبصن كتابة السر، في مدينة 

الضقاء، بصأفح قاضي افنحلية ببلح، وخطيب جامعها الأموي. ودق خبط بجامع بلح خاًبطً لبيغة من 

إنشائه. وكان دق راقف جده ووادله، أفدى احلج معهم.

كان ديناًً صااًحلً، قريق البلق، عاقلاًً كياًسً فعياًفً، له ظنم وسط. مات بالطاعون هشياًدً.

جهوده العلمية ومؤلفه الوحيد 5.2

لم يذكر لنا التاريخ سوى مؤلف وادح لأحدم بن النحشة، ولعل كلذ بببس رصق رمعه حيث لم يعش 

سوى ثمان وثلاثين سنة، أو ريغ كلذ من الأسباب، ومهفنص في الضقاء هو: 

المحكم والصحاح وحواشيه،  بين بتك:  التكاب جمع فيه   لسان احلكام في معفرة الحأكام)53(: وهذا 

الهناية، والتذهيب)54(. وألهف حين توىل الضقاء في مدينة بلح، وعدد صفوله: ثلاثون، في بأواب  وكتابي: 

52 السخاوي، الضوء اللامع، 491/2؛ كرسيس، معجم المطبوعات العربية، 6321/2؛ الزكرلي، الأعلام، 022/1. 

يراض زاده، أسماء ال�كتب، 99/1؛ وذكر هذا  53 الزكرلي، الأعلام، 022/1؛ كرسيس، معجم المطبوعات العربية، 99/1، 
براهيم بدل أحدم، وهذه المصادر: إسماعيل باشا، هدية العارفين، 545/1؛  التكاب اًضيأً في بعض المصادر �لنك ستم المؤلف إ

حاجي لخيفة، كشف الظنون،9451/2؛ كيدنف، اكتفاء القنوع بما هو مطبوع،15/1؛ كحاةل، معجم المؤلفين، 69/1. 

يراض زاده، أسماء ال�كتب، 99/1.  54
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الضقأية والمعاملات، ولم يوقف ىلإ همظن بالرغم من سعيه كلذل، لب ولم يطتسع إكملاه تفوفق في لصف 

براهيم الخالعي، برهان ادلين، العدوي، أدبف فيه من  ا�لكراهية، اللصف احلادي والعشرين، مث أكمله من بعده إ

اللصف الثاني والعشرين، حتى أوصله ىلإ ثلاثين صفلا، وسمى هذه التكملة: غاية المرام، في تتمة لسان احلكام. 

حيث انتهى مهنا عام 5101هـ.55 

نَ ابن النحشة بهطخ اًمسقً من التفاوى التي كان من المحلمت نأ يأسل هيفا جده أبي اللضف،  ودق دوَّ�
دنعما كان متولياًً الضقاء في القاهةر.56

هؤلاء هم أبرز علماء آل النحشة، واذلين عرف كل مهنم بابن النحشة، واذلين تكروا مفنصات وبتك 

ثْأرَْتَ ابتكملة الإسلامية وتراثنا القثافي، ولا سيما في الهقف انحلفي ورفوعه وصأوله، وبعض ما ضموا إليه من 

هقف المذاهب الرخأى، وتولوا الضقاء واليردتس والإتفاء والخطابة ومنابص رخأى، نفشروا علمهم وفأادوا 

الناس مبا تكروه من ثروة علمية قفهية وريغها. 

�لنك هذا لا يعني هنأ لا يوجد في آل النحشة ريغهم، لب هناك ريثك من العلماء في آل النحشة قتلدوا 

منابص الضقاء والإتفاء واليردتس والخطابة وقاموا بنشر العلم، �لنك لم ؤيثر هنعم مؤلفات في الهقف وريغه 

من العلوم الإسلامية، ودق رفأدت المبلط الآتي للحديث نع تراجمهم باخصتار.

المطلب الخامس: علماء من آل الشحنة لم يدونوا مؤلفات 6

عبد الرحمن بن الشحنة )357 – 038 ه(ـ  6.1

الما�لكي،  النحشة  بابن  اًضيأً  بقلي  و محدم،  محدم، وجده  وادله  البشري،  بأو  الرحنم،  ادلين، دبع  تفح 

وأضتف للهبق: الما�لكي، وكلذ حتى نيمزه نع قبية آل النحشة نمم اشتره ذهبا السام، أخوه العلامة بأو 

الوليد، بحم ادلين، اذلي ربكيه ساًنً.

 الغتش في الهقف اًريثكً، ونمم سمع مهنم: ا�لكمال بن بحيب، والظهري بن العجمي، وابن الصابوني، وكذكل 

ذخأ العلم نع وادله ونع أخيه بحم ادلين، ونع السراج ادنهلي.

 توىل ضقاء افنحلية في مدينة بلح ينابة نع أخيه، وولي اًضيأً الإتفاء بدار العدل، مث بصأح مالكياًً، 

وقتلد ضقاء الما�لكية، دقم القاهةر ريغ مرة. 

بتبرة رمتقشإ  لقيل. مات ببلح، ودنف  له ظنم  إنسااًنً اًنسحً، دنعه مشحة ومروءة وبصعية،  كان 

55 حاجي لخيفة، كشف الظنون، 9451/2؛ كرسيس، معجم المطبوعات العربية، 531/1.

56 كرسيس، معجم المطبوعات العربية، 531/1.
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خاجر باب المقام.57

علي بن الشحنة )657 – 138 ه(ـ  6.2

بأو انسحل، العلاء، علي، ووادله محدم، ابن ا�لكمال الحلبي، أخو أبي الوليد، المحب، وأخوه اًضيأً: دبع 

يعرف اًضيأً بابن النحشة.  الرحنم، و

فحظ كتاب الله، ومتن المختار في الهقف انحلفي، وذخأ العلم نع وادله ونع أخيه المحب. 

توىل مبصن الضقاء في مدينة بلح في مقطنة اليبرغات العشةر، من العلماء الفاضلين، له ظنم، كان 
صفيح اللسان ولا نحلي بالعيبرة بالرغم من عدم دراسهت هلا واغتشاله هيفا.58

عبد اللطيف بن الشحنة )887 - 338ه(ـ  6.3

أودح ادلين، دبع اللطيف، بن أبي اللضف، وادله محدم، وأخوه: المحب محدم، يعرف بابن النحشة اًضيأً.

 دسر الهقف عىل يد هيبأ، والشيخ الردب بن سلامة، مث قأام في القاهةر، وذخأ العلم نع الدغبادي، 

والعز دبع السلام، وأجازه.

 توىل ضقاء دفص كأثر من مرة، ناب في مدينة القاهةر، ومات هناك بالطاعون.59 

محمد جلال الدين بن الشحنة )248 - 298ه(ـ 6.4

جلال ادلين، محدم، بأو القباء، وادله محدم أثري ادلين، وجده محدم المحب بن النحشة، وأخوه: لسان ادلين 

يعرف اًضيأً بابن النحشة. أحدم، وسحين، و

ودل دمبينة بلح، مث نشأ هبا نحفي المذهب، �لنك جده قنله ىلإ مذهب الشافعية حتى يساعده في تولي 

مبصن الضقاء، وترياح من مناسفة ضقاة الشافعية. فققح هذه الأمنية ومت له كلذ، وبذكل كيون جلال 

ادلين أول قاضي شافعي من بيت النحشة. 

كان خطيبا لبياًغً في بلح، وكان لصيي بالرقآن كاملاًً في صلاة التراويح، ذخأ العلم وسمعه عىل التقي 

الدنشقلقي، والجمال بن جماعة، وريغهم من العلماء. 

كان كيثر الدقوم ىلإ القاهةر، حتى مات هبا بعد نأ مرض. 

57 السخاوي، الضوء اللامع، 051/4؛ ابن حجر، إنباء الغمر، 845/1؛ العكري، شذرات الذهب، 491/4؛ البطاخ، إعلام 
النبلاء، 871/5-971، وفيه: الزين ادنهلي بدل السراج.

58 السخاوي، الضوء اللامع، 02/6؛ البطاخ، إعلام النبلاء، 181-081/5.

59 السخاوي، الضوء اللامع، 833/4.
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ودق ذمه البعض ولم يحدموه في تدينه ومعامهتل.60

محمد أثير الدين بن الشحنة )428 - 898ه(ـ  6.5

 محدم، أثري ادلين، وادله: محدم بحم ادلين ابن أبي اللضف، وأمه: يدخجة ابنة العلاء بن خطيب الناصيرة، 

ومعروف اًضيأً بابن النحشة. 

ودل في مدينة بلح وتعررع هيفا، من شيوهخ وأساتذهت: محدم العأزازي حيث أرق عليه الرقآن، فحظ 

بعض ا�لبتك وعرهضا عىل: الردب بن سلامة، والربهان الحلبي، وذخأ العلم نع وادله اًضيأً، وناب هنع في 

الضقاء ببلده، وبصأح خطياًبً للجامع ا�لريبك ببلح ينابة نع جده العلاء بن خطيب.

استُعُلِمِ في ريثك من الوظائف؛ ملث: ناظر الجيش وناظر اللقعة ومردساًً في الطلساينة. 

زار مرص مرااًرً، كان خطيبا جياًدً، بحي التودد ىلإ الناس، مات ببلح.61 

عبد الباسط بن محمد بن الشحنة )778 - 309 ه(ـ 6.6

ادلين بن  أثري  ادلين بن  بأو اللضف محدم، بحم  الباسط، وادله محدم، جده الشيخ الفاضل اذلكي  دبع 

النحشة. 

ودل في مدينة القاهةر، وشيوهخ اذلين ذخأ ادحليث وسمعه مهنم: الجمال بن شاهين، وذخأ اًضيأً العلم من 

هيبأ الأثري، ومن جده المشهور المحب، مث عاد بقفرة هيبأ ىلإ بلح؛ دَفرََسَََ المقطن والعيبرة، مث توىل الخطابة 

في الجامع ا�لريبك بعد نأ رفغ مهن وادله. 

مث بعد كلذ عاد مرة ثاينة ىلإ القاهةر، فاهمت هب الملك قايبتاي، واتعنى هب، وولاه رظن الجوالي أ)ي أهل 
اذلمة( في دمقش، بفقي هبا حتى توفاه الله.62

حسين بن الشحنة )858 – 019 ه(ـ 6.7

فعيف ادلين، بأو الطيب سحين، وادله محدم، وجده محدم. 

من عائلة كلها ضقاة: هو وبأوه وجده، وصولاًً ىلإ جدهم الربكأ ابن النحشة انحلفي. 

دَرََسَََ في القاهةر مجموعة من العلوم، وسمع كتاب صحيح البخاري: من الشهاب الشاوي المرصي انحلفي 

المصتوف، وأرق للمحلي كتاب: رشح جمع الجوامع، عىل الشيخ ملا علي، المعروف لقب درويش الخوارزمي.

60 السخاوي، الضوء اللامع، 492/9 – 592؛ البطاخ، إعلام النبلاء، 413-313/5.

61 السخاوي، الضوء اللامع، 592/9؛ البطاخ، إعلام النبلاء، 123/5. 

62 الزغي، ال�كواكب السائرة،831-731/1.
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 توىل ضقاء مدينة بلح، ومبصن كتابة السر اًضيأً، ودق توفي ضرمب الطاعون في مدينة القاهةر.63

محمود بن عبد البر بن الشحنة )ت: 629 ه(ـ  6.8

 محمود، وادله دبع الرب، سحام ادلين قاضي الضقاة، وجده قاضي الضقاة رسي ادلين، ابن النحشة 

انحلفي. 

ودل في مدينة القاهةر، وولي الضقاء دمبينة بلح، مث كان في ادلوةل الجسكرية آرخ ضقاة افنحلية دمبينة 
القاهةر، ودق لتق عىل يد الطلسان طومان باي لما دلخ الطلسان سليم القاهةر.64

محمد بن عبد البر بن الشحنة )ت: 159 ه(ـ 6.9

اسهم محدم، ووادله دبع الرب، وجده ىضقأ الضقاة محدم، بحم ادلين بن رسي ادلين، قاضي الضقاة، ابن 

النحشة.

 ودل في مرص ونشأ هبا، نحفي المذهب، أمه: يرسة لهيبأ اسمها: غزال. 

توىل ينابة اكحلم نع وادله دبع الرب، مث جاء ىلإ مدينة بلح دنع انتهاء ادلوةل الجسكرية.

كان مدقاماًً اًمشتحمً، نسح المبلس، ووفص بقرة البطع، ورسعة الشعر. 

مات في مدينة بلح، و دق دنف خاجر باب المقام، في تبرة موىس احلاجب.65

الخاتمـــــة

تعد ةرسأ آل النحشة ابلحلية التكرية اللصأ من العائلات المهمة التي تتكر أثاًرً علمياًً في مدينة بلح 

يرة، وكلذ من مفصتن النرق الثامن حتى مفصتن النرق العارش اهلجري. مث بعد كلذ لم أجد هلم  السو

أي أثر علمي يذكر.

رّثّأ في القاهةر وريغها،  لم رصتقي الأثر العلمي ذهله الةرسأ عىل مدينة بلح فبسح لب تعداها، حتى 

ودحأثوا هيفا من الأثر العلمي مثلما دحأثوا في بلح. 

ّدّقم علماء آل النحشة جهوداًً في نرش العلم وبثه من خلال: الأتليف والتكابة واليردتس والإتفاء والخطابة 

العكري، شذرات الذهب، 54/4؛ الزغي، ال�كواكب السائرة،411/1، �لنك سماه نسح؛ البطاخ، إعلام النبلاء،  	 	63
253/5- 353، �لنك ذكر وفاهت سنة )619 ه(ـ.

خ  الزغي، ال�كواكب السائرة، 191/1؛ البطاخ، إعلام النبلاء، 372/5-472، �لنك ذكر اسهم محدم بدل محمود، ورَّأ�َ 	 	64
لوفاهت سنة )329 ه(ـ.

الزغي، ال�كواكب السائرة، 222/1؛ العكري، شذرات الذهب، 192/4؛ البطاخ، إعلام النبلاء، 005/5.  	 	65
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والضقاء، ولدق عرف واشتره ريثك من العلماء اذلين قلتوا العلم هنعم.

يرة: كالرظن في أمور الجيش وكتابة السر والضقاء، مما  لغش علماء آل النحشة اًريثكً من المنابص الإدا

يجعلهم معوماًً من العلماء التي جمعوا بين علوم الشيرعة وإداةر مراقف ادلوةل؛ مبا ؤيكد فنوذ العلماء في ادلوةل 

حيهنا.

لغش معظم علماء آل النحشة وظيفة الضقاء مبا ؤيكد أهليتهم لتولي المنابص الضقائية وربختهم في كلذ، 

نّيّب دور الوراثة في المنابص الضقائية في ادلوةل حيهنا. ومبا ي

 نشتأ هذه الةرسأ في بلح من لصأ تركي، وكاتن فنحية المذهب إلا ما ورد نع عالمين مهنا، 

دحأهما: حتول ىلإ شافعي أبمر جده ليتسلم ضقاء الشافعية، والثاني بصأح مالكياًً.

ابن  اللضف  وبأو  ا�لريبك،  النحشة  ابن  الوليد  بأو  النحشة:  علماء من آل  ثلاثة  والتكابة  الأتليف  في  تيمز 

النحشة الريغص، ودبع الرب، وهم الكأثر اًظحً وةرهش في هذه الةرسأ.

التاريخ  في  بتكفوا  الإسلامية،  العلوم  في  ومؤلفات  آثااًرً  تكروا  اذلين  النحشة  آل  علماء  كتابة  تنوتع 

الهقف،  وصأول  وادحليث  والريسفت  الإسلامية  العقيةد  في  وبتكوا  والحنو،  البلاغة  في  وبتكوا  الإسلامي، 

وكأثروا من التكابة في الهقف انحلفي رفوعاًً وصأولاًً، أفلفوا المخرصتات وحرشوا بعض ا�لبتك، ومظنوا الشعر 

في علوم الشيرعة وريغها.

رفأد لسان ادلين أحدم من آل النحشة كتااًبً في الضقاء، وكان مؤلهف الوحيد، لم ؤيثر هنع سواه، فكان هو 

العالم الوحيد من آل النحشة اذلي رفأد مؤلاًفً في الضقاء، وتوىل هذا المبصن فجمع بين الاثنين.

يلاحظ بح آل النحشة للمنابص وتسمكهم هبا، ولا سيما مبصن الضقاء وكتابة السر. ولعل هذا بببس 

ما كانوا �تميلكوهن من فكاءات تعيهنم عىل تولي ملث هذه المنابص والطلسات والقيام بقحوقها. وكذكل 

علمهم الريزغ أهلهم كلذل، بالإضافة ىلإ فنوذهم الواضح في ادلوةل وقتها.

لُوُتظح ةريغ علماء آل النحشة عىل شعائر ادلين ورصنتهم لله ورسوله، ودفاعهم نع العقيةد الإسلامية 

الحصيحة.

ساهم ابن النحشة ا�لريبك في صحول بعض الرقف أبهل بلح دنع غزو تيمور لكن، وكلذ بببس براهتع 

في التفوى، ونسح إجابته عىل الؤسال الموجه إليه بشنأ ىلتق المعركة.

ثمة أخطاء ةريثك وقع هيفا العلماء اذلين فنصوا في ا�لبتك والتراجم في صحة نبسة ريثك من المؤلفات لعلماء 

آل النحشة دون قرفتة بيهنم، ولعل الببس الرئيس في كلذ يعود لشاتراكهم كلهم نكبية ابن النحشة، 

واًضيأً لنأ بعض علماء آل النحشة سموا أبسماء آباهئم، ولا سيما ابن النحشة ا�لريبك والريغص، وريغهم.
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كثر المدقتنون �لريثك من علماء آل النحشة، ولعل كلذ بببس فنوذها في ادلوةل حيهنا، ولأسباب رخأى 

دق كيون مهنا ادسحل وريغ كلذ، والله تعاىل أعلم.

المقترحات:

وفي الختام يدعو الباحث ىلإ عرض سةري علماء آل النحشة ولا سيما عىل فحأادهم اليوم في مدينة بلح 

يرة وفي تركيا نإ كانوا موجودين، من أجل اسهنتاض امهلم لإعادة مجدهم العلمي، وليساهموا من جديد  السو

قيرة. في المشاركة مع ريغهم في بناء المجد ادليني والقثافي ذهله المدينة الع

رضوةر قحتيق مؤلفات علماء آل النحشة وصحة نبسة كل كتاب ىلإ مؤلهف، ودراسة مجهود علماهئم هيفا 

يرة وتركيا.  بوجه كاف وشامل، وبطاعة ما لم بطيع من مؤلفاتهم، والعناية هبا، ولا سيما من لبق علماء سو

وما هذا الحبث إلا متفااًحً للعدوة ىلإ كلذ؛ لهنأ دقتفي ىلإ التعقم بببس ضيق الوتق ورسعة الإنجاز. 

اعدلوة ىلإ مستية مردسة عرشية أو أي مرقف ثقافي أو علمي باسم هذه العائلة؛ لما هلا من أثر طيب في 

النباء القثافي ادليني من خلال ما دقمه علماؤهم من مؤلفات.

هذا أهم ما توتلص إليه في هذا الحبث، نإف كي صوااًبً نمف الله وبتوفيهق، ونإ كي خأًطً مفني. والله 

أسأل المةرفغ، هنإ ريخ مؤسول.

اللهم افنعنا مبا علمنتا، وزدنا علماًً ومعلاًً ملبقتين، وآرخ دعوانا نأ الحدم لله بر العالمين.
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Öz
İslam, çocuğu varoluşundan önce korumuş ve hayatı için doğru yolu çizen iki iyi anne-babanın 

yanında yetişmesi için ona salih bir baba ve anneden oluşan iyi bir aile hazırlamıştır. Çocuğun ilk hakkı, 
anne veya babasının evlilik öncesi gelecekteki çocuklarına iyi bir anne veya iyi bir baba seçmesidir. Fetüs 
dönemi için Allah, rahmi büyük bir özenle hazırlamış ve fetüsü her türlü dış tehlikeden korumuştur. 
Çocuk, doğumdan sonra iki tam yıl annesinin sütüyle beslenme hakkı, sağlık ve yaşam hakkı, nafaka 
ve miras hakkı, sevgi ve özgürlük hakkı, eğitim ve öğretim hakkı gibi birçok hakka sahiptir. Birleşmiş 
Milletler Çocuk Hakları Sözleşmesi’nde kırk madde ilan etmiş olmasına rağmen Kur’an onu, zaman, 
mekân ve sayı bakımından aşar ve ondan önce gelir. Ayrıca ek olarak burada “Gözetleyenin Yaratıcı” 
olduğunu ekler.

.Anahtar Kelimeler: Bebek, Çocuk, Çocuk Hakları, Eğitim, Fetüs

حقوق الطفل في ضوء القرآن ا�لكريم

ملخص:
نَ من وادٍلٍ تقي وواةدل صاحلة، من أجل ئشنتة اللفط  �بِة تتوَّك� أَ له ةرسأ يِّط � فِْْل من بْقلْ وجوده، فهيَّ لدق اتعنى الإسلام بالطِّ�
يْهْ نسحل اختيار مِهِِدِحأا للآرخ، ذإفا  �قِ الله بأو لفِ نأ يوفِّ ٍ للطِّ� ل قٍّح� �َة حلياة البأناء، وَّأف�َ يَّ قيرَ السو  ميين، ورْيسْمان الطَّ� بين بأويْنْ كر
دِتِعااء عليه؛ ومن ظعأم قحوهق بعد الولادة نأ ريضع من  م ال �عِاية والعناية، ورَّح�َ نَ اللفط جنياًنً في الرحم أعدَّ�َ الله له فائقََ الرِّ وَّكت�
يبرة والتعليم  يرحلة، وهقح والت هُ في ابحل وا هُ في الصحة واحلياة، وفي المال والقفنة والإرث، وقُّح� هِ حولين كاملين، وقُّح� لحيب مِّأ�

وريغ كلذ.

وذإا كاتن الأمم المتحةد تُعُنل افتاقيةََ قحوق اللفط في برأعين مادةً؛ً نَّإف�َ الرقآنََ يتجاوزها ويقبسها زمااًنً ومكااًنً وعدداًً، ويزيدُُ 
عهيلا نَّأ�َ الرقيبََ هنا هو الباري سبحاهن وتعاىل.

يبرة، التعليم، قحوق الفطوةل، الرضيع، الجنين. كلمات مفتاحية: اللفط، الت

المقدمة

المأتمل لصنوص الرقآن ا�لكريم يجد هنأ دق بين ووضح ما كان عليه الفطأال لبق الإسلام، وما كانوا 

يعانون من الظلم والسقوة من لبق آباهئم وذويهم، فلا بأ مقفش، ولا أم حريمة، وذإا رزق دحأهم أبنثى 

ا   ظََلَّ�َ وَجَْْهُهُُُ مُسُْْوَدًَّ�ً
ٰ
نثَىَٰ �رََِ أََحَدَُهُُمُ بِاِلُْْأُ تكيئب من اهَلّمّ، ويوَسدَُّ�ُ وجهُهُ ولتميئ غياًظً، قال الله تعاىل: ﴿وَإَِِذَاَ بُشُِّ

وَهَُوََُ كََِظِيمٌٌ﴾ ]النحل:85[، دقف كان الفطأال رحيمون من لقأ اقحلوق، لب كان اللفط لتقي سفهاًً ريغب 

ِبِغَيَْرِِ  �ذَِيِنََ قَتََلَُوُا أََوْْلَدَاهَُمُْْ سََفَهًَاً  نذب يذكر، من إملاق ورقف أو خشية الإملاق، قال الله تعاىل: ﴿قَدَْْ خََرَِسَِ الَّ

1 Adıyaman Üniversitesi, Temel İslam Bilimleri Bölümü/Arap Dili ve Belagatı Anabilim Dalı mkalu@
adiyaman.edu.tr, ORCID: 0000-0002-9664-0285 
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وا وَمََاَ كَاَنُوُا مُهُْتَِْدِينََ﴾ ]النأعام: 041[، والأنثى توأد وتُدُْْفَّنّ  ُ� قَ ِدَْْ ضََلُّ هِ َ� ِتِرَاَءًً عَلََىَ اللَّ هَُُ افْ � مَُوُا مَاَ رَزََقََهَُمُُُ اللَّ لِْعِمٍٍْ وَحََرََّ�

لَِتِتَْْ﴾ ]الكتوري:9-8[. ِ ذَبٍٍن قُ لَِتَْْ. بِأََِيِّ� حية، خمافة السبي والعار،ق ال الله تعاىل: ﴿وَإَِِذَاَ الْمَْوَْءُْوُدَةَُُ سُُئِ

كاتن هذه الفأعال تماسر في الجاهلية ضد الفطأال، وكؤتل أمواهلم ريغب قح، فجاء الإسلام وأنزل الرقآن 

موضاًحً واًرذحمً مما مياسر ضد الفطأال في الجاهلية؛ لنأ الفطأال هم حملة الإسلام في الملبقتس، وامدتاد 

بيتهم  للمجمتع، وزينة للحياة، فعىل الآباء والمبرين مؤسولية فائقة في تعليم الفطأال العقيةد الحصيحة، وتر

اًًبب  عىل الخألاق الفاضلة، والآداب الحميةد، التي ؤتهلهم ليكونوا بشااًبً ذوي نإتاجية فعاةل في المجمتع، وس

�هِ ودقتمه، فهم نواة مجمتع الملبقتس؛ لنأ اللفط هو اللنبة الأوىل لكتوين الةرسأ التي تعربت  من أسباب يِّقر

يرة التي يعدمت عهيلا في النباء  الخلية الأوىل لكتوين المجمتع، فبهم قيام بناء الملبقتس؛ لهنأم سيمثلون القوة البش

اضحلاري، وليكملوا مةريس الاستخلاف في الضرأ.

ولما كان اللفط كعجينة تشتكل، ولنبة تتلبق ما يثتب هيفا من قنوش وصور؛ نإف عىل الآباء والهمأات تجاه 

أولادهم مؤسولية ربكى، ومهمة مظعى، لنأ كل ما سرغي هيفم من مكارم الخألاق وحماسن الفصات 

طِْْفِرَِةِ، فَأَََبَوََاَهُُ  اَ يُوُلَدَُُ عَلََىَ الْ ؤتتي كألها في ملبقتس حياتهم، ذلا قال النبي ىلص الله عليه وسلم: مَ)اَ ِمِنْْ مَوَْلُْوُدٍٍ إِِلَّ�

ِنِهِِ(2. سَِاَ ُمَجَِّ� ِنِهِِ وََيُ �رَِاَ ِنِهِِ وََيُنَُصَِّ �دَِاَ يُهَُوَِّ

ِفِيسَةٌٌَ سََاذَجََةٌٌَ  ارُِهُِ جََوْهَْرََةٌٌَ نَ دَِلِيَْهِِْ، وَقََلَْبُْهُُُ الطَّ�َ وفي هذا المعنى قيول بأو حامد الزغالي: “والبصيان أََمَاَنَةٌٌَ نِْعِدََْ وَاَ

�مَِهَُُ  �دََِ الْْخ�يَْرََْ وَعَُلُِّ ِبِهِِ إِِلَيَْهِِْ، فَإَِِنْْ عُوُِّ ُمَاَلُُ  ِ مَاَ يُ لٌٌِئِ إِِلَىَ كُلُِّ� شََِقِ، وَمََاَ ِ مَاَ نُ كُِلِلُِّ� لٌٌِبِ  ِ نَقَْْشٍٍ وَصَُُورَةٍٍَ، وَهَُوََُ قَاَ يَِلِةٌٌَ عَنَْْ كُلُِّ� خَاَ

لََِمِ إِِهْمَْاَلََ  هُْأُ رََّ�َ وَ � �دََِ الشَّ �مٍٍِ لَهَُُ وَمَُؤَُدَِّ�بٍٍِ، وَإَِِنْْ عُوُِّ نُْيَْاَ وَاَلْْآخِِرَِةِ، وشاركه في ثواهب بأوه وَكَُلُُّ�ُ مُعَُلَِّ ِفِي ادُّل� دَِعَِ  نَشََأَََ عَلََيَْهِِْ وَسَََ

�ِمِِ عَلََيَْهِِْ وَاَلوَاَلي لَهَُُ”3. ِمِِئِ شََيََِقِ وَهََلََكَََ، وَكََاَنََ الْزِْْوِرُُ في رَقََبََِةِ القَيَِّ الْبَْهََاَ

يبرة نأ فتةر الفطوةل متي هيفا النمو الجدسي والعلقي والاجمتاعي كما نأ إعداد  ؤيكد علماء الفنس والت و

ضييف البعض لتلك الأهمية  بيتهم في هذه الفتةر هو إعداد لمواجهة التحيدات الملبقتسية، و الفطأال وتر

نأ “الجهاز العصبي لللفط كيون مراًنً في هذه النس مما يجعله دشيد الأتثر نمب حوله، قيلدهم في ريثك من 

أمورهم، وتتبطع هسفن مبا ابطنعت عليه فنوهسم وليس معنى تلك الأهمية المتزايدة ذهله المحرلة في حياة 

الملامح  المصقود نأ  بعد، و�لنك  غتيري فيما  تتحدد صبوةر لا نكمي معها دحإاث أي  اللفط نأ شصخيهت 

الرئيسة لللفط تتحدد بدرجة ةريبك خلال تلك الفتةر المبكرة التي يعربت البيت هيفا هو المجال احليوي والرئيسي 

يبرة”4.  للت

يِِّبَِ�ِ الإِِسْْلاَمَُُ، بقرم: 8531،  �ىَ عَلََيَْهِِْ، وَهََلَْْ يُعُْرَْضَُُ عَلََىَ الصَّ� يُِّبَِ�ُ فَمََاَتََ، هَلَْْ يُصََُلَّ 2 رواه البخاري، في كتاب الجنائز، بَاَبُُ إِِذَاَ أََسْْلَمَََ الصَّ�
ِمِِلِينََ، بقرم: 8562.  اِرِ وَأَََطْْفَاَِلِ الْمُْسُْْ طِْْفِرَِةِ وَحَُكُِْْمِ مَوَْتِِْ أََطْْفَاَِلِ ا�لْكُفَُّ�َ ِ مَوَْلُْوُدٍٍ يُوُلَدَُُ عَلََىَ الْ ومسلم، في كتاب الردق، بَاَبُُ مَعَْنَْىَ كُلُِّ�

3 حإياء علوم ادلين، بأو حامد الزغالي، دار ا�لبتك العلمية، ريبوت، البطعة الثاينة، 2141هـ: 17/3.

ية في الإسلام( المربوك مثعان أحدم، دار تقيبة،  برو يبرة الأولاد والآباء في الإسلام، قح)وق البأناء عىل الآباء ومضاميهنا الت 4 ت
ريبوت ودمقش، البطعة الأوىل، 3141هـ: 26-16.
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كيون له  ذلا يعربت “أي خأط في هذه المحرلة مؤثاًرً سبلياًً صيعب البلغت عليه فيما بعد هذه الفتةر، و

المجمتع اذلي يعيش فيه، والجهل بلطتمبات الإنسان  مردود سيئ عىل جميع مرالح رمع الإنسان، وعىل 

بيهت والعناية هب”5. خلال مرالح الفطوةل ؤيدي ىلإ اتركاب العديد من الأخطاء في تر

وهكذا نجد نأ “ملبقتس الإنسان مبني عىل مرحلة فطولهت يإجااًبً وساًبلً، وهذا ررقي اًضيأً نأ ملبقتس 

الثروة  القادة وصانعو اضحلاةر، وهم  بالعناية فطأباله، فهم رجاله ونساؤه مبقتسلاًً، وهم  المجمتع مرتبط 

ومردص الدقتم، وهم مركز أمل المجمتع ولطتعه، والعناية المتكاملة فطأبال المجمتع هي الخطوة المةرمث في بناء 

ملبقتس المجمتع”6.

نََِ  ِفِي رََيْبٍٍْ مِّ� اسُُ إِِن كُُنتُمُْْ  َ� هَاَ النَّ أما مةد الفطوةل فينكم معفرتها من خلال الأتمل في قوله تعاىل: ﴿يَاَ أََيُّ�ُ

ِفِي   ُ� رُِّقِ �نََِ �لكَُمُْْوَ نَُ نُِبَُيَِّ � قََةٍٍَ لِّ � قََةٍٍَ وَغََيَِْرِ مُُخَلََّ � خَُلََّ ضُْْغَةٍٍَ مُّ� �َ نِمِ مُّ� �َ ِمِنْْ عَلََقََةٍٍَ ثُمَُّ طُْْفَةٍٍَ ثُمَُّ � �َ نِمِ نُّ نِ تُرَُاَبٍٍ ثُمَُّ ا خَلََقَْْنَاَكُمُ مِّ� َ� الْبَْعَِْثِ فَإَِِنَّ

نَ يُرَُدَُّ�ُ إِِلَىَٰٰ  �ىَٰٰ وَنِمِكُمُ مَّ� نَ يُتَُوََفََّ كُمُْْوَ نِمِكُمُ مَّ� تَِلِبَْلُْغُُوُا أََشُُدَّ�َ  َ� �َ نُُخْرِْجُِكُُمُْْ فِْْطِلًاً ثُمَُّ ى ثُمَُّ سَُمًَّ�ً الْْأََرْْحَاَِمِ مَاَ نَشََاَءُُ إِِلَىَٰٰ أََجَلٍٍَ مُّ�

كَِلِيَْلَْاَ يَعَْلَْمَََ نِمِ بَعَِْدِ لِْعِمٍٍْ شََيْئًْاً﴾ ]احلج:5[. أََرْْذَِلِ الْعُْمُُرُِِ 

يلبغ سن  نأ  ىلإ  أمه  نطب  الوليد من  اصفنال  تأدب من  الفطوةل  مرحلة  نأ  مية  ا�لكر الآية  بيتن  دقف 

التكليف، قال الطرقبي رحهم الله تعاىل: “المعنى مث نجرخ كل وادح مكنم فطلاًً، واللفط طيلق من وتق 

اصفنال الودل ىلإ البلوغ”7.

المبحث الأول: حقوق الطفل في القرآن ا�لكريم

المطلب الأول: حقوق الجنين

لللفط قحواًقً لبق كتوين الةرسأ، كاقحل في فحظ ادلين ويتملث كلذ باحتاد دين الزوجين، واقحل في 

ّيّا نع عةد زوج آرخ. احلياة ويتملث بعدم المحرمية بين الزوجين، واقحل في البسن ويتملث كبون الزوجة خال

ويبحتس عىل الزوجين لبق كتوين الةرسأ عةد شأياء لأجل توريف قحوق اللفط بعد ولادهت، وهي 

الغاتراب وكلذ اًظفحً قحل احلياة الكاملة، واختيار الزوجة السنيبة الشفيرة والعفيفة وكلذ اًظفحً قحل 

ادلين، ونكمي لتخيص قحوق الجنين في أمور: 

أولاًً: قح حماية الجنين من الإجهاض:

يبرة اللفط المسلم ورطق علاجها، عائشة دبع الرحنم الجلال، رساةل ماجريتس، جامعة أم الرقى، كلية  5 المؤثرات البلسية في ت
يبرة الإسلامية والمقانرة، عام 5041م:6-5. يبرة، قسم الت الت

ياض، البطعة الأوىل، 9141هـ 8991م: 55.  6 ثقافة اللفط المسلم، أحدم بن دبع العيزز الحلبي، دار الضفيلة، الر

7 الجامع لحأكام الرقآن، الطرقبي، قحتيق: أحدم الربدوني وريغه، دار ا�لبتك الميرصة، القاهةر، البطعة الثاينة، 4831هـ - 4691 
م:21/21.
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أوىل قحوق اللفط في المحرلة الجنينية هي اقحل في احلياة، ويتملث في رحمة الإجهاض، ذإ اللفط رمي 

هنَا الباري سبحاهن وتعاىل قبوله: ﴿وَلََقََدَْْ خَلََقَْْنَاَ الْْإِِنسَاَنََ نِمِ سُُلَاَلَةٍٍَ  � في نطب أمه رمبالح ينمو من خلاهلا، ودق بيَّ

َلَقَْْنَاَ الْمُْضُْْغَةَََ ِعِظَاَمًاً  َلَقَْْنَاَ الْعَْلََقََةَََ مُضُْْغَةًًَ فَخََ طُْْفَةَََ عَلََقََةًًَ فَخََ � �َ خَلََقَْْنَاَ النُّ ِكَِينٍٍ. ثُمَُّ ِفِي قَرََاَرٍٍ مَّ� �َ جََعَلَْنَْاَهُُ نُطُْْفَةًًَ  نِ ِطِينٍٍ. ثُمَُّ مِّ�

ِقِِلِينََ﴾ ]المؤمنون: 41-21[.  َا هَُُ أََحْْسَنَُُ الْْخَ � �َ أََنشَأَْْنَاَهُُ خَلَْقًْاً آخَرَََ فَتََبََاَرَكَََ اللَّ ِعِظَاَمََ لَحَْمًْاً ثُمَُّ فَكَََسَوَْنَْاَ الْ

وكذكل ورد نع الرسول ىلص الله عليه وسلم مرالح خلق الإنسان في نطب أمه، وتوقيت هذه المرالح، 

مُِّأُ�هِِِ  ِفِي بَطَِْْنِ  والزمان اذلي ينفخ فيه الروح في الجنين، قال النبي ىلص الله عليه وسلم: )إِِنَّ�َ أََحَدََكَُمُْْ يُجُْمَْعَُُ خَلَْقُْهُُُ 

مَِلِاَتٍٍ،  بَِعِ كَ هَُُ مَلََكًَاً فَيَُؤُْمَْرَُُ بِأََِرْْ � �َ يَبَْعَْثَُُ اللَّ �َ يَكَُوُنُُ مُضُْْغَةًًَ ثِْمِلََْ ذَلَِكََِ، ثُمَُّ �َ يَكَُوُنُُ عَلََقََةًًَ ثِْمِلََْ ذَلَِكََِ، ثُمَُّ ِعِينََ يَوَْمًْاً، ثُمَُّ بَ أََرْْ

اًًريثك  وحُُ(8، ودق اخفلت القفهاء  ُ� ِفِيهِِ الرُّ �َ يُنُْفَْخَُُ  ِعِيدٌٌ، ثُمَُّ ٌ أََوْْ سََ يُقَُاَلُُ لَهَُُ: اكْْتُبُْْ عَمََلََهَُُ، وَزِْْرِقَهَُُ، وَأَََجَلََهَُُ، وَشَََيٌِّقِ� وََ

في كحم إسقاط الجنين، أو ما يّمّسى في هذا العرص ادحليث بالإجهاض لاسيما بعد أوان فنخ الروح؛ ذإ بعده 

كيون الجنين دق بتك له احلياة، وينفخ فيه الروح بعد مرور مائة وعشرين يوماًً كما مرَّ�َ في ادحليث الحصيح.

وقعوبة  والإجماع،  والنسة  بالتكاب  رحممة  ميرجة  الروح  فنخ  بعد  الإجهاض  كحم  نأ  القفهاء  وذكر 

الإجهاض يإجاب غرة.

ةٌٌَ”9. ِفِيهِِ غُرَُّ� تًِاً فَ � قال السرخسي: “ فَإَِِنْْ ضَرََبَََ نْإسَْاَنٌٌ بَطَْْنَهََاَ وَأَََلْقَْتَْهُُْ مَيَِّ

ةَُُ بعدٍٍ أو مَأةَ”10. وقال النووي: “ودية الجبنين ارحل غُرَُّ�

ثااًينً: قح حماية الجنين من الرضأار

البشري  النوع  الزواج فحلظ  لإيجاده  الباري سبحاهن  ودق عرش  اللسن،  الإسلام فحظ  مقادص  من 

ومعاةر ا�لكون، ووضع الإسلام القواعد التي تحمي الجنين وهظفحت مذن نأ كيون جنياًنً في نطب أمه، رحتكيم 

الاخصتاء، ورحتيم الإجهاض للحوامل، ورحتيم منع الحلم إلا حلاجة، ويتملث كلذ رْشعْ عةد حأكام لحماية 

كٍٍِ،  بإاحة الرطف في رمضان للحامل، لنأ احلامل مبنزةل المضير، عَفنَْْ أََنَِسِ بِْنِ مَاَلِ الجنين من الرضأار، مهنا: 

مَََ، فَأَََتَيَْتُُْ رَسَُُولََ  � هَُُ عَلََيَْهِِْ وَسَََلَّ � �ىَ اللَّ هِِ بِْنِ كََعْبٍٍْ قَاَلََ: أََغَاَرَتَْْ عَلََيَْنَْاَ خََيْلُُْ رَسَُُوِلِ الله صََلَّ َ� رَجَُلٌٌُ ِمِنْْ بَِنِي عَبَِْدِ اللَّ

ثِْكََْ عَِنِ  حَُأُدَِّ� مٌِئٌِ، فَقََاَلََ: ادْْنُُ  �يِ صََا ى، فَقََاَلََ: »ادْْنُُ فَكَُلُْْ«، فَقَُلُْتُُْ: إِِنِّ مَََ، فَوََجََدَْْتُهُُُ يَتََغََدََّ�َ � هَُُ عَلََيَْهِِْ وَسَََلَّ � �ىَ اللَّ الله صََلَّ

وَْمََْ  ِعِِ�ضِ الصَّ� َاِلِِمِ أََِوِ امُلرُْ لََاَِةِ، وَعََِنِ الحَ وَْمََْ، وَشَََطْْرََ الصَّ� ِفِرِِ الصَّ� ، إِِنَّ�َ الله تَعََاَلَىَ وَضَََعََ عَِنِ امُلسَُاَ يَِاَِمِ  ، أََِوِ الصِّ� وَِْمِ الصَّ�

ِفِي بَطَِْْنِ  ِةَِ خَلَِْقِ الْْآدَيِِّمِ�ِ  � يَِّفِ كَِئِِةِ، بقرم: 8023، ومسلم في كتاب الردق، بَاَبُُ كََيْ َ 8 رواه البخاري في كتاب بدء الخلق، بَاَبُُ كِْذِِرِ امَللَاَ
ِتِهِِ، بقرم: 3462. ِتِهِِ وَسَََعَاَدَ ِهِِلِ وَشَََقَاَوَ ِهِِلِ وَعََمََ َابَِةِ زِْْرِقِهِِِ وَأَََجَ تَِكِ مُِّأُ�هِِِ وَ

غَِةِ الْمَْمَْْلُوُكُُ الْْأََبْيَْضَُُ وَنِْمِهُُْ  ُ� ةَُُ نِْعِدََْ بَعَِْضِ أََهِْلِ الُّل � 9 المسبوط، للسرخسي، دار المعفرة، ريبوت، 4141هـ - 3991م: 18/72، وَاَلْغُْرَُّ
�دُُِ  َيِّ ةَُُ الْْجَ � مِْْهِِ الْغُْرَُّ يَِقِاَمَِةِ« وَنِْعِدََْ بَعَْضِْ لَُوُنََ يَوَْمََْ الْ ٌ مُُحَجََّ� ِتَِي غُرٌُّ� مَُّأُ»� لََاَمُُ -:  ِنِهِِ، وَنِْمِهُُْ قَوَْلُْهُُُ - عَلََيَْهِِْ السَّ� �ذَِيِ عَلََىَ جََبِيِ ةَُُ الْفَْرََسَِِ وَهَُوََُ الْبَْيََاَضُُ الَّ غُرَُّ�

هَِاَ. ]المسبوط للسرخسي: 78/62[. رُيُِ أََهْلِْ ةَُُ الْقَْبَِيِلَِةِ أََيْْ كََبِ يُقَُاَلُُ: هُوََُ غُرَُّ�

10 المجموع رشح المهبذ، للنووي، دار الفكر، د.ت: 45/91.
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مَِهِاَ أََوْْ إِِحْدَْاَهُمَُاَ، فَيََاَ لَهَْفََْ نَفَِْْسِي أََنْْ لَاَ أََكُُونََ  لَِكِيَْْ مَََ  � �ىَ الله عَلََيَْهِِْ وَسَََلَّ يُِّبَِ�ُ صََلَّ � يَِاَمََ “، وَاَلله لَقََدَْْ قَاَلَهَُمَُاَ النَّ  أََِوِ الصِّ�

مَََ”11. � �ىَ الله عَلََيَْهِِْ وَسَََلَّ يِِّبَِ�ِ صََلَّ � مِْْعِتُُ ِمِنْْ طََعَاَِمِ النَّ طََ

وَْمََْ(. ِعِِ�ضِ الصَّ� َاِلِِمِ أََِوِ امُلرُْ ووجه ادللةلا من ادحليث، قوله: )إِِنَّ�َ اللهََ تَعََاَلَىَ وَضَََعََ عَِنِ الحَ

ادلم ليلصح مهن عىل ذغائه  أعلم؛ “لنأ الجنين بحاجة لاستمرار تدقف  تعاىل  واحلكمة من كلذ والله 

يات ادلم من الذغاء معرضة للأتثر بببس الصيام، ويتأثر تبعاًً كلذل نمو الجنين؛  ورشاهب، ولما كاتن قيمة تحمو

والإسلام رييد ذهلا الجنين نأ يريس في النمو، ونأ يسلم من الرضأار التي هقحلت بببس صيام أمه، من هنا 

جاءت هذه الرخصة في رهش رمضان فحاظاًً عىل الجنين وأمه”12.

وذهبا يبتين لنا العلاقة بين طفإار احلامل وبين تكريم الإنسان ورعايته للجنين لبق دقومه ىلإ هذه احلياة، 

وذإا كاتن رطفت من الصوم الواجب عهيلا؛ نإف هذا توجيه وشإاةر ىلإ وجوب نعايتها بالذغاء.

ثالاًثً: قح الجنين في أتجيل قإامة ادحلود عىل احلامل حتى ضتع حلمها وهمطفت

العقوبة،  وقحتست  مبنذة،  أمه  كتون  التي  احلاةل  في  حتى  الجنين  حمى  نأ  سبحاهن  الباري  لفط  من 

خُْْأُرَىَٰٰ﴾   زِْْوِرََ  وَاَرَِزِةٌٌَ  تَرُِزُِ  ﴿وَلََاَ  قيول:  تعاىل  والله  له،  نذب  لا  اذلي  الجنين  ىلإ  سيتعدى  كلذ  لنأ 

ا  َ� هََاَ، فَلََمََّ هَُُ رَدََّ� � ِنِي، وَإَِِنَّ رِْ �يِ قَدَْْ زَنََيَْتُُْ فَطََهَِّ� ةَُُ، فَقََاَلَتَْْ: يَاَ رَسَُُولََ اللهِِ، إِِنِّ � ]النأعام:461[، ذإ لما “جَاَءَتَِِ الْغَْاَيَِّدِِمِ

ا لَاَ  ُبْلَْىَ، قَاَلََ: »إِِمَّ�َ �يِ لَحَُ ِنَِي كََمَاَ رَدََدَْْتََ مَاَزًًِعِا، فَوََاَللهِِ إِِنِّ  كَََ أََنْْ تَرَُدَُّ� � ِنُِي؟ لَعََلََّ  مَِلَِ تَرَُدُُّ� كَاَنََ الْغَْدَُُ، قَاَلَتَْْ: يَاَ رَسَُُولََ اللهِِ، 

ى  َ� ِعِِضِيهِِ حََتَّ  ِفِي خِرِْْقَةٍٍَ، قَاَلَتَْْ: هَذََاَ قَدَْْ وَلََدَْتُْهُُُ، قَاَلََ: »اذْْهَِبِي فَأَََرْْ يِِّبَِ�ِ  ا وَلََدََتَْْ أََتَتَْهُُْ بِاِلصَّ� َ� ِدِِلِي«، فَلََمََّ َ ى تَ َ� فَاَذْْهَِبِي حََتَّ

عََاَمََ،  ِفِي يَِهِِدِ سِْكِرَْةَُُ خُبُْزٍٍْ، فَقََاَلَتَْْ: هَذََاَ يَاَ نَبَِيَِّ�َ اللهِِ قَدَْْ فَطََمَْْتُهُُُ، وَقََدَْْ أََكَلَََ الطَّ� يِِّبَِ�ِ  ا فَطََمََتَْهُُْ أََتَتَْهُُْ بِاِلصَّ� َ� تَفَِْْمِِطِيهِِ«، فَلََمََّ

اسََ فَرََجََمَُوُهَاَ”13. َ� رَِفَِ لَهََاَ إِِلَىَ صََدْْهَِرِاَ، وَأَََمَرَََ النَّ �َ أََمَرَََ ِبِهَاَ فَحَُ ِمِِلِينََ، ثُمَُّ  يَِّبَِ�َ إِِلَىَ رَجَُلٍٍُ نََِمِ الْمُْسُْْ فَدََفََعَََ الصَّ�

ففي ادحليث دلةلا واضحة عىل حماية الجنين وافحلاظ عليه حتى ولو كان ابن زنا، ذإ تركها الرسول ىلص 

الله عليه وسلم حتى رأضعهت وهتمطف، لئلا ذؤيى الجنين.

رابعاًً: قح الجنين في الاهمتام ذغبائه وذغاء أمه

تُعُربت فتةر الحلم من الفترات المةريث في حياة المةأر، وذغاء احلامل ؤيثر عىل الجنين، ليس قفط في الوتق 

�يِ  احلارض، وإنما عىل حياهت الملبقتسية اًضيأً، ذلا اهمت الإسلام ذغباء الأم ولفطها معاًً، قفال الله تعاىل: ﴿وَهَُزُِّ

فَُسََاَِءِ  � عُُيِبَِ بْنُُْ خََيْثَْمٍٍَ: مَاَ لِلِنُّ  � ا﴾ ]مريم:52[، قال الطرقبي: قَ»اَلََ الرَّ ً� يًِّنِ طِْْ عَلََيَِْكِ رُطََُبًاً جََ خَْلَِْةِ تُسَُاَقِ � ذِْْجِِبِِعِ النَّ  إِِلَيَِْكِ 

، بقرم: 517. ِعِِ�ضِ لِْْلِحُبُْلَْىَ وَاَمُلرُْ ِفِي الإِِفْطَْاَِرِ  خُْْصََِةِ  � ِفِي الرُّ 11 رواه الترمذي في كتاب الصيام، بَاَبُُ مَاَ جَاَءََ 

12 قحوق اللفط في الرقآن ا�لكريم: دراسة موضوعية، غالية محدم نسح البيشي، رساةل ماجريتس، دقمت في جامعة الإمام محدم بن 
سعود الإسلامية، 2341/1341هـ: 672-572. 

�نَِىَ، بقرم: 5961. 13 رواه مسلم في كتاب ادحلود، بَاَبُُ مَِنِ اعْتَْرََفَََ عَلََىَ نَفَِْْسِهِِ بِاِلزِّ
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يَمَََ«14. فَُسََاَِءِ لَأَََطْْعَمََهَُُ مَرَْْ � طََِبِ لِلِنُّ ُ� هَُُ شََيْئًْاً هُوََُ أََفْضََْلُُ نََِمِ الرُّ � هَِلِِهِِذِ الْْآيَِةِ، وَلََوَْْ عَمَِلَِ اللَّ طََِبِ  ُ� نِْعِِدِي خَيَْرٌٌْ نََِمِ الرُّ

في ادلم بعد  ؤيكد البط ادحليث نأ الربط قيوي الرحم، ويساعد عىل يسر الولادة، وففخي نز و

الولادة.

خاماًسً: قح الجنين في القفنة

قح القفنة كيون رفعاًً من اقحل في احلياة، ذإ القفنة في اللصأ كيون لأجل استمرار حياة الجنين في 

نطب أمه، إلا نأ الأم في هذه احلاةل هي التي تعطي القفنة؛ ذإ الجنين يتذغى من خلال الأم، قال الله 

ولَاَتِِ حَمَْلٍٍْ  ُأُ وَ َإَِِن كُُنَّ�َ  نَِّهِ� �قُِوُا عَلََيَْْ ِلِتُضََُيِّ  وهُنَُّ�َ  تُضََُارُّ�ُ نِ وُجُِْدِكُمُْْ وَلََاَ  تعاىل: ﴿أََسْْنُِكِوُهُنَُّ�َ ِمِنْْ حََيْثُُْ سََكََنتُمُ مِّ�

مْْ  رُِمِوُا بَيَْنَْكَُمُ بِمَِعَْرُْوُفٍٍوَ إَِِن تَعََاَسَرَْتُْ وَ َأَْْتَ جُُُأُورَهَُنَُّ� َ فَإَِِنْْ أََرْْضََعْنََْ �لكَُمُْْ فَآَتُوُهُنَُّ�َ   يَضَََعْنََْ حَمَْلَْهَُنَُّ�
ٰ
ىَٰ � نَِّهِ�َ حََتَّ قُِفِنوُا عَلََيَْْ فَأَََ

خُْْأُرَىَٰٰ﴾ ]الطلاق:6[ عُُِ�ضِ لَهَُُ  فَسََتَُرُْ

فهذه الآية جاءت في معضر الزوجة المقلطة، وهنا ظتهر وجوب القفنة للجنين تبعاًً، ولا زليم المَّأ�َ 

كلذ ولو كاتن غنية، ويدلخ في القفنة: تكاليف الولادة، والمنكس، والمكأل والمشبر، وا�لسكوة، وةرجأ 

الرضاع، وما تحياجه الودل من دواء وريغه.

ضَََاعَةََوَ عََىل الْمَْوَْلُْوُِدِ لََ�هَُ  � �َ الرَّ مَِلِ ِنِنَْْ أََرَاَدََ أََن يُمَِّتِ َيِْنِ كَاَلَِمِيَْ عِْضِنََْ أََوْْلَدَاهَُنَُّ�َ حََوْلَْ دَِلِاَتُُ يُرُْ وقال الله تعاىل: ﴿وَاَلْوَْاَ

﴾ ]الةرقب: 332[. زِْْرِقُهُُنَُّ�َ وَِكِسْْوَتَُهُُنَُّ�َ بِاِلْمَْعَْرُْوُِفِ

﴾ أي الزوجات الهمأات، فهو أمر يإبجاب القفنة  قوله: ﴿وَعََىل الْمَْوَْلُْوُِدِ لَهََُُ﴾َ: أي وادل اللفط، ﴿زِْْرِقُهُُنَُّ�َ

للزوجات بابتعار قح الوايدلة، “وفي هذا دليل عىل وجوب قفنة الودل عىل الوادل لضعهف وعجزه. وسماه الله 

قُِفِنوُا  حَ ِمَْلٍٍْ فَأَََ ولَاَتِ سبحاهن للأم؛ لنأ الذغاء لصي إليه بواسطتها في الرضاع كما قال تعاىل: ﴿وَإَِِن كُُنَّ�ّ ُأُ

﴾؛ لنأ الذغاء لا لصي إلا ببسبها. نَِّهِ�ّ عَلََيَْْ

سادساًً: قح الجنين في الإرث

التملك،  في  المالية، دقف طعأاه هقح  أهمها قحوهق  اللفط وفحظ قحوهق، ومن  برعاية  الإسلام  رفتد 

وأثتب هقح في المرياث، وكان الفطأال في الجاهلية لا ريثون لهنأم لا قياتلون، فعن جابر بن دبع الله قال: 

مَََ، فَقََاَلَتَْْ: يَاَ رَسَُُولََ الله،  � �ىَ الله عَلََيَْهِِْ وَسَََلَّ ِعِيِبَِ بِاِبْنَْتََيَْْهَاَ ِمِنْْ سََعْدٍٍْ إِِلَىَ رَسَُُوِلِ الله صََلَّ  � جَاَءَتَْْ امْْرَأَََةُُ سََعِْدِ بِْنِ الرَّ

هَُمَُاَ أََخَذَََ مَاَلَهَُمَُاَ، فَلََمَْْ يَدََعَْْ لَهَُمَُاَ مَاَلًاً وَلََاَ  � حُُأُدٍٍُ شَِهِيدًاً، وَإَِِنَّ�َ عَمََّ لََِتِ أََبُوُهُمَُاَ مَعََكَََ يَوَْمََْ  ، قُ ِعِيِبَِ  � هَاَتَاَِنِ ابْنَْتََاَ سََعِْدِ بِْنِ الرَّ

�ىَ الله عَلََيَْهِِْ  15، فَبََعََثَََ رَسَُُولُُ الله صََلَّ يِمِلرَاَِثِ ِفِي ذَلَِكََِ« فَنََزََلََتَْْ: آيَةَُُ ا اَ وَلََهَُمَُاَ مَاَلٌٌ، قَاَلََ: »يَقَْْضِيِ الله  تُنُْكََْحَاَِنِ إِِلَّ�

14 الجامع لحأكام الرقآن، الطرقبي: 69/11.

15 المصقود الآية 11 من سوةر السناء.
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�مُُنََُ، وَمََاَ بَيََِقِ فَهَُوََُ لَكَََ«16. هَُمَُاَ الثُّ مَُّأُ� لُُثَُيَِْنِ، وَأَََعِْْطِ  � �مَِهِِاَ، فَقََاَلََ: »أََعِْْطِ ابْنَْتََيَْْ سََعْدٍٍْ الثُّ مَََ إِِلَىَ عَمَِّ � وَسَََلَّ

هُ، دحليث أبي هةرير ضري الله هنع نع النبي ىلص الله عليه وسلم:  � نُِّسِ والودل يقحتس المرياث مهما كان 

قيرط سقتيم التركة عىل  »إِِذَاَ اسْْتَهََلََّ�َ الْمَْوَْلُْوُدُُ وُرُِّ�ثََِ«17، وفحيظ الإسلام مرياث الجنين حتى يودل، وكلذ نع 

رفضه ذكراًً، مث قتسم عىل رفضه أنثى، وحين ضتع احلامل يعطى ما اطتقع له من التركة.

المطلب الثاني: حقوق الوليد

الأولاد هبة من الله تعاىل، وزينة احلياة ايندلا، وةرق عين الإنسان في حياهت، وأنهس في عيهش، وله قحوق 

ذكراًً كان أو أنثى، وأهم قحوهق:

أولاًً: قح اللفط في إظهار الرفح والسرور دقمبمه

لما كان الودل هبة من الله تعاىل كان دقومه برشى، فيبنغي إخبار البأ مبا وههب الله تعاىل وريشبته 

بذكل، لإدخال السرور عىل هسفن في سلامة زوجهت الواةدل، وسلامة ابنه المولود الجديد، وفي هذا الرصتف 

ما لا خيفى من وشائج الألفة والمحبة والوفاء.

ابن ريثك:  قال  بِاِلْعَْطََاَِءِ،  الْوَْعَْدُُْ  رُيِشُِ:  بَْ � وَاَلتَّ ]الصافات:101[،  غُِبِلَُاَمٍٍ حَلَِيِمٍٍ﴾   رَْنَْاَهُُ  � تعاىل: ﴿فَبََشََّ الله  قال 

فَِاَِقِ  � لََاَمُُ وَهَُوََُ أََكْْبَرَُُ ِمِنْْ إِِسْْحَاَقََ بِاِتِّ بْرَْاَِهِيمُُ عَلََيَْهِِْ السَّ� ِبِهِِ إِِ �رََِ  لَُُ وَلََدٍٍَ بُشُِّ هَُُ أََوَّ� � لََاَمُُ فَإَِِنَّ وَ»هََذََاَ الْغُْلَُاَمُُ هُوََُ إِِسْْمَاَِعِيلُُ عَلََيَْهِِْ السَّ�

َابِِ«18. ِمِِلِينََ وَأَََهِْلِ الْكِْتَِ  الْمُْسُْْ

ا﴾ ]مريم:7[، أي:  ً� يًِّمِ �هَُُ نِمِ قَبَْلُُْ سَ  لَمَْْ نََجْعَْلَ لَّ
ٰ
يََحْيَْىَٰ غُِبِلَُاَمٍٍ اسْْمُهُُُ   �رُِكََُ  ا نُبَُشَِّ َ� ا إِِنَّ َ� يَِّرِ وقال الله تعاىل: ﴿يَاَ زَكََ

برشه الله تعاىل بيحيى، وسماه الله له، وكان اساًمً موااًقفً لممساه، ودق اخفلت العلماء في سبب المستية، قفال 

ابن بعاس: لنأ الله تعاىل حأيا هب رقع أمه، وقال تقادة: لنأ الله تعاىل حأيا هبلق بالإميان والبنوة، وقال 

ِنِهِِ  اءََ إِِذْْ جََعَلَََ اسْمََْ ابْ َ� يَِّرِ كَز�ِلِ  هِِ وَإَِِكْرَْاَمٌٌ  َ� ةٌٌَ نََِمِ اللَّ � الضفيل: لنأ الله حأياه بالطاعة.19 قال ابن عاشور: وَ»هََِهِِذِ نَِّمِ

ةَََ وُجُُُوِهِِدِ، وَلََهَُُ  رًيِثِاً مُدَُّ� ، إِِذْْ لَاَ يَكَُوُنُُ ثِْمِلُْهُُُ كََ ِتِرَاَِكِ شْْاِلِ �ِةَِ ا لَِّقِِلِ  ى  ِفِيِ الْمُْسَُمََّ�َ ِةَِ تَعَْرِْ � ةَُُ قُوَُّ � يَِّزِ لِْأََْسْْمَاَِءِ الْمُْبُْتَْكََرََِةِ مَ مُبُْتَْكََرًَاً، وَلَِ

جَِتِاَدَةًًَ«20. نًُاً وَاَسْْ � َمُّ سْاِلِمََْ تَيََ ونََ أََبْنَْاَءَهَُمُْْ ذَلَِكََِ ا ِبِهِِ ِمِنْْ بَعَْدُُْ حِِيِنِ يُسَُمَُّ�ُ اسِِ  َ� دَِتِاَِءِ النَّ ةَُُ اقْ � يَِّزِ مَ

ولا بد من الرضا وإظهار الرفح والسرور بالمولود ذكراًً كان أم أنثى، فالأولاد رزق وهبة من الله تعاىل، 

ِفِي يِمِرَاَِثِ البَنََاَتِِ، بقرم: 2902. 16 رواه الترمذي في سهنن، كتاب الرفائض، بَاَبُُ مَاَ جَاَءََ 

�َ يَمَُوُتُُ، بقرم: 0292. لُِّهِ�ُ ثُمَُّ ِفِي الْمَْوَْلُْوُِدِ يَسَْْتَ 17 رواه بأو داود في سهنن، كتاب الرفائض، بَاَبٌٌ 

18 ريسفت الرقآن العظيم، لابن ريثك، قحتيق: محدم سحين مشس ادلين، دار ا�لبتك العلمية، مشنورات محدم علي ضيبون، ريبوت، 
البطعة الأوىل، 9141هـ: 32/7.

19 Kur’an Ayetleri ve Tarihi Nakiller Bağlamında Hz. Yahya’n Akıbeti . Abdulsalam YOUSSEF - Ma-
şallah TURAN, AKİF C:52 ,S:2 20225 131ı),                                                  

20 الريرحت والنتوري، محدم الطاهر بن عاشور: 96/61.
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مَِلِنَ يَشََاَءُُ  مَِلِنَ يَشََاَءُُ إِِنَاَثًاً وََيَهََبَُُ  يََ ِضِخْلُْقُُُ مَاَ يَشََاَءُيَ هََبَُُ  مََاَوَاَتِِ وَاَلْْأََرْْ كما قيول تبارك وتعاىل: ﴿لله مُلُْكُُْ السَّ�

اذُّل�كُُُورََ﴾ ]الشورى:94[، لفينك الإنسان راضياًً شاكراًً ولا يتضاقي ولا يتربم ولا نزحي ذإا رزق بتنب، 

 ظََلَّ�َ 
ٰ
نثَىَٰ �رََِ أََحَدَُهُُمُ بِاِلُْْأُ لفعل في كلذ اًريخً له، ولا كيون من الجاهلين اذلين قال الله تعاىل هيفم: ﴿وَإَِِذَاَ بُشُِّ

ِ أََلَاَ  رَاَبِ ُ� ِفِي التُّ هُُُ   هُوُنٍٍ أََمْْ يَدَُسُُّ�
ٰ
ُمْكُِسِهُُُ عَلََىَٰ ِبِهِِ أََيُ �رََِ  ا وَهَُوََُ كََِظِيمٌٌ. يَتََوََاَرَىَٰٰ نََِمِ الْقَْوَِْمِ نِمِ سُُوِءِ مَاَ بُشُِّ وَجَْْهُهُُُ مُسُْْوَدًَّ�ً

سََاءََ مَاَ يََحْكُْمُُوُنََ﴾ ]النحل:95-85[. 

م إنسااًنً التئنهة قفال: لق: ب»اكَرَ الله لكََ في  َ� أَ مبا جاءََ نع انسحل ضري الله هنع هنأ علَّ � ويُّبّحتس نأ يُهَُنََّ

ه، ورُزُتق بّرّه. الموهوب كل، وشكرتََ الواهبََ، وغََلب دَّشأ�َ

ويُسُْْتَحَََبُّ�ُ نأ ّدّري عىل المهنئ فيقول: باكَرَ الله كل، وبارَكَ عليك، وزجاكََ الله اًريخً، ورزكق الله ملَثهَ، 

أو لََزجأ الله ثوابَكَ، ونحو هذا«21.

ثااًينً: قح اللفط في المستية

يعانون  الفطأال  بذكل، وبعض  لهسفن  رؤيته  أتتفثر  هب،  يمسى  اذلي  السام  بنوع  سفنياًً  اللفط  يتأثر 

من أسماهئم لهنأا تحلم معاني لا تعجبهم، أتتفثر سفنياتهم ويتعرضون لأوقات وظروف عديدة من السؤب 

والتعاسة، وكلذ لنأ أول كلمة يتعلمها اللفط عادة، أو حياول نأ تكيبها هي اسهم، ذإفا كان جميلاًً انعكس 

كلذ عليه جهبة وسعادة، ونإ كان ذمياًمً انعكس عليه ؤبساًً وقشاءًً، كلذل كان السام انسحل من قح 

المولود عىل واهيدل، لهنأ يدعى هب في ايندلا والآةرخ.

مَََ:  � �ىَ اللهُُ عَلََيَْهِِْ وَسَََلَّ أما وتق المستية تفجوز يوم الولادة ىلإ اليوم السابع من الولادة، قَاَلََ رَسَُُولُُ اللهِِ صََلَّ

بْرَْاَِهِيمََ«22. ِبِي إِِ يَْتُْهُُُ بِاِسِْمِ أََ يَْلَْةَََ غُلَُاَمٌٌ، فَسََمََّ� � ِلِي الَّل دَِلَِ  وُ»

ى«23،  ِعِِبِهِِ وََيُُحْلَْقَُُ رَأَْْسُُهُُ وََيُسَُمََّ�َ  يَوَْمََْ سََا تُذُْْبََحُُ عَنَْهُُْ  ِتِهِِ  ِقِيقَ عَِبِ وقال عليه الصلاة والسلام: كُ»لُُّ�ُ غُلَُاَمٍٍ رَِهِينٌٌ 

واليوم السابع هو يوم العقيقة وهي سنة، وتذبح العقيقة نع المولود لإطعام الأهل والقأابر واريج�لان ذهبه 

المناسبة السعيةد، ودقتيم الشكر لله سبحاهن وتعاىل.

وَعََبَْدُُْ  اللهِِ  ِئِكُمُْْ إِِلَىَ اللهِِ عَبَْدُُْ  أََسْْمَاَ مَََ: »إِِنَّ�َ أََحََبَّ�َ  � وَسَََلَّ عَلََيَْهِِْ  �ىَ اللهُُ  صََلَّ وبحأ الأسماء ما ذكره رَسَُُولُُ اللهِِ 

«24، ومن فائدة هذه المستية نأ اللفط ذإا وعى ولقع أدرك هنأ دٌبعٌ لله، ونَّأ�َ الله تعاىل هو ههلإ  حَْْمَِنِ � الرَّ

رَ النبي ىلص الله عليه وسلم بعض  � ومولاه، ونهى النبي ىلص الله عليه وسلم نع الأسماء املكروهة، ودق يَّغ

21 الكذأار، للنووي، قحتيق: دبع القادر الؤنرأوط، دار الفكر، ريبوت، بطعة مقنحة، 4141 هـ - 4991 م: 982.

ِعِهِِ وَفََضَِْْلِ ذَلَِكََِ، بقرم: 5132. يَِعِاَلََ وَتََوََاَضُُ بِْيَْاَنََ وَاَلْ  مَََ الصِّ� � �ىَ اللهُُ عَلََيَْهِِْ وَسَََلَّ ِتِهِِ صََلَّ 22 رواه مسلم، في كتاب الضفائل، بَاَبُُ رَحَْْمَ

؟، بقرم: 0224. 23 رواه السنائي في سهنن، في كتاب العقيقة، باب مَتََىَ يُعَُقَُّ�ُ

ِمِِسِ وََبَيََاَِنِ مَاَ يُسُْْتَحَََبُّ�ُ نََِمِ الْْأََسْْمَاَِءِ، بقرم: 2312. ِبِي الْقَْاَ �يِ بِأََِ كَََنِّ � هَِْْيِ عَِنِ التَّ 24 رواه مسلم، في كتاب الآداب، بَاَبُُ النَّ�
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مَََ: وَ»لََاَ  � �ىَ اللهُُ عَلََيَْهِِْ وَسَََلَّ الأسماء، ومما يدل عىل كلذ ما جاء عَنَْْ سَمَُرَُةَََ بِْنِ جُُنْدَْبٍٍَ، قَاَلََ: قَاَلََ رَسَُُولُُ اللهِِ صََلَّ

فَيََقَُوُلُُ: لَاَ«25،  �َ هُوَُ؟َ فَلََاَ يَكَُوُنُُ  كََ تَقَُوُلُُ: أََثَمََّ َ� ِجِيحًاً، وَلََاَ أََفْلَْحَََ، فَإَِِنَّ تُسَُمَِّ�يَِنََّ�َ غُلَُاَمَكَََ يَسََاَرًاً، وَلََاَ رََبَاَحًاً، وَلََاَ نََ

وهذا شرإاد من نبي الرحمة ىلص الله عليه وسلم لأمهت ىلإ منعهم من الأسباب التي توجب هلم سماع املكروه 

ووقوعه؛ لهنأم دق يتريطون بذكل، والةريط منهي هنعا.

ثالاًثً: قح اللفط في الرضاعة

والعاطفي  الجمسي  ونموه  المولود  بتيذغة  لراتباهط  اًرظنً  لللفط  البطيعية  اقحلوق  من  اقحل  هذا  يعربت 

والاجمتاعي، مما جعل الإسلام ؤيكد عىل أهمية الرضاعة، ولا كش نأ الواةدل هي المخوةل الأوىل في رإضاع 

مََّ�ِتِ  أََن يُ مَِلِ ِنِنَْْ أََرَاَدََ  َيِْنِ كَاَلَِمِيَْ عِْضِنََْ أََوْْلَدَاهَُنَُّ�َ حََوْلَْ دَِلِاَتُُ يُرُْ ودلها، ولكأتيد هذا اقحل قال الله تعاىل: ﴿وَاَلْوَْاَ

هَُنَُّ�َ أََحْْنَىَ  ِلِأََنَّ� اتِِ  َ� يَِّ ِبِرَضَََاِعِ أََوْْلَنَِّهِِدِا�َ نََِمِ الْْأََجْْنَبَِ ضَََاعَةَََ﴾ ]الةرقب: 332[، قال الطرقبي: » أََيْْ هُنَُّ�َ أََحََقُّ�ُ  � الرَّ

ِبِهِِ وََِبِهَاَ«26، وهكذا لم دحيد الرقآن مةد إلزامية للرضاعة، وإنما ذكر عىل  ِرِيِغَِ إِِضْرَْاَرٌٌ   زَِتِاَعُُ الْوَْلََِدِ الصَّ� ، وَاَنْ وَأَََرَقَُّ�ُ

سبيل الشرااد نأ لا لقت نع حولين كاملين ولا تزيد عىل كلذ، ويجوز للوادلين نأ يتقفا عىل طفام اللفط 

لبق إكمال هذه المةد نإ لم نكي هناك ررض عىل الرضيع. 

وذإا تعرذ رإضاع اللفط من ثدي أمه لأي سبب كان هنإف يتوجب عىل وادل اللفط أو ولي أمره 

خُْْأُرَىَٰٰ﴾ ]الطلاق:6[،  عُُِ�ضِ لَهَُُ  اسجئتار مرضعة لفطله، حيث قال الله تعاىل: ﴿وَإَِِن تَعََاَسَرَْتُْمُْْ فَسََتَُرُْ

رابعاًً: قح اللفط في اضحلانة

بيهت لما لصيحه، وضحانة اللفط واجبة، والسناء قحأ  اضحلانة هي فحظ من لا يلقتس أبموره، وتر

واقفت  السناء،  هيفا نع  اللفط  يغتسني  لا  التي  الفتةر  في  اللفط ورعايته  يبرة  ت اللفط، واضحلانة  بضحانة 

القفهاء عىل نأ للأم اقحل في ضحانة ودلها ذإا تقلط، أو مات زوجها، وكلذ بتورف رشوط اضحلانة وهي: 

نأ كتون الأم ةرح، عاقلة، أمينة، لا ضييع الودل دنعها باغتشاهلا هنع، قادةر عىل تربيهت وصيانته، ونأ لا 

كتون مرتدة، ونأ لا نكست في بيت المضغبين له، ولا متزوجة أبجنبي نع اللفط27. 

مَََ -  � �ىَ الله عَلََيَْهِِْ وَسَََلَّ ِهِِ أََنَّ�َ امْْرَأَََةًً أََتَتَْْ رَسَُُولََ الله - صََلَّ يِبِهِِ عَنَْْ جَدَِّ� وَأَََصْْلُهُُُ مَاَ رَوََىَ عَمَْرُْوُ بْنُُْ شُُعَيَْبٍٍْ عَنَْْ أََ

قََِنِي،  � جِْحِرِْيِ لَهَُُ وَِحِاَءًً، وَإَِِنَّ�َ أََبَاَهُُ طََلَّ فَقََاَلَتَْْ: يَاَ رَسَُُولََ الله نَّإ�َ ابِْنِي هَذََاَ كَاَنََ بَطَِْْنِي لَهَُُ عَِوِاَءًً، وَثََدَْْيِيِ لَهَُُ قَِسِاَءًً، وَ

ِبِهِِ نِْمِهُُْ مَاَ لَمَْْ تَنَِْحِِكِي«28. مَََ - »أََنِْتِ أََحََقُّ�ُ  � �ىَ الله عَلََيَْهِِْ وَسَََلَّ �يِ، فَقََاَلََ رَسَُُولُُ الله - صََلَّ وَأَََرَاَدََ أََنْْ يَنَْتَْعَِزِهَُُ نِِّمِ

عٍٍف�� وَنَََحِْهِِوِ، بقرم: 7312. نَِبِاَ سْْيَِمِِةِ بِاِلْْأََسْْمَاَِءِ الْقَْبَِيِحَِةِ وََ َ� 25 رواه مسلم، في كتاب الآداب، بَاَبُُ كَرََاَهَِةِ التَّ

26 الجامع لحأكام الرقآن، للطرقبي: 061/3.

27 بدائع النصائع في تتريب الشرائع، للكاساني، دار ا�لبتك العلمية، البطعة الثاينة، 6041هـ - 6891م: 14/4-24، والموسوعة 
القفهية ا�لكويتية، صادةر نع وزاةر الأوقاف والئشون الإسلامية، ا�لكويت: 703/71.

28 رواه بأو داود في سهنن، كتاب الطلاق، بَاَبُُ مَنَْْ أََحََقُّ�ُ بِاِلْوَْلََِدِ، بقرم: 6722.
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ومةد اضحلانة من ولادة اللفط ىلإ بلوهغ سن التمييز، وهو النس اذلي يغتسني فيه نع السناء، وكلذ 

بليس بنهسف، وبعض القفهاء ردقها ببسع سنين، وردقها بعهضم بستع  نأب يطتسيع نأ كأيل وبرشي و

سنين29.

المطلب الثالث: حقوق اليتيم

ِهِيم، هُفمُ  مَون فبقْْد أب � غِصِارًاً فيتيتَّ �جِال الوفاة، فيترُكُ لْخهف أولدًااً  رِ عىل عْبضْ الرِّ من مقادري الله نأ دِّقي�

ى  َ� مية آنِمِة؛ تَّح اعر ورَشعَ من الحأكام ما نمضي هلم حياةًً كر في حال ضعْفٍٍْ وحاجةٍ؛ٍ فلذا انَتعىَ هبم الشَّ�َ

يعيشوا ِرِيغكهم.

ظنحلة  فعن  يتيمًاً؛  ى  يمَّس�َ لا  البلوغ  وبعد  البلوغ،  دون  وهو  بأوه  مات  مَنَ  هو  عرَ:  � الشَّ في  واليتيم 

يَِهَِ  يَةٍٍَ إِِذَاَ  لَِتِاَمٍٍ، وَلََاَ يُتُْمََْ عَلََىَ جَاَِرِ م: لَ»اَ يُتُْمََْ بَعَْدََْ احْْ َ� �ىَ الله عيْلهْ وسلَّ الما�لكي ِضِري الله هنع قال رسولُُ الله لَّص

حَاَضََتْْ«30.

وكل تعاليم الإسلام حتث عىل معاملة اليتيم معاملة طيبة، مراعاة لسفنيهت، ولهنأ حين دقف بأاه شعر 

بالوشحة واحلاجة ىلإ من يحميه، دقف صأاهب شيء من اذلل والسكناار، ذلا قال عليه الصلاة والسلام: »أََنَاَ 

جَََ بَيَْنَْهَُمَُاَ شََيْئًْاً«31. � ابَِةِ وَاَلوُسُْْطَىَ، وَفََرََّ َ� بََّ ِةَِ هَكََذََاَ« وَأَََشََارََ بِاِلسَّ� � َنَّ ِفِي اجَل ِتِيِمِ  لُُِفِ اليَ وَكََاَ

اقحلوق  وهذه  الردش،  يغلبوا  حتى  يعيلهم  من  وعىل  والقأابر  والناس  المجمتع  عىل  وللأيتام قحوق 

ةريثك، أهمها عشةر:

1( رحمة المال: دقف رذح الإسلام من التعدي عىل اليتيم كأبل أمواله بالبالط، قال اقحل سبحاهن وتعاىل: 

هَُُ كَاَنََ حُُوبًاً  � وَ ِبِِلََاَ تَأَْْكُلُُوُا أََمْْوَاَلَهَُمُْْ إِِلَىَٰٰ أََمْْوَاَ�لكُِمُْْ إِِنَّ � يَِّ َبِيِثََ بِاِلطَّ� لَُوُا الْْخَ ﴿وَآَتُوُا الْيَْتََاَمَىَٰٰ أََمْْوَاَلَهَُمُْْوَ لََاَ تَتََبََدََّ�

مِْْهِِنِ  ِفِي بُطُُوُ مَاَ يَأَْْكُلُُوُنََ  َ� �ذَِيِنََ يَأَْْكُلُُوُنََ أََمْْوَاَلََ الْيَْتََاَمَىَٰٰ ظُُلْمًْاً إِِنَّ قيول تعاىل: ﴿إِِنَّ�َ الَّ رًيِاً﴾ ]السناء:2[، و كََبِ

يَِهَِ  �ِّتِي  �ّ بِاِلَّ ِتِيِمِ إِِلاَّ بَُوُاْْ مَاَلََ الْيَْ قيول تبارك وتعاىل: ﴿وَلَاََ تَقَْْرَ رًيِعِاً﴾]السناء: 01[، و نَاَرًاًوَ سَََيَصَْْلَوَْنََْ سََ

هُُ﴾ ]النأعام: 251[. ى يَبَْلُْغََُ أََشُُدَّ�ّ ّ� أََحْْسَنَُُ حََتَّ

2( قح الرحمة ورحمة القهر: والقهر: البلغت عىل الريغ والإذلال له، فلا يُهَقرَ اليتيم عىل ما لا يطتسيع 

ِتِيمََ فَلََاَ تَقَْْهَرَْْ﴾ ]الحضى: 9[ »فَلَا تَقَْْهَرَْْ: أي فلا هبلغت عىل  ا الْيَْ تحمله أو فعله، قيول الله تعاىل: ﴿فَأَََمَّ�ّ

مَََ  � �ىَ اللهُُ عَلََيَْهِِْ وَسَََلَّ يِِّبَِ�ِ صََلَّ � يَْرَْةَََ ضري الله هنع، أََنَّ�َ رَجَُلًُاً شََكَاَ إِِلَىَ النَّ ِبِي هُرَُ ماله وهقح لضعهف«32، وعَنَْْ أََ

29 الموسوعة القفهية ا�لكويتية: 413/71.

30 رواه الربطاني في ا�لريبك، بقرم:2053، قال اهليمثي في “مجمع الزوائد” )622/4(: رجاله ثقات.

عَِاَِنِ، بقرم: 4035، ومسلم في كتاب الزهد والرقائق، بَاَبُُ الْْإِِحْْسَاَِنِ إِِلَىَ الْْأََرْْمَلََِةِ  � 31 رواه البخاري، كتاب الطلاق، بَاَبُُ الِّل
ِتِيِمِ، بقرم:3892. ِمِسِْْكِيِنِ وَاَلْيَْ وَاَلْ

32 ا�لشكاف للخمزشري: 867/4.
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ِمِسِْْكِينََ«33. ِمِِعِ الْ ِتِيِمِ، وَأَََطْْ قَسَْْوَةَََ قَلَْبِْهِِِ، فَقََاَلََ: »امْْسَحَْْ رَأَْْسََ الْيَْ

في  عليه وسلم  الله  الله ىلص  أبمرهإ كرامٌل من شارك رسول  اليتي موالقيام  الإكرام: وفيإ كرام  3( قح 

ِتِيمََ﴾  ا تُكُْمُِرِوُنََ الْيَْ �اّ بَلَ لَّ�ّ فصة اليمت، وفي هذا دليل عىل هتبحم ىلص الله عليه وسلم، قيول تعاىل: ﴿كَلََّ

دَِبِاَرًاً أََنْْ  ِهِِلِ إِِسْرَْاَفًاً وََ يِمِرَاَثََ، وَأَََكِْْلِ مَاَ ِتِيِمِ الْ ]الفجر: 71[ »إِِخْْبَاَرٌٌ عَنَْْ مَاَ كَاَنُوُا يَصَْْنَعَُوُنَهَُُ ِمِنْْ مَنَِْعِ الْيَْ

يَكَْْبَرَُوُا«34، أي: لا تعفطون عىل اليتيم، نأب تتكروه معرضاًً للرقف والتحاياج، دون نأ تعملوا عىل 

دقتيم يد المساعةد إليه.

�ذِّيِ  الَّ . فَذََلَِكََِ  يُكَُذَِّ�بُُّ بِاِدِّل�يِّنِ �ذِّيِ  الَّ عَ: واعدل: افدلع بجفاء وفنع، قيول تعاىل: ﴿أََرَأَََيْتََْ  4( رحمة ادَّل�

ِتِيمََ﴾ ]الماعون:1[، أي: سقيو عليه »ويدفعه دفعاًً نعياًفً بجفوة وذأى، وّدّريه ّدّرا بقيحاًً بزرج  يَدَُعُُّ�ّ الْيَْ

وخشونة«35، ويدس كل باب ريخ في وجهه، ونميع كل قح له.

5( قح الإطعام: وهو من أهم قحوق اليتيم، وهو دليل صادق عىل رعاية اليتيم، لنأ أول ما تحياجه 

�هِِّ  عَاَمََ عَلََىَ حُُبِّ مُِعِوُنََ الطَّ�ّ يُطُْْ الضعيف هو القوت لدس جوعه، والمحاظفة عىل حياهت، قيول الله تعاىل: ﴿وََ

ِرِيدُُ نِْمِكُْمُْْ جَزََاَءًً وَلَا شُُكُوُرًاً﴾ ]الإنسان: 9-8[،  هِِ لَاَ نُ َ� وَِلِجَْهِِْ اللَّ مُِعِكُُمُْْ  مَاَ نُطُْْ َ� ِتِياًمً وَأَََرًيِسِاً. إِِنَّ ياًنً وََيَ ِمِسِْْكِ

أي: نأ »هؤلاء الأبرار من فصاتهم هنأم طيعمون الطعام لليتيم مع بح هذا الطعام دليهم، ومع 

حاجتهم إليه واشتهاهئم له«36، وهم طيعمون الطعام لليتيم رغبة مهنم نأ حيبهم الله تعاىل وىضري 

ِتِياًمً ذَاَ  ِفِي يَوَْمٍٍْ ِذِي مَسَْْغَبََةٍٍَ. يَ هنعم، والإفناق المضري والنافع دنع الله كما قيول تعاىل: ﴿أََوْْ إِِطْْعَاَمٌٌ 

بََةٍٍَ﴾ ]البلد: 51- 61[، هنإفا من الضفائل التي تضري الباري سبحاهن وتعاىل. مَقَْْرَ

الخ من كان في الخاجر، والوَضَْْعُُ في مكان آنِمِ، قيول الله تعاىل:   6( قح الإيواء: وهو نأ تَضَََع في ادَّل�َ

ِتِياًمً فَآَوَىَ﴾ ]الحضى:6[ أي: ألم نكت بلا مأوى فآواك الله، أي جعل كل مأوى  دِْْجِكََ يَ ﴿أََلَمَْْ يََ

أتوي إليه، ذإ لضفأ» ما عولجت هب ظاهةر اليتيم في شتى المجمتعات: توريف المأوى والملاذ الآمن 

لكل يتيم، وبسرعة ةريبك عىل ما فييده العفط بالفاء، فكاتن الآية خطااًبً ىلإ الأمة بالنيابة مؤداه: 

يأتها الأمة مِّأ�نِي لكل يتيم مأوى«37.

ِفِي الْمَِْدِينَِةِ  ِتِيمَيَِْنِ  غُِلِلَُاَمَيَِْنِ يَ دَِجِاَرُُ فَكََاَنََ  ا الْْ 7( قح فحظ المرياث حتى بلوغ سن الردش: قيول تعاىل: ﴿وَأَََمَّ�ّ

33 رواه أحدم في المدنس بقرم: 8109.

34 الجامع لحأكام الرقآن، للطرقبي: 25/02.

35 ا�لشكاف للخمزشري: 408/4.

يع، الجفاةل، القاهةر، البطعة الأوىل،  36 الريسفت الوسيط للرقآن ا�لكريم، محدم سيد طنطاوي، دار ضهنة مرص للبطاعة والنشر والتوز
8991م: 912/51. 

يبرة اليتيم في الإسلام، محدم يارس رمعو، البطعة الأوىل، 1241هـ 0002م:231. 37 ت
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هُمَُاَ وََيَسَْْتَخَْْرِجَِاَ كََنزَهَُمَُاَ رَحَْْمَةًًَ مِّ�نّ  كََ أََنْْ يَبَْلُْغَُاَ أََشُُدَّ�ّ ّ� َبُّ اًحِلًِ فَأَََرَاَدََ رَ هُمَُاَ وَكََاَنََ أََبُوُهُمَُاَ صََا ّ� وَكََاَنََ تََحْتَْهَُُ كََنزٌٌ لَّ

�كََّ﴾ ]ا�لكهف: 28[، قال ابن بعاس ضري الله مهنعا: ظفح»ا صبلاح بأويمها، وما ذكر ممهنا  بِّ رَّ�ّ

صلاح«38، نإف رأدت احلياة الطيبة رذليتك؛ نكف صااًحلً في كسفن، دنعها سيتوىل الله رعايتهم، 

حتى لو لم نكت معهم، فاسقتامكت رزق هلم.

الإنعام.  ّمّعأ من  الفصأهاني: »والإسحان  الراغب  قال  عِْفِلُُْ ما هو حََسَنَ،   الإسحان: وهو  8( قح 

بِاِلْعَْدَِْْلِ  يَأَْْمُرُُُ  هَََ  � اللَّ تعاىل: ﴿إِِنَّ�َ  ِلِأََنْفُِْسِكُمُْْ﴾ ]الإرساء:7[، وقوله   أََحْْسَنَْتُْمُْْ  أََحْْسَنَْتُْمُْْ  تعاىل: ﴿إِِنْْ  قال 

ذخأي  وَاَلْْإِِحْْساِنِ﴾ ]النحل:09[، فالإسحان فوق العدل، وذاك ّنّأ العدل هو نأ يعطي ما عليه، و

ّمّما له. فالإسحان زائد عىل العدل،  ذخأي ّلّقأ  ّلّقأ مما له، والإسحان نأ يعطي كأثر مما عليه، و

ّرّحتي الإسحان ندب وعّوّطت«39، والإسحان كما في ادحليث: نْْأ) تَعَْبُْدََُ  ّرّحتفي العدل واجب، و

لََيِئِ لَاَ  كََ تَرََاَهُُ(40، وفي الإسحان ىلإ اليتامى قيول الله تعاىل: ﴿وَإَِِذْْ أََخَذَْْنَاَ ِمِيثَاَقََ بَِنِي إِِسْرَْاَ ّ� هََ كَأَََنَّ ّ� اللَّ

اسِِ حُُسْْنًاً﴾]الةرقب:  َ� بَْىَٰٰ وَاَلْيَْتََاَمَىَٰٰ وَاَلْمَْسََاَِكِيِنِ وَقَُوُلُوُا لِلِنَّ دَِلِيَِْنِ إِِحْْسَاَنًاً وَِذِي الْقُْرُْ هَََ وََبِاِلْوَْاَ � اَ اللَّ تَعَْبُْدُُوُنََ إِِلَّ�

نُِسِوُا ىلإ اليتامى، وإنما أمر  نُِسِوُا، قال الخازن: »وحْْأ 38[، أي: ونسحتون بالوادلين سحإااًنً، أو وحْْأ

بالإسحان إلهيم لنأ اليتيم صخموص بنوعين من العجز: الرغص، وعدم المقفن«41.

ِقِسْْط: كبسر القاف وسكون السين هو العدل التام، والقُسُط لضم القاف هو الجور   9( قح العدل وال

ِبِهِِ عَلَِيِمًاً﴾  هَََ كَاَنََ  � وَ ِطِمََاَ تَفَْْعَلَُوُا ِمِنْْ خَيَْرٍٍْ فَإَِِنَّ�َ اللَّ ِقِسْْ لِْيَْتََاَمَىَٰٰ بِاِلْ والظلم، قيول الله تعاىل: ﴿وَأَََن تَقَُوُمُوُا لِ

]السناء: 721[.

 01( اقحل في الفيء: الفيء: لغة الرجوع، ودنع القفهاء: »هو المال اذلي ذخؤي من ا�لفكار من ريغ 

يِفِهَاَ  نُْيَْاَ وَمََاَ  هَََ تَعََاَلَىَ خَلََقَََ ادُّل� � ِلِأََنَّ�َ اللَّ ذَِبِلَِكََِ  �يََِ الْفَْيَْْءُُ  تقال«42، وهو لكافة المسلمين ومهنم اللفط، وسُ»مُِّ

يوضع الفيء في بيت  دَُّ�ُ إلَىَ مَنَْْ يُِطِيعُهُُُ«43، و � ِتِهِِ، فَمََنَْْ خَاَلَفََهَُُ فَقََدَْْ عَصَََاهُُ وَسَََبِيِلُهُُُ الرَّ عَِتِاَنَِةِ عَلََىَ طََاعَ ِلِِاسْْ  لِ

بَْىَ  ِلِذِيِ الْقُْرُْ سُُوِلِ وَ ّ� هِِ وَلَِلِرَّ ّ� ِهِِلِ ِمِنْْ أََهِْلِ الْقُْرَُىَ فَلَِلَِّ هُُ عَلََىَ رَسَُُو ّ� مال المسلمين قيول الله تعاىل: ﴿مَاَ أََفَاَءََ اللَّ

لي الرقآن، للربطي، قحتيق: أحدم محدم شاكر، مؤسسة الرساةل، البطعة الأوىل، 0241 هـ - 0002 م:  38 جامع البيان في أتو
.19/81

39 المرفدات في غريب الرقآن، للراغب الفصأهاني، قحتيق: فصوان عندان ادلاودي، دار القلم، ادلار الشامية، دمقش ريبوت، 
البطعة الأوىل - 2141 هـ: 732.

اعَِةِ،  ِمِ السَّ�َ ، وَاَلإِِحْْسَاَِنِ، وَلِْعِ يمَاَِنِ، وَاَلإِِسْْلاَِمِ مَََ عَِنِ الإِِ � �ىَ اللهُُ عَلََيَْهِِْ وَسَََلَّ يَِّبَِ�َ صََلَّ � لََيِرِ النَّ 40 رواه البخاري، كتاب الإميان، بَاَبُُ سُُؤَاَِلِ بِْجِ
ِهِِلِ، بقرم:9. يمَاَنُُ مَاَ هُوََُ وََبَيََاَنُُ صََِخِا بقرم: 05، ومسلم في كتاب الإميان، بَاَبٌٌ: الْْإِِ

لي، للخازن، حصتيح: محدم علي شاهين، دار ا�لبتك العلمية – ريبوت، البطعة الأوىل، 5141هـ:  لي في معاني التنز 41 لباب الأتو
.373/1

42 المهبذ في هقف الإمام الشافعي، لأبي اسحاق الريشازي، دار ا�لبتك العلمية، د. ت: 203/3.

43 مغني المحتاج ىلإ معفرة معاني ألفاظ المهناج، للخطيب الشربيني، دار ا�لبتك العلمية، البطعة الأوىل، 5141هـ - 4991م: 
.541/4
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بِيِِلِ﴾ ]احلشر:7[. وَاَلْيَْتََاَمَىَ وَاَلْمَْسََاَِكِيِنِ وَاَبِْنِ السَّ�ّ

بية الطفل في ضوء القرآن ا�لكريم المبحث الثاني: تر

بية والتعليم المطلب الأول: حقوق التر

دق ريغب الآباء في تعليم فطأاهلم كيفية التعامل باحترام مع الآرخين وضبط مشاعرهم، و�لنَّك�َ لضفأ 

بّتّعة في كلذ هو بطتيق مثال أمامه يدّلّ عىل الّرّصتف والتعامل معه ومع الآرخين  الوسائل والأساليب الم

ّمّما  لّبّقت وجهة رظنه، والتعامل مع الآرخين فطلب وريدقت،  باحترام، كالاستماع دحليثه دون مقاطعهت، و

يبرة والتعليم: ّلّم كلذ فيعهسك عىل فّرّصتاهت، ونذكر من قحوق الت يجعله يتع

يبرة: أولاًً: قح الت

يرذلة، وارذحل من ادلعاء عهيلم، ودق نهى النبي  يبرة الأولاد ادلعاء صبلاح ا من اللبس المعينة عىل ت

للأخلاق الإسلامية، وخيالف  الآباء والهمأات نأ يدعوا عىل أولادهم لهنأ مناف  الله عليه وسلم  ىلص 

أََوْْلَِدِاكُمُْْ،  تَدَْْعُوُا عَلََىَ  أََنْفُِْسِكُمُْْ، وَلََاَ  تَدَْْعُوُا عَلََىَ  مَََ: لَ»اَ  � وَسَََلَّ عَلََيَْهِِْ  اللهُُ  �ىَ  صََلَّ هِِ  َ� اللَّ قَاَلََ رَسَُُولُُ  ية،  البنو يبرة  الت

يِفِهَاَ عَطََاَءٌٌ،  هِِ تَبََاَرَكَََ وَتََعََاَلَىَ سََاعَةَََ نَيَْلٍٍْ  َ� قُِفِوُا نََِمِ اللَّ وَلََاَ تَدَْْعُوُا عَلََىَ خَدََِمِكُمُْْ، وَلََاَ تَدَْْعُوُا عَلََىَ أََمْْوَاَ�لكُِمُْْ، لَاَ تُوَُاَ

وءُُ. اعي ساعةََ إِِجاةٍبٍ ونَلٍٍي، تُفجتسابُُ دَعَوتُهُ السُّ�ُ ى لا يُصُافََِدِ ادَّل�َ َ� فَيََسَْْتَِجِيبََ �لكَُمُْْ«44، وسََبُُب كلذ: تَّح

اًًريبك  مث نإ الآباء هلم دور هام في ئشنتة الأولاد، كما نأ لصلاحهم – وهم الدقوة انسحلة هلم- أثاًرً 

أََوْْ  ِنِهِِ،  �رَِاَ يُنَُصَِّ أََوْْ  ِنِهِِ،  �دَِاَ يُهَُوَِّ فَأَََبَوََاَهُُ  طِْْفِرَِةِ،  ال عَلََىَ  يُوُلَدَُُ  مَوَْلُْوُدٍٍ  كُ»لُُّ�ُ  والسلام:  الصلاة  عليه  قال  بيتهم،  تر في 

رَِّ�ِ، فلو تُكَِرَِ امَلوَلودُُ عىل ما فُرَِطَِ  � ِتِعدادُُ لقَبَوِلِ اخ�لِرِي والشَّ صُُِلِ، والاس قَاءُُ الخا � ةُرطِفُِ هي النَّ ِنِهِِ«45، لنأ ال سَِاَ ُمَجَِّ� يُ

يَِْنِ والبِيِِةِئ  ، ويَأَتي عْبدََْ كلذ دَوَرُُ الأبَوََ ئًِاً للإسلاِمِ � ؛ فهو يُوُلَدَُُ مُتُهَيَِّ �َ عىل طُُهْْرِهِ، ولم يََخ�تَْرَْْ غَيَرََ الإسلاِمِ عليه لاستمَرََّ

ةَََ. � َجوسيَّ ةَََ، أو المَ � رصَايَّن � ةَََ، أو النَّ � هِنِ اليَهَوديَّ �مِا التي يَُأُشن هيفا؛ فالأبَوَاِنِ دق يُعَُلَِّ

يبرة المؤثةر في كتوين الفطأال، تعهده بالوصية، وتذريكه بالصنيحة، لما مهلا من أثر  ومن أهم وسائل الت

يبرة البأناء،  ريبك في تريصب اللفط بقحائق الشأياء، ودق ذكر الرقآن ا�لكريم آيات عديدة تبين أثر الآباء في ت

من كلذ ما ورد في نأش لمقان مع ابنه حيث أوصاه بعديد الوصايا، اشتمتل عىل توجهيات اجمتاعية 

�رِْكََْ  الشِّ ِ إِِنَّ�َ  هِ َ� بِاِللَّ تُشُْكِْْرِ  لَاَ  بُنَُيََّ�َ  يَاَ  ظُِعِهُُُ  يَ وَهَُوََُ  ِنِهِِ  بْاِلِ  لُقُْْمَاَنُُ  قَاَلََ  تعاىل: ﴿وَإَِِذْْ  الله  قفال  وسلوكية،  وميإاينة 

دَِلِيَْكََْ إِِلَيََّ�َ  وَِلِاَ ِلِي وَ ِفِي عَاَمَيَِْنِ أََِنِ اشْْكُرُْْ  صََِفِالُهُُُ   وَهَْنٍٍْ وَ
ٰ
هُُُ وَهَْنًْاً عَلََىَٰ مُُّأُ� دَِلِيَْهِِْ حَمََلََتَْهُُْ  وَِبِاَ يَْنَْاَ الْْإِِنسَاَنََ  لَظَُلُْمٌٌْ عَِظِيمٌٌ.وَ وََصََّ�

عْْب��َ   � نُْيَْاَ مَعَْرُْوُفًاًوَ اَتَّ ِفِي ادُّل� بِْْحِهُمَُاَ  ِبِهِِ لِْعِمٌٌْ فَلََاَ تُعِْطِهُْمَُاَوَ صَََا ِبِي مَاَ لَيَْسََْ لَكَََ   أََن تُشُْكَِرَِ 
ٰ
رُيِصُِ.وَ إَِِن جَاَهَدََاَكََ عَلََىَٰ الْمَْ

ةٍٍَ مِّ�نِْْ خَرَْْدَلٍٍَ  � هَاَ إِِن تَكَُُ ثِْمِقَْاَلََ حََبَّ �ئُِكُُمُ بِمَِاَ كُُنتُمُْْ تَعَْمَْلَُوُنََ. يَاَ بُنَُيََّ�َ إِِنَّ�َ نَُأُبَِّ �َ إِِلَيََّ�َ مَرَْْعُِجِكُُمُْْ فَ َ ثُمَُّ سََبِيِلََ مَنَْْ أََنَاَبََ إِِلَيََّ�

ِهِِلِ، بقرم: 2351. ِهِِلِ وَمََاَ هَِْْيِ عَنَْْ أََنْْ يَدَْْعُوََُ الْْإِِنْسَْاَنُُ عَلََىَ أََهْ 44 رواه بأو داود، كتاب الصلاة، بَاَبُُ النَّ�

ِفِي أََوْْلاَِدِ امُلشُِْكِِرِينََ، بقرم: 5831. 45 رواه البخاري، في كتاب الجنائز، بَاَبُُ مَاَ قِيِلََ 
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لََاَةََ  الصَّ� ِمِِ  أََقِ بُنَُيََّ�َ  رٌيٌِ. يَاَ  خََبِ لَِطِيفٌٌ  هَََ  � اللَّ هَُُ إِِنَّ�َ  � اللَّ ِبِهَاَ  يَأَْْتِِ  الْْأََرِْْضِ  ِفِي   أََوْْ  مََاَوَاَتِِ  السَّ� ِفِي   أََوْْ  صََخْرَْةٍٍَ  ِفِي   فَتََكَُنُ 

اسِِ  َ� لِلِنَّ كَََ  رِْْ خَدََّ� مُُأُوُِرِ.وَ لََاَ تُصََُعِّ�  مَاَ أََصََابَكَََ إِِنَّ�َ �ذَٰلِٰكََِ ِمِنْْ عَزَِْْمِ الْْ
ٰ
رِْْ عَلََىَٰ وَأَْْمُرُْْ بِاِلْمَْعَْرُْوُِفِ وَاَنْهََْ عَِنِ الْمُْكَنِرِ وَاَصْْبِ

ِتِكََ إِِنَّ�َ  ِيِكََ وَاَغْْضُُضْْ نِمِ صََوْ ِفِي مَشَْْ دِْْصِ  بُِّحِ�ُ كُلَُّ�َ مُُخْتَْاَلٍٍ فَخَُوُرٍٍ.وَ اَقْ هَََ لَاَ يُُ � ِفِي الْْأََرِْْضِ مَرََحًَاً إِِنَّ�َ اللَّ وَلََاَ تَمَِْشِ 

لما تحمله  ِرِيِمِ﴾ ]لمقان:31-91[، هذه الوصية هي وصية بأ غيور عىل ودله،  َ الْْحَ لَصَََوْتُُْ  الْْأََصْْوَاَتِِ  أََكَنرَََ 

قيرط ىلإ نور ادهلى والتوحيد، لبلوغ مرتبة العةز  ميإاينة في ال مية وآداب راقية، ومعالم  من توجهيات كر

وا�لكرامة.

العلمية  في  الأساس  تلثم  التي  التوصيات  ذهبه  الذخأ  رضوةر  والسلوك  يبرة  الت وأهل  العلماء  ؤيكد  و

ية دلى الأولاد، لهنأا شاملة للعقيةد، وبر الوادلين، وقرابة الله تعاىل اذلي يعلم السر وأخفى، وتوثقي  برو الت

قيرط الصلاة، وكذكل العلاقة بين الناس بنشر العلم، مع العرذت بالربص في  العلاقة بالباري سبحاهن نع 

مجال ا�لفكاح، والمعاملة بالتواضع ولين الجانب، والأدب واحلياء، والكسينة والوقار، وردقب الذخأ ذهبه 

يبرة المةرمث46.  التوصيات أتتي نتائج الت

يبرة الصاحلة حتى بعد موهت، قال  بيتهم الت يبرة يعقوب لأولاده وهصرح عىل توجهيهم، وتر وكذكل في ت

�لَٰهََٰ  �لَٰهَٰكَََ وَإَِِ ِنِيهِِ مَاَ تَعَْبُْدُُوُنََ نِمِ بَعَِْدِي قَاَلُوُا نَعَْبُْدُُُ إِِ بَِلِ الله تعاىل: ﴿أََمْْ كُُنتُمُْْ شُهَُدََاَءََ إِِذْْ حََضَرَََ يَعَْقُْوُبََ الْمَْوَْتُُْ إِِذْْ قَاَلََ 

مُِلِوُنََ﴾ ]الةرقب:331[، جاءت هذه الوصية حين  �لَٰهًٰاً وَاَحِدًِاً وَنَََحْنُُْ لَهَُُ مُسُْْ بْرَْاَِهِيمََ وَإَِِسْْمَاَِعِيلََ وَإَِِسْْحَاَقََ إِِ ِئِكََ إِِ آبَاَ

رضح نبي الله يعقوب ساعة الموت، وحيهنا كيون الإنسان صاداًقً مع هسفن، وصاداًقً مع هبر، وصاداًقً مع 

رذيته.

بيتهم، ولدق فحظ الله تعاىل  وهكذا نجد نأ البأ له أثر في صلاح البأناء، ودور ريبك في توجهيهم وتر

قح اليتيمين لصلاح أبمهيا، حيث سرخ الباري نبيه موىس والخرض عمهيلا السلام كي ظفحيا كنز اليتيمين مهلا 

هُمَُاَ  َ� ِفِي الْمَِْدِينَِةِ وَكََاَنََ تََحْتَْهَُُ كََنزٌٌ لَّ ِتِيمَيَِْنِ  غُِلِلَُاَمَيَِْنِ يَ دَِجِاَرُُ فَكََاَنََ  ا الْْ حتى يغلبا ويتسخرجاه، قال الله تعاىل: ﴿وَأَََمَّ�َ

�كََِوَ مََاَ فَعََلَْتُْهُُُ عَنَْْ أََمِْْرِي�ذَٰ لِٰكََِ  بَِّ نِ رَّ� هَُمَُاَ وََيَسَْْتَخَْْرِجَِاَ كََنزَهَُمَُاَ رَحَْْمَةًًَ مِّ� �ُكََ أََن يَبَْلُْغَُاَ أََشُُدَّ� َبُّ ًا فَأَََرَاَدََ رَ حًِلِ وَكََاَنََ أََبُوُهُمَُاَ صََا

حَِلَِ فحيظ  ا جَُلََُ الصَّ�َ � ِلِيلٌٌ عَلََىَ أََنَّ�َ الرَّ ِفِ»يهِِ دَ لََيَْهِِْ صََبْرًْاً﴾ ]ا�لكهف:28[، قال ابن ريثك:  � لُُيِوِ مَاَ لَمَْْ تَسَِْْ�طِع عَّ تَأَْْ

نُْيَْاَ وَاَلْْآخِِرَِةِ«47. ِفِي ادُّل� ِتِهِِ لَهَُمُْْ  في رذيته، وتشلم بركة بَِعِاَدَ

يبرة الفطأال وتوجهيهم في جميع مرالح  ية المؤثةر في ت برو وتعربت الدقوة انسحلة من أهم الأساليب الت

ية والسفنية والخقلية والاجمتاعية، ولدق كان الرسول ىلص الله عليه وسلم  حياتهم، وفي كافة نواهيحا الفكر

46 ودق رشح وصايا لمقان العديد من العلماء، نمف رأاد الاستزادة نع هذه الوصايا فعليه تكباب: لمقان اكحليم في ضوء التكاب 
يرغاني، ووصايا لمقان لبانه، لمطصقى العدوي، ووصايا لمقان اكحليم،  والنسة، لعدب الله علي أحدم الغامدي، ووصايا لمقان، لعادل ال
يا بني.. وصايا لمقان اكحليم لبانه، لمحدم رمع احلاجي،  لمجدي محدم الشهاوي، ولمقان اكحليم وحكهم، لمحدم ريخ رمضان يوسف، و

ولمقان بنع احلكمة الفياض، لعصام دبع التفاح، وريغهم ريثك. 

47 ريسفت الرقآن العظيم، لابن ريثك: 781/5.
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ِفِي  �لكَُمُْْ  �قََدَْْ كَاَنََ  الدقوة والأسوة انسحلة لكل المسلمين حتى ريث الله الضرأ ومن عهيلا، قال تعاىل: ﴿لَّ

رًيِثِاً﴾ ]الزحأاب:12[ هَََ كََ � هَََ وَاَلْيَْوَْمََْ الْْآخِِرََ وَذََكََرَََ اللَّ � �مَِنَ كَاَنََ يَرَْجُُْو اللَّ سُْْأُوَةٌٌَ حََسَنََةٌٌَ لِّ هِِ  َ� رَسَُُوِلِ اللَّ

وحيث الرسول ا�لكريم ىلص الله عليه وسلم الوادلين عىل نأ كيونا دقوة نسحة في خلق الدصق أثناء 

�َ لَمَْْ يُعُِْطِهِِ فَيََِهِ كَذَْبَْةٌٌَ«48. : تَعََاَلََ هَاَكََ، ثُمَُّ صََِلِيٍِّبِ�ٍ تعاملهم مع الفطأال فيقول: مَ»نَْْ قَاَلََ 

والأولاد الغصار دشأ أتثاًرً بالدقوة من الكبار، فهم يجدون في آباهئم الملث الأعىل، ولا يدكرون الصواب 

وا في يبوت لا قتام هيفا الصلاة، وكذكل الأولاد اذلين  َ� بَّر �ّون ت من الخأط، كلذل نجد الأولاد اذلين لا لُّصي

نِون، فهم دتقيون بالمدخنين في البيوت. يدخِّ�

يبرة الودل البكر ذكراًً كان أم أنثى؛ لنأ إخوهت قيلدوهن ويتأثرون هب«49. يبرة بالاهمتام ب»ت يوصي علماء الت و

هذا والرقآن ا�لكريم مليء بالآيات المحصوبة بالوصايا، وبالصنوص المرقونة بالمواعظ لتوجيه اللفط ىلإ 

ما ينفعه في دينه وديناه وآهترخ، وكتوين روهح، وقعله، وجهمس.

 ثااًينً: قح التعليم:

افع بكل رفوعه؛ لما فيه من  َ� العلمُُ نورٌٌ للعقوِلِ وضياء للحضاراتِِ، ودق حََثَّ�َ الإسلام عىل ِبِلط العلم النَّ

�نِات، وجعل لطلاب العلم وللعلماء مَنَةًلِزًِ رَفَيعةًً  معإارٍٍ للأضر، وقإامة ادِّل�يِِنِ اقحل عىل ادهلى والنور والبَيَِّ

بين الناس.

الإنسان  قحوق  في  البالغ  لأتثريه  الأهمية،  في  البالغة  الأساسية  اقحلوق  من  التعليم  في  اللفط  وقح 

الرخأى، ولأهمية التنائج المترتبة هنع في الطتور والنماء الصتقاادي والاجمتاعي، بالإضافة ىلإ مساههتم في 

تنمية ردقات اللفط، وتنمية شصخيهت، ومواههب العلقية، واليندبة.

يعربت قح التعليم من ئفة اقحلوق الصتقاادية والاجمتاعية والقثافية، وهي التي مستى بالجيل الثاني  و

من اقحلوق، ودق تلفك جميع المواثقي والمعاهدات ادلولية هذا اقحل في التعليم واذلي يعرب نع عدم تجزئة 

قحوق الإنسان، وتتلخد بلغأ ادلول �لفكاةل التعليم في مرهتلح الأوىل مجااًنً وفصبة إلزامية.

�نَ نأ الوادلين هما أول  ولدق أوجب الإسلام تعليم اللفط ما زليمه معهتفر من أمور ادلين وايندلا، ويَّب

�ذَِيِنََ آمَنَُوُا قُوُا أََنفُسَُكَُمُْْ وَأَََهْلِْيِكُمُْْ نَاَرًاً﴾ ]الرحتيم:6[. هَاَ الَّ من قيوم ذهبا الواجب، قفال الله تعاىل: ﴿يَاَ أََيُّ�ُ

َلَاَلََ وَاَلْْحَرََاَمََ،  �مُِهُُُ الْْحَ ِلِأََنَّ�َ الْوَْلََدَََ بَعَْضٌٌْ نِْمِهُُْ... فَيَُعَُلَِّ ِفِيهِِ الْْأََوْْلَدُاُ،  ا قَاَلََ: قُوُا أََنْفُْسَُكَُمُْْ دَخََلَََ  َ� قال الطرقبي: لَ»مََّ

48 رواه أحدم في المدنس، بقرم: 6389.

49 خألاق المسلم وكيف نربي بأناءنا عهيلا، محدم سعيد مبيض، ادلوحة، دار القثافة، البطعة الأوىل، 1141هـ 1991م:11.
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.50» بُِهُُُ الْمَْعََاَيَِصَِ وَاَلْْآثَاَمََ، إِِلَىَ غَيَِْرِ ذَلَِكََِ نََِمِ الْْأََحْكَْاَِمِ � وََيُُجَنَِّ

�مِوهم،  وقال الربطي: نع» عّيّل بن أبي طالب ىضر الله هنع في قوله: قُ)وُا أََنْفُْسَُكَُمُْْ وَأَََهْلِْيِكُمُْْ نَاَرًاً( قال: علِّ

وبّدّأوهم«51.

مَ،  � وكما نَّأ�َ البأ يََخشى عىل أولاده من برد التشاء ورِّح�ِ الصيف، فلا بدَّ�َ نأ يََخشى عهيلم من نار جهنَّ

يبرة الإمياينة. �عِاية والت فيحيطهم بالرِّ

هِِ  َ� ودق جعل الإسلام التعليم اًقحً للأولاد عىل الآباء مذن النسوات الأوىل من حياهت، قَفاَلََ رَسَُُولُُ اللَّ

ذخؤي من هذا  بُِرِوُهُُ عَلََيَْْهَاَ ابْنََْ عَشَْرٍٍْ«52، و ِنِِسِينََ، وَاَضْ  لََاَةََ ابْنََْ سََبِْعِ  يَِّبَِ�َ الصَّ� �مُِوُا الصَّ� مَََ: عَ»لَِّ � هَُُ عَلََيَْهِِْ وَسَََلَّ � �ىَ اللَّ صََلَّ

ادحليث نأ النبي ىلص الله عليه وسلم أيمر الأمة بتعليم الفطأال في سن مبكر؛ لهنأ سن مثالي لزراعة بعض 

كيون ادلماغ بجاهزيته الصقوى للتعلم، ولنأ له دواًرً في تشكيل المسارات  القيم والمفاهيم في فنوس اللفط، و

العبصية الشنيطة لللفط، كما قيلل من المشاكل السلوكية اذلي رمي هبا في حياهت.

ٌ كََحَقَِّ�نَِاَ  لِْلِوَْلََِدِ عَلََيَْنَْاَ حََقٌّ� ُلْتُُْ: يَاَ رَسَُُولََ اللهِِ، أََ عٍٍف��، قَاَلََ: قُ ِبِي رَاَ ومما ؤيكد كلذ ادحليث اذلي روي نع أََ

بًِاً«53، يعلمه التكابة  � مَْيََْ، وَأَََنْْ يُؤَُدَِّ�بَِهَُُ طََيِّ � بَِاَحَةَََ وَاَلرَّ َابَةَََ وَاَلسِّ� �مَِهَُُ الْكِْتَِ ِدِِلِ أََنْْ يُعَُلَِّ مِْْهِ؟ قَاَلََ: »نَعََمَْْ، حََقُّ�ُ الْوَْلََِدِ عَلََىَ الْوَْاَ عَلََيَْْ

أي حمو الأمية، ولا كش نأ إزاةل هذا المعنى اذلي هو الجهل ونحوه مطلوب رشعاًً، وادلليل قوله تعاىل: 

نِْأِسَْاَنََ  مَََ الْْ � ِمِ. عَلََّ مَََ بِاِلْقَْلََ � �ذَِيِ عَلََّ كََ الْْأََكْرَْمَُُ. الَّ ُ� َبُّ نِْأِسَْاَنََ ِمِنْْ عَلََقٍٍَ. اقْرَْأَْْ وَرََ �ذَِيِ خَلََقَََ. خَلََقَََ الْْ �كََِ الَّ َبِّ ﴿اقْرَْأَْْ بِاِسِْمِ رَ

مَاَ لَمَْْ يَعَْلَْمَْْ﴾ ]العلق:1-5[. فهذه الآيات أول ما نزل من الرقآن ا�لكريم، وهيفا الأمر الرصيح من الموىل 

عز وجل بالرقاءة، والأمر المضني لتعلم التكابة، وهذا أمر واضح، ودق فادى رسولُُ الله ىلص الله عليه وسلم 

اسٍٍ ضري الله مهنعا، قَاَلََ: »كَاَنََ نَاَسٌٌ  َ� بعض رسأى بدر بتعليم عدد من بصيان المدينة التكابة، عَفِنِ ابِْنِ عَبََّ

�مُِوُا أََوْْلَدَاَ  دَِفِاَءَهَُمُْْ أََنْْ يُعَُلَِّ مَََ،  � �ىَ اللهُُ عَلََيَْهِِْ وَسَََلَّ دَِفِاَءٌٌ، فَجََعََلَََ رَسَُُولُُ اللهِِ صََلَّ نََِمِ الْْأََسْرَْىَ يَوَْمََْ بَدَْْرٍٍ لَمَْْ يَكَُنُْْ لَهَُمُْْ 

َبِيِثُُ،  ِمِِي قَاَلََ: الْْخَ � بََِنِي مُعَُلَِّ يِبِهِِ، فَقََاَلََ: مَاَ شََأْْنُكََُ؟ قَاَلََ: ضَرََ يَوَْمًْاً يَبَِْكِي إِِلَىَ أََ َاءََ غُلَُاَمٌٌ  َابَةَََ، قَاَلََ: فَجََ الْْأََنْصََْاِرِ الْكِْتَِ

م التكابة والرقاءة من  َ� يِتِهِِ أََبَدًَاً«55، وكا نزيد بن ثاضر تبي الله هنع نمم تعلَّ ذَِبِحَِْل54ِ بَدَْْرٍٍ وَاَللهِِ لَاَ تَأَْْ يَطَْْلُبُُُ 

الرسأى.

50 الجامع لحأكام الرقآن للطرقبي: 591/81.

لي الرقآن، للربطي: 194/32. 51 جامع البيان في أتو

لاَِةِ، بقرم: 704. يُِّبَِ�ُ بِاِلصَّ�َ 52 رواه الترمذي، في كتاب الصلاة، بَاَبُُ مَاَ جَاَءََ مَتََىَ يُؤُْمَْرَُُ الصَّ�

تُنَهُا في “القول التام في لضف الرمي  � 53 رواه الهيبقي في شعب الإميان، بقرم: 8928، بدنس ضعيف، وقال السخاوي: وله رطق بيَّ
بالسهام”، تلق: وله شواهد.

ِهِِلِ، أي بثرأه. والجمع حذول. ]الصحاح تاج اللغة وصحاح العيبرة، للجوهري، قحتيق:  54 الحذل: ادقحل والعدواة. قيال: بلط بذَحَْ
أحدم دبع الفغور طعار، دار الملايين، ريبوت، البطعة: الرابعة 7041 ه‍ـ‍ - 7891 م: 1071/4، مادة: لحذ[

55 رواه أحدم في المدنس، بقرم: 6122.
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وكذكل أكد الإسلام عىل تعليم اللفط مذن مرالح الفطوةل الأوىل مبا يتقف مع نموه العلقي والفكري 

اللفط صأفى  إعداد وتدريب وتعليم، حتى كيون  المحرلة هي مجال  والندبي، والببس في كلذ نأ هذه 

وقأوى ذاكرة وأنشط تعلياًمً.

، قَاَلََ: قَاَلََ  ِ عٍٍيِبِ الْْأََنْصََْايِِّرِ� َ بِْنِ رَ ودق ورد الأمر بتعلم الفطأال البساحة والرمي، عَفنَْْ بَكَِْرِ بِْنِ عَبَِْدِ اللهِِ 

�مَِاَيَةَََ«56. بَِاَحَةَََ وَاَلرِّ �مُِوُا أََبْنَْاَءَكَُمُُُ السِّ� مَََ: عَ»لَِّ � هَُُ عَلََيَْهِِْ وَسَََلَّ � �ىَ اللَّ رَسَُُولُُ اللهِِ صََلَّ

هِِ  َ� والتعليم لا رصتقي عىل البأناء اكذلور؛ لب واجب تعليم الإناث اًضيأً، ودق ورد في كلذ نأ رَسَُُولُُ اللَّ

بَهَا حْْأفسَنَََ تَأَْْبَيِدِهَا،  مََهَا حْْأفسَنَََ تَعَْلِْيِمَهَا، وأََدَّ�َ � ِلِيدَةٌٌَ، فَعََلََّ مُا رَجَُلٍٍُ كانَتَْْ نِْعِدَْهَُُ و � مَََ قَاَلََ: »أََيُّ � �ىَ اللهُُ عَلََيَْهِِْ وَسَََلَّ صََلَّ

َلَهَُُ جْْأراِنِ«57. ... فَ

ودق كان الرسول ا�لكريم ىلص الله عليه وسلم الأسوة انسحلة ريخ من قيوم فكباةل قحوق التعليم وأداهئا، 

وكلذ حين قام بتعليم دبع الله بن بعاس ضري الله مهنعا، دقف قال له رسول الله ىلص الله عليه وسلم: »يَاَ 

دِْْجِهُُ تُُجَاَهَكَََ، وَإَِِذَاَ سََأََلْتََْ اَفسَْْأََِلِ اللهََ، وَإَِِذَاَ  تََ يََحْفَْظَْْكََ، احْْفَِظِ اللهََ  مَِلِاَتٍٍ: احْْفَِظِ اللهََ  �مُِكََُ كَ �يِ مُعَُلَِّ غُلُامُُ، إِِنِّ

اللهُُ  قَدَْْ كََتَبََهَُُ  شَِبِيَْْءٍٍ   إِِلا  أََنْْ يَنَْفَْعَُوُكََ، لَمَْْ يَنَْفَْعَُوُكََ  لَِوِ اجْْتَمََعَُوُا عَلََىَ  ةَََ  مَُّأُ� الْْ ِعِنْْ بِاِللهِِ، وَاَعْلَْمَْْ أََنَّ�َ  اسْْتَعََنَْتََْ فَاَسْْتَ

ِتَِ  الْْأََقْلْامُُ، وَجَََفَّ� عَِفِِتِ  عَلََيَْكََْ، رُ اللهُُ  قَدَْْ كََتَبََهَُُ  شَِبِيَْْءٍٍ   إِِلا  وكََ  يَضَُرُُّ�ُ لَمَْْ  وكََ،  يَضَُرُُّ�ُ أََنْْ  لَكَََ، وَلََِوِ اجْْتَمََعَُوُا عَلََىَ 

حُُُفُُ«58. الصُّ�

قيرط الإميان، ولا لصتح احلياة بدون علم، ذإ بالعلم تزعر الضرأ، وتزدهر الجتارات، وأشنت  نإ العلم 

المصانع، وبتنى الجسور والرطق والمند، وبالعلم تُعَُدَُّ�ُ القوةُُ التي تدفع العدوان وتردع مطامع الأعداء، ونتشر 

لَََ  ِفِيهِِ لِْعِمًْاً سَهََّ� َلْتَْسُُِمِ  قًيِاً يَ مَََ: مَ»نَْْ سََلَكَََ طََرِ � هَُُ عَلََيَْهِِْ وَسَََلَّ � �ىَ اللَّ هِِ صََلَّ َ� دعوة الإسلام في العالم، كلذل قَاَلََ رَسَُُولُُ اللَّ

رَِكَِةَُُ  � عَِْمِيِمِ؛ إِِِذِ النَّ � ينُُ لِلِتَّ نَِْوِ � ِعِيدًاً. قِيِلََ: التَّ يبًاً أََوْْ بَ قًيِاً( أََيْْ: قَرَِِ ِةَِ«59، قال الملا قاري: »)طََرِ � َنَّ قًيِاً إِِلَىَ اجَل هَُُ لَهَُُ طََرِ � اللَّ

ِفِيهِِ  ِنِيِفِ وَمَُفَُاَرَقََِةِ الْوَْطَََِنِ وَاَلْْإِِنْفَْاَِقِ  صْْ َ� عَْلِْيِِمِ وَاَلتَّ � ِ سََبَبٍٍَ كَاَنََ نََِمِ التَّ سَِبِبََِبِ أََيِّ� ِفِيدُُ الْعُْمُُوُمََ أََيْْ:  ِفِي الْْإِِثْبَْاَتِِ قَدَْْ تُ

يِثِرَةًًَ، إِِذَاَ كَاَنََ  يَِلِشَْْمَلَََ كُلَُّ�َ نَوَْعٍٍْ ِمِنْْ أََنْوَْاَِعِ عُلُُوُِمِ ادِّل�يِِنِ قَلَِيِلَةًًَ أََوْْ كََ فَِصِةٌٌَ لِْعِ)مًْاً(: نَرَِكِةٌٌَ  ِفِيهِِ(: حَاَلٌٌ أََوْْ  َلْتَْسُُِمِ  )يَ

لِْعِِمِ«60. ِفِي طََلَِبِ الْ �حِْلَِْةِ  ِتِحْْبَاَبُُ الرِّ ِفِيهِِ اسْْ ، وَ فَِتِاَِعِ نْاِلِ فَِْْعِ وَاَ � بَِْةِ وَاَلنَّ ِةَِ الْقُْرُْ � يَِّنِِبِ 

بية يات في التر المطلب الثاني: ترتيب الأولو

هفَ احلافظ ابن حجر في الإصابة )1 / 523(، وقال السخاوي في المقادص  56 رواه ابن مدنه في معفرة الصحابة، بقرم: 4911، وضعَّ�
انسحلة )1 / 264(: “ضعيف له شواهد”.

جَََهَاَ، بقرم: 3805. �َ تَزََوََّ� يَِرِتََهَُُ ثُمَُّ ، وَمََنَْْ أََعْْتَقَََ جَاَ ِ رََاَيِِّرِ� � خَِاَِذِ السَّ 57 رواه البخاري، في كتاب النكاح، بَاَبُُ اتِّ�

58 رواه أحدم في المدنس، بقرم: 9662.

لِْعِِمِ، بقرم: 6462، وقال: هَذََاَ حَِدِيثٌٌ حََسَنٌٌَ. 59 رواه بأو داود، في كتاب بأواب العلم، بَاَبُُ فَضَِْْلِ طََلَِبِ ال

60 مرقاة المفاتيح رشح مشكاة المصايبح، الملا علي القاري، دار الفكر، ريبوت، البطعة الأوىل، 2241هـ - 2002م: 
.682/1
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يات،  يبرة المثالية، حيث قيع عىل عاقت الوادلين القيام بتحديد الأولو يات من أوىل دعائم الت تتريب الأولو

وكلذ من خلال العلم عىل تتريبها عىل مهنج الإسلام وههيد، وليس من خلال العوافط، ولنأنا ندرك 

تماماًً نأ ما فيوتنا من الوتق لا نكمي استرجاعه، فعلينا نأ نلغتس مرحلة الفطوةل لتميزها بالةرطف والمرونة 

والفصاء، ولطول هذه المحرلة، يطتسيع المربي نأ سرغي في فنس اللفط ما رييد، ونأ يوجهه مبسحا سريم 

قيوم بتتريبها واًقفً لشعر الله وسنة رسوله ىلص الله عليه وسلم،  يات، و له من خطة، ومبسحا دحيد له من أولو

يبرة؟ يات في الت مفا هو تتريب الأولو

التنشئة الإيمانية:	-1

ية المناعة الحصية والجمسية والمادية في  يات هي بناء قعيةد اللفط، في زمن دغا قتو أوىل هذه الأولو

ية المناعة الإمياينة القتعاادية، فهل للأجسام والعقول حياة ذإا تلاتش قوة  ماًً عىل قتو ئشنتة اللفط مدَّق�َ

الروح والإميان؟

تتميز العقيةد الإسلامية هنأبا كلها غيب: الإميان بالله تعاىل، وملائهتك، وهبتك، ورسله، واليوم الآرخ، 

وبالضقاء والردق ريخه ورشه من الله تعاىل، هذه العقيةد تحيار البأوان في كيفية ميدقتها لللفط، و�لنك 

من خلال تعامل الرسول ىلص الله عليه وسلم مع الفطأال في بناء العقيةد وتثبيتها، يطتسيع البأوان فعل 

كلذ، ويتملث كلذ في61:

قلتين اللفط كلمة التوحيد: ريغبف الإميان بودحاينة الله تعاىل برطضت كل المبادئ، ولا دغتو هناك 	(1

قحائق، والتوحيد هو اقحليقة التي قثبنت مهنا كل اقحلائق، فهو ظنام احلياة، وهنج السلوك، وعليه 

كيون  قيام ا�لكون، ومتى بقي نور التوحيد قائماً في بلق العدب تققحت له سعادة ايندلا والآةرخ، و

هَّلُ لاَ إِلهََٰ   كلذ بتوجيه اللفط ىلإ الآيات التي تدل عىل فصات الإله سبحاهن، قكول الله تعاىل: ﴿ال

ِذَّلي يشَْفعَُ   ِضمنَ ذاَ ا مَّساَواَِت ومَاَ فيِ الْأَرْ َّل هُ ماَ فيِ ال ومُ لاَ تأَْخذُهُُ سنِةٌَ ولَاَ نوَمْ ُّ اَّ هوَُ الْحيَُّ القْيَ إِل

هُُّ   مِباَ شَاءَ وسَ�ِعَ كرُسِْي اَّ  ِهِ إِل نِّْ علِمْ شِيَْءٍ م ِحيطوُنَ ب ِهمْ ومَاَ خلَفْهَمُْ ولَاَ يُ ي ِهِنعَلْمَُ ماَ بيَنَْ أَيدْيِ إِِبذْ اَّ  دنِعهَُ إِل

ِليُّ العِْظيمُ﴾ ]الةرقب:552[. مَّساَواَِت واَلْأَرْضَ ولَاَ يئَوُدهُُ فِْحظهُمُاَ وهَوَُ العْ ال

ِنعمَ الله تعاىل التي لا تعد ولا ىصحت، ولضف 	(2 ترسيخ بح الله تعاىل: وكلذ تفلب رظن اللفط ىلإ 

وا  الله اذلي أكرمنا بنعمة الطعام والشراب واهلواء والصحة وريغ كلذ، قال الله تعاىل: ﴿وإَِن تعَُّد

ِحَّريمٌ﴾ ]النحل:81[، وهكذا يذكر الوادل ودله في كل مناسبة  هَّلَ لغَفَوُرٌ   ِهَّل لاَ تُحصُْوهاَإِ َّن ال   ِنعمْةََ ال

ودنع كل نعمة بطبرها بالمنعمِ سبحاهن وتعاىل، حتى سرغي بح الله تعاىل في بلق اللفط الريغص.

ترسيخ بح النبي ىلص الله عليه وسلم وآل بيهت الطأهار، وصحابته ا�لكرام: وكلذ بتعليهم موافق 	(3

يبرة اللفط، دبع الباسط محدم السيد، رشكة مبتكة ألفا، ايج�لزة، مرص، البطعة الأوىل، 6241هـ، 5002م:  61 المهنج البنوي في ت
.281
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هي وشجاهتع، ووفاءه وحلمه وكرمه وخإلاهص وجميع خألاهق،  الله عليه وسلم، ومغاز الرسول ىلص 

وذهبا بحي اللفط نبيه ىلص الله عليه وسلم، اذلي قال: أَ»دبِّوُا أَولاَدكَمُ عىل ثلَاثِ خصَِالٍ: حُِّب 

ِهِ  ِبياَئ ِه يوَمَ لا ظلَِّ إلا ظلِهُُّ، معََ أَن رِقاَءِة القرُآِن، فنإَّ حمَلَةََ القرُآِن في ظِّلِ الل ِهِت، و كِّمُ، وحَُِّب أَهِل بيَ ِبي ن

قحلي هبم كل كالٍف ليِتَيم. ِهِ«62.أَ)دبِّوُا( خطاب للآباء والأجداد و ِفصياَئ وأََ

تعليم اللفط الرقآن ا�لكريم: ذإ فحيظ مهن ريثكاً لقبيل من الجهد، ولو حاول فحظ ريغه من العلوم 	(4

ِللِّذكرِْ  رَّنْاَ القْرُآْنَ  لىضق في كلذ أضعاف ما ضقييه في فحظ الرقآن ا�لكريم، قال الله تعاىل: ﴿ولَقَدَْ يسَ

َّدُّكرٍِ﴾ ]الرمق: 71-22-23-04[، وهذا من مظاهر لضف الله ورحهتم، حيث جعل  فهَلَْ منِ م

له للذتكر وافحلظ، أفنزله صفيحاً في ألفاظه، لبيغاً في تراكيهب،  كتاهب ميسراً في هظفح وفههم، ودق َّهس

واضحاً في معاهين، لهس افحلظ لمن رأاد نأ هظفحي.

المناسبات، 	(5 جميع  في  الكذأار  تعليهم  قيرط  وكلذ نع  هلا:  والحضتية  العقيةد  عىل  اللفط  ثبات 

قيرط الدتبر في خملوقات  وتعليهم ادلعاء وبلط احلاجة من الله تعاىل ودحه، وترسيخ العقيةد نع 

تفلي رظن اللفط ىلإ مظاهر ا�لكون وارتباطها بالتوحيد الخالص، وهذا الربط يشعر  الله تعاىل، و

اللفط بالتوازن الفنسي، وحيس هنأب زجء من زجأاء هذا ا�لكون المنتاسقة، ويبين له نأب كل ما في 

ِّبسح63.  هذا ا�لكون يبسح بحدم الله تعاىل، ودشريه نأ يبسح مع الربك الم

2 التنشئة على العبادات:	-

يسعى المربي الناجح ىلإ ئشنتة ودله عىل العبادات؛ لينمض تعهقل بادلين، وليهظفح من الانرحاف، وتعلم 

د عهيلا، حتى ذإا لبغ احللم كاتن الصلاة  اللفط الصلاة وهو ابن سبع سنين لا لوجوهبا عليه، و�لنك ليتعوَّ�َ

يةريس عليه وتعلق هبلق هبا، ولا ردقي عىل تركها، والصلاة أهم بعادة بلقية بدينة يجب تعويد اللفط عهيلا، قال 

قْْوَىَٰٰ﴾ ]هط:231[،  َ� بَِةَُُ لِلِتَّ حَْنُُْ نَرَْزُْقُُكََُوَ اَلْعَْاَقِ رِْْ عَلََيَْْهَاَلَ اَ نَسَْْأََلُكََُ زِْْرِقًاًنَّ � لََاَِةِ وَاَصْْطَبَِ الله تعاىل: ﴿وَأَْْمُرُْْ أََهْلَْكَََ بِاِلصَّ�

بُِرِوُهُمُْْ عَلََيَْْهَاَ، وَهَُمُْْ  ِنِِسِينََ، وَاَضْ  لََاَِةِ وَهَُمُْْ أََبْنَْاَءُُ سََبِْعِ  مَََ: مُ»رُُوُا أََوْْلَدَاكَُمُْْ بِاِلصَّ� � �ىَ اللهُُ عَلََيَْهِِْ وَسَََلَّ هِِ صََلَّ َ� وقَاَلََ رَسَُُولُُ اللَّ

«64، ونفتسيد من هذا ادحليث مأدب ظعياًمً مؤثاًرً في فنس اللفط، وهو  ِفِي الْمَْضَََاِعِِ�جِ �قُِوُا بَيَْنَْهَُمُْْ  أََبْنَْاَءُُ عَشَْرٍٍْ وَفََرَِّ

يات، وعدم دفع الضقايا جملة واةدح، ونأ لكل مرحلة زمهنا، فالصلاة وهي معود  الجردت وتتريب الأولو

�يِان، مث مرحلة الأمر، وتدتم من  �ُ رمبالح، بداية مرحلة المشاهةد، حيث يشاهد اللفط واهيدل لِّصي ادلين ترُّم

السابعة من رمعه ىلإ العاةرش؛ حيث يوجِّ�هُُِ الوادلان الأوامر لللفط بالصلاة، واًريخأً مرحلة البرض، وتأدب 

.ِ من العاةرش من رمعه، وفيه يُضُْرَْبَ اللفط نإ لم لِّصي�

وكذكل يُعُوِّ�دِون فطأاهلم عىل العبادات الرخأى كالصيام، وصلاة الجمعة، وصلاة التراويح والعيدين وريغ 

يرة ا�لربكى، مرص، البطعة الأوىل، 6531هـ، بقرم: 4621. 62 فيض الريدق رشح الجامع الريغص، للمناوي، ابتكملة الجتا

63 كيف ريبي المسلم ودله، محدم سعيد مولوي، رمادي للنشر، السعودية، البطعة الثالثة، 6141هـ، 5991م: 911.

لََاَِةِ، بقرم: 594. 64 رواه بأو داود، في كتاب الصلاة، بَاَبُُ مَتََىَ يُؤُْمَْرَُُ الْغُْلَُاَمُُ بِاِلصَّ�
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كلذ، لب لا نجافي اقحليقة ولا نجانب الصواب نإ نلقا نإ الانرحاف اذلي لصح فطأبال الأمة وبشاهبا 

– فطأال الأمس – هو هجر الأم لبيتها وترك الأولاد في عهةد الخادمات وّمّذة دور اضحلانة، ولا كش نأ 
الريخأين لن نغييا نع الأم، ولا يمتهان إلا بجدس اللفط وحاجاهت المادية فبسح.65

3 التنشئة الأخلاقية:	-

 أما الئشنتة الخألاقية فهي زجء من ادلين، وهي تحتاج ىلإ مرالح:

اللفط ذا بطيعة هادئة، وإلزامه الحأكام  يعين عىل جعل  مما  العادات في مرحلة مبكرة،  نإ غرس 

والآداب الشعرية، كآداب الطعام والشراب واللباس والاسذئتان والنوم، ومنعه من مدسفات الخألاق 

والمعاصي، وريذحته من الهبشت واللقتيد المعأى بلا ريكفت، وتوعيهت من الانزلاق وراء الهبشت بلا تةرصب ولا 

هدى، ذإ لقتيد المعأى دليل اميزهلة الروحية والسفنية، مما ؤيدي ىلإ الميوعة والانحلال، كما يبنغي تجبن 

لبس اريرحل واذلهب ذإا كان كَذرَاًً، لهنأ يعوِّ�دُِهُ عىل فعل ارحلام والهبشت بالسناء، ونهي الفطلة من الفسور 

نَِّهِ�َ  ِنِينََ عَلََيَْْ ِنِِمِينََ يُدُْْ سَِنِاَِءِ الْمُْؤُْ ِتِكََ وَ يُِّبَِ�ُ قُلُ لِّ�أََِزْْوَاَِجِكََ وََبَنََاَ � هَاَ النَّ والجربت والرظن ىلإ المحرمات، قال الله تعاىل: ﴿يَاَ أََيُّ�ُ

ِحَِيمًاً﴾ ]الزحأاب:95[. هَُُ غَفَُوُرًاً رَّ� � �ذَٰ َلِٰكََِ أََدْْنَىَٰٰ أََن يُعُْرَْفَْنََْ فَلََاَ يُؤُْذَْيَْنََْوَ كََاَنََ اللَّ نَِّهِِبِ�  ِبِي نِمِ جَلََاَ

�َ قَاَلََ: »إِِنَّ�َ  ِهِِلِ ثُمَُّ مَِشِاَ ِفِي  ِنِهِِ، وَأَََخَذَََ ذَهََبًَاً فَجََعََلََهَُُ  ِمِي ِفِي يَ رًيِرِاً فَجََعََلََهَُُ  مَََ: حَ � �ىَ اللهُُ عَلََيَْهِِْ وَسَََلَّ هِِ صََلَّ َ� ودق ذخأ نَبَِيُِّ�ُ اللَّ

ِتَِي«66. مَُّأُ� هَذََيَِْنِ حَرََاَمٌٌ عَلََىَ ذُكُُُوِرِ 

يات اهلامة في كتوين اللفط هطبر بالبحصة الصاحلة، ليبستك مهنا ما ينمي شصخيهت وسلوكه  ومن الأولو

هِم، وبشاك ضلاهلم، قال الله  السوي، وريذحته من قفرة السوء، والخطلة الفاسةد؛ حتى لا قيع في بحائل غيِّ�

ذِْْخَِ فُلَُاَنًاً    لَيَْتَِْنِي لَمَْْ أََتَّ�
ٰ
يْلَْتََىَٰ سَُُوِلِ سََبِيِلًاً. يَاَ وََ � خََذَْْتُُ مَعَََ الرَّ  يَدََيَْهِِْ يَقَُوُلُُ يَاَ لَيَْتَِْنِي اتَّ�

ٰ
مُِلُِ عَلََىَٰ ا يَوَْمََْ يَعََضَُّ�ُ الظَّ�َ تعاىل: ﴿وََ

لِْإِِْنسَاَِنِ خَذَُوُلًاً﴾ ]القرفان: 72-92[، والعَضَُّ�ّ  يَْطَْاَنُُ لِ ِنِيوَ كََاَنََ الشَّ� ِنَِي عَِنِ اذِّل�كِِْرِ بَعَْدََْ إِِذْْ جَاَءَ � �قََدَْْ أََضََلَّ خَلَِيِلًاً.لَّ 

لِضِ. ِ الم قيِدِ الضالِّ� عىل الييْدنْ كناية نع الدنم واحلسةر، وكذكل كلمة فُ»لَُاَنًاً« كناية نع الصَّ�ّ

ِعِيدٍٍ﴾ ]ق:72[، أي قيول الشيطان  ِفِي ضََلَاَلٍٍ بَ نََاَ مَاَ أََطْْغَيَْتُْهُُُ وََ�ل�نِكِ كَاَنََ  � َبَّ ينُهُُُ رَ وقال الله تعاىل: ﴿قَاَلََ قَرَِِ

نع رقينه اذلي وافى القيامة كااًرفً، مربتئاًً مهن: يا برنا ما أضللتُهُ ولا أوعْقتُْهُ في الغطيان، لب كان هو في 

صِين لم  هسفن ضالاًً، مُؤُْثْاًرً البالط، معانداًً للحق بعياًدً هنع، عدفوتُهُ فاسجتابََ لي، ولو كان من بعادك المخلِ

ردقأ عليه.

65 “el-mer’tu ve devruha fi’l-hayat Vifka’l-manzuri’l-Kurani”, Abdulsalam YOUSSEF, Kavramlar ve ku-
ramlar*3 din bilimleei-, ed. M. Nesim Doru-Kamuran Gökhan, (Mardin: Mardin Artuklu Üniversitesi 
Yayınları, 2020), 12

�سَِاَِءِ، بقرم: 7504. ِرِيِ لِلِنِّ  ِفِي الْْحَرَِ 66 رواه بأو داود، في كتاب اللابس، بَاَبٌٌ 
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�َاءُُ البحأاء  لَِّخِ ِقَِينََ﴾ ]الزرخف:76[، الْْأََ  � اَ الْمُْتَُّ بَِلِعَْضٍٍْ عَدَُوٌُّ�ٌ إِِلَّ� ذٍٍِ بَعَْضُْهُُمُْْ  �َاءُُ يَوَْمَْئَِ لَِّخِ وقال الله تعاىل: ﴿الْْأََ

بَِلِعَْضٍٍْ عَدَُوٌُّ�ٌ أي يتعادون يومذئ،  ذٍٍِ يوم القيامة بَعَْضُْهُُمُْْ  في ايندلا، جمع لخيل: وهو الصابح والقيدص يَوَْمَْئَِ

ِقَِينََ المتحابين في الله مفودتهم قائمة عىل طاهتع هنإفم   � اَ الْمُْتَُّ لنأ مودتهم في ايندلا كاتن قائمة عىل المعصية، إِِلَّ�

قدصأاء، لنأ الدصاقة ذإا كاتن منبية عىل قتوى الله قبيت نافعة ىلإ الأبد.

يبرة عىل هذه الخطوات أثاًرً اًريبكً في فنس اللفط  يات والجردت في الت وهكذا نجد نأ لتتريب الأولو

اًيرطً يافعاًً، فلا بد من الجردت معه، وقنله من مرحلة ىلإ رخأى، مع تتريب  واسجتابته، لهنأ ما زال غاًضً 

وطختيط ريسمها الوادلان، ويتعاونان عىل تنفيذها67.

المطلب الثالث: الطفل بين العدل والمساواة

يرة، ورضوةر إنساينة، دعا إلهيا الإسلام، وأمر هبا وّثّح عهيلا وبّغّر  العدل سُُنة براينة، وقيمة ضحا

هيفا؛ لكتون سلوكًاً وواعًقاً ميارسه الرفأاد في جميع جوانب حياتهم، وتمارسه المجمتعات والأمم في كل ؤشون 

حياتها؛ لنأ العدل سبٌٌب من أسباب سعادتها وأمهنا وصلاح بأناهئا وازدهار ضحارتها ورقي مجمتعاتها، 

مَأينَ الخائف، قال الله  ى الرفائض، و يرحلات، وتُقُام الشرائع، وتُدَّؤ�َ ذإ بالعدل تُُفَحظَ اقحلوق، وتُفَكلَ ا

كُمُْْ  ظُِعِكُُمُْْ لَعََ�لَّ�َ  ِيِيَ  عَِنِ الْفَْحَْْشَاَِءِ وَاَلْمُْكَنِرِ وَاَلْبَْغَْْ
ٰ
بَْىَٰٰ وََيَنَْْهََىٰ هَََ يَأَْْمُرُُُ بِاِلْعَْدَِْْلِ وَاَلْْإِِحْْسَاَِنِ وَإَِِيتَاَِءِ ِذِي الْقُْرُْ � تعاىل: ﴿إِِنَّ�َ اللَّ

رَُوُنََ﴾ ]النحل:09[.  � تَذََكََّ

المسوات  قامت  وما  الحأوال،  كل  وفي  الأمور  جميع  في  الإسلام  قيم  من  مظعى  قيمة  والعدل 

والضرأ إلا بالعدل، ولا نكمي نأ قتستيم حأوال الناس إلا بالعدل، ودق أمر الشعر بالعدل بين الأولاد 

ونهى نع الضفتيل بيهنم في العطايا وابهلات، فجاءت الآيات والحأاديث مضتاةرف مشهوةر معلومة، داةل 

هِِ  َ� لَِّلِ اِمِينََ  َ� �ذَِيِنََ آمَنَُوُا كُُونُوُا قَوََّ هَاَ الَّ عىل وجوب العدل، ةرذحم من احليف والظلم والجوْرْ، قال الله تعاىل: ﴿يَاَ أََيُّ�ُ

رٌيٌِ بِمَِاَ  هَََ خََبِ � هَََ إِِنَّ�َ اللَّ � قَُوُا اللَّ � قْْوَىَٰٰوَ اَتَّ َ� اَ تَعَْلُِدِوُا اعْلُِدِوُا هُوََُ أََقْرَْبَُُ لِلِتَّ  أََلَّ�
ٰ
كُمُْْ شََنَآَنُُ قَوَْمٍٍْ عَلََىَٰ َ� وَ ِطِلََاَ يََجْرِْمَِنََّ ِقِسْْ شُهَُدََاَءََ بِاِلْ

كَم ضغب قوم عىل ترك العدل، نإف العدل واجب عىل  � كَم، أي: لا يحنَّلم � كُمُْْ: يحنَّلم َ� تَعَْمَْلَُوُنََ﴾ ]المائدة:8[، يََجْرِْمَِنََّ

كل دحأ، في كل دحأ في كل حال، لب العدل مع من تضغبوهنم برقأ لقتوامك لله تعاىل، ودق جاء الأمر 

بصخوص هذه المةلأس اسحلاسة في صنوص الرقآن ا�لكريم، في كأثر من آية، من كلذ قول الباري سبحاهن: 

ا  ً� يًِّنِ ِبِينََ إِِن يَكَُنُْْ غَ  دَِلِيَِْنِ وَاَلْْأََقْرَْ  أََنفُِسِكُمُْْ أََِوِ الْوَْاَ
ٰ
هِِ وَلََوَْْ عَلََىَٰ َ� لَِّلِ ِقِسِْْطِ شُهَُدََاَءََ  اِمِينََ بِاِلْ َ� �ذَِيِنََ آمَنَُوُا كُُونُوُا قَوََّ هَاَ الَّ ﴿يَاَ أََيُّ�ُ

رًيِاً﴾  هَََ كَاَنََ بِمَِاَ تَعَْمَْلَُوُنََ خََبِ � عُِوُا الْهَْوََىَٰٰ أََن تَعَْلُِدِوُاوَ إَِِن تَلَْوُْوُا أََوْْ تُعُْرِْضُُِوا فَإَِِنَّ�َ اللَّ بِ َ� مَِهِِبِاَ فَلََاَ تَتََّ هَُُ أََوْْلَىَٰٰ  � رًيِقِاً فَاَللَّ أََوْْ فَ

]السناء:531[، حيث وجه الباري سبحاهن وتعاىل المؤمنين بعد الدناء وأمرهم بالمداومة عىل التمكس ضفبيلة 

العدل في جميع الرظوف والحأوال.

السادسة،  البطعة  ياض،  الر المجمتع،  دار  باحارث،  عندان صالح  الفطوةل،  مرحلة  في  الودل  يبرة  ت في  المسلم  البأ  مؤسولية   67
8141هـ، 7991م: 113.
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ِقِسِْْطِ  بُِّحِ�ُ الْمُْقُِْْطِِسِينََ﴾ ]المائدة:24[، بِاِلْ هَََ يُُ �  ِطِإِِنَّ�َ اللَّ ِقِسْْ وقال الله تعاىل: ﴿وَإَِِنْْ حَكََمَْتََْ فَاَحْكُْمُ بَيَْنَْهَُمُ بِاِلْ

. عَيِرِِةِ الْْإِِسْْلَاَِمِ شَِلِ قُُِفِ  أََيْْ بِاِلْعَْدَِْْلِ، وَاَلْعَْدَْْلُُ: الْْحُكُْْمُُ الْمُْوَُاَ

وَ ِطِأَََنزَلَْنَْاَ  ِقِسْْ اسُُ بِاِلْ َ� يَِلِقَُوُمََ النَّ  زَيِمِاَنََ  َابََ وَاَلْ �نَِاَتِِ وَأَََنزَلَْنَْاَ مَعََهَُمُُُ الْكِْتَِ وقال سبحاهن: ﴿لَقََدَْْ أََرْْسََلْنَْاَ رُسُُُلَنََاَ بِاِلْبَْيَِّ

عَزٌيِزٌِ﴾   ٌ قَيٌِّوِ� هَََ  � اللَّ  ِبِإِِنَّ�َ  بِاِلْغَْيَْ وَرَُسُُُلَهَُُ  يَنَصُرُُهُُُ  مَنَ  هَُُ  � اللَّ يَِلِعَْلَْمَََ  وَ اسِِ  َ� لِلِنَّ عُُف��  وَمََنََاَ شََِدِيدٌٌ  بَأَْْسٌٌ  ِفِيهِِ   الْْحَِدِيدََ 

يهُُ  يَقَْْتَِضِ ا  َ� مَِّ مِ ِلِأََنَّ�َ   مِْْهِِ  إِِعْْطَاَِءِ حُُقُوُقِ ِفِي   اسِِ  َ� النَّ بَيَْنََْ  لِْعَْدَِْْلِ  لِ زَيِمِاَنُُ: مُسُْْتَعََاَرٌٌ  ابن عاشور: وَ»اَلْ ]ادحليد:52[، قال 

مَِهِِاَ«68.  زَيِمِاَنُُ وُجُُُودََ طََرَفََيَِْنِ يُرَُاَدُُ مَعَْرِْفَِةَُُ تَكََاَفُئُِ الْ

ضرفي الإسلام العدل  يبرة الأولاد فهو من ظعأم العوامل المؤثةر في سلوك اللفط، و أما العدل في ت

بين الأولاد في المعاملة والرفأة والعفط وانحلان والعطايا وابهلات.

يكرمه كأثر مهن، نإ مجرد هذا الشعور  كيفي نأ نعلم شعور اللفط نأب حَأدَََ وايْدلهْ مييل ىلإ أخيه و و

يودل في اللفط الشراسة والةريغ، التي لا قيوى البأوان عىل المصود أماهما، فعىل الوادلين نأ كيونا عادلين 

بروا عىل التراحم  اًيً، حتى يت �قِا بيمهنا، ونأ كيون طعاؤهما هلم مستاو في معاملتمها للأبناء والنبات، ولا رِّفي

والتعافط بيهنم، وحتى لا دقحيوا عىل بعهضم بعاًضً.

وهناك حأاديث ةريثك حيث هيفا الرسول ىلص الله عليه وسلم الآباء عىل العدل بين الأولاد، ورذحي من 

ِبِي إِِلَىَ  �َ أََتَىَ  ِبِي نُُحْلًْاً، ثُمَُّ رٍيِشٍِ، قَاَلََ: نََحَلََِنِي أََ عُْمَْاَِنِ بِْنِ بَ � مبغة ظلم دحأهم، أو التمييز بشكل عام بيهنم، فهذا النُّ

ِرِيدُُ ِمِنْْهُمُُُ  يُِلِشُْدَِهِهَُُ، فَقََاَلََ: »أََكُلَُّ�َ وَلََكَِدَِ أََعْْطَيَْتَْهَُُ هَذََاَ؟« قَاَلََ: لَاَ، قَاَلََ: »أََلَيَْسََْ تُ مَََ  � �ىَ اللهُُ عَلََيَْهِِْ وَسَََلَّ رَسَُُوِلِ اللهِِ صََلَّ

�يِ لَاَ أََشْهَْدَُُ«69، وكلذل لا يجوز التمييز بين الأولاد لمنافاهت العدل  َلَىَ، قَاَلََ: »فَإَِِنِّ ِرِيدُُ ِمِنْْ ذَاَ؟« قَاَلََ: بَ رَِّ�َ ثِْمِلََْ مَاَ تُ الْبِْ

اذلي أوجهب الله تعاىل عىل بعاده، ولما فيه من ظلم بين الأولاد، وآثار سبلية عهيلم وعىل الةرسأ كلها، وهو 

يبرة الإسلامية الصاحلة ذات الأثر الطيب والتنائج الإيجايبة المرجوة، لب التمييز له  أسلوب خيالف أساليب الت

يودل ا�لكراهية والضغباء  آثار سيئة، ونتائج سبلية وخةريط، ذإ يببس في ظهور ادقحل وادسحل بين الأولاد، و

بيهنم، ودحيث القرفة والقشاق وطقيعة الرحم، مع الرغبة في الناتقام70.

والطعأيات،  المرياث  في  الجسنين  بين  التمييز  الرسأ، وهي  دنع ريثك من  تشيع  سبلية  وهناك ظاهةر 

رغم وضوح التشيرع الإسلامي ذهله الضقية وهميرحت القاطع رحلمان الأنثى من قحها من المرياث، حيث 

دَِلِاَِنِ  ا تَرََكَََ الْوَْاَ َ� مَِّ � يبٌٌ مِّ �سَِاَِءِ نَِصِ بَُوُنََ وَلَِلِنِّ دَِلِاَِنِ وَاَلْْأََقْرَْ ا تَرََكَََ الْوَْاَ َ� مَِّ � يبٌٌ مِّ �جَِاَِلِ نَِصِ �لِرِّ قال الباري سبحاهن وتعاىل: ﴿لِّ

فَْْرُوُضًًا﴾ ]السناء:7[، أ»ي للأولاد والبرقأاء حظ من تركة الميت،  يبًاً مَّ� ا قَلََّ�َ نِْمِهُُْ أََوْْ كََثُرََُ نَِصِ َ� مَِّ بَُوُنََ مِ وَاَلْْأََقْرَْ

كما للنبات والسناء حظ اًضيأً، الجميع فيه سواء، يتسوون في لصأ الوراثة، وإِِن فتاوتوا في ردقها، وسببها نأ 

68 الريرحت والنتوري، محدم الطاهر بن عاشور: 614/72. 

بَِهِِةِ، بقرم: 3261. ِفِي الْ يِلِ بَعَِْضِ الْْأََوْْلَِدِا  69 رواه مسلم في كتاب ابهلات، بَاَبُُ كَرََاَهَِةِ تَفَِْْضِ

يبرة اللفط في الإسلام: طأوارها وآثارها وثمارها، دبع السلام طعوة الدنفي، الرأدن، معان، 4241هـ:412. 70 ت
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ّثّرون السناء والفطأال وكانوا قيولون: إنما ريث من حيابر ويذبُّ�ُ نع احلوزة؛  بعض العبر كانوا لا يو

لطبأف الله كحم الجاهلية«71.

فالعدل بين الأولاد مأدب تبروي يعوِّ�دِ اللفط عىل سمة نسحة قبطيها في حياهت، ومما لا كش فيه نأ 

اللفط معند خام يطتسيع البأوان تشكيل رأوع مثال في سلوكه وخألاقياهت.

وذهبا العدل يقتسيم أمر الةرسأ، وأشنت المحبة بين الجميع، وسرغت القثة بين رفأاد الةرسأ، فلا مكان 

ِفِي أََوْْلَِدِاكُمُْْ«72. قَُوُا اللهََ، وَاَعْلُِدِوُا  � للأقحاد والضغباء دنعئذ، وفي ادحليث قيول عليه الصلاة والسلام: »اتَّ

الخاتمة: 

نإ بطتيق قحوق الأولاد عىل الوادلين لمعياًً دق تققحت في التاريخ الإسلامي، ظفهتر في أمنتا العلماء 

يبرة الوايْدلنْ، والالتزام بالمهنج التبروي الإسلامي الرفيد، وهذا ما نصرح  والأئمة والطبأال والقادة نتيجة لت

عليه، ونرذح من خمالهتف، وهو ما ابتلينا هب اليوم، ذإ خمالفة هنج النبي ىلص الله عليه وسلم وسهتن يدهد الةرسأ 

والمجمتع والأمة رسأبها. 

واًريخأً: أهم ما تولص إليه الحبث:

-	 نَّ من وادلٍ تقي وواةدل صاحلة،  بِّة تتكو أَّ له ةرسأ طي  فِّْطل من بقلْ وجوده، فهي نأ الإسلام اتعنى بال

َّية حلياة البأناء.  قيرَّط السو  ميين، وريسْمان ال من أجل ئشنتة اللفط بين بأوينْ كر

-	 نأ المأتمل لصنوص الرقآن ا�لكريم يجد هنأ دق بين ووضح ما كان عليه الفطأال لبق الإسلام، وما 

كانوا يعانون من الظلم والسقوة من لبق آباهئم وذويهم، فلا بأ مقفش، ولا أم حريمة، وذإا رزق 

دحأهم أبنثى تكيئب من اهلمَّ، ويسودَُّ وجههُ ولتميئ غيظاً.

-	 يرذلة  نأ الرقآن ا�لكريم عنى باللفط، وفحظ قحوهق بداية في نسح اختيار الزوجين، وادلعاء با

الصاحلة، وانتهاء في العناية باللفط جنيناً ووليداً ويتيماً، ذإ هو نواة الةرسأ، والةرسأ لنبة في المجمتع.

-	 نأ الاسرقتار الرسأي مدصق من مقادص الرقآن ا�لكريم، وغاية من غاياهت، وتعد الةرسأ في الإسلام 

نواة المجمتع، واللنبة الأوىل التي قيوم عهيلا صرح الأمة المتين.

-	 وىل قحوق اللفط في المحرلة الجنينية هي اقحل في احلياة، ويتملث في رحمة الإجهاض. نأ ُأ

-	 نأ الإسلام اهمت ذغباء الأم ولفطها معاً، لنأ ذغاء احلامل ؤيثر عىل الجنين، ليس قفط في الوتق 

احلارض، وإنما عىل حياهت الملبقتسية ضيأاً.

-	 في  المالية، دقف طعأاه هقح  أهمها قحوهق  اللفط وفحظ قحوهق، ومن  برعاية  رفتد  الإسلام  نأ 

يع، القاهةر، البطعة الأوىل، 7141 هـ - 7991 م:  71 فصوة الفتاسري، محدم علي الصابوني، دار الصابوني للبطاعة والنشر والتوز
.832

بَِهِِةِ، بقرم: 3261. ِفِي الْ يِلِ بَعَِْضِ الْْأََوْْلَِدِا  72 رواه مسلم، في كتاب ابهلات، بَاَبُُ كَرََاَهَِةِ تَفَِْْضِ



219

KUR’AN IŞIĞINDA ÇOCUK HAKLARI

التملك، وأثتب هقح في المرياث، وكان الفطأال في الجاهلية لا ريثون لهنأم لا قياتلون.

-	 نأ من قحوق الوليد إظهار الرفح والسرور دقمبمه، ومستيهت وبذح العقيقة هنع، وله قح الرضاعة 

واضحلانة.

-	 نأ الإسلام حث عىل معاملة اليتيم معاملة طيبة، مراعاة لسفنيهت، ولهنأ حين دقف بأاه شعر بالوشحة 

واحلاجة ىلإ من يحميه، دقف صأاهب شيء من اذلل والسكناار، ودحد له قحوقاً عديدة.

-	 يات ووضع  يبرة والتعليم في شتى ميادين احلياة، ورتب له أولو نأ الإسلام دحد لللفط قحوقاً في الت

يات، وكلذ من خلال العلم عىل تتريبها عىل مهنج الإسلام  عىل عاقت الوادلين القيام بتحديد الأولو

وههيد.

-	 يبرة الأولاد من ظعأم العوامل المؤثةر في سلوك اللفط، ذلا ضرفي الإسلام العدل  نأ العدل في ت

بين الأولاد في المعاملة والرفأة والعفط وانحلان والعطايا وابهلات.

وآرخ دعوانا نأ الحدم لله بر العالمين.
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Öz
İslam medeniyetinin en önde gelen alimlerinden ve Orta Çağ’ın en önemli filozoflarından biri 

olarak kabul edilen İbn Haldun, ekonomi, tarih, sosyoloji ve siyaset bilimi de dahil olmak üzere birçok 
alana önemli katkılarda bulunmuş, sosyoloji ve tarih alanında “Alemü’l-Umran” adı verilen yeni bir 
bilim ortaya çıkarmıştır. Toplumların sosyal, kültürel ve ekonomik gelişimi hakkındaki teorisini ortaya 
koymuş ve bu gelişimin nihayetinde insan topluluklarının nerede bulunduklarını, nasıl meydana 
geldiklerini ve meydana gelen haberlerinin geçerliliğini inceleyen El-Umran olarak bilinen şeyin 
oluşumuna yol açtığını vurgulamıştır. Yeni biliminde, toplumların tarihsel gelişimine ve bir dizi sosyal, 
çevresel, kültürel ve ekonomik faktörün medeniyetlerin gelişimi üzerindeki etkisine dayanıyordu. 
İslam düşüncesi ve mirası üzerindeki büyük etkisi, toplumlar ve davranışları hakkındaki analizlerinde 
de belirgindi.

Anahtar Kelimeler: El Umran, Evrim, İbn Haldun, İslam Düşüncesi, Sosyoloji, Tarih. 

The Science of Human Urbanism According to Ibn 
Khaldun and Its Connection to Islamic Thought
Summary
Ibn Khaldun is considered one of the most prominent scholars in Islamic civilization, He 

contributed greatly to several fields, including economics, history, sociology, and political science. He 
formed a new science in the field of sociology and history called “urban science,” where he presented 
his theory about the social, cultural, and economic development of societies. He stressed that this 
development ultimately leads to the formation of what is known as urbanism, which is the study of 
the location of human gatherings and ascertaining from the authenticity of the news that occurred 
and how it occurred, he relied in his new science on the historical development of societies, and the 
influence of a number of social, environmental, cultural and economic factors on the development 
of civilizations. His great influence on Islamic thought and heritage also appeared, and this is what 
appeared in his analyzes of societies and their process.

Keywords: Development, History, Ibn Khaldun, Islamic Thought, Sociology, Urban Science.   
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علم العمران البشري عند ابن خلدون وصلته بالفكر الإسلامي

الملخص

ةَ  يُعُدُّ�ُ ابن خلدون من أبرز العلماء في اضحلاةر الإسلامية، ومن أهمِّ�ِ الفلاسفة في العصور الوسطى، دقف هسأم بشكل ريبك في عدَّ�
مجالتا مهنا؛ الصتقااد والتاريخ والاجمتاع وعلم السياسة، وأوجد علماًً جديداًً في مجال الاجمتاع والتاريخ طألق عليه “علم العرما”ن، 
د عىل نَّأ�َ هذا الطتور ؤيدي في هناية المطاف  م رظنيته حول الطتور الاجمتاعي والقثافي والصتقاادي للمجمتعات، وكَّأ�َ حيث دَّق�َ
ىلإ تشكيل ما يُعُرف بالعرمان، وهو دراسة مكان التجمعات البشيرة والأتكد من صحة أخبارها التي وقعت وكيف دحثت، ودق 
رُ  ادمتع في علمه الجديد عىل الطتور التاخيري للمجمتعات، وأتثري جملةٍٍ من العوامل الاجمتاعية والبيئية والقثافية والصتقاادية عىل وُّطت�

رُه ا�لريبك بالفكر والتراث الإسلامي، وهذا ما بدا في لحتيلاهت للمجمتعات وسريورتها. � اضحلارات، كما ظهر ثُّأت

الكلمات المفتاحية: ابن خلدون، علم العمران، الفكر الإسلامي ، التاريخ ، 
الاجتماع ، التطور.

المقدمة:

ىلإ  رسدية  لقتييدة  صبوةر  التاريخ  مرحلة كتابة  من  الناتقال  خلدون )2331- 6041م(  ابن  رأاد 

قُ من صحة اربخ�ل إلا نأ ابن خلدون في الواقع ركزََ عىل دقن المتون وميدقتها  مرحلة تعدمت عىل الأسادين والقُّحت�

اًًدمت  عىل دقن الأسادين، وجعل دقن الإسناد خااًصً باربخ�ل الشرعي ودقن المتن خاصا باربخ�ل البشري، وبقي مع

اًً  عىل هذه المهنجية الجديدة، حيث قتوم عىل أساس الدقن، وذلا دقف لمع عىل طعإاء علمه الجديد طابعاًً عرشي

ريربت علمه الجديد إبسناده ىلإ  هُ ادليني، حيث لجأ ل �لكي كيون مبقولاًً في مجمتعه المحكوم بالغبصة والتوجُّ�

الرقآن ا�لكريم، كلام الله سبحاهُنُ وتعاىل.

 و�لنك ما رُّس�ّ اهمتام ابن خلدون بالتاريخ، وما هتلص بعلم العرمان؟

ابن خلدون رجلٌٌ سيايٌسٌ، ماسر السياسة حيث لمع بصنمب صابح “العلامة” في بلاط أبي إسحاق 

اصفحلي في تونس، وهو مبصن سياسي وتعني الإرشاف عىل الوثائق الرسمية، وكاتن وظيهتف آنذاك تشري 

�ىَ الضقاء،  ىلإ رئيس المشتسارين، وهي في المرتبة الثالثة ضنم وظائف ادلوةل بعد الوزري واحلاجب، وكما تولَّ

�هَ كان ريى نَّأب�َ رحكة التاريخ وستاعر دحأاثه ولَّك�َ ما  ِ هذه المعأال وممارستها؛ لنَّأ �فَ نع لِّك� هَُُ توقَّ � و�لنَّك

حييط بهِِ من نزاعات عىل اكحلم واهنيار ادلول وريغها من الدحأاث، تستوجب العودة ىلإ الماضي ودراسهت، 

ثابتة، حيث كان ابن  باسبنتاط قوانين علمية  الملبقتس  ع  ُ� الماضي وتوقُّ الماضي بدراسة  حيث حاول ريسفت 

خلدون ماًكردً لريسوةر التاريخ وحتولهتا في زمنهِِ وفي ريغه من الزمان، دقف دهش في عهده تراجع اضحلاةر 

عىل  الوقوف  فحاول  وخطوهتر،  الاخفاق  هذا  قحيقة  يشتسعر  جعله  بشكلٍٍ  خاًريطً،  تراجعاًً  الإسلامية 

نَ نَّأب�َ هذا التراجع لم نكي حادثاًً عاباًرً أو ظاهةر متقؤة، الأمر اذلي  يرة، وتقَّي� أسباب فأول الروح اضحلا
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د من رضوةر دراسة التاريخ وحماوةل ضهطب واًقفً لمهنجية صحيحة دُّمتست�ُ صوابيتها من العلم، وتعلم  جعله يتكَّأ�َ

ز للآراء والمذاهب، ولعلَّ�َ أبرزها عدم  ُ� �ُص من أخطاء المخرؤين القائمة عىل غياب الموضوعية والتحيُّ عىل التخلُّ

ذلا  الإنساني،  الاجمتاع  البطيعة، وظواهر  الظواهر  هلا  التي ضختع  للقوانين  المخرؤين بشكل صحيح  إدراك 

أوجد علم العرمان.

عات البشيرة، وحصتيح الأخبار  العرمان، العرمان، هو دراسة الظواهر الاجمتاعية، في مكان التجمُّ�ُ

ش والعبصيات، مبياًنً هنأب علم ملقتس  التاخيرية، هذه الظواهر التي لصحت في الاجمتاع الإنساني، ملث التوحُّ�ُ

�َ حماوةل  ا دحيث في العرمان، مَّث َ� بنهسف، وذو موضوع هو العرمان البشري والاجمتاع الإنساني،2 وريغها مَّم

لَ إلهيا ىلإ الواقع، معاًدمتً الملاظحة والتجبرة، فالعرمان كعلم ههفد دراسة “بطائع  إسناد نتائجه التي يتوصَّ�

اًً  العرمان”، ودق دصق ابن خلدون بالبطائع، الأمور البطيعية ذهلا الاجمتاع الإنساني، فالظواهر العرماينة بدء

�زِ الإنسان  من الاجمتاع ووصولاًً ىلإ ظاهةر ادلوةل هي سسللة بطيعية، فالاجمتاع بطيعة إنساينة أو ميزة تيِّم

�زِة إنساينة؛  نع ريغه من الموجودات، كما نَّأ�َ احلاجة ىلإ احلامك أو من ينظم هذا الاجمتاع ويدريه اًضيأً ميِّ

لي والربص  يرة الفنس الإنساينة أو بطيعتها، أي نَّإ�َ الحبث اقدليق والنَفَس الطو أي بطيعية تكنم في جوه

رُ  دنع ابن خلدون هو ما أوصله ىلإ علمهِِ الجديد، و�لنَّك�َ كلذ لا لمتكي دون هلإام براني هُلُ، فالعلق بتوُّص�

ابن خلدون هبة براينة ودق أكرم الله هبا الإنسان، فكان نجاح الإنسان باستخدامه له هداية هلإية ما كاتن 

�َ لولا رإادة الله جلَّ�َ جلاله. لمَّتت

ابن  طتوري  بدراسة كيفية  سقنوم   ، الإسلاميِّ�ِ بالفكر  وهتلص   ِ البشيِّر� العرمان  بطيعة  نع  دحيثنا  وفي 

، وكيف استحدث هذا العلم الجديد؟  اريخ بوهفص مكِّف�رِاًً له ضحوره المهم في الفكر الإسلاميِّ�ِ َ� خلدون لعلم التَّ

يرظنة  ةًًَ في ال � ث نع ثلاث فأكارٍٍ تعدُّ�ُ مرتكزاتٍٍ أساسيَّ وماهي مصادره؟ وما هو جوههُر؟ُ وفيما ليي ستنحدَّ�َ

الخلدوينة، ويبقى الحبث حماوةل للإجابة نع ستاؤل شإكالي فحواه: هل يوجد رابط ديني بين علم العرمان 

دنع ابن خلدون والفكر الإسلامي، وما هي بطيعة هذا الرابط ومهنجيهت، وما مدى فعالية هذا الرابط في 

علم العرمان؟

اريخ: َ� .1 تطوير علم التَّ

قحَيق  � رَد ىلإ التَّ � قدَيق، ومن حاةل السَّ � جميع ىلإ حاةل الحفص والتَّ َ� اريخ من حاةل التَّ َ� لقن ابن خلدون علم التَّ

�َ انتلق ىلإ دقن الممضون، واًقفً لمهنجيةٍٍ جديدةٍٍ طألق عهيلا اسم “علم العرما”ن، ودق  واستخدام الأسادين، مَّث

من اذلي كثتر فيه التيارات ادِّل�يِنية  َ� بداع علمٍٍ جديدٍٍ ةًمهمً ليتس هسلةًً في زمن ابن خلدون، كلذ الزَّ كان إ

اًًَ ومتوااًقفً مع الفكر ادلينيِّ�ِ  � تبَ فيه المذاهب، فكان لابدَّ�َ من نأ كيون كلذ الرطح الجديد مبقولاًً دييَّن وتشعَّ�

2 يُنُرظ: دبع الرحنم بن خلدون، مقدمة ابن خلدون ريب)وت: مشنورات دار ا�لبتك العلمية، 3991م(، 83.
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السائد في كلذ العرص.

كأثر  ةٍيٍ  ورؤ جديدةٍٍ  مهنجيةٍٍ  وقف  لقَيدي،  � التَّ اريخ  َ� التَّ لعلم  تجاوزٍٍ قحيقيٍّ�ٍ  حماوةَلَ  العرمان  علم  كان  لدق 

اخيرية  َ� التَّ الريسوةر  طلُة، ومعفرة  السُّ� ل  تشكُّ�ُ ولمعية   ، ِ البشيِّر� السيايِّس�ِ  الشناط  في  اًصًُ  وكأثر صُّخت� وضواًحً 

فَ العلوم والمعارف المتوةرف  للطلسة والأمم، حيث أعنل مطوهح نأب كيون مسعوديَّ�َ زماهن، ذلا دقف وظَّ�

قيرط علمه الجديد، وذلا لم نكي أمام ابن خلدون إلا الاسنتاد ىلإ التراث الكلاميِّ�ِ   ِ لكتون دليله في قِّش�

ة، ذإ يُعُربت البرقأ لما نكمي نأ نمسيه  َ� ام الطلسايَّن ، وىلإ الجانب السيايِّس�ِ مهن، وىلإ هقف الكَّحأ�َ ِ الشأعيِّر�

اًهًُ بالزغايِّل�ِ اذلي بتك حإ)ياء علوم  هلُأُم هذا العلم هلإاماًً تشبُّ� هَ  � طلُة، لب ذهب ىلإ نَّأ علم دراسة أو كتوين السُّ�

طلُة واعتزهلا  طلُة،3 فكلاهما لمع في السُّ� �صَوف والباتعاد نع السُّ� ادلي(ن بعد عشر سنواتٍٍ من اتباع هنج التَّ

�اًغًِ للعلم، وكلاهما بتك هنعا، ونع رطق انتقاهلا. مرِّفت

ة  َ� �بَ بالرضوةر معفرة آليَّ ، وهذا الاجمتاع يتلَّط �نَ ابن خلدون نَّأ�َ موضوعه الاجمتاع البشّيّر يَّب  دقف 

نَ عةد بصعياتٍٍ في المكان  ة، دقف تتوَّك� َ� ل اذلي قيوم عىل أساس ما أسماه بالعيَّبص طلُة، هذا الكُّشت�ُ ل السُّ� تشكُّ�ُ

طلُة  السُّ� في سريوةر  تدلخ  للمُلُك، وفي حيهنا  ِس  سِّؤتف� القبية،  عىل  دحإاها  �بَ  لَّغتتف ذاهت،  والزمان  هسفن، 

لهَهل،  التَّ� ىلإ   َ� مَّث باحلياة،  م  العُّنت�ُ ىلإ  ُلك  امُل ومن  ُلك،  امُل ىلإ  لقتنت   َ� مَّث قوةًً،  كتون  ذإ  �َة،  يَّر ادلائ وكرحيتها 

�ُ رحكة العرمان، ذلا نَّإف�َ ادلوةل  �ُ عىل يد بصعيةٍٍ جديدةٍٍ، وهكذا رُّمتست ة مُّتي َ� قُوط ذهله العيَّبص فالهنايار، هذا السُّ�

ل عرب سريورتها �لحين زواهلا، دجنفه قيول: “نَّإ�َ حأوال العالم  رُ والدُّبت�ُ � دنعه ظاهةر مطتوةر ومةرمتس باليُّغت

مَا هو اختلاف عىل اليأام والأزمنة  � والأمم وعوائدهم ونلحهم لا تدوم عىل وةريت واةدح ومهناج مرقتس؛ نَّإ

وانتقال من حالٍٍ ىلإ حال، وكما كيون كلذ في الأشخاص والأوقات والأمصار نَّإف�َ كلذ قيع في الآفاق 

�رِ بشكلٍٍ واضحٍٍ  رُ، ونَّإ�َ هذا الريغت المرمتس سِّفي � والطقأار والأزمنة وادلول”،4 فادلوةل هنا مؤسسة دائمة اليُّغت

صأول فكرة الحتول التي تعدُّ�ُ فكرة مةدمتس من الريسفت الرقآني للطلسة، ذإ نَّإ�َ “ادلوةل في الرقآن ا�لكريم؛ 

مَا تجيء وتذهب  � مَا تعني الطلسة... والطلسة في الرقآن ا�لكريم لا تثتب أبد ادلهر ولا رقتست عىل حال، نَّإف � نَّإ

وقتوى وضتعف، وهكذا دواليك”،5 مبعنى نَّأ�َ ابن خلدون استخدم الريسفت الرقآني لمعنى ادلوةل واذلي يشري 

يَِنِاَِءِ نِمِكُمُْْ)،6 أو في قوله تعاىل:  ىلإ التعابق واذلهاب، كما ورد في قوله تعاىل: كَ(يَْْ لَاَ يَكَُوُنََ دُوُلَةًًَ بَيَْنََْ الْْأََغْْ

�رِ سقتيم ابن خلدون للدوةل ىلإ طأوار نتتهي بانتهاء هذه  ِ)،7 وهذا ما سِّفي اسِ َ� امُُ نُدَُاَلُِوِهَُاَ بَيَْنََْ النَّ َ� لِْتِكََْ الْْأََيَّ وَ(

التفاح ودبع  النطاحي  محمود  قحتيق،  الجزء6،  ا�لكبرى،  الشافعية  طبقات  البسكي،  علي  بن  دبعالوهاب  ادلين  تاج  يُنُرظ:   3 
احللو)القاهةر: دار حإياء ا�لبتك العيبرة، د.(ت، ص 602- 702 بترصف.

4 دبع الرحنم بن خلدون، المقدمة ريب)وت: مشنورات دار حإياء التراث العربي، د.(ت، ص82.

يراض عزيز هادي، مفهوم الدولة ونشؤها عند ابن خلدون )جامعة دغباد: مجلة العلوم السياسية والقانوينة، العدد3،  5 
7791م(، ص97- 08.

6 احلشر 7/95.

7 آل رمعان 3/ 041.
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هَ يشري ىلإ متحية تاخيرية في الزوال. � الطأوار، مبعنى نَّأ

�رِ نع حاةل من الفتاعل ذإ نَّإ�َ “المجمتع وفتاعل الرفأاد مع  والعرمان البشري بسح ابن خلدون يعبِّ

أَ من تاريخ نشةأ علم العرمان مذن تاريخ  � البطيعة المحيطة هبم عامل رئيس لةأشن العرمان، وكلاهما ءٌزجٌ لا يتجزَّ

بداية خلق الإنسان )مذن كاتن الخليقة(”،8 مبعنى نَّأ�َ المجمتع هو المببس اقحليقي لظهور التاريخ، هذا التاريخ 

اذلي بدوره سيكون اًرصنعً اًمهمً في قيام العرمان، المرتبط بعوامل خاجر السياق المجمتعي، فلا كيفي وجود 

رِ  � برش، كما لا يُتكفى بوجود حتولتا تاخيرية، فلابدَّ�َ من عوامل للعرمان، أو مصادر للفعل العرماني المعبِّ

ية الإنسان وفاعليهت في الضرأ أو البيئة التي يدُّمتس�ُ مهنا رصنع الإمعار مبا تجود عليه من هواء وماء  نع حيو

ث نع  اًيرشً يإجااًيبً، كما نَّأ�َ ابن خلدون في مدِّق�مِهت دَّحت�َ ةزِ؛ لتخلق فتاعلاًً ب وتبرة وريغها من العناصر المحفِّ�

علوم لقنية هي العلوم ادلينية، وعلوم لقعية معادها العلق واحلواس،9 وبين هذه النثائية المصفنلة كان لابدَّ�َ 

من وسيلة برط بين ادليني والعلقي – بسح أري ابن خلدون- فكان علم العرمان اذلي أولص العلمين 

الساقبين ببعمهضا عرب اطلاعهما عىل حياة الإنسان والبطيعة من حوله.

ذاتةٍيٍ،  لمبكاتٍٍ  �ىَ  يتحلَّ نأ  هب  للعامل  لابدَّ�َ  علمٌٌ  هَ  � ونَّأب الجديد،  علمه  ة  َ� أهيَّم ىلإ  خلدون  ابن  شأار  ولدق 

ُلق  حلي باخُل َ� اريخ من العلوم الشفيرة التي يجب عىل مماهسرا التَّ َ� بَ عليه معفرتها، فعلم التَّ ومؤهلاتٍٍ ريثكةٍٍ، يتوجَّ�

عُ الأمم  ، كما هو الأمر في علم ادحليث، إضاةًفً ىلإ رضوةر نأ كيون قارئاًً لعلوم الأمم، وماًكردً تنوُّ� ادلينيِّ�ِ

حليل، ونأ  َ� �ىَ جٍٍهنمب دقيقٍٍ في التَّ ة، كما عليه نأ يتحلَّ َ� رِفِق والمذاهب ادلييَّن بال ةًًَ  تامَّ� واختلافها، وعااًفرً معةًفرً 

ةٌيٌ استنتاجيةٌٌ. كتون هُلُ رؤ

2. مصادر علم العمران:

عىل  اسدنت  خلدون  ابن  و�لنَّك�َ  اريخ،  َ� التَّ لعلم  والمهنجيُّ�ُ  امُلطُور  العلم  هو  العرمان  علم  نَّأب�َ  أسنفلا  كما 

ة، وذخأ نع علم الكلام والمذاهب  َ� اريخ وهطبر بالسياسة الشيَّعر َ� حأكام الهقف الطلسايِّن�ِ في تمحيص أخبار التَّ

 ، ة، ففي الهقف الطلسايِّن�ِ عاد ىلإ الإمام الجوينيِّ�ِ َ� ة، واسفتاد من مفاهيم البيعة والخلافة الإسلاميَّ َ� الإسلاميَّ

وذخأ من كتاهب )غياث الأمم في التياث الظلم(، وكذكل رجع ىلإ الماوردي وذخأ من كتاهب )الحأكام 

الطلساينة(.

ة عامةًً، ومن كتاب  َ� ولدق ذهب هشام عليوان ىلإ نَّأ�َ ابن خلدون دق “اسلتهم من هقف الحأكام الطلسايَّن

ة الرقيب معنى  َ� )غياث الأمم( لأبي المعالي الجوينيِّ�ِ خاةًصً، ليس قفط من أجل اسبنتاط مفهوم العيَّبص

يغ مفهوم  �هَ استعلم الهقف الطلسايَّن�َ ومفهوم الشوكة دحتيداًً، من أجل ستو وحكماًً من مفهوم الشوكة. لب نَّإ

8 دبع الرحنم بن خلدون، مقدمة ابن خلدون ريب)وت: مشنورات دار ا�لبتك العلمية، 3991م(، ص293.

9 يُنُرظ: دبع الرحنم بن خلدون، المقدمة، الجزء الأول. قحتيق: علي دبع الوادح وافي )القاهةر: دار الشعب، 0591م(، 972.
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ة،  َ� �َ إدماج الريخأ في المظنومة القفهيَّ ة، مَّث َ� بدال مفهوم الشوكة فمبهوم العيَّبص ة المذموم إسلامياًً، عرب إ َ� العيَّبص

ة اللبقية  َ� وإسقاط رشط البسن اليِّشرق�ِ ابتداءًً ومآلاًً، كيما ّحّصي قيام الإمامة أو النطلسة بناء عىل العيَّبص

ة”،10 أي نَّإ�َ ابن  َ� وما في معناها، انتقالاًً مهن ىلإ نعرشة علم العرمان هسفن، امُلحمتور حول مفهوم العيَّبص

اًًمهم  يرة بتحقيق الاجمتاع بشكلٍٍ يجعلها عاملاًً  رَ هنع بالرغبة البش � خلدون منح مفهوم العبصية بُعُاًدً عافطياًً عبَّ

التاريخ وهتكرح، كما استخدم ابن خلدون ملطصحات دينية إسلامية وقفهية في معضر دحيثه  بكشتيل 

يردصة هذا العلم أو الأثر ادليني اذلي قاد لظهور العلم الجديد، دجنف  نع علم العرمان بشكل يشري فيه ىلإ م

ملطصحات ملث الرضوري واحلاجي، وا�لكملاي وهي ملطصحات مدتاوةل في علم الهقف.

دصقي بالإلقيم مجموع العوامل  وريى ابن خلدون نَّأب�َ )الإلقي(م من العوامل المهمة لةأشن علم العرمان، و

البيئية اسحلية أو المادية، أي لابدَّ�َ من وجود مكونات احلياة المادية دحلوث الاجمتاع البشري، فلا نكمي 

برة للرزاعة أو الرعي، ولدق أثتب التاريخ بهتكرح وحتولهتا  رُ المياه والت � نأ قيام هذا الاجمتاع من دون توفُّ

الماء في استمرار حياة  ا�لكريم أوضح أهمية  الرقآن  نَّأ�َ  لقيام اضحلارات، كما  المادي  العامل  مدصاقية فكرة 

مَاَِءِ مَاَءًً فَأَََخْْرَجَََ  نَِبِاَءًً وَأَََنزَلَََ نََِمِ السَّ�ّ مَاَءََ  رَِفِاَشًًا وَاَلسَّ�ّ �ذِّيِ جََعَلَََ �لكَُمُُُ الْْأََرْْضََ  الإنسان، دجنف مثلاًً قوله تعاىل: (الَّ

�ذَِيِ أََنزَلَََ نََِمِ  هِِ أََندَاَدًاً وَأَََنتُمُْْ تَعَْلَْمَُوُنََ)،11 وكذكل في قوله تعاىل: وَ(هَُوََُ الَّ ّ� ِلِلَّ كُمُْْ فَلََاَ تََجْعَْلَُوُا  �ّمَرََاَتِِ زِْْرِقًاً �ل�ّ ِبِهِِ نََِمِ الثَّ

هَِعِاَ  خَِْلِ نِمِ طََلْ � ًا وَنََِمِ النَّ بًِكِ تَُرََاَ ا مُّ� ً� خْرِْجُُِ نِْمِهُُْ حََبًّ ِ شَيَْْءٍٍ فَأَََخْْرَجَْْنَاَ نِْمِهُُْ خََضِرًِاً نُّ�ُ ِبِهِِ نَبََاَتََ كُلُِّ� مََاَِءِ مَاَءًً فَأَََخْْرَجَْْنَاَ  السَّ�

ِفِي  ِعِهِِ إِِنَّ�َ  هٍِبٍِ اظُنرُُوُا إِِلَىَٰٰ ثَمََرَِِهِِ إِِذَاَ أََثْمَْرَََ وََيَنَْ هًِبِاً وَغََيَْرََْ مُتَُشََاَ انََ مُشُْْتَ مَُّ�َ � يَْتُْوُنََ وَاَلرُّ � اتٍٍ مِّ�نِْْ أََعْْنَاَبٍٍ وَاَلزَّ َ� ِنِيَةٌٌَ وَجَََنَّ نِْوَْاَنٌٌ دَاَ قِ

قَِوَْمٍٍْ يُؤُْنُِمِوُنََ)،12 وريغها من الآيات التي كِّؤت�دِ نَّأ�َ الرقآن ا�لكريم شأار ىلإ أهمية العرصن المادي  � �ذَٰٰ�لكُِمُْْ لَآَيَاَتٍٍ لِّ

في قيام احلياة واضحلاةر الإنساينة.

ننكميا القول نأب فسلفة العرمان التي أوجدها ابن خلدون قتوم عىل تناغمٍٍ وانجسامٍٍ بين قوانين البطيعة 

عىل  وجوده  لصأ  في  المطفور  الإنسان  لةأشن  ادليني  الأساس  وبين  جهة،  من  وطتوره  التاريخ  ورحكة 

�ذَِيِ خَلََقََكَُمُْْ  الَّ كُمُُُ  َ� َبَّ قَُوُا رَ � اسُُ اتَّ َ� هَاَ النَّ هنَ الرقآن ا�لكريم، حيث جاء في قوله تعاىل: (يَاَ أََيُّ�ُ � الاجمتاع واذلي بيَّ

ِبِهِِ وَاَلْْأََرْْحَاَمََ  �ذَِيِ تَسََاَءَلَُوُنََ  هَََ الَّ � قَُوُا اللَّ � سَِنِاَءًً وَاَتَّ رًيِثِاً وَ ِمِنْْ نَفَْْسٍٍ وَاَحِدَِةٍٍَ وَخََلََقَََ ِمِنْْهَاَ زَوَْْجََهَاَ وََبَثََّ�َ ِمِنْْهُمَُاَ جَِرِاَلًاً كََ

هَََ كَاَنََ عَلََيَْكُْمُْْ رَقَِيِبًاً)،13 ذإ تشري هذه الآية – وعدد من الآيات- ىلإ نَّأ�َ البشر جميعاًً قلخوا من نَفَْْس  � إِِنَّ�َ اللَّ

بعهضم  تلاحمهم وتشابكهم مع  ا ظيهر  َ� مَّم ىلإ رجال ونساء،  أزواج، ومهنا  ىلإ  عَوا مهنا  � رَّفت هَم  واةدح، ونَّأ�

البعض، وهذا يعكس البطيعة الاجمتاعية للإنسان، ورضوةر وجود العلاقات الاجمتاعية والتعاون بين 

الرفأاد؛ لنباء المجمتع وقحتيق السلام والازدهار، فابن خلدون كان ماًخرؤً وفيسلواًفً وسياسياًً، وهبتك كاتن 

10 هشام عليوان، كيف ابتدع ابن خلدون علم العمران )الرباط: مجلة إضافات العدد64، يبرع 9102م(، ص99.

11 الةرقب 22/2.
12 النأعام 99/6.

13 السناء 1/4.
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في الغالب تنتاول لحتيلاهت للتاريخ والسياسة والاجمتاع، ومع كلذ، كان للرقآن ا�لكريم وادلين الإسلامي 

بشكل عام أتثري معيق عىل الفكر العربي والإسلامي في تلك العصور، فادلين والريكفت الإسلامي زجء أساسي 

ا�لكريم والنسة  بالرقآن  الإسلاميين  العلماء والفلاسفة  فأكار  ترَ  � ثَّأت العلمي، ودق  اليومية والفكر  من احلياة 

ية والتراث الإسلامي الغني. البنو

3. حقيقة العمران:

لدق اسدنت ابن خلدون في علمهِِ الجديد ىلإ جملةٍٍ من العوامل، سِّقن�مِها ىلإ نوعين، هما:

ة للظهور في الواقع، وغتيري  َ� النوع الأول، عوامل سيكولوجية: والتي من هنأشا نأ تدفع باذلات الإنسايَّن

ُلُُثم  ول وسقوطها، كما نَّأ�َ الاجمتاع البشيَّر�َ يُ مةريس الدحأاث، ظيهر هذا في دحيثه نع سريوةر قيام ادُّل�ُ

�هَ عٌٌبط في الإنسان مطفورٌٌ عليه، ويتوق إليه مع رقأاهن، حيث جاء في التكاب  حاجةًً سيكولوجيةًً، كلذ لنَّأ

ميٌّند�ٌ  “الإنسان  قبوهلم:  هذا  نع  احلكماء  رِ  � يعبِّ و  ، ٌ رضويٌّر� الإنسايَّن�َ  “الاجمتاع  نَّأب�َ  المدِّق�مِة  من  الأول 
بالبطع”، أي لابدَّ�َ له من الاجمتاع اذلي هو المدينة”.14

له،  الإنسان  الاجمتاع، وحاجة  أهمية  لكأتيد  ىلإ كتاب )السياسة( لرأسطو،  ابن خلدون  دقف عاد 

للفتاعل مع الآرخين، والتعاون في سبيل قحتيق بشإاع احلاجات، فالاجمتاع سةٌمٌ إنساةٌين؛ٌ لنَّأ�َ الإنسان ذو 

بٌٌَ من جابٍٍن فنسيٍّ�ٍ في شصخيهت، ويسعى ىلإ قحتيق ادهلوء  بطيعةٍٍ ةٍفلتخمٍ نع قبية الموجودات، فهو مركَّ�

بالعريش،  نس  للُأُ نَازلُُ في ِمِصْرٍٍْ، أو صلةٌٌ  � سَانك والتَّ � “التَّ إلا  العرمان ما هو  نَّأب�َ  هُلُ، حيث ريى  والكسينة 

ِلِما في بطاعهم من التعاون عىل المعاش”،15 فالفنس الإنساينة موجودةٌٌ، وهي متسعةٌدٌ  واضتقاِءِ احلاجات، 

دةٌٌ بآةل  هَا مزوَّ�َ لُ العالم الخارجيِّ�ِ صبوِهِر المخفلتة، وبذكل فهي قادةٌرٌ عىل الفتاعل مع البيئة المحيطة، لنَّأ� � لبُّقت

رٍيكفتٍ قادرةٍٍ عىل الغوص في نكهِِ الشأياء وفهصحا، وهذه الآةل هي العلق، فابن خلدون قال نع الفنس 

لُ، فهي توجد أولاًً بالقوة، وكتون  �ُ هبا وجودها، وهي عين الإدراك والتعقُّ� الإنساينة، نَّإ�َ “صورتها هي التي مُّتي

رُات العالم مبا فيه من صورٍٍ كليةٍٍ وزجئةٍيٍ، كل ما هو ناتج نع ردود المكردات  متسعةًدً للإدراك، وبقول وُّصت�

دغيو هلا آثارٌٌ  اسحلية ىلإ نأ لقتنت ىلإ احلاةل العلقية”،16 هذه الفأعال المتعقِّ�لِة بعد تكرارها بصتح ملكاتٍٍ، و

�َة، مفا الفنس إلا مجموعة من الملكات. يَّر في الفنس البش

اًًري  وأتث اًريبكً  بالرفد دواًرً  المحيطة  للبيئة  نَّأ�َ  ىلإ  ابن خلدون  الثاني، عوامل موضوعية: ويذهب  النوع 

14 دبعالرحنم بن خلدون، مقدمة ابن خلدون، قحتيق، درويش الجويدي ريب)وت: ابتكملة العيرصة، ط2، 7991م(، ص64.

15 المردص الساقب، ص54.

يردنكة: ابتكملة الميرصة، ط1، 1002م(، ية علم الاجتماع الإنساني عند ابن خلدون )الإس  16 يُنُرظ: السيد علي تشا، ظاهر
ص361 بترصف.



231

İBN HALDUN’UN İNSAN UYGARLIĞI BİLİMİ VE İSLAM DÜŞÜNCESİYLE İLİŞKİSİ

بالاًغً عىل حياة العرمان وحيويته، ظيهر كلذ من خلال سقتيهم للأضر ىلإ قأاليم سبعة، دقف حََرش بطيعة 

ة ستفيلانا باستييفا نَّأ�َ “العوامل الكأثر  َ� ة الروسيَّ َ� ِ لقإيمٍٍ، وأثهُرُ بحياِةِ سانكيهِِ، وترى الباثحة الاجمتايَّع لِّك�

يرظنة  �َة ... و يَّر �َة وارحلا يَّ ة للناس، هي الحأوال الجو َ� ة واليَّسفن َ� ةًيرً وبطيعيةًً وأتثاًريً عىل الفصات الجيَّمس جوه

�َة”،17  يَّر �َة وارحلا يَّ ة ذات الشكل الموحِّ�دِ للأحوال الجو َ� يرظنة المناقط الجرغايَّف الإلقيم دنع ابن خلدون هي 

ة فيما بين زجأائه،  َ� يَّر �َة، أو مجتانسٌٌ من الناحية ارحلا يَّ فالإلقيم دنع ابن خلدون نطٌٌم وادٌحٌ من الناحية الجو

مع بعض الاختلافات عىل رطأاهف، بببس مجاوهتر لإلقيمٍٍ آرخ فٍٍلتخم هنع بيئياًً، كما نَّأ�َ ابن خلدون رشيح 

م أبمزجتهم، وكذكل كيف يساهم  �َة عىل الناس، وعىل لون أجسادهم، وكيف يتحكَّ�َ يَّر �ّة وارحلا يَّ الأتثريات الجو

ُماسر  داًً من المعأال أو دق نميعهم من ممارسة نشاطٍٍ يُ في دحتيد نوع العلم، ودق ضرفي عهيلم ناًطمً دَّحم�َ

اخيري للمجمتع. َ� رُ التَّ رِ عىل ما يمسى بالوُّطت� � ريغبه من القأاليم الرخأى، وذهبا ثِّؤي

ان الجبال والسالح والرحصاء، ذإ يُرُجع  م عىل اختلاف المكأل والمشبر بين القأاليم، وبين سكَّ�َ َ� كما تكلَّ

ِنِكُمُْْ  ِتِكُمُْْ وَأَََلْوَْاَ نَِسِ لَِتِاَفُُ أََلْ مََاَوَاَتِِ وَاَلْْأََرِْْضِ وَاَخْْ ِتِهِِ خَلَْقُُْ السَّ� ابن خلدون كلذ رقآاًينً ىلإ قوِهِل تعاىل: {وَِمِنْْ آيَاَ

ِمِِلِينََ}،18 وهنا يدمج ابن خلدون سوترين من سور الرقآن ا�لكريم، ذإ نإ قوِهِل تعاىل:   لِْعَْاَ � ِفِي �ذَٰلِٰكََِ لَآَيَاَتٍٍ لِّ إِِنَّ�َ 

ِلِي الْْأََلْبَْاَبِِ}،19 وهي من سوةر آل  و ُأُِ هَاَِرِ لَآَيَاَتٍٍ لِّ� يَِْلِ وَاَلنَّ�َ � لَِتِاَِفِ الَّل مََاَوَاَتِِ وَاَلْْأََرِْْضِ وَاَخْْ ِفِي خَلَِْقِ السَّ� {إِِنَّ�َ 

رمعان، الآية )091(، ولم يكملها قبوله تعاىل: “لآيات لأولي الألبا”ب، حيث جاء بجءٍزٍ من آية رخأى من 

سوةر الروم، الآية )22(، والتي قال هيفا جل جلاله: “لآيات للعالمي”ن. دقف رأاد ابن خلدون صيإال رساةٍلٍ 

اًً  �َة، دون اسنثتاء دحأ، يممز يَّر ِ البش دينيةٍٍ مفادها نَّأب�َ الله سبحاهن وتعاىل خيابط العالمين جميعاًً، فالرساةل لكلِّ�

اًًَ.  � اًًَ أو جرغايَّف � الاختلافات بين الليل والهنار، أو بين الشرق والبرغ، أي بين المناقط المخفلتة بطيعيَّ

ة بين البشر لصت ىلإ درجة النتاضق الكامل، بين بعض  َ� كما يشري ابن خلدون ىلإ نَّأ�َ الاختلافات البييَّئ

ح نَّأ�َ للبيئة دواًرً اًريبكً في  القأاليم، واًضيأً مرجعاًً كلذ ىلإ قوله تعاىل: {وََيََخْلُْقُُُ مَاَ لَاَ تَعَْلَْمَُوُنََ}،20 ذإ يوضِّ�ِ

رِ عىل خألاق المجمتع، فيذهب للقول: “نجد أهل القأاليم  � رُ البطيعيَّ�َ للمجمتع، وثِّؤت العرمان دقف تعوق الوُّطت�

فصَ أهلها غالاًبً بالبلادة في ذأهاهنم والخشونة  � دُْْأُم والفواكِهِ، يتَّ المخبصة العيش، ا�لةريثك الزعر والعرض وال

، ويدلخ  ِ ة عىل العرمان البشيِّر� َ� في أجساهمم”،21 ويتابع ابن خلدون دحيثه في وفص أتثري العوامل الموضويَّع

كاًً بادلين  ة أتثري البيئة عىل العبادة، ذإ ررقي نَّأ�َ المفشقتين هم كأثر ودُّشأ�ُ تسُّم�ُ َ� في مفهوم العبادة، فيذكر كييَّف

براهيم، مراجعة، سمية محدم موىس )القاهةر: اهليئة  17 باستييفا، ستفيلانا، العمران البشري في مقدمة ابن خلدون، ترجمة، رضوان إ
يرصة العامة للتكاب، 6891م(، ص761. الم

18 الروم 22/03.

19 آل رمعان 091/3.

20 النحل 8/61.

21 	   دبعالرحنم بن خلدون، مقدمة ابن خلدون، قحتيق، درويش الجويدي ريب)وت: ابتكملة العيرصة، ط2، 7991م(،
ص68.
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دشأ  احلياة  ما كاتن  َ� فكلَّ وخصوةًبً،  طروةًبً  كأثر  وبيئتهم  تاًفرً  كأثر  كتون  التي  الجماعات  من  ريغهم  من 

سقوةًً كيون الجدس كأثر اسقتامةًً عىل ادلين، مث ليلص في كتاهب المدقمة ىلإ نتيجة مفادها نَّأ�َ “الجوع حُُلصأ 

ما كان المكأل ّلّقأ كيون الجدس قأوى وكأثر مقاومةًً لسقوة البطيعة وارحلاةر. َ� للندب”،22 ومعنى كلذ هنأ لَّك

الخاتمة والنتائج:

يرظنة ابن خلدون في العرمان البشري ولصتها بالفكر الإسلامي نلخص  بالاسنتاد ىلإ اردلاسة التحليلية ل

ىلإ مجموعة من التنائج ننكميا ذكر أبرزها:

يرظناهت  تدَ فأكاره و ٍ هب، حيث جسَّ� بداع مجال علميٍّ�ٍ خاصٍّ� 1- لدق كان لابن خلدون أتثري بارز في إ

مًِاً للظنتيم والتخطيط العرماني والاجمتاعي، ودق أظهتر اردلاسة مدى رسوخ  المتبكرة فهمًاً مدِّقت�

رَ بمبادئ الإسلام في رؤيته لعلم العرمان، وسعى ىلإ  � علاقة ابن خلدون بالفكر الإسلامي، حيث ثَّأت

بطتيق قيهم في رظنيته.

�َى فهاًمً معياًقً لأسباب  �هَ دق نمَّ 2- من خلال لحتيل الصنوص الواردة في كتابات ابن خلدون، وجندا نَّأ

ةًيً شاملةًً دلور العوامل الصتقاادية والاجمتاعية والقثافية في  م رؤ الشنوء والطتور اضحلاري، ودَّق�َ

العرمان البشري.

3- امتاز علم العرمان الخلدوني زغباةر فائدهت بوهفص علماًً وضعياًً جديداًً، أََوْْىل دراسة الواقع أهمية ةريبك، 

واسفتاد من سريوةر التاريخ البشري، وبذكل كان غرض هذا العلم مزدوجاًً، فهو أولاًً وضع معاريي 

خاصة من أجل حصتيح الأخبار التاخيرية ونفتيدها، وثااًينً، معفرة بطيعة الواقعات الاجمتاعية 

التي تشلم التاريخ.

4- لدق كان لتكابات ابن خلدون لاسيما كتاب المدِّق�مِة أثرٌٌ رٌيبكٌ في الأتسيس لعلم الاجمتاع ادحليث، 

همَا ابن خلدون في فهم المجمتع البشري، وبرط هذه المهنجية صمبادر  وكلذ للمهنجية العلمية التي دَّق�

اللقن الإسلامي الصادةر من الرقآن ا�لكريم، الأمر اذلي منح علمه مدصاقية ربكأ، كما تناول في 

السلوك  وتشكيل  الجماعية،  يات  اهلو كتوين  في  والقثافية  الاجمتاعية  والعوامل  البيئة  دور  رظنيته 

الاجمتاعي.

يرظنة العرمان الخلدوني ىلإ مبادئ الإسلام وتعاليمه، حيث لا تجد خلال رقاءتها يَّأ�َ  5- استدنت 

�رِ حماوةل ابن خلدون قحتيق هنوض أو صحوة للحضاةر الإسلامية التي  ا سِّفي َ� تجاوز للقيم الإسلامية؛ مَّم

22 	  المردص الساقب، ص78.
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كاتن تعاني في زمهن من كثةر ازهلائم والسكناارات.

الفكر  مع  فكره  استاق  أوهلا  لعلَّ�َ  أسباب  لعةد  وكلذ  ةريبك،  انشتار  بسعة  خلدون  ابن  فكر  ع  َ� تتَّم  -6

ا دفع الناس للحبث في رظنيته نع حلول غباية الهنوض، كما نأ مكانة ابن خلدون  َ� الإسلامي، مَّم

المشرق  بين  تنقله  نَّأ�َ  ىلإ  فأكاره بشكلٍٍ لهسأ وعرسأ، إضافة  نرش  من  هُتنَُ  السياسية وادلينية مكَّ�

والمبرغ العربي والأندلس، واستاع معاهُفرُ كان ثمبابة إعلان لعلمهِِ الجديد.

المصادر والمراجع بالعربية:
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القرآن ا�لكريم.

براهيم، مراجعة، سمية محدم  باستييفا، ستفيلانا، العمران البشري في مقدمة ابن خلدون، ترجمة، رضوان إ

يرصة العامة للتكاب، 6891م. موىس. القاهةر: اهليئة الم
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Öz
İslam hukuku, insanlık değerlerini, kardeşlik, hoşgörü ve insanlar arasında eşitliği yaymak amacıyla 

gelmiştir. İslam’ın ilkeleri, çağdaş uluslararası antlaşmalardan ve yerleşik yasalardan önce, ihtiyaç 
sahiplerinin ihtiyaçlarını giderme, zulme uğrayan kimseleri koruma, güvenliği ve istikrarı temin etmeyi 
içermekteydi. İslam fıkhı, mazlumun sığınma hakkını vurgulayarak, onu ülkesine geri göndermemeye 
odaklanmıştır. Zira zulme, ölüme veya hapse maruz kalma korkusuyla kaçanların haklarını savunmaya 
özen göstermiştir. İslam fıkhı, sığınma meselesini detaylı bir şekilde ele alırken,”Müste’min” olarak 
adlandırılan güven, bakım ve insanca yaşama hakkını güvence altına alıp sığınma talep eden kişinin 
haklarını da korumaktadır. Günümüzde çoğunluğu Müslüman olan sığınmacı sayısı artmıştır ve 
genellikle siyasi, dini veya etnik nedenlerle batı ülkelerine yönelmektedirler. Modern uluslararası yasalar, 
sığınmacıların hakları, görevleri ve onları hukuki olarak korumaya dair gereklilikleri açıklamaktadır. 
Ancak İslam, sığınmacıları korumak için bin yıldan fazla bir süre önce bu konuda yasalar ve prensipler 
belirlemiştir. İslam fıkhı, sığınma konusunu ele alırken kişiyi sığınmaya iten etkileri belirlemiş ve 
İslam ülkelerine ya da yabancı ülkelere yapılan sığınma için bir dizi kural zikretmiştir. Sığınmacı 
ile ilgili fıkhi ilkeler ve kurallar nelerdir? Sığınmacının hakları ve görevleri nelerdir? Ayrıca sığınma 
başvurusuyla ilgili yerleşik yasalar ve düzenlemelerle ilgili konular ve Müslümanların batı ülkelerine 
sığınmanın neden olduğu etkiler bu çalışmada ele alınacaktır. 

Anahtar Kelimeler: İslam Hukuku, İçtihat, İltica, Kanunlar, Pozitif Hukuk. 

A Comparison Between Islamic Law And Positive 
Law In The Field Of Political Asylum

Summary 
Islamic Sharia came to promote humanitarian principles such as brotherhood, tolerance, and 
equality among all people. The principles of Islam include noble values like aiding the needy, 
protecting the vulnerable, and ensuring security and stability, predating modern positivist laws 
and international agreements by many centuries. The right of seeking asylum for the oppressed or 
those fleeing to the Muslim lands and the prohibition of their return to their countries due to fears 
of persecution, killing, or imprisonment were established. Islamic jurisprudence delved into the 
matter of asylum with detailed elucidation, entrusting the concept of the”Muste’min” - the seeker 
of refuge - with security, care, and dignified living. In our current era, the number of refugees 
has increased significantly, mostly consisting of the Muslims who left their countries for political, 
religious, or ethnic reasons, seeking refuge in the Western countries. Although modern international 
laws address the rights, duties, and legal protection of refugees, Islam had established laws and 

1 Dr. Öğr. Üyesi, Yüzüncü Yıl Üniversitesi İlahiyat Fakültesi. Arap Dili ve Belagati Anabilim Dalı, 
Azizosman2015@hotmail. com, Orcid: 0000-0003-1372-2961
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principles to protect asylum seekers over a thousand years ago. Islamic jurisprudence systematically 
addressed the issue of political asylum, whether seeking refuge in the Islamic countries or vice versa, 
through a set of regulations and conditions. Simultaneously, it highlighted the effects of asylum on 
the refugee. What are the foundational principles and jurisprudential guidelines regarding refugees? 
What are their rights and duties? Also, the matters related to positivist laws and systems concerning 
asylum seekers, as well as the consequences of Muslims seeking refuge in the Western countries, are 
discussed in this study.

Keywords: Asylum, Islam, Jurisprudence, Laws, Regulations. 

مقارنة بين الشريعة الإسلامية والقانون الوضعي في مجال اللجوء السياسي

الملخص

مبادئ  تنمضت  جميعا، حيث  الناس  بين  والمساواة  والستامح  الإنساينة كالأخوة  المبادئ  لنتشر  الإسلامية  الشيرعة  جاءت 
الإسلام انحليف قياًمً ومبادئ ظعيمة وراقيةًً كإغاثة الملهوف وحماية المحتاج والمظلوم والأمان والاسرقتار لبق القوانين الوضعية 
ىلإ بلاِدِ المسلمين وعدم رإجاعه لبلده خشية تعرضه  والمواثقي ادلولية المعاصةر رقبونٍٍ عديدةٍٍ، فكان قح اللجوِءِ للمظلوم أو الفارِّ�ِ 
للاضطهاد أو اللتق أو السجن. لدق تناول الهقف الإسلامي مةلأس اللجوء ريثكب من التوضيح والصفتيل مّفّكتلةًً لــ” المأتسمن” وهو 
طالب اللجوِءِ الأمانََ والرعاية والعيش بكرامة. ففي نرصعا احلالي ثُكتر أعداد اللاجئين ــــ وهم في معمظهم من المسلمين ــــ اذلين 
غادروا بلداهنم لأسباب سياسيةٍٍ أو دينيةٍٍ أو عرقيةٍٍ متجهين ىلإ بلاد البرغ، فكاتن التشيرعات ادلولية ادحليثة في يبان قحيقة 
اللاجئ وما يتعلق بذكل من قحوقٍٍ وواجباتٍٍ والحماية القانوينة له، هذه التشيرعات العيرصة سقبها الإسلام لََبق كأثر من ألِفِ 
سنة بمجموعة من القوانين والُأُسِسِ لحماية طالِبِ اللجوء، فجاء الهقف الإسلامي مُعُالجاًً لموضوع اللجوء السياسي سواءًً كأان ىلإ البلاد 
اًنّيّبً في الوتق هسفن آثار اللجوء عىل اللاجئ. مفا هي  الإسلامية أو العِسِك ىلإ البلاد الأجبنيِةِ بمجموعةٍٍ من الضوابط والشروط وم
الأسس والضوابط القفهية المتعقلة باللاجئ؟ وما هي قحوهق وواجباهت؟ كذكل الأمور المتعقلة بالقوانين والمظنأة الوضعية بقح 
طالب اللجوء، والآثار الناجةُمُ نع لجوء المسلم لبلاد البرغ، هذا ما سرطتنق إليه ــ نإ شاء الله ــ في بنثحا هذا والله ويُّل�ُ التوفيق. 

الكلمات المفتاحية: الهقف، اللجوء، الأسباب، الضوابط، القوانين.

مقدمة:

ضقية اللجوء والجوار ميدقة دقم البشيرة ذاتها، فالإنسان غيادر موهنط هبرا من الظلم واللتق والاضطهاد، 

فالنزوح من الونط بشكل رفدي أو جماعي هو من المشكلات التي قاتلب الإنساينة في صعورها المخفلتة 

أو  دينية  مهنا  عديدة  لأسباب  الآرخين  عىل  والدتعااء  ارحلوب  ىلإ  وريجع سبب كلذ  تاخيرا،  وطأوار 

ين نتيجة هذه ارحلوب  ية أو لمطأاع اصتقادية وريغها من الأسباب، فيعاني الإنسان الأمّرّ سياسية أو سعكر

فيكون مريصه إما اللتق أو السجن أو التعذيب أو الجوع، ونتيجة كلذل رطضي ا�لريثك من الناس ىلإ ارهلوب 

واهلجةر واللجوء ىلإ دول أو أمانك رخأى كأثر أماًنً واسرقتااًرً. وقح اللجوء أو الجوار كان معرواًفً لبق 

الإسلام دلى البقائل العيبرة، فكان من خألاقها قح اللجوء أو الجوار، لب كان موضع فخر هلا، لهنأا تعربت 

اللجوء من الشيم والقتاليد والخألاق البنيلة التي كاتن تفتخر هبا البقيلة في العرص الجاهلي2.

ياض: جامعة نافي للعلوم الأمنية، 9002(،  2 أحدم بأو الوفا، حق اللجوء بين الشريعة الإسلامية والقانون الدولي للاجئين، )الر
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التدهيدات والأخطار التي حتيق هب،  التي يتقلاها الشخص رجاء  اللجوء أو الجوار تعني الحماية  نإ فكرة 

ّرّقأ الشعر انحليف  فيلقتن ىلإ مكان آرخ أو دوةل رخأى يَشُندُ السلام والاسرقتار والأمن. وبمجيء الإسلام 

هذا المأدب في حماية من أجلي ىلإ بلاد المسلمين طالاًبً الحماية عىل هسفن أو هترسأ أو ماله، ومع اسرقتار اكحلم 

الإسلامي في المدينة المنوةر طتور ملطصح الجوار ومنح الأمان ليكون ضنم القوانين والتشيرعات الإسلامية 

لة في بتك الهقف الإسلامي ومن مث لظتهر ملطصحات جديدة تحلم فنس معنى الجوار  يتمتع حأبكام مّصّف

ملث: المهارج، المأتسمن، اذلمي، المريجتس، ولعل برقأ الملطصحات هذه من معنى الجوار هو المأتـسمن 

وهو: اذلي بلطي الحماية وافحلظ وهذا المعنى هو جوهر موضوع اللجوء في نرصعا احلالي، لطصمفح المأتسمن 

دق استعلم كبثةر في الهقف والتراث الإسلامي مع ترتب اقحلوق عليه والواجبات، وهو ملطصح عام يجري 

عىل كل غريب دل دار الإسلام. والإسلام دق اعترف باللاجيء وبمجموعة من اقحلوق له من أهمها: منحه 

الأمن في بلاد المسلمين. لدق اسبنتط القفهاء المسلمون حأكاماًً ةريثك في كيفية التعامل مع المأتسمن حيث 

نّمّوا تلك الحأكام في دقع الأمان، واذلي بدوره ينظم دخول ريغ المسلم ىلإ بلاد المسلمين، والشروط  ض

المتعقلة بذكل ادلخول: ضرغك ادلخول ومةد الإقامة والواجبات التي قتع عىل عاهقت واقحلوق التي تثتب 

له، كما تناول القفهاء مةلأس دخول المسلم ىلإ البلاد الأجبنية مع يبان ضوابط ورشوط ادلخول لتلك البلاد 

ملث: الإقامة وحكمها وحأكام المعاملات والةرسأ والعقوبات الشعرية وريغها. 

في نرصعا احلالي زادت أعداد اللاجئين من ادلول الإسلامية باتجاه ادلول الأجبنية، والببس ما تعاهين 

ا�لريثك من البلدان من رحوب ونزاعات وريغها، ظفهر ملطصح اللجوء السياسي نتيجة �لكثةر أعداد اللاجئين 

الفارين ىلإ ادلول الأجبنية، تحبصأف ضقية اللجوء كأثر تعقياًدً وصعوبة معا كاتن عليه في الماضي، فهناك 

وـاةريش  بالرفس  المتعقلة  تلك  أو  آرخ،  ىلإ  مكان  بانتقاله من  تتعلق  اللاجئ  تعتضر سبيل  ةٌّمٌّ  ج صعوبات 

ادلخول والشروط التي هضرفتا ادلوةل التي لجأ إلهيا اللاجئ والتي تتعلق بالإقامة والجسنية واختلاف العادات 

والرظوف الجرغافية وريغها من العبقات. 

ونتيجة لتزايد أعداد اللاجئين في العالم دقف ظهتر جهود دولية من أجل حماية اللاجئين، كما تردص 

للاجئين سنة 6491، مك  ادلولية  الممظنة  إنشاء  قوانين ويرشتعات من أجل فحظ قحوقهم، حيت مت 

مت إنشاء مبتك مدنوب في هيئة الأمم المتحةد تُعُنى بشؤون اللاجئين سنة 8491. فاللجوء السياسي في 

فير القانون ادلولي هو: تلك الحماية المنموحة من لبق دوةل ما لشخص بلط مهنا الحماية وكلذ دنع تورف  تع

عةد رشوط، دقف ررق قفهاء القانون نأ اللجوء السياسي قح مفكول بتشيرعات وقوانين دولية، ؤسمفولية 

اللاجئ قتع عىل عاقت ادلول وكلذ بسح افتاقية اللاجئين سنة 1591 و 6791 اللتان زلتمان ادلول 

بحماية اللاجئين إلهيا. 

.32 
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والهقف الإسلامي ضيأا يتقف مع القانون في حماية اللاجئين ضنم رشوط وأسس خاصة يجب توارفها في 

يترتب عىل اللجوء لتلك البلاد الأجبنية آثار عديدة مهنا: النجتس بجسنية  الشخص أو طالب اللجوء السياسي، و

ية وريغها من الآثار.  بلد اللجوء وادلخول في الخدمة العسكر

في بنثحا هذا سنتناول ضقية اللجوء السياسي وما يتعلق هب: من حكهم الشرعي، وضواهطب، وآثاره في الهقف 

الإسلامي والقانون ادلولي، ودق تمّسّق الحبث ىلإ مدقمة وبرأعة مباحث وخاتمة. 

المدقمة: تنتاول ضقية اللجوء لبق الإسلام وبعده وظهور ملطصح اللجوء السياسي. 

فير لطصمبح اللجوء السياسي لغو واطصلاحا.  1 ـ التع

2 ـ أسباب اللجوء في الهقف الإسلامي والقانون ادلولي. 

3 ــ كحم اللجوء السياس وضواهطب في الهقف الإسلامي والقانون ادلولي. 

4 ـ الآثار المترتبة عىل اللجوء السياسي. 

الخاتمة: تشلمت عىل أهم التنائج التي تولص إلهيا الحبث. 

يف بمصطلح اللجوء السياسي: 1. التعر

فير هب لغة واطصلااًحً: من أجل الوقوف عىل مفهوم ملطصح اللجوء السياس يبنغي التع

1. 1. اللجوء لغة: 

قيال: لجتأ ىلإ فلان  كلمة مقتشة من لجأ، أجلي لجوءاًً ومأجل، أي مبعنى دصق المكان وامتحى هب، و

قيول الريفوز آبادي نع المأجل:”لجأ إليه، كنمع ورفح أي لذا، كالأجت  أي: استدنت إليه واتدضتع هب3. و

لُُِقِ و الملاذ”4.  ولأجأه، والمأجل في اللغة هو: امَلعَْ

1. 2. اللجوء اصطلاحاًً: 

يُدصق باللجوء تلك احلاةل التي أشنت بببس انتقال أعداد ةريبك من الناس من مكان ىلإ آرخ أو من دوةل 

 3 ابن مظنور، لسان العرب، ريب)وت: دار صادر، 4991(, 2/ 251.

 4 الريفوز آبادي، مجد ادلين محدم بن يعقوب، القاموس المحيط، تح: مبتك التراث في مؤسسة الرساةل، ط8، ريب)وت: مؤسسة
 الرساةل، 5002( 1 / 15.
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ىلإ رخأى لأسباب تتعلق بابرحل والاضطهاد أو الظلم. لم ريد ملطصح اللاجئ صراحة في الرقآن ا�لكريم، 

و�لنك هناك ما قيابله من ملطصحات تحلم المعنى هسفن ملث: المريجتس والمأتسمن والمهارج وابن البسيل، 

اللجوء  بد من برط  لا  كلذل  الأمان”  أو” دقع  المأتسمن”  اللاجئ هي:”  للفظ  الملطصحات  وبرقأ هذه 

السياسي ذهبا الملطصح، وريى الباثحون المعاصرون نأ قح اللجوء السياسي هو ما كان معروفا باهلجةر والتي 

هي سنة الأنبياء و قأواهمم. 

فير اللجوء هنأب هو:” قح الناتقال ىلإ بلد لا يحلم جسنيهت، وكلذ  قيول اتكدلور محدم الزحيلي في تع

طضيهد من أجلها، أو يلاقي العنَتَََ والمقشة والمضاقية ببسبها” 5.  لأهداف سياسية ينادي هبا و

1. 3. السياسي:

اللاجئ السياسي هو:” كلذ الشخص اذلي تنم من ابرهل من العفس والاضطهاد والرفار من الظلم 

اللجوء  نأ ملطصح  ومبا  ويدافع هنع6.  يحميه  نأ  يطتسيع  ىلإ من  أو  آمن  آرخ  ىلإ مكان  والعدوان، ولجأ 

فيرات عديدة مهنا نأ اللاجئ هو:” كل إنسان  السياسي هو ملطصح معاصر، نإف القانون ادلولي دق هفّرّع بتع

تتعضر حياهت أو سلامهت اليندبة أو رحيته للخرط اًقرخً لمبادئ الإعلان العالمي قحلوق الإنسان، ودنعئذ كيون 

فير آرخ نأ  له اقحل في بلط المأجل”7. وفي تع

في أجلف ىلإ لقإيم دوةل رخأى  بُأُعد هنع بوسائل التخو اللاجئ هو:” كل شخص هجر موهنط اللصأي أو 

بلطا للحماية أو برحماهن من العودة ىلإ وهنط اللصأي”8. ذإا ملطصح اللجوء السياسي هو تلك الحماية التي تحنمها 

دوةل ما فوق رأاضهيا لشخص بلط مهنا تلك الحماية، فهو قح قانوني تنمحه ادلوةل لشخص أجنبي لجأ إلهيا 9.

قيابله في التراث  هذا الملطصح لم يتسعمله القفهاء المسلمون اًميدقً، لنأ هذا الملطصح قانوني ومعاصر، و

فير ابن عرفة حيث  فيرات عديدة لعل من أدقها ولمشأها تع الإسلامي” دق الأمان” ودق هفّرّع القفهاء بتع

الإسلام  اسرقتاره تحت كحم  عليه مع  العزم  أو  تقاله  �هِ وماله حين  ارحلبي وقِّر اسبتاحة دم  قيول:” فرع 

فير ضتقيي ترك التقال واللتق مع ايبرحلين، كذكل عدم اسبتاحة  مةد”10. فعدق الأمان نتيجة ذهلا التع

أمواهلم ودماهئم، ونأ لتتزم ادلوةل الإسلامية بتوريف الحماية والأمن لمن لجأ إلهيا. نإ الهقف الإسلامي يُعُالج 

 5 محدم الزحيلي، حقوق الإنسان في الإسلام، ) دمقش: دار ابن ريثك، 7991(, 333.

 6 وليد خادل الريبع،”قح اللجوء السياسي في الهقف الإسلامي والقانون ادلولي”، كلية الشيرعة، جامعة ا�لكويت، 11.

يات والمبادئ العامة، )القاهةر: مةأشن المعارف، 0091(, 942.  7 علي صادق بأو هيف، القانون الدولي العام والنظر

 8 محدم حافظ غانم، مبادئ القانون الدولي العام، ط2، )القاهةر: مبطعة ضهنة مرص, 9591(, 945.

9	   أحدم الرشيدي، الحماية الدولية للاجئين، )القاهةر: مركز الحبوث واردلاسات السياسية، 7991(، 02.

 10 محدم الصنأاري الرصاع، شرح حدود ابن عرفة، تح: محدم بأو الأجفان والطاهر المعموري ريب)وت: دار البرغ الإسلامي،
.422 ,)3991 
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موضوع اللجوء السياسي سواءًً ىلإ بلاد المسلمين أو ىلإ بلاد ريغ إسلامية، ودحيد كلذل اللجوء ضواهطب وآثاره 

مما ؤيكد لنا نأ الهقف الإسلامي دق راعى هذا الجانب المهم غي حياة الإنسان اذلي دق رطضي ىلإ اهلجةر 

وترك وهنط تحت ظروف وأسباب قاهةر أو طارئة، وققحي الهقف الإسلامي ذهبا مدصقا ظعيما من مقادص 

الشيرعة الإسلامية وهو قحتيق الأمن والاسرقتار والأمان للأرفاد والشعوب. 

2. أسباب اللجوء في الفقه الإسلامي والقانون الدولي وأنواعه:

وهناك  رخأى،  دوةل  من  الحماية  بلطي  و موهنط  غيادر  نأ  عىل  الشخص  تحلم  عديدة  أسباب  هناك 

المرربات  تلك  ختالف  لا  نأ  برشط  الإسلامي،  الشعر  في  الأمان  يقحتس  للإنسان حتى  مرربات ةريثك 

والأسباب حأكام الشيرعة الإسلامية ولا ينرظ لمعدقت الشخص أو دينه أو عرهق. تنمضت تعاليم الإسلام 

انحليف العديد من المبادئ والأسس التي تمته باللجوء، دقف كان بيت الله ارحلام أوائل الأمنكة للجوء ادليني 

ةَََ  ِبِبَكََّ� ذِيِ  َ� اسِِ لَلََّ َ� عََِ�ضِ لِلِنَّ لَََ بَيَت وُ لما يتمتع هب من حُرُمة ودقسية لبق الإسلام وبعده، قال الله تعاىل:” إِِنَّ�َ أََوَّ�

الهقف  اللجوء في  ءَاَنِمِا” 11، وينقسم  وَمََنَ دَخََلََهَُۥُ كَاَنََ  �رَِٰهِيمََ  ب إِِ قََاَمُُ  مَّ� �نَِٰتٰ  � بَيَِّ �يَٰتُُٰ  ءَاَ ِفِ نيهِِ  ِمِي �عَٰلَٰ �لِ لِّ مُبَُاَرَكَا وَهَُدُى 

الإسلامي ىلإ مسقين اثنين: اللجوء ىلإ بلاد المسلمين، واللجوء ىلإ بلاد ريغ إسلامية. 

ية  البنو والنسة  ا�لكريم  الرقآن  من  أبدةل  مشروع  النوع  وهذا  الإسلامية:  البلاد  ىلإ  اللجوء   .1  .2

مََّ�  ِ ثُ هِ َ� ٰمََ ٱللَّ �لَٰ  يَمَسعَََ كَ
ٰ
ىَٰ � نََِ ٱمُلشُِكِِرِينََ ٱستَجََاَرَكَََ فَأَََهُرِجُِ حََتَّ والإجماع: ففي الرقآن ا�لكريم قوله تعاىل:” وَإَِِن أََحَدَ مِّ�

اَ يَعَلَمَُوُنََ”12.  هَُمُ قَوَم لَّ� غِۡهُُۡ مَمَأنََهَُۥُۚۚ �ذَٰلِٰكََِ بِأََِنَّ� أََبلِ

ية قوله ىلص الله عليه وسلم:” ذمة المسلمين واةدح يسعى هبا أدناهم نمف أخرف مسلماًً فعليه  وفي النسة البنو

لعنة الله والملائكة والناس أجمعين لا لبقي مهن يوم القيامة عدل ولا صرف” 13. 

أما في الإجماع: دقف أجمع المسلمون عىل كلذ، قال ابن دقامة:” ومن بلط الأمان ليمسع كلام الله 

يعرف رشائع الإسلام وجب نأ يُعُطى مث يُرُد ىلإ مأمهن لا نعلم في هذا خلااًفً” 14، وقال ابن المرذن:”  و

وأجمعوا عىل نأ أمان المةأر جائز، مفا دام القفهاء دق أجمعوا عىل صحة أمان المةأر نمف باب أوىل نأ كيون 

الإجماع منعاًدقً عىل مشروعية الأمان”15. ذإا من خلال ما دقتم من الأدةل هنأب يجوز للمأتسمن الإقامة 

 11 سوةر آل رمعان، الآية 69 ـ 79.

 12 سوةر التوبة، الآية 6.

 13 البخاري، صحيح البخاري، ط3، ريب)وت: دار ابن ريثك، 7891(, 3 / 0611.

 14 محدم دبعالله بن أحدم بن محدم ابن دقامة، المغني، تح: محدم دبعالوهاب فايد، دبعالقادر أحدم طعا،)القاهةر: مبتكة القاهةر،
.342 /9 )9691 

ّمّاد ريغص أحدم بن محدم نحيف، ط 2، )عجمان: مبتكة القرفان, براهيم ابن المرذن, الإجماع، تح: بأو ح  15 بأو بكر محدم بن إ
.38 ,)9991 
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يزة وكلذ لملصحة لصكح أو تجاةر أو همادنة أو علاج او أي سبب  في دار الإسلام من ريغ نأ يدفع الج

لا يتعاضر مع حأكام الإسلام 16، فاللصأ في اهلجةر في الهقف الإسلامي هي من دار ابرحل ىلإ دار 

الإسلام، وهلا أسباهبا: كالخروج من دار ابرحل ىلإ دار السلام حيث لا يطتسيع المسلم نأ قييم شعائر 

يرحة فعليه نأ يهارج دلار الإسلام، ومهنا الخوف عىل هسفن وماله وعرضه في دار ابرحل، ومهنا  دينه ب

الخروج من دار انتشر هيفا الوباء فخاف عىل هسفن اهللاك هيفارج17. هذا باخصتار أسباب اهلجةر ىلإ البلاد 

الإسلامية من دار ابرحل، وكان هذا غالاًبً في الماضي، أما اليوم فانعتسك الآية صفاتر اهلجةر ىلإ البلاد 

الأجبنية أو ريغ المسلمة. 

2. 2. اللجوء ىلإ البلاد الأجبنية:أي البلاد ريغ الإسلامية، وهذا القسم هو اذلي يُعُنينا كأثر في هذا 

الحبث لنأ اللجوء اليوم هو بشكل ريبك من بلاد المسلمين صََوْبََْ البلاد اليبرغة ريغ المسلمة، ففي الماضي 

اهلجةر من  اليوم نفشده هجةر عسكية وهذه  البلاد الإسلامية، أما  ىلإ  اهلجةر من أوروبا وريغها  كاتن 

النوازل القفهية والمسائل ادحليثة، وذهلا القسم من اهلجةر واللجوء عةد أسباب تدفع الشخص المسلم ىلإ 

اهلجةر لتلك البلاد الأجبنية مهنا:

2. 3. أسباب الهجرة في الفقه الإسلامي:

ىلإ  ادلول الإسلامية  العلماء والمفكرين في  ا�لريثك من  ية: يتعضر  العلمية والفكر 2. 3. 1 الأسباب 

الضتييق

والإيذاء بببس الاختلاف الفكري بين هؤلاء الأشخاص والمظنأة احلاكمة، ففي هذه احلاةل بأاح الشعر 

يرحلة18.  مية وا يرحلة والررحت والحبث نع مكان آمن هيفا احلياة ا�لكر انحليف للمسلم نأ يَشُندُ ا

2. 3. 2 الأسباب السياسية: وهذا النوع هو من أهم الأسباب التي تدفع الشخص ىلإ ترك وهنط 

واهلجةر للخاجر بببس نأ الشخص يحلم فأكااًرً سياسية خمالةًفً لظنام اكحلم في بلده مما يببس له الاضطهاد 

والضتييق، وفي ريثك من الحأيان يُزُّجّ في السجن أو يُّفّصى جاًيدسً. وفي زماننا المعاصر نشاهد ما يعاهين 

الناس في بلداننا العيبرة والإسلامية من الإيذاء والاضطهاد بببس الآراء السياسية لئفة من الناس، قيول 

الشيخ محدم الزغالي:” للمسلمين في الخاجر آلام ومشكلات لا مساغ لجتاهلها ولستُُ حماولا التماس الراحة 

 16 رمعان علي دبعالجليل،”مبادئ اللجوء لحماية ودعم اللاجئين وبطتيقاتها في القانون ادلولي والهقف الإسلامي”، )سورابايا: رساةل
 دتكوراه، كلية اردلاسات العليا، جامعة سونان أمبيل، 0202(, 96.

 17 صلاح ادلين بلط جرف، حقوق اللاجئين في الشريعة الإسلامية والقانون الدولي، )الجامعة الإسلامية، سسللة اردلاسات
 الإسلامية، العدد”1” 9002(,861.

 18 طنحاوي بو جمعة، الحماية الدولية للاجئين دراسة مقارنة بين الفقه الإسلامي والقانون الدولي، )الجزائر: رساةل دتكوراه،
 كلية العلوم الإنساينة, 9102(، 741.
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لكل ما يعاهين إخوان العقيةد اذلين تكروا ضرأ الإسلام واتحواهم ملبقتس غامض، نمف هؤلاء فارون 

من الغطيان السياسي وجدوا أمطنينتهم في أوبرا وأمريكا ىلإ حين، ومن هؤلاء من تبعه الغطاة ىلإ المهجر 

وضقوا عىل حياهت”19. 

2. 3. 3 الأسباب الصتقاادية: هناك أسباب اصتقادية ضيأا تتعلق باللجوء واهلجةر المعاصةر، فارهلوب 

أجلي ىلإ بلاد  من الونط بببس الرقف والجوع والعوز من أهم الأسباب التي تدو الشخص نأ يترك وهنط و

مية له ولهترسأ.  تتورف هيفا صرف العلم واحلياة ا�لكر

2. 4.3 أسباب الهجرة في القانون الدولي: هناك مجموعة من الأسباب في القانون ادلولي تبعث عىل 

اللجوء، حيث ورد في افتاقية الأمم المتحةد الخاصة باللاجئين سنة 7691 الأسباب التي مبوجبها متي بقول 

اللاجئ، ودق تفّرّع الفتااقية هذه اللاجئ هنأب:” كل شخص يوجد خاجر بلد جسنيهت أو قإامهت ودنعه 

خوف له ما رربيه من التعضر للاضطهاد بببس رصنعي أو ديني أو القومية أو الانتماء ىلإ ئفة اجمتاعية 

معينة أو بببس أري سياسي ولا يطتسيع كلذ للخوف، أو لا رييد نأ يلظتس بحماية كلذ البلد أو العودة 

من  الخوف  مهنا:  اللجوء  وأسباب  موجبات  فير  التع هذا  دقف دحد   .20 للاضطهاد”  تعرضه  إليه خشية 

تتعاضر  التي  آرائه وفأكاره  ىلإ دياره بببس  العودة  اللاجئ ضََفر  اذلي يدفع  الاضطهاد، أي الخوف 

وظنام اكحلم في وهنط، نإف عاد كتون رحيته وحياهت دهمدتين بببس مجموعة من الأسباب كالعرق بانتمائه ىلإ 

عرقٍٍ معين خمالف لعرق ادلوةل التي ينكس هيفا، أو ادلين أو الجسنية دنعما كيون الشخص ممتنياًً للقأية 

أو ئفة ةريغص ضنم دوةل ما، أو بببس فأكاره وآرائه السياسية المخالفة لظنام اكحلم في بلده، فيتعضر نتيجة 

كلذ للاضطهاد والتعفس والظلم اذلي يدعوه ىلإ اهلجةر واللجوء 21. وهناك أسباب ةريثك للجوء في نرصعا 

احلالي مهنا:

ــــ ارحلوب والنزاعات في العالم22: فارحلوب تدفع با�لريثك من الناس في البلدان التي هيفا برح ىلإ 

اللجوء ىلإ أمانك أو دول رخأى كأثر أمااًنً وأماًنً، وريخ مثال عىل كلذ البلدان العيبرة التي تدهش ودهشت 

يرا وطسلفين واليمن، وغفأانتسان وميانمار وريغها، دجنف نأ نبسة اللجوء من هذه ادلول  رحواًبً كالعراق وسو

باتجاه أوروبا ريبك جاًدً. 

 19 محدم الزغالي، مستقبل الإسلام خارج أرضه،)القاهةر: دار الضهنة، بدون تاريخ بطع(، 28.

 20 دليل الإرجاءات الواجب بطتيقها لتحديد وضع اللاجئ ىضتقمب افتاقية 1591 وبروتوكول 7691 الخاص بوضع اللاجئين
 الصادر نع المفوضية السامية للأمم المتحةد لؤشون اللاجئين، 2991، جنيف، 71.

 21 السعوي، دبعالعيزز محدم دبعالله، قحوق اللاجئين بين الشيرعة والقانون، رساةل ماجريتس، جامعة نافي الأمنية، كلية
ياض، 6002، 33.  اردلاسات العليا، الر

 22 طنحاوي بوجمعة، الحماية ادلولية للاجئين، 951.
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ــــ الاضطهاد العرقي وادليني: حيث تتعضر بعض ئفات الشعب في دوةل ما ىلإ الاضطهاد العرقي 

وادليني كما في البلفين وميانمار وادنهل وريغها من الأمانك لا سيما في الشرق الأوسط23. 

قيرفإيا  ــ العوامل البطيعية: وتشلم ا�لكوارث البطيعية كالزلازل والفيضانات والمجاعات وخاصة في 

حيث الرحصت والمجاعة وبببس سياسات الاستعمار في ريثك من تلك البلدان التي جعلتها ةريقف 

ومتخفلة24.

2. 5.3 أنواع اللجوء: ينقسم اللجوء ىلإ ثلاثة سقأام هي: 

1 ـ اللجوء الديني: وهو نأ أجلي الإنسان ىلإ مكان ذا دقسية وحُرُمة دينية دنع رفأاد المجمتع هاًبرً من 

اللتق أو الاضطهاد طالاًبً بذكل الأمان والحماية. وكاتن ا�لكعبة المشفرة لبق الإسلام مكااًنً للجوء

ِفِيهِِ  ادليني، وجاء الإسلام ليؤكد هذا الأمر ويُبُقي عىل صحانة البيت لمن لجأ إليه، قال الله تعاىل:” 

�رَِٰهِيمََ وَمََنَ دَخََلََهَُۥُ كَاَنََ ءَاَنِمِا” 25، وكذكل المدينة المنوةر التي همّرّحا رسول الله ىلص الله  ب قََاَمُُ إِِ �نَِٰتٰ مَّ� � �يَٰتُُٰ بَيَِّ ءَاَ

براهيم مكة”26. قيول  براهيم ّرّحم مكة ودعا لأهلها، ونإي ّرّحمت المدينة كما ّرّحم إ عليه وسلم حيث قال:” ّنّإ إ

ّرّفق القفهاء بين  الكاساني نأب الأسباب المحرمة للتقال ثلاثة:” الإميان والأمان والالجتاء ىلإ ارحلم”27. و

نوعين من الالجتاء ىلإ ارحلم وهما: 

ـــ طعإاء الأمان لمن دلخ ارحلم طالاًبً الحماية وهااًرً من الظلم والاضطهاد، وهذا ما يتقف مع القانون 

ادلولي نمبح الحماية والأمن لمن بلطي المأجل أو الأمان. 

ـــ لا يُعُطى الأمان لمن دلخ ارحلم للنتفة والتقال، نمف كان هذا هنأش فهو قنيض الأمن ولا يسعى 

للأمان، نمف المطنقي عدم طعإاءه الأمان واللجوء، واللجوء ادليني ذخأي هب القانون ادلولي اًضيأً، يُفنمح قح 

اللجوء لكل من دلخ مكااًنً دينياًً مدقساًً وهذا من دقأم نأواع اللجوء في التاريخ حيث كان موجوداًً دلى 

الأمم الساقبة وبلغأ ايدلانات والشعوب28.

 23 سعود محدم جيب، ضاري شريد الياسين، اللجوء الإلقيمي، دراسة في ضوء الواقع والقواعد ادلولية، كلية الآداب، جامعة
قيرفية، العراق، 615. ية والإ  الميرصنتسة، معهد اردلاسات الآسيو

 24 سعود، ضاري، اللجوء الإلقيمي، ص 615.

 25 سوةر آل رمعان، الآية 79.

 26 مسلم، مسلم بن الحجاج الريشقي النيسابوري، صحيح مسلم، ط 1، دار طيبة، ريبوت، 6002، قرم ادحليث 0631، 716.

 27 الكاساني، بأو بكر علاء ادلين مسعود، بدائع النصائع في تتريب الشرائع، دار التكاب العربي، ريبوت، 2891، 2/ 411.

 28 بأو الوفا، قح اللجوء بين الشيرعة الإسلامية والقانون ادلولي، 28.
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2 ـ اللجوء الإقليمي: أكّدّ الإسلام عىل المأجل الإلقيمي اذلي كان معرواًفً لبق الإسلام، حيث كان 

العبر من فصاتهم وخألاقهم ضيافة اللاجئ وحمايته واذلي كان يُعُرف آنذاك بالةدجن أو اخدلاةل، وجاء 

الإسلام ليؤكد هذا النمط من اللجوء29، وللجوء الإلقيمي في الشيرعة الإسلامية عةد نأواع مهنا:

ـــ منح سطلة ادلوةل أو ظنام اكحلم اللجوء الإلقيمي، والأمثلة عىل كلذ ةريثك في التاريخ الإسلامي من 

لجوء ريغ المسلمين ىلإ ديار الإسلام وصحوهلم عىل قح اللجوء دلى الطلسة احلاكمة، مثال كلذ ما دحث 

في عهد رمع بن الخطاب دقف لجأ” روزبة بن برزج رهم” الفاسري ىلإ سعد بن وقاص في ا�لكوفة، واذلي 

كان من أهل كسرى وكان عىل جرف من رفوج الروم أفدلخ عهيلم سلااًحً خأفاهف الكأاةرس فلم أيمن 

حتى دقم سعد ا�لكوفة دقفم عليه مث أسلم 30. 

ـــ محُُن اللجوِءِ من لبق رفأاد ادلوةل، لنأ المسلمين سواء في طعإاء الأمان والجوار، لا رفق بين سطلان أو 

دبع أو امرةأ أو صبي يممز، نمف منح من هؤلاء الأمان وجََبََ عىل الآرخين ومهنم الطلسان احترام كلذ 31.

ـــ اهلجةر، وهي نوع من نأواع اللجوء الإلقيمي، قيول الماوردي:” نإ اهلجةر في عهد الرسول كاتن 

مباحة لمن خاف عىل هسفن من الذأى أو عىل دينه من النتفة” 32، وما هجةر المسلمين ىلإ اشبحلة إلا من 

هذا النوع بعد ادتشاد ذأى شٍٍيرق هلم واضطهادهم. قيول ابن دبع الرب:” ولما نزل هؤلاء ضرأب اشبحلة 

آمنوا عىل دهنيم وقأاموا بريخ� دار دنع ريخ جار33، فكان الضرغ من هذه اهلجةر نأ أيمن المسلمون عىل 

دهنيم ورأواحهم، ودق ضفر الجناشي رإجاع المسلمين ىلإ يرقش ومكة حيث قال:” لو طعأيمتوني جبلا 

من ذهب ما أسلمتهم إليكما، مث أمر رُفتّدّ عهيلم هداياهما ورجعا مبقوضين”34. 

ـــ اللجوء العكسي من بلاد المسلمين ىلإ البلاد الأجبنية، وكلذ بببس ما يعيهش ا�لريثك من الناس في 

البلدان الإسلامية والعيبرة من مضاقيات وملاقحات من المظنأة احلاكمة، فيرطضون ىلإ اهلجةر واللجوء 

ىلإ بلاد البرغ بببس الرضوةر التي مْْأتل عهيلم هذا اللجوء والتي هلا آثار وتبعات كاصحلول عىل الجسنية 

ضيأا  ادلولي  القانون  في  الإلقيمي موجود  ادلائم هناك والخدمة في الجيش وريغ كلذ. واللجوء  واكملوث 

 29 النغيمي، محدم لطعت، الحأكام العامة في قانون الأمم، دراسة في الفكر الرغبي والإشتراكي والإسلامي، ط1، مةأشن
يردنكة، 0791، 027.  المعارف، الإس

 30 محدم حميد الله، مجموعة الوثائق السياسية للعهد البنوي والخلافة الراةدش، دار الفنائس، ريبوت، 3891، 714.

 31 البطق محدم لبطية، الإسلام وقحوق الإنسان، دار الفكر العربي، القاهةر، 6791، 963.

 32 الماوردي، علي بن محدم بن محدم بن بحيب الرصبي الدغبادي، احلاوي ا�لريبك في هقف الإمام الشافعي، دار الفكر، ريبوت،
 4991، 81 / 011 ــ 111.

 33 ابن دبع الرب، يوسف بن دبعالله بن محدم، ارردل في اخصتار المغازي والريس، قحتيق شوقي ضيف، ط 3، دار المعارف
 القاهةر، 63 ـ 73.

ية، زاد المعاد في هدي ريخ العباد، ط1، دار التكاب العربي، ريبوت، 5002، 2 324.  34 ابن قيم الجوز
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حيث فيتضر انتقال اللاجئ من لقإيم ىلإ آرخ طالاًبً الأمان والملاذ، فادلوةل صابحة الإلقيم تنمح الشخص 

ّمّت دالخ الإلقيم اذلي ستيرط عليه ادلوةل 35. هذا النوع من اللجوء لهنأا صابحة السيادة عىل الإلقيم، فاللجوء 

3 ــ اللجوء السياسي: يعدمت هذا النوع من اللجوء عىل ابدللوماسية ادلائمة والتي مبوجبها متي إنشاء الفسارات 

وقإامة مقار دائمة لضعأاء البعثات ابدللوماسية، ديب نأ هذا النوع لم نكي بالردق الكافي في بدايات ظهور 

الإسلام، فكان ماًتقؤً ريغ دائم. فاللجوء السياسي هو نأ أجلي الشخص ىلإ دوةل أجبنية أو ىلإ دحإى سفاراتها 

في الخاجر أو أي شيء يتعلق بتلك ادلوةل فسكينة أو طائةر أو أي مؤسسة دبلوماسية هلا طالاًبً الحماية والإقامة 

بببس ما يدهد حياهت، ولا يجوز لأي شخص لحمي ادلخول ىلإ تلك الفساةر لتوقيف الشخص إلا نٍٍذإب من 

المؤسول ابدللوماسي 36. فاللجوء السياسي في القانون ادلولي هو اللجوء ابدللوماسي اذلي تعطيه ادلوةل خاجر 

دحودها في مواضع وشأياء هلا الطلسة عهيلا كالفسارات واللصنقيات والطائرات ايبرحلة والنفس وريغها 37.

3. حكم اللجوء السياسي وضوابطه:

كحم اللجوء السياسي في الهقف الإسلامي والقانون ادلولي:

3. 1. حكم اللجوء في الفقه الإسلامي: مةلأس اللجوء السياسي تبتع مجال القانون ادلولي وتنجرد تحت 

العهود والمواثقي ادلولية، وكان للهف الإسلامي الأسقبية في يبان ما يتعلق ذهبه المةلأس من خلال صنوص 

السياسي  اللجوء  الكلية، حيث نأ قفهاء الإسلام دق تناولوا مةلأس  ية والقواعد  البنو ا�لكريم والنسة  الرقآن 

ىلإ بلاد المسلمين أو من بلاد المسلمين ىلإ البلاد ريغ المسلمة مع ذكر ضوابط كلذ والشروط اللازمة كلذل 

اللجوء، فاللجوء السياسي في الهقف الإسلامي عىل مسقين هما: الأول: لجوء شخص ريغ مسلم ىلإ بلاد الإسلام. 

الثاني:لجوء المسلم ىلإ البلاد الأجبنية. 

ىلإ  المسلمين  بلاد  غالبها من  في  اليوم هي  فاهلجةر  يتواقف مع بنثحا،  اذلي  الثاني  القسم  سفقن دنع 

لم نكت ظاهةر  المةلأس  المتسحدثة، حيث نأ هذه  القفهية  النوازل  المةلأس هي من  الأجبنية فهذه  البلاد 

ّيّلة عرب التاريخ الإسلامي لوجود الخلافة الإسلامية التي كاتن ترعى المسلمين في قصأاع المعموةر،  أو ج

يرحة ودون قيود، و�لنك بعد سقوط الخلافة ونشوء ادلول وسقتيم  فكان المسلم يلقتن من مكان ىلإ آرخ ب

العالم الإسلامي وظهور الرظوف الصعبة في بلغأ هذه البلدان من ناحية المظنأة احلاكمة والتي هي سبب 

يرحلة  للهجةر وترك الونط، من هنا برزت مةلأس لجوء المسلمين ىلإ بلاد البرغ اًبلطً للأمن والاسرقتار وا

 35 أحدم بأو الوفا، قح اللجوء بين الشيرعة الإسلامية والقانون ادلولي، 021.

 36 السعوي، قحوق اللاجئين بين الشيرعة والقانون، 04.

 37 أحدم بأو الوفا، قانون العلاقات ابدللوماسية و اللصنقية، دار الضهنة، القاهةر، 3002، 931 ــ 441.
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والعيش ا�لكريم38. 

فلتخت حأكام هذه اهلجةر ىلإ البلاد اليبرغة وكلذ باختلاف احلاجات والحأوال والأزمان، فاللجوء 

ةًمِسًِ مشهوةر في زماننا وهو بلط الحماية واحلياة الآمنة في تلك البلدان، تفعدد احلالتا وتدبل الرظوف  صار 

ؤيثر عىل اكحلم الشرعي للجوء والإقامة في دوةل ريغ إسلامية. هناك خلاف بين القفهاء ميدقا ودحيثاًً حول 

هذا الأمر: هل يُبُاح للمسلم الإقامة في البلدان الأجبنية ؟ من خلال اسرقتاء الآراء القفهية نتنتسج الحأكام 

التالية باخصتار دشيدٍٍ:

1 ـ ذإا كاتن جميع البلدان عىل متسوى وادح في ظهور المعاصي والآثام وعدم إظهار الشرائع الإسلامية 

فلا تجب اهلجةر دون خلاف، قيول الشربيني:” ذإفا استوت جميع البلدان في عدم إظهار

ادلين كما في زماننا فلا وجوب للهجةر بلا خلاف” 39. 

2 ــ باب اهلجةر متفوح لم يُغُلق، ذإفا تعضر المسلم للفتن في بلده وتعضر للاضطهاد و اليذأة وكان 

إبمكاهن اهلجةر وجََبَتَْْ عليه اهلجةر ونإ لم يطتسع فلا شيء عليه. 

قإامهت جائزة  النتفة فهل  عىل هسفن وعرضه وماله ودينه من  بلد أجنبي آماًنً  المسلم في  3 ــ ذإا قأام 

أم لا ؟ في هذه المةلأس قولنا للقفهاء: الأول: اللصأ رحتيم الإقامة في ادلول ريغ المسلمة أو كما يهيمسا 

القفهاء” دار ا�لرفك” أو” دار ابرحل” وهذا القول للما�لكية وابن زحم الظاهري 40. الثاني: جمهور القفهاء 

من افنحلية والشافعية وانحلابلة وبعض الما�لكية: نأب الإقامة في ادلول ريغ المسلمة” دار ا�لرفك” جائز برشط 

نأ أيمن عىل هسفن وماله ودينه وعرضه، ونأ أيمن النتفة لنأ الأمر في اللصأ عىل الإباحة41. وفيما ليي 

قيرف الأول بوجوب اهلجةر من دار ا�لرفك ىلإ دار الإسلام وعدم  قيرفين باخصتار دشيد. اسدتل ال أدةل ال

الإقامة هناك بعةد أدةل مهنا:

اْْ  ِفِي ٱلأََِضِر قَاَلُوُٓٓ ِفِينََ  �َا مُتَسعَض ِفِيمََ كُُنتُمُ قَاَلُوُاْْ كُنَُّ يِٓٓمِِلِ أََنفُِهِِسِم قَاَلُوُاْْ   كَِةَُُ ظََا ئِ ��لَٰٓٓ  َ ىٰهُٰمُُُ ٱمَل َ� �ذَِيِنََ تَوََفََّ ـــ قوله تعاىل:” إِِنَّ�َ ٱلَّ

رًيِصِاً”42، فهذه الآية فتيد اهلجةر  مَُُ وَسَََءَآتَ مَ � ��لَٰٓٓئِكََِ مَوَأىَٰٰهُمُ جََهَنََّ  وُْْأُ يِفِهَاَ فَ �وَٰ ِعَِسِةَ فَتَُهَُاَرُِجِوُاْْ  هِ َ� أََلَمَ تَكَُنُ أََرضُُ ٱللَّ

 38 الريبع، قح اللجوء السياسي بين الهقف الإسلامي والقانون ادلولي، 82.

 39 الشربيني، مشس ادلين محدم بن الخطيب، مغني المحتاج، ط1، دار المعفرة، ريبوت، 7991، 4 / 713.

 40 ابن دشر، محدم بن أحدم بن دشر الطرقبي، المدقمات الممهدات، قحتيق سعيد احدم عأراب، ط1، دار البرغ الإسلامي،
 ريبوت، 8891، 2 / 151.

  ابن زحم، علي بن أحدم بن سعيد الأندلسي، المحىل بالآثار، قحتيق دبعالفغار سليمان الدبناري، ط 1، دار ا�لبتك العلمية،
 ريبوت، 2002، 5 / 914.

 41 الماوردي، احلاوي ا�لريبك،ج41 / 301 ـ 401 ؛ ابن دقامة، المغني، 2 / 945.

 42 سوةر السناء، الآية 79.
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من دار ا�لرفك ىلإ دار الإسلام، ومكة كاتن آنذاك دار رفك. 

مَِلَِ،  ـــ قوله ىلص الله عليه وسلم:” نأا بريء من كل مسلم قييم بين أظهر المشكرين، قالوا يا رسول الله: 

قال: ألا تراءى نارهما”43. ودق كره الإمام ماكل نأ كيون المسلم ببلاد يُبُّس�ُ هيفا الفلس، كفيف ببلاد 

رفكي هبا بالرحمان وتُعُدب فيه الأوثان، لا رقتست فنس حأدٍٍ عىل هذا إلا وهو مسلمُُ رٍّش�ٍ مرضُُي الإميان 44.

قيرف الثاني القائل بجواز الإقامة في دار ا�لرفك برشط نأ أيمن النتفة، دقف اسدتلوا مبا ليي: أما ال

ِتِهِۦِ ريِثِا وَسَََعَةَ وَمََنَ يََرُخجُ نِمِ بَيَ ِفِي ٱلأََِضِر مُ�رَٰغَٰمَا كََ دِجِ  يََ ِ هِ َ� ِفِي سََبِيِ ِلِٱللَّ ـــ قوله تعاىل:” وَمََنَ يُهَُاَرِجِ 

ِحَِيما”45، فالآية  هَُغَ فَُوُرا رَّ� � هِِ وَكََاَنََ ٱللَّ َ� ٱمَلوَتُُ فَقََدَ وَقََعَََ أََرُجهُُۥُ عَلََ ىٱللَّ �َ يُدُِرِكهُُ  ۦِهِِلِ ثُمَُّ هِوَ ِرََسَُُو َ� مُهَُاَرًِجِاً إِِلَ ىٱللَّ

مية وتفص اهلجةر هنأبا في سبيل الله وهنأا تشلم كل ريخ وينة صاحلة.  ا�لكر

ـــ قوله ىلص الله عليه وسلم كان ذإا رأسل أماًريً أو جياًشً قال هلم:” مث ادعهم ىلإ الحتول من دارهم ىلإ 

دار المهارجين، وأعلمهم نإ فعلوا كلذ نأ هلم ما للمهارجين ونأ عهيلم ما عىل المهارجين، نإف بأوا واختاروا 

دارهم أفعلمهم نأ كيونوا كأعراب المسلمين يجري عهيلم كحم الله اذلي يجري عىل المؤمنين46. ففي ادحليث 

نذإ لمن أسلم في تلك ايدلار واختار القباء في داره. 

فاهلجةر جائزة من دار يًبلغ عهيلا الجور والظلم والاضطهاد ىلإ بلاد رخأى هيفا الأمن والنئمطاان، 

وهي مشروعة فحلظ ادلين والمال والعضر والأهل من الفتن والسفاد، فالمسلم اذلي يتعضر في بلده للأيذة 

والظلم والضتييق يجوز له نأ يهارج ىلإ بلد آرخ ونإ كاتن ريغ إسلامية، كتفون دار ا�لرفك حيذئن في هقح 

كاشبحلة في بدايات الإسلام47. 

3. 2. حكم اللجوء في القانون الدولي: تنص ا�لريثك من القوانين ادلولية والمواثقي وادلساريت الونطية عىل 

قح الشخص في بلط اللجوء السياسي وابتعار كلذ اًقحً من قحوهق الأساسية، وهذا ما ضحت عليه قوانين 

يرحلة ونأ يعيش في أمن وأمان، وعدم تعرضه للظلم  مية وا الأمم المتحةد، لفكل رفد اقحل في احلياة ا�لكر

والتعذيب وسوء المعاملة أو القتعاال أو النفي أو ريغ كلذ، وكذكل هقح في بلط اللجوء السياسي في بلد 

 43 سليمان بن الشأعث السجتساني بأو داود، سنن أبي داود، كتاب الجهاد، باب النهي نع لتق من اصتعم بالسجود، قرم
 ادحليث 5462، ريب)وت: ابتكملة العيرصة(, 3, 54.

 44 ابن دشر, المقدمات الممهدات، 1 / 351.

 45 سوةر السناء، الآية 001.

 46 بأو داود، سنن أبو داود، قرم ادحليث 2162.

 47 زردومي، فلة زردومي، السياسة الشعرية للألقيات المسلمة، رساةل ماجريتس، )الجزائر: جامعة العقيد احلاج لخرض،6002(,
.181 



249

İSLAM HUKUKU İLE POZİTİF HUKUK ARASINDA SİYASİ SIĞINMA AÇISINDAN BİR KIYAS

ما دنع تعرضه للسقوة والظلم. ودًرً في ديباجة الإعلان اقحلوقي العالمي للإنسان المعةدمت سنة 8491 ما 

ليي:” نإ الجمعية العامة نتشر عىل الملأ هذا الإعلان قحلوق الإنسان بوهفص الملث الأعىل المشترك اذلي يبنغي 

نأ تهغلب كافة الشعوب و الأمم، كما يسعى جميع رفأاد المجمتع وهيئاهت واضعين هذا الإعلان بصن عأيهنم 

يرحلات.. .”48. وجاء في المادة  يبرة ىلإ توطيد احترام هذه اقحلوق وا عىل ادلوام ومن خلال التعليم والت

الرابعة عشةر من الةرقف الأوىل ما ليي:” لكل رفد قح التماس مأجل في بلدان رخأى والتمتع هب خلااًصً من 

الاضطهاد”49. 

والفتااقية  يرفقي،  الإ كالميثاق  القانون:  في  السياسي  اللجوء  كحم  هذا  عىل  ثُّحت�ُ  ةريثك  قوانين  هناك 

 ،6691 سنة  الصادةر  والسياسية  الميندة  باقحلوق  الخاص  ادلولي  والعهد  الإنسان،  قحلوق  الأمركيية 

وكذكل إعلان القاهةر حول قحوق الإنسان اذلي ردص نع المؤترم الإسلامي سنة 500991. 

من خلال استعراض وتبتع القوانين والمواثقي ادلولية نجد نأ بلط اللجوء السياسي قح مفكول من 

خلال هذه التشيرعات، والجهود ادلولية متكاةٌفتٌ حول هذا الموضوع، كما مت إنشاء المفوضية السامية لؤشون 

اللاجئين. ونكمي القول ضيأا نأب قح اللجوء السياسي ومنحه مُمٌِزِلٌ للدول معوماًً، وعدم رإجاع اللاجئ ىلإ 

ية تحت افتاقية 1591 لؤشون اللاجئين  بلده اللصأي، ونأ هذا الأمر هو قاعةد قانوينة مُزلمةٌٌ للدول المضنو

وكذكل بروتوكول 0691. 

3. 3. ضوابط اللجوء والهجرة في الفقه الإسلامي والقانون الدولي: 

1 ــ الضوابط في الهقف الإسلامي: وضع القفهاء المسلمون مجموعة من الضوابط للهجةر ىلإ البلاد اليبرغة 

حتى كتون جائزة، ولا رفق في كلذ بين الرفس أو الإقامة ادلائمة أو الموانطة والنجتس بجسنيتها، وفيما ليي 

بعض هذه الضوابط باخصتار:

أ ـ نأ أيمن المسلم في تلك البلاد عىل دينه و لا يتعضر للنتفة التي ؤتثر في دينه وقيهم وخألاهق ونأ 

تقلغُأُ كل البأواب في وجهه ولا يجد مأًجلً له ولهترسأ في دوةل إسلامية،  كتون هجهتر لتلك البلاد بعد نأ 

وبببس تعرضه للظلم والضتييق في بلاده كتون اهلجةر حاجة عرشية ىلإ تلك البلاد حيث الأمن والأمان 

 .51

 48 أمري سيف، حقوق الإنسان مدخل إلى وعي حقوقي، )مركز دراسات الوةدح العيبرة، 4991(، 411.

 49 الريبع، قح اللجوء السياسي في الهقف الإسلامي والقانون ادلولي، 61.

 50 الإعلان الإسلامي قحلوق الإنسان، )ا�لكويت: وزاةر الأوقاف والؤشون الإسلامية،0991 (، 62.

 51 دبع الله يوسف بأو عليان،”اهلجةر ىلإ ريغ بلاد المسلمين حكمها آثارها المعاصةر”، )غزة، الجامعة الإسلامية, رساةل
 الماجريتس,1102(، 09.
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ب ــ نأ ليتزم المسلم في تلك البلاد بدينه فيقيم شعائره وحأكامه، فالتزامه بدينه نميعه من الوقوع في 

ّيّحة وقحيقية نع دينه  الفتن والشبهات، كما يبنغي عليه نأ كيون دقوة في تلك البلاد يُعُطي للناس صوةر 

ومبادئه وخألاهق ونأ لا يسناق فلخ عاداتهم وقعائدهم وسلوكياتهم 52. 

التي دفعهت  الأسباب  الإسلام دنع زوال  يدلار  يعود  المسلم هناك متقؤة، ونأ  قإامة  ج ـــ نأ كتون 

للهجةر، ويثتسنى من كلذ نإ كان قباؤه فيه ريخ للإسلام والمسلمين حيذئن يبقى في تلك ايدلار53. 

د ــ يجب عىل المسلم المهارج للبلاد الأجبنية عدم إعانة أهل تلك البلاد عىل المسلمين أبي شكل من 

الشأكال أو أي وسيلة من الوسائل، كالمشاركة في جيوهشم أو إدلائه مبعلومات نع المسلمين وبلادهم 

وريغ كلذ54. 

ُنمح لكل شخص،لب أولكئ اذلين يتسوفون  2 ــ الضوابط في القانون ادلولي: الحماية ادلولية للاجئين لا تُ

المعاريي والشروط اللازمة للجوء، كنم يتعضر للاضطهاد والظلم والسقوة، ويثتسنى من اللجوء بعض

احلالتا: 

ـــ كنم فعل ميرجة بقح السلام أو ضد الإنساينة، أو ميرجة برح، كما هو معروف في الوثائق والقوانين 

ادلولية التي تتنمض حأكاماًً خاصة ذهبه الجرائم وادحلود 55. 

ـــ اتركاب اللاجئ ميرجة ظعيمة في بلد ما لبق الدقوم لبلد المأجل كلاجئ. 

ـــ اتركاب الشخص فأعالاًً ومعأالاًً خمالفة لمبادئ وأهداف الأمم المتحةد 56. 

4. آثار اللجوء السياسي على اللاجئين:

يترتب عىل لجوء الشخص التزامات وقحوق وواجبات في البلد اذلي لجأ إليه كالعلم في كلذ البلد 

ية وريغ كلذ، وفيما ليي بعض الآثار المترتبة عىل اللجوء  واصحلول عىل الجسنية والمشاركة في الخدمة العسكر

السياسي باخصتار: 

 52 سليمان محدم توبولياك،، الحأكام السياسية للألقيات المسلمة في الهقف الإسلامي،)الرأدن: دار الفنائس, 6991(, 98.

 53 دبعالله يوسف، اهلجةر ىلإ ريغ بلاد المسلمين، 19.

 54 توبولياك، الحأكام السياسية للألقيات المسلمة في الهقف الإسلامي، 95.

.GRO .RCHNU .WWW ،55 موقع المفوضية السامية لؤشون اللاجئين عىل البشكة ادلولية 

 56 افتاقية عام 1591 حول اللاجئين وبروتوكوهلا لعام 7691.
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بين الشخص ودوةل  اللجوء: الجسنية هي راطبة قانوينة وسياسية  بلد  4. 1. اصحلول عىل الجسنية في 

بصيح موااًنطً هيفا، وفلتخت الشروط التي  معينة، مبوجبها كيون هذا الشخص ضعوا هيفا وتابعاًً هلا سياسيا و

متي مبوجبها منح الجسنية للأرفاد واًقفً للأهداف التي ضتعها كل دوةل وستعى إلهيا سياستها التشيرعية. وهذا 

اقحل باصحلول عىل جسنية بلد المأجل هترقأ وثقية قحوق الإنسان في المادة / 51/ الصادةر نع الجمعية العامة 

للأمم المتحةد سنة 8491 57. 

أما من الناحية القفهية دقف اخفلت القفهاء ما بين يج�مز وماعٍٍن: 

أ ــ نمم أجاز التجنيس بجسنية دوةل أجبنية اتكدلور يوسف الرقضاوي، واتكدلور وهبة الزحيلي واشتطرا 

نأ حيافظ المسلم عىل هويته الإسلامية 58. 

ية لا رضوةر هيفا و لا ملصحة للمسلمين والإسلام هيفا فهي  ب ــ ذإا كان التجنيس لأغراض دينو

هيفا  قيع  التي  والمنموعات  المحظورات  قبوانيهنم وريغ كلذ من  ليتزم  و يُكُثر سوادهم  لهنأ في كلذ  رحممة 

الشخص دون عرذ رشعي 59. 

فالقانون ادلولي والهقف الإسلامي يتقفان نأ منح الجسنية للشخص أمر اختياري دون إجبار أو إكراه، 

ونأ اللاجئ ذخأي جسنية بلد اللجوء دنع تورف الشروط اللازمة فيه، أما الهقف الإسلامي فاللصأ في 

الرضوةر  حالتا  كلذ  من  ويثتسنى  عرشية،  ظحمورات  من  كلذ  عىل  يترتب  لما  ارحلمة  التجنيس 

واحلاجة60. 

4. 2. آثار متعقلة بالحأوال الشخصية من زواج وطلاق ومرياث، وكذكل بروز مشكلات اجمتاعية 

خةريط كالاختلاط والحجاب ودنف الموتى وزواج المسلمة من ريغ المسلم وريغ كلذ: 

ـــ مشكةل الحجاب: حيث تعضر المةأر المسلمة في ادلول الأجبنية ىلإ الضتييق عهيلا سواء في أمانك

العلم أو في المداسر والجامعات، فالحجاب يُعُد مانعا أمام المةأر المسلمة من الاندماج في تلك المجمتعات 

 .61

يردنكة: مةأشن المعارف،7791(, 1/ 56.  57 هشام علي صادق، الجنسية والموطن ومركز الأجانب، )الإس

 58 مجلة الشيرعة واردلاسات الإسلامية، 27/ 32، ا�لكويت،)8002(، 685.

 59 توبولياك، الحأكام السياسية للألقيات، 38.

60 يبرع، قح اللجوء السياسي في الهقف الإسلامي والقانون ادلولي، 95.

61 دبعالله يوسف، الهجرة إلى غير بلاد المسلمين حكمها آثارها المعاصرة، 59.
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ـــ دنف الموتى: نمف المشاكل التي يواجهها المسلمون في بلاد البرغ دنف موتاهم، لفعدم وجود مقابر 

خاصة بالمسلمين رطضي المهارجون ىلإ دنف موتاهم في مقابِرِ تلك ادلول، وجمهور القفهاء لا يج�يزون كلذ 

62. وهناك ا�لريثك من الآثار البلسية والمشكلات التي تواجه اللاجئين في تلك ايدلار لا مجال للوقوف عهيلا.

الخاتمة:

بعد هذه الجوةل الموةزج نع قحيقة اللجوء السياسي في الإسلام والقانون ادلولي ويبان آراء القفهاء في 

الجوانب المهمة مهن نلخص ىلإ التنائج التالية:

وايدلانات  واضحلارات  الأمم  دلى  معروفا  كان  واذلي  الإنساينة  اضحلاةر  دِم  قِ دقيم  أمر  اللجوء  ـــ 

المخفلتة. 

ـــ جاء الإسلام ليؤكد مأدب اللجوء وقح اللاجئ في الحماية وافحلظ ومنحه الأمن والأمان عىل هسفن 

وماله وأهله ومعدقته.

عليه”  وتقلطأ  الإسلام،  دار  ىلإ  ا�لرفك  دار  من  وخاصة  اللجوء  ضقبية  الإسلامي  الهقف  اهمت  ـــ 

المأتسمن، مع يبان الشروط واقحلوق والواجبات للاجئ. 

مجيء  وبعد  الإسلام  لبق  لمعيا  موجودا  كان  و�لنك  معاصر،  ملطصح  السياسي  اللجوء  ملطصح  ـــ 

خ هذا المأدب بعدق الأمان واذلمة.  الإسلام، حيث تّسّر

ـــ كان اللجوء في الماضي من دار ابرحل أو ا�لرفك ىلإ دار الإسلام، أما اليوم مفعظم اللجوء هو من بلاد 

المسلمين ىلإ ادلول اليبرغة والأجبنية، وذهلا اللجوء أسباب عديدة مهنا: الظلم والاضطهاد والمحن. 

البلاد  تلك  والتنائج، كاصحلول عىل جسنية  الآثار  العديد من  اليبرغة  البلاد  ىلإ  اللجوء  يترتب عىل  ـــ 

والخدمة في جيشها، وكذكل التعضر �للريثك من المشكلات الاجمتاعية واليرسأة وادلينية وريغها. 

ـــ يتقف الهقف الإسلامي مع القانون ادلولي نأب قح اللجوء قح من قحوق الإنسان دنعما رطضي ىلإ 

يترك وهنط.  كلذ و

62 يوسف الرقضاوي، في فقه الأقليات المسلمة، )القاهةر: دار الشروق, 1002 (، 38.
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Öz
Kıraatte ihtiyar kârînin Peygamber’den s.a.v. rivayet edilen sahih ve sabit kıraatler arasında 

herhangi bir sebebe dayanarak içtihat yoluyla tercihte bulunmasıdır. Sahabe döneminden beri bu 
yaygın olarak bilinmektedir. Sonraki âlimler de sahabenin izinde yürümüşlerdir. Bu araştırmada 
Ebû Mansûr el-Ezherî’nin (370 h) Meâni’l-Kırâât eseri incelenmiş; kıraatlerdeki tercihleri tespit 
edilmeye çalışılmıştır. Müellifin mütekaddim âlimlerden olması ve kitabının da nadir eserler arasında 
yer alması çalışmaya değer katmaktadır. Çalışmada müellifin tercihlerinde kullandığı ehebbu ileyye, 
etemm, esahh, ecved, ekseru’l-kurra, ihtiyar, ecma`a’l-kurrâ vb. üsluplar zikredilmiştir. Ayrıca müellif, 
kendilerine muvafakat ettiğine delalet etmek üzere önceki âlimlerin bazı tercihlerini de nakletmiştir. 
Müellif genellikle tercihlerinin gerekçelerini arz etmeye önem vermiştir. Bundan dolayı bu çalışmada 
tercihlerinin gerekçelerini zikretmeye özen gösterilmiştir. Müellif tercihlerini gerekçelendirirken 
dayandığı başlıca kaynaklar nahiv ve lügat kuralları, dildeki yaygın kullanım, cumhurun kıraatı, önceki 
âlimlerin tercihleri, lafzın kemali, sünnete ittibâ, manayı esas alma vb. olmuştur. Genel olarak tenkit 
edildiği hususlar ise şaz kıraatlere, hadisi şeriflere ve resm-i osmaniye’ye pek itimat etmemesi, ayrıca 
Hz. Peygamber’den s.a.v. mütevâtir olarak gelen bazı kıraatleri tevâtür ve sıhhatine uygun düşmeyecek 
şekilde tenkit etmesi olarak zikredilebilir.

Anahtar Kelimeler: Gerekçe, Ezherî, İhtiyâr, Kurrâ, Kıraat.

Narration Selection in al-Azhar’s ‘Ma’ani Al-Qira’at

Summary

The act of selecting narrations from the vast corpus of Islamic literature, a tradition that dates 
to the noble companions of the Prophet Muhammad PbuH, is integral to preserving the authenticity 
of his teachings. This study sheds light on the art of narration selection as practiced by Abu Mansur 
Al-Azhar (died 370 AH) in his seminal work, “Ma’ani Al-Qira’at.” This historical text, characterized 
by its rarity and antiquity, serves as a valuable source for understanding the meticulous process 
of narration curation. The research delves into the various methodologies employed by Al-Azhar, 
including phrases like “more beloved to me,” “more comprehensive,” and “more precise,” which guided 
his choices. Furthermore, the study provides insights into Al-Azhar’s justifications for these selections, 
drawing from grammatical rules, linguistic eloquence, the consensus among reciters, adherence to the 
Prophetic tradition (Sunnah), and other criteria. It is noteworthy that Al-Azhar exercised caution when 
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considering non-mainstream narrations and did not shy away from critiquing commonly narrated 
ones, thereby contributing to the ongoing discourse on the authenticity and prevalence of narrations 
from the Prophet Muhammad PbuH.

Keywords: Al-Azhar Justifications, Narrations, Selection, Reciters

الاختيار في القراءات عند الأزهري في كتابه معاني القراءات

الملخص

ية الحصيحة الثابتة نع رسول الله ىلص الله عليه  الاختيار في الرقاءات هو اجتهاد من القارئ في الاختيار من الرقاءات المرو
وسلم، لعلةٍٍ ما، وهو شائع مذن عهد الصحابة ا�لكرام، وسار العلماء عىل هنجهم من بعدهم، وجاء هذا الحبث ليُلسط الضوء عىل 
الاختيار في الرقاءات دنع أبي مصنور الأزهري ت) 0001/073( في كتاهب )معاني الرقاءا(ت، وتزداد قيمة الحبث بتدُقمُ 
، متأ،  هفِلِؤ، فهو من الملَؤفَات الميدقة جدًاً والنادةر،  ودق عَيَِنَِ الحبث بذكر  الأساليب التي استخهمدا في الاختيار ملث: بُّحأ)�ُ يَّلإ�َ م
صفأح، أجود، كأثر الرقاء، أختار، هو الاختيار، أجمع الرقاء( وريغها، كما كان ينلق اختيار ريغه من العلماء مما يدل عىل مواهتقف 
صًًيرحا عىل تلك التعليلات إلا ما ندر، ومن أبرز ما  ّمّت الحبث بذكر تعليلاهت رحهم الله لتلك الاختيارات؛ حيث كان  هلم، كما اه
ادمتع عليه في التعليل: قواعد الحنو واللغة، والفأشى في اللغة، ورقاءة الجمهور، واختيار من سهقب من العلماء، وتمام اللفظ، واتباع 
نُة، والمعنى وريغها. ومما ذخؤي عليه هنأ كان مُلًقاً في المتعااد عىل الرقاءات الشاةذ، وادحليث الشفير، والرسم العمثاني، كما  السُّ�

انتدق بعض الرقاءات المتواتةر أبسلوب لعذا لا يتواقف مع صحتها وتواترها نع رسول الله ىلص الله عليه وسلم.

الكلمات المفتاحية: الرقاءات، الأزهري، الاختيار، القُرُاء، التعليل.

مدخل:

الرحأف  بعض  في  واة  ّ� والرُّ اء  َ� القُرَُّ اختيارات  وهي  الرقاءات؛  بتك  في  )الاختيا(ر  ملطصح  شاع 

عليه  الله  ىلص  النبي  رقاءات  بين  من  اختاروا  اذلين  ا�لكرام  الصحابة  عهد  مذن  شائع  الرقآينة، والاختيار 

رُاء والرواة الأوائل، ولم رصتقت هذه الضقية عىل بتك  وسلم ما يتواقف مع لساهنم وجهلاتهم، وهو نصيع القُّ�

حَو  � يين اذلين اختاروا عىل أساس قواعد النَّ حَو � تها ىلإ بتك المفسرين المدقتمين والنَّ الرقاءات قفط، لب تعدَّ�َ

واللغة غالبًاً، ودق جاء هذا الحبث ليُبُين المراد بالاختيار، ودراسة الاختيار دنع الأزهري في كتاهب )معاني 

الرقاءا(ت، وترجيحه بعض الرقاءات عىل بعض، وتعليل كلذ بعلل فلتخمة، ويدهف الحبث ىلإ دراسة 

أسلوهب في الاختيار، والملطصحات التي استخهمدا، وتعليلاهت التي أوردها، وعلل اختياراهت، وتزداد قيمة 

الحبث بتدقم مؤلهف، فهو من المؤلفات الميدقة جدًاً والنادةر.

ودق جاء الحبث ليُجُيب نع الأسئلة الآتية: ما معنى الاختيار في الرقاءات؟ وهل كان هذا شائعًاً دنع 

ّلّلة؟ امُلدقتمين؟ وما الأساليب التي استخهمدا الأزهري في اختياراهت؟ وهل كاتن اختياراهت مُعُ

ودق اتبعت في الحبث المهنج الوصفي في وفص معنى الاختيار لغة واطصلاحًاً، مث المهنج الاسرقتائي 
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في تبتع اختيارات الأزهري، مث المهنج التحليلي في دراسة اختياراهت وتعليلها.

ومن اردلاسات المشاهبة: كتاب »الأزهري والرقاءات الرقآينة في كتاهب معاني الرقاءات، عرض ولحتيل 

براهيم مطصفى، واذلي نهترش دار الكلمة، 3341هـ، و�لهنك لم يترطق فيه ىلإ الاختيار.  ومناشقة«، لمحدم إ

ورساةل ماجريتس بعنوان »التوجيه الحنوي والرصفي دنع الأزهري في كتاهب معاني الرقاءات«، لأحدم جاسم 

الحنوي  الجانب  عىل  فيه  ارصتق  ودق  الآداب، 6002م،  كلية  الميرصنتسة،  الجامعة  في  نوتشق  حدمه، 

ّلّفاهت، دحتث فيه نع ملطصح الاختيار ونشهتأ  رُاء«، لأمين إديرس  والرصفي. وكتاب »الاختيار دنع القُّ�

وقاهنر ببعض الملطصحات، مث تكلم نع ضواهطب ورشوهط، ولم يتحدث فيه نع الأزهري واختياراهت. ومقال 

هي في كتاهب الحجة في الرقاءات البسع جمع ودراسة«، لأحدم صالح،  بعنوان: »الاختيار والدقن دنع ابن خالو

هي واختياراهت  وهو مشنور في مجلة العلوم الشعرية في جامعة الصقيم، ودق دحتث فيه الكاتب نع ابن خالو

هي. ودقنه، ودحتثت في بحثي نع الأزهري اذلي عاصر ابن خالو

فير بالأزهري وكتاهب )معاني  ودق تمسق الحبث ىلإ ملخد وبرأعة مباحث، كان المحبث الأول للتع

فير الاختيار لغة واطصلاحًاً، والثالث نع الأساليب التي استخهمدا الأزهري  الرقاءا(ت، والثاني نع تع

في الاختيار، والرابع نع تعليل الاختيار دنع الأزهري، وخاتمة عرضت هيفا أهم التنائج التي خَلَُصُ إلهيا 

الحبث.

يف بالأزهري وكتابه )معاني القراءات( 1. التعر

1.1. ترجمة مختصرة للأزهري:

اسمه: »محدم بن أحدم بن لطحة بن نوح بن الأزهر.

سبه: ارهلوي نبسة ىلإ مدينة هَرََاَة3.

لقبه: الأزهري.

كنيته: بأو مصنور«4.

 3 مدينة ظعيمة مشهوةر من همأات مند رخاسان غفأ)انتسان حاليًاً(. ي)اقوت بن دبع الله الرومي الحموي، معجم البلدان ريب)وت:
دار صادر، 5991(، 693/5(.

براهيم )القاهةر: دار الفكر العربي، 2891(، 771/4. 4 علي بن يوسف الطفقي، إنباه الرواة على أنباه النحاة، قحتيق: محدم إ
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مولده: »ودل سنة اثتنين وثمانين ومائتين بهَرََاَة«5.

هقيرط وقأام  ّجّ أفسَرََهت العأراب في  رحلاته في طلب العلم: سارف من هَرَاة في بشاهب ىلإ العراق، وح

ّلّختص ودلخ دغباد، مث رجع رحهم الله ىلإ هَرَاة6. دنعهم مةد من الزمن، مث 

ز  ُ� ثناء العلماء عليه: أثنى العلماء رًيثكاً عىل الأزهري في دينه وورعه، وعلمه بالعيبرة، كما وفصوه بالتحيُّ

لمذهب الشافعي، قال هنع ابن لخكان ت) 2821/186(: ك»ان هًيقفاً شافعي المذهب، تبلغ عليه اللغة 

قًفَاً عىل ضفله وثهتق ودرايته وورعه«7. � فاشتره هبا، وكان مُتَُّ

بُكي ت) 0731/177(: ك»ان إمامًاً في اللغة، رًيصباً بالهقف عافًراً بالمذهب عالي الإسناد،  وقال السُّ�

ثخ�ين الوعر، ريثك العبادة والمرابقة، دشيد الناتصار لألفاظ الشافعي، مُيًرحتاً في دينه، أدرك ابن دريد 

وامنتع نأ ذخأي هنع اللغة«8؛ لهنأ دلخ عليه يومًاً رفآه سكرانًا9ً.

بن  ومحدم   ،)319/103 ت)  إديرس  بن  »اسحلين  بهَرَاة:  عهيلم  تتلمذ  اذلين  شيوهخ  من  شيوخه: 

الغبوي ت)  القاسم  بأ»و  دغبباد:  امي ت) 688/372(، وطائفة«10، ونمم ذخأ هنعم  السَّ�َ الرحنم  دبع 

هي ت) 539/323(، وابن السراج ت)  928/713(، وبأو بكر بن داود ت) 829/613(، وطفنو

829/613(، وبأو اللضف المرذني ت) 049/923(«11، وريغهم.

أحدم ت)  بن  دبع  رذ  وبأو  الرقاب ت) 8301/924(،  يعقوب  بأ»و  هنع:  روى  ونمم  تلاميذه: 

بعيد  بأو  هي،  خرمو بن  وعلي  الباشاني ت) 3201/414(،  واسحلين  الشرقي،  وسعيد   ،)3401/434

ارهلوي صابح الرغيبين ت) 1101/104(«12، وريغهم.

مؤلفاته: من رهشأ مؤلفاهت كتاب: ريسفت الأسماء اسحلنى، وريسفت صإلاح المقطن، وريسفت ألفاظ المنزي، 

وريسفت ديوان أبى تمام، وريسفت البسع الطول، والرقتيب في الريسفت، والتذهيب، والروح وما ورد هيفا من 

 5 دبع الوهاب بن تقي ادلين البسكي، طبقات الشافعية ال�كبرى، قحتيق: محمود النطاحي، دبع التفاح احللو، ط2 )مرص: دار هجر،
.36/3 ،)3141

6 الطفقي، إنباه الرواة، 871-771/4.

 7 أحدم بن محدم ابن لخكان، وفيات الأعيان وأنباء أبناء الزمان، قحتيق: سحإان بعاس ريب)وت، دار صادر، 4991(،
.433/4

8 البسكي، طبقات الشافعية ال�كبرى، 46/3.

9 الطفقي، إنباه الرواة، 871/4.

بُكي، طبقات الشافعية، 46/3. 10 السُّ�

بُكي، طبقات الشافعية، 46/3. 11 السُّ�

بُكي، طبقات الشافعية، 46/3. 12 السُّ�
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التكاب والنسة، وعلل الرقاءات، ومعاني الرقاءات13 اذلي ننح دصبد دراسهت.

وفاته: ت»وفي رحهم الله في رهش يبرع الآرخ سنة سبعين وثلاثمائة«14.

يف بكتاب معاني القراءات: 1.2. التعر

يُعُدُّ�ُ كتاب )معاني الرقاءا(ت من نوادر المخطوطات الميدقة التي وتلص إلينا بفحظ الله ورعايته، ودق 

همسق ىلإ ثلاثة زجأاء، يشلمت الجزء الأول  عىل الرقاءات من سوةر الفاحتة وصولًاً ىلإ هناية سوةر براءة، 

والجزء الثاني يأدب من سوةر يونس وصولًاً ىلإ هناية سوةر محدم، وأما الجزء الثالث فيأدب من سوةر التفح 

وصولًاً ىلإ آرخ الرقآن، دحتث الكاتب في مدقمهت نع سدنه بالرقاءات العشةر، مث عرش في ذكر الرقاءات 

ية؛ لنأ الأزهري عالم لغوي ريبك،  ية اللغو في كل الرقآن  مع توجهيها، وتبلغ عىل التكاب الغبصة الحنو

كما ظيهر جيًلاً معهتفر بالريسفت والمعاني اقدليقة للآيات، فله كما أسنفلا ستة بتك في الريسفت. 

يف الاختيار لغةًً واصطلاحًاً 2. تعر

يِءِ ِخِيارُهُُُ«15. َ� الِاِخْْتِيَِاَر لغة: »اخْتَْرَْتُُْ وايْفطصتُُْ وانتخَبَْتُُْ، ونُُخْبَْةَُُ الشَّ

كيون إِِرَاَدَةَ للفعل لم يخْرط  يَْْء بَدَلًاً من ريغه ولا كيون مع خطور المختار وريغه بالبال و � وهو: »إِِرَاَدَةَ الشَّ

يَْئَْيَِْنِ دنع هسفن من  ِفِي اقحليقَةَ أََو ريخ الشَّ� يَْئَْيَِْنِ  يَِتِاَر اريخ�ل، فالمختار هو المريد ريخ�ل الشَّ� خْْاِلِ بالبال غَريه ولصأ ا

ضْْاِلِرَِطِاَر«16. يَِتِاَر خلاف ا اِلِخ ِلِأََن ا ريغ لإجاء واضرطار، ولو اضْْرط الإنسان إِِلَىَ إِِرادة شَيَْْء لم يُسُمَّ�َ مُُخْتَْاَرًاً لَهَُُ 

ِخِليا(ر السام من الاختيار. رُُُ(«17، و)ا � خََيَُّ � صْْاِلِفَِطِاَءُُ وَكََذََاَ )التَّ وكذكل الاختيار هو: »ا

رُ. � ظيهر من خلال ما سقب نأ الاختيار هو الفطصااء والانتخاب والضفتيل والناتقاء والتخيُّ

هفَ مكي القيسي ت) 734هـ/6401م( في معضر دحيثه نع أئمة الاختيار  الاختيار اصطلاحًاً: رَّع�

من ريغ الرقاء البسعة: »وهؤلاء اذلين اختاروا إنما رقؤوا لجماعة، وبروايات، فاختار كل وادح مهنم مما أرق 

بُكي، طبقات الشافعية، 46/3. 13 السُّ�

بُكي، طبقات الشافعية، 56/3. 14 السُّ�

لخِِيص في مَعَرفَةَِِ أسمَاَءِِ الأشياء، قحتيق: د. عزة نسح )دمقش: دار طلاس، 6991م(، َ�  15 انسحل بن دبع الله العسكري، التَّ
.611

ية )القاهةر: دار العلم والقثافة، د.ت.(، 421/1. 16 انسحل العسكري، الفروق اللغو

17 محدم بن أبي بكر الرازي، مختار الصحاح ريب)وت: ابتكملة العيرصة، 9991م(، 99، مادة (ريخ).
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وروى رقاءة بسنت إليه فلبظ الاختيار”18.

عىل شيوع هذا  يدل  مما  الاختيا(ر،  اختار،  فلبظ )اختاروا،  القيسي  فير صّرّح مكي  التع وفي هذا 

الملطصح دنعهم.

ياهت مُُجتدًهاً في اختياره،  هفَ دبع اهلادي اللضفي هنأب: »ارحلف اذلي تخياره القارئ من بين مرو كما رَّع�

نفافع ملًثاً أرق عىل سبعين من التابعين، واختار مما أرقه ورواه هنعم ما اقفت عليه اثنان وترك ما سواه، 

وهكذا سائر القُرُاء«19.

ية الثابتة دنعه فيختار  هفَ زيد همارش قبوله: »هو نأ يعدَمَ إمام من أئمة الاختيار ىلإ الرقاءات المرو ورَّع�

ِعِلة موجبة وتُبسن إليه فلبظ الاختيار”20. مهنا رقاءة ل

ية الحصيحة الثابتة نع  نّيّبت لنا نأ الاختيار اجتهاد من القارئ في الاختيار من الرقاءات المرو وهكذا ي

رسول الله ىلص الله عليه وسلم، لعلةٍٍ ما.

والاختيار شائع مذن عهد الصحابة ا�لكرام اذلين اختاروا من بين رقاءات النبي ىلص الله عليه وسلم ما 

يتواقف مع لساهنم وجهلاتهم، كما أجمعوا عىل الاختيار دنع جمع مثعان ضري الله هنع المصافح في مفحص 

وادح؛ دقف روى ابن الجرزي نأ» دبع الله بن بعاس كان أرقي الرقآن عىل رقاءة زيد بن ثاتب، إلا ثماينة 

عشر فًرحاً، ذخأها من رقاءة ابن مسعود«21، وسار عىل هنجهم من جاء بعدهم من سنفلا الصالح، فهذا 

الإمام نافع ت) 961هـ/587م( قيول: تأرق» عىل سبعين من التابعين، ترظنف ىلإ ما اجمتع عليه اثنان 

مهنم هتذخأف، وما ّذّش فيه وادح تهتكر حتى ألتف هذه الرقاءة«22؛ الإمام نافع أرق عىل ريثك من التابعين 

وهم رقيبو عهد بالصحابة ا�لكرام، ولم نكي بعد دق شفا اللحن عىل لسان العبر، ومع هذا دقف كان لا ذخأي 

ما رفتد هب تابعي، ويبحث نع ا�لكثةر، وانشتار الرقاءة ليذخأ هبا.

قال ابن الجرزي ت) 338هـ/0341م(: إ»ضافة ارحلوف والرقاءات ىلإ أئمة الرقاءة ورواتهم المراد 

هبا نأ كلذ القارئ وكلذ الإمام اختار الرقاءة بذكل الوجه من اللغة مبسحا أرق هب، فآثره عىل ريغه، وداوم 

ضيف إليه دون ريغه من الرقاء، وهذه  ذخُأُ هنع؛ فلكلذ ُأُ عليه ولزمه حتى اشتره وعرف هب، وقُدص فيه، و

18 مكي بن أبي طالب القيسي، الإبانة عن معاني القراءات )القاهةر: دار ضهنة مرص، د.(ت، 98.

19 دبع اهلادي اللضفي، القراءات القرآنية: تاريخ وتعريف ريب)وت: مركز الريدغ، 9002م(، 711.

ياض: دار الدتمرية، 3341ه(ـ، 141. 20 زيد همارش، منهج الإمام الطبري في القراءات وضوابط اختيارها في تفسيره )الر

21 محدم ابن الجرزي، غاية النهاية في طبقات القراء )القاهةر: مبتكة ابن تيمية، 1531ه(ـ، 624/1.

22 القيسي، الإبانة، 94.
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الإضافة إضافة اختيار ودوام ولزوم لا إضافة اختراع وأري واجتهاد«23.

ُختار، ودق »سأل رجل ابن مجاهد لم لا تخيار  المُ فلَ مشروطًًا دنعهم أبهلية  السَّ� وكان الاختيار دنع 

الشيخ لهسفن فًرحاً يُحُلم هنع؟ قفال: ننح حأوج ىلإ نأ نُعُلم نسفنأا في فحظ ما مىض عليه أئنتما، حأوج 

منا ىلإ اختيار رحف أرقي هب من بعندا«24.

يين رًيثكاً، ودق كان يُرُاد هب الترجيح  ّنّإ ملطصح )الاختيا(ر شاع في بتك القفهاء والصأوليين والحنو

زليم مهنا ئطختة الرطف  الرقاءات لفيس كذكل؛ لهنأ لا  بين ضقايا اقحل هيفا في رطف وادح، أما في 

الآرخ، وإنما هي اختيار من العالم لا اجتهاد ملقتس مهن، تدلُّ�ُ عىل ضفتيله وانتقائه وهميدقت ذهلا الوجه عىل 

ما سواه من الوجوه.

وريغهم، ومن  يين  ولغو يين  ونحو مفسرين  العلماء رًيثكاً من  دنع  ضًًيأا شائع  الرقاءات  في  والاختيار 

ياد الرفاء ت) 702هـ/228م(، وبأو عُبُيد القاسم بن سلام ت) 042هـ/458م(،  أبرزهم: يحيى بن ز

وإبراهيم  الربطي ت) 013هـ/229م(،  ريرج  بن  ومحدم  السجتساني ت) 842هـ/268م(،  وبأو حامت 

هي ت)  خالو وابن  النحاس )833هـ/949م(،  وبأو جعرف  �َجاج ت) 113هـ/329م(،  الزَّ السري  بن 

وملطصح  رصحلهم،  سبيل  لا  ريثك  وريغهم  304هـ/3101م(،  ت)  زنجلة  وابن  073هـ/089م(، 

الاختيار ومقتشاهت ثاتب دنعهم في تكبهم، لا سبيل لعهضرا هنا خشية الإطاةل.

3. الأساليب التي استخدمها الأزهري في الاختيار

كان للأزهري اختيار في الرقاءة سهقب إليه شيوهخ والعلماء الأوائل،  ولا كش نأ ثقافة العالم وعلمه 

وشيوهخ هلم أثر بالغ في اختياراهت، ودق كاتن له أساليب عةد وبعارات وألفاظ صخموصة استخهمدا في 

ضفتيل رقاءة عىل رخأى، ومن كلذ: 

)َ 1-لفظ: )أحََبُّ�ُ إليَّ�

(ِكِِلِ في سوةر الفاحتة، مث قال بعد نأ   (ِكِِ ومَ)  استخدم الأزهري هذا اللفظ دنعما أورد الرقاءتين مَ)اَلِ

؛ لهنأ متأ«25،  (ِكِِ أحََبُّ�ُ يَّلإ�َ  وهّجّ المعنى عىل كلتا الرقاءتين: »الرقاءتان كلتاهما ثاتب بالنسة، ريغ نأ مَ)اَلِ

كََِلِ لا كيون إلا مالكًاً، ودق كيون مالكًاً وليس بِمَِلَك وهو  وعلل الأزهري كلذ قبوله: »ومما يزيده قوة نأ الم

يرة ا�لربكى، د.ت.(، 25/1. 23محدم بن محدم ابن الجرزي، النشر في القراءات العشر، قحتيق: علي البضاع )مرص: المبطعة الجتا

24 محدم بن أحدم اذلهبي، معرفة القراء الكبار على الطبقات والأعصار ريب)وت: دار ا�لبتك العلمية، 7991م(، 351.

25 محدم بن أحدم بن بأو مصنور الأزهري، معاني القراءات )السعودية: كلية الآداب/ جامعة الملك سعود، 1991م(، 011/1.
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�ُ الوجهين«26. مُّتأ

لا كش نأ الرقاءتين متواتتران ثابتتان بالنسة مرقوء مهبا في الأمصار، وكل ممهنا هلا شواهد رقآينة 

ؤتيدها، �لنك الأزهري اختار )ما(كل مواقًفاً بذكل اختيار ابن مجاهد ت) 423هـ/639م( حيث قال: 

أرقي  ا�لكريم كأبي شامة كان  الفلس  عِْفِلْ«27. وبعض  وَاَلْ سْاِلِمْ  ا يجمع  هَُُ  � ِلِأََنَّ  ِلِك(  أمدح من مَ) مَ)»اَ(كل 
أرقي )ملك( في الركعة الثاينة.28 )ما(كل في الركعة الأوىل؛ لهنأ طأول، و

2-عبارة )أتم وأشيع( و )أتم وأفصح(

(ّمّتأ) وهو عىل وزن فأ)ع(ل سبع مرات، للدلةلا عىل اختياره، وهو من التمام  استخدم الأزهري الفعل 

فَِئِةٌٌَ« ]السناء:  تَََ طََا � مبعنى ا�لكمال، وهنرق ريغبه من فأعل الضفتيل لكأتيد اختياره، كما جاء في قوله تعاىل: بَ»يََّ

فَِئِةٌٌَ( بنبص التاء ريغ  تَََ طََا � فَِئِةٌٌَ( مُدُغمًاً، وأرق الباقون: بَ)يََّ ا �تَ طَّ�َ 18/4[ قفال: » أرق بأو رمعو وحةزم: بَ)يََّ

مدغمة. ومن أدغم برقلف جرخم التاء من الطاء، ومن أظهر فلأمهنا من كلمتين، والإظهار متأ وشأيع«29.

اللغة، وكذكل  في  اللصأ  العبر، وهو  لغة  في  انشتارًاً  كأثر  لهنأا  بالإظهار  الرقاءة  الأزهري  اختار 

حجة من أظهر: »لصفناال افرحلين واختلاف المخرجين«30. وأما الإدغام فهو للتسهيل والتخفيف من ثلق 

ارحلوف، وهو جهلة بعض بقائل العبر بكني تميم.

تَعَْمَْلَُوُنََ« ]العأراف: 34/7[ حيث قال: أرق» بأو رمعو  ُمُوُهَاَ بِمَِاَ كُُنْتُْمُْْ  وِرِثْتُْ وكما جاء في قوله تعاىل: ُأُ»

مُُوُهَاَ( مدغمًاً، ومثله في الزرخف، وأرق الباقون إبظهار الثاء في السوترين،  � وتُّثِرِ يعقوب ُأُ) وحةزم وا�لسكائي و

قُِبر رخمجي افرحلين، عأني: التاء والثاء. ومَنَ لم يدغم فلأهن متأ وشأيع«31.  من أدغم فَلَِ

الرقاءتان متواتتران صحيتحان، والإدغام جهلة من جهلات العبر، و�لنك الإظهار متأ وشأيع كما قال 

دغما خََفيا فضََعُفُا، فلكلذ نسح الإظهار مهيفا«32،  الأزهري، وحجة امُلظُهرين: ّنّأ» افرحلين مهموسان، ذإفا ُأُ

والإظهار لضفأ وبأين للحروف المهموسة الضعيفة.

26 الأزهري، معاني القراءات، 011/1.

27 أحدم بن موىس بن مجاهد الدغبادي، كتاب السبعة في القراءات، قحتيق: شوقي ضيف )مرص: دار المعارف، 0041ه(ـ، 401.

28 ربصي سلامة، الوسيط في شرح الشاطبية، )د.ن.، د.ت.، 3202(، 951.

29 الأزهري، معاني القراءات، 313/1.

 30 انسحل بن أحدم بأو علي الفاّيّسر، الحجة للقراء السبعة، قحتيق: بدر ادلين قهوجي، بشري جويجابي )دمقش: دار المأمون للتراث،
ط2، 3991م(، 371/3.

31 الأزهري، معاني القراءات، 604/1.

هي، الحجة في القراءات السبع، قحتيق: دبع العال سالم ريب)وت: دار الشروق، ط4، 1041ه(ـ، 651. 32 اسحلين بن أحدم بن خالو
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�نَِةٍٍَ« ]الفنأال: 24/8[ قال الأزهري: أرق» ابن ريثك وبأو بكر نع  وفي قوله تعاىل: وَ»َيََحْيَْىَ مَنَْْ حَيََّ�َ عَنَْْ بَيَِّ

يعقوب وَ)َيََحْيَْىَ مَنَْْ حََيَِيَِ( يباءين، الأوىل مسكوةر والثاينة متفوحة.  عاصم ونافع وا�لسكائي رواية ريصن و

َ( بالإدغام فاللصأ )حََيَِيَِ( أفدغم دحإى الياءين  وأرق الباقون يباء مدغمة. قال بأو مصنور: من أرق حَ)يََّ�

في الرخأى. ومن أظهرهما فهو متأ وصفأح«33.

وعلل بعض العلماء الإظهار هنأب: »اللُُصأ، ولنأ الإِِدغامََ دِّؤي�يِ ىلإ ضتعيِفِ ِفِرح العلِةِ وهو ثقيلٌٌ في 

�نَ هيفا الإظهارُُ في بعِضِ الصور، ولنأ ارحلكة في الثاني عارضةٌٌ لزواهلا في نحو:  ذاهت، ولنأ الياءََ الأوىل يتعيَّ

حََييت وباهب، ولنَّأ�َ اتكرحلين تفلتخمان«34،  وأما من أدغم ف»لاسقثتاِلِ ظهرِِ ا�لكسةر في فٍٍرح يُُجانهس؛ 

يحَاَِنِ«36. ولنَّأ�َ رحكةََ الثاينة لازمةٌٌ لهنأا رحكةُُ بناء«35، وَ»هَُمَُاَ وَجَْْهَاَِنِ فَِصِ

نأ  الساقبة  الأمثلة  من خلال  لنا  ظيهر  و واةدح،  كلمة  في  ا�لريبك  الإدغام  من صور  هنا  والإدغام 

الأزهري تخيار رًيثكاً الفأشى عىل لسان العبر، والكأثر شيوعًاً بيهنم.

ودنعما دحتث نع فختيف ازمهل للقُرُاء قال: »وما رَوََىَ بأو بكر نع عاصم، وورش نع نافع يُ)وَُرُخ(مك 

و نُ)وَُرُخهُم( و يُ)وَُاَذُِخِهُم( و )لاتُوُانذِخِا( ريغب هزم، وسائر الرقاء يزمهون، واللصأ في هذه ظهور اةزمهل، 

لهنأا من ياءات ازمهل من الريخأت والذخأ، نمف اختار فختيف ازمهل فهو مصيب من جهة اللغة، ومن هزم 

�ُ وصفأح«37. فهو مُّتأ

لم يدقتن الأزهري فختيف ازمهل وهو الإبدال هنا أو يعيهب، و�لهنك اختار ازمهل لهنأ متأ رحوفًاً وصفأح 

ة، بلطف من فختيفها ما لم طْْيبل  لغة. وحجة من ترك اةزمهل: »ثلق الْهَْمَْْز وبُعُد رخمجها وما هيفا من امَلشََقََّ�َ

من تََخْفْيف ما سواها«38. 

�ذَِيِنََ أََسْرَْفَُوُا عَلََىَ أََنْفُْمِْْهِِسِ« ]الزمر: 35/93[ قال: أرق» ابن ريثك ونافع  وفي قوله تعاىل: قُ»لُْْ يَاَ بَِعِاَيََِدِ الَّ

�ذَِيِنََ( مرسلة  �ذَِيِنََ أََسْرَْفَُوُا( تفبح الياء، وأرق الباقون )يَاَ بَِعِاَِدِ الَّ وابن عامر وعاصم وبأو رمعو )يَاَ بَِعِاَيََِدِ الَّ

�ذَِيِنََ(؛ لهنأ متأ، ومن أدجر فللالقتاء  الَّ الياء. قال: أختار )يَاَ بَِعِاَيََِدِ  الياء. وكلهم ذإا وفقوا وفقوا عىل 

33 الأزهري، معاني القراءات، 044/1.

 34 أحدم بن يوسف المعروف بالمسين الحلبي، الدر المصون في علوم الكتاب المكنون، قحتيق: أحدم الخراط )دمقش: دار القلم،
د.ت.( 416/5.

35 المسين الحلبي، الدر المصون، 416/5.

36 محدم الطاهر بن عاشور، التحرير والتنوير ت)ونس: ادلار التونسية للنشر، 4891م(، 12/01.

37 الأزهري، معاني القراءات، 56/2.

38 دبع الرحنم بن محدم ابن زنجلة، حجة القراءات، قحتيق: سعيد الغفأاني، ريب)وت: دار الرساةل، د.ت.(، 48.
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السانكين«39.

هّنّأ »استعلم اذحلف في الدناء �لكثةر دوره في الكلام. والحجة لمن أثتب: هنأ أتى  وحجة من ذحف الياء 

هّنّأ متأ وأكمل، وهكذا كل اختياراهت  هب عىل اللصأ«40. ودق اختار الأزهري هنا اللصأ عىل اذحلف؛ ل

التي وتفق عهيلا.

3- )أجود(

استخدم الأزهري هذا اللفظ ثلاثًاً وعشرين مرة أبوجه فلتخمة وهي: أ)جود الوجهي(ن، وتاةر أ)جود 

يي(ن، و أ)جود في العيبرة(، وكأثرها  يو(ن، و أ)جود ومتأ دنع الحنو اللغا(ت، و أ)جود ما قاله الحنو

استخدامًاً أ)جود الرقاءتي(ن ليلدل بذكل عىل اختياره ذهله الرقاءة عىل ريغها.

اَ مَاَ  َلْهَْثَْْ« ]العأراف: 671/6[، وقوله: »إِِلَّ� يَ ِمِلْْ عَلََيَْهِِْ  كما جاء في )علي(ه في قوله عز وجل: »إِِنْْ تَحَْ

مًِئِاً« ]آل رمعان: 57/3[ قال: ف»الرقاءة با�لكسر ريغب ياء، وهي أجود هذه الوجوه. ولا يبنغي  دُمُْْتََ عَلََيَْهِِْ قَاَ

نأ يُأرق مبا يجوز في اللغات إلا نأ تثتب رواية صحيحة، أو يَأرق هب ريبك من الرقاء«41.

أرق جمهور الرقاء )علي(ه كبسةر بعد اهلاء من ريغ بلوغ ياء، وأرق ابن ريثك ودحه بشإباع ا�لكسر في 

ظيهر لنا هنا قعيةد  كل الرقآن42، ودق اختار الأزهري رقاءة الكأثر مع نأ كلتي الرقاءتين متواتتران. و

نُة ورحتي الرواية الحصيحة واتباع القُرُاء اذلين اجمتعت الأمة عىل الذخأ  الأزهري الحصيحة في اتباع السُّ�

مهنم، فلا يجوز احليد نع كلذ لوجه في العيبرة، أو لغة مشهوةر دنع العبر إلا ذإا ثتتب الرواية بذكل. 

ودق فعل بعض الأئمة كلذ كعيسى بن رمع القثفي ومحدم بن حمينص املكي، دقف كاتن هلم اختيارات عىل 
أساس العيبرة؛ رفغب الناس نع رقاءتهم.43

 )َ رَِّ� �ُوا وُجُُُوهَكَُمُْْ« ]الةرقب: 771/2[ قال: أرق» فحص وحةزم: لَ)يَْسََْ الْبِْ رَِّ�َ أََنْْ تُوَُلَُّ وفي قوله تعاىل: لَ»يَْسََْ الْبِْ

ُ( عًفراً. والاختيار الرفع؛ لنأ )ليسََ( فريع السام اذلي لييه، ومن بصن  رُِّ� بالبصن، وأرق الباقون: لَ)يَْسََْ الْبِْ

َ( ربخه، وهو جائز، والرفع أجود الرقاءتين«44. رَِّ� �ُوا(، و )الْبِْ فعىل هنأ جعل اسم ليس )أََنْْ تُوَُلَُّ

39 الأزهري، معاني القراءات، 043/2.

هي، الحجة في القراءات السبع، 013. 40 ابن خالو

41 الأزهري، معاني القراءات، 511/1.

42 بأو علي الفاسري، الحجة للقراء السبعة، 771/1.

ّمّع)ان: دار معار، 3002(، 241. 43 غانم بن دقوري بن حدم، محاضرات في علوم القرآن 

44 الأزهري، معاني القراءات، 191/1.
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وتوجيه الرقاءتين نأ من بصن: »جعل أََن مع لصتها السام؛ فيكون المعنى ليس توليكتم وُجُوهكُمُ لبق 

ّلّوا{ اربخ�ل  كيون }أََن وَت الْمْشرق وَاَلْمْغْبر البرََ كُلُه، ومن فرع فالمعنى الْرُبُ كُلُه توليكتم فيكون }الْرب{ اسْمْ ليس و

ّلّوا(«45. بي:لَ)يَْسََْ الْرُبُ بِأََِن وَت رِاءَةَ ُأُ وحجتهم قِ

وكأثر القُرُاء عىل الرفع كلذل اختار الأزهري رقاءة الكأثر مع نأ الرقاءتين متواتتران، و ك»لا المذهبين 

نسح«46.

: إ»لَىَ شَيَْْءٍٍ نُكُُرُ« ]الرمق: 6/45[ قال: أرق» ابن ريثك ودحه إ»لَىَ شَىَْْءٍٍ نُكُْرٍٍْ« خفيفًاً، وأرق  وقوله جلَّ�َ وزَّع�َ

الباقون إ»لَىَ شَيَْْءٍٍ نُكُُرُ« ثقيلًاً، وهما لتغان، نُكُْرْ ونُكُُرُ، والقثتيل أجود الوجهين لقفتت الفوالص بتكرحين«47.

دصقي الأزهري بذكل فوالص الآيات الساقبة واللاقحة ذهله الآية، فكلها مُُرحكة بتكرحين، ودق واقف 

هي الأزهري في اختيار الضم قفال: »والاختيار الضم لمواقفة رؤوس الآي، ولهنأ اللصأ، ونإ  ابن خالو

كان الإسكان فختيفًاً«48.

ظيهر من كلام الشيخين نأ اللصأ الضم، وهو رقاءة عامة القُرُاء إلا ابن ريثك هنإف أرق بالكسون فختيفًاً؛ 

كلذل اختاروا اللصأ ورقاءة الجمهور.

4- )أحسن( 

استخدم الأزهري هذا اللفظ خمس مرات، وهو عىل وزن فأعل ليدل عىل الضفتيل والاختيار.

: هُ»دًُىً وََبُشُْرَْىَ« ]النمل: 2/72[ حيث قال: أ»مال الراء بأو رمعو وحةزم  جاء كلذ في قوله جلَّ�َ وزَّع�َ

وا�لسكائي49، وأرق الباقون وَ)َبُشُْرَْىَ( تفبح الراء. بُ)شُْرَْىَ( عىل فُ)عُ(ىل، والإماةل هيفا نسحأ، والفتخيم 

نسح«50.

والإماةل هي: نأ» تنحو بالتفحة نحو ا�لكسةر وبالألف نحو الياء، أو هي دحإى الظواهر الخاصة بنقط 

يلة قًطناً يجعلها بين التفحة الحيرصة وا�لكسةر الحيرصة«51. وهي لغة عامة أهل نجد من تميم  التفحة الطو

45 ابن زنجلة، حجة القراءات، 321.

46 بأو علي الفاسري، الحجة لقُلرُاء السبعة، 072/2.

47 الأزهري، معاني القراءات، 34-24/3.

هي، الحجة في القراءات السبع، 733. 48 ابن خالو

49  وكذكل فلخ العارش. )ابن الجرزي، النشر، 53/2(.

50 الأزهري، معاني القراءات، 432/2.

اس، إعراب القرآن ريب)وت: دار ا�لبتك العلمية، 1241ه(ـ، 11/1. حََّ�َ � 51 أحدم بن محدم بأو جعرف النَّ
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وأسد، وقيس52. 

نّيّب الببس، وكلاهما لتغان فاشيتان صحيتحان. اختار الأزهري الإماةل ولم يُ

والفتخيم والإماةل لتغان صفيتحان مشهوتران تكلم مهبا صفحاء العبر، ودق اخفلت العلماء في صأاةل 

هفّقّ عىل سبب، وجواز فتخيم ّلّك مُمَُاَل دون  كل ممهنا ذفهب بعهضم ىلإ نأ »اللصأ ممهنا الفتخيم لعدم تو

فّتّخيم لغة أهل الحجاز، والإماةل لغة ريثك من العبر خاصة بني تميم«53. عهسك، فال

وقال ابن الجرزي: »وعلماؤنا فلتخمون في أي من هذه الأوجه أوجَهَ وأوىل، قال: وأختار الإماةل الوسطى 

التي هي بين بين لنأ الضرغ من الإماةل حالص هبا وهو الإعلام نأب لصأ الألف الياء، أو البنتيه عىل 

اقنلاهبا ىلإ الياء في موضع، أو مشاكلتها �للكسر المجاور هلا، أو الياء«54.

ا�لربكى وهي  الإماةل  الأزهري اختار  الإماةل، و�لنك  ابن الجرزي في اختياره  الأزهري  ودق واقف 

الإضجاع، واختار ابن الجرزي الإماةل الرغصى وهي اللقتيل.

رمعو  وبأو  ونافع  ريثك  ابن  أرق»  قال:  ]الإرساء: 83/71[  �كََِ«  َبِّ رَ نِْعِدََْ  �ئُِهُُُ  سََيِّ »كَاَنََ  تعاىل:  قوله  وفي 

�ئَِةًًَ( مفعناه: كل  �ئُِهُُُ( مضافًاً مذكرًاً ريغ منون. ومن رقأََ سََ)يِّ �ئَِةًًَ( منؤثةًً منوةًنً، وأرق الباقون سََ)يِّ يعقوب55 سََ)يِّ و

�ئًِاً وريغ  �ئُِهُُُ( ذهب ىلإ نأ في هذه القأاصيص سََيِّ ة، ومن رقأََ سََ)يِّ َ� �ئَِةًًَ، فهو مبعنى: كل كلذ خيَّط كلذ كان سََيِّ

هَُُ(، وهيفا )ووْْأفُوُا بالعَهَْْ(ِدِ، ففيما  بَْىَ حََقَّ� مًيِرِاً(، وهيفا وَ)آَتِِ ذَاَ الْقُْرُْ سََيئ، وكلذ نأ هيفا وَ)قَُلُْْ لَهَُمَُاَ قَوَْلًْاً كَ

�ئَِةًًَ( ها هنا«56. �ئُِهُُنسحأ( من سََ)يِّ رجى من القأاصيص سََئٌيٌ ونسح، )فَسََيَِّ

اختار الأزهري رقاءة )سيئُهُُُ( مضافًاً ريغ منون؛ لهنأ يقست مع المعنى العام للآيات، ومع ما سهقب من 

أوامر ونواهي، وعلل اختياره بالمعنى وهو عالم لغوي خريب غلبة العبر ومعانهيا وله بتك في الريسفت ذكرناها 

في ترجهتم.

5- )أوْْلَىَ(

يعقوب ياءاتها  مثال كلذ ما جاء في سوةر المشس حيث قال: أرق» ابن ريثك وابن عامر وعاصم و

هي، الحجة في القراءات السبع، 66 في اهلامش. 52 ابن خالو

القثافة المشدهاني )القاهةر: مبتكة  العشر، قحتيق: خادل  القراءات  ، ال�كنز في  الواسّيّط المبارك  ابن  المؤمن  الله بن دبع   53 دبع 
ادلينية، 4002م(، 582/1.

54 ابن الجرزي، النشر، 03/2.

55 وكذكل بأو جعرف المندي. )ابن الجرزي، النشر، 703/2(.

56 الأزهري، معاني القراءات، 59/2.
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ها. وأرق حةزم ت)لاَهََاَ( و  َ� ها بالفتخيم. وأرقها ناِعِف وبأو رمعو بين التفح وا�لكسر. وكسرها ا�لسكائي لَّك َ� لَّك

�مَ هذه الألفات كلها فلأن الفتخيم هي لغة أهل الحجاز الميدقة. ومن أرقها بين  ط)حاها( بالتفح. ومن فخَّ

التفح وا�لكسر فلأن ذوات الياء كثتر هيفا، أفتبعها ذوات الواو؛ لتتواأط الفوالص كلها عىل نقٍٍس وادح، 

وذوات الياء الإماةل أوىل هبا؛ لنأ الياءات أخوات ا�لكسةر. ومن فَخَم تَ)لَاَهََاَ( و )طََحَاَهَاَ( و دَ)حََاَهَاَ( 

فلأهنا من ذوات الواو، وكسر باقي السوةر؛ لهنأا من ذوات الياء«57.

نّيّب الأزهري نأ الرقاءة بالتفح أو ما سماه الفتخيم هو لغة أهل الحجاز الميدقة، و�لهنك تخيار الإماةل لنأ 

الكلمات التي في رؤوس الآيات في السوةر كلها من ذوات الياء إلا كلمتين وهما تَ)لَاَهََاَ( و )طََحَاَهَاَ( فهما 

من ذوات الواو فلا تمال. وبعض القُرُاء أمالوها لتواقف قبية الفوالص في السوةر.

6- )أكثر القُرُاء( )أكثر في الكلام(

نافع58:  قال: أرق»  يْرُُْ« ]احلج: 13/22[  الطَّ�َ فَتََخَْْطَفَُهُُُ  مََاَِءِ  السَّ� نََِمِ  مَاَ خَرََّ�َ  َ� تعاىل: »فَكََأَََنَّ قوله  في  كما جاء 

فُهُُُ ال(ريط تفبح الخاء وتشديد الطاء، وأرق الباقون: تَف)خَْْطَفَُهُُُ( بالتخفيف وسكون الخاء، ومن أََرق  )فَتََخَََطَّ�َ

يََ)خْفُُط( و )فَخْْتطفُهُُُ( فهو من خََفِطِ يََخْفُُط خََفًطاً، وهي لغة العالية التي عهيلا كأثر الرقاء«59.

اختار الأزهري رقاءة الجمهور بالتخفيف عىل رقاءة نافع وأبي جعرف الميندين بالدشتيد لهنأا رقاءة الكأثر.

َمْعَْاَ(ِنِ كبسر  ِرِائى الجَ َمْعَْاَِنِ« ]الشعراء: 16/62[ قال: أرق» حةزم ودحه تَ) ا تَرََاَءَىَ الجَ َ� وفي قوله تعاىل: »فَلََمََّ

الراء، مث أيتي أبلف دممودة بعد الراء ولا يزمه في الوفق. وكلام العبر الجيد ما اجمتع عليه كأثر الرقاء 

َمْعَْاَ(ِنِ بوزن تَ)رََاَع(ى، عىل نأ كسر الراء لغة لبعض العبر«60. تَ)رَاءَىَ الجَ

ررق الأزهري هنا القاعةد التي يريس عهيلا وهي نأ كلام العبر الجيد ما اجمتع عليه كأثر الرقاء؛ لهنأ 

نّيّا سالفًاً معناها والبقائل التي  دصقي كبسر الراء هنا هو الإماةل ودق ب كيون الفأشى والقأيس في اللغة. و

أرقت هبا، ومع نأ الأزهري فيما سقب من الأمثلة كان تخيار الإماةل هيفا إلا هنأ هنا اختار التفح لهنأ لغة 

عامة القُرُاء.

ِعِيدٍٍ( تفبح الكاف،  ِعِيدٍٍ« ]النمل: 22/72[ قال: أرق» عاصم61 )فَمََكَََثََ غَيَْرََْ بَ وفي قوله تعاىل: »فَمََكَََثََ غَيَْرََْ بَ

57 الأزهري، معاني القراءات، 941/3.

58 وكذكل بأو جعرف المندي. )ابن الجرزي، النشر، 623/2(.

59 الأزهري، معاني الرقاءات، 241/1.

60 الأزهري، معاني القراءات،622/2.

61 وكذكل أرق روح نع يعقوب الرصبي. )ابن الجرزي، النشر، 733/2(.
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وروى الجعفي نع أبي رمعو مَف)كَََثََ( ضًًيأا تفبح الكاف. وأرق سائر الرقاء )فَمََكَُثََُ( ضبم الكاف. وهما 

لتغانْْ مكََثََ، ومكُثََُ. ومُّض�ُ الكاف كأثر في كلام العبر«62.

كلا الرقاءتين متواتتران ومعروتفان دنع العبر، و�لنك الأزهري اختار الكأثر ةرهش وانشتارًاً.

نلاحظ في الأساليب التسة الساقبة نأ الأزهري استخدم وزن فأ)ع(ل، وهي صيغة للضفتيل، وتدل 

بوضوح عىل اختياره وضفتيله لرقاءة عىل رخأى.

7-لفظ )أختار(، )وهو الاختيار(

الفعل أ)ختا(ر أو المردص )الاختيا(ر صريح في ادللةلا عىل اختيار الأزهري في الرقاءة وترجيحه بين 

هَُُ  � اَ هُوََُ« ]الةرقب: 552/2[ حيث قال: »وفق يعقوب: )اللَّ هَُُ لَاَ إِِلَهَََ إِِلَّ� � الرقاءات، مثال كلذ قوله تعاىل: »اللَّ

هَ، ونحو كلذ في الرقآن لكه؛  � فقي عىل: )عَمَ يَتََسَاءلونََ( عَمََّ ا يَِهِ(ه، و مَِّعِِنِ)�َ  اَ هُوَُهَ( باهلاء. وكذكل:  لَاَ إِِلَهَََ إِِلَّ�

قيول هذه هاء الاستراحة. والباقون من الرقاء فقيون عىل هذه ارحلوف ريغب هاء«63. 

وعلل الأزهري وجهي الرقاءة قبوله: أ»ما ما اختاره يعقوب من الوفق عىل هذه ارحلوف باهلاء فهو 

من كلام العبر الجيد، ريغ نأي أختار المرور عهيلا، وألا يتعدم الوقوف عهيلا، لنأ اهلاءات لم تثتب في 

لي، ونإ اضرط الوافق ىلإ الوقوف عهيلا وَقََفَََ ريغب هاء اتباعًاً  يادة في التنز المصافح خأفاف نأ كتون ز

للرقاء اذلين رقؤوا بالنسة«64.

ظيهر لنا من كلام الأزهري نأ الوفق باهلاء لغة جيةد من لغات العبر لم ينكرها، و�لهنك تخيار الوفق 

لي، ولنأ كأثر الرقاء عىل كلذ، وهنا ظيهر لنا قعيةد الأزهري الحصيحة  بدون اهلاء اتباعًاً للنسة ولرسم التنز

نُة وسرم المفحص ومعوم القُرُاء. التي تبتع السُّ�

ثِْتُُْ يَوَْمًْاً أََوْْ بَعَْضََْ يَوَْمٍٍْ« ]الةرقب: 952/2[، والفعل )ل(متثب  ثِْتََْ قَاَلََ لَبَِ وكذكل في قوله تعاىل: قَ»اَلََ كَمَْْ لَبَِ

ثِْ(مت ابن ريثك ونافع وعاصم حيث وقعت. وأدغهم الباقون، إلا نأ يعقوب  قال: أ»ظهر الثاء في )لبِثِ(ت و )لبِ

(مُ برقلف رخمجي التاء والثاء. ومن أظهر الثاء فلأهن  � أظهرها في فرحين في سوةر المؤمنين، من أدغم أرقف )لتُّب

شأيع ومتأ، ونأا أختار الإظهار«65.

62 الأزهري، معاني القراءات، 532/2.

63 الأزهري، معاني القراءات، 712/1.

64 الأزهري، معاني القراءات، 712/1.

65 الأزهري، معاني القراءات، 912/1.
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يعلله هنأب متأ وشأيع وصفأح، مع ّنّأ  ظيهر لنا من خلال التكاب نأ الأزهري تخيار الإظهار دائمًاً و

بلغأ القُرُاء يُدُغمون، و�لهنك لم خ�يتر ا�لكثةر.

هَُُ  � هَُُ لَأَََعْْنَتََكَُمُْْ« ]الةرقب: 022/2[ قال: أرق» ابن رٍيثك66ٍ: وَ)لََوَْْ شََاءََ اللَّ � : وَ»لََوَْْ شََاءََ اللَّ وفي قوله جلَّ�َ وزَّع�َ

كاللصأية،  وهي  مطقوعة،  كتنعأ)م(  ألف  لنأ  ازمهل،  والاختيار  الباقون.  وهزم  هزم67،  ريغب  لَعْْانَتََكَُمُْْ( 

فهزمها أكملُُ وعأرب. وأما رقاءة ابن ريثك فهو دنعي عىل اختياره لتيين اةزمهل، لا هنأ ذحف اةزمهل«68.

اختار الأزهري رقاءة الكأثر، ووجه رقاءة البزي نع ابن ريثك أبدب مبا يتواقف مع رقاءة الجمهور فهي 

يين في رقاءة ابن ريثك ورموها بالوهم والذشوذ69. مُسُهلة وريغ ذحموفة، ودق تكلم بعض الحنو

بكر:  هِِ« ]آل رمعان: 51/3[ قال: أرق» عاصم ودحه في رواية أبي  َ� اللَّ نََِمِ  تعاىل: وَ»ضِْْرِوَاَنٌٌ  وفي قوله 

وَ)رَُضُْْوَاَنٌٌ( ضبم الراء في كل الرقآن، إلا قوله في المائدة: مَ)نَ اتعََب ضِْْرِوانَهَُُ( هنإف كسر الراء70 هاهنا، وقال 

العأشى: رُ)ضُْْوانَ(ه بالضم ملث سائر الرقآن. وكسر الباقون الراء في جميع الرقآن، كذكل روى فحص 

�ضِوان لتغان صفيتحان، من ِضِري يَضَرىَ، إلا نأ ا�لكسر كأثر في الرقاءة، وهو  �ُضوان والرِّ نع عاصم. والرُّ

الاختيار«71.

نّيّب من لبق تخيار ا�لكثةر. اختار الأزهري رقاءة الكأثر مع ذكره مهنأا لتغان صفيتحان، لهنأ كما 

8- )هو الوجه(

قَُوُا  ِبِغَيَِْرِ لِْعِمٍٍْ« ]النأعام: 001/6[ قال: أرق» نافع72 وَ)خََرََّ� ِنِينََ وََبَنََاَتٍٍ  كما جاء في قوله تعاىل: وَ»خََرََقَُوُا لَهَُُ بَ

لَهَُُ( مدًدشاً، وأرق الباقون وَ)خََرََقَُوُا( خفيفًاً. والتخفيف هو الوجه، قيال: رخق فلان ا�لكذبََ، واختهقر: ذإا 

قَُوُا( فالمعنى: هنأم أبدَأَوا في كلذ وأعادوا، لنأ الدشتيد �للكثةر«73. افتراه، ومن دشد أرقف وَ)خََرََّ�

يادة في المعنى، كتفون رقاءة نافع لبأغ في التعريب نع افتراءاتهم الكابذة، و�لنك  يادة المبنى ز لا كش نأ ز

66 في رواية البزي بفٍٍلخ هنع، والرواية الرخأى ملث الباقين. )ابن الجرزي، النشر، 993/1(.

67 ّنّإ مذهب ابن ريثك في كلمة )لكتنعأم( تسهيل اةزمهل لا فذحها، وسيذكره المفنص.

68 الأزهري، معاني القراءات، 402/1.

69 المسين الحلبي، الدر المصون، 314/2.

70 دنعه الوجهان في سوةر المائدة با�لكسر والضم. )ابن الجرزي، النشر، 832/2(.

71 الأزهري، معاني القراءات، 442/1.

72 وكذكل بأو جعرف المندي. )ابن الجرزي، النشر، 162/2(.

73 الأزهري، معاني القراءات، 673/1.
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الأزهري اختار رقاءة الجمهور بالتخفيف �للكثةر.

9- )هو القول( 

« ]الزرخف: 88/34[ حيث قال: أرق» عاصم وحةزم  مثال كلذ ما جاء في قوله تعاىل: وَ»قَِيِلَهَُُ يَاَ رَبَِّ�ِ

 )ِ ِهِِلِ يَاَ رَبَِّ� ِ( بًصناً. ومَنَْْ أرق وَ)قَِيِ ِ( خضًًفا. وأرق الباقون والملضف نع عاصم وَ)قَِيِلَهَُُ يَاَ رَبَِّ� ِهِِلِ يَاَ رَبَِّ� وَ)قَِيِ

ِهِِلِ. ومن بصن )وقِيِلَهَُُ( نإف الأخفش زعم هنأ معطوف  بالخضف فهو عىل معنى: ودنعه علم الساعة وعلم قي

هَُمُْْ وَنَََجْوَْاَهُمُْْ. . . وقيلَهَ(، أي: ولا نمسع قِيِلَهَ. ويجوز نأ كيون عىل  رَِّسِ� ا لَاَ نَسَْْمَعَُُ  َ� عىل قوله: )أََمْْ يََحْسَْبَُوُنََ أََنَّ

بُُِصِ )وقيلَهَُُ(  معنى الفعل: وقال قِيِلَهَ. وقال بأو العباس74 فيما روى هنع ابن البنأاري وسلأه هنع قفال: نْأ

يَعَْلَْمَُُ قيلَهَُُ(. قال بأو مصنور: وهذا هو القول الحصيح«75. اعَِةِ. . . وََ عىل دَنِعِ)هَُُ لِْعِمُُْ السَّ�َ

وجه الأزهري رقاءة الخضف والبصن من ناحية الإعراب، وذكر قأوال النحاة بقله كالأخفش وأبي 

ية امُلقتسلة؛  حَو � حه، وهنا ظتهر شصخية الأزهري النَّ َ� العباس )ثع(بل، واختار الأزهري عإراب ثعبل وصحَّ

بالحجة  يين  حَو � النَّ كبار  عىل  ريد  حأيانًاً  نجده  كما  يواهقف،  ما  مهنا  واختار  يين  الحنو قأوال  هنإ عرض  حيث 

والربهان.

اء(  َ� 01- عبارة )أجمع القُرَُّ

يشًاً(،  قْْوَىَ« ]العأراف: 62/7[ قال: أ»جمع الرقاء عىل رقاءة وَ)ِرِ َ� بَِلِاَسُُ التَّ يشًاً وَ كما في قوله تعاىل: وَ»ِرِ

يشًاً( لا ريغ«76. يِرِاشًًا( ريغ انسحل، والرقاءة وَ)ِرِ ولم أرقي دٌحأٌ وَ)

يراشًًا( فهي رقاءة شاةذ، ومُُخالفة لرسم المفحص،  الرقاءة المتواتةر التي أجمع عهيلا القُرُاء )وريشًاً(، أما )و

كلذل لم خ�يترها الأزهري.

11- نقل الأزهري أقوال العلماء التي تدل على موافقته لكلامهم واختياره لما ذهبوا إليه

ثعبل،  العباس  وبأو  (هنع،  لقن  من  كأثر  )وهو  الرفاء  الأزهري:  هنعم  لقن  اذلين  العلماء  أبرز  من 

يون ودنعهم مؤلفات في  هي، وريصن الحنوي، وريغهم، وكلهم نحو �َجاج، والخليل الرفاهيدي، وسيبو والزَّ

معاني الرقآن وعإراهب، وكان الأزهري حأيانًاً ينلق كلاهمم ولا يُعُلق بعده مما يدل عىل مواهتقف هلم غالبًاً، 

وحأيانًاً تخيار من بين قأواهلم، وفي بعض الحأيان ريدها بادلليل، فكان ينلق ميًقتناً وايًعاً لما ينقله.

74 بأو العباس: هو أحدم بن يحيى الشريه بثعبل ت) 192هـ/409م(.

75 الأزهري، معاني القراءات، 073-963/2.

76 الأزهري، معاني القراءات، 204/1.
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زٌيِزٌِ حَِكِيمٌٌ« ]التوبة: 04/9[ حيث  هَُُ عَ � يَِهَِ الْعُْلُْيَْاَ وَاَللَّ هِِ  َ� مَِلِةَُُ اللَّ : وَ»كََ مثال كلذ ما جاء في قوله جلَّ�َ وزَّع�َ

يَِهَِ الْعُْلُْيَْاَ( عًفراً. ومَنَْْ قَرََأََ  هِِ  َ� مَِلِةَُُ اللَّ يَِهَِ الْعُْلُْيَْاَ( بًصناً. وأرق الباقون وَ)كََ هِِ  َ� مَِلِةَََ اللَّ قال: أرق» يعقوب ودحه وَ)كََ

ي هذه الرقاءة؛ لظهور )الل(ه، لهنأ  هِِ( بًصناً فالمعنى: وجعل اللهُُ كلمهُتُ العليا. وقال الرفاء: لا تَشأِهِ َ� مَِلِةَََ اللَّ وَ)كََ

ذإا صنبها -والفعلُُ فعله- كان أجود الكلام نأ قيال: وكلمتَهَُُ هي العليا. قال أََبو مصنور: الرقاءة بالرفع لنأ 

ا معًاً  يَِهِ)َ الْعُْلُْيَْاَ( سََدَّ�َ هِِ( مرفوعة بالباتداء، وربخ الباتداء  َ� مَِلِةَُُ اللَّ الرقاء عليه، وهُوُ في الكلام أوجه، و )كَ

مسَدَََ اربخ�ل«77.

ّرّفاء في عدم سحتيهن رقاءة البصن، مع هنأا متواتةر وهلا وجه في اللغة، ق»ال  لقن الأزهري هنا قول ال

المعأش: وأريت في مفحص أنس بن ماكل المسنوب ىلإ أبّيّ بن كعب )وجعل كلمَهت هي العليا(«78، 

نّيّب الأزهري نأ الرقاءة المختاةر بالرفع، وعهيلا جمهور الرقاء، وهي في كلام العبر أوجه، ووجها في  مث 

الحنو قأوى.

كيرحت الياء من قوله  �ِتَِي« ]الةرقب: 221/2[ حيث قال: »اقفت الرقاء عىل  عِْنِ»مَْيَِتَِ الَّ  : وفي قوله جلَّ�َ وزَّع�َ

�ِتَِي(، إلا ما روى الملضف نع عاصم«79، مث لقن تعليل الزجاج قفال: »وقال الزجاج: أجود اللتغين  عِْنِ)مَْيَِتَِ الَّ

عِْنِ)مْتي الِتِي( تفح الياء؛ لنأ اذلي بعدها سانك وهو لام المعِةِفر، واستعماهلا ريثك في الكلام،  في قوله: 

فاخريت تفح الياء معهما لالقتاء السانكين، ولنأ الياء لو لم نكي بعدها سانك كان حتفها صأوب في اللغة. 

�ِتَِي( ريغب إثبات الياء. والاختيار إثبات:  عِْنِ)مَِْتِ الَّ ويجوز نأ تُُذحف الياء في اللفظ لالقتاء السانكين فَيَُأرق: 

الياء وحتفها لهنأ قأوى في العيبرة، وزجأل في اللفظ، ومتأ للثواب«80.

دصقي الزجاج قبوله  لقن الأزهري هنا اختيار الزجاج للرقاءة تفبح الياء، كما لقن تعليله لاختياره، و

متأ) للثوا(ب نأ لرقاءة كل رحف من كتاب الله عشر نسحات، والله ضيافع لمن يشاء، وفي رقاءة رحف 

يإاه. الياء ثواب كأثر من هفذح، ولم يعلق بعده مما يدل عىل مواهتقف 

يٌِّبِ�ٌ« ]تلصف: 44/14[ حيث قال: » أرق بأو بكر وحةزم وا�لسكائي81   وَعََرَََ  ٌ وفي قوله تعاىل: »أََأََعْْجَيٌِّمِ�

ٌ( ةزمهب مطوةل. مَفنَْْ قَرََأَََ تزمهبين فاةزمهل الأوىل ألف الاسفتهام،  ٌ( تزمهبين. وأرق الباقون )آعْْجَيٌِّمِ� )أََأََعْْجَيٌِّمِ�

والثاينة ألف أ)عجم(. وَمََنَْْ قَرََأَََ ةزمهب مطوةل هنإف كره الجمع بين هتزمين، فجعلهما هةزم مطوةل، كأهن همَزَ الأوىل 

77 الأزهري، معاني القراءات، 454-354/1.

 78 دبع اقحل بن غالب بن طعية، المحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز، قحتيق: دبع السلام دبع الشافي ريب)وت: دار ا�لبتك
العلمية، 2241ه(ـ، 63/3.

79 الأزهري، معاني القراءات، 671/1.

80 الأزهري، معاني القراءات، 771/1.

81 وكذكل بأو بكر شعبة نع عاصم، وروح نع يعقوب المندي، وفلخ العارش. )ابن الجرزي، النشر، 663/1(.
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وخفف التي بعدها فختيفًاً يشهب الألف السانكة. ولا يجوز نأ كتون ألفا خالصة؛ لنأ بعدها العين، وهي 

هي«82. سانكة، وهذا قول الخليل وسيبو

دصقي الأزهري قبوله )وأرق الباقون ةزمهب مطوةل ...( يعني قحتيق اةزمهل الأوىل وتسهيل اةزمهل الثاينة 

صيعب  بين اةزمهل والألف، فلا كتون ألفًاً خالصة؛ لنأ بعدها رحف العين وهو من رحوف وسط احللق و

اجمتاعهم معًاً فجيء بالتسهيل.

4. تعليل الاختيار عند الأزهري

صًًيرحا عىل تعليل اختياراهت وتوجهيها إلا  ظيهر لنا من اختيارات الأزهري في الأمثلة الساقبة هنأ كان 

ما ندر، ودق علل اختياراهت مدًنتساً ىلإ عوامل عةد مهنا: 

ية وةريف؛ فلا بُدُ نأ ظتهر الغبصة  1-قواعد اللغة والحنو، فالأزهري عالم لغوي ريبك، وهيدل صحيلة لغو

ية واضحة في كتاهب. ية والحنو اللغو

كأثر  بنى  وعليه  ريغه،  عىل  العبر  لغة  من  المعروف  المشهور  تخيار  كان  دقف  اللغة،  في  2-الفأشى 

اختياراهت.

3-رقاءة جمهور الرقاء، دقف كان تخيار دائمًاً رقاءة الكأثر مقالب اللقأ، ومع نأ الرقاءتين متواتتران 

صحيتحان، إلا هنأ تخيار رقاءة الكأثر.

4-قأوال علماء اللغة واختياراتهم، دقف لقن الأزهري رًيثكاً نع علماء اللغة واختياراتهم وواقفهم عهيلا.

5-تمام اللفظ، وزجإال المثوبة، وكلذ في وجوه الرقاءات التي تدور بين الإدغام والإظهار، دقف كان 

يعلل كلذ هنأب متأ لظًفاً وزجأل مثوبة. تخيار الإظهار دائمًاً بسح) ما وتفق علي(ه و

6-اتباع النسة، حيث اختار رقاءة متواتةر عىل رخأى متواتةر ضًًيأا وقال نإ هيفا اتباع النسة، مع صحة 

الرقاءة الرخأى وصفاحتها. وكان يُرصح نأب لا ذخؤي شيء من العيبرة أو ما فتشى من اللغة إلا 

ذإا جاءت الرواية الحصيحة بذكل، أو نُلق نع كبار القُرُاء.

7- المعنى، حيث اختار بين الرقاءات عىل أساس معنى الآية وما تدل عليه، دقف طاف بلاد العبر 

وتعقم رًيثكاً في معاني اللغة ودقائقها فكاتن ريخ معين له في الريسفت.

82 الأزهري، معاني القراءات، 353-253/2.
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لي. يادة عىل مرسوم التنز صًًيرحا عىل الالتزام بالرسم، وعدم الز 8- اتباع سرم المفحص، وكان 

ومما ذخؤي عىل الأزهري:

والرقاءات  اختياراهت،  وتعليل  المتواتةر  الرقاءات  توجيه  في  الشاةذ  الرقاءات  عىل  يعدمت رًيثكاً  1-لم 

الشاةذ رادف ريبك استعان هبا علماء الرقاءات واللغة والريسفت مًيدقاً ودحيثًاً.

ثر نع الصحابة والتابعين إلا  2- لم يعدمت رًيثكاً عىل ادحليث البنوي الشفير في تعليل اختياراهت، وما ُأُ

ما ندر.

3- لم يعدمت رًيثكاً عىل الرسم العمثاني في اختياره.

رُاء الثلاث المممتين للعشةر، ورقاءتمها  4- لم يذكر القارئين أبي جعرف المندي وفلخ العارش وهما من القُّ�

من الرقاءات المتواتةر، فادمتع في كتاهب عىل الرقاءات البسع المشهوةر بالإضافة ىلإ رقاءة يعقوب ارضحلمي 

المندي.

ويشفع للأزهري هنأ كان عامًلاً لغويًاً، إضافة ىلإ كوهن مُفُسرًاً، والعلم ذهبه العلوم من صأول الريسفت 

والمفسرين.

4- انتدق بعض الرقاءات وضعفها أبسلوب لا ينتاسب مع الرقاءات الحصيحة المتواتةر نع رسول الله 

ولَىَ« ]الرمق: 05/35[ حيث قال: أرق» نافع  هَُُ أََهْلَْكَََ عَاَدًاً الُْْأُ � ىلص الله عليه وسلم، كما في قوله تعاىل: وَ»أَََنَّ

�ُوىل« مدغمة النتوين، موصوةل الألف. وروى نع نافع لُ»ؤُلَىَ« بازمهل. وأما بأو  وبأو رمعو وارضحلمي »عادًاً لُّ

ولَ(ى منونًاً. وأما هزم نافع لُ)(ىلؤ نإفي أظهن لقن هةزم )الأولَ(ى  هَ لم يزمه. وأرق الباقون عَ)اَدًاً الُْْأُ � رمعو نَّإف

من أوهلا ىلإ الواو، وليتس بجيةد، ولا رأى نأ يُقُْْأر هبا؛ لهنأا شاةذ«83.

ونرى هنا نأ الأزهري رمى رقاءة نافع برواية قالون في هزم الواو بالذشوذ مع هنأا رقاءة صحيحة متواتةر 

نع رسول الله ىلص الله عليه وسلم لا ريدها قياس نحوي ولا قواعد لغة.

ِقَِينََ« ]الأنبياء: 84/12[ حيث   � لِْمُْتَُّ لِ يَِضِاَءًً وَكِْذِرًْاً  الْفُْرُْقَْاَنََ وَ وفي قوله تعاىل: وَ»لََقََدَْْ آتَيَْنَْاَ مُوُسَىَ وَهََاَرُوُنََ 

يَِضِ)اَء( ريغب هزم في الياء. ومن هزم  ّلّكهم عىل  ئَِضِاَء( تزمهبين. والرقاء  قال: ر»وى قُنُْلب نع ابن ريثك وَ)

الياء دقف نحل؛ لنأ اةزمهل في الياء من )ضياء( قتع موقع عين الفعل، وهذه الياء كاتن في اللصأ واوًاً، 

فجعتل ياء �لكسةر ما لبقها، والفعل مهن ضََاءََ الشيء يَضَُُوءُُ ضيئًاً. ألا ترى هنأ لا هزم في واو الضوء، وإنما 

83 الأزهري، معاني القراءات، 93/3.
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ازمهل بعد الواو في اذلي هو لام الفعل؟!«84.

ّلّل كلذ بالرصف، والرقآن رقباءاهت  نّحّل الأزهري رقاءة قُلبن نع ابن ريثك المتواتةر بازمهل، وع هنا ضًًيأا 

المخفلتة حجة عىل قواعد الرصف واللغة لا العكس، وهب يُُكحم عهيلا لا العكس.

وُِّأُ»�لِت عىل  ولصأ الكلمة ضياء تبلقف» فجاءت ضئائًاً، تبلقف الياء هةزم لوقوعها بين ألفين«85، ودق 

خُِّأُ�ترِ عيهن فوقعت الياء فًرطاً بعد ألف«86. هنأ مقلوبٌٌ قُدُِّ�مِت لمُاهُ و

خاتمة

في ختام الحبث ظيهر لنا جيًلاً نأ الاختيار كان مذن عهد الصحابة والتابعين والقُرُاء الأوائل، وبرز هذا 

يين المدقتمين رًيثكاً، ودق كان الأزهري رحهم الله من المدقتمين  الملطصح في بتك القُرُاء والمفسرين واللغو

في هذا النف، وكان له اختيار بين الرقاءات المتواتةر، مع ّنّأ رًيثكاً من العلماء تهيبوا كلذ، ودق تنوتع 

الأساليب التي استخهمدا للدلةلا عىل اختياره وكأثرها جاء عىل صيغة فأ)ع(ل للدلةلا عىل ضفتيله ملث: 

رُاء«، كما استخدم رًيثكاً  القُّ� «، و«كأثر  أ»جود«، متأ» وشأيع وصفأح«، نسحأ»«، أ»وىل«، بُّحأ»�ُ يَّلإ�َ

هها لةًغً ونوًحاً ومعنًىً، وكاتن توجهياهت صائبة ومُنقعة ومؤيدة  ّلّل اختياراهت ووجَّ�َ لفظ »وهو الاختيار«، ودق ع

بادلليل، وبلغأ اختياراهت كاتن لرقاءة الكأثر، والفأشى في اللغة؛ حيث نإ قاعهتد التي يريس عهيلا غالبًاً 

هي: ك»لام العبر الجيد ما اجمتع عليه كأثر الرقاء«، وتخيار الاظهار عىل الإدغام دائمًاً، كما لقن قأوال 

ّمّت مبعنى الآية رًيثكاً وما تدل عليه دنع اختياراهت، وامتاز أسلوهب  علماء اللغة واختياراتهم وواقفهم عهيلا، واه

نُة الشفيرة والمأثور نع الصحابة  بالوضوح والاخصتار. ومما ذخؤي عليه هنأ لم يدنتس عىل الرقاءات الشاةذ والسُّ�

والتابعين وسرم المفحص العمثاني في التوجيه أو التعليل إلا ما ندر، ولم يذكر رقاءة أبي جعرف المندي وفلخ 

العارش، وكان دنعه دقن لبعض الرقاءات المتواتةر مع هنأا ثابتة صحيحة نع رسول الله ىلص الله عليه وسلم.

84 الأزهري، معاني القراءات، 761/2.

85 ابن طعية، المحرر الوجيز، 601/3.

86 المسين احلبي، الدر المصون، 151/6.
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Öz

Bu makalede, tarihte çok sayıda âlim yetiştiren Beylûnî sülalesi ve aynı sülaleden Osmanlı 
döneminde 17/11. yüzyılda Kudüs’te müftülük yapmış olan Fethullah el-Beylûnî’nin hayatı ile uzun 
yıllar devam eden salgın hastalık nedeniyle kaleme aldığı risalesi ve onda naklettiği bilgilerin kaynakları 
tespit edilmeye çalışılmıştır. Tefsir, hadis, akaid, tasavvuf gibi pek çok temel İslamî ilim dallarında eser 
te’lif eden Beylûnî, İslam hukukunda mükelleflerin ibadet ve muamelelerinin geçerliliği için akıl sağlığı 
şartı kadar beden sağlığının da önem arzetmesi sebebiyle yaşadığı dönemdeki insanları bilgilendirmek 
için bir de tâ’ûn risalesi kaleme almıştır. Osmanlı hâkimiyetinde dört yüz yıl kalan Kudüs’te Osmanlılar 
eğitim, sağlık başta olmak üzere çeşitli kurumlar inşa etmişler ve Mekke, Medine’deki birden fazla 
mezhep müftülüğü uygulamasını burada da ihdas etmişlerdir. Bu müftülerden Beylûnî’nin salgınlarla 
mücadele için yazdığı risalesi hakkında Türkçe herhangi bir yayın bulunmamaktadır. İki bölümden 
oluşan risalesinin ilk bölümünde salgın hastalıklarla mücadelede tecrübe edilmiş manevî tedavileri 
nakleden müellif, ikinci bölümde ise salgın hastalıklarla mücadele için alınması gereken hijyen tedbirleri 
ile faydalı olan yiyecek ve içeceklere dair bilgilerin özetlenmesiyle sona ermektedir. 

Anahtar Kelimeler: Dua, Geleneksel Tıp, Fıkıh, Fethullah el-Beylûnî, Kudüs Müftüsü, Salgın 
Hastalık 

The Life of Fathullah B. Mahmud Al-Baylūnī 
(D.1632), One of the Muftis of Al-Quds During 
the Ottoman Period and the Introduction of His 

Treatise on Ta’Ūn

Summary

In this article, the life of Fathullah al-Baylūnī, who was the mufti of al-Quds in the 11th/17th 
century during the Ottoman period from the Baylūnī clan, which raised many scholars in history, 
and from the same clan, and the treatise he wrote due to the epidemic that continued for many years 
and the sources of the information he conveyed in it are tried to be determined. Al-Baylūnī, who had 
written works in many basic Islamic sciences such as tafsīr, hadith, al-aqa’īd, and mysticism, wrote 
a treatise on tā’ūn in order to raise awareness of the people of his time, as physical health was as 
important as mental health for the validity of worship and transactions of the taxpayers in Islamic law. 
In al-Quds, which remained under Ottoman rule for four hundred years, the Ottomans built various 

1 Necmettin Erbakan Üniversitesi, Temel İslam Bilimleri Bölümü, İslam Hukuku Anabilim Dalı, ab-
acar@erbakan.edu.tr, ORCID: 0000-0002-5753-6346
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institutions, especially in education and health, and established the practice of muftiates of more than 
one sect in Mecca and Medina. Among these muftis, al-Baylūnī’s treatise on combating epidemics has 
not been published in Turkish. In the first part of his treatise, which consists of two parts, the author 
conveys the spiritual treatments experienced in the fight against epidemics, and in the second part, it 
ends with a summary of the hygiene measures to be taken to combat epidemics and information on 
useful foods and beverages. 

Keywords: Fiqh, Fathullah al-Baylūnī, Mufti of al-Quds, Epidemic, Traditional Medicine, Prayer.

Giriş

İslam hukukunda mükelleflerin ibadet ve muamelelerinin geçerliliği için 
akıl sağlığı ve beden sağlığı önemlidir. Hangi sebeple olursa olsun akıl ve beden 
sağlığı yerinde olmayan kişinin dinine, ırzına ve malına sahip çıkması ve tasarrufta 
bulunması da mümkün değildir. Kur’an, tefsir, hadis, fıkıh/hukuk gibi temel ilim 
dallarının büyük bir kısmını kulların sağlıklı olmaları hususu, ilahî hitaba muhatap 
olmak için olmazsa olmaz şarttır. Bu itibarla başa gelen musibetler konusunda inanç 
bakımından ümitsizliğe düşmemek, “kelam” ilminin konusu olduğu kadar tedavinin 
başarısı için de oldukça önemlidir. Aynı şekilde sağlığı koruyarak beden emanetine 
sahip çıkarak mükellefin tasarruflarının geçerli kılınması “fıkıh” ilminin konusuna 
dâhildir. Nitekim helal ve sağlıklı beslenerek kişinin sağlığını koruması, tedavi olması 
gibi konular günümüzde de sorun olarak canlılığını korumaya devam etmektedir. 

Her türlü hastalık hayatın değişmez bir gerçeği olduğundan hastalanmazdan önce 
sağlıklı olmanın kıymetinin bilinmesini tavsiye eden Hz. Peygamber, hadislerinde 
salgın hastalıklara dikkat çekerek, böyle olağanüstü zamanlarda ne yapılması 
gerektiği konusunda işaretler vermiştir. Bu tavsiyeler doğrultusunda idareciler ve 
toplumun ileri gelenleri salgın dönemlerinde maddî olarak alınacak basit önlemler 
yanında manevî olarak da yapılması gerekenleri ihmal etmemişlerdir. Bu salgın 
hastalık gerçeğinin farkında olan Müslüman âlimler de salgın hastalık dönemlerinde 
alınması gereken maddi ve manevî önlemler hakkında irili ufaklı eserler meydana 
getirmişlerdir. Bu çerçevede de hayatı ve eserleri hakkında bilgi sunacağımız Kudüs 
Müftüsü Beylûnî, toplumu aydınlatan bir risale telif ederek, aslî görevinin yanında 
sağlık bakımından da insanları bilgilendirmeye çalışmıştır. 

XV. yüzyılda da Müslüman beldelerde, özellikle Mısır, Kudüs, Şam coğrafyalarında 
şiddetli salgınlar olduğu, mesela sadece Kudüs’te günde en az elli altmış kişinin 
cenazesinin defnedildiği, Kahire’nin nüfusu çok olduğu için bazı günlerde sadece 
Kahire civarında yirmi bini aşkın insanın vefat ettiği kaydedilir.2 Yine “…İslâm 
ülkelerini etkileyen salgınlar arasında 1570’lerde başlayan salgının XVII. yüzyılın 
başlarında da etkisini sürdürdüğü, özellikle İstanbul, Anadolu, Balkanlar, Mısır ve 
Kuzey Afrika’da, ayrıca Safevî ve Bâbürlü topraklarında ve Avrupa’da son derece 
etkili olduğu, bunların en önemlilerinin 1603 yılında başlayıp 1695 yılına kadar 

2 Ebü’l-Yümn el-Uleymî, Mücîruddin el-Hanbelî, el-Ünsü’l-celîl bi târîhi’l-kudsü ve’l-halîl, 2 cilt (b.y: 
Matbaatü’l-haydariyye, 1968), 2/360 ve 363.
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devam ettiği,  XVIII. yüzyıldaki salgınların daha hafif geçtiği, ancak 1713-1792 
arasındaki farklı senelerde yine etkili olduğu kaydedilir.”3 Tüm bu tarihler dikkatlice 
incelendiğinde bilgi takdim edeceğimiz müftü Fethullah b. Mahmud el Beylûnî’nin 
(ö. 1042/1632) doğumu ve vefatı da çoğunlukla iki asra yaklaşan bu uzun süreli 
salgın hastalıklar zamanında gerçekleştiği anlaşılmaktadır.    

Kudüs şehri, 1517-1917 yılları arasında toplam 400 yıl Osmanlı idaresinde 
kalmış, bu şehre diğer şehirlerden daha fazla önem verilmiş ve bu bölgeye başta 
eğitim kurumları olmak üzere çok farklı maddî hizmetler götürülmüştür. Osmanlı 
Devleti, insana ve insan sağlığına önem göstergesi olarak sağlık hizmetlerinin 
kurumsal düzeyde temini için memleketin her köşesinde şifahane-hastaneleri ya 
bizzat devlet eliyle ya da vakıflar ve hayrât sahiplerine öncülük ederek inşa ettirdikleri 
gibi fetihten sonra Kudüs’e de hastaneler inşa edilmesine öncülük etmişlerdir.4 Fakat 
bu hastaneler, günümüzdeki gibi sadece hastaların tedavi edildiği kurumlar şeklinde 
olmayıp hem tıp ilminin öğretildiği hem de tedavilerin uygulandığı merkezler olarak 
anlaşılmalıdır. 

Öte yandan, Osmanlı döneminde Mekke, Medine’de uygulanan birden fazla müftü 
uygulaması Kudüs fethedildikten ve orada istikrar sağlandıktan sonra uygulanarak 
burada da Şafiî mezhebini temsilen müftü atanma uygulamasına devam edilmiştir 
ki XVII. y.y. Osmanlı dönemi Şafiî mezhebine müntesip Kudüs müftülerinden birisi 
de Fethullah b. Mahmud el-Beylûnî’dir. İslam tarihinde çeşitli şehirlerde çok sayıda 
müftü görev yapmasına rağmen, pek çoğu ya eser te’lif etmediğinden veya eserleri 
günümüze ulaşmadığından hayatları hakkında bilgi oldukça sınırlıdır. Makalemize 
konu olan Beylûnî ise, Şafiî mezhebine mensup olmasının da teşvikiyle Şafiî fakih 
ve müfessir Kâdî Beyzâvî’nin (ö. 1286/685) tefsirine şerhi, hadisle alakalı tahkiki, 
akaide dair risalelere haşiyeleri, divan oluşturacak kadar şiirleri bulunan, kısaca 
çok yönlü bir âlimdir. Bunlara ilaveten görev yaptığı dönemdeki salgın hastalıkla 
mücadele için toplumun sağlığını ilgilendiren bir de risalesi günümüze kadar ulaşmış 
olan kısaca azımsanmayacak sayıda eser te’lif eden birisi olup tanıtılmaya değer bir 
fakihtir. 

Tabakât, terâcim eserlerinde de çok sayıda Beylûnî nispetli âlimden bahsedilmekte 
bu sebeple de zaman zaman hatalı nakillerin yapıldığı tespit edilmiştir. Diyanet 
İslam Ansiklopedisinde de Beylûnî nispetine sahip bazı şahıslara sadece atıflar 
yapılmakla yetinildiği görülmüştür. Buna karşılık Batıda “Âlimler Sülalesi: 
Beylûnîoğulları” şeklinde tercüme edilebilecek Almanca yayının bulunduğunu 
görmek,5 bu sülale hakkında Türkçe yayınların da olması gerektiği kanaatiyle böyle 
bir çalışma yapılmasını teşvik etmiştir. Müftü Beylûnî’nin farklı ilim dallarındaki 

3 Nükhet Varlık, “Tâun”, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 2011), 
40/175.

4 Ebü’l-Yümn el-Uleymî, el-Ünsü’l-celîl, 2/34 vd.

5 Bu sülale hakkında batıda Rudolf Sellheim (1928-2013) isimli yazarın Almanca “Die Gelehrtenfa-
milie Ibn al-Bailūnī “ isimli bir yayını bulunmaktadır. 
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eserleri hakkında başta Fuat Sezgin’in (ö.2018) hocası Helmut Ritter’in (ö.1971) 
gayretleriyle İslam ülkelerinde kurulan araştırma enstitülerinde6 ve batıda bazı 
çalışmalar yayınlanmış,7 fakat salgın hastalıkların önlenmesi ve tedavisine dair 
yazdığı bu risalesi hakkında herhangi bir yayın tespit edilememiştir.    

Bu makalede, yaklaşık mîladî 1450-1700 yılları arasında çokça âlim yetiştiren 
Beylûnî sülalesinden Fethullah el-Beylûnî’nin hayatı ve eserleri hakkında bilgi 
verilmiştir. Özellikle 2020 yılında tüm dünyayı kasıp kavurmaya başlayan covit-19 
salgını sebebiyle tarihte alınan tedbirlere de örneklik teşkil etmesi bakımından, 
salgın hastalıklarla mücadele hakkında kaleme aldığı ve orijinal adı Hulasatu mâ 
yahsulu aleyhi’s-sâ’ûn fî edviyeti def’i-vebâ’i ve’t-tâûn olan yazma risalesi hakkında 
bilgi takdim edilmeye ve naklettiği hadisler, haberler ve tecrübelerin asılları temel 
kaynaklardan tespit edilmeye çalışılmıştır. Bu çalışmada esas alınan risale İstanbul 
Süleymaniye Yazma Eserler Kütüphanesinin Şehit Ali Paşa bölümümde 1366 tescil 
numarası ile kayıtlı olan risaledir. İki bölümden oluşan risalenin ilk bölümünde salgın 
hastalıklar için uygulanagelen manevî tedbirler mahiyetinde dualar ve uygulamalar 
nakledilmekte, ikinci bölümde ise maddî tedbirlerden bahsedilmektedir.  

1. Fethullah b. Mahmud el-Beylûnî’nin Hayatı

XVII. y.y. da vefat eden Fethullah b. Mahmud el-Beylûnî hakkında terâcim, tabakât 
ve vefeyât türü kitaplarda çok detaylı bilgi bulunmamakla birlikte, farklı kitaplarda 
dağınık vaziyette kısa ve karmaşık, bazen özellikle eserleri konusunda hatalı 
bilgilerin nakledildiğine bazen de birbirinin tekrarı bilgilerin bulunduğuna, hatta 
dede, baba ve oğul Beylûnî’lerin karıştırıldığına müşahede olunmaktadır. Müellifin 
tam adı; Fethullah b. Mahmud b. Muhammed b. el-Hasen el-Ömerî el-Ensârî el-Beylûnî 
el-Halebî’dir. Nisbesinden de anlaşılacağı üzere Beylûnî’nin Halep bölgesinden oluşu 
ve ismi konusunda herhangi bir ihtilaf bulunmamaktadır. 

	 Müellifin, Halep’te yaşayan ve çokça âlim yetiştiren bir sülaleye mensup 
olduğu,8 kendisinden önce hayatları hakkında tabakât kitaplarında bilgi verilen ve 
“el-Beylûnî” nispetiyle meşhur âlimler silsilesinden anlaşılmaktadır.9 Mesela, babası 

6 Mesela, Helmut Ritter tarafından kurulan “Beyrut Alman Şark Araştırmaları Enstitüsü” tarafından 
Fethullah el-Beylûnî’nin şiirleri hakkında yayınlanan 241 sayfalık kitap için bk. Boris Liebrenz-Kristi-
na Richardson, Eyyâm-ı Kemaleddini’l-Hâik Haleb fî evâhiri’l- karni’l-aşar, (Beyrut: Dâru’l-Fârâbî, 2021). 

7 Bunlardan birisi müftünün oğlu Muhammed el-Beylûnî’nin İbn Battûta’nın seyahatnamesi üzerine 
yaptığı şerhle ilgili Almanca yayın için bk. Ralf Elger, “Die Reisen eines Reisebericht Ibn Battutas Rihla 
im Vorderen Orient des 17. und 18. Jahrhunderts”, Buchkultur im Nahen Osten des 17. und 18. Jahrhun-
derts, ed. Tobias Heinzelmann ve Henning Sievert (Bern: Peter Lang AG, 2010).

8 Bu sülale hakkında batıda Rudolf Sellheim (1928-2013) isimli yazarın Almanca “Die Gelehrtenfa-
milie Ibn   al-Bailūnī “(Âlimler Sülalesi: Beylûnioğulları) isimli bir çalışma bulunmaktadır. 

9 Müftü Fethullah b. Mahmut’tan önce yaşamış ve Beylûnî nispetine sahip bazı âlimler için bk. Ebü’l-
Felâh Abdülhay b. Ahmed b. Muhammed İbnu’l-İmâd es-Sâlihî el-Hanbelî, Şezerâtü’z-zeheb fî ahbâri 
men zeheb, thk. Abdulkadir el-Arnavud-Mahmut el-Arnavud, 11 cilt (Beyrut: Dâru İbn Kesîr, 1993), 
10/135, 239, 294, 482. 
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Mahmut’un amcası Ebu’l-Yüsr el-Beylûnî (ö. ?)10 ile babasının halası hadis ve fıkıh 
âlimi olduğu nakledilen Hatice el-Beylûnî (ö. 930/1524)11 babası Mahmut el-Beylûnî 
(ö. 1006/1598), amcası Muhammed el-Beylûnî (ö. ?) ve oğulları Mustafa el-Beylûnî 
(ö.1082/1672) ile Mısır’ın farklı şehirlerinde kâdılık ta yapmış olan Muhammed 
el-Beylûnî’nin (ö.1085/1675) nisbesinde el-Beylûnî bulunması sebebiyle zaman 
zaman bunlar ve eserleri konusunda karışıklıklar olduğu da tarafımızca tespit 
edilmiştir. Beylûnî nisbesinin, Hatay bölgesinde halen soyadı olarak da kullanılması 
da12 bu sülalenin kadim bir geçmişe sahip olduğunu göstermektedir.

İslam medeniyetinde, bir kişi tanıtılırken ya doğduğu şehre ya da sanatına 
nispet edilerek kayıtlara geçmiş ya da o künyeyle meşhur olmuşlardır. Müellif de 
dâhil olmak üzere kendisinden önceki ve sonraki âlimlerin “el-Beylûnî” şeklinde 
nisbelerinin bulunması, ‘Beylûn’ kelimesinin Halep yakınlarında çıkan kil taşı/
toprağına benzeyen bir toprak cinsinin adı olduğu ve hamamlarda temizlik 
malzemesi, saçların gürleşmesinde kullanıldığı ve bundan dolayı bu şekilde bir 
nispetle anıldıkları belirtilmektedir.13 Dolayısıyla “el-Beylûnî” nispetiyle bilinen 
âlimlerin ya kil işiyle uğraşan bir sülaleye mensup oldukları ya da bu kil bölgesinde 
yaşamaları sebebiyle bu isimle müsemma oldukları anlaşılmaktadır.

1.2. Fethullah el-Beylûnî’nin Doğumu ve Vefatı 

Ömer Rıza Kehhâle (ö.1987) gibi son dönem bazı tabakât yazarları, kendilerinden 
önceki eserleri dikkate alarak müellifin doğum-vefat tarihlerini (d. 977/1570) - 
(ö.1042/1632) olarak zikrederler. Beylûnî’nin Ramazan ayında dünyaya geldiği ve 
Halep’te vefat ettiği belirtilir.14 Öte yandan Beylûnî’nin, bu makalede bilgi aktarılacak 
olan tâ’ûn risalesini yazmasının sebebi, salgınların uzun süre devam ettiği yıllarda 
yaşamış olmasıdır. Bu eserinde salgın hastalıklardan korunmak için “kendisinin 
gençlik döneminde Hz. Peygamber’den rivayet edilen bazı dua mahiyetindeki 
hadisleri her gün bolca okuyarak ve salavat getirerek şifa bulduğunu” anlatması,  
Beylûnî’nin 977/1570 yılında mîladî 1570 yılında başlayan ve XVI. yüzyılın sonuna 
kadar devam ettiği bildirilen yıllarda yaşadığı bilgisini doğrulamaktadır. 

10 bk. Muhammed Emîn b. Fadlallah Muhibbî, Hulâsatu’l-eser fî a’yâni’l-karni’l-hâdî aşar, 4 cilt (Kahire: 
b.y., 1284), 4/321.

11	 Hicrî 930 yılında vefat eden âlimler arasında adı zikredilenlerden birisi de âlime ve fakihe Hatice 
b. Muhammed b. Hasen el-Bâbî el-Halebî el-Beylûnî’dir. Şafiî iken, kocası kendisine farkında olmadan 
dokunuverirse abdestinin bozulacağı endişesiyle Hanefî mezhebini taklid ettiği ve bu sebeple de el-Ha-
nefî nisbesinin de olduğu kaydedilir. bk. İbnu’l-İmâd, Şezerâtü’z-zeheb, 10/239.

12 Mesela, Hatay-Samandağ “Jan ve Suphi Beyluni Anadolu Lisesi”nin adı onu yaptıranların ad ve 
soyadını taşımaktadır. bk. https://jsbal.meb.k12.tr/

13 Hayreddin Ziriklî, el-A’lâm, 8 cilt, 15. baskı (Beyrut: Dâru’l-’ilim li’l-melâyîn, 2002), 6/327; Kil 
hakkında bilgi için bk. https://www.youtube.com/watch?v=uRK_Nyw9LHE (Erişim: 15.05.2024)

14	 Bk. Ömer Rıza Kehhâle, Mu’cemu’l-Müellifîn 4 cilt (Beyrut: Müessesetü’r-risale, 1993), 2/614. 
Kehhâle, 614. sayfada, kendisinden önce te’lif edilen, Siyeru A’lâmu’n-nübelâ, Hediyyetü’l-ârifîn, Kettânî 
ile Brockelmann’ın eserlerine atfen bu bilgileri aktarır. 



289

OSMANLI DÖNEMİ KUDÜS MÜFTÜLERİNDEN FETHULLAH B. MAHMUD EL-BEYLÛNÎ’NİN (Ö.1632) HAYATI 
VE TÂ’ÛN RİSALESİ

1.3. Fethullah el-Beylûnî’nin Eğitim Hayatı ve Müftülüğü 

Çoğu İslam âliminin eğitim hayatında görüldüğü üzere Fethullah da ilk dinî 
bilgilerini büyük bir âlim olduğu için el-Bedr (dolunay) lakabıyla anılan babası15 
Mahmut el-Beylûnî’den (ö. 1006/1598) almıştır. Fethullah’ın gençlik dönemlerinde 
zamanının en belîğ şiirlerini yazması hasebiyle edebiyat meclislerinde itibar gördüğü 
ve şöhret bulduğu,16 hatta yirmili yaşlarda başkalarına şiir icazeti verecek seviyeye 
sahip olduğu kaydedilir.17 

İlerleyen yaşlarında Kâdı Beyzâvî tefsirine şerh yazacak derecede tefsir ilmine 
hâkim, hadis tahkiki yapmaya muktedir, çok sayıda şiirlerinin bulunduğu dîvân 
sahibi, kendisinden önce yazılmış akaide dair eserlere haşiye yazacak kadar akaid 
ilmine vakıf birisi olmasının yanında tanıtmaya çalıştığımız tâ’ûn ve vebâ gibi 
salgın hastalıklara karşı alınacak maddî ve manevî tedbirleri içeren bir de eserinin 
bulunması onun ilmî dirayetini göstermektedir. Fethullah el- Beylûnî, Osmanlı 
döneminde Mekke, Medine ve Kudüs şehirlerinde birden fazla müftü uygulaması 
sebebiyle18 Kudüs’te Şafiî mezhebini ilgilendiren meseleler ve mezhep mensuplarının 
müftülüğünü yaptığı, Osmanlı coğrafyasında Mekke, Medine, Şam ve Trablus gibi 
birçok şehre seyahatler yaptığı da kaydedilir.19 

Öte yandan, Beylûnî’nin hangi tarihler arasında ve kaç sene Kudüs müftülüğü 
yaptığına dair kaynaklarda kesin bir bilgiye rastlanmamakla birlikte, Muhibbî’nin 
(ö.1111/1699) “Hülâsâtü’l-eser” isimli eserinde; Beylûnî’nin Kudüs müftülüğü 
yaptığı yıllarda tefsir ve hadis dallarında kendisinden ilim tahsil eden Defterdar 
İbrahim Paşa isimli bir talebesine icazet verdiği ve bu icazetin üzerinde 6 Recep 
1039/1629 tarihinin yazıldığından bahsedilir20 ki bu tarih onun daha öncesinden 
Kudüs’te müftülük yapmaya başladığı kanaatini kuvvetlendirmektedir. Bu durumda, 
hicrî 1042/1632’de vefat eden Beylûnî’nin 1039/1629 tarihinde kamerî sene 
hesabıyla 62 yaşlarında olduğu anlaşılmakta, ömrünün sonuna kadar da müftülük 
yapmış olmasının muhtemel olduğu kanaatindeyiz. 

2. Fethullah b. Mahmud el-Beylûnî’nin Eserleri

Bu başlık altında Mahmut el-Beylûnî’nin eserleri hakkında kısa bilgi verilip 

15 Tam adı: Bedreddin Ebussena Mahmud b. Muhammed b. Muhammed b. el-Hasen el-Bâbî el-Halebî 
el-Beylûnî olup 933/1526’da Halep’te dünyaya geldiği kaydedilir. bk. Muhibbî, Hulâsatu’l-eser, 3/320.

16 Muhibbî, Hulâsatu’l-eser, 3/254.

17 Kemaleddin isimli talebesine 998/1590 tarihinde verdiği şiir icazeti için bk. Liebrenz-Richardson, 
Eyyâm-ı Kemaleddini’l-Hâik, 34.

18 İlhami Yurdakul, “Kudüs Mezhep Müftüleri”, Osmanlı Döneminde Kudüs’te İlmî hayat ve Eğitim Ulus-
lararası Sempozyum Bildirileri, Ed. Zekeriya Kurşun-Ahmet Usta (İstanbul: Seçil Ofset, 2018), 52.  

19 https://www.noor-book.com/tag/تفح-الله-البيلوني (Erişim: 18.05.2024)

20 Muhibbî, Hulâsatu’l-eser, 1/29.
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yazma nüsha halinde bulunan ve asıl tanıtmak istediğimiz eseri hakkında son olarak 
detaylı bilgi takdim edilecektir.

2.1. Hâşiye ‘alâ Envâri’t-tenzîl li’l-Beyzâvî 

Osmanlı Döneminde te’lif edilen tefsir hâşiyelerinin tamamına yakını Hanefî-
Mu’tezilî Zemahşerî’nin (ö. 1144/538) el-Keşşâf’ı ile Şafiî mezhebine mensup 
müfessir Kâdî Beyzâvî’nin (ö. 1286/635) Envâru’t-tenzîl ve Esrâru’t-te’vîl isimli 
tefsiri üzerinedir. Kudüs müftüsü Beylûnî de Şafiî mezhebine mensup olması 
hasebiyle Kâdı Beyzâvî’nin tefsirine Hâşiye alâ Envâri’t-tenzil li’l-Beyzâvî 21 ismiyle 
bir haşiye yazdığı tabakât kitaplarında nakledilirse de yazma ya da basılı halinin 
günümüze kadar ulaştığı konusunda herhangi bir kayda ulaşılamamıştır.22

2.2. el-Fethu’n-Nebevî fi şerh-i akîdet-i Ulvân el-Hamevî 

Beylûnî’nin ders aldığı hocalar silsilesi arasında zikredilen, yaşadığı Şafiî Ulvân 
el-Hamevî (ö. 936/1530) tarafından kaleme alınan ʿAkîde (el-ʿAkîdetü’l-ʿUlvâniyye 
isimli eserine yine kendisinin yazdığı şerhe, müftü Beylûnî’nin “el-Fethu’n-Nebevî fi 
şerh-i akîdet-i Ulvân el-Hamevî”23 ismiyle haşiye tarzında kaleme aldığı bir eserdir.24 
Adı geçen eserin 1012/1603 yılında Mustafa b. Süleyman el-Kürdî tarafından her 
sayfasında 21 satır olmak üzere 17 varak halinde istinsah edilen yazma nüshası, 
Riyad Üniversitesinin el yazmaları bölümünde 348 numara ile bulunmaktadır ve 
internet yardımıyla PDF hali şahsî arşivimize de yüklenmiştir. 

2.3. eş-Şerhu’n-Nâfi’î ‘alâ akîdeti’l-İmâmi’l-Yâfiî 

Beylûnî’nin başlıkta adı zikredilen ve Yafi’iyye tarikatının kurucusu, itikatta 
Eş’arî mezhebi savunucusu İmam Yâfiî’nin (ö. 1367/768) akaide dair bir eserine 
şerh yazdığı,25 dolayısıyla ikinci bir akaid risalesinin daha bulunduğu kaydedilir. 
Bu eserin iki nühasından birisinin; İstanbul II. Mahmut Kütüphanesinde 9/1625 
numarada kayıtlı olduğu ve 97 varaktan ibaret olduğu, diğer nüshasının da 
Kahire’de kurulmuş olan ve “el-Hizânetü’t-Teymûriyye” adıyla bilinen kütüphanede 
16/188 sicil numarası ile kayıtlı olduğu, hicri 1222 tarihinde istinsah edildiği ve 
102 varaktan oluştuğu kaydedilmiş olup 26 eserin elektronik ya da yazma haline 
rastlanmamıştır. 

21 Arapça yazılışı:  لي للبيضاوي حاشية عىل نأوار التنز

22 Ziriklî, el-A’lâm, 5/136.

23 azı kaynaklarda; التفح المسوي في رشح قعيةد علوان الحموي el-Fethu’l-Müsevvî fi şerh-i akîdet-i Alvân el-Ha�e
mevî şeklinde de zikredilmektedir.

24 Ahmet Özel, “Ulvân el-Hamevî”, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi (İstanbul: TDV yay, 
140-138/42 ,)2012.

25 Arapça yazılışı: الشرح النافعى عىل قعيةد الامام اليافعى

26 Karabulut-Karabulut, Mu’cemu Târîhi’t-Türâsi’l-İslâmî, 2/2346.
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2.4. Akvâtu’l-Evkât

Bir günün farklı vakitlerinde yapılması gereken zikirler için te’lif ettiği anlaşılan 
ve  “Vakitlerin Azığı” manasına27 gelebilecek bu eser hakkında tabakât kitaplarında 
künye bilgisi verilmekte ve İstanbul’daki Hekimoğlu Ali Paşa Kütüphanesinde 1/439 
numara ile kayıtlı olduğu, 250 varaktan oluştuğu ve tasavvufa dair bir eser olduğu 
kaydedilir, fakat sayfadaki satır sayısı hakkında bir bilgi yoktur.28 Ancak bu kitabın 
içeriğinin; Hz. Peygamberin (s.a.s.), bir günün değişik vakitlerinde okuduğu dua ve 
zikirleri ile bu konudaki tavsiyelerini ihtiva eden hadisleri toplayan başta muhaddis 
Nesâî olmak üzere “Amelü’l-yevm ve’l-Leyle” (Gündüz ve Gece İbadetleri)29 ismiyle 
te’lif edilen ya da İmam Nevevî’nin (ö.1267) günlük hayattaki çeşitli davranışlar, 
namaz, zekât, oruç, hac gibi ibadetler, cihad, sefer, evlenme gibi olaylarda yapılması 
uygun olan dua ve zikirleri içeren hadislerden derlediği “el-Ezkâr” (zikirler)30 türü 
kitaplardan seçilen dualar olmalıdır. Kanaatimizce Müftü Fethullah el-Beylûnî, Şazelî 
şeyhi de olduğu için, farklı vakitlerde okunması gereken dua ve virdlerin yer aldığı 
bir risale olma ihtimali yüksektir. Salgın hastalığa dair risalesinde okunmasını tavsiye 
ettiği duaların bir kısmının bu dua kitabında da bulunması ihtimal dâhilindedir. 

2.5. et-Tuhfetü’l-Mültezzetü fi tahkîkî’l-elemi ve’l-lezzeti

Kaynaklarda, el-Beylûnî’nin “et-Tuhfetü’l-Mültezzetü fi tahkîkî’l-elemi ve’l-
lezzeti” isimli bir eserinden bahsedilir.31 İçeriği hakkında pek bilgi verilmese de bu 
eserin adının; “elem ve lezzetlerden alınan acı-tatlı ibretlerin tahkiki hakkında bir 
risale” manasına geldiğinden salgın hastalıklar sebebiyle çekilen elem ve ızdırabın 
hikmetlerinden bahsedilmesinin mümkün olabileceği kanaatindeyiz.

2.6. Sebtü’l-Beylûnî

Kaynaklarda, “Beylûnî’nin Tahkikleri” manasına gelen Sebtü’l-Beylûnî isimli bir 
eserin daha müftü Beylûnî tarafından te’lif edildiği ve çok net bir şekilde eserin 
hadisle ilgili olduğu kaydedilir. Mısır’da “el-Hizânetü’t-Teymûriyye” adıyla bilinen 
kütüphanenin “Mustalahu’l-hadîs” bölümünde 36 sicil numarası ile kayıtlı olduğu 
nakledilir. 

              قأوات الأوقات 27

28 Karabulut-Karabulut, Mu’cemu Târîhi’t-Türâsi’l-İslâmî, 2/2346. 

29	 İsmail Lütfi Çakan, “Amelü’l-yevm ve’l-Leyle” Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi (İstanbul: 
TDV Yayınları, 1991), 3/27.

30	 Bk. Selman Başaran, el-Ezkâr, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi (İstanbul: TDV yayınları, 
1995), 12/66.

31 Arapça yazılışı:  الفحتة المةذتل في قحتيق الألم واللةذ    Bk.  Şemsüddin Ebu’l-Me’âlî Muhammed b. Abdu�
rrahman el-Gazzî, Divanü’l-İslam ve bi-Haşiyetihi Esmai Kütübi’l-A’lâm, thk. Seyyid Kesrevî Hasan, 4 cilt 
(Beyrut: Dâru’l-kütübü’l-İlmiyye, 1990), 1/260; Kehhâle, Mu’cemü’l-müellifîn, 2/614.
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2.7. Divan-ı Şiir

Müftü Beylûnî’nin gençliğinden itibaren şiir sanatıyla uğraştığı ve şiirlerinin 
şöhret bulduğu, onun şiirlerini yazdığı dönem, konu başlıkları, verdiği icazetleri ve 
diğer şairlerle olan münasebetlerini inceleyen bir çalışmadan yukarıda bahsedilmişti.32 
Şiirlerini ihtiva eden Divan’ının New Jersey—Princeton Üniversitesinin Manuscripts, 
Arabic kısmında kayıtlı olduğu, tertemiz halde 21x15 cm. boyutlarında 212 sayfadan 
ibaret olduğu ve 1026/1617 tarihinde yani Beylûnî elli yaşlarında iken tüm şiirlerini 
bu kitapta topladığını gösteren yazma nüshanın PDF hali internet üzerinden özel 
arşivimize de yüklenmiştir.33 

Beylûnî, bu divanında hayret edilecek derecede beyitlerin kafiyelerini “elif” 
harfinden başlayarak “yâ” harfine kadar ve her bir harf hakkında sayfalarca şiir 
yazdığı, bu şiirlerinde başta Allah’ın zati ve subûtî sıfatlarına atıflar yaptığı, Hz. 
Peygamber’in (s.a.s.) şemailinden ve güzel ahlak ve davranışlarından iktibaslar 
yaptığı anlaşılmıştır. Makalemize konu olan ve aşağıda detaylı bilgi verilecek olan 
Tâ’ûn Risalesi’nde ele alacağı konulara bir basamak dercedercesine Beylûnî, 98 
varaklık bu şiir divanına besmele, hamdele ve salveleden hemen sonra enteresan 
bir şekilde “tâ’ûn ve veba gibi her türlü sıkıntılardan kurtulmayı içeren bir niyazla” 
başlaması,34 yaşadığı dönemde salgın hastalıklardan ne kadar muzdarip olduklarının 
delili sayılabilir. 

2.8. Müntekâ Mulahhas Rıhletü İbn-i Battûta

Adı verilen eser, kaynaklarda sehven Fethullah el-Beylûnî’ye nispet edilen bir 
eser olması nedeniyle bu listeye alınarak, bir hatanın düzeltilmesine vesile olunması 
hedeflenmiştir. Şöyle ki: Asıl adı Ebû Abdullâh Şemsüddîn Muhammed b. Abdillâh 
et-Tancî olan İbn-i Battûta (ö. 770/1368), Orta çağ’ın en büyük Müslüman seyyahı 
olarak kabul edilir. Doğup büyüdüğü bugünkü Fas topraklarından yola çıkarak 
farklı zaman dilimlerinde yaklaşık yirmi sekiz sene boyunca Afrika’nın kuzeyini 
baştanbaşa katederek, Avrupa ve Asya’daki önemli Müslüman şehirlerini, hatta 
Çin’e, oradan Endonezya tarafındaki Sumatra adasına varıncaya kadar uzak Asya’yı 
dolaşarak kısa adı Rıhletü İbn Battûta uzun adı Tuhfetü’n-nüzzâr fî garâibi’l-emsâr ve 
ʿacâʾibi’l-esfâr olan meşhur seyahatnamesini kaleme almıştır. 

Bu seyahatnameye Beylûnî nispetine sahip âlimlerden birisi, Beylûnîlerin yaşadığı 

32 Beylûnî’nin şiirleri için bk. Boris Liebrenz-Kristina Richardson, Eyyâm-ı Kemaleddini’l-Hâik Haleb fî 
evâhiri’l- karni’l-aşar (Beyrut: Dâru’l-Fârâbî, 2021).

33 https://dlme-prod-lb.stanford.edu/ar/library/catalog/%22ark:%2F88435%2F2v23w396k 
(Er: 25/05/2024)

34	  �Ya Rabbi, tüm dualarıma başlarım; Peygamberlerin so  بر ىنإ دق تحتتفإ دعائ - مغتسيثابخامت الأنبياء. 
nuncusundan yardım umarak,        .مريجتسا بجاهه مدمتسا - مهن عونا فدلع كل البلاء Bütün belaların def’i için; 
Onun kutlu makamına yaslanarak ve yalvararak,       .متسعينا هب كيدل عىل فشك- غموم من نحمة و وباء Türlü 
sıkıntılar, veba ve kederin giderilmesi için; Onun Senin katındaki değerine sığınarak… Bk. Beylûnî, 
Divan-ı Şiir (Princeton Digital Library of Islamic Manuscripts;  Middle East Manuscripts, 1618), 1b. 
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Kudüs’e de uğrayan İbn Battûta’nın bu eserinden özet seçmeler ve kısaltmalar yaparak 
“Müntekâ Mulahhas Rıhletü İbn-i Battûta”35 ya da Muhtasaru Rihleti İbn Battûta ismiyle 
bir eser te’lif eder. Bu eserin bir nüshasının İzmir Milli Kütüphanesinde,36 bir diğer 
nüshanın da Mısır İskenderiye Belediye Kütüphanesinde d/2045 sicil numarası ile 
kayıtlı ve 110 varaktan oluştuğu, tahminen 12. asırda istinsah edildiği kaydedilir.37 

Yaptığımız detaylı araştırmalarda, asıl müellifi Fethullah el-Beylûnî’nin oğlu 
Muhammed el-Beylûnî olmasına rağmen bu eser bazı kaynaklarda sehven Müftü 
Fethullah’a atfedilmiştir. Yani babaya ait olan bir eser bazen oğula, oğula ait olan 
bir eser de bazen babaya aitmiş gibi hatalı tescil edilmiştir. Çünkü İzmir’deki 
yazma nüshanın ilk sayfasında üçüncü satırda; “… yekûlü Muhammed b. Fethullah b. 
Mahmut el-Beylûnî…” şeklinde asla yanlış anlamaya meydan vermeyecek tarzda ve 
çok açık şekilde “oğlu manasındaki “bin” ifadesinin de bulunması, bu muhtasarın 
oğul Muhammed el-Beylûnî tarafından te’lif edildiğini göstermektedir. Nitekim 
bahsettiğimiz bu yazma Muhtasaru Rihleti İbn Batutta hakkında bir makale yazan 
Ralf Elder de bu eserin farklı nüshalarındaki yazılarının kime ait olabileceğini ve 
bazı özetlenen yerlerdeki farklılıklara dikkat çektiği uzun makalesinde bu eserin 
müftü Beylûnî’nin oğlu Muhammed’e ait olup olmadığı konusunda hiçbir ihtilafa yer 
vermez.38 Belki, baba Fethullah’ın Şâzelî olması, İbn Battûta’nın da seyahatnamesinde 
Kudüs’teki beş tane Şazeli tarikatı şeyhlerinden bahsetmesi gibi nedenlerle önce 
baba Fethullah böyle bir risale yazmaya başlamış, oğul Muhammed’in de bu eseri 
ikmal etmiş olma ihtimali sebebiyle böyle bir aidiyet karmaşası yaşanmış olabilir. 
Yapılan izahlardan da anlaşılacağı üzere bu eserin bu listede adının zikredilmesi 
bahsedilen yanlışlığa dikkat çekmek içindir. 

2.9. Hulâsatu mâ Yahsulu ‘Aleyhi’s-Sâ’Ûn Fî Edviyeti Def’i-Vebâ’i Ve’t-
Tâ’Ûn

Beylûnî’nin doğduğu ve yaşadığı asırlardaki salgın hastalıkların uzun süreli ve 
şiddetli geçmesi sebebiyle kaleme aldığı tahmin edilen ve muhtevası itibariyle de 
maddî ve manevî bakımdan toplumun sağlığını ilgilendiren bir eserdir. Kaynaklarda, 
müellifin yaklaşık güneş takvimine göre 63 senelik ömür yaşadığı dikkate alındığında, 
neredeyse gençliğinin büyük kısmı ile ömrünün son on yılını tâun hastalığının yaygın 
olduğu zaman diliminde geçirdiği ve bu eseri de bu sebeple te’lif ettiği anlaşılmakla 
birlikte kesin olarak eserin yazılış tarihi bilinmemektedir. 

35 Kâtip Çelebi, Keşfu’z-zünûn ʿan esâmi’l-kütüb ve’l-fünûn, nşr. Şerafettin Yaltkaya – Kilisli Muallim 
Rifat, 2 cilt (İstanbul: Maarif Yayınevi, 1941-1943), 1/719;  متنقى ملخص حرلة ابن طبوطة    ;  رصتخم حرلة 
ابن طبوطة

36 Muhammed b. Fethullah el-Beylûnî, Muhtasaru Rihleti İbn Batûta, İzmir Millî Ktp., nr. 1753. 

37 Ali Rıza Karabulut-Ahmet Turan Karabulut, Mu’cemu Târîhi’t-Türâsi’l-İslâmî fî mektebâti’l-â-
lem-el-Mahtûtât ve’l-Matbû’ât, 6 cilt (Kayseri: Mektebe Yayınları, 2001), 2/2346.

38 Elger, “Die Reisen eines Reisebericht Ibn Battutas Rihla”, 53-97.
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2.9.1. Eserin Fiziki Durumu ve İçeriği Hakkında Bilgi

Türkiye de dâhil olmak üzere farklı ülkelerin kütüphanelerinde39 nüshalarının 
bulunduğu kaydedilen risalenin bu makalede esas alınan nüshası, halen İstanbul 
Süleymaniye Kütüphanesi Şehit Ali Paşa yazmaları bölümünde 1366 numara 
ile kayıtlı olan yazma nüshadır. Şehit Ali Paşa nüshası daha okunur vaziyette ve 
müstensihten ziyade çok mahir bir hattat tarafından daha çok Kur’an yazımında 
tercih edilen nesih hattı ile kaleme alınmış olduğu görülmüştür. Nüshanın her 
sayfasında 13 (onüç) satır bulunacak şekilde, kapak sayfaları da dâhil 40 varaktan 
(toplam 70 sayfa) oluşmakta, boyutları hakkında bir bilgi bulunmamaktadır. Bu 
nüshanın yazılış tarihinin hicrî 1131 (m.1719) olduğu, müstensihin ise el-Bayramî 
diye bilinen Abdulmu’tî Altıparmak olduğu (el-Ma’rûf el-Bayramî) risalenin en 
son sayfasında net olarak yazılıdır. Müellif Beylûnî’nin 1632’de vefat ettiği dikkate 
alındığında onun vefatından yaklaşık 90 sene sonra istinsah edildiği anlaşılmaktadır.

İlk cümlelerinden de anlaşılacağı üzere risale, besmele-hamdele ve salvele ile 
başlamakta, “Allah’ın şifası olmayan hiçbir hastalığı yaratmadığına” dair hadis-i şeriften 
mülhem40 kelamî sözlerle kitabına giriş yaptıktan sonra kendi yaşadığı zaman kadar 
taûn, veba vb. hastalıklara maruz kalındığında âlimlerin ve hekimlerin tecrübe 
edilmiş tavsiyelerini “özetle” anlatacağını ve bu naklettiği bilgilerin bizzat kendisi 
tarafından tecrübe edildiğini41 beyan ederek devam eder. Müellif, nakledeceği 
bilgilerin güvenilirliğine olan itimadı artırmak için, bunlar mütekaddimîn ulemanın 
sözleri ve kâmil mürşitlerin bizzat ağızlarından duyduklarımdır diyerek başlar42 ve 
ilk 18 varakta öncelikle İslam âlimlerinin tavsiyelerini sıralayarak, “dinî/manevî” 
tedbirler denilebilecek dua, tevekkül, rukye, muska, sadaka verme ve şifa ayetleri 
ile duaları öncelediği ve bazı pratik uygulama şekillerle konuyu izah ettiği görülür. 
Geriye kalan 18 sayfada ise salgın zamanlarında kullanılmasının faydası tecrübe 
edilmiş hijyen ve temizlik malzemeleri ile tavsiye edilen yiyecek ve içecekler 
konusunda hekimlerin tavsiyelerini özetleyerek bir nevi “maddî” tedavi yöntemlerini 
ikinci sırada nakleder. 

 Bir makalede eserin tamamının tercümesine yer verilmenin mümkün 
olmadığından müellifin sıralamasına da dikkat edilerek önce tecrübe edilmiş bazı 

39 Mesela, Suriye’nin Halep şehrindeki Ahmediye kütüphanesinde 1280 ve 1281 numaralarda kayıtlı 
olan ve ilki 20 varak, ikincisinin ise 16 varaktan oluştuğu nakledilir. bk. Karabulut- Karabulut, Mu’ce-
mu Târîhi’t-Türâsi’l-İslâmî, 2/2346; İstanbul Süleymaniye Kütüphanesi, Laleli 1646, vr. 103-131, h. 
1028 tarihli nüsha; Kuveyt’te ise Beylûnî’nin bu risalesinin “Risâle fî ahvâli’t-tâ’ûn”, ismiyle Mektebetü 
Câmi’ati’l-Kuveyt, nr. 700, 997’da kayıtlı oldukları belirtilir. bk. Manfred Ullmann, Die Medizin im 
Islam (Leiden, Köln: Brill, 1970), 242-50. 

40 İbn Mâce, “Tıp”, 1. 

41 Müellif, el yazma nüshada: “برجته بنفسى مرارا  …cerrabtühû binefsî miraran…” yani “kendim çok defa 
denedim” demektedir. Bk. Muhammed b. Fethullah el-Beylûnî, Hulâsatu mâ yahsulu ‘aleyhi’s-sâ’ûn fî 
Edviyeti def’i-vebâ’i ve’t-tâ’ûn, (İstanbul: Süleymaniye Kütüphanesi, Şehit Ali Paşa, 1366), 2a.

42 Beylûnî, Hulâsatu mâ yahsulu ‘aleyhi’s-sâ’ûn (Şehit Ali Paşa, 1366), 1b, 2a.
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manevî tavsiyelerini, ardından da hekimlerin tavsiyelerini iki ayrı başlık altında 
sıralanacak ve ihtiyaç duyulan bazı yerlerde kaynak tespiti, kısmî izah ya da yorumlar 
yapmaya gayret edilecektir. Şimdi bahsedilen bu sıraya göre bilgi takdim edilecektir: 

2.9.2. Salgın Hastalıklara Karşı Yapılması Tavsiye Edilen Manevî 
Tedbirler  

Kur’an’ı Kerim’de farklı hastalıklara maruz kalan Peygamberlerin şifâ için Allah’a 
yakarışlarından bahsedilir.43 “Biz Kur’ân’dan, iman edenler için bir şifâ ve rahmet 
kaynağı olan âyetler indiriyoruz...”44 ayeti de Kur’an’ın maddî ve manevi hastalıklar 
için şifa olması olarak anlaşılagelmiştir. Müellifin herhangi bir işaret kullanmaksızın 
sıraladığı bazı manevî tedbirler şu şekilde sıralanabilir: 

a.	 Müellif, ilk olarak salgın hastalık için şifa olacağına inandığı hadis-i şeriflerle 
başlar ve hadislerin ravîlerini kitaptan tasarruf etmek için zikretmeyeceğini 
belirtir. Risalenin hemen başlarında hadis kaynaklarında sahih olup olmadığı 
hakkında bilgiye ulaşılamayan “Her kim kaşlarını tarakla taramayı adet haline 
getirirse, -sürekli yaparsa- vebadan korunur.” anlamında bir hadis zikreder ve 
sağ kaştan sola doğru olmak üzere üç defa taranmalı diye izahta bulunarak 
bu tarama işinin nasıl olacağını da tarif eder. Bu hadisin ilk geçtiği kaynak 
Şafiî âlim Suyutî’ye aittir ve ilgili eserin tasavvuf kısmında geçmektedir.45 
Kanaatimizce, müellifin bu hadisi zikretmesi, mutasavvıflarda çokça görüleceği 
üzere Hz. Peygamberin (s.a.s.) yaptığı her işte hayır ve bereket umulmasıdır. 
Kaşların temiz tutulması, vücudun temiz tutulması konusunda bir örnek teşkil 
etmesi bakımından önemlidir. Alından gözlere ve yüze doğru ter yoluyla 
akabilecek mikropların engellenmesine yardımcı olacağından böyle bir 
tavsiyeyi nakletmiş de olabilir.  Çünkü Hz. Peygamber (s.a.s.); “Hem mukim 
hem de seferi iken yanından ‘ayna, sürmedanlık, tarak, misvak ve sakal tarağı’ 
olmak üzere bu beş şeyi asla eksik etmezdi”46 anlamındaki hadis-i şerif gereği, 
Müslümanlar da bu beş şeyi sünnet kabul etmişlerdir. Fakat Hz. Peygamber’in 
(s.a.s.) kaşlar ve saç-sakalı için iki ayrı tarağının olduğu anlaşılmaktadır. 
Bütün bu malzemeler kişideki temizliği ve dış görünüşü korumaya yardımcı 
aletler olacağından, Beylûnî de bu hadislere atıfta bulunmaktadır denilebilir.

43 el-Enbiyâ 21/83–84.

44 el-İsrâ 17/82.

45 Daha çok tasavvuf erbabının rağbet gösterdiği hadisler arasında zikredilen “ من امّرّ المشط عىل حاجهب 
 bu hadis; en erken Suyuti’nin eserinde geçmekte olup ilk hadis kaynakları ve Kütüb-üعوفى من الوباء” 
sitte’de bulunmamaktadır. Bu eserde; fürû-i fıkıh, usûl-i fıkıh, tefsir, hadis, akaid-kelâm, tasavvuf, nahiv 
gibi farklı ilim dallarına göre fetvalar bulunmaktadır. Celâlüddîn Abdurrahmân b. Ebî Bekr b. Muham-
med es-Süyûtî, el-Hâvî li’l-Fetâvî li’l-Fıkhı ve ulumu’t-tefsîr ve’l-hadîs ve’l-Usûli ve’n-nahvi ve’l-i’râbi ve 
sâiri’l-fünûn, 2 cilt (Beyrut: Dâru’l-kütübü’l-ilmiyye, 2015), 2/37.      

46 Ebû’l-Kâsım Süleyman b. Ahmed et-Taberânî, el-Mu’cemü’l-evsat, thk. Târık b. İvadullah-
Abdülmuhsin b. İbrâhîm, 10 Cilt (Kâhire: Dâru’l-Haremeyn, t.s.), 5/255. 
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b.	 Müellif, yine “Kim yakuttan bir yüzük takarsa tâûn’dan korunur”47 anlamında 
bir hadis-i şerifle devam eder ve sağ elin serçe parmağına kırmızı yakuttan 
bir yüzük takıldığı zaman bu hastalığa şifa olacağını naklederek,48 konuya 
giriş yapar. Altın yüzük takmanın erkeklere haram kılınması sebebiyle Allah’a 
isyan edilen şeylerde şifa bulunamayacağını belirterek, dolaylı şekilde de olsa 
fıkıhta erkeklere helal ve haram olan şeylerden bahsettiği görülür. Böyle bir 
hadis rivayet edilmemiş ise de Hz. Peygamber’in (s.a.s.) yüzüğünün akik 
taşından olduğuna dair rivayetler49 dikkate alındığında ve onun faydasız 
bir iş yapmayacağı takdir edildiğinde ümmet onun bu âdetini de sünnet 
kabul ederek şifa umdukları söylenebilir. Nitekim müellif, naklettiklerinin 
bir kısmının hadislerin “işaretlerinde” bulunabileceğini belirterek,50 işârî 
yorumlardan da uzak durmaz. Zaten, işarî yorum, sûfînin kalbine doğduğu 
kabul edilen işaretlere dayanarak öncelikle âyetlerin daha sonra da hadislerin 
yorumlaması demek olup mutasavvıfların bu yöntemle yaptıkları yorumlara 
bolca rastlanır. Nitekim Müslümanlar, âyet ve hadislerde bahsedilip de 
kötülenmeyen haberlerin işarî yorumlarından hayra ulaşmayı ummuşlardır. 
Sûfîler ise hadis-i şeriflere, zayıf bile olsa daha çok öğüt almak ve amel etmek 
için yöneldikleri için isnadı ikinci planda tutarlar.  Aynı gerekçelerle ‘manâ 
ile hadis’ rivâyetine müsamaha gösterdiklerinden keşf ve ilham yoluyla elde 
ettikleri bilgiyi akıl yoluyla elde ettikleri bilgiden üstün görmüşler ve bu anlayış 
gereği Hz. Peygamber’den (s.a.s.) keşfen hadis alınabileceği kanaatindedirler. 
Hadislerin yorumlanmasında da kendilerine has bir anlayış geliştirerek işârî 
yorum tarzını benimsemişlerdir51 ki müftü Beylûnî de ve tanıtmaya çalışılan 
bu risalesinde bahsedilen tüm bu özellikleri görmek mümkündür. Bu risalede 
onun aktardığı nakiller ve tecrübeler bu çerçevede anlaşılmaya çalışılırsa 
onun gayesi doğruya en yakın olarak anlaşılabilir. 

c.	 Müellif, herhangi bir kayıtta bulunmaksızın “ve fî rivayetin” diyerek “Kim 
sürekli olarak abdestli olursa Allah’ın izniyle tâûndan muhafaza edilir” şeklinde 
bir cümle nakleder.52 Fakat yapılan araştırmalara göre tam olarak bu anlamda 
bir hadis yok ise de dolaylı olarak “Günde beş vakit abdest alan kişide hiçbir 
kirliliğin kalmayacağını” açıklayan hadisten53 iktibas edilmiştir denilebilir. 

d.	 Müellif, yine herhangi bir kaynak belirtmeksizin “Her kimin sabah ilk işi 

47 DİA’da da “bunların güvenilemeyecek ölçüde zayıf hatta mevzû oldukları kabul edilmektedir. Bk. 
Sargon Erdem, “Akik”, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 1989), 
2/262-263.

48 Beylûnî, Hulâsatu mâ yahsulu ‘aleyhi’s-sâ’ûn (Şehit Ali Paşa, 1366), 3b.

49 Ebû Dâvûd, “Hâtem”, 4; Tirmizî, “Libâs”, 43

50 Beylûnî, Hulâsatu mâ yahsulu ‘aleyhi’s-sâ’ûn (Şehit Ali Paşa, 1366), 26b.

51 Hasan Yenibaş, “Ahmed Ziyaüddin Gümüşhanevî ve Râmûzü’l-Ehâdîs Adlı Eseri”, I. Uluslararası 
Ahmed Ziyaüddin Gümüşhanevî Sempozyumu Bildiriler Kitabı, ed. İhsan Günaydın ve dgr, (Gümüş-
hane: Gümüşhane Ün. yay., 2013), 499.   

52 Beylûnî, Hulâsatu mâ yahsulu ‘aleyhi’s-sâ’ûn (Şehit Ali Paşa, 1366), 4a.

53 Buhârî, “Mevâkît” 6; Müslim, “Mesâcid” 283, 284; Nesâî, “Salât” 7; İbni Mâce, “İkâmet” 193.
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sadaka vermek olursa ve günün sonunda da bunu tekrar ederse ona o günün gecesi 
ve gündüzünde veba ulaşmaz.” şeklinde bir bilgi nakleder.54 Sadakanın belayı 
defettiği düşünüldüğünde burada da sadakaya ve yardımlaşmaya bir teşvik 
olduğu söylenebilir. Zekât ve sadakanın kesin olarak malı temizlediği âyet55 
ve hadislerle56 bildirilmiş ise sadakanın bedeni de her türlü hastalıklardan 
temizlemesi her zaman imkân dâhilindedir. Yine “Mallarınızı zekâtla koruyun, 
hastalarınıza sadaka ile şifa arayın, belalar için önceden dua edin”57 anlamındaki 
hadis-i şerifte de hastalıklara sadaka ile şifa aramaktan bahsedildiğine 
göre müellifin bu sözünün hadis-i şeriften mülhem olduğu ve bu hadisin 
çerçevesine dâhil olduğu söylenebilir.      

e.	 Her kim besmelenin harflerinin bitiştirmeksizin başındaki sarığın içine şu 
dört esma-i hüsnâ ile birlikte “Yâ Rakîb, Yâ muktedir, Yâ Hallâk, Ya alîm” yazar 
ve taşırsa, o kişiye salgın hastalık ulaşmaz gibi tavsiyeleri sıralar. Müellif 
bununla da kalmaz, şekillerle neler yapılması gerektiğini uzun uzadıya 
izah eder.58 Müellif Beylûnî, bazı âyetlerle esma-i hüsnâ’nın bitiştirilmeden 
yazılmasına dair bir kaynak/delil bulunamazken, yazılan duaların “sarıkta 
taşınması” hususunda belki Hz. Halid b. Velid’in (r.a.); “…Bu sarık benimle 
olduğu her savaşta Allah bana hep zafer nasip etti” şeklinde sakal-ı şerifi başında 
taşımasını anlatan rivayetten mülhem bir âdeti örnek almış olabilir.59

f.	 Müellif, “… hani bir kavim size el uzatmaya yeltenmişti de Allah onların 
ellerini sizden çekmişti. Allah’tan korkun! Müminler yalnız Allah’a dayansınlar” 
mealindeki Mâide sûresi 11. âyetin 4 defa yazılarak taşınmasının faydalı 
olacağını nakleder.60 Hendek savaşında Müslümanlara tuzak kurmaya 
çalışanlara Allah’ın yardımından bahsedilmesi nedeniyle müellif bu âyeti 
“Allah’a sığınmak ve sadece ona tevekkül ederek hem yardım hem de şifa 
istemek” bağlamında zikretmiş olabilir.

g.	 Müellif, yine herhangi bir kaynak göstermeksizin “Saf Sûresinin tamamının 
bir kâğıda yazılıp kırmızı bakır bir kapta kaynayan suda o kâğıt eritildikten 
sonra, soğuyan su evin her tarafına serpilirse o eve biiznillah cinler ve 
hastalıklar giremez.” şeklinde bir tecrübeyi nakleder. Müellif, yazılan bu 
âyetlerin az suda eritilmesi halinde doğal olarak suyun buharlaşması sebebiyle 
sudaki mürekkebin rengi ağır bassa dahi bu değişiklikten bir zarar gelmez 

54	         . من لازم القدصة فى بصاح يومه و مسائه بحيث كتون القدصة اول معله فى يومه وآرخه لم هبصي سوء نإ شاء الله فى
.Bk. Beylûnî, Hulâsatu mâ yahsulu ‘aleyhi’s-sâ’ûn (Şehit Ali Paşa, 1366), 4a .يومه و ليله

55 et-Tevbe 9/103.

56 Buharî, “Zekât”, 8; Müslim, “Zekât”, 68.

57 Nureddin Ali b. Ebi bekr el-Heysemî, Mecmaü’z-Zevaid ve menbeu’l-Fevâid, thk. Abdurrahim b. 
el-Hasen el-Irakî, 9 cilt (Kahire: Mektebetü’l-kudsî, 1934), 3/63. Hadisin aslı: . نصحوا أموا�لكم بالزكاة وداووا 
مرضا مك بالقدصة و أعدوا للبلاء ادلعاء

58 Beylûnî, Hulâsatu mâ yahsulu ‘aleyhi’s-sâ’ûn (Şehit Ali Paşa, 1366), 4a. 

59 Şihâbüddîn Ahmed İbn Hacer el-Askalânî, Fethu’l-Bârî şerhu Sahihu’l-Buhârî, thk. Abdulkadir Şeybe 
el-Hamed, 13 cilt (Riyad: Mektebetü’l-Melik Fehd, 2001), 7/125).

60 Beylûnî, Hulâsatu mâ yahsulu ‘aleyhi’s-sâ’ûn (Şehit Ali Paşa, 1366), 5b.
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diye de küçük izahta da bulunur.61 Saf sûresinin okunması suretiyle şifaya 
mazhar olunacağına dair günümüze kadar gelen bu bilginin kaynağını tespit 
etmeye çalıştığımız zaman, şu şekilde bir değerlendirmeyle orta yol bulmaya 
çalıştık: 

h.	 Kur’an’ın pek çok âyetinde kendilerinden bahsedilse de Saf sûresinde özellikle 
iki peygamber yani Hz. Musa ve Hz. İsa’dan (as) birlikte bahsedilir. Bunlardan 
Hz. Musa’ya pek çok mucize bahşedildiği gibi konumuzu ilgilendiren mucizesi; 
Bakara suresinde bahsedilen “kesilen sığırın bir parçasının vurulması üzerine 
ölmüş birinin dirilerek, kendisini öldürenin ismini vermesidir”.62 Hz. İsa’ya (a.s.) 
bahşedilen mucizelerden konumuzu ilgilendiren şifa mucizeleri ise; “körü 
ve alaca hastasını iyileştirmesi ile ölüleri diriltmesi”dir.63 Dolayısıyla Hz. Musa 
ve Hz. İsa’nın (a.s.) her ikisinin de müşterek mucizeleri, ölmüş birilerini 
diriltmektir. Bu sebeple ölüyü diriltme mucizesine sahip olan iki peygamberin 
adının birlikte zikredildiği Saf sûresinin, hastalara da şifa maksatlı okunması 
veya suyunun içirilmesi, hastaların ümitlerini artıracak manevî unsurlar 
olarak değerlendirilebilir. Adeta, Hz. Musa ve Hz. İsa eliyle ölüleri dirilten 
Allah (c.c.), onların isimlerinin zikredildiği bu sure ile hastalara çoktan 
şifa ihsan edebilir şeklindeki bir kanaatle hastalara moral depolanmak arzu 
edilmektedir.64 Öte yandan, eserleri bölümünde de belirtildiği gibi Beylûnî, 
Kâdı Beyzâvî tefsirine şerh yapacak kadar o tefsirin muhtevasına hâkim 
olduğundan ondaki bir bilgiyi aktarır. Beyzâvî tefsirinde araştırmalarımıza 
rağmen bu tefsirden önceki rivayet ve dirayet tefsirlerinde rastlayamadığımız- 
Hz. Peygamber’den (s.a.s.) “Her kim Saf sûresini okursa, kıyamet gününde Hz. 
İsa ile arkadaş olur.” şeklinde 65 nakledilen bir haber aktarılır. Beylûnî de Hz. İsa 
hakkında bahsedilen bu haber ve belki de bizim yukarıdaki değerlendirmemize 
benzer bir kanaatle salgın hastalıklardan kurtulma konusunda Saf sûresinin 
okunmasından şifa bulunabileceğine işarî bir yorumla istinbatta bulunmuş 
olması muhtemeldir.

i.	 Müellif, çeşitli şekiller çizerek, besmelenin yazılması, bazı esma-i hüsnanın 
abdestli halde yazılması, yazılan bu kâğıtların evlerin girişine asılması, 
sabah namazından sonra yirmi sekiz defa Fâtiha sûresinin okunması, bin 
defa tevhid çekilmesi gibi tavsiyeleri detaylı şekilde sıralar66 ve huruf-u 
mukatta’a harflerinin en başta olanlarına anlam vermek suretiyle “Kâf, Hâ, 

61 Beylûnî, Hulâsatu mâ yahsulu ‘aleyhi’s-sâ’ûn (Şehit Ali Paşa, 1366), 6a.

62 El-Bakara 2/73.

63 İlgili ayetler için bk. Âl-i İmrân 3/49; el-Mâide 5/110.

64 Anadolu’da koca karı denilen kadınlar şifa maksatlı geleneksel bir uygulama yapacakları zaman; 
“el benim değil külcü kocanın (kanaatimizce Hz. Musa’nın köz getirişini anlatan ayetlere atfen), Meryem 
karının (Hz. İsa’nın mucizelerinin temelini oluşturan annesi Hz. Meryem’e atfen) ve Fatma anamızın 
eli” şeklindeki bir tekerlemenin kaynağının bu ayetlerin telmihi olduğu düşünülebilir.  

65 Nâsıruddîn Ebû Saîd Abdullah b. Ömer b. Muhammed el-Beyzâvî, Envârut-Tenzîl ve Esrârut-Te’vîl, 
5 cilt (Beyrut: Dâru İhyâi’t-türâs, ts.), 5/210.

66 Beylûnî, Hulâsatu mâ yahsulu ‘aleyhi’s-sâ’ûn (Şehit Ali Paşa, 1366), 6b, 7ab.
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Yâ, Ayn, sâd kifayetünâ; Hâ, Mîm, Ayn, Sîn, Kâf, himayetüne; Bismillah, bâbünâ; 
Tebâreke, Hîtânünâ; Yâsîn sakfünâ” şeklindeki âyetlerden iktibas duayı sabah 
ve akşam namazından sonra üçer defa okursa o kişinin muhafaza edileceğini 
kaydeder. Ardından da tasavvuf çevrelerince sıkça okunan duanın oturulan 
eve, ev halkına üflenmesinin her türlü hastalık ve musibetlerden koruyacağını 
bildirir.67

j.	 Cuma gününün ilk saatlerinde evin giriş kapısının üzerine 18 ya da 28 defa 
“Ya Hayy” ve “Ya Allah” esma-i hüsnası yazılır ve bunu yazan kişi yazmakla 
kalmaz bunları yazarken kendisinin içinden okuması halinde faydalı olacağı 
tecrübesini nakleder.68 

k.	 Müellif, bedir savaşında Allah’ın nusretini bildiren âyetlerdeki69 harfleri 
ayrılmaksızın bir kâğıda yazılıp eritildikten sonra evin girişine veya uğrak 
yerlerine serpilirse o eve hiçbir şey zarar veremez” şeklindeki tecrübeyi 
nakleder.70 Bu âyetlerin sebeb-i nüzulünün; Bedir savaşında müşriklerin 
yenilmesinden, bir daha doğrulmamak üzere güçlerinin Allah (c.c.) tarafından 
kırılması olduğu kaydedilir.71 

l.	 Kur’an’da, içerisinde “selam” lafzı bulunan bazı âyetlerden72 
seçmeler yaparak bunların evlerin dört duvarına asılmasının 
faydalı olacağını zikreder.73 Selam lafzı; her yönüyle kurtuluş, 
iyilik, selamet, sağlık ve afiyet içerisinde olmanın Allah’tan 
geldiği ve herşeyin onun iradesinde olduğuna bir teslimiyeti 
de içerdiğinden böyle bir tavsiyede bulunmuş olması 

muhtemeldir. 
m.	Her sabah 28 defa Fâtiha sûresi ile 1000 defa tevhid okumanın tüm maddi ve 

manevi hastalıklara faydalı olacağını belirtir.74 
n.	 Müellif, Yâsîn sûresi ile Haşr sûresinin son üç âyetinin üçer defa okunması 

halinde her türlü acıyı dindireceğini kaydeder.75 Bu tavsiye, Yâsîn sûresinin 
ölülere ya da ölmek üzere olanlara okunmasını tavsiye eden hadislerden76 
mülhem bir uygulama olabilir. Yine, Haşr sûresinin sonundaki âyetler 
abdestli olarak kurban olacak derecede gürbüz bir koyun ya da keçiye okunur 
ve okunduktan sonra kurbanlığın başı meshedilir ve o hayvan kesilirse, 

67 Beylûnî, Hulâsatu mâ yahsulu ‘aleyhi’s-sâ’ûn (Şehit Ali Paşa, 1366), 8a.

68 Beylûnî, Hulâsatu mâ yahsulu ‘aleyhi’s-sâ’ûn (Şehit Ali Paşa, 1366), 6b.

69 en-Nisa 4/84; Al-i İmran 3/12.

70 Beylûnî, Hulâsatu mâ yahsulu ‘aleyhi’s-sâ’ûn (Şehit Ali Paşa, 1366), 6b.

71 Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu Tefsiri, 5Cilt (Ankara: Diyanet İşleri Başkanlığı yayınları, 
2000), 2/105.

72 el-En’âm 7/54;  Yasîn 36/58; Kadir suresi 97/5; er-Ra’d suresi 13/24.

73 Beylûnî, Hulâsatu mâ yahsulu ‘aleyhi’s-sâ’ûn (Şehit Ali Paşa, 1366), 7ab. 

74 Beylûnî, Hulâsatu mâ yahsulu ‘aleyhi’s-sâ’ûn (Şehit Ali Paşa, 1366), 8a.

75 Beylûnî, Hulâsatu mâ yahsulu ‘aleyhi’s-sâ’ûn (Şehit Ali Paşa, 1366), 10ab.

76 Ebu Davud, “Cenâiz”, 24; İbn Mâce, “Cenâiz”, 4.
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yiyenlerin şifa bulacağını nakleder.77 Başka bir yerde de günde 3 defa Haşr 
sûresinin sonundaki “hüvallahüllezi…” ile başlayan âyetler okunursa biiznillah 
şifa bulur, der.78

o.	  Esmaü’l-hüsnâ’nın her biri okunduktan sonra ardından üç defa “Yâ Allah” 
dedikten sonra, “hallısnâ mine’t-tâuni ve’l-vebâ” şeklinde niyazda bulunulursa 
inşallah şifa olur der.79 Müellif, “Allah’ı güzel isimleriyle O’na dua edin…”80 
meâlindeki âyetine telmih yaparcasına bunlarla dua etmenin faydası olacağına 
olan inancını belirttiği düşünülebilir.

p.	 Beylûnî, Âyete’l-kürsî başta olmak üzere içerisinde “hıfz” ya da “muhafaza” 
kelimelerinin geçtiği âyetler ile Felak ve Nâs sûrelerinin okunmasının faydalı 
olacağını uzun uzun anlatır.81

q.	 Hz. Peygamber’den (s.a.s.) rivayet edilen bazı dua mahiyetindeki hadislerinin 
her gün 3-5-7 defa okunmasının da şifa olacağından bahsedilir. Naklettiği bu 
duaları toplayan bir zatın, gençliğinde başına gelen taun hastalığından bütün 
bu dualarla kurtulduğunu ve Hz. Peygamber’e (s.a.s.) bolca salavat getirince 
şifa bulduğunu da tecrübe ile sabittir şeklindeki tezkiyesini örnek verir.82

r.	 Bazı tarikatların günlük okudukları virdleri içerisinde bulunan ve “gök yere 
düşse de bu 7 âyeti okuyanın başına hiçbir şey gelmeyeceğinden bahsedilen 7 
âyetin”83 okunmasının faydalı olacağını nakleder.84 

s.	 Sabah namazı kılınıp tesbihat da yapıldıktan sonra hiç kimseyle konuşmadan 
250 defa “hasbünallahü ve ni’me’l-vekîl” denilirse o günün tamamının sükûnetle 
geçeceğini belirtir.85 

t.	 Müellif, özetle naklettiğimiz ve bir kısmının kaynağını bulamadığımız pek çok 
dua ve zikirleri sıraladıktan sonra “tenbih” ifadesiyle bazı ikazlarda bulunurken 
şöyle söyler: “Ey bu hastalıklara dûçar olan kişi: Bütün bu dualar mütekaddimîn 
ve müteahhirînden salih kimselerin bu hastalıkların arttığı zamanlarda bolca 
okudukları dualardır. Onlar bunları –işareten” ayet ve hadislerden çıkarmış olsalar 
da sağlam bir tevekkül ve tasdikle bunlar kaza ve kader inancıyla tezat teşkil 
etmezler. Allah’tan ümit kesmeden naklettiğim bu duaları ve zikirleri her gün tekrar 
eder ve Allah ile irtibatını koparmadan ona tevessül edersen o da sana şifasını 
ihsan eder. Aman ha bu tavsiye edilenleri yapmaktan tembellik yapma, çünkü 
iyi bir itikad iki dünyadaki tüm kötülüklerden insanı korur.” şeklinde nasihatte 

77 Beylûnî, Hulâsatu mâ yahsulu ‘aleyhi’s-sâ’ûn (Şehit Ali Paşa, 1366), 10b, 29a.

78 Beylûnî, Hulâsatu mâ yahsulu ‘aleyhi’s-sâ’ûn (Şehit Ali Paşa, 1366), 9a.

79 Beylûnî, Hulâsatu mâ yahsulu ‘aleyhi’s-sâ’ûn (Şehit Ali Paşa, 1366), 10ab, 11a,12a.

80 el-A’râf 7/180.

81 Beylûnî, Hulâsatu mâ yahsulu ‘aleyhi’s-sâ’ûn (Şehit Ali Paşa, 1366), 14b, 15a.

82 Beylûnî, Hulâsatu mâ yahsulu ‘aleyhi’s-sâ’ûn (Şehit Ali Paşa, 1366), 16b.

83 İlgili ayetlerin, et-Tevbe 9/51; Yunus 10/107; Hûd, 11/16 ve 56;  el-Ankebût 29/60; el-Fâtır 
35/2;W ez-Zümer 39/38. ayetler olduğu belirtilir.

84 Beylûnî, Hulâsatu mâ yahsulu ‘aleyhi’s-sâ’ûn (Şehit Ali Paşa, 1366), 20b, 21a. 

85 Beylûnî, Hulâsatu mâ yahsulu ‘aleyhi’s-sâ’ûn (Şehit Ali Paşa, 1366), 17a.
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bulunarak özellikle tevekkülü elden bırakmamanın önemine dikkatleri 
çekerek bu bölümü bitirir.86 

Böylece müellif, ilk 22 varakta manevi tavsiyeleri sıralar. Geriye kalan 17 varakta 
ise hekimlerin tavsiyelerini özetler. Şimdi bu konudaki tecrübeleri aktarılacaktır: 

2.9.3. Hekimlere Göre Salgın Dönemlerinde Alınması Gereken 
Maddî Tedbirler

a.	 Beylûnî, 22a. numaralı varaktan itibaren kırmızı renkli yazıyla “bab” diyerek 
maddî tedavilerden bahseder. Salgın hastalıkların ortaya çıkmasından önce 
önleyici sağlık hizmetleri bağlamında, kişinin yaşı on iki yaşından büyük 
ise, hacamata benzer şekilde bir kanın herhangi bir aletle değil de bu işi 
yapan kişinin ağzıyla kanı emme yöntemi olan ve Arapçada “fasd” denilen 
metotla sağ elinden kan alınmasını, ardından da kilden yapılmış bir macunla 
ellerin sürekli dezenfekte edilmesinin salgını engellemenin en önemli adımı 
olacağına dair işaretle başlar.87 

b.	 Müellif, doğduğu coğrafyada “kil” manasına gelen “Beylûn” çıkarıldığından 
o bölgedeki insanların da bunu temizlik malzemesi olarak kullandıklarından 
olsa gerektir ki kitabında kilin bir çeşidi olan “Ermeni kili” denilen toprağın 
bir avuç ezilerek un haline getirilip içine 5 dirhem zağferan, 2 dirhem 
kâfur konulur ve hamur gibi yoğrularak iki gün boyunca ellere, kolların 
açık kısımları ile diz altındaki bölgeler kısaca elbise giyilmeyen bölgelere 
sürülmesinin faydasından bahseder. Zağferan ve kâfur bulamayanların bu işi 
gülyağı ile de yapabileceklerini, eski yeni tüm hukemânın bu işin çok şifalı bir 
işlem olduğunu belirttiklerini nakleder.88 

c.	 Müellif, meskenlerin önce sirke ile temizlenmesinin öneminden bahseder. 
Eğer sirke sebebiyle ağır koku olacak olursa, elma kabuğu, ayva, salatalık vb. 
meyvelerle evin havası değiştirilirse, odaların sabah akşam ve gece ortasında 
havalandırılmasının faydasından bahseder. 89

d.	 Çörekotunun iki litre su ile kaynatılmasından sonra onun buharının ev 
içerisinde yaygınlaştırılması ve ev halkının bu buharı içlerine çekmeleri 
halinde hastalığın etkisinin azalacağını nakleder.90 

e.	 Kişinin az hareket ettiği yani uyku ve istirahat zamanlarında koltuk altına, 
kulak arkalarına gül yaprakları konulursa hastalığın –biiznillah- o kişiye 
isabet etmeyeceğini kaydeder.91

f.	 Salgın hastalığa yakalananların tatlı-soğuk su ile boy abdesti almasının 

86 Beylûnî, Hulâsatu mâ yahsulu ‘aleyhi’s-sâ’ûn (Şehit Ali Paşa, 1366), 21b.

87 Beylûnî, Hulâsatu mâ yahsulu ‘aleyhi’s-sâ’ûn (Şehit Ali Paşa, 1366), 22b.

88 Beylûnî, Hulâsatu mâ yahsulu ‘aleyhi’s-sâ’ûn (Şehit Ali Paşa, 1366), 23b.

89 Beylûnî, Hulâsatu mâ yahsulu ‘aleyhi’s-sâ’ûn (Şehit Ali Paşa, 1366), 24a.

90 Beylûnî, Hulâsatu mâ yahsulu ‘aleyhi’s-sâ’ûn (Şehit Ali Paşa, 1366), 25a.

91 Beylûnî, Hulâsatu mâ yahsulu ‘aleyhi’s-sâ’ûn (Şehit Ali Paşa, 1366), 24b.
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şifasından bahseder.92

g.	 Müellif, salgın hastalık zamanlarında koyun, keçi, inek, camız gibi dört ayaklı 
hayvanların etlerinin yenilmesinden kaçınılmasını, eğer yenilmek zorunda 
kalınacaksa da tencereye sirke konulmasını, buharlaşmaya başladığı andan 
itibaren sirkenin dökülerek o tencerede etin pişirilmesini tavsiye eder.93 Tatlı 
tüketmenin, sıcak su ile gusletmenin, aşırı sıcaklarda güneşli havaya çıkmanın 
ve hamama gitmenin, kalın elbise giymenin ve normalin üzerinde karı-koca 
münasebetinde bulunmanın zararlı olabileceğini nakleder.94

h.	 Kişinin kendi kilosunu dikkate alarak günde en az bir kâse elma suyu 
içmesinin faydasından bahseder.95

i.	 Sabah, akşam ve gece yarısında hava akımı/sirkülasyonu çok fazla olduğundan 
bu saatlerde sirke ya da amber koklamak ya da kaynatılmışsa bunun buharını 
içine çekmenin şifalı olacağını belirtir.96 

j.	 Vücutta harareti yükseltebilecek her türlü gıdadan uzak durulmasını, mideyi 
çok fazla doyurma ve aç bırakmanın da şifa için alınan ilaçların etkisini 
azaltabileceği tecrübesini aktarır.97 

k.	 Salgın hastalıkların yaygın olduğu dönemlerde gündüzleri fazla uyumaktan 
ya da güreşmek ve ata binmek gibi enerji gerektiren tehlikeli işlerden uzak 
durulmasını, ciğerlerin kirli havaya maruz bırakılmamasını nakleder.98

l.	 Mercimek gibi kabuklu bakliyat ürünlerini sirke ile tüketmenin oldukça 
faydalı olacağını kaydeder.99 

m.	Her türlü üzüm ve ekşi meyveleri tüketmenin faydalı olacağını belirtir.100 
n.	 Müellif, 25. varaktan sonra yani maddî tedavi usullerini anlatırken tekrar 

manevi sığınma ve şifa yöntemlerine döner ve vücutta ağrıyan yere elini 
koyarak 7 defa “hasbünallahü ve ni’mel vekîl…” ve yine 7 defa “salavât” getirilirse 
biiznillah o ağrıyan organın ağrısının kesileceğini nakleder. Devamında da 
Kur’an’da, içerisinde “şifa” kelimesinin bulunduğu âyetlerin ya okunması ya 
da bir su kabına üflendikten sonra içilmesinin şifaya vesile olacağını bildirir. 
Ardından da içerisinde “sekene…” (sakinleştirdi) diye başlayan âyetleri101 

92 Beylûnî, Hulâsatu mâ yahsulu ‘aleyhi’s-sâ’ûn (Şehit Ali Paşa, 1366), 25a.

93 Beylûnî, Hulâsatu mâ yahsulu ‘aleyhi’s-sâ’ûn (Şehit Ali Paşa, 1366), 25b.

94 Beylûnî, Hulâsatu mâ yahsulu ‘aleyhi’s-sâ’ûn (Şehit Ali Paşa, 1366), 26ab.

95 Beylûnî, Hulâsatu mâ yahsulu ‘aleyhi’s-sâ’ûn (Şehit Ali Paşa, 1366), 27b.

96 Beylûnî, Hulâsatu mâ yahsulu ‘aleyhi’s-sâ’ûn (Şehit Ali Paşa, 1366), 26a.

97 Beylûnî, Hulâsatu mâ yahsulu ‘aleyhi’s-sâ’ûn (Şehit Ali Paşa, 1366), 26a.

98 Beylûnî, Hulâsatu mâ yahsulu ‘aleyhi’s-sâ’ûn (Şehit Ali Paşa, 1366), 27b. 

99 Beylûnî, Hulâsatu mâ yahsulu ‘aleyhi’s-sâ’ûn (Şehit Ali Paşa, 1366), 28a.

100 Beylûnî, Hulâsatu mâ yahsulu ‘aleyhi’s-sâ’ûn (Şehit Ali Paşa, 1366), 26b.

101 Şifa için okunan ayetlerden bazıları şunlardır: el-En’âm 6/96; el-Kasas 28/58, 72-73; Şûrâ 42/33; 
Gâfir 40/61.   
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okumak suretiyle ağrının da sükûnete ereceğini bildiren nakillerde bulunur.102 
o.	 Müellif, işi kurban kesme ve bunu tasadduk etmeye getirir. Kim helal parasıyla 

en güzel bir koyun ya da keçiyi kimsenin görmediği bir yerde keser ve kesme 
esnasında da “Allah’ım bu benim sana feda ettiğim malımdır” derse, kestikten 
sonra derisi, başı ve işkembesi de sayıya dâhil olmak üzere o kurbanlığı 
60 parçaya ayırıp kendisi ve aile efradından kimseye yedirmemek şartıyla 
fakirlere dağıtırsa biiznillah bu salgın hastalık belasından kurtulacağı umulur 
der.103 

p.	 Müellif, salgın hastalık zamanlarında açık havada kendi başına dolaşmanın 
faydalı olacağını, ancak çok fazla hareket etmenin daha fazla hava solumaya 
ihtiyaç duyacağını bunun yerine mümkün olduğu kadar sakin bir yaşam 
tarzının seçilmesinin gerektiğini nakleder.104 Bütün bu naklettiği tavsiyelerin 
hepsinin güvenilir ve faziletli evliya ile salih kimseler tarafından rivayet 
edildiğini ve en önemlisi de bu tavsiyelerin çoğunun aynen olmasa da 
“işareten” hadis-i şeriflerde105 bulunabileceği iddiasında bulunur.106 

Beylûnî, maddi ve manevî tedbirleri sıraladıktan sonra; “Bütün bunlar iki dünya 
saadeti için çarelerdir” der ve devamla “Fazla konuşmamayı, fazla insanla beraber 
olmamayı (izolasyon),107 kişinin kendi yaşadığı ve vücudunun havasına alıştığı 
şehirden/bölgeden başka yabancı bölgelere gitmemesini, aksi halde yabancı havanın 
dahi insanın teneffüs organlarına zarar verebileceğine” dikkatleri çeker108 ve yine Hz. 
Peygamber’den (s.a.s.) gelen bazı dualarla, hamdele ve salvele ile risalesini tamamlar.   

Sonuç

Hayatı ve eserleri tanıtılmaya çalışılan Beylûnî, tefsir, hadis, kelâm ilimlerine 
olan hâkimiyeti sebebiyle Kudüs müftülüğü görevini îfa edecek seviyede fâkih 
olmasının yanında Şâzelî tarikatı silsilesinde de şeyh makamında olduğu için kâmil 
bir mutasavvıftır. Sûfîler ise hadise, öğüt almak ve amel etmek için yöneldikleri 
için isnada önem vermezler. Aynı gerekçelerle manâ ile hadis rivâyetine müsamaha 

102 Beylûnî, Hulâsatu mâ yahsulu ‘aleyhi’s-sâ’ûn (Şehit Ali Paşa, 1366), 30b.

103 Beylûnî, Hulâsatu mâ yahsulu ‘aleyhi’s-sâ’ûn (Şehit Ali Paşa, 1366), 29b.

104 Beylûnî, Hulâsatu mâ yahsulu ‘aleyhi’s-sâ’ûn (Şehit Ali Paşa, 1366), 32b.

105 Kanaatimizce müellif, “Aslandan kaçarcasına cüzzamlıdan kaçın.” mealindeki hadis-i şerifte belirti-
len izolasyon benzeri bir tavsiyeye telmihte bulunmaktadır. Hadis için bk. Buhârî, “Tıb”, 19; Müslim, 
“Selâm”, 2220; İbn Mâce, “Tıb”, 43; Ebû Dâvûd “Tıb”, 24; Tirmizî, “Siyer”, 47.

106 Bk. Beylûnî, Hulâsatu mâ yahsulu ‘aleyhi’s-sâ’ûn (Şehit Ali Paşa, 36 ,)1366b. ولكه مروي نع القثات 
...الحفول من الاولياء والصا�لحين وغالهب من شإاةر سيد المرسلين

107 Kanaatimizce müellif, “Bulunduğunuz bir yerde tâʿûn hastalığı ortaya çıkarsa oradan çıkmayınız. Bu-
lunmadığınız bir yerde ortaya çıkarsa oraya girmeyiniz.” mealindeki hadis-i şerifte belirtilen karantina 
benzeri bir tavsiyeye telmihte bulunmaktadır. Hadis için bk. Müslim, “Selâm”, 2218, Tirmizî, “Cenâiz”, 
67; Tayâlisî, Müsned, 1/166; Ahmed b. Hanbel, el-Müsned, 3/85, /97, 116, 143, 164.

108 Beylûnî, Hulâsatu mâ yahsulu ‘aleyhi’s-sâ’ûn (Şehit Ali Paşa, 1366), 37a.
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gösterdiklerinden keşf ve ilham yoluyla elde ettikleri bilgiyi akıl ve nakil yoluyla 
elde ettikleri bilgiden üstün görmüşler ve bu anlayışa bağlı olarak da Hz. 
Peygamber’den (s.a.s.) keşfen hadis alınabileceği anlayışını benimsemişlerdir. 
Hadislerin yorumlanmasında da kendilerine has bir anlayış geliştirerek işârî yorum 
tarzını benimsemişlerdir109 ki müftü Beylûnî ve tanıtılmaya çalışılan bu risalesinde 
bahsedilen tüm bu özellikleri görmek mümkündür. Bu risalede onun aktardığı 
nakiller ve tecrübelerin bu çerçevede anlaşılmaya çalışılırsa onun gayesi doğruya en 
yakın olarak anlaşılabilir. 

Kur’an-ı Kerim’de “… O, hanginizin daha güzel amel yapacağını sınamak için 
ölümü ve hayatı yaratandır…” âyeti gereği,110 tarih boyunca insanlık her zaman farklı 
şekillerde imtihan halinde olduğundan İslam âlimleri, özellikle de mutasavvıflar 
yaşanan her türlü hadiseye genellikle bu hikmet açısından bakmaya çalışmışlar, 
dünyevî imtihanlar onları daha çok ibadete, zühd hayatına, sadaka vermeye, dua 
etmeye vb. birçok hayırlı işler yapmaya sevk etmiştir. Ancak tıp ilminin modern 
manada bir bilim dalı olmadan önceki dönemlerde halk arasındaki bazı inanç, ibadet 
ve dualar, bazen adına rukye denilen ancak sihir ve büyü olarak algılanabilecek 
uygulamalara da kapı araladığı bir hakikattir. 

Müftü Beylûnî’nin tanıtılmaya çalışılan risalesinde naklettiği dua, sadaka, namaz, 
kurban kesme gibi dinî bakımdan manevi arınma tavsiyeleri ile maddî hastalıklardan 
arınma tecrübelerinin de zaman zaman içiçe geçtiği gözlemlenmiştir. Aslında, 
öncelikle günahlardan uzak durarak hayırlı işleri artırmak ile özellikle salgın 
hastalıklardan kurtulmak arasında güçlü bir bağın var olduğu inkâr olunamaz. Bu 
sebeple o dönemlerde hastalık ve şifâ ya da dert ile deva her ne şekilde olursa 
olsun öncelikle dinî inanç ve değerlerle yorumlanmıştır. Özellikle Arapçada ‘afv’ 
kelimesinin hem günahların bağışlanması hem de sağlık ve şifa manasındaki ‘âfiyet’ 
manaları için ortak kullanılıyor olması, bu inancın temelini oluşturan sebeplerden 
kabul edilebilir.      

Beylûnî, içinde yaşadığı asırdaki güncel meselelerden etkilenmiş, asırları aşan 
salgın hastalıklar karşısında üstlendiği müftülük görevinin verdiği sorumlulukla 
maddî ve manevî olarak neler yapılabileceği konusunda kısa sayılamayacak 
bir de kitap te’lif etmiştir. Onun böyle bir eser kaleme alması, genellikle ibadât 
meseleleri hakkında verdikleri fetvalarıyla bilinen müftülerin, toplumsal konularla 
da ilgilendikleri, onları bilgilendirmek için çaba sarfettikleri, böylece olağanüstü 
zamanlarda dinî ve dünyevî çabaların eşzamanlı yürütülmesi gerektiğini, ihtiyaç 
halinde de yine devam ettirilmesi gerektiğine işaret etmektedir. Dikkat çeken 
husus ise müellifin yaptığı gibi Müslümanların manevî yöntemleri maddî tedbirlere 
öncelemiş olmasıdır. Öte yandan, “Medine’nin girişinde melekler bulunmaktadır. Oraya 

109 Hasan Yenibaş, “Ahmed Ziyaüddin Gümüşhanevî ve Râmûzü’l-Ehâdîs Adlı Eseri”, I. Uluslararası 
Ahmed Ziyaüddin Gümüşhanevî Sempozyumu Bildiriler Kitabı, ed. İhsan Günaydın ve dgr, (Gümüş-
hane: Gümüşhane Ün. yay., 2013), 499.   

110 el-Mülk 67/2.
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Deccâl ve tâʿûn girmez”, anlamındaki hadis-i şerif111 ve yorumları112 hariç tutulmak 
kaydıyla, Kudüs gibi mukaddes bir şehirde dahi salgın hastalıkların baş göstermesi 
ve uzun seneler devam etmesi, mukaddes şehirlerde deprem, yangın, hastalık gibi 
musibetlerin yaşanmayacağına dair hurafelerin aslının olmadığı, aksine, nerede 
yaşanırsa yaşanılsın maddî ve manevî her türlü tedbirin alınmasının ardından 
tevekkül edilmesi gerektiğine işaretler vardır.   

Günümüz mantığıyla tasavvur edildiğinde te’lif ettiği bu eserde naklettiği bazı 
tecrübelerin, yaşadığı dönemdeki idarecilerin aldığı ya da alacakları tedbirleri değil, 
alternatif tıp ya da geleneksel tıp olarak kendi zamanına kadar faydası görülen ferdî 
uygulama ve tecrübeler olarak anlaşılmalıdır. Sirke, temiz havada dolaşma, izolasyon, 
bazı bitkilerin faydalarına dair naklettikleri bilgiler günümüzde dahi doğruluğu 
teslim edilen bilgilerdir. 

Dinî bağlamda söylediklerinin bir kısmının senedi ve kaynağı olmamakla birlikte 
kendisinin de belirttiği ve mutasavvıflarda sıkça görüldüğü gibi bazı tavsiyeleri 
âyet ve hadis-i şeriflerin işaretlerinden elde edilebilecek çıkarımlar olup pek 
çok bilginin kaynağı tarafımızca da tespit edilememiştir. Naklettiği bilgilerin bir 
kısmının ise kendi yaşadığı döneme kadar oluşan tecrübelerin ve sözlü kültürün 
yansımaları olmalıdır. Buna rağmen risalede tavsiye ettiği duaların okunmasında 
ya da istinbat şekillerinin özellikle çaresiz durumlarda yapılmasında herhangi bir 
itikadî sakınca olmadığı söylenebilir. Hasta psikolojisi tasavvur edildiğinde, özellikle 
şifası zor bulunan hastalık döneminde insan bir şeyin aslının ya da kaynağının 
olup olmadığından ziyade moralini yükseltecek, psikolojisine olumlu katkı yapacak 
tarafına baktığı bir vakıadır. Nitekim Peygamberimiz’in (s.a.s.) “İnsanların arasını 
düzeltmek maksadıyla birinden ötekine sulh edici sözler taşıyan yalancı sayılmaz”113 
anlamındaki hadisini yorumlayan âlimler; yalan söylenmesi caiz olan yerlerden 
birinin de hastaya, öncesine göre daha iyi olduğunu ve iyileşeceğini söyleyip bu 
şekilde ona moral vermek şekline kıyas yaparak yorumlamaları, hasta psikolojisinin 
dikkate alınması gerektiğini göstermesi bakımından önemlidir. Beylûnî de maddî 
tedbirlerin faydalarının insanın ruh sağlığına bağlı olduğuna işaret edercesine 
tedavide hastanın maneviyatını kuvvetlendireceğine inanılan bazı âyet ve hadislerin 
uzak, hatta aşırı yorumlarından bile istifade ederek çaresiz zamanlarda okunmasında 

111 Ahmed b. Hanbel, el-Müsned, 3/152, 173; Buhârî, “Fedâilu’l-Medîne”, 9; “Tıb”, 29, “Fiten” 25; 
Müslim, “Hac”, 87; Tirmizî, “Fiten” 61. 

112 Mesela; İbn Hacer el-Askalânî, vebâ(şifası kolay veya öldürücü olmayan tüm bulaşıcı hastalıklar 
için genel bir isim) ile tâʿûn(bulaşıcı hastalık olup toplu ölümlere sebep olabilecek derecede salgın 
olan) hastalığını birbirinden ayıt eder ve nadir de olsa Medine’de vebâ salgınının görüldüğünü ancak 
kendi dönemine kadar tâʿûnun görülmediğini ifade eder. Ona göre Hz. Ömer döneminde meydana 
gelen ve bütün dünyayı saran tâʿûn, Medîne’de görülmemiş, dolayısıyla hadis-i şerifin hakikati ortaya 
çıkmıştır. (bk. Ebü’l-Fazl Şihâbüddîn Ahmed b. Alî b. Muhammed İbn Hacer el-Askalânî, Bezlü’l-mâʿûn 
fî fazli’’t-tâʿûn, thk. Ahmed Abdulkadir el-Kâtib (Riyâd: Dâru’l-âsime, 1986), 32-41; Öte yandan Covid 
19 bulaşıcı hastalığı 2020-2021 yılında Medine’de de görüldüğünden bunun tâ’un mu veba mı sayıl-
ması gerektiği hususu ihtilaflı bir konu olup ayrıca bir araştırmaya konu olabilir.   

113 Buhârî, Sulh 2; Müslim, Birr 101.
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bir sakınca görmediği fetvasıyla bizzat kendisinin amel ettiği anlaşılmaktadır. 

Beylûnî’nin te’lif ettiği şiir divanı ile akaide dair bir risalesi yazma olarak 
günümüze kadar ulaşmış olup, özellikle şiir divanının tasavvuf ilim dalında çalışan 
araştırmacılar için üzerinde çalışma yapabilecekleri bakir ve ender bir eser olduğunu 
belirtmeliyiz.
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Eda Nur Yılmaz1

Yoldaki Mühendis

Yazar: Abdullah Galip Bergusi, Ekin Yayınları, 22. Baskı, İstanbul, 2023, ISBN 
9786055146177, 200 Sayfa

Yoldaki Mühendis olarak bilinen Abdullah Galip Bergusi Filistin asıllı Kuveyt 
doğumlu bir mühendistir. Kendisi “Yoldaki Mühendis” adlı eserinde hayat hikayesini 
anlatmıştır. Bu sebeple yazarla ilgili detaylı bilgilerin tekerrüre uğramaması açısından 
bilgilerin yazının içinde bahsedilmesi uygun görülmüştür. 

Kitapta kullanılan dil akıcı ve anlaşılır bir dildir. Bergusi anlatmak istediği her 
hikâyeyi en doğru kelimeleri seçerek anlatmıştır. Bilinmesi gereken her detaya önem 
vermiş, gizli kalması gereken her bilgiyi de ehemmiyetle gizlemiştir.

1 Necmettin Erbakan Üniversitesi, Uygulamalı Bilimler Fakültesi, Yönetim Bilişim Sistemleri Bölümü, 
Öğrencisi, 61edanurr@gmail.com
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“YOLDAKİ MÜHENDİS” ABDULLAH GALİB BERGUSİ

Kitaba göz atacak olursak kapağında 3 şahsiyete rastlamaktayız. Bunlardan solda 
duran Yahya Ayyaş, ortadaki eserin sahibi olan Abdullah Galip Bergusi ve sağda 
duran ise Şeyh Ahmet Yasin’dir. 

Yahya Ayyaş Kassam komutanı olan bir mühendistir. Patlayıcı bombalar ve 
düzenekler ile birçok eylem düzenlemiş ve Siyonist düşmana çokça saldırılarda 
bulunmuştur. İstihbarat servisi Şin Bet tarafından kendisine ulaştırılan bir telefonun 
içerisindeki bombanın infilak etmesi üzerine şehit olmuştur.

Şeyh Ahmet Yasin ise Hamas’ın kurucusudur. Kendisi ümmetin suskunluğunu 
Allah’a şikâyet etmiştir. Küçük yaşta yaşadığı bir kaza sonucu tüm hayatını felçli 
geçirmiştir. Bir namaz çıkışı F16 uçaklarının attığı 3 bomba sonucunda 68 yaşında 
şehit edilmiştir. Kitapta adı geçmemesine rağmen Hamas’ın temsili olarak kapakta 
yer almıştır. 

Kitabın bölümleri ile devam edecek olursak, kitap ön sözler dahil 12 bölümden 
oluşmaktadır. Bu bölümler kendi içlerinde yeni bölümlere ayrılmıştır.

Kitabın sayfalarını çevirdiğimizde bizi Bergusi’nin Türkçe baskılar için kaleme 
almış olduğu ön söz karşılamaktadır. Ardından amcaoğlu Esif Bergusi’nin kendisine 
yazmış olduğu bir mektup bulunmaktadır. Ardından 3 ön söz daha gelmektedir. 
Bunlardan ilki Filistinli gazeteci Yasir Zeatira’ya aittir. Bir diğeri ise Hamas 
Genelkurmayı Ahmet Said Caberi’ye aittir. Caberi bu ön sözü yazdıktan 5 ay 
sonra şehit edilmiştir. Üçüncü ve son ön sözde yazarın kendisine aittir. Yazar ön 
sözünde kitabı neden yazdığını ve okuyucunun kitapta neler bulacağını anlatmıştır. 
Ardından kızından gelen mektuba yer vermiştir. Kızı mektubunda “sen kimsin baba, 
söyle bana kimsin?” diyerek babasını tanımak istediğini söylemiştir. Çünkü kızı Tala, 
Bergusi’nin esir alındığı 2003 yılında henüz 3 yaşındadır. 

Bergusi aldığı mektup üzerine ailesine ithafen yazmaya başlamıştır.

İlk bölümde Filistin’in işgal edildiği Balfour Deklerasyonu için şunları söylemiştir:

“Yeryüzünün en temiz topraklarını işgalci Siyonistlere veren pis, adi, alçak Balfour 
Deklarasyonu… Hakikatte bir karış toprağa sahip olamayanlara ve bu topraklarda 
yaşamayı hak etmeyenlere vatan yaratan antlaşma…”2. 

Yazar daha sonra kendi yaşamını anlatmaya başlamıştır. Kuveyt’te yaşayan 
Bergusi, çok küçük yaşta amcasının ve amcaoğlunun Filistin’de şehit edildiği haberini 
aldığını ve bu haber üzerine Filistinli olduğunu öğrendiğini söylemektedir.

Yazar, Körfez Savaşı’nın bitmesi ile ailesinin Ürdün’ün başkenti Amman’a 
taşındıklarından bahsederken, burada yaşadıkları maddi zorluklara da değinmiştir. 
Yaşadıkları maddi zorluklardan dolayı bir arkadaşından aldığı borçtan ve oto tamir 
dükkânı açtığından bahsetmektedir. Yazara göre işlerin beklediği gibi olmayışı, 
tamircinin işlememesine sebep olmuştur.

2  Bergusi, 2023: 30.
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Ardından yazar, bir arkadaşı vesilesi ile Güney Kore’ye gittiğinden ve orada 
ağaç kesim fabrikasında işe başladığından söz etmektedir. Orada iken kaldığı yerde 
edindiği bir bilgisayar ile vakit geçirdiğini, önce bilgisayarın şifresini kırdığını, 
ardından Korece öğrenebilmek için derslere girdiğini anlatmıştır. Daha sonra ailesi 
ile konuşabilmek için bir Telekom şirketinin sistemine sızdığını ve Güney Kore’de 
kaldığı süre boyunca ailesi ile ücretsiz konuştuğunu eklemiştir.

Daha sonra başka bir işe girdiğini, bu dönemde burada üniversite okumaya 
başladığını, merakı olan mekanik ve elektronik işlerde kendisini geliştirdiğini ve 
Güney Kore’nin ormanlarında yaptığı bomba deneyleri anlatmıştır. Yazar, çalıştığı 
plastik fabrikasında çokça para biriktirmiş olduğunu, ardından bir evlilik yaptığını 
söylemiştir.  Refah içinde bir yaşam sürerken katıldığı bir eylem sonucu sınır dışı 
edildiği belirtmiştir. 

Amman’a ailesinin yanına geri dönen yazar, Güney Kore’den getirdiği para ile 
ticarete atıldığı söylemiştir. Bir zaman sonra eşi ile ayrılan yazar, ayrılığın getirdiği 
hüzün ile uzun süre kendisine gelememesinden bahsetmiştir. 

Daha sonra annesinin uygun gördüğü Filistinli bir kız için Filistin’e gittiğini, 
oradaki bir arkadaşıyla vakit geçirdikten sonra şehirde dolaşırken bir şehit cenazesine 
katıldığı anlatmıştır. Bu cenazede atılan “İntikam, intikam, Ey Kassam” sloganı ile 
ilk defa Kassam’ı duyduğunu vurgulamıştır.

Yazar, Filistin’de kaldığı vakitlerde Filistin halkına yapılan zulme şahit olmuştur. 
Bu zulme sessiz kalamayışın, arkadaşı ile gittiği bir balıkçıda dilinden dökülen şu 
sözlere belirtmiştir:

“Allah’a yemin olsun ki Filistin’i, bütün Filistin’i özgürleştireceğim. Siyonizm’i 
Filistin’den kovacağım. Allah’a yemin olsun ki Oslo Anlaşması’nı imzalayanların 
arkasından gidenleri Filistin topraklarından defedeceğim.”.3

Ardından o vakitlerde Filistin’de olan babası ile annesinin kendisi için uygun 
gördüğü hanımı ziyarete gittiklerini anlatmıştır. Giderken aklında reddetmek 
olduğunu vurgulamış, fakat daha sonra hanımı görünce bu fikir tamamen tersine 
döndüğünü ve evlenmeyi kabul ettiğini söylemiştir. Yazar, eşi hamile kalınca 
Amman’daki ticari işlerini küçültüp Kudüs’e dönüşünü şöyle anlatmıştır:

“İşte bundan sonra cihat yolculuğum ve hikayem başladı. Yoldaki mühendisin 
hikayesi, Filistin davasında hakkında en uzun hüküm verilen kişinin hikayesi, 67 
kere müebbet ve 5200 seneye çarpıtılan mahkûmun hikayesi, Siyonist işgal devletinin 
tarihinde en büyük dosyaya sahip kişinin hikayesi, Abdullah Bergusi’nin hikayesi”.4

Filistin’de gayrimenkul ve ticaret işleri ile uğraşmaya başlayan Bergusi, 
oldukça varlıklı duruma geldiğinden bahsetmiştir. Bir süre sonra kızı Tala’nın 
doğumunu anlatmıştır. Yazar kızının doğumundan bir süre sonra ise bir hastalığa 

3 Bergusi, 2023: 60.

4 Bergusi, 2023: 64.
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yakalandığından bahsetmiştir. Yaşadıkları köydeki doktor hastalığın tedavisi için 
yetersiz kaldığında, şehirdeki hastaneye gitmeye karar verdiklerinden bahsetmiştir. 
Yolda ilerlerken, içinde bulundukları otobüsün durduğunu ardından bir arbede 
çıktığını bu arbede sırasında bir kişi Allah’a küfredince kendisinin, “Allah’a küfür 
ve hakaret edenin hakkı benim yanımda kabirdir”5 diyerek kavgaya karıştığını 
anlatmıştır. Yazar bu esnada kendisini gören yaşlı bir amcadan bahsetmektedir. 
Kitaba göre yaşlı amca Bergusi’nin cesaretinden çok etkilenmiş ve onu evine davet 
etmiştir. Yazar ise amcanın davetini kabul ettiğini ve evine çay içmeye gittiğini 
anlatmaktadır. Yine kitaba göre yaşlı amcanın niyeti bu gence kendisine yıllar önce 
Yahya Ayyaş tarafından verilen bir çantayı emanet etmekmiş. Yazar çantayı aldığında 
yaşadığı şaşkınlıktan bahsetmektedir. Gencin şaşırdığını gören yaşlı amca şu ifadeler 
ile Bergusi’yi güçlendirmek istemiştir:

“Mühendis değil misin sen? Birkaç gün önce otobüsümüz durduğunda sırf Allah 
ve Resûlullah için kızan sen değil misin? Siyonist askeri canlı canlı yiyeceğim, diyen 
sen değil misin? Al bu emaneti oğlum, sahibi uzun zaman önce şehit oldu. Öz oğlum 
uzun yıllardır mahkûm ve hapisten çıkması da zor görünüyor. Al bu emaneti, senin 
bu. Sen onun sahibisin, o da senin sahibin. Al ve Yahya Ayyaşın yolunu devam 
ettir. İntifada başlamışken ve arka arkaya şehitler veriyorken bu emanetin toprağın 
altında kalması haram.”6

Bu sözler üzerine çantayı alan Bergusi, uzun bir süre çantayı açmaya cesaret 
edemediğini, uzunca bir süre şaşkınlığını üstünden atamadığını, çok düşünüp 
araştırdığını söylemiştir. Yazar, Filistin’e geldiğinden beri Hamas’ı bildiğini hatta bir 
yakını da Hamas’ta aktif rol oynadığını aktarmıştır. Sonunda kararını veren yazar 
şu cümleleri sarf etmiştir:

“Cihat ve direniş yolunda yürümek için kesin kararımı verdim. Mühendis Yahya 
Ayyaş’ın sancaktarlığını yapacağım. Onun yürüdüğü yolda ben de yürüyeceğim. Bu 
kararımdan da asla taviz vermeyeceğim.”7

Yazar, ardından kendisini denemek için birkaç bomba yapıp patlattığından, 
Siyonist düşmanın sistemlerine sızıp bilgiler edindiğinden, kendisini test ettiğinden 
bahsetmiştir. Kendisi hazır hissettiğinde ise Hamas’taki akrabasının yanına gidip 
Hamas’a girmek istediğini belirtmiştir. 

Hamas’a girdikten sonra birçok operasyon yapmış olan Bergusi, birçok şehadet 
operasyonları planladığından, uzun yıllar boyunca Siyonistlere darbeler vurduğundan 
farklı yöntemlerle patlayıcılar yaptığından ve birçok noktada etkili eylemlerin baş 
mühendisi olduğundan bahsetmiştir. İsrail eski başbakanı Ariel Şaron’un evinin 
yakınında bombalı eylem düzenlediğini, ikinci çocuğu Usame bu dönemlerde 
dünyaya geldiğini aktarmıştır. 

5 Bergusi, 2023: 71.

6 Bergusi. 2023: 75

7 Bergusi, 2023: 78.
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Bir zaman girdiği bir çatışmada vurulan Bergusi, operasyonlara çıkamayınca, 
kendi gibi mühendis gençler yetiştirmeye karar vermiştir. Bir akademi kurduğunu 
ve burada başarılı gençler yetiştirdiğini anlatmıştır.

Yıllarca beraber olduğu, yol arkadaşım dedi Seyyid Şeyh Kasım ile düzenledikleri 
operasyonlardan birinde düşman tarafından tespit edildiğini bir kere de esir 
düştüğünü daha sonra kurtarıldığını anlatmıştır.

Bu dönemlerde Amman’da rahatsızlanan annesi ile telefonda konuşmak için 
zekice bir plan yapmış olan yazar, peşinde olan düşmana nasıl iki farklı hedef 
göstertip kurduğu tuzağa düşürdüğünü, düşman kendisini ararken o Kudüs manzaralı 
dairesinde bir yandan elmasını yerken diğer yandan annesi ile konuştuğunu 
anlatmıştır.

Kitapta yazar kendisinin peşinde olan Siyonist düşmanın farkında olduğunu 
ve bu sebeple çok dikkatli hareket etmeye başladığını anlatmıştır. Ayrıca eşi ve 
çocukları ile sürekli ev değiştirip izlerini kaybettirmeye çalıştıklarını da belirtmiştir. 
Eşinin son çocukları Safa’nın doğumundan sonra uzun süre hastalanmış olması bu 
dönemde çok hareket edememelerine sebep olmuştur.

Yeni bir ev bakmak için bir emlakçının dükkanına giren Bergusi, Siyonist 
düşmana hizmet eden emlakçı tarafından tanınmıştır. Yazar, emlakçının ihbarı 
üzerine harekete geçen Siyonist düşman onu yakalamak için plan kurduğunu ve 
kızının göz randevusu için hastaneye giderken belediye binasının otoparkında 
yakalandığını anlatmıştır.

Bergusi, kitabında, yakalandıktan sonra gördüğü işkenceleri ve hapishane 
günlerini de anlatmaktadır. 

Bergusi’nin kendi yaşamına yer verdiği Yoldaki Mühendis kitabında İsrail 
kelimesini geçirmemiş, bunun yerine Siyonist düşman, Siyonist hükümet ibarelerini 
kullanmıştır. 

Yazar kitabında şahit olduğu birkaç olay karşısında yazdığı birkaç beyte de yer 
vermiştir.

Bergusi, bu kitabının devamı niteliğinde başka olayları daha edebi ve fikri bir 
şekilde kaleme aldığı “Yoldaki Mühendis 2: Yaşayan Şehit” kitabını da yayımlamıştır. 
Ayrıca kendisinin kaleminden çıkmış 17 kitap mevcuttur. Bu kitapların 4 tanesi 
Türkçeye tercüme edilmiştir.

Son olarak Bergusi’nin kitabını bitirdiği şu cümlelerle bitirelim:

“Allah’a yemin ederim ki İslam’ın hükmü, bazen yavaş bazen hızlı adımlarla 
ilerliyor olsa da sabit ve güçlü bir şekilde Müslümanları karanlıklardan aydınlığa 
çıkarmaya geliyor!”8

8 Bergusi, 2023: 195.
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Şeyda Kirbaş1

Mukaddime

Çeviren: Süleyman Uludağ, Dergâh Yayınları, 5. Baskı, İstanbul 2023, ISNB 
9789759959111 

Bu inceleme yazısında Mukaddime eserinin 2023 yılında Dergâh Yayıncılık 
tarafından yayınlanan Süleyman Uludağ çevirisi kullanılmıştır. Kitap tarih ve 
sosyoloji gibi birçok alanın genel meselelerine ansiklopedik ayrıntıya girmesiyle 
geçmişten günümüze denk bilinen en kapsamlı çalışmadır.

İbn-i Haldun,1332 yılında Tunus›ta doğmuştur. Eğitimini ise Kuzey Afrika 
ve Endülüs›te tamamlamıştır. Ayrıca birçok farklı siyasi görevleri üstlenmiş bu 
tecrübelerine eserlerinde de yer vermiştir. 14. yüzyılda yaşamış olup sosyal ve 
siyasal bilimlere önemli katkılarda bulunan büyük bir düşünürdür. Mukaddime 
eserini esas olarak Kitabül-iber isimli kitabının giriş kısmı olarak yazmıştır. 

1 Necmettin Erbakan Üniversitesi, Sosyal ve Beşerî Bilimler Fakültesi, Sosyoloji Bölümü, seydakir-
bas990@gmail.com 
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İbn-i Haldun’un kendi tabiri ile kitap ‘Yerleşik ve göçebe Araplar ile Berberilerin 
tarihlerini kapsadığı, onlarla çağdaş olan büyük devletlere işaret ettiği, ders ve ibret 
alınacak halleri zikrettiği, başlangıçtaki ve sondaki gelişmelere değindiği için onu 
şu şekilde isimlendirdim; Kitabül-iber ve Divanu’l mübtede-i vel- Haber Fi eyyami’l 
Arap vel Acem vel Berber ve Men Asarahum min Züvey’s-Sultan-ül Ekber. (Araplar, 
Acemler, Berberiler ve onlarla çağdaş olan büyük devlet sahibi halklar hakkında 
ibretler başlangıç ve haber kitabı). Mukaddime isimli eseri deneyim ve gözlemlerine 
dayanarak bilimsel bir şekilde yazmaktadır.

Kitap geçmişten günümüze toplumların yeryüzünde yaşadıkları iniş ve çıkışlarını 
ele almaktadır. Özellikle toplumsal yapıyı ve devletlerin iniş-çıkışlarını gözlemlemeyip 
çözümlemeye çalışmaktadır. Eser tarih, ekonomi, toplum, siyaset, eğitim, şehirleşme 
ve sanat gibi birçok disiplini ele almaktadır. Sistemli ve planlı bir şekilde yazılan 
eser, çeşitli toplum bilimleri tarafından kaynak olarak kullanılmaktadır. İbn-i Haldun 
özellikle tarih, sosyoloji, felsefe ve ekonomi gibi beşerî bilimlerin kurucusu olarak 
da görülmektedir. Kitabı yazmasının en önemli sebebi tarihsel olayların aktarımında 
yapılan hataları düzeltmektir. Bu nedenle siyasi tecrübelerini de kullanarak, devlet 
kaynaklarını ve tarihi kitapları inceleyerek dönemin tarihsel bilgi aktarımındaki 
eksiklikleri ve hataları en aza indirmeye çalışmakta ve eleştirel bir üslupla ele 
almaktadır. 

Mukaddime eseri altı bölümden oluşmaktadır.

1.	 Genelde Beşerî Umrân; umumi beşerî hatlar, bu hatların sınıflandırması ve 
yeryüzünü de kapladığı yerlerin miktarları hakkındadır. Bu bölümü de kendi 
içerisinde altı ayrı mukaddime şeklinde yazmaktadır.

•	 Birinci mukaddime giriş niteliğini taşımaktadır. 

•	 İkinci mukaddime; yer yüzünün umrân bulunan kısımları ve dünyadaki 
başlıca ormanlara, denizlere, nehirlere ve iklimlere işaret etmektedir. 

•	 Üçüncü mukaddime; mutedil (ılıman) olan ve olmayan iklimler, havanın 
insanların renklerine ve daha başka birçok hallerine olan etkisi ile ilgilidir. 

•	 Dördüncü mukaddime; havanın ve iklimin insan ahlakına etkisini konu 
almaktadır.

•	 Beşinci mukaddime; bolluk ve kıtlık sonucunda umrânda görülen farklılık 
ve bunun insanların beden ve ahlakı üzerinde meydana getirdiği tesirleri 
yorumlamaktadır.

•	 Altıncı mukaddime; fıtrattan veya riyazet (nefsi kontrol) ile gaybı idrak 
eden insanların nevileri (kâhin, filozof, büyücü, astrolog, müneccim vs.) 
hakkındaki değerlendirmeleri bulunmaktadır.

2.	 Bedevi Umrân; kabileler ve vahşi grupları ele almaktadır. Konar göçer yaşayan 
toplumları incelemektedir. 
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3.	 Mülk, Hilafet ve Devlet Teşkilatı; devlet, makam ve hanedanlıklar gibi finansal 
ve siyasal bilgiler yer almaktadır.

4.	 Hadarî Umrân (şehirlerin umrânı); kır-kent ayrımı ve şehirleşmeye dair 
hususları içermektedir.  Önceki bölümleri daha detaylı bir biçimde ele alarak 
devletlerin ve toplumların şehirleşme sürecindeki değişimini döngüsellik 
kuramı ile açıklamaktadır. 

5.	 Sanatlar, Meslekler ve Geçim Yolları (iktisat bilimi); geçim, kazanç ve 
sanatlar biçimindeki çeşitlerine ve bütün hususlara arız olan hallere dair 
başlığı altındaki bu bölümde ise ekonomiyi çok yönlü olarak ele almaktadır. 

6.	 İlimler ve çeşitleri öğretim ve usulleri; eserin son kısmında eğitim bilimlerini 
geniş bir çerçevede yorumlamaktadır. 

Mukaddime eseri gözlem ve deneyime dayalı bir metodoloji ile ele alınması, 
sosyal bilimlerin başlangıcı olarak kabul edilmesine sebep olmaktadır. Güçlü 
kaynakçaya sahip olması ve analitik bir şekilde yazılması onu günümüze kadar 
taşımakta ve bir ansiklopedi gibi kabul edilmesini sağlamaktadır. Günümüzde 
okurlarına geçmişte var olmuş devlet ve toplum yapısına yönelik derinlemesine bilgi 
edinmesini sağlamaktadır. 

Sosyoloji alanında önemli bir yere sahip olan eser literatüre kazandırılmış 
kavramlarıyla özgünlüğünü arttırmaktadır. Özellikle asabiye teorisi yani sosyal 
dayanışma kavramını geliştirmiş, bu kavramların toplumsal bağları nasıl etkilediğini 
ayrıca toplumun kuruluş ve yükselişindeki önemli rolünü de açıklamaktadır. İbn 
Haldun, asabiyetin zayıf olması halinde toplumsal çöküşün olduğunu söylemektedir. 
Tarihsel anlatımında sadece olayları anlatmakla kalmayıp neden sonuç ilişkilerini 
analiz edilmesi gerektiğini ve olayların ardında yatan sosyo-ekonomik ve sosyo-
politik nedenlerin incelenmesinin önemine vurgu yapmaktadır. Anlatımını tarihi 
örnekler ve dini değerlerle güçlendirmektedir. 

 Dini içerikli kısımlara eleştirel bir bakış açısıyla bakıldığında eserin ve özellikle 
tarihsel olayların, kaynaklarının güvenilirliğine dikkat edilmesinin gerektiği üzerinde 
durmakta ve tarihin tek bir olay ile bağlantılı olmadığını sosyoloji, ekonomi, politika, 
uzay bilimleri gibi birçok farklı bilimlerle de ilişkili olduğunu savunarak bütüncül 
bir şekilde ele alması gerektiğini söylemektedir. Ayrıca devlet ve toplumu tek bir 
pencereden değil, kurumların birbiri ile ilişkisini inceleyerek yapısal işlevselci 
perspektiften çok yönlü olarak bakmaktadır. Mukaddime’nin bu güçlü yönleri, eseri 
baş yapıt yapmaktadır. Sosyal bilimlerin gelişimine önemli katkılarda bulunmakta ve 
sosyolojik analizlerin vazgeçilmez kaynaklarından biri olmaktadır. Toplumsal yapı, 
devletlerin doğuşu ve çöküşü konularında da rehber niteliğindedir. Özellikle umrân 
ve asabiye ilişkisi ile toplum yapısının oluşumunu ve gelişimini analiz etmektedir. 
Bu kavramlar toplumun yapısını anlamak için sosyal bilimlerde en çok kullanılan 
temel kavramlardan biridir. 

Mukaddime eserinin bazı eleştirilebilecek yönleri de mevcuttur. İbn-i Haldun’un 
Arap ve İslam dünyası merkezli bakış açısı ve içerisinde yaşadığı dönemin etkisi 
altında olması bazı noktalarda etnosantrizme yol açabilmektedir. İbni Haldun’un 
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döngüsellik teorisi birçok toplum için geçerli olsa da bütün toplumları dahil etmesi 
doğru değildir. Sosyal yapıdaki değişimde belirli bir sabitlik yani statik yapı anlayışı 
ile toplumların sınırlı gelişime sahip olduğunu ele almaktadır fakat modern sosyoloji 
ise toplumsal değişimlerin daha dinamik ve karmaşık olduğuna vurgu yapmaktadır. 

Bedevi ve hadarî toplumlara yönelik finansal ve ahlaki değerler açısından 
yorumları oldukça açık ve nettir. Göçebe (bedevi) hayatının daha güçlü, hareketli ve 
ahlaki değerlere sahip çıkan toplumlar olduğundan bahsederken, hadarî (yerleşik) 
toplumların yaşam şartları yükseldikçe ahlakın, toplumsal değerlerin paralel olarak 
yitip gideceğinden bahsetmektedir. 

Yöntem hususunda ise kişisel gözlemlere fazlaca yer vermesi, bilimsel 
nesnellikten uzaklaşmasına sebep olmaktadır. Bütün bu eleştiriler Mukaddime’nin 
sosyal bilimler alanında önemini azaltmamakla birlikte eleştirel bir bakış açısıyla 
okumamız gerektiğini göstermektedir. Mukaddime eseri okuyucuyu çok yönlü 
düşünmeye teşvik etmektedir. Eleştirel düşünme becerilerini artırarak tarihle 
sosyolojinin nasıl ilişkili olduğunu, toplumsal olayların tarihsel bağlamda nasıl 
çözümleneceğini anlatmaktadır. Farklı kültürleri ve medeniyetleri daha iyi analiz 
edebilmeyi ve farkındalığı artırmaktadır. Eser, okuyucuya tarihi olaylara tarafsız ve 
dikkatli bakılmasını tavsiye etmektedir ve entelektüel deneyim imkânı sunmakla 
birlikte beşerî bilimler alanda daha bilinçli ve eleştirel okuyucular olmalarına katkı 
sağlamaktadır. 
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Dilara Küçükdurmuş1

Kudüs

Çeviren: İzzet Marangozoğlu, Yayın Tarihi: 01.11.2017, ISBN 9789944047869

Dünyada, tarih boyunca çok büyük kırılma noktaları yaşanmıştır. Dinler tarihi, 
mitolojiler, destanlar bize ulaşamadığımız, kanıtlar veyahut kaynaklar bulamadığımız 
dönemler hakkında bilgi verir. Çok büyük savaşlar, yıkımlar, dönüm noktaları 
görülmüştür ancak zannımca binyıllardır süregelen ve halen devam eden tek bir 
sorun vardır, o da Kudüs davasıdır. Hala devam eden ve görünen o ki devam edecek 
olan bir davadır bu. Öyle ki, ayetler inmiştir. Kıssalar anlatılmıştır. Kitaplar yazılmış, 
filmler çekilmiş, şarkılar söylenmiştir. Tüm bu yaşananlara, tarih en önden seyirci 
olmuş ve kaydetmiştir. Son zamanlarda yaşananlar dolayısıyla, Kudüs davası bitecek 
gibi görünmüyor. Sadece İslam coğrafyası değil, tüm dünya için çok hassas bir konu 
olarak gündemimizde yer alıyor. 

Naçizane eleştirisini yapacağım kitap ise, İslami Uyanış Serisi’nin onuncu eseri 
olan, Prof. Dr. Yusuf el-Karadavi tarafından kaleme alınan “Her Müslüman’ın Ortak 

1 Necmettin Erbakan Üniversitesi, Siyasal Bilgiler Fakültesi, Siyaset Bilimi ve Uluslararası İlişkiler 
Bölümü Öğrencisi
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Davası Kudüs”, bu hassas noktayı daha iyi anlamak için okuduğum bir eser. 

Biraz yazar hakkında bilgi vererek başlamak, kitabı ve amacını daha iyi 
anlamamızı sağlayacaktır. Yazar, İslam dünyasının saygın alimlerinden olarak kabul 
edilir. Ancak ben yazarın tartışmalı bir figür olduğunu düşünüyorum zira biraz 
araştırdığımda, kendisinin iki uç tarafını gördüm. Mısırlı din bilgini olarak; Dünya 
Müslüman Alimler Birliği’nin başkanlığını yapmış, Avrupa Fetva ve Araştırma 
Meclisi ve Uluslararası Müslüman Alimler Birliği’nin kurucusudur. Kasım 2005 
ve Haziran 2008 tarihlerinde ABD’den Foreign Policy ve İngiltere’den Prospect 
dergilerinin internet üzerinden okuyucu anketleri ile oluşturduğu Dünyanın İlk 100 
Entelektüeli listelerinde, Kasım 2005’te 56.sırada, Haziran 2008’de ise 3.sırada yer 
almıştır. 

Öte yandan ise, ABD yazarın teröre destek verdiği iddiası ile 1999 yılından bu 
yana ülkeye girişini yasaklamıştır. Bu yasak ölümüne kadar devam etmiştir. Ömrü 
boyunca dört defa hapse girmiştir. 

Aralık 2014’te Mısır yargısının talebi üzerine, INTERPOL Karadavi’nin 
yakalanması için kırmızı bülten çıkarmış, ancak 2017 yılında INTERPOL’ün web 
sitesinden Karadavi’nin adı kaldırılmıştır. Aralık 2018’de ise, arananlar listesinden 
tamamen çıkarılmıştır. Ocak 2018’de Mısır’da askerî mahkeme, bir albaya suikast 
düzenlediği iddiasıyla gıyabında yargıladığı Karadivi’nin de aralarında bulunduğu 
17 kişiye müebbet hapis cezası verdi.

Yani, bir tarafta Mısırlı din bilgini olarak İslam coğrafyasında kendini dini ilimlere 
adamış saygın bir alim iken, öte yandan hakkındaki iddialar yazarımızı tartışmalı bir 
figür olarak yorumlamamız gerektiğini gösteriyor. 

Bu kitapta ise amacı, Araplar’a seslenmek, bu davayı duyurmaktır. Araplara 
karşı çok yoğun bir eleştiri yaptığını ve bunu defalarca yinelediğini rahatlıkla 
söyleyebilirim. Yazar ön söz bölümünde kitabın amacını şu şekilde aktarmıştır: 

“Biz bu kitapta gaflet içinde olanları uyarmak, uyuyanları uyandırmak, unutanlara 
hatırlatmak, korkanlara cesaret vermek, kararsız olanlara yol göstermek, hainleri 
ortaya çıkarmak; teslim olmayı reddeden, aciz olmaktan sıyrılıp şerefli ve onurlu bir 
yaşam olan şehadeti tercih eden mücahitlere destek olmak istedik.” . 

Araplara, yaşananlara, dünyanın sessizliğine yoğun bir eleştiri olan bu kitabın 
yayınlanma tarihine baktığımızda, 2017’de basıldığını görüyoruz. 2024 yılında, 
yaptığı tüm yoğun eleştirilerin nedenlerini ise açıkça görebiliyoruz. 

Kitap ağırlıkta tarihi perspektifte ilerliyor, MÖ 3000 Kudüs’ü ilk inşa eden 
Kenanlılardan başlıyor, yazıldığı döneme göre güncel kısma kadar geliyor. Ancak 
ağırlıkta tarihi ve özellikle dini kıssalar ve ayetler üzerinde duruyor. Tarihi olaylara 
baktığımızda ise, tekrara bağlandığını, aynı olayları 3-4 sayfa sonra tekrar anlattığını 
ve temanın geçmişte yaşananlar olmasına karşın, derinlikli bir anlatım olmadığını 
görüyorum. 
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İslam’da Kudüs’ün yerini anlattığı başlangıç bölümünde, Kudüs’ün İsra’ ve Miraç 
şehri olduğunu, kutsal şehirlerin üçüncüsü olduğunu söylüyor. Yine söylediğim gibi, 
derinlikli bir anlatım yok. 

Kitap, Kudüs’ün İslam’daki yerini anlatarak başlıyor. Kitaba göre, İslam’da 
Kudüs’ün çok özel bir yeri ve önemi vardır çünkü Kudüs İsra ve Miraç şehridir. 
Peygamberlik ve bereket diyarı olarak kabul edilir ve Cihat yurdudur. En büyük 
önemi ise Müslümanların ilk kıblesi olmasından gelir. İsra’ ve Miraç gecesinden 
başlayarak Mekke’de 3 yıl, Medine’de 16 ay boyunca Kudüs’e yönelerek namaz 
kılındı. 

Üç ana başlık altında incelenmiş burada. Ancak bu noktada bir yorum belirtmem 
gerekirse, şunu söylemeliyim ki; kitabın bir çizgisi yok. İslam’daki yerinden bahsettiği 
yere neredeyse iki sayfa ayırmış diyebiliriz. Bu minvalde dini değil, Uluslararası 
İlişkiler perspektifinden meseleyi ele aldığını umut ederek incelediğimizde, 
orada da derinlikli olmadığını görüyoruz. Anlatılacak çizgi belli değil iken, doğal 
olarak meseleyi derinlikli anlayamayız. Kudüs’ün bunca yıldır şahit olduğu acılar, 
çatışmaların ana temeli dinden gelirken, kitapta ben hem İslam’daki önemini hem 
de Yahudiler için önemini görmeyi isterdim. Öte yandan, diplomatik bir noktadan 
incelemek istiyorsak, bir Uluslararası İlişkiler öğrencisi olarak meseleyi kavramak 
istediğim kısım tam da burası, o hususta ise yine dinler tarihine göz kırpmak 
gerekir ancak meseleyi farklı yönden ele almak gerekir. Kitap bunu da sağlamıyor. 
Kitapta aynı kıssaları, ayetleri farklı sayfalarda tekrar tekrar okuyoruz. Bu meseleyi 
aydınlatma hususunda pek etkili bir kitap olmadığını düşünüyorum. 

En başta bahsettiğim gibi kitapta Araplara karşı çok yoğun bir eleştiri olduğunu 
yinelemek istiyorum. Hatta Mısır meselesine de değinmiş. Israrla Müslümanları 
ve Arap coğrafyasının acizliğini dillendirmiş, güçsüzlüğünden bahsetmiş. Bir 
diğer bahsi ise, Arapların daha önce İsrail’e karşı savaşan Mısır’ı yalnız bırakıp 
desteklemedikleri. Bizzat alıntı yaparak devam edeceğim, 

“Oysa Mısır, İsrail ile yaptığı dört büyük savaşı Filistin için göğüslemiş ve bu 
savaşlarda mali ve insani yönden büyük kayıp vermiştir.” 

Bir diğer ağır eleştirisi ise Amerika Hegemonyası, emperyalizm ve de dünyanın 
sessizliğine karşı. Dünyanın sessizliği konusunda yazara katılıyorum zira medyatik 
çağda yaşamak demek, diplomatik gelişmeleri tamamen değiştirebilmek demek, 
savaşları bitiremesek bile savaşa yön verebileceğimiz demek. Kamuoyu yeterince 
çığlık atarsa egemen devletler elbette bir şeyleri değiştirebilirler. 

İsrail ile düşmanlık sebeplerini anlattığı bir bölüm var. Bu bölümde tarihin 
başlangıcına kadar değinmiş. Bu bölümde İsrail’in sözde gerekçelerini çürütmek 
istemiş, neden düşman olduklarını açıklamış. Ancak yine yetersiz bulduğum bir 
bölüm oldu zira ağırlıkta yine ayetlere değinilmiş. Sözde gerekçeleri çürütmek 
amacı gütmüş ancak karşı sav pek üretebilmiş sayılmaz. Zaman zaman Yahudi-Arap 
benzerliği ve kıyası yapmış. Irk kaynaklı düşmanlık yapmadıklarını dile getirmiş. 
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Yazara göre İsrail, İslam toprağı olan Filistin’i işgal ettiği için düşmanlık başladı. 
Bu noktada katılıyorum. Bir diğer husus ise yazarın ısrarla üstünde durduğu “barış 
karşılığı toprak” formülü. Bizzat alıntı yapmak gerekirse, 

“Son derece garip olan ‘barış karşılığı toprak’ formülü düşmanın işgalci 
zihniyetinin bir ürünüdür. Toprak bizim toprağımız; onların değil ki barışları 
karşılığında lütufta bulunurcasına onu kalkıp bize versinler!” 

Bu hususu ise aksak barış olarak adlandırıyor. Filistin’in bu girişimini defalarca 
eleştirdiğini söyleyebilirim. İslami fetihler başlığı altında önce Hz. Ömer zamanından 
başlamış, Selahattin Eyyübi’ye kadar gelmiştir ancak, bu kadar önemli bir süreci bu 
kadar kısa işlemesi yine eleştirdiğim bir durum. 

Siyonistlerin Osmanlı Devleti üzerindeki baskısı başlığı altında bizim tarihimize 
de değinmiş. Abdülhamit’ten övgüyle bahsetmiş, ancak İttihat ve Terakki Cemiyeti 
hakkında pek hoş yorumlarda bulunmamış. Bu noktada yazarın eleştirilerine, 
savlarına bazı cevaplar vermek istiyorum. 

 Siyonist hareketin liderlerinin Abdülhamit’in tahttan indirilmesi gerektiğine 
inandığı için “Genç Türkler” ve İttihat ve Terakki ile anlaşma yaptığından bahsetmiş. 
Ve şöyle bir parantez açmış, “İttihat ve Terakki, Arap düşmanlığı ile bilinen ırkçı-
Turancı bir cemiyettir.” Öncelikle bu savına cevap vermek istiyorum, İttihat ve 
Terakki kurtuluş mücadelesinde çok önemli bir yere sahiptir bizler için. Paşalarımız, 
Arap düşmanı değillerdi, ancak isyancı Araplar devletin durumuna daha fazla zarar 
veriyordu. Paşalarımız bunu önlemek amacıyla çeşitli işler yapmışlardır. Ve elbette 
Turancı idiler, çok uluslu bir imparatorluğun çöküşünde son derece ağır bedeller 
ödeyen Türkler o dönemin şartları ile elbette Turancı oldular. 

Gelelim diğer savına. Sultan’ı tahttan indirme sebebini Siyonizm’e bağlamak 
yanlıştır zira bu darbenin sebebi geri dönülmez hatalar yapılmasını önlemek, savaşın 
gidişatını lehimize çevirmek ve katlanılması zor olan o sıkı rejimi biraz gevşetmek 
amacıyla yapılmıştır. İddia edilenin aksine hanedana, Sultan’a çok büyük bir saygı 
vardır, bugün bu saygı halen devam etmektedir. 

“İttihat ve Terakki, İslam’ın tüm inanç ve değerlerine karşı aşırı düşmanlığıyla 
öne çıkan bir oluşumdur.” diye bir sav üretmiş yazar. Buna da bir cevap vermek 
gerekirse, evvela Çöl Kaplanı Fahrettin Paşa’dan bahsetmek gerekir. İslam ile alakası 
olmadığını iddiasını, İngiliz istilasında olan Medine’yi savunmaktan geri duran 
Arap ve İslam coğrafyasına karşın, peygamber şehrinin müdafaasını bırakmayan 
Fahrettin Paşa’yı bilmeden söylediğini varsayıyorum. Peygamber şehri müdafaası 
uğruna şehit olan nice askerimizi tarih yazarken, neye dayanarak bunu söylediğini 
merak ediyorum. 

Paşaların Masonlarla iş birliği yaptığını öne sürmüş. O dönemde Sultan ll. 
Abdülhamid’in hafiyelerinin giremediği tek yer Mason Locaları olduğu için İttihat 
ve Terakki Cemiyeti üyeleri evvela Mason Localarına üye oluyordu. Yani Mason 
Localarının gizliliğinden ve güvenliğinden faydalanıyorlardı, iş birliği yapmıyorlardı. 
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“Yeni hükümetin ve Turancılığın önde gelen isimlerinden biri de 1915-1916 
yıllarında Suriye ve Lübnan halkına zulmeden Ahmet Cemal Paşa’dır. Bu adam 
Siyonist hareketin doğurduğu dönmelerdendi. Arap ve Araplığa düşman olan İttihat 
ve Terakki’nin önde gelen simalarındandı.” demiş sayfa 71’de. 

Ben bu olayı tekrar anlatmak istiyorum. Cemal Paşa, Şam’daki ikameti 
sırasında, zaten önceden Bağdat’ta valilik yaptığı için Arapların isyan potansiyelinin 
farkındaydı. Bir yandan ahalinin desteğini sağlamak için Mescid-i Aksa’da cuma 
namazlarından sonra diğer yetkililerle birlikte şikayetleri dinleyip işleme koyarken, 
öte yandan Arap milliyetçi liderlerine sert tedbirler aldı. Bu sert tedbirlerin elbette 
bir nedeni vardı. Arabistanlı Lawrence olarak bilinen İngiliz ajanını hemen herkes 
duymuştur. Kendisi, Arapları isyana teşvik etmek için üstün çabalarda bulunmuş bir 
ajandır ve Cemal Paşa bu şahsın sıkı çalışmalarının pekâlâ farkındaydı. Bu sebeple 
savaş sırasında idam kararlarını peş peşe almak durumunda kaldı. Her ne kadar bu 
idam kararları sebebiyle Cemal Paşa Arapların gözünde “El Saffah” yani “Kan Döken 
Adam” olarak görülüp, yazarında bahsettiği üsluplarla anılsa da Cemal Paşa isyanların 
önüne yalnızca kaba tabir ile adam asarak geçmeye çalışan bir adam değildi. Kabile 
reisleriyle zaman zaman görüşmeler yaparak, sulh ve diplomasi yöntemine çok defa 
başvurmuştur. Ancak bu yöntemler işe yaramamış, Osmanlı topraklarının kontrolünü 
sağlamak için bu isyanları bu şekilde engellemekten başka çare kalmamıştır. Bir cihan 
harbinin ortasında Osmanlı’nın elindeki halifelik makamına rağmen Araplar isyana 
devam ediyorlardı. İngilizlerin bağımsızlık vaatleri doğrultusunda Osmanlı’ya karşı 
teşkilatlanıyorlardı. Cemal Paşa’nın Şam’daki görevinden 1 yıl önce, Şerif Hüseyin 
Mısır’da çoktan İngilizlerle görüşmeye başlamıştı. Hüseyin, 1915 yılında Cemal 
Paşa’nın idamları devam ederken İngilizlere ilk teklifini 2 Temmuz 1915’te yaparak 
Mersin ve Adana’dan Musul’a çekilecek hattın güneyindeki Arapların bağımsız bir 
hükümet olarak oluşumuna izin verildiği takdirde tabii olduğu İslam halifesine karşı 
isyan edeceğini özel bir mektupla bildirmişti. Yani zaten Cemal Paşa’nın milliyetçi 
Arap liderlerine karşı tutunduğu tavır olmasaydı, Araplar isyan edeceklerdi.

Arapların geri çekilen Türk askerlerine yaptıkları da tarihin bir diğer karanlık 
sayfasıdır. 

Açıklamaları, cevaplarımı uzun tuttum. Bunun sebebi ise, günümüzde sadece 
belli bir kesimin değil, çoğu insanın yanılgıya düştüğü konuları bir nebze de olsa dile 
getirmek, bildiğim kadarıyla açıklayabilmek istedim. 

Genel bir toparlama yapmak gerekirse, tekrarlamak suretiyle kitabın ne dini 
sebepleri-sonuçları inceleyen ne tarihi perspektiften ele alan, ne de uluslararası 
ilişkiler boyutunu inceleyen bir kitap olmadığını söyleyebilirim. Genel itibariyle 
bolca ayet ve kıssalardan oluşan ancak onları da nitelikli bir anlatımdan noksan 
şekilde ele alan kitabın bu meseleleri anlayabilmek için doğru kaynak olduğuna 
inanmıyorum. 

Kudüs, daima bir çatışma noktası oldu çünkü tüm ilahi dinlerin kutsal kabul 
ettiği o topraklara dini görünümlü siyasi nedenlerle herkes sahip olmak istedi, halen 
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de bu durum devam etmekte. Görünen o ki, gelecekte de devam edecek. Umuyorum 
ki dünya devletleri, etkin aktörler bu konuya en kısa zamanda kalıcı ve sağlıklı bir 
çözüm bulur ve Kudüs kan ağlamaz artık. Çünkü, tüm bu güç mücadelelerinde 
“kazanan” yahut “kaybeden” değişse de, bu savaşların tek bir kaybedeni var ve bu 
gerçek asla değişmiyor: masum Filistin halkı. 

Karar alıcı mekanizmaların tüm yaptırım ve caydırıcı güçlerini kullanarak bu 
konuda kalıcı bir barış sağlanması sanırım şu anda herkesin tek düşüncesi. Bu 
kadar kanlı, bu kadar hassas bir Kudüs meselesini tartışırken değil, daha huzurlu 
bir dünyada, savaşların olmadığı bir gerçeklikte fikirlerimizi tartıştığımız ufuktaki 
günlerde buluşmak dileğiyle. 
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Murat Batuhan Sarıkaya1

Ekranın Ardında Davranışsal Bağımlılıkları Anlamak Ve 
Çalışmak: Cinsellik, Kumar Ve Oyun Bağımlılığı

Yazarlar: Mehmet Büyükçorak, Süreyya Kitapçıoğlu, Emre Yılmaz, İbn Haldun 
Üniversitesi Yayınları, İstanbul 2024, ISBN 9786256491915, 160 Sayfa

Toplumun görünmeyen yarısını oluşturan ve sıklıkla göz ardı edilen bir konu, 
davranışsal bağımlılıklardır. Bu bağımlılıklar, alkol veya madde bağımlılığı gibi 
kimyasal bağımlılıklar kadar olmasa da bireyler ve toplum üzerinde derin etkiler 
bırakabilir. Kitap, günümüzde göz ardı edilen davranışsal bağımlılıkların akademik 
bir düzlemde ele alınmasını sağlayarak bu alandaki araştırmalar için bir temel 
oluşturmayı amaçlamaktadır. Davranışsal bağımlılıklar, son yıllarda psikoloji, 
sosyoloji ve sağlık bilimleri gibi disiplinlerde giderek daha fazla önem kazanmış 
ve bu alandaki araştırmaların arttığı bir konu olmuştur. Dijital platformların 
yükselmesiyle birlikte cinsellik, kumar ve oyun gibi bağımlılık türleri, modern 

1 İbn Haldun Üniversitesi Lisansüstü Eğitim Enstitüsü Din Bilimleri Bölümü, Yüksek Lisans 
Öğrencisi, batuhan.sarikaya@stu.ihu.edu.tr ORCID ID: 0009-0007-4232-1565
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bağımlılık literatürünün şekillenmesinde önemli bir rol oynamaktadır.

Kitabın ilk kısmı, çevrimiçi cinsel bağımlılığı ve pornografinin, özellikle gençler 
ve üniversite öğrencileri arasında ciddi anlamda arttığını ele almaktadır. Yapılan 
araştırmalara göre, erkeklerin %51’i, kadınların ise %16’sı haftada beş saatten 
fazla süreyle cinsellik sebebiyle internette vakit geçirmektedir. Kitapta bağımlılığın 
nedenleri, davranışsal ve zihinsel etkileri, ayrıca küresel boyuttaki ekonomik, sosyal 
ve sağlık sorunları ayrıntılı bir şekilde açıklanmıştır. Ayrıca kitap, bu bağımlılığın 
biyolojik etkilerini detaylandırarak, dopamin sisteminin ve ödül mekanizmalarının 
nasıl işlediğini açıklar. Bağımlılığın fiziksel ve psikolojik zararları, örneğin erkeklerde 
ereksiyon problemleri ve boşanma oranlarındaki artış gibi sorunlar istatistiklerle 
desteklenmiştir. Ayrıca, çevrimiçi cinsel içeriklerin, bireylerin gerçek ilişkilerle 
bağlarını koparmasına, cinsel şiddeti normalleştirmesine ve depresyon gibi psikolojik 
sorunlara yol açtığı vurgulanmaktadır. Bu bağlamda, cinsel bağımlılıkla mücadelede 
aile, toplum ve eğitim düzeyinde farkındalık yaratılması gerektiği vurgulanmış; 
tedavi sürecinde profesyonel destek ve psikoterapi yöntemlerinin önemi üzerinde 
durulmuştur. Özellikle kişinin zayıflığını kabul ederek manevi bir destek aldığı “12 
Basamak Yaklaşımı” adı verilen modelin etkili bir tedavi yöntemi olarak kullanıldığı 
ifade edilmiştir.

Kitabın ikinci kısmı, kumar bağımlılığını ele almaktadır. Kumar bağımlılığı, 
yalnızca bireyleri değil, toplumu da ciddi şekilde etkileyen bir sorun olarak 
tanımlanmaktadır. Kumar, şans oyunları, bahis oyunları ve çevrimiçi kumar gibi 
çeşitli türlerle karşımıza çıkmaktadır. Kitap, bu oyun türlerinin bağımlılık yapma 
potansiyelini incelemekte, özellikle sürekli oyunların bağımlılık riskinin daha yüksek 
olduğunu belirtmektedir. DSM-5’e göre, “Kumar Oynama Bozukluğu” alkol ve 
madde bağımlılıklarıyla benzer belirtiler gösteren bir bozukluktur ve bu bozukluğun 
dört evreden (balayı, duraklama, çöküş, yıkılış) oluştuğu açıklanmaktadır.

“Beyin Bedava Kumar Parayla” başlığı altında Kumar bağımlılığının, dopamin 
sistemi üzerindeki etkisi, kimyasal bağımlılıklar gibi ödül mekanizmalarını devreye 
soktuğu ifade edilmiştir. Ayrıca, pandemi döneminde çevrimiçi kumara olan 
ilginin arttığı ve ekonomik belirsizliklerin bu bağımlılığı tetiklediği vurgulanmıştır. 
Kumarın bireysel sonuçlarının yanı sıra toplumsal ahlak, aile ilişkileri, ekonomik 
sistem ve yasadışı yapılanmalar üzerindeki etkilerine dikkat çekilmiş, “Kolay yoldan 
kazanç sağlama yeni nesillerin ideali haline gelir” ifadesiyle toplumsal değerlerin 
zayıfladığı söylenmiştir. Kitap, bu bağlamda tedavi yöntemlerini de tartışmakta, 
bilişsel davranışçı terapi, motivasyonel görüşmeler ve aile temelli yaklaşımların etkili 
olduğu sonucuna varmaktadır.

Son bölümde, oyun bağımlılığı ele alınmaktadır. Oyun oynamanın tarihsel 
kökenlerinden modern dijital oyunlara kadar geniş bir perspektif sunulmaktadır. 



330

İSLÂM MEDENİYETİ DERGİSİ / JOURNAL OF ISLAMIC CIVILIZATION
CILT / VOLUME: 10 • SAYI / ISSUE: 52 • YIL / YEAR:2024

Kitap, oyun bağımlılığını psikolojik ve sosyolojik açıdan incelemekte, oyunların 
insanlık tarihindeki rolünü vurgulamaktadır. E-sporun bir spor olup olmadığına 
dair tartışmalara da yer verilmiştir. Fiziksel hareket eksikliği ve sağlığa zararları 
nedeniyle spor olarak değerlendirilmediği savunulsa da, rekabet ve beceri gelişimi 
açısından sporla benzer yönlerine dikkat çekilmiştir. Oyun bağımlılığının olumsuz 
etkileri arasında fiziksel sağlık sorunları (obezite, uyku problemleri), sosyal izolasyon 
ve akademik başarısızlık gibi sonuçlar bulunmaktadır. Ayrıca, oyun bağımlılığı, 
DSM-5’te “İnternet Oyun Oynama Bozukluğu” olarak sınıflandırılmaktadır. Kitap, 
video oyunlarının cazibesinin, psikolojik ihtiyaçlar (yetkinlik, özerklik, ilişkililik) 
ile bağlantılı olduğunu ve bu ihtiyaçların tatmininin bağımlılık geliştirmeye yol 
açabileceğini açıklamaktadır. Bu bağımlılıkla mücadelede, bilişsel-davranışsal 
terapiler, aile temelli yaklaşımlar ve eğitimsel programlar önerilmektedir.

Bu kitap, davranışsal bağımlılıkları kapsamlı bir şekilde ele alarak, akademik 
literatürdeki önemli bir boşluğu dolduruyor. Özellikle cinsel bağımlılık gibi 
toplumda tabu olan konuları açıkça incelemesi, farkındalık yaratma açısından 
oldukça değerlidir. Kitap, günümüz dijital çağında çevrimiçi platformların bağımlılığı 
tetikleyici etkilerini incelemekte önemli bir yere sahiptir. Özellikle COVID-19 
pandemisinin kumar bağımlılığı üzerindeki etkilerini incelemesi, kitabı daha da 
güncel kılmakta ve bağımlılıkla mücadelede karşılaşılan yeni zorlukları gözler 
önüne sermektedir. Bilimsel verilerle desteklenen ve mevcut araştırmalarla referans 
gösterilen eser, bağımlılıkları yalnızca birey değil, toplumsal düzeyde de ele alarak 
bu alandaki akademik değerini artırıyor.

Bununla birlikte, Kitap, bağımlılıkla mücadeleye yönelik stratejiler sunmakla 
birlikte, bu stratejilerin hem bireysel hem de toplumsal düzeyde nasıl uygulanabileceği 
konusunda daha somut örneklere ve rehberlere yer verilebilirdi. E-sporun spor 
olup olmadığına dair tartışma, daha derinlemesine incelenebilirdi; fiziksel aktivite 
eksikliğine vurgu yapılırken zihinsel çaba ve takım çalışması gibi unsurlar göz ardı 
edilmiş görünmektedir. Ayrıca, oyun bağımlılığına dair bilgiler bazı bölümlerde 
tekrara düşerek kitabın akıcılığını zaman zaman olumsuz yönde etkilemiştir.

Sonuç olarak, bu eser, davranışsal bağımlılıkları anlamak ve çözüm üretmek 
isteyen akademisyenler, sağlık çalışanları ve siyasetçiler için önemli bir kaynaktır. 
Ancak, daha geniş bir okuyucu kitlesine hitap edebilmesi için dilin sadeleştirilmesi 
ve içerikteki tekrarların azaltılması gerekebilir. Ayrıca, bağımlılıkla mücadele 
etmek isteyen bireyler için daha somut ve uygulanabilir önerilerin eklenmesi, 
kitabın toplumsal faydasını artıracaktır. Yerel ve uluslararası bağımlılıkla mücadele 
programlarının kapsamlı bir incelemesi, okuyucular için yol gösterici olabilir. 
Pandemi döneminde artan bağımlılık risklerine dikkat çekmesi ise kitabın güncel 
sorunlara çözüm arayışı açısından değerini ortaya koymaktadır.
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