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Comparative Analysis of Gutb and Fakhri’s

Translations of “Khosrov and Shirin”

Qutb ila Fexrinin “Xosrov va Sirin” Tarcimalarinin Miqgayisali
Tahlili

Kutb ve Fahri’nin “Husrev U Sirin” Cevirilerinin Karsilastiriimasi

ABSTRACT

The first translation of the poem "Khosrov and Shirin" by the genius Azerbaijani poet Nizami
Ganijavi in Turkish language belongs to Kharezmli Gutb and Fakhri. Both poets who lived in
the 14th century translated the poem into Turkish by making certain additions to the work
they translated, shortening some parts and adding new verses. This was also considered
acceptable in medieval Turkish translations.

The poet of the Golden Horde, Kharezmli Gutb translated the poem "Khosrov and Shirin"
into Turkish for the first time in 1341 and presented it to Tini bey and Maleyka khanum.
Gutb's translation was retranslated and edited by Berke Fagih in Egypt in 1383. The only
copy of the work is kept in the National Library of Paris.

In 1367, Fakhreddin Yagub ibn Muhammad Fakhri presented the translation of "Khosrov
and Shirin" to Isa Bey from the Aydinogullari dynasty. German scientist Barbara Flemming
conducted the first research on the work and presented it to the world science in 1974
together with Fakhri's handwriting. The only copy of the manuscript is kept in the Marburg
library in Germany.

Both Fakhri and Gutb have made great contributions to the enrichment of Turkish language
and literature.

Keywords: Gutb, Fakhri, translation, “Khosrov and Shirin”, translator

0z

Dahi Azerbaycan sairi Nizami Gencevi’'nin “Hilsrev { Sirin” adli mesnevisinin Tirkceye ilk
cevirisini yapan Harezmli Kutb ve Fahri olmustur. 14. ylzyilda yasayan her iki sair de
cevirdikleri esere bazi eklemeler yaparak, bazi boliimleri kisaltarak ve yeni dizeler ekleyerek
eseri Tlrkceye terciime etmislerdir. Ortacag Tilrkgesi gevirilerinde de bu durum kabul
edilebilir goriliyordu.

Altinordu sairi Harezmli Kutb, “Hisrev U Sirin” mesnevisini ilk kez 1341 yilinda Tirkgeye
tercime ederek Tini bek ve Meleyke Hatun’a sunmustur. Kutbun gevirisi 1383-te Misir'da
Berke Fakih tarafindan yeniden cevrilerek dizenlendi. Eserin tek nishasi Paris Milli
Kitliphanesinde muhafaza edilmektedir.

1367 yilinda Fahreddin Yakub bin Muhammed Fahri, Aydinoglulari hanedanindan olan isa
Bey’e “Husrev U Sirin” mesnevisini takdim etmistir. Esere iligkin ilk arastirmayi Alman bilim
insani Barbara Flemming gergeklestirmis ve Fahri'nin el yazisiyla birlikte 1974 yilinda bilim
diinyasina sunmustur. El yazmasi, yegane nlsha olarak Almanya’daki Marburg
kiitiphanesinde korunmaktadir.

Turk dili ve edebiyatinin zenginlesmesinde gerek Fahri gerekse de Kutb’un katkilari inkar
edilemez.

Anahtar Kelimeler: Kutb, Fahri, ceviri, Hiisrev U Sirin”, cevirmen
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GIRIS

Xarazmli Qutb’ls eyni yuzillikds, yani XIV. asrda yasaylb-yaratmis Foxraddin Yaqub ibn Mahammad Faxri do Nizami
Gancavi'nin “Xosrov va Sirin” asarini Turk dilina tarciima edarak bu ¢atin, masuliyyatli isi hayata kecirmisdir. Hom Faxri ham da
Qutb asari hansi al yazmadan tarcima etdiklarini geyd etmirlar. Nizami’nin 1180-ci ilds yazdigI poemani asrlar sonra tarcima
etmis sairlar bir nega katib tarafindan kogiridlmis, miayyan dayisikliklars maruz galmis al yazmalardan istifads etmislar. Bu da
tarciima asari orijinalla miqayisa etmayi ¢atinlasdirir.

Cox glman ki, har iki sairin birbirlarinin tarcimalarindan xabarlari olmamisdir. Onlarin asarlari arasinda oxsar cahatlor
olmasina baxmayaraq fargli magamlar de mévcuddur. Bu da orta asr tarciima sanatinin xisusiyyatlarindan irali galir.

9sas hissa

XIV. asr Ozbak adabiyyatinin diinyaca mashur istedadl niimayandasi sair Qutb’(in adabi irsindan biza yalniz “Xosrov va Sirin”
dastani galib catmisdir. “Xosrov va Sirin” dahi Azarbaycan sairi Nizami Gancavi’'nin poemasinin sarbast tarcimasi olmagla
yanasl, Ozbak epik poeziyasinin asas asarlarindan biri hesab olunur. Xarazmlinin ugurlu tarciimasi va orijinala slava etdiyi bir
sira yeniliklar sairin adabi tacribasindan, dinyagorisindan, yiksak adabi-badii z6vqlindan, poetik istedadindan xabar verir.
Sair “Xosrov va Sirin” tarciimasi Nizaminin eyniadli asarindan gétirilss da, 6zinemaxsus badii tarciima keyfiyyatlari ila segilir.
9sar Ozbakistan klassik adabiyyatinda ilk boyiik epik poeziya nimunasi hesab olunur.

20-ci asrin 30-cu illarindan baslayarag A.N.Samaylovig, A.Zayonckovski, T.Tahircanov, Y.Bertels, E.Nacib, P.Xalilov, N.Arasl
kimi gorkamli tadgigatgilar Qutbln “Xosrov va Sirin” asari Uzarinda arasdirmalar aparmis, giymatli malumatlar taqdim etmislar.
Polyak alimi A.Zayonckovski poemani matnslinasliq va lingvistik baximdan tadgiq etmisdir. Onun arasdirmalari va alda etdiyi
naticaler dinyanin muxtalif jurnallarinda magalslar saklinda darc olunmusdur (Zayonckovski, 1962, s.56-62). Alimin asas
xidmatlarindan biri do ondan ibaratdir ki, faksimile asasinda ilk dafa olarag “Xosrov va Sirin” poemasinin transliterasiyasini va
lUgatini tartib etmis, QUtbUn alyazmasini atrafli sakilds tahlil edarak orijinal asarle miqayisalar aparmisdir. Gorkamli alim
Y.Bertels isa asas diggati “Xosrov va Sirin” poemasinin adabi analizina yonaltmisdir (Bertels, 1956, s.101-128). T.Tahircanov
“Tarixdan adabiyyata” kitabinda, hamcinin sair “Xosrov va Sirin” asarinin tadgigina hasr etdiyi monografiyasinda sairin hayatina
dair biografig malumatlar vermis, Nizami va QUtbin poemalarini migayisali tahlil etmisdir (Tahircanov, 1946, 5.252).

1973-ci ilda E. I. Fazilov Daskand’ds Qutb’iin “Xosrov va Sirin” poemasinin yeni slifbaya transliterasiyasini “Xorazm
abidalari” adi altinda nasr etdirmisdir. i. M. Muhamedzyanovun fikrinca, bu nasrds bazi ndgsanlar vardir. Masalan, [igatin va
terminlarin elmi izahinin olmamasi asarin ndgsanlarindan biri hesab edils bilar (Muxammetziyanov, 2009, s.7).

9dabiyyatsinasligda Xarazmli Qutbun asari haqqinda ziddiyyatli fikirlara rast galirik. Homid Arasli (Arasl, 1958:5.21) va
Panah Xalilov (Xalilov, 1987, s.35-72) Qutbln “Xosrov va Sirin” poemasini tarcima adlandirdiglari halda, Qazanfar dliyev
(Dliyev, 1985, s.12) va @mir Nacib (Nacib, 1979, s.37) orijinal asar kimi gabul edirlar. @mir Nacib Qutbln asarinin beytlarinin
sayinin Nizami asari ile migayisada (muvafig olarag 4700 va 7000 olmagla) az oldugunu gostarir. Y.Bertels isa bu asari gah
tarcima, gah da mustaqil asar adlandirmisdir (Bertels, 1965, s.149-150). N.Arash isa geyd edir ki, “Tirk dilinda Nizami
movzularinda orijinal poema galema alan sairloar mdévzu Ugln xarakterik olan, tasvirini zaruri hesab etdiklari hissalari, 6z
zovglarina daha uygun galan motiv va epizodlari ana dilinda ifada edarkan istar-istamaz tarciima yolunu tutur, salaflarinin
asarindaki miayyan fasil va ayri-ayri parcalari bilavasita turk dilina gevirarak 6z poemalarina daxil edirlar. Bu vaziyyat isa
tarcima kimi galemsa alinan poemalara bir orijinallig, orijinal asar kimi yazilan poemalara isa tarcima mahiyyati verir” (Arasli,
1980, 5.18-19).

Mohsin Nagisoylu iss QUtbin “Xosrov va Sirin” asarinin tarcima oldugunu gabul edir va orijinalla tarcima arasindaki
farglarin sabablarina dair 6z mulahizalarini irali sirdr: “Birincisi, Nizami asarinda tasvir olunan miayyan tarixi etnografiq hadisa
va epizodlarla baghdir. Masalan, Xalilov.P geyd etdiyi kimi, Nizaminin “Xosrov va Sirin”inda atasparastlikden bahs edan yerlari
Quitb tirkcaya cevirmaya ciirat etmamisdir. ikincisi isa ola bilsin ki, bu dayisikliklari, gisaltmalari Qiitb deyil, tarcimanin mévcud
yegana nisxasinin katibi Berke Fagih etmisdir. Uclinciisii, onu da istisna etmak olmaz ki, Qutbln istifads etdiyi orijinalin
alyazmasinda hamin hissalar, imumiyyatla yox imis, yani onlari nisxanin katibi bilarakdan buraxibmis. DordincUsi, an baslicasi
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isa orijinalla tarcimanin matnlari arasindaki moévcud farglar, ayrintilar orta asrlarin badii tarcima sanatinin sarbast-yaradici
golu Ggin saciyyavi olan xUsusiyyatlarls, 6zal cahatlarla baglidir” (Nagisoylu, 2000, s.35-36).

Qutb va Faxri asari tarcima edarkan hadisalari, stjetlari gisaltmamis, sadaca olaraq sljeta birbasa aidiyyati olmayan fasillari
birlasdirarak adlarini dayisdirmislar. Bundan alava, “Xosrov va Sirin” dastaninin sijet xattina aid olmayan giris va yekun
hissalarini ixtisar etmislar. Bu ixtisarlar naticasinda fasillarin sayinin azalmasina baxmayarag, asarin mazmununa, sijet xattins,
kompozisiyasina hec bir xalal galmamisdir. Sairlar asarin tarcimasinda arab, fars sézlarindan ¢ox az istifada etmis, bacardiglari
gadar turk dilina Gstlnlik vermislar. Bu da o dovr Gg¢liin mihim hadisa idi.

Nizaminin “Xosrov va Sirin” asari 5700 beyta yaxindir. Xarazmlinin tarcimasi 4733, Faxrinin cevirisi isa 4683 beytdan
ibaratdir. Belalikla, orijinal asarla tarcimalar arasinda 1000 beyts yaxin farq vardir. Bu farqg bizi bels distinmaya vadar edir ki,
ya Qutb Nizaminin kifayat gadar uzun badii tasvirlarindan bazilarini ixisar etmis, ya da biza galib ¢catmis alyazma nagisdir. Ancaq
Nizaminin asarindaki fasil basliglari Qutbln tarcimasinds eynila saxlanildigindan movcud catismazliglarin  hekayanin
bitovllylnl pozacaqg xarakter dasimadigl anlasilir. Har iki sair orijinal vazna sadiq qalarag asari mafailin mafailin fadlin
Olctslinda tarcima etmislar. “Vazn baximindan asarin orijinalina sadiq galan sairin (mafailin mafailtin fatlin) sadacs, ¢aharyar
madhiyyasini “Kutadqu Bilig” vazniyla (fallin failin falliun fail) yazmasi, Képriiliys gérs, Tirk va iran adsbiyyatinda basqa
ornayi olmayan bir orijinallig taskil etmakdadir” (Hacieminoglu, s.56). Har iki asarin mugayisali tahlilina nazar salaq:

Qutbin tarcimasi sabab-i talif-i tovhid, minacat, nat’, “Allah ta‘ala-nyn tavhidin ajur”, “Iflak hardkati-nin sozi”, “Tanry
taala-nyn minazaty”, “Rastl ‘aleyhi-s-sdlam na‘ty”, “Rasul alajhi-s-s-salam-nyn tort jary 6gdisi” basliglarla baslayir. Faxriisa heg
bir baslig goymadan Allahin takliyi, 6zinln bagislanmasi hissalarini tlrk dilina tarcima etmisdir:

Qutb Faxri

ilaht tavfigyn gabyyn aca ber inayet gapusun ben quluna ag

konul-ga rahmatin urynyn saca ber kerem qgil rahmetini gonlime

konul ber kim jaginynya jarasun gondl ver kim seni bile yagin ol
adyn gaflat bu konlim-din jyrasun dahi dil kim oquya aferin ol

bu koénlim kizgusin sajgal qylu ber yaramazdan dilimi dutgil ari

gamuy muskil-larimni hall qylu ber elimden gelmesin hi¢c na-bekari (Zayonckovski, 1958, s.2; Flemming, 1974, s.255)

Foxri’dan fargli olarag, Qutbin tarcimasinds Mahammad peygambarin nat’indan sonra peygambarin sahabalarindan Ebu
Bakr, Omar, Osman, 3li xalifalarinin tarifina aid fasil yer alir. O. Sarafiddinov hesab edir ki, dérd xalifs haqgindaki fasil “lciinci
muallif”, yani Berke Fagih tarafindan yazilmisdir (Sarafiddinov, 1978, s.243).

jana bu rastl-nyn sawar eslari

qylur erdi-lar tutsSy hajr islari

bu tort e basy ol atiq erdi bil

koni dady icrd jarar erdi qyl (Zayongkovski, 1958, 5.26)

Sahabalarin madhindan sonra galan “Sah-zada Tini-Bag han madhi va Malikd marhima han Malik madhi rahmatallah” fasli
Qutba asari sifaris veran hokmdarin va xaniminin madhina hasr etmisdir. Faxrinin tarciimasinda isa bltinlikls Aydinogullar
stlalasinin va isa bayin madhi “Fexraddin madh” basligli hissada verilmisdir:
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Qutb Faxri

Ulus el arkligi sultany hany seh-i ferhunde fahr-i devlet G din
zihan halqy tan ol tén i¢rd Zany  mukerrem isa bin Mehmed bin Aydin
hanymyz Tini-bag $ah-i Zuvan baht ki mislin gérmedi gerdun-i gerdan

kim o$ andyn quwanur taz ham that  saadet vermis ana pak Yezdan

jetiighim i¢ra haly bu zamanda Calapdan ciimle magsudi miyesser
tanin joq $aksiz ol barca zihanda onat disdi isi cimle seraser
(Zayongkovski, 1958, 5.28) (Flemming, 1974, 5.268)

“Qutb yalniz asari Tirk dilina tarcima etmakla kifayatlanmis, hekayanin sljet xattina yeni bir alave etmamisdir.
Nizaminin asarinda olan fasil baslglarinin da eyni olmasi bunu bir daha sibut edir” (Gilmez, 2003, 5.18). Faxrinin “Xosrov va
Sirin” tarcimasini farglandiran asas xususiyyatlardan biri do Xosrovla Bashram Cubin arasinda gedan mubariza va Bahramin
doylsds maglub olub Cina getmasi bolimlarini Firdovsi'nin “Sahnama”sindan gotlrarak asara daxil etmasidir. “Husrev ve
Behram yerine ceriyile gellip”, “Husrev Behram yeri yerine geriyile gellp ylz be-ylz olup...”, “Behram qiz gardasina gellp qiz
gardas nasihat etdlgi yerdur”, “Husrev begleriyle tanisdugin eydir”, Cubin meydana girip Behram c¢oqgal giyip Cubini
oldirmek...", “ Qayser-i Rum banuyi Gustehem alup qizi Meryem gatina iledtp”, “Behram Cubin gacup Cine vardugin eydir”
basliglarla baslayan hissalar va basliq goymadan yazdigl beytlar “Sahnama”dan gotlrtlmisdir. Qutbin tarciimasinda bela

hissalara rast galinmir:
sehum buyurdi Firdevsi s6zinden
yetlirem nazmini matbu u Sirin
gihban sekrini sehdile memzuc
yedurem halga sirin havz-i Sirin
sehiim mizdine yeye hal-i giti
seh u dervis u minim yeg U miskin
¢u buyurdi sehim Firdevsi sirin
giluban terciime hos-resm tazmin
Nizami nazmina memzic ederven
cu gendizime borg etdim o6derven (Flemming, 1974, 5.266)

Qutb tarciimasinda Nizaminin asarindaki “Xosrovun dilindan Barbadin gazal oxumasi” va “Sirinin dilindan Nakisanin gazal
oxumas”I dialoglarindan iki fasli ¢cixartmisdir (Qanixanov, 1994, s.8). A.Zayonckovski hesab edirdi ki, Qltb orijinal matnda
movcud olan va sljet xattina daxil olmayan hissalari 6tlirmus, tarcima etmamisdir. Alim buna misal olaraq tirk matninda
“Barbadin 30 nagmasi”nin olmadigini gbstarmisdir (Teyer, 2012, 5.86). Eyni fikri sargsiinas alim Q.Beqgdeli da sdylamis va alava
olaraqg bildirmisdir ki, “Nizaminin “Xosrov va Sirin” poemasinin hacmi coxsayli siyahilarin hazirlanmasi zamani interpolyasiya
hesabina genislanmisdir. Qutb isa indiki alimlarin hesab etdiyindan daha daqiq alyazmadan istifada etmisdir” (Beqdeli, 1980,
s.8). Faxrinin tarcimasinda Sirinin dilindan Nakisanin gazal oxumasi va Xosrovun dilindan Barbadin gazal oxumasi bélmalarinda
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nou

4 fasil cixarilmis, 2 fasil adsiz, 2 fasil isa fargli - “ve Husrev gatinda ¢eng calindugi yerdur”, “Sirin gelip Husrevin odaginda
otururken Sirin ayru odada” basliglar altinda verilmisdir. Har iki sairin tarcimalarina nazar yetirak:

Faxri Qutb
uyima ey goz imdi bir zeman sen ujuma bir zaman &j davlatim kim
ki devletde bulasin bir nisan sen magar tabsam konuldaki tildkim
bentmle dizin ey baht yeter gag sabyr tayyndyn umyncn subhy balgir
kilidile bu gonlin bagini ag bu konlim-niin kozinga imdi bir nur
(Flemming, 1974, s.457) (Zayonckovski, 1958, 5.249)

XIV asrds yasamis har iki sairin tarcimalarinds olan oxsarlig da diggatimizdan yayinmir. “Sirinin Xosrovu elma

R

ragbatlandirmasi”, “Blzirgimuadin “Kalila”dan girx inca matlab sdylamasi”, “Nizaminin oglu Mahammada nasihat etmasi”,
“Peygambarin meracl”, “Nasihat va kitabin sonu”, “Togrul sahin Nizamini talab etmasi” kimi fasillari asarlarina daxil etmamislar.
Tarkdilli masllif QUtb Azarbaycan sairinin dinyanin faniliyi, paxil va nankor insanlarin falsafi hikmatamiz distncalarini xeyli
ixtisar etmisdir. Masalan: “Xosrovun sardabasinda Sirinin 6Imasi” fasli masnavinin L.A.Xetaqurov tarafindan hazirlanmis elmi-
tangidi matninda 134 beytdir. Qltbda isa hamin fasil 59 beytdir (Qanixanov,1994:5.8). Faxrinin tarciimasinda hamin fasil heg

bir baslig goyulmadan 42 beyt daxilinds verilmisdir:

Qutb Faxri
nitak kim subh sadig bas kotardi seher ¢cun basin uyqudan gotirdi
Sirin basynya jogalmaglyq katirdi helaki gonline Sirin getirdi
gacub zangi-din aj magrib-ga keldi buyurdi sehriyari ol niku-ahd
subh rangi tiSi-teg acylu kuldi ana Ud agacindan dizeler mehd
bujurdy qyldy-lar tabut ol kin pes altun tahtayile gaplayalar
gamuy tabutyny gablab tozdy altun delim inct guher ¢coq saplayalar
murassa qyldy jinca lal-dyn bin murassa eyledi cun sah mehdin
tosadi bild sacty ashab va kin cihanun eglemezleridi ahdin
(Zayonckovski, 1958, 5.291) (Flemming, 1974, s5.479)

Qutb asarini “Nic¢a sdz hatimat kitab-da ajtur ustad”, Faxri isa “Hatm-i kitab” basligh fasills bitirir. Faxri sonda asarin yazilma
tarixi va ogullarinin vaxtsiz vafati hagginda malumat vermisdir:

tirig bolmysc¢a &j Qutb anlayul kim dilersen Fahriya kim sad olasin
tildgim bar sendin bir tildkim cihanda gaygudan azad olasin
gamuydyn bilsan akstk 6zunni Calap verdigine eyle ganaat
adaglar asra jer qylsan juzdnni hasud olmagi edinme sanaat
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kordrsan dirr taniz astynda galdy Ozlne geri kine vermegil yol
son asra qalmysyndyn basga galdy Calap qullarina hos mihriban ol
(Zayonckovski, 1958, 5.299-300) (Flemming, 1974, 5.484)

Sairin orijinal asara 6zinln xdsusi minasibati vardir ki, bu da QUtbin “Xosrov va Sirin” poemasl ila Nizaminin eyniadli
poemasini satir-satir miqgayisa etdikda aydin olur. Orijinal dili mikammal bilmak, onun ilkin manbalari ila tanislig, yenidan
qurulan asarin obrazlarina va ruhuna yaxinliq hissi tarciimaciya orijinal matna daha yaradici yanasma imkani verir:

Qazan kimi gaynayib ehtiraslar /esq/ yaratdim
Nizaminin balindan halva bisiridm. (Qanixanov, 1994, s.11)

9sarin orijinalinda Nizami hadisalarin icarisina kifayst qadar faal sakilda daxil olur, gashramanlarin harakatlarine minasibat
bildirir, 6zindan danisir, ayrica fasilde ogluna nasihat verir. Tlrk dilli poemada vaziyyat daha mirakkabdir. Yani bir maallifin
rolunda Ug saxs istirak edir: orijinal matnin masllifi, yani Nizami Gancavi, isina sarbast yanasan tarcimaci, yani Xarazmli Qutb
va yaradiciligini blruza veran katib, Berke Faqgih.

Giris fasillarinda seirin yazilma sabablarinin izahi ils alagadar olaraq tarciimaci sair 6zUnl xatirladir. 9sarda Qutbdan basqa,
Nizami obrazi da aydin sakilda yer almisdir. Tarcimaci bunu bazi yerlarda aciq sakilda xatirladir.

Faxrinin tarcimasinda isa sairin 6z obrazina va Nizaminin obrazina rast galirik:

Foxri Qutb
sehim buyrugina gildum itaat Ravan aj Qutub tarkin kec bolur bil
dil G candan be-gadr-i istitaat ne bilgdj-lar sani sozlatmasan til
glcum yetdikce oldum tercimani Nizami nazmy janlyy tiz s6zinni
Nizaminin ki sad olsun revani anyn balgit hanun-ya bu 6zlinni
(Flemming, 1974, s5.264) (Zayongkovski, 1958, 5.32)

“QutbUn tarcimasinin matninda Berke Fagihin 6zlndan bahs etdiyi 51 beyt yer almisdir va poemanin matnindaki bazi clzi
dayisikliklarin mahz katib terafindan hayata kecirilmasi imkanini istisna etmak ¢atindir” (Qanixanov,1994:s.12). Faxrinin
tarcimasinda isa heg bir katibin yazisina, beytina rast galinmir:

jart berdi uyan tikadtdim bitib

idim-ka burunragq tikal ajytyb

idim tavfig berdi tamam gyldym os

jadigar manindi sana gojdum os (Zayonckovski, 1958, 5.301)

Natico

Nizami Gancavinin XIV. asr tlrk tarcimalari sairin “Xosrov va Sirin” asarinin tlrk xalglari arasinda yayilib mashurlasmasinda
va sonraki yuzilliklards tasakkil tapmis adabiyyatin movzu dairasina daxil olmasinda xtsusi rola malikdir. Hom Qutbin, ham da
Faxrinin tarcimasi yasadiglari dévrin va cografiyanin ictimai-siyasi va madani manzarasi hagginda miayyan gadar malumat
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alds etmaya imkan yaradir. Har iki Tirk sairin alyazmalari “Xosrov va Sirin” poemasinin an gadim tarciimasi olaraq tarixa
dismusddr.
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Makalede Azerbaycan tarihinde ©6nemli bir yere sahip olan Gence sehrinin tarihi
incelenmektedir. Gence'nin 11-12. yuzyillardaki sosyal, bilimsel ve edebi ortami, bilim
adami Hamid Arasl'nin eseri ve tarihi kaynaklar esas alinarak karsilastirmali olarak
incelenmistir. H. Arasl'nin incelenen, blyik mutefekkir Nizami Gencevi'nin hayatina ve
yaraticilligina adanmis eseri, yazarin sanatsal dislncesinin yani sira tarihsel gerceklere
dayanarak yazilmistir. Ayni zamanda H. Arasli'nin eserinde Gence tarihiyle ilgili bahs etdiyi
olaylarin tarihdeki gercekleri de kaynaklara basvurularak verilmektedir.

Kitapda H.Arasli'nin Gence hakkinda - sehrin bilimsel, edebi, sosyal ortami vb. kayitlarinin
tarihi gerceklere uygun olmasi bize Nizami Gencevi donemindeki gercek Gence'yi tanitir.
Ve bu tanisiklik, Gence gibi her alanda canlanma ve gelismenin gorildigu bir sehirde
Nizami gibi bir dehanin yasadiginin ve yarattiginin yadsinamaz bir teyidini bir kez daha
yansitiyor.

Makalede ayni zamanda Hamid Arasli'nin genc yaslarinda Gence'de bilim egitimi aldig|
alimlere, onlardan 6grendigi bilime ve tim bunlarin H.Arasli'nin hayatina etkisine
deginilerek 20. ylzyilin basinda Gence'nin bilimsel ve kiltirel ortaminin énemi, zenginligi
de vurgulanmustir. Buradaki egitim kurumlarinin UstinlUgu ve aydinlarinin derin disiince
ve zekasl, Hamid Arasli'nin ve gelecekte bircok dnemli sahsiyetin gelismesinin kosullarini
yarattl.

Tarihsel olarak biyUk sahsiyetlerin anavatani olan Gence, hangi dénemde olursa olsun
Azerbaycan tarihindeki 6nemi, edebi ve kiltirel ortaminin coskusu ve sicakligi nedeniyle
secilmistir. Gence topragiyla baglantili 6nde gelen sanatgi ve sairler, yarattiklari drneklerle
her zaman 6n plana c¢ikmislardir. Ve bu nedenle tarihteki 6énemli yerinin yani sira
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ABSTRACT

The article examines the history of the city of Ganja, which occupies an important place in the history of Azerbaijan.
Based on the works of the scientist Hamid Arasly and historical sources, the social, scientific and literary environment of
Ganja in the 11™"-12%" centuries was comparatively examined. The considered work of H. Arasly, dedicated to the life and
work of the great thinker Nizami Ganjavi, is written on the basis of historical facts, as well as the artistic thought of the
author. At the same time, the historical facts of the events mentioned by H. Arasli in his work on the history of Ganja are
also given with reference to sources.

In the book, H. Arasly writes about Ganja - the scientific, literary, social environment of the city, etc. - correspond to
historical facts, introducing us to the real Ganja of the Nizami period. And this acquaintance once again reflects the
indisputable confirmation that such a genius as Nizami lived and worked in a city like Ganja, where revival and
development were observed in all areas.

The article also highlights the importance of Ganja's scientific environment in the early 20th century, touching on the
scientists from whom Hamid Arasli received his scientific education in Ganja in his youth, the science he adopted from
them, and the impact of all this on H. Arasli's life.

Ganja, historically the birthplace of great figures, was chosen due to its importance in the history of Azerbaijan,
regardless of period, and the enthusiasm and warmth of its literary and cultural environment. And for this reason, in
addition to its important place in history, it has also become the main subject of countless works in literature.
Keywords: H.Arasli, Ganja, Nizami Ganjavi, history, work, literary environment

GIRIS

Her milletin evrim slirecini yansitan faktorlerin oldugu aciktir. Bunlardan biri de edebiyatin glinimUize kadar gecirdigi
tarihsel asamalar ve bu asamalarda dénemin edebi-kiiltlirel, sosyo-politik durumunu eserlerine yansitan sair ve yazarlarin
yaraticiliklanidir. Yaraticilik yapan her sair ve yazar, ¢agin gereklerine uygun konulari secerek edebi dérnekler olusturmus ve
edebiyatimizi zenginlestirmistir.

Azerbaycan'in sanl tarihini ve bliylk gecmisini hatirlatan Gence, eski ¢caglardan beri sairlerin vatani olarak aniimistir.
Abulula Gencevisi, Mahsatisi, Nizami Gencevisi ile tim diinyaya ses getiren antik Gence'deki edebiyat ortami her zaman
bereketli ve zengin olmustur. Blylk dislnirlerin olusturdugu edebiyat ekoli her donemde yeni yeteneklerin ortaya
¢ikmasina neden olmustur. Nizami'nin anavatani Gence'de Azerbaycan edebiyat tarihinde 6zel bir yere sahip olan sairler,
Gence sehrinin edebiyat ortaminin zenginlesmesi, s0hretinin ve sesinin yayllmasinda 6nemli rol oynamislardir. Gence'nin
antikligi ve halkimizin génlindeki yerinin yani sira sehrin simgeleri Goygol, Kepez ve Cinar, kdkleri bu topraklara bagl her sairin
paletinde essiz tablolar, manzaralar ve unutulmaz detaylarla yaratiimistir. Gence'nin eserlerde edebi bir imge olarak yer almasi
onun sanh tarihinden, Gence halkinin vatan sevgisinden, milli ve manevi degerlere baghligindan ve miicadele ruhundan da
kaynaklanmaktadir.

Halkin milli ve manevi degerleri, o milletin en degerli zenginligi, kokeninin, soyunun ve ilerlemesinin gostergesidir. Bir
insan ait oldugu halkin degerlerine saygl duyuyor, koruyor ve yasatmaya calisiyorsa, ziyalidir. Azerbaycan halkinin da milli
degerlerine sahip ¢ikan, onlarin yabancilastiriimasina veya silinmesine karsi daima micadele eden, edebiyatini zenginlestiren
degerli aydinlari vardi. Bu aydinlardan biri de Azerbaycan edebiyyatina ve kiiltliriine biyik katkilari olan, ayni zamanda
eserlerinde Gence'nin tarihine, edebi ve kiltirel ortamina yer veren Hamid Arash'dir.

Hamid Arasli'nin Hayatinda Gencenin Onemi

1909 yilinda Azerbaycan'in kadim tarihsel sehri Gence'de dogan Hamid Arasli, ilk egitimini Gence'de Sah Abbas
Camii'nin icerisinde faaliyet gosteren medresede aldi. Bes yil boyunca medresede aldigi egitimin 6nemini hayati boyunca
unutmamis, bunu ailesi ve arkadaslariyla sohbeti zamani sik sik dile getirmistir. Genellikle medrese egitiminin genis bir diinya
gOrisl olusturmasi acisindan dar bir cerceveye sahip oldugu séylenir. Ancak Hamid Arash'nin anilari bu dislinceleri altiist
eder. Okudukc¢a Hamid Arasli'nin akademik derecesinin temelini medrese egitiminin olusturdugu sonucuna variyoruz. Nusaba
Arasli babasini anarken sunlari yaziyor: "...babam medresede hocalarindan biiyiik bir saygi, hiirmet ve minnetle bahsederdi.
Ona sadece Arapg¢a ve Fars dillerini degil, insanligi ve biitiin Dogu edebiyatini 6grettiklerini séylerdi" (Arash, 2019, s.62-63).
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Nusaba Arash'nin ani notlarindan aldigimiz bu fikirlerin benzerlerini akademisyen Rafael Huseynov'un yazisinda da bulduk.
Bilim adami bu dislinceleri bizzat Hamid hocadan duydugunu belirtiyor ve sdyle yaziyor: "... bir keresinde bana sunu itiraf etti:
eder daha kiiciikken medresede Farsca, Arapga, eski edebiyat, Arap alfabesinin bir takim hat tiirlerini, islam'in temellerini ve
"Kur'an"1 miikemmel bir sekilde 6Grenmeseydim, klasik edebiyatimizin biiyiilii diinyasina niifuz edemezdim" (Hliiseynov, 2011,
s.7). Akademisyen Bekir Nabiyev'in de Hamid Arasli'nin fikirlerine asina oldugu anlasiliyor: "...daha sonraki bilimsel
basarilarinin temelinde medresede aldigi egitim vardi" (Nabiyev, 2019, s.68).

Hamid Arasli, medresenin ardindan egitimine 11 yasindayken Gence Dariilmiiallimi Seminarisinde* devam etti. Prof.
Halil Yusifli'nin notlarina gére geng Arasli, Gence'nin seckin egitimcisi ve edebiyatgisi Mirza Muhammed Ahundzadeden ders
almistir (Yusifli, 2009, s.5).

Hamid Arasli'nin babasi Haci Muhammedtaghi Araszade'nin, devrinin yiiksek tahsilli ilim ve din adamlarindan oldugu,
annesinin ise egitimli bir kadin oldugu, hatta Hamid Arasli'nin halk edebiyatina olan sevgisinde blyik roli oldugu
bilinmektedir. Profesdr Nushaba Arasli soyle yaziyor: "Babam annesinden duydugu bayatilari* sik sik hatirliyor ve onlardan
sefkatle bahsederdi" (Arasli, 2019, s.62). Boyle bir ailede dogan seckin bir aydin, kendi deyimiyle "bilim adamlarindan ve
uzmanlardan" ders almis, alaninda gergek bir profesyonel olarak blyimustir. Hamid Arasli'nin hayatina iliskin bu fikirler ayni
zamanda 20. yuzyilin basinda Eski Gence'nin bilimsel ve kiiltirel ortaminin zenginliginin de bir gostergesidir. Buradaki egitim
kurumlarinin Gstinligu ve aydinlarinin derin diisiince ve zekasi, Hamid Arasl'nin ve gelecekte bircok 6nemli sahsiyetin
gelismesinin kosullarini yaratti.

Hamid Arashi'nin Faaliyeti

Hamid Arasli'nin faaliyetinin sicak ve 6nemli bir kismi korkung baski dénemine denk geldi (Safiyeva, 2018, s.18). Ancak
buna ragmen, milli-kiltlrel mirasimizin arastiriimasi ve tanitilmasinin dogru istikamette kisitlandigi, bu isle mesgul olan
aydinlarimizin disman zulmine maruz kaldigr donemin dehseti, vatansever bilim adamini hayal kirikligina ugratmis olsa da,
asla korkutmadi. Zamanin haksizliklarina karsi ¢alismalari ve kalemiyle var giiciiyle miicadele etti. Ozellikle Turkligiimiziin
kitabi olan Kitabi-Dede Korkut destanini arastirip yayinladigl ve edebiyat tarihine 6nemli sairlerimizin adini yazdirdigi igin
zulme ugramis, ancak iradesini degistirmemistir. Bu konuda Nusaba Arasli anilarinda "Giig¢lii bir iradeye sahipti. Kendisine
yénelik saldirilara son derece kararhlikla karsi koyuyordu" diye belirtiyor (Arasl, 2019, s.64).

Hamid Arasli ayni zamanda dahi sair ve distiniir Nizami Gencevi'nin de baslica arastirmacilarindan biriydi. Bilim adami,
Nizami Gencevi'nin hayatini ve yaraticiligini arastirma ¢alismalarinda, tiim faaliyetlerinde lizerinde durdugu milliyet ve Tirkltk
meselesinin tanitimina sadik kalmistir. Dahi sairin hayatini ve edebi mirasini arastirirken onun Gence'de gergek bir Azerbaycan
Tirkl ailesinde dogdugunu, eserlerini Tlrkgilik esasina gore yazdigini agik ve inkar edilemez gercgeklerle teyit etmeye calismis
ve bunu basarmistir.

Hamid Arasli'nin Sairin Hayati Povesti (Uzun Hikaye)

Hamid Arasli'nin "Sairin Hayati" povesti (uzun hikdye) Nizami Gencevi hakkinda yazilmis ilk destansi eserdir. Eser 1940
yilinda yazilmistir. Nizami'nin biyografisi, donemi, edebi ortami ve yaraticiligi hakkinda genis okur kitlesinin bilgi eksikligi, bilim
insaninin boylesine okunabilir bir eser yazmasina neden olmustur. Hikayede sanatin yani sira tarihsellik de yansitiimistir.
Ayrica ilgili bir arastirmada "eserin, yazarin sanatsal hayal giicii yani sira, Nizami'nin eserlerinin igerigi ve bu eserlerden elde
edilen tarihi gerceklerin dikkate alinarak yazildigi"ni da okuduk (Muhtarov, 2021, s.109).

Gercgekten Hamid Arasli dahi sairin vatani olan kadim Gence'yi anlatan kismi yazarken daha ¢ok tarih odakl olmus ve
Dogu ile Bati arasindaki ipek Yolu tizerinde bulunmasi, bircok bilim adami ve uzmanin anavatani olmasindan dolayi her zaman
ilgi odagi haline gelen sehrin Nizami Gencevi dénemini yansitmakla kalmamis, ayni zamanda sairin gercek bir Genceli olduguna
da isaret etmis ve bdylece "Nizami Kumdandir"* sdylentisini bir kez daha reddetmistir.

Eserde Hamid Arasli, Gence'nin edebi ve ilmi ortamini yansitirken Mahsati Gencevi, Abul-ula Gencevi, Givami Muterrizi

*Azerbaycan'da 6gretmen yetistiren ilk seminer (ortadgretim okulu) (1914). Bu okulda Azerbaycanlilarin yani sira Tagkent ve Semerkantl
Ozbek gengleri de egitim gordii. Seminer'de Azerbaycan'm dnde gelen bilim adamlar1 Yusif Mammadaliyev, Mikayil Rzaguluzade, Ahmed
Javad ders vermis, Hamid Arasli'nin yani sira ¢ok sayida aydin da bu eyitim kurumundan mezun olmustur. Ayrintili bilgi i¢in bk.
https://az.wikipedia.org/wiki/G%C9%99nc%C9%99 M%C3%BC%CI%9I9IIimI%C9%99r_Seminariyas®C4%B1

*Azerbaycan lirik halk siir tiiri. Ayrintili bilgi i¢in bk. https://az.wikipedia.org/wiki/Bayat%C4%B1

*14. yiizy1ldan beri Nizami Gencevi'nin fran'm Kum vilayeti Taftis bolgesinin Ta koyiinden oldugu yéniinde sdylentiler var. Bu asilsiz iddia,
kimligi bilinmeyen bir sahtekarin, biiyiik sairin iskendername eserine kurgusal bir misra eklemesinden kaynaklanmistir. Ancak dahi sair,
«Hamsa”da memleketi Gence'nin adin1 birden ¢ok kez anmis, kendisinin ve eserlerinin Gence'ye ait oldugunu belirtmistir. Orn: s (e
35 )8/ Xy ) as b &1l 4aX 5 (Fikrimi galiyorlar, gonliim emindir, Buhara'ya giderse de, 0, Gencenindir). Ayrmtili bilgi igin bk. Xalil
Yusifli. Nizaminin lirikasi. Baki, Elm vo tohsil, 2022, 408 soh., s.288-312
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Gencevi gibi XI-XIl ylzylllarda Azerbaycan edebiyatinda ekol olusturan Gencevi mahlasli s6z ustalarinin isimlerinden s6z
ediyor. Kentte medrese, okul ve kiitiiphanelerin varligini belirtiyor ve burada yetenekli hattatlarin bulundugunu yaziyor. Onde
gelen bilim adami, Gence aydinlarinin edebiyat ve bilime olan ilgisini yazarken, Sirvan sairlerinin yani sira iranl taninmis
sairlerin eserlerini de okuduklarini, Orta Asyali bilim adamlarinin mirasini yakindan tanidiklarini séyltyor. Arap, Fars, Yunan,
Hint sair, yazar ve bilim adamlarinin eserlerini okuduklarini, tarih, cografya ve 0Ozellikle seyahatnamelerle ilgilendiklerini
belirtiyor. Bazi kaynaklara gore bu eserleri yazan yabanci alimler arasinda Nizami déneminde Gence'de yasayan veya oraya
seyahat icin gelenlerin de bulundugunu dislintiyoruz. Bununla ilgili Azerbaycanl Unli oryantalisti Riistem Aliyev "Nizami"
kitabinda soyle yaziyor: "Sairin (Nizaminin) eserlerinden incil'e ve Hiristiyan edebiyatina asina oldugu anlasiliyor. Gériiniise
gore bu bilgiyi edinirken Giircli, Yahudi ve Yunan kékenli ve her zaman Gence'de yasayan birgcok Hiristiyan alimden yardim
almisti. Sonugta Gence eski caglardan beri uluslararasi bir sehir olarak s6hret bulmustur" (9liyev, 1991, s.35).

Yazar, eserde Gence edebiyat ortaminin temsilcilerinden de bahsetmektedir. "Sairler sézlii halk edebiyatindan ve halk
zekasindan gii¢ almislar ve Farsc¢a da olsa klasik geleneklerden farkli eserler yaratmislardir. Fars¢a yazan sairlerin konulari,
anadilde yazilan halk destanlarinda da yanki bulmustur" (Arash, 1967, s.11). Arasli, Gence'de yazan ve yaratan sairlerden
bahsederken aslinda onlari Nizami Gencevi'nin sahsinda 6zetlemistir. Boylece dahi sairin memleketiyle olan bagini, Farsga
yazmasina ragmen disiince ve fikirlerinin Azerbaycan geleneklerine uygun oldugunu her zaman kanitlamaya galismistir. Bu
baglamda o, "Nizami'nin halk s6zleri, halk ifadeleri ve atasozleri", "Nizami ve Azerbaycan halk edebiyati”, "Nizami'nin eserinde
yer alan Azerbaycan halk destani "Dede Korkut" motifleri" (Yusifli, 2019, s.75) bilimsel eserlerini yazmistir.

Hamid Arasli, "Sairin Hayat1" adli eserinde o dénemde Gence'de yasanan tarihi olaylara da degindi. Eserde bu 6zellik
dikkat ceken konulardan biridir.Yazar, kitapda "DaginGazabi" 1139 yilinda Gence'de meydana gelen korkung depremi ve bu
dogal afetin ardindan Gircilerin halki yagmalamasini ve sehir kapisinin gétiiriilmesini anlatiyor. Tarihi kaynaklarda bununla
ilgili okuyoruz: Gence depreminden sonra sehrin daginikligindan ve zayifligindan yararlanan Giircii hiikiimdari ivane, Gence'yi
ve gencelileri soymaktan ¢ekinmiyor, halk dis miidahaleden oldukca biiyiik zarar gériyor. Xlll ylizyilda yasamis Genceli Kirakos
adli tarihgi bu sarsitici olayla ilgili "Tarih" eserinde soyle yaziyor: "Sehir ahalisi onlari (Hunlar) coskuyla karsiladi, ¢iinkii Giircii
birlikleri onlara baski yapiyor ve iilkeyi yagmaliyor, insanlart esir alryor ve sigirlar: gotiiriiyorlardh... Giircii hiikiimdar: Ivane,
Azerbaycan't yagmalayp Hunlar: yenmek istese de bu gerceklesmedi. O giin hiristiyan ordusu yenilmis, Allah onlardan yiiz
cevirmisti” (3liyarli, 2007, s.179). Bu arada, bu siddetli deprem sonucunda Kepez Dagi'nin diserek Agsu Nehri'ni kestigini ve
bunun sonucunda Goygol'in olustugunu da belirtelim.

Tarihi kaynaklara yansiyan bu ve H. Arasli'nin bahsettigi bircok diger olaylar gibi yazarin sehrin deprem o6ncesi
ihtisamina, bilimsel-kiltirel, edebi ortaminin zenginligine, zanaatkarlhigin gelisimine iliskin notlari da hakikate uygundur. H.
Arasl eserinde Gence'nin kiiltiiri ve ticaretiyle Ginli bir sehir oldugundan bahseder: "Diinyanin en uzak sehirlerinden kervanlar
buraya geliyor, Gence'de (iretilen mallar bircok iilkeye génderiliyordu" (Arasli, 1967, s.5). Eserdeki bu edebi hakikat tarihsel bir
gerceklik olarak yansimasini séyle bulmaktadir: "Berde'nin baskent statlisinl kaybettigi donemden (944) yani 10. ylzyilin
ikinci yarisindan itibaren yerini Arran eyaletinin merkezi haline gelen Gence almistir. Sehri cevreleyen ortalama iki metre
kalinliga sahip iki sira kale duvari, bliylik zanaatlarin ve gelisen ticaretin merkezi olarak 6nemi her gecen giin artan Gence'nin
hizli gelisimini dogrulamaktadir" ("Ganca", 2019).

Yazarin kalemi, o dénemde Gence'nin giizelligini anlatirken ruhunun bu Ullkeye bagh oldugu, memleketinden
bahsetdiyini hissetdiriyor. "Gence, ihtisamiyla Dogu'nun (inlii sehirlerinden farkli degildi. Birbirinden giizel bahgelerle ¢evrili bu
sehirde herkes evinin etrafina aga¢ dikmis ve uzaktan bakildiginda sehir yemyesil bir ormana benziyordu. Ozellikle gékleri
ziyaret eden ve bircok tarihi olaya taniklik eden ¢inar agaglari ona ayri bir giizellik katmistir" (Arash, 1967, s.5). Hamid Arasli,
kenti glizellestiren yesilliklerden bahsederken, Gence'nin simgesi haline gelen ve kokleri kadim sehrin topragina bagli ulu ¢inar
agaclarindan bahsetmeyi de unutmamistir.

Soyle ki, Gence'nin tarihini iceren kaynaklarda bu notlar buluyoruz: Orta Cag'in baslarinda kurulan Seddadi*
devletindeki iyi gelismis feodal iliskiler sayesinde devletin baskenti Gence, Kafkasya'nin 6nemli bir ticaret ve kiltir merkezi
haline geldi. Burada muhtesem saraylar, glizel camiler, medreseler, kervansaraylar, hamamlar ve donemin diger giizel kiltirel
eserleri insa edilmistir (Binyadov, 2007, c.1, 295). Gence 12. yiizyilda Ortadogu'nun en gorkemli sehirlerinden biri haline geldi.
Hatta bu denli blyuklik ve sohrete sahip olan, ekonomik, sosyal ve kiltirel hayat seviyesinin yilksek oldugu Gence, bilim
adamlari ve seyyahlar tarafindan "Arran'in anasi" (ibn al 9sir, 1959, s.171) olarak adlandiriimistir.

Hamid Arasli, eserin sonlarina dogru Nizami Gencevi'nin olimiyle ilgili yazdigi "Elveda" bashginda Gence tarihinin bir
baska anina da deginmistir. Sdyle ki, yazar Once Mogol ordularinin isgalini, ardindan Harezmsah Muhammed'in oglu

* Soddadilar dovlati (971-1088). Baskenti Gence, dini islam. Ayrintili bilgi i¢in bk. https://www.azerbaijans.com/content 374 az.html
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Celaleddin doneminde Gence'de hikm siren adaletsizlige karsi bliylk bir isyanin yikselisini anlatir. Yazarin buraya kadar
kisaca bahsettigi olaylar tarihle tamamen tutarlidir. Nitekim 1221 yilinda Mogollar Gence sehrine dogru yirtduler. Tarihi
kaynakta "glicli kale duvarlari arasinda kendilerini savunan Gencelilerin vergi 6deyerek sehrin yok olmasini engelledikleri"
(ismayilov, 1994, s.22) belirtilmektedir. H. Arasl'nin eserde bahsettigi ayaklanmaya kadar Gence, yabancilar tarafindan
defalarca basilmistir. Gircilerin 1225 yilindaki bir sonraki saldirisinda sehirdeki askerlerle birlikte diismana karsi kahramanca
savasan Genceliler, yabancilari buradan ¢ikarmayi basardilar. S6z konusu isyan 1231 yilinda Bender™'in 6nderliginde esnaf ve
koylller tarafindan Sultan Celaleddin ve memurlarina karsi baslamistir. Gence isyancilari kanlarinin son damlasina kadar
savasti ama maglup oldular. isyanin lideri Bandar vahsice idam edildi. Gence tarihiyle ilgili hem Arash'nin eserinden hem de
tarihi kaynaklardan inceledigimiz daha sonraki olaylar, antik kentin tarih boyunca yabancilar tarafindan akinlara maruz
kaldigini kanithyor.

Yasadig| dogal afet ve defalarca savas alanina dénmesi nedeniyle kadim ve kahraman sehir Gence, tarih boyunca bes
kez yerinden edilmistir. Gliniimiizde mevcut olan son Gence, H. Arasli'nin eserinde de belirtildigi gibi 17. ylzyilda | Sah Abbas
tarafindan yaptirilmistir (Arasli, 1967, s.184). Tarihi kaynakta soyle okuyoruz: "10 Mayis 1616'da, Sah Abbas'in sik sik ava
ciktiginda gozlemledigi ve sectigi yerde, inli mimar Bahaeddin Muhammed'in projesine gore yeni Gence sehri insa edildi"
(ismayilov, 1994, s.29). Daha sonra Gence'nin el sanatlarinin zenginligi ve sehrin cografi konumu onun hizla gelismesine yol
acmistir. Arasli, "Gence'nin yeni meskeninde buyiylp gelistigini, beyliklerin ve hanliklarin merkezi haline geldigini" yaziyor.
Tarihi kaynakta sunu okuyoruz: "Gence, li¢ yonde — Gence-Tiflis, Gence-Samahi, Niyazabad-Astrahan, Gence-Tebriz yoniinde
gegen ticaret-kervan yolu Gizerinde bulunmasi nedeniyle uluslararasi ticarette nemli bir rol oynadi" (ismayilov, 1994, s.31).

Sonug

Boylece Gence sehrinin tarihin farkli dénemlerinde pek ¢ok sosyo-politik zikzak yasadig agikca goriilmektedir. Ancak bu
karmasik ve celiskili sosyo-politik olaylara ragmen kiltir, sanat ve edebiyat merkezi olma 06zelligini her zaman
korumustur.Tarihsel olarak biyik sahsiyetlerin anavatani olan Gence, hangi donemde olursa olsun edebi ve kiiltlirel ortaminin
coskusu ve sicakligi nedeniyle secilmistir. Gence topragiyla baglantili 6nde gelen sanatgi ve sairler, yarattiklari 6rneklerle her
zaman on plana cikmislardir. Bu nedenle binlerce eserin ana konusu olmus, yerli ve yabanci bilim adamlarinin, yazarlarin ve
seyyahlarin eserlerinde adi gecmistir. Bunlardan biri de Azerbaycan edebiyatinin 6nde gelen edebiyat elestirmenlerinden olan
H. Arasli'nin eseridir.

Hamid Arasli, bliyiik miitefekkir Nizami Gencevi'nin hayatina ve yaraticilli§ina adanmis kitabini Gence'nin anlatimiyla
baslayarak okuyucunun dikkatini bir kez daha dahi sairin Genceden olmasina yoneltmistir. Alimin Gence hakkinda - sehrin
bilimsel, edebi, sosyal ortami, politik durumu vb. kayitlarinin tarihi gerceklere uygun olmasi bize Nizami dénemi va sonraki
zaman kesimindeki gercek Gence'yi tanitir. Ve bu tanisiklik, Gence gibi her alanda canlanma ve gelismenin gorildiga bir
sehirde Nizami gibi bir dehanin, seckin bilim adamlarinin yasadiginin ve yarattiginin, askeri liderlerin, kahramanlarin
yetismesinin yadsinamaz bir teyidini bir kez daha yansitiyor.

Tarih ile edebiyati birlestiren bu ¢alisma, milletin milli ve manevi degerlerinin ayrilmaz baglarla tarihine, edebiyatina,
sanatina ve kiltiriine yansidigini sdylememize olanak saglar.
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Sa‘di ve Hulefa-yi Rasidin
Sa'di and Khulefa-e Rashidin

0z

Fars dili ve edebiyatinin en {nlU sairlerinden olan Sa‘di-i Sirazi, Siraz'da diinyaya gelmis,
Veyis DEGIRMECAY! ilkdgrenimini bu sehirde tamamlamis, daha sonra Bagdat'a gitmis ve Nizamiye
Atatiirk Universitesi, Edebiyat Fakilltesi, Fars Medresesi'nde ¢esitli hocalardan dersler almistir. Birgok sehir ve llke gezmis, bircok alim
Dili ve Edebiyati, Erzurum, Turkiye ve fazil sahsiyetlerle birlikte bulunmus, nitekim Anadolu’ya gelmis, Mevlana ile de

gorusmustar.

Uzun siren seyahatlerinden sonra 654 (1256) veya 655 (1257) yilinda Siraz’a donmdis,
Iran’in Fars bolgesinin hakimi Salgurlu Atabek Eb( Bekir b. Sa‘d b. Zengi’nin sehzadesi Sa‘d
b. Eb( Bekir b. Sa‘d’in yakinlari arasina katilmistir. Salgurlu hanedani yikilip da Siraz, 663’te
(1264) Mogol hakimiyeti altina girince hac ibadetini ifa etmek icin Mekke’ye gitmistir.
Mekke doénisiinde Tebriz’e ugramis; orada ilhanli devlet adami Aldeddin Ata Melik Ciiveyni
ve kardesi Semseddin Clveyni tarafindan iyi karsilanmis; bu iki zatin araciligiyla Mogol
hukimdari Abaka Han ile gérismus; adi gecen devlet adamlari ve baska ileri gelenleri Gven
siirler yazmis; hayatini irsatla ve halka hizmetle gecirmistir.

Omriiniin son yillarini Siraz'da riyazet ve ibadetle geciren Sa‘di, 27 Zilhicce 691’de (9 Aralik
1292) vefat etmistir.

Manzum ve mensur bircok eser kaleme alan sair, eserlerinde ayet ve hadislerden,
atasozlerinden, hikayelerden ve seyahatleri esnasinda yasamis, 6grenmis ve tecriibe etmis
oldugu olaylardan ve sohbetlerden istifade ederek toplumun dislince ve isteklerine
terciiman olmustur. Bostan’inda adalet, ihsan, ask, tevazu, riza, kanaat, terbiye, sukur,
tovbe, mlnacat ve Gulistan’inda padisahlarin davranislari, dervislerin ahlaki, kanaatin
fazileti, susmanin faydalari, ask ve genclik, glicslzlik ve ihtiyarlik, terbiyenin etkisi ve
sohbet adabi gibi konulari islemistir. Gazel, kaside, kita, terciibent ve rubailerden olusan
divaninda aski, asig1, masuku, sarabi ve tabiati konu alan siirler yazmis; bu siirlerinde yer
yer Bostan ve Gulistan’da islemis oldugu konulari tekrar etmis, bunlarda 6gutler de
vermistir.

Sa‘di, bircok devlet adamina methiyeler yazmasi yaninda tevhit, minacat ve naatlar da
kaleme almis, bunlarda hulefa-yi rasidin’i éven beyitlere de yer vermistir. Dort buylk
halifeyi hicbir ayrim gdzetmeden évmdis, onlari birbirinden ayri gormemis, onlara saygi ve
sevgiyle yaklasmis, yeri geldiginde onlari memduhlarina ve okuyucularina érnek vererek
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ABSTRACT

Sa‘di-e Shirazi one of the most famous poets of Persian language and literature, was born in Shiraz, completed his primary
education in this city, then went to Baghdad and took lessons from various teachers at Nizamiyah Madrasa. He visited many
cities and countries, was with many scholars and noble figures, came to Anatolia and met with Mewlana.

After his long travels, he returned to Shiraz in 654 (1256) or 655 (1257) and met with Salgurlu Atabek Eb0 Bakr b., the ruler of
the Fars region of Iran. Sa'd b. Zengi's prince Sa'd b. Abu Bakr b. He joined Sa'd's relatives. When the Salgurlu dynasty collapsed
and Shiraz came under Mongol rule in 663 (1264), he went to Mecca to perform the pilgrimage.

On his way back to Mecca, he stopped by Tabriz; There he was well received by the Ilkhanid statesman Aldeddin Ata Malik
Juvayniand his brother Shemseddin Juvayni; He met with the Mongolian ruler Abaka Khan through these two people; He wrote
poems praising the mentioned statesmen and other notables; He spent his life providing guidance and serving the public.
Sa‘di, who spent the last years of his life in asceticism and worship in Shiraz, died on 27 Dhu al-Hijjah 691 (9 December 1292).
The poet, who wrote many works in verse and prose, wrote works that translated the thoughts and wishes of the society by
making use of verses and hadiths, proverbs, stories, and the events and conversations he lived, learned and experienced during
his travels. In his Bostan, justice, benevolence, love, humility, consent, contentment, discipline, gratitude, repentance,
supplication, and in his Gulistan, the behavior of sultans, the morality of dervishes, the virtue of contentment, the benefits of
silence, love and youth, weakness and old age, He dealt with topics such as the effect of good manners and conversation
etiquette. In his divan consisting of ghazals, odes, stanzas, terciibents and rubais, he wrote poems about love, the lover, the
beloved, wine and nature, and in some places he dealt with the same subjects that he had covered in Bostan and Gulistan, and
also gave advice.

In addition to writing praises to many statesmen in his poems, he also wrote tawhid, munacat and naats, and in these poems
he also included couplets or poems praising the caliph of the righteous religion. He praised the four great caliphs without any
discrimination, did not see them as separate from each other, approached them with respect and love, and when necessary,
explained them by giving examples to his praises and readers.

In this study, Sa‘di’s views and thoughts about the four great caliphs, that is, the four great caliphs, and the poems he wrote
about them will be explained by translating them into Turkish.

Keywords: Sa‘di-e Shirazi, the righteous caliphs, the four great caliphs, praise, Persian poetry

GIRIS

islam tarihinde Res(l-i Ekrem’in vefatindan sonra Hz. Eblbekir’e biat edilmesiyle baslayan, daha sonra Hz. Omer ve Hz.
Osman’in hilafetleriyle siiriip Hz. Ali ile sona eren déneme Hulefa-yi Rasidin devri denir.! Bu déneme séz konusu adin
verilmesinin sebebi sahabiden irbad b. Sariye’nin rivayet ettigi, siinnetine uymanin ve bunun sinirlarini rasid halifelerin
siinnetini de icine alacak sekilde genisletmenin gerekliligini belirten Hz. Peygamber’in uzun bir hadisiyle agciklanmaktadir. Bu
hadiste Res(lullah kendisinden sonra yasayacaklara hitaben, “Herhangi bir ihtilafla karsilastiginizda size diisen gérev, benim

A A

Hulefa-yi Rasidin dénemi islam tarihi bakimindan bircok yéniiyle biiyiik bir 5Snem tasimaktadir. Bunlarin ilki, dért halifeden
her birinin hilafete gelis usulliniin farkli sekilde olmasidir. Hz. Eblbekir, 13 yili Cemaziyelahir ayinin basinda (Agustos 634)
namaza ¢ikamayacak derecede rahatsizlanip dlimiiniin yaklastigini anlayinca imamlik gérevini Hz. Omer’e birakarak yerine
onu halef tayin etmeye karar verdi. Bu diisiincesini Abdurrahman b. Avf, Osman b. Affan, Said b. Zeyd ve Useyd b. Hudayr gibi
ileri gelen sahabilerle tartisti ve bu hususta Hz. Osman’a bir ahidname yazdirip miihiirledi; sonra da yanina Omer ile Osman’i
alarak Mescid-i Nebevi’de halka soyle hitap etti: “Sizin icin halife sectigim kisiye razi olur musunuz? Bir yakinimi tayin etmedim.
Allah’a andolsun ki biitiin giiciimle disiiniip tasindim ve sonugta Omer b. Hattab’i uygun buldum; onu dinleyin ve ona uyun.”
Orada bulunanlarin hepsi, “Duyduk ve itaat ettik” dediler.

! Giriste Hulefa-yi Résidin ile ilgili bilgiler Mustafa Fayda’nin maddesinden 6zetlenmistir. Genis bilgi i¢in bkz. Mustafa Fayda, “Hulefa-yi
Rasidin”, DI4, Istanbul 1998, X VIII, 324-338.
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Hz. Omer, higbir ihtilafin vuku bulmadigi bu sekildeki halef tayini usuliiyle on yildan fazla gérev yaptiktan sonra Ebs LU 10’
FirGz en-Nihavendi tarafindan Mescid-i Nebevi'de hangerle agir bir sekilde yaralaninca yerine kimin gececegi hususunda
degisik bir usuliin takip edilmesine karar verdi. Kaynaklarda, Hz. Omer’in sag olsalardi Eb(i Ubeyde b. Cerrah’i veya Eb{
Huzeyfe’'nin azatlisi Salim’i halef tayin edecegini soyledigi, ayrica oglu Abdullah’i isteyenlere, “Bir evden bir kurban yeter”
karsiligini verdigi, aslinda yerine Abdurrahman b. Avf’1 diisiinmesine ragmen onun bunu kabul etmedigi séylenir. Hz. Omer,
asere-i mibessereden hayatta kalan alti kisiye (Hz. Ali, Osman, Abdurrahman b. Avf, Sa‘d b. Eb( Vakkas, Talha b. Ubeydullah,
Zibeyr b. Avvam) toplanip aralarindan birini halife segmek Uzere talimat verdi; oglu Abdullah’i da halife secilmemek sartiyla
oylamada basa bas kalinmasi halinde ¢ogunlugu saglamasi icin bu heyete dahil etti. Heyet lyelerini bir yerde toplamakla
Mikdad b. Esved’i, secim gerceklestirilinceye kadar rahatsiz edilmemelerini saglamakla Eb( Talha el-Ensari’yi, cemaate namaz
kildirmakla Suheyb-i ROmf'yi gorevlendirdi. Ayrica heyet Uyelerinin o sirada Medine’de bulunmayan Talha’yl (g giin
bekledikten sonra karar vermelerini istedi ve onun bu karara uyacagina dair Sa‘d b. Eb( Vakkas’tan taahhiit aldi. Hz. Omer’in
dlimi tizerine Mikdad b. Esved heyet {iyelerini bir evde topladi. Once Abdurrahman b. Avf adayliktan cekildi. Heyet tyeleri
onu hakemlikle ve halkin goriisint alarak se¢imi sonuglandirmakla gérevlendirdiler. Bu arada Sa‘d b. Eb( Vakkas ile Ziibeyr b.
Avwvam da adayliktan cekildiler. Abdurrahman b. Avf, Medine’de bulunan muhacir ve ensarin ileri gelenleri, ordu
kumandanlari, sehre disaridan gelenler dahil pek ¢ok kimse ile gériistii. U giin siiren bu gériismelerden sonra halki Mescid-i
Nebevi'de topladi; Hz. Ali’yi ve Osman’i ¢agirip onlara ayri ayri Allah’in kitabina, resuliiniin siinnetine uyup uymayacaklarini
ve daha onceki iki halifenin yolundan gidip gitmeyeceklerini sordu. Hz. Ali'nin “glicimiin ve bilgimin yettigi kadar” cevabina
karsihk Hz. Osman’in tereddiitsiiz “evet” demesi {izerine heyet (iyeleri Osman lehine oy kullandilar. Once Abdurrahman b. Avf,
sonra Hz. Ali, arkasindan da Mescid-i Nebevi’deki misliimanlar Hz. Osman’a biat ettiler.

On iki yil stiren halifeliginin son yillarinda ortaya ¢ikan karisikliklarin ardindan Kife, Basra ve Misir'dan Medine’ye gelerek
glnlerce evini kusatan isyancilarin Hz. Osman’i sehid etmeleri (izerine sahabiler Mescid-i Nebevi’de toplanarak yeni halifeyi
se¢meye karar verdiler. Hz. Osman kendisinden sonra yerine gececek birini belirlememisti. Muhacir ve ensarin ileri gelenleri
Hz. Ali'nin halife olmasini istiyorlardi. Fakat Ali, kendisine yapilan bu teklifi hemen kabul etmek istemedi ve teklifi Talha ile
Zibeyr'e yoneltti; ancak onlar da kabul etmediler. Sonugta isyancilarin da israriyla Hz. Ali hilafet makamina getirildi ve

kendisine biat edildi.
Sa‘di-i Sirazi

EbG Muhammed Sa‘di Muserrifuddin (Serefuddin) Muslih b. Abdillah b. Muserrif-i Sirazi, 610-615 (1213-1218) yillari
arasinda iran’in Siraz sehrinde diinyaya gelmistir. Mahlasini Salgurlu Atabek Eb{ibekir b. Sa‘d b. Zengi’nin oglu Sa‘d’in isminden
almis ve daha ¢ok mahlasi Sa‘di ile taninmistir (Yazici, 1966, s.36-37; Cicekler, 2008, s. 405).

Sa‘di’'nin annesi Kazerunlu olup adi belli degildir. Babasi Sirazli olup adi Abdullah’tir. Sa‘di, Atabek Sa‘d b. Zengi’nin milazimi
olan babasinin gbzetiminde egitimine baslamistir. Cocuk yasta babasini kaybedince dedesi Mes‘ud b. Muslih el-Farisi
tarafindan yetistirilmistir. ilkdgrenimi Siraz’da tamamladiktan sonra Mogol istilasi lizerine 619 (1222) veya 622 (1225)
yillarinda Bagdat’a gitmis ve Nizdmiye Medresesi’nde okumustur. Bagdat Mustansiriyye Medresesi’nde hocalik yapan ibnii’l-
Cevzi ile Bostan’da kendisinden soz ettigi Sehabeddin es-Sihreverdi’den etkilenmistir. Bagdat’'ta o donemde Nizamiye
Medresesi’nin baska miderrislerinden de dersler almistir (Yazici, 1966, s. 37; Cicekler, 2008, s. 405).

Sa‘di, Bagdat’ta 6grenimini tamamladiktan sonra gesitli sehirleri ve Ulkeleri gezmeye baslamis, 626-628 (1228-1230) yillari
arasinda Sam’da bulunmus; Suriye, Anadolu, Hicaz, Libnan, Misir, Merakes, Azerbaycan, Belh, Gazne ve Pencab yolu ile
Gucerat’a ugramis, uzun middet Delhi’de kalmis, Unli sair Emir Hisrev-i Dihlevi ile tanismis; bir ara Kudis’e giderken,
frenklerin eline esir diismis, Trablussam’da esirler ile birlikte hendek kazarken, bir Halepli kendisini 10 dinar karsiliginda
esaretten kurtarmis, Haleb’e geldikten sonra, bu zatin kizi ile evlenmistir (Yazici, 1966, s. 37).

Bagdat’ta tahsilini tamamlayarak 654 (1256) veya 655 (1257) yilinda Siraz’a dénen Sa‘di, iran’in Fars bdlgesinin hakimi
Salgurlu Atabek Eb( Bekir b. Sa‘d b. Zengi’nin sehzadesi Sa‘d b. Eb( Bekir b. Sa‘d’in yakinlari arasina katilmis ve bu hiikimdar
tarafindan son derece iyi karsilanip hisn-i kabul gormustir. Sa“‘di, bu hikiimdar adina 655’te (1257) Bostan adli eserini, bir yil
sonra da Gllistan adli eserini yazmistir. Siraz’a gelisinin dort veya besinci yilinda hamileri olan Ebubekir b. Sa‘d ve oglu Sa‘d b.
EbG Bekir vefat edince yerine ¢ocuk yasta bulunan oglu Muhammed tahta gecmistir. Bu hiikimdardan itibaren Salgurlu
hanedani yikilmaya yiz tutmus ve sonunda 663’te (1264) Mogol hakimiyeti altina girmistir. Bu karisikliklar esnasinda Sa‘di
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Siraz’dan ayrilmis ve hac ibadetini ifa etmek icin Mekke’ye gitmistir (Yazici, 1966, s. 37).

Mekke doniisiinde Tebriz’e ugramis ve orada ilhanli/Mogol devlet adami Aldeddin Ata Melik Cliveyni ve kardesi Semseddin
Cuveyni tarafindan iyi karsilanmistir. Bu iki zatin araciligiyla Mogol hikkiimdari Abaka Han ile gériismis ve adi gecen devlet
adamlari ve baska ileri gelenleri 6ven siirler yazmis; hayatini irsad ve halka hizmetle gecirmistir (Yazici, 1966, s. 37; Cicekler,
2008, s. 406).

Omriiniin son yillarini Siraz’da simdi medfun bulundugu hankahinda riyazet ve ibadetle gegiren Sa‘d’nin 6liimiine dair
kaynaklarda farkli tarihler verilmisse de son arastirmalara gére 27 Zilhicce 691'de (9 Aralik 1292) vefat etmistir (Yazici, 1966,
s. 37-38; Cicekler, 2008, s. 406).

Sa‘di heniiz hayatta iken biiyiik bir sohret kazanmis, iran disinda yasayan Emir Hisrev-i Dihlevi ve Hasan-1 Dihlevi gibi
cagdasi sairler gazellerinde onun UslGbunu takip etmistir. Sa‘di’nin hayatinin sonlarinda Aksaray’da yasayan Seyf-i Fergani de
onun bazi siirlerine nazireler yazmis, hakkinda methiyeler séylemistir (Cigekler, 2008, s. 406).

Sa‘di’nin siir ve nesrinin en bariz 6zelligi akici ve sehl-i miimteni olmasidir. O, gazel nazim seklini mustakil bir tir olarak
mikemmellige kavusturmustur. Divaninda asikane gazeller gogunluktadir. Manzum ve mensur eserlerinde Farscada eskiden
beri yaygin bicimde kullanilan atasézlerinden faydalanmis, bunun yaninda toplumun dislince ve isteklerine terciiman olan
0zIU sozleri atasdzl halinde gliniimiize kadar gelmistir. Sa‘di’nin UGnl ve tesiri sadece Fars edebiyatiyla sinirli kalmamis,
Anadolu’dan Hindistan’a kadar genis bir cografyaya yayilmis, Tirk ve Urdu edebiyatlariyla Bati diinyasinda da 6nemli izler
birakmistir (Cigekler, 2008, s. 406).

Eserleri

Sa‘di’'nin manzum ve mensur birgok eseri vardir. Bunlar, Kiilliyat adiyla toplanmistir, ancak ilk defa kim tarafindan killiyat
haline getirildigi bilinmemektedir. Eserleri 726 (1326) ve 734 (1333) yillarinda Kdlliyat halinde ilk nesreden Ali b. Ahmed b.
EbG Bekr-i Bistitln olmustur. Bislit(n’un ifadesine gore Killiyat on alti kitap ve alti risale olmak lizere yirmi iki veya on alti
kitap yedi risale seklinde yirmi (i¢ eseri ihtiva edecek bicimde daha 6nce bir baskasi tarafindan derlenmistir. Eserler hem
kalliyat halinde hem de ayri halde farkli arastirmacilar tarafindan bircok kez yayimlanmistir (Cicekler, 2008, s. 406-407).

Manzum Eserleri

Sa‘di’nin Bostan, Gazeliyyat, Terciat, Milemmeat, Rubaiyyat, Mesneviyyat ve Mifredat-1 Farsi, Kasayid-i Farsi, Merasi ve
Kasayid, Gazeliyyat, Kitaat ve Mifredat-i Arabi gibi manzum eserleri vardir. Bunlar:

Bostan

Sa‘di, 655’te (1257) Farsca kaleme aldigi eserini, iran’in Fars bolgesi hakimi Eb( Bekir b. Sa‘d b. Zengi’ye ithaf etmistir.
Eserin adi Sa‘diname olup sonralari diger eseri Gilistan’a nispetle “glizel kokulu gicek bahgesi” anlamina gelen Bostan adiyla
anilmistir. Mutekarib bahrinin fedlln, feGlin, fedlin, feal (fedl) vezninde kaleme alinan eser yaklasik 5000 beyit olup bir
mukaddime ve on baptan olusmaktadir. Adalet, ihsan, ask, tevazu, riza, kanaat, terbiye, sikir, tovbe, miindcat ve hatm-i kitab
basliklarini tasiyan bolimler bircok hikdyeden meydana gelir (Sa‘di, 1378 hs., s.147-307; Karaismailoglu, 1992, s.307).

Bostan, Hoca Mes‘Gd b. Ahmed tarafindan 755’te (1354) Ferhengname-i Sa‘di adiyla manzum olarak ayni vezinde secki
halinde (1073 beyit) Turkceye cevrilmis; Mehmed Celebi, Siir(ri, Sem‘, SUdi ve Havayi Mustafa Celebi tarafindan Tiirkce
serhedilmis; ayrica Kilisli Rifat Bilge, Nigdeli Hakki Eroglu, Hikmet ilaydin, Naci Tokmak ve baska mitercimler tarafindan Tiirkge
cevirileri yapiimigtir (Karaismailoglu, 1992, s.307-308).

Gazeliyyat: Bedayi‘, Havatim, Gazeliyyat-1 Kadim; Terciat, Kita‘at, Rubaiyyat, Miifredat, Milhakat ve Mifredat

Gazeliyyat: Bedayi’‘, havatim, gazeliyyat-1 Kadimden olusan 637 gazeldir (Sa‘di, 1378 hs., s.319-308).
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Terciat: Yirmi iki bentlik 1 terciibentten olusmaktadir (Sa‘di, 1378 hs., s.555-564).

Kita‘at: 20 kitadan olusmaktadir (Sa‘di, 1378 hs., s.565-567).

Rubaiyyat: 147 rubaiden olusmaktadir (Sa‘di, 1378 hs., s.568-583).

Miilhakat: 25 gazel, dokuz bentlik 1 musammattan olusmaktadir (Sa‘di, 1378 hs., s.584-592).

Miifredat: 5 mifret beyitten olusmaktadir (Sa‘di, 1378 hs., s.593).

Burada yer alan gazeller ve bazi manzumeler Nimet Yildirim ve Cetin Kaska tarafindan Tirkgeye cevrilip yayimlanmistir.
Meva‘iz

Kasayid-i Farsi, merasi, kasayid-i Arabi, gazeliyyat[-i irfani], misellesat, kitaat, rubaiyyat, mesneviyyat, mifredat ve
milhakattan olusan siirler (Sa‘di, 1378 hs., s.603-757).

Kasayid-i Farsi: Tevhid, naat, mev‘ize, 6glt, nasihat, dvgl ve tenbihten baska zamanin hiikiimdar, vezir ve ileri gelen
sahsiyetleri icin yazilmis methiyelerle bahar tasviri, Siraz'in vasfi, Siraz’a donis, Ramazan ayina veda gibi kigik biyik 52 adet
kasideden olusmaktadir (Sa‘di, 1378 hs., s.603-654).

Merasi: Merasi, mersiye kelimesinin ¢ogulu olup Sa‘di’nin Atabek Sa‘d b. Eb( Bekir adina kaleme aldigi dort bentlik bir
terciibentle zamanin hiikiimdar ve ileri gelen sahsiyetleri icin mersiye olarak yazilan 6 kasideden olusmaktadir (Sa‘di, 1378 hs.,
5.655-661).

Kasayid-i Arabi: 26 adet kaside ve gazelle 5 kita ve 9 miifret beyitten olusmaktadir (Sa‘di, 1378 hs., s.662-676).

Arapca kasideleri Ali Glzelyliz tarafindan Tirkgeye cevrilip yayimlanmistir.

Gazeliyyat: 59 adet 6git ve diger icerikli gazelden olusmaktadir (Sa‘di, 1378 hs., s.677-699).

Miisellesat: 54 beyitlik bir manzumedir (Sa‘di, 1378 hs., s.700-701).

Kitaat: 224 kitadan olusmaktadir (Sa‘di, 1378 hs., s.702-730).

Rubaiyyat: 56 rubaiden olusmaktadir (Sa‘di, 1378 hs., s.731-736).

Mesneviyyat: Kicukli blaylkli 46 mesneviden olusmaktadir (Sa‘di, 1378 hs., s.737-744).

Miifredat: 79 miufret beyitten olusmaktadir (Sa‘di, 1378 hs., s.745-750).

Miilhakat: Kaside, gazel ve kita 12 manzumeden olusmaktadir (Sa‘di, 1378 hs., s.751-757).

Mensar Eserleri

Sa‘di’nin Gilistan, Nasthatd’l-maldk, Risale-i ‘Akl u ‘Isk, Der Terbiyet-i Yeki ez Mullk (Risale-i Enkiyan(), Mecalis-i Pencgane,
Risale-i Seldse (Takrirat-1 Selase, Se Risdle) ve Takrir-i Dibace gibi mensur eserleri vardir; ancak bazi risalelerin Sa‘di’nin mi
yoksa ondan aktarilan rivayetler mi oldugu kesin olarak bilinmemektedir:

Giilistan

Gllistan, Sa‘di’nin, uzun yillar slren seyahatlerinde kazandigi bilgi ve tecrlibesini belagat ve fesahatle yogurup Farsca ve

Arapca siirler yaninda ayet, hadis ve atasozleriyle sisleyip kendine has secili bir nesir islibuyla manzum ve mensur olarak
yazdigi eseridir (Sa‘di, 1378 hs., s.17-139).
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Sa‘di, eserini Salgurlu Eb( Bekir b. Sa‘d b. Zengi adina 656’da (1258) kaleme almistir. Eser, miinacat, na‘t ve yazilis sebebini
anlatan bir 6ns6zden sonra padisahlarin davranislarini, dervislerin ahlakini, kanaatin faziletini, susmanin faydalarini, ask ve
gengligi, gligstizlik ve ihtiyarhgi, terbiyenin etkisini ve sohbet adabini konu alan sekiz bolimden olusmaktadir. Bélimler, ¢ok
defa ginlik hayatta karsilasilan olaylar dikkate alinarak bunlardan ahlaki ve edebi sonuglar ¢ikarilabilen hikayeler, niikteler ve
beyitlerle sislenmistir (Yazici, 1996, s.240).

Giilistan, 793’te (1391) Seyf-i Serayi Kipcak Tiirkgesine, isbicabi Cagatay Tiirkgesine cevirmislerdir. Daha sonra Mahmad b.
Kadi-i Manyas, Sahidi ibrahim Dede, Sem*, S(di Bosnevi, Aysi Mehmed Efendi, Hevai-yi Bosnevi, Seyhiilislam Hocazade Esad
Efendi, Hasan Riza Efendi, Babadagi ibrahim Efendi, Ahmed Saib izzet, Mehmed Said, Tayyar, Nigdeli Hakki Eroglu, Kilisli Rifat,
Hikmet ilaydin, Yakub Necefzade ve Mehmet Kanar gibi bircok bilim adami tarafindan Tiirkge terciimeleri yapilmistir (Yazici,
1996, 5.240-241).

Nasihatii’l-mulik

Hakiimdarlara 6glit vermek amaciyla kaleme alinmis bir risaledir. Eserde 151 maddede ilgili hususlar anlatilmistir (Sa‘dji,
1378 hs., 5.761-774).

Risale der ‘Akl u ‘Isk

Eski niishalarda Risaletu’n-nazariyye olarak da gecen eser Sa‘deddin Netanzi’nin “Kisiyi Hakk’a gotiiren akil midir yoksa ask
mi?... Akla askin daha Ustiinde denebilir mi?... gibi akil ve askla ilgili sorularina Sa‘di’'nin vermis oldugu cevaplardan
olusmaktadir (Sa‘di, 1378 hs., s.775-777).

Der Terbiyet-i Yeki ez Mul{ik

Risale-i Melik Abaka ve Der Nasthat-i Sultan Enkiyan( adlariyla da anilan eser, yoneticilerin davranislarina dair bilinmesi ve
uyulmasi gereken bazi hususlara dair Sultan Enkiyan(’ya verilen 6gltlerden ibaret bir risaledir (Sa‘di, 1378 hs., s.778-779).

Mecalis-i Pencgane

Sa‘di’nin, Farsca ve Arapca siirlerle karisik, cokca ayet ve hadislerden faydalanarak yazmis oldugu vaazlarindan olusan, bes
meclisten ibaret bir eserdir. Bes meclis tam bir vaaz kitabidir (Sa‘di, 1378 hs., s.780-796).

Takrirat-1 Selase

Takrirat-1 Selase, Se Risale isimleriyle de bilinen eser, Sual-i Hace Semseddin Sahibdivan, Mulakat-1 Seyh ba Abaka (Han) ve
Risale-i Semseddin Tazi-gly olmak lizere (g risaleden olusur (Sa‘di, 1378 hs., s.797-800).

Takrir-i Dibage

Killiyatin eski niishalarinda bulunmayan bu bolim, X. (XVI.) ylzyilda istinsah edilmis yazmalarda yer alir. Blyuk bir
ihtimalle Sa“‘di’nin degildir (Sa‘di, 1378 hs., s.804-808; Cicekler, 2008, s. 797-800).

Mensur risaleleri Turgay Safak tarafindan Tlrkgeye cevrilip yayimlanmustir.

Sa‘di ve Hulefa-yi Rasidin

Sa‘di, tevhid, naat ve hulefa-yi rasidinin methine dair kaleme aldig kasidesinde? énce “Siikiir, hamd, dvgii ve izzet Allah
icindir” der Allah Teald’ya hamdisena eder, ulular; O’nun halki besleyip biyiten, rizik veren, yol gosteren, blyikliik ve azamet
sahibi; gaybi bilen, gokylizini havada tutan, esi benzeri olmayan, déldiren, dirilten, sert tastan micevher, sedeften inci
¢ikaran, camurdan ademoglunu, ottan gll yapragini viicuda getiren, yeri ve gokleri yaratan, adil, muktedir, bir ve tek,

2 Sa‘di, Kulliydt-1 Sa ‘di, Kasdyid-i Farsi, s. 603-606.
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kendisinden baska Tanri olmayan bir Yaradan oldugunu... anlatip tanitir. Ancak en kii¢lik eserinde dehset icinde kaldiklarini,
bu eserlerin sahibi Yaradan’i vasfetmenin mimkiin olmadigini séyler; “Anlayis eli ve belagat ayagi senin gérkemli vasfinin
denizlerinde nasil yiizer, nasil kulag atabilir?” der.

LS digha 5 Gla 85 ela Cje yciie sl 5 S
Laia ) (3JA 5 5 ety 31 Oland L& 5 g e Jlala

U 50 Gin o Olaalle Dy 5 S GREAEG L lea 50 S 1A
W S BB 5 Kl pal i) Caaa ) 3l e A K ) K
el s (Y GlA sl 8 Y A 5 am 5 e e Ol
flaS ol A ghad Caay sSaa W alodila (i s da 5 e (p yiaS
Pl S s Cluay sy 0 G S G 50ed sl s 35a

Sukdr, hamt, 6vgl ve izzet Allah igindir;
Halki besleyip biydten, buyuklik sahibi Tanri [icindir].

Gaybi bilen, gokyiziinl [havada] tutan adil Tanri,
Kulunu besleyip bliyiten, rizik veren, yol gésteren Yaratici,

iki diinya da kabul etmekte birligini, esi benzeri olmadigini;
Birdir; O’nun katinda iki buklumdur alemdekilerin sirti.

Sert tastan micevher cikarir, sedeften inci;
Camurdan Ademoglunu, ottan giil yapragini;

Minezzehtir, 6ldiren ve dirilten [Tanri]; ilah yoktur,
O’ndan baska, ¢linkii O, yaratmstir yeri ve gok([ler]i...3

Dehset icinde kalmisiz senin en kiiglk eserinde;
Biz nere onun sahibi Yaradan’i vasfetmek nere?

Anlayis eli ve belagat ayagi nasil eder, nasil glic yetirebilir?
Senin gérkemli vasfinin denizlerinde nasil yizebilir?...*

Daha sonra Hz. Peygamber’i 6viip onun giizel vasiflarini anlatir. Allah Teala’nin 6nce Adem’in adiyla, sonra Mustafa’nin
adiyla birkac bin peygamberlik sikkesi bastigini yani bircok peygamber génderdigini; Hz. Peygamber’in ilhamini tabiatindan,
heva ve hevesinden degil Hak Teala’dan, mesajini ise Cebrail’den aldigini hatirlatir. “Fasih bir dille kim yapabilir onun naatini?”
diyerek Hz. Peygamber’in naatini yapmanin mimkin olmadigini sdyler, “Glinesin yaninda nasil 1sik verebilir Stiha yildizi?”
diyerek de delil getirir.

Gihasdy Al el abardyl e (smehy A5 i (i
Gop 34 Uil s S35 e Uiy 5 dila ) Gilgl)
Tl 20 iy da QLI i 053 o) ) aS Caaliad (L) ol Cad

Birkag bin peygamberlik sikkesi basmistir [Hak Teala];
Once Adem’in adiyla, sonra Mustafa’[nin adi]yla.

Onun ilhami ulu [Tanri’]ldan, mesaji Cebrail’den,
Degildir gorusl tabiatindan, degildir s6zi heva ve hevesinden.

Fasih bir dille kim yapabilir onun naatini?

Guinesin yaninda nasil isik verebilir Stiha yildizi?...

Sa‘di, Hz. Peygamber’i tanitip 6vdikten sonra, Allah Teald’dan eliyle ayin ikiye ayrildigl, kutlu elinde taslarin tesbihe
basladigl habibi Hz. Muhammed’in askina sehvetine diskinlerin elinden tutmasi, isyan edenleri bagislamasi, haddi asana

8 Sa‘di, Kulliydt-1 Sa ‘di, Kasdyid-i Farsi, s. 603 (B. 1-5).
4 Sa‘di, Kulliydt-1 Sa ‘di, Kasdyid-i Farsi, s. 603 (B. 17-18).
5 Sa‘di, Kulliydt-1 Sa ‘di, Kasdyid-i Farsi, s. 603 (B. 25), 604 (B. 1-2).
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yumusak davranmasi icin yakarista bulunur ve daha sonra dort bilyuk halifenin methine gecer:

Las 5l s S 0 O 2dad 00 ) pdaS )l inay by
bac al jie) s 5slad Gan 3 DR i i &g RIS

Ey Rabbim! Eliyle ayin ikiye ayrildigi,
[Habibinin askina], kutlu elinde taslarin tesbihe basladigi,

Tutuver nefis sehvetine diskiinlerin kolundan;
isyan edeni bagisla, haddi asana yumusak davran.®

Sa‘di, halifelik sirasina goére dnce Hz. Peygamber’e iman eden ve onu her zaman ve her konuda tasdik eden anlaminda
Siddik’ lakabini hak eden Hz. Ebubekir’den séz eder. Hz. Peygamber, Hz. Eblbekir’le birlikte Mekke’den Medine’ye hicretleri
esnasinda bir magara siginmislardi. Hz. Eb(bekir magarada iken delikten bir yilanin giktigini goériince Hz. Peygamber’e zarar
vermesin diyerek deligi ayagiyla kapatmis, yilan ayagini isirip zehrini zerk edince rahatsizlanmis, Hz. Peygamber durumu
Ogrenince tliklirtginld Hz. Eblbekir'in ayagina slirmis, Hak Teala’nin Hz. Peygamber’in agzindaki tikirigini panzehre
donistirmesiyle zehirlenmekten kurtulmus ve iyilesmistir. Sa‘di, bu olaya isaret ederek Hz. Peygamber’in agzinda panzehir
olduktan sonra Hz. Eb(bekir'in can yakici zehirden gam duymayacagini sdyler. Hz. EbGbekir'in Hz. Peygamber’in magara
arkadas! oldugunu, ayrica safa hazinesi, faziletler mecmuasi oldugunu soyler ve over.

O8ds 20 lamet an e G o Jsu glad Gk
la da&  Jiliad dc sane 0348 e s e b )

Hak, panzehir var etmis Peygamber’in agzinda;
Can yakici zehirden ne gam Siddik’a!

Ey UnlG Siddik, efendinin magara arkadasi!
Safa hazinesi, faziletler mecmuasi!®

Sa‘di, Hz. Eb(bekir’i bagka erler de dostun sohbetinde bulunmus, onunla arkadas olmusglar, ancak senin gibi ejderhanin
agzina ayaklarini basamamislardir, onlar senin gibi fedakar degillerdir, diyerek yine 6ver ve Hz. Eb(bekir’i diger erlerden daha
Gstln tutar. Sa‘di, “Dost odur ki malini, bedenini ve canini feda etsin” diyerek, Hz. Eb(bekir’'in Hz. Peygamber’in yolunda
malini, bedenini ve canini feda ettigine telmihte bulunur, onu tekrar tekrar son derece 6ver.

LAJJ\ e\S BT P u\.\m 43 US_A Ji\adl.@_] u\)\,) Cuaaa 40 edﬁ u\d‘).a
520 Ol 4 Csd Jaaw 0 8 21 ol 5By e aSas ol
Erler dostlarin sohbetine adim atmis, gitmisler,
Ama senin, ejderhanin agzina [ayak bastigin] gibi degiller.

Dost odur ki malini, bedenini ve canini feda etsin;
Sonunda dostun yolunda vefayi tamama erdirsin.®

6 Sa‘di, Kulliydt-1 Sa ‘di, Kasdyid-i Farsi, s. 604 (B. 7-8). ikinci beytin ikinci misra1 Arapgadir.
7 S1ddik: Son derece dogru sozlii, asla yalan sdylemeyen, séziinde duran, gergek olduguna inandig1 seyi onaylamakta tereddiit gostermeyen,
diliyle disa vurdugu her sdze mutlaka kalbiyle ve isiyle gergeklik kazandiran kimse”; baska bir tanima gore ise, “Restlullah’in bilgi, s6z ve
fiil bigiminde ortaya koyduklarinin hepsini tasdik etmekte ve Peygamber’le manevi miinasebeti sebebiyle onun i¢ diinyasina yakin olmakta
en ileri seviyede bulunan kimse” demektir. Siddik kelimesi ayetlerde ve hadislerde gegmektedir. Ayetlerde Hz. Yiasuf, Hz. ibrahim, Hz.
Idris ve Hz. Meryem hakkinda kullanilmistir. Bu ayetlerde zikredilen sahsiyetlerin &zellikle siddik sifatiyla anilmasi dogruluk, diiriistliik ve
giivenilirligin yiiksek bir erdem olduguna isaret eder. Hadislerde ise Hz. Eblibekir’in sifati olarak sik¢a zikredilmistir. Hz. Ebibekir mi‘rac
olay1 bagta olmak iizere gayba dair haberleri tereddiit etmeden kabul ettigi i¢in bizzat Resiil-i Ekrem tarafindan kendisine siddik lakabi
verilmis ve Islam literatiiriinde bununla séhret bulmustur (Genis bilgi i¢in bkz. Mustafa Cagrici, “Siddik”, DI4, Istanbul 2009, XXXVII,
91-92).
8 Sa‘di, Kulliydt-1 Sa ‘di, Kasdyid-i Farsi, s. 604 (B. 9-10).
® Sa‘di, Kulliydt-1 Sa ‘di, Kasdyid-i Farsi, s. 604 (B. 11-12).
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Sa‘d’nin 6vdigi ikinci halife Hz. Omer’dir. Sa‘di, Hz. Peygamber’in hadisinden yola ¢ikarak “Eger peygamberlerin efendisi
Hz. Muhammed (sav) nebilerin sonuncusu olmasaydi, Hz. Omer peygamber olurdu”*® der; ¢iinkii Hz. Omer, Hz. Peygamber’in
ifadesiyle peygamberlige layikti. Sa‘di, Hz. Omer’i din hanesinin ordu komutani, Peygamber’in arkadasi; Tanri’ya riyasiz
tapanlarin énciisi, ilk bagkani olarak da tanitir ve éver. Yine Hz. Hz. Peygamber’in hadislerinden®! yola cikarak diinya halkinin
kendisinden aciz kaldig1 seytanin bile, onun elinden nasil kurtulurum diye diisindiglini ve bunda da aciz kaldigini dile getirir
ve Hz. Omer’i son derece dver.

Ll 32 (g Juy Aalsa R G2 G omiy &Y 4S e K
L OBy s1as 538 Jsm cala G ala da HVLs
My JasigmaSd 2 e vale G i Gile @S g

Digeri Omer ki peygamberlige layik idi;
Eger [Ahmed] olmasaydi nebilerin sonuncusu peygamberlerin efendisi.

Din hanesinin ordu komutani, Peygamber’in arkadasi;
Tanr'ya riyasiz tapanlarin 6ncisd, ilk baskani.

Diinya halkinin kendisinden aciz kaldigi seytan bile,
Aciz kalmistir, nasil kurtulurum onun elinden diye?*?

Ugiincii halife Hz. Osman’dir. Onun huyunun giizelliginden ve hayasindan katil diismanina bile bagkaldirmadigini, dostlari
icin dismanlara cefa etmedigini, onlara bile vefa gosterdigini hatirlatir ve 6ver. Bu arada “Her zaman eziyet cekmislerdir
Hakk’in has kullari; hem ltutfun fazlasi, hem de sikintinin fazlasi” diyerek s6ziinii tamamlar.

b D) pw il el ) Uiy 00 2N a8 lalie G Jen S0
s Gliada Hl s Ly yer S Cuafivs g (Gaia g b jea da pli ()
Lo yidy et g Culic jidyaa iloandiS Culy Adpas Ga lala
Bir digeri, Osman’in huyunun giizelligidir ki baskaldirmadi
Hayasindan katil dismana karsi.

Bu sevgi sarti midir, arkadasliga reva midir?
Dostlar icin diismanlara cefa edersin, cefan vardir!

Her zaman eziyet ¢cekmislerdir Hakk’in has kullari;
Hem lutfun fazlasi, hem de sikintinin fazlasi.t®

Dérdiincii halife Hz. Ali’dir. “Kim de o giig, o cesaret ki vasfetsin Ali’yi? Onun menkibesi hakkinda “hel etd”* demistir Cebbar
[Tanri].” diyerek Hz. Ali’yi anlatmanin mimkiin olmadigini, onu Hak Teala’nin methettigini sdyler; devamla Hz. Ali'nin Hayber

10 Benden sonra peygamber gelseydi, Omer olurdu (Siiytti, Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, Cdami ‘u’s-sagir fi Ehddisi’I-besiri 'n-nezir
(ngr. Daru’l-kutubi’l-ilmiyye), Beyrut 1425/2004, 11, 457; Miinavi, Abdurratf, Kuniizu l-hahaik fi Hadis-i Hayri’l-haldik (ngr. Daru’l-
kutubi’l-ilmiyye), Beyrut 1417/1996, 11, 120).

11 Seytanin Omer’den korkmasi. Bir giin kadinlar Hz. Muhammed’in huzuruna girmisler, giiriiltiiyle konusuyorlardi. O sirada Omer geldi,
izin istedi. Peygamber izin verince iceri girdi. Kadimlar, Omer’i gériince sustular. Peygamber, giilerek dedi: Sastim dogrusu, benim yanimda
samata ederlerken sen gelince sustular! Omer, Allah seni giildiirsiin ey Tanr1 elgisi dedikten sonra kadinlara doniip soyle dedi: Ey nefislerine
diisman olanlar, benden korkuyorsunuz da Tanri elgisinden haya etmiyor musunuz? Onlar evet dediler, sen Tanr el¢isinden daha sertsin.
Peygamber, nefsim, hayatim elinde olan Allah’a and olsun ki ya Omer, Seytan, senin gittigin yoldan kesin olarak gitmez, bagka yoldan gider
dedi... (Miislim, VII, 114-115). “Seytan, Omer’den kagar. Gérdiim; insan ve cin seytanlar1 Omer’den kagtyordu. Cin ve insan seytanlarini
gordiim; Omer’den kagctilar. Seytan, Omer Miisliiman oldu olali ona yaklasmadi, gordii mii yiiziinii cevirir. Seytan senden kagar ya Omer.”
mealinde hadisler vardir [Siiytti, Cami ‘u’s-sagir, 11, 269; Mevlana Celaleddin, Divdn-1 Kebir (haz. Abdiilbaki Golpinarl), 11, 487; VI, 699].
12 Sa‘di, Kulliydt-1 Sa ‘di, Kasdyid-i Farsi, s. 604 (B. 13-15).

13 Qa‘di, Kulliydt-1 Sa ‘di, Kasdyid-i Farsi, s. 604 (B. 16-18).

14 Hel eta. Kur’an’in, “Insan, Dehr, Hel etd” adlariyla anilan 76. suresi. “Gergekten de insana, zamanin bir ¢ag1 gelmisti ki amlir bir sey bile
degildi insan” mealindeki ayetle ve “Hel etd” s6ziiyle baglar. Bu surenin 8. ayetinden itibaren Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyinn Tanr1 ugruna
yoksulu, yetimi, tutsagi doyurduklari ig¢in oviiliir. Hel etd her seyden dnce Ali’yi bu miinasebetle de olgun insani hatira getirir. Hel eta

meydanimnin tek binicisi Ali’dir [Mevlana Celaleddin, Divdn-1 Kebir (haz. Abdiilbaki G6lpinarli), Ankara 1992, 1, 416].
A Journal of Iranology Studies



24

Kalesi’nde giiciinii gdsterdigini; Hz. Peygamber’in “Ali’den baska yigit yoktur” hadisinden iktibasla L4 fetd’nin®® yani Hz. Ali’nin
bilek giictiyle Hayber Kalesi’nin surlarinin pes pese yikildigini dile getirir.

G e gl Cilie 0 Jla S e CangaSo a5 )4 oS
Y (kA s R 3 A4S el Al gla i)

Kim de o glig, o cesaret ki vasfetsin Ali’yi?
Onun menkibesi hakkinda “hel eta”1¢ demistir Cebbar [Tanri].

GUclnu gostermistir Hayber Kalesi’nde; ¢linkli onun surlari
L4 fetd’nin! bilek giiciiyle pes pese yikilmigti.

Sa‘di, Hz. Ali’'nin savasta dismanlarinin éniinden kagmamak icin viicuduna zirh bagladigini anlatir. Hz. Ali'yi Tanri aslani,
comertlik denizi, savasta saflari dagitan; namaza canini feda eden, savasta dinyayi yakip yikan; mirlvvetin basi, baslangici,
marifet sultani; fitlivvet kumandani, muttakilerin komutani olarak tanitir. Ayrica kiyamet glini herkes bir sefaatci bulmak igin
el actigl zaman kendisinin ve inananlarin elinin masum Murtaza’nin eteginde olacagini, ondan kendilerine sefaat etmesini
isteyeceklerini dile getirir ve Hz. Ali'yi son derece over.

136 n Sl i ledy Gin B g A me ) ctlian 04S (63 e
5 0 Jsmilen 5 i 2 idala 25 a5 Ul pea gl pd
Ll 5 gt (AS S b e Glhal 5 g pe Aalnd
(= e o grara (ald g Cun) gaule Cuad ai ) 2lidy S a4aS |y g

Bir yigit ki savasta zirh baglamisti viicuduna;
Dismanlarin 6niinde kagmasin diye savasta.

Tanri aslani, comertlik denizi, savasta saflari dagitan,
Namaza canini feda eden, savasta diinyayi yakip yikan,

Madrivvetin basi, baslangici, marifet sultani,
Fitlvvet kumandani, muttakilerin komutani.

Yarin herkes el actigl zaman [bulmak igin] bir sefaatgi,
Bizim elimiz ve masum Murtaza’nin etegi.*®

Sa‘di, dort biylik halifeyi bu sekilde sirasiyla tanitip 6vdikten sonra Hz. Peygamber’i diinyada parlak bir glines, onlari da
blyuk ve kilavuz yildizlar olarak tanitir.
hita 5 i€ ) 5 08 b g Ol 0l e QI ¢ jaaiy

15 La fetd: Ondan baska yigit yok. LA seyfe illa Ziilfikar ve LA feta illa Ali: Ali’den baska yigit yok. Ziilfikar dan baska kili¢ yok, Ali’den
bagska yigit yok. Bedir yahut Uhud savasinda, melegin gokte, bu sozii bagirarak soyledigi rivayet edilmistir; Cebrail’in soyledigi de
rivayetlerdendir. Tarih kitaplarinda mazbut olan bu rivayeti, muhaddisler yalanlarlar (Aclini, Kesfit 'I-hafd, |1, 488-489). G6lpinarli, sdziin
uydurma oldugunu kabul eder; “Ancak Ali’nin Miislimanlik ugrundaki fedakarligi diistiniilecek olursa anlam bakimindan dogrulugunu
kabul etmek gerekir” diyerek kanaatini dile getirir [Mevlana Celaleddin, Divdn-1 Kebir (haz. Abdiilbaki Golpinarli), Ankara 1992, VII,
676].
16 Hel eta. Kur’an’in, “Insan, Dehr, Hel eta” adlariyla anilan 76. suresi. “Gergekten de insana, zamanin bir ¢ag1 gelmisti ki amilir bir sey bile
degildi insan” mealindeki ayetle ve “Hel etd” soziiyle baglar. Bu surenin 8. ayetinden itibaren Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyinn Tanr1 ugruna
yoksulu, yetimi, tutsagi doyurduklari igin viiliir. Hel et her seyden dnce Ali’yi bu miinasebetle de olgun insani hatira getirir. Hel et
meydaninin tek binicisi Ali’dir [Mevlana Celaleddin, Divdn-1 Kebir, 1, 416].
17 La fetd: Ondan baska yigit yok. LA seyfe illa Ziilfikar ve LA feta illa Ali: Ali’den baska yigit yok. Ziilfikar dan baska kili¢ yok, Ali’den
baska yigit yok. Bedir yahut Uhud savasinda, melegin gokte, bu s6zii bagirarak soyledigi rivayet edilmistir; Cebrail’in séyledigi de
rivayetlerdendir. Tarih kitaplarinda mazbut olan bu rivayeti, muhaddisler yalanlarlar (Aclini, Kesfit I-hafd, 11, 488-489). G6lpinarl, s6ziin
uydurma oldugunu kabul eder; “Ancak Ali’nin Misliimanlik ugrundaki fedakarligi diigiiniilecek olursa anlam bakimindan dogrulugunu
kabul etmek gerekir” diyerek kanaatini dile getirir [Mevlana Celaleddin, Divdn-1 Kebir, VI, 676].
18 Sa‘di, Kulliydt-1 Sa ‘di, Kasdyid-i Farsi, s. 604 (B. 19-20).
19 Sa‘di, Kulliydt-1 Sa ‘di, Kasdyid-i Farsi, s. 604 (B. 21-24).
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Peygamber, parlak bir glinestir diinyada,
Biyiik ve kilavuz yildizlardir onlar da.?®

Sa‘di, daha sonra Allah Teala’dan yakarista bulunur ve Hz. Ali ve Hz. Fatima’nin ¢ocuklari Hasan ile Hiseyin’in temiz nesli,
Kerbela sehitlerinin temiz kani; dogru sozli pirlerin kalbinin dogrulugu, tanidik erlerin gdzyaslariicin yarali gontllere keremiyle
bir merhem géndermesini, sifa bahsetmesini ister. Yakarisiyla birlikte Hz. Fatima’yi, ¢cocuklari Hasan ile Hiseyin’i, temiz neslini,
Kerbela sehitlerini; dogru sozli pirleri, tanidik erleri de anmis olur.

Baska insanlar kendi amellerine yaslanmislarsa da Sa‘di ve onun gibi olan miiminler icin Allah’in rahmetine ve ihsanina

yaslanmalari yeterlidir.
NS el Shoa g aebliayl al dwa )l

L3l glae b Al ol a0y A Gra s b
s Al jo Cuaae) b () o b et jea Sy 4iud sleh
Koie i Jhmd gy Cand )l aild S A oo passa gla £
Ey Rabbim! Fatima’nin evlatlarinin temiz nesli igin,

Ey Rabbim! Kerbela sehitlerinin temiz kani igin,

Ey Rabbim! Dogru sozli pirlerin kalbinin dogrulugu igin,
Ey Rabbim! Tanidik erlerin gbzyaslari igin,

Kereminle bir merhem génder o yarali goniillere,
Ey ulu adi sifa hazinesinin kapisi [olan Allah azze ve celle]!

Her ne kadar insanlar kendi amellerine yaslanmislarsa da

Bizim icin yeterlidir yaslanmak senin rahmetine ve ihsanina.?

Sa‘di, Bostan’da Hz. Peygamber icin yazmis oldugu essiz naatinda?? Hz. Peygamber’i son derece fasih ve belig bir dille
ovmesine ragmen yine de onu giizel 6vemeyecegini soyler; Hz. Peygamber’in, ashabin ve tabiinin ruhlarina selam eder.

ol Gt )l Sle 91, 5 S odinn Gty
L SO om m s Alaaal L POy peSdang

Ben, nasil glizel 6vebilirim seni!
Selam Uzerine olsun ey halkin peygamberi!

Tanri’nin selami senin ruhuna olsun;
Senin ashabina, senin tabiinine olsun.??

Sa‘di, daha sonra sdziinii dért biiyiik halifeye déndiiriir ve onlari sirasiyla anarak éver. ilki Ebubekir’dir. O, miiritlerin piridir.
ikincisi Omer’dir. O da asi iblisi dizginlemis, taskinlik yapmasini énlemistir. Uglinciisii Osman’dir. Osman, geceleri ibadetle
geciren, uyanik duran abid bir kuldur. Dérdlncist Ali’dir. O da Diildll’e binen, cihat eden bir sultandir.

Ve g mn pAh o ee B e o Sl (e
) ga Jala ol cujc ?JL@A# Dlaedd y ki Oldie A A

ilki Ebubekir’dir, mirit[ler]in piri;
[ikincisi] Omer’dir, dizginlemis asi iblisi.

0 Sa‘di, Kulliydt-1 Sa ‘di, Kasdyid-i Farsi, s. 604 (B. 25).

2 Sa‘di, Kulliydt-1 Sa ‘di, Kasdyid-i Férsi, s. 604 (B. 26-29).
22 Sa‘di, Kulliyat-i Sa‘di, Biistan, s. 149-150.

23 Sa‘di, Kulliyat-i Sa‘di, Bistdn, s. 150 (B. 10-11).
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[Uciinciisii] Osman’dir, geceleri uyanik duran;
Dérdiinciist Ali‘dir, Duldil’e binen sultan.?*

Sa‘di, ilk kasidesinde oldugu gibi mesnevisinde de Allah’a yakarista bulunur; duasinda Hz. Fatima’nin ogullari Hasan ile
Hiseyin’i anar; Allah’tan onlarin askina son s6ziint imanla bitirmesi icin niyazda bulunur. Duasini reddetse de kabul etse de
elinin ehl-i beytin yani Peygamber ailesinin eteginde olacagini séyler; onlara glivenini ve baglilgini arz eder.

Adila oS e Al § S aalalh iy (3 4 Llaa
ool laly sy g0 s )y S 2, disen Al

Ey Allah’im! Fatima’nin ogullari askina,
Son s6zimdi bitireyim imanla.

Duami ister reddet isterse kabul
Ben, elim ve etegi al-i Resul.?

Sa‘di, akil ve ask hakkinda kaleme aldigi risalesinde Hz. EbGQbekir’in bir s6zlinli aktarirken, onu Miiminlerin emiri olarak
tanitir, EbGbekir isminin yaninda es-Siddik lakabini da anar; Allah ondan razi olsun der.

(B a4y )

Muminlerin emiri EbGbekir es-Siddik -Allah ondan razi olsun- glizel séylemistir: Ey siddiklarin ilminin kemaliyle kendisini
tanimaktan aciz kaldigi [Allah’im]! Herkesin bilgisinin sonunun, onun ilerlemenin sevincinden koptugu yer oldugu ortaya
cikt.2®

Sa‘di, Eblbekir Sa‘d b. Zengi’'nin methine dair kaleme aldigi mesnevisinin besinci beytinde memduhu Eb(bekir Sa‘d b.
Zengf'yi 6viip onun adil oldugunu ve Hz. Omer’den sonra Eb(bekir gibi bir yéneticinin gelmedigini sdylerken adaletiyle iin
salmis Hz. Omer’i anar ve dolayli olarak évmiis olur.

e Jam S s Kol o o lilea

Diinya padisahi, dinin hamisi [hem de] adaletli,
Gelmedi Omer’den sonra Ebdbekir gibisi.?’

Sa‘di, memduhu Aldeddin Atamelik Ciiveyni’yi éverken bidat ehlinin, onun bakisindan, Deccal’in Hz. isa’dan ve seytanin da
Hz. Omer’den korkup kactiklari gibi korkup kactiklarini sdyler ve dolayli olarak Hz. Omer’i de 6ver. Evet, seytan Hz. Omer’i
goriince korkar kacarmis; nitekim bu konuda Hz. Peygamber’den birkag hadis?® nakledilmistir.

Odard e ) g dlad lague )1 aS okl i ceay dal aig g aie gy glia

Bidat ehli onun bakisindan oyle korkar, kagarlar ki
Deccal isa’dan, seytan da Omer’den [korkar kacarlardi].?®

Sa‘di, Bostan’inda Hz. Omer ile dilenci hikayesinde®® Hz. Omer’i anar: Hz. Omer, dar bir yerden gecerken kalabaligin icinde
farkinda olmadan bir dilencinin ayagina basar. Zavalli adam, kim oldugunu bilemeden “Kér misiin be adam!” diyerek Hz.
Omer’e kizip bagirir. Bunun Uzerine adil halife Omer, adama “Kér degilim, ama bir hatadir oldu. Bilemedim, affet, bagisla

2 Sa‘di, Kulliyat-i Sa‘di, Biistdan, s. 150 (B. 12-13).
%5 Sa‘di, Kulliydt-i Sa‘di, Biistdn, s. 150 (B. 14-15).
% Sa‘di, Kulliydt-i Sa‘di, Risdle der ‘AKl u ‘Isk, s. 777,
27 Sa‘di, Kulliydt-i Sa‘di, Biistan, s. 151 (B. 5).
28 «“Seytan, Omer’den kagar. Gordiim; insan ve cin seytanlart Omer’den kagiyordu. Seytan, Omer Miisliiman oldu olali ona yaklagmadi,
gordii mii yiiziinii evirir. Seytan senden kacar ya Omer!” vb. hadisler vardir (Genis bilgi i¢in bkz. Dipnot 48).
2 Sa‘di, Kulliydt-1 Sa ‘di, Meva ‘iz/Kasdyid-i Farsi, s. 638 (B. 12).
30 Sa‘di, Kulliyat-i Sa‘di, Bistan, s. 244.
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sucumu!” diye cevap verir.
Gy pil e il e K naSaand IS

o g0 321l Gada sad y 4SS o oy (i g 50 Cusils
e dle Yl o gy ¢ Bw oS48 gy p il
DX paf e Yatuily Sy Uad (Silga sS4
Bir dilenci[den], isittim ki dar bir yerde,
Basmis Omer ayagini onun ayaginin ustlne!

Zavalli fakir, onun kim oldugunu bilememis;
Cani yanan dostla diismani ayirt edemezmis:

“Koér mistin be adam!” diye kizip bagirmis ona.
Adil halife Omer cevap vermis ona:

Kor degilim, ama bir hatadir oldu,
Bilemedim, affet, bagisla sugcumu.3!

Sa‘di, Hz. Omer ve onun gibi olan akilli ve seckin din biiyiiklerinin elleri altindakilere, kendilerine tabi olan insanlara karst,
son derece insafli ve mitevazi olduklarini; yaptiklari bir hata nedeniyle onlardan 6ziir dileyecek kadar anlayisli, algakgonlli
ve serefli olduklarini dile getirir; Hz. Omer’i ve diger din biyiiklerini son derece éver; ¢linkii onlar adildir, insaflidir, akillidir,
seckindir; meyveli agaclar gibidirler; ¢clinkii meyveli agaglarin dallari yiiklerinden dolayi yere egilir. Clinki algak gonilli olanlar,
utanclarindan baslari 6ne egilmis olanlar, yarin ahirette sahip olduklari konumlari ve makamlariyla, kazandiklari mikafatlarla
ovineceklerdir.

ilod gy i lwd 133 LAS 2iled o (g (I8 ) 0 a4

(e o posie g O 8 Yl h 30 (g

G R e cllad 5o & QU8 gl 13 jh 23 3Ly
Ne kadar insafl din blyukleri varmis,
Eli altindakilere bdyle davranirlarmis.

Akilli, seckin erler alcak gonullidarler;
Meyveli agaclar dallarini yere egerler.

Oviinecekler yarin alcak géniillii olanlar,
Utanclarindan baslari 6ne egilmis olanlar.3?

Sa‘dl, muhatabina Hz. Omer’in ve onun gibi olan din biiyiiklerinin giizel hasletlerini 6rnek verdikten sonra iki beyitle 6giit
verip sozlerini bitirir:
DX ot au i g S S 53 5 o Sigen R
P F G Y Gl FeadaS aie iy 0 e i S
Kiyamet glinlinden korkarsan eger,
Senden korkanin hatasini affediver.

Elinin altindakilere zulmetme;
Cuinki bir el de vardir senin elinin Gstiinde.33

Sa‘di, bir kadinin kocasina “Ekmegi mahalle bakkalindan alma artik; pazardan bugday [ekmegi] satanlardan al; ¢linkii bu
bugday gosterip arpa satiyor...” diye mahalle bakkalini sikayet etmesi (izerine kocasinin da ona ““G6ziimiin nuru, hos gor. Bu
adam bize Umit bagladigi icin dikkanini burada agti. Onun kazancina engel olmak insanliga sigmaz...” diye cevap vermesi
hikayesinde3* Hz. Ali’'den s6z de eder; comertligin yigitlerin sahi Hz. Ali’'nin meslegi oldugunu sdyler ve onu éver.

81 Sa‘di, Kulliydt-i Sa‘di, Biistdn, s. 244 (Hikayet: B. 1-4).
%2 Sa‘di, Kulliydt-i Sa‘di, Biistdn, s. 244 (Hikayet: B. 5-6). Ikinci beyit, metinde degil dipnotta yazilmistir.
33 Sa‘di, Kulliyat-i Sa‘di, Biistan, s. 244 (Hikayet: B. 7-8).
% Sadi, Kulliyar-i Sa‘di, Bastan, s. 195 (Hikayet: B. 1-7), 196 (B. 1).
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&L\uglpd\d)aauuﬁejs w}@\};f_\u\‘)ﬂ|dﬂ\};
Dogrusunu istersen, comert [kisi] velidir;
Yigitlerin sahi, [mert ve] cdmert Ali’dir.%

Sa‘di, Miminlerin emiri Ali ve giizel ahlaki [hakkinda] kaleme aldigi hikdyede3® yine Hz. Ali’yi éver. Bir adam, Hz. Ali'ye
acikhk getirmesi icin bir sorununu arz eder ve Hz. Ali de ona cevap verir, anlatir. O mecliste bulunan bir adam, “Ya Eba’l-Hasan!
O boyle degildir” diyerek karsi cikar.

Hz. Ali, adamin vermis oldugu tepkiden dolayi ona kirilmaz, onu azarlamaz. “Bundan daha iyisini bilirsen, sen soyle” der.
Adam, bildigini sdyleyince, “bu adam daha uygun soyledi” diyerek onun hakkini teslim eder. Clinki giines balgikla sivanamaz.
Hilasa, Hz. Ali, adamin cevabini begenir ve “Ben yanilmisim, onunki dogru” der.

Sa‘di, bu arada Hz. Ali’yi 6ver. Hasan’in babasi Ali, diismanin elini baglayan, llke fetheden emirdir; bilgi ve goriis sahibidir.
Haydar’dir, Gnllddr. Yigitlerin sahidir.

laie 51 (e S e Gl e oS

S sele s ) G (il s LI ) 5iS Ny eyl
el ot i s s 0 3 i 48 2
shaa o ) G s s EEE LSNPS NEN G

Caigs Al ) A dada Koy i iy g Caily 4l iy
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Biri bir sorununu arz etti Ali'ye,
Belki sorununa aciklik getirir diye.

Dismanin elini baglayan, tlke fetheden emir,
Ona bilgisi ve goruslyle bir cevap verir.

Duydum ki o meclisteki bir kisi,
“Ya Eba’l-Hasan! O boyle degildir” dedi.

Unlii Haydar, ondan incinmedi;
Bundan daha iyisini bilirsen, sen soyle dedi.

[Adam] bildigini soyledi; daha uygun soyledi;
GUnes kaynagi balcikla sivanamaz ki.

Yigitlerin sahi, onun cevabini begendi:
Ben yanilmisim, onunki dogru [dedi].*’

Sa‘di, “Bizden daha iyi konusan, daha iyi bilen biri mevcuttur; O’nun ilminden daha Ustin bir ilim [sahibi] yoktur.” diyerek
Allah Teala’yi anar; Allah’in en iyi konusan, her seyi en iyi bilen, O’nun ilminden daha Gstin bir ilim sahibinin olmadigini séyler.

G ale gl ale 51 VL AS il (So Uil o Kt b a4
Bizden daha iyi konusan, daha iyi bilen biri mevcuttur;
O’nun ilminden daha Ustiin bir ilim [sahibi] yoktur.?®

Sa‘di, daha sonra hikayeyi yorumlama baslar ve soyle anlatir: Eger bugiin makam sahibi biri olsaydi, kibrinden ona bakmaz,
ona yuz vermezdi. Onun yaveri, a adami hemen huzurundan disari atar, gereksiz yere bir glizel déver ve “Bundan sonra
saygisizlik etme. Blyiklerin yaninda konusmak edebe uygun degildir” derdi.

% Sa‘di, Kulliydt-i Sa‘di, Biistan, s. 196 (B. 1).

% Sa‘di, Kulliydt-i Sa‘di, Biistdn, s. 243-244.

37 Sa‘di, Kulliydt-i Sa‘di, Biistdn, s. 243 (Hikayet: B. 1-6).

38 Sa‘di, Kulliydt-i Sa‘di, Biistdn, s. 243 (Hikayet: B. 7).
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Eger buglin olsaydi, makam sahibi,
Kibrinden ona bakmaz, yliz vermezdi.
Disari atardi huzurundan yaveri,
Gereksiz yere bir glizel doverdi:
Bundan sonra saygisizlik etme;
Biyiiklerin yaninda konusmak [uygun] degil edebe.3?
Sa‘di, devamla su 6gitleri vererek sozlerini bitirir:
25 (84S R i S 3 I aS ) Se

Siw Jus ol e alis Sake s 5o Dhe giade
SRRl 2SS Ja G damighpy pa S

s 885 5 Ky DlsA ool SIS 5l a8 i
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e gdsi oS ) SR aA A & SEamSl Sa
[Varsa] kafasi kuruntulu olan biri,
Sanma asla, onun hakki dinleyecegini.

Ogrenmekten sikilir, utanir vaazdan;
Yagmurla sakayiklar bitmez tastan.

Kalk, erdem denizinin incisine sahip olsan da
Dokiver o6gut icin fakirin ayagina.

GOrmez misin aciz ve hakir topraktan
Guller biter, cicekler acar ilkbahar[dan].

Ey bilge! Dokme incilerini yeninden,
GOrdiin mi efendiyi sisinmis kibrinden.

Baskalarinin gdzline giremez o kimse
Kendini pek biylk gorr, [baktikca kendine].

[Kendimi 6veyim] deme, birak seni dvsiinler binlerce,
Mademki kendini évdiin, kimseden beklentiye girme.*

Sa‘di, Gnll eseri Gulistan’da dort halife hakkinda herhangi bir sey séylemez. Sadece dibacede, Sa‘di’nin dostlarindan biri,
Sa‘di’nin bundan sonra 6mriiniin kalan kisminda itikafa girecegi, ibadetle mesgul olacagi ve kimseyle konusmayacagi haberini
alinca..., Allah’a ve onunla olan arkadasligina yemin eder ve “Sa‘di, alistigimiz adet lzere ve bilindigi sekilde konusmadikca
konusmam, buradan disari ¢ikmam; ¢lnk{ dostlari incitmek cahilliktir, yeminin kefareti kolaydir; Ali'nin Zilfikar’t kininda,
Sa‘di’nin dilinin agzinda ol[up konusma]lmasi dogru yola aykiridir, akil sahiplerinin gérisiine terstir.” (Sa‘di, 1378 hs., s.20).
derken Hz. Ali'yi ve kilicini anar. Arkadasinin dilinden Hz. Ali’nin kilicinin kininda olmasinin dogru olmayacagini dile getirir.

A8 03 s L) g el o e a5 I il g1 Gali 5 Gl Gl gea ol ) DA L

..Sa‘d"nin dilinin agzinda ol[up konusmalmasi dogru yola aykiridir, akil sahiplerinin gérisine terstir.

% Sa‘di, Kulliydt-i Sa‘di, Bistdn, s. 243 (Hikayet: B. 8), 244 (B. 1-2).
40 Sa‘di, Kulliydt-i Sa‘di, Biistdn, s. 244 (B. 3-9).
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Sa‘di, Mecalis-i Pencgane adli bir baska eserinde Hz. Ali’den bahseder. Onu miminlerin emiri olarak tanitir, Allah ondan
razi olsun diyerek kendisine dua eder. Hz. Ali’ye sorduklari “Rabbini neyle tanirsin?” sorusuna, onun “Rabbimi Rabbimle
tanirim; O’nu O’nunla tanidim ve bildim; aksi halde O’nu asla taniyamazdim; O’nun ulu ve marifet otagina yol bulamazdim”
seklinde verdigi cevabini aktarir (Sa‘di, 1378 hs., s.787).

4 R oa RS s ad 84S Jhily 5 2aLG g0 | 5 o ) e JB G e p 48 daw p dle b (o e Gresall sl )
Aﬁ‘)ﬁ)@ﬂbw}d‘@\)ﬂ\}ﬂ‘wﬁ&@b\‘)}‘QQJMJJMQGJ‘)“

Mdilminlerin emiri Ali'ye -Allah ondan razi olsun- “Rabbini neyle tanirsin?” diye sordular. [Ali] dedi: Rabbimi Rabbimle
tanirim; O’nu O’nunla tanidim ve bildim; aksi halde O’nu asla taniyamazdim; O’nun ulu ve marifet otagina yol bulamazdim.
Miminin ferasetinden sakinin; ¢linki o Allah’in nuruyla bakar.

Sonug¢

Sa‘di, SUnni mezhep bir sairdir. Allah Teala ve Hz. Muhammed (sav) hakkinda siirler kaleme almis olmasinin yaninda,
ozellikle bu siirlerinin icinde hulefa-yi rasidin’i yani dort buyuk halifeyi sirasiyla 6vmis, onlari miimin ve Musliman olarak
bilmis, onlari birbirinden Gstiin veya ayri grmemis, onlara baghligini arz etmistir. Ayrica Hz. Fatima’yi ve ogullari Hz. Hasan ve
Hz. Hiseyin’i de anmistir.

Sa‘di, Sit mezhep diger sairler gibi sadece Hz. Ali'yi 6vip diger g halifeyi reddetmemis, onlara beddua etmemis, tam aksine
hepsini bir ve beraber gérmis ve okuyucularina da bu dogrultuda tavsiyelerde bulunmustur.
Hakem Degerlendirmesi: Dis bagimsiz.

Cikar Catismasi: Yazar, cikar catismasi olmadigini beyan etmistir.
Finansal Destek: Yazar, bu ¢alisma igin finansal destek almadigini beyan etmistir.

Peer-review: Externally peer-reviewed.
Conflict of Interest: The author has no conflicts of interest to declare.
Financial Disclosure: The author declared that this study has received no financial support.

KAYNAKLAR

Degirmencay, V. (2022). “Nizami-i Gencevi’'de Hulefa-yi Rasidin”, Uluslararasi Genceli Nizami Sempozyumu. Erzurum Tirkiye.
188-209.

Cagrici, M. (2009). “ Siddik”. DIA. XXXVI. 91-92.

Cicekler, M. (2008). “Sa‘di-i Sirazi”. DIA. XXXV. 405-406.

Fayda, M. (1995). “Far(k”, DIA. XII. 176-177.

------------ . (1998). “Hulefa-yi Rasidin”, DiA. XVIII. 324-338.

Karaismailoglu, A. (1992). “Bostan”, DIA. VI. 307-308.

Mevlana Celadleddin. (1992). Divdn-i Kebir I-VII (haz. Abdilbaki Golpinarli). Ankara.

Munavi, A. (1996). Kunizu’l-hahdik fi Hadis-i Hayri’l-haldik I-1l (nsr. Daru’l-kutubi’l-ilmiyye). Beyrut.

Sa‘di, Muslih b. Abdillah. (1378 hs.). Kulliydt-1 Sa‘di (Muhammed Ali-yi Fur(igi’nin tashih edip yayimladigi niishadan nsr. Kdrname-
i Kitab, Tahran.

----------- . (1980). Bostan ve Giilistan (trc. Kilisli Rifat Bilge), istanbul.

----------- . (2012). Bistan (gev. A. Naci Tokmak), Sule yayinlari, istanbul.

Suyati, Celdluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr (2004). Cadmi‘u’s-sagir fi Ehadisi’l-besiri’n-nezir I-1l (nsr. Daru’l-kutubi’l-ilmiyye),
Beyrut.

Yazicl, T. (1966). “Sa‘di”. iA. X. 36-37.

---------- .(1996). “Giilistan”. DIA. XIV.240-241.

https://ganjoor.net/ (19.01.2022 erisim tarihi).

http://www.vajehyab.com/ (19.01.2022 erisim tarihi).

A Journal of Iranology Studies


https://avesis.atauni.edu.tr/yayin/d6692e80-ce58-4eaf-afc2-b00adb3297d4/nizami-i-gencevide-hulefa-yi-rasidin
https://ganjoor.net/
http://www.vajehyab.com/

ATATURK
UNIVERSITESE
YAYINLARI
ATATURK
UNIVERSITY
PUBLICATIONS

Xeyale HUSEYNOVA'

Ganja Branch of ANAS, Nizami Ganjavi
Center, BSU, Theology, Philology, Ganja,
Azerbaijan

Gelig Tarihi/Received 13.03.2024
Revizyon Verilis 22.08.2024
Tarihi/Revision Issued

Revizyon Bitis 08.09.2024
Tarihi/Revision Ended

Kabul Tarihi/Accepted 10.09.2024
Yayin Tarihi/Publication 17.09.2024

Date

Sorumlu Yazar/Corresponding author:
E-mail: hx1987muhammad@gmail.com
Cite this article: Huseynova, X. (2024).
Mature human being character in Nizami
Ganjavi's works, A Journal of Iranology
Studies, 21, 31-35.

Atif: Huseynova, X. (2024).  Nizami
Gencevi'nin Eserlerinde Kusursuz insan
imgesi. Dogu Esintileri, 21, 31-35.

[oXolen

Content of this journal is licensed under a Creative
Commons Attribution-Noncommercial 4.0
International License.

DOI: 10.5281/zenodo.13765535

Arastirma Makalesi Research Article

Nizami Gencevi'nin Eserlerinde Kusursuz insan
imgesi

Mature Human Being Character in Nizami
Ganjavi s Works

ABSTRACT

The great Azerbaijani poet Nizami Ganjavi had a purpose of bringing up a mature man. The
poet, however, saw that only the word can influence the evil deeds that shadow the
human mind. According to the poet, perfection of human is a complex and difficult
process. Therefore, everyone must seek out their own strength.

The poet has created perfect human characters in his works. One of them is Majnun's
character in the poem “Leyli and Majnun” and the other is the character of Alexander in
his last poem, which elevated him to perfection. The character of Majnun is a perfect
example of a mature human being who has set out to reach the divine truth and has
reached the highest point in the face of all difficulties.

The mature person that the poet praised, most importantly was free fromall the sins of
the soul.

Keywords: Holy Koran, Nizami Ganjavi, Mature man

0z

Buyik Azerbaycan sairi Nizami Gencevi'nin olgun bir insan yetistirme amaci vardi. Ancak sair,
insan zihnini godlgeleyen kotulikleriyalnizca sézin etkileyebilecegini gordi. Saire gére insanin
mikemmellesmesi karmasik ve zor bir srectir. Bu nedenle herkesin kendi giiciini aramasil
gerekir.

Sair, eserlerinde mikemmel insan karakterleri yaratmistir. Bunlardan biri “Leyla ile Mecnun”
siirindeki Mecnun karakteri, digeri ise son siirindeki iskender'i kemale yiikselten karakterdir.
Mecnun karakteri, ilahi hakikate ulasmak icin yola ¢cikmis ve tim zorluklara ragmen en yiksek
noktaya ulasmis olgun bir insanin mikemmel bir 6rnegidir.

Sairin 6vdigu olgun insan, en dnemlisi nefsin butin ginahlarindan arinmis insandir.
Anahtar Kelimeler: Kur'an-1 Kerim, Nizami Gencevi, Kamil-insan

GiRiS

Allahi teala, dinyayi yarattiginda, onu insanla sisledi. Ancak asirlar icinde insan, adeta
oziinden uzaklasip cahillesti. Bunlari goren, aci icinde kivranan Nizami Gencevi, insani 6zline
dondiirmeyi kendine amag edindi. Evren carkinin dénils yoniine uymayan sair, hiimanist
duygularini génil yaralari ve bilgelikle, derin felsefi dizelerle, icerigi tiikenmis siirlerle, 6gretici
sozlerle dile getirmis ve insanin kendisine donis yolu olmustur. Sair, insan aklini bulandiran
kotlltkleri ancak sozle etkilemenin mimkin oldugunu gormustir. Sair, bir insani
miikemmellestirmenin karmasik ve zor bir siire¢ olduguna inaniyordu. Bunun igin herkesin
kendi glicline inanmasi, kendi mayasinin safligini bilmesi, kendi 6zlinlin arayisina girmesi
gerekir. Dogayi, toplumu ve diinyayi dikkatle incelemeli, hayata acik gozle bakmali, i¢gori
g6zunl agabilmeli ve acik tutabilmelidir. Saire gore insan, strekli evrim yolunu takip ederek
mikemmellige ulasabilir. S6z sanatinin biylsinde miikemmelligin zirvesine ¢ikan disiinceli
sanatc¢inin kendisine "Yoklugun Aynasi" adini vermesi tesadif degildir (Goylsov, 2012, s. 13).
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N. Tusi soyle yaziyor: "Kusursuz insan" bir noktadan baslar ve dyle bir sinira ulasir ki her sey biter, siniflar, siralar, zitliklar,
eksiklikler kaybolur, baslangic ve son olan o mutlak bedenden, hakikatten baskasi yoktur " (Tusi, 2005, s. 55).

"Kusursuz insanin" ulastigl bu "esik" ilahi bir makamdir. Clinkl her seyin sona erdigi, derecelerin, zitliklarin, noksanliklarin
ortadan kalktigl durumlar, ilaht halin ve manevi alemin karakteristik 6zellikleridir. Maddi diinyada yasayan bir insan, ancak
maddi baglligi dayatan egosunu tamamen yendikten sonra bu noktaya ulasabilir. Nizami bu yiksek makama ulasti. Tum maddi
varligini manevi olanlarda (fenafillah) eriterek, kendisini tim varligin teolojik 6zinl (bekabillah) olusturan kelimeye
kodlayabildi:

Bundan yiz yil sonra nerede oldugunu sorarsan,

Her beyitten bir ses gelir: "iste burada!"

Geceleri gel beni gor

Bakin ben maden kazmiyorum, kendi hayatimi kaziyorum (Gancavi, 1981, s. 345).

Beni canli tani, senin gibi canh

Sen bedene gelirsen, ben de ruha gelecegim (Gancavi, 1983, s. 41).

Nizami heniiz diinyada iken manevi tutkuyla bu noktaya gelmistir. Hz. Muhammed (sav) onun yolunu aydinlatti. S. Haci'nin
yazdigi gibi: "Nizami'nin haritasi, vahiy rehberi Hz. Muhammed (sav)'dir (Haci, 2013, 5.18).

Sanatgi son derece mitkemmel insan figlirleri yaratmistir. Bunlardan biri "Leyla ve Mecnun"daki Mecnun imgesi, digeri ise
"iskendername"deki mitkemmellik mertebesine yiikselttigi iskender'in imgesidir. Mecnun hakkinda sunlari yaziyor:

Kendi zamaninda ylizyilin en bilgilisiydi.

Yazginin gorevini derinden biliyordu,

Gizli ilmin sirrini bilen,

GOkylziinlin sembollerini ¢dzmuistl (Gancavi, 1981, s. 206).
Herkes bunun deli oldugunu biliyor

Deli o tur fikirler sagmaz (Gancavi, 1981, s. 206).

Hayattan vazgegmek ister

Bu yoldaki aski bahaneydi (Gancavi, 1981, s. 207).

Mecnun diinyaya aglk gozlerle bakan biriydi.

Sehveti 6ldlren kendinden vaz gecendi (Gancavi, 1981, s. 211).
Beyitlerden acikga anlasiliyor ki:

- Leyla'ya asik olan ve ona deli olan Mecnun, toplumdan bosuna yiiz cevirmemistir. O, ¢aginin ilimlerini edinmis bir alim,
gizli ilimleri bilen bir akil, Allah (cc)'in varlk aleminde isim ve sifatlar halinde tecelli eden isaretlerini okuyabilen bir alimdi.

- Toplum ona deli dedi. Ancak soyledigi s6zler bir delinin ilmini degil, derin akil ve diisiinceye sahip bir insanin akil ve ilmini
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gOsteriyordu.

- Mecnun'un topluma, toplumdaki konumuna, keyifli yasamina, zenginligine ve eglencesine sirtini donlp ¢ole gitmesi, onun
maddi dinyaya baghligindan kopmak istedigi anlamina geliyordu. Sair, Mecnun'un Leyla’ya olan askini "bahane" olarak
nitelendiriyor. Yani Mecnun Leyla’ya katilamadigindan cemiyeti reddetmisti. Ancak Nizami bunu goériinenin dis katmani, yani
bir mazeret olarak degerlendirmektedir. Altinda daha derin sorunlar vardi.

— Nizami, Mecnun'un askini bahane ederek askin mecazi ve gergek diizeylerine deginmektedir. Mecnun goriiniise gére
Leyla’ya (bir insana) asikti: bu mecazi asktir. Aslinda o, Leyla’nin varliginda tecelli eden Allah (cc)'a asikti: Bu gercek asktir. Sair,
Mecnun'un Leyla’ya olan sevgisini mazeret olarak nitelendiriyor ¢linkii Mecnun, Leyla’ya Allah'in tecelli ettigi bir varlik olarak
asik olmustur. Bu bakimdan Mecnun'un insan Leyla’ya olan aski bir "bahane" yani mecazi ask iken, yiziine Allah (cc) tecelli
eden Leyla’ya olan sevgisi gergek askti.

- Allah (cc)'a asik olan Geys, bu ask nedeniyle Mecnun (deli) oldu. Bu, Allah (cc)'a olan sevginin mutlak derecesiydi. Maddi
diinyaya baglihgin bos ve anlamsiz oldugunu bilen Mecnun, sehvetini 6ldirmis ve maddi nefsinden gelen arzularindan
vazgegmigtir.

iste Mecnun, ilahi hakikate ulasmak icin yola ¢cikan, bu mertebeye ulasmak icin biitiin zorluklari asan, sonunda en yiiksek
mertebeye ulasan ve Allah (cc) ile bulusan kamil bir insanin 6rnegidir.

Dahi sairin eserlerinde asil amacin islam dininde oldugu gibi kdmil insan yetistirmek oldugu sonucuna varilabilir. N. Tusi
soyle yaziyor: "Kamil bir insan, kainattaki olgunluk derecelerini tam olarak bilme mertebesine ulastiginda, bu toplamin icinde
yer alan sayisiz ayrintilari birbiri ardina anlamaya baslar ve eger harekete gecerse ve bunlari pratikte uygulayabilirse, eseri
tim diinya tarafindan begenilecek, belki kendisi de bir diinya olacak, kendisine verilen kiiclik diinya adini "bliylk diinya"ya
gonderme yaparak onaylayacak, sonra da kendisi bir diinya haline gelecektir. Yaradan'in (cc) halifesi halk arasinda "6zel
evliyalar" saflarina girecek, mutlak bir insan mertebesine ylikselecektir. Onun tam mutlakligi, ebedi saadete kavusmasinda,
tirbe makamina yikselmesinde, faziletlerini kabul etmesinde, kendisi ile arasinda hicbir perdenin olmamasinda tecelli eder
ve sonra saflara girme serefine erer. insan igin en yiiksek mertebe olan Allah (cc)'in yakinlari arasinda yer almak en biiyiik
mutluluktur.” (Tusi, 2005, s. 60).

Nizami'ye gore kamil insan, varlik dleminin bitin manasini, alemin neden ikili bir yapida yaratildigini anlar:
Tanri iki dliinya yaratti ¢link

Hazine orada olsun, anahtar da burada olsun.

Burada ekim yaparsaniz giftci olursunuz.

Orada ektiginizi yiyebilirsiniz (Gancavi, 1983, s. 501).

Nizami'nin tasavvufi ve felsefi gorisleri tasavvufun disina gikarilamaz. Tasavvufun ask felsefesi ile Nizami'nin ask felsefesi
bircok durumda ortiismektedir. Her iki durumda da ask "fena fillah"tan gecger. Her ikisinde de kamil insanin olusumunda,
Allah'in (c.c) kendinde kaybolmasina (fena-fillah) ragmen kendinde bulma ihtimali teyit edilir (beka-billah). K. Yusifov'un
yazdigi gibi Nizami'nin "Hamse"sinin tasavvufa yabanci oldugunu séylemek yanlis olur. Tasavvuf, insan kisiligini ylicelten ve
savunan bir diistince akimi olan Orta Dogu Ortadogu rénesansinin ayrilmaz 6zelliklerinden biridir. Akil, duygunun dogmatizme
ve egemen ideolojiye isyanidir. Nizami, elbette tasavvuf ve kavramlarini dogmatizme ve skolastiklige karsi cikmak ve 6zgir
duslinceyi tesvik etmek icin kullanmistir (Gancavi, 2004, s. 9).

Nizdmi'nin dini ve tasavvufi gorislerini objektif bir sekilde degerlendirebilmek icin tasavvuf ve islam felsefesinin
derinlemesine incelenmesi gerekmektedir. Ancak o zaman onun "sanatsal gériinmez" dilinyasina girmek, onun mutlak
hakikatini (6zlinli) ortaya ¢ikarmak ve bu zengin hazineden faydalanmak miimkiin olur. Bize gére Nizami Gencevi hem islam
felsefesinin hem de tasavvuf ekolliniin temsilcisidir. Nizami'nin tasavvufla karsilasmalari eserlerinde kendine yer bulmustur.
Asil mesele bunlarin arkasinda yatan anlamlarda yatmaktadir. Sair, bazen isaret ve sembollerle, bazen dolayl, bazen de
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bagimsiz olarak distincelerini okuruna aktarir.

A. Rustamova, "Nizami'nin "Khamsa (Hemse)"sinin bir bitiin olarak ideal bir insanin i¢ ve dis, ruhsal ve fiziksel, sosyal
glizelligi ve ihtisami hakkinda ebedi bir ilahi oldugunu yaziyor. insanin gériiniisii, diisiincesi, kalbi ve eylemleri giizel olmalidir;
Nizami'nin estetik géristintn asil 6zt budur (Ristamova, 1979, S. 133).

Nizami, hangi kaynak ve felsefeye ait olursa olsun, yaraticiligiyla biyik bir insan felsefesi yaratmistir. Bu felsefe 6zgiir
insanin felsefesidir, yani ruhu arinmis, kamillesmis insanin felsefesidir. Bu insan, kendisini diinyaya baglayan tim zincirlerden
kurtulmus, nefsini hice indirmis, ruhunu yikseklere ¢ikarma misyonunu basariyla tamamlamis bir insandir.

Sairin eserlerine baktigimizda kamil insanin 6nce ruhunu ginahlardan arindirdigini goririiz. Peygamber Efendimiz'in
(s.a.v.) buyurdugu gibi: "Kendini bilen, Rabbini bilir." (Mitahhari, 2001, s. 24). N. Tusi'nin yazdig gibi, insanlar dis diinyayla
baglarini koparmadikga, nefislerini 6ldiirmedikce ve nefsi egilimlerinden kurtulmadikga, dis diinyaya bagh kaldiklari siirece i¢
diinyalariilahi nr ve irfanla doldurulamaz. Bu doluluk ancak iglerinin temizlenip dlinyevi islerden arinmasi ve arindiktan sonra
ilahi nur ve sonsuz hikmetle dolmasi ile gergeklesebilir (Tusi, 2005, s. 76).

Sairin ifadesine gore, insanin gdziindeki perdeler kaldirilirsa, o insan sevgilisine kavusur. Kendimizi tanimanin yolu, kadinatin
yaratilisina sebep olan Hz. Muhammed (s.a.v)’'in ve diger peygamberlerin, Hz.Ali (a.s) ile hz.peygamberin (s.a.s) temiz aile
yasantisini 6rnek almakla baglantilidir.

Sair, insanin Allah Teald’nin vaat ettigi ahiret igin ¢abaladigini ve bu sayede Allah Teald’y1 tanidigini ve anladigini
belirtmektedir. Allah (cc)"1 bulduktan sonra onun igin ahiret anlamsizlasir ve bu nedenle her iki diinyadan da vazgecer ve
yalnizca Yiice Yaraticisini ister. Kamil bir insanin tek hedefi ilahi Hakikat'e ulasmaktir. Mecnun, basina gelen olaylarla sevincten
umutsuzluga, kolay yasam tarzindan zorluga dogru gelisir ve her diistiiglinde sabri ve iradesi adim adim artar. Sevgisinin her
an artmasini diler, yoluna ¢ikan sikintilara katlanmayi blyik bir mutluluk olarak gorir. Ya da Nizami, HisreV'i sabirla sinar,
bircok engeli astiktan sonra Sirin'e kavusturur. Mikemmelligin zirvesine ulastiginda sevgilisine ulasir ve gercek askin farkina
varir. iste o zaman birlik/beraberlik olur. Sair, iskendername'deki ana karakteri yavas yavas miilkemmel bir insan olarak
gelistirir. Nizami onu, dogdugu andan o6liimiine kadar hakikati arayan, yiksek ideal ve fikirlerin pesinden kosan, adim adim
mikemmellige yiikselen bir kahraman olarak sunar. iskender kendisine peygamber statiisii verilecek noktaya bile ulasiyor.
Sair bu anlamda insanin kemal yolunda dini degerlerin nemini dile getirerek din ve bilimin GstinlGglinl gostererek ahiret
yolculuguna hazirlik yapilmasi gerektigini, bos seylerden uzak durulmasi gerektigini 6gttlemektedir. Tium bunlarin arka planina
karsi Nizami, okuyuculara eserini ciddiye almalarini tavsiye ediyor:

Ben bunu dedim, gittim, dediklerim kaldi,

Bunlar eglence icin okunmamalidir (Gancavi, 1983. s 621).

Hakem Degerlendirmesi: Dis bagimsiz.

Cikar Catismasi: Yazar, cikar catismasi olmadigini beyan etmistir.
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Hamid Arasli’nin Gorlisiinde Nizami Gencevi'nin
imaji ve 12. Yiizyil Gence Ortami

The Image of Nezami Ganjavi and The 12t Century Ganja
Environment At The Meeting of Respected Literary Critic Hamid
Arasli

(074

20. yuzyihn 6nde gelen edebiyat elestirmenlerinden biri olan Hamid Arasli arastirmalariyla
Azerbaycan edebiyatina buylk katkilar saglamistir. Yaptigl arastirmalar sonucunda Nizami ile
Fuzuli’nin edebiyattaki yaraticiligl arasinda yasamis ve yaratmis sairleri incelemis ve bu konuda
bir calisma yapmustir. Sairler hakkinda pek cok bilinmeyen bilgiler ortaya cikarmistir. Hamid
Arasli, "Sairin Hayati" adli eserinde 12. yizyildaki Gence sehrini ve Nizami Gencevi'nin hayatini
ve eserlerini anlatmistir. Eserde o dénemde Gence'deki atmosfer, Ozan mahallesi ve Gence'de
ortaya cikan “Ahi” kardeslik teskilati hakkinda genis bilgiler verildigi gibi ayni zamanda dahi
sairin “Hamse”nin yazim tarihi hakkinda da genis bilgiler verilmektedir. Eserde Nizami ile ayni
anda Abul-ula Gencevi, dedesi Zeki Muayyadin, babasi Yusif, babasinin arkadasi ve 6gretmeni
sair imadeddin, kardesi Givami Gencevi, Mehsati Gencevi, eserlerini sevgiyle okudugu Hatibi,
Gence emiri Garasungur, alim Ebu Zekeriyya Yahya, Hakani, Muhammed Felaki, Mujireddin
Beylagani gibi degerli sahsiyetlerden bahsedilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hamid Arasli, 12. ylzyil, Gence, Nizami Gencevi

ABSTRACT

Hamid Arasli, one of the leading literary critics of the 20th century, made great contributions
to Azerbaijani literature with his research. As a result of his research, the poets who lived and
created between Nizami and Fuzuli's creativity in literature were examined and he
conducted a study on this subject. It has revealed a lot of unknown information about the
poets. Hamid Arasli, in his work "The Life of the Poet", described the city of Ganja in the 12th
century and the life and works of Nizami Ganjavi. In the work, extensive information is given
about the atmosphere in Ganja at that time, the Ozan neighborhood and the Ahi
brotherhood organization that emerged in Ganja, as well as the writing history of the genius
poet's "Hamsa". In the work, along with Nizami, Abul-ula Ganjavi, his grandfather Zeki
Muayyadin, his father Yusif, his father's friend and teacher the poet Imadeddin, his brother
Givami Ganjavi, Mehsati Ganjavi, Hatibi, whose works he read with love, Ganja emir
Garasungur, scholar Ebu Zekeriyya Yahya, Hakani, Muhammed Felaki, Valuable figures such
as Mujireddin Beylagani are mentioned.

Keywords: Hamid Arasli, XIl century, Ganja, Nezami Ganjavi

Hamid Arashi

Hamid Arasli 1909 yilinda Gence sehrinde dindar bir ailede diinyaya geldi. Babasi
Memmedtagl Araszade, ulema lnvanini hak eden din adamlarindan, din ve dini ilimlerde
biyiik calismalar yapan kisilerden biriydi. Mammadtaghi Araszadeh, islami asamalarla ilgili
¢ok sayida kitap, makale ve gevirinin yazariydi ve onun arapgadan cevirdiyi "Tashrihi-faraiz" i
bugiin hala mevcuttur (Huseynov Rafael, 2009, 6). Boyle egitimli, dindar bir kisinin ailesinde,
Azerbaycan biliminin bulusu Hamid Arash gibi, parlak, entelektiel bir bilim adami yetisemeye
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bilemezdi. Ayrica Gence diyari gibi Nizami'yi yetistiren ortamin, Hamid Arash gibi bilim adamini da yetistirdigine hig bir siiphe
olamazdi. 0 1922 yilinda “Gence Darilmiuelliminde” (erkek ¢ocuklarin egitim aldigi okul ) okudu. Babasi o iki yasindayken old
ve egitimli bir kadin olan annesi Hamid'in egitimini ciddiye aldi. 1932 yilinda tiniversiteden mezun oldu ve kitiphanede madiar
olarak calisti. Daha sonra Gence'de okul middri olarak ¢alisti. 1938 yilinda Nizami Dil ve Edebiyat Enstitlisi'nde klasik miras
ve antik eserlerin kesfiyle ilgilenmeye basladi. 1943 yilinda "13.-16. ylzyil Azerbaycan edebiyati" konulu tezini savundu ve
filoloji bilimleri adayi unvanini ald.

Hamid Arasli, kayitlarini 6yle bir dénemde yapiyordu ki, o donemde yazdigi bir cimleyle 6zglrlGglni, hatta hayatini
kaybedebilirdi. Bu s6zler akademisyen Rafael Huseynov'un Azerbaycan gazetesinde yazarla ilgili géruslerinde dile getirilmisti.

Rafael Huseynov'un yazisinda Hamid Arasli'nin Gence'deki darllmdielliminde, erkek 6gretmenler okulunda okudugu, ¢ok
¢alistigl ve milkemmel bir egitim aldig belirtiliyor. "Hayatinin baharinda bizzat kendisi bana itiraf etmisti ki, Farsga, Arapga,
eski islam edebiyati ve Kur'an'in temellerini miitkemmel bir sekilde incelememis olsaydi, klasik edebiyatimizin biyiilii
diinyasina nifuz edemezdi. " Yazar, birlikte calistigl din adamlarinin ve akhundlarin isimlerini saygiyla anarak, "onlar olmasaydi
ben de olmazdim" demisti.

Hamid Arasli’'nin Edebiyata Katkilari

Hamid Arasli'nin yaraticiligina bakarsak yazarin 12.-17. ylzyil Azerbaycan edebiyatinin incelenmesine ¢ok yer ayirdigini
gOrlriz. Bu donemin edebiyatina baktigimizda iki yol goririiz; saray edebiyati ve halk arasinda ortaya cikan edebiyat tarzi.
Hamid Arasli bu dénemin edebiyatini inceliyor ve soyle tanimliyor: "Bir yandan kadim ornekleri bize kadar ulasan Kitabi Dede
Korkut gibi kahramanlik destanlarinda ve Mahmud Kasgari'nin "Divan-i liigat-i Tlirk" eserinin bazi yerlerinde rastladigimiz halk
yaraticiligl yikseliyordu. Bir yandan da donemin resmi dili olan Farsga yazili edebiyat gelisiyordu. Halkin icinden ¢ikan, halk
siirinin avantajlarindan yararlanan, istek ve hayallerini dile getirmeye c¢alisan sairler Farsca yazmis olsalar da onlarin
yaraticiliklari Azerbaycan'in varligiyla baglantiliydi" (Arasli, 1998, s.7) Arastirmacinin arastirmalari Nizami'den Fuzdli'ye uzanan
genis edebi yolu kapsiyordu. Hamid Arasli'nin Azerbaycan edebiyatina girdigi donem en zor dénem olmustur. O dénemde pek
¢ok sairimiz ve yazarlarimiz belli ve bilinmeyen sebeplerle yok edildi. Hamid Arasli'nin eserlerinin ve arastirmalarinin
Azerbaycan edebiyatindaki 6nemini g6z 6niinde bulundurursak, eger Hamid Arasli'yi kaybedersek edebiyatta kim ve ne
olduguna dair bilgiden mahrum kalirdik. Qatransiz, 9bilulasiz, Mahsatisiz, Xaganisiz, Qazi Blirhanaddinsiz, @hvadisiz,
Nasimisiz, Xataisiz, Fuzulisiz, Masihisiz, Fadaisiz, @manisiz, Qovsisiz, 9ssarsiz...... gibi ustadlardan habersiz kalirdik (Rafael,
2009, s.6).

Hamid Arasli’nin “Sairin Hayati” Eseri

Hamid Arasl, "Sairin Hayat1" adli destansi eseriyle, Azerbaycan edebiyatinin dehasi Nizami Gencevi'nin Gence sehrinde
dogduguna dair sliphelerin yani sira onun Fars sairi olduguna dair siipheleri de asti. Bu ¢alismasiyla Nizami'nin Azerbaycan ve
Gence'nin edebi ortami, kadim kiltiri ve gelenekleriyle olan bagini kanitladi. Nizami'nin edebi mirasini arastirmayi ve
Azerbaycan halkina katkida bulunmayi kendine gérev bilen yazar, Nizami hakkinda sunlari soéyledi: "Nizami, Azerbaycan
halkinin zengin tarihinden, kadim kaltirinden, dogal glzelliklerinden c¢ok bahsetti. Sair, yazdigi olaylari vataniyla
iliskilendirmek ve vatanin zenginliklerini miimkin oldugu kadar yiiceltmek istiyordu. Sair, halkinin yliiksek manevi zenginligiyle
yetismis, ninnilerle, sarkilarla tanismis, yaslilarin sohbetlerinden, halk sanatgilarinin toplantilarinda 6grenmis ve kitaplarda
okumustur"(Rafael, 2009, s.6).

Eserin "Dagin Gazabi" boliimiinde o donemdeki tarihi olaylarla doga olaylarinin birbiriyle savastigi bir sehrin, Anne Kepez
daginin koynunda uyuyan Gence adli bir cocugun hicbir seyden habersiz tasvirini gorilyoruz. Eserin giris bélimiinde yazar,
vatanin yigit evladi Babak'in Araplar tarafindan 6ldirilmesini ve vatanin Arap halifeliginin eline gegmesini akla getirmektedir.
Yazarin notlarinda, "insanlar ibadet yerlerini Kepez dagina degil, onu mecburen degistirerek, Kabe’ye cevirdiler. Aksini
yapanlar da agir cezalara carptiriliyordu. Ana dilinde-Azerice konusmak ve okumak yasakti " insanlar yabanci dilde konusmaya
mecbur birakildilar. Gururlu bir dag olan Kepez'in koynunda bir yara acildi. Artik dayanamadi." Bu kelimeler eserin “Dagin
Gazabi” boliminde bulunmaktadir. Sairin kaleminde 1139 depreminin nedeni olarak bu belirtilmistir, yani sair dagin
cosmasina sebep bunu gdstermistir. "Yazar, Sovyet ideolojisinin etkisiyle islam kanunlarini oldugu gibi degil, zihinlere
yerlestirilmesi gerektigi gibi sunmaya calismistir." (Alimukhtar, 2021, s.111). Arastirmacinin dedigi gibi o zamanin ihtiyacina
gore yazilan bu misralar dogru degildir, kanaatimizce yazar bu dénemde eseri yazmis olsaydi bu sozleri séyleyecek dile sahip
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olmazdi. islam, insanlari dogruya cagiran, dogru yolu gésteren kutsal bir dindir. Nizami'nin Hamse'de yer alan eserlerinin
tamaminin Allah'a ve Peygamber'e yapilan dualarla basladigini ¢ok iyi biliyoruz. Hamid Arasl’nin da dindar bir ailede
dogulduguna gore sairin insanlari dinden déndiirmek gibi bir niyeti yoktu sadece o zamanin talebine uygun eser yazmisti.

Aran denilen tlkenin merkezi olan Gence, depremden sonra yeniden canlanmis ve ihtisamiyla Dogu'nun en prestijli
sehirlerinden biri haline gelmistir. Kentin siyasi, ekonomik ve kiltiirel hayati ¢cok hizli gelisti ve gligli bir etki yaratti. Ticaret
yollari Gzerinde yer alan sehirde glicli tliccar ve sanatkarlar vardi. Bu sanatgilar arasinda "Ahilik" yani kardeslik birligi olustu.
Bu birligin tyeleri silahliydi ve sehirdeki kural ve diizenlemelere uyacak, tim hosnutsuzluklari ve bazi konulari tartisarak
¢6zmeye calisacaklardi. Sehir emiri bile bu kadar 6nemli askeri sorunlarin ¢éziimiinde onlardan yardim isterdi. Eserin sonunda
Nizami'nin izzatedin'e yardim etmek icin “Ahi” kardeslerinden yardim istemesi sairin onlara biiyiik bir saygi duydugunu
gosterir.

Sehrin cazibesi acg6zli Girci carlarini o kadar cezbetti ki, her yeni Girci cari sehre saldirip yagmaladi.

Gence'nin 11. yizyilda bir bilim ve kiltir merkezi olmasi, ilk olarak eserlerinde Gence'nin gizelliklerini anlatan Katran
Tebrizi'nin ilgisini gekmistir. Katran Tebrizi'nin Gence'deki edebi mirasi Azerbaycan edebiyatinin daha da gelismesinde 6nemli
rol oynamis, Hatib oglu Ahmed, Mahsati Gencevi, Abul ula Gencevi, Nizami Gencevi, Givami Mutarerizi gibi sairler yetismistir.
Gence'de giin gectikce zenginlesen medreseler, mahalle mektepleri ve kitliphaneler vardi. Ancak matbaa olmadigi icin
kitaplarin yizleri glizel hattatlar tarafindan kopyalaniyordu.

Eserde Ozan Mahallesi hakkinda da bilgiler verilmektedir. Unli halk sanatgilarinin yasadigi bu mahalle Gence'nin mevcut
yerlerinden biridir. Yani bu Ozanlar kendilerine Dede Korkut'u se¢cmisler ve sehrin bitin toplantilarina katilmislar, sarki
soylemisler, calmislar, hikmetli s6zler, kahramanlik hikayeleri anlatmislardir. Cok seyahat ettikleri, cok gezdikleri icin cok sey
biliyorlardi.

Sair, hakkinda pek ¢ok hikaye anlatilan Comert Kassab ve adini tasiyan tiirbe hakkinda da bilgi verdi. Bu tiirbe yukarida adi
gecen “Ahi” kardesligi 6rglitleyen liyelerden birine ait olan tirbelerden biriydi.

Hamid Arash, "Sairin Hayat1" adli eserinde Nizami Gencevi'yi ilging bir karakter olarak tasvir etmistir. Hamid Arash Nizami
Gencevi'yi arastirirken tiim hayatini bilime ve yaraticiliga adayan sairin Aristoteles, Platon, Sokrates gibi filozoflarin eserleri,
fikirleri ve fikirlerinden egitim aldigi sonucuna varmistir. O, caginin essiz, akil almaz bir dehasi, Azerbaycan liriklerinin
gelismesinde 6nemli rol oynamis biliylk bir sairdir.

Eser, Nizami ve cagdaslari hakkinda XI-XII. ylzyil sahsiyetlerinin hayat ve yasayislarini yansitan tarihi bir belge niteligindedir.
Eserde sairin hocalarindan biri olarak adi gecen Nizami Gencevi, Abul-ula Gencevi, dedesi Zeki Muayyadin, babas! Yusif,
babasinin arkadasi ve 6gretmeni sair imadeddin, kardesi Givami Gencevi, Mehsati Gencevi, eserlerini sevgiyle okudugu Hatibi,
Gence emiri Garasungur, alim Ebu Zekeriyya Yahya, Hakani, Muhammed Felaki, Mujireddin Beylagani gibi degerli
sahsiyetlerden bahsedilmektedir.

Yusuf'un evinde bir ogul dogar. Evet, diinyaya dogan ¢ocuk Nizami'ydi, diinyaya ses verecek kisiydi. Yukarida adi gecen her
seyi bilen Ozanlardan biri, yeni dogan bir bebege isim vermesi icin eve davet edilir. Ozan, bu gecenin Hizir Nabi gecesi oldugunu
belirterek, cocuga ilyas adini verdi.

ilyas'in bilime ve diinyanin gesitli eserlerine olan ilgisi dikkat cekiciydi. Sairin 6gretmeni, Orta Cag'in en yiiksek egitimli
aydinlarindan biri olan, Arapca ve Farscayi iyi bilen, Yunan felsefesini iyi bilen Hoylu imadedin, ona Abu-ula Muarri'nin
O8rencisi Hatib Tebrizi'nin eserlerini 6gretti. 11. ylzyil Azerbaycanli bilim adami Ebu Zekeriyya Yahya, Firdevsi'nin Sehname'si,
Farabi, ibn Sina gibi ortacag filozoflarinin eserlerini okumustur. Okudugu eserler arasinda Kutadgu Bilig ve Nizamilmiilk'iin
“Siyasetname” (Politika belgesi)de vardi.

Nizami’nin divani blylidiikce, manali kasideleri ortaya ¢ikti ve sair yavas yavas daha eksiksiz eserler yazma ihtiyaci hissetti.
Yazdig siirlerde sosyal motifler hakimdi. Sair, siirlerinde halka yapilan zulmi kinamis, onlara daha ideal bir yasam dilemis, lirik
siirlerinde ise halkin géziinlin agiimasi gerektigini vurgulamistir. Bu insanlar, Ahilerin kurdugu yasam ilkesiyle herkesin esit ve
Ozglirce yasayabilecegi ideal bir diinya arzuluyorlardi. Sair, bu gercekleri insanlara aktarabilmek icin "Mahzandl Esrar" (Sirlar



39

Hazinesi) adli eseri yazma ihtiyaci duymustur. Mahzen’ul Esrar’da Gence hakkinda da bilgi verdigini belirtelim. Yine sairin kendi
eserlerine atifta bulunan Hamid Arasli, Nizami'nin eserlerinde olaylar nerede gecerse gegsin hikayelerin cogunu Azerbaycan'a
bagladigini belirtiyor. Mahzen’ul Esrar ‘da da Gence'deki durumdan bahseder, gururla Genceli oldugunu beyan eder. "Hiisrev
ve Sirin" de kahramanini Azerbaycan'a getirir." (Arasli, 2011, s.37)

Sirlar Hazinesi’ni yazarken kendine "hangi dilde yazayim?" sorusunu sorar. O zamanin gerekleri geregi, saray mensuplarinin
ana diline ortak dil denildigi, devletteki bltln yazi ve redaksiyon isleri Arapga-Farsca yapildigi icin ana dilde yazilan eserler
kGigimseniyordu. Sairleri Farsga yazmaya zorladiklari icin Nizami de eserini Farsga yazmaya mecbur birakilmistir.

Eserde Nizaminin Hamse'de yer alan yazma eserlerin sirasi verilmistir. Sair, Sirlar Hazinesi’nin ardindan Berde'yi ziyaret
ederek Berde'ninileri gelenleriyle sohbet ederek "Husrev ve Sirin" hakkindaki tarihi bilgisini genisletti. Sirlar Hazinesi’'nde daha
¢ok dini toplantilar hakimken, Hiisrev ve Sirin’de kendi asklarindan ilham alan ask motifleri hakim oldu. Bu nedenle Hiisrev ve
Sirin'i yazmanin arifesinde Nizami'nin Afag'i kaybetmesi, isin sonunda Sirin'in 6liminin daha etkili olmasini saglamistir.
Kisacasi sairin ylregindeki hiiznl kalemine yansimistir. Sairin, Sirlar Hazinesi ve Hiisrev ve Sirin’i Dogu'da ortaya ¢ikan edebi
ortamin baslamasi icin bir sebep oldu.

Bir sonraki eserini Aksita'nin mektubuyla yazma teklifi alan sair, oglu Muhammed'in israri izerine "Leyla ile Mecnun’u"
yazdi. Eserde, Gence sehrinde ve Sirvansahlarin sarayinda yazilarindan stiphelenen, onu hirsizlikla suglayan, iftira atan kisiler
elestirilmistir. Ayni zamanda bu eserinde akrabalarini, anne ve babasini, amcasi Khaja Omar'i da anmistir. "Leyla ile Mecnun"
hakkinda pek cok hikaye ve rivayetler vardi ama Nizami'ye kadar, 6zglirliik hayalleriyle atan kalbin atisini yansitan bu kadar
glizel bir saheser, Nizami'den 6nce yazilmamisti.

Leyla ve Mecnun’dan sonra sairin zihninde iki tema canlanmistir; biri Sasani hiikiimdari Behram Gur'un maceralari, digeri
ise bytik bir fatih olarak tarihe ve hafizalara kazinan iskender'le ilgili. Bylece Yedi Giizeller'i yazmaya basladi. Bu arada Kiigiik
Arslanin yazil eseri kendisine ithaf etmesini istemesi eserde adil bir kral imajinin olusmasina yol agmistir. Clinki Nizami, siire
ve sanata deger veren Agsungarilere saygl duyuyordu. Sair burada kendi istek ve arzularindan hareketle, kendi fikirlerini
yansitarak iran Sahi Behram Sahin imajini yaratmistir.

Son eseri iskendername, fikirlerini ve bilimsel bilgisini iskender imajinda ifade etmeye ¢alisan bir sairin, birbiriyle celisen
anlatilardan yola ¢ikarak olusturdugu hayal giictyda.

Calismanin sonunda "Sairin Hayati" basligina ragmen sairin hayatindan ¢ok siirin 6n plana ¢iktigl sonucuna varilabilir. Eser,
yazarin hayal glicine dayanan, tarihi gerceklere dayanan, dahi sairimiz Nizami Gencevi'nin imajinin hayata gecirildigi belgesel
bir anlatimdir. Bu hikaye, Nizami Gencevi hakkinda yazilmis ilk bliyik olgekli destan eserlerden biri olarak kabul edilir.
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Arastirma Makalesi Research Article

Necip Fazil, Genglige Hitabe ve Sorumluluk

Necip Fazil, Oration to Youth and Responsibility

0z

Onden gidenle arkadan gelen arasindaki iliski, sorumluluk ve rehberlik alt yapili bir iliskidir.
lyi, glizel ve dogru merkezli alisveris, 6zelde fert ve toplum igin, genelde insanligin yasadigi
stirecin saglikl yiirimesi bakimindan énemli ve ihmal edilemez bir hakikattir. Oncekinin
sorumlu hareket etmesi, sonrakinin varligina dogrudan dogruya baghdir. Hicbir varligin
kabul adina cesaret ortaya koyamadigl durumda, kendi iradesiyle karar veren insan, can
tasidigi stirece Ustlendigini yerine getirir.

Ozellikle Necip Fazil Kisakiirek gibi, neredeyse yirminci asri basindan sonuna yasamis, asrin
olumlu ve olumsuz hadiselerine sehadet etmis sorumlu bir sanatkarin, geriden gelen
emanet neslin hem diinya hem ahiret sorumluluguna sahip ¢ikmasini, meselesi géren
isaretciler ‘neme lazimcr’ tavri sergileyemezler. Sanatinin ve hayatinin yegane maksadi
genglik yetistirmek olan Necip Fazil, Genglige Hitabe’sinde bir milletin cocuklarinin hangi
vasiflarla tarih sahnesinde kalabileceklerine dair fikirlerini siralar. Bilmek, sahip ¢cikmak adina
en isabetli adimdir. Ardindan, karsisindaki genglig§in maddi ve manevi erdemlerini sayar.
Gengligin icinde bulundugu durumu tasvir eder, bilip dogru yaptiklari ile yanls bilip yanlis
yaptiklarini ortaya koyar.

Sosyal ve tarihi sorumluluktan ferdi ve ictimai yapilanmaya kadar bircok konuda telkinlerde
bulunur. O gline kadar, tarih ve medeniyet adina 6gretilen ne varsa, tamamina stiphe ile
yaklasiimasi gerektigini vurgular. iginde bulundugu sartlarin cereyan sekline, yasananlarin
neticesine aldirmadan cemiyetin en kiicik ama en énemli parcasi olarak ferdin atacagi
adimlari siralar.

Anahtar Kelimeler: Necip Fazil, genglik, Genglige Hitabe, sorumluluk, fert.

ABSTRACT

The relationship between the one who leads and the one who follows is a relationship based
on responsibility and guidance. Good, beautiful and right-centred exchange is an important
and non-negligible truth for the individual and society in particular and for the healthy
process of humanity in general. The responsible behaviour of the former is directly
dependent on the existence of the latter. The human being, who decides on the
responsibility, which no being has the courage to accept, with his own will, must fulfil the
responsibility he has assumed as long as he carries life.

Especially those who see it as a matter of a responsible artist like Necip Fazil Kisakiirek, who
has lived the twentieth century almost from beginning to end, who has witnessed the
positive and negative events of the century, to take care of both the world and the hereafter
responsibility of the trusted generation coming from behind, cannot exhibit a ‘what’s in it
for me’ attitude. Necip Fazil, whose sole purpose of his art and life is to raise youth, lists his
ideas about the qualities with which the children of a nation can remain on the stage of
history in his Address to Youth. Knowing is the most accurate step to protect. Then, he lists
the material and spiritual virtues of the youth in front of him. He describes the situation the
youth is in and reveals what they know and do right and what they know and do wrong.
He makes suggestions on many subjects ranging from social and historical responsibility to
individual and social structuring. He emphasises that whatever has been taught in the name
of history and civilisation up to that time should be approached with suspicion. He
enumerates the steps to be taken by the individual as the smallest but most important part
of the society, regardless of the conditions and the outcome of the events.

Keywords: Necip Fazil, youth, Youth Address, responsibility, individual.
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GIRIS
Yirminci Asir

Yirminci asir, insanlik tarihi boyunca sadece insana degil, biitlin canlilara yonelik yok edici felaketlerin yasandigl zaman
dilimidir. Felaketlerin cereyan sekliyle bagintili olarak ortaya c¢ikan sartlar, hem fertleri hem toplumlari, bahse konu asra kadar
karsilasmadiklari tarihi, siyasi sosyal, ruhi ve zihni yikimlarla yiz yize getirmistir: “Bltin dinya fikir, zevk ve ahlak buhrani
icindedir” (Safa, 1990, s. 13). Zira ferdin diistigl zihni ve ruhi bunalim, ferdin mensup oldugu biiyik toplum yapilarini
etkilemis, kiiglikten biiylige tim miiesseseleri, asli karakterlerini unutturucu bir ¢ékiise siiriiklemistir. imparatorluklar tasfiye
sirecini yasamis, milletleri ayakta tutan dini, ahlaki ve ananevi kiymetler topyek(n saldirilara maruz birakilmis, dinya
emperyal glic odaklarinin sunaklarina adanmaya hazir kurbanlarin sergilendikleri mekanlar haline dénistlirilmastir. Buna
karsilik yirminci asir, insanlik icin insanhk tarihinde buyuk kirilmalar asrina da karsilk gelir: “Yirminci asir, insan neslinin
gecirmekte oldugu biyilk bir gegis devresinin ortasini teskil ediyor. Bu intikale insan tarihindeki ikinci blyik intikal demek
dogru olur” (Boulding, 1980, s. 9).

Genglik Tasavvuru

Gelismis Bati diinyasi ile karsilasmak, hayatin her alaninda gonulll, zaruri ve mecburi bazi adimlarin atilmasini gerekli
kilmistir. Bu adimlardan biri, geri kalmis milleti ve medeniyeti ileri tasiyacak genglik tasavvurudur. Mehmet Akif, 1919 tarihinde
ilk ntiveleri atilan, 1924 yilinda kitap olarak nesredilen Safahat’in Altinci Kitabi Asim’da bu genglik tasavvurunu ortaya koyar.
Akif hem yirminci asri hem de Asim’in sahsinda neslin sorumlulugunu sdyle anlatir: Siz ki yirminci asirlardasiniz, baksaniz
a/Bizim on dérdiine diin basmis olan asrimiza/ ...Inkilébin yolu médem ki bu yoldur yaliniz/ “Nerdesin hey gidi Berlin!” diyerek
yollaniniz/Alt1 ay, bir sene gayret size eglence demek... (Ersoy, 1994, s. 368, 425-426) Tarihi daha eskiye dayaniyor olsa bile,
1839 yilinda resmiyet kazanan Bati ile iliskilerin bizi bir takim adimlar atmaya zorladigi bir hakikattir. Bati diinyasini anlayan
ve Batr'daki gelismeleri kendi toplumuna aktarip anlatan fertlerin yetistiriimesi temel meselelerden biri olmustur. iste bu
duslinceden yola ¢ikan Tevfik Fikret, yeni medeniyetin tasiyici figiri HalGk’u ve onun sahsinda Tirk milletinin istikbalini
tasavvur eder. Sabah Olursa siirinde Hallk icin soyle diyecektir: Tenevviir...Asrimizin iste rith-1 Gmali/Silin bulutlari, silkin zilGl-
i ehvdli (Tevfik, 2001, s. 462).

Necip Fazil ve Genglik insasi

Necip Fazil dahil, yirminci asrin esigine doganlar, yikilisi ve yapilisi ayni zaman diliminde yasarlar. iki ug arasindaki gegisin
ortaya cikardig bosluk, kaos ve kargasanin rettigi deger ¢catismasini ruhlarinda hissederler. Bu ¢atisma, dava ve sorumluluk
sahiplerinde daha buyik yaralar agmis, ‘yiiki agir devlerin ayaga kalkmalarinin’ hareket noktasi olmustur. Ferdi sikinti ve
cikmazlarini, daha karmasik cemiyet hayatina ¢éziimde dindirmeye calisirlar: “Ustelik insan son derece karmasik bir sistem
oldugu gibi, cemiyet ondan da karmasiktir” (Boulding, 1980, s. 58). Zira aidiyetle mensubiyetin sekillendirdigi kimlik, ithal bir
takim miicbir sebeplerle degisime zorlanmistir. Bu durumda, 6tekilestirme faaliyetleri cercevesinde atilan adimlara karsi,
kendi kalabilmenin kodlarina isareti hayatinin mesuliyeti kabul eden géndlliilerin meydan aldigini goririz. Nitekim geleneksel
aile yapisina sahip kalabalik aile fertleri arasindaki bir koskte hayata baslayan, ayni zamanda koéskle birlikte blyik toplum
yapisinin bertaraf edilmesini bizzat goren, yikim psikolojisinin tahribine ugrayan isimlerden biri de, Necip Fazil’dir. O, asrinin
insanhga hediyesi(!) catisma sartlarini, slireglerini elbette sonuglarini ruhunda yasayan bir sanatkar, sosyal miicadelenin icinde
yogrulmus mesuliyetli bir dava adamidir. Necip Fazil'in genclige emanet ettigi miicadelenin hangi sart, zaman ve zeminde
yerine getirildigi meselesi, Ali Haydar Haksal'in satirlarinda soyle yer bulur: “Aslinda gengligimizin, insanlarimizin gelmis
bulundugu buglinkii yeri, konumu ve kosullari g6z 6nline getirince, ¢ekilenlerin, onun g¢ektiklerinin yaninda ne kadar hafif
kaldigi goriliyor” (Haksal, 2007, s. 83).

1943’te baslayip 1983 yilinda vefatina kadar stirecek bu miicadele, onun sanatini ve kimligini farkli bir noktaya tasimistir.
Bu nokta, Sanat adh siirinde anlattigi kirilmadir. Anladim isi, sanat, Allah’t aramakmis; Marifet bu, gerisi yalniz celik-
comakmus... beytiyle teslimiyetini ifade eder, sanatin ve sanatc¢inin Allah’t aramaktan baska gayesinin bulunmadigini ortaya
koyar. Dava adaminin sanata ve sanatciya ylkledigi ilahf idrdk emanetinin memuru sifatina vurguyla beraber insan ve sanatkar
olarak yapacaklarini da belirlemis olur.
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Genglige Hitabe
Tarih ve Medeniyet

Ferdi var olus sirrini idrak seviyesine tasimanin yolu, askin degerlerden gecer. Hem ulvi hem siifli tarafi bulunan insanin
nihai gayesi, sufli arzulardan kurtulmaktir. Stifliden ulviye dogru cikilacak sefer, insani higcbir mahlukun nail olamayacag bir
varlik alanina tasir. Clinkii iyiyi, giizeli ve faydaliyi cogaltmak, medeniyet disturlarimizin ilk sirasinda yer alir. lyinin, giizelin ve
faydalinin ¢ogalmasi, yerytizinin huzur ve siikiin bulmasidir. Bu sonug, insan varligindan istenen ve beklenen, kurucu irade
tavridir.

Necip Fazil'in Genglige Hitabesi, emperyal dayatmalara baskaldiri olarak okunmalidir. Bu ylizden kurucu iradenin genglige
seslenisi ve vurgusu ile baslar: “Bir genclik, bir genclik, bir genglik...” (Kisakilirek, 2018, s. 243). Bu vurgunun tekrari, éncelikli
olarak iki temel hedefe yéneliktir. ilki, beklenen 6zne ile yok sayilan nesne arasindaki ayirimi ortaya koymaktir. Beklenen 6zne
genclik, yok sayilan nesne mukaddes emanete sahip ¢ikmayan dinkilerdir. ikincisi, hemen her giizel durumda, dikkat cekmek
ve fark ettirmek i¢in yapilan uyarinin yerini bulmasini saglamaktir. Ayni zamanda tek olanda karar kilmaktir. Necip Fazil'in
kurduguna inandigi, nihai noktada ugruna bitin varligini adadigi gelecek tasavvurunun resmidir. Yarin igin endise duymak,
inanip teslim olmus insanin davranislari arasinda yer almaz. Ancak hak, hukuk ve adalet lizere bir diinyanin tesekkuliine yazgili,
mesuliyet sirasinin suurunda, asrinin gereklerini savsaklamayan dava adaminin, vaktin ruhuna dair endiseleri vardir. Kendi
zevklerini tatmin siradanligindan kurtulmus, 6/mez ve pérsiimez yeniile dirilisi saglamak icin ayakta, uyanik ve tetikte bekleyen
bir Necip Fazil goriliir. O, zamana ve mekana hilkkmetmenin yollariniisaret eder. Bu hedefe ulasmakigin iyiyi, glizeli ve faydaliyi
fiiliyata gegcirirken anin ihtiyag¢ duydugu imkanlari saglamanin gerekliligini de ortaya koyar. Mensup oldugu medeniyetin
dinamiklerini yok sayan bir yapilanmanin vuku bulmasi, onu deger odakli miicadelenin merkezine yerlestirir. Clink(i Bati ile
karsilastigimiz zemin, zithklarin birbirine galibiyete calistiklari zemindir: “Bir asirdir baslamis olan Bati medeniyet ve kiltirini
benimseme davasi da, Batinin teknik ve ekonomik seviyesini ideal edinmek seklinde gordlir. Bu diislince bir taraftan maddeci
fikirlerle, diger taraftan da sinirlarimiza komsu bir tilkede, Rusya’da patlayan ihtilalin arkasindaki ideolojiyle de irtibat kurarak
teknik, mekanik, materyalist bir edebiyata yol acar. Boylece ideolojik temele dayanan angaje bir edebiyat 6rnegi ortaya
¢ikmaktadir” (Okay, 1987, s. 24). Necip Fazil'in, sadece Genglige Hitabe metni degil, sanat ve edebiyat sahasinda viicuda
getirdigi bitlin eserlerinin misterek noktasi, Batililasma siirecinin mahsulli materyalizmin icadi olan ideolojik bakis agisina
karsi, mistik ve metafizik derinligi hayata yeniden hakim kilabilme iddiasidir.

Necip Fazil, hitabenin basinda muhatabina yani genclige seslenirken, iki 6nemli kavrami belirginlestirir. Bunlar, zaman ve
mekandir. imkan aleminde herhangi bir hadisenin vukuu, zamana ve mekana baglidir. Ayni zamanda islam, bir zaman dinidir.
Diger taraftan islam, insani sorumlu tutar, tarihe de sorumluluk yiikler. Zamanin idaresi, vukuu sartlara bagh hadiselere mana
kazandiracak insanin omuzlarina yiklenmistir. Geng, kuvve ile fiil arasindaki dengeyi kurma iradesini, zaman ve mekan
ahenginde ortaya koymalidir. is isten gectikten ve meydan gittikten sonra atilan adimin kiymeti yoktur. Hatta zaman ve sartlari
g6z ardi etmeden dogacak pismanliklar, intikam faaliyetine donusebilir: “Zaman bendedir ve mekdn bana emanettir!”
suurunda bir genglik...” (Kisaklirek N. , 2018, s. 243) Suur, zamanla sartlari anlamh kilma halidir. Var olus sirrini kavramaktir.
Zaman ve mekan, nesilden nesile devredilmis olgulardir. Elbette devredilecek birer degerdir de. Dava, tabiati geregi streklilik
arz eder. Siirekliligi saglayacak olanlar da, &nin sahipleridir. Ciinkii anin sahipleri farkh (i mesuliyeti yiiklenmislerdir. ilki, diinki
dava erlerinden tevarisle kendilerine ulasan 6gretileri deruhte etmek; ikincisi, zaman bendedir’ kaidesine ittibaen ana ve
zamana, davanin kutsiyetini belletmek; tclincisi de, tevarisle devraldigi emaneti anin imkan ve hukukuyla yarina aktarma
becerisidir. Nitekim emanetin hukukuna riayet, emanet sahibinin hukukuna riayettir. Emanetin ehline teslimi, her seyin
halledildigi manasina da gelmez. Gaye, Allah rizasi icin adim atmaktir. Necip Fazil, 1982 tarihli Emanet siirinde soyle der: Bir
dnlik eménetle ne tiirlii 6viinelim;/ Gel, rahmet kapisinda aglasip déviinelim!...

Necip Fazil, hitabenin bu kisminda, bir milletin tarihi slirecini donemlere ayirarak anlatir. Bu dénemlerin karakteristik
ozelliklerini vurgularken, beklenen neslin konumunu da ¢izmis olur. Necip Fazil’a gore, yedi asirlik devlet ve millet hayati,
birbirinden farkli bes ayri devre olusturur. Milletin tarih ytrutylstnin ilk devresini, bir milletin kurucu ruhunu yansitan dort
kavramla cerceveler. itila ile terakkinin 6niinii acacak kavramlar, her biri maverai mesuliyet fikrini besleyici ask, vecd, fetih ve
hakimiyet'tir. Cink{ bu hasletler, Batilinin ‘Avrupa fikrini’ icadinin da karsi hareket noktasini teskil eder: “Bir Avrupa fikrinin,
bir Avrupa farkinin bekgileri olmaniz gerek, ancak kendine has kimligi Gizerine kapanmamaya ve kendi olmayana dogru, 6teki
hedefe veya Otekinin hedefine, hatta —ve bu belki bambaska bir sey- bu modern gelenegin 6tesinde, bir baska sinir yapisi, bir
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baska yaka olacak, hedeften baska’ya / bastan baska’ya dogru 6rnek bir sekilde ilerlemeye dayanan bir Avrupa’nin bekgileri
haline gelmeniz gerekir” (Derrida, 1991, s. 32). Zira isaret ve ima ettikleri derin manaile genis muhteva baglaminda kavramlari
tarih yapan, tarihe yon veren, ayni zamanda tarihi gorevlendiren bir iradenin ylrtyus ilkeleri olarak algilayabiliriz. Bu ¢erceve
icinde sekillenen disincenin neticesi, varhgin sirrini ¢ozmek, biylk orkestranin mitemmim pargasi sifatiyla hayranligini
ortaya koymak, diizenin mesuliyetini Gstlenmektir. Nihayetinde bu mesuliyet, diger butin varliklarin hak ve hukukunu
koruyan, s6z gegiren, irade ortaya koyup idare eden erki belirleyip giindelik hayata dair uygulamalari da denetleyen varhk
alani olusturmak meselesidir. Bu minvalde Necip Fazil'in ciimlesi séyledir: “Devlet ve milletinin biiyiik capa ermis yedi asirlik
hayatinda ilk iki bucuk asrini ask, vecd, fetih ve hdkimiyetle siisleyici...” (Kisaklrek, 2018, s. 243). Medeniyete dahil milletlerin
bir kismi Uretici, diger kismi da tuketicidir. Turk milleti sekillendirici karakteri ve yapici iradesiyle tarihe yén veren
milletlerdendir. Zamandan ve mekandan el ¢cekmis ya da cektirilmis olmak, tarihin ve medeniyetin disina itilmislik manasina
da gelir. Zira Necip Fazil'in bahsettigi kavramlar, idealist-romantik hissiyatin rehberliginde tezahlr imkani bulamamistir.
Aksine ferdi, siyasi ve sosyal planda bizzat yasanmis pratik tecriibelerin aksiilameli olarak tecelli etmislerdir. Alemde varliginin
hikmetini fisildayan aski, hayatinin 6zgil agirhgina ve 6zgiir ruh haline rehber kilmistir.

”

Milletin tarih yiriytsiiniin ikinci devresi ise, ti¢ asri icine alir: “[U]¢ asrini kaba softa ve ham yobaz elinde kenetleyici...
(2018, s. 243) Birinci devrenin aksine, hareket kabiliyetini kaybetmis, skolastik zihniyetin ¢lrittigl zeminde, ferdi ve ictimai
faaliyete hig ihtiyaci bulunmayan, itilen bir vagon haline getirilen akli ve nakli delillerin devre digi birakildigi zaman dilimini
kusatan, duraganhk dénemidir. Erol Glingor’iin, De Amicis’ten naklettigi cimleler, Glngor’'iin de belirttigi gibi, ‘biraz agir
gorinmekle birlikte” Tlrk milletinin eski ile yeni arasinda nasil bir durumda oldugunun agik ispatidir: “... su noktada hemen
bitln dinya muttefiktir ki, yeni Tlrk eski Tirk’Gn degerinde degildir. Bizim kumaslarimizi, her tirli refah vasitalarimizi,
ayiplarimizla kétuliklerimizi, manasizliklarimizi benimsemistir; fakat hislerimizle fikirlerimizi (yani ilim ve sanati) heniiz kabul
etmis olmadigi i¢in, bu yarim-yamalak istihale esnasinda eski Osmanli-Tlrk karakterinin bitin iyi taraflarini kaybetmistir. Eski
Tirk’Gin, Bati medeniyeti eserleri olarak simdilik gordigu seyler tembel, kabiliyetsiz, imansiz, para diskind, frenk taklitgisi,
her tiirli an’anenin diismani ve usak ruhlu sird siir memurlardan ve atalarinin pabucu bile olmayacak kistah, hayasiz bir
cesit ‘sik genclik’ giruhundan ibarettir” (Glngor, 1997, s. 159). Asirlar boyunca, insana sorumluluk yikledigi gibi, tarihe de
sorumluluk teklif edip tarihi ayaga kaldiran islam’dir. islam’in ayaklanmasini ve yiiriimesini temin hususunda yol gésteren bazi
milletler vardir. Bu milletlerden birisi de, Tiirk milletidir. islam’in belirledigi élciler dahilinde hareketi siar haline getirip islam
medeniyetine 6nculiigu Gstlenen bir milletin, ilahi dava olarak algilayip ugruna her seyini feda ettigi sirecten alikoyan takozu
haber verir. Kaba softa ve ham yobazin islemez hale gelen bakis agisinin dogruluguna dair kesin hiikiimlerin hayatin disina
ittigi akli ve nakli ilimler, asli gérevlerini ifada ya gec¢ kalmislar ya da hic firsat bulamamislardir. Bu iki ilmin yoklugu, Misliman
bir insanin temel iki vasfinin ziyal sonucunu dogurmustur. Bu iki temel vasif, basiret ve irfandir. Basiretten mahrum kalan
Miisliiman, gelecek adina Gimidini yitirmis, insa ve ibda gérevini devretmistir. irfanini kaybetmis bir millet, rehbersiz kalmis,
asirlar boyunca bizzat kendisinin deruhte ettigi kutsal zevki, ait olmadigi diyarlarda aramaya koyulmustur. Bunun neticesi de,
tarihi yonlendirmek, dolayisiyla medeniyete hizmetten c¢ekilerek, adalet ve hukuk gézetmeyen bir olusumun varligina zemin
hazirlanmasina ortak olmustur.

Medeniyet olgusuna, varliga ilk adimindan itibaren katki saglayan Tirk milleti, ivmesi stirekli yukariya dogru bir yolculuk
yapamamistir. Dolayisiyla kazanarak katkida bulunmaya devam vyerine, kaybettiklerine agit yakmaya hatta arabesk bir
diinyanin merkezinde yer almaya razi edilmis, daima asagiya dogru cekilip itibarinin zedelenmesine uygun zemin
olusturulmustur. iste Necip Fazil, genglige hedef gdsterirken, milletin zirveyi nasil kaybettigine dikkat ceker: “/Sjon bir asrini,
Allah’in, Kur’an’inda ‘belhiim adal’ dedidi hayvandan asadi taklitgilere kaptirici...” (Kisaklrek N., 2018, s. 243) Kendisine hig
benzemeyen ve kendinde kaybettigi erdemleri baskalarinda arama gafletiyle distligu taklitgilik, milleti kendi olmaktan
uzaklastirmis, millet olma kimligini inkitaa ugratmistir. Kur’an’in ifadesiile ‘belhiim edal’ sifati, yaratilis gayesine uygun hareket
etmeyen insanin disebilecegi asaginin adidir.

Gengligin dikkatine sunulan doérdiinci devre, madde ile mananin, ruh ile bedenin karsi karsiya geldigi noktadir. Necip Fazil,
karsi karsiya geliste, madde ve bedenin insafsizligina mahk{m edilen Tlrk’tn, yok edildigi zaman dilimine dikkat ceker: “[E]n
son yarim asrini da Isgél ordularinin bile yapamayacadi bir cinayetle, Tiirkii madde pldninda kurtardiktan sonra ruh pléninda
heldk edici tam dért devre bulundugunu géren...” (2018, s. 243)

Ruh medeniyetinin mensubu bir milletin, varlik alanina midahale edilerek asil kimliginin ortadan kaldirilmasi, tarihi
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sirece vurulan son ve amansiz darbe olmustur. Medeniyet ve isi8in kaynagi Dogu’nun, insanin kemale ermesi icin attig
neredeyse biitiin adimlar, ruha aittir. ilahi ve beseri kaynakli tiim din ve dgretiler, insanin huzur ve mutlulugunun, kendi
varligini terbiyesinde sakli oldugu noktasinda hem fikirdirler. iste Kisakiirek’in itirazi, insanin anlamli bir hayat siirmesini
saglayacak ruhi tatminin yok edilmis olmasidir. Tark milletini ruhtan yoksun birakip maddeye bagimli hale getirmis olmak,
onun aslil varlik iddiasini da ortadan kaldirir: “Tlrkiye kendi milll ve manevi degerlerini bu yeni sentezin icine katmadikga, Bati
medeniyetinin geride kalan eski modeli 6niinde hayran ve onu taklitten baska hicbir ideali olmayan, yaraticiliktan mahrum bir
seyirci halinde kalacaktir. icinde biitiin diinya milletleri ile beraber Tiirklerin de payi olmayan bir medeniyet evrensel degildir
ve bizim disimizda kalir” (Safa, 1990, s. 70).

Hitabenin, yukarida s6z konusu edilen bolimi, gegmise yonelik tenkitler ve degerlendirmeler igerir. Bununla birlikte,
bir muhasebe de gerceklestirilmis olur. ilk ddnem harig, gencligin esiginde bekledigi devreye gelinceye kadar gegcen zaman
dilimindeki olumsuzluklar géz 6niline serilir. Biitlin ge¢mis ahlaki, ideolojik ve siyasi yaftalarin boyun bagi ile birbirine
baglanmis, gelecek igin insana higbir imit vaat etmemektedir. O halde, bu durumu degistirmek adina atilmasi gereken adimlar
vardir: “Bu devreleri ylikseltici ask, siiriindiirticii satih¢ilik, ¢liriitiici taklitgilik ve éldiiriicii kiifiir diye yaftalayan ve simdi, evet
simdi... Besinci devrenin kapisi 6niinde dimdik bekleyen bir genglik...” (Kisakiirek N. , 2018, s. 243) Son ve besinci devrenin
adimini atacak olan, kapinin 6niinde dimdik bekleyen gencliktir. Bu, bir sorumluluktur. Davasi ugruna, hayatini ortaya koyan
dava adaminin, emek vererek yesertip buyittigi ve artik, davanin birileri tarafindan omuzlanmasi gerektigine inandigi anin
gelip cattigini gosterir. Hem ferdin, hem de cemiyetin izzet ve sahsiyetine hiicumu gaye edinmis ¢okiinti, ¢lirime, fesat ve
taklit gibi, icten ice yok edici unsurlara karsi uyanik davranacak, ge¢cmisin hesabini sorarken, gelecek icin gorevler Ustlenecek
gencligin varligina vurgu asildir.

Basindan beri varligini adadigi kiymetlerin nasil ve nigin kaybedildigini, davasinin istikametini sorabilecek genclikle yiiz
ylzeyiz: “Gékleri ¢bkertecek ve yeni kurbaga diliyle biitiin ‘dikey’leri ‘yatay’ hale getirecek bir nida kopararak ‘mukaddes
emaneti ne yaptiniz?’ diye meydan yerine ¢ikacadi giinii kollayan bir genclik...

Dininin, dilinin, beyninin, ilminin, irzinin, evinin, kininin, 6ciiniin ddvacisi bir genglik...” (2018, s. 243)

Dianden bugline, ‘yikimla kihindigl’ davasini takip eden bir genglik ki, sorumluluk sahasina ait ilahi ve insani 6lcilerin
pesinde ylrir. Dinin, dilin ve ilmin insana, dolayisiyla milletlere kimlik kazandiran erdemlerin davasini giiden bir genclik
arzulanmaktadir. Diger taraftan, halk ile hak arasinda kaldiginda, tavrini her zaman haktan yana koyacak bir genclik olmalidir.
Zira hikmin hakka ait oldugu hakikatini bir diistur makamina koymak, hayatina adaleti hakim kilmak ve en son noktada, asil
hirriyetin, hakka kolelik oldugunu kabul eden bir gencliktir beklenen: “Halka degil hakka inanan, meclisinin duvarinda
‘Hékimiyet hakkindir’ diisturuna hasret ¢eken, gercek adaleti bu inanista ve halis hiirriyeti Hakka kélelikte bulan bir genglik...”
(2018, s. 244)

Necip Fazil, hitabe metninin bu noktasinda, 6zellikle Bati kaynakl ve ¢ogu yirminci asrin icadi olan, siyasi, ekonomik, iktisadi
ve ideolojik tekliflerle, insana refah vadeden izmler karsisinda, genclikten beklentilerini siralar. Allah tarafindan belirlenmis
hudutlar gercevesinde, metafizik aleme ait davanin sorumlulugunu yerine getiren genglik, ayni zamanda, diinyaya dénik
gorevlerini de ihmal etmemelidir. Clinki inanci ona, 6te igin oldugu kadar, varligini devam ettirdigi alem icin de emir ve
nehiyler vaz etmistir. Yani dengeyi korumak adina her iki alemin gereklerini yerine getirmelidir. Kapitaliste, koministe, sosyal
adalet adina, calisanini sdmiiren zalim patrona karsi bir 6lcti koyar. Bu 6l¢i, ekonomik ve iktisadi anlamda mureffeh bir hayatin
siirdiiriilebilmesinin anahtarinin, kalbe ve kasaya Allah ve Resul dlgiisiiniin muhakkak ikamesidir. iste bu telkin, gencligi
tamamen diinyevi, patronu koruyan ve de istismarciya kazandiran bu yapi karsisina, ezeli ve ebedi bir sistemin belirledigi
hadler ile ¢cikmak icin yénlendirme gayretidir. insan aklinin koydugu prensiplerin, insanhgi diisiirdigii ugurumdan kurtaracak
yegane Olcl, mutlak olanin koydugu hikimlerdir: “Emekg¢iye ‘Benim sana acidigim ve yardimci oldugum kadar sen kendine
actyamaz ve yardimci olamazsin! Ama sen de, zuliim gérdiigiin iddiasiyle, kendi kendine hakki ezmekte ve en zalim
patronlardan daha zalim istismarcilara yakani kaptirmakta basibos birakilamazsin!’, kapitaliste ise ‘Allah buyrugunu ve Resul
Ol¢listinii kalbinin ve kasanin kapisina kazimadikca serbest nefes bile alamazsin!” ihtarini edecek... Kokii ezelde ve dali ebedde
bir sistemin askina, vecdine, diyalektigine, estetigine, irfanina, idrdkine sahip bir genclik...” (2018, s. 244)

Bati, Sanayilesme Devri ve Rénesans sayesinde, Dogu’nun 6niine gecer. One gecisin &nemli neticesi ve gdstergesi,
maddedir. Maddeye sahip olan Bati, medeniyet adina varligini ortaya koymak ve varligini sirdiirmek i¢gin insanliga hayali
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cennetler vadeder. Medeniyet ylirtylst adina, belki her glin yeni iddialar ve vasitalar da teklif eder. Ancak, aradan asirlar
gecmesine ragmen vaat edilen cennete ve 6zlenen hayata dair hicbir ipucu ortaya ¢ikarilamamistir. insanligin huzuru icin
bunca icada ve kesfe karsilik, insanlik cagin bedenine bir ruh kazandiramamistir. Bati, bdyle ¢aresiz ve ruhsuz kaosu ve bunalimi
kendi yasadigi gibi, oteki diinyaya ihractan da geri durmamistir. Kutsali ortadan kaldirmak, hi¢ olmazsa kutsal
dinyevilestirmek ugruna attigi adimlarin sonucunda Bati, ucurumun basina gelip bir hamle sonra intihara siriklenecegi
noktanin basinda durmustur.

Hasta Bati ruhunun mahsull ve Batilinin kurtarici olarak takdim ettigi bunalim ve metalasmayi, kendi kaybettiklerini bulma
Umidiyle sahiplenen yapi vardir ki, genel olarak Dogu, 6zelde de Tirk milletidir. Asirlar boyunca bizzat tecriibe ettigi, ancak
cesitli tarihi, siyasi, sosyal ve ekonomik nedenlere bagli olarak kaybettigi btln varlik unsurlarini, Batilinin trettigi bunalimda
arayan bu durumu genclik, yeniden sorgulamalidir. Batinin insana teklif listesinde yer alan ne kadar hayal varsa, hepsinin
hakikat oldugunu, ¢arenin ve devanin isldm’da bulundugunu yiiksek sesle dile getirecek genclik, hakikat adina varligini ortaya
koymalidir. Batinin yalanlarina karsilik, gengligin boyle bir tavir sergilemesi, yalniz kendisi icin degil, yasadigi cografya, islam
alemi dolayisiyla tim insanlik adina atilmis bir adim olacaktir. Daha 6nemlisi, inanci igin asirlarca Ustlendigi medeniyet
ylrlylsini yeniden baslatacak, bitiin yalanlari hakikate gevirecegi icin, insanlik da aradigi hayatin ellerinden tutacak, huzur
bulacaktir: “Bir buguk asirdir yanip kavrulan, bunca kesfine ve oyuncagina ragmen buhranini yenemeyen ve kurtulusunu
arayan bati adaminin bulamadigini, tiirkiin de yine bir bucuk asirdir iste bu hasta bati adaminda buldugunu sandigi seyi, o
miibarek olus sirrini ¢ézecek ve her sistem ve mezhep, ortada ne kadar hastalik varsa tedavisinin ve ne kadar cennet hayali
varsa hakikatinin isldm’da oldugunu gésterecek ve bu tavirla yurduna, isldm dlemine ve biitiin insanliga numunelik teskil
edecek bir genglik...” (2018, s. 244)

Necip Fazil'in gencligi, seslenilince cevap veren, ferdi varligini, herhangi bir hesaba girmeden, cemiyet ve askin degerler
icin ortaya koyabilme cesaretini gosteren karakterde olmalidir. Muhatap, sorumluluk yliklenecegi icin ses ¢ikarir; care bulmak
icin araninca, gérevini ifa etmek icin meydana atilir. Ustlenilecek gérev ve yerine getirilecek bir yardim séz konusu ise,
baskalarini beklemeden 6ne ¢ikar. Clinki ¢agriya cevap vermek, iradi bir eylem iken, secilmek kendi disinda bir giictin baskisi
ile gerceklesir. Gengligin ben olarak bulundugu yer, biz makamidir: “Kim var!” diye seslenilince, sagina ve soluna bakinmadan,
fert fert ‘ben varim!” cevabini verici, her ferdi ‘benim olmadigim yerde kimse yoktur!” duygusuna sahip bir ddva ahlékini
pirildatici bir gencglik...” (2018, s. 244)

Edward Said, entelektieli tanimlarken bir yalnizliktan s6z agar. Bahse konu yalnizlik, iddiasi olanlar direnisin de tam yeridir:
“Insan yalniz kalir, dogru; ama her zaman siiriiye uyup mevcut duruma hosgorii géstermekten iyidir yalniziik” (Said, 1995, s.
17). Gelecek, genclikle sekillenen degerler diinyasidir. Degerlerin insasi ve uygulamasi, cogunlukla ferdin tek basina yirGttigu

.....

entelektlel yalnizligin tezahiiri pratiklere hareket noktasi olur.

Can emaneti, siiresi doldugunda geri alinacaktir. iste alinacak cani, tasima liyakatine uygun, her zaman fedaya hazir bir
genclik olmalidir. insan icin en kiymetli sey can ise, bu kiymeti, en kiymetli igin verebilmeyi, yine kendi disinda higbir varlk
aramadan ortaya koyabilme suurunda bir genclik viicut bulmalidir: “Can tasima liyakatini, canlarin cani ugrunda can vermeyi
cana minnet sayacak kadar gézii kara ve o nisbette strateji ve taktik sahibi bir genglik...” (Kisakiirek N. , 2018, s. 244)

Necip Fazil'in seslendigi genclik, gaflet icinde yuvarlanan, tembel ve vurdumduymaz bir genclik degildir. Zira onun
go6ziinden hicbir sey kagmamali, cevresinde olup bitenden haberdar olmalidir. Zitlarin karsilasmasinda, gizleneni acik bicimde
gorebilen basirete sahip olmaldir: “Bliylik bir tasavvuf adaminin benzetisiyle, zifiri karanhkta ak sitiin igcindeki ak kili fark
edecek kadar gézii keskin bir genglik...” (2018, s. 244)

Genglik, her tiirlG imkani elinde bulunduran insan ve kurumlarin 6niine koydugu, ahlak, edep, fazilet ve giizellikten uzak,
bltlntyle ruhu rencide edici bir sekilde slislenmis hiicumlarina, tek basina karsi koyabilecek, bu isi Ustlendigi icin
destanlasacak bir gencliktir. Necip Fazil’a gore genclik, cemiyetin kurdugu bitin tuzak ve aldatmalarin farkina varan, bunlari
ters yliz edebilme cesaret ve kararhligini gosteren karaktere sahip olmalidir: “Bugiin, komik (iniversitesi, hokkabaz profesérii,
yalanci ders kitabi, ¢ikartma kdgidi sehri, muzahrafat kanali sokadi, fuhs albiimii gazetesi, saskina dénmdiis ailesi ve daha nesi
ve nesi, hdsili, gliya kendisini yetistirecek biitiin cemiyet miiesseselerinden aldi§i zehirli tesiri lizerinden silkip atabilecek, kendi
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0z talim ve terbiyesine, telkin ve tenmiyesine memur vasitalara kadar nefsini koruyabilecek, tek basina onlara karsi durabilecek
ve cetinler getini bu isin destanlik savasini kazanabilecek bir genglik...” (2018, s. 245)

Hitabenin gengligi, dnceki nesilleri sorgulama hakkina da sahip olmalidir. Zira onlarda bulamadiklarini bulmak i¢in gayret
gostermelidir. Ayrica onlarin yapamadiklarini yapma hususunda geri adim atmamalidir. Yapilmasi gerekenin ne oldugunu
gosteren gengligin yetismesi kacinilmazdir: “Annesi, babasi, ninesi ve dedesi de iginde olsa, gelmis ve ge¢cmis biitiin eski
nesillerden hicbirini beGenmeyen, onlara ‘siz glinesi ceketinizin astari icinde kaybetmis marka Miisliimanlarisiniz! Gergek
Miisliiman olsaydiniz bu hallerden hicbiri basimiza gelmezdi!’ diyecek ve gergcek Miisliimanligin ‘ne idiigi’nii ve ‘nasil’ini
gosterecek bir genclik...” (2018, s. 245)

Son olarak genglik, Allah’in bitiin alemleri hiirmetine yarattigi Hazret-i Peygamber’in varligina siginacak, O’nun getirdigi
glzellikleri hayata hakim kilarken O’nun diismanlarina da s6z hakki tanimayacak bir hakikatin insasina zemin hazirlayacaktir:
“Tek ciimleyle, Allah’in, kdinati yiizii suyu hiirmetine yarattigi Sevgilisinin alemleri manto gibi biiriiyen etedine tutunacak,
O’ndan baska hicbir tutamak, dayanak, siginak, barinak tanimayacak ve O’nun diismanlarini ancak kubur farelerine denk
muameleye ldyik gérecek bir genclik...” (2018, s. 245)

Genglik ve Sorumluluk

Genglige Hitabenin son ciimlelerinde ise Necip Fazil, genglikle bir akit gergeklestirir. Bir dava adami olarak, vasiflarini saydigi
ve hedefler belirledigi, yol gosterip rehberlik ettigi, 6zellikle de, davanin insanlara bagli olarak bitip gitmedigini hatirlatmak
maksadina yonelik bir takim dusturlar siralar. Var olmak, muhatap segilmis olmaktan dolayi hakikaten bir imtiyaz, ama ayni
zamanda biiyiik bir sorumluluktur. iste Necip Fazil varlig, olusumu, yetismesi ve biylimesi icin dmriinii feda ve belki heder
ettigi gengligin viicut bulmasindan dolayi Allah’a hamd makamindadir. Dava, her zaman ve devirde, omuzlari lzerinde
ylkselecegi erler bulur. Davaya adanmak, askin kiymetler ugruna soyleyecekleri ve sdyletecekleri olmak demektir. Bu nedenle
Necip Fazil'in gencligi, davanin yiicelmesi icin iki temel gérevi yerine getirmelidir. ilki, davayi omuzlayan varligi ortadan kalksa
bile, davayl mahzun ve garip birakmamak; ikincisi, kendinden 6nce, davanin erligini yapmislarin hakkini teslim etmektir. Her
dava ve miicadele, hakkin, iyinin ve glizelin hayat bulmasi, yayginlasmasi adina sadakat ve mesakkatle kazanildigi icin kutsaldir.
Her dava ve miicadele adami gibi Necip Fazil da, bir dava ve miicadele adami olarak bahtiyardir ki, Batilin ileri sirdiigi ve
ontine koydugu bitiin takozlara ragmen, genclik sozlerine kulak vermekte, uyarilarina cevap almaktadir. Fani bir viicudun
bekasi icin gerekli glizel neticenin sadaka-i cariye sifatiyla gerceklestigi de asikardir. Genglige Hitabe, dava erinin bir meydan
okuyusuyla nihayete ermektedir:

“Bu gencligi karsimda gériiyorum. Maya tutmasi igin otuz kiisir yildir, devrimbdz kodomanlarin viski cektigi kamistan
borularla cigerimden kalemime kan ¢ekerek yirtindigim, kivrandigim ve zindanlarda ¢iiriidiigiim bu genglik karsisinda uykusuz,
susuz, ekmeksiz, basimi secdeye mihlayip bir émiir Allah’a hamd etme makamindayim.

Geng¢ adam! Bundan béyle senden bekledigim, manevi babanin tabutunu musalla tasina, Anadolu kitasi biiyiikligindeki
ddva tasini da gedigine koymandir.

(...)
Allah’in seldmi tizerine olsun!” (2018, s. 245)

Necip Fazil, Sanat-Fikir-Aksiyon alt basligi ile yola ¢ikan Agag dergisinin 14 Mart 1936 tarihli ilk sayisinin arka kapaginda yer
alan Okuyucuya Mahrem Birka¢ S6z bashkli yazisinda, okur ve genclikle bir akit gergeklestirir. Akdin iki kefesine sorumluluk
borcunu ylkleyen Kisakiirek, akdin darasini alirken taraflar arasindaki hukuka riayetin muhafazasini esas kabul eder: “Ortaligin
corakhgi hakikatinde herhalde sen ve biz beraberiz. Sen sucu yazicida buluyorsun, yazici sucu sende. Biz sugun kimde oldugunu
ispat etmek istiyoruz. Ya sen borcunu 6deyecek, hareketimize alaka gostereceksin. Fakat biz bir sey yapamayacagiz. O halde
biz yokuz.

Ya biz bir sey yapacagiz. Fakat sen aldka gostermeyeceksin. O halde sen yoksun. Bunlardan birinden birini ispat etmek bize
yeter!” (Kisaktirek N. F., 1936)

A Journal of Iranology Studies



48

Sonug¢

Necip Fazil’da, 6zelde siirin genelde edebiyatin ve sanatin, insan varligini bir biitiin halinde ele aldigini séylemek hatal
olmaz. Oncelikle kendi varhiginin manasini kavramak, ardindan icinde yasadigi cemiyetin asil unsuru insana karsi
sorumlulugunu yerine getirmek onun en 6nemli hedeflerindendir.

Necip Fazil i¢in sair, glinllik ve siradan arayislarin, basit duygu ve disiince kirintilarinin pesinde gergeklestirilen kosusturma
faaliyetinin ortaya cikardigi beyhude gayretlerin avaresi degildir. Onun siir hevesi ve meraki bir yana, sairlik seriiveni annesinin
hastane odasindaki tesviki ile baslar. Annenin tesviki bash basina bir sebeptir. Fakat sairligini ve siirini iki temel unsurun terkibi
olarak gérmek, okuyucunun zihninde farkh kapilarin agilmasina zemin hazirlar: Birincisi, hastane odasinin penceresinden
disariya bakarken goérdigi savrulan karla homurtular gikararak esen riizgarin ruhu kanatlandiran, mistik ve metafizik var olus
sirridir. ikincisi, fikrin tabii meyvesi cile ile gilenin, bir diinya gériisiiniin belirleyicisi olarak ayakta kalip kalamayacagi endisesini
g0z ardi etmeden kendini gerceklestirmeye azmetmis bir davanin mitefekkiri olabilme iddiasidir.

Sairlik adimi, basit bir nedenle iliskilendirilse de, Necip Fazil'in siire bakisi ve siire yiikledigi mana, sebeple sonucun ne
oOlglde farkh noktalarda durdugunu ortaya koyar. Aslinda sairlige baslama nedeninin siradanligi ile sairin kendi varligini ispat
ettigi yer arasindaki mesafe, onun hayata basladigi yerle hayatin sonunda ulastigi yer arasindaki farkliliga da isarettir. Herkes
bir hayati yasar. Hayati anlamh kilmak, irade sahibi insanin tercihine baghdir. Yaratilisa uygun olcllerle kusatiimis hayat,
hirriyetle birlikte anlamli hale getirilmis olur. O halde Necip Fazll, siire basladig noktadan itibaren nasil bir yol takip etmis ve
hangi yone dogru ylriimdistir? Sorunun cevabini soyle diisinmek mimkiindiir: Kiiciik bahaneleri gbz ardi etmeyen Kisakiirek,
anlamsizlik girdabinda déniip durmayacaktir. Diger taraftan hayata mana katmayanlardan olmayacaktir. insan sifatiyla tasidig
askin ruh hali icinde, kiiciglin rahathgina inat, blylk olanin zahmetini talep edecektir.
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	Hamid Araslı, kayıtlarını öyle bir dönemde yapıyordu ki, o dönemde yazdığı bir cümleyle özgürlüğünü, hatta hayatını kaybedebilirdi. Bu sözler akademisyen Rafael Huseynov'un Azerbaycan gazetesinde yazarla ilgili görüşlerinde dile getirilmişti.
	Rafael Huseynov'un yazısında Hamid Araslı'nın Gence'deki darülmüelliminde, erkek öğretmenler okulunda okuduğu, çok çalıştığı ve mükemmel bir eğitim aldığı belirtiliyor. "Hayatının baharında bizzat kendisi bana itiraf etmişti ki, Farsça, Arapça, eski İ...
	Hamid Araslı’nın Edebiyata Katkıları
	Hamid Araslı'nın yaratıcılığına bakarsak yazarın 12.-17. yüzyıl Azerbaycan edebiyatının incelenmesine çok yer ayırdığını görürüz. Bu dönemin edebiyatına baktığımızda iki yol görürüz; saray edebiyatı ve halk arasında ortaya çıkan edebiyat tarzı. Hamid ...
	Hamid Araslı’nın “Şairin Hayatı” Eseri
	Hamid Araslı, "Şairin Hayatı" adlı destansı eseriyle, Azerbaycan edebiyatının dehası Nizami Gencevi'nin Gence şehrinde doğduğuna dair şüphelerin yanı sıra onun Fars şairi olduğuna dair şüpheleri de aştı. Bu çalışmasıyla Nizami'nin Azerbaycan ve Gence'...
	Eserin "Dağın Gazabı" bölümünde o dönemdeki tarihi olaylarla doğa olaylarının birbiriyle savaştığı bir şehrin, Anne Kepez dağının koynunda uyuyan Gence adlı bir çocuğun hiçbir şeyden habersiz tasvirini görüyoruz. Eserin giriş bölümünde yazar, vatanın ...
	Aran denilen ülkenin merkezi olan Gence, depremden sonra yeniden canlanmış ve ihtişamıyla Doğu'nun en prestijli şehirlerinden biri haline gelmiştir. Kentin siyasi, ekonomik ve kültürel hayatı çok hızlı gelişti ve güçlü bir etki yarattı. Ticaret yollar...
	Şehrin cazibesi açgözlü Gürcü çarlarını o kadar cezbetti ki, her yeni Gürcü çarı şehre saldırıp yağmaladı.
	Gence'nin 11. yüzyılda bir bilim ve kültür merkezi olması, ilk olarak eserlerinde Gence'nin güzelliklerini anlatan Katran Tebrizi'nin ilgisini çekmiştir. Katran Tebrizi'nin Gence'deki edebi mirası Azerbaycan edebiyatının daha da gelişmesinde önemli ro...
	Eserde Ozan Mahallesi hakkında da bilgiler verilmektedir. Ünlü halk sanatçılarının yaşadığı bu mahalle Gence'nin mevcut yerlerinden biridir. Yani bu Ozanlar kendilerine Dede Korkut'u seçmişler ve şehrin bütün toplantılarına katılmışlar, şarkı söylemiş...
	Şair, hakkında pek çok hikâye anlatılan Cömert Kassab ve adını taşıyan türbe hakkında da bilgi verdi. Bu türbe yukarıda adı geçen “Ahi” kardeşliği örgütleyen üyelerden birine ait olan türbelerden biriydi.
	Hamid Araslı, "Şairin Hayatı" adlı eserinde Nizami Gencevi'yi ilginç bir karakter olarak tasvir etmiştir. Hamid Araslı Nizami Gencevi'yi araştırırken tüm hayatını bilime ve yaratıcılığa adayan şairin Aristoteles, Platon, Sokrates gibi filozofların ese...
	Eser, Nizami ve çağdaşları hakkında XI-XII. yüzyıl şahsiyetlerinin hayat ve yaşayışlarını yansıtan tarihi bir belge niteliğindedir. Eserde şairin hocalarından biri olarak adı geçen Nizami Gencevi, Abul-ula Gencevi, dedesi Zeki Muayyadin, babası Yusif,...
	Yusuf'un evinde bir oğul doğar. Evet, dünyaya doğan çocuk Nizami'ydi, dünyaya ses verecek kişiydi. Yukarıda adı geçen her şeyi bilen Ozanlardan biri, yeni doğan bir bebeğe isim vermesi için eve davet edilir. Ozan, bu gecenin Hızır Nabi gecesi olduğunu...
	İlyas'ın bilime ve dünyanın çeşitli eserlerine olan ilgisi dikkat çekiciydi. Şairin öğretmeni, Orta Çağ'ın en yüksek eğitimli aydınlarından biri olan, Arapça ve Farsçayı iyi bilen, Yunan felsefesini iyi bilen Hoylu İmadedin, ona Abu-ula Muarri'nin öğr...
	Nizami’nin divanı büyüdükçe, manalı kasideleri ortaya çıktı ve şair yavaş yavaş daha eksiksiz eserler yazma ihtiyacı hissetti. Yazdığı şiirlerde sosyal motifler hâkimdi. Şair, şiirlerinde halka yapılan zulmü kınamış, onlara daha ideal bir yaşam dilemi...
	Sırlar Hazinesi’ni yazarken kendine "hangi dilde yazayım?" sorusunu sorar. O zamanın gerekleri gereği, saray mensuplarının ana diline ortak dil denildiği, devletteki bütün yazı ve redaksiyon işleri Arapça-Farsça yapıldığı için ana dilde yazılan eserle...
	Eserde Nizaminin Hamse'de yer alan yazma eserlerin sırası verilmiştir. Şair, Sırlar Hazinesi’nin ardından Berde'yi ziyaret ederek Berde'nin ileri gelenleriyle sohbet ederek "Hüsrev ve Şirin" hakkındaki tarihi bilgisini genişletti. Sırlar Hazinesi’nde ...
	Bir sonraki eserini Aksita'nın mektubuyla yazma teklifi alan şair, oğlu Muhammed'in ısrarı üzerine "Leyla ile Mecnun’u" yazdı. Eserde, Gence şehrinde ve Şirvanşahların sarayında yazılarından şüphelenen, onu hırsızlıkla suçlayan, iftira atan kişiler el...
	Leyla ve Mecnun’dan sonra şairin zihninde iki tema canlanmıştır; biri Sasani hükümdarı Behram Gur'un maceraları, diğeri ise büyük bir fatih olarak tarihe ve hafızalara kazınan İskender'le ilgili. Böylece Yedi Güzeller’i yazmaya başladı. Bu arada Küçük...
	Son eseri İskendername, fikirlerini ve bilimsel bilgisini İskender imajında ​​​​ifade etmeye çalışan bir şairin, birbiriyle çelişen anlatılardan yola çıkarak oluşturduğu hayal gücüydü.
	Çalışmanın sonunda "Şairin Hayatı" başlığına rağmen şairin hayatından çok şiirin ön plana çıktığı sonucuna varılabilir. Eser, yazarın hayal gücüne dayanan, tarihi gerçeklere dayanan, dahi şairimiz Nizami Gencevi'nin imajının hayata geçirildiği belgese...
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