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Oz

Bu calismada, Istanbul Fatih ilgesi merkezli faaliyet gésteren iki dini grubun modern sehir hayatinda kadint
konumlandirma bicimi arastiridmistir. Arastirma konusu gruplardan ilki; Carsamba semti merkezli grup faa-
liyetlerini yiiriiten, kadini sadece geleneksel cinsiyet rolleriyle tanimlamastyla temayiiz eden Ismailaga Cema-
ati’dir. Tkinci grup, grup etkinliklerini Karagiimrik semtindeki halk arasinda Cerrahi Tekkesi olarak bilinen
mekan merkezli devam ettiren, modern kimlikli ve kentli gériintime sahip bir dini grup 6zelligi gosteren,
Cerrah! Grubu’dur. Calismanin amact; her iki grubun, modern kentteki kadinlart ev, egitim ve ¢alisgma ha-
yatinda, sehrin giindelik pratigine ait mekanlarda ve yasam alanlarinda nasil konumlandirdiklarini ortaya koy-
maktir. Arastirma, aralarindaki mekansal yakinliga ragmen kadini birbirinden oldukea farkli konumlandiran
iki grubu karsilastirmasi yontyle 6zgtindir.Calismada nitel aragtirma yontemi kullanilmis; katilimer gézlem,
yar1 yaptlandirilmis mulakat, her iki gruba ait yazili kaynaklarin ve medyadaki materyallerin incelenmesi olmak
{izere coklu veri toplama araglarina basvurulmustur. Yirmisi Ismailaga, sekizi Cerrahi Grubu’ndan olmak
tizere toplam yirmi sekiz kisiyle yiiz yiize goriismeler yapilmustir. Arastirma sonucunda; Ismailaga Cema-
ati’nin kadint “ev merkezli” konumlandirarak ev disindaki mekanlardan uzak durmasi gerektigi sGyleminin,
modern kentteki giindelik yasam pratiklerine uymadigs ve 6zellikle gengler nezdinde ev dist mekanlarda yer
almakla ilgili ara ¢6ziimler tretildigi bulgulanmustir. Diger grupla ilgili bulgumuz da; modern insana mistik
bakis ve sehrin karmagasindan kagis imkanlari sunan Cerrahi Tekkesi’nin modern kentli kadinlar i¢in, yasam
bigimleriyle uyumlu din anlayisini bulabildikleri bir siginak ve manevi ortam islevi gérdiigidiir. Bu yoniiyle
modern sehirli kadinlarin bu mekana yonelimlerinin éniimiizdeki stirecte daha da artacag 6ngorilebilir.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Kadin Dindarhigi, Modern Kentte Kadin, Dini Gruplarda Kadin, Is-
mailaga Cemaati, Cerrahi Grubu.

Abstract

In this study, the ways of two religious groups’ centred in Istanbul’s Fatih district of positioning women in
the modern city was investigated. The first of the research groups is the Ismailaga Community, which carries
out group activities based in the “Carsamba” district, and is distinguished by defining women only with
traditional gender roles. The second is the Jarrahi Group, which is a religious group with a modern identitiy
and urban appearance, which continues its group activities in the Karagimrik district, known as Cerrahi
Tekkesi among the people. The purpose of the study is to reveal how both groups position women in the
modern city in the home, education and working life, in the places of daily practice in the city and living
spaces. A qualitative research method was used in the study, consulting multiple data collection tools inclu-
ding participant observation, semi-structured interview, examination of written sources and materials in
media belonging to both groups. Face to face interviews were conducted with a total of twenty eight people,
twenty of whom were from the Ismailaga and eight of from Cerrahi Group.It has been found that the
Ismailaga Community’s discourse of defining women as “home-centered” does not fit daily life in the mo-
dern city and intermediate solutions have been produced especially by young people. Cerrahi Tekkesi, which
offers modern people a mystical view and an opportuniy of escaping from the chaos of the city, functions
as a shelter and spiritual environment for modern urban women where they can find a religious understan-
ding compatible with their lifestyles. It can be predicted that the inclination of modern urban women to this
space will increase in the coming period.

Key Words: Psychology of Religion, Women Religiosity, Women in the Modern City, Women in Religious
Groups, Ismailaga Community, Jarrahi Group.

Introduction

The subject of “women,” is one of the main topics determining the approach to public
spaces in Muslim societies undergoing modernization. In these societies, matters like women’s vi-
sibility, behaviours and voice, which are considered moral matters in Islam are central in determi-
ning the limits of publicness. Intellectual arguments regarding the visibility of the woman’s body

take up an important part of discussions surrounding the societal change brought on by modern
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lifestyles. Since the roles expected to be taken up by women in predominantly traditional, rural
societal structures generally relate to household chores and the care of children, women are defined
and positioned in a “home-centred” way. Women in modern urban life, on the other hand, leave
the home for many reasons including education and work and are therefore visible in public, social
and cultural spaces. This shift in positioning is the result of changes in the roles of women in

traditional societal structures.
1. Women in Religious Groups

With the progression of modernization, religious/conservative circles have experienced
anxiety and confusion concerning “women,” an increasingly prominent topic in religious discussi-
ons. Within religious circles, there are people and groups arguing that preserving the religious and
traditional values prevalent in Muslim-Turkish society would only be possible through women re-
turning to their roles placed in traditional lifestyles. However, some people and groups believe
devout people can develop a religious outlook and lifestyle that is compatible with modernization
and a modern lifestyle, concerning the topic of women. The Ismailaga Community is one of the
main religious groups arguing that women’s new roles within modern lifestyles will prevent them
from maintaining traditional roles like motherhood, doing household chores, and ensuring the
continuation of the family as an institution. It is the leading group promoting this discourse and
anxiety through written sources and the media. In this study, the ways both the Ismailaga Commu-
nity who defines women solely based on their traditional household roles, and the Jarrahi Group
who does not oppose the new roles taken on by women in a modern lifestyle and is known to be
more popular among educated, working women who adopted a modern style of clothing and living,
position women within a modern urban lifestyle. Carsamba, the centre of the Ismailaga Commu-
nity’s activities, and Karagimriik, which is where the “Cerrahi Tekkesi” is located, are neighbou-
ring districts in the Fatih area. Both of these groups who, despite their proximity, are distinguished
as representatives of two different approaches to women’s religiosity and the way they are positio-

ned in modern cities, have a deeply rooted sect tradition.

Purpose of this study, to reveal the attitudes of both groups towards the participation of
women living in the city in the home, education and working life, and the places belonging to the
daily practice of the city where the needs of the group members such as shopping, transportation,
eating and drinking are met. The aim of the study is to determine how they position women in
places and the way women who are members of the group exist in these places. The research is

unique and important in terms of comparing two groups that position women quite differently
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from each other within the framework of the practices of urban life despite the spatial proximity

between them.

The Ismailaga Community, also commonly known as the Mahmut Efendi or Carsamba
Community, is connected to the Halidiye branch of the Nagshbandi Sect and has been formed
around Mahmut Ustaosmanoglu® (known within the group as Mahmut Efendi). Historical sources
state that the Carsamba district is named after the residents of the Carsamba Plain in Samsun, who
settled there after the conquest of Istanbul.” The community took its name from the Ismailaga
Mosque where Mahmut Efendi served as an imam for some time.* The Ismailaga Community
differs from other religious groups with Nagshbandi origins for various reasons including the way
it promotes a single piece of black cloth for women (¢arsaf) and shalwars, turbans, and tabards for
men, as well as its negative approach to the aspects of a modern lifestyle. Another aspect differen-
tiating this community from other groups is their practice of sending their gitls to their own mad-
rasas instead of secular and coeducational schools. Members of the community state that while the
rule of not attending coeducational and secular schools apply to boys as well, since they are tasked
with ensuring the livelihood of their families they are permitted to study at official education insti-

tutions.

The Jarrahiyye is the section of the Khalwati Order’s Ramazaniyye branch, one of the most
well-known sects in the Islamic world, that is related to Nureddin Cerrahi. Nureddin Cerrahi (1661-
1721)° is known as “Cerrahi” because he was born in Istanbul’s Cerrahpasa district.® The place
where Nureddin Cerrahi is buried, known as “Cerrahi Tekkesi” by the public and is where the
group carries out its activities, nowadays functions under the name “Ttrk Tasavvuf Musikisini ve
Folklorunu Arastirma ve Yasatma Vakfi.” During the time of Muzaffer Ozak (from 1966 to 1985),
the most active sheikh of the Republican era, also known as “Sahaflar Seyhi,” Jarrahiyye opened
up vatious dervish lodges (tekke) in Europe and America and expanded to a large social circle.” It
reached its current margin of disciples after Ozak, in the time of Sefer Dal, who was the head of

the tekke (lodge). * After the death of Sefer Dal (from 1985 to 1999), who played an active role in

2 Ismailaga Community leader (sheikh) Mahmut Ustaosmanoglu whom we visited with women members of the com-
munity during the participatory observation process, passed away in June 2022.

3 Sitleyman Faruk Génciioglu, Lstanbul’nn Kitab: Fatih, (Istanbul: Fatih Belediye Baskanhgt Kiiltiir Yayilari, 2013).

4 Abdurrezzak Tek, Taribi Siirecte Tasavvuf ve Tarikatlar. (Bursa: Bursa Akademi, 2017), 334.

5 Mehmet Cemal Oztiirk, “Nureddin Cerrahi”, Trirkiye Diyanet 1V akfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2007), 33/252-253.

6 Mustafa Ozdamar, Giniil Cerrah: Nureddin Cerrahi ve Cerrahiler (Istanbul: Kirk Kandil Yaymnlari, 2011), 155.

7'Tek, Tarihi Surecte Tasavvuf ve Tarikatlar, 353.

8 Pnar Karaatli, Modernlesen Bir Gelenek: Cerrahilik Istanbul’da Etkinlik Gésteren Halveti-Cerrahi Gevresinin Etno-
lojik Incelemesi (Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 52.

www.eksenstitu.org.tr/dergi/
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the conversion of Western personalities like professor of psychology Robert Frager to Islam and
helped the Jarrahis rise in popularity, in 1999,” one of his prominent students known for his judicial

work, the deceased Efendi (sheikh)'” Omer Tugrul Inancer became the group’s sheikh.

In Efe’s" (2017) classification of Turkiye’s religious groups, the Ismailaga Community is
considered to continue the form of sects. Efe regards the Jarrahis among the groups that have
adapted to modern city life, due to the respectable size of their group of disciples, their published
work such as journals and books, and their insistence on not calling themselves a community des-
pite their activities including education through various nonprofits and foundations, art and culture,
and social welfare, and existing instead as a sect. The Ismailaga Community, called “the province
in the metropolis” by Cakir'* is a religious group generally known to appeal to middle and lower
classes of society and people with a lower level of education. Jarrahis, on the other hand, are known
to be preferred by highly educated people, people that adopted a more secular lifestyle, and the
elite class. Moreover, it is called “the celebrity sect” due to some famous people association with

the group.
1.1. The Ismailaga Community’s Approach to the Topic of “Women”

In the exegesis book “Ruhu’l Furkan,” one of the Ismailaga Community’s current religious
knowledge sources, which had begun being written by Mahmut Ustaosmanoglu in his health and
continued to be written by a committee of six of the community’s most prominent members, led
by Ahmet Mahmut Unlii, known as “Ciibbeli Ahmet Hoca” by the public, there are interpretations
on Quranic verses containing topics including polygamy, inheritance, witness testimony, and di-
vorce, as to how men are superior to women. Two of these interpretations are:

Men’s bodies and brains are heavier than women’s. Men’s nervous systems are more flawless than

women’s, and men are more resilient to life’s difficulties, whereas women are motre open to certain
. 13
illnesses and malfunctions.

When it comes to creation, intellect, in religious positions like being an imam or judge, and in
witness statements, men are supetior to women... Women are creatures of lesser intellect and gre-
ater desire, so when they possess great wealth they can use it wrongly and cause great corruption.
Men, on the other hand, possess complete intellect and willpower and will therefore use the great
wealth they come into possession of in beneficial ways."*

9 Omer Yilmaz, Gegmisten Giiniimiize Tasavouf ve Tarikatlar, (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2. Basim, 2017), 367.

10 The Jatrahi group leader, Omer Tugrul inanger, whom we interviewed during the research process, passed away in
September 2022.

11 Adem Efe, “Kolektif Dindatlik Turii Olarak Tarikat/Cemaat Dindathig” Journal of Isiamic Research. 28/3 (2017), 295.
http:/ /isamveti.org/pdfdrg/D00064/ 2017_3/2017_3_EFEA.pdf

12 Rusen Cakir, Ayet ve Slogan. Tiirkiye'de Islami Olusumlar, (Istanbul: Metis Yayinlari, 11. Basim, 2014), 14.

13 Mahmut Ustaosmanoglu, Rubu’l Furkan Tefsiri, dstanbul: Sirac Kitabevi, 1994), 4/555-556.

14 Ustaosmanoglu, Rubu’l Furkan, 4/ 599-600.
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When all the reports and explanations in the aforementioned exegesis book are considered,
it can be seen that women are positioned as bodily, religiously, and morally inferior to men, as
creatures that committed the first sin and drive men, including early prophets, to sin also. Additi-
onally, the community’s exegesis book defines women not as self-contained individuals but as de-
pendent on their husbands."” In another book of Mahmut Ustaosmanoglu containing his views on
various topics, “Hikmetli S6zler,” a section has been dedicated to the topic of “women.” In this
section, there are also the sheikh’s statements providing members of the community perspectives
on women’s place, roles, and position in a modern urban lifestyle. Some of the statements from

Ustaosmanoglu’s book are as follows:

A woman should not be out in the streets to be seen by men.
To allow your daughter to be a doctor in this order is to wage war on Allah.

Women should leave schools and official places. None of the 104 books allow such a thing, for
women to work. Young girls have no business in middle or high school. The downfall of Bani Israel
was because of women. Women’s duties are to do household chores, obey their husbands and raise
children and soldiers that will be beneficial to the country. These are the duties of women, nothing
else. Working, taking care of the houschold, earning money, these are for men, not women. If he
cannot take care of her, why did the man marry a woman?! He is making some girl’s life miserable.

A lady cannot take a cab to go somewhere.

Things like shopping, nursing, and the military are not for women. ¢

In his book “Sohbetler,” Ustaosmanoglu'” includes the following statement: ...Our teac-
hers are all Meryems (virgin Mary). They cannot go to the butcher shop or the bakery, if they do
they will no longer be a Meryem. You must understand, a woman cannot go out anywhere, she will

lose her value if she does.”

It is possible to say that these books referenced, written by the leader of the community,
form the religious and intellectual foundation of the Ismailaga Community’s approach to positio-

ning women in a modern urban lifestyle.
1.2. The Jarrahi Group’s Approach to the Topic of “Women”

There is no separate section on the topic of women neither in sheikh Muzaffer Ozak’s nor
Efendi’s books. In an interview conducted with a woman journalist, Efendi touched upon a variety

of topics pertaining to women: topics like differences between men and women’s nature, women’s

15 Zehra Istk, Modern Kentte Farkly Kadinlar Farkls Dindarbklar, (Istanbul: 1z yaymcilik, 2021), 353.

16 Mahmud Ustaosmanoglu, Mahmud Efendi Hazretlerinden Duynlan Hikmetli Sizler (Istanbul: Ahiska Yayinevi, 2018),
257-260.

17 Mahmud Ustaosmanoglu, Sobhbetler (istanbul: Sirac Kitabevi, 1999), 1/4-5.

www.eksenstitu.org.tr/dergi/
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motherhood, the privacy of pregnancy and women homicides." In some television programs he
participated in, and speeches he made in various cities, he answered questions regarding his views
on women working. Emphasizing that his own daughter worked, Efendi said he wished to spare
his daughter difficulty, and he viewed working women like his own daughter and wanted to spare
them difficulty also. He stated that women do not need to work outside the house, they could work
through production in their homes. Using the Prophet Muhammad’s daughters as examples, he
said that how women work is important and they should not neglect their families for the sake of

their careers.
2.Method

It is seen that the information about women’s position in religious groups and factors that
consist women’s religiosity remains limited due to the closed form of religious group structures
and the difficulty of conducting psycho-social research on women who are members of religious
groups. Grounded theory is preferred in the thesis which the article is derived from with reference
to the idea that revealing how and in which forms the dynamics of women's religiosity occur in
religious groups (e.g. the processes by which the religious group orientation and affiliation of wo-
men living in the modern city developed, their religious perceptions and experiences, their way of
defining and positioning themselves as a Muslim woman and a member of a religious group in the
context of discussions on women after modernization, their approach to current issues related to
women) is embedded in the family, social structure and psycho-social processes that these women
live in. Because a good theory or explanation must arise from reality, that is, from the data in the
field; it should focus on the change and experiential processes experienced by individuals in the
variability of life, and the relationship between the way they make sense of events and phenomena
and their actions.” Embedded theory, known as the method that discovers the theory embedded
in systematically collected and analyzed data, is a method that describes and explains the social
processes in which human interactions are presented and reflected, the behavioral systems of pe-
ople and the consequences of these behaviors. Its aim is to understand how people define them-
selves through their interactions and to examine the patterns and processes that they develop du-

ring this understanding effort.”

18 Omer Tugrul Inancer “Evlenmeden Hamile Kalirim Diyenin Hiirriyetine Tikiirtirim” (Kiibra Par, Roportaj, Go-
rusme, 14 Aralik 2014).

19 Christina Goulding, Grounded theory a practical guide for management, business and market researchers. (London: Sage. 2002).

20 John R. Cutcliffe, Methodological Issues in grounded theory. Journal of Advanced Nursing, 31 (2000), 1476-1484.
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2.1. Data Collection

The qualitative research method was used in the study by consulting multiple data collection
tools including participant observation, semi-structured interview, examination of written sources

and materials in media belonging to both groups.

The way to understand the feelings, thoughts, individual experiences, and relationships of
women who are members of religious groups and to interpret them and make inferences about the
form of women religiosity is to be included in the environment in which the participants live during
the research process. From the epistemological viewpoint, conducting a qualitative research means
being as intimate as possible with the participants in their environment. Only by this way, subjective
statements can be matched with personal perspective. The longer the researcher stays in these
environments and the more time he spends with the participants, the better he gets to know them

and the more he learns about them firsthand.*!

According to Creswell,” there are four types of observation as; full patticipant, participant
as observer, non-participant observer and full observer. The role of a good qualitative observer
begins with those that are not participants, then movies on to participants and other types. In the
first stage of this study the position of the researcher was non-participant observer, who took part
in the study as an outsider, took notes, and did not interact directly with anyone. In the later stage,
the researcher evolved into full observer that paid attention to the people being studied and formed
a tight bond with them through interactions. Face to face interviews were conducted with a total
of twenty-eight women, twenty of whom were from the Ismailaga and eight of from the Jarrahi
Group, comparatively with the groups’ populations and prevalences. The participants who are
members of the Ismailaga Community were reached by snowball sampling technique. This tech-
nique, also known as participant-directed sampling, is useful for researchers who work with sensi-
tive topics and hard-to-reach groups. The researcher first meets with a few people who have the
characteristics of interest and then reaches other individuals with their guidance.” The patticipants
of the Jarrahi Group were determined by the purposeful sampling technique. Purposeful sampling
means selecting individuals with certain characteristics in the study.”* At the beginning of the rese-

arch process, the researcher met with the then sheikh of the Tekke, Omer Tugrul Inancer, and said

2 John. W. Creswell, Nitel Arastirma Y intemleri: Bes Y aklasima Gore Nitel Arastirma ve Aragtirma Deseni, cev. Mesut Bitin-
Selguk Besir Demir (Ankara: Siyasal Kitabevi, 3. Basimdan ceviri, 2018), 146.

22 Creswell, Nitel Arastirma Yontemleri, 166-167.

2 Bruce L. Berg — Lune, Howard, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Y ontemleri, ev. Hasan Aydin (Konya: Egitim Kitabevi,
8. Basimdan ¢eviri, 2015), 71.

24 Berg — Lune, Sosyal Bilimlerde Nitel Aragtirma Y ontemleri, T1.
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that she wanted to interview the female members of the group within the scope of the study.
Because the women in the Tekke stated that they could not speak without permission from the
sheikh. Tugrul Efendi directed the researcher to an authorized woman (bacr) in the Tekke, and this
woman gave the researcher the names of some dervishes with whom she could interview. The
researcher asked why these individuals were chosen by them, “bact” replied, "Because they are
well-spoken dervishes." Although the researcher did not make the selection, the study group in the
Tekke was determined by purposive sampling because she had to interview individuals who were

chosen because of their certain qualities.

The participant observation process began in November 2014 and ended in April 2016.
The Carsamba district was the centre for observations and meetings that lasted approximately a
year and a half, carried out for the aspect of the field research that relates to the women of the
Ismailaga Community, and attendance was ensured at the gatherings instructed by women teachers
of the group twice a week. The age range of the participants that were members of the Ismailaga
Community was 18 — 60. Approximately 70% of participants had received education at the basic

level.

The “Tturk Tasavvuf Musikisini ve Folklorunu Arastirma ve Yasatma Vakf1,” located in Ka-
ragimrik in Fatih and known as “Cerrahi Tekkesi” among the public, was the centre for the aspect
of the study relating to the women of the Jarrahi Group. Attendance was ensured at the thikr and
ritual gatherings taking place at the waqf on Monday and Thursday nights, Efendi’s occasional late
night gatherings, as well as programs that took place on some holy nights. The age range of the
women members participating in the study was 25-58. Five of the participants were university gra-

duates and three of them were high school graduates.

Within the scope of the research, pseudonyms were used to refer to participants in the
research group. Since the women Ismailaga Community participants, its mediatic faces and its te-
achers define themselves as a “community” and confirm this commonly known usage, the term
“Ismailaga/Carsamba Community” was used throughout this research to refer to this group. The
Jarrahi women participants emphasized that their group was not a community in the same sense.
Efendi warned against using the terms “sect” or “community” to describe this structure. For this

reason, with his approval, the term “Jarrahi Group” was preferred in this study.
2.2. Research Questions

Women in modern urban life leave the house for reasons like education, work, travel and

shopping and are therefore visible in public, social and cultural spaces. As an inevitable result of
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women’s roles beginning to change within a modern lifestyle and new roles joining their existing
roles of motherhood and home-centred duties, women are present in a variety of institutions. The
following questions were presented to participants to learn their thoughts on women being present

in these institutions and places:

1. What kind of education, at which institutions, do you provide for women in

your group?
2. What is your view on women working outside of the house?
3. What is your view on women driving?
4. What is your opinion on women going to mosques and praying there?
5. Do you shop at big shopping centers?
2.3. Analysis of Data

The interviewees were informed about the research, and the interviews were recorded with
a voice recorder with the permission of the participants. In accordance with the ethical principle
of keeping the identities of the participants confidential, pseudonyms were used in the study. Par-

ticipants’ ages are also written next to their pseudonyms.

The interviews were analysed by the researcher. The coding stages of the systematic pattern
from the Embedded Theory; open, axis and selective coding stages were followed. In the open
coding phase, categories and subcategories were classified and labeled. In the axis coding phase,
the codes were linked together to form a set of propositions, and finally, in the selective coding
phase, core categories representing the main phenomenon of the research were determined. There
is "carsaf" as a form of veiling, which has become the symbol of community, at the center of
women religiosity in the Ismailaga Community. The core category emerges in the Jarrahi Group is
the "tekke". It has been understood that the ties of the Jarrahi women, who have adopted the
modern lifestyle, with religion and the religious field in the modern city are spatially provided by
the “tekke”. The core category that is extrapolated throughout the thesis which explains women's
religiosity in the Ismailaga Community is the "carsaf", which is the primary determinant of women's
activities and preferences in the modern city. Whereas at the center of the religiosity of the women
of the Jarrahi Group is the “tekke”. They gain religious knowledge from “Efendi” (sheikh) in the
“tekke” and organise their daily lives according to the religious suggestions and interpretations of

the “Efendi”.
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To ensure reliability in data analysis, a part of the study’s raw data was shared with two
experts in the field of Psychology of Religion, and it was found that the theming of the experts and

the theming of the researcher were consistent to a 90% degree.
3.Findings

It is possible to see that the approaches of the two religious groups the study focuses on,
to the topics of women’s education, women working, being in traffic with the intent of driving,
their position in mosques and going to places like shopping centres that became the symbol of

modern consumption, were very different.
3.1. Women’s Education

3.1.1. The Ismailaga Community: Women Can Only Receive an Education in Mad-

rasas

In the coding process of the answers given to the question “What kind of education, at
which institutions do you provide for women in your group?” the concept of coeducation stood

out.

All the women participants of the Ismailaga Community stated they did not educate their
girls in institutions for formal education because of the practice of coeducation at such institutions.
After stating that men and women studying together is prohibited religiously, participants shared
that the community allows men to study at formal education institutions because they are respon-
sible for earning the household’s livelihood, with the conviction that “necessities make certain

things permissible”:

Our community opposes women receiving formal education. But it’s not because they’re against
education, it’s because of the setting. That’s all Efendi says. We don't believe women shouldn’t
receive education, on the contrary, we think they should be more educated. This is why alternative
education is provided at madrasas. They offer school education also, I mean classes in both Islamic
and positive knowledge as an alternative, and they receive their diploma through distance learning,.
It covers everything from surface-level body language to foreign languages. It may not be like the
education outside, in schools, but flaws are always expected. It’s like Efendi always says: I never say
women shouldn’t study, but the books they read are useless and confusing, plus there’s also the
matter of men and women being together. Maybe this doesn’t matter when they're children but
after a certain age, we couldn’t prevent certain things. But they allow men, there's no issue with
men receiving education. I guess they believe women are more mahram but give men endless pet-
mission (Nese, 35).

Our community believes women shouldn’t receive an education. They find madrasas more impor-
tant... In Quran classes, for example, male teachers hear your voice, and you will need to interact
with them when you can’t participate. Our community is against us receiving a diploma through
distance learning too. The teachers believe the madrasa should be enough, they say why do you
need a worldly diplomar (Esma, 25).
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The Ismailaga Community even opposes women studying at Imam-Hatip schools where the
classes of girls and boys are separate. There are two main reasons for this. The first is coeducation,
the other is the opposition to the idea that the government can give religious education. This is
brought up often in the community and we can formulate it as the school-madrasa opposition. The
prominent men teachers and women teaching at gatherings, known by the community to be Mah-
mut Ustaosmanoglu’s representatives, harshly criticize even distance learning and merely receiving
diplomas from Imam-Hatip High Schools or Theology Faculties, much less attending these insti-
tutions for formal education, and consider doing so opposing Mahmut Efendi. This approach of
the teachers stems from Mahmut Efendi’s following words from when could speak: “Gitls abso-
lutely cannot attend middle school, high school and university! Don’t be ignorant! If you consulted
224,000 of the prophets and searched 104 of the books, this is still not allowed. How could you
hand your children, your angel daughters over to places like this? You should hear this again here.
The only places girls can go are madrasas for girls. Madrasas for girls, mind you, in which the teac-
hers, principals, and friends are all women, and they have nothing to do with men. A place as safe
as this.”” Ogiit,” conducted interviews with parents from the Ismailaga Community in her rese-
arch. Itis seen that the views of the community members regarding the education of their girls and

boys are the same as the data in our study.

We observed that, despite warnings the community’s clear and harsh opposition, studying
from a distance to receive a diploma from Imam-Hatip high schools was common among young
women, and asked the young participants why they defied the community to receive this education.

Their responses were a manner of self-criticism:

There’s a relative opposition in the community to studying outside because there are men teachers
there... I absolutely don’t view it as a wotldly diploma. I realized how much I lacked when I started
Imam-Hatip. This is what our community lacks. If I live in the world, I need Turkish, a foreign
language, and worldly knowledge. In the madrasa, you abandon these entirely. The gitls studying at
our madrasa make spelling mistakes, can’t write certain rules, make speaking mistakes, these are
things they lack, we receive a single dimensional education. You can see this when you go to Imam-
Hatip or complete distance learning. Because I needed this, I decided to do distance learning...
After the 4 plus 4 rule was implemented the families sending their daughters to Imam-Hatip middle
schools are, I think, fifty percent. I personally find this upsetting (Hiilya, 24).

Despite the positioning of women in a home-centered way by the community’s authorities

and the message to only study and teach at their madrasas given to young women, there has been

25 Ummetder Mescidi, “Kizlarinizi Okula Génderip”, Youtube (18 Haziran 2016), 00:00:15-00:01:07.
26 Zehra Ogiit, Sosyolojik Baglamda Ismailaga Cemaati. (Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2022), 211-216.
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increased interest in studying Imam-Hatip High Schools and Theology Faculties from a distance.

The discourses and practices of the women of the community may differ.
3.1.2. The Jarrahi Group: Women and Men Can Receive the Same Education

All the women participants except one responded that “women should receive the same

education as men, coeducation is encouraged”:

Women should receive the same education as men, they should receive it at the same places that
men do (Filiz, 51).

I’'m normally a conservative person. In that sense, I should be against coeducation. I attended pri-
vate school, and this is what I observed. When I was in middle school, our school was coed, then
they separated girls and boys. Everyone becomes more shameless. Because the way you sit around
women is different from how you sit around men, separating them in school can prevent the child’s
understanding of shame and humility from developing. I think, until a certain age, schools should
be coed. Also women can receive any kind of education (Melisa, 26).

Throughout the field research process, we observed that most of the women who go to
the tekke (dervish lodge) had received either university-level education or higher. Additionally, we
did not witness Efendi criticizing women attending formal education institutions or engaging in
discourse opposing coeducation. Therefore, we can state that the Ismailaga Community and the

Jarrahi Group have completely different approaches to women’s education.
3.2. Women in the Workforce
3.2.1. The Ismailaga Community: Women Should Not Work Outside of the House

Most of the Ismailaga Community women that we spoke to within the scope of this study
stated that women should not work outside of the house and point to it not being appropriate for
women to be in the same environment as men, women’s fragility, their responsibilities inside the
house and that women are not responsible for earning a livelihood, as context:

I don’t think women should work; they shouldn't tire themselves because they’re more delicate.

They should sit and worship. Working, for men, is worshipping anyway since they’re looking after
their wives and children (Serap, 28).

Women shouldn’t work. .. Because Allah guarantees our livelihood, ... Either her husband will earn
it or it will find her in another way, sure you can earn it on your own, but I generally don’t find it
appropriate for women to work... Because women are the pillars of their houses, and now women
are taking men’s places and that isn’t good. Yes, those who can work will work, that’s not how it
used to be but now many choose to work, saying I’'m going to have a career, I'm not going to
depend on my husband, or take money from him. It’s Allah who ensures our livelihood, and we’re
only going to receive as much as He decreed and then die anyway (Sevgi, 40).

While answering the questions, participants drew the most attention to women not being
supposed to leave the house and needing to look after their households and families. The main

argument surrounding the positioning of women in a home-centered way in city life is the idea that
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women will neglect their homes and families when they start working, and the community’s general
anxiety about this. Additionally, members of the community also stress how in working life outside
of the house women interact with men who are not their mahrams and this increases the risk

of zina.

The only place the women of the community can work outside of the house is the com-
munity’s madrasas and courses. Ozet” states that the network of Quran courses in Carsamba is
both a sign of how the community tries to include the young, upcoming generations into their
habitus, and a field of work. Being a madrasa teacher is a future ideal that is presented by the Is-
mailaga Community as desirable and sacred to young students. According to observations made
throughout the study, girls being directed toward this career is concretized by the encouraging and
honouring phrase “miss teacher” (hoca hanim) which is how madrasa teachers refer to them. It is
clear these encouragements and the community’s teachers’ urging have a strong effect on the gitls.
This is true to the extent that women who are teachers in the community define themselves pri-
marily with the role of “teacher,” before the roles of “mother”’hood and “spouse”’hood related to

their gender, as Ozyagl™ also drew attention to.
3.2.2. The Jarrahi Group: Women Can Work in Appropriate Jobs and Settings

In the responses given by the Jarrahi Group women about women working outside of the
house, the themes of women working jobs suiting their nature, do not surpass their physical

strength, and have an appropriate work setting, as well as not neglecting their families, came up:

Women can work as long as the work is reasonable. They can work anywhere they want as long as
they’re able to do the work. They can’t, for example, work a job requiring bodily strength. They
cannot do work that’s for men. I’d prefer for a woman to work without disrupting her setrvice to
her family and children... (Fatma, 58)

As long as women can protect themselves, they should be in the workforce. Is there a reason why
they shouldn’t?... (Banu, 27).

Some participants emphasized the necessity of women workers in certain sectors, and some

brought up respectability and financial freedom:

Is there not going to be a woman police officer, who is going to search us, is a man going to touch
us? So, it's clear there can be one. I think there must be a woman police officer and naturally, there
is. There may not be women in fields requiring physical strength. We say women cannot work

27 Trfan Ozet, Fatih Bagaksehir: Mubafazakar Mahallede Tktidar ve Doniisen Habitus, (Istanbul: Tletisim Yayinlari, 2019), 133.
28 Fatma Zehra Ozyagli, Examining The Formation of Women’s Identity in a Nagshi Community: The Case of Isma-
ilaga. (Sehir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 47-48.
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construction but in Trabzon women work more than men do. They do heavier work than const-
ruction workers. They carry huge sacks of potatoes up steep slopes. Some women do that too

(Mige, 25).

Women absolutely should be in the workforce, for themselves, for their financial independence,
for their social lives, and for them to feel like a part of life. But of course, there are jobs they cannot
do... There must be work they cannot do in terms of physical strength (Filiz, 51).

The women participants of the Ismailaga Community adopt a negative attitude toward wo-
men working outside of the house. Some of the community’s women babysit, take orders to make
homemade products like cake, pastries, and stuffed vine leaves or sell their knitting and embroidery.
The only places the women of the community can work outside of the house are the community’s
madrasas. Women of the Jarrahi Group think women can work jobs suiting their nature and have
appropriate environments. Some participants also emphasized that working makes women more
respectable in society, free, and that a financially independent woman does not need to depend on
her husband. It is known that Jarrahi women mostly accept the new roles they gained in modern
life without rejecting traditional roles. They try to create a balance between their personal and work
life and state that women should work without neglecting their families. This is compatible with
their attitude. Participants emphasizing appropriate jobs and work environments for women can
be considered modern city women’s effort to shape their work-life according to their values and

how they look for and prioritize a work environment carrying their values.
3.3. Women Driving

Traffic is one of the spaces in modern city life in which women gain visibility. With the
visibility of women who wear the hijab in public spaces brought on by an increase of them entering
the world of education and the workforce, the presence of religious conservative women in traffic
increases day by day.

3.3.1 The Ismailaga Community: Driving is for Men, Women Should Not Enter
Men’s Space

The women participants who are members of the Ismailaga Community, save for a few

exceptions, consider women driving within the context of it being an imposition on men’s space,

an effort to be like men or to compete with them, and refer to Mahmut Efendi to explain that it is

wrong for women to drive:

Efendi has not encouraged driving. Maybe nowadays women see driving as competing with men
but this is what Efendi teaches: imagine a carriage, a woman driving is as strange as a woman riding
the horse or driving the carriage. Leave driving to men, be a lady and sit in the back. Men should
shoulder conflict in traffic, not women. Why are you so eager to do it. The ladyship Efendi teaches
is, in a sense, womanhood. .. I heard he opened the car door for his wife (Ezgi, 32).
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If the Prophet came, would he allow his daughter Fatima to drive? They’ll say oh, is the daughter
of the great prophet driving? This is how they defend this. They say our mother Aisha rode a horse,
and today’s horse is a car. But Efendi explained it this way: you're ladies, you're so precious, so
valuable that you must sit in the back, for example, have you seen someone in a high position
driving? They all have private drivers (Yeliz, 506).

As is reflected in the phrase “... women should be women and men should be men...”
most participants do not view driving as a necessity brought on by life or something that must be
done, but rather as a tendency of women to become more like men. It can be understood that
participants view traffic as a space belonging to men and evaluate the matter through the perspec-
tive of gender stereotypes. The terms “womanlike” and “mannish” are used to attribute certain
characteristics to either men or women. To be womanlike entails staying at home, looking after
members of the household, and acting delicate and polite; to be mannish refers to qualities like

being competitive outside and in work environments, courageous and independent.”

Members of the younger group interviewed approached the topic by centering it around
how men and women will be together and interact in traffic but, drawing attention to the problems
they and other women face in transportation vehicles, made explanations deeming women driving

appropriate:

I want to view women driving in a positive light. Do you know why? I wear a hijab and when I
want to go somewhere I ride a minibus, you cannot always take a taxi. All that pushing and shoving,
I’'m going to be side by side with men, why go through that? I should have a car so I can leave and
return comfortably. Our community says don't drive. Its understanding is, a woman’s place is her
home. But I don't support everything the community does simply because I am a part of it, to be
honest. The community’s reason for this is so women don't impose too much on men’s lives. Our
community does not see it appropriate for women to go to the bazaar either, a woman’s place is
her home, she should stay at home. They don't see it appropriate to interact directly with men. But
here’s the thing, there are penalties for that now, you cannot harass women or do anything like that
(Hilya, 24).

I think women should drive because I have a license. I think women should know how to drive.
But Efendi doesn’t allow them to. I don’t know the particular details but it’s probably so women
don’t have to be exposed to men, and because women are fragile. I had gotten my license because
I loved it, loved cars. But I don’t drive (Serap, 28).

Upon being asked about this topic on television programs, Ctibbeli Ahmet Hoca stated that
women driving is permissible in terms of figh, and that Mahmut Efendi’s discourse on this is sha-
ped by his high sensitivity concerning women not being outside. The teachings of the community’s
leaders, Ctibbeli Ahmet Hoca’s views and the opinions shared by the participants show that the
foundation of the Ismailaga Community’s attitude toward women driving is the defining and posi-

tioning of women in a home-centred way. When it comes to women not leaving the house, driving,

29 Zehra Dokmen, Toplumsal Cinsiyet: Sosyal Psikolgjik Agklamalar, (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2019), 104.
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which allows women more freedom outside the house and expands women’s mobility and living

space by making transportation easier, is something that, in innocent terms, must be avoided.

3.3.2 The Jarrahi Group: Women Driving is a Necessity
Participants who are Jarrahi Group members evaluate women driving from the perspective

of security, a reality of the modern city, and taking place in a social life:

I think women driving is good in terms of security (Hale, 33).

It’s necessary for active women, I'm not against it. The Prophet says to teach your children how to
ride horses, he doesn’t say your sons, and again he refers to swimming and archery in general terms

(Reyyan, 38).

I believe in this topic, like every other topic, our reference is the Prophet and his wives’ lives. Our
mothers, the Prophet’s wives,” went to war with him, and likewise Khadijah did business. Our mot-
her Aisha wrapped the wounds of the wounded during those wars, like a doctor, and rode a camel

(Miuge, 25).

As something they consider a modern necessity and inevitability, participants referred to
the Prophet and his wives while explaining their thoughts on women driving. Jarrahi women vi-
ewing women driving today as equivalent to the Prophet’s wives riding horses or camels can be
interpreted both as updating religious knowledge and trying to explain what is current and real in
terms of what is appropriate and sacred.

3.4. Women in the Mosque

3.4.1. The Ismailaga Community: Women Make Men Uncomfortable by Going to

the Mosque

As a result of time spent outside the house in city life and women needing to use mosques

much more compared to before, women’s requests that the places dedicated to them in mosques

be improved in terms of space and opportunity, are drawing attention.

Alongside its method of bringing the matter to the public’s attention and the aspect of it
reflected in visual and social media being questionable, a group of women criticized how the secti-
ons of mosques dedicated to women were limited and prevented them from experiencing the
mosque’s atmosphere and started the “Women at Mosques” movement to raise awareness about
the issue for solutions to be found. Many groups including the Ismailaga Community did not sup-

port this movement and criticized it.

Throughout the field research process, we have heard the men teachers of the community
state that while women can go to the mosque it is discouraged, the best place for women to worship
in the time of fitnah, is the innermost corner of their home, many times in their speeches and

gatherings. The community’s mediatic face, Ahmet Mahmut Unlii, does not find it appropriate for
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women to go to the mosque, especially for Friday prayers, because there is not enough room for
men. According to Yilmaz,” communities’ insistence for women to worship can be considered an
extension of the relationship formed between women and the house in traditional Islamism. The
places that women belong to much be restricted to private areas and women must prefer, even
with the intent of worship, to be at home instead of at the mosque. This attitude of communities,
who are the main symbols of the traditional religious understanding when it comes to women, has
led to women distancing themselves from mosques and preferring shrines instead. When women
were not able to experience sacredness at mosques, they turned to shrines. According to Kése and
Ayten,” “shrines are, so to speak, women’s mosques.” The reason visiting shrines forms a large

portion of women’s religiosity can be better understood with this observation.

All the women that we spoke to in the study agreed women going to the mosque made
men, the true owners of the mosque and congregation, uncomfortable and criticized women who

go to the mosque wearing clothing that is not modest enough and being seen by men:

According to Efendi, it’s not prohibited for women to go to the mosque. What he always says is as
long as women protect themselves and it’s within the rules of Islam, they go to the mosque, to the
Ismailaga Mosque. If you’re outside on a Friday and it happened to be time for Friday prayer, you
can go, I would go too. To receive the blessings of Friday. For Eid prayer, for example, I wish
conditions wetre right for us to go and receive that enlightenment... Women don't have that kind of
obligation, to fill up mosques. It’s the men’s job to go running to the mosque. Actually, women
should not go out at all. I don't like women being outside during prayer times like men, thete's no
room left for men. Men become uncomfortable because they have to see women when using the
same door to go in and out. At nighttime they yell at each other, there’re streams of them going in
and out, on the roads and streets, I don’t like it. There’s no need for this. You lose so many things
while trying to do a little good. Maybe you’re losing so much. These aren’t things that Efendi views
positively at all (Ezgi, 32).

Actually, it’s not preferable. They come to the mosque, the mosque is small anyway, there's only a
curtain separating them. The women aren’t careful with their clothing. It’d be different if they had
separate doors. Nothing about this is virtuou (Nursel, 42).

Women can go to taraweeh. On other occasions, men can go to the mosque and women cannot.
There are madrasas where women can pray, or they can pray at home. Generally, it’s more approp-
riate for men to go to the mosque. But if for instance a woman goes somewhere and is not able to
return home she can pray in the women’s sections of mosques, she can go to a mosque in that case.
Of course, normally it’s more pious to pray at home (Sevgi, 40).

One of the participants Ezgi, considers women going to the mosque from the perspective
of men, with the words “Men become uncomfortable, ... there are streams of them going in and

out, on the roads and streets.” This approach is confirmed by nearly all the participants and is a

30 Zehra Yilmaz, Disil Dindarlsk Lslamc: Kadin Hareketinin Déniigimii, (Istanbul: Tletisim Yayinlari, 2015), 220.
31U Ali Kose- Ali Ayten, Tiirbeler: Popiiler Dindarligin Duraklar, (Istanbul: Timas Yayinlari, 2010), 318.
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manifestation of the community viewing the mosque and the street as men’s spaces. Okutan™ sta-
tes that for Islamist men, the streets are where masculinity experiences its freedom outside of the
house, and the mosque is the place the religious residue can settle. According to Connell,” who
states that in everything from driving to committing small crimes, the streets belong to men, the
streets are “the environment in which there are certain social relations and clear boundaries.” The
Ismailaga Community’s approach limiting women driving and passing through streets while going
to the mosque, is a result of it seeing the streets as dominated by men. The community maintaining
a rigid traditional attitude in gender roles despite changing life conditions and sociocultural dyna-

mics also contains a sexist division.

3.4.2. The Jarrahi Group: Women Should Go to Mosques

Women of the Jarrahi Group, most of whom are educated and working individuals, spend
at least as much time outside the house as they do inside it due to educational activities and work.
Therefore, women praying when outside of the house and arguments surrounding women’s place
and position in the mosque, is of great interest to Jarrahi women. All the participants except one

stated that women needed to be present at mosques:

They absolutely should. At least, even if maybe they cannot go for every prayer like men do, women
should not be pushed to the sidelines of life. They should be at the mosque, they should be at
school, and they should be within life. But of course, the way women atre viewed must change, if it
doesn’t it’s always women who suffer the consequences. Whether she goes shopping or to school,
it’s a problem, the way women are viewed must change (Reyyan, 38).

Of course women should go to the mosque. Why shouldn’t they?.. For instance, someone pulls the
curtain shut and I open it, I say, why are you hiding. She creates the whole thing in her head, he’s
not looking... In the mosque she’s so afraid of men seeing her that she closes the door. I say are
you not going to talk to the grocer at the market in a little while anyway! It’s not like you're here on
the mosque’s top floor in your nightgown worrying about men seeing you, you're in your street
clothes, covered by your hijab...(Aliye, 506).

It can be seen that as opposed to the members of the Ismailaga Community who define
women in a home-centred way and believe the prayers women pray at home instead of in mosques
are accepted, in relation to this, Jarrahi women hold the belief that women need to be present in
the mosque. Koysiiren™ states that in city life, in which the understanding of the individual stands
out, with the level of education and awareness increasing, religious women find the strength to
question both traditional and modern profiles of religiosity. As is reflected in the Jarrahi Group’s

women’s views concerning how women must exist in every space, including the mosque, as well as

32 Birsen Banu Okutan, Erillik ve Din, (Istanbul: Ragbet Yaynlari, 2017), 156.

33 Raewyn. Connell, Toplumsal Cinsivet ve Iktidar: Toplum, Kisi ve Cinsel Politika, ¢ev. Cem Soydemir (Istanbul: Ayrintt
Yaynlari, 2016), 198-199.

34 Aliye Cinar Kéysiiren, Kiiltiirel ve Dini Algida Toplumsal Cinsiyet, (Istanbul: Sentez Yaynlart, 2016), 73.
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Reyyan’s statement “... the way women are viewed must change...” their critical approach to the
rigid traditional understanding opposing women being present outside of the house, supports Koy-

suren’s assertion.
3.5. Women in Shopping Centers

Big shopping centres provide people with the opportunity to shop and satisfy all their needs
in their daily lives, from food to clothing to home textiles to stationery, and electronics and cos-
metics. With their wide range of products and the entertainment centres, parkours, movie theatres,
restaurants and cafes it’s home to, big shopping centres are an important symbol of consumption
in modern cities. The reason the habitants of cities show such interest in shopping centres is that
these centres contain a variety of products pertaining to different fields of consumption, as well as
provide opportunities for social activities too. It can be said that particularly women prefer shop-
ping centres to take their children out and let them enjoy themselves without worrying about se-

curity.
3.5.1. The Ismailaga Community: I feel Strange in Shopping Centres

Some participants claimed they felt strange at shopping centres wearing the carsaf and did

not see it fitting to be there:

I don't like it at all, there's nothing appealing to me. If I go, I'll go for someone else. I won’t go for
myself, alone... Why would I go there, am I going to sit there, I feel, I don’t know, strange even
walking among people in these clothes (carsaf). I never went to a shopping centre. I pray that I
won’t have to... (Ezgi, 32).

Shopping in those big shopping centres isn’t for us, I see time spent there as a waste... (Yeliz, 50).

Most of the Ismailaga Community’s women think it would be wrong for them to be present
at shopping centres in their ¢arsaf, which indicates belonging to the community, and the identity it
symbolizes, and do not go to these places. The places where the community’s women prefer to
shop instead are the shops in the Carsamba district. Kiswahs that cannot be found anywhere else
can be found in these shops. Also, these are shops only women shop and work at, and many do
not accept credit cards. Additionally, the Carsamba Bazaar which is set up every Wednesday, taking
up neatly the entire district, sells just about every product that women need, from fruits and vege-
tables to textile products to house accessories and jewellery, is an essential shopping place for the

community’s women.

www.eksenstitu.org.tr/dergi/
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3.5.2. The Jarrahi Group: I Go to Shopping Centres

The participants from Jarrahi Group living in a modern urban setting go to big shopping
centres, which are one of the city’s most important symbols of consumption, and do not see anyt-

hing wrong with being present at or spending time there.

I do shop from big shopping centres (Banu, 27).
I go to shopping centres a lot (Aliye, 50).
It can be understood that contrary to the Ismailaga Community women, Jarrahi women do

not have a negative attitude toward modern places of consumption.

The term “Habitus” refers to the subconscious mechanisms determining the actions, li-
festyle, and economic and class position of the individual, and distinguishing them from others.”
The habitus, which Bourdieu defines as shaping the patterns of living that are the source of the
person’s behaviours, thoughts, and likes, for the Ismailaga Community women, is their religious
group. It is clear that the Ismailaga Community women do not go to big shopping centres for two
main reasons: they do not feel comfortable in shopping centres, one of the symbols of modern
consumption, wearing the carsaf, a symbol of religious tradition and the community, and they can
access the products they want and need in daily life easily at alternative shops and the Carsamba

Bazaar.

The habitus of the Jarrahi women, most of whom are educated, work outside of the house,
and have adopted modern clothing and a modern lifestyle, who have assumed a religiosity centred
around mystic love, is their public life outside of the tekke (lodge), along with the religious group
they belong to. This belonging does not shape the entirety of Jarrahi women’s lives the way it
shapes those of the Ismailaga Community women. These women who have a lifestyle in which the
religious and the modern is combined, go to shopping centres and use modern consumption tools

like credit cards, with ease.

Conclusion and Discussion

In the Ismailaga Community’s sources of religious knowledge and in the discourse of the
community’s well-known mediatic men members and teachers of both genders instructing at mad-
rasas, women are defined in a “home-centred” way and state that women should not be present in
spaces outside of the house except for cases of absolute necessity. Positioning women in a home-

centred way brings about a positioning of women encapsulating every aspect of daily life including

% Bourdieu, Pierre, Distinction. A Social Critique of the Judgement of Taste, (translated by Richard Nice). (Cambridge, Mas-
sachusetts: Harvard University Press, 1984), 169-170.
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shopping, transportation, education, working and worship. In the community’s broadcasts and gat-
herings, women staying in the house and not participating in the world outside of it unless it is
absolutely necessary, is preached. In the community’s gatherings that are open to the public, dis-
course giving the work done in the house a sacred meaning is adopted to strengthen the effect of
these admonishments. The idea that women should not be present in spaces outside of the house
unless it is absolutely necessary, contains the acceptance that spaces like the streets, transportation

vehicles, traffic and even mosques are spaces belonging to men.

Most of the members of the community do not allow their daughters to study at institutions
for formal education, believing it is wrong in terms of religion and privacy for women to take
classes in a space with even one man in it. The same is true for the workplace if it is outside the
house, transportation vehicles, and shopping centres. The acceptance that it is religiously wrong
for men and women to be in the same space, the defining of women in a home-centred way, and
that the spaces outside of the house belong to men, excludes the women of the community from
the social spaces of city life. The discourse that women should not drive due to reasons like inter-
fering with men’s space, interacting with men in traffic and causing men to sin, is adopted by the
participants and the community’s women in general. The community’s prominent teachers and
most of the study’s participants claim that it is not right for women to go to the mosque for reasons
like women being visible in the streets in clothes that do not befit proper modesty and that they

disturb men, the true owners of the mosque.

As is reflected in Mahmut Efendi’s statement “... our teachers are all Meryems...  the
community’s teachers position the women of the community in a different way than other women
and see them as more protected. While the community limits women and the places they go to in
multiple ways, it says men can be in these spaces since they are responsible for earning their fami-
lies’ livelihood and do not limit them. The leading figures of the Ismailaga Community that Ogiit™
interviewed, stated that; women cannot take part in education and work life even if they wear carsaf,
and women should not leave their homes unless necessary. Ogiit’s research also confirms that there

has been no change in the community's discourse on the position of women in the modern city.

The Jarrahis are known to be made up of men and women with a more intellectual and
urban appearance, who dress in a more modern and urban way, and are highly educated and inte-

rested in art, particularly music. Most of the women either do not wear the hijab outside of the

36 Ogiit, Sosyolojik Baglamda Tsmailaga Cemaati, 211-216.
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tekke (dervish lodge) or adopted modern ways of wearing it. The sentiment that women should
not neglect their house is repeated by Jarrahi women but they are not defined only in a home-
centred way. The participants who claim that women should exist in spaces pertaining to the mo-
dern city like places for education, work, art, and worship do not see spaces outside of the house
as belonging to men. Claiming that there is not actually a clear divide between men and women
and that gender is not something that stands out within their tekke (dervish lodge), the participants
adopt a space-centred religiosity and define the tekke as the place they form a connection with
religion. The women’s place in the tekke is on the upper floor and Efendi explains this by saying,
“They are on the top floot, they're the crowns on our heads.” Both this approach and the way
Jarrahi women are accepted in the tekke the way they are in education, work, and daily life, show

that the tekke is the sole religious and spiritual space for these modern urban women.

The significant changes and increasing flexibility in the Ismailaga Community’s women’s
approach to positioning women in modern life can be observed especially among the younger
generation. Despite the community’s authorities opposing it, some women get driving licenses,
study distance education at Imam-Hatip High Schools and Theology Faculties, and some go out at
night to teach women working in the public to read Quran despite being out at that hour being
deemed inappropriate by the community. Therefore we can foresee the community’s perspective

toward positioning women in a modern city to change more in the future.

The Jarrahi Group, which displays a more space-centred religiosity, takes on an attitude
adopting a modern lifestyle in positioning women in a city. It keeps current conditions, needs, and
developments in mind while considering topics like women driving, working in a public space and
women’s education. Additionally, it believes that the way the topic of women is viewed must change
holistically. We believe that the Jarrahi Group, with the way it combines the modern with the reli-
gious and traditional and its structure that adopts the discourse that women can exist in every area

of current life, will continue to be a religious and spiritual centre of attraction for city women.
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Oz

Din yorumu, dinin toplumla etkilesiminden dogar. Bunun en batiz 6rneklerine tarihsel siirecte iz birakan din
yorumcularinin klasik esetlerinde rastlanir. Ahmet Yesevi'nin Divan-1 Hikmet’i itikadi, ameli, ahlaki hikim-
leri barindiran bir eser olarak din yorumunun 6zgiin 6rneklerinden biridir. Hikmetlerdeki insana ve hayata
dair hitaplar ictenlikle kalpten, samimi hislerle séylenmistir. Yesevi 6ncelikle kendi nefsine seslenmis, insana
ariz olan kirlerden, onu diinyevilestiren her tiirli istek ve arzulardan arinmasi gerektigini ana tema olarak ele
almugtir, Tfadeleri sade, basit, anlasilir, insanin goniil diinyasina hitap etmektedir. Hikmetleri Kur’an-1 Kerim
ayetleri ve Hz. Peygamberin hadislerinden beslenmis manalar ve 6z1ii ifadelerdir. Inang, amel ve ahlaki
zaaflar siklikla vurgulanmis, care olarak seriat, tarikat, marifet, hakikat ekseninde ¢6ziimler aranmistir. Teorik
ve pratik hayata dair olmasi gerekenleri tarihi sartlart gbz 6ntinde bulundurarak ele almistir. Ancak onun bu
seslenisi, ¢aglar dncesinden bugiinii oldugu kadar gelecegi de kucaklayict buitiinctl bir seslenistir. Bu maka-
lede Yesevinin bu genel bakisini yansitan hikmetlerindeki iman, amel ve ahlaki butiinligi ele alinmustur.
Ahmet Yesevi’nin Divan-1 Hikmeti, Islam inanc ve ahlak sistemini sade bir dille sunarak, bireyin manevi
artnma yolculuguna 1sik tutmaktadir. Eserde, insanin diinyevi arzularindan ve nefsani egilimlerinden arinmasi
gerektigi, Kur’an ve hadislerle desteklenen hikmetlerle anlatiimaktadir. Seriat, tarikat, marifet ve hakikat ek-
seninde dnerilen ¢oziimler, sadece dénemin toplumsal kogullarina degil, evrensel bir bakis acisiyla ginimiiz
insaninin ruhuna da hitap etmektedir. Yesevi'nin icten ve derin hitaplari, iman, amel ve ahlak butinligina
koruma cabasini yansitir.

Anahtar Kelimeler: Yesevi, Iman, Amel, Ahlak, Bitinlik.
Abstract

Ahmad Yasawi's Divan-1 hikmet is a work in which the creed, practical and moral decrees of Islam are dealt
with as a whole. The appeals to people and life in the wisdom are kneaded with love. First of all, Yasawi
addresses his own soul and takes as the main theme that the impurities of man should be cleansed from all
kinds of desires and desires that make him worldly. Their expressions are simple, understandable and consist
of sincere couplets that appeal to the world of human heart. Their wisdoms are the verses of the Qur’an
and the hadiths of the Prophet. They are concise expressions nourished by the meanings of verses and
hadiths. Faith, deeds, and moral weaknesses are often emphasized. As a remedy, solutions are sought in the
axis of shari‘a, thariqah, marifa and haqiqah. It deals with what should be about theoretical and practical life
by considering the historical conditions. However, his calling from ages ago is a holistic calling that embraces
the future as well as the present. In this article, we tried to deal with the faith, deeds and moral integrity of
the wisdom of Yesevi. Ahmet Yesevi’s Divan-1 Hikmet presents the Islamic belief and moral system in a
simple language, shedding light on the individual’s journey of spiritual purification. The work emphasizes
the need for humans to cleanse themselves from worldly desires and ego-driven tendencies, expressed thro-
ugh wisdom inspired by the Qur'an and the Prophet's sayings. The solutions offered within the framework
of Sharia, Tariqa, Marifa, and Haqiqa address not only the social conditions of Yesevi’s era but also appeal
to the soul of the modern person with a universal perspective. Yesevi’s sincere and profound messages
reflect a commitment to preserving the unity of faith, practice, and morality.

Key Words: Yasawi, Faith, Action, Morality, hltegrity.

Giris

Abbasiler doneminde aralarinda siyasi birlik bulunmayan Turkler, 6zellikle Bati Ttrkis-
tan’da Cinlilerin Ttrk topraklarinda ilerlemest karsisinda zor durumda kalmis, Abbasilerden yardim
almak zorunda kalmuslardir. 751 yilinda yapilan Talas Savasi’nda Turkler, Abbasilerin de destegiyle
Cinlileri maglup etmisler, bu olay, Turk-Arap iliskilerinde dénim noktast olmustur. Talas Sa-
vast’ndan sonra Turklerle Misluman Araplar arasinda yakin iligkiler gelismistir. Abbasiler D6-
nemi’nden itibaren Turklerin Muslimanligi kabul etme siireci hizlanmus, 6zellikle X. yiizyildan iti-

baren kitleler halinde Misliman olmuslardir. Karahanlilar (840) ve Gazneliler (963) Misliiman olan
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il Tirk devletleridir. Sonralart Islamiyet Tiirkler arasinda hizla yayilmis, zamanla Tirkler, Islami-
yetle biitiinlesmis Islam’in en biiyitk destekeisi ve hizmetkart olmuslardir. Ozellikle Seleuklular

ve Osmanlilar bu anlamda ¢ok biiyiik hizmetlerde bulunmuslardir.

Bir toplumun dini tercihleri toplumsal kiltiriin bicimlenmesinde bagat bir unsurdur. Be-
nimsenen dinin toplumla girdigi etkilesim tarihsel siirecte bir din yorumu ortaya ctkarir. Cesitli se-
beplerle birka¢ defa din ve medeniyet degistirmis bir millet olan Tturklerin yeni bir din ya da mede-
niyet kabult hayatlarinda buytk degisikliklere yol agmustir. Bu degisiklerin buytk 6l¢tide inang, di-
siince ve yasayts tarzlarinda goriildiigiinde kusku yoktur." Bu degisimlerin en biiyiigi Tiirklerin
Miisliiman olmalaridir. Daha ¢ok Siinni ve heteredoks olarak ikili bir sekilde tasnif edilen Islam
yorumu sifahi, kitabi ve mistik kaynakli olmak tizere ticli bir sekilde de tasnif edilebilmektedir. Bu
farkli yorumlara bakildiginda baslangicta Orta Asya bozkirlarinda yerlesik hayat 6ncesi konargéeer
bir hayat yasamis Tiirkler arasinda baskin bir sekilde sifahi kiiltiirle yogrulmus bir Islam yorumu
gorilmektedir. Bu anlayista Islam 6ncesi eski tabiat kiiltleri, Simanizm, Zerdistlik, Maniheizm ve
Mazdeizm gibi dinlerin kalintilar1 goriilmiistiir.” Yerlesik kiiltiire mensup olanlarin tabi oldugu kitabi
Islam anlayisinda daha ¢ok Kur’an ve Siinnet’e dayali bir anlayts hakim olurken, sifahi Islam anla-
yisinda ise menkibeler, efsaneler, kissalar ve pratik unsurlar baskindir. Bununla birlikte sifahi kiltiir,
Islam’t merkeze alan anlayssla, bélgenin ve dénemin sartlarint da dikkate alarak 6ziinde bir degisme
olmaksizin sonraki devitlere dogru evrilmistir.” Tiirkler’in Islam tasavvuru tarihi ve cografi sartlarla
tasavvufi bir renk ve muhtevaya da sahiptir. Ozellikle, ozanlarin konar-gocer halk arasinda saz es-
liginde soyledikleri siitleri, Turk’in gontl diinyasinda, sade, basit ilkelerin yerlesmesinde etkili ol-
mustur. Orta Asya’dan Anadolu’ya Tiirk’lerin Islamlagma siirecinde bu dervis ruhlu ozanlarin bii-
yiik katkist olmustur. Bu ruh, edebi eserlerle halkin arasinda yayilmus, etkinligini stirdiirmistiir. Is-
lam’la birlikte Islami-Tiirk edebiyatinin ilk eserleri de bu ruhun; daha ¢ok milli, ahlaki ve dini un-
surlarin harmanlanarak yayginlasmasini saglamustir. Bunda en etkili manzum tarzda yazilmis edebi
eserler olmustur. Tirk edebiyatinin bu ilk edebi tirtinleri Yusuf Has Hacib’in Kutadgu Bilig'i, Kasgarlt
Mahmut’un Divann Lugati’'t-Tiirk’a, Edib Ahmetin Atabetii’l-Hakdy:£1 ve Ahmed-i Yesevi’nin
Divin-1 Hikmef'i olmustur. Bu esetlerin ortak 6zelligi milli, ahlaki, dini bir muhtevaya sahip, yazar-

larinin hepsinin sair ve esetlerinin manzum bir tarzda yazilmis olmasidir.

1 Bekir Bicer, “Tturklerin Misliman Olmasi Meselesine Yeni Bir Bakis”, Sefuklu Medeniyeti Arastirmalar: Dergisi 3
(Aralik 2018), 99.

2 Osman Turan, Seluklular ve Islamiyet (Istanbul, 1993), 2-3; Unver Giinay-Harun Giingér, Tiirk Din Taribi (Kayseri,
Lagin yayinlari, 1998), 161-178.

3 Fatih M. Seker, Islamlagma Siirecinde Tiirklerin Islam Tasavvurn (Istanbul, Tirkiye Diyanet vakfi Yaynlarr), 194-195.

4 Ali Yilmaz, Tiirk Dili ve Edebiyat: Taribi, ed. Mehmet Akkus (Ankara: Ankuzem, 2007), 211 vd.
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Makalede konu edindigimiz Ahmed-i Yesevi’nin Divin-: Hikmeti 1slam tasavvuru ve Tiirk
edebiyatinin manzum en eski eseri olan Kutadgu Bilig'ten sonra, ayni veya yakin zamana ait olup, bir
kismit eksik bile olsa giiniimiize intikal etmis Islami Tiirk Edebiyatinin ikinci manzum eseridir. Ku-
tadgn Bilig, daha ¢ok sosyal ahlaka 6nem verirken, Divin-1 Hikmet ise tasavvufl ferdi ahlaki 6nceleyen
bir eserdir.” Divin-+ Hikmefin yazart Ahmed-i Yesevi'nin dogum tarihi kesin olarak bilinmemekle
bitlikte Yusuf el-Hemedani’ye (6. 535/1140-41) intisabt ve onun halifelerinden olmast dikkate ali-
narak XI. Yiizyilin ikinci yarisinda diinyaya geldigi kabul edilmektedir.” Dogum yeri bugiinkii Ka-
zakistan’in Cimkent vilayetine bagli Turkistan’in Sayram kasabasidir. Hikmetler tamamen dini, ta-
savvufi siirlerden meydana gelmis gécebe hayat tarzinin hakim oldugu dénemlerde Islim dininin
genel ilkelerini siir diliyle halka aktaran, birlestirici bir rol oynayan tasavvufi bir kimlige sahiptir.
Ahmed-i Yesevi de kendi zamanina kadar gelen gelenege uygun olarak, hece vezni ve basit ifadelerle
herkesin anlayabilecegi diizeyde ortiilii siitler séylemis; Miisliiman olmayan soydaslariin Islam’a
girmelerini saglamak; Miisliiman olanlara da Islimiyet’i ve Islami yasay1st iyice 6gretmeye calismistir.
Hikmetlerde sanat kaygist giidiilmemis daha ¢ok didaktik kaygilar 6ne ¢tkmustir. Hikmetlerde 6ne
¢tkan ana tema dini ve tasavvufi unsurlardir. Bu anlayis, Kur’an-1 Kerim ayetleri ve Hz. Peygamberin
hadislerine bagli, fini diinyaya ragbet etmeyen ve kazaya riza gosteren bir ruhla, tasavvufi ahlakla’

yogrulmustur.
1. Divin-1 Hikmefte Temel Konular

Yesevi beyitlerinde hikmetlerin kimlere faydali olacagint ve genel muhtevanin nelerden iba-
ret oldugunu dile getirmistir. Buna gore hikmetlerinin dertliye derman, hadis hazinesi, talibin r1zki,
Stiphan’in fermani; okuyup anlasildiginda Kur’an’in manasi, alemde sultan, ¢6li gtl bahgesine ge-
virdigini, muhabbet icin bir sevk oldugunu belirtmistir. Oyleyse hikmetler, gézyaslarinin silinme-
sine, temizlenmesine vesile kilinmali, asiklara, kiymetini bilenlere séylenmeli, cahillere séylenme-
meli, ictenlikle dinlenilmelidir. Zira hikmetler Kur’an’in ruhuna uygun anlamlardan olusmaktadir.
Nazim tarzinda yazilmis hikmetlerde zaman zaman ayetlerin® kisa Arapca ifadelerine yer verilmis,

anlamlarn butunlik gozetilerek Ttrkee ifadelerle tamamlanmustir. Hz. Peygamberin hadisleriyle sik-

Fuat Kopriili, Tiirk Edebiyatinda 1k Mutasaveiflar (Ankara, Diyanet Tsleri baskanligt yayinlari, 1991), 160.

Kemal Eraslan, “Ahmed Yesevi”, Trirkiye Diyanet 1V akfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 1989), 2/160.
Képrila, Tirk Edebiyatinda 1k Mutasavviflar, 160.

Ornek olarak bkz. el-Bakara 2/252 (Hikmet-114, 251); el-A‘raf 7/143, 172; en-Nar 24/3, 37 (Hikmet-130, 275;
Hikmet-138, 290); Yasin 36/59 (Hikmet-112, 248) ; el-Fetih 48/1; el-Middessir 74/1-2; el-Fecr 89/2; el-Thlas
112/1; Divin-1 Hikmer'teki ayetlerin degerlendirilmesiyle ilgili olarak bk. Ismail Caliskan, “Ahmed Yesevi Diisiince-
sinde Kur’an’in Yeri —Bir Goniil Erinin Misralarina ‘Ruh Veren’ Ayetler”, Tiirk Diinyas: Bilgeler Zirvesi: Goniil Sultan-
lars Bulugmas: (Eskigehir Turk Dinyas: Kaltar Bagkenti Ajansi (TDKB), 2013), 421-434.
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likla peygamber sevgisine yer vermistir. Bunu “Benim hikmetlerim hadis hazinesidir” diye tanim-
lanmustir. Bununla birlikte hadisler 6zellikle tasavvuf cevreleri ve tasavvufi eserlerde yaygin bicimde
Hz. Peygambere nispet edilen, meshur sozlerden ibarettir. > Kur’an dyetleri ve hadisler bir biitiin
olarak daha cok insanin 6zund bilmesi, ahlaki tekamiliini tamamlamasi, diinyevi, maddi kirlerden
arinmasina yonelik olarak degerlendirilmistir. Yesevi bu amaca yonelik olarak hikmetlerine kulak
verilmesi gerektigini, insanin 6ztne yarasanin bu oldugunu, boyle oldugu takdirde hikmeti isitenin

son nefesini imanla tamamlayacagindan s6z etmistir.

Hikmetlerde diinyanin gegiciligi, insanin arzu ve isteklerinin neden olacag: felaketler basit,
sade bir sekilde anlatdmistir. Kendi caresizligiyle birlikte genelde insanin garesizligi, dinyanin
onemsizligi siklikla vurgulanmis, insanin her tirli hata ve giinahlarindan tévbe etmesi gerektigi dile
getirilmistir.

Ahmed-i Yesevi, hikmetlerinde pek ¢ok dini kavrama yer vermistir. Onun en ¢ok tizerinde
durdugu kavramlar arasinda tasavvufta daha cok dort kapi olarak ifade edilen “seriat”, “tarikat”,
“marifet” ve “hakikat” kavramlaridir''. Bu dért kapinin aralarindaki irtibattan s6z ederek biri olma-
dan digerinin eksik olacagindan s6z etmistir. Buna gére hakikat ve marifet seriatin emitlerine uygun
hareket etmekten ge¢mektedir. Seriat hakikat tarafindan dogrulanmis, hakikat ise seriat tarafindan
kayit altina alinmis, sinirlart belirlenmistir. Hakikat tarikatin; tarikat da seriatin neticesi olarak de-
getlendirilmistir. Bu yoniiyle hikmetlerde ¢ok yonlii dini ve ahlaki menkibelere yer verilmistir."
Kur’an ve Siinnet’e; Hz. Peygambere baglliktan siklikla s6z edilmis, tarikat yolcusunun dort ma-
kama ulagsmada 6ncelikle seriat basamagindan ge¢mesi; dinin emir ve yasaklarina uymast gerektigin-
den bahsedilmistir. Bu amagla 6ncelikle insanin nefsini terbiye etmesi, arzu ve heveslerinden vaz

gecmesi, diinyaya fazla bel baglamamast dile getirilmistir. Insanin erdemli davranislart kendisine siar

9 Dogrudan ifade edilen bazi hadisler: “Haya imandandir.”, “Buhari”, “Iman”, 16 (Hikmet-89, 212); “Tlim Sgrenmek
farzdir.”, Tbn Mace, “Mukaddime”, 17; “Fakirlik benim iftiharimdir ve ben onunla éviiniirim”, (Aclani, Kegfii’l-hafa,
2/87); “Olmeden 6nce Sliiniiz.”, (Hikmet-131, 277; Hikmet-156, 325; Hikmet-183, 371; Hikmet-186, 375). Tasav-
vuf kitaplarinda hadis olarak rabita konusuyla ilgili olarak nakledilen “Olmeden énce 8liiniiz” sézii bu kalipta Hz.
Peygamber’den hadis olarak rivayet edilmemistir. Bu s6ztn, mana olarak bazi ayet ve hadislerde ge¢mis olmast ve
Islam’in 6ziine aykirt olmamast hadis olmasint gerektirmemektedir. Muhittin Uysal, Tasavouf Kiiltiiriinde Hadis
(Konya, Yediveren yaymlari, 2001), 340-342; Ayrica Divin-: Hikmet'teki hadis ve hadisleri ¢cagristiran ifadelerin de-
gerlendirilmesi igin ayrica bkz. Nevzat Agik, “Yesevi Hikmetlerine Kaynaklik Eden Hadislerin Degerlendirilmesi
ve Stinnet Kiiltiriniin Hikmetlere Tesiti”, Dokng Eyliil Universitesi Ilabiyat Fakiiltesi Dergisi 9 (1995), 7-22; Ahmet
Yildirim, “Divan-1 hikmet'teki Hadislerin Kaynaklart ve Degerlendirilmesi”, Diyanet limi Dergi 52/4 (Ekim-Kasim-
Aralik 2016), 45-68;

10 Ahmed Yesevi, Divin-1 Hikmet, haz. Hayati Bice (Ankara, Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010), (Minacat), 427-
428.

W Divin-1 Hikmer teki bu kavramlarin degetlendirilmesiyle ilgili olarak bk. Kadir Ozkése, “Ahmed Yesevi’nin Hikmet-
lerinde Dért Kapt ve Kirk Makam Anlayist”, AKADEMLAR: Akademik Lskim Aragtirmalars Dergisi 2 (2017), 99-133.

12 Unver Giinay - Harun Giingér, Tiirk Din Taribi (Kayseri, Lagin Yayinlari, 1998), 309.
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edinmesi, tevazu, takva sahibi olmasi, iyiligi emredip, kétuliklerden kaginmast, ihlasl olmasi, helale
ve harama riayet etmesi, glinahlardan kaginmasi gerektigi tizerinde durulmustur. Giinahlardan ka-

¢inmak i¢in de bol istigfarda bulunup tévbe etmekten sz edilmistir.

Ahmet-1 Yesevi'nin Divin-1 Hikmefinde yer alan dini ve ahlaki konulart ele almazdan 6nce
dini hukimlerin genel anlamda Islami ilimler icindeki dagilimindan ve ele alinisindan kisaca s6z
etmek yerinde olacaktir. Islim dinine 6zgii dini hiikiimler, itikad, ibadet-muamelat, ahlak bashklart
altinda incelenmistir. Itikatla ilgili olanlar akaid-kelam, ibadet esaslart ve insanlar arast hukuki, insani
ve sosyal iliskileri diizenleyen hiikiimler de Islam Hukukunda s6z konusu edilmistir. Insanin nefi-
sinin egitilmesi, baskalariyla olan minasebetler, diger canlilarla olan iliskilerini tanzim eden, bir bi-
tiin olarak hayat: ask boyutuna tagtyan hiikiimleri 6greten ahlaki hiikiimler ahldk/ahlak felsefesi/ta-
savvuf ilimlerinde ele alinmustir. Bu disiplinler icinde kelam ilmi, akaid ilminden daha ileri diizeyde
Kitap ve Stunnet’in belirledigi inan¢ esaslarini basta 6gretici olmanin Stesinde muhaliflerine karst

savunma maksadiyla akli istidlallerle tGi¢ ana baslik altinda ele almaya calismustir.

Muhkem ayetlere ve miitevatir stinnete dayanan akaid esaslarinda akli delillere dayalt izah-
larin yer almadigt goriiliir. Ozellikle halkin temel inang esaslarint dikkate almada basit, side yazilmus
mensur akaid risaleleri, ezberlenmesi ve hafizalarda yerlesmesi bakimindan manzum olarak da ya-
zilmustir. Bu esaslar derli toplu “akaid” risalelerinde, mezhepler tarihine dair esetlerde, ilmihal ve
hadis kitaplarinin ilgili bolimlerinde, tasavvufi eserlerde farklt bakis agilarla ele alindigt goriilmek-
tedir. Islam filozoflart da eserlerinin metafizikle ilgili boliimlerinde Islam inanglartyla ilgili temel

esaslart kendi felsefi sistemleri cercevesinde kendilerine 6zgii akli istidlallerle ele almislardir."

Ibadetler ve giinliik hayatta Miisliimanlarin hayatlarini diizenleyen genel kurallar Islam Hu-
kukunun konulari arasinda yer almistir. Namaz, zekat, fitir sadakasi, hac ve umre, yeminler, keffaret-
ler, helaller ve haramlar, nikah/evlenme, talik/bosanma, miras, suclar ve cezalar vb. konular bun-

lardan sadece bir kacidir."

Ahlak, ahlak felsefesi ve tasavvuf ilimlerinde ise dinin ahlaki hitkiimleri teori ve pratik bo-
yutlariyla ele alimmistir. Ahlak nefse ait fiillerin kendisinden kolay bir sekilde ortaya ¢iktigt bir me-

lekedir.”® Bu meleke insanin 6ziinde kok salmustir. Islam ahlaki s6z konusu oldugunda Kur’an ve

13 Ahmet Saim Kilavuz, “Akaid”, Tiirkiye Diyanet VVakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/213-
215.

14 Tbadet esaslart ve Islam hukukunun konulariyla ilgili olarak bkz. Ahmet Yaman, “Islam’da Tbadet”, Iskim Ibidet
Esaslary, ed. Talip Tiircan (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2015); ed. Talip Tiircan, [siim Hukukn (Ankara: Grafiker
Yayinlart, 2013).

15 Adudiddin el-Ici, Ahlikn Adudiiddin, ter. Tlyas Celebi (Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2018), 39; Kinalizade Ali
Celebi, Ablik-1 Ali’, haz. Mustafa Kog (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2007), 93.
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Stnnet bu ahlak anlayisinin iki ana kaynagini olusturmus dini ve dinyevi hayatin genel ¢ergevesini
¢izmis, ameli kurallarin1 belirlemis, boylece ilim dallarinin kendi alanlariyla bagli ahlak anlayislart
ortaya ctkmistir.' Bu yoniiyle 6zellikle Islam ahlaki, Allah’in emirlerine saygt, yaratiklarina sefkat ve
sevgi diye tanimlanmustir. Ahlak, insanin sadece davranislarini degil, davranislarina yon veren duy-
gulariny, i¢ diinyasint da egitmeyi hedef almug, nefisle miicadelesinin yollarini, davranislart hakkinda
yol gosterir. Insana sevgi, iyilik, merhamet ve sefkat duygularint benimseterek iyi, dogru ve giizelin
yolunu 6gretir. Bununla kalmayip insant felakete stiriikleyen zararl ve tehlikeli duygu ve davranis-

lara isaret eder."”

Bu bilgiler 1s1g1nda Ahmed-1 Yesevi'nin eseri Divian-: Hikmefine baktugimizda hemen goze
carpan hikmetlerin dini hitkiimlerin hemen hepsine dair genel degerlendirmelerde bulundugu go-
ralir. O meselenin ilim dallarinin ele aldigr 6l¢iide konunun tanimlanmasi ve sinurlarint belirleme
yoniine gitmemistir. Bir anlamda dini emir ve yasaklarin insanda olmasi gerektigine, bu esaslarin
ahlaki boyutuna vurguda bulunmustur. Bu dinyanin faniligine, ebedi saadetin nasil elde edilecegine
dair stirekli 6gutlerde bulunmustur. Ahmed-i Yesevi bu temel yaklasimiyla biling diizeyi gelismemis,
bozkir killtiriyle biiytimiis, daha ¢ok sifahi kilttrle yogrulmus Misliman Tirkler’e sade bir ahlaki
egitim-Ogretimi hedeflemistir. Burada sunu soylemek mumkindir ki Kutadgn bilig, Atebetii’l-hakdik
ve Divan-1 Hikmet Tirklerin Islamiyet’e girmelerinin sonucu ortak bir tavirla ayni gayeye hizmet
amactyla yazilmis eserlerdir. Her t¢ eser manzum bir tarzda sade bir sekilde yazilmis Misliman
Tirkler arasinda ahlaki 6gretilerin yerlesmesine hizmet etmistir. Bu ahlak anlayisinin temelini ise
insana verilen deger olusturmustur. “Yetmis iki millete aynt gézle bakmak”™ la 6zetlenebilecek bu
ahlaki anlayts Yunus Emre, Hac1 Bektas Veli, Sart Saltuk, Hact Bayram veli, Geyikli baba gibi pek
cok mutasavvifa ilham vermis'® Orta Asya’dan Anadolu’ya, Balkanlar’a uzanan genis cografyada

tesirlerini surdirmistir. Onun insan sevgisi ve merhametini dile getiren;
Nerde gérsen gonli kirtk, merhem ol
Oyle mazlum yolda kalsa, yoldas ol
Mahser giinii dergahina yakin ol

Ben-benlik giiden kisilerden kactim ben iste.?

16 Mustafa Cagirict, Iskim Diigiincesinde Ablik (Istanbul, IFAV Yayinlari, 1989), 4.

17 TIsmail Liitfi, Cakan, Omeklerle Lslim Ablik: (Istanbul: Nesil Yayinlari, 2003), 212.

18 Tbrahim Maras, “Tirk Islam Distince Tarihinde Ahlak ve Ornek Metinler”, Iskim Ablik Esaslar ve Felsefesi, ed.
Miifit Selim Saruhan (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2013) 324.

19 Ahmed Yesevi, Divin-1 Hikmet (Hikmet-1), haz. Hayati Bice (Ankara: 2010), 63.
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dizeleri, kucaklayict bir anlayistir. Nerede bir gonli kirik ve yolda kalmis bir mazlum gérilirse onun
kirik gonline merhem olunmasi ve mazluma yoldas olmay1 ogiitlemesi diin oldugu kadar bugiin
icin de evrensel bir ilkedir. Insan1 insan olmast temelinde degerlendiren bu yaklasim, onun eserinin
genel yapisina sirayet etmistir. Bir Mislimanin tim insanlari kucaklamasi anlaminda su beyitleri de

bunun bariz bir 6rnegidir:
Stunnet imis kafir de olsa, verme zarar
Gonli kat, goniil inciticiden Allah sikayetci;
Allah sahid, 6yle kula “siccin” hazir
Bilgelerden isitip bu s6zi sGyledim ben iste.2

Burada inan¢ yontunden insanlarin kategorize edildigi kavramlart gérmekle birlikte bir Miis-
liimanin insan yaklastminin nasil olmast gerektigini de rahatlikla gorebiliyoruz. Inanan insanin inan-
masa da inkar eden; inanmayan insana zarar vermemesi gerektigi hatirlatilmakta, kat1 kalpli, géniil
kirict olanin Allah’in razi olmadigr bir insan oldugu beyan edilmektedir. Bu nedenle insana insan
olmast bakimindan deger verilmelidir. Béyle davranmamanin cezasinin da “siccin” oldugu ifade
edilmektedir ki “siccin” ifadesi, Kur’an-1 Kerimde yalnizca bir strede “Dogrusu sudur ki, giinahkar-
larin yazist muhakkak siccindedir. Siccin nedir bilir misin? O (ameller), kaydedilmis bir defterdir.”
olarak iki ayette gecmektedir.” Sézliikte “darlik, hapis” anlamina gelen “‘sicn” kelimesinin cogulu
olan “siccin” miifessitlerce ¢ok dar ve stkict bir zindan, cehennemde bir kuyu, yerin derinliklerinde
bir kaya, kafirlerin amellerinin yazildigi kitap seklinde yorumlanmustir. Bu ayette ifade edilen
“siccin”den maksat ayetlerin baglami dikkate alindiginda, amellerin eksiksiz kaydedildigi, inkarcila-
rin ve giinahkarlarin butin eylemlerinin yazildigs bir kitap (kiitiik, amel defteri) oldugu anlagilmak-
tadir. Ancak siccinin mahiyeti ve niceligine dair bilgi yalnizca Allah’a aittir. Ahmed-i Yesevi bilge-
lerden isitip bu sozi isittigini sOylemekle “siccin”in niceligi hakkinda farkl rivayetlerden haberdar
oldugunu imada bulunuyor gibidir. Strede yer alan “illiyyin” ve “siccin” kelimelerini agtklayan mi-
fessitler, bu ikisinin iki ilahi kitap (divan, arsiv) oldugunu, illiyyinde meleklerle salih kimselerin ve
cinlerin, siccinde ise seytanlarla fasiklarin ve cinlerin amellerinin yazili oldugunu kaydetmekteditler.
Buna gore iyilerin defterlerinin “illiyyin” diye isimlendirilmesi, hem iyi amellerin insant ilahi ytce-

liklere ulastirmast ve hem de bu deftetlerin yiice bir mevkide bulunmasindan dolayidir. Kétilerin

20 Yesevi, Divin-1 Hikmet, (Hikmet-I), 65.
21 el-Mutaffifin 83/7-9.

DISAR 4 / 7 (October 2024)



Tiirk-Islam Diisiincesinde Divan-I Hikmet'te iman, Amel, Ahlak Biitiinliigii | 34

defterlerinin “siccin” olarak adlandirilmast ise bunlarda kayith kotiliklerin insant cehenneme st-

riikleyici olmast, bu deftetlerin ¢ok asagt bir mevkide bulundurulmast sebebiyledir.”
2. Iman-Amel, Ahlik Biitiinliigii

Seriat, tarikat, marifet, hakikat basamaklarini esas alan tasavvufl ahlak anlayisinda birinci ba-
samak olarak ifadesine yer verilen seriat kapist Islamiyet’in zahiri yoniini ifade eder. Zahiri ilimleri
ogrenenler tefsir, hadis, fikih, kelam gibi temel dini ilimlerde belitli bir 6gretim gérmuslerdir. Bu
ilimler seriatin belirledigi ana gizgiler mesabesinde; dinin disa yansiyan yonlerinin 6grenimini esas
almustir. Seriat kapist mutlaka 6grenilmesi gereken ilk basamak olmakla birlikte yeterli goriilmemis,
insanin manevi egitimini tamamlamasinin ilk sartt kabul edilmistir. Bu ilimler “ilm-i riism” olarak,
bu ilimlerde derinlesenler de ulema-y1 risim olarak adlandirlmislardir. Bu ilim sahipleri zahiri
ilimleri 6grenmis icazet sahipleridirler. Kisacast egitim, 6gretim ve tahsil yoluyla zahiri ilimleri 6g-

renmislerdir. Batini ilim ehli ise resmi bir egitim-6gretim gérmemis vehbi bilgi sahipleridir.

Tasavvufta asil olan batini ilimlerdir. Zahiri ilimler isin dis kabugu; “kal/s6z ilmi” olarak
kabul edilmis, gercek bilgi ve ilim ise “hal/davranis ilmi; “ilm-i hal” veya “ilm-i ahval” olarak ta-
nimlanmustir. Sufiler, calisip 6grenmeyle elde edilen zahird ilimlerden kendilerine lazim olani 6gre-

nip onunla amel etmislerdir.

Ahmet-i Yesevi’'nin Divin-1 Hikmefine gz attgimizda Islamiyet’i bir biitiin olarak, insanin
eylemlerini bu kapsamda degerlendirdigi goriilir. Bunun temel gerekgesi Islam dininin sadece inang
esaslarindan ibaret olmamasidir. Allah’in insanlara yaratilisin ve hayatin amacint bildirdigi, dogrulart
gosterdigi, dinya hayatini her agidan diizene koyacak kurallart 6grettigi ve boylece hem dunya ve
hem de ahiret mutlulugunu kazanmalarini temin ettigi ameli ve ahlaki hiikiimlere de riayet edilme-
lidir.

Insanin giinlitk hayatindaki tutum ve davranislarinin en ideal boyutlarda gerceklesmesi ahlak
kurallartyla belirlenmistir. Bu kurallarda insanin kendisiyle, ¢evresiyle, toplumla olan iliskilerinde,
kendisine, cevresine, topluma ya da kisacast canli cansiz tim varliklara karst gorevleri, sorumluluk-

lari, terbiye ve gorgii kurallarinda ahlakin temel ilkeleri yer almustir.

22 Eba Mansar Matiridi, Tevildtii’l-Kur'an, thk. Ahmed Vanlioglu (Istanbul, Mizan Yayinevi, 2010), 11/105; Zemahser,
el-Kessaf an hakdiki gavimidi't-tenzdl ve wyini’l-ekdvil fi viieihi’t-te’vil (Beyrut, Daru’t-reyyan, 1987), 4/721, Nesefi,
Tefsirii’'n-Nesefi (Istanbul, Daru’l-eda, 1993), 4/1350; Konuyla ilgili rivayet edilen hadislerde, aralarinda Abdullah b.
Abbas’in da bulundugu baz: alimler “siccin”in, arzin en alt tabakasi oldugunu ifade edetlerken, Eba Hureyre’den
rivayet edilen bir hadiste de Rasulullah (s.a.s)’in: “Siccin yedi kat yerin en alt tabakasidir” buyurdugu kaydedilmek-
tedir. Bir diger hadiste ise Eba Hureyre’den (r.a): “Felak cehennemde 6rtiild, bir kuyudur. Amma Siccin agiktir (yani
actk bir kuyuya da vadidir)” buyurmustur. Tbn Kesir, Tefsiru’/-Kur'ani'l-azim Beyrut, Darw’l-fikr, 1988), 4/763.

www.eksenstitu.org.tr/dergi/
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Ideal bir Miisliiman igin iman, amel ve ahlik’in bir biitiin halinde benimsenmesi yerine ge-
tirilmesi gerekir. Yapilmast istenen eylemler amel-i salih olarak degerlendirilmistir. Ibadetlerle kisi-
nin hususi olarak dogrudan Allah’a karst yapmakla ytikimli oldugu vazifeler, daha genel anlamda
insanin eylemlerinin bir parcast olarak amel kapsaminda 6zel bir alant olusturur. “Amel” gunlik
hayatta yaptigimiz is, eylem, fiillerden daha 6zel bir mana ifade eder. Cinki fiil, bilgisiz ve gayesiz
olarak yapilan isleri de kapsamaktadir.” Salih ameller dinin yapilmasini emir veya tavsiye ettigi, iyi,
dogru, faydali ve sevap kazanmaya vesile olan islerdir. Bununla hedeflenen insanin tiim eylemlerinin
iman, ibadet ve ahlak boyutlariyla bir butiin olarak yerine getirmedir. Béyle bir davranis Kur’a-1
Kerim’de siklikla dile getirilmistir. Ornegin “Iman eden ve salih amel isleyenlere kendileri icin ze-

mininden irmaklar akan cennetler bulundugu miijdesini ver.”*

ayetinde amel-i salih isleyenlerin
cennetle mutjdelenmeleri dile getirilmistir. Benzer ayetlerde de muhtelif miikafatlardan s6z edilmis-
tir.” Bircok dyette de her firsatta iman ve amel-i salih tesvik edilmistir®. Konu iman-amel iliskisi
baglaminda kelam ilminde 6zellikle durulmustur. Itikidi mezheplerce imanin mahiyetiyle ilgili farkls
gorusler dile getirilmis, imant1 kalbin tasdiki, dilin ikrari ve amellerden ibaret géren Hariciyye, Mu‘te-
zile, Zeydiyye gibi mezheplerce bu g riikiin gerceklesmedikge bir kimse miimin sayilmamistir.”
Mu‘tezile bu durumda olanlar igin “fasik” kavramini kullanmistir. Onlara gére “fisk” iman ile kiiftir
arasinda bir derecedir. Béyle bir kimse tévbe etmeden 6liirse ebedi olarak cehennemde kalir. Fakat
kendisinde mevcut sehadet ve hayirli ameller nedeniyle gérecegi azap, kafirlerin azabindan daha
hafif, bulunacagi yer ise, kfirlerin bulundugu konumun tzerindedir.”® Hariciler ve Mu‘tezile bu
hikme ameli imanin bir rikni saymalart dolayisiyla varmislardir. Benzer sekilde miictehid imam-
lardan Evzai (6. 157/774), Imam Malik (6. 179/795), Imam Safii (6. 204/819) ve Ehl-i hadisin

tamami da ameli imanin bir parcast saymuslardir.?’ Tbn Hazm (6. 456/1064),”° Ibn Teymiye (6.

2 bk. Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, thk. Safvan Adnan Davadi (Beyrut, Daru’l-kalem, 1997), “amel”, “fi‘l”, 587, 640.

24 el-Bakara 2/25.

% Kur’an-Kerim’deki salih amellerle ilgili benzer dyetler i¢in bk. el-Bakara 2/82; en-Nisa 4/57, 122, 173; Yanus 10/4,
9; er-Ra‘d 13/29; Ibrahim 14/23; el-Kehf /107; HGd 18/11; el-Hac 22/23; el-Furkan 25/70; Kasas 28/80; An-
kebat 29/7, 58; Lokman 31/8; el-Casiye 45/30.

26 Tman-salih amelle ilgili baz1 ayetlerle ilgili olarak bk. el-Bakara 2/62; Al-i Imran 3/30; er-Ra‘d 13/29; Ankebit 29/4;
es-Secde 32/12; Fussilet 41/40; el-Casiye 45/15; et-Talak 65/11; Sebe’ 34/37; et-Tegabtin 64/9.

27 Ebu’l-Meali el-Caveyni, Kitabii'l-irsad ild kavatr §’l-edillets fi usiili’l-i tikad, ngr. Zeketiya Umeyrat (Beyrut, Dart'l-kuti-
bi'l-ilmiyye, 1995), 158.

28 Kadi Abdilcebbar, Serbu Usili’l-hamse, ter. Tlyas Celebi (Istanbul: YEK Yayinlart 2013), 2/614; Sehristani, e/-Mile/
ve'n-nihal, thk. Muhammed Seyyid Keylani (Kahire, Mektebti’l-Halebi, 1976), 48.

2 Ebi’l-Muin en-Nesef, er-Tebsiratii'l-edille, nsr. Hiseyin Atay-Saban Ali Diizgiin (Ankara: DIB Yaynlari, 2003),
2/405; Ntreddin Sabani, e/Kifaye fi’l-hidaye, thk. Muhammed Aruci (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2014), 351; a.mlf., e/
Bidaye fi nsili’d-din, (Matiiridiyye Akaidi), thk. Bekir Topaloglu (Ankara, Diyanet Isleri Baskanhgt Yayinlari, 1979),
87-88.
0ibn Hazm, e/-Usil ve'l-furd’, ngr. Muhammed Atif el-Iraki vd. (Kahire, Daru’n-nahdati’l-arabiyye, 1978), 133-137,
Ibn Hazm, Lmii’l-kelim ali mezhebi ehli’s-siinneti ve'l-cemia (Kahire, el-Mektebu’s-Sekafi, 1989), 83;
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728/1328)°"  gibi bir kisim alimlere gore de amel imanin bir parcasidir. Bunlara gore de taatlar
imandandir. Iman séz, ikrar ve amellerden ibarettir. Bir kimsenin miimin ve Miislim olabilmesi icin
haram olan seyleri yapmamasi, farzlart yerine getirmesi gerekir; fakat ameli olmayan kimse kafir
degildir. Ciinkii amel imanin asli degil ikinci derecede (fer9) bir riikniidiir. imam-1 Azam Ebt Hanife
(6. 150/767) ve Ebta Manstr Maturidi (6. 333/944) gibi bazt alimler de imani kalp ile tasdik, dil ile
ikrar diye tanimlamuglardir. Bu bilginlere gore ikrar, imanin bir rikni degil, sadece diinyevi ahkamin
uygulanabilmesi igin bir sarttir. Buna gére ameller imanin hakikatine dahil degildir. Ancak imanin

kemale ermesi, olgunlagmast icin dini vecibeleri ifa etmek amelleri yerine getirmek gerekir.
3. Divin-1 Hikmefte iman-Amel, Ahlak Bitinlugi

Islam ahlak anlaysslartyla ilgili yaygin olarak bilinen teoriler Kur’an ve siinnete dayanan
ahlak, Kur’an ve siinnete dayanmakla birlikte agirlikli olarak akli metoda dayali kelami ahlak, Eflatun
ve Aristo’nun eserlerine dayali olarak da felsefi ahlak kisimlarina ayrilmistir.” Bir baska taksimle de
ahlak anlayislari geleneksel ahlak, felsefi ahlak ve tasavvufi ahlak anlayislart olarak Ggla bir taksime
tabi tutulmustur. Bu anlayislardan geleneksel ahlak baslig altinda incelenebilecek ahlak anlayisinda
Kur’an ve Siinnet, ahlakin asli kaynagi kabul edilmekle birlikte Antik Yunan ve Helenistlik devir
anlayisindan da etkilendigi goriilmektedir. Genellikle hadisgiler ve fikihgilarca yazilmis eserlerde
Kur’an ve hadislerdeki ahlaki kurallar ve kanunlar tartismastz kabul edilmistir. Tlgili konularda ayet
ve hadislerden 6rnekler verilmis, cesitli erdemlerden bahsedilmistir. Ancak bu erdemler sistematik
olarak ele alinip degerlendirilmemislerdir. Hadis kitaplarinin “kitabi’l-edeb, kitab@’l-birr, kitabu
htsni’l-hulk” boéliimleri bu ahlak anlayisinin ele alindigi bélumlerdir. Abdullah b. Mubarek’in (6.
181/707) Kitabii’y-ziihd ve'r-rakdif’i ve Buhari’nin (6. 256/870) e/-Edebii’l-miifredi, Maverdi’nin (6.
450/1058) Edebii’d-diinyi ve'd-din’i ve Gazzali'nin Kimya-yr Saddet isimli esetleri bu geleneksel anlayi-
sin temel eserleri sayilabilir. Felsefi ahlak ise Islam filozoflarinin ahlaka dair gériislerinden olusan
bir anlayistir. Ahlak problemleri rasyonalist bir yaklasimla akli verilere dayali bir ahlak anlayisiyla ele
alinmistir. Bu anlayista naslara hi¢ yer verilmemis ya da ¢ok az yer verilmistir. Sokrates, Platon ve
Aristotales gibi Yunan filozoflarinin ahlak gorislerinden ve metotlarindan istifade edilmistir. Felsefi
ahlak alaninda yazilmis eserlere 6rnek olarak da EbG Bekir er-Razi’nin (6. 313/925) er-Tibbu'’r-
ruhant'si, Farabi’nin (6. 339/950) es-Siyasetii'l-medeniyye’si, Ibn Sina’min (6. 428/1037) Ilmu’l-ablifn,
Ibn Miskeveyh’in (6. 421/1030) Tehzibu'l-ahlakr, Nasiruddin et-Tastnin (6. 672/1274) Ahlik-1

31 bn Teymiyye, Kitabii'l-iman (ts.), Daru Ibn Haldan, 15.
32 Sabani, e-Kifdye fi'l-hiddye, 353.
33 Macit Fahti, Islam Ablak Teorileri (Istanbul, Litera Yayincilik, 2004), 23-25.
www.eksenstitu.org.tr/dergi/
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ndsi?si 6rnek olarak verilebilir. Tasavvufi ahlak olarak ifade edilen ahlak anlayisi ise Kur’an ve Stun-
nete dayanmakla birlikte tasavvufi yorum ve yasayisa da agirlik veren bir ahlak anlayisidir. Bu ahlak
anlayisinda nefsin yetkinlige kavusturulmasi, 6ncelikle ferdin kendini maddi ve manevi her tirli
kirlerden arindirmast hedeflenir. Boylelikle 6ncelikli olarak Allah’a ulasmay: engelleyen her tirlt
engellerden kurtulmak hedeflenmistir. Bu anlamda tasavvufta irade, seyr-i siilika girenlerin baglan-
gic hali olarak degerlendirilmistir. Irade, tasavvufta Vasitiye gore miiridin ilk makamidir. Kendi
arzu ve isteklerinden vaz gecerek Hakk Tealdy1 irade etmektir.” Mutasavviflar Allah’tan baska her
seyin hurriyeti kisitladigi ilkesinden hareketle cennet nimetlerini arzulamay1 bile gercek hiirriyete

aykir1 gérmuslerdir. Bu anlayist belki de en gtizel agtklayanlardan birisi Yunus Emre’nin:
Cennet Cennet dedikleti
Birkac koskle birkac hari
Isteyene vergil onu
Bana seni gerek seni®

dizeleridir. Tasavvufi ahlakin en temel 6zelligi basta insan1 diinyevilestiren her seyden uzak
tutmasi, diilnyaya deger vermemesidir. Bu yoniiyle iradeyi yok sayarak tam bir tevekkille Allah’a
teslim olmak, nefs tezkiyesi ve terbiyesine 6zel 6nem vermek bu ahlakin birinci 6zelligidir. Bu ahlak:
yansttan belli bash esetler arasinda Hatis el-Muhasibi’nin (6. 243/857) er-Ri‘dye li-hukukillah ve'l-
kayam biha's, Eba Nast es-Serrac’in (6. 378/988) e/-Liima’st Kelabazi’nin (6. 380/990) et-Taarrufu,
Eba Talib el-Mekki’nin (6. 386/996) Kuti'l-kulib’n, Hucviti’nin (6. 465/1072 [?]) Kegfii l-mahcib a,
Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyri’nin (6. 465/1072) er-Risale'si, Gazzalinin (6. 505/1111) Ihya i

‘uldimi’d-din’i sayilabilir.”

Bahsedilen ahlak anlayislart arasinda Yesevi’nin i¢inde yer aldigi anlayis tasavvufi ahlak an-
layisidir. Bu anlayss, basta kendine seslenen, diinyanin gelip gegici oldugunu siklikla dile getiren,
insant maddelestiren, diinyaya bel baglayan her tirli ugraslardan arinmanin gerekli oldugunu vur-
gulayan bir anlayistir.” Bu ahlak anlayistyla degerlendirilen Yesevi'nin Divin-1 Hikmefi sistematik
konulara gore tasnifi yapilmamistir. Eserde insani ahlakli kilan erdemlerden, helake siiriikleyen re-

ziletlerden derli toplu s6z edilmemis olsa da genel olarak tasavvufi ahlakin tezkiye-yi nefs, dinyaya

3 Abdilkerim b. Hevazin Kuseyti, er-Risdletii’l-kugeyriyye fi ilmi’t-tasavvuf, thk. Maruf Zerik-Ali Abdilhamid Baltaci
(Beyrut, Daru’l-hayr, 1993), 348.

% Yunus Emre, Divin (Segmeler), haz. Mustafa Tatct (Ankara, DiB Yaynlari, 2012), 295.

36 Cagrict, Lskim Diigiincesinde Ablik, 26.

37 Genis bilgi icin bk. Cagrict, Lskim Diigiincesinde Ablik, 26-33.
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deger vermeme ana temast bu eserde de hakim bir sekilde 6ne ¢itkmaktadir. Burada Divin-: Hikmer te
sz edilen erdemler ve erdemsizliklerin tamamindan s6z etmek miimkiin olmamakla bitlikte, 61-

nek olarak, insan1 yozlastiran ya da yetkinlestirmeyi ifade eden bazi kavramlardan bahsedebiliriz.
a. Cahil/Cehalet

Insanin kendini tanimast son derece 6nemlidir. Bir seyi yerine getirmenin, davranis haline
koymanin yolu bilmeden, 6grenmeden geger. Bu yontyle bir konuda bilgili olmak, kendisine deger
atfedilmenin de 6n sartidir. Divan-: Hikmerte Ahmed-i Yesevi’nin tizerinde yaygin bir sekilde dur-
dugu hususlardan birisi, arzu ettigi bir isi korti korune taklid eden, sorgulamayan “cahil” insan tipi-
dir. “Cahil” O’nun gontl diinyasinda siklikla sikayetci ve muzdarip oldugu insandir. Cahillerle otu-

rup kalkma ona sikintt vermektedir:
Ey dostlar cahil ile yakin olup
Bagrim yanip candan doyup 6ldiim ben iste
Dogru soylesem egri yola boynumu ¢eker
Kanlar yutup gam zehrine doydum ben iste.3

Cabhillerle beraber yakin olma insanin canini bezdirip, bagrini yaralamakta, hayati yasanmaz
hale getirmektedir. Ustelik cahillerle sohbet edip isin dogrusunu séylemek bile onlara kir etmeye-
cektir. Cahil kisi kendisine dogrunun, hakikatin séylenmesini de anlamayip yine kendi bildigi yola
gidecektir. Dahast kendisine uzanan dogru eli tutmayacagi gibi onu egri yola siiriikleyecektir. Bu
durum, Ahmed-i Yesevi’nin degerlendirmesiyle insanin hayatini zehir eden anlagitlamamanin, derdin
olusturdugu kani i¢ dinyasina akitmaya sebep olabilmektedir. Béylesi bir hayat, gam, keder ve tiziin-

tilerle insant biktiran bir hale déonusmektedir.

Baska dizelerde de benzer seslenislerle cahil ve cahillerin insant nasil bir olumsuzluklara
sturtikledigini aciklamakta, cahil ile gecen dmrinin adeta cehennem hayatina dondiging, cahil ile
birlikte olunmamasini 6gttlemekte, cahille yapilacak dostlugun insana cehenneme dogru sefere ¢1-
karmis olacagini ifade etmektedir. Cahillerle, bilgisizlerle bitlikte olmak kisiye bir sey kazandirmadigt
gibi insant bir bosluga da suriklemektedir. Tipkt dokilen, kuruyan, solan bir yaprak gibi onu de-
gersizlestirmektedir. Yesevi cahillerle olan beraberliginden o kadar mustarip olmustur ki bu konuda
kendisine dua edip cahillerin yluzini gérmemesi ve hatta hastalandiklarinda onlarin hallerini sot-

may1 bile istememektedir. Anlagilan bu;

8 Yesevi, Divin-1 Hikmet, (Hikmet-14), 94.
www.eksenstitu.org.tr/dergi/
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Cabhillerden ylz bin cefa gérdiim ben iste,

musrasinda ifade edildigi gibi, bilgisizlerin kendisine karsi yaptiklari bin bir cefa ve eziyetin sonunda
serzenisle dile getirdigi bir sitayise dontismektedir. Cahillerle sohbetin kendisi icin son derece eziyet
verici bir durum oldugunu, Hak’tan korkup, yas tutma durumunda bile bunu anlamayan bu insan-
larin, bu duruma kahkahayla giildiikleri gériilmektedir. Oyleyse cahillerle birlikte olunmamals, du-

rumlart bile sorulmamalidir. Zira bu durum, insanin kalbini karartmaktadir.”
Nitekim anonim séyleyislerde de bu durum farkl sekillerde dile getirilmistir:

“Alim ile sohbet etmek, la’l u mercan incidir

Cahil ile sohbet etmek akibet can incidir.”

Yani bilgili, alim kisilerle dostluk kurmak, meclislerinde bulunup onlarla sohbet etmek in-
sana ¢ok sey kazandirir. Onlarin sézleri tipkt inci, mercan gibidir. Oysa bilgisiz, cahil, ahmak kisilerle

sohbet etmek, sonunda insana zarar verir; canini acitir, ona eziyet verir.

Yesevi’nin hikmetlerinin birinci 6nceligi nasihattir. Bu nedenle Yesevi, 6ncelikle insanin
kendisine 6guit vermesi gerektiginden s6z eder. Bir anlamda kisinin etkili olmasinin yolu buradan
gecmektedir. Aski tatmayanin asktan s6z etmesinin bir anlami yoktur. Insan énce aski tatmaly, lez-
zetini alip, buitiin benligiyle askta adeta yogrulmalidir. Canindan olmali, maddi benliginden arinmals,

maddi benligiyle 6lmelidir. Cahillerin séylenen s6zlerden, yapilan nasihatlerden ibret almadiklarini,
Cabhillere desen, s6ziinl eylemez kabul.#0

musrastyla dile getirir. Ustelik onun serzenisi yalnizca cahillere 6zgii de degildir. Tyiyi, giizeli, dog-
ruyu, hakikati, yalani, dinin temel kurallarini bilen, diinyanin faniligini bilip ilmiyle amel etmeyenler
de onun ¢okea hayiflandigs kesimlerdendir. Burada ilmin, bilginin degerini ortaya koymada 6ncelikle
sOylenmesi gereken basta, insanin sorumlulugunun akilla basladigini hatirlamakta fayda vardir. Din,
insanin sorumlulugunu, akil balig olma, insanin kendisine faydali ve zararlt olduklarini ayirt ede-
bilme; temyiz gliciine baglamustir. Bu dogrultuda insanin dogasina yerlestirilmis; fitri olani da hatir-
lamak gerekir. Insanin yaratilisinda mevcut 6zelliklerden ibaret olan fitrat, onun bagh bulunmast
gerektigi ilkeleri ve sorumluluklart 6ne ¢ikarmaktadir. Yesevi'nin insan, bu diinya ve 6te diinyayla
ilgili genel degerlendirmelerine baktigimizda onun, temel dayanaginin iman ve insan fitratina olan

bagliligt oldugu gorilir.

3 Yesevi, Divin-1 Hikmet, (Hikmet-14), 94.
40 Yesevi, Divin-1 Hikmet, (Hikmet-13), 93.
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b. Iman

Hikmetlerde iman, amel, ahlak ve benzeri kavramlara baktigimizda aralarinda siki baglar
kurulmaya galisildigr goriilmektedir. Yesevi agirlikli olarak, diinyadan el etek cekmeye, diinya malina
deger vermemeye odaklanmakla birlikte zaman zaman hikmetlerinde, ferdi ya da toplumsal yozlas-
malarla karsilastiginda bu olgular karsisinda olmasi gerekenin ne olacag ve bu yapida olanlarin nasil
bir karakter ortaya koyduklarindan da bahsetmektedir. Daha 6nce dile getirdigimiz gibi bu konuda
siklikla cahil insanlarla nasil bir mutcadele iginde oldugundan ve bu tarz insanlarin kendi bildiklerin-
den sasmadiklarindan sikayetci olur. Buna gare olarak insanin fitratinin yeniden hatirlanmasini gos-
terir. Insanin inanct dogrultusunda inandigini ameli ve ahlaki olarak, davranislarinda yansitmalidir.
Imanin teorik, diisiinceye dayali yénii olsa da insan, marifetten ibaret olmayan ancak imanin olusu-
muna yol acan marifeti se¢ebilmeli, kalbiyle tasdik edip, onaylayip i¢sellestirmelidir. Yesevi’nin ya-
sadigt cografyada; Orta Asya’da ayni bozkirlarda, hentiz medeni, yerlesik bir hayata gegmemis halka
kitabi olanlart benimsetmek kolay degildir. Turkler arasinda Orta Asya’da mezhebinin temellerini
atmis, Imam-1 Azam EbG Hanife’nin (5. 150/767 itikadi cizgisini devam ettiren Eba Manstr
Matiridi (6. 333/944) de benzer duygulari yasamis olmalidir. Onun iman tanimina bakugimizda o
da imant kalbin tasdikinden ibaret gérmekle birlikte bilgiyle iman arasinda irtibat kurmakta, bilgiyi,
marifeti tasdike gotiren, sevk eden bir sebep olarak degerlendirmektedir. Aslinda marifetin ziddt
cehalet ve bilmemektir. Tarihte Cehm b. Safvan’in imanin sadece marifetten ibaret géren bu anla-

2541

yisint “iman, tasdike gotiiren marifetin bulunmast halinde, tasdikten ibarettir™ seklinde degerlen-

diren Mattridi’nin bu anlayisinin yansimalari, Yesevi’de de benzer sekilde gorilebilmektedir.

Inanc yoniinden, miminlere, munafiklara, kafirlere atiflarda bulundugu hikmetlerinde ima-
nin inang¢ yontnden insanin kurtariciligina yapilan vurguyu hatirlatsa da yine de ameli ve ahlaki
anlamda insani zaaflarin mevcudiyetini de goz ard: etmez. Bazen hikmetlerinde dogrudan degilse

bile iman ve miminlerle ilgili degerlendirmelere yer verir:
Miinafiklar cehennem i¢inde tutusup yaninca
Iman eden halis olup yanip cikinca
Imanstzlar 6nce sonra tutusup yaninca

Allah’tmdan iman dileyip yuridim ben iste.*?

4 Matirddi, Kizabii't-tevhid, thk. Bekir Topaloglu-Muhammed Arugi (Istanbul: ISAM Yayrnlari, 2017), 574.
42 Yesevi, Divin-1 Hikmet, (Hikmet-15), 97.
www.eksenstitu.org.tr/dergi/
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Bu ve benzeri beyitleri dikkate aldigimizda Islam inang esaslarinda inang bakimindan insan-
larin mimin, miinafik ve kafir olarak taksim edildigi ve bunlarin dayandigi zemini hatirlamakta fayda
vardir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de insanlar mi’min, kafir, minafik olmak tizere ti¢ grupta toplan-
mistir.”Meselenin dayanak noktasint Allah’in varligi, peygamberlik ve ahiret konulari olmak tizere
Peygamberin Allah’tan getirip insanlara teblig ettigi dinin tiim emir ve yasaklara iman olusturmak-
tadir. Bu yonitiyle anahtar kavram “iman” kavrami olmaktadir ki imanin mahiyetine dair tartismalart
dikkate aldigimizda Orta Asya’da; Maveraiinnehir’de Turkler arasinda yaygin olan Eba Mansur
Matiiridi’nin imanin tasdikten ibaret olan anlayst 6ne cikarilmaktadir. imanin bizatihi tantmiyla ilgili
ortaya konulan bu tanimlarda ayet ve hadisler delil gsterilmis, ayetlerde yer alan imanla ilgili ifade-
lerin farkli yonleri 6ne ¢ikarilarak imanin kalbi bir olay; kalben tasdikten ibaret oldugu vurgulanmis-
tir. Imanin sadece dilin ikrart ya da kalbin marifetinden ibaret goren zihniyete karst eylemsiz bir
tasdik ve ikrarin eksik olmastyla imanin kalbin tasdiki, dilin ikrart ve amellerden ibaret goren du-
stnce temellendirilmeye calistimistir. Din dilinde insanlarin eksikliklerinin tanimlandigt ve kendile-
rinden yapilmasi arzu edilip de yapilmayan ya da yapilmamast talep edilip de yapilan eylemler insanin
zaaflarinin bir ifadesi olarak “giinah” olarak nitelendirilmistir. Insanin eylemlerindeki bu olumsuz-
luklar “zenb”, “ism”, “ma’styyet”, “hata”, “seyyie”, “fahise”, “kabiha”, “fucur”, fisk”, “zelle”, “sa-
gire”, “kebire”* gibi kelimelerle ifade edilmis Kur’an-1 Kerim ve hadislerde bu vasiflatin insanin

yetkinligini azalttgina dikkat ¢ekilmistir.

Ahmet-i Yesevi inananlarin gtinahlari, glinahkarlarin hatalari nedeniyle cehennem azabina
maruz kalacaklarint ve giinahlart oraninda cezalarini ¢ekip oradan ¢tkacaklarini dile getirmektedir.
Hig kuskusuz yalniz giinahkar miminler degil munafiklar ve kafirler de onun sozlerinde yer almak-
tadir. Burada yine Islam’in konuya verdigi 6nemin yansimast olarak Yesevi’nin, siirinde yer alan
munafiklart degerlendirmesi tizerinde ayrica durulmalidir. Nifak, riyakar, ikiyuzld, cift sahsiyetli,
benzer anlamlari barindiran munafik, miminlerin yaninda mtuminlerden, kafirlerin yaninda da on-
lardan goriinen bir kisilige sahiptir. Kelime “nefak” ifadesiyle, tarlanin bir ucundan topragin altina
girip diger tarafindan ¢ikan, diger tarafindan kovalaninca bu tarafindan ¢ikan tarla faresi; kostebegin
bu 6zelligine benzetilmistir. Arapgada “nefak’” olarak tanimlanan tiinelin de bir ucundan girilip
6bir ucundan ¢ikilmasindan hareketle, muinafik insanin davranislart arasinda bir benzetme yapil-
mustir. Burada asil tizerinde durulmasi gereken, miinafigin saglam bir zeminde durmamasi, inan-

cinda samimi olmamasidir. Inanan insanin tasdik etmesine karstlik inanmayanin tekzip/yalanlamasi

43 el-Bakara 2/1-21.
4 Bu kavramlarla ilgili genis aciklamalar icin bk. Sadik Kilig, Kwr'an'da Giinah Kavram: (Konya, Hibas Yayinevi, 1994).
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s6z konusudur. Inanmayan inanmamakta aciktan tavrint koymus, miiminin inandigt inang esaslarini
inkar etmistir. Yesevi “minafiklarin cehennemde yanip, tutusmasindan” bahsederken, mtiminlerin
yanmasinin goreceli oldugundan s6z etmektedir. Onun bu ifadesi siiphesiz Kur’an-1 Kerim ve ha-
dislerdeki muinafiklarla ilgili hikiimlerle uyumludur. Kur’an-1 Kerim’de miinafiklarla ilgili basta dile
getirilen ilk husus “Imanlarinda ve inkarlarinda sabit durmamak, yerine gore ‘Inandik’ demeleri,
seytanlariyla bas basa kaldiklarinda ise ‘Biz sizinle beraberiz, onlarla alay ediyoruz” demeleridir.
Gorunuste ‘Allah’a ve ahiret giniine iman etmelerini séylemelerinin yant sira, Allah’t ve miiminleri
aldattiklarint sanmalart iman konusunda yalanci, olmalart dile getitilmektedir.” Hadislerde de mii-
nafiklarin emanete hiyanet etmeleri, konustuklarinda yalan séylemeleri, s6z verdiklerinde sozlerinde
durmamalart gibi** benzer 6zelliklerden bahsedilmistir. Bu 6zelliklerinden dolayt “Siiphe yok ki
miinafiklar cehennemin en alt katindadirlar; artik onlara asla bir yardimet bulamazsin.” ¥’ buyurul-
mustur. Miinafiklarin hak ettikleri ceza ve varacaklari yer hikmetlerde de dile getirilmistir.* Oyleyse
mimin olanin bu ¢ergevede 6zu s6zi, soyledigiyle yaptigt bir olmalidir. Nitekim Yesevi bu konuda

sOyle demektedir:
Mi’min olsan taharetsiz zikrin aytma
Kerametler séyleyip halka dinini satma
Mislimanlik iddia edip kafir gitme
Gelin y1g1lin zakir kullar zikir sGyleyelim.*

Burada Mislimanin samimi, maddi manevi temiz olmasinin gerekliliginden soz edilmekte-
dir. Zira tasavvuf dilinde zikir bir anlamda hulus-i kalple Allah’a olan bir tazarrudan ibarettir ki
béyle bir zikir ancak her yoniiyle temiz olmakla miimkiindiir. Ustelik gercek anlamda miimin olmak
keramet gostermekle, dindarlik taslamakla gerceklesmemektedir. Ozellikle Ehl-i siinnet itikidinda
kerimetlerin velilerden zuhur etmesi hak, gercek kabul edilmekle birlikte® kendisi de bir Eg’ari
kelameist ve mutasavvif olan Abdilmelik b. Hevazin el-Kuseyti (6. 465/1072) eserinin istikametle
ilgili bélumuinde asil olanin istitkamet tGizere olmak oldugunu belirtikten sonra Eba Ali Cizcani’den

sunu nakletmektedir: “Istikamet sahibi ol, keramet sahibi olma. Zira nefsin kerameti talepte hareket

4 el-Bakara 2/8-9. Munafiklarin ézellikleriyle ilgili bazt ayetler icin aytica bk. Al Imran 3/167; en-Nisa 4/142-3; el-
Maide 5/47; el-A‘raf 7/58; et-Tevbe 9/67; en-Ntr 24/19, 47; el-Ankebt 29/10; el-Ahzab 33/60-61; el-Miicadele
58/9-10, 14, 20; el-Hasr 59/16; el-Miinafikan 63/2; el-Infitir 82/4-5.

4 Tirmiz, “Iman”, 14.

47 en-Nisa 4/145.

4 Miunafiklarla ilgili bk. Yesevi, Divin-: Hikmet, (Hikmet-80), 195, 197.

¥ Yesevi, Divin-1 Hikmet, (Hikmet-59), 163.

50 Sabani, e/Kifiye fi'l-hiddye, 208.
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halindedir. Rabbin ise senden istikamet istemektedir.”®" Dolayisiyla kerimetle &viinmek, ulu orta
kerametten sz etmek dogru karsilanmamustir. Yesevi de burada bir anlamda seyhlik taslayip halks
kandirmanin, Miislimana yakismayacagindan s6z etmektedir. Ustelik béyle bir Miisliimanlikta in-

sanin inan¢ bakimindan sonunun nasil olacagina dair bir garantisi de yoktur.

Yesevi imansizlarla ilgili olarak da yukaridaki beyitte onlarin 6nce ve sonra cehennemde
yanmalarindan s6z etmekte, hak ettikleri cezalarina isaret etmektedir. Kendisi de bu hakikat karsi-
sinda Allah’tan imant arzulamaktadir. Yesevi imant askla yogrulmus kabul eder. Ona gore asksiz
kisi insan bile degildir. Askla yogrulmayan, muhabbet beslemeyenler, seytanin dostlaridir. Insan
soziini, askla séylemelidir. Zira asksiz s6z, iman ve Islam’in elden gitmesine sebep olur.” Iman
nurunun tutusturulmast, insan ruhunun manevi bir coskunluga, dinginlige ermesini saglar. * Ask-
sizlarin hem cant yok hem imani yoktur. * Dostlardan iman konusunda himmet talep edilmelidir.

Zira diismanlar imana zarar vermektedirler.*

Amil olan alimler, yola giren asiler

Oyle alim yerini Daru’s-selimda gérdiim.56

Ilmiyle amel eden alimlerin kuskusuz ayr1 bir degeri vardir. Asiler, giunahkarlar yanhslari,
isyanlart olmakla birlikte Yesevi’nin ifadesiyle tovbe etmisler, istenilen dogru yola koyulmuslardir.
Amel eden ilim ehli olan kadilarin da daru’s-selamda oldugunu séylemekle ilmiyle amel etmenin
miikafatini cennet olarak belirtmektedir. Beyitte yer alan daru’s-selim cennetin isimlerindendir.”’
Maddi ve manevi anlamda gercek selamet ancak cennette bulunacak, sona ermeyen kalicilik, ihtiyag
hissedilmeyen zenginlik, zillete yer olmayan seref, hastaliksiz bir saglik ve afiyette olma sadece orada

mevcut olacaktir. *Esenlik yurdu olan cennette Allah’in secilmis kullari, ilmiyle amil olan miimin

kullar1 6lim sonrast huzurlu bir sekilde sonsuza kadar siirtip giden bir hayatt stirdireceklerdir.
Kadi olan alimler para-riigvet yiyenler
Oyle kadi yerini Sakar atesinde gérdiim.

Miiftu olan alimler, haksiz fetva verenler,

51 Kuseyrd, er-Risdletii’l-kuseyriyye, 200.

52 Yesevi, Divin-1 Hikmet, (Hikmet-59), 163; (Hikmet-86), 207.
5 Yesevi, Divin-1 Hikmet, (Hikmet-93), 217.

5 Yesevi, Divin-1 Hikmet, (Hikmet-140), 294.

5 Yesevi, Divin-1 Hikmet, (Hikmet-73), 183.

% Yesevi, Divin-1 Hikmet, (Hikmet-53), 156.

57 el-En‘am 6/127; Yanus 10/25.

58 Tsfahani, el-Miifredat, “selam”, 421.
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Oyle alim yerini Strat képriisiinde gordiim.

Yesevi hikmetlerinde giizel ve kot ahlaka dair kavramlarla da nasihatlerde bulunur. Hile,

yalan, riya, hayir-hasenat, comertlik, tekebbiir, kibir, heva bunlardan yalnizca bazilaridir.
c. Hile /Yalan

Hile aldatmadir. Yalan da bir konuda gercege aykirt s6z soylemektir. Yalan séylemenin
z1dd1 dogruluktur. Hile ve yalanin ferdi ya da toplumsal yayginlik kazanmasi insanin kendisinin he-
lake gotirtict unsurlar oldugu kadar, toplum sagligini ve huzurunu bozan davransslar olarak tanim-
lanir. Ahlaki yozlasmalarin basinda gelen bu davranslar hep yergiyle karsilanmus, istenmeyen dav-
ranuslar olarak gortlmustir. Tasavvufi ahlak’in ve dolaysiyla Yesevi’nin ahlak anlayisinin kaynagini
da olusturan Kur’an ve Stinnette bununla ilgili actk beyanlar yer almaktadir. Kur’an-1 Kerimde basta
Allah’a, peygamberlerine, kitaplarina karst yalan soylemekle ilgili pek ¢ok ayetin yer aldigi goril-
mektedir. Allah hakkinda yalan uyduran, Allah’in ayetlerini yalanlayanlarin zalimler, akibetlerinin act
bir azap, amellerinin bosa ciktigindan, kotii bir azabin kendilerini beklediginden bahsedilmistir.*
Dogrulugun zi1dd1 olan yalan s6yleme, nihayetinde toplum diizenini ve huzuru bozmakta, insanlarin
birbirlerine glivenlerini yitirmelerine yol agmaktadir. Yalan séyleyen bilerek insanlart aldatmaktadur.
“Ey iman edenler! Allah’tan korkun ve dogru soz soyleyin™®' buyruguyla dogru sozlii ve giivenilir
olmak emredilmistir. Hz. Peygamber de “Konustugunda yalan séyler, kendisine bir sey emanet
edildiginde ihanet eder, s6z verdigi zaman s6ziinde durmaz” hadisiyle®® yalan séylemeyi miinafikli-
gin alameti saymistir. Bir bagka yasanmis canli 6rnek de denetlemek maksadiyla pazar yerinde do-
lasirken bir bugday saticisiyla karsilasmada yasanan diyalogdur. Hz. Peygamber (s.a.v.) saticinin
oniindeki bugday ¢uvalina elini daldirinca guvalin altinin 1slak oldugunu fark eder. Saticiya nedenini
sorunca, satict yagmur nedeniyle 1slandigint ifade eder. Bunun tzerine Hz. Peygamber “Peki, 1slak
kismint Gste koysaydin da alicilar fark etselerdi, Oyle alsalard: ya, buyurur. Ardindan da aldatmanin

ne kadar kétii bir davranis oldugunu ifade eden “Aldatan bizden degildir”® buyurmustur.
Yesevi de hile ve yalana dair sunlari dile getirmektedir:
Dil ile tmmetim diye yalan sGyler

Kisi malint almak i¢in sagma sapan soyler

% Yesevi, Divin-1 Hikmet, (Hikmet-53), 156.

60 Yalanla ilgili bazt ayetler icin bkz. el-Bakara 2/10; en-Nisa 4/50, 112; el-En‘Am 6/39, 49; el-A‘taf 7/37, 64, 147,
182; el-Enbiya 21/77; en-Nar 24/11; el-Cin 72/5; el-Burtic 85/19; el-Matn 107/1.

61 Ahzab/70.

62 Mislim, “iman”, 107.

63 Mislim, “iman”, 164.
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Halini burda birakip haram gézler
Cahillere bu sézleri diyesim gelir.%

Bu ifadelerde cahillerin, dille séyleyip hakikatte bunun geregiyle amel etmeyen basta yalan
sOyleyip, samimi davranmamakta kendisini kandirdigs gibi baskalarini da kandirmakta oldugu belir-
tilir. Zira immet olmak birligi, beraberligi; ayni inanct paylagmayi gerektirir. Ummet “Kendilerine
peygamber génderilmis topluluk, kavimdir”. Ragib el-Isfahani immeti “ayni dine inanma, ayn1 za-
manda yasama veya ayni mekanda bulunma gibi 6nemli bir unsurda toplanan gruplar” diye tanim-
lamistir.® Ayetlerde “Yeryiizinde yiiriiyen hayvanlar ve gokyiizinde iki kanadiyla ucan kuslardan
ne varsa hepsi sizin gibi topluluklardir.”®, “Icinizden hayra cagiran, iyiligi emredip kotiiliigi mene-
den bir topluluk bulunsun.”” buyrulmus buna isaret edilmistir. Kisinin diliyle “iimmetim” demesi
gercegi yansitmiyorsa dogru soylemedigini, yalan soyledigini ifade eder. Ayrica bu durum goriin-
dugt gibi olmamak, gercek kimligini, niyetini gizlemek, nifak alametini gosterir. Baskasinin malint
almak icin de dogru séylememekte onu tiirli yalanlarla kandirmaktadir. Hikmetlerinin Kur’an ve
hadislerle beslendigini soyleyen Yesevi’nin buradaki sozleri Hz. Peygamber (s.a.v)’in “Mi’min
mi’minin kardesidir. Hichir mi’mine kardesinin satist iizerine satis yapmast helal olmaz.”* hadi-
sinde vurgulanan insanlarin birbirlerini aldatmamalar1 gerektigi uyarisint cagristirmaktadir. Hadiste
satict ile alict arasinda pazarligt yapilan bir mala bir baskasinin devreye girerek satist engellemeye
calismasindan s6z edilmektedir. Cesitli sdzlerle pazarlik bozulmaya calisiimakta taraflardan biri al-
datidmaktadir. Bu ise karsiliklt gtiveni ortadan kaldirmakta, taraflarin birbirine diisman olmalarina
yol agmaktadir. Yapilan davranis yasaklanan, haram kilinan bir eylemdir. Béyle bir davranis tizerine

bina edilen alisveris de saglikli bir netice vermeyecektir.
d. Hayir/Coémertlik
Hayir ve comertlik eyleyenler, yetim gonliind alanlar
Cehar-yar’lar yoldast, Kevser dudaginda gérdiim.®

Burada iki anahtar kavram; hayir ve comertlik kavramlart gbze carpmaktadir. Hayir, akil,
adalet, fazilet, faydali bir sey gibi istenilen her seydir. Ziddi ise serdir. Mutlak olabildigi gibi duruma

gore birisi i¢in hayir olan bir baskast i¢in hayir olmayabilir. Comertlik olarak da tasavvufi eserlerde

% Yesevi, Divin-1 Hikmet, (Hikmet-49), 149.
65 Isfahani, e-Miifredit, “Gmm”, 86.

66 el-En‘am 6/38.

6 Al Imran 3/104.

68 Muslim, “Nikah”, 56.

9 Yesevi, Divin-1 Hikmet, (Hikmet- 53), 156.
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daha ¢ok “cad”, “seha”, “semahat”, “bezl” kavramlart kullanidmistir. Yukaridaki beyitte yer alan
“hayir” ve “comertlik” kavramlart maddi ve manevi anlamlart ifade etmekte, burada daha ¢ok ihti-
ya¢ sahibi olanlara maddi ihtiyaglarini giderme anlaminda kullanildigr anlagilmaktadir. Islam dininin
surekli vermeye tesvik etmesi ve toplumsal duyarliligt yansitmas:t bakimindan “hayir”, “cad”,
“seha”, “kerem” vb. kavramlar bu ruhu yansitmast bakimindan son derece 6nemlidir. Kur’an-1
Kerimde yer alan hayirla ilgili ayetlere bakildiginda her tirli maddi ve manevi nimet i¢in kullanildigt
gibi iyl tutum ve davranisin ahlaki degerini belirtmek icin de kullanildig1 anlasilmaktadir.” Hayir ya
da ser adina yapilan en kiiciik bir seyin bile karsihiginin ifade edilmesi bunun en somut ifadesidir.
“Veren el alan elden ustiindur. Yardim etmeye, gecimini iistlendigin kimselerden basla!l Sadakanin
hayirlisi, ihtiyag fazlast maldan verilendir. Kim insanlardan bir sey istemezse, Allah onu kimseye
muhtag etmez. Kim de tokgozlii olursa, Allah onu zengin kilar.””" “Buhl” ise cémertligin ziddi
cimriliktir.”” Asirt derecede olan cimrilik “suhh” olarak isimlendirilmistir. Mutasavviflar comertlik
hususunda bir derecelendirmede bulunmuglar, malinin bir kismini verip bir kismint kendine ayirana
“sehavet”, malinin cogunu harcayip verene “cad”, baskasinin fayda ve menfaatini kendi menfaatine
tercih etmeyi veya bir zarardan 6ncelikle onu korumasi anlaminda olmayz ise “isar” olarak adlan-

dirmuglardir.” Nitekim Allah tealanin isimlerinden biri de “cémert” anlaminda “cevad’tir.

Hayir, hasenatta bulunanlarin, yetimin génliinii alanlar, Hz. Ebabekir, Hz. Omer, Hz. Os-

man ve Hz. Ali’nin yol arkadasidirlar.
Zalim olup zulmeden, yetim génliini agritan
Kara ylizli mahserde kolunu arkada gbrdiim”7#

Zulim, nurun ziddidir. Dilcilere ve birgok bilginlere gore bir seyi konulmasi gerekenin di-
stnda bir baska yere koymaktir.” Yapilmast gerekeni yerine getirmemek, hakki olant vermemek zul-
metmektir. Bu yonuyle bu fiili isleyen zalim olmustur. Beyitte insana nispet edilen zulum gézetil-
mesi ve kollanmasi gereken yetimin hakk: verilmemekle ona karst zulmedilmektedir. Cocugun na-

fakasini temin etme, haklarini koruma ve onu yetistirmede babanin daha ¢ok roli bulundugundan

70 Mustafa Cagrict, “Hayir”, Tiirkiye Diyanet 1V akfi Lslam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1998), 17/43.
" Buhari, “Zekat”, 18, “Nefekat”, 2; Mislim, “Zekat”, 94-97.
72 Kinalizade Ali Celebi, Ahlik-1 Ali’7, 287; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Deyimleri Sizligii (Ankara, Rehber Yayinlari,
1977), 161-162.
3 Kuseytd, er-Risdletii’l-kugeyriyye, 247-248.
" Yesevi, Divin-1 Hikmet, (Hikmet, 53), 156.
75 Isfahani, el-Miifredat, “zlm”, 537.
www.eksenstitu.org.tr/dergi/



Stileyman Akkus | 47

yetimlik 6zellikle babaya baglanmis, bu bakimdan bulug ¢agina ermesinden 6nce babast dlen ¢o-

cuklara yetim denilmistir.”

Kur’an’da bir¢ok ayette yetimlerden s6z edilmis yetimlere karst iyi davranilmasi emredilmis-
tir. Yetimlerin itilip kakilmast ve onlara karst ilgisiz davranilmast kinanmis,” yetimlerin kiiciimsenip
kendilerine kétii muamelede bulunulmast yasaklanmistir.”® Miiminler muhta¢ durumdaki yetimleri
doyurmaya, onlart mali yonden desteklemeye ve yasam sartlarint diizeltmeye tesvik edilmistir.” Ye-

80

tim mali yemek ve yetime zulmetmek biyiik ginahlardan sayllmis™, haksiz yere yetim mali yiyenle-

rin siddetli azap goérecekleri bildirilmistir.*'

Kendisi de yetim olan Hz. Peygamber bir¢ok hadisinde yetimlere nasil davranilmasi gerek-
liligiyle ilgili tavsiyelerde bulunmustur. Bir hadisinde Allah rizasi igin yetimin bagini oksayana elinin
dokundugu her sag teli kadar sevap verilecegini bildirmistir.** Bir diger hadisinde de “Ben ve yetimi
kollayip gozetleyen kimse cennette sOyle beraberce bulunacagiz”, buyurmus ve isaret parmagiyla
orta parmaginit biraz acarak isarette bulunmustur.” Ote yandan yetim mali yemenin insani helake
surtikleyen yedi biyiik ginahtan biri oldugu belirtilmis, miminlerin bundan siddetle kaginmalari
gerektigi vurgulanmistir.** Yesevi de gozlemledigi toplumsal afete dikkat cekmekte zuliim ve yetim-
lere karst takinilan davransslarin kisiyi felakete siiriikleyip cehennemde zor birakacagindan soz et-

mektedir.
e. Riya
Riya kilan seyhi gérdiim, bizir oldum,
Zerre payl degdi bana, hasta oldum,
Hak yolunda sermest idim, husyar oldum,
Onun i¢in diigman tutup yiradim ben iste.”s5

Riya insanin davransslarinda gosteris icinde olmast, yaptigt amel ve ibadetleri Allah icin degil

insanlar icin yapmasidir. Kur’an-1 Kerimde Allah rizasini gézetmeden, sadece gosteris olsun diye

76 Tsfahani, e/-Miifredat., “ytm”, 889.

77 el-Fecr 89/17; el-Matin 107/2.

78 ed-Duha 93/9.

7 el-Bakara 2/215, 220; en-Nisa 4/8; el-Insan 76/8; el-Beled 90/15.

80 Semsuddin ez-Zehebi, Kitibii'l-kebiir (Beyrut, Daru ihya-i’ttiras, ts.), 65.
81 en-Nisa 4/2, 6, 10.

82 Eba Davad, “Edeb”, 121.

8 Buhari, “Talak”, 25.

84 Buhari, “Vesaya”, 23.

8 Yesevi, Divin-1 Hikmet, (Hikmet-151), 317.
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sadaka verenler®, sohret icin savasa katilanlar®, iisenerek riyayla namaz kilanlar®® anlamlarinda kul-
lanilmigtir.”” Miinafiklarin durumuyla ilgili olarak onlarin insanlara gosteris yapmalarindan, Allah’
cok az anmalarindan bahsedilmistir.”” Hz. Peygamber (s.a.v.)’in bir hadisinde de “Muhakkak ki, si-
zin icin en ¢ok korktugum sey, kiiciik sirk, yani riyadir.” buyurulmustur.”

Yesevi riyakar seyhten rahatsizligin dile getirmekte, kendisinin de payina diismesinden do-
lay1 hastalandigindan s6z etmektedir. Hak yolunun yolcusu, bu yolda sarhos ve uyanik oldugundan
s6z etmekte bu nedenle etrafindaki insanlarin kimseye aldirmadan bu yolda yiriyip gittiginden,

bircok diisman edindiginden bahsetmektedir.
Sonug

Ahmet-i Yesevi'nin Divin-1 Hikmefinde siklikla vurguladigt seriat, tarikat, marifet ve hakikat
eksenli insan anlayist sade, dinyevi arzu ve isteklerden uzak samimi hikmetlerle terenniim edilmis
bir anlayistir. Islamiyet’in dini hiikiimleri; iman, ibadet, ameli ve ahlaki esaslarina dair 6ncelikle nef-
sine, sonrasinda hikmetlere kulak verenlere hitap ettigi nasihatleri, Kur’an ayetleriyle, Hz. Peygam-
berin hadisleriyle, halkin anlayabilecegi tarzda, gontl diinyasina hitap eden manzumelerle dile geti-
rilmis, s6ylenmistir. Hikmetlerde korku ile imit arasinda; Allah’in azabindan korkan, rahmetinden
de asla imit kesmeyen, inandigint eylemlerine yansitan, ahlaki boyutla, askla yogrulmus bir iman
anlayisinin terennim edildigi gorilmektedir. O, daimi yakaran, diinyevi kirlenmisliklerden arinma
duygusuyla, insanin bu kirlenmisligine sebep olanlardan uzaklasma istegiyle, butin yaratimislara
kucagini agmaktadir. Yaratilani yaratandan 6tiirii sevmekte, gonliinii herkese agmaktadir. Icten, sa-
mimi, beklentisiz, alcakgénulld, riyasiz, kibirsiz, insana insan oldugu icin deger veren, dini, milli ve

ahlaki unsurlarla yogrulmus bir anlayisa sahiptir.

Yesevi Divin-1 hikmefinde insan olmanin temelinde yer almast gereken degetlerle, askla yog-

rulmus, kalbe hitap eden bir insan anlayisina sahiptir.

86 el-Bakara 2/264; en-Nisa 4/38.

87 el-Enfal 8/47.

8 en-Nisa 4/142; el-Matn 107/6.

8 Mustafa Cagrict, “Riya”, Tiirkiye Diyanet VVakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/137.
90 en-Nisa 4/142.

o1 Tirmizi, “Hudut”, 24.
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Oz

Yakin tarihi stire¢ icetisinde irkeilik, yabanct dismanhii, 6nyargt, ayrimeilik, dislanma, terdr gibi kavramlarla
iliskili olarak 6zellikle Avrupa’da yasayan ¢ok sayidaki Misliman toplulugun giindelik yasantisint olumsuz
etkileyen Islamofobi; bir Kuzey Avrupa iilkesi olan Norvegi de ileri derecede etkilemistir. Ozellikle 22 Tem-
muz 2011 yilinda meydana gelen Breivik terér saldirist ile “Norveg” diinya giindeminde “Islam karsitligr’nin
giindemi mesgul etmesi bakimindan en iist sirada yerini almis ve bu tarih sonrast Islamofobi ile ilintili olan
irkeilik, yabanci dilsmanligy, gizli slamlasma, cokkiiltiirliiliik, asirt sag gibi konular daha sik konusulmus ve
tartistlmistir. Bu calismanin amact Norveg’te Islamofobi hakkinda yapilan tartismalart ele almaktir. Bu yo-
niiyle Norveg’in Islamofobi ekseninde yasadigi olay ve tartismalar genel bir bakisla ele alinacaktir. Norveg’te
Islamofobi, giinlitk yasamda derin etkiler yaratmis ve toplumsal baglamda kalict izler birakmustir. Breivik
saldirisinin ardindan artan tartismalar, Islamofobinin toplumsal kabul diizeyini ve etkilerini gézler éniine
sermistir. Bu siirecte, yabanct diigmanligt ve cokkiltirliiliige karst olan séylemler daha goriintir hale gelirken,
Miisliman topluluklara yénelik 6nyargilar da kamusal alanda yer bulmustur. Norveg’te Islamofobiyle bag-
lantilt agir1 sag ideolojilerin yiikselisi, Miisliiman topluluklarin giivenligine ve toplumsal biitiinlesmeye yonelik
tehditler olusturmustur. Bu baglamda calisma, Islamofobi ve onun toplumsal yansimalarini inceleyerek, Nor-
ve¢’teki Mislimanlarin yasadigt zorluklari analiz etmeyi amaglamaktadir. Bu calisma, Norveg’teki Miislii-
manlarin maruz kaldig1 ayrimeilik ve 6nyargilart daha genis bir perspektiften ele almaktadur.

Anahtar Kelimeler: Islamofobi, Cokkiltirlilik, Islam, Norvec, Siddet.
Abstract

Islamophobia, which has negatively affected the daily lives of many Muslim communities living in Europe,
especially in the recent historical process, related to concepts such as racism, xenophobia, prejudice, discri-
mination, exclusion and terrorism; It also greatly affected Norway, a Northern European country. Especially
with the Breivik terrorist attack that took place on July 22, 2011, "Norway" took its place at the top of the
wortld agenda in terms of "anti-Islamism" occupying the agenda, and after this date, racism, xenophobia,
secret Islamization, multiculturalism, far-right movements related to Islamophobia. Topics such as these
were talked about and discussed more frequently. The aim of this study is to address the discussions about
Islamophobia in Norway. In this respect, the events and discussions that Norway has experienced regarding
Islamophobia will be discussed with a general view. In Norway, Islamophobia has had profound impacts
on daily life, leaving lasting marks on the social fabric. Following the Breivik attack, discussions around
Islamophobia highlighted its level of societal acceptance and its effects. During this period, anti-immigrant
and anti-multicultural sentiments became more visible, and prejudices against Muslim communities found
space in the public sphere. The rise of far-right ideologies linked to Islamophobia in Norway has posed
threats to the security and social integration of Muslim communities. In this context, this study aims to
examine Islamophobia and its social implications, analyzing the challenges faced by Muslims in Norway.
This study examines the discrimination and prejudice faced by Muslims in Norway from a broader perspec-
tve.

Keywords: Islamophobia, Multiculturalism, Islam, Norway, Violance.

Girig

Islamofobi kavrami kisaca Islam’dan korkma anlamina gelmektedir. Islam karsitligt anlami
ile kesisen taraflar olsa da Islamofobi kelimesi yakin dénem literatiiriine sosyolojik bir tanimlama
olarak “herhangi bir gerceklige dayanmadigi halde Islam’dan ve Miislimanlardan cekinme, korkma

ve kagma icgiidiisi’” olarak girmistir.”

2 Ozcan Hidir, “Anti-Semitizm ve Anti Islamizm: Benzerlikler ve Farkliliklar”, Ba#z Diinyasinda Lslamofobi ve Anti-Isla-
mizm, ed. Kadir Canatan, Ozcan Hidir (istanbul: EskiYeni Yayinlari, 2000), 82.
www.eksenstitu.org.tr/dergi/
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Islamofobi kelimesi aslinda eski bir korku icin tretilen yeni bir kelimedir. Miisliimanlara
yonelik olarak yiizyillar boyunca devam eden savaslarla, 6zellikle Hacli Savaslart ve soykirimlarla
kendini gosteren dini hosgoriistzligin adidir. Bu, Islam’in cok kisa siirede cok genis alanlara yayil-

masinin memnuniyetsizligidir.

Terim olarak Islamofobi ilk kez 1910, 1918 ve 1922’li yillarda Islam hakkindaki arastirma-
larda oryantalist arastirmacilar tarafindan “Islam’a karst 6n yargr” olarak tanimlamistir.” Diger ta-
raftan terimin konusma diline girmesi 1990’1 yillarda gerceklesmistir. Ozellikle Runnymede Raporu
olarak bilinen ve 1997 yilhnda “Islamofobia: A Challenge For All Us” (Islamofobi: Hepimize Karst bir
Meydan Okuma) bashgi ile yayinlanan rapor Batili insanlarin Islam’dan nicin korktugu konusu ele
almis, bu korkuyu olusturan nedenleri siralamistir.* Raporda Islamofobi’nin sekiz belirgin 6zelligi
bashiklandirilarak Islam’dan korkanlarin Islam’in tek bir blok oldugu ve Islam’in degisime ve doni-
stime kapalt bir din oldugunu diisiindiikleri, Islamofobinin direngli bir 6zellik tasidigin ve Islam
dininin farkli ve 6teki oldugu disiincesinin bu kisilerde oldugu, Islam’in baska kiiltiirlerle ortak bir
yoniinin olmadigt ve diger din mensuplart ile etkilesime girmeyi reddettigi, Islam dininin Batt me-
deniyetine kiyasla geri kalmis, barbar, irrasyonel, gelismemis ve seksist oldugu, Islam’in dogast iti-
bartyla siddet taraftar, baskict, tehditkar siyasal bir ideoloji oldugu ve bu bakimdan Islami rejim ve
partiler tarafindan siyasi ve askeri kazanimlar icin kullanildigr belirtilmistir.” Runnymede Trust,
2004° ve 2023 tarihinde yeni raporlar yayinlayarak Islamofobi konusuna giincel yaklasimlar getir-

mistir.

Yillar igerisinde yapilmis bir¢ok tanimlamaya ek olarak OSCE (Hosgori ve Ayrimeilik Kar-
sitt Konferansi) konferansinda Umut Topguoglu tarafindan yapilmis olan Islamofobi tanimi, kav-

rami kapsamlt anlamak i¢in 6nemli bir katki sunmustur:

“Islamofobi; Mislimanlara ve Islam’a kars1 asilsiz bir korkunun, giivensizligin ve nefretin motive

ettigi irkeilik ve yabanct diismanhginin ¢agdas bir formudur. Islamofobi ayni zamanda hosgériisiiz-

3 Ergil Ergin, “Islamofobi Olgusu Baglaminda Ter6rle Miicadele Dili ve Politikalari”, Trirkiye Adalet Akademi Dergisi
TAAD 6/22 Temmuz (2015), 303.

4 Mehmet Evkuran, “Islamofobi: Kolektf Bir Kotkunun Anatomisi”, Bir Kimlik Politikas: Olarak fx/amofabz' Sempoz-
yumn, ed. Osman Alacahan; Betill Duman (Sivas: Kemal Tbn-T Hiimam Vakfi, 2011), 171.

5 Report of the Runnymede Trust Commission on British Muslims and Islamophobia, “Islamophobia a Challange
for Us All” The Runneymede TruTrust (1997),1. Erisim 20.11.2019 https://www.runnymedetrust.otg/compa-
nies/17/74/Islamophobia-A-Challenge-for-Us-Allhtml

¢ Report of the Runnymede Trust Commission on British Muslims and Islamophobia, “Islamophobia: Issues, Chal-
lenges and Action” The Runneymede Trust (2004), Erisim 20.11.2019 https://www.runnymedetrust.org/pro-
jects-and-publications/past-projects/commissionOnBritishMuslims/non-runnymede-follow-up.html
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likten, ayrimciliktan, esitsiz muameleden, 6n yargidan, dismanliktan ve olumsuz halk séy-
lemlerinden ortaya cikmaktadir. Klasik irkeilik ve yabanct diismanligindan farkli olarak Islamofobi,
bir din ve onun takipgilerini damgalama tzerine olusturulmustur ve bu kavram insan haklarina ve

Mislimanlarin onuruna karsidir.”7

Disaridan bir calisma ile iiretilmis, suni bir kavram olmasina isaret etmesi bakimindan Ibra-
him Kalin’a gore Islamofobi, “Mislimanlart étekilestirmenin ve onlar tizerinden fobiler olustur-
manin bir adr” olarak ifade edilmektedir. Kalin, bu kullaniglt kavramin arkasinda Bati’nin kendisine
bir giivenlik ve mesruiyet alan1 olusturma ¢abasinin yatmakta oldugunu ve yine bu kavramin, Bati
medeniyetinin milliyetci, dini ve sekiiler asir1 uclari tarafindan Islam ve Miisliimanlara karst kullanisl

olarak goriildigiini ifade eder.’
1. Avrupa’da Islamofobi

1960’1 yillarda Tiirkiye’den ve Asya iilkelerinden binlerce insan Tkinci Diinya Savast sonrast
basta Almanya olmak tizere Avrupa’ya sanayi ve ham madde islemeciliginde ihtiya¢ duydugu is¢i
glictinii karsilamak i¢in gegici is¢i statiisii ile gittiler. Bu, hem ev sahibi konumunda bulunan devlet-
ler i¢in hem de o ilkelere ¢alismak tizere gelen ve misafir konumunda olan isciler icin yepyeni ve
bilinmeyen bir siirecti. Bu siirecte Tkinci Diinya Savast'ndan yeni ¢tkmis olmanin milliyetcilik anla-
minda Bat1 toplumuna yansiyan yorgunlugu Batr’nin misafir konumda olan is¢ilere hosgoriiyle bak-
masina, sempati duymasina sebep oldu. Bunda isci topluma gecici goziiyle bakiliyor olmasinin da
elbette katkist vardi. Fakat gecici olarak distnilen siire uzayip da 1980’li yillarda iscilerin kalict

olacagi fikri kesinlesince durum misafirlikten vatandas olmaya evrildi.

Avrupa’da yillar icerisinde ortaya ¢ikan ekonomik problemler ve sosyal bunalimlar gerge-
vesinde, gecici iscilikten kalict vatandasliga gecen go¢men kokenli toplumlarin varligr diinyada, 6zel-
likle Avrupa’da sorgulanmaya baglamistir. Toplumsal problemlerin kaynagi olarak gorilen “6teki”
degismezken Otekilestirmenin tanimi degisen kavram ve tiretilen yeni terimlerle genisletilmistir.
Kiiresel ¢apta etkisi olmast yontyle 2001 tarihinde gerceklesen 11 Eylul terdr saldirist sonrast gide-
rek gliclenen glivenlik vurgusu, yabanct olarak ifade edilen gruplart daha da savunmasiz duruma
dustirmus ve actk hedef haline getirmistir. Bu durum bir taraftan ayrimct politikalart devlet eliyle
aciga cikarirken diger taraftan toplum icinde istenmeyen kesim olarak yabancilarin etiketlenmesi
surecini baslatmistir. Burada dikkate deger bir husus da su yuzine ¢tkan bu ayrimer politika ve

dismanca tutumun yabanct olmanin yaninda Muslimanlarin konumlandirilmasini ve géz hapsine

7 Barin, Lslamofobi, 65.
8 Tbrahim Kalin, Ben, Oteki ve Otesi (Istanbul: Insan Yaymnlari, 2019), 15.
www.eksenstitu.org.tr/dergi/
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alinmasini da beraberinde getirdigi gercegidir. Bu ise ayni gé¢men kitle tizerinde “yabanct diisman-
ligr” kavrami ile baslatilmig, Misliiman kitlenin kamusal géruntrligi arttikca ve Islam tizerinden

yapilan tartismalar derinlestikce de “Islamofobi kavramr” devreye girmistir.

Yabanct diismanligt Islamofobi’ye gére daha genel bir fobi olarak gdemen ve gégmenligin
kendisine olan diismanlik ve korkuyu ifade etmektedir ve temelinde 1rka dayalt bir korku bulun-
maktadir. Islamofobi’de ise dini ve kiiltiirel bir korku s6z konusudur.” Buradan hareketle “yabanct
dismanligi”’nin baslangicini g¢ olgusunun var oldugu zamana kadar gotiirebiliriz. Fakat sosyolojik
kavram olarak kullanilan anlamiyla Islamofobi’nin baslangicint Miisliiman niifusun Avrupa’ya ca-
lismak amactyla go¢ ettigi 1960t yillara kadar ancak gotirebiliriz. Dolayistyla yabanct diismanligs

eski, Islamofobi kavrami ise yeni bir fenomendir.
2. Norveg’te Islamofobi Tartigmalari

Norveg’in gocle karstlasmast yeni oldugundan Norveg agisindan Islamofobi tarihini ¢ok es-
kilere gbtirmek zordur. Norveg’te "Musluman" ile ilgili endiseler bu anlamda yenidir. Kita Avru-
past'nin aksine Norveg, Osmanli Imparatorlugu ile dogrudan temas kurmamus ve birkag yiizyil 6n-
ceki Hagli Seferlerinde yer almamistir. Ozellikle miladi bir belirleme yapilacaksa 1988'de gerceklesen
Salman Rushdie olayindan ¢ok daha geriye uzanan Norve¢’in Islam karsithigr diistincesi icin bir
tarih¢e olusturmak ¢ok zordur. Rushdie'nin 1989 yili basinda yazdigt romant Seytan Ayetleri (The
Satanic Verses) Uzerine ¢tkan catismalar ve ardindan William Nygaard’a (Rushdie'nin Norvecli ya-
yincisi) suikast girisimi yiiziinden Islam ve Miislimanlar toplumun bazi kesimleri tarafindan birkag

yil iginde giderek artan bir oranda 'Norveg degerlerine' karst antipatik olarak algilanmistir. '

1980'er sonundan itibaren ve 6zellikle 2001 yilinda ABD'ye yapilan ter6r saldirisindan
sonra Musliman karsiti kesim Norve¢’te belirgin bir sekilde gorilmeye baslanmistir. Anti Miisli-
manlara 6zel web siteleri ve Islam karsitt STK lar birer Insan Haklart Orgiitii taklidi olarak ortaya
cikmis, 6zellikle Tlerleme Partisi -diger parti siyasiler de dahil- Islam’in Avrupa i¢in toplumsal bir
sorun oldugunu belirtmis, Mislimanlarin demokrasi i¢in potansiyel bir tehdit olarak gériilmest ge-
rektigi imajinin yaratilmasina yol agmustir ' Dolayistyla Norveg’te de 11 Eylil saldirilari ile Misli-

man go¢menler, 6zellikle asirt sageilarin g6z hapsinde olmuslar ve stiphecilik Mislimanlara kana-

9 Kadir Canatan, Batz Diinyasinda f;/amofobz' ve Aﬂli—f;/amz'{m, (1stanbul: Anti-Islamizm , 2000), 27.

19" Thomas Hylland Eriksen, “Commentary Xenophobic Exclusion and the New Right in Norway”, Journal of Commn-
nity & Applied Social Psychology, 22 (2012), 207.

W Eriksen, Commentary Xengphobic, 207.
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lize edilmistir. Zira Norveg Polis Giivenlik Servisi (PST) de hedefini, Islami terérizmle ilgili tehdit-
lerle miicadele etmek olarak belirlemis ve bu raporlart Mislimanlara karst Norve¢'te sag kanat asi-
rictligin, tutulmayan ve azalan veya matjinal (kii¢iik) bir olay oldugunu séylityordu. '* Fakat 22 Tem-
muz 2011 tarihinde tlkede gerceklesen Misliman ve ¢ok kulturlilik karsiti katliam Norvegli bir
terororist tarafindan islendiginden Miuslimanlara yonelik zaten 6nceden varolan 11 Eylil kiskirt-
malari tlkede ¢ok ¢esitli boyutlara evrilmis ve bu durum Norveg Polis Teskilatini, asirt sag anlayisin

Islam ve Miisliimanlar1 diigman olarak nasil gérdiigiinii anlamaya ve sorgulamaya itmistir.

22 Temmuz Breivik katliami Norveg icin Islamofobi’nin artmasina kisa vadede dogrudan
bir etkisi olmasa da uzun vadede Miuslumanlarin sorun olarak konusuldugu platforma dolayli ve
etkili bir malzeme olmustur. Dolayisiyla Breivik hadisesi, neticede Breivik’in idealize ettigi Viking
gecmisiyle 6riilii etnik Norveg’i kutsayan ve buna 6zlem duyan, kendini Iskandinav olarak ama
Avrupa kimliginde bir medeniyet tasavvuru ile tanimlayan ve oryantalist bakis olarak Bati’'nin
Dogu’ya olan karsithgini “Avrupalilik” seklinde bilingaltindan agiga ¢ikaran homojen bir Norveg

hayalini Norveg toplumuna yeniden hatirlattr.

Aslinda Batililar icin Islam'a oldugu kadar Misliimanlar iginde Batr'ya iliskin olarak iflah
olmaz 6n yargilardan beslenen, suglayict tanimlamalara her zaman rastlamak mumkindir. Bu ta-
nimlamalar ¢cogunlukla deger yiikludir ve sonugta biitin bunlar agir tarihsel miras ve zihinlere ka-

zinmis kimi act deneyimler Gizerine insa edilmistir. Bu itibatla sorunlar ¢cok yonli ve ¢ok katmanli-

dir.”?

Burada dikkat ¢ekici bir husus olmast bakimindan Njai, Norve¢’in kendini cogunlukla s6-
murgelestirilmis bir millet olarak insan haklari savunucusu, baris 6dillerini dagitan kuzeyde kigtik
bir tilke olarak tasvir ettigini ama Anderson’un bu imaja katlmadigini, aksine Norveg¢’in gegmiste
Atlantik kole ticaretine olan katkist kanitlanmasina ragmen bunun ifade edilmedigini, tarihe pasif

ve masum bir milletin gegmisi olarak bakildigint belirtmektedir."*

Bruce Bawer irkgilik anlaminda Yahudi karsitligt bakimindan Norveg¢’in uzun ve kokli bir

tarihe sahip oldugundan bahseder. Norve¢’in 19. ylzyil Anayasas’nin dindar Lutheran ciftcilerince

12 Lidia Puka& Kacper Rekawek “Consequences of the Terrorist Attacks in Norway for Norwegian Internal Security
and Immigration Policies”, Bulletin, PISM, 81 (2011), 298.
13 Necdet Subast, “Entegrasyon Politikalarinda Yeni Arayislar: Avrupa Tslami”, Ed. Kadir Canatan Avmpa’da Islam,
(Istanbul: Beyan yayinlari, 2005), 45.
14 Njai, Racism,1.
www.eksenstitu.org.tr/dergi/
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Yahudileri topraklarina girmekten yasakladigini ve Yahudilerin hafizalarina Norveg’in girisleri en-
gellenmis, uzak, kirsal, daglt diyart olarak yer ettigini anlatir.”” Dolayistyla Notveg icin homojen
ulus yapistyla 6rtlt gegmisinin, zenofobik anlamda aktif olan toplumun belli bir kesimine bir yat-

kinlik ve hazir bulunusluk kazandirdigini belirtmek gerekir.

Zenefobia agisindan Eriksen, Norveg ekseninde “irk™ ya da “fenotip” ile ilgili halk tarafin-
dan yapilan tanimlamalarin dénemsel olarak evrildigini ifade etmektedir. Zira 1980’li yillara kadar
Norveg’te Avrupalt olmayan kimseleri tanimlamak i¢in ‘utlending’ yani ‘yabanct” kavrami kullanil-
maktaydr. Fakat 1980’1 yillarla birlikte tanimlamalar yerini milliyeti ifade eden fenotip kavramlara
birakmistir. Mesela Pakistan kékenli olan bir kimsenin “Pakistan kokenli” olarak tanimlanmasi gibi.
Burada Eriksen’in asil dikkat ¢ektigi husus fenotip tanimlamalarin Avrupali olmayan bireyler i¢in
kullanilmasidir. Dolayisiyla Norvec’te hem dini bakimdan farklt olmak yéniiyle Islamofobi ekse-
ninde, hem de ten rengi bakimindan fenotip tanimlamaya uygun olmak yoniiyle zenefobi ekseninde
ayrimciliga maruz kalan kesim Miislimanlardir. Mesela ECRI’nin raporuna gére Irak ve Somali’den
gocenler ayrimeilikla en cok karsilasanlardir. Burada ilgi ¢ekici olan husus Isve¢ ve Danimarka’dan
gelen gé¢menler ile Bosnali goemenlerin ayrimciliga en az ugrayan kesim olmasidir.'® Burada Bos-
nalilarin bir Misliiman olarak ayrimciliga en az ugrayanlar grubunda yer almasi ten renklerinin Av-
rupali ten rengi ile uyumlu olmast ile ilgilidir. Eriksen, spor alaninda basarili olmus siyahi gé¢men-

lerin hemen Norvegliler arasinda adeta “serefli beyazlar” haline geldigini iddia etmektedir. 7

Norvec’te yillar icinde artan Islam elestirisi, bircok Norveclinin Misliman varligina karst
endise duymasina neden oldu. Bazen bu endiseler- Miislimanlara Norveg kultiriniin belirli stan-
dartlarina gore yasamadiklari i¢in ¢ikisma gibi- etnik milliyetcilik agisindan dillendiriliyor. Bazen de
bu endiseler, Mislimanlarin dini hosgori, cinsiyet esitligi ve demokrasi gibi liberal degerleri kabul
etmedeki isteksizligini veya becerisini suglayarak evrensel ya da ¢ok kilturlilik agisindan ifade edi-
liyor. Bu elestiriler farkli sekilde temellendirilmesine ragmen Norvegliler ve genel olarak Iskandi-
navyalilar, dindar Muslumanlarin toplumun ¢ogunlugu tarafindan kabul edilen goérgt kurallarinin
disinda kalmaya devam ettiginde hemfikirler ve bu yiizden bu tarz iddialar, Tskandinavyalt cogunluk

toplumlart arasindaki ittifak: gticlendiriyor."®

15 Bawer, Norway Emtbraces Islamist Tyranny, 13.

16 ECRI Annual Report: Growing Anti-immigrant Sentiment and Islamophobia were Among Key Trends in 2015,
https:/ /www.coe.int/en/web/pottal/-/ecti-annual-report-growing-anti-immigrant-sentiment-and-islamophobia-
were-among-key-trends-in-2015, Erisim tarihi:27.06.2020

17 Eriksen, Commentary Xenophobic, 206

18 Heiko Henkel, “The Political Anthropology of Scandinavia after July 22, 20117, Awmerican Anthropologist, 114/2
(2012), 353.
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Son yillarda Islamofobi, zenofobi veya homojen kiiltiir sdylemi etrafinda sekillenen fikirle-
rin isaret ettigi en 6nemli konu “kiltiirel irkciligin™ bir diinya goriisii olarak genislemesi, olusturul-
mast ve yayilmasinin Gteki olana atfedilen tizerinden siddetli bir toplumsal ayrimz1 belirgin hale ge-
tirmesidir. Maalesef ki bu kurgu mantik ve ideoloji, liberal demokrasinin alt yapist icinde kabul
edilmektedir. Norve¢’te son zamanlarda ortaya ¢ikan radikal kilttrel 1irket gruplar “Biz gégmen
karsitt degil goce karst elestireliz.” veya “Muslimanlara karst degiliz. Sadece ¢ok kultiirct ideolojiye
karsty1z.” seklindeki séylemlerle 1rket bir diinya goriistint legal bir yontemle tanimlamakta, liberal

demokrasinin argiimanlariyla séylem ve eylemlerini genisletmektedirler.

Norveg’te 1rkeihga biiyitk cezalarin verilmesi, toplumda siddete dayali Islamofobik ya da
zenofobik saldirilarin olmasini frenleyen bir unsur. Fakat belki de bu husus -Norveg¢’te yasak olanin
yapilamayisi- toplumu kiltirel 1rkeilik konusunda yeni séylem ve yontemleri bulmaya -yukarida da
ifade ettigimiz gibi- itmis olabilir. Yani bu yap1 bir yandan kendisini siddet kullanmaktan uzakta
tutarken diger taraftan sosyal demokratlari, solculari, feministleri, ¢ok kiltirlilerin gogle ilgili ku-
caklayict politikalarini desteklemek suretiyle cok kiltiirli toplumsal vizyonu savunarak giiclendir-
dikleri “Misliman tehdidine” vurgu yapiyorlar. Dolayistyla bu kiskacin iginde Musliman gruplar
hem yabanci is¢i hem de Misliman is¢i olmak yoniinden magdur edilenlerdir. Islamofobi sorunu
olmasa da gb¢men isci sinifi, faydali is¢i olarak tanimlandiginda da onu faydali isci olarak gbren elit
kesimin somiriict 1rkeiligina maruz kalmis olmaktadir. Cesitliligin artmast ve gb¢men niifusun go-
galmastyla, 6tekiligin Musliman olana atfedilmesiyle yine Misliimanlar kultiirel 1rke1 partilerin ve
se¢menlerinin diglayan irkeilig ile karst karstya kaldilar. Modern kilturel irketligin bu "uygar” versi-
yonunda tehdit, gé¢ti durdurarak ve iadeyi hizlandirarak, siddetten uzak durarak siyaset arenasinda
ve kamuoyunda yapilir vaziyetteditr.'” Dolayistyla yiizyillar boyunca homojen kalmis bir milletin yo-
gun gocle karsilasmasiyla -kriz stirecine girme belirtisi vermesi ile- her toplumun kriz anlarinda bir
oteki inga etme becerisini (Norveg agisindan da) hemen agiga itibarsizlastirmak ve bir 6teki ortaya
koymak seklinde aciga *’cikarmast beklenen bir seydir. Bu, éteki olmaya aday grubun secilmesi kiil-
tirel 1rk¢iligin ideolojik kaynak ve kavramsal altyap: noktasinda sikinti gekmemesine vesile olmus-
tur. Zira yeni sirecte din egitiminde ¢esitlilik kurgulansa da ¢ok 6teden beri okullardaki Hiristiyan
ahlaki ve Bat1 hiimanizmi vurgusu ve bu kodlara uygun bir yaklasim toplumda kendi homojen top-

lulugunu ve ulusunu ayricalikli gdrme anlayisinda kayda deger bir etki olusturmustur diyebiliriz. Bu

19 Diana Mulinari - Anders Neergaard, “Violence, Racism, and the Political Arena: A Scandinavian Dilemma”, Nordic
Journal of Feminist and Gender Research, 20/1, (2012),13.

20 Garfinkel Harold, “Basarili Bir Itibarstzlastirma Téreninin Kosullar”, Der. Levent Unsaldt, Yabanc:Bir Liski Bicimi
Olarak Otekilit (Ankara: Heretik Yaynlari, 2016), 113.
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durum genel itibariyla Norveg’te 6teki olarak kurgulanan gé¢menlerin ve Musliman gbg¢menlerin
kamuoyunda ve medyada go¢menlerle ilgili varsayimlar tizerinden etnik ayrimciliga maruz kalma-
sina, gocin arkasinda ideolojik gizli Islamlasma niyetlerinin aranmasina ve sorgulanmasina neden
olmustur. Mislimanlarin farkli olduguna, Norveg kiltir ve degerlerine uyum saglayamadigina atif

yapilmak suretiyle Misliman gé¢menler uyuma yonelik ¢agrilara muhatap kilinmuglardur.

Misliman karsithigt denince akla ilk gelen taraf, asir1 sag siyasetci ve politikacilardir. Onlarin
toplumda kamuoyu olusturma becerileri sayesinde iddialart toplum tarafindan benimsenmektedir.
Holokost ve Vizyon Azinliklart Arastirma Merkezinin hazirladigt “Norve¢’te Yahudi ve Misliiman-
lara Karst Tutumlar 2017 adli son rapora > gére Notveglilerin neredeyse yarist Miisliimanlarin
"Mislimanligi Norveg’te artirdiklart icin ¢ok fazla suclu olduguna" inanmaktadir. Aynt zamanda
rapora gore her on kisiden dérda "Miuslimanlarin Norveg kiiltiird icin tehdit olusturdugu" iddiasina
olumlu yanit verirken her on kisiden t¢ti "Mislimanlarin Avrupa'yi ele gecirmek istedigi"ni ifade
etmektedir. En ¢arpict husus ise ankete katilanlarin %10'u Mislimanlara yonelik taciz ve siddetin

hakli olabilecegine inandigint 6zellikle belirtmistir.*
Sonug¢

Go6g yoluyla sinurlarin belirsizlestigi bir ortamda homojen ve ulus devlet yapisindan giderek
cokkdaltirli ve ¢ok dinli bir topluma déntsen Kuzey Avrupa tilkesi Norveg’te ABD ve Avrupa’da-
kine benzer ama daha az bir tonda ‘cokkiltirlilik’, Tslamofobi’, Islam’ ve ‘Miisliimanlar’ konulari
11 Eyliil 2001 sonrast siirecte tartisilmaya baslamistir. Ozellikle Norveg rekor seviyedeki gayri safi
milli hasila orani ile, ayrica nifusun az olmasi yoniiyle yasanilir bir tilke olarak diinyada tasvir edil-
diginden Muslimanlardan duyulan rahatsizliklar dikkatlerden kagmis veya 6nemsenmemistir. Ni-
hayet 22 Temmuz 2011 tarihinde meydana gelen ve ylize yakin kisinin katledildigi ‘Breivik teror
saldiris’ Norveg’i Islamofobi ekseninde en ¢ok konugulan iilke yapmistir. Her ne kadar Breivik
Norvegli insanlari katliaminda hedef alsa da katliama sebep olan saikleri isaret ettigi manifestosun-

daki ifade, goriis ve diisiinceleri 1s131nda “Islam ve Miisliimanlar” tekrar tartisma odagi olmustur.

21 Hl-Senteret Report: Holdninger Til Joder og Muslimer I Norge 2017(Norve¢’te Yahudi ve Mislimanlara Karst
Tutumlar 2017) Erisim 17.12.2019 https://www.hlsenteret.no/aktuelt/nyheter/2017 /hl-rapport_29mai-web-
%282%29.pdf

22 Dagbladet, “Fire av ti nordmenn mener muslimer utgjor en trussel mot norsk kultur (On Norve¢'ten dérdt Misli-
manlarin Norveg kilturt icin tehdit olusturduguna inantyor)” Erisim 17.12.2019 https://www.dagbladet.no/ny-
heter/fire-av-ti-nordmenn-mener-muslimer-utgjor-en-trussel-mot-norsk-kultur/ 68968548
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Bu noktada ‘Breivik ter6r olay1’ sonrast Norveg, Missliiman gégmenler aleyhine rahatsizlik-
larin daha agik dile getirildigi, Mislimanlara yonelik cokkulttrlilitk politikalarinin daha rahat eles-
tirildigi bir duruma evrilmis, belki de zaten varolan ama goriiniir olmayan rahatsizliklarin daha ct-

retkar ele alinmasi durumu bu yolla zemin kazanmistir.

Yillar igerisinde gokkulttrlilik karsitt kesimler tarafindan dillendirilen “gizli Islamlasma”,
“Norveg’in Islamlasmasi” tezleri medya ve kamusal alanda, entelliiektel diizeyde tartismalarin ya-
ninda, gelisen internet aglart ile sosyal medya araciligiyla Islam karsit yaklasimlarin daha siddetli ve
ofkeli sekilde dile getirildigi gruplari cazip hale getirmistir. Bunun neticesi olarak en son 2019 yilinda
iki kez Kur-ani Kerimi yakma eylemi yapilirken Agustos 2019°da Oslo Baeurumda Al-Noor cami-
sine arefe giini Islam karsiti bir Norvecli terorist tarafindan silahli saldir yapildi. Saldirgan ifade-
sinde 22 Temmuz 2011 yilinda yine Islam ve cokkiiltiirliilitk karsiti bir amacla Norve¢ Calisma
Bakanhgi ve Utoya adasinda toplam 77 kisiyi katleden Norveg asilli katil Anders Behring Breivik’i
model aldigint deklare etti. Son yillarda 6zellikle diinyada astri sag sdylemin Islam karsithigt perspek-
tifinde siyaset yapmastyla diinyadaki tiim Islam karsiti gruplar daha aktif hale gelip eylemlerini ve
6rglitlenmelerini koordineli hale getirdiler. Ozellikle artan sekilde, Norveg katili Anders Behring
Breivik’in 1rket ve Islam karsitt kisi ve gruplarca fenomen ve rol model hale getirilmesi Norvec’te
oldugu gibi diinyada da Islamofobinin endise verici boyutlara geldigini gostermesi bakimindan

onem tastyor.
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Oz

Bu kritik, Ziibeyir Nisanct tarafindan kaleme alinan “Sayilarla Tiirkiye’de Inang ve Dindarlik” arastirmasin-
dan elde edilen verilerin sunulug bicimlerini, bu verilerle ilgili analiz ve degerlendirmeleri din sosyolojisi
perspektifiyle inceleme altina almaktadir. Bu kritik, arastirmada karsilagilan eksiklik ve problemlere odaklan-
maktadir. Bu kapsamda ilk olarak genel eksiklik ve problemler maddeler halinde tespit edilmekte, daha sonra
aragtirmanin bolumleri ayrt ayri ele alinarak ayrintili bir inceleme gerceklestirilmektedir. Bu cercevede aras-
tirmadaki genel eksiklik ve problemlerin su hususlar oldugu tespit edilmistir: a) Birbirinden farkli bir bicimde
ele alinmasi gereken kategoriler grafiklerde bir arada gosterilmekte, buna bagli olarak genel oranlar verilerek
degerlendirmeler yapilmaktadir. b) Karsilastirmalar yapilirken %01, %2, %3 gibi ¢cok da anlamli olmayan oran-
sal farkliliklara dayalt olarak hem ciddi kafa karisikliklarina hem de bazt maniptlatit sGylemlerin ortaya ¢ik-
masina yol agan bazi ifadeler kullanilmaktadir. ¢) Bazt ara bagliklarda objektif ifadelerin kullanilmast yerine
yonlendirici bir tavir benimsenmektedir. d) Grafiklerde yer alan “ara sira”, “ne dindarim ne degilim”, “ne
katiliyorum ne katilmiyorum” secenekleri actklamalarda genel olarak dikkate alinmamaktadir. ) Birlikte ele
alinmamast gereken ya da karsilastirma yapilmamast gereken unsurlar hatali bir sekilde bir arada degerlendi-
rilmektedir. f) Dindarlik diizeyleriyle ilgili farkli konular ele alinirken genel olarak sadece verilerin sunulma-
styla yetinilmekte ve verilerin nicin diigiik ya da yiiksek olabilecegine dair ¢ok az sayida agiklama getirilmek-
tedir. g) Verilerde Tirkiye’deki dindarligin anlagilmasinda gbze carpan ve mutlaka yorumlanmasi gereken
bazt hususlar es gecilmektedir. h) Arastirmadaki sorularda ve verilerin aciklanmasinda tiim yénleriyle objektif
bir tavir sergilenmemektedir. i) Hangi esas ve kriterler tizerinden dindarhigin arastirildigr belirtilmemektedir.
j) Arastirmada “stiphe”, “ibadet etmek”, “laiklik” gibi dini kavramlara dair gerekli tanimlar yapilmamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Dindarlik Arastirmalari, Saha Calismasi, Anket, Objektiflik.
Abstract

This critique examines the presentation of the data obtained from the research on “Faith and Religiosity in
Turkey in Numbers”, written by Ziibeyir Nisanci, and the analyses and evaluations related to these data
from the perspective of sociology of religion. This critique focuses on the shortcomings and problems en-
countered in the research. In this context, firstly, the general deficiencies and problems are identified in
items, then the sections of the research are analysed separately and a detailed examination is carried out. In
this framework, it has been determined that the general deficiencies and problems in the research are as
follows: a) The categories that should be handled differently from each other are shown together in the
graphs, and accordingly, evaluations are made by giving general ratios. b) While making comparisons, some
expressions are used based on not very meaningful proportional differences such as 1%, 2%, 3%, which
cause both serious confusion and some manipulative discourses. ¢) In some sub-headings, a directive atti-

tude is adopted instead of using objective statements. d) The options "sometimes", "neither religious nor

non-religious", "neither agree nor disagree" in the graphs are generally not taken into account in the expla-
nations. €) Elements that should not be considered together or should not be compared atre incorrectly
evaluated together. f) When addressing different issues related to levels of religiosity, generally only the data
is presented and very few explanations are given as to why the data may be low or high. g) In the data, some
issues that are salient in understanding religiosity in Turkey and that must be interpreted are overlooked. h)
The questions in the research and the explanation of the data do not display an objective attitude in all
aspects. 1) It is not specified on which principles and criteria religiousness is researched. j) The research does

bR I3

not provide the necessary definitions of religious concepts such as “doubt”, “worship” and “laicism”.
Key Words: Sociology of Religion, Religiosity Studies, Fieldwork, Survey, Objectivity.
Girig
Proje yuraticiligind tstlenen Dr. Ziibeyir Nisanci tarafindan kaleme alinan Sayzlarla Tiir-

kiye’de Inang ve Dindarlik' arastirmasi, Uluslararast Islam Diisiince Enstitiisti (International Institute

U Zibeyir Nisanc1, Sayslarla Tiirkiye'de Inang ve Dindarlk (Istanbul: International Institute of Islamic Thought & Mahya
Yayincilik, 2023.
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of Islamic Thought [IIIT]) ve Mahya tarafindan baslatilmis ve desteklenmistir. Raporda, ankete
dayali mevcut dindarlik arastirmalarinda yontem ve teknik agisindan gesitli hatalar oldugu tespitinde
bulunularak arastirma ekibi ve uzman akademisyenlerin goriisleri cercevesinde 6zgtn bir yaklagimin
sunuldugu, boylece diger ¢alismalara 6rneklik teskil edebilecek veri toplama yontem ve tekniklerinin

gelistirildigi vurgulanmaktadir (s.9-10).
Raporla ilgili genel bilgiler su sekildedir:

“Bu rapor, saha calismast Aralik 2021 ve Mayis 2022 tarihleri arasinda yapilan Tiirkiye Inang
ve Dindarlik Arastirmasi (TTDA) bulgularini 6zet olarak sunmaktadir. Rapor, Tiirkiye genelinde
Istatistiki Bélge Siniflandirmast Diizey 1 (IBBS-1) seviyesindeki 12 bélgede kir ve kent niifusunu
orantisal olarak kapsayacak sekilde 18 yas ve tizeri 1.942 kisiden rassal 6rneklem yéntemleri ile top-
lanmig veriler kullanilarak hazirlanmistir. Rapor ana hatlariyla; dini inang, tutum ve davranglarin
farklt boyutlarinin toplam yetiskin niifus icerisinde cinsiyete, yas gruplarina, egitim seviyesine, yer-
lesim yerlerine ve cografi bolgelere gére dagihimini grafikler, tablolar ve haritalar aracihigs ile agikla-

maktadir.” (s.9)

Arastirmada elde edilen verilere bakildiginda Turkiye’deki dindarligin mevcut durumuyla
ilgili 6nemli ve dikkat gekici bilgiler karsimiza ¢ikmaktadir. Bu ¢ercevede rapor, kamuoyunda ol-
dukea ilgi gbrmiis, medyada 6ne cikarilmis ve raporda sunulan verilerden hareketle Turkiye’deki
dindarhigin mevcut durumuyla ilgili analiz ve degerlendirmeler yapilmistir. Aynt zamanda raporda
elde edilen veriler birgok akademik calismaya referans olusturmustur. Dolayisiyla raporun Tiir-
kiye’deki dindarlikla ilgili son dénemde yapilmis en gincel ve genis kapsamlt bir icerige sahip olmast

bu arastirmanin 6nemini artirmistir.

Bu kritik, Saysarla Tiirkive'de Inang ve Dindarlik arastirmasinda elde edilen verilerin sunulus
bicimlerini, bu verilerle ilgili analiz ve degerlendirmeleri din sosyolojisi perspektifiyle inceleme altina
almaktadir. Hig stiphesiz ki bu arastirmadaki verilerden hareketle din sosyolojisi agisindan ¢ok yonlii
degerlendirmeler yapmak mumkundir. Ancak bu kritik, arastirmada karsilagilan eksiklik ve prob-
lemlere odaklanmaktadir. Bu kapsamda kritikte ilk olarak din sosyolojisi a¢isindan arastirmada kar-
silasilan genel eksiklik ve problemler maddeler halinde tespit edilmekte, daha sonra arastirmanin

bélumleri ayri ayrt ele alinarak ayrintili bir inceleme gerceklestirilmektedir.

1. Din Sosyolojisi A¢isindan Arastirmada Karsilagilan Genel Eksiklik ve Problem-

ler

a) Birbirinden farklt bir bicimde ele alinmasi gereken kategoriler grafiklerde bir arada gos-

terilmekte, buna bagl olarak genel oranlar verilerek degerlendirmeler yapilmaktadir. Bu baglamda
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Ornek Grafik 2 (s.22-23), Grafik 14-33 (5.43-59), Grafik 70-75 (s.133-161), Ek Grafik 1-3 (s.209),
Ek Grafik 5-6 (s.210), Ek Grafik 10 (s.211), Ek Grafik 14 (s.213), Ek Grafik 22-23 (s.215)’te “nadi-
ren”’, “ara sia’, “sik sik” seceneklerining “her zaman” ve “sik sif” seceneklerining “hichir zaman” ve
“nadiren” seceneklerinin bir arada ele alinarak bunlarin toplamt tizerinden genel bir oranin verilmesi
dindarlik degerlendirmelerinde ciddi bir problem olarak karsimiza ¢tkmaktadir. Ornegin dinsel pra-
tikleri “szk 52”7 ve “nadiren” yapan kisilerin dini anlayis ve tutumlart arasinda ¢ok ciddi farkliiklar
s6z konusuyken bu ikisinin bir tutulmast problemli bir degerlendirme olarak kabul edilmelidir. Di-
ger bir 6rnek, Grafik 8’de (s.37) kendilerini “gok dindar” le “dindar” olarak gorenler arasinda veya
Zhi¢ dindar degilin?”’ ile “dindar dedilin?’ arasinda 6nemli farkliliklardan bahsetmek mumkinken bu

oranlarin dogrudan verilmeyip sadece belirsiz bir sekilde renklendirilmesi arastirma verilerinden

sagliklt sonuglar ¢tkarilmasinin 6ntine gegmektedir.

b) Karsilastirmalar yapilirken %1, %2, %3 gibi cok da anlamli olmayan oransal farkliliklara
dayali olarak bazi1 ifadeler kullanimaktadir. Bu cercevede “codunink’” (s.37,71), “bira3’” (s.32), “yogun”
(s.33), “daha yiiksek” (s.37, 38, 43, 47, 72), “daba cof” (3.48), “en ok (s.75), “daha fazla” (s.68), “onde”
(s.108), “daha yaygin” (s.141), “iki kat?” (s.60), “daba a3?’ (s.65) gibi ifadelerin kullaniminda sorunlar
gorinmektedir. Bu durumun hem ciddi kafa karngikliklarina hem de bazi manipilatif séylemlerin
ortaya cikmasina yol actig1 séylenebilir. Ornegin “inancsiglarm en yogun Ege Bélgesi'nde yasadiklar?”
(s.33) ifade edilitken s6z konusu yogunluk oranlarina bakildiginda, inangsizlarin Ege Bolgesi’nde
%11, Istanbul’da %10, Batt Marmara’da %9 oldugu gériilmektedir. Dolayistyla %1’lik kiigiik bir

fark tuzerinden “yogun” ifadesinin kullanilmasi ciddi bir hata olarak degerlendirilmelidir.

c) Bazi ara basliklarda objektif ifadelerin kullanilmas: yerine yonlendirici bir tavrin benim-
sendigi gorilmektedir. Ornegin “Ege nin yaris: diizenli olarak orug tutuyor” (s.51) baglig altindaki bilgi-
lerde, Ege Bolgesi “diizenti olarak orug tutma sikliginmn en az oldugu bilgeler” igerisinde zikredilirken bas-
likta bu durumun aksine bir vurgu yapilmasi yonlendirici bir tavrin olduguna isaret etmektedir. Di-
ger bir ornek “En geng yas grubunun yarisindan daba azi kendini dindar giriyor” (s.38) bashiginda bu
durum gorilebilir. Bu bashigin altindaki bilgilerde “78-24 yas araligindaki bireylerin sadece %047 ’si kendi-
sini dindar ya da ¢ok dindar olarak tanimlamaktadsr.”’ seklinde dogru bir vurgu yapilirken baslikta bu
objektif tavrin kullanilmadigr gérilmektedir. Baska bir 6rnek, “Diigenti namaz, kilanlarm oran: tahmin
edilenin sigerinde” (s.47) bashigina ait verilere bakildiginda “ortalama tabhmin” orant %39.,5, “bulgy’” ise
%38,7°dir. Yani burada diizenli namaz kilanlarin orani tahmin edilenin altinda oldugu bilgisi veril-
mesi gerekirken tam tersi bir ifadenin kullanildigi gérilmektedir. Diger 6rnekler icin bk. s.37, 48,

54, 55, 61, 65, 68, 78.

www.eksenstitu.org.tr/dergi/
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d) Grafiklerde yer alan “ara swra”, “ne dindarim ne dedilin?”, “ne katilyyorum ne katilmryorun’”
seceneklerinin aciklamalarda genel olarak dikkate alinmadigr gériilmektedir. Ornegin “namaz kilma
siklpgr” ile ilgili yapilan analizlerde (s.43-47) “ara sira” namaz kilanlarin orani %20 olarak verilirken
yapilan agiklamalarda ve alt basliklarda sadece “diigenti olarak namaz kilanlar’ ve “kilmayaniar’ tze-
rinden bir karsilastirma yapilmaktadir. Ancak “ara sira” namaz kilanlarin disarida birakilarak karsi-
lastirmalarin yapilmast tilkedeki %20’lik kitleyi yok saydigt i¢in problemli gériinmektedir. Bir din-
darlik arastirmasinda bu %20’lik kitlenin ne anlam ifade ettiginin agtklanmamast 6nemli bir eksik-
liktir. Diger bir 6rnek, Grafik 36°da (s.63) “Kadimnlar baslarm: ortmelidir” ifadesine “ne katilzyorum ne
katilmyornn?” segenegini isaretleyen 18-24 yas araligt gencler %40 gibi yitksek sayilabilecek bir oranla
karsimiza ¢ikarken yapilan agiklamalarda sadece ““atzlyyoruns” ~ve “katilmeyoruns” secenekleri tizerin-
den bir karsilastirma yapilmasi 6nemli bir eksikliktir. Bu durum ayn1 zamanda yanls degerlendir-
melere yol agmaktadir. Zira “ne katilzyorum ne katilmyornns” segenegi ¢ok farkli anlamlara gelebilecek
bir igerige sahiptir. Ornegin bu secenegi tercih eden genglerin “Kimsenin ne taktig1 beni ilgilendir-
mez, isteyen istedigini takabilir.” diisiincesiyle hareket etmeleri yiiksek bir ihtimaldir. Ctinki post-
modern 6zelliklere sahip Z kusagt genglerin kilik kiyafet hususunda ¢ok genis bir yelpazeye sahip
olmast ve farkliliklara hosgoriyle yaklagsmasi g6z ardr edilmemelidir. Ancak arastirmada s6z konusu
bu durum dikkate alinmadigi i¢in genglerin dindarliklarinin anlasilmasinda derinlikli bir analizin ya-

pilmadig1 goriilmektedir.

e) Birlikte ele alinmamast gereken ya da karsilastirma yapilmamasi gereken unsurlar hatali

bir sekilde bir arada degerlendirilmektedir. Ornegin

“Grafik 30’da kadin katiimcilarin yas gruplarina gére disarida, evde ve ibadet eder-
ken bagortust takma sikliklart gdsterilmektedir. Bu grafikten anlasildigt tizere, her tg du-
rumda da kadin katilimeilarin “her zaman” veya “stk sik” basortiist taktigint bildirme oran-
lari, diger bir ifade ile diizenli olarak basortisti kullanma sikliklari, yas gruplar buyidikee

artmaktadir.” (s.55)

b AN 11

denilmektedir. Ancak kisiletin “dzsarida”, “evde’ ve “ibadet ederken” basOrtisii takma sebep-
lerinin birbirinden farkli gerekgelere dayanabiliyor olmasi, bu ¢ durumun bir arada ele alinmasina
imkan tanimamaktadir. Bundan dolay1 bir dindarlik arastirmasinda bu ti¢ durum birlikte ele alindigt

icin dindarlikla ilgili verilerin degerlendirilmesi ciddi bir hataya yol agmaktadir.

f) Dindarlik dizeyleriyle ilgili farkli konular ele alinirken genel olarak sadece verilerin sunul-

mastyla yetinilirken verilerin ni¢in dustik ya da yiksek olabilecegine dair ¢ok az sayida agiklama
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getirilmektedir (Ornek igin bk. 5.49). Bu tiir yorumlar birka¢ konuyla sinirli bir sekilde sadece “So-
nug” bolimiinde yer almaktadir (s.197-201). Ancak s6z konusu bu agiklamalar ve yorumlayict yak-
lasimlar mevcut verinin dogru bir sekilde anlagilabilmesi agisindan oldukca 6nemlidir. Nitekim bazi
konularda sadece veriyi sunmak olduk¢a yanls anlasiimalara ve degerlendirmelere yol agabilecegi
icin gerektiginde verilerle ilgili agiklamalar yapilmast bir zaruret haline gelmektedir. Fakat arastirma
icerisinde az bir sekilde gorilen bu yorumlayict tavrin arastirmadaki birgok veri igin kullanimasi
mumkunken hatta bazt konularda zorunlu goriiniirken arastirmada bu yonde bir tavir gelistirilme-
mesi dindarligin farkli yonlerinin anlasilmasinda 6nemli bir eksiklik olarak karsimiza ¢ikmaktadir
(Arastirmada s6z konusu yorumlanmasi gereken hususlarin neler olduguna dair ayrintilt 6rnekler

kritik icerisinde belirtilmektedir).

) Elde edilen veriler degerlendirilirken 6zellikle belirli konulara yogunlasilmaktadir. Ancak
bu verilerde Turkiye’deki dindarligin anlasilmasinda gbze carpan ve mutlaka yorumlanmasi gereken
hususlar es gecilmektedir. Ornegin Grafik 39°da (5.67) “Bagértiisii siyasi bir semboldiir” diyenler Ege
Bolgesinde %22 iken, ondan sonra en ¢ok ¢ikan bolge %17 ile Gineydogu Anadolu’dur. Burada
alt bagliklarda Ege Bolgesi'ne yonelik vurgu yapilirken Guneydogu Anadolu Bolgesi’ne yénelik hic-

bir vurgu yapilmamast 6nemli bir eksikliktir.

h) Sosyolojik anlamlandirma ya da manipiilasyonu géstermesi agisindan katilimeilara yonel-
tilen sorular, soru sorma tarzlari ve verilerin okunma bicimi olduk¢a 6nemlidir. Ancak arastirmadaki
sorularda ve verilerin agiklanmasinda tim yonleriyle objektif bir tavrin sergilenmedigi gérilmekte-
dir. Ornegin “Bagértiisii Algis?” konusu islenirken (s.61-69) “Bagirtiilii kadinlar da hakimlik veya saveilik

yapabilirler”, “Kadmlar baslarm: drimelidir.” ~ve “Bagortiisii siyasi bir semboldiir” seklinde ifadelerin yer
almast bash basina manipulatif bir icerigi karsimiza ¢tkarmaktadir. Zira ifadeler baska bir icerikle
sunulmus olsayd: katiimcilarin verecegi cevaplar daha farkli olabilirdi. Mesela “Bagortiisii 6rten
hakim ve savcilar adaletsiz kararlar vermezler.”, “Insanlarin basortiisii ortiip ortmemesi beni ilgi-

2

lendirmez.”, “Esit bir toplumda basortusii 6rten higbir kimse magdur edilmemelidir.” seklinde de-
gisik sekillerde sunulan ifade ve sorularda elde edilecek oranlarin oldukga farkli ¢tkma ihtimalinden
bahsedilebilir. Bu baslik altinda diger bir 6rnek, “Kadumlar baslarm: drtmelidir.” ifadesine yonelik ve-
riler ele alinirken stirekli olarak “drtmel?” (%044) ya da “ortmemel?” (%031) segeneklerine vurgu yapildig
gorilmektedir. Ancak s6z konusu bu vurgunun toplumdaki kamplasmay1 artirabilecek bir yonlen-

dirmeye yol actigint séylemek mumkindar. Halbuki ¢cogulcu yaklasimi géstermesi agisindan “Ne

katilryorum ne de katilmzyorun” (%/0206) secenegine arastirmada hic vurgu yaptlmamaktadir. Oysaki aras-
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tirmada bu secenek 6ne cikarlarak toplumdaki hosgori ve 6zglirligl vurgulamast agisindan agik-
lamalar yapilmasit mimkuindiir. Bundan dolay1 sosyolojik analizlerin bu 6rneklerde de gorildiugi

lizere ¢cok ciddi maniptilasyonlara kapi aralayabilecegini belirtmek gerekir.

1) Net bir sekilde ortaya konulmayan dindarlik tanimindan kaynaklanan 6nemli bir sorun
karsimiza ¢ikmaktadir. Arastirmada elde edilen verilere bagl olarak yapilan analizler ve degerlen-
dirmelere bakildiginda; bir yandan Islam dini dikkate alinarak bir dindarlik tanimi {izerinden diger
yandan ise muglak bir dindarlik anlayis1 tizerinden agiklamalarin yapildigr gérilmektedir. Ancak bir
dindarlik arastirmasi yapilirken hangi esas ve kriterler tizerinden bir sorgulama yapilacaginin 6nce-
likle ortaya konulmasi gerekir. Bu ¢ercevede arastirmada kitabi, geleneksel, selefi, radikal, modern,
tarihselci, cogulcu, sekiiler, postmodern vb. dindarlik gesitlerinin hangisinin ya da hangilerinin dik-
kate alinacagi, buna baglt olarak dine baglhlik ve dinden uzaklasma durumlarinin tespitinde ne tiir
sorgulamalarin yapilacaginin arastirmanin yonteminde belitflenmesi gerekirken bu tir bir yéntemsel

vaklasimin “Aragtirmanin Y ontemi ve Kapsam?’ bolumunde yer almadig gorilmektedir.

i) Dini kavramlara dair gerekli tanimlarin yapilmamis olmast ciddi bir problemdir. Ornegin
“deizn’, “siiphe”, “ibadet etmef”, “laiklif” gibi dindarligi anlamaya yonelik ele alinan kavramlardan
ne kast edildigi net bir sekilde ortaya konulmadigs igin yapilan agiklamalar olduk¢a muglak kalmakta
ve anlamini yitirmektedir. Sadece “Sonug” boliminde deizmle ilgili bir agtklama yapilmaktadir; an-
cak arastirma igerisinde deizmle ilgili veriler sunulurken herhangi bir bilgi verilmeyip sadece “Sonus’

bolimunde bir agiklama yapilmast dogru bir yaklasim olarak karsimiza ¢itkmamaktadir.

2. Aragtirma Bolimlerinde Karsilagilan Eksiklik ve Problemler

2.1.  “1Arastirmanin Yontemi ve Kapsams’ Boliimiinde
Arastirmanin “Girig” kisminda mevcut dindarlik arastirmalarina yonelik olarak,

“Mevcut aragtirmalarin biiyiik bir kismi yénlendirici, sosyal kabul edilebilirlik ényargisini tetikleme
ihtimali yiiksek ve birden ¢ok konuyu birlikte anlamaya calisan karmastk sorular igermektedir. Ay-
rica, yapilan arastirmalarin pek cogu yalin olarak dini inang ve pratikleri anlamaktan ziyade dindarli-

gin siyasal boyutlarina yogunlasmaktadir.” (s.9)

denilmektedir. Yine benzer bicimde “simdiye kadar yapilan calismalarm cogu dindarlgs siyasal ta-
nimlamalar ve tercibler etrafinda dlemeye ve sinaflamaya ¢alsgmaktadsr.” (s.13) denilmektedir. Ancak bu iddi-
alara dayali olarak sunulan iki arastirma disinda hangi dindarlik arastirmalarindan bahsedildigi genis
bir sekilde belirtilmedigi i¢in s6z konusu iddialarin gecerliligi anlamint yitirmektedir. Zira 6zellikle

din sosyolojisi ve din psikolojisi bilim dallar1 kapsaminda dindarligin farkli yonleriyle ilgili gercek-
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lestirilen onlarca yiiksek lisans ve doktora tezi, makale ve kitap ¢alismast s6z konusuyken bu ¢alis-
malardan 6rnekler gosterilmeyip bu sekilde genelleyici bir tislupla iddialarda bulunulmast bilimsel

bir yaklasim olarak karsimiza ¢itkmamaktadir.

2.2.  “2Arastirma Bulgular?’ Bolimiinde
2.2.1. “Allah Inancr’ Baghig Altinda

Grafik 1 ve ona bagl olarak yapilan agiklamalarda (s.29-30);

“Allah’a inanmzyorum ama bence dogaiistii bir gii¢ var.” ifadesinin deizme yakinsadiginin distinil-
mesi (s.30) yanlis bir degerlendirme olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Zira deizm inancini sadece bu
ifade ile eslestirmek kesinlikle miimkiin degildir. Aynt zamanda Allah’a inanmayip dogatisti bir giice
inandigint séyleyenleri “Inangsizlar” kategorisi altina yerlestirmek de dogru bir yaklasim degildir.
Cuinkii bu kisiler Islam’in Allah inancina sahip degilken, farkli bir metafizik anlayist benimsemekte-
dirler; bundan dolay1 bu kisileri “imangs:3” olarak nitelemek yerine “Islam’daki Allah inancina sahip

olmayanlar” seklinde bir siniflandirma igerisine yerlestirmek gerekirdi.

“Bazu giiphelerim olmakla beraber Allah’a inandigim hissediyornm.” (%8,6) diyenleri “Inananiar’
grubuna dahil etmek (5.30) dogru bir siniflandirma olarak gériinse de aslinda bu siniflandirmanin
kisilerin nigin boyle bir tutuma sahip olduklarini ve nasil bir inanca yonelebileceklerini ortaya koy-
madig1 icin problemli bir yaklasim olarak ele alinmast gerekir. Zira Islam inancinda seksiz siiphesiz
bir inang 6ncelendigi i¢in buradaki stiphenin niteliginin mutlaka g6z 6ntinde bulundurulmast 6nem
arz etmektedir. Ancak arastirmada bu durumun dikkate alinmamast bu kategori icerisinde yer alan
actklamalari sorunlu hale getirmektedir. Buna bagl olarak bu kategoriyi kesin bir sekilde Allah’a
inananlarla birlikte oranlamak bir yandan muhtemel inangsizlarin oranint distrirken diger yandan
inanclilarin oranini da ytkseltmektedir. Nitekim yapilan bu isleme bagh olarak inangsizlarin %20,5
genel tahmin ortalamasinin realitede %5,7°de kaldig: ifade edilmektedir (s.33). Ancak burada stup-
heyle inanan %8,6’lik kitlenin farklt bir kategoride ele alinmas: neticesinde degerlendirmelerin de
ona gore farklhilasacagini vurgulamak gerekir. Bu noktada dindarlik arastirmalarinda siniflandirmalar
yapilirken bireylerin sahip olduklart inanglarin onlarin dinle iliski bigimlerini net bir sekilde ortaya
koymast gerektigi 6nemli bir sonug olarak karsimiza ¢tkmaktadir. Ornekte goriildigi tizere “Bagz
siiphelerim olmakla beraber Allah’a inandigim bissediyorum.” ifadesi ¢ok farkli dini tutumlari karsimiza

cikarabilir.
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2.2.2. “Mezhep” Bashig1 Alunda

Grafik 7’de (5.35) katitimcilarin mezheplerle iligkisine yonelik veriler aktarilirken “Higbir mez-
hebe ait hissetmiyorun’” (%015,1) diyenlere dair hicbir aciklama ve degerlendirme yapilmamas: 6nemli
bir eksiklik olarak géze carpmaktadir. Zira bireylerin dindarliklarinin anlagilmasinda onlarin dini
bireysel bir sekilde mi yoksa gelenegin ve dini mirasin yonlendirmesiyle birlikte mi yasadigr konusu
6nemli bir mesele olarak karsimiza ¢itkmaktadir. Bu noktada hicbir mezhebe ait hissetmeden dinle
iliski kuran bireylerin (%15,1) nasil bir dini anlayisa sahip olduklarint ve bu durumun onlarin din-
darliklarinin niteligini dogrudan etkileyecegini vurgulamak gerekir. Burada kendisini bir mezhebe
ait hisseden ile hi¢bir mezhebe ait hissetmeyen bireylerin aynt “dindar’ kategorisi igerisinde tutul-
mastnin dindarlik bicimlerinin ortaya ¢ikarilmasi noktasinda ciddi hatalara yol agacagint belirtmek
gerekir. Bundan dolay1 nicel dindarlik arastirmalarinda dindarlik niteliklerinin derinlikli bir sekilde
analiz edilmemesi neticesinde yitksek oranlarda yanlis sonuglarla karsilasilmasi muhtemel gorin-

mektedir.

Bireylerin kendilerini hangi mezhebe ait hissettiklerine yonelik sorulan soruya “Cevap vermek
istemyornn?” (%09,0) seklinde yiiksek sayilabilecek bir oranla yanit vermelerine (s.35) ragmen aragtir-
mada bu bireylerin nicin béyle bir tutuma sahip olduklarina yonelik bir degerlendirme yapilmamast
yine 6nemli bir eksiklik olarak kabul edilmelidir. Zira bireylerin i¢inde yasadiklari toplumda dini
inanglarint 6zgir bir sekilde dile getirememeleri, sosyal yapida bireylerin dinle iliski bigcimlerinde
ciddi problemlerin var oldugunu gosterebilir. Bu durum ise bireylerin sosyal dindarliklarinda agik
bir toplumda olmasi gerekenden farkli tutumlara yonelmelerine ve dolayistyla dindarliklarinin nite-

liklerinde degisikliklerle karsilasmalarina yol agabilir.
2.2.3. “Dindarlik” Baghigi Altinda

Bireylerin kendilerini ne kadar dindar gordiiklerine dair sunulan (s.37) “INe dindarimn ne degi-
lin?” segeneginden kastedilen hususun ne olduguna dair bir agiklama yapilmadigt gibi, bu cevabi
verenlerin %24 gibi yliksek bir orana sahip olmasina ragmen bu kategoriye dair herhangi bir deger-
lendirme yapilmadigt gorilmektedir. Bu noktada bu baslik altinda odaklanilan tek konunun birey-
lerin kendilerini dindar olarak tanimlayip tanimadiklart hususu olmasinun “Ne dindarim ne degilin’”
diyenlere dair bir projeksiyon gelistirilmesine engel oldugu anlasilmaktadir. Halbuki bu arastirma
verisine gore tlkenin neredeyse dortte birinin dindarlikla iliskisi belirsiz iken bu kisilerin ni¢in boyle
bir tavra sahip olduklarini anlamaya yonelik bir sorgulama yapilmamast 6nemli bir eksiklik olarak

kabul edilmelidir.
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2.2.4. “Dini Pratikler” Baglhig1 Altinda
“Namaz; Kilma Sikhgs” ve “Orug Tutma Siklgr”:

“Grafik 14 te goriildiigii iizere Tiirkiye'de hichir zaman namaz. kilmayanlar veya nadiren namaz kilan-
larm oran: sik stk veya ber aman namaz, kilanlarm oranindan fazlader.”’ (s.43) denilirken burada “ara sira”
(%20) namaz kilanlarin disarida birakilarak bir kiyaslama yapilmast saglikli bir degerlendirme yapil-
masint engellemektedir. Bu noktada “nadiren” ve “ara sira” kategorilerinin nasil bir igerikle iliskilen-
dirildigine dair bir agiklama yapilmamast da 6nemli bir eksiklik olarak kabul edilmelidir. Zira sadece
bayram namazlarini kilan, sadece Ramazan ayinda namazlarint kilan, sadece teravih ya da Cuma
namazlarini kilan veya giinde birkag vakit namaz kilan kisilerin hangisi “nadiren”, hangisi “ara sira”
kabul edilmektedir? Bu belirsizlik sebebiyle verilen oranlarin tam olarak ne ifade ettigi anlamini

yitirmektedir.

Grafik 1474n (s.43) buytk bir problem i¢erdigini 6zellikle vurgulamak gerekir. Burada ““Aigcbir
zaman” 1le “nadiren” segeneklerinin oranlarinin bir arada verilmesi ciddi bir hata olarak karsimiza
cikmaktadir. Cinkd “nadiren” namaz killanlarin oran, “bighir zaman” kilmayanlara gore dindarlik agi-
sindan oldukea farkhidir. S6z konusu sorun Grafik 17°de (s.44) net bir sekilde goriilmektedir. Bu
grafikte “yiiksek lisans ve doktora mezunu’” olanlarda “nadiren” namaz kilma orani oldukea az bir sekilde
renklendirilerek gosterilitken, “Zniversite dgrencis?” seceneginde “nadiren” namaz kilma orani nere-
deyse yari yariya renklendirilerek gosterilmektedir. Buradan da anlasilacagy tizere “nadiren’ ile “highir
gaman” arasindaki oranlarin ayri ayri belirtilmemesi arastirmada 6nemli bir eksikliktir. Benzer bi-
cimde “sk 52£” ile “her zaman” namaz kilanlarin oranlarinin ayri ayri verilmemesi de problemli g6-
rinmektedir. Ciinkii Islam dini acisindan namazlarini “ber gaman” kilanlar ile namazlarint “sik sik”
kilanlar arasinda 6nemli bir farklilik s6z konusudur. Ayni zamanda “si& 52£&” secenegindeki icerik
belirsizligi de ayrt bir sorun olarak gérilmelidir. S6z konusu bu problemlerin “Orug Tutma Sikigs’

basligr altinda verilen grafiklere de (Grafik 20-25) yansidigr gorilmektedir (5.48-50).
2.2.5. “Basgértiisi?’ Baghigi Altinda

Grafik 26°da (s.53) “Hig bagsortiisii taktiginiz oluyor mu?” sorusuna baglt olarak diizenli ya da
dlizensiz bir sekilde basortiisi takanlarin oranlart bir arada verilmektedir. Ancak diizenli ve dizen-
siz olarak basOrtisti Ortenlerin bir arada verilerek nasil bir bilgi edinilmek istendigine dair herhangi
bir agiklama yapilmamaktadir. Zira Islam dini acisindan basortiisiinii diizenli olarak Srtenler ile her-
hangi bir sekilde dizensiz olarak 6rtenler arasinda ciddi bir farklilik s6z konusudur. Bu agidan bu-

rada basortist hakkinda sorulmast gereken en 6nemli soru, basortisintn hangi niyetle, dini mi,
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kultiirel mi, ailevi ya da gevre baskist nedeniyle mi ortildiigine yonelik olmasi gerekirken béyle bir
sorgulama igerisine girilmedigi goriilmektedir. Fakat bu konular sorgulanmadan sadece genel olarak

ortme uzerinden bir veri aktarilmasi ciddi bir eksiklik ve problem olarak degerlendirilmelidir.

Grafik 27°de (5.53) “Kadimnlarm disarya ¢ikarken bagsirtiisii taksp takmanma sikhgs’ na yonelik ve-
riler sunulurken “her zaman” ile “sik sif” segeneklerinin bir arada ele alindigr gortlmektedir. Ancak
Islami acidan “her zaman” basortiisii takanlar ile “siq 52£” ya da “ara sia” takanlar arasinda gok
onemli bir nitelik farki s6z konusudur. Burada esas olarak disartya ¢ikarken “her zaman” basortisu
takmayanlarin neden béyle bir tavir icerisine girdikleri sorgulanmasi gerekirken bu konunun ele
alinmamast 6nemli bir eksiklik olarak karsimiza ¢cikmaktadir. Zira bir defa dahi basortiist takilma-
mas1, duruma gore Islami acidan cok ciddi bir kirtlmayt gosterebilir. Bu noktada kiiltiirel ve dini
gerekeelerle basortiisii takilmast hususunda bir ayrima gidilmemesinin elde edilen verilerin anlasil-
masint 6nemli 6lgtide zora soktugunu 6zellikle vurgulamak gerekir. Ayrica bu grafikte “hichir zaman”
ve “nadiren” seceneklerinin bir arada sunularak tek bir oranin verilmesi de ciddi bir hatadir. Clinku
“hicbir zaman” basortist takmayanlar ile “nadiren” basortiist takanlar arasinda kiltiirel dindarlik ya

da dine mesafelilik acisindan 6nemli bir farkliliktan bahsetmek mimkiin gériinmektedir.

Grafik 28°de (5.54) “Kadinlarmn evde basortiisii takma siklig7’na dair veriler sunulmaktadir. An-
cak burada evde basortisti takma orant ile hangi bilginin edinilmek istendigine dair bir agiklama
yapilmamaktadir. Zira evde bagortiisti takmak mahrem kisiler yoksa Islami acidan zorunlu degildir.
Bundan dolay1 bu grafik tizerinden “Ivirkiye genelinde kadin katilimeilarin yarisindan fazlas: (%58) evde

bagirtiisii takmadygin belirtmistir” (s.54) seklinde bir vurgu yapilmast anlamimi yitirmektedir.

Grafik 29°da (s.54) “Kadnlarm ibadet ederken bagortiisii takma siklygs’na dair veriler sunulmak-
tadir. Ancak bu verilerin anlamli olabilmesi i¢in 6ncelikle “zbade?’ten kastin ne oldugunun belirtil-
mesi gerekirdi. Ornegin namaz kilma ile dua etmenin ikisi de ibadettir. Ancak basértiisti takmayan
bir kisinin dua etmesi ile namaz kilmak isteyen bir kadinin basortiisii takmamasi arasinda 6nemli
bir farkliltk s6z konusudur. Isin esast namaz kilan bir kadinin bagortiisti takmadigint diisiinmek cok
marjinal bir tutumu gosterir. Bu nedenle ibadet ederken “hichir zaman” basortist takmadigint belir-
ten %30’un i¢ine hangi ibadet bigimlerinin dahil oldugu ayrintili bir sekilde agiklanmasi gerekirken
bu islemin yapilmamasi yanlis sonuglarin elde edilmesine yol agmaktadir. Burada Alevilerin ibadet
ederken baso6rtiisti takmamasi ya da Stnnilerin dua ederken basint 6rtmemesi mimkiin iken; namaz
kilan bir kadinin basin1 6rtmemesi Islami acidan ciddi sekilde tizerinde durulmast gereken bir du-
rumu gosterir. Arastirmada bu durum gozetilmedigi icin “Grafik 29°a gore, kadimlarm %30'n ibadet

etmek igin "'nadiren”" basirtiisii taktiklarm: ya da "hichir zaman" takmadiklarme soylemislerdir. Diger bir ifade

DISAR 4 /7 (October 2024)



Din Sosyolojisi Agisindan “Sayilarla Tiirkiye’de inang ve Dindarhk” | 74

tle 563 konusu %30 luk kesime dabil olan kadm katilimcilar, ibadet etmek maksadiyla da olsa baslarmnz ortme-
mektedir”” (s.54) yorumu yer almaktadir. Ancak burada hangi ibadetten bahsedildigini belirtmeden
boyle bir sonuca ulasmak yukarida vurgulandigs tizere oldukga hatali bir degerlendirmeye yol ag-
maktadir. S6z konusu hatayi, yitksek lisans veya doktora mezunlari arasinda ibadet ederken dizenli

olarak basortisii takanlarin oraninin %37’ye dustiglinin ifade edilmesinde (s.57) gorebiliriz.

Grafik 29’un aciklamalarinda “Kadinlarim ibadet ederken bagirtiisii takma sikliginm gosteren Grafik
29 ile disarida bagsortiisii takma sikliklarm gisteren Grafik 27 karstlastirdidinda, bagsortiisii takma oraninm
%048 den %069 a gikitrgs gozlemlenmektedir” (3.54) seklinde bir karsilastirma yapilmaktadir. Ancak Grafik
27 ile 29 arasinda bir karsilastirma yapilmast mumkiin degildir. Zira kisinin disarida basini 6rtmeme
nedeni ¢ok farkli cevresel faktorlere dayantyor olabilir. Halbuki ibadet ederken kisi tek basina kaldigt
icin ya da ibadet edenlerle bir arada oldugu icin disarida basortiisti takilmasina engel olan faktorler-
den uzaklagsmis olur. Bundan dolayt s6z konusu bu karsilastirmada ciddi bir hatadan bahsetmek

gerekir.
2.2.6. “Bagdrtiisii Algisr’ Baghg1 Altinda

Grafik 34’te (s.61) katthmcilara yoneltilen “Kadmlar baslarim: drimelidir” se¢eneginde 6nemli
bir belirsizlik bulunmaktadir. Ctinkt bu secenekte kadinlarin baslarini nicin ve nerelerde 6rtmeleri
gerektigi belirtilmedigi icin verilen yanitlarin niteligi de birbirinden farklilasacaktir. Ornegin gele-
neksel Islam inancinda basértiisii 6rtmek farz olarak kabul edilirken modernist ya da tarihselci yak-
lasimlarda bagortiisti 6rtmek dini agidan zorunlu kabul edilmemektedir. Diger bir husus, bu sege-
nekte kadinlarin kamu kurumlarinda mi, disarida mi, yoksa her yerde mi 6rtmesine dair bir agtklama
getirilmedigi i¢in verilen yanitlarin igerigi net bir sonug¢ vermemektedir. Zira dini hassasiyete sahip
olanlar, basortusi farz oldugu icin kadinlar baslarini her yerde 6rtmeli diyebilirken; laiklik kaygistyla
hareket edenler, kamusal alanlarda basortiist 6rtilmemeli distincesinden hareketle olumsuz bir

tavir sergileyebilitler.

Grafik 34’e baglt olarak “Bagortiilii kadimlarim kanm girevlerinde calisabilecegine dair bityiik bir uzlas:
var.” (s.61) denilmektedir. Ancak katthmeilara sunulan secenekte “Bagdrtiilii kadimlar da hakimlik veya
saveilik yapabilirler.” ifadesi yer almaktadir. Dolayisiyla sadece hakimlik ve savcilik Gzerinden “&anu
gorevliler?” seklinde bir genellemeye gidilmesi dogru degildir. Cinkii hakimlik ve savcilikta basortiist
ortmeyi mumkin goren kisiler, askeriyede, dis iliskilerde ya da milletvekilliginde ayni tavrt goster-
meyebilitler. Bu sebeple burada yanlis bir genellemeye gidildiginden bahsetmek gerekir. Bir diger
husus, “#z/as?” ifadesinin génderme yaptigt anlamla ilgilidir. Bu ifadeyle sanki bireylerin bir araya
gelerek ortak bir tavirla ayni kanaate vardiklart gibi bir anlam karsimiza ¢ikarilmaktadir; fakat boyle
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bir anlami ima eden bir durumu net bir sekilde ortaya koymak mumkiin degildir. “Uz/as?” kelime-

sindeki problem laiklik basligt altinda da yer almaktadir (s.71).
2.2.7. “Laiklik” Bashig1 Altinda

Grafik 40°ta (s.71) “Lazk bir dilkede dinin rabatlikla yasanabilecegini diisiinsiyorum.” ifadesine ka-
tdanlarin orant %73, katilmayanlarin ise %13 olarak gosterilmektedir. Arastirmada bu oranlardan
hareketle “Buradan yola ¢ikarak Tiirkiye genelinde laik bir iilkede de dinin rahatlikla yasanabilecedine dair bir
uglast oldugn goriilmektedir” (s.71) denilmektedir. Ancak burada laiklik kavraminin icerigine yonelik
bir tanim yapilmadigs icin ilgili degerlendirmede ciddi bir problem karsimiza ¢tkmaktadir. Zira laik-
ligin genel tanimu icerisinde yer alan “din ile devlet islerinin birbirinden ayrilmasi” prensibi g6z
oniinde bulunduruldugunda s6z konusu grafikte bir celiski ortaya ¢ikmaktadir. Cinkt Grafik 40’1n
seceneklerinde yer alan “Anayasadaki hichir madde Kur'an ile celismemelidir.” ifadesine katilanlarin orant
%47 iken, katilmayanlarin orant ise %33’te kalmaktadir. Dolayistyla burada su sorunun sorulmast
onem arz etmektedir: Anayasadaki hicbir maddenin Kur’an ile ¢elismemesi gerektigini savunan ki-
siler laik bir tlkede dinin rahatlikla yasanabilecegini séyleyebilir mi? Sayet bu soruya olumlu yanit
veriliyor ise su durumda laiklik kavramina yonelik yeni bir igerikten bahsetmek zorunlu hale gel-
mektedir. Bu ¢ercevede arastirmada “Laik bir tilkede dinin yasanabilir oldugunu kabul eden kisiler
dini hangi gerceve igerisine yerlestirmektedir?”, “Laiklik ilkesini benimsemenin dindarlikla iliskisi
nasidir?”’, “Kur’an ile anayasanin uyusmasint reddetmek din karsitligt anlamina gelir mi?”, “Devle-
tin dini bir kimligi olmamas1 gerektigini savunanlar nasil bir dindarlik anlayisina sahiptirler?” gibi
sorulabilecek ve degerlendirme yapilabilecek bir¢ok konu s6z konusu olmasina ragmen arastirmada

bu konulara dair hi¢ bir yorum yapilmamast 6nemli bir eksiklik olarak kabul edilmelidir.
2.2.8. “Inang ve Yasam Tarz1 Ozgiirliikler?” Baghi1 Altinda

Grafik 46°da (s.81) yer alan ifadelere bagh olarak Turkiye genelinde bireylerin inang ve ya-
sam tarzt Ozgurlikleri hakkindaki goriisleri anlagilmaya ¢alisdmaktadir. Bu kapsamda “Trirksye de
dindar Miisliimanlar ibadetlerini 63giirce yapabiliyorlar.” (%083) ve “Tiirkiye de laik insanlar hayatlarimn: i3giirce
yasayabiliyorlar”” (%064) seklinde iki ifade yer almaktadir. Ancak burada laik insanlara yonelik olduke¢a
genel bir ifade s6z konusuyken dindarlara yonelik sadece ibadet tizerinden kisitlt bir ifade kullanil-
maktadir. Dolayisiyla bu baslik altinda dindarlarin inang ve yasam tarzt 6zgurliklerinin tim y6nle-
riyle ortaya konulmast miimkiin gérinmemektedir. Halbuki “Znang ve yasam tarze izgiirkigi’” denildigi
zaman,; ibadetin yant sira kisilerin her tirlt inancini ve ahlaki tutumlarint 6zgtrce dile getirme ve
onlart yasamasindan, bu inanglar ve ahlaki tutumlart sebebiyle herhangi bir olumsuz tepkiyle karsi-

lasmamalarindan da bahsetmek gerekir. Ancak arastirmada bu yonde bir sorgulama yapilmamast
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onemli bir eksikliktir. S6z konusu bu duruma ragmen “Ywkaridak: iki ifade tam olarak birbirinin udd
seyleri dlgmese de sonuglar karstlastirildiginda, Tiirkiye'de dindarlarm inanglarm: yasama hiirriyetlerinin laik in-
sanlarin_yagam targlarm: devam ettirme 63giirliidiinden daba yiiksek oldugu goriisiiniin_ yaygin oldugn gozlenlen-
mefktedir.” (s.81) denilmektedir. Bu noktada dindarlarin inanclarint yasama hurriyetlerini sadece iba-

det yapmakla sinirlamak arastirmada ciddi bir hata olarak karsimiza ¢tkmaktadir.
2.2.9. “Dinsel Pratikler’ Baglig1 Altinda

Grafik 71°deki (s.135-1306) “Cinstyete Gore Dinsel Pratiklerin Y apima Stkliklar’’na ait veriler-
den hareketle “Kadinlar, erkeklere kayasia daba cok riya yorumiatzyor ve fal baktirzyor” alt bashigt kullanil-
maktadir. Halbuki bu verilerde kadinlarin tutumlarindan daha ¢ok erkeklerin tutumlarina vurgu ya-
pilmasi gerekirdi. Ciinki kadinlara kiyasla erkeklerin daha az yaptiklart distintlen uygulamalarin
erkeklerce de yapiliyor olusu daha ok dikkat cekmektedir. Ornegin erkeklerin oranlarinda; “agure
dagitmak’” %072, “istibareye yatmak” %033, “nazgar boncugn bulundurmak” %023, “riiya yorumlatmak’” %050,
“tiirbe ziyaret?” 0T, “bijyii bogdurmak igin hocaya gitmek” %010, “fal bakmak ya da baktirmak” %018,

“kursun doktiirme” %014 olarak aktarilmaktadir.
2.2.10. “Inang Boyutlar” Baglig1 Alinda

Grafik 76°da (s.163) en dikkat geken veri, Islam’da olmadig1 halde “#arma” inancina “inans-
yorun?” ve “kesinlikle inanyoruns” diyenler %28, “ne inanzyorum ne de inanmayornns” diyenler de %021
olarak (toplam %49) karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak arastirmada bu hususa vurgu yapilmamasini
onemli bir eksiklik olarak gormek gerekir. Zira bu durum, Muslimanlar arasinda senkretik inanig

bicimlerinin yayginlastigini géstermesi actsindan oldukea 6nem arz etmektedir.

Imanin sartlarindan olan “meleklere iman” konusunun “&esinlikle inantyorun” olarak ifade edil-
mesi gerekirken dikkat ¢eken bir oranin (ne kadar oldugu arastirmada oransal olarak belirtilmemis)
“inanzyorum’” olarak dile getirilmesi, tizerinde distunilmesi gereken bir mesele olarak ele alinmasi

gerekirken bu konu hakkinda bir sorgulama yapilmamasi 6nemli bir eksikliktir.
2.3.  “3 Yaygm Inang ve Dindarlik Tipolojiler?’ Boliimiinde

“Tirkiye genelinde yaygin olan inang ve dindarlik tipolojileri, TIDA Projesi kapsaminda toplanan
veriler izerinden iki agamali kiimeleme (two-step cluster) yontemi kullanilarak olusturulmustur. Ka-
meleme parametreleri olarak (1) namaz kilma sikligi, (2) orug tutmast sikligi, (3) Kur’an okuma stk-
lig1, (4) dua etme sikligy, (5) nafile ibadet yapma siklig1 ve (6) dindarlik seviyesi yaninda (7) Musli-
manlik, (8) muhafazakarlik, (9) milliyetcilik, (10) Islamcilik, (11) Atatiirkiiliik, (12) laiklik, (13) deizm

ve (14) ateizm gibi inan¢ ve ideoloji bicimlerine yakinlik diizeyleri kullanilmistir. Béylece toplam 14
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parametre ile yapilan kiimeleme analizi ile dort farkli inan¢ ve dindarhik tipolojisi kesfedilmistir.”

(s.185)

denilmektedir. Ancak arastirmada dindarliga yonelik farkli alanlarla ilgili ok sayida veri elde
edilmisken sadece bu “74 parametre’ tzerinden bir kiimeleme analizi yapilmasinin eksik bir islem
oldugunu belirtmek gerekir. Zira isleme alinan ilk bes parametre sadece dindarligin ibadet boyutuyla
lgilidir. “(6) dindarlik seviyes?’nin nasil elde edildigi ise agtklanmamustir. Dolayistyla burada dindarlik
acisindan sadece ibadet boyutunun 6ne ¢ikarilmasi eksik bir degerlendirme olarak karsimiza ¢ik-
maktadir. Geri kalan diger parametreler ise inang ve ideoloji agisindan bireylerin kendilerini nasil
algiladiklar ile ilgilidir. Fakat bu noktada bireylerin kendilerini tanimlamasi tizerinden elde edilen
inang tipolojileri ile bireylerin dini inang esaslarina yonelik bagliliklarinin 6lgiilmesi ile elde edilen
inang tipolojileri arasinda 6nemli bir farklilik oldugunu vurgulamak gerekir. Bu sebeplerle arastir-
mada sunulan inang ve dindarlik tipolojilerinde eksik bir degerlendirme ile karst karsiya kalinmak-

tadur.
24. “4Sonu¢” Boluminde

Bu béliimde arastirmadan elde edilen verilere bagl olarak Turkiye’deki dindarlikla ilgili cok
yonlu agtklamalar ve degerlendirmeler yapilmast mimkiinken agirlikli olarak arastirma icerisinde
one c¢tkartlan konularin genel bir sunumu yapilmaktadir. Ancak bu sunum yapilirken ara basliklarda
ve agtklamalarda ¢cogunlukla Ttrkiye’deki dindarlik diizeyinin, dinin algilanma ve yasanma bigiminin
genel olarak iyi seviyede olduguna yonelik ifadeler kullanilmaktadir. Halbuki arastirmadaki tim ve-
riler dikkate alindiginda dindarligin azaldigina yonelik konular da “Sonzg” bolimiinde vurgulanabi-
lecek iken bu verilerin dile getirilmedigi gorilmektedir. Bu gercevede “Somzug” boliminde “Tiir-
kiye'de deizm yaygim mi?”, “Tiirkiye'de dindarlik giiclii mii?”, ““Tiirkiye sekiilerlesiyor mu?” konulart bagla-
minda genel bir degerlendirme yapilirken tiim yonleriyle objektif bir yaklasim sergilenmeyip Ttr-
kiye’de dindarligin giicli oldugu, deizmin ve sekiilerlesmenin tahmin edilenden az olduguna yoénelik

aciklamalarin yapildigi goriilmektedir. Ornegin “Tiirkiye'de dindarlik giiclii mii?” sorusu aciklanirken,

“Tirkiye’de dindarligin giiclii olup olmadigi sorusu iki sekilde yanitlanabilir: Bunlardan birincisi, ele
alinan parametreler izerinden dini inang ve pratiklerin orantisal olarak yayginliklarina bakip cevap
vermektir. Tkincisi ise Tiirkiye genelindeki inang ve dindarlik parametrelerinin yayginlik seviyelerine
dair genel alg1 seviyelerini tespit edip mevcut verilerin bu algt seviyelerinden duisiik ya da yitksek

olup olmadiklarina bakmaktir.” (s.200)
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denilmektedir. Ancak ikinci yontemde genel algi seviyesine baglt olarak katilimcilarin din-
darlik tahmin oranlarindan hareketle bir dindarlik 6lgeginden bahsedilmesi, mutlaka tizerinde du-
rulmasi ve farkli yonleriyle izah edilerek temellendirilen bir dindarlik 6lgegi olmast gerekirken bu
yontemsel yaklasimin higbir sekilde agiklanmamasi, yapilan dindarlik degerlendirmelerini 6nemli
ol¢tide sorunlu hale getirmektedir. Diger bir 6rnek,

“Raporda sunulan tipoloji ¢alismast 6rneginde de géraldigl gibi, toplumun sadece %8’lik

bir kesimi inan¢ ve dindarliktan tamamen uzaktir. Buna karsilik, toplumun yaklastk olarak

%701 ya mutedeyyinlik seviyesinde ya da ana akim olarak tanimlanan seviyede dindardir.

Buna ek olarak, toplumun laik-Musliman olarak tanimlanan %22’si, dindarlik pratikleri

yiksek olmasa da inanglt bir kesimi olusturmaktadir. Dolayisiyla, niifusun %92’sinde farklt

seviyelerde ve sekillerde de olsa dini inang, tutum ve pratiklerin yaygin oldugu gbzlenmek-

tedir.” (5.200)

denilmektedir. Ancak hem laik-Musluman (%22) kesimin dindarlik pratiklerinin az oldu-
gunu soyleyip hem de niifusun %92’sinin farkli seviyelerde ve sekillerde de olsa dini pratiklerin

yaygin oldugunun gézlendigini sOylemek tutarlt gérinmemektedir.
2.5.  “6 Ekler’ Bolimiinde

Bu bélimde (5.209-216) dini inang ve pratiklere yonelik olduk¢a 6nemli konulara dair veri-
ler sunulmasina ragmen bu verilerin arastirma icerisinde kullanilmamasi ¢ok ciddi bir eksiklik olarak
karsimiza ¢tkmaktadir. Ornegin bu boliimde ibadet etme sikliklari, ibadet etme bigimleri, dinin giin-
delik hayattaki yeri, dini hassasiyetler, inanca dair sipheler, dindarlik algilart gibi 6nemli konulara
dair bazt veriler sunulmaktadir. Ancak bu veriler arastirma igerisinde kullanilmis olsayds, kritigi-
mizde eksik bilgi verildigi icin elestiriye tabi tuttugumuz meseleler kapsaminda bazi eksikliklerin
giderilmesi miimkiin olabilirdi. Bununla birlikte ekteki veriler arastirma icerisinde degerlendirilseydi,
arastirmada sunulan bazi oranlar degisebilir ve dindarlikla ilgili baz1 konularda farkli sonuglarla kar-

stlasilabilirdi.
Sonug¢

Bu kritikte incelenen hususlar géz éniinde bulunduruldugunda Saysaria Tiirkiye'de Inang ve
Dindarlsk arastirmasinda din sosyolojisi a¢isindan 6nemli eksiklik ve problemlerin var oldugu g6-
rilmektedir. Dolayistyla Sayzarla Tiirkiye'de Inane ve Dindarlik arastirmasina dayali olarak dindarlik
analizleri yapilirken ve bu calismaya atif yapilirken bu kritikte vurgulanan hususlar dikkate alinarak

degerlendirmelerin yapilmasi 6nem arz etmektedir. Aksi takdirde s6z konusu dindarlik degerlendir-
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melerinde bazt problemlerle karsilagilmast miimkiin gérinmektedir. Ayni zamanda bu kritigin an-
kete dayali dindarlik arastirmalarinda karsilasilabilecek cesitli eksiklik ve problemleri 6rnekler tze-

rinden gostermesi agisindan diger calismalara 6nemli bir projeksiyon sundugu soylenebilir.
Kaynakga
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Oz

Sigmund Freud “Totem ve Tabu” adli eserinde, tarih 6ncesi ¢aglardaki insanlarin gegirdikleri evrelere, glin-
delik yasamlarina, sanatlarina, olusturduklari sGylencelere deginmektedir. Bu eser psikanalizin yontemleri ve
bulgulatiyla toplum psikolojisini ¢cbztimlemeyi amaglayan ve toplum sorunlarina yeni bir bakis acistyla ¢6zim
getirmeyi hedefleyen bir ¢alismadir. Totemizmin baslangictaki anlam ve amacini, ¢ocuklarin gelisim siirecle-
rinde a¢1ga vurdugunu iddia eden Freud, totem ve tabu arasindaki siki baglantiyt ortaya koymaya calismak-
tadir. Freud'a gore insanlik tarihindeki teknolojik ve sosyal gelisim, totemi olumsuz yonde etkilemistir. Ancak
tabu i¢in ayni durumun gerceklestigi séylenemez. Ona gore, totemizmin etkileri azalmis, ancak tabu konusu
farklt bicimlere birinmis olsa da azimsanmayacak derecede, giinimiizde de varligini sirdiirmektedir.
Cinki toplumsal ve teknolojik gelisim tabusal inanisi, totemizmi etkiledigi kadar etkilememistir. Freud, gii-
nimiiz toplumsal gelisim siireci basamaklart hakkinda, tarih 6ncesi ¢aglardaki insanlarin yasayislarinda ben-
zerlikler bulundugunu kesfetmistir. Bu nedenle, tarih éncesi toplumlarin yagam seklini baz alarak, giintimtiz
toplumlarinin yapisal 6zelliklerini ¢6ztimlemeyi hedeflemektedir. Bunun yani sira, psikanalizin bakis acistyla
toplum psikolojisinin kroniklesmis sorunlarina yonelik ¢éziimlemeler amaglanmaktadir. Freud bu ¢6ztimle-
meleri bircok antropolog, etnolog, sosyolog ve psikanalistlerin ilgi alanlartyla baglantili bir sekilde insa et-
meye calismaktadir. Bu eserin en 6nemli 6zelliklerinden biri de totem ve tabu hakkinda ilk ciddi ¢alisma
olmasidir. Bu ¢alismanin amaci, s6z konusu kitabi degerlendirmek ve eser lizerine elestirel yorumlarda bu-
lunarak, kitabin tanitimini yapmaktir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Totem ve Tabu, Sigmund Freud, Psikanaliz, Nevrotik, Ensest, Maji.
Abstract

In his work "Totem and Taboo", Sigmund Freud touches upon the phases that people in prehistoric times
went through, their daily lives, their art and the myths they created. This work is a work that aims to analyze
social psychology with the methods and findings of psychoanalysis and aims to bring solutions to social
problems from a new perspective. Claiming that totemism reveals its initial meaning and purpose in the
developmental processes of children, Freud tries to reveal the close connection between totem and taboo.
According to Freud, technological and social development in human history has negatively affected the
totem. However, the same cannot be said for taboo. According to him, the effects of totemism have dimi-
nished, but taboo continues to exist today to a considerable extent, even though it has taken on different
forms. Because social and technological development has not affected taboo beliefs as much as it affected
totemism. Freud discovered that there are similarities in the lives of people in prehistoric times about the
steps of today's social development process. Therefore, he aims to analyze the structural features of today's
societies based on the way of life of prehistoric societies. In addition, from the perspective of psychoanalysis,
it aims to analyze the chronic problems of social psychology. Freud attempts to construct these analyses in
relation to the interests of many anthropologists, ethnologists, sociologists and psychoanalysts. One of the
most important features of this work is that it is the first serious study on totem and taboo. The aim of this
study is to review the book and to introduce it by making critical comments on it.

Key Words: Sociology of Religion, Totem and Taboo, Sigmund Freud, Psychoanalysis, Neurotic, Incest,
Maji.

Giris

“Totem ve Tabu” isimli kitap Sigmund Freud tarafindan kaleme alinmis, Almancadan Tiirk-
ceye cevirisini ise Kamuran Sipal gerceklestirmistir. Bu ¢alismada, Totem ve Tabu adli eserin, Say
Yayinlan tarafindan 2023 yilinda gergeklestirilen 9. Baskisi ele alinmaktadir. Bu eserin ilk basimi
yine Say Yayinlart tarafindan 2012 yilinda yapilmistir. Kitapta 6ncelikle Sigmund Freud ve ¢evirmen
Kamuran Sipal’in kisa 6zge¢mislerine yer verilmektedir. Sonra eserin kimligi hakkinda bilgiler, he-
men ardindan da “Igindekiler” kismi yer almaktadir. Daha sonra “Sigmund Frend: Hayats ve Diisiincele-

rinin Bir Ozet?” adli bolim bulunmaktadir. Bu béliimii James Strachey kaleme almis, cevirmenligini
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b

ise Arzu Eti Polat yapmustir. Ardindan sirastyla “Onsiz”, “Ensest Korkusu”, “Tabu ve Duygu Lkirciligi”,
“Animizm, Maji ve Diisiincelerin Her Seye Giiciiniin Y etmes?” ve “Cocukinkta Totemizmin Dondisii” adlt
boliimler yer almaktadir. 240 sayfadan olusan kitabin sonunda bir bibliyografya yer almamakta, ya-
rarlanilan kaynaklar sadece dipnotlarda verilmektedir. Freud, bu eserinde okuyucunun merakini
canlt tutacak bir Gislup benimsemis, ancak eserin ¢evirisinde ¢ok fazla devrik ctimlelere yer verilmis-
tir. Ayrica noktalama isaretlerine de gereken 6zen gosterilmemistir. Bu nedenlerden dolayi, metnin
akiciligr sekteye ugratilmistir. Bu eserin tercimesinde ¢ok agir bir terminoloji kullanilmamistir, an-
cak zaman zaman sozlik kullanimi gerekebilir. Degerlendirilmeye calisilan “Totem ve Tabu” adl
eserin, Turkge cevirisinin ele alinan 9. bastminda 117-124 sayfa araligindaki her sayfanin son dort
satirinda, basim kaynaklt bir deformasyon s6z konusudur. Bu deformasyon nedeniyle yazilanlar
okunamamakta ve konu tam olarak anlagitlamamaktadir. Bu eserdeki dipnotlar 6nemli agtklamalart
icermektedir. Freud'un ne demek istedigi dipnotlardaki agiklamalatla daha net bir sekilde anlagila-

caktir.

Freud bu ¢alismasinda sosyoloji, antropoloji, etnoloji gibi ¢esitli disiplinlerden ve bu alan-
larda ¢alismalari olan arastirmacilarin eserlerinden yararlanmistir. Freud ilkel insani, simdiki ¢agin
bir tyesi oldugu dusiincesiyle ele almis ve onu gelisim stirecinin 6n basamag: olarak gérmustiir.
Totemizmi anlamak i¢in ise bir ¢ocugun baba korkusunu, hayvan korkusuna kaydirmasinda aramak
gerektigini diisinmektedir. Freud insanlarin, tipkt tanrilar gibi tabularin da yaraticist olduklarint di-
sinmekte ve bu durumu “saplantt nevrozlu”'hastalik olarak nitelendirmektedir. Freud ayrica, ensest
yasagi korkusunun tamamen ¢ocuksu oldugu ve nevrotik hastalarin ruhsal yasamu ile uyumlu oldugu
sonucuna varmaktadir. Kendisinden 6nceki arastirmacilarin kuramlarini diyalektik bir bicimde ele
alan Freud, daha sonra bu kuramlar kendi kuramu ile karsilastirarak, kuraminin gegerliligini ispat

etmeye ¢alismaktadir.

Kitabin Igerik Yéniiyle Degerlendirilmesi

“Sigmund Freud: Hayat: ve Diistincelerinin Bir Ozeti”?

adli bélimde Freud’un aile hayati,
egitim gordugt okullar, ilgi alanlari, etkilendigi ve etkiledigi bilim insanlari, yasadig: trajediler, yaptigt
calismalar, sohreti, kazandig1 ve kaybettigi imtiyazlar konu edilmektedir. Kuram ve yontemlerinin

gelisim ve degisim stireclerinden, esetleri ve kisisel 6zelliklerinden, hastaligindan ve Slimiinden s6z

! Sigmund Freud, Totem ve Tabu, cev. Kamuran Sipal (Istanbul: Say Yayinlari, 2023), 63,64.
2 Sigmund Freud, Toten ve Tabu (Istanbul: Say Yaynlari, 2023), 7-21.
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edilmektedir. Ayrica buytk oglunun, babast Freud ile ilgili anilarini topladig bir kitaptan da bahse-
dilmektedir. Bu bolimde devrik ve uzun ciimleler, daha yogun bir sekilde kullanilmustir. “Onsiz’”

kisminda Freud, bu eserinin iceriginin kisaca tanitimint yapmaktadir.

“Ensest Korkusu™ baslikli birinci béliimde, totemin ne manaya geldigi, totemdaslarin go-
rev ve yukumlilikleri, totemik yasaklarin nedenleri ve sonuglart tizerinde durulmaktadir. Freud
hastalarinin psikanalizinden hareket ederek, bazi genellemeler yapmaktadir. Bu bélumde, grup ev-
liligi konusu da islenmekte ve Avustralya'da ilkel kabilelerin tipik 6rglitlenme semasina yer veril-
mektedir.” Freud grup evliligini “belli sayida erkegin belli sayida kadin tizerinde kocalik hakkina
sahip olmast temeline dayanan bir evlilik kurumunun kalintist ve izi”® olarak tanimlamaktadir. Farklt
kaynaklardan yararlanip Melanezya, Afrika ve Polinezya gibi ilkel kabilelerden 6rnekler veren Freud,
ensest tabusunun tim ilkel kabilelerde var olabilecegi sonucuna ulasmistir. Freud'un bu bélimdeki
en buyiik katkilarindan biri, yasaklarin ve tabularin bireylerin bilingdist korkularindan kaynaklandigt
fikridir. Ancak, modern antropologlar ve elestirmenler, Freud'un teorilerinin ¢ogunun spekiilatif
oldugunu ve empirik kanitlara dayanmadigini savunurlar. Freud, 6zellikle Oedipus kompleksi ve
ilkel topluluklarda baba figtiriine duyulan korkunun yasaklarin temelini olusturdugunu 6ne strer.

Ancak, bu teorinin evrenselligi ve gegerliligi halen tartismalidir.”

259

“Tabu ve Duygu Ikirciligi”® baslikli ikinci béliime, “tabu”™ sozciigiiniin tanimint yaparak ve
etimolojik kokeni hakkinda bilgi vererek baslayan Freud, tabu gesitlerini ve yaptirimlarini 6zellikle
Wundt ve Frazer’in ¢alismalarindan yararlanarak ortaya koymaya calisir. Tabuda zamanla yasanan
degisimleri ele alan Freud, bunlar nevrozlu hastaligin bir trint olarak gérir. Bu teorisini ¢esitli
argimanlar gelistirerek, akil yirtterek ve hastalarindan ornekler vererek kanitlamaya caligir. Tlkel
toplumlar hakkinda psikanalitik ¢tkarimlar yapmaya ¢alisan Freud, tabunun ikircikli duygusal dav-
rans temelinde gelisip ortaya ¢iktig kanaatine varmaktadir. Ona gore “asiriliga vardirilmis sevecen-

lik duygusu ile bastirtlan dismanlik duygusunun sesi kisiliyor, sevecenlik duygusu ise biling disindaki

karsit duyguyu baska tirli bask: altina alamayacagi icin, kendisini endise duygusu olarak a¢iga vu-

3 Freud, Totem ve Tabu, 2023, 23 24.

4 Freud, Toten ve Tabu, 2023, 25-49.

5 Freud, Totem ve Tabu, 2023, 36.

6 Freud, Totem ve Tabu, 2023, 34.

7 Daniel L. Pals, Dokuz Din Kurami, gev. Mustafa Ulu-Ozcan Akdag (Kayseri: Kimlik Yaynlari, 2019), 111-116.
8 Freud, Totem ve Tabu, 2023, 51-125.

9 Freud, Totem ve Tabu, 2023, 53.
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ruyor ve saplantt niteligi kazaniyor.” Tabu, iste bu duygu ¢atismasi neticesinde ortaya ¢ikiyor. Mo-
dern antropologlar, Freud'un antropolojik verileri segici bir sekilde kullandig1 ve kendi psikanalitik

teorilerini desteklemek icin carpittigi yoniinde elestirilerde bulunmaktadirlar."’

“Animizm, Maji ve Diistincelerin Her Seye Giictiniin Yetmesi”'! basliklt iictincii boliime
Freud, yararlanacag kaynaklari agiklayarak baslar ve bunlari dipnotlarda agikca belirtir. Animizmin
genel tanimini, farkll distinirlerin gérislerinden yararlanarak yapmaya calisan Freud, majinin bi-
yuden farklt oldugunu ve doga tizerinde insan iradesini egemen kilmak gibi amaglar i¢in majiden
yararlanildigint 6rnekler vererek betimler. Ayrica majinin telepatik 6zelliginin olduguna inanildigini

da tespit etmistir. “Diistincelerin her seye giiciiniin yetmesi”'?

ilkesinin gtintimizde de varligini stir-
durdiging, en belirgin olarak da saplanti nevrozlarinda gorildiugini dusiinmektedir. Bu inanisin
animistik donemde zirvede oldugunu, dinsel dénemde biraz azaldigini, bilimsel donemde ise az da
olsa varligini stirdirdtigiind iddia etmektedir. Freud bu konuda tekamiilct bir yaklasim sergileyerek
ve yine hastalarindan 6rnekler vererek bu inanist bir hastalik olarak degerlendirmektedir. Antropo-
loglar, farkli kiltirlerdeki animistik ve biyiisel uygulamalarin biytk cesitlilik gosterdigini ve
Freud'un teorilerinin bu ¢esitliligi yeterince yansitmadigint belirtitler. Ayrica, Freud'un bilingdist ar-

zularin ve korkularin bu tiir inang sistemlerinin temelini olusturdugu iddiasi, bazi elestirmenlerce

fazlasiyla indirgemeci bulunut.'

“Cocuklukta Totemizmin Dontisi”" baslikli dordiincii ve son bolim, bu eserin genel bir
6zeti niteligindedir. Bu boliimde Freud'un asil amact, din kurumunun nasil meydana geldigini ortaya
cikartmaktir. Farklt arastirmacilarin konu ile ilgili kuramlarini irdeleyip elestiren Freud, kendi kurami
ile de kiyaslamalar yaparak, okuyucunun bu konuda bir fikir sahibi olmasini saglamaya ¢alismakta-
dir. Kuramint gliclendirme dusiincesiyle, cesitli sorular gelistiren Freud, ardindan okuyucunun bu
sorulara, farkli agilardan bakmasini saglayacak sekilde cevaplar tretmektedir. Ona gore, ikircikli
duygusal gerilim neticesinde totemizm ortaya ¢itkmus, ardindan da evrilerek dinler meydana gelmis-
tir. Freud, dinlerin ortaya ¢ikis nedeninin, yine nevrotik bir hastalik oldugu sonucuna vararak, ku-
raminin dogrulugunu kanitlamaya calismistir. Freud, bu boliimiin sonuna dogru kendi dustincele-
rini stizgecten gegcirerek, bazi 6zelestirilere de yer vermektedir. Onun bu teorilerinin ampirik temel-

leri zayif bulunmakta, modern psikoloji ve antropoloji tarafindan genis 6lcide reddedilmektedir.

10 Pals, Dokuz Din Kuram, 111-116.
W Ereud, Totem ve Tabu, 2023, 127-159.
12 Freud, Totem ve Tabu, 2023, 142,143,
13 Pals, Dokuz Din Kuramz, 111-116.
14 Freud, Totem ve Tabu, 2023, 161-240.
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Freud'un teorilerinin ¢ogu, kisisel gézlemlerine ve sinirlt vaka calismalarina dayanmaktadir. Dolay1-

styla, bu teorilerin genel gegerliligi ve evrenselligi sorgulanmaktadir.”
Sonug¢

Freud “Totem ve Tabn” adli bu eserinde, psikanaliz disiplinini, sosyal bilimler kapsaminda
bulunan sosyoloji, antropoloji ve etnoloji gibi bilim dallartyla iliskilendirmektedir. Freud, insan zih-
ninin ve toplumun karmagikligini anlamak igin yenilik¢i yaklagimlar sunar. Ancak, eserinin birgok
yoni, modern bilimsel standartlara gére eksik veya hatali bulunmustur.'® Giliniimiizdeki nevrozlu
hastalarla, ilkel insanlar arasinda abartili bir bag kurarak, kendi kuramint olusturmustur. Freud bu
eserin son bélimunde, kitabin genel bir 6zetine yer verdigi icin en fazla kaynagt da burada kullanmig
ve amacint bu bélimde daha net bir sekilde ortaya koymustur. Bu eser, uzman olmayan bir okuyucu
kitlesine hitap ettigi gibi ayn1 zamanda sosyal bilimler alanlarinda, lisans ve lisansiistii egitim goren
okuyucular icin de kaynak niteliginde, 6nemli bir eser olarak degerlendirilebilir. Freud, bu eserde
ele aldigr her baslikla ilgili, metin icinde gesitli sorular sorarak, okuyucunun ilgisini canli tutmaya
calisir. Ardindan da bu sorulara binaen cgesitli olasiliklar ileri strer ve okuyucunun konu tzerinde
yogunlasip, akil yiriitme kabiliyetini harekete gecirmeyi hedefler. Bu eserde Freud'un, kisilik yapist
itibartyla hayal glictintin ve ikna kabiliyetinin ¢ok gliclii oldugu agik¢a goriilmektedir. Freud konuya
odaklanmus bir sekilde iyi bir anlatim sergilemis, konuyu okuyucunun daha iyi anlamasina yardimct

olmustur. Ayrica okuru bagka kaynaklara da yonlendirerek motive etmeye calismustir.

15 Pals, Dokuz Din Kuramz, 111-116.
16 Pals, Dokuz Din Kuramz, 111-116.
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