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The Origins of the Spy Myth: Portrayals of Gertrude Bell in
Global and Turkish Historiography

Muhammed Nurullah Parlakoglu’

Casusluk Mitinin Kokenleri: Gertrude Bell’in Kiiresel ve Tiirk Tarih
Yazimindaki Tasvirleri
Oz
Bumakale, Gertrude Bell'inkiiresel ve Tiirk tarih yaziminda degisen tasvirini,
ozellikle de seyahatlerinin casuslukla iliskilendirilmesini analiz etmektedir.
Literatlirin karsilastirimasi ve mevcut ¢alismalarin kaynaklarinin gézden
gecirilmesine dayanarak, bu alginin somut kanitlardan ziyade tarihsel
kaygilardan kaynaklandig1 6ne siiriilmektedir. Erken dénem anlatilarinda ve
kisisel tanikliklarda seyahatlerinin motivasyonu olarak casusluktan 226
bahsedilmemesine ragmen, 1978'den bu yana kiiresel literatiirde casus
oldugu fikri yayginlasmistir. Bu degisim, Edward Said'in Oryantalizm'i ve
H.V.F. Winstone'un Bell'i ingiliz politikasini baltalamakla suglayan kitaplari
gibi etkili eserlerin yaymnlandigi dénemde meydana gelmistir. Cogunlukla
Lawrence efsanesinden esinlenen bu yorumlar 1960’li yillardan itibaren
diger ingiliz arkeologlar icin de ortaya atilmistir. Bell'in arsivi 1990'lardan bu
yana cevrimici olarak erisilebilir olmasina ragmen, arsivin genisligi ve
karmasiklig nedeniyle bir¢ok akademisyen daha dnceki 6nyargili kaynaklara
glivenmeye devam etmektedir. Bu durum spekilasyonlari devam
ettirmekte ve Bell'e iliskin algilar carpitmaktadir. Bell'in seyahatlerinin Tiirk
akademik cevrelerinde casuslukla ilk kez Semavi Eyice'nin 1978 tarihli
makalesinde iliskilendirildigini belirtmek 6nemlidir. Casuslugu ima eden bu
elestirel calismalarin ayni yil yayinlanmasi tesadifi gériinmektedir. Ancak bu
durum, Soguk Savas'in daha genis etkisi ve ulusal kaygilarin ylkselisi
baglaminda degerlendirilebilir. Dolayisiyla, Bell'i Osmanlh imparatorlugu'nun
¢okiistinden sorumlu bir “femme fatale” olarak tasvir eden son dénem Tiirk
akademik s6ylemi, yalnizca toprak biitiinlGgtine iliskin ulusal kaygilart degil,
ayni zamanda daha genis tarihsel yorumlarin etkisini de yansitmaktadir.
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Muhammed Nurullah Parlakoglu

Anahtar Kelimeler: Gertrude Bell, Casusluk Miti, Tarih Yazimi, Oryantalizm,
Ulusal Kaygilar.

Abstract

This article analyses the shifting portrayal of Gertrude Bell in global and
Turkish historiography, particularly the association of her travels with
espionage. Drawing on a comparison of the literature and a review of the
sources of existing studies, it argues that this perception is rooted in
historical anxieties rather than concrete evidence. Although early accounts
and personal testimonies do not mention espionage as a motivation for her
travels, the idea that she was a spy has become prevalent in the global
literature since 1978. This shift occurred around the time of the publication
of influential works such as Edward Said's Orientalism and H.V.F. Winstone's
books, which accused Bell of undermining British policy. These
interpretations, which are largely informed by the Lawrence legend, have
been proposed by other British archaeologists since the 1960s. Despite the
online availability of Bell's archive since the 1990s, many scholars continue
to rely on earlier biased sources due to the breadth and complexity of the
archive. This perpetuates speculations and distorts perceptions of Bell. It is
important to note that the first association of Bell's travels with espionage
in Turkish academic circles was in Semavi Eyice's 1978 article. The
publication of these critical works suggesting espionage in the same year
seems coincidental. However, it can be contextualised within the broader
influence of the Cold War and the rise of national concerns. Thus, the recent
Turkish academic discourse portraying Bell as a “femme fatale” responsible
for the downfall of the Ottoman Empire reflects not only national anxieties
surrounding territorial integrity, but also the influence of broader historical
interpretations.

Keywords: Gertrude Bell, Spy Myth, Historiography, Orientalism, National
Anxieties.
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Introduction

Gertrude Lowthian Bell (1868-1926), born into a wealthy British industrialist
family, pursued historical studies and embarked on extensive travels through the
Middle East and beyond. These journeys, documented in popular travelogues and
scholarly publications, established her reputation as an explorer and
archaeologist before she entered political service. Her fluency in Arabic and deep
knowledge of the region's history and Arab tribes made her invaluable. During
World War |, Bell was recruited into the nascent British intelligence network in the
Middle East. However, her most significant contributions came after the war.
Serving as Oriental Secretary in Iraq, she played a crucial role in establishing the
newly formed state. This position, often misconstrued as espionage, involved
diplomatic coordination and liaison between the various parties involved in Iraqi
nation-building (Perry, 2020: 11). While her influence on foundation of Iraq is
debated, with some scholars downplaying her contributions (Stewart, 2007) and
others exaggerating her role in border demarcation (Ortayl, 2021: 223), it is
undeniable that she supported British interests in the region.

The travels of Gertrude Bell in the Middle East prior to her formal
involvement with intelligence work present a complex historical question. Some
scholars posit that her extensive travels served covert intelligence purposes,
citing her cultivation of a diverse social network and high-level connections.
However, this interpretation appears primarily in studies published after the
1980s. Previous works, often authored by family members and close associates,
acknowledge Bell's contributions to the British Empire during and after the First
World War. Significantly, these accounts are silent on any motivation for
espionage or political maneuvering during her travels. Prior to the 1980s,
portrayals of Bell emphasized her adventurous spirit and scholarly pursuits in the
East, funded by her family's wealth.

The 1980s witnessed a significant reevaluation of Gertrude Bell's historical
role. This shift was the result of a confluence of factors, including the prevailing
socio-political climate and evolving historical perspectives within different
national contexts. Edward Said's groundbreaking work, Orientalism (1978), and
Victor Winstone's studies on Bell placed her travels at the center of theoretical
debates and interpretive speculation. Both authors situated Bell within the
broader framework of Western engagement with the East. Said, focusing on her
writings, analyzed her contribution to the construction of Orientalist discourse.
Winstone, on the other hand, presented a more controversial view, portraying her
as an operative within a covert network undermining British foreign policy. It is
possible that both authors were influenced by the Cold War-era "Lawrence myth,"
which was popularized by Hollywood and related to American and British foreign
policy. (Stubbs, 2013: 12). Bell's reevaluation aligns with this broader trend, as
speculation about T.E. Lawrence's inner circle had been a pervasive phenomenon
since the 1960s (Knightley & Simpson, 1969: 19; ipek, 2023: 322).
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The availability of Bell's correspondence online in the 1990s has not altered
this situation. Her writings and correspondence are extensive, documenting over
four thousand days of her life, which presents a challenging task for researchers.
These documents enable a day-by-day reconstruction of more than a decade of
her fifty-seven years. Furthermore, the analysis of British archival materials
pertaining to her mission in Iraq presents an additional layer of complexity in
accurately depicting her life. A comprehensive examination of such a vast amount
of data is proving a daunting challenge for researchers. It is therefore not
uncommon for popular biographies to be used as a source in academic studies
about Bell. While this approach can aid the writing process, it also results in the
inclusion of fictional elements in scholarly works. Bell's historical account within
academic discourse has been distorted by an overreliance on non-scholarly
sources, particularly for peripheral details.

Traditionally, portrayals of Gertrude Bell within Turkish media and non-
academic publications have been negative. These depictions often cast her as a
manipulative figure, a “femme fatale” responsible for the fracturing of the
Ottoman Empire and the arbitrary division of the Middle East. This perception
likely stems, at least in part, from a broader societal reaction to foreign influence
during the later years of the Ottoman rule. Individuals like Bell and T.E. Lawrence
became symbolic figures of foreign intervention and perceived hostility,
attracting animosity. Bell's role in the establishment of Iraq and Lawrence's
openly critical portrayals of Turks in his writings arguably contributed to this
negative association. Previously, up until the 1980s, Turkish academic literature
primarily characterized Bell as an archaeologist. Nevertheless, Semavi Eyice's 1978
article, which proposed a potential espionage motive for Gertrude Bell's travels
and gained recognition through inclusion in the TDV Encyclopedia of Islam,
initiated a shift in perception. Since the 1990s, Turkish scholars have increasingly
examined Bell's travels through the lens of potential espionage and Ottoman
imperial division. The frequent citations of Edward Said and Victor Winstone
during this period demonstrate the influence of broader trends in global
historiography on this evolving perspective in Turkish academia.

The refutation of an accusation, particularly in the social sciences,
necessitates a comprehensive evaluation of the evidence supporting its validity.
This principle is applied to the ongoing claims that Gertrude Bell's travels
throughout the Middle East were a cover for a secret intelligence-gathering
operation. Therefore, the objective of this article is not to definitively reject the
possibility that Bell was involved in espionage activities. However, this study
argues that the current portrayal of Bell as a spy relies primarily on interpretations
based on historical anxieties rather than concrete evidence. Although there is no
clear evidence to confirm espionage as a primary motive for her travels, her
experiences broadened her skill set and likely prepared her for a later role in
British intelligence during World War I. To explore this issue, the article will
examine the origins of the espionage allegations, the contexts in which they
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appear, and their influence on contemporary Turkish and global academic
discourse.

To investigate the evolving perception of Gertrude Bell within academia,
this article adopts a five-part structure. The first section will examine pre-1980s
scholarship on Bell. This section will focus on how she was represented in personal
testimonies and early academic works. The second section will investigate the
influence of Edward Said's Orientalism and its impact on the subsequent framing
of Bell within academic discourse. The third section will analyze the works of
H.V.F. Winstone, a key figure in reshaping perceptions of Bell. This section will
explore how Winstone's scholarship influenced later academic studies on the
subject. The fourth section will address the recent trend of incorporating popular
biographies into academic studies on Bell. This section will explore how fictional
elements are used as a basis for arguments in academic studies, using an example.
The origins of Bell's perception in the Turkish academy and the influence of
national concerns and global historiography on these studies are examined in the
last section.

1. Personal Testimonies and Initial Studies

Other than her own works, the first accounts of Gertrude Bell's life and
travels were published in obituaries after her death, featuring such figures as
David George Hogarth, Franz Babinger (1927), and John Philby (1926). The most
comprehensive of these accounts is Hogarth's article published in The
Geographical Journal. In this commemorative article, Hogarth briefly summarizes
Bell's travels. He explained her travel motivation with fascination for “the chain of
obscure and sandy stations and camps which once watched across the river the
outposts of Rome and Byzantium”. As one of the people who knew Bell and
worked with her over a long period of time, Hogarth refrains from drawing any
general conclusions about Bell's travel goals (1926: 365). In his memoirs published
in 1930, German diplomat Friedrich Rosen whom she had met in Tehran and spent
time within Jerusalem devoted a significant portion to Bell. Rosen laments Bell's
use of the knowledge she acquired, in part, from the Germans against Germany.
However, he concedes her patriotism and even praises her later aid to German
scientists (1930: 281). In his memoir article about Bell, Douglas Carruthers, a
famous explorer of Arabia, stated that Bell's journey to Hail did not make any
significant contribution to literature, except for some information on water
resources. However, he also acknowledged that Bell could not have foreseen that
she would return to Baghdad, consider it her home, and remain there until her
death (1958: 57).

Janet Courtney, Hogarth’s sister, and a friend of Bell’s from Oxford wrote
about his memories and observations of both his deceased brother in 1928 and
Bell in her book. According to Courtney, Bell traveled to learn, and the knowledge
she acquired prepared her in an imperceptible way to work for her country (1931:
78). Although Courtney dedicated forty pages to Bell in her book, she does not
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provide details about her travels. She includes excerpts from some of Bell's
letters, which were published by Bell's stepmother, Florence.

About a year after Bell's death, her stepmother Florence published some
of Bell's letters. The book is in two volumes, before and after her move to
Baghdad. From her mother's point of view, Bell's move to Baghdad and the
purchase of a house seemed to mean the permanent abandonment of her home
in England. However, because the book was published and prepared hastily, it
contains some omissions and inaccuracies. No letters from her travel to Romania
are included, and from Iran adventure there is only one long letter to her cousin
Horace Marshall (Bell, 1927: 25). Florence remembers Bell’s return from Persia in
December (1927: 32), but this is contradicted by the letter she wrote to her father
on 28 October 1892 (Bell, 1937: 340). These gaps in Bell's early travels were largely
filled by her stepsister Elsa's 1937 book, which includes her early letters.

Elsa Richmond, Bell's stepsister, significantly contributed to preserving and
transmitting her sister's legacy. The Earlier Letters, which she published in 1937,
are the most important source about the period of Bell's education and her early
travels. Elsa's added notes between the letters and information about the
mentioned individuals provide insights into Bell's early personal life and social
network. The book generally avoids a critical approach. However, in the last
section, Elsa notes that Bell's travel to Iran increased her sympathy for Eastern
peoples and influenced her future (1937: 341). Elsa's contributions extend beyond
this book, as her editorial work can be found in most of the initial biographies
about Bell (Kamm, 1956: 7; Burgoyne, 1958: 7). Although Elsa and her mother
Florence's published books are not systematic narratives of Bell's life, they have
been essential sources for biographical research for many years.

In 1940, Ronald Bodley, a distant cousin of Bell's, wrote a book about her
life. Bodley, who had spent years living with Bedouins, aimed to compare his own
experiences with Bell's adventures (Bodley, 1927: 21). His focus on Bell's
interactions with Arab culture is evident throughout the book. Bodley portrays
Bell as a unique traveler with a modest personality, even suggesting that the
accomplishments of other explorers like Doughty, Burton, and Lawrence lacked
practical significance (1940: 141). Maurice Roy Ridley, who was also close to the
Bell family, wrote another biography in (1943). Further works on Bell's life were
written by Josephine Kamm (1956) and Anne Tibble (1958). These short
biographies do not use different sources or methods from those which preceded
them. Until this period, most writers have agreed that Bell lived an extraordinary
life and have aimed to convey this to readers.

In 1958, Elizabeth Burgoyne prepared the most comprehensive biography
of Bell to date, in two volumes. The first volume of the book examines Bell's
travels between 1889 and 1914. The second volume focuses on her life from 1914
until her death through her personal correspondence (1961). It is noteworthy that
Burgoyne, unlike Bell's stepmother Florence, divides Bell's life between her
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travels and the time she spent on diplomatic missions. Burgoyne had access to
almost all of Bell's correspondence due to his work being sponsored by Elsa
Richmond. Burgoyne's approach, however, was uneven. She often provided
detailed descriptions of some journeys while summarizing others, even for
journeys of similar length and importance. Despite its shortcomings and lack of
critical analysis, this book is the most consistent reference work for Bell's travels.
Burgoyne's work seems to have temporarily closed the chapter on Bell. Apart
from a biographical novel written by Dorothy Cowlin (1967), no comprehensive
study was conducted until the late 1970s.

Until the 1980s, academic research on Bell's life and work was mainly in the
form of undergraduate theses and concentrated in Anglophone countries (Taylor,
1951; Wingate, 1956; Cannon, 1963). These initial studies relied on published letters
and biographies as primary sources. The first known master's thesis on Gertrude
Bell is Margaret Exie Fry's 1942 study. The thesis evaluated Bell's writing skills from
a literary perspective, examining aspects such as description, storytelling, and
letter writing. While not providing a detailed overview of Bell's travels, Fry
emphasizes that his extensive travels to the Middle East in pursuit of his personal
interests turned into a strategic asset for British intelligence during World War |
(Fry, 1942: 5). Caroline T. Marshall's study (1968) is the first known PhD thesis on
Bell. The thesis focused on Bell's activities during and after World War |,
particularly his diplomatic service between 1920 and 1921. Although these early
scholarly works are based on limited sources, Bell's interpretations of the travel
period are consistent with personal testimonies.

2. The Paradox of Orientalism

Edward Said's work Orientalism has had a significant impact on scholarly
works since its publication. The literature includes works that both challenge
(Irwin, 2007) and support Said's theses. A detailed examination of Said's claims is
beyond the scope of this study. However, some conclusions can be drawn based
on the allegations specific to Bell. Said primarily accuses her of looking down on
the East and enabling British imperialism. Yet, Bell is not extensively examined in
Said's arguments and does not occupy a central position in his claims. Said uses
quotations from her book The Desert and the Sown to support his claims (1979:
229). Using Lawrence's statement for the Arab Bureau as a point of reference,
Said groups Bell with various individuals who seek to shape the East, and
mentions her name alongside them throughout the rest of the book (1979: 224).
Quantitatively, Bell's name is mentioned thirteen times in the book, and only three
times is she specifically quoted. The fact that the same claim is made to more than
one person in the same sentence makes it difficult to challenge the argument.

There are some indications of how The Desert and the Sown was viewed at
the time of its publication. For example, 'lzz al-Din al-Tanikhi, one of the most
prominent names in Arab nationalism, quoted from the book in an article, stating
that Bell was the person who best described Bedouin society (1917: 38). Likewise,

232



Muhammed Nurullah Parlakoglu

the book was reprinted in 1918 with a note of hope for support of Arab
independence. This reprint reignited the debate over the book, and Bell was
accused of being an Arabist (Bell, 1922: 6).

The emergence of Edward Said's concept of Orientalism coincided with the
Cold War, a period that likely fueled its initial acceptance as an explanatory
framework for understanding global dynamics. Subsequent scholarship has
applied an Orientalist lens to figures like Gertrude Bell, highlighting her dual role
as an advocate for Arab independence and an agent of British colonialism.
However, these analyses often frame Bell's seemingly contradictory stance as a
paradox within Orientalism, rather than questioning the theory's absolute
applicability.

The first doctoral thesis on Bell's travels was written by Gretchen K. Fallon
in 1981. In this thesis, which examines the travel books of English travelers about
the Middle East, Bell's 1905 travel to Syria is described as “a restless attempt to
leave civilization behind.” (1981: 122). The thesis argues that Bell is a paradoxical
figure who embodies both the refined tastes of an upper-class British woman and
the resilience of an experienced explorer. Fallon posits that Bell's familial
connections enabled her to undertake privileged travel to the East and asserts
that Bell was aware of the potential for intelligence gathering during these
expeditions. (1981: 123). However, Fallon does not provide any evidence to
support this claim, nor does she justify the assertion that Bell benefited from her
travel experiences in her post-war mission in Iraq.

In her thesis, Pallavi Pandit analyzed the literary representations of
Orientalist discourse in English travel writing, using Fallon's paradox theory and
Said's Orientalism. Pandit defines Bell as an individual who conforms to societal
norms but feels restless within these norms (1990: 171). After illustrating her
reactions to social constraints with examples, Pandit claims that her desire to
travelis a result of her desire to escape these norms (1990: 173-174). Pandit argues
that Bell employs typical East-West dichotomies that oversimplify cultures, but
also distinguishes herself from traditional Orientalist perspectives, making her
discourse contradictory and romantic (1990: 209).

Haifa Kraid's thesis in the field of comparative literature is merely an
attempt to adapt Said's claims to Bell. In the first section of her thesis, Kraid
translates Bell's work The Desert and the Sown into Arabic, and in the third section,
she analyzes her discourse on the East through contemporary anthropological
theories. Kraid states that Bell includes the voice of the local people in her book
but argues that this voice is subject to manipulation. She claims that Bell did not
visit the Maronite regions and highlights the pro-British Druze in her book (1999:
148-149). However, her failure to compare Bell's diary and letters with the book
has led her to overlook the consistency between the two texts. It is also evident
that Kraid's general knowledge about Bell's life is limited, as she mistakenly
believes that Sir William Ramsay is German (1999: 138). Nevertheless, she argues
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that Bell played a role as a “source” for the British throughout her life, particularly
in her Syrian journey, where she provided important information to diplomatic
authorities and reported on the deteriorating situation of Ottoman rule (1999:
151). Kraid attempts to support her argument by citing a conversation between
Swettenham and Bell in Wallach's book (1996: 79). Although, Wallach does not
provide areference to the specific speech in question, it seems to have been taken
from Burgoyne's book (1958: 233). The speech pertains to trade in the Far East,
and Swettenham expresses frustration that the contacts he established as a high
commissioner are not considered credible by the British government. Using this
speech as evidence that Bell is a source reveals the insufficiency of Kraid's
historical methodology.

Opposing works regarding Said's theories in the context of Gertrude Bell
can also be found in the literature. Andréa Schnell's master's thesis challenges
Said's arguments, but her attempt to connect Bell's travel desires to her marital
status weakens her critique due to a lack of substantial evidence (2008: 45).
Similarly, Lynn Sawyer argues that Bell, though initially employing colonialist
discourse, ultimately identified with Eastern culture (2012: 48). However, Sawyer
downplays the imperial context of Bell's later diplomatic service. Farah Ghaderi's
work (2013) offers a more nuanced perspective. While acknowledging Bell's use
of some Orientalist tropes in Persian Pictures, Ghaderi argues for an alternate
view that respects cultural differences (Ghaderi & Wan Yahya, 2014: 133). This is
consistent with Ghaderi's Iranian background, which can provide valuable insights
often neglected by Western scholarship. Ghaderi's analysis has limitations,
however. She omits Bell's letters from Iran, fails to distinguish between Bell's
original writings and edited texts, and may therefore have overlooked crucial
details.

3. Speculative Approaches

Victor Winstone's books are the primary source of speculation about
Gertrude Bell. Winstone, unlike Edward Said, also drew upon Bell's diary and
correspondence. However, his 1978 biography presents a more critical but biased
view of Bell. It is important to consider Winstone's background when evaluating
his work. Primarily a writer and editor focused on decorative arts, Winstone's
foray into Middle Eastern history began with a (1972) book on Kuwait co-authored
with Zahra Freeth. This research led him to Captain William Shakespear, a then-
obscure figure who served as an advisor to Ibn Saud (1976: 215). Winstone's
subsequent 1976 biography of Shakespear, based on the family's
correspondence, achieved unexpected success. Capitalizing on this, he turned his
attention to Bell.

Winstone's lack of academic background and the relatively short
timeframe devoted to Bell's biography raise concerns about its scholarly rigor.
Despite an extensive bibliography, factual errors cast doubt on his
meticulousness. For instance, he misidentified Bell's travel companions and
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incorrectly described her routes. These inaccuracies suggest a superficial reading
of primary sources. Furthermore, Winstone conflates distinct periods of Bell's life.
While describing her 1909 Mesopotamian travels, he portrays her as central
among a group of “fellow countrymen” working in the region (1978: 110-111). He
suggests her political independence while simultaneously claiming this dubious
centrality. His sole evidence for a connection with T.E. Lawrence during her
journey to Arabia rests on a single sentence in a letter to Lawrence's brother
(1954: 254), lacking any proof of direct communication between Bell and
Lawrence.

Winstone published a book, The lllicit Adventure, in 1982 covering famous
figures related to the Middle East. In the book, probably under the influence of
Cold War espionage stories, he claimed that specific agents manipulated Britain's
Middle East policy during World War 1, and this led to the failure of the foreign
policy (Wilson, 1985: 156). Winstone argued that the British supported Sherif
Hussein instead of the powerful leader Ibn Saud due to the influence of spies like
Bell and Lawrence. In trying to prove this claim, he makes unsubstantiated
allegations and invents fictitious meetings. For instance, he claims that Bell and
Lawrence met in the Tubaiq Mountains during Bell's travel to Arabia (1982: 111).
Consequently, the book is most probably the origin of many conspiracy theories
that are still discussed today. Although he is a member of the Royal Geographical
Society and makes extensive use of sources, his books adopt a journalistic
approach to events and interpretation of sources, rather than an academic one.
Despite receiving significant criticism upon its publication (Armitage, 1983;
Vyvyan, 1984; Marlowe, 1985), The lllicit Adventure is still utilized in academic
studies.

Sorenson was one of early victims of Winstone. His master's thesis merely
repeats the claim that Bell belonged to an elite group (1983: 168-169). However,
Priya Satia bears the brunt of adopting these claims without question. Her
doctoral thesis, which focuses on British intelligence in the Middle East, contains
numerous inaccuracies and distortions, particularly concerning Bell. Satia
suggests that Bell likely provided information to British intelligence before 1915
(2004: 58). She quotes O'Brien's introduction to the book (2000) containing Bell's
diaries from Arabia. However, she treats the hypothetical scenario of Bell meeting
Lawrence on Mount Tubayk during the same journey as a factual event, relying on
Winstone's The lllicit Adventure (2004: 63). Fortunately, when Satia's dissertation
was turned into a book, some of these errors and assertive statements were
corrected. Nevertheless, the book still contains numerous misinterpretations.

Satia's portrayal of Gertrude Bell's travels in the Middle East lacks source
credibility. In the introduction, she claims Bell's father, Hugh Bell, fostered her
interest in the East (2008: 17), and that Valentine Chirol's consular network
facilitated her first travel. Satia further asserts Chirol utilized Bell's travel reports
in his Times articles and shared them with government officials. Satia interprets
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Bell's scientific work in the context of intelligence gathering, including her in an
“exploration fraternity” (2008: 37). However, primary sources contradict these
claims. Bell's own writings identify German Consul Friedrich Rosen as her key
supporter during her Jerusalem visit (Bell, 1927: 55; Rosen, 1930: 281). This detail
is significant; Satia's narrative, which emphasizes an industrialist and a journalist
with alleged intelligence ties, arguably prioritizes a more politically palatable
narrative over historical accuracy. Satia's unsubstantiated claims have also led to
errors in works citing her as a source.

Geoffrey Hamm's thesis on British intelligence activities in Arabia focuses
primarily on Bell's contributions during World War I. According to Hamm, Bell
volunteered to explore Roman ruins in the desert, examine the remains of
medieval Islamic palaces, and conduct map studies during his travels in Arabia,
without pursuing military intelligence objectives (2012: 192). The thesis is
supported by primary sources that confirm the use of information acquired by Bell
during her travels in drawing maps for the British army during the war (2012: 269)
and in Handbook books that showed routes in specific areas (2012: 282). However,
the statement that Bell met Valentine Chirol in 1902 and made her first travel to
the Middle East in 1905 with his assistance is entirely erroneous (2012: 253-254).
Bell actually met Chirol in Vienna in 1888 (Bell, 1937: 183). Excluding Iran, her initial
visit to the Middle East was to Jerusalem in 1899. Hamm made a mistake due to
his use of Satia's book as a source.

4. The Influence of Popular Biographies on Spreading Misinformation

Gertrude Bell's life has attracted continued popular attention, with
biographies by Wallach (1996) and Howell (2006) emerging as frequently cited
sources. Published a decade apart, both works share a tendency to romanticize
Bell's experiences. Georgina Howell's biography, in particular, takes this approach
a step further. Her writing style prioritizes emotional impact and incorporates
more fictional elements. This is evident in Howell's idealization of Bell as a
“heroine” in the preface and her avoidance of criticism, even for controversial
stances such as Bell's opposition to women's suffrage (2006: 74-76). These
characteristics have led critics to categorise Howell's work as hagiography, or a
work of glorification, rather than a coherent biography. (Stewart, 2007; Asher-
Greve, 2008: 68). The difficulty of distinguishing between factual information and
fictional content in Howell's work necessitates the limitations of using the book
as a source for academic research.

This is exemplified by a recent doctoral thesis on Bell by Amanda B. Perry
in 2020. According to her, Bell's early travels exposed her to a global network of
cosmopolitan elites, from whom she learned the foundations of diplomatic life
and prepared the ground for establishing her own global network (2020: 52).
Perry cites Bell's spending a day with Winston Churchill in Santa Flavia in 1902 as
evidence for her claim. She references Bell's diaries from February 8%
(GB/2/7/4/2/8) and 9" (GB/2/7/4/2/9) as her source. In her diaries, Bell refers to
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meeting with 'Mr. Churchill'" without explicitly stating his first name. However, it
is clear that the person she met was not Winston Churchill, who was a Member of
Parliament at the time and gave speeches on February 6™ and 11, 1902 (Churchill,
1902). Given the impossibility of traveling from London to Sicily and back within
five days during that period, it is certain that the person Bell met was someone
else. In a letter to her sister Elsa dated February 9™, Bell states that Mr. Churchill
has not changed since their time in Iran (GB/1/1/4/1/11). Based on Bell's letters from
Iran, the person referred to could be either Harry or Sidney Churchill (1937: 263).
Given that Sidney Churchill served as Consul in Palermo in 1902 (Whitaker, 1902:
603), he is the more likely candidate.

Although Perry cites an archival source as a reference, it is likely that this
misinformation originated from popular biographies. The information is first
mentioned as a footnote in Burgoyne's book (1958: 106). Winstone, however,
increased the confusion. He claimed to be quoting a letter Bell wrote to his
mother, but in fact, he used a diary entry as his source. Additionally, he included
irrelevant details, such as Churchill's age difference with Bell, his involvement in
the Boer War, and his book The River War (1978: 75). Howell, on the other hand,
writes that W. Churchill was staying in a villa there in order to paint without citing
any source (2006: 120). This comparison of popular biographies demonstrates
that Howell is the source of Perry's misconception.

This pattern continues with Perry's claim, sourced from Howell, that Bell’s
“party was assaulted by a group of Druze” (2020: 54). However, Bell had a positive
relationship with the Druze community and is well-respected in the region. The
idea that she was targeted by the Druze seemsillogical and lacks coherence. Bell's
diary entry also contradicts this (GB/2/13/1/2/21). She describes a disagreement
with the Masa'id Arabs, a distinct tribe predating the Druze (Tayyib, 1997: 210-211)
in the region. It's plausible that Howell misinterpreted Bell's reference to “Arabs
of the Mountain, the Jebel Druze” (Bell, 1927: 315) as an attack by Druze. Perry's
work perpetuated inaccuracies by relying on secondary sources without
consulting primary materials.

To the general reader, there is no noticeable difference between the Druze
and the Arabs. It may have been more interesting on paper that Gertrude Bell
spent time in Sicily with Winston Churchill, who was painting, rather than the old
and dull Sydney Churchill. However, citing these fictional details as fact in
academic works undermines the validity of the claims made. Due to the vastness
of the archive on Bell, constructing a complete narrative of her life based solely
on primary sources is challenging. As a result, popular biographies and
downloadable works receive more citations, leading to the dissemination of
inaccurate information in scholarly studies. One potential solution to this problem
is to employ digital tools and methods to analyse the vast archive in question,
thereby reducing the likelihood of misinterpretation.
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5. “Femme Fatale”: Gertrude Bell in the Turkish Historiography

In Tirkiye, the first allegations that Gertrude Bell travelled for spying
purposes date back to before the founding of the Republic. An Ottoman archival
document dated June 10, 1909, raises the earliest documented suspicion of her
activities (BOA.DH.MKT.2880/84/2). It cites her criticisms of the Caliphate, Islam,
and the Ottoman Empire in a book about Syria and newspaper articles as
justifications for restricting her travel within the region. However, this
document's impact appears limited. Bell demonstrably traveled to these same
areas in 1911. Furthermore, upon closer examination of Bell's criticisms in her book
The Desert and the Sown, it becomes clear that they were directed at the
administration of Sultan Abdulhamid I, rather than the entire Ottoman Empire
itself, as reflected. Furthermore, Bell's reception in the Ottoman Parliament and
meeting with the Grand Vizier, just one month after this document's publication,
indicate that the initial travel restriction may have been a misunderstanding

(GB/1/1/2/1/9/21).

Four years later, an Ottoman archival document (BOA.DH.KMS.9/3/3)
accused Gertrude Bell of espionage and receiving British funds (£5,000) to travel
to the lands of Ibn Rashid and Ibn Saud. The document cited her planned purchase
of camels and guides, highlighting the potential dangers of such a journey through
Arab tribal territories. It concluded by urging the British embassy to intervene and
prevent her travel to absolve the Ottoman government of future liability.
However, the document does not provide concrete evidence of Bell's espionage
activities. It mainly reflects Ottoman anxieties about her potential motivation and
the risks associated with her travel plans. Similarly, there is no evidence of Bell
inciting rebellion or receiving British funds at that time. Before 1915, Bell could
best be described as a keen observer of the region. Although the document raises
suspicions, it is important to note that the travel restrictions were aimed at
ensuring her safety rather than hindering potential espionage. Despite the British
embassy's advice against the journey, Bell ultimately undertook it and assumed
full responsibility (GB/2/13/2/1/14).

Bell’s travel to Hail was successful, and she subsequently reported her
observations to Wyndham Deedes in a letter (IOR/L/PS/10/462). This report likely
positioned her as a valuable source of information for British intelligence units in
the impending war (Goodman, 1985: 73). While she initially volunteered for the
Red Cross, Bell formally joined the Arab Bureau in 1915. Ottoman concerns about
her activities are justified by this sequence of events. It was not uncommon for
Ottoman intellectuals and administrators, especially in the last years of the
empire, to worry about foreign influence and potential threats to territorial
integrity. World War | served as a stark reminder of these vulnerabilities. The
Republic of Turkey, established on the remnants of the Ottoman Empire, inherited
not only territory and institutions but also lingering anxieties. These concerns are
increased during periods of conflict and instability, a natural reaction observed in
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various societies. Therefore, the portrayal of Bell in a 1937 Kurun newspaper
article, as a “femme fatale”, can be understood within this broader context of
historical anxieties. (1937: 7).

The article portrays Bell as a “spy” who, alongside T.E. Lawrence,
manipulated Arab politics “at her fingertips”. It emphasizes her fluency in several
languages and her ability to blend in, suggesting her effectiveness as a covert
agent. The narrative further sensationalizes her activities by depicting a fictional
encounter in which a veiled Bell, dressed as an Arab woman, recognizes
Lawrence, disguised as a camel driver. This probably fabricated story, despite its
historical inaccuracy, highlights the image of both figures as masterminds working
in tandem for British interests. While there may be some truth in these accounts
of their roles, the emphasis on secrecy and manipulation often overshadows the
complex historical realities of the period.

Although the number of studies is limited, the initial portrayals of Gertrude
Bell in Turkish historiography were not in the same context. The first mention of
Bell appears in a 1940 article by Zeki Velidi Togan, who references her book
Persian Pictures but offers no details (1940: 108). This brief, early reference
suggests some level of awareness about Bell's work. In his 1976 work, Semavi
Eyice, a prominent figure in Turkish archaeology and art history, provides more
detailed information. While criticism was levelled at the mission she subsequently
assumed, he acknowledges her contributions to archaeology and art history and
highlights her dedication to exploration and cultural preservation (1976: 460). This
recognition stands in contrast to the later interpretation offered by Eyice himself.

It is Eyice's 1978 article that marks a shift in Turkish scholarship regarding
Bell. He argued that Bell's motivations might extend beyond academic curiosity,
potentially including information gathering that could be detrimental to the
Ottoman Empire (1978: 9). This interpretation, emphasizing potential ulterior
motives, may have been influenced by the historical context. Semavi Eyice's
emphasis on the Armenian ethnicity of Bell's assistant, Fattuh, in the article, may
reflect the heightened national security concerns in Tirkiye during the 1970s. This
period coincided with activities of the Armenian Secret Army for the Liberation of
Armenia (ASALA). The revival of historical anxieties, possibly fueled by the
political climate, may have led Eyice to connect Bell's travels with potential
espionage activity. Despite his article suggesting espionage as a motive for Bell's
travels, it’s impact on Turkish academia remained limited. Notably, no substantial
academic studies focusing on Bell appeared until the 1990s. However, a shift in
perception did occur after 1990’s, significantly influenced by the inclusion of
Eyice's interpretation, with no changes, in the highly respected TDV Encyclopedia
of Islam (1992). As the leading reference source in Turkish social sciences, the
Encyclopedia's uncritical portrayal of Eyice's view likely affected the initial
approach of some scholars.
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An edited volume by academics including Mim Kemal Oke and Emir Turam
illustrates a shift in the perception of Gertrude Bell within Turkish scholarship. In
the section written by Turam, it is suggested that Bell produced detailed travel
reports for intelligence purposes, while cultivating an image of an adventurous
traveler to mask her true motives (1995: 132). However, Mim Kemal Oke's book
on foreign influence in the Holy Land (1991) frequently discusses T.E. Lawrence
but makes no mention of Bell. Evidence of this influence can be seen in a
symposium paper (Aytag, 2002) that labeled Bell's archaeological activities as
"ideological". Similarly, a symposium proceeding reflected the concerned tone
present in earlier newspaper articles (Unlii, 2007). The trend of repetition
continued in the article by Mehmet ipcioglu (2009). While these studies lack
comprehensiveness on their own, they collectively mark the birth of a specific
perception of Bell within Turkish academia.

Davut Hut's 2016 article aspires to be a comprehensive examination of
Gertrude Bell. It incorporates documents from both the Ottoman and British
archives, offering a potentially valuable resource. However, the analysis suffers
from methodological shortcomings. Hut relies heavily on Semavi Eyice's
interpretations to support his own views on Bell's travels (2016: 123).
Furthermore, Hut's source handling is problematic. He fails to consider the
entirety of the available evidence. For instance, he mistakenly claims Bell's
presence in Istanbul during the 31 March incident when verifiable records place
her between Baghdad and Mosul at that time (GB/2/11/4/13). Additionally, Hut
presents the 1909 Ottoman archive document accusing Bell of espionage as
definitive proof of her activities, neglecting a more critical assessment of its
source and potential biases (2016: 127). Hut's article presents a biased analysis by
selectively choosing evidence to support pre-existing historical concerns, rather
than providing a comprehensive and objective examination.

Taha Niyazi Karaca's book is one of the few scholarly biographies of
Gertrude Bell. While the book focuses primarily on Bell's diplomatic career, it also
devotes considerable space to her earlier travels. Karaca acknowledges Bell's
unofficial role, suggesting that while not a formal spy, she did share her findings
with British representatives in the region (Karaca, 2018: 183). This work provides
a valuable resource for tracing Bell's travels in an organized form. However, the
analysis is not without its limitations. Karaca attempts to correct factual errors
found in popular works, particularly films and biographies. However, a lack of
clear cross-referencing makes it difficult for readers to distinguish which specific
works Karaca is addressing. Moreover, Karaca's own interpretations are
sometimes imaginary. For example, Karaca takes issue with a movie scene that
shows Bell with her lover, Cadogan, in a "silence tower." (Werner Herzog, 2015,
pt. 00:28). While the film's depiction, featuring a square-shaped minaret, is
inaccurate (towers of silence are typically circular structures used by Zoroastrians)
(Huff, 2004), Karaca's counter-argument also contains inaccuracies. He claims
that Bell could not have visited a silence tower alone with Cadogan, and that there
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are no such towers in Tehran, suggesting that she traveled to Yezd with her cousin
Gerald (2018: 69-70). He cites Bell's Persian Pictures but without a page reference.
In contrast, Bell herself mentions visiting a tower on the road to Mashhad (1894:
22). Further research reveals the presence of numerous silence towers near
Tehran and Rey (Menyaev, 1897: 162; Ragozin, 1900: 129; Jackson, 1906: 440). In
addition, Bell's correspondence provides a detailed account of a visit to a tower
of silence south of Tehran on May 17, accompanied by the Rosen family, her cousin
Florence, and under the guidance of Henry Cadogan (1937:276). Karaca's missteps
probably stem from the overwhelming volume of primary sources and a lack of
careful examination. While attempting to correct popular misconceptions, a more
thorough analysis of primary sources is necessary for a balanced and accurate
portrayal.

The thesis written by Mustafa Celalettin Hocaoglu in 2019 stands out as the
first doctoral thesis written about Bell in Tiirkiye. Hocaoglu rightfully criticizes the
prior lack of comprehensive academic studies within Tirkiye and the reliance on
popular sources. He aims to analyze Bell's impressions of the Middle East and its
societies during her extensive travels between 1888 and 1914. He further seeks to
explore her role in the establishment of Irag, moving beyond the image of Bell
solely as a figure associated with imperial border-drawing (2019: 18). The thesis
demonstrates an admirable effort to utilize archival sources and provide well-
prepared maps, making it a valuable resource in contrast to other studies on Bell.
Hocaoglu avoids explicitly advocating for or against a singular motive for Bell's
travels. Instead, he suggests a multifaceted purpose. He acknowledges her
personal drive for exploration and knowledge acquisition but also raises the
possibility of connections to British imperial interests. Additionally, Hocaoglu
positions her travels within the context of Victorian England's need for
knowledgeable administrators to manage its vast empire (2019: 10). While the
thesis offers a detailed travelogue in the second section, with breakdowns within
and outside Ottoman territories, it is not without limitations. Despite dedicating
substantial space to her journeys, some travels remain unexamined and factual
errors are present. For instance, the claim of Bucharest (2019: 49) as Bell's first
foreign travel is incorrect, with documented evidence pointing to Weilheim in
1886 (Bell, 1937: 104). Similarly, the assertion of Bell grieving a lost love in April
1893 is demonstrably inaccurate (2019: 50), as Henry Cadogan's death occurred in
August of the same year (Wright, 1998: 169). Furthermore, the overall analysis of
her travels and the deductions regarding their purpose remain somewhat limited,
often relying heavily on route descriptions.

Five master's theses were written on Bell in Tirkiye. However, they often
lack clear arguments and rely heavily on secondary sources, repeating their claims
without adding new insights. The first postgraduate study of Bell in Tiirkiye was a
master's thesis by Samet Yiice, which examined Britain's Middle East policy and
Bell's role. Although Yiice's thesis focuses on Bell's diplomatic mission, his
arguments regarding her travels are largely influenced by Said's theory. Yiice

241



The Origins of the Spy Myth: Portrayals of Gertrude Bell in Global and Turkish Historiography

argues that European travelers to the East, especially Orientalists, were not
objective observers but active participants in a project of cultural imperialism,
using their privileged position to gather information and portray the East in a way
that served European interests. (2015: 68). Derya Boyraz's master's thesis, on the
other hand, uses "Queen of the Desert" as a case study to analyze how Western
media can perpetuate orientalist narratives and how figures like Bell and
Lawrence might be portrayed within such narratives. Going beyond the semiotic
analysis of the film, Boyraz continues to repeat the claim that Bell changed her
identity by wearing Arab clothes and attracted the Arabs to the British side (2018:
162). The study conducted by Sibel Karasulu (2019) analyzes the female identity in
Europe and the Middle East using the example of Bell. The thesis is based on
popular biographies about Bell and presents a rather romanticized portrait of her.

The first Turkish postgraduate thesis dedicated to Gertrude Bell's travels
was completed by Nurullah Parlakoglu in 2018. Focusing on the portions of Bell's
Mesopotamian journeys (1909 & 1911) within present-day Tirkiye, the thesis
analyzes her interactions with people and institutions. Notably, it emphasizes that
Bell wasn't formally employed by the British government during this time (2018:
110). Additionally, the thesis argues that Bell's observations accurately reflected
the region's political and social realities (2018: 123). However, particularly in
section three, the concept of "political activity" remains undefined, and neither
the introduction nor summary presents a clear argument. Another work on Bell's
travels is Tugba Kabakgi's study of her travels in the province of Konya. Kabakgl
asserts that Bell engaged in unofficial espionage activities for the British
government, supplying them with critical information about Konya from 1905
(2019: 78). Although Kabakg provides no evidence for this claim, she may have
been inspired by Eyice's misinterpretations, which she frequently referenced.

The presence of inaccuracies on Gertrude Bell is not limited to Turkish
academia. A comprehensive analysis of all such errors is beyond the scope of this
paper. However, certain studies by seemingly credible Western researchers have
demonstrably misled Turkish scholars. The most recent postgraduate study in
Turkiye, which also focuses on Bell, reveals how errors in global historiography
spread in academic studies. The thesis written by Nazmiye Yozgat in 2023 about
Arab Bureau contains largely secondary sources regarding Bell, resulting in
erroneous and contradictory information. For example, the claim that Bell's first
Middle East travel was in 1905 is taken from Hamm's thesis (2023: 28). Hamm, in
turn, obtained this information from Satia's book, but the book only mentions the
early travels without specifying the dates (Hamm, 2012: 254). It is evident that
Satia's book, published by Oxford University Press and presumed to be
authoritative, has misled not only global historiography but also Turkish
researchers.

A more concerning case in this regard is the conference paper co-authored
by Mark Jackson, Director of the Gertrude Bell Archive, and Tevfik Emre Serifoglu.
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This work incorrectly places Bell's travels to Venice in 1892 and Algeria in 1897
(2017: 465). Verifiable records show Bell visited Venice in 1896 (GB/2/5/1/1/11), while
her stay in Algeria in 1893 (GB/2/3/1/1/13). Similarly, the reference of a year-long
stay in Jerusalem is inaccurate; Bell spent approximately six months in the region.
The inclusion of Winstone as a source is another anomaly. If such errors are
present in the work of the archive director himself, it suggests a deeperissue than
mere carelessness.

Conclusion

The nature of Gertrude Bell's pre-war travels presents a historiographical
puzzle. The earliest accounts of Gertrude Bell make it clear that she travelled
extensively in the East, undertaking her journeys a sense of scientific exploration
and curiosity. It was only after the outbreak of the First World War that she began
to utilise her extensive knowledge to assist British Intelligence. Her own writings
support this narrative. However, a shift in perspective emerged in the 1980s, with
scholars such as Edward Said and journalists like Victor Winstone characterizing
Bell as an imperialist agent. This view was partly fueled by T.E. Lawrence's
romanticized accounts of his wartime activities. The reality is more nuanced. The
configuration of Middle Eastern borders was determined by the limitations of the
involved countries in terms of military and economic resources, rather than by
idealist spies. However, it is difficult to explain these complex dynamics to all
segments of society. As a result, popular media often oversimplify the narrative,
portraying Bell, and Lawrence as symbols of Western intervention.

In this context, Bell is often portrayed in the Turkish press and popular
publications as a “femme fatale” who played a significant role in the fall of the
Ottoman Empire and the drawing of boundaries. It is common for publications
aimed at the general reader to take on the task of raising national concerns. The
Turkish people do not need to know and understand Gertrude Bell's real
motivations. Therefore, even if the scene in which she negotiates with
Abdulhamid Il in a TV series is completely contrary to historical facts, it should be
considered as fiction created to raise public awareness. However, academic
studies cannot be based on readers' intentions and concerns. They must establish
consistent cause-and-effect relationships and rely on archival sources. Turkish
scholarship on Bell employs sound methodology, but the heavy emphasis on
national anxieties undermines the overall reliability of these works. Moreover,
relying on certain Western scholarly works as a means of defending these
concerns results perpetuating their errors.

The case of Gertrude Bell highlights the importance of using historical
sources accurately. Although there are thousands of pages of primary
documentation on Bell, researchers continue to rely on biased and superficial
studies. In addition, the limitations of theories and the basis of speculation are not
sufficiently analysed, so that cause and effect relationships cannot be properly
established. It is difficult to argue that Bell travelled for espionage purposes. Such
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an attempt runs the risk of blurring the lines between academic inquiry and
unsubstantiated conspiracy theories. It should be noted that labeling her a spy
could lead to similar accusations against other figures, such as Osman Hamdi Bey,
with whom she interacted during her travels. In consideration of the available
evidence, the most plausible hypothesis is that Bell traveled with the motivation
of a scientist and explorer until 1915. She likely benefited from these experiences
when she later served in intelligence units during the First World War. By
objectively evaluating these travel-based observations, researchers can gain
valuable insights into the socio-cultural structure of the Middle East during this
period. However, several existing methods based on textual interpretation are
inadequate for large archives. The use of digital tools might provide a
comprehensive method for analysing resources, allowing a more accurate
understanding of Bell and other historical figures who may have been
misrepresented.
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Ulemadan Miinevvere Osmanl Melliflerinin Yerel Dillere
Bakisi (Kiirtce Ornegi)

Mesut Arslan’

Oz

Ulema ve miinevver bu ¢alismada Osmanli klasik ¢agi ile Tanzimat sonrasi
modernlesme siirecini temsil eden iki aydin tipidir. Bu iki tip ayni zamanda
donemlerinin  diistince yapisini, olaylara bakis agisini ve Osmanli
tasavvurunu da temsil etmektedir. Dogasi geregi bu iki aydin tipi arasinda
bir farkliiktan ve ¢ekismeden s6z edilebilir. Bu durum pek ¢ok konuda
kendini gostermektedir. Bu calismada bu diisiince ve bakis agisi farkinin
merkezine Kirt dili 6zelinde yerel dilleri koyacagiz: Osmanl’nin klasik
déneminde geleneksel tarzda egitim almis ulemasi ile modern dénemde
Batill tarzda egitim almis miinevverinin basta Kiirtce olmak Uzere 250
Osmanl’da konusulan yerel dillere bakis agisini inceleyecegiz. “Bu iki
egitimli grup Osmanl’nin mevcut durumunda ve gelecek planlamasinda
Kirtleri ve Kirt dilini nereye koyuyordu?” sorusuna cevap arayacagiz.
Osmanli klasik caginda imparatorluk atmosferi icinde siradan bir olgu olan
cok dilliligin Tanzimat sonrasi dénemde nasil ¢6zllmesi gereken bir
“sorun” haline geldigini drneklerle inceleyecegiz. Bu baglamda Gelibolulu
Ali, Evliya Celebi, Namik Kemal, Semseddin Sami, Babanzade ismail Hakki,
Said-i Meshar, Abdullah Cevdet, Ziya Gokalp gibi sahsiyetler ile istanbul’da
yayimlanan Kiird Teaviin ve Terakki Gazetesi, Roji Kurd dergisi, Serbestf
gazetesi ve Diyarbekir'de nesredilen Peymdn gazetesi baslica arastirma
kaynaklarimiz olacak.
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Mesut Arslan

From Ulema to Munevver Ottoman Writers' View on Local
Languages (The Case of Kurdish)

Abstract

Ulema (religious scholars) and munevver/munawar (enlightened) are the
two intellectual types representing the Ottoman classical era and the
modernization process after the Tanzimat. These two types also represent
the mindset, perspective on events and Ottoman imagination of their
periods. By nature, there is a difference and conflict between these two
types of intellectuals. This situation manifests itself in many issues. In this
article, we will put the Kurdish language in particular and local languages
at the center of this difference in thought and perspective: We will
examine the viewpoints of the classical scholars of the Ottoman period
and the Western-educated intellectuals of the modern period on the local
languages spoken in the Ottoman Empire, especially Kurdish. We will seek
an answer to the question, “Where did these two educated groups place
the Kurds and the Kurdish language in the current situation and future
planning of the Ottoman Empire?” We will examine how multilingualism,
which was an ordinary phenomenon within the imperial atmosphere in the
Ottoman classical era, became a “problem” to be solved in the after the
Tanzimat period. In this context, our main sources will be personalities
such as Gelibolulu Ali, Evliya Celebi, Namik Kemal, Semseddin Sami,
Babanzade ismail Hakki, Said-i Meshdr, Abdullah Cevdet, Ziya Gokalp, as
well as the Kiird Teaviin ve Terakki Gazetesi, Roji Kurd magazine, Serbestf
newspaper published in Istanbul and Peymdn newspaper published in
Diyarbekir.

Keywords: Ottoman State, Local Languages, Kurdish, Ulema, Munevver.
Extented Abstract

This article deals with the perspectives of two types of intellectuals in the
Ottoman period towards local languages, especially Kurdish. These two
types of intellectuals, which we call ulema and munevver/munawar,
represent the classical Ottoman period and the post-Tanzimat
modernization process. The ulema is the traditional scholar, educated in an
Islamic madrasa, who is familiar with the Ottoman vernacular but prefers
to write in Arabic, Persian, and Turkish. The munevver, on the other hand,
represents the secular educated, educated in European-style schools and
fluent in French as a foreign language. In this article, we will examine the
views of Ottoman ulema and munevver on local languages, with a special
focus on Kurdish, one of the most widely spoken languages in the
Ottoman Empire. The question we will try to answer in this article will be:
“Where did these two educated groups position the Kurds and the Kurdish
language in the present and future of the Ottoman Empire?” In order to
answer this question, we used the literature review method. In this
context, our main sources were personalities and publications such as
Evliya Celebi, Gelibolulu Ali, Semseddin Sami, Babanzade ismail Hakki, Said-
i Meshdr, Abdullah Cevdet, Ziya Gokalp as well as the Kiird Teaviin ve
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Terakki Gazetesi, Roji Kurd magazine, Serbesti newspaper published in
Istanbul and Peymdn newspaper published in Diyarbekir. The Ottoman
state was an empire and multilingualism was a natural consequence of
this. We can see these local languages in the works of classical period
authors. For example, Evliya Celebi's Seyahatname is one of the richest
sources on this subject. Evliya Celebi praised the Kurds he traveled in the
seventeenth century and emphasized their strategic role on the Ottoman-
Iranian border. In the process, he also collected valuable examples of
Kurdish language, literature and folklore. Before Evliya Celebi, Gelibolulu
Ali also wrote a poem in ten languages, one of which was Kurdish.
However, as we see most clearly in the case of Namik Kemal, for the
Ottoman munawar, the local languages themselves were a “barrier” to
Ottoman unity and had to be eliminated. Thus, the Kurdish language,
which was a “wall” in a positive sense for the survival of the Ottoman
Empire in the classical era, turned into a wall against Ottoman unity in the
modern era. The only exception to this situation may be the ‘“era of
freedom” from the declaration of the Constitutional Monarchy Il until the
March 31st Incident. During this period, Kurds, Circassians and Albanians
became legally visible in the capital under their own names; they
established societies and published newspapers and magazines in their
own languages. However, this period did not last long either. In the
modern period, multilingualism in the Ottoman Empire became a
“problem” that needed to be solved. We see this mostly in Namik Kemal's
articles and letters. In Namik Kemal's vision of the modermn Ottoman
Empire, the common language of Muslim peoples is Turkish. Therefore,
according to Namik Kemal, local languages such as Kurdish, Laz and
Albanian should be eliminated. This view influenced the opponents of
Abdulhamid II, who accepted him as an ideologue, and they implemented
this idea when they came to power. Modernism brought with it
secularization and secular nationalism. This has changed the view of
human beings and values. Kurdish, the language of the prophet Yunus in
the eyes of Evliya Celebi and Melik Kurdim, one of the ummah of the
Prophet Noah, was coded as “sedition” by Namik Kemal, “separatist” by
Abdullah Cevdet's friend, and “forbidden” by the Censorship
Administration. For what matters now is not the “ummah” but the
“nation”. Intellectuals such as Babanzade ismail Hakki, Said-i Meshur,
Abdullah Cevdet, who both defended Ottomanism and took part in
Kurdish organisations, tried to find a middle ground in the language and
education problem. However, after the 31 March Incident, the prevailing
view in the ITC administration was Namik Kemal's idea of ‘destroying
languages other than Turkish’. This would manifest itself in the form of
repression, prohibition and censorship.
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Giris

Arnavut asilli Osmanl muellifi Semseddin Sami (6. 1904), KamUsu'l-A‘lam
adh ansiklopedi ¢alismasinda Kdirtler ve yasadiklar cografya hakkinda bilgi
verirken Avrupalilarin Kiirtlerin edebiyati, gramer ve sézliigi hakkindaki kitaplar
terciime ettigini, kendi dillerinde de bu konular hakkinda kitaplar telif ettigini
belirttikten sonra “elsine-i islamiyemizde heniiz bu lisanin kava‘id ve lugat ve
edebiyatina dair hicbir sey yazilmamisdir” der (Sami, 1314/1899: V, 3842).

Gercekten de Batr’da Kiirdoloji calismalari 1787 yilinda Roma’da Maurizio
Garzoni’nin  Grammatica e Vocabolario della lingua Kurda adh gramer ve
sézliginin basimi ile baslatilirken (Tugrul, 2010: 4) Sami’nin “elsine-i islamiye
[islam dilleri]” dedigi Arapga, Farsca ve Tiirkcede bu alan ihmal edilmistir. Seyyah
Evliya Celebi (6. 1684?) ya da Mutki kaymakamligi yapan Kudislt Yusuf Ziyaeddin
Pasa (6. 1906) gibi yerel dillere ve kdiltlrlere merakli istisna sahsiyetleri bir kenara
birakirsak Osmanli klasik ¢agr ulemasinin da Tanzimat sonrasi Batili tarzda egitim
gormiis Osmanli miinevverinin de Kirtlerin dil ve edebiyati hakkinda bilgi sahibi
oldugunu ya da bu konulara ilgi duydugunu séyleyemeyiz. Bu ilgisizlik Kirtge ile
de sinirl degildir. 1913 yilinda istanbul’da kitap olarak yayimlanan Ermeni
Edebiyati Numineleri’ne takriz yazan Stleyman Nazif (6. 1927) su itirafta bulunur:

Muhterem vatandasim, bir Osmanh Tirki ve bu topragin evlad: sifatiyla
ylizim kizarmadan itirdaf edemeyecegim: Siz Servet-i FiinGn ile Ermeni
edebiyatindan numineler terciime ve nesrettiginiz zamana kadar ben [de]
bircok hem-irklarim gibi, Ermeni edebiyatindan bi-haber bulunuyordum
(Sirens, 1328/1913: 163, vurgu bize aittir).

Ermeniler, istanbul’un fethinden sonra payitahtta patriklk makamiyla
temsil edildigi (Seyfeli, 2020: 669), kendi dilleriyle egitim gorip kitap, dergi ve
gazete nesrettikleri; kisaca hem siyasi hem de kiilttirel kimlikleriyle gorinir
olduklari halde Sileyman Nazif gibi okumus, Ermeni nifusun c¢ok oldugu
Diyarbekir’de dogmus, tstelik bir Ermeni din adamindan Fransizca dersleri almis
biri (Beysanoglu, 1997: 1l, 190) onlarin edebiyatindan habersiz oldugunu itiraf
etmektedir. Bu “bilinmeme durumu”nun imparatorlugun dogu sinirinda,
merkeze oldukga uzak olan, geleneksel medreseleri disinda formel egitimden
mahrum kalan Kiirtler i¢in daha da vahim oldugu gérilmektedir. Ornegin, 1918’de
istanbul’da yasayan ve Kiirt sairlerinin biyografilerini ve siirlerinden érnekleri
derlemek isteyen Mehmed Mihri (6. 1958), bu projesini anlattigi etrafindaki “fazil
ve alim zevat”in “yahu edebiyat-1 Kiirdiye var midir? Lisan-1 Kiirdi edebiyata
elverisli mi?” gibi sorularindan muzdariptir (Bozarslan, 1985: 1, 219). Nitekim
bilhassa Il. Mesrutiyet’ten sonra istanbul’un egitim ve kiiltiir hayatinda gériinir
olmaya baslayan Kiirt okumuslari, mesailerinin biyik bir kismini dil ve
edebiyatlarinin varligini ve zenginligini ispatlama ¢abasina harcayacaktir. Bu
amagla cemiyetler kuracak, gazete ve dergiler nesredip kitap basacaklardr.
Ornegin, 1913 yiinda Mutkili Halil Hayali Bey (6. 1946), Hévi Kiirt Talebe
Cemiyeti’nin yayin organi olan Roji Kurd dergisinde Molla Cezerf (Melayé Ciziri, 6.
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1640), Ali Harirf (Eliyé Heriri, 6. XVI. ylzyilin sonlari) ve Ahmed-i Hanf (Ehmedé
Xani, 6. 1707?) gibi sairlerin yizyillar 6nce Kirtce eserler verdigini belirtip
siirlerinden boliimler yayimlayarak Kirt dili ve edebiyatinin kadimligine vurgu
yapacaktir (Roji Kurd 1913, 2013: 195-196). Sonrasinda ise 1919’da Han’nin Mem {
Zin'i, 1922’de de Cezer’nin Divani istanbul’da basilacaktir (Arslan, 2014: 113-118,
124-126).

Bu yazinin amac Osmanli klasik ¢agr miellifleri ile Tanzimat sonrasi
yetisen Osmanli miinevverlerinin basta Kiirtce olmak ({zere Osmanl’da
konusulan yerel dillere bakisini incelemektir. Calismamizi Kirtge ile simirladik
ancak yeri geldikce ve karsilastirma amaciyla Arnavutca ile ilgili gorisleri de
aktardik. Bunun sebebi yazimizda 6nemli bir yer tutan Namik Kemal’in (6. 1888)
hususi mektuplarinda en ¢ok bu iki dilin Osmanl’’daki akibetleri hakkinda yorum
yapmis olmasidir. Ayrica Il. Mesrutiyet arifesinde bir arsiv belgesinde Kiirtce ve
Arnavutca kitap nesrinin devlet politikasi i¢in zararli oldugunun vurgulandigini
gorecegiz. Zira ahalisi ¢cogunlukla Misliman olan bu iki unsurun Osmanli’dan
ayrilmasi ihtimali dénemin ydneticilerinin ve okumuslarinin baslica korkular
arasindadir. Bunu da Abdullah Cevdet’in Roji Kurd dergisindeki bir yazisinda
naklettigi bir anekdot izerinden inceleyecegiz.

1. Ulemanin Yerel Dillere Bakisi ve Gelibolulu Ali’nin Cok Dilli Siiri

Ulemd‘, alimin ¢oguludur ve genel olarak iyi bir medrese egitimi gérmiis,
dinf konularda uzman; miiderris, kadi gibi Osmanli ilmiye sinifini meydana getiren
kisiler icin kullanilir (Devellioglu, 2012: 1303). Ancak biz ¢alismamizda bu kavrami
daha genis anlamiyla ele alacak ve onu Osmanli klasik ¢aginda yazili eser vermis
butin “Osmanli miellifleri” icin kullanacagiz. Bu baglamda sair ve seyyahlari da
bu kavrama dahil ettik. Zira Osmanli Miellifleri eserinin hazirlayicisi Bursali
Mehmed Tahir (6. 1925) de dyle yapmistir (Akiin, 1992: 458).

Yaptigimiz arastirmalar neticesinde “klasik dénem Osmanli ulemasi
Kirtce, Arnavutga, Cerkezce ve Lazca gibi yerel dillere karsi nétr bir tavir
icindedir”, diyebiliriz. Cogu zaman bu dillerden birine vakif olsalar bile o dilde
yazmaya pek istekli degildirler. Bunun yerine Tiirk¢e, Arapca ve Farsca gibi
kanonik dillerde eser vermeyi tercih etmislerdir. Zira “Lafz, lafz-1 Arab est, Farsi
seker est, Turki huner est” atasdzii hem Osmanli hem de iran miiellifleri arasinda
yaygindi (Ak, 2017: 27). Semseddin Sami de Kirt ulemasinin 6teden beri Arapga
ve Farsca ile istigal ettigini ve kendi dillerine ehemmiyet vermedigini belirtir
(Sami, 1314/1899: V, 3842). Bu tespiti diger yerel diller i¢in de yapabiliriz. Buna
karsilik Osmanli ulemasinin bu yerel dillere karsi olumsuz bir tutumu, onlan
ortadan kaldirma amaci da yoktur. Hatta eserlerinde bu dillerden 6rnekler de
aktarmislardir. Ornegin, Gelibolulu Ali (6. 1600), bir siirinde Osmanli toplumunda
konusulan farkl dilleri kullanir ki bunlar arasinda Acem, Kiirt, Arnavut, Sirp ve
Bosnak dilleri de vardir. Bunlardan Kiirtce ve Arnavutcayr kullandigi beyitler su
sekildedir:
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Kird olan velvele ile buni jrad eyler
Dekojim ta tu bizani dirivi men tu biyar
Arnavudlar gazab ile atilup tstime dir

Tako ti Boga ya merkezi ‘ulife di-totviyar (Gelibolulu Mustafa Ali, 2018:
374)

Gelibolulu Ali, bu siirinde aslinda tasra insaninin ne kadar kaba ve saldirgan
oldugundan sikayet etmektedir. Alintiladig: yerel dil ifadeleri de bu yiizden &fke,
gazap ve tehdit bildiren sézlerdir. Ornegin, alintiladig Kiirtce ifade birebir
“Oldiririm seni bilesin ki parami ver sen” seklinde cevrilebilir. Dolayisiyla
Gelibolulu Alnin siirinde dillerini kullandigi bu Osmanli unsurlarindan hazzettigini
sOyleyemeyiz ancak bu durum onun bu dillerle bir bag kurmasina da engel
degildir. Ayrica gériiliiyor ki Gelibolulu Ali’nin sikayeti bu insanlarin dilinden,
varligindan degil nazik olmayan tavirlarindan ayrica devlet kademelerine
getirilmelerindendir. Nitekim o Meva‘idii'n-Nefdis adli gérgii kitabinda da biitiin
Osmanl unsurlar (Arap, Acem, Arnavut, Cerkez, Ekrad, Etrak vs) hakkinda
goruslerini belirtip benzer pejoratif -cahillik, cinsi bozukluk, inatgilik, kurnazlik,
kabalik gibi- ifadelerle devlet ricali olmak icin sart kostugu seckinci/elitist tavrini
surdirmektedir (bknz. Kurnaz, 2010: 33-40).

Kisaca Gelibolulu Ali’ye gére herkes devlet ricali olamaz ve olamamalidir.
Yoksa devlet zayiflar, hatta ¢dker. Bu Gisttenci tavir ona mahsus da degildir. Kogi
Bey’in meshur risalelerinde de bu bakis agisint gériiyoruz: Kogi Bey, XVII. ylizyilda
yetismis Balkan kokenli bir Osmanl devlet adamidir. Kendisi devletin gerileyisi
hakkinda Sultan IV. Murat ve I. ibrahim’e sundugu risalelerle taninmistir.
Bunlardan birini yeniceri ocaginin bozulmasi hakkinda IV. Murat’a sunmustur.
Kogi Bey, bu teskilattaki bozulma gerekceleri arasinda ocaga tecriibesiz, “millet G
mezhebi na-ma’lim” kimselerin alinmasini da godsterir. Sonra da kastettigi bu
kimseleri siralar: “sehir oglani ve Tiirk ve Cingane ve Tat ve Kiird ve Ecnebi ve Laz
ve Yorik ve katirci ve deveci ve hammal ve agdacal ve kuttéa“ tarik [yol kesici] ve
yan kesici ve sd’ir ecnads- muhtelife ...” (Ko¢i Bey, 2011:168; ilgili risalenin
tamaminin sadelestirmesi icin bknz. Kogi Bey, 2008: 58-61).

Gelibolulu Al’den sonra XVIII. yiizyilda yasamis divan sairi Ankarali Razi de
(6. 1740-41’den sonra) Tirk, Tirkmen ve Kdrtleri “echel” olarak nitelemektedir ki
“en cahil” anlamindadir (Devellioglu, 2012: 228). Ankarali Razi, bu li¢ unsurun s6z
sdylemeye gelmeyen fevri tavirlarindan sikayet etmektedir:

Kimisi Tark kimi Tirkmen kimi Kiirt hep echelan
Bu nedir diyli sual itsefi cevabinda heman

Ya soger [s6ver] irzifia ya dir [der] elde fermanuf mi var (Gokge, 2020: 14)
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Gelibolulu Ali’nin ve Ankarali RazP’nin rahatsiz oldugu bu sert mizag, kaba
tavirlar ve bilgisizlik Osmanli okumuslarinin tasra insaninda genel olarak sikayet
ettigi durumlardir; Kiirtlere veya Tiirklere mahsus degildir. Bu konuda Hoca
Sadeddin Efendi’nin (6. 1599) Tdci’t-Tevdrih adl eserinde kullandig “ba‘zi Etrak-i
bi-idrak” ve “asl-1 bed-asl Etrak” ifadeleri (Havza, 2021: 69) kalip haline gelecek ve
hatta Osmanli modernlesmesinin hiz kazandigi XIX. ylizyilda dahi karsimiza
cikacaktir. Ornegin, 1829-30 yillar arasinda neredeyse tiim Bati Anadolu’ya
yayllan Atcali Kel Mehmet isyanina katilan Yoériiklerden bahseden Osmanli
belgesinde “ba’zi Etrak-1 bi-idrak cehele makulesi” ifadesi kullanilir (Saribey
Haykiran, 2017: 260).

Yukarida 6rnek verdigimiz pejoratif ifadeler ve yaklasim Osmanli divan
siirinde de karsimiza ¢kmaktadir. Asagidaki beyitte sair AdIf (Osmanli padisahr I1.
Bayezid’in mahlasi, 6. 1512) “Etrak” ve “idrak’” kelimelerini bir arada kullanarak
“Etrak-1 bi-idrak” kalibina génderme yapmaktadir. Bu beyit, bu kalip ifadenin
Tacl’t-Tevarih’den 6nce de kullanildigini géstermesi bakimindan énemlidir:

Degme Etrak ne bilsiin gam-1 ‘igki ‘AdIt
Sirr-1 “iski anlamaga haylice idrak gerek (Sultan Bayezid-i Sani, 2018: 101)
1.1. Evliya Celebi’nin Dilciligi ve Kiirtce

Gelibolulu Ali’nin daha XVI. yiizyilda Kiirtce ve Arnavutca gibi yerel dilleri
siirinde kullanmasi oldukca ilgi cekicidir. Osmanli miellifleri arasinda dil gesitliligi
ve Kirtce konusunda One ¢ikan diger bir eser de Evliya Celebi’nin
Seyahatndmesi’dir. Hatta Gelibolulu Ali’nin yukarida bahsettigimiz siiri ve Evliya
Celebi’nin Seyahatndmesi Kurt dilinin Tirk edebiyati icindeki ilk yansimalarindan
sayllir (bknz. Adak, 2015: 83-85). Bu ikisinden 6nce de Stikri-yi Bidlisi (6. 1531?)
Selim-ndmesinin sonunda kendini 6verken Kiirtce, Ermenice ve Hintce dahil alti
dilde gazel sdyleyebildigini belirtir (1995: 388). Ancak bu ¢ok dilli siirleri heniiz
bulunanamamustir.

Merakli bir kisi oldugu agik olan Evliya Celebi’ye gore “seyyah-1 dlem ve
nedim-i adem olmak isteyen kisi”, insanlarla iletisim ve dostluk kurmak icin,
yolculuk boyunca ihtiyaclarinin tedariki icin basta Arapca olmak tzere “yiiz kirk
lisan” bilmelidir (Evliya Celebi, 2006: Ill, 46). Gercekten de Evliya Celebi gezdigi
yerlerin dili hakkinda hem bilgi vermis hem de o dilden numuneler paylasmistir.
Seyahatndme’de yaklasik otuz dilin kaydi vardir: Abaza, Giircli, Cerkez, Laz,
Mingrel, Arap, Yahudi, Fars, Kiirt, Ermeni, Sirp, Hirvat, Bosnak, Rus, italyan,
Alman, Macar, Arnavut, Romen Dili. Polanya, Yunan, ispanyol ve Habes (Tekcan,
2005: 69). Seyahatndme’de gecen dillerin Osmanl’da konusulanlarla sinirli
olmadigini goriiyoruz.

Evliya Celebi’nin dilciliginin kendi iginde belli bir sistematige dayandigi
soylenebilir: O, genellikle her dilde 6nce sayilar verir. Ardindan yiyecek-icecek
isimleri, ginlik dilde sik kullanilan kelimeler ve temel diyalog kaliplar
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(selamlasma, hal hatir sorma, satici ile konusma vb.) gelir (Tekcan, 2005: 70).
Evliya Celebi, bu sistemi Kiirtce icin de kullanmistir (bknz. Evliya Celebi, 2001: 1V,
56-57; Bruinessen, 1985: 23-30). Buna karsilik Evliya Celebi dilciligini akademik
anlamda bir “dilbilim” olarak kabul edemeyiz. Ornegin, Evliya Celebi Kiirtceden
bahsederken énce “on iki gline [¢esit] lisan-1 Ekrad vardir” der ama ardindan da
on alti tane ismi ardi ardina sayar (Evliya Celebi, 2001: 1V, 56). Seyahatndme’nin
baska bir yerinde ise saydigi bu “Kdirt dilleri”’nden bazilarinin nerelerde ve kimler
tarafindan konusuldugu hakkinda detay verir (Evliya Celebi, 2001: 1V, 316).

Evliya Celebi’nin “Kdirt dilleri”’nden bahsederken en ¢ok vurguladigi nokta
Kurtlerin parcali yapisi ve birbirlerinin dilini anlamadigidir (Evliya Celebi, 2001: 1V,
56). Bu s6ylem sonradan Kuirtler ve dilleri hakkinda bir ezbere doniisecektir. Oysa
Evliya Celebi Kirt dilinin bu durumunun sebebini de agiklamaktadir. Buna gore
Kirtlerin diyari hem “vilayet-i azim” yani ¢ok biiyiik hem de Kiirtler “dag icre” ve
daginik yasamaktadir. Oyle ki Evliya Celebi, bu engebeli arazide Kirtlerin
kiimelendigi yerlerin her birine “llke” demis ve Kiirt kavmini binerli gruplardan
“yirmi doért bin kadar ilkeye” ayirmistir. Ona gore bu kiimeler arasinda onar
fasila mesafe vardir. Bu genis ve sarp cografyada kiime kiime birbirinden uzak
halde yasayan Kdirtlerin dili de bu duruma uygun olarak farklilasmis ve
cesitlenmistir (Evliya Celebi, 2001: IV, 316). Ustelik bu parcal, cok lehceli dil yapisi
Kirtceye de 06zgl degildir. Evliya Celebi’ye gore Arabistan gibi genis bir
cografyada ve sayisiz kabile tarafindan konusulan Arap dili de “on iki lisandir. Her
biri birbirinden mugayir [farkl] lehce-i mahsGslar ile tekellim olunur
[konusulur]” (Evliya Celebi, 2006: 1, 46). Ayni sekilde Evliya Celebi’ye goére
Turkler de “on iki nev* [cesit] Gizre kelimat ederler [konusurlar].” Kadim Tirk dili,
Tatar dilidir ki “Anlarin dahi on iki lisan-1 gina-gtnlari [cesit cesit dilleri] vardir”
(Evliya Celebi, 2006: 111, 103).

ikinci olarak sunu belirtmek gerekir ki Evliya Celebi’nin saydigi isimler
Kirtcenin diyalektleri degil cogunlukla beylikler, asiretler ve yer adlandr.
Bunlardan sadece biri lizerinde duracak olursak, “Mahmidi” Evliya Celebi’nin
belirttigi gibi Kiirtcenin bir lehgesi degil merkezi Van Hosap Kalesi olan bir Kiirt
beyligidir (bknz. Sen, 2018; Kaya, 2023: 768-769). 1548-1829 yillari arasinda
Osmanl idaresi altinda hakimiyetini strdiren bu beylik Kirt¢enin Kurmanci
diyalekti ile konusmaktaydi ve ardinda pek ¢ok mimari eser birakmisti (bknz. Top,
1998). Bu beylikte konusulan Kiirt¢e, Kurmanci’nin bir agzi olabilir ancak. Nitekim
Ziya Gokalp’a gore de Mem G Zin’de gecen “Mehmedan” ifadesi ile kastedilen
“Kurmanc lisani”’nda Mahm(df Kiirtlerinin “lehcesi”dir. Ona goére bu lehge Van
vilayetinin Saray ve Baskale ilceleri ile Hakkari sahasinda konusulmaktadir
(Gokalp, 1992: 28-29). Buradan Evliya Celebi’nin de Ziya Gokalp’in da “lisan” ve
“lehge” gibi kavramlari bugiinkii anlamiyla kullanmadigini anliyoruz. Bu nedenle
Evliya Celebi’nin verdigi tarihi dil numunelerini ¢ok degerli saymakla beraber
etimoloji, dillerin kdkeni ve tasnifi konusunda yaptigi yorumlar elestirel bir
yaklagimla ele almak gerekir. Ayrica bu kaynaklardaki bilgileri yorumlamadan
evvel dénemin terminolojisini de bilmek gerekir, zira kavramlar zamanla anlam
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degisikligine ugrayabilmektedir (6rnegin dénemin idari terminolojisi icin bknz.
Saito, 2022: 83-98).

1814 yilinda bir yaziyla Seyahatndme’yi ilk kez Avrupa bilim diinyasina
tanitan kisi sarkiyat¢i Joseph von Hammer-Purgstall (6. 1856) kabul edilir.
Seyahatndame’yi bir “hazine” olarak niteleyen Hammer-Purgstall, yazisinda Evliya
Celebi’nin Kirtceden ornekler verdigini de belirtir (yazinin tercimesi i¢in bknz.
Tezcan, 2009: 223-230). Ancak genel olarak Evliya Celebi Seyahatndmesi’nin XVII.
ylzyllda Kirt dili ve tarihi icin 6nemi (zerinde durup farkli makalelerle
Seyahatndme’deki tim Kirtce numuneleri derleyen arastrmac Martin van
Bruinessen’dir (1985: 13-37; 2000: 1-15; 2017: 129-146). Buna goére Seyahatndme’nin
dorduncu kitabinda Cizre yoresinden anonim bir Kiirtce semai (Evliya Celebi,
2001: 1V, 325-326), imadiye bélgesinden Molla Ramazan-1 Abbasiyan’in Kiirtce
asikane bir gazeli (Evliya Celebi, 2001: 1V, 316; Bruinessen, 2000: 10) ve ayrica
Evliya Celebi’nin Kiirtcenin farkl lehcelerinden derledigi kiiciik bir sézliik vardir
(Bruinessen, 1985: 23-30) ve bunlar hem Kirt folklorunun hem de yazili Kiirt
edebiyatinin kayit altina alinmis en eski 6rnekleri arasinda sayilabilir.

1.1.1. Evliya Celebi’nin Yerel Dillere Bakisi

Evliya Celebi’nin Osmanl yerel dillerine bakisina gelecek olursak onun
herhangi bir dile karsi olmasini bekleyemeyiz. Zira o, basta Arapca, Siiryanice ve
ibranice olmak (izere kadim dillerin kokenini genel olarak dini kaynaklara
dayandirmaktadir (Evliya Celebi, 2006: 111, 45-46). Ona gore Kirtce de, Nuh tufani
sonrasinda Meyafarkin/Silvan bolgesine yerlesen Nuh peygamberin immetinden
Melik Kardim’in dilidir: “Ana lisan-1 Kird, Hazret-i NOh Gmmetinden Melik
Kirdim’den kalmisdir” (Evliya Celebi, 2001: 1V, 45-46, 56). Yine Evliya Celebi,
imadiye bélgesi alimlerinden naklen Yunus peygamberin Musul’da yasarken
Kirtce konustugunu belirtir: “YGnus aleyhi's-selam diyar-1 Musul’da sakin iken
Kird lisanin séylemis ola” (Evliya Celebi, 2001: 1V, 316). Evliya Celebi, bugiin
Duhok’a bagli olan Akra sehrinden bahsederken de buranin halki i¢in “Ta Hazret-i
Ylnus’dan berii Tmana gellip Kird lisani tizre tekellim eder” ifadesini kullanir
(Evliya Celebi, 2001: 1V, 307).

Dini referanslarin yani sira Evliya Celebi, Kiirt unsurunun Osmanli-iran
sinirindaki varhiginin ve bunun Safevi tehlikesine karsi Osmanl’nin bekasi igin
6neminin de farkindadir; Seyahatndmesinde bu bdlgede “bes kerre yiiz bin
tifeng-endaz Ummet-i Muhammed Sdfi‘iyyl'l-mezheb”den s6z eder (Evliya
Celebi, 2001: IV, 56, vurgu bize aittir). Bu ifadedeki Safii mezhebi vurgusu Si
Safevi tehlikesine karsi kurulan “Siinnf Kiirt seddi”’ni 6ne ¢ikarmaktadir. Buradaki
“sedd” kavrami da bizim yorumumuz degil bizzat Evliya Celebi’nin
tanimlamasidir: “... al-i Osman ile Acem mabeyninde [arasinda] bu Kirdistan
seddi olmasa al-i Osman huzlr edemezdi” (Evliya Celebi, 2007: X, 38). Evliya
Celebi, Osmanl’nin dogu sinirinda Acem istilasina karsi Kiirt varliginin énemini
vurgulayan ve bu varligin miiebbet olmasini dileyen ifadeleri baska bir yerde de
kullanir (Evliya Celebi, 2001: 1V, 56).
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Belirtmek gerekir ki Osmanli-iran sinirnndaki Stinni Kiirtler icin olumlu
anlamda kullanilan “sedd” séylemi Evliya Gelebi’den énce de vardi. Ornegin Aziz
Efendi, Osmanl’daki sorunlar ve ¢6ziim onerileri hakkinda Sultan IV. Murad’a
sundugu risalede 6énce Kirt beylerinin iran’a karsi Osmanli igin gosterdikleri
yararliliklari ve sadakati 6viip Kirtlerden “sedd-i sedid” diye bahseder ve
padisaha bu seddin “ta’mir ve ihya” edilmesini tavsiye eder (Bilgin, 2019: 14-15).
Aziz Efendi’den 6nce de bizzat Kanuni Sultan Siileyman Tebriz ve Azerbaycan
seferlerindeki yararliliklari ve Acem sinirindaki stratejik rolleri sebebiyle Kdrtleri
“sedd-i sedid” olarak tanimlayip 6vmiis ve “timiddir ki evladimiz gaflet ve ihmal
ile imerea-i Ekradin tabiiyetlerini elden kagirmayalar ve onlara iltifat etmekten
geri durmayalar” demistir (akt. Bilgin, 2019: 6). Osmanli devleti ve devlet ricali
agisindan bir giivence ve kazanim olan bu Kiirt seddi, Kiirtlerin kendisi icinse bir
trajedidir; Osmanl ve Safevi gibi iki biiylik glcin arasinda kalmislk ve
parcalanmishk halini Kirtlerin géziinden Ahmed-i Hani Mem G Zin’in besinci
béliimiinde carpici bir sekilde anlatir (Ehmedé Xani, 2010: 36-40).

Evliya Celebi’nin hem kiiltiirel hem de siyasi olarak Osmanli’da Siinnt Kirt
unsurunun varligiyla bir sorun yasamadigini séyleyebiliriz. Ancak s6z konusu
Ezidi/Yezidi Kiirtler oldugunda bakis acisi tamamen degisecek ve Evliya Celebi’yi
Melek Ahmed Pasa’nin Ezidiler (izerine yaptigi kanli seferi sogukkanlilikla anlatan
ve hatta bundan memnuniyet duyan biri olarak gérecegiz (Evliya Celebi, 2001: 1V,
48-52). Bu dinf ve politik séylemin disinda Evliya Celebi, Kirtlerin hasin karakteri
konusunda Gelibolulu Al’den ve digerlerinden farkli diisiinmez. Ornegin, bir
mecliste karsilastigr “alim u fazil celebi” ama inatg ve haset ‘leclic’ bir adam icin
“Kirdltgi dutmak” deyimini kullanir (Evliya Celebi, 2001: 1V, 81).

2. Osmanl Miinevverinin Yerel Dillere Bakisi

XIX. ylzyilin ilk yarisinda butiin i¢ ve dis sorunlarina ragmen Osmanli
Devleti hala topraklan farkl kitalara yayilmis bir imparatorlugun alamet-i farikasi
olarak cok dilli yapisini hem toplumsal hem de idari alanda siirdiirtiyordu. Bunun
en canli 6rnegi devletin ilk resmf gazetesi olan Takvim-i Vakayi’dir. 1 Kasim 1831
yihnda yayin hayatina baslayan gazete Tirk¢e niishasinin yaninda Fransizca,
Ermenice, Rumca, Arapca ve Farsca da yayin yapiyordu (Yazici, 2010: 491). Ustelik
baskent istanbul sadece Tiirklerin degil Arap, Ermeni, Bulgar, Rum, Yahudi
(Sefarad), Arnavut, Kirt ve Cerkezlerin de ‘“edebi faaliyet alaniyd” (bknz.
Strauss, 2015: 262). Ayrica Osmanli milki amirlerinin yeri geldiginde bolgede
isleyisi saglamak ve vergi toplamak i¢in Kirtgeyi bir arag olarak kullandigini da
goriiyoruz. Ornegin, 1852 yilinda Hakkari sancagi kaymakami ismail Kamil Pasa
yore halkinin dil bilmedigini belirterek Sadrazamlik makaminin Kirtge bir ferman
yazmasini arz eder. Bunun (izerine Sadrazamlik Hakkari bdlgesinin ileri
gelenlerine hitaben Kiirt¢e bir ferman yazar ki bu Osmanl biirokrasisinde bir ilk
olabilir. Osmanli padisahinin ayni zamanda islam halifesi oldugunu belirten
fermanda onun emirlerine uymanin vacip oldugu vurgulanir. Bu fermani gittigi
yerlerde okutan kaymakam ismail Kamil Pasa, bélge niifusunun tespitinde ve
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buna bagli olarak iane vergisinin belirlenmesinde biytk ilerleme kat eder (bknz.
Kaplan-Guli, 2019: 21-30). Ancak Osmanli ulemas: icin noétr olan, pek ilgi
uyandirmayan ama varligi bir sorun da teskil etmeyen yerel diller Tanzimat
sonrasi Osmanli minevveri icin artk bir “sorun”dur. Zira siyasi olarak
merkezilesme politikasi gliden Osmanli Devleti yavas yavas uluslasma stirecine
de girmektedir. Bunun distinsel onclilerinden biri Osmanli modernlesmesinin
merkezine Tiirkgeyi yerlestiren Namik Kemal’dir. Bunu onun asagida
inceleyecegimiz gazete yazilarinda ve hususi mektuplarinda goérecegiz.

2.1. “Yazisiz, kitapsiz lisan, koksiiz agaca benzer”: Namik Kemal’in Yerel
Dillere Bakis!

1866 yilinda Tasvir-i Efkdr gazetesindeki yazisinda dilin “rabita-i milli”” i¢in
O6nemini vurgulayan Namik Kemal, Arapganin nasil da Yunanca gibi biiyiik bir dilin
etkisini kirdigini belirttikten sonra “Tiirkgemiz heniiz elifbasi bile olmayan Arnavut
ve Laz lisanlarini dahi unutturamamstir” diye hayiflanir (1993: 186, vurgular bize
aittir).

Namik Kemal, siirglin doéneminde yazdigi hususi mektuplarinda da
Osmanl’nin geleceginde yerel dillerin akibeti konusunu tartismaya devam
etmistir. Goruslerinde bir degisiklik olmamustir. Hatta belki gelecek tepkilerden
Otiurl gazetede yazamayacag fikirlerini bu hususi mektuplarinda daha agik ifade
etmistir. Zira Namik Kemal, alfabe/elifba tartismalari hakkinda Menemenli Rifat
Bey’e (6. 1932) yazdigl 30.08.1878 tarihli mektupta Tirkceden baska Osmanl’da
konusulan dillerin timiint “mahvetmek” gereginden bahsetmektedir:

Elimizden gelse, memleketimizde mevcut olan lisdnlarin Tirk¢e’den ma‘ada
kaffesini mahvetmege calismak iktiza ederken, Arnavudlar’a, Lazlar’a,
Kirdler’e birer elifba ta‘yini ile ellerine sikak icin bir silah-1 ma‘nevi mi teslim
edelim? (Namik Kemal, 2013: 231).

Namik Kemal, acik¢a Osmanl’nin Miisliiman tebaasi olan Arnavut, Laz ve
Kirtlerin dillerine ait bir elifba sahibi olmamasi gerektigini vurgulamaktadir.
Clnki kendi dillerine ait bir elifba sahibi olmak o dilin mensuplarinin anadilleriyle
okuma-yazma pratigini kolaylastiracak, bu da onlar koklerine daha siki
baglayacak ve asimile olmalarina mani olacaktir. Namik Kemal’e gore bu da
“sikak”a sebep olacaktir. Namik Kemal, mektubunun devaminda “lisan, bir
kavmin digerine inkilabini [doniismesini] men® i¢in belki diyanetten [dinden] bile
daha metin [saglam] bir seddir” (2013: 231) diyerek Misliiman tebaanin Turkliige
inkilabi 6niinde en biiyiik engeli dil olarak gérmektedir. Ona goére bu “sed”leri
yani yerel dilleri elifba sahibi yaparak “kuvvetlestirmenin hic lizumu yok”tur
(2013: 231).

Namik Kemal, dilin ve anadilde yazmanin ulusal kimlik insasindaki
6neminin farkindadir. Bu konuda Leibniz’in “bana bir giizel elifba, sana bir giizel
lisan ve o kuvvet ile bir glizel millet yapayim” sézlinii aktarir (2013: 231). Zaten bu
ylizden Arnavut, Laz ve Kirt dilinin bir elifba sahibi olmasini istememektedir.
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Giinkd onun Osmanlilik fikrinin merkezinde dil olarak Tiirkge vardir. Bu “Tiirkge
merkezli Osmanli kimligi” fikrinin diger tamamlayici unsuru da islam’dir. Bununla
uyumlu olarak ve baska gerekgelerle de o alfabe tartismalarinda Latin harflerine
gecilmesini degil Arap elifbasinin diizeltiimesini tercih etmektedir: “Bilirsin ki ben
1slah-1 hattin [yazi reformunun] aleyhinde degilim; yalniz Latin hurGfunun
[harflerinin] kabdliine ne lizum, ne de imkan gériyorum” (2013: 211).

Namik Kemal, hedefine 6ncelikle Arnavut, Laz ve Kiirt dilini koymustur.
Clnki bu diller tarihf cografyasinda sadece etnik mensuplari ve kismen de yakin
komsular tarafindan konusulan “yerel” dillerdir. Arapga ve Farsca gibi genis bir
cografyaya yayllmis din ve devlet dillerinin yok edilemeyecegini Namik Kemal de
bilmektedir. Dogrusu onun bdyle bir amac da yoktur. Nitekim bir gazete
yazisinda “Tirkcede, degil fiinun [bilim], hald edebiyat dahi layikiyla tedvin
olunmadig [yazilmadig] icin” Arapca ve Farsca bilmeden yazili olarak diizgtin bir
sekilde “ifade-i meram kabil degildir”, der (1993: 186).

“Mahvetme/ortadan kaldirma” konusunda Namik Kemal’in hedefi
Arnavut, Laz ve Kirt dili gibi yerel dillerdir. Ona gére bu unsurlarin cogunlukla
Mdsliman olmasi da bu siirecte kolaylastirict bir etmendir. Nitekim baska bir
mektubunda “Vaki‘a Rumlar’a ve Bulgarlar’a bizim lisani ta‘mim etmek
[genellestirmek] kabil degildir; fakat Arnavudlar’a, Lazlar’a, yani Mislimanlara
ta‘mim etmek pek kabildir”’, der (2013: 244). Namik Kemal’in 6ngérisiine gore
oralarda uygun bir sekilde yonetilecek okullar insa edilirse “yirmi sene sonra
Lazca, Arnavudca biitlin bitlin unutulur. Yazisiz, kitapsiz lisan, koksiiz agaca
benzer; tehavviilat1 riizgara [rlizgar/devrin degisimlerine] dayanmak kabil
degildir” (2013: 244).

Bazi dillerin tarih sahnesinden silinmesi, kendi tabiriyle “unutulmas”
Namik Kemal’e goére gorilmemis bir durum degildir; nitekim mektubunda
“akvam-1 kadimede [antik kavimlerde] de g&’ib olmus [kaybolmus] birkag yiz
lisan biliyoruz”, der (2013: 244).

Namik Kemal’in yukarida alintiladigimiz mektuplarinda yazistigi kisi
damadi Menemenli Rifat Bey’dir. Mektubun iceriginden Rifat Bey’in elifba
konusunda bazi goriisleri oldugunu ama Namik Kemal’in bunlari onaylamadigini
anliyoruz. Bunlardan biri olusturulacak yeni elifbayi Arnavutlar gibi Osmanli
unsurlarinin dili icin de kullanilacak sekilde genis tutmaktir. Namik Kemal bu
goriisii “gevezelik” olarak niteler ve ekler “Bizim hatt-u hurtfu, Arnavudlar’in
falanlarin lisanlarini yazacak kadar ta‘mim etmekten ne istifade edecegiz?
Basimiza bir Arnavud, Laz kavmiyyeti ¢ikarmak mi? (...) Bizim icin maksad,
harfimizi, kendi lisanimizi dogru yazacak bir hale getirmektir; Arnavudca’yl,
Lazca’yi, Cingenece’yi falani degil...” (2013: 244, vurgular bize aittir).

Namik Kemal’in mektuplarindan alintiladigimiz bélimlerin genel olarak
yerel dillere karsi pejoratif oldugu ¢ok acik ancak en son kullandigi “Cingenece’yi
falani degil...” ifadesi bunun son raddesidir. Nitekim Cingenelerin/Romanlarin
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Namik Kemal’den veya Osmanl’’dan bir elifba talebi de yoktur. Ama Arnavutlar
ve Kirtler, dilleri ve yazili edebiyatlari i¢in ¢abalamis, cemiyetler kurmus buna
karsin hem Sultan Il. Abdiilhamid déneminde hem de ittihat ve Terakki Cemiyeti
(ITC) iktidarinda yasaklamalarla kargilagsmistir. Bunu asagida 6rneklerle
gorecegiz.

Namik Kemal’in mektuplarinda yerel diller hakkinda belirttigi bu fikirlerini
“hususi” addedemeyiz. O, Yeni Osmanlilar'in idealize ettigi bir kisiliktir ve fikirleri
hem asker hem biirokrat Il. Abdiilhamid muhalifleri tizerinde biyiik bir etki
birakmaktadir. Nitekim onun “Osmanli ulusu fikri” sonraki nesiller arasinda da
cok taraftar bulacaktir (Arai, 2016: 18). Bu arada Osmanl’nin ittihadr séylemiyle
Tiirkge disindaki dillere karsi tavir da Namik Kemal’in arzuladigi gibi sertlesecek;
Osmanli Meclis-i Mebusan’’nda ¢ikan tartismalarda Rum ve Arap vekillere artik
resmi dil statlisiine de sahip olan Tirkceyi 6grenme ve yazma baskisi
uygulanacaktir (Sadoglu, 2002: 96-98). Kirtce de bu yeni durumdan nasibini
alacaktir.

2.2. Her sey Osmanlilik icin: Babanzade ismail Hakk’nin Kiirtceye Dair
Goriisleri (1908-1913)

Namik Kemal’in “Osmanl’nin ittihadi” icin ortadan kaldirmak istedigi yerel
dillerden Kiirtceyi, Babanzade ismail Hakki (6. 1913) ise “Osmanl’nin bekasi” icin
gelistirmek ister: 1. Mesrutiyet’in ilanindan sonra (1908) istanbul basta olmak
lzere tim Osmanl sehirlerinde bayram havasi eser. 31 Mart Vakasr’na kadar
surecek olan bu bayram havasi icinde Misliiman olan olmayan biitiin Osmanh
tebaasi “hirriyet, uhuvvet, misavat” siariyla meydanlara dokilmustir. Bu tam
da Namik Kemal’in hayal ettigi “Osmanl ulusu fikri”’nin miicessem hali gibidir (bu
dénemin canl bir sahidinin anlatimi icin bknz. Hiseyin Kamf, 2013: 77-80). Bir
farkla, bu dénemde Kiirt dili “mahvolmamis” aksine imparatorlugun baskentinde
Kirtce bir gazete negredilmeye baslanmistir: Kiird Teaviin ve Terakki Gazetesi
(KTTG). Ustelik bu dsnemde mahvolmayip payitahtta daha da gériiniir olan yerel
dil sadece Kiirtce de degildir. Cerkez temsilcileri de “Cerkes ittihat ve Teaviin
Cemiyeti” adiyla érgiitlenmis ve Guaze gazetesini nesretmistir (bknz. Aksoy
Arslan, 2008).

KTTG, kendisiyle ayni adi tasiyan Kiird Teaviin ve Terakki Cemiyeti’nin
“vasita-i nesr-i efkar’” yani yayin organidir. Bu cemiyet basta Il. Abdilhamid
devrinde siirgtin edilen Bedirhani ailesinin tiyeleri ve Seyyid Abdulkadir-i Nehri (6.
1925) olmak tizere eski rejime muhalif Kiirt sahsiyetler tarafindan kurulmustur.
Cemiyetin daha ilk beyannamesinde Kanun-i Esasi vurgusu ve yeni rejimi
sahiplenme séylemi 6ne cikmaktadir (Bozarslan, 1998: 40-41). Cemiyetin adi,
sdylemi ve Meclis-i Mebusan’a ITC Bagdat mebusu olarak giren Babanzade ismail
Hakkr’nin KTTG’nin yazarlar arasinda olmasi cemiyetin iTC ile olan giiclii bagina
dair bir fikir vermektedir. Babanzade, daha sonra yine istanbul’da nesredilecek
olan Roji Kurd (1913) dergisinin de yazarlari arasindadir.
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Babanzade’nin yazilarindan onun pek ¢ok konuda Namik Kemal’le ayni
goriiste oldugunu sdyleyebiliriz. Ornegin o da alfabe tartismasinda “islah-1 hurGf”
taraftaridir ve Arap harflerinin terkine siddetle karsi ¢ikmaktadir: “... nihayet
Kiird sark ailesinden ayrilamaz. Arnavud Latincilerini taklid etmek cinayetdir”
(Rojf Kurd 1913, 2013: 171).

Osmanlilik ve Osmanl’nin bekasi Babanzade’nin de yazilarinin baglica
konulari arasindadir. Bu konuda Babanzade’yi Namik Kemal’den ayiran en biyiik
fark onun Kiirt dili konusundaki gérisleridir. Ona gére Kiirtgenin “mahvolmas”
degil aksine ilerleme katedip yazi ve egitim dili olmasi; Kiirtlerin bir biitlin halinde
egitime 6nem verip gelismesi, ilerlemesi Osmanl’'ya gii¢ verecektir. Clinki
Babanzade’ye goére Kiirtler islam’in ve Osmanliigin diregidir ve “Kiird kavmi
boyle pasli, ¢liriik kalirsa, Gzerine ittika eden [yaslanan] Osmanlilik da maazallah
miinhedim olur [yikilir] (Bozarslan, 1998: 142).

Babanzade’nin Kiirtlig iliskilendirdigi diger kimlik de islam’dir. Ona gére
Kirtliik ve Misliimanlik birbirinden ayrilmazdir ve dindarligr “meshdr-1 alem”
olan Kiirtler icin en mukaddes ve yiice program sudur: “Evveld islam sonra
Kiird... Kiirdceyi islamiyyete hidmet [hizmet] edeceginden dolayi nesr G ta‘mim
itmek [yaymak ve genellestirmek]...” (Roji Kurd 1913, 2013: 139). Babanzade’nin
sdyleminde Kirt dili Osmanliliga ve islam’a hizmet edecegi icin “nesr ( ta‘mim”i
hak etmektedir.

Babanzade’nin dil ve egitim konusundaki hassasiyeti Kirtce ile sinirh
degildir. Ona gére Osmanl’nin Misliiman tebaasi icinde sadece Tirkce ve Arapca
egitim dili olmanin faydalarini gérmektedir: “Arablar ve Tirklerden maadasi
[baskasi], lisan-1 miidevvene [yazi diline], kitaba, edebiyata malik degildirler”
(Bozarslan, 1998: 141). Osmanl’nin Arnavut, Laz, Cerkez ve Kirt unsurlari
bunlardan mahrumdur ve Babanzade bu duruma karsidir. Bu baglamda
Babanzade, anadilde egitimi savunmaktadir. Ona gore Kirt cocugu bilmedigi bir
dili 8grenmek icin birkag yilini feda edecegine dogrudan anadiliyle egitim goriirse
daha ¢abuk yetisir. Ustelik bu durum “Osmanli ailesi”’ni de giiclendirecektir:

Bu Kiird, kendi lisaninda ulim-i fiintin-1 mitenevviaya [cesitli ilim ve bilim
dallarina] dair eserler bulsa, Kiirdce icra-yi tedrisat edilir [6gretim yapilan] bir
mektebe devam etse, siibhe yoktur ki daha ¢abuk yetisir, tahsili daha tamam
olur ve aile-i Osmaniye’nin daha kiymetdar bir ctiz’ti [pargasi] olur (Bozarslan,

1998: 142).

Kisa bir dénem Maarif Nazirligi yapan Babanzade ismail Hakki, KTTG’de
beyan ettigi fikirlerini uygulamaya c¢alismistir. Buna Il. Mesrutiyet’ten sonra
istanbul’da agilan “Kiird Mesrutiyet Mektebi”’ne maddi yardimda bulunmasi
ornek gosterilebilir (Demir, 2010: 72). Ancak Babanzade’nin savundugu anadilde
egitim hakkini programina alan parti, mensubu oldugu iTC degil muhalifi Hirriyet
ve itilaf Firkasi (HiF) olur. Tespit edebildigimiz kadariyla Osmanl’da anadilde
egitim hakki ilk kez HiF’in 1328/1912 tarihli programinda “Maarif-i Umumiye”
bashg! altinda vaat edilmistir: “Madde 20. K8y mekteblerinde ve ale’l-umum
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[genel olarak] mekatib-i ibtidaiyede [ilkokullarda] tedrisat [6gretim] lisan-i
mabhalli[yerel dil] ile icra edilecektir” (Birinci, 2012: 296).

2.3. “Kiirdler Neye Muhtacdir”: Molla Said-i Meshur ve Egtim Projeleri

Osmanl’’da modern 6rgiin egitimin yayginlasmasi ile belirgin bir sekilde
ortaya ¢ikan ve yukarida Babanzade ismail Hakk’nin da dikkat cektigi “Tiirkce
bilmeyen talebe/Kiirtce bilmeyen muallim” sorununa 1908 yilindaki “Kiirdler
Neye Muhtacdir” yazisinda Molla Said-i Meshur (6. 1960) da dikkat ceker. Ona
gore de hiikiimetin kasaba ve kdylerde actigi mekteplerden “yalniz lisan-1 Tlrkiye
asina olan etfal” yararlanabilmektedir. Bu da maariften beklenen faydanin
alinmasina mani olmaktadir ve sonucu bir felakettir. Zira Osmanli unsurlari icinde
maarifin nimetlerine en muhtag olanlardan biri Kiirtlerdir. Yazar, buna ¢&ziim
olarak ilkin Kdirt asiretlerinin merkezi konumunda olan (¢ yerlesim yerinde
hikiimetce finanse edilecek en az 50 6grencilik ti¢ “darittalim”in tesisini onerir.
Bu yerler 1. Beytiissebab tarafi, 2. Motkan, Belkan ve Sason kazalarinin ortasi ve
3. nefs-i Van yani Van merkezidir (yazinin transkripsiyonu icin bknz. Akpinar vd.,
2009: 18).

Buradaki asiret vurgusu, bu “darittalim”lerin kirsal kesimde yasayan, yer
yer yarl gocebe Ozellikleri gosteren, formel egitimden ve sehir hayatininin
araglarindan mahrum Kirt cocuklari igin temel egitim niteligi tasidigini
gostermektedir. Buna karsin Molla Said-i Meshur’un yiiksekdgretim icin de
Arapga, Kiirtce ve Tirkce egitim yapilacak Medresetii’z-Zehra projesi vardir.
Buna gore Van Golu kiyisinda kurulacak olan ve dardlfiinun yani Universite
Ozellikleri tasiyacak olan bu medresede hem dinf ilimler hem de fen bilimleri
okutulacaktir. 1. Mesrutiyet 6ncesi padisahtan destek bulamayan bu proje, 1912
yilinda Sultan Resad’in tahsis ettigi 6denekle hayata gecirilmeye calisilmis ancak
I. Diinya Savas’nin baglamasi ile yarida kalmistir (Agikgencg, 2018: 565-566).

Molla Said, 1908 yilinda KTTGnin ilk sayisina yazdigr Kirtce
nasihatnamede de Kiirtler icin okumanin dnemini vurgular. Ona gore Kdrtlerin Ug
dismani vardir: Yoksulluk, bilgisizlik ve i¢c ¢ekismeler. Bu li¢ diismana kars
Kirtlerin kusanmasi gereken li¢ adalet kilici ise okumak ve maarif, milll muhabbet
ve ittifak, son olarak da kendine yeten, baskalarina bel baglamayan bir insan
olmaktir. Molla Said, yazinin sonunda Kiirtlere son vasiyet olarak sunlar yazar:
“Xwendin, xwendin, xwendin G deste hev girtin, desté hev girtin, desté hev girtin
[Okumak, okumak, okumak ve el ele vermek, el ele vermek, el ele vermek]
(yazinin transkripsiyonu icin bknz. Bozarslan, 1998: 54-55).

Babanzade ismail Hakki ve Molla Said-i Meshur’un yani sira basta Halil
Hayali Bey olmak {izere Osmanl devri Kiirt aydinlarinin en énemli giindemi dil ve
egitimdir diyebiliriz (bknz. Kurt, 2021: 261-278). Harputlu Omer Avni Efendi’nin (6.
1932) Kavdid-i Lisan-i Kardi, Halil Hayal’nin Elifbayé Kurmanci ve Hévi Kiirt Talebe
Cemiyeti’nin Hinkeré Zimané Kurdf ¢alismalari bunun Kiirt matbuatindaki somut
yansimalaridir (Arslan, 2014: 89-92, 98-100, 121-122). Zira d6nemin aydinlarina
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gore Kirtlerin en biiylik sorunlarindan biri bilgisizliktir ve bunun da ¢6zimi
mektep ve maariftir. Ozellikle Halil Hayali, anadiliyle okuyup yazmaya biiyiik
6nem vermektedir. Ona gore Kiirtler kendi diliyle okuyup yazmadan bilgisizlik
belasindan kurtulamazlar ve varliklarini dlem icinde gosteremezler. O, bu
gorisini pekistirmek icin yazilarinda Kirtge eser veren eski sair ve bilginlerin
isimlerini anar (Rojf Kurd 1913, 2013: 160-161). Halil Hayali, bu gorislerini destekler
nitelikte hazirfladig1 Elifbayé Kurmanci ile Kirt dilinin kolayca okunup yazilmasini
amaglamistir ve bu ¢alismasi Molla Said-i Meshur’dan 6vgi almistir:

iste hamiyet-i millinin bir misalini size takdim ediyorum ki, o da Mutkili Halil Hayali
Efendi’dir ki (...) lisinimizin esasi olan elifba ve sarf & nahvini viicGda getirmis (...) iste bu
zat, sayan-1 iktida bir numane-i hamiyet géstermis ve muhtdc-1 tekemmdil [olan] lisan-i
millimize dair bir temel atmis. Onun isrine gitmege [izinden gitmeyi] ve temeli lzerine
bina etmeyi ehl-i hamiyete tavsiye ediyorum” (Bedi‘lizzaman, 1327: 48).

2.4. Tagradan Yiikselen Ses: Peymdn Gazetesinde Kiirt Dili ve Edebiyatina
Bakis (1909)

Il. Mesrutiyet sevincinin en coskulu yasandig vilayetlerden biri
Diyarbekir’dir. Bunda Mehmed Ziya’nin (Gokalp, 6. 1924) bu dénemde
Diyarbekir’de olmasi ve cok evvelden, daha ITC gizli bir cemiyetken ona iiye olup
sehirde propaganda faaliyetlerinde bulunmasinin etkisi blytktiir (Beysanoglu,

1997: 11, 108).

Diyarbekir’deki mesrutiyet coskusunu takip ettigimiz en onemli yazih
kaynaklardan biri Peyman gazetesidir. 1328/1909 yili icinde en az otuz alti sayi
¢ikan bu gazete hakkinda bir yiiksek lisans tezi hazirlanmis ve temin edilebilen
sayllan Latin harflerine aktanlmistir (bknz. ipek, 2018). Buna gére gazetenin
imtiyaz sahibi ve sorumlu muduri Mirikatibizade Sukrli Bey, sermuharriri ayni
aileden Mirikatibizade Ahmed Cemil Bey (Asena, 6. 1941), en etkin yazari ise
Mehmed Ziya’dir (ipek, 2018: 15-16).

Siikrii Bey (Siikri-yi Amidi, Mehmed Siikrii), istanbul’da Matbaa-i Amid?nin
kurucusu ve ayni zamanda daha c¢ok Ali Emiri ile 6zdeslesen ve ana gayesi
Diyarbekir’i tarihiyle tanitmak olan Amid-i Sevda gazetesinin de “sahib-i imtiyaz
ve midiri”dir (Beysanoglu, 1997: I, 232). Yine Ahmed Cemil de yukarida
bahsettigimiz KTTG’nin sermuharriridir. Hatta kendisinin (izerinde Fransizca
“Rédacteur en chef du journal kurde Téavun ve Térakki” yazan bir kartviziti de
vardir (Malmisanij, 2009: 202). Mehmed Ziya’nin ¢ocukluk arkadasi olan Ahmed
Cemil’in asiretler ve Kiirt Bedirhanf ailesi hakkinda basiimamis eserleri de vardir
(Beysanoglu, 1997: 11, 269-270).

Mesrutiyet sonrasi bu yeni dénemde okuma yazma bilmeyen halka
ulasmanin bir yolu da konferanslar ve nutuklardir. Peymdn gazetesinde
mesrutiyet miinasebetiyle yapilan bu konusmalara da yer verilmektedir. Bu halka
hitaplar icinde Kiirt dili ve edebiyati icin en énemli olanlarindan biri Stikrii Bey’in
21 Agustos 1325/3 Eylil 1909 Cuma giini Millet Kiradthdnesi’nde verdigi
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konferanstir. Sikrii Bey’in bu konferansinin metni Peymdn gazetesinin 11.
sayisinda (24 Agustos 1325/6 Eylil 1909) yayimlanir. Konferansin yayimlanan
kisminda $Sikrii Bey dogrudan Kiirtlere seslenir. Ona gore Kiirtlerin mevcut
durumuna bakan biri onlari ilimden, egitimden ve edebiyattan yoksun sanir. Oysa
bu yanlis bir zandir. Ciinki “bundan ti¢ yliz dort yiiz sene mukaddem [6nce] Kiird
lisaninda gayet parlak bir edebiyat vardi” (ipek, 2018: 150).

Yukarida Mehmed Mihri 6rneginde belirttigimiz gibi Kurtlerin yazil bir
edebiyata sahip olmadigi hatta yazilabilir bir dilleri olmadigi algisi Osmanl
okumuslar arasinda oldukca yaygindir. Oyle ki bu algi Kiirtlerin {izerine yapisan
bir etiket haline doniismistir: Seyyah Ahmed Sevki, KTTG’nin ilk sayisina (22
Tesrinisani 1324/5 Aralik 1908) yazdigl ve mesrutiyet rejimini 6vdigu Kirtce bir
yazida Kirtlere doniik bu algiyr sdyle ifade eder: “heya nuha alemé digo Kurmanc
ji medeniyete d(r in. Sebeba ewé ji béittifaqiyé beré b [Simdiye kadar elalem
‘Kirtler medeniyetten uzaktir’ diyordu. Bunun sebebi de eski anlagmazliklardi]”
(Bozarslan, 1998: 56). Bu olumsuz alginin olusmasinda istanbul ve Avrupa’daki
Ermeni yayinlarinin Kiirtleri kotiilemesinin ve ilkel géstermesinin etkisi de vardir.
Donemin Kirt aydinlari da onlara cevap vermistir (bknz. Karabulut, 2018: 60-67).
Stikrii Bey de bu yanlis yargiya karsi ¢ikarak basta Molla Cezerf , Ahmed-i Hanf,
Fakih-i Teyran (Feqiyé Teyran, 6. 1630-31), Ali Hariri, Siyahpos (6. 1831) olmak
lizere Kirt sairlerinin ve Nehculenam, Leyla ( Mecniin, Rewdunneim gibi Kurt
klasiklerinin isimlerini siralamaktadir. Ona gére son derece fasih ve belig olan bu
Kiirtce eserleri okuyanlar, Kirtlerin siir, edebiyat ve felsefeye ne kadar kabiliyetli
bir kavim oldugunu kavrayacaktir. Stkrii Bey’e gore bilhassa Molla Cezerf Divani
“bir harika-i edeb ve hikmet”, Ahmed-i Han?'nin siirleri ise her dile ¢cevrilmeyi hak
eden “asar-1 nefisedendir” ancak ne yazik ki bu eserler ne okur ne de
arastirmacilar nezdinde hak ettigi ilgiyi gérmektedir (ipek, 2018: 150-151).

Stikrli Bey, konusmasinin devaminda Kdrtlerin sadece muellifi belli olan
yazili edebiyatinin degil anonim edebiyatinin (folklor) da ¢ok zengin ve orijinal
oldugunu belirttikten sonra “Kiirdlerde ne parlak bir zeka ne derin bir hikmet, ne
ali bir ahlak oldugunu” anlamak igin asil atasozleri, sarkilari, destanlari ve
hikayelerinin  arastinlmasi  gerektigini vurgular. Ardindan da gelecek
konferanslarda bu konulari isleme ve “bu hazineleri kisim kisim agarak iclerindeki
miicevherleri ortaya cikarma” sézii verir (ipek, 2018: 151). Ancak gazetenin eldeki
sayllarinda Siikrii Bey’in baska konferansina rastlamiyoruz.

Stikrii Bey’in vurguladigi Kirt folklorii hakkinda ilging bir anekdotu da
Yusuf Ziyaeddin Pasa’nin El-Hediyyetii'l-Hamidiyye fi'l-Lugati'l-Kirdiyyesi’nde
gorliyoruz: Buna gore Siirt mutasarriflarindan merhum Kenan Pasa, oglu Esad
Bey icin Kirt atasozlerini 6zenle derleyip bir divan héline getirmistir. Yusuf
Ziyaeddin Pasa bu calismanin heniiz basilmadigini ancak basilarak tiim halkin
faydasina sunulmasini timit ettigini belirtir (1310/1893: 267). Kenan Pasa, 1852-53,
1855-59 ve 1868-72 yillari arasinda li¢ seferde toplam dokuz yil Siirt mutasarriflig
yapmis (Celik, 2019: 88), son déneminde halkin da yardimlariyla Siirt’te ilk risdiye
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mektebini a¢cmis (Celik, 2019: 174) egitime Onem veren biridir. Yukarida
bahsettigimiz KTTG’nin altinci sayisinda da Mehmed Ziya’nin Kiirtge atasozleri
Uzerine yaptig1 arastirmalarin yakinda nesredilecegi mujdelenir (Bozarslan, 1998:
303). Bildigimiz kadariyla bu eserlerin ikisi de yayimlanmamistir. Ancak Ziya
Gokalp’n Kirt asiretleri hakkindaki arastirmasinda Kiirtge atasézlerini sik ve
dogru kullanmasi onun bu konuda bir ¢alisma yaptigini dogrular niteliktedir
(bknz. Gokalp, 1992: 37-38).

Stikrii Bey’e gore Kirtlerin buglinkii kétli durumunun sebeplerinden biri
“asiret sekl-i menhGsu [ugursuz asiret sekli]’nde yasamalaridir. Ona gore
mesrutiyet rejimi asiret usulini ortadan kaldiracagi icin Kiirtler az zamanda
biyiik bir gelisme gosterecektir (ipek, 2018: 151-152). Siikrii Bey’in asiretler
hakkindaki bu fikirleri Mehmed Ziya’ninkilerle birebir értiismektedir: Gazetenin
ikinci sayisinda (22 Haziran 1325/5 Temmuz 1909) Hiseyin Vedad misteariyla
yazdigl yazida Mehmed Ziya da asiretleri isyana ve eskiyaliga meyilli sorunlu
topluluklar olarak nitelemekte ve onlarin bir nizamname ile kayit ve kontrol altina
alinmasi geregini vurgulamaktadir (ipek, 2018: 58-60). Yine Ahmed Cemil de
KTTG’nin ilk sayisina yazdigl yazida Hamidiye devri uygulamalarini elestirerek
buyik bir sorun haline gelen gocebe asiretleri “su hayat-i sefile-i derbederiden”
kurtarmak icin en etkili carenin iskan yani onlan yerlesik hayata gecirmek
oldugunu belirtir (Bozarslan, 1998: 48).

Diyarbekirli bu li¢ yazarin da asiretlerin islahi konusu lzerinde bu kadar
durmalarinin 8nemli bir sebebi zamaninda Millf asireti reisi ibrahim Pasa’ya bagl
Hamidiye Alaylar’nin Diyarbekir'de yarattigi korku ve dehsettir. Oyle ki 1907
yilinda ibrahim Pasa’ya bagli alaylarin yaptiklarini protesto icin Mehmed Ziya’nin
énciligindeki bir kitle telgrafhaneyi isgal edip cektikleri telgraflarla ibrahim
Pasa’y! Istanbul’a sikayet etmislerdir. Ziya Gokalp’in Saki ibrahim Destani adli
eserinin konusu da Milli ibrahim Pasa’dir (Beysanoglu, 1997: I, 107).

Peyman gazetesinin 12. sayisinda (31 Agustos 1325/13 Eylil 1909), bu defa
ITC yoneticisi Yiizbasi Mazhar Bey’in 79 tutuklunun Sultan Resad tarafindan
affedilmesi vesilesiyle yaptigi konusma nesredilir. Mazhar Bey, konusmaya II.
Abdilhamid dénemini tel'in edip yeni dénemin getirdiklerini &verek baslar.
Ardindan Kiirtlerin tek derdinin “cehalet” oldugunu belirterek bunun dermani
olarak egitimi gosterir ve yeni dénemde Kirtler hakkinda su mijdeleri verir:
“Bundan bdyle Kiirdce kitablar yazilacak. Kiirdce gazeteler nesr olunacak.
Mekteblerde Kiird lisaniyla ilim ve ma’rifet 6grenilecek. O zaman Kiirdler de zengin
olacak, bahtiyar olacaklar” (ipek, 2018: 160, vurgular bize aittir).

Mazhar Bey’in bu Tirkce nutkunun Kirtce terclimesi de Sikri Bey
tarafindan okunmus ve o da Peymdn gazetesinin ayni sayisinda yayimlanmistir:
“Kurmanci bé nivisandin, xezeta Kurdi bé tab‘kirin, bi zimané Kurmanci ‘ilm
me’arifet bé ‘elimandin, wé caxé Kurmanc ji dewleti dibin, xurt dibin, ‘aqil
digirin” (ipek, 2018: 162).
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Peymdn gazetesindeki yazilardan megsrutiyetin  yarattigi hirriyet
atmosferinin Avusturya-Macaristan imparatorlugu’nun Bosna-Hersek’i ilhaki ve
31 Mart Vakasi ile merkezde hizla yok olurken tasrada bir siire daha devam ettigi
anlagiimaktadir. Ancak nihayetinde ITC, Osmanl’da konusulan yerel diller
konusunda fikir babalarindan Namik Kemal’in ¢izdigi cerceveye geri cekilecektir.
Mazhar Bey’in Kirtlere verdigi mijdeler ise ya gerceklesmeyecek ya da Kiird
Megsrutiyet Mektebi 6rneginde gordiigiimiiz gibi cok kisa dmiirlii olacaktir.

Belirtmek gerekir ki bu dénemde degisen yalniz ITC degildir, Mehmed Ziya
da artik Ziya Gokalp imzasini kullanir ve Tiirkglik fikrini benimser. O, daha 1918
yilinda yayimladigi “Lisan” baslikl siirinde Tirkce disindaki dillere hayat hakki
vermez: “Turan’in bir eli var/Ve yalniz bir dili var/ “Baska dil var” diyenin/Baska bir
emeli var” (akt. Timurtas, 1964: 96). Mazhar Bey’in Kirtce terclimesi de
yayimlanan ve Kiirtceyi egitim, bilim ve medya dili yapma vaadi iceren yukaridaki
nutku ile Ziya Gékalp’in bu siiri arasinda yalnizca dokuz yillik bir siire vardir.

II. Mesrutiyet’in hiirriyet ortami devam etseydi Diyarbekir’de yerel basinin
ve Kiirtce nesriyatin gelisme imkani bulacagini 6ngérebiliriz. Nitekim Peymdn
gazetesinin ikinci sayisinda Attarzade Hakki Efendi’nin (Hakkr Tekiner, 6. 1941)
Dicle adiyla Tiirkce ve Kiirtce yayin yapacak bir gazeteyi c¢ikarmak icin ruhsat
aldig haber veriliyor (ipek, 2018: 65). Dicle gazetesi gercekten de yayin hayatina
baslamistir ancak eldeki sayilarinda Kiirtce yaziya rastlanmamistir (Bingl, 2020:
263). Osmanli arsivindeki belgeye gore de Attarzade Hakki Efendi Dicle
gazetesinin yani sira Diyarbekir’de ayni adla Tiirk, Arap, Zaza ve Ermeni dillerinde
kitap basacak bir matbaa kurmak icin de izin istemektedir. Peyman gazetesinin
ayni haberine goére bu istegin de ruhsati ‘“derdest-i tab” yani basim
asamasindadir. Ancak bu ¢ok dilli matbaa projesinin hayata gecirildigine dair
herhangi bir delil yoktur (Bingl, 2020: 263).

31 Mart Vakasl, sikiydnetimler, Balkan Savaslari, Babiali Baskini, Birinci
Diinya Savasi gibi devlet otoritesinin sikilastigl dénemlerde Kiirtge matbuat hep
olumsuz etkilenmis, gelisme imkani bulamamistir. Bunu hem sireli yayinlarda
hem de kitap yayincahginda istatistiklerle goriiyoruz (bknz. Arslan, 2014: 154).
Oysa daha 1899 yilinda Maarif-i Umumiye Nezareti ruhsatiyla Diyarbekir’de
Ahmed-i Has’nin (6. 1951) Zazaca mevlidi basiimisti (bknz. Arslan, 2014: 81-82).

2.5. “Madam ki Tiirkce degil, madam ki Kiirdcedir ‘tefrika’ gazetesi
demektir”: ittihattan Tefrikaya Kiirtce (1913)

1912 yilinda istanbul Halkali Ziraat Mektebi'nin Kiirt égrencileri Halil
Hayali’nin énciliginde Hévi (Umid) Kiird Talebe Cemiyeti’ni kurar (Silopi, 1969:
27-28). Bu cemiyet istanbul’da énce Roji Kurd (1913) ardindan da Hetawi Kurd
(1913-1914) isminde dergiler nesreder. Her iki derginin yazar kadrosunda da Dr.
Abdullah Cevdet (Karlidag, 6. 1932) vardir. Abdullah Cevdet, Roji Kurd dergisinin
daha ikinci sayisinda ilging bir anekdot aktarir. Buna gére Abdullah Cevdet’in
yazihanesine gelen “muhterem ve muazzez bir dostu” masasinin Ustiinde Rojf
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Kurd dergisini goriir ve bunun ne oldugunu sorar. Abdullah Cevdet kendi
Uslubuyla “Kiirdolocya organi ya‘ni Kiirdliik hakkindaki tedkikat-1 ictima‘iyye ve
“irkiyyenin [etnik ve sosyolojik arastirmalarin] vasita-1 nesridir’” der. Dostu Rojf
Kurd mecmuasini eline alip incelemeye baslar. Bastaki Tiirkge sayfalardan sonra
Kiirtce makaleler kismina denk gelince bozulur ve “Madam ki Tirkce degil,
madam ki Kirdcedir ‘tefrika’ gazetesi demektir” diyerek dergiyi masanin lizerine
birakir (Roji Kurd 1913, 2013: 139).

Bu anekdot (zerinden doénemin ruhuna dair bazi yorumlar ve
¢dziimlemeler yapilabilir. Oncelikle Abdullah Cevdet gibi okumus, yabanci dil
bilen, ittihad-1 Osmani Cemiyeti’nin kuruculari arasinda yer alan bir miinevverin
(Hanioglu, 1988: 90) “muhterem ve muazzez dostu” alelade biri olamaz. Bu
kisinin siyasi bir hiiviyet sahibi oldugu ve cahil biri olmadigi cok aciktir. Dolayisiyla
burada bir bilgisizlikten degil bilingli bir karsitliktan séz edebiliriz. Bu kisi igin
gordiigu Kirtce yazinin icerigi 6nemli degildir. Nitekim Roji Kurd’deki Tiirkge ve
Kiirtce yazilarda Kiirtlerin islam’a ve Osmanliliga hizmetlerinden bahsedilip
egitim acgisindan gelismelerinin Osmanlilik icin ne kadar énemli oldugu sik sik
vurgulanmistir (bknz. Roji Kurd 1913, 2013: 100-102, 137-139). Ama bunlarin
Abdullah Cevdet’in dostu icin bir ehemmiyeti yoktur. Zira onun sorunu yazinin
icerigi ile degil bizzat Kirt dili iledir. Abdullah Cevdet’in dostu, Namik Kemal’in
fikirlerinin vicut bulmus halidir diyebiliriz. Buna goére Kiirtler, Arnavutlar,
Cerkezler, Lazlar ve benzeri Miisliiman unsurlar Osmanlilik dairesi icinde varligini
surdirecek ama dilleri “mahvedilecek” ve “Tirklige inkilab” edecektir. Burada
Abdullah Cevdet’in dostunun istanbul’da Roji Kurd gibi bir derginin nesrediliyor
olmasina degil de Kirtce yaziya tepki géstermesi de bunu destekler niteliktedir.
Nitekim Namik Kemal’in de hususi mektuplarinda vurguladig lizere “lisan, bir
kavmin digerine inkilabini men‘ icin belki diyanetten bile daha metin bir seddir”

(2013: 231).

Abdullah  Cevdet’in  dostunun Kiirtceyi “tefrika/ayrilik¢l”  olarak
kodlamasinin en canli sebebi Arnavutluk’un bagimsizligini ilan etmesinin (28
Kasim 1912) tizerinden daha bir sene bile gecmemis olmasidir. Ustelik Osmanli
icin blyik bir travma olan Arnavutluk’un bagimsizlasmasi siirecinde dil ve alfabe
tartismalari da 6nemli bir etmen olmustu (bknz. Yakut, 2006). Siradaki
Arnavutluk Kirtler miydi? Abdullah Cevdet’in dostunun biyiik korkusu bu
olmaliydi. Oysa Il. Abdilhamid, Arnavutlari ve Kirtleri Osmanli dairesi icinde
tutmak icin benzer yéntemlere bagvurmustu. Ornegin Il. Mesrutiyet’in arifesinde
1906 yilinda Maarif-i Umumiye Naziri imzali bir arsiv belgesinden ruhsatsiz basilan
Arnavutca bir elifba kitabi ile 1310 yilinda ruhsath basilan Kirtce bir ligatin
yasaklandig! ve nishalarinin toplatiimasi karari verildigini 6greniyoruz (BOA.
DH.MKT, 1097-41, Tarih: H-15-05-1324, M-07-07-1906). Ayni konuyla ilgili baska bir
belgede ise “Arnavut ve Kiirt dillerinde bu gibi kitap ve risalelerin basim ve
dagitiminin devletin siyasetine fevkalade zararli oldugu” vurgulanmistir (BOA.
Y.PRK.MF, 5-32, Tarih: H-29-12-1325, M-02-02-1908; bu iki arsiv belgesinin
transkripsiyonu icin bknz. Malmisanij, 2009: 87-89).
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“Devletin siyasetine fevkalade zararli” ifadesinden belgelerde bahsi gecen
Arnavutga elifbanin Latin harfli oldugu sonucuna varabiliriz. Zira Maarif-i
Umumiye Nezareti Arap harfleri temel alinarak hazirlanan Arnavutca elifbayi
Kosova, Manastir, iskodra ve Yanya’ya bizzat géndermektedir (BOA. MF.IBT, 337-
47, Tarih: H-01-09-1329, M-26-08-1911). Arnavutlarin Latin harfleriyle egitim
yapmasina engel olup Arap harfli Arnavutcayi tesvik etmek onlari islam bagyla
immet icinde dolayisiyla Osmanlilk dairesinde tutmanin en somut
uygulamalarindan biridir. Yukarida Babanzade ismail Hakkr’dan alintiladigimiz
“Arnavud Latincilerini taklid etmek cindyetdir” (Roji Kurd 1913, 2013: 171) s6zii de
bu baglamda Kirtlere bir uyardir. Ancak Kirtce yaymnlar icin uyart ile
yetinilmedigi de goériilmektedir: Van valisinin Dahiliye Nezaretine cektigi sifreli
telgrafta Gevas’in Anes kdyiinde evinde “evrak-1 muzir” oldugu ihbar edilen
Hiseyin Aga’nin hanesinde yapilan aramada Kurdistan adl gazete bulundugu ve
gerekli islemler icin “cihet-i adliyeye tevdi‘ kilinmis oldugu” haber verilmektedir
(BOA. DH.SFR, 38119, Tarih: R-17-03-1323, M-30-05-1907). Yine yukarida
bahsettigimiz Roji Kurd dergisinin yazarlarindan Mehmed Salih Bedirhan’in
dergideki Kirtce yazilarinin icerigi nedeniyle askeri hikimet tarafindan
arandigini ve 22 Ekim 1913 tarihinde “tevkif” edilerek Divan-i Harb-i Orfi
hapishanesine gonderildigini Tercliman-1 Hakikat gazetesinden &greniyoruz
(bknz. Roji Kurd 1913, 2013: 66, dipnot 15). Bu arada Arnavutca elifba ile beraber
yasaklanan Kiirtce liigatin Yusuf Ziyaeddin Pasa’nin 1310/1893 yilinda istanbul’da
ruhsatli olarak basilan ve Sultan Il. Abdllhamid’e ithaf ettigi El-Hediyyeti'l-
Hamidiyye fi'l-Lugati'l-Kiirdiyye oldugunu da belirtmeliyiz. Onceleri basimina
ruhsat verilen bir dil kitabinin sonradan toplatilmasi oldukga ilginctir ve o dile
yonelik tutum degisimine isarettir (Arslan, 2014: 77-78).

Il. Abdiilhamid dénemindeki bu yasaklama siyaseti de 1911’de Sultan
Resad’in Balkanlarda tansiyonu diisiirmek icin yaptigl Rumeli seyahati de
Arnavutlart Osmanli icinde tutmaya yetmeyecekti: Avrupa’da Hristiyan niifusun
cogunlukta oldugu topraklar kaybeden Osmanl yénetimi ¢6ziimi Mdisliiman
unsurlart bir arada tutacak “ittihad-1 islam” fikrinde aramisti. Ahalisinin
cogunlugu Misliman olan Arnavutluk’un bagimsizligini ilan etmesi hem bu
immet siyasetini hem de “Osmanh ulusu” fikrini islevsiz kilmis, Tirkei
politikalarin éniinii iyiden iyiye agmis ve bu durum en cok da “ittihad-1 islam”
fikrinin 6nde gelen savunucularindan sair Mehmed Akif’i (6. 1936) sarsmisti. Akif,
yasadigl hayal kirikligini ve 6fkesini Safahat’inda “Arnavutluk ne demek? Var mi
seriatte yeri?” misrasiyla dile getirir (Ersoy, 2021: 550).

Yukarida gordiigimiz tzere Namik Kemal Misliman tebaanin yerel
dilleriyle bir elifba sahibi olmamasini isterken Akif, onlarin elifba bilmemesinden
yakinir:

Felaketin basi, hig siiphe yok, cehaletimiz;

Bu derde care bulunmaz, —ne olsa—- mektepsiz..
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Ne Kdirt elifbeyi s6kmiis, ne Tiirk okur ne Arap;
Ne Cerkes’in, ne Laz’in var bakin, elinde kitap! (Ersoy, 2021: 622)

Akif’in yakin dostu Babanzade Ahmed Naim de Birinci Diinya Savasinin
arifesinde Sebiliirresad’da yayimlayip sonradan kitaplastirdigi islam’da Dava-yi
Kavmiyet’de kendi tabiriyle “Tirkci-islamcilar” elestirir ve Arnavutluk’un
durumundan ibret alinmasini ister yoksa bdyle giderse sonlarinin Arnavutluk gibi
olacagini belirtir. Ona gére Avrupalilarin eline gecen islam diyarlarini geri almaya
imkan yoktur belki ama elde kalan Osmanli topraklarini bi arada tutmanin yolu
vardir ve o da “uhuvvet-i islam”dir. Ahmed Naim, yazisinda kavmiyet/asabiyet
davasini bir hastalik olarak tanimlar ve “Kiird ihvanimiz” dedigi Kiirtlerin heniiz
bu hastaliga yakalanmadigini belirttikten sonra yakalanmamasini da Allah’tan
niyaz eder (1332/1914: 114-115; cevrimyazisi icin bknz. Ahmed Naim, 2018: 438-
490).

2.5.1. “Tevhid-i ‘anasin istiyoruz. Tefrid-i ‘anasiri isteyebilmeliyiz’”:
Abdullah Cevdet’in C6ziim Modeli

Abdullah Cevdet yukaridaki anekdotu naklettigi yazinin devaminda
dostunun bu tavrini desteklemez ve Osmanl’nin gelecegi icin Namik Kemal’in
cizdigi siyasi cerceveye alternatif bir ydnetim modeli éne siirer: isvicre Modeli.

Abdullah Cevdet’e gore her ne kadar Avrupa’daki Osmanli topraklarinin
¢ogu elden clkmissa da Osmanli hdlda muhtelif unsurlardan meydana gelmektedir
ve onlari bir arada tutmak icin projeler gelistiriimelidir. Abdullah Cevdet’e gore
“tevhid-i ‘anasir tevhid-i menafi‘den ‘ibaretdir” (Roji Kurd 1913, 2013: 140). Yani
Osmanl’nin birligi ancak onu olusturan unsurlarin ortak ¢ikari ile miimkindr.
Ayrica “Tevhidin en mil’essir ¢aresi tefriddir” der Abdullah Cevdet. Bu sdylemine
delil olarak da Kur’an’daki “Onlari kabileler ve su‘beler halinde halk etdik, ta ki
yekdigerlerini taniyalar” ayetini delil gosterir. Yani “Allah insanlari tevhid itmek
icin tefrid itmisdir” (Roji Kurd 1913, 2013: 139). Buna goére Abdullah Cevdet
asimilasyona ve tek dillilige karsidir. Ona goére Osmanli unsurlarini bir arada
tutacak sey ortak cikarlar ve i¢ serbestliktir. Ornegin “isvicre yirmi iki kantondan
mutesekkildir. Her kanton idare-i milkiyye ve ‘adliyyece tamamen miistakildir”,
der (Roji Kurd 1913, 2013: 140). Abdullah Cevdet’e gére isvicre’yi bir arada tutan
iste bu serbestlikti. Ona goére ‘“tefrid” ve ‘“tefrik” birbirinden farklidir ve
karstirlmamalidir. isvire modelinde her kanton dinf ve etnik agidan birbirinden
farklidir ama 6ziinde birbirine baglidir: “Allah kardesi kardes yaratmis kesesini
ayri yaratmis” darb-1 meselimiz dahi bunu séyler” (Roji Kurd 1913, 2013: 140).

Abdullah Cevdet, yazinin son bélimiinde Kiirt ve Ermeni vatandaslar
arasinda bir mukayese yapar. Buna gére Ermeniler, egitim ve okuma konusunda
oldukca ileridirler. Kirtlerin de bu seviyeye c¢ikmasi igin hikimetin Kirt
aydinlanmasina iyi gézle bakmasi gerekir: “Kirdler lisanlarini, tarfhlerini tedvin
etmek istiyorlar, sahsiyyet-i milliyyelerini daha mtidrik [bilin¢li] ve daha medrik
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[anlasilmis] bir mertebeye ytikseltmek istiyorlar. Ben eminim ki minevver olan
hiikiimetimiz bunu iyi gozle gorecekdir” (Roji Kurd 1913, 2013: 140).

2.6. Serbesti Gazetesinde Bir Siir: Kiirtcesi Yasak, Tiirk¢e Terciimesi
Serbest (1918)

Mitareke donemi (1918-1922), dort vyillik kanh harplerin ardindan
istanbul’da Kiirt basininin yeniden canlandigi bir dénemdir. Bu dénemde Kiirtce-
Tirkge yayin yapan Jin dergisinin yani sira Mevlanzade Rifat’in (6. 1930) Serbestf
gazetesinin de Kirdistan Teali Cemiyeti ile yakin iliskileri vardir ve sayfalarinda
cemiyetin beyannamelerine, sube agilislarina (Arslan, 2016: 432-443) ayrica Kirt
dili ve edebiyati ile ilgili yazilara da yer vermektedir (Arslan, 2016: 447-451).
Celadet ve Kamuran Ali Bedirhan kardesler de bu dénemde Serbesti ve Tiirkce
istanbul gazetelerinin yazarlan arasindadir ve yazilarinin ana temasi Kirtlerdir
(Arslan, 2016: 453-455).

Serbesti gazetesinin 28 Nisan 1919 tarihli 479. sayisinda ilgin¢ bir durum
ortaya ¢ikar. Siirlerini genellikle Jin dergisinde yayimlatan Kirt sairi Abdurrahim
Rahmi (Zapsu, 6. 1958), Kiird Kadinlari Teali Cemiyetinin kurulusu miinasebetiyle
kaleme aldigi Kiirtce bir siiri bu defa Serbestf gazetesine yollar. Buna gére 6nce
siirin orijinali ardindan da “Terclimesi” bashg altinda Tiirkce tercimesi yer
alacaktir. Ancak Sansiir idaresi Kiirtce siiri “tayy eder” yani baskidan cikarir, buna
karsilik terciimesi oldugu gibi yayimmlanir. Bdylece siirin Kiirtce orijinali
sansiirlenirken Tirkce terclimesi nesredilir (bknz. Arslan, 2016: 448-449).
Gazetenin ertesi glinki sayisinda (No. 480) “Kiirdce Yazilar” bashg altinda bu
duruma tepki gosterilir (Arslan, 2016: 450). Buna gore terciimesi ile beraber
konulan bu siirin kaldirlmasi “teamiile tetdbuk etmemektedir.” Ustelik baska
gazeteler Fransizca ve Farsca siirlere, oyunlara yer verdikleri hdlde bdyle bir
engelle karsilasmamaktadir. Gazete, mevzuat kanunlarinin kendileri icin de
“hiisn-i tatbikini” temenni etmektedir.

Sanstirlenen Kiirtce siirin terctimesi kontrol edildiginde bir hukukdisiliga ya
da ayrilik¢i bir sdyleme rastlanimamaktadir. Hatta kadinlar cemiyetiyle ilgili
olmasi hasebiyle “Cennet annelerin ayaklari altindadir” gibi dinf bir séylemi vardir
(Serfiraz, 2015: 74) ve dahasi ayni siir sonradan Jin dergisinin 2 Temmuz 1335/1918
tarihli 22. sayisinda Tirk¢e terciimesi olmaksizin sansirsiiz yayimlanacaktir
(Bozarslan, 1988: V, 942).

Serbest] gazetesinin 480. sayisinda ‘“Kiird Sanstri” bashg altinda
Matbuat idaresi’nin baska bir uygulamasindan da sikayet edilmektedir. Buna
gore diin sair Abdurrahim Rahmi, tamamladig; siir kitabini kontrol ve basim izni
icin Matbuat idaresi'ne teslim etmistir. Ancak idarede Kiirtce bilen personel
olmadig! icin eser onaylanamamakta dolayisiyla da baslamamaktadir (Arslan,
2016: 449-450). Dolayisiyla Kirtce nesriyat sadece “istibdat devri” olarak
adlandinlan 1l. Mesrutiyet 6ncesi donemde degil, mitareke déneminde de
engellemelerle karsilasmustir diyebiliriz.
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Sonug

Kirtce, Osmanli’da konusulan pek ok yerel dilden sadece birisiydi. Kendi
cografyasinda, tarihi medreselerinde ve Kiirt mirliklerinin saraylarinda okutulan
ve yazilan bu dil Osmanli klasik ¢caginda merkez i¢in bir sorun arz etmemekte idi.
Hatta Gelibolulu Ali ve Evliya Celebi gibi Osmanl miielliflerinin eserlerinde
kendine yer dahi bulabiliyordu.

Osmanli  ulemasi ve birokratlarimin  Kdirtler gibi tasrali Osmanli
unsurlarindan sikayeti dillerinin varligi yahut etnik kékenleri degil -onlara gére-
kaba, cahil ve liyakatsiz olmalariydi. Oysa Namik Kemal 6érneginde en agik sekilde
gordiigimiiz tGzere Osmanli minevveri icin yerel dillerin bizatihi kendisi artik
Osmanli ittihadinin 8niinde birer “sed”tir ve ortadan kaldiriimasi gerekmektedir.
Boylece klasik ¢agda Osmanl’nin bekasi icin olumlu anlamda bir “sed” olan
Kirtlerin dili modern ¢agda Osmanl’nin ittihadi niinde bir sedde déniismiistdir.
Bu durumun tek istisnasi 1l. Mesrutiyet’in ilanindan 31 Mart Vakasi’na kadar olan
“devr-i huirriyet” olabilir. Bu dénemde Kdirtler, Cerkezler, Arnavutlar kendi adlar
ile bagkentte legal olarak goriiniir olmuslardir; cemiyetler kurmuslar, kendi
dillerinde gazete ve dergi nesretmislerdir. Ancak bu dénem de uzun 6mirld
olmamustir.

Modernizm, beraberinde sekilerlesmeyi ve sekiler milliyetciligi de
getirmistir. Bu da insana ve degerlere bakisi degistirmistir. Evliya Celebi’nin
goziinde Yunus peygamberin, Nuh nebi immetinden Melik Kirdim’in dili olan
Kirtce, Namik Kemal’de “sikak”, Abdullah Cevdet’in dostunda “tefrika”, Sanstr
idaresi’nde “memn(” olarak kodlanmistir. Zira artik aslolan “timmet” degil
“ulus”tur. Uluslasma siiregleri de genel olarak resmi dile ve tek dilliligi dayanir.
Bu statiliye sahip olmayan, egitim dili de olamayan yerel diller unutulma tehlikesi
ile karsi karsiya kalir. Namik Kemal’in hususi mektuplarindan onun Osmanl’’daki
yerel diller (Arnavutca, Lazca, Kirtce) icin istedigi seyin tam olarak bu “unutulma

hali” oldugu anlasiimaktadir.

Babanzade ismail Hakki, Said-i Meshur, Abdullah Cevdet ve Peymdn
gazetesi yazarlarl gibi hem Osmanlli§i savunan hem de Kiirt cemiyetleri icinde
yer alan aydinlar bir orta yol bulmaya calismissa da 31 Mart Vakasi sonrasi ITC
ybnetiminde de egemen olan goériis Namik Kemal’in “Tiirkge disindaki dillerin
mahvedilmesi” disiincesidir. Bu da baski, yasaklama ve sansir seklinde tezahr
edecektir. Ancak ilginc olan su ki bu tavir ITC 8ncesinde oldugu gibi sonrasinda
da devam edecektir. Bu nedenle miitareke dénemi, Kiirtce yayinciligin canlandigi
ama sanstiriin de devam ettigi bir ddnem olacaktir.
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Ug Farkl Biyografide Bediiizzamani Aramak ve Anlamaya
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Oz

Galismada “Bedilizzaman” yani “zamaninin en begenileni” veya “harikasi”
olarak zihinlere kodlanan ve farkli donemlerde farkh isimler kullanmayi
tercih eden Said-i Kiirdi/Said-i Nursi lzerine yazilmis biyografiler temel
alinarak farkl bir okuma yapilmaya caligilacaktir. Ancak konuyla ilgili birgok
biyografinin yazilmis olmasi ve bunlarin ¢cogunun “Ortodoks Nurculugun”
cizdigi cercevede Bedilizzaman’i ele almasi ¢alismanin daha “6zgiin” oldugu
distuniilen Emrah Cilasun’un “Bedilizzaman Efsanesi”, Firat Aydinkaya’nin
“Bedilizzaman’in Hangeri” ile Muhyiddin Zinar'in “Said: Kirtligin Kayip
Risalesi” adli U¢ kitabin baz alinarak hazilanmasini salik vermistir.
Abdiilkadir Badill, Ahmet Akgiindiiz ve Necmettin Sahiner gibi “Nurculuk”
ekoliinden gelenler tarafindan hazirlanan Said-i Nursi biyografilerinin “belli
bazi hassasiyetler gézetilerek” yazilmis olmalari, elestirel olmak yerine her
olay ve olguyu s6z konusu hassasiyete uygun bir baglam icinde ve zaman
zamanda carpitarak degerlendirmeleri, elestirel akli islevsel kilarak
mevzulari analiz etmekten ziyade sirekli bir savunma pozisyonunda
bulunmalari bu noktada segici olmayr gerekli kilmistir ki zaten Carr da
tarihcilerin zorunlu olarak se¢meci olduklarini dile getirmektedir.

Anahtar Kelimeler: Bediiizzaman, Kirtler, Nurculuk, istibdat, Mesrutiyet.
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Searching for and Trying to Understand Bediuzzaman in Three
Different Biographies

Abstract

In this study, a different reading will be attempted through the biographies
written on Said-i Kurdi/Said-i Nursi, who is coded into minds as
“Bediuzzaman”, that is, “the most admired of his time” or “the most
wonderful” and who preferred to use different names in different periods.
However, the fact that many biographies have been written on the subject
and most of them address Bediuzzaman within the framework drawn by
“Orthodox Nurculik” has recommended that the study be prepared based
on the books considered to be more “original”: Emrah Cilasun’s
“Bediuzzaman Efsanesi”, Firat Aydinkaya’s ‘“Bediuzzaman’in Hangeri” and
Muhyiddin Zinar’s “Said: The Lost Treatise of Kurdishness”. The biographies
of Said-i Nursi prepared by those who came from the “Nurculuk” school
such as Abdiilkadir Badill, Ahmet Akgiindiiz and Necmettin Sahiner were
written “with certain sensitivities in mind”, instead of being critical they
evaluated every event and fact within a context suitable for the sensitivities
in question and sometimes by distorting them, instead of evaluating the
issues by making the critical mind functional they were constantly in a
defensive position and most importantly all the works prepared after the
mentioned studies were written based on the mentioned studies, which
made it necessary to be selective at this point as E. H. Carr also states that
historians are necessarily selective.

Keywords: Bediuzzaman, Kurds, Nurculuk, Despotism, Constitutional
Monarchy.

Extended Abstract

In this phase a different reading will be attempted through the biographies
written on Said-i Kurdi/Said-i Nursi who is coded in people’s minds as
“Bediuzzaman” that is “the most admired of his time” or “the most
wonderful” and who preferred to use different names in different periods.
However the fact that many biographies have been written on the subject
and most of them deal with Bediuzzaman within the framework drawn by
“Orthodox Nurcuism’ has recommended that the study be prepared based
on three basic works that are thought to be more “original”. The fact that
those who came from the “Nurculuk’” school such as Abdilkadir Badilli,
Ahmet Akgiindiiz and Necmettin $Sahiner wrote the Said-i Nursi biographies
they prepared “by observing certain sensitivities” that instead of being
critical, they evaluated every event and fact within a context suitable for
this sensitivity and sometimes by distorting it that they constantly took a
defensive stance instead of addressing the issues by making the critical
mind functional and most importantly that all the works prepared after the
mentioned studies were written based on these, made it necessary to be
selective at this point as E. H. Carr also states that historians necessarily
have to be selective. Bedilizzaman who opened his eyes to the world in the
last quarter of the 19th century that is at a time when the Ottoman
geography was pregnant with many new developments, when continuities
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as well as ruptures were experienced, when different ideas clashed with
each other, when many different centers of power became apparent and
entered into power struggles; he grew up in this turmoil, encountered and
was nourished by different intellectual springs, occasionally stepped into
the field of struggle and made his appearance, knew when to retreat when
necessary, and succeeded in building a “unique” personality, a world of
thought and a path/school, passing into eternity at the beginning of the
second half of the 20th century. In a period when the footsteps of the First
World War were coming, Bedilizzaman, who constructed a new and
different “I”’ by “self-made”, criticizing the traditional and not adhering to
it, succeeded in surpassing it and sometimes breaking away fromit, in other
words, by “investigating” instead of “imitating”, actively participated in the
war, preferred to struggle with the problems he encountered instead of
running away from them or covering them up, and seems to have
considered it a duty to stand by the weak against the strong. He has
demonstrated this “originality” in his personality as well as in his political
life, has managed to greatly influence the period following him -including
today- and has managed to build this originality on an intellectual level as
well. The “Nurculuk” school has been a ground where Bedilizzaman
developed the aforementioned originality and has cultivated the concept of
“community”, which has been understood to be more in line with the spirit
of the time by overcoming the “tarikat”. The path in question, as a
movement whose foundations were laid in the Ottoman Empire, cooked
under war conditions and cultivated in exiles, has deeply affected the
Republic of Turkey both socio-culturally, socio-economically and socio- 280
politically in a positive/negative sense. In order to approach the truth, the
books in question, which are thought to have been prepared with a
different perspective, will be taken as basis and the different perspectives
presented by the works will be compared and an attempt will be made to
shed light on the controversial points of Bedilizzaman’s adventure, which
has been turned into an “open buffet”.
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Giris

Osmanli cografyasinin birgok yeni gelismeye gebe oldugu 19. ylizyilin son
ceyreginde siireklilikler kadar kopuslarin yasandigy, farkli diistincelerin birbiriyle
carpistigi ve bircok farkli iktidar odaginin belirginlesip gli¢ miicadelesine giristigi
bir zamanda daha sonra Bedilizzaman olarak adlandirilacak olan kiigiik Said
diinyaya gozlerini agmistir. S6z konusu hengamede yetisen Said daha sonra farkl
disiinsel pinarlardan beslenmis, yer yer miicadele sahasina ¢ikarak arz-1 endam
etmis, gerektiginde geri ¢ekilmesini bilmis “nevi sahsina minhasir” bir kisilik, bir
distince diinyasi ve bir yol/ekol insa etmeyi basarmistir. Ama hayat seriiveni
nihayetinde sona ermis ve 1960’ta Bedilizzaman’in ahiret yolculugu baslamistir.
Birinci Diinya Savasr’nin ayak seslerinin geldigi bir dénemde geng¢ Bedilizzaman
“self-made” yani kendi kendini insa etme babinda geleneksel olani elestirmis ve
ona bagh kalmamis hatta yer yer ondan koparak onu asmis baska bir ifadeyle
“taklit” etmek yerine “tahkik” ederek yeni ve farkl bir “ben” insa etmeyi
basarmistir. S6z konusu dénemde kendini savas sahasinda bulan Bedilizzaman
karsilastigi sorunlardan kagmak veya (izerini 6rtmek yerine onlarla miicadele
etmeyi tercih etmis ve glicliiye karsi zayifin yaninda yer almayi bir vazife telakki
etmistir. Sahip oldugu “6zglnligl” siyasi hayatina da yansitmis, kendinden
sonraki dénemi -bugilin de dahil- ziyadesiyle etkilemeyi basarmis ve s6z konusu
0zglnligl dislinsel diizlemde de insa etmeyi basarmistir. “Nurculuk” ekold,
Bedilizzaman’in bahsi gecen 6zglinligl cercevesinde gelistirdigi ve “tarikat”in
asilarak zamanin ruhuna daha uygun distigl anlasilan “cemaat” olgusunu
yeserttigi bir zemin olmustur. Osmanl’nin ge¢ dénemlerinde temelleri atilan s6z
konusu yol, savas kosullarinda pisirilmis, siirgilinlerde yesertilmis bir disiince
olarak Cumhuriyet Tiirkiye’sini de hem sosyo-kdiltiirel hem sosyo-ekonomik hem
de sosyo-politik olarak olumlu/olumsuz manada derinden etkilemistir.

Hakikate yaklasmak hatta mimkiinse ulasmak icin bu cercevede farkli bir
perspektifle hazirlandigi distinilen (¢ kitap esas alinacak ve onlarin ortaya
koydugu farkh bakis agilar karsilastirilarak “acik biife” haline getirilmis olan
Bedilizzaman’in seriiveninin tartismali noktalarina isik tutulmaya calisilacaktir.
Calismada karsilastirma ve analoji yoluyla yararlanilacak (g eser ise birbirinden
tamamen farkl hassasiyet ve bakis acilariyla yazilan, Bedilizzaman’in basindan
gecen olaylari farkli baglamlara oturtarak degerlendiren, bu anlamda “6zgiin” bir
anlayis gelistirdikleri distiniilen Emrah Cilasun’un “Bedilizzaman Efsanesi”, Firat
Aydinkaya’nin “Bedilizzaman’in Hangeri” ve Muhyiddin Zinar’in “Said: Kartligin
Kayip Risalesi” adli calismalardir. Ancak s6z konusu eserler arasinda Bedilizzaman
aranip tartismali mevzular aydinlatiimaya calisilirken tarihte hatta tiim bilimlerde
kusursuz bilgiye ulagsmanin imkansiz oldugu ve miimkiin olan en givenilir bilgiye
ulagsmanin esas tutulmasi gerektigi unutulmayacaktir (Stanford, 2010: xiii). Fakat
bir makaleyle Bedilizzaman’in hayatinin timiine projeksiyon tutmanin namimkin
oldugunun farkinda olarak yasaminin, faaliyetlerinin ve diisiincelerinin sadece
esaretinin bitip payitahta déntistine kadarki kismina (1878-1922) yogunlasilacaktir.
Bu noktada Braudel’in Marx’tan aktardigi “Tarihi insanlar yapar ama onu
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yaptiklarini bilmezler” seklindeki veciz séziin anlami akilda tutulacak (Braudel,
2016: 69) ve Bedilizzaman’in hayati bu baglamda degerlendirilecektir.

Calismaya zemin olusturan ve (g farkh pinardan beslendikleri anlagin s6z
konusu eserler yukarida cercevesi ¢izilen kapsamda tahlil edilmeye calisilacaktir.
Kitaplar, tematik olarak birbirleriyle karsilastirilacak ve gerektiginde aralarinda
analojiler kurularak hakikatin asikar olmasi saglanacaktir. Beditizzaman’in 82 yillik
hayat seriiveninin ilgili kisminda yer alan ve bircok tartismaya yol agan kirilma
noktalar, gectigi tartismali kavsaklarla birlikte ti¢ farkll zaviyeden istim alinarak
degerlendirilecektir. Bu noktada tarihi olgularin sonraki dénemlere “ari” olarak
gelmedikleri, kayda gecirenlerin zihinlerinden kirilarak yansidiklari ve dolayisiyla
tarihi eserlerle icerdikleri olgulardan 6nce yazarlara/tarihcilere odaklaniimasi
gerektigi es gecilmeyecektir (Car, 2013: 74). Ayrica tarihcilerin calistiklarikonu veya
kisilere yaklagimlarindaki hareket noktalarint kavramanin calismalarin anlasiimalan
ve hak ettikleri degeri almalari i¢in olmazsa olmaz oldugu da unutulmayacaktir
(Car, 2013: 92). Onun icin tarihten 6nce tarihgiyi incelememiz gerektigi hatta
yazarlari arastirmadan 6nce toplumsal ¢evrelerine bakilmasinin 6nemli oldugu ve
tarihgilerin toplumlarinin Griinleri olduklari kadar tarihin de birer triinii olduklar
g6z ardi edilmeyecektir (Car, 2013: 97). Ayrica Hobsbawm’in tarih meslegiyle ilgili
olarak; ilk zamanlar nikleer fizikten farkli olarak tarihin kimseye zarar
verebilecegini sanmadigini fakat nihayetinde onun da hasara yol actigini anladigini
(Hobsbawm, 1999: 10) ve bu baglamda yapilacak calismanin “zarar verme”
kapasitesine sahip olabilecegi akilda tutulacaktir.

Yazarlar ve Olgulari Uzerine Tenkit ve Tahlil

Calismanin teorik zemini dikkate alinarak biyografik ¢alismalara gecmeden
Once biyografi yazarlarina bakildiginda 2022 yilinda Nubihar Yayinlar’ndan cikan
“Kurtligiin Kayip Risalesi” adli calismanin yazari Muhyiddin Zinar'n 1972’de
Cewlik’te (Bingdl) diinyaya goézlerini actigl, 17 yasina geldiginde Bedilizzaman’in
“Risale-i Nur” olarak adlandirlan killiyatiyla tanistigl ve hayati boyunca sz
konusu eserlerden okumalar yaptigr anlasiimaktadir. “Nurcu’” diinyanin icinden
gelerek ¢alismasinthazirlamasi Zinar’a i¢eriden konusma ve yetistigi cevreden bilgi
toplama imkani saglamistir. Bu siiregte Sosyoloji egitimi de alan yazar, kitabinin
muhtevasini sekillendiren ve nirengi noktasini olusturan Bedilizzaman ve Kiirtler
tzerine bircok programa katilmis ve makaleler de yazmistir (Zinar, 2023: 3). 2020
yiinda Avesta Yayinlari tarafindan yayinlanan ‘“Bedilizzaman’in Hangeri” adli
kitabin yazari Firat Aydinkaya ise 1979’da Mus’un Varto ilcesinde diinyaya
gelmistir. Hukuk egitimi aldiktan sonra Avukatlik meslegini icra eden Aydinkaya,
farkli platformlarda (Kirt Arastirmalart Dergisi, Nupel Sitesi, Agos Gazetesi vb.)
degisik konularda bircok makale ve kitap yazmistir (Aydinkaya, 2020: 13-14).
2015’te Patika Kitap Yayinevi tarafindan yayinlanin “Bedilizzaman Efsanesi” adli
calismanin yazart Emrah Cilasun ise Dersim siirgiinii baba ile Cerkez Ethem’in
akrabasi annenin cocugu olarak 1966’da istanbul’da hayata merhaba demis ancak
1978 yilinda Almanya’ya iltica etmek durumunda kalmistir. 14 yasindan itibaren
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ibrahim Kaypakkaya geleneginin icinde yetisen ve hayati boyunca bahsi gecen
gelenegi takip ettigi anlasilan Cilasun, Tiirkiye’nin yakin tarihi tizerine birgok kitap
yazdig gibi belgeseller de ¢ekmis ve farkl dergilerde degisik konular lizerine
makaleler yazmistir (https://translex.ege.edu.tr/tr-7442/emrah_cilasun.html).

Galismanin temelini olusturan s6z konusu (¢ eserin ikisinin bariz olan “a
priori” yani 6n kabuller {izerine insa edildikleri anlasiimaktadir. Her ne kadar ig
eser, Bedilizzaman hakkindaki hakikati ortaya cikarmanin pesinde olsalar da
Aydinkaya hakikate daha bilimsel bir zeminde, verileri elestiriye tabi tutarak
ulagmaya c¢ahsmis; Cilasun, Uretildigine veya insa edildigine inandig1 6n kabulle
Bedilizzaman efsanesini ylkmak igin ugrasmis; Zinar ise Bedilizzaman’i elestiri Gsti
tutan bir 6n kabulle, daha 6nce yazilmis olan biyografilerdeki tahrifatlari elestirmis
ve Bedilizzaman’in yazdigl eserlerden destek alarak gizlenen gercek kimligini
bulmanin derdine diismdistiir. Dolayisiyla daha 6nce ¢ercevesi ¢izilen perspektifle
kitaplara bakildiginda farkh pinarlardan beslendikleri gibi farkli degerlendirmeler
de yaptiklar ve farkh ¢ikarimlarda bulunarak farkl sonuglara ulastiklari agik¢a
gorilmektedir. Ug eser de tipki pozitivistlerin dile getirdigi gibi énce olgular
ortaya koymus sonra onlardan sonug ¢ikarmayr denemisler (Car, 2013: 59). Aslinda
tarihgilerin yazdigi metinler, elestirel olduklar kadar tarafsiz olmali ve hicbir
davaya hizmetkar kilinmamalidir (Stanford, 2010: 56). Bu bilincle tarihgiler, ele
aldiklar olgularin “ne aciz bir kélesi ne de zalim bir efendisi” olmalidir (Car, 2013:
81). Ancak tarihgiler s6z konusu hakikate ragmen uzun zaman “cehennem
yargichgl”’na soyunmaya devam etmis ve dilinyay terk eden “kahramanlar” ya
Overek ya da yererek yargl dagitmakla kendilerini yikimli gérmusler. Halbuki
yargiclar gibi tarihgiler de tarafsizlik ilkesi ¢cercevesinde hakikate namusluca boyun
egmek zorundadir (Bloch, 2013: 172). Bu baglamda Braudel’in dile getirdigi gibi
tarihsel zihniyetin elestirel olmasi gerektigi kadar tarihgilerin bu zihniyeti
calismalarina tasimasinin da ¢ok énemli oldugunu unutmamak gerekir (Braudel,
2016: 28). Ayrica tarihcilerin hakikatin pesinde olmak gibi bir mecburiyetlerinin
oldugunu da bilmek gerekir (Stanford, 2010: 41).

Yazarlarimizi tanidiktan sonra eserlerinin ortaya koydugu iceriklere
bakildiginda Gctiniin de ¢alismalari boyunca kronolojik bir anlati ortaya koyduklari
gorulmektedir. Ancak konularin kendilerini dayattigi yerlerde {ictiniin de tematik
bir anlati takip ederek zamani devre disi biraktiklari miisahede edilmektedir. Eser
sahiplerinin Bedilizzaman igin tercih ettikleri ve c¢alismalarinda daha ¢ok
kullandiklar isimler de dikkat ¢ekicidir. Aydinkaya, ¢alismasi boyunca esas olarak
“Said-i Nursi”yi kullanarak Bedilizzaman’in Kirt kimligine vurgu yapan Kirdiligiyle
ilgili tam anlamiyla tatmin olmadigini ve bu noktada tereddiit yasadigini
hissettirmektedir. Zinar ise icerden bir ses ve “nurcu” ekole olan hakimiyetinin
etkisiyle olsa gerek; birinci donem yani 1878-1922 yillari ig¢in “Said-i Kirdi”yi
kullanirken sonraki dénem icin “Said-i Nursi”yi tercih etmektedir. Zinar, bu
noktada Bedilizzaman’in hayati boyunca yazdigi kitap ve makalelerde kullandig:
ya da kullanmak durumunda kaldigi isimlere 6zellikle riayet etme ¢abasindadir.
Cilasun ise daha ziyade bilincli olarak “Mola Said”i kullanarak ideolojik tutumunu
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disa vurmak istemektedir. Sekiler diinyada negatif bir anlamla yikli olan
“molla”yr kullanarak ¢alismasinin zemini ile arka planindaki distnsel kodlar
yansitmanin derdindedir sanki. Burada bahsedilen ideolojik tutum, Eagleton’un
“ideoloji” adl calismasinda dile getirdigi tanimla iliskilidir. Eagleton’a gére bir kisi,
birileri hakkinda ideolojik bir dil kullandigini iddia ettiginde, o kisilerin, belirli bir
meseleyi 6n yargilardan olusan bir bakis agisiyla kavramasini kastetmektedir
(Eagleton, 2011: 20).

Aydinkaya, calismasinda Beditizzaman’in Hangeri tizerinden Kiirt tarihini
de anlatisna dahil etmis, Naksibendilik ve Halidilik tarikatlarmin Kirt
cografyasindaki yapilanmalariyla etkilerini degerlendirmistir. Zinar da benzer
sekilde anlatisina Kiirt tarihini dahil etmis, yeri geldiginde ayrintil bilgiler vermis ve
bahsi gecen tarikatlarin Kiirt cografyasindaki karsiligini tahlil etmistir. Zinar’a gére
Beditizzaman, Kirt kimliginin bir savunucusu oldugu kadar temsilcisi de olmustur.
Clnkl hayati boyunca Kiirtlerin haklarini glindeme getiren Bedilizzaman, bunun
bedelini siirglinden siirgtine siriiklenen hayatiyla 6demis ve bu kapsamda
hapishanelere diismeyi gbze almistir. Cilasun ise daha ziyade Nurculugun zaman
icinde insa ettigi tarihe odaklanmistir ki ona gére Bedilizzaman sanki bilingli bir
sekilde tiim sartlari kendi lehine kullanmis “kurnaz” ve dini glindemi olan bir
seriatcidir. Bedilizzaman’a karsi yapilan “Kdrtciilik” suclamasinin irkci ve fasizan
bir anlayisin Griini oldugunu dile getirip mahkum eden Cilasun yine de
Bedilizzaman’in Kdirtler icin Urettigi dikkate deger bir katkinin olduguna
inanmamaktadir. Ona gére miesses nizamin Bedilizaman’la ugrasmasinin esas
sebebi de KurtlGgl degil sahip oldugu dini kimligi ve ser’i gindemidir. Dolayisiyla
Cumhuriyet Tirkiye’si yazarlarinin onunla aralarina 6rmeye calistiklart duvar esas
itibariyle dinden kaynaklanmaktadir. Baska bir deyisle Kemalist yazarlar, gercek
islam’in kendileri tarafindan savunuldugunu dolayisiyla din diismani olmalarinin
mumkin olmadigintileri stirmis ve Bedilizzaman’a da “Rus amaline hizmet” ettigi
icin karsi durmuslar. Fakat s6z konusu ayrisim cizgisini cizerken “milli kimlik”
kismini unutmayan “hakim ulus sovenizminin temsilcisi Kemalist yazarlar”,
Cilasun’a gore Bedilizzaman’i resmi ideolojinin yok saydigl Kiirt mensubiyeti
lizerinden asagilamaktan ve “cahil” olarak kodlamaktan geri durmamislar. Baska
bir ifadeyle yeni rejimin efendileri bir yandan koyliytu milletin efendisi olarak
gordiiklerini dile getirmis diger yandan periferiden geldigi icin Bedilizzaman’i
“cahil” olarak kodlamislar. Cilasun bu zaviyeden bakan Kemalist yazarlarin, Nazi
Almanya’si ideologlarinin Sosyal-Darwinistleriyle uyustuklarini hatta insa ettikleri
dil itibariyle benzestiklerini ve calismalarin da ayni mutfagin “lretilmis” Grinleri
oldugunun altini cizmektedir (Cilasun, 2015: 9).

Cilasun, Orta Avrupa’nin kiigiik bir kasabasina yolunun diismesi ve
karsilastigi manzaradan etkilenmesi (izerine Bedilizzaman’i ¢alismaya karar
vermistir (Cilasun, 2015: 9). Ona goére giinlimiiz Tirkiye’sinin glindelik hayatinda
dinin belirleyici olmasi ve bir Gst yapr kurumu olarak bilimden sanata siyasetten
egitime kadar rol oynamasi ‘Neden Said Nursi’ sorusuna cevap aranarak ortaya
konulabilir ancak (Cilasun, 2015: 13). Cunki basina da yansidigi gibi Tirkiye’de
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rejimin Gst yapisinin din tarafindan tahkim edildiginin agik¢a goriindiigtinii (Cilasun
2015, s.31) ve tam da bu noktada hakim siniflarin Maslimanliga ve Osmanli
mirasina vurgu yapmasinin Said-i Nursi ile iliskisinin arastinlmasini gerekli
kilmaktadir. Bu ¢ercevede sorular soran yazar, hakim siniflarin sahip oldugu
6zglven ile pragmatizminin Bedilizzaman ile iliskisinin glinimuzde temelleri atilan
ve resmi ideoloji haline getirilen olgunun arka planinda Bedilizzaman’in etkisinin
ortaya konulmasinin yeni rejimi anlamakta anahtar role sahip olduguna
inanmaktadir (Cilasun, 2015: 38). Cilasun tam da bu sebeplerden dolayi
Bedilizzaman’i calismaya karar vermistir. Bu durum da ister istemez yazarin
ideolojik ve politik bir tutum almasina yol agmis gériinmektedir. Fakat Cilasun’un
sorularin pesine diismesi ve “nicin” sorusunu sorarak cevaplar aramasi, Carr’in
tarihgiler icin olmazsa olmaz olarak goérdiigi hakikatin pesinden kosma izleginde
oldugunu gostermektedir ki Carr’a gore tarihgiler durmadan “nicin” sorusunu
soran yaratiklardir (Car, 2013: 114).

Emrah Cilasun farkli bir yéntem kullanarak akademik endise kadar ideolojik
perspektifin de hakim oldugu anlasilan bir zeminde eserini meydana getirmistir.
Calismanin epey uzun olan giris bolimiinde Bedilizzaman (zerine yazilmis
calismalar degerlendirerek baslayan Cilasun, farkl perspektif ve hassasiyetlerle
yazilmis biyografilerle birlikte arastirmalara dayali calismalart da genis bir sekilde
elestiriye tabi tutarak degerlendirmistir. Osmanli arsivleriyle birlikte Rus, Fransiz
ve ingiliz arsivlerinden elde edilmis belgelerin islendigi kitap, daha cok Nurcu
ekolden gelenlerin hazirladigs ikinci el kaynaklardan yararlanilarak hazirlanmistir.
ideolojik bir perspektifle ise giristigini saklama geregi duymayan yazar,
Bedilizzaman’in serencamini bu perspektifle yorumlamaktan da geri durmamus,
Nurcu yazarlar tarafinda elde edilen veya iretilen verileri temel almis dolayisiyla
diger yazarlardan farkh sonuclara ulasmis ve verili (given) bilgileri kimi zaman
“tartismasiz hakikat” olarak temel alarak kendince “Bedilizzaman Efsanesini”
yikmaya ¢alismistir. Kitabin timiinde elestirinin hakim olmasi “Nurcu” ekolden
gelenlerin yazdiklari biyografilerde sormadiklari veya soramadiklari sorular
cesurca sormasi calismanin artisi olurken biitiin doneleri ideolojik bir perspektifle
Bedilizzaman’in aleyhine yorumlamasi, Bedilizzaman’la ilgili neredeyse hicbir
olumlu analiz ve yorum yapmamasi, olumlu hi¢bir sonuca ulasmamasi hatta onu
surekli olarak mahkum etmeye calismasi eserin 6zgiin olmasi kadar ideolojik bir
havaya biiriinmesine yol acmistir. Bu noktada yazarin “a priori” inanclarinin,
olgularin toplanmasini belirledigini (Evans, 1999: 38) acik¢a gostermektedir.
Halbuki Knewles’in de altigini ¢izdigi gibi tarihgiler yargic olmadiklarinin bilincinde
olarak “adam asmaya” merakli olmamalidir (Car, 2013: 134). Hatta tarihciler,
tarihsel inanglarini revizyona agik tutmali ¢linki tarih s6z konusu oldugunda emin
olunabilecek tek seyin bilinmeyen bircok seyin oldugunun bilincinde olmak
oldugunun bilincinde olurlar (Stanford, 2010: xiii). Bloch’un da altini gizdigi gibi
eylemlere varincaya kadar yargiladiktan sonra “gétiiriin sehpaya” diye
haykirmanin bir anlami yoktur. Clnki tarihgiler, yargilamak yerine anlamaya
calismalr ve farkh olani k6t diye kabul etmekten vazgecmelidir (Bloch, 2013: 176).
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Farkli pinarlardan beslenerek hazirlanan eserlerin ortaya koydugu olgular
Gzerinden bir okuma yapildiginda Firat Aydinkaya’nin kitabi yazarken akademik
kaygilar 6nde tuttugu, hakikati ortaya ¢ikarmak icin elestirel akli stirekli islevsel
kildig ve stipheci bakisi ¢alismasi boyunca canli tuttugu gériilmektedir. Ozellikle
tartigmali mevzular s6z konusu olunca “nigin” sorusunu sorarak gercege ulasmaya
calismasi, bu noktada Cilasun da dahil farkli yazarlarin ortaya koydugu olgulara
elestirel yaklasmasi ve bu minvalde sonuglara ulasmasi ¢alismayi farkli bir noktaya
tasimistir. Aydinkaya sanki tarihgilerin durmadan “nigin”” sorusunu soran yaratiklar
oldugunun bilinciyle hareket etmis (Car, 2013: 114) ve tarihgiler icin olmazsa olmaz
olan durmadan “ni¢in” sorusunu sorma ve cevap bulmayr umdugu siirece de
stirdiirme eylemini, bir iki konuyu disarida tutarsak, stirekli olarak canl tutmustur
(Car, 2013: 145). Aydinkaya, “Hancer” metaforu tizerinden siddettin epistemolojik
cercevesini insa etmek Uizere Fanon’dan Cesaire, Benjamin’den Sorel’e,
Foucault’tan Derida’ya, Freud’dan Hobbes’a kadar bir¢ok diisiinlire bagvurmus,
farkli bir zemin (lizerinden Bedilizzaman’ degerlendirmeye calismistir. Yazar,
eserini insa ederken esas itibariyle biyografilerden beslenmis ve ikinci el
kaynaklardan topladigr ampirik verileri yogun bir sekilde isledigi teorik ¢ercevede
yogurmustur. Collingwood’un How ile Wels’ten aktardigi gibi tarihcilige
soyundugu goriilen Aydinkaya bu baglamda hakikati bulmak icin ugrastigini kitap
boyunca okuyucuya hissettirmistir (Collingwood, 2010: 57). Yazar, teoriler
tizerinden olusturdugu kuramsal cerceveden destek alarak islam’in cagdas kriziyle
Kirtligiin ¢agdas krizlerine projeksiyon tutmaya calismistir. Aydinkaya’ya goére
Bedilizzaman’in Hanceri tam da bu noktada iki krizi sembolize etmekte ve 6gretici
hale gelmektedir. Bu da ister istemez siddetin meta anlatisina bakmay! ve siddetin
fenomenolojisi ile yapr sokiimiine dikkat kesilmeyi gerektirmektedir. Oyle
anlasiliyor ki sé6z konusu durum yazari (i¢ krizin yani islam’in, Kiirtligiin ve siddetin
krizinin pesine diismesine yol agmistir. Bunun Ustesinden gelmek icin de yazar,
calisma boyunca Benjamin’in siddet elestirisini istim yapmis, Benjamin, Sorel ve
Derida’nin diisiincelerini aktarmis ancak bununla yetinmeyerek tersten bir okuma
yapilmasi gerektigini dile getirmis ve siddetin ilk elden araclarda degil amaclar
kategorisinde aranmasinin éneminin altini ¢izmistir (Aydinkaya, 2020: 13-15).

Aydinkaya’ya gore hukukun siddetle iliskisini ve onun semsiyesi altinda,
onun kihgina girmesini fas etmek devrimci bir eylemdir. Dolayisiyla otoritenin
mistik temelini olusturan hukuku, siddetin basladig1 yerde aramak lazimdir. Ciinki
burada hukuku koruyan bir siddet ile karsi karsiya kalinmakta yani hukuk siddetin
yumusak ylzl ve yasaya biriinmiis haline gelmektedir. Bu noktada Hobbes,
Foucault ve Freud’a atif yapan yazar siddetin, hukuku hem kurdugunu hem de
koruduguna vurgu yapmaktadir. Peki bu durumda sadece hukuktan bahsetmek ve
adaleti tesis etmesini beklemek mimkin mi? Yazarin cevabi “hayir”’dir. Ancak
Pers mitolojisindeki Ristem ve Sohrab 6rnegi lizerinden mevzuyu agiklga
kavusturmaya devam eden yazar, Riistem’in, oglu Sohrab’1 6ldlirmesi ve kendi 6z-
yikimiyla bas basa kalmasini 6ne c¢ikarmakta ve miicadeleye isaret etmektedir
(Aydinkaya, 2020: 15-19). Aslinda Schelling de farkli bir noktadan yaklasarak genel
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hukuk diizeninin olugmasinin  salt rastlantiya birakiimadigini ve bunun
gerceklesmesinin tarihte gordiugimiiz giliclerin “6zgiirce miicadelesinden”
beklenebileceginden bahsetmistir (Ozlem ve Atesoglu, 2014: 115). Bu noktada
Fanon’un “fil” ile sembolize edilen sémiirgeci siddetini giindeme getiren
Aydinkaya s6z konusu siddettin ancak daha buyiik siddet ile karsilasinca pes
edecegini dile getiren Fanon’a hak vermektedir (Aydinkaya, 2020: 19). Ciinkl
Fanon, siddetin sémiiriilenleri 6zgirlestirdigini séylemistir. Fanon ile birlikte
Sorel’in de yaptigi siddet yorumlarinin karsi koyucu ve karsi yasa koyucu olmasina
dikkat ¢eken yazar, Allah’in “Kahhar” sifatinin da ilahi siddetin tescili mahiyetinde
oldugunu dile getirmektedir. Bu noktada Sartre’ye gecen yazar, onun ezilenleri,
hakli siddetin deva veren dogasina davet etmesinden bahsetmektedir (Aydinkaya,
2020: 19-37). Diger taraftan Kurt yazar Cigerxwin’in, Kirtleri ellerinde kalem ile
siddete davet etmesini ve kalemi yedek glicten esit hale getirmesine dikkat ¢ceken
Aydinkaya, Hangerde asil olanin s6z sahibi olmak oldugunu ve Kiirt tarihinde asil
olanin siddet, kalemin ise yedekte kaldigini belirtmektedir. Tam da bu noktada
Bedilizzaman’i isin igine katan yazar, onun bu ¢ercevede “yeni insan” tasarimina
tesebbiis ettigini ve bu insan tipinin, orta siniftan gelen Tiirk islam ve milliyetci
olmakla malul bir tip oldugunu ve bu “yeni insan”in elinde patladigini iddia
etmektedir. Clinkl bu yeni insan tipolojisi, Kant¢i anlamda, gorevine, devletine
bagimli ve memur ruhludur. Fakat yazar, Beditizzaman’in yine de ¢agdaslarindan
ayrildigini ¢linkii Mislimanlarin dine olan baghliklarini giiclendirerek ve onlari
yeniden Muslimanlastirmak icin kitleleri asil ve modern olanin icinde tutmayi
basardiginin altini ¢izmektedir. Bedilizaman’in dini usulde siddeti nerdeyse iptal
etmesinin éneminin farkinda oldugu anlasilan Aydinkaya bu kapsamda ona hakkini
teslim etmekten geri durmamistir (Aydinkaya, 2020: 39-45).

Muhyiddin Zinar ise ilk iki yazardan farkli olarak eserini daha ¢ok, yogun bir
bicimde kullandig birinci el kaynaklar tizerinden insa etme yoluna gitmistir. Farkh
bir metot kullanarak teorik cerceveyi son béliime birakmis olan yazar, klasik bir
biyografi hazirlama derdinde olmadigini calismasi boyunca hissettirmistir.
Bedilizzaman’in kaybedilen veya kaybettirilen “Kirt” kimliginin pesinde oldugu
anlasilan yazar, yetkelerden elde ettigi verileri bu perspektifle yogurmustur. Nurcu
yazarlar tarafindan yazilan biyografileri bu ¢ercevede elestiriye tabi tutan Zinar,
Beditizzaman’in Kiirt kimliginin tastyicisi ve savunucusu hatta temsilcisi oldugunu
Ozellikle vurgulamistir.  Nurcu yazarlarin  kimi hassasiyetleri goézeterek
Bedilizzaman’in Kiirt kimligini gizlediklerinin altini ¢izen yazar séz konusu
yazarlarin yer yer de bilgiler lireterek onu yanlis tanittiklarindan sikayet etmistir.
Nurcu yazarlarin burada durmadiklarini belirten Zinar, yalan-yanlis bilgilerle bazi
konulan da carpittiklarint ve resmi ideolojinin ¢izdigi ¢ercevede kalarak
Bedilizzaman’in savundugu davayi tersyiiz ettiklerini glindeme getirmistir. Yazar,
kendisinden 6nce yazan Cilasun’a kitabi {izerinden dogrudan, Aydinkaya’ya ise
isim zikretmeden cevaplar vermis gibidir. icerden bir ses olarak konuya daha
hakim oldugu anlasilan yazar, birinci Said olarak Said-i Kiirdi’nin ve ikinci Said
olarak da Said-i Nursi’nin yazdigr makale ve kitaplardan ziyadesiyle yararlanmistir.
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iceriden konusmasi, birinci el kaynaklar kullanmasi, Beditizzaman’i eserleri
Gizerinden okuyarak analiz ve yorumlar yapmasi ¢alismay! 6zgtin kilan taraflar
olarak 6ne ¢ikmaktadir. Kitabi boyunca Bedilizzaman’i elestiri tist( tutmasi hatta
hicbir vesileyle elestirmemesi, tartismali mevzularin hepsinde savunmaya gegmesi
ve Bedilizzaman’in yanlis yapma ihtimalini hi¢bir sekilde giindeme getirmemis
olmasi ¢aligmanin eksileri olarak gériinmektedir. Halbuki Evans’in da dikkat ¢ektigi
gibi tarihgiler, yazdiklari her seyin mutlak dogru olmadiginin bilincinde olarak
yazilanlarin olabilirliklerini de hesaba katarak siipheci ve elestirel olmalidirlar
(Evans, 1999: 113-114). Baska bir deyisle tarihgiler, sahip olduklari 6n yargilari bir
tarafa birakmasini bilmeli ve tarafsizligi esas alarak belgeleri inceleyebilmelidir
(Evans, 1999: 81).

Bedilizzaman’in gizlenen ancak tarihi sayfalarda asikar olduguna inandig
Kirt kimligini ortaya ¢tkarmanin pesinde kosan Zinar, Bedilizzaman’in diisiinsel
diizlemde ortaya koydugu pratikleri de Kirtliikle iliskisi baglaminda incelediginin
altini ¢izmistir. Ona gore Bedilizzaman’in yasamu ilmi olanla politik olanin ig ice
oldugu sirecler ihtiva etmistir. Cephe hattinda savasirken eser vermeyi
strdirmesi ve dislincelerinden dolayl hapishaneler ve siirgiin yerleri arasinda
surliklenirken Risale-i Nurlari yazmaya devam etmesi bu baglamda acik
gostergelerdir onun icin. Yazara gore Bedilizzaman’in Fransiz devriminden sonra
yaygin degerler olarak 6ne ¢ikan esitlik, 6zgtirlik, mesrutiyet ve milliyetgilik gibi
kavramlari Kirtliigiin ikamesi baglaminda 6zgiin bir bicimde kavramsallagtirmasi,
Osmanlr’nin geri birakilmis cografyasindan payitahta gelmesi ve geng¢ olmasina
ragmen cesur bir sekilde siyasete dahil olmasi bu anlamda degerlendirilmelidir.
Yazar, Bedilizzaman’in bahsedilen d6nemde ayrica dislincelerine muvafik
gordigu oOrgutlere katilmasi, gazete-dergilere makaleler yazmasi ve farkl
konularda kapsami genis eserler lretmesinin de ilmi olanla politik olanin i
iceligine isaret ettigini dile getirmektedir (Zinar, 2023: 15-16).

Zinar’a gore Bedilizzaman, diistinsel ve siyasi seriiveninde Kiirtl(igi her an
beraberinde tasimis ve hayati boyunca onu terk etmemistir. Bizzat sahit oldugu Il.
Abdiilhamid dénemi, ittihat ve Terakki Cemiyeti (ITC) devri ve Cumhuriyet
Turkiye’sinde devletin resmi politikasindan kaynakli olarak yasanan Kiirtlik kriziyle
birlikte Kirtligin ic krizinin tarihsel seyrinin, Bedilizzaman’in kisisel hikayesiyle
birebir értiistiglinii tespit eden yazar bu ¢ercevede bahsi gecen dénemi anlamak
icin Bedilizzaman’in 6zellikle arastiriimasi gerektigini diisinmektedir. Ancak yazar
icin en az bunun kadar 6nemli olan diger bir husus ise Bedilizzaman’in gizlenmis
veya unutulmus hatta ¢arprtilmis olan hayat hikayesinin dogru bir sekilde arastirilip
ortaya konulmasidir. Clinkii Beditizzaman diistinsel diizlemde genis bir etki alani
olusturmasina ragmen hakkr verilerek arastinlamamistir. Onu daha 6nce
arastiranlar yetersiz olduklar icin eserleri de yetersiz kalmis dolayisiyla bizzat
kendileri ve urettikleri eserler sorun yumagi haline gelmistir. Kisacasi yazar,
Beditizzaman’in “acik biife” haline getirilen fikirlerinin farkli cevrelerce insa edilen
kiiltirel sermayeye dahil edilmek istendigini ve bu noktada resmi ideoloji icin
problemli gérdiikleri disiincelerinden imtina ederek Bedilizzaman’in Kdiirt ve
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Kiirdistan’a dair faaliyetlerini ya degersizlestirmeye ya da sansiire ugratarak kendi
programlarina uygun hale getirmeye calistiklarini distinmektedir. Ozellikle
Bedilizzaman sonrasi nurculugun, canli sahitler lzerinden insa ettigi anlatinin
objektif olma iddiasi tagimasina ragmen Kiirtler ve sorunlari giindeme geldiginde
yonlendirme amaci tasiyan “kurgularla” gergegi golgelemeye ¢alismalarina sahit
olan yazara gore Bedilizzaman’in Nursi oldugu kadar Kiirdi bir alim oldugu zaman
zaman unutulmaktadir (Zinar, 2023: 17-18).

Bedilizzaman’in Kiirt Cografyasindaki Faaliyetleri

Bedilizzaman’in dogum tarihi {izerine (i¢ yazarimiz da farkh gerekcelerle
farkli tarihler vermektedir. Zinar, herhangi bir tartismaya girmeden
Beditizzaman’in 1878’de diinyaya gozlerini actigini yazarken (Zinar, 2023: 38),
Cilasun birkac farkli tarihin s6z konusu oldugunu ifade edip 1870’li yillarda hayata
basladigini kayda gecirmekte (Cilasun, 2015: 118) ve Aydinkaya ise Badill’nin
yaptigi hesaplamalarin yani 1876 yilinin daha dogru goriindigini dile getirerek
daha ziyade Bedilizzaman’in dogdugu dénemdeki kosullara dikkat ¢ekmektedir
(Aydinkaya, 2020: 126). Bitlis’in Hizan Kazasinin isparit Nahiyesine baglh Nurs
koyinde diinyaya gelen Bedilizzaman, 1885 yilinda egitim hayatina baslamis
(Cilasun 2015, s.118), dokuz yasina geldiginde kendisinden blyiik kardesi
Abdullah’in yanina gitmis ve yaklasik ti¢ yil boyunca Kirdistan’in medrese usuliine
uygun bir egitimden gecmistir (Zinar, 2023: 38). Bedilizzaman’in hayatini kayda
geciren ilk kisi olan yegeni Abdurrahman, onun son olarak gittigi Beyazit’ta aldig:
¢ aylk egitimi sirasinda Ehmed-i Xané tiirbesine kapanmasina vurgu yaparken
Zinar, Bedilizzaman’in bu siirecte ruhsal uyanis yasayip politik bilince ulasmasina
dikkat cekmektedir. Zinar’a goére Beditizzaman, Kirtlerin milli birligini bu yaslardan
itibaren disiinmeye baslamis ve “Kirdlerin hal-i perisanin’” goérerek
kurtuluslarinin modern egitimden gectigini anlamistir. Yiiksek bir bilince ulastig
anlasilan Bedilizzaman, Kirtlerin hastalig olarak tarif ettigi ihtilaf ve cehaletten
bir an 6nce kurtulmalarn gerektigini de yiiksek sesle dillendirmeye baslamistir
(Zinar, 2023: 41). Aydinkaya da s6z konusu bilince varan Bedilizzaman’in bundan
sonra “kosan adam” misali hizlandirilmis bir hayat yasamak durumunda kaldigina
isaret etmektedir (Aydinkaya, 2020: 90).

Egitiminin daha baslarinda “emir kabul etmeyen ve haksizliklara
dayanamayan fitrat’”’nin da etkisiyle baskaldirmaya basladigi dile getirilen
Bedilizzaman’in bu tutumu icin Cilasun farkli disinmektedir. Bedilizzaman’in
“Tarihce-i Hayat” adli “resmi” biyografisinde gecen s6z konusu ifadeleri sorunlu
bulan Cilasun’'un tahminine goére medrese ortami kiiciik Said lzerinde kasvet
olusturmus ve o da tepki olarak “haylazliklar” yapmistir. Dolayisiyla dini egitimi sik
sik sekteye ugramistir. Yazar, eldeki verilere goére Bedilizzaman’in egitim
hayatinda alti medrese degistirdikten sonra ancak yedincisinde yalnizca 3 aylik bir
din egitimi aldigini, Nurcularin da bunu farkli bir baglamda da olsa dile getirdiklerini
fakat meseleyi carpitarak ele aldiklarini ileri stirmektedir. Ciinkii onlara gore
Bedilizzaman, gaybi bir isaret olarak on bes yil tahsil gerektiren ilmi yalnizca (g
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ayda elde etmeyi basarmistir (Cilasun, 2015: 118-120). Aydinkaya ise daha ¢ocuk
olan Said’in sahip oldugu yeteneklerin talebeler arasinda kiskangliga yol agtigini ve
kimi zaman siddet iceren olaylara karismasina neden oldugunu dile getirmektedir.
Ancak tam da bu noktada bir devlet yetkilisinin kadraja girmesine dikkat ¢eken
yazar, Bedilizzaman’a karsi bu hasmane duygulardan haberdar olan Siirt
mutasarrifinin onu korumasina alip Bitlis’e génderdiginin altini ¢izmektedir. S6z
konusu durum Beditizzaman’in devletle ilk temasindan memnun ayrilmasina
kaynaklik etmis goériinmektedir. Ciinkii Mardin’den dondiikten sonra Bitlis ve
Van’da da valilerin gézetimine girmistir (Aydinkaya, 2020: 88-89). Bahsedilen
dénemde (1890’larin basi) Mardin’de bulunan Beditizzaman, burada etkili bir
alimle karsilasmis ve ondan denge siyasetini 6grenmistir. Ayrica Namik Kemal’in
“Riya” adli makalesini okumasi ve yeni bir diislince yumagiyla tanismasi onda ayn
bir uyanisa yol actigina dikkat ¢eken Znar, Bedilizzaman’in burada denge
siyasetinin farkina varmasinin kirlma evrelerinden birine tekabiil ettigini, biiyiik
politik meselelere dahil olmadan evvel bu meslegi 6grenmesinin ve onu politik
anlayisinin esasi haline getirmesinin énemli oldugunu vurgulamaktadir (Zinar,
2023: 39). Cilasun ise bu doéneme farkli bir noktadan yaklasmakta ve
Bedilizzaman’in &zellikle “riiya” ile uyanmasinin Jon Tirklerle olan iliskisinin
habercisi olabilecegine isaret etmektedir (Cilasun, 2015: 130).

Egitimine Siirt, Mlkls ve Beyazit’in meshur alimlerinden dersler alarak
devam eden Said, daha sonra Halidi tarikatinin etkisinde olan Nehri ile Arvasi
tekkelerinden kalan alimlerden de dersler almis ve artik ilmi tartismalara girecek
kadar 6zgliven kazanmistir. Egitim hayatini nihayete erdiren geng¢ Said, Van’a
gittikten sonra alisagelmis medrese geleneginin disina ¢ikarak yeni bir ydntem ve
metotla dersler vermeye baslamistir. Egitim mifredatina dini ilimlerle birlikte
felsefe, matematik, biyoloji, tarih ve cografya gibi modern fenni ilimleri ekleyerek
farkini ortaya koyan ve zekasiyla dikkatleri tizerine cekmeyibasaran Beditizzaman,
zamanin Van Valisi Tahir Pasa’nin konaginda diizenlenen sohbetlere de katilmis ve
yapilan tartismalara dahil olmustur. Tirk¢eyi bu dénemde 6grenmeye basladigl
anlasilan Bedilizzaman, konagin zengin kiitiphanesinde bulunan bati menseili
kitaplarla da tanigmistir. Dini ilimleri fenni ilimlerle bulusturan s6z konusu
ortamlarda bulunmasi ve bunu, takip edecegi metodun pargasi haline getirmesi
onun fikir diinyasinda yeni pencereler agmistir. Bedilizzaman artik Kiirt asiretleri
arasinda meydana gelen sorunlara da miidahale eden, asiretleri bilin¢lendirerek
sorunlarin lstesinden gelen, bélgede baris ve huzurun tesis edilmesi icin mesai
harcamaya baslayan bir kanaat 6nderi haline gelmistir (Zinar, 2023: 38-39). Béylece
bélgenin yerel Kirt iktidariyla ilk temasi temas kurmustur. Bir seferinde gérdigi
riiya lzerine harekete gecen Bedilizzaman, Kiirtler arasinda otorite figiiriine
tekabdil eden Cizre bélgesinin Hamidiye pasasi Miran Asireti reisi Mustafa Pasa ile
gorligmeye gitmistir (Aydinkaya, 2020: 88-89). Riilyasinda Abdtilkadir-i Geylani’nin
kendisine gérev vermesi ve “Molla Said! Miran asiret reisi Mustafa Pasa’ya gidin
ve kendisini dogru yola davet edin! Yaptigl zulimden vazgegmesini, namaz
kilmasini ve marufu emretmesini 6gitleyin. Soylediklerinizi yapmadigi takdirde
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oldiiriin!” diyerek seslenmesi lizerine harekete gecen Bedilizzaman, solugu Cizre
bélgesinde almistir (Aydinkaya, 2020: 96). Pasa ile karisik bir tartisma ortaminda
hesaplagsmaya ¢alisan Bedilizzaman, pasanin alimleriyle miizakereye de girismistir.
Netice itibariyle hem alimleri hem de pasayr hizaya getirdigi anlasilan
Bedilizzaman, pasanin gegici de olsa zulmi terk edip namaza baslamasini da
saglamis gibidir (Aydinkaya, 2020: 104). Fakat Cilasun, bahsedilen olayn, anlatildig;
sekliyle inandirici olmaktan uzak oldugunu (Cilasun, 2015: 125) ancak 1894’te
gerceklestigi dislniilen bu olay vasitasiyla kurulan iliskinin “maddi ve manevi
statii pesinde” oldugunu ileri siirdigii Bedilizzaman’in Bedirhanlar ve ittihatcilarla
dostlugunun baslangicina tekabiil etmis olabilecegini ifade etmektedir (Cilasun,
2015:130).

Bedilizzaman’in “devlet ricali”’nin korumasina alinmasini Aydinkaya gibi
Cilasun da sorunsallastirmaktadir. Bediiizzaman’in, Omer Pasa tarafindan saraya
alinmasi ve burada kaldigr iki yil boyunca fenni eserleri tetkik etmesinden
bahseden biyografilerin, ona sunulan s6z konusu ayricaligin nedenine dair higbir
bilgi vermemelerini dikkat gekici bulan yazar, Nurcular tarafindan yazilan bahsi
gecen biyografilerin s6z konusu durumu valinin Bedilizzaman’ Gistat olarak kabul
etmesiyle aciklamalarini ise yetersiz bulmaktadir. Serif Mardin’in dile getirdigi gibi
Bedilizzaman’in, Bitlis valisinin ¢ocuklarina egitim vermesi karsiiginda saraya
alinmasinin ve kendisine bir oda tahsis edilmesinin daha makul goriindiigiini ifade
eden Cilasun’a gore valinin Bedilizzaman’a karsi tutumu Kiirt mollayi terbiye etme
amacina matuf olabilir. Ancak konuyla ilgili hi¢bir somut bilgi olmadigini kabul
eden yazar, bahsi gecen tezi destekleyen esas durumun Bedilizzaman’in bu
doénemden sonra devletin cikarlarini “canla basla” gézetmesi oldugunu iddia
etmektedir. Fakat yazar, onun valilere danismanlik yaparak s6z konusu ayricaliklari
edinmis olabilecegini de gz ardi etmemektedir (Cilasun, 2015: 131-133). Valilerle
Bedilizzaman arasinda kurulan iliskinin veya bagin her hallikarda ilging oldugunun
altini cizen Cilasun, 1900’lerin baslarinda valinin konaginda yasanan bir olayi da bu
baglamda sorunsallastirmaktadir. Anlatiya gére vali ile Bedilizzaman arasinda sert
bir ilmi minakasa yasanmis ve valinin mitehakkim tavrina dayanamayan
Bedilizzaman belindeki silaha davranmistir. Fakat ilging bir sekilde Tahir Pasa,
makamin prestijini korumak icin Bedilizzaman’t Van’dan uzaklastirmayi
distinmekle yetinmistir. Cilasun, bu anlatinin inandirici olmaktan uzak oldugunu
ancak ger¢ek nedenin de bilinmedigini dile getirmektedir. Yoksa anlatildig: gibi
miinakasa ilmi sebeplerden c¢ikmissa silaha davranmayr agiklamanin midmkin
olmadigini dile getiren Cilasun, konuk ettigi birinin valiye silah ¢ekmesinin ve
valinin de s6z konusu kisiyi derdest etmek yerine sehirden uzaklastrmakla
yetinmesinin mimkin olmadigina inanmaktadir (Cilasun, 2015: 140). Fakat
bununla birlikte bu tarihlerde sebebi bilinmese de Bedilizzaman’in “kontrolden”
¢iktigina emindir. Ancak her nedense Bedilizzaman belli bir siire sonra konaga
yeniden dénmiistiir. Ve 1907’de payitahta dogru yola ciktiginda valiyle iliskisini
devletin yiiksek ricaline verilmek lizere tavsiye mektubu alacak kadar ileri diizeye
tasimayl basarmustir (Cilasun, 2015: 142). Aydinkaya da bu kapsamda
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Bedilizzaman’in merkezi iktidarin temsilcileriyle bir koruma iliskisi gelistirmesini
sorunlu bulmaktadir. Clnkli ayni Bedilizzaman s6z konusu dénemde Kiirt
cografyasinin yerel iktidar odagi giiclerle yani aga, pasa ve seyhlerle kavgali veya
cekisme halindedir (Aydinkaya, 2020: 88-89).

Bediiizzaman’in Osmanli Payitahtindaki Faaliyetleri

Bedilizzaman s6z konusu iliskilerle birlikte Kiirdistan cografyasini arkasinda
birakarak 1907’de payitahta dogru yola ¢iktigi zaman (Zinar 2023, s.24) Osmanli, I1.
Megsrutiyetin arifesindedir. Bedilizzaman’in istanbul’a ayak basmasina sahit olan
ve daha sonra onunla dostluk iliskisi de kuran Liceli Ahmed Ramiz, “Hicri 1323’te
Kirdistan’in yalgin, sarp ve ahenin mavera-yi sevahik-i cibalinde tulu etmis Said-i
Kirdi isminde nevadir-i hilkatten madud bir atespare-i zakanin” kente geldigini ve
haberin sehrin her tarafina yayldigini aktarmistir (Zinar, 2023: 41). Aydinkaya,
Bedilizzaman’in bu dénemde payitahta kdiltiirel temsilciligine soyundugu Kuirtliik
taleplerinin tasiyicihg@ini Ustlenerek geldigini ve eline kiligla birlikte kalemi
almasinin 6nemine vurgu yapmaktadir (Aydinkaya, 2020: 147). Zinar’in da altini
cizdigi gibi Bedilizzaman payitahta Kiirtlerin hem maddi hem de manevi gelecegini
kurtarmak lizere hazirladig talepleri sunmak ve ¢6ziim aramak icin gelmistir
(Zinar, 2023: 42). Clinkd Kiirt cografyasinda okullarin yeterli olmamasi ve Kiirtlerin
modern egitimden gerektigi kadar yararlanamamasi Bedilizzaman’in glindeminin
en Ust sirasinda yer almaktadir (Zinar, 2023: 35). Ahmet Ramiz de onun tek
derdinin Kirt cografyasinin her tarafina mekteplerin agilmasi oldugunu fark
etmistir (akt. Zinar, 2023: 51). Bedilizzaman’in egitim ve egitim kurumlarina karsi
olan bu tutkusuna dikkat ¢eken Zinar s6z konusu tutkunun Kirtlerin icinde
bulundugu durumla iliskili oldugunu ifade etmektedir. Kirt halkini bilgiyle
bulusturan yegane kurum olan medresenin yetersizligine sahit olan Bedilizzaman,
modern okullarin degerini anlamis ve Asiret Mektebi’ne devam eden Kiirt
cocuklarinin ulastiklari seviyeyi goézlemlemistir. Ozellikle Van’daki Ermeni
okullarinin, Ermenilerin millet olmasina sundugu katkiya sahit olan Bedilizzaman,
Kirtlerin de acil olarak bu yola girmesi gerektigine inanmistir (Zinar, 2023: 40).
Onun sahit oldugu s6z konusu egitim kurumlarn bir 6gretmen olan Migirdig
Khirimyan (1820-1907) 6ncliigtinde Ermeni halkinin ancak egitim yoluyla zamanin
ruhunu yakalayabilecegini ortaya koymustur (Zinar 2023, s.36). S6z konusu
duruma sahit oldugu anlasilan ve payitahtta Kiirtlerin magduriyetlerine ¢6ziim
arayan Bedilizzaman bu baglamda s6z konusu maduniyetin ancak dini ve fenni
ilimlerin birlikte verilecegi modern mekteplerle mimkiin olacagina inanmistir
(Zinar, 2023: 44).

Aydinkaya bu diisiincenin bir tezah(ri olan Medreset’liz-zehra Projesi’nin
Beditizzaman’daki yenilenmenin ilk ciddi gériinimi olarak ortaya ¢iktigini ve bu
noktada Ermeni aydini Portukalyan’in etkisinin acik olarak goérildigini dile
getirmektedir. Bedilizzaman, Ermenilerin Van ve Bitlis’te actiklari okullarda
verdikleri modern egitime bizzat sahit olmus ve bu egitimin Kiirtler igin elzem
olduguna inanmistir (Aydinkaya, 2020: 146). S8z konusu projeyle istanbul’a gelen
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Bedilizzaman, huzursuz bir insan olarak burada yasayanlari da huzursuz etmeye
gelmistir sanki (Aydinkaya, 2020: 147). Fakat Kiirt cografyasinin Ertosi, Belkan,
Motkan ve Sason gibi merkezlerinde okullar agilmasini talep ederken kullandig dil
merkezi iktidar tarafinda tehdit olarak algilanmis 6zellikle Tiirkce bilmeyen Kiirt
cocuklarinin egitim alirken zorlandiklarini ileri siirmesi ve bunun da miithis bir
darbe oldugunu ifade etmesi sarayi rahatsiz etmistir (Aydinkaya, 2020: 150).
Bedilizzaman’in Medreset(i’z Zehra projesi, Zinar’a gore ise Kiirt halkini kurtarma
projesidir aslinda (Zinar, 2023: 166). istanbul’a gelmeden 6énce hazirladigi projeye
gore mektebin egitim dili i¢in Tirk¢e lazim, Arapga vacip ve Kiirtce caizdir. Konuya
agiklik getirmek isteyen Zinar, egitim icin Arapganin vacip olarak gériilmesinin
islam diinyasina hitap edecek olmasindan kaynaklandigini yoksa dini manadaki
terminolojiyle bir ilgisinin olmadigini, Kiirtgenin caiz olmasinin da Tiirkge haricinde
diger dillerin resmi egitim miiesseselerinde yasak olmasiyla ilgili oldugunu baska
bir ifadeyle Kiirt¢enin egitim dili olmasi icin yasal engellerin kaldirimasini salik
verdigini ve Tirkgenin lazim olmasinin da imparatorlugun resmi dili olmasi ve
yaygin olarak kullanilmasiyla ilgili oldugunu dile getirmektedir (Zinar, 2023: 168).
Projeyi dislincesinin ve praxisinin merkezine yerlestiren Bedilizzaman, Sultan
Resat ile c¢iktiklari Balkan seyahatinde egitimi glindeme getirmis, Kirt
cografyasinin buna olan acil ihtiyacinin altini ¢izmis ve gerekli olan nakdi yardimin
bir kismini da almayr basarmistir (Zinar, 2023: 192-193). Aslinda Bedilizzaman
projeyi, diinya savasindan sonra gittigi Ankara’da da “Kdirtlik ve Kirdistan
baglaminda” gliindeme getirmis ve buradan da maddi destek sézi almistir (Zinar,
2023: 246).

Bedilizzaman, payitahta geldigi zaman devlet ricaline sunmak U{zere
hazirladig! dilek¢ede Kirtlerin egitimle birlikte baska sorunlarini da giindeme
getirmis ve bunlara ¢6ziim bulunmazsa bir halkin geleceginin mahvolacagindan
sz etmistir. Ona gore en buyiik sorun II. Abdilhamid iktidarinn Kiirt cografyasina
yonelik egitim veya “egitimsizlik” politikasidir. Sultanin egitim siyasasi Kurtlerin
ihtiyaglarini dikkate almaktan uzak oldugu gibi agilan egitim kurumlar da yetersiz
ve islevsiz kalmistir. Ayrica egitim dilinin Kiirt cografyasinda Tiirk¢e olmasinin
yaninda bir de muallimlerin Kirtce bilmemesi ¢ocuklan egitimden yoksun
birakmustir. One cikan ikinci sorun ise asiretler arasinda meydana gelen catismalar
ile bélge halkina karsi girisilen hukuksuzluklardir. Aslinda bu durum da birinci
sorunla baglantildir ¢iinkii egitimsizlikten kaynaklanmaktadir. Ugiincii sorun ise
Kirtlerin yine egitimsizlikten kaynakli olarak geri kalmis olmasidir. Bedilizzaman
ayrica Tuarkler ile Ermenilerin Kiirtlere nazaran egitim araclarindan daha fazla
faydalanmis olmasindan dolayr hiikiimeti elestirmistir (Zinar, 2023: 46-47).
Bedilizzaman bu kapsamda bir yandan layihalar hazirlayip devlet ricaline sunmus
diger yandan sorunlari giindeme getirmek icin kése yazilari yazmis, diplomasi
yiriterek siyaset yapmis ve bircok dernege lye olarak etkili olmaya ¢alismistir.
Aydinkaya, Bedilizzaman’in bahsi gecen araglarin hepsini davasi icin islevsel
kildigini ve amacina ulasmak icin sekiz cemiyete iyelik kaydi yaptirdigini
yazmaktadir. Yazar bu noktada Bedilizzaman’in istanbul’a geldigi zaman Ferik
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Ahmet Pasa’nin evinde kalmasina dikkat cekmekte ve devlet ile kurdugu iligkinin
aliskanliginin bir neticesi oldugundan bahisle durumun izaha muhtag oldugunun
altini cizmektedir (Aydinkaya, 2020: 148).

Merkezi iktidara aklindaki Kirt modernlesmesini veya “medenilesmesini”
israrla dayatmasi Bedilizzaman’in Zaptiye Naziri ile sert miinakasalar yasamasina
yol a¢cmis ve timarhaneye dismesine neden olmustur (Zinar 2023, s.47).
Bedilizzaman’in Kdirtler icin dile getirdigi taleplerin meydan okuyucu bir
hesaplasmayla yiiklii olmasi bu miicadele tarzina alisik olmayan payitahti rahatsiz
etmis ve timarhaneye diismesine sebep olmustur (Aydinkaya, 2020: 148). Fakat
buna ragmen Zaptiye Nazir tarafindan tehdit edildigi zaman halkina referans
yapmis ve hirriyetin membar Kiirdistan daglarinda 6zgilir yasamaya alistig1 icin
tehditlere ehemmiyet vermediginin altini ¢izmistir. Ona gére idam edilse halkin
kalbinde yasayacaktir zaten. Onun igin bunu dert etmedigini ve istanbul’a gelirken
hayatini zaten riisvet olarak getirdigini dolayisiyla davasindan vazge¢mesinin
mimkin olmadigini yliksek sesle dillendirmistir. Bagka bir deyisle Beditizzaman,
Bimarhane’ye diismesine ragmen Kiirtlerin basini 6ne egecek bir harekette
bulunmamis, (Zinar, 2023: 49-50) susmast i¢in kendisine tekli edilen maas ve ihsan/
rusveti milletinin adini lekedar etmemek icin reddetmistir (Zinar, 2023: 47). Yani
merkezi iktidarin Kirtler icin geleneksel hale getirdigi liderleri taltif ederek
y6netme anlayisini elinin tersiyle itmis, yapilan risvet teklifini de “ben maas
dilencisi degilim, bin lira da olsa kabul edemem. Kendim icin gelmedim, milletim
icin geldim” diyerek kabul etmemis ve Kdirtleri kendisine tercih ettigini
gostermistir (Zinar 2023, 5.48). Milletinin onurunu diisindigi kadar 6zgirligiine
de diskiin olan Bedilizzaman, “aklimi feda ettim, hirriyetimi terk etmedim, ona
boyun egmedim” diyerek bu noktada sultani dahi karsisina almaktan korkmamistir
(Zinar 2023, s.47). Anlasilan o ki Rousseau’nun dile getirdigi hakikat
Bedilizzaman’in da yasam prensiplerinden biri olmustur: “Ozgirliikten vaz
gecmek, insan olma 6zelliginden, insanlik haklarindan, dahas! édevlerinden vaz
gecmektir” (Rousseau 2013, s.13).

S6z konusu praxis dikkate alindiginda Bedilizzaman’in payitahtta Kiirtlerin
taleplerinin pesinden kosmak icin geldigi ancak “Misliiman bir Kirt aktivisti”
olarak hareket ettigi anlasiimaktadir (Aydinkaya, 2020: 150). Bahse konu
faaliyetlerinden yola cikan Aydinkaya’ya gore Bedilizzaman esasinda Kirtlerin
haklarini temel alan daslnsel bir ¢erceveyle bagimsiz Kiirdistan projesini
savunmustur (Aydinkaya, 2020: 157). Ancak Cilasun bu noktada bir tirll ikna
edilmis degildir. Ona gore Bedilizzaman’in yapig1 Kiirt kimligini devletin hizmetine
sunmaktir (Cilasun, 2015: 155). Halbuki Aydinkaya’nin dikkat cektigi gibi
Bedilizzaman’in faaliyetlerine sahit olan devlet yetkilileri dahi onun Kirt
cografyasini Osmanl’’dan ayirmak gibi bir diislinceye sahip olabileceginden
stiphelenmisler (Aydinkaya 2020, s.153). Buna ragmen Cilasun meseleye farkl bir
noktadan yaklasmaya devam etmektedir. Bedilizzaman’in istanbul’da kullandig
dili esef verici bulan yazar, ayni sémiri dinyasinin icinde bulunan hakim ulusa
karsi ezilen ulusu temsil iddiasinda olanin kendisini hangi argiimanlarla
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savundugunu ortaya koymasi agisindan so6zii Beditizzaman’a birakmaktadir: “Ben
Kirdistan daglarinda biylimisim. Kaba olan ahvalimi Kirdistan kapaniyla
tartmali. Hassas olan medeni istanbul mizaniyla tartmamalisiniz. Oyle yaparsaniz,
maden-i sa’adetimiz olan dersa’adet’ten 6niimiize sed ¢ekmis olursunuz.” Yazara
gore negatif bir icerikle yiiklenen séz konusu dil ile perspektif, Bedilizzaman
tarafindan 6llinceye kadar sadakatle kullanilmistir (Cilasun, 2015: 144).

Bediiizzaman, istanbul’a geldigi zaman ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin (ITC)
bir hayli giliclendigini hirriyet, birlik ve ilerleme disiincesini bayrak haline
getirdigini misahede etmistir. S6z konusu degerleri 6nemsedigi bilinen
Bedilizzaman, ittihatgilara ilgi duymus ve onlara destegini esirgememistir
(Aydinkaya, 2020: 174). Aslinda Bediiizzaman’in iTC ile iliskisi yazarlarin dile
getirdigi gibi tartismalara havidir. Esasinda iliskinin tam olarak nerede ve nasil
basladigi da miiphemdir. Fakat Bedilizzaman’in gengliginin baharinda gittigi
Mardin’de Namik Kemal ve Ali Suavi gibi ittihatcilarin takip ettigi aydinlara
referans vermesi burada muhalif aglar icinde onlarin disiinceleriyle tanisma
ihtimalini akla getirmektedir. Kiirt aydini Cigerxwin de bu meseleye farkl bir
baglamda dikkat cekmistir. Onun ifadesine gére Il. Abdiilhamit ile ITC arasinda var
olan gerilim Kiirt cografyasinda dini zeminde bir kamplasma meydana getirmistir.
Bitlisli Bedilizzaman ittihatcilarin siyasi fikirlerini takip edip hiirriyete sahip
¢ikarken Bitlisli Mele Selim ise sultandan yana tavir alip 6zgrliklere karsi ¢ikmistir.
Bedilizzaman: “o hiirriyet ki rahmanin bize sundugu/ o imanimiza mahsus olunur”
diye haykirirken Mele Selim: “ates ile yakan o hirriyet/ o kiifrimiize mahsus
olunur” diye ses vermistir (Aydinkaya, 2020: 167).

Bedilizzaman’in istibdadin hem fiiline hem de fikriyatina karsi olmasi ve
islami sura fikrini dini kaynaklarla destekleme kabiliyetine haiz oldugunu
gostermesi ittihatglarin dikkatini ¢ekmis ve ona ayn bir deger vermelerini
saglamistir. Bu minvalde iki taraf arasinda distinceyi baz alan siki bir iliski
megsrutiyetin baslarindan itibaren gelismeye baslamistir. Hatta mesrutiyet ve onun
6ne c¢ikardigr degerlerin hatirna olsa gerek Bedilizzaman bazen onlarin
yanlislarina da ses ¢ikarmamistir. Aydinkaya’ya gore s6z konusu tepkisizlik,
Bedilizzaman’n ittihatgilarin lafzen dile getirdikleri “seri bir mesrutiyet davasi”’na
inanmasindan kaynaklanmis olabilir (Aydinkaya, 2020: 157). Belki de Bedilizzaman,
Scott’un dile getirdigi gibi gii¢siiz olarak kendisini ve sahsinda Kiirtleri zorlayici
nedenlerden dolayi iktidara karsi farkl bir “maskenin arkasina gizlemek” ihtiyaci
gordiigiinden dolayr s6z konusu mevzularda sessizlige birinmustir (Scott 2014,
s.38). Fakat ITC’yle kurdugu iliski ilanihaye siirmemis ve ona gére bir grup ittihatci
yoldan ¢ikarak kendisinden/kendilerinden ayrilmis yoksa Niyazi Bey ve Enver Pasa
ile birlikte olmaya devam etmistir. Aydinkaya, Bedilizzaman’in birlikte hareket
ettigi bu Kkisilerin eli silahli olanlardan olmasini dikkat c¢ekici bulmaktadir
(Aydinkaya, 2020: 173-175). Cilasun ise farkli bir noktaya dikkat cekerek
Bedilizzaman’in ortaya ¢ikan yeni kosullar cercevesinde ittihatcilarin yerine Ahrar
Firkasi ve Babiali’ye yakin durmaya basladigini ancak her haliikarda “devletin
bekasini” esas tutmaya devam ettigini iddia etmektedir (Cilasun, 2015: 153).
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Bedilizzaman kendi giindeminin pesinden kosarken Temmuz 1908’de
Osmanli’da istibdat devri bitmis ve mesrutiyet dénemi yeniden baslamistir. Yani
askiya alinan anayasa yeniden yiriirlige girmis ve meclis-i mebusan agilmistir.
Bedilizzaman da “inkilabi azim” olarak nitelendirdigi hareketin en biyik
destekcilerinden biri olmustur. Aslinda dénemin Kiirt aydinlarinin neredeyse hepsi
mesrutiyeti desteklemistir. Ornegin bunlardan biri olan Siileymaniyeli Tevfik, olayi
‘cejn’ yani bayram olarak alkislamistir (Aydinkaya, 2020: 168). Beditizzaman da 33
yillik 1l. Abdiilhamid rejiminin yikiisini “hayvanlastinimaktan kurtulus” olarak
degerlendirmis ve mesrutiyetle gelen 6zgiirliigiin “insanilestirici” yoniine vurgu
yapmustir (Zinar, 2023: 62-63). Payitahtta bulunan Kart alim, aydin, seyh ve
birokratlarinin mesrutiyete taraf olmalari ve birokratik yapinin icinde yer alan
Nehri, Bedirhani, Baban gibi etkili ailelerin ittihatcilara yonelmeleri esas itibariyle
Bedilizzaman’in tespit ettigi gibi istibdatin Kirtlere ciddi zarar vermesinden
kaynaklanmistir. Ayrica meclise yeniden girme olanagl, Ermenileri Kirt
cografyasini da igine alacak bir Ermenistan’dan vazgecirme ihtimali gibi nedenler
de Kirt aydinlarinin mesrutiyeti desteklemesini saglamistir (Zinar, 2023: 52-53).
S6z konusu aydinlardan biri olan Bedilizzaman bahsedilen dénemde stratejik
davranmis, Kiirtlere “bagli halde bulunan aslanlar” diye seslenmis ve Kirtlerin iki
cihetle esir halde bulundugundan bahsetmistir. Ona goére bir yandan istibdadin
zulmi altinda inleyen diger yandan zalimlerin gasplariyla perisan olan Kiirtler,
megsrutiyetle birlikte 6zglirlesmis ve her biri padisahlar gibi hir ve serbest
olmustur. Ondan dolayr Kirtlerin mesrutiyeti desteklemeleri gerekmektedir
(Zinar, 2023: 54-55). Bedilizzaman ayni zamanda Il. Abdiilhamid taraftari olan Kiirt
asiret reislerine telgraf ¢ekmis; onlardan mesrutiyeti destekleyerek bitlenmis
agalik hirkalarini atmalarini; korku ve siddete dayali yénetim anlayislarini terk
etmelerini; halka adalet ve muhabbetle yaklagmalarini ve bunu yaparken de akli
her an devrede tutmalarini istemistir. Daha sonra yargilandigi Divan-1 Harbi Orfi’de
bu noktaya dikkat ¢eken Bedilizzaman, ironi yaparak Kirt asiret liderlerine
telgraflar cekip mesrutiyeti methettigi icin hatta ettigini dile getirmis ve icinde
bulundugu durumun trajikomikligini gbz éniine sermeye calismistir (Zinar, 2023:
57-59).

Mesrutiyet’ten sonra ittihatgilarla iliskisi iyice yogunlasan Bedilizzaman,
ITC'nin merkezine yani Selanik’e gitmistir. Zinar, 6 Eyliil’de kayda gecen bir telgraf
yazisini baz alarak onun yeni donemde Kirt siyasetinin etkili figlirlerini yanina
alarak Selanik’e gittigini; Kiirt asiret liderlerine ¢ekilen mesajlarda Arnavutlardan
bahsetmesi ve mesrutiyet cephesini onlarla gliglendirmek istemesinin Selanik
gezisine isaret ettigini diisiinmektedir. Selanik’te iTC mensuplaryla gériisen
Bedilizzaman’in geziden sonra insa edilen Kiirt Teaviin ve Terakki Cemiyetinin
(KTTCQ), ITC ile hareket ettigi dikkate alindiginda kimlerle ve nigin Selanik’e gittigi
agikhiga kavusmaktadir aslinda. Zinar, Bedilizzaman’in Makedonya cografyasinda
ylikselen milletlerin “6zgtirliik senfonisine” Kiirtlerin sesini dahil etmek istemesinin
de 6nemli bir etken oldugunun altini ¢cizmektedir. Baska bir deyisle Kiirtlerin s6z
konusu dénemde egitimli ve 6rgitld bir halk olmamasini ve iktidarin gigli
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bilesenleri arasinda yer almamasini miisahede eden Bedilizzaman, gidisata
miidahaleler yaparak uygun hale gelmis ortami bir gurup aydinla Kiirtler lehine
degistirmeye calismistir (Zinar, 2023: 61-64). Bahse konu seyahati sorunsallastiran
Cilasun ise Bedilizzaman’in Selanik’te devlet ricaline s6z verdigini ve bundan béyle
Kirtleri surekli olarak devlete itaate cagirdigini iddia etmektedir. Ona gére
Bedilizzaman, 6 Eyliil 1908’de ittihat ve Terakki gazetesinde Kiirt ekabirlerine
hitap ettigi metinde buna uygun bir dil kullanip argiimanlar gelistirmis ve aga-
seyhleri bu cercevede hakim ulusun diliyle uyarmistir (Cilasun, 2015: 152). Bu
noktada Cilasun’a itiraz ettigi anlasilan Zinar ise Bedilizzaman’in Selanik’te
ittihatgilarla bir ittifak kurdugunu fakat bu ittifakin cemiyet haline gelememis Kiirt
heyetinin ittihat¢i komite reisleriyle vardiklari uzlasidan ibaret oldugunun altini
cizmektedir (Zinar 2023, 5.68).

II. Mesrutiyetle birlikte gelen 6zgiirliik¢li ortamdan Kiirtler de yararlanmis
diger halklar gibi onlar da cemiyetler kurmak igin adimlar atmislar. Bahsedilen
adimlarin en 6nemlisi hazirladigl nizamnameyle 2 Ekim 1908’de kurulusunu
payitahttaki Kirt aydinlarinin 6nciiliigtinde ilan eden Kirt Teaviin ve Terakki
Cemiyeti olmustur (Zinar, 2023: 66). Fakat Cilasun, Beditizzaman’in KTTC’nin icinde
yer almadigini ancak cemiyetin yakin ¢evresinde bulundugunu dile getirirken
(Cilasun 2015, s.106) Zinar ise onun s6z konusu cemiyete lye oldugunu ve
istanbul’a gelmeden dnce Kiirtlerin birliginin dnemini kavramis olarak bahsi gecen
Cemiyet’ten uzak kaldigini diisinmenin dogru olamayacagina inanmaktadir. Baska
bir deyisle Bedirhaniler, Nehriler ve Babanlarin bir araya gelerek tesis ettikleri milli
birlikten Bedilizzaman’i ayr disiinmenin mimkin olmadigini dile getirmektedir
(Zinar, 2023: 66-67). Fakat KTTC, Nehriler ve Bedirhaniler arasinda yasanan liderlik
micadelesi/cekismesi yliziinden en sonunda dagiimak durumunda birakilmistir.
Klasik nurcu biyografilere bakilirsa Bedilizzaman, KTTC’yi islami ilkelere olan
uyumundan dolayr ilk baslarda desteklemis ancak cemiyetin irk¢i bir emel
pesinden kostugunu goriince terk etmisti. Bu tez sahiplerine gore
Bedilizzaman’in ittihad-t Muhammedi Cemiyeti’ne dahil olup Volkan Gazetesi’nde
makaleler yazmasi da KTTC liderleriyle yasadigi ihtilaftan kaynaklanmistir. Bu
iddiaya karsi ¢ikan Zinar’a gére sorun yasayanlar Bedirhaniler ile Nehrilerdir. Zaten
cemiyet de bundan dolayr dagilmistir. Aslinda Bedilizzaman ve KTTC i¢inde yer
almis arkadaslarinin kisa bir siire sonra yeni bir cemiyetin kurulusu icin harekete
gecmeleri Zinar’in savini destekler mahiyettedir (Zinar, 2023: 114). Fakat buna
ragmen Bedilizzaman yol ayriigini ilk olarak Kirt politik hinterlandinda bulunan
cevreyle yasadigl da bilinmektedir. Clinkii onun ittihatgl platformlarda yazmasi
zamanla Kirt mahallesinde tartigmalara yol agmistir (Aydinkaya 2020, s.181). Buna
karsin Bedilizzaman da Kiirt liderlerinin devletle kurdugu iliskiden rahatsiz olmus;
liderlerin, halkin sorunlarini ¢6zmek yerine kisisel menfaatlerini temin etmeye
calismalarini elestirmistir: “... devlete intisab hizmet icindir, maas kapmak icin
degildir” diyerek yiiksek perdeden uyarilar yapmistir (Zinar, 2023: 49).

Tartismali konulardan biri de Beditizzaman’in Hamidiye Alaylarina yonelik
yaklasimi olmustur. Zinar'in da dile getirdigi gibi Beditizzaman her ne kadar Kiirt
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asiretleri arasinda mesrutiyeti anlattig sirada Hamidiye pasalarini “miistebid aga”
olarak kodlayip sert bir sekilde elestirmisse de (Zinar, 2023: 89) alaylar “Asakir-i
Milliye-i Mittehide-i Kiirdiye” olarak nitelemekten geri durmamis, teskilatin
kaldirlmasi giindeme geldigi zaman itiraz etmis ve alaylarin yeniden organize
edilerek Kdirtlerin hizmetine sokulmasini istemistir. Alaylarla ilgili gerekli
diizenlemelerin yapilmasindan sonra zararin ortadan kalkacagina inanan
Bedilizzaman, yeniden yapilandirilacak teskilattan Kirtlerin menfaat elde
edecegini distinmistiir. Hamidiye teskilatinin Kdirtleri “medenilestirdigini”
dislinen Bedilizzaman, ileriye dogru atilacak ilk adimin teskilat vasitasiyla
olabilecegine inanmustir (Zinar, 2023: 94-95). Dolayisiyla Kirtlerin taleplerini
meclisin glindemine tasidigi zaman alaylardan da bahsetmis, Hamidiye Alaylarinin
oz-glivenlik cercevesinde yeniden yapilandirilmasini istemis ve alaylarin 15 yildir
takip ettigi milli birligin saglayicilarindan biri olacagini dillendirmistir (Zinar, 2023:
105). Payitahta gelmeden 6nce teskilatin en etkili figiirlerinden Mustafa Pasa ile
Hiseyin Pasa’yr yakindan tanimis olan Bedilizzaman, Van ve Bitlis’te yasadig
doénemde alaylarin bolgede tesis ettigi hakimiyet ve icra ettigi faaliyetlerinden de
haberdardir (Aydinkaya, 2020: 160). Bu duruma dikkat ceken Aydinkaya,
faaliyetleriyle bolgede ciddi bir tartisma konusu olan alaylarin, Bedilizzaman
tarafindan “Asakir-i Milliye-i Kiirdi”” olarak goriilmesini sorunlu bulmaktadir. Yazar,
Kirtleri koruma veya kollama gibi bir amaca hizmet etmedigi acik olan alaylarin,
devletin cikarlari icin 6rgiitlenen bir teskilattan ibaret oldugunun altini cizmekte
ve bu acik gercege ragmen Bedilizzaman’in alaylar, maddi ve manevi ¢ikari
olmadigr halde, nicin savundugunu merak etmektedir. “Nigin” sorusunun cevabini
burada da aramaya devam eden Aydinkaya’ya goére Bedilizzaman’in alaylar
savunusu sahip oldugu distince dinyasiyla iliskilidir. Yazarin bakis agisindan
bakilinca Bedilizzaman, Hamidiye Alaylarini stratejik bir plan cercevesinde
Ummetin temsilcisi olarak telakki ettigi Osmanlinin zinde bir glicli olarak gérmis
ve sinirlarini Rus ve iran saldirlarina karsi koruyacak bir kuvvet olarak
degerlendirmis olabilir. Ayni zamanda Bedilizzaman’in diinyasina uygun olarak
alaylar Mdusliman Kdrtleri, Hiristiyan Ermenilerin ayrilik¢t fikirlerine karsi
koruyacak ve devrimcilerin disiincelerine set c¢ekerek Kirt bélgesini
savunabilecektir. Bu durum da Kiirtlerin devlet ile ittifak ve ittihadini glivenceye
alacaktir. Fakat Aydinkaya burada durmayarak Cilasun’dan da istim alarak
Bedilizzaman’i itham etmekte ve onun “Kirt kitlelerine reva goérdiigti, Osmanl
devleti icin baska milletleri bogazlama mesleginin” devamini dilemek anlamina
geldigini iddia etmektedir (Aydinkaya, 2020: 161-163). Bedilizzaman’in milli birligin
teminatlarindan biri olarak gérdigii Hamidiye Alaylarinin lagvedilmesini isteyen
gruplarin basinda Ermeniler gelmistir. Clink{i alaylarin saldirilarina en fazla onlar
maruz kalmistir. Ermenilerin istegini yerinde goéren Aydinkaya, Abdurrezzak
Bedirhan gibi Kiirt aydinlarinin alaylardan ¢ok rahatsiz oldugunu ¢tinkd alaylarin
Kirtlere yarardan ¢ok zarar verdigini dile getirmektedir. Fakat KTTCi¢inde yer alan
Kirtlerin tutumu, Bedilizzaman’in tutumuyla benzer olmustur. Bagka bir deyisle
KTTC’yle birlikte hareket eden aydinlar, alaylarin varligini net olarak savunmustur
(Aydinkaya, 2020: 164-165).
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Bedilizzaman s6z konusu dénemin 6nemli giindemlerinden biri olan
milliyetgilik ile ilgili de bircok yazi kaleme almistir. Asya Kitas’nda milliyetgilik
disiincesinin etkisiyle uyanan halklarin Avrupa’yr bir biitlin olarak taklit ederek
yanlis yaptiklarini ifade eden Bedilizzaman, kutsallarint bu yolda terk eden
halklarin her birinin farkli bir dogaya ve kiiltlire sahip oldugunu dolayisiyla takip
ettikleri yol ve yontemlerin kendilerine 6zgii olmasi gerektigini ileri siirerek kitada
milliyetgiligin takip ettigi izlege miidahale etmeye calismistir. Menfi milliyetciligin
son halkasi olarak dile getirdigi irk¢ilig1 da Kuran’dan istim alarak mahkum eden ve
konuyla ilgili bir ¢erceve olusturan Bediiizzaman, islam’in irk¢iligi kesin olarak
reddettigini ve Allah’in insanlari soylara ayirmasinin hikmetini ilgili ayetlere atif
yaparak ortaya koymustur: “Sizi taife taife, millet millet, kabile kabile yaratmisim,
ta birbirinizi tanimalisiniz ve birbirinizdeki hayat-1 ictimaiyeye ait miinasebetlerinizi
bileseniz, birbirinize muavenet edesiniz... Yoksa sizi kabile kabile yaptim ki,
yekdigerinize karsi inkarla yabani bakasiniz, husumet ve adavet edesiniz (diye)
degildir.” Irk temelli menfi milliyetciligin asimilasyonu esas tutarak vahset ve
cinayet isledigini ve diger milletleri eritip yutmakla beslendigini dile getiren
Bedilizzaman, felsefenin toplumlarin rabitasi olarak irka veya ortak soya dayali
menfi milliyetciligi kabul ettigini ancak Kuran’in bunun yerine dini, sinifi ve ortak
vatani esas aldigini belirtmistir (Zinar, 2023: 19-24). Ona gore Bat’da gelisen
milliyetcilik, dini dislasa bile toplumsal gelismelerin 6niini kesmemistir ama
Mdslimanlar séz konusu oldugunda durum degismektedir. Clinkii Musliman
toplumlar “dini kimlikle miimtezi¢ bir milliyet” diistincesine ihtiya¢ duymaktadir.
Zinar, Bedilizzaman’in bu minvalde &nerdigi iliski biciminin inanci millilestirmedigi
gibi milleti de dinilestirmeyen bir mahiyet aldigini ve Tiirk-islamcilarin tezinden
farkl bir nitelige biirindigiini ifade etmektedir. Bu baglamda Tiirk¢iligiin Babasi
olarak lanse edilen Gokalp’in gelistirdigi millet yorumunu “menfi milliyetcilik”
olarak dislamistir. Bu noktada mispet milliyetciligi glndeme getiren
Bedilizzaman, onun islamiyet’e hizmetkar olmasi gerektigini belirtmis, dini
birliktelik esasi tizerine insa edilmis immetin nemine vurgu yaparak (Zinar, 2023:
20-23) ittihad-1 Islam’i 6ne cikarmis ve onu gékkusagi metaforuyla agiklamistir. Bu
baglamda hicbir millet 6tekileri yok saymayacak, asimile etmeye calismayacak ve
temsil haklarini gasp etme veya engelleme hakkina sahip olmayacaktir. Bu
cercevede esitlik ve birliktelik, Misliman olmayan milletler i¢in de hukuksal
zeminde insa edilecektir. Esitlik esasina dayal siyasal beraberlik kurulacak ve
boylece tiim halklar birlikte yasama iradesi insa edebilecekler (Zinar, 2023: 28).

Bedilizzaman’in Ermenilere Bakisi

Bedilizzaman’in dogum tarihine denk gelen Berlin muahedesi 1878’de
imzalandiktan sonra Kdirtler ile Ermeniler arasinda stiregelen hisimlik iligkisi
hasimliga dogru evirilmeye baslamistir. Bu dénemden sonra Rus topraklarinda
egitim alan Ermeni gruplar, halki bilinglendirmek amaciyla bolgeye ge¢meye
baslamis ve “litopya lissii” olarak gordiikleri cografyada faaliyetlerini artirmislar.
Artan Ermeni faaliyetlerinin milli bilinci kitlesellestirmesi ise Kirtleri bir hayli
korkutmustur. Bu tarihten itibaren Ermeniler, Kiirtlerin géziinde “bozguncu ve
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masum” olarak ikiye ayrilmistir. Bolgenin etkin dini aileleri olan Kdfreviler,
Arvasiler ve Hizan Seyhlerinin etkisiyle Kiirtler, Ermenileri genel olarak islam
toplumunun 6zel olarak da Kiirt bdélgesinin sirtinda bir yik olarak gérmeye
baslamislar. Bununla birlikte Ermenilerin silahli eylemlere girismeleri ve “isbirlikgi”
olarak kodladiklar Kirt asiret liderlerine saldirilar diizenlemeleri Ermeni-Kiirt
celiskisini derinlestirmis ve bodlgedeki siddeti de artirmistir. Ermenilerin
gerceklestirdigi “Xanasor Katliami” tam da siddet sarmalinin artigr boyle bir
dénemin sonucu olarak kayda ge¢mistir (Aydinkaya, 2020: 230). Baska bir deyisle
19. ylizyilin son demlerinde Kird-Ermeni platosunda kiiglik bir kiyamet kopmaya
baslamistir. Devletin destegini arkalarina alan gruplar, Ermenilere Kkarsi
pogromlara girismis ve domino etkisiyle tiim bélgeye yayilan saldirilarda bir¢ok kisi
katledilmistir. Van’dan Erzurum’a, Diyarbakir’dan Mus’a kadar bdlgenin her
tarafina yayilan ve katliamlara yol agan s6z konusu saldirilarin/pogromlarin bizzat
devlet tarafindan planlandigini ve uygulamaya konuldugunu iddia eden
Aydinkaya, Kdirtler ile Ermenilerin birlikte yasadiklari cografyada 6zellikle kimi
Halidi seyhleriyle kimi Kiirt asiret mensuplarinin aralarinda gorev paylasimi
yaparcasina katliama istirak ettiklerini ileri sirmektedir. Seyhlerin motivasyonuyla
ikna edilen Kdiirtlerin katliama ayrica talan yapmak icin de katildiklarini ekleyen
yazar, bu olaylardan birinin Bitlis’te gerceklestigini ve bu dénemde Bitlis’te
bulunan Bedilizzaman’in yasanan katliama taniklik etmis olabileceginden
bahsetmektedir. Ancak Bedilizzaman biyografileri bu konuda sessizlige
birindlgl icin onun nasil bir tavir takindigi tam olarak bilinmemektedir.
Aydinkaya, yasadigl bolgelerde meydana gelen en ufak olaya dahi miidahale
etmekten geri durmayan Bedilizzaman’in  bu konudaki  sessizligini
sorunsallastirmaktadir. Yazar, Bedilizaman’in neredeyse gozlerinin 06niinde
gerceklestigini ifade ettigi Ermenilerin katledilmesine sessiz kalmasiyla birlikte
bolgede yasanan siddetin orgutleyicisi oldugunu iddia ettigi valinin konaginda
kalmaya devam etmesini de sorunlu gérmektedir (Aydinkaya, 2020: 127-128).

Bedilizzaman ayrica Kirdistan’in merkezi olarak tahayydil ettigi Bitlis, Van
ve Diyarbakir gibi bélgelerin Ermenistan’in sinirlarina dahil edilme ihtimalini
disiinerek Kirt-Ermeni geliskisini derinlestiren durumu kabul etmemistir. Zinar bu
noktada indirgemeci bir bakisla meseleyi degerlendirmekten kacinilmasi
gerektigini dile getirmekte ve Bedilizzaman’in bu konudaki tutumunun esas
itibariyle sahipsiz kalmis, cocukluk mertebesinde bulunan ve orta ¢ag karanligini
yasayan Kurtlerin, cografyalar ile istikballerinin korunmasi endisesinden
kaynaklandigini belirtmektedir (Zinar, 2023: 184). Anlatilanlar dikkate alindiginda
Beditizzaman’in Kiirt cografyasinda Ermeni devletinin kurulmasindan korktugu ve
Ermeni Orgiitlerin faaliyetlerinden endiselendigi anlasiimaktadir. S6z konusu
tehlikeye karsi Kirtlerin silahli olmasi gerektigine inanmis gibi goriinen
Bedilizzaman’in tam da bu sebeplerden dolayr Hamidiye Alaylarinin varhigini
Kirtlerin ve cografyalarinin bir garantisi olarak telakki etmis olmasi ihtimal
dahilindedir (Aydinkaya, 2020: 165). Bununla birlikte Bedilizzaman, Ermenilerin
glindeme getirdigi muhtariyet veya adem-i merkeziyet taleplerine de olumlu
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bakmamistir (Zinar, 2023: 175). Ermenilerin isteklerini “mesrutiyet kabina
sigmayan” talepler olarak gérmiis ve gevezelik olarak degerlendirmistir. Zinar s6z
konusu tepkinin Ermenilerin hak taleplerine itiraz etmekten ziyade Kirdistan’in
gelecegi ve sinirlarini koruma endisesinden kaynaklandigini, onun icin de
Ermenileri “ortak vatan” distincesi cercevesinde 6zgiir, yasanabilir ve hukukun
Ustlinliginiin tesis edildigi bir zemine gekilmesini salik verdigini yazmaktadir. Bu
doénemde Ermenilerle toprak sorunu yasayan Kiirtlere de ayni sekilde “ortak
vatan” hatirlatmasi yapmis olmasini da unutmamak gerekir. Bedilizzaman’a gére
Oyle bir bans insa edilmeli ki hem Ermenilerin hukukunu hem de Kiirtlerin
topraklariyla birlikte milli onurlarint korunsun. Zaten kendisine daha sonra sorulan
bir soruya verdigi cevapta Bedilizzaman, Ermenilere zulmedilmemesi gerektigini,
onlarin refahlariyla birlikte gilivenliklerini saglamanin da ser’i bir zorunluluk
oldugunu ve Ermenilerin bugiin takindiklari sert tutumun da daha 6nce kendilerine
yapilanlara karsilik bir kefaret olarak gériilmesi gerektigini dile getirmistir. Zinar,
Bedilizzaman’in verdigi bu cevapla Kiirtlerin, Ermenilere zuliim yaptiginin dolayli
bir yolla kabulii anlamina geldigini distinmektedir. Bedilizzaman, Kiirt asiretlerinin
Ermenilerle esitlik konusunda tereddiitlerinin oldugunu goriince bahsedilen
esitligin hukuk 6niinde esitlik anlamina geldigini ve bunun da herkes icin gecerli
oldugunu dile getirmistir. Bu baglamda atasi Selahattin Eyyubi’nin hikayesine
basvuran Bedilizzaman, onun da bir Hiristiyan ile esit kosullarda yargilandigindan
bahsetmistir. Bedilizzaman ayrica Kiirtlerin huzur ve giivenliklerinin Ermenilerle
yapilacak onurlu bir baristan gectiginin altini da kalinca ¢izmistir. Aslinda
Ermenilerle diismanlastirict olmayan bir rekabet icin Kiirtleri tesvik etmis ve
“galebe etmek istiyorsaniz; onlari, sizi maglup ettigi silah ile yani akil ile, fikr-i
milliyet ile, meyl-i terakki ile, temaydil-G adalet ile maglup edebilirsiniz”’ demistir
(Zinar, 2023: 180-182).

Muhyiddin Zinar, Bedilizzaman’in 6nseziyle daha 1911’lerde Kiirtleri
uyardigini, 1915’te gerceklesen mezalime 6n almaya ¢alistigini, Ermeni aleyhtar
propaganda makinasinin farkina vararak Ermenilere yénelik gerceklesecek
katliamlar konusunda Kiirtleri uyardigini ve merkezi iktidarin Ermenilere kars
planladigi siddet siyasetinin pargasi olmalarini engellemeye calistigini ileri
sirmektedir. Miinazarat adh eserinde Ermenilerin, Kirtlerin diismani olmadigni,
esas dismanlarinin payitahtta uygulanan siyasetin bir neticesi olan “cehalet,
fakirlik, husumet” oldugunu dile getiren Bedilizzaman ayrica 6nemli bir 5ngdriide
bulunarak “bence simdi kili¢ vuran, o kilicin aksi déner, yetimlerine dokunur”
demis ve gelecekte nelerin yasanabilecegini dngdrmiistiir. Zinar, Bedilizzaman’in
s6z konusu ifadelerle Ermenilere karsi Kiirtlerin kullanlmaya calisilacagini dile
getirdigini, s6z konusu durumu planlanan katliamlarin habercisi olarak
degerlendirdigini ve Kiirtlerin daha sonra yasayacag trajedileri haber verdigini
ifade etmektedir (Zinar, 2023: 181-183). Aydinkaya’nin da kabul ettigi gibi payitahta
gittikten sonra konuyu yakindan takip eden Beditizzaman, siddetin karsilikli olarak
biran 6énce bitirilmesini istemistir. Miinazarat adiyla yazdig1 kitabinda kendisine
sorulan bir soruya verdigi cevapta: “simdi kili¢ vuran, o kilicin aksi déner

301



U Farkh Biyografide Bedilizzamani Aramak ve Anlamaya Calismak

yetimlerine dokunur. $imdi galebe kilig ile degildir, kilig olmali lakin aklin elinde”
diyerek meseleye nasil baktigini ortaya koymustur (Aydinkaya, 2020: 198).
Bedilizzaman, payitahtta bulunan Kirt isci ve hamallart da uyarmis hem
kendilerinin hem de Ermenilerin zarar gérmemesi icin onlari Ermenilere y6nelik
saldin girisimlerinden uzak tutmaya calismistir (Zinar, 2023: 79). Aslinda
Bedilizzaman, Kirtlerin Ermenileri 6rnek alarak milli birliklerini kurmalari
gerektigine inanmistir. Hatta Zinar’a gére Bedilizzaman, mesrutiyeti de Kirtlerin
milli birligini kurmaya yarayacak bir ara¢ olarak gérmustir (Zinar, 2023: 175).

Bu siirecte Osmanli-Kirtler ve Ermeniler arasinda yogunlasarak artan
celiskiler, Birinci Diinya Savasi sirasinda siddetli catismalarin yasandigi bir savasa
dontigmiistir. Bedilizzaman’in yegeni Abdurrahman’in ifadesiyle mecburen dahil
oldugu savas sirasinda Van’da bulunan Beditizzaman (Zinar, 2023: 206), o glinlerde
yasadiklarini daha sonra eserlerinde aktarmis, Van ve Bitlis’te Ermeni komitesiyle
karsi karsiya gelmelerinden s6z etmistir. Talebelerinin kendisine fedailik
diizeyinde bagli olduklarini belirten Beditizzaman, Tasnaklarin faaliyetlerine karsi
durduklarini ve onlart bir dereceye kadar susturduklarindan bahsetmistir. Bu
cercevede s6z konusu dénemde talebelerine silah tedarik ettigi ve medresesini,
anlatilanlara bakilirsa, kisla haline getirdigi anlasiimaktadir. Fakat kitaplara
silahlarin eslik ettigi manzaranin bir devlet yetkilisi tarafindan gériilmesi, silahlarin
ellerinden alinmasina yol agmistir. Zaten manzarayi géren asker séz konusu yerin,
medreseden ziyade kislaya dondiigtint dile getirmis ve durumu yetkililere haber
vermistir. Ancak Diinya Savas’’nin baslamasi her nedense devleti ikna etmis ve
silahlarin geri verilmesini saglamistir (Aydinkaya, 2020: 220).

Savasin baslamasindan sonra bélgedeki seyh ve agalarin neredeyse hepsi
cepheye kosmus ancak Bedilizzaman cephe gerisinde dini goérev almakla
yetinmistir. Aydinkaya bu durumu onun goénilstzliginiin bir gdstergesi olarak
okumaktan yanadir. Savas esnasinda Pasinler-Van-Mus-Bitlis hattinda bulunan
Beditizzaman, bulundugu bélgeden Erzurum’a dogru yola ¢ikan yirmi bes bin
civarindaki birlige vaiz olarak tayin edilmistir. S6z konusu dénemde Norsinli Seyh
Hazret, Seyh Mahmudé Zogeyde, Kiifrevi seyhleri, Arvasi seyhleri ve Gayda
seyhleri gibi Halidi seyhlerinin hemen hepsi yanlarina mdritlerini de alarak Musa
Bey, Bisaré Ceto, Eminé Perixané, Xalit Begé Cibiri gibi asiret liderlerinin
olusturduklar birliklerle birlikte cepheye kosmuslar (Aydinkaya, 2020: 237-238).
Ancak Pasinler Cephesi’nde isler yolunda gitmeyince Bedilizzaman, Mayis ayinda
Van’a doénmistir. Aydinkaya bahsedilen dénemde Van’a donls yapan
Bedilizzaman’in Mart ayi baslarinda bulundugu Pasinler cephesinde yasanan
cinayet, talan ve katliamlara sahit olmus olabilecegini diistinmektedir (Aydinkaya,
2020: 244). Van’da ders vermeye baslayan Bedilizzaman 1915’in Nisan’inda sahit
oldugu Ermeni direnisine de ses vermemis ve Aydinkaya’yi sasirtacak derecede
hareketsiz kalmayr tercih etmistir (Aydinkaya, 2020: 247). Zinar ise
Bedilizzaman’in, Osmanl’nin Erzurum’da yenilmesi lizerine talebesi Mola Habib’i
yanina alarak Van’a déndigiini ve bu sirada sehirde yasanan Ermeni ihtilaline
denk geldigini dile getirmektedir. Aydinkaya gibi Zinar da Bedilizzaman’in olaylara
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dahil olmadan medresesine ¢ekilmis olmasini dikkat gekici bulmaktadir. Fakat
hareketsiz bir sekilde olaylari takip etmesine ragmen Bedilizzaman, sivillerin zarar
gérmemesi igin ikaz yapmaktan geri durmamstir. Sehrin Ruslarin mahiyetinde
bulunan Ermenilerin eline ge¢cmesi lizerine Bedilizzaman ve talebeleri teyakkuza
gecmis ve medreselerini siginak haline getirerek direnis karari almislar. Ama
herhangi bir catismaya girmeden Bitlis’e gitmek durumunda kalan Bedilizzaman,
talebelerive bolge halkiyla birlikte savunma pozisyonu almistir. Rus ve Ermenilerin
Bitlis ve Mus’a saldinlari esnasinda hayati derecede tehlikeler atlatan
Bedilizzaman, Zinar'a goére, yalnizca Kirtlerin savunmasini tstlenmemis ayni
zamanda Ermeni sivillerin zarar-ziyan gérmesini de engellemistir (Zinar, 2023:
208).

Bitlis bolgesinde savasin aktif bir parcasi haline gelen Bedilizzaman,
dogdugu koy olan Nurs’a gitmis ve kdye girmis olan Ermeni milisleri bélgeden
¢tkarmustir. Aslinda s6z konusu dénemde Beditizzaman’in dogum yeri olan kdytin
bagl oldugu Isparit Kasabasinda 26 tane Ermeni kdyl de bulunmakta ve bu
koylerde vyaklasik 260 Ermeni yasamaktadir. Aydinkaya’nin bir taniktan
aktardiklarina bakilirsa Ermeni komutan Dro, Ermenilerin yasadigl Past kdylinde
yasananlari duyunca Kdiirtlerin Hand ve Nors kdylerini basmis ve 30 erkegi esir
almistir. Muks’a gecen Ermeni komutan Kirtlere haber géndermis ve Past kdy(
ahalisi Ermenilere karsilik elindekileri serbest birakabilecegini sdylemistir. Ancak
anlatilanlara gore teslim edilmeleri istenen Ermeniler katledilmistir. Bahsi gecen
katliamdan kurtulanlarin Dro’ya haber vermesi {izerine onlar da Kdrtleri
sungtlileyip nehre atmuslar. Aydinkaya, Sparget’te gerceklesen bahse konu
katliamdan  kurtulan iki Ermeni’nin  Bedilizzaman ile  milislerinden
bahsetmediklerinin altini cizmektedir (Aydinkaya, 2020: 260-261). Bitlis bolgesinde
girdigi catismalarda yaralanan Bedilizzaman, 3 Mart 1916’da Ruslara esir diismiis
ve bdylece savas onun icin fiili olarak sona ermistir (Zinar, 2023: 208).

Bedilizzaman’in Emeni olaylarindaki sessizligine dikkat ceken Aydinkaya,
bu durumun Van merkezde gerceklesen “mukatele” goriiniimli olaylardan ibaret
olmadigini, bélgede Ermenilere karsi gergeklestirilen diger katliamlara karsi da
benzer bir sessizligin yasandigina isaret etmektedir (Aydinkaya, 2020: 248). Zinar
ise Bedilizzaman’in Ermenilere karsi gelistirdigi tutum ve midahilliklerin, Ermeni
karsithgina dayall Tark saginin  zemininde gelisen nurcu perspektifle
kavranamayacagi gibi Ermeni milliyetgiliginin 6n kabullerine dayal tercihlere
uygun politik saptamalarla da kavranamayacagini dile getirmektedir. Zinar’a gére
konunun anlasilmasi igin zamanin ruhuyla birlikte Ermeni-Kiirt iliskilerinin
hikayesine vakif olmak bir zorunluluktur (Zinar, 2023: 178). Yazar bu cercevede
bakildiginda Bedilizzaman’in  Ermeni halkina yaptigi tek seyin Ermenileri
saldinlardan  korumaktan ibaret oldugunu &zellikle vurgulamaktadir.
Bedilizzaman’in iki buquk yil kadar kaldi§i Rus hapishanelerinde Ermenilere
yonelik tek bir sucla suglanmamasi da bagka bir karine olarak
degerlendirilmektedir. Ayrica konuyla ilgili herhangi bir sorusturmanin agiimamig
olmasi da 6nemlidir (Zinar, 2023: 208). Aslinda Bedilizzaman, Ermenilerin bagh
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oldugu Ruslarin bélgedeki komutani Grandiik Nikolavi¢’in: “Askerimize bir kdyden
bir tiifek acilsa, coluk ¢ocugu ile imha edilecektir” ve “Bir cemaatte bir adam,
cephe zararina bize hiyanet etse, ¢oluk cocugu ile imha edilecektir” seklindeki
emirlerini gordiigli zaman benzer gerekcelerle tepki gostermis ve bu anlayisi bir
bitiin olarak mahkum ettigini ortaya koymustur (Zinar, 2023: 210).

Bu baglamda Abdurrahman’a anlattiklarina bakilirsa Bediiizzaman’in isparit
boélgesinde silahl miicadeleye giristigi sirada esir edilen Ermeni ailelerle cocuklarini
bir araya getirdigi ve onlara dokunmanin islam’a aykiri olduguna yénelik fetvalar
verdigi anlasiimaktadir. Bedilizzaman da Tarihce-i Hayat adli eserinde Ermeni
cocuklarina dokunulmamasi igin askerlere emirler verdigini dile getirmistir. Baska
bir bilgi kaynagl olan Mele Hisyar Serdi’ye gore de Bedilizzaman, bu siirecte
yaklasik 1500 Ermeni’yi katliamdan kurtarmis ve Ruslara ulasmalarini saglamistir
(akt. Aydinkaya, 2020: 271-272). Bedilizzaman’in Ermeni sivillere karsi insancil
tavrindan bahseden Serdi, Bedilizzaman’in olaylar esnasinda bir¢ok Ermeni sivilin
hayatinin kurtulmasina vesile oldugunu hatta Rus esaretindeyken aldigi 6lim
cezasindan da Ermenilere yonelik bu insancl tavrindan dolayr kurtuldugunu
aktarmaktadir (akt. Zinar, 2023: 209). Aslinda dikkatli bakildiginda Beditizzaman’in
millet olmay! basaran Ermenilerin modernlesme deneyimini olumlu bir gelisme
olarak gordugili ve Kirtleri benzer bir siire¢ yasamaya yonlendirmeye calistigl
goriilmektedir (Aydinkaya, 2020: 266). Savasta Ruslarin safinda yer alan
Abdurrezzak Bedirhan da yazdigi otobiyografisinde Bedilizzaman’in Ermenilere
karsi tavrini animsatan bir anekdota yer vermistir. Bedirhan, bélgede goérev yapan
Ermeni jandarmalarin Van civarinda bulunan seyhlerin, Ermenileri korudugunu ve
oldirilmelerini engellediginden bahsettiklerini aktarmistir. Ermeniler de bu
tutuma karsilik vermis ve Kiirtlere dokumayacaklarina dair Ruslara s6z vermisler
(akt. Zinar 2023: 210). Zaten Bedilizzaman da 1920’de yazdig1 bir ¢alismasinda
“soykirim fiillerini” timden mahkum etmis ve ‘bir kdyde bir hain bulunsa o kdyi
masumeleriyle imha etmek veya bir cemaatte bir asi bulunsa o cemaati ¢oluk
cocuguyla ifna etmeyi dehsetli bir vahset” olarak nitelendirmistir (Aydinkaya,
2020: 273).

Ancak Aydinkaya’nin iddiasina gére Bedilizzaman, savas sirasinda Ruslara
esir distligiinde Ermeni gondillilerinin fiziki saldirilarina hedef olmustur. Yazar,
konuylailgili en az iki talebenin tanikhiginin bulundugunu eklemis, Beditizzaman ile
talebelerine yonelik birkag tasl ve silahli saldirinin Ruslar tarafindan engelledigini
iddia etmektedir. Taniklarin aktarimina bakilirsa Bedilizzaman, Bitlis’ten Van’a
gotirilirken onu tantyan Ermenilerin kifiir ve hakaretlerine maruz kalmistir.
Fakat Aydinkaya’nin aktardigi gibi biyografi yazarlarinin ittifakla aktardiklarina
bakildiginda ise Beditizzaman, Ermeni sivillerini korumus ve bunu 6grenen Ermeni
milisler de ondan ibret alarak bélge halkina dahi iyi davranmiglar. Ancak bu
bilgilere inanmadig1 anlasilan Aydinkaya, biyografilerde yazilanlarin aksine
Bedilizzaman’i Van ve Bitlis’te taniyan Ermeni milislerin ona sempati
gostermediklerini tam aksine hasim gibi davrandiklarini yazmaktadir (Aydinkaya,
2020: 257). Ancak yazar, Beditizzaman’in Ermeni Sorununun ¢éziimtinde silahi bir

304



Orhan Ors

ara¢ olarak goérmedigini hatta boyle bir fikre sahip olmasinin da miimkiin
gortinmedigini kabul etmektedir (Aydinkaya, 2020: 264). Fakat Bedilizzaman’in
Osmanli sathinda gerceklesen olaylari “soykinm’” olarak gérmedigini ve
Musliimanlarla Ermenilerin karsilikli olarak gerceklestirdikleri bir “mukatele”
olarak degerlendirdigini belirten yazara gore Bedilizzaman her ne kadar
“soykinm” fiilinin yogun sekilde gerceklestirildigi bolgede bulunmus olsa da
Ermenilerin katledilmesi gerektigine yonelik bir fetva vermemis ve teorik
diizlemde dahiise dahil olmamistir. Onun katliamlarda yer aldigina dair bir iddiada
bulunup ispatlamanin kolay olmadigini belirten yazar, eldeki sinirli ve carprtilmisg
bilgilerle bunu kesin olarak kanitlamanin zaten mimkiin olmadigini ancak
ittihatcilarin katliam planinin uygulayicisi olmamasina ragmen Bedilizzaman’in
pogromlara itiraz edip karsi ¢kmadiginin da altini cizmektedir (Aydinkaya, 2020:
274-275). Fakat Aydinkaya, Ermeniler mevzusunda ilging bir sekilde Kiirtlerin
binlerce kisiyi bulan kayiplarini savasin bir trajedisi olarak goriirken Ermenilerin
kayiplarini  sistematik olarak  gerceklestirilen  “soykinm”  cercevesinde
degerlendirmektedir. Hatta Bedilizzaman’in Ermenilere yénelik katliamlardan
bahsetmeden Kiirtlerin bes yiiz bine yaklasan sehitlerinden, sislere gecirilen Kirt
yetimlerinden, gozleri oyulmus ihtiyarlarindan bahsetmesini ve olaylari Ziya
Gokalp ile Nuri Dersimi jargonuyla “mukatele” olarak degerlendirmesini sorunlu
bulmaktadir (Aydinkaya, 2020: 280-81). Aydinkaya, Bedilizzaman tarafindan
yazilmis olan Risale-i Nur kdlliyatinin da kismen dahil olmak tizere daha sonra
ortaya ¢ikan Nurcu literatiirde Ermeniler mevzusunun “devletci, dnyargili ve yer
yer irk¢i kliselerin yogun etkisi altinda kaleme alindigina” da dikkat ¢cekmektedir
(Aydinkaya, 2020: 229). Zinar da Bedilizzaman sonrasi ortaya c¢ikan Nurcu
literatiirlin esas itibariyle Tiirk¢t bakisin bir Gretimi oldugunu dolayisiyla Kiirtler ve
Ermeniler s6z konusu oldugunda Beditizzaman’t duymadiklarindan yakinmaktadir
(Zinar, 2023: 178).

Emre Cilasun ise Bedilizzaman’in |. Diinya Savas’nin 1914-1916 arasindaki
zaman diliminde bulundugu Bitlis ve Van cephelerinde gerceklestirilen “Ermeni
Soykinmi”’na  bizzat katildigini  iddia etmektedir (Cilasun, 2015 44).
Bedilizzaman’in yukarida bahsedilen talebelerinin de icinde oldugu ve kendi
kumandasinda sayilart 300’t bulan “Kege Kilahlilar” olarak adlandirilan Kiirt
stivari milislerinin cephe savasina katildigini dile getiren Cilasun, 1915’in Nisan ve
Mayis aylarinda Osmanl’nin Van’daki jandarma kuvvetlerinin basina getirilen
Veneziiellali Rafael de Nogales’in de daha sonra yazdig1 hatiratinda bir gurup Kiirt
stivarisinden bahsettigini yazmaktadir. Yazar, Nogales’in kanli hatiralarinda s6z
konusu 300 kisilik Kiirt stivarinin Laz taburuyla birlikte yaklasik 500 Ermeni’nin
siperde oldugu Sabag’i ele gecirmeye gittiklerini, bunlarin Lazlarin topcu atesiyle
desteklendigini ve Kirtlerin de arakadan gelerek Ermenileri bicakladiklarini
aktarmaktadir (Cilasun, 2015: 186). Bedilizzaman’in 1914-1915 yillari arasinda
meydana gelen “Ermeni Soykirimi”’ndaki roliinii sorgulamaya devam eden yazar,
Ermeni Kevorkian’in Kudiis’te bulunan Ermeni Patrikliginin arsivinde Bitlis
cografyasinda yasanan Ermeni katliamlarindan bahseden bir belge buldugunu
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yazmaktadir. Kevorkian’in anlatimina bakilirsa olaya katilan faillerin adlar da
bellidir. S6z konusu belgeye gére Bitlis yéresinde gerceklesen Ermeni katliaminda
asiret reislerinin rolii bulunmaktadir. Buna gére bdlgenin ileri gelenlerinden
“llikzade Abdurahmanoglu, $emseddin $amo, Yaralizade Mehmed Salih,
ibrahimzade Haci Abdiil Gani, Yusufpasazade Musa Efendi, Haci Melikzade Seyh
Abdil Bek Efendi, Tlfrevizade Seyh Abdil Bak Efendi, Haznodarzade Tevfik
Efendi, Kadri Seyh Haci ibrahim, Terzi Naderzade Haci Semseddin, Fuadgazade
Hacl Semseddin, Karsondlizade Haci Kasim, Karsondlizade Haci Fato ve Molla
Said” adli kisiler Ermenilerin katledilmesinde aktif olarak yer almslar (Cilasun,
2015: 189). Ancak Aydinkaya, Kudis Ermeni patrikliginde bulundugu iddia edilen
belgede bahsedilen “Molla Said” adli kisinin Beditizzaman olmayabilecegini ¢linkii
bolgede ayni adla bircok kisinin yasadigini ifade etmektedir. Bir tarihgi titizligiyle
belgeyi sorguya ceken Aydinkaya, belgeyi referans veren kaynaklara dikkatli
bakildiginda konun askida kaldigini ve belgeyi dolasima sokanlarin ellinde
orijinalinin bulunmadigmin altini cizmektedir (Aydinkaya, 2020: 256). Bu noktada
szl Bloch’a birakmak yerinde olacaktir. Bloch, yetkelerden elde edilen belgelerin,
gorinds itibariyle en acik ve tatminkar olani da dahil, tarihgiler tarafindan sorguya
cekilmesi gerektigini ve ancak bu metodu kullananlarin belgeleri konusturmay!
basardiklarini ve dogru bilgileri onlardan elde ettiklerini ifade etmektedir (Bloch,
2913: 105). Aslinda Aydinkaya’nin ortaya koydugu gercege bakilirsa séz konusu
evrakin tarihgiler icin bir belge mahiyeti tasimadigi bilinmelidir. Clink{ belgenin
orijinalinin bulunmamasi, onun Uretilmis olma ihtimalini gliclendirmektedir. Belge
cercevesinde yapilan okumalar Uzerinden ortaya konulan sanilarla ilgili de
Collingwood’un Yunan diisiincesindeki aktarimina basvurmak gerekir. Yazarin
aktardigina goére eski Yunanda iki distince tirii olan ‘bil’ (episteme) ile ‘san’
(doxa) arasinda bir ayrim yapilmistir. Buna gére “sani” olgularla ilgili edindigimiz
deneysel yari-bilgi iken dogru bilgi ise her yerde ve her zaman gecerli olan bilgidir
(Collingwood, 2010: 59). Bu zaviyeden belge (izerine yapilan yorumlarin sanidan
ibaret oldugu hatta yari-bilgi bile olmadigr dolayisiyla bir kiymete haiz olmadig
anlasiimaktadir. Belki de bu noktada belgeyi kullanan yazarlarin Namier’e kulak
vermesi de gerekmektedir: “Eger tarih bir faraziyeler katalogu olmayacaksa, ok
hassas olgulara saglam bir sekilde dayanmak zorundadir” (Evans, 1999: 39).

Bedilizzaman, savas ve akabinde yasadigl esaret sonrasi dondigi
istanbul’da Kiirt-Ermeni iliskilerinin yogun sekilde tartisildigi iklime de dahil
olmustur. Bilindigi gibi Dilinya Savasi bittikten sonra baslayan baris gériismelerinin
yapildigi Paris’te, Mart 1920’de bir Baris Konferansi diizenlenmistir. Herkesin
hakkina kavusmak icin etkili olmaya ¢alistigl konferansta Ermeniler Bagos Nobar
Pasa ile haklarini ararken bir kisim Kiirtlerin destegiyle Serif Pasa da Kdirtlerin
haklarini aramaya geldigini ileri stirmistir. Bahsi gegen iki temsilci Ermenileri ve
Kiirtleri temsilen bir ittifak bile kurmuslar. Cilasun, bu ikilinin, ingiliz taraftari
aciklama yapmalari ve Kirdistan ile Ermenistan’a yonelik taleplerde
bulunmalarinin Tiirk kamuoyunda rahatsizlik olusturdugunu ve Bedilizzaman’in da
“Tlrk” yanlisi olarak rahatsizlar arasinda oldugunu iddia etmektedir. Cilasun’un
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aktarimina bakilirsa Bedilizzaman bu olaydan sonra Ermenilerin Kirtleri
kandirmaya calistigini ileri srmdis ve Kirtliik davasinin bir anlam ifade etmedigini
dile getirmistir. Bu iddiaya gore Bedilizzaman her seyden 6nce Misliiman olan
Kirtler adina ancak Osmanli meclisinin s6z séyleme salahiyetine sahip oldugunu
belirtmis ve Kiirtlerin, Ermenilerin egemenligindeki bir muhtariyeti kabul etmek
yerine 6limii tercih edecegini dile getirmistir. Kiirtleri, bahsi gegen iki sahis degil
eger gerekirse Osmanli Devleti zaten diistinecektir. Cilasun bu agiklamalardan yola
¢ikarak Bedilizzaman’in 31 Mart yargilamasi sirasinda verdigini iddia ettigi s6ze
bagl kalarak sadik bir Kiirt olmaya devam ettigini ileri siirmektedir. Yazar, bu
noktada Bedilizzaman’in yeni kurulan Kirdistan Teali Cemiyeti Uyesi olup
olmamasinin da o6nemi kaybettigini diistinmektedir (Cilasun 2015, s.210).
Bedilizzaman’in savastan sonra ortaya ¢ikan duruma itiraz etmesi ve Kiirtler adina
Ermenilerin himayesinde muhtariyeti kabul etmek yerine Kirtlerin 8lGmi tercih
edecegini ifade etmesi Aydinkaya’ya gore Bedilizzaman’in hem devlete hem de
bagimsizlik taraftari Kirtlere bir mesaji olarak okumay! gerektirmektedir
(Aydinkaya 2020, s.283). Zinar ise her ne kadar ikdam Gazetesi ile Sebiiilresad
Dergisinde yaymlanan s6z konusu yazinin altinda “Ulema-yr Ekrattan Said-i Kiirdi”
adiyla Bedilizzaman’in imzasi bulunsa da metnin kimin tarafindan yazildiginin belli
olmadigini ancak ortak bir bildiri oldugunun altini cizmektedir. Ama Zinar’a gére
onun kaleminden cikmadigi kesindir dolayisiyla da yorumlanmasi hassasiyet
gerektirmektedir. Zinar, yazilarda yer alan fikirlerin cercevesine bakildiginda
Bedilizzaman’in  genel gidisat hakkindaki dustinceleriyle bir paralellik
bulundugunu fakat yazinin manipilatif diline bakildiginda Beditizzaman’a nispet
edilemeyecek tlirden oldugunun acik oldugunu dile getirmektedir (Zinar 2023,
$.227-228).

Sonug

Yasami sirasinda etkili oldugu kadar 6ldikten sonra da etkisini stirdirmeyi
basaran figiirlerin basinda gelen Bedilizzaman, 19. ylizyil gibi “eskinin” ¢&ziiliip
“yeninin” yeserdigi bir dénemin son demlerinde hayata gelmis, farkl fikirlerin
carpisti§l bir zeminde egitim almis, modern olan ile geleneksel olanin
pinarlarindan igmis, karisik ve acilarla dolu bir diinyanin Griin veren verimli bir
meyvesi olmayi basarmistir. Kiirt cografyasinin daglik dogasi geregi hiirriyetine
diskin bir kisilik insa eden Bedilizzaman, hayatini ilme, okumaya, okutmaya ve
insan yetistirmeye adamistir. icinden ciktigi toplumun sorunlarina vakif olarak
cehaletin, fakirligin ve catismanin karsisinda egitimi, ittihadi ve dayanismayi
savunmus ve tespit ettigi sorunlarin ¢6ziimani egitim ile egitimin modernlesmesi
ve kurumsallagsmasinda aramistir.

Bedilizzaman’in yetistigi ve hayatinin 6nemli bir kesitini gegirdigi topraklar,
cok kltdrld yapisiyla gesitliligin zenginligine sahip oldugu kadar farkliliga ickin
sorunlar yumagini da barindirmistir. Bedilizzaman hayata gozlerini agarken
Osmanlr’nin yeni padisahi insa edecegi istibdat rejimini tahkim etmenin yollarini
bulmus, gerekgeler tretmis, iki yil 6ne agtigi meclisi kapatmis ve anayasay da
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askiya almistir. Diger yandan “milliyetgilik cagi” olarak da adlandirilan dénemde o,
egitimini alirken Osmanl’nin uyanan halklari millet olmanin derslerini almanin
pesine dismdstir. Kiirt cografyasinin kangrenlesen sorunlarina ¢6ziim aramak
icin payitahta dogru yola c¢iktiginda ise mesrutiyeti mustulayan kosullar
olgunlagsmaktadir. Acuze-i semta olarak nitelendirdigi istanbul’a geldiginde
kosullar degismis ve kendini politik arenanin icinde bulmustur. Kosullari kendi
amacina ara¢ kilmak igin bircok dernege liye olmus, bircok gazete ve dergide
yazilar yazmustir. “Yeni” diisiince ve yapilarin dogum sancilarinin yasandigi séz
konusu zamanda meydana gelen diinya savasina da fiili olarak istirak etmek
durumunda kalmistir.

Gencliginde “Mola Said”, olgun zamanlarinda “Said-i Kiirdi” ve yashliginda
ise “Said-i Nursi” isimlerini tercih eden/etmek durumunda kalan Bedilizzaman,
yasami boyunca bir¢ok énemli olaya karistigi gibi bircoguna da sahit olmustur. Bu
calismada olabildigince detayl anlatilan veya ¢alismanin kapsamindan dolay! hic
deginilmeyen olaylarin kimi zaman tam merkezinde yer almis kimi zamanda
tamamen sessizlige biirlinerek disinda kalmay: tercih etmistir.

Calismaya kaynak yapilan ve elestirilere tabi tutularak veri toplanan (g
kitaba bakildiginda hepsinin akademik kaygilarla yazildiklari, bircok kaynak ve
arsivin  taranarak sorun-odakli okumalar cercevesinde hazirlandiklari,
elestirmekten ve soru sormaktan korkmayan yazarlarin driinleri olduklan
anlasiimaktadir. Bedilizzaman (izerine eser yazma gerekgeleri farkl olsa da (¢
yazar, hacimli oldugu kadar bilgi, elestiri, analiz ve yorum barindiran eserler
yazmay! basarmislar. Ancak Bedilizzaman’a ve fikirlerine farkli noktalardan
yaklastiklar icin yazarlarin her biri farkli konu ve sorunlari 6ne ¢ikarmistir. Firat
Aydinkaya, teorik zemini glicll bir kuramsal cerceve hazirlayarak Beditizzaman’i,
fikirlerini ve faaliyetlerini analiz ederken Emrah Cilasun, ideolojik hassasiyetleri
glicli olan bir diisiinsel perspektifle glinlimiiz Tiirkiye’sinin dinle iliskisini de isin
icine katarak elestiri dozunun yiiksek oldugu bir yorum-analiz yapmistir.
Muhyiddin Zinar ise Bedilizzaman’in talebesi ve muhibbi olarak onu elestiriden ari
tutmus, okuma, analiz ve yorumlarini daha ziyade gizlendigini dusiindugua
Beditizzaman’in Kiirt kimligi (izerine yogunlastirmistir.

S6ziin 6z metnin i¢inde yazilanlari tekrar etmemek adina Bedilizzaman’in
hayatini biyografi olarak hazirlayan G¢ yazar da disiince ve yorumlarindan
bagimsiz olarak tartismaya agik ti¢ 5nemli kitap yazmistir. Okuyucularin soru sorup
cevap bulmalarini saglayacak kadar meraklar da uyandiracak bir¢cok konuyu acik
uclu birakan yazarlar, bdylece konuya merakli arastirmacilara yeni kapilari aralama
imkani sunmuslar. Sonug itibariyle ¢alismada, Kant’in ifadeleriyle dile getirirsek,
“tek tek 6znelerin eylemlerinde karmakarisik ve diizensiz olarak giiziimiize ¢arpan
seyleri, biitln tirin tarihi bakimindan insanin 6zgiin yeteneklerinin yavas ama
stirekli gelisimi olarak anlamayr” umarak Bedilizzaman’in hayatinin bazi noktalari
aydinlatiimaya ¢aligilmustir.
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Oz

Bu calismada Turkiye Selguklu Devleti'nin istifa (maliye) divani ve malf
diizeni ele alinacaktir. Tlrk tarihinde 6nemli bir yere sahip olan Tirkiye
Selcuklularinda devletin mali islerine divan-i istifa bakmaktaydi. Bu birim,
diger islam devletlerinde oldugu gibi devletin her tirli mali isleriyle
ilgilenir, rakamlarin defterlere gegcirilmesini saglardi. Bu kurumun basinda
ise miistevfi adinda bir gérevli yer alirdi. Divan-i istifa, Abbasiler (750-1258)
zamanindan itibaren ihdas edilen bir divan olup, Biyiik Selcuklu
imparatorlugu ile birlikte bu devletin de malf hesaplamalari igin bu ihdas
edilmistir. Divan-1 istifanin Tirkiye Selcuklularinda tesekkiil etmesi I. 310
Aldeddin Keykubad zamaninda vuku bulmustur. Kurumun basindaki
mustevfiler, devlet hiyerarsisinde mdsriften 6nce vezirden hemen sonra
gelirlerdi. Mustevfiler, Mogol hakimiyeti ile birlikte bunlara verilecek harag
ve degerli esyalarin sayim ve kontrolleri ile de ilgilenmeye baslamislardi.
Devletin mali diizenine gelince, her tirli gelirin hazine-i amire ve hazine-i
hassa denilen iki hazinede toplandigi gorilmektedir. Devletin
kurulusundaki basarili seferler ve I. Aldeddin Keykubad zamaninda
ihtisamina kavusmasi sayesinde devletin gelirleri artmaya baslamis, bu da
devrin iktisadi yoniine olumlu etkileri olmustur. 1243 Kdsedag Savasi'nda
alinan maglubiyetle Tirkiye Selcuklulari Mogollara harag veren bir devlet
haline gelmis, devletin topraklari da adeta Mogol yodnetici ve
komutanlarinin haraggiizan halini almistir. Bu da Mogol merkezli yeni bir
malf diizenin kurulmasina neden olmustur.

Anahtar Kelimeler: Tiirkiye Selcuklular, Divan-1 istifa, Mistevfi, Maliye,
Vergiler.
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A Review on the Financial System of the Seljuks of Turkey
Abstract

This study will delve into the financial divan (divan-i istifa)and financial
organization of the Seljuk State of Turkey. In Turkish history, the Turkey
Seljuks, which hold a significant place, entrusted the state's financial
affairs to the divan-i istifa. This unit, like in other Islamic states, dealt with
all kinds of financial matters of the state and ensured the recording of
figures in the ledgers. At the helm of this institution was an official known
as the mistevfi. The divan-i istifa, which corresponds to the Ministry of
Finance today, was established from the time of the Abbasids (750-1258)
as a divan for the financial calculations of the state, and it was established
with the founding of the Great Seljuk Empire. However, its formation
during the era of the Turkish Seljuks occurred in the time of Sultan
Alaeddin Keykubad I. The miistevfis at the helm of the institution ranked
just after the vizier in the state hierarchy, before the mdsgrif. With the
Mongol domination, miistevfis also began to deal with the counting and
control of tribute and valuable goods to be given to them. As for the
financial organization of the state, it is observed that all kinds of income
were collected in two treasuries called hazine-i amire and hazine-i hassa.
Due to the successful campaigns at the establishment of the state and the
splendor it gained during the reign of Alaeddin Keykubad I, the state's
revenues began to increase, which also had positive effects on the
economic aspect of the period. However, with the defeat in the Battle of
Kdse Dag in 1243, the Turkish Seljuks became a state paying tribute to the
Mongols, and the lands of the state almost became the tribute collectors
of Mongol rulers and commanders. This resulted in the establishment of a
Mongol-centric financial system during this period.

Keywords: Seljuks Turks, Divan-i istifa, Miistevfi, Finance, Taxes.

Extended Abstract

Since Divan-1 istifa was one of the main members of the divan-i a'la, which
was the great divan in the Seljuks Rum, it was one of the leading
institutions that directly affected the state administration. The active
person at the head of the institution was called Miistevfi or Sahib-i Divan-i
istifa. Depending on the divan-1 a'la (great court), which is the biggest
divan of the state, the calculation of all kinds of annual revenues of the
state, especially the collection and collection of taxes and their use in
necessary places, in short, all kinds of financial transactions of the state.
The court of finance, had a very important place in the Seljuks Turkey, as in
many other states in history. The head of this institution was called
mustevfi or sahib divan-i istifa. These only land and igta registers and their
transactions belonged to the great divan, and therefore to the head of it,
Pervane. As it is understood, due to the increase in the number of
mistevfis in the last periods of the state, there was a person in charge of
Istifa-i memalik (the country's finances), and themdstevfis were working
under him. As a matter of fact, Aksarayi, while describing the state
appointments, states that Sherefeddin Abdurrahman-i Tebrizi was
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appointed as the head of the country’s finances (istifa-i memalik), while in
a subparagraph he shows Sheref ad-Din Osman as mdistevfi.

As for the Seljuks Rum period mistevfis that we could identify, we were
able to identify the names of a total of twelve people in the source First of
all, it is necessary to start with Miistevfi Sad ad-Din Ebu Bekr-i Erdebili. His
name is mentioned during the reign of Alaeddin Keykubad I, According to
Aksarayi, in the last days of the Seljuks Turkey, four Mdistevfis were
engaged in pencil works in the divan of manuscripts (divan-1 menashir),
two of them were in the dalay divan (divan-1 dalay), and one of the other
two people was in the Incii divan is writing (divan-i incu). In this period, it is
seen that there were new land management organizations in Anatolia
under the name of Inci and dalay. The land of the Ilkhanate was
considered the personal property of llhan or the dynasty. For example, the
owner could transfer, sell, or dedicate his land or income from the land. As
in the example of Erzincan, some parts of Anatolia were left to themselves
by the Ilkhanate rulers as Incu. For these Incu works, a divan called Divan-i
Incu was established. One of the four mustevfis in Anatolia worked in this
special divan. The dalays, which only Aksarayi mentioned, were the lands
where a property or the income of this property was directly transferred
to the treasury.

Coming to the accounting books, which are indispensable for the financial
organization, although there are some records of the existence of these
accounting books in some parts of the sources, we do not know exactly
which these books are. However, the fact that we have clearer 312
information about these types of ledgers among the Ilkhanids, to whom
the Seljuks Turks were affiliated, makes us think that accounting
procedures similar to these ledgers were also followed in the Seljuks Rum.
In the Seljuks Rum, all kinds of income were processed in defatir-i divan-i
a’ll. The summary of the goods was kept and recorded in the books and
estate account So much so that, Alaeddin Keykubad | confiscated the
goods, books, treasures and real estate of some of the notables of Kayseri
who did illegal business, kept the summary of all kinds of goods and sent
them to the treasury with the messengers called Kussad. Together with
the notebooks, they submitted the estate documents (defatir and
document-i muhasebat-i terekat) to the divan. At the time of the Seljuks
Rum, tax types were among the most important income item The
mustevfis, on the other hand, inspected the collection methods of taxes
rather than the collection of taxe Since there were many types of taxes in
the Seljuks Rum, the miistevfis had to know very well these tax types,
which were collected in various item along with taxes, state money or
movable valuables were kept in the treasury. These were divided into two
parts: The first one, which belonged to the state, was called the Hazine-i
amire, and the ones belonging to the Sultan, his brothers, children,
spouses and relatives, in short, those belonging to the members of the
dynasty. There was a special treasurer at the head of both the hazine and
the hazinedar.
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Giris

Abbasiler devrinden itibaren islam devletlerinde yénetim hiyerarsisinin
6nemli kurumlarindan olan divan-i istifanin (maliye divani) Turkiye Selcuklular
doneminde de ihdas edildigi goriilmektedir. Selcuklular devrinin en 6nemli
kaynaklarindan olan ibn Bibi (6l. 1285’ten sonra), Selcuklu devlet erkanini eshab-i
alem (bayrak sahibi/askerf erkan) ve eshab-1 kalem (kalem sahibifyazismalar, malf
ve birokrasi erkani) olarak iki basliga bolmektedir ki, calismamizin konusunu
ilgilendiren miistevfiler bunun ikinci kissmda yer almaktaydi (ibn Bibi, 2014: C. 2,

483).

Divan- istifa, devletin en buylk divani olan divan-i ald’ya (blylk divan)
bagl olarak devletin her tiirli yillik varidatinin hesaplanmasi, 6zellikle vergilerin
toplanmasiyla elde edilen gelirin gerekli yerlerde kullaniimasini saglamak olan
veya kisacasi devletin her tiirli malf islemleri ile ilgilenen divan-i istifa, tarihteki
bircok devlette oldugu gibi, Tiirkiye Selcuklularinda da ¢ok miihim bir yere
sahipti. Bagindaki kisiye miistevfi, mensub-1 istifd veya sahib divan- istifa
denilmekteydi (R. Turan, 2020: 49).

Divan-i istifa kurumu ve isleyisi hakkinda gtiniimize iki énemli mensQr
(atama belgesi) ulasmistir. Bunlardan ilki IV. Kili¢ Arslan (1249-1254 ticlt, 1257-1262
tek, 1262-1266 tek) tarafindan Mecdeddin Muhammed b. Hasan’in divan-i istifaya
tayini miinasebetiyle iken, digeri de yine ayni sekilde Necmeddin Mahmud’un
tayin mens@rudur (O. Turan, 2014, 6-7). Bu mens(r suretlerinden anlasildigi tizere
mistevfilere devletin gelirlerini zapt etmek Uzere ilgili tevkiler (tugra)
verilmekte, ayrica emri altindaki kisilerin atil kalmamasi ve nedimlerin sézlerine
itimat edilmemesi tavsiye edilmektedir. Yine mistevfilere vergileri toplarken
dikkatli davranmalarini ve iktaindan kendisine ait gelirinin temini ifade edilmesine
karsin sadrlara, ekabire ve saltanat naiplerinin de miistevfilikle tavzif edilen sahsi
mustakil olarak tanimalarini, memleketin gelirlerinin hesaplanmasinda kendisine
yardimci olunmasi emredilmistir. Mistevfiler adina génderilmis baska bir mensar
suretinde ise miistevfilik makaminin saltanatin diregi oldugu belirtildikten sonra
divan ile vilayet ve beldelerin malf isleri mutemet memurlara tavzif edilmesi;
maden ve tuzlalarin liyakat sahibi amillere verilmesi; mallarin Gretim ve
muhafazasinda gayret gosterilmesi buyurulmustur. Ayni mens(ra gore
miistevfinin gorevi, hudud ve kalelerdeki giimriikk ve bu yolla alinan vergileri
diizene sokup kontroliinii yapmakti (ibn Bibi, 2014: C. 2, 603-605; O. Turan, 2014:
6-7; R. Turan: 2020, 50).

Ote yandan her ne kadar iktisadi yénii bulunsa da, ikta defterleri ve onlarin
muameleleri blyiik divana, dolayisiyla bunun basindaki pervaneye ait
oldugundan toprak isleri genellikle mistevfilerin sorumluluk alaninin disindaydi
(Nahcivani, 1964: C. 1, 64; Mercil, 2006: 172; Mercil, 2015: 149-154; Uzuncarsili,
1988: 95; Kdymen, 2011: C. 3, 184-185; Sebbag-Bozkurt: 2006, 147). Bununla
birlikte Tirkiye Selquklularina ait glinimiize ¢ok az kaynak ulastigindan, devrin
diger konular gibi devletin mali diizeni, divan-i istifa ve mistevfilik hakkinda
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elimizde yeterli bilgi ve belge bulunmamaktadir. Bu konu ile ilgili asagida
verecegimiz malumatin cogunu ibn Bibi, Aksarayi ve yazarinin adini bilmedigimiz
Anonim Selgukname’ye borgluyuz.

1. Tiirkiye Selcuklularinda Devletin Mali Teskilat Kurumu Olarak Divan-i
istifa

Divan-i istifa, Turkiye Selcuklularinda devletin yénetim basi olarak kabul
edilen “blyiik divan” veya “divan-1 ala”, devlet yénetimine dogrudan miidahale
eden birimlerin basinda gelmekteydi. Basindaki muvazzaf kisiye “miistevfi”’ veya
“sahib-i divan- istifa” deniliyordu (ibn Bibi, 2014: C. 2, 665; Eflaki, 2012: 770;
Kdymen, 2020: 347). Unvanlarindan anlasildigi kadariyla miistevfilerin cogu iran
asilliydilar. Nitekim isfahani, Hemedani, Hoteni, Tebrizi gibi iran asilli
miistevfilerin varligl, Tirkiye Selcuklularinda divan-1 istifanin 6nemli &lglide
bunlarin elinde oldugunu gostermektedir (Aksarayf, 2000: 182, 195).

Tirkiye Selcuklu devrinde miistevfilerin adi ilk olarak Sultan 1. izzeddin
Keykavus (1211-1220) devrinde gec¢mektedir. Nitekim Bahaeddin Erzincani ve
Sarimiddin ~ Alpsaru  tarafindan  katledilmesi  miinasebetiyle =~ Mustevfi
Necibeddin’in adi zikredilmektedir (ibn Bibi, 2014: C. 2, 556-557; Aksarayi, 2000:
54-55). Ardindan Mistevfi Sadeddin Ebu Bekr-i Erdebili ismi I. Aldaeddin Keykubad
(1220-1237) devrinde gecmektedir (ibn Bibi, 2014: C. 2, 417). ibn Bibi’ye gére,
Anadolu’da mali malumatin zapti icin mistevfilerin bilmesi gereken en 6nemli
kistaslardan biri olan siyakat yazisini? Anadolu’ya ilk getiren de bu sahistir (ibn
Bibi, 2014: C. 2, 634; K&ymen, 2020: 348). Mustevfi Sadeddin Ebu Bekr-i
Erdebil’den sonra divan-1 istifanin basindaki kisi olarak Mistevfi Sehabeddin
Kirman?nin ismi gecmektedir. 1. Giyaseddin Keyhisrev (1237-1246), Mistevfi
Sehabeddin Kirmanfyi Giircii Melikesi Resudan’in kizi Tamara’yr kendisi icin
almaya géndermisti (ibn Bibi, 2014: C. 2, 465-466; K&ymen, 2020: 349-450). Bu
kisinin yerine daha sonra Emineddin Mikail'in miistevfilik makamina gectigi
anlasilmaktadir (Aksarayi, 2000: 48).

ibn Bibi'nin bir kaydindan miistevfinin, vezir ve pervane gibi diger
gorevlilerle birlikte 1230 Yassigimen Savasi’ndan sonra Ahlat’in yeniden imari icin
gonderildigi ve halkin sehre geri dénmesiyle birlikte onlara para, tohum, cift
hayvan verilmesi, eski vergilerin tahsil edilmesinde miisamaha goéstermek ve
vergileri tamamen terkin etmek suretiyle ciftcilerin tarim ile mesgul edilmesinin
saglandigi gorilmektedir. Bu bilgilerden devletin gesitli mali islerinden de
miistevfinin sorumlu oldugu sonucu ¢ikmaktadir (ibn Bibi, 2014: C. 2, 418-419;
Kéymen, 2020: 347-348).

Divan-1 istifa gorevlilerinin kendi iclerinde belli bir hiyerarsiye gore is
yaptiklar bilinmektedir. Nitekim Aksarayi, devlet atamalarini anlatirken (lke

2 idari ve mali iserde kullanilan bir yazi tiirii (Serin, 2009: C. 37, 291-292).
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maliyesinin (istifa-i memalik) basina Serefeddin Abdurrahman-1 Tebrizi'nin
getirildigini belirtikten sonra, bir sonraki paragrafta ise Serefeddin Osman'i
mistevfi olarak gostermektedir (Aksarayi, 2000: 195). Bu bilgilerden istifa-i
memalikin basindaki sahsa bagl olarak daha alt kademelerde is yapan farkl
mustevfilerin oldugi sonucu ¢ikmaktadir. Ayrica K6ymen'in belirttigi lizere ehl-i
kalem'e (kalem erbabi) mensup olmalarina ragmen, Mistevfi Sadeddin Ebu Bekr-
i Erdebili ve Melikii'l-Umera Emineddin érneklerinde oldugu gibi sahislar, mali
konular disinda devlet yonetiminde etkili olan kisilerin basinda gelmekteydiler
(Kéymen, 2020: 348).

Bunun disinda miistevfiler cesitli zamanlarda farkli isimlerle aniimaktayd.
Bunlar, sahip olduklari makamin 6nemi geregince bazi zamanlarda "sadr", "sadr-
1 kebir ", "emir-i celil" veya "sadr-1 muazzam" gibi farkli isimlerle zikredildikleri
olmustur (Kéymen, 2020: 348). Ornegin, Ill. Giyaseddin Keyhiisrev (1265-1282)
zamaninda miistevfilikten vezirlige yiikseltilen Erzincanli Mecdeddin Ebu’l-Hamid
Muhammed Hasan'in unvani "sadr-1 kebir" ve "emir-i celil" iken, misriflikten
mustevfilige ylkseltilen Celaleddin Mahmud'un lakabi "sadr-1 muazzam" ve
"meliiki's-sudur" idi. Ayni donemde Mistevfi Necibeddin de "sadr" olarak
aniimaktaydi (ibn Bibi, 2014: C. 2, 593, 603-604, 608; K&ymen, 2020: 348-349).

Devlet hiyerarsisi icerisinde sahip denilen vezirlikten sonra mistevfilik,
onun da altinda miusriflik gelmekteydi. Boylece misriflikten terfi eden Kisi
mistevfilige, mistevfilikten terfi eden kisi vezirlige yiikselebiliyordu. Oyle ki
Erzincanli Mecdeddin Ebu’l-Hamid Muhammed Hasan mistevfilikten vezirlige
terfi etmisti (ibn Bibi, 2014: C. 2, 603-604; Kdymen, 2020: 348-349). Aksarayi, XIV.
asrin basinda Selcuklulara ait atamalari anlatirken naip3 ve beylerbeyinden?
bahsetmeyerek ilk olarak veziri, ardindan atabey, mistevfi ve musrifin ismini
siralamaktadir (Aksarayf, 2000: 226). Gercekte ise protokolde vezir, naip,
beylerbeyi ve atabeyden sonra miistevfi besinci sirada yer aliyordu. Fakat baz
zamanlarda mistevfinin beylerbeyinden &nce gelebildigi anlasiimaktadir.
Nitekim Ill. Giyaseddin Keyhiisrev zamaninda ilhan Abaka Han’in (1265-1282) oglu
Argun ile evlendirilmek lzere Tebriz’e génderilmesi icin kararlastirilan Selquk?
Hatun’un kafilesinde Selcuklu ricali; Vezir Sadr-1 kebir/Sahib-i azam Kemaleddin
ibn Rahat ve Naip Emineddin sonra Atabey Mecmeddin, Melikii’s-sudur Miistevfi
Celaleddin ve Beylerbeyi Seyfeddin Torumtay seklinde siralanmisti (ibn Bibi, 2014:
C. 2, 608; KOymen, 2020: 340). Yine ayni sekilde Aksarayl de Pervane
Muineddin’in vazifelendirilmesi miinasebetiyle eserinin bir yerinde beylerbeyini
naip, mistevfl ve miisriften sonra gostermesi bu agidan dikkat cekicidir
(Aksarayf, 2000: 71).

3 islam devletlerinde hiikiimdar ile birlikte vali, kadi gibi devlet adamlarinin vekili, yardimcisi (Avci,
2006: C. 32, 311-312).

4 [slam devletlerinde tasra teskilatinin en biiyiik idari birimlerin basinda bulunan vazife sahibi kisiler
(ipsirli, 1992: C. 6, 69-74)
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Ote yandan miistevfiler, giivenilir olmalarindan dolayi, bazen sultanlarin
sahsi islerini yerine getirmek igin vazifelendirilebiliyorlardi. Nitekim daha énce de
bahsedildigi gibi II. Giyaseddin Keyhiisrev, Miistevfi Sehabeddin Kirmanf’yi Giircii
Melikesi Resudan’in kizini kendisi igin almaya géndermistir (ibn Bibi, 2014: C. 2,
465-466; KOymen, 2020: 349-450) . Aksarayi, Mucireddin Emir Sah’n maliye
hikmiine gore is arkadasi olan Serefeddin Abdurrahman’la birlikte eskiden
oldugu gibi yonetiminde olan yerlerin islerini yoluna koymak icin harekete
gectigini ve buralarda ciddi icraatlar yaptigini yazmaktadir (Aksarayi, 2000: 204-
205). Ayni sekilde Serefeddin Abdurrahman’in siyakat yazisi konusunda tam bir
maharet sahibi oldugunu, biitiin bélgelerde kalem tutmaya, yani teftis etmeye
yetkili olmasina ragmen (sultanin) hikmi geregince Miicireddin Emir Sah’in
isteginden ayrilmadigini, diger bolgelerdeki gorevlilerin islerine el koyup onlari
teftis etme hususunda ise asin titiz davrandigini belirmektedir (Aksarayi, 2000:
207).

Bazi dénemlerde miistevfilerin vazifeleri disinda hareket ettikleri de
olurdu. Ornegin Aksarayi, Il. Mesud (1282-1296, 1302-1308)devri miistevfilerinden
Serefeddin Osman’in maliye islerini ylriitme yetkisiyle kanun ve kaidelerden
uzaklasarak, gorevi olmamasina ragmen, vergi tahsili icin Nigde’ye gitmesini
siddetle tenkit etmesi (Aksarayi, 2000: 180), esasinda miustevfilerin vergi
tahsilinden ¢ok vergi adetlerini teftisi ile tavzif edildiklerini gdstermektedir.

2. Tiirkiye Selcuklularinda Muhasebe Defterleri

Turkiye Selcuklularinda malf teskilatin olmazsa olmazi muhasebe
defterlerine geldigimizde, kaynaklarda bu muhasebe defterlerin varligina dair
bazi kayitlar mevcut ise de (Aksarayi, 2000: 28, 48, 173, 185-186, 211, 217-218, 223)
bu defterlerin hangileri oldugu tam olarak bilinmemektedir. Fakat muhasebe
islerindeki kayitlarin Arapca olmasindan dolayr mali islerinin ¢ogunlugunu
ellerinde tutan iran asill devlet adamlar tarafindan anlagiimamasi sebebiyle 1256
yiinda Vezir Fahreddin Ali, tim mali defterleri Arapcadan Farscaya cevirtme
ihtiyaci duymustur. Bu nedenle bu tarihten itibaren muhasebe defterlerinin
Farsca tutulmaya baslandigl anlasiimaktadir (Aksarayi, 2000: 48). Ayrica
italyanlarla yapilan ticari miinasebetler dogrultusunda onlardan etkilenilerek
noteran- divan-i saltanat adiyla saltanat noter divani kurulmustur (ibn Bibi, 2014:
C. 2, 180-181) ki mali varidatin bu suretle kayit altina alindig1 anlasiimaktadir.

Her tiirli gelir ise maliye divanin muhasebe defterleri olan defatir-i divan-i
alt'ye islenirdi (ibn Bibi, 2014: C. 2, 174). Ayrica mallarin toplam sayisi tutularak
defter ve tereke (miras) hesap cetvellerine gecirilirdi. Oyle ki 1. Aldeddin
Keykubad, Kayseri esrafindan usulsiiz is yapan bazi insanlarin mallarina,
defterlerine, hazinelerine ve emlakine el koyarak her tiirlt malin icmalini tutup
“kussad” denilen habercilerle birlikte hazine-i amireye gonderilmesini
saglamistir. Daha sonra bunlarin miistevfiler tarafindan defatir ve evrak-i
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muhasebat-1 terekat denilen defterler ve tereke evrakini divana sunuldugu
bilinmektedir (ibn Bibi, 2014: C. 2, 295).

. izzeddin Keykavus, Konya halkina mensur, emlak ve iktalari hakkinda
imzali tapu olan ve bizzat devlet tarafindan tescillenmis tapu senetleri anlamina
gelen sicillat miiekked vermistir (ibn Bibf, 2014: C. 2, 149). I. Aldeddin Keykubad
ise Kemaleddin Kamyar’a hediyelerle birlikte geliri 100.000 akge olan ve 60 askeri
barindiran Sivas’in Zara vilayetini ikta olarak vermistir (ibn Bibi, 2014: C. 2, 294-
295). Devletin kademelerinde ¢alisan cesitli islerde muvazzaf kisilere de ikta ve
emlak verilmistir (ibn Bibi, 2014: C. 2, 233). Seckin kisilerin sahsi emlaki (emlak-i
has u a’m) devletin korumas altinda olmustur (ibn Bibi, 2014: C. 2, 592). Ulke
icerisinde ise mitevelli-ye evkaf- memalik adi verilen vakiflardan sorumlu bir
yoneticilerin bulundugu bilinmektedir (Aksarayi, 2000: 66). I. Aldeddin Keykubad
zamaninda harcama yapildigina dair listeleri ylice divan sahipleri (ashab-1 divan-i
alf) beraatlarini getirip Selcuklulara bagh Mengiicekogullarinin  harcama
gorevlilerine (viikela-yi harac) teslim etmislerdir (ibn Bibi, 2014: C. 2, 355-356).

Mogol hakimiyeti ddneminde Mogollara verilen vergi miktarlar defterlere
gecirilirdi. Ornegin 11. izzeddin Keykavus (1246-1249 miistakil, 1249-1262 ikili)
zamaninda maliye defterlerine islenerek Mogollara &denen vergi miktar
(mukati’a-i mal-t Rum) kaynaklarda su sekilde siralanmistir: 20 tiimen; 500 ecnas:
Antalya kumasi (kemha) ve renkli kumas; 3.000 altin islemeli (zerkubf) kap kacak
(dime); 500 bas igdis at (ahta), 500 bas katir (Aksarayi, 2000: 46). Aksaray?’nin
aktardigi Gizere bunlar, Rum (Anadolu) inciileri (hassi) ile birlikte ilhanh
hikiimdarinin has hazinesi icin kararlastirilmis olan lkenin vergileri (mukati’at-
emval-i memalik) ve balis (mal-1 balis) vergisiydiler (Aksarayi, 2000: 49, 55, 105).
Ayrica anlasildigi kadariyla Mogollar zamaninda devlete tabi halk, cerayid-i divan-i
saltanat adi verilen niifus sayim defterlerine kaydediliyordu (ibn Bibi, 2014: C. 2,
273). Oyle ki ilhanh hiikiimdarlarindan Geyhatu (1291-1295), 1291 yiinda Konya’ya
yurdytince milklerin ve sehrin tamaminin kayit altina alinmasini emretmis, halk
da bunun Vezir Sahib Kazvini yerine Miistevfi Hace Nasireddin’in yapilmasina bir
hayli sevinmistir. Anonim Selcukname’nin mdellifinin anlattig Gzere (Anonim
Selcukname, 2014, 61) Hace Nasireddin, sehrin bitin ileri gelenlerini (ayan)
toplamus, bilirkisilere (ehl-i hirbe) sorarak gelirin onda birinden fazlasini vergi
olarak yazmamus, halk da ona bu islemleri icin tesekkdr etmistir. Defatir-i divan-i
aliye islenen gelir disinda bir kismi iktd defterleri bulunurdu ki bu ikta uygulamasi
Selcuklu tarihinde 6nemli askerf teskilatlarin basinda gelmekteydi (Goksu, 2017,
129-170). Anlasildigr kadariyla bunlar devletin esas gelirleri disinda tutuluyorlardi
(ibn Bibi, 2014: C. 2, 174). Bu iktilarla gercekte pervane bakiyorsa da bazi
zamanlarda miistevfilerin bu isle ilgilendigi goriilmektedir (ibn Bibi, 2014: C. 2,
563, 668). Hiikiimdarin kendine ait 6zel milki (hassa) oldugu gibi beylerbeyinin
de kendilerine ait iktalari bulunurdu (ibn Bibi, 2014: C. 2, 166). 1228 yilinda
Mengiicekogullari meliki Alaeddin Davudsah’in Selquklu {ilkesine ziyaretinden
sonra Sultan I. Aldeddin Keykubad, Emir Kemaleddin Kamyar’a, adin
bilmedigimiz Erzincan emirlerini pervanelik divanina (divan-1 pervanegf) goturip
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onlar icin geliri ¢ok sayida iktalar ayirmasini buyurmustur (ibn Bibi, 2014: C. 2,
354).

Yeni bir yer fethedildiginde buranin her tirli gelir-gider kayit altina
alinirdi. Bu miinasebetle miistevfiler yeni fethedilen yerlere gelir, her tirlii mah
veya harcamayi kayit altina alirlardi. 1230 yilindaki Yassicemen Savasi’ndan sonra
Ahlat’in zapti ile birlikte Sultan I. Alaeddin Keykubad, Kemaleddin Kamyar’
gonderirken yaninda Ziyaeddin Karaarslan, Mistevfi Sadeddin Erdebil’i, Kadi
Serafeddin oglu Taceddin’i gondermis, Celaleddin Harizmsah tarafindan tahrip
edilen Ahlat Kalesi’ni tamir etmelerini, bu tamiri icin harcamalarin karsilanmasini,
vergi kapilarini/kalemlerini (ebvabi’l-mal) belirlemelerini, kayiplarin, élilerin ve
kagan kisilerin emlakini kayit altina almalarini ve sonucunu da kedisine
bildirmesini istemistir. Sultan’in emirleri yerine getirildigi gibi Adilcevaz’dan
getirilen kireclerin kayitlari belgelendirilerek (hiiccet-i kabz) Sultan’a sunulmustur
(ibn Bibi, 2014: C. 2, 417; Mergil, 2021: 39).

Tirkiye Selcuklularimin tabi oldugu ilhanlilarda bu defter tiirlerine ait
elimizde daha net bilgilerin olmasi ve ilhanli muhasebe usuliiniin Anadolu’da
tatbik edildigi bilindiginden, Tirkiye Selcuklularinda da bu defterlere benzer
muhasebe defterlerini kullandiklarini diisiindiirmektedir. Nitekim ilhanlilarin ilk
zamanlarinda kullanilan defterler sunlardir:

1. Defter-i Ahsa‘ (devletin esas gelirlerinin islendigi defter), 2. Defter-i Ta’in
Emval (llke icindeki bir bélgede niifusun sahip oldugu kiymetli mal ve hayvanlar
ile birlikte kayit altina alindig1 defterler), 3. Defter-i Kanun Emval (bir bélgenin
tim malf kalemlerin tutuldugu defterler), 4. Defter-i Ceride-i Memalik (Daha ¢ok
askerf konularda veya ordudaki gider kalemlerinin tutuldugu defterler), 5. Defter-
i Cami’u’l-Kisimat bi’t-Tumanat (mahkemelerden elde edilen gelir ve giderlerin
tutuldugu defteler), 6. Defter-i Ceride-i Arz Huyul ve’l-Asker (ordudaki asker ve
at sayilarinin tutuldugu defterler),7. Defter-i Ruzname (basliklara bakilmaksizin
her tirli mali malumatin art arda tutuldugu defterler) adiyla tutulan muhasebe
defterleri (Hasan b.Ali: 204-226).

ilhanlilarin son zamanlarindaki defterler sunlardir:

1. Defter-i Ruznamce (ginlik defterler), 2. Defter-i Avarece (gunlik
tutulan malf kayitlarin basliklara ayrilarak kaydedildigi daha biyiik defterler), 3.
Defter-i Tevcihat (vilayetlere ait gelir-gider kalemlerinin tutuldugu defterler), 4.
Defter-i Tahvilat (vilayetlere ait tahsilat ve 6deme defterleri),Defter-i Cami’til-
Hisab (gelir ve giderlerin birlikte gosterildigi biitce defterleri), 5. Defter-i
Mukarrer (kesinlesmis gelir-giderin kalemlerin tutuldugu defterler), 6. Defter-i
Mifred (vilayetlere ait her tlri gelir-giderin birlikte tutuldugu defterler), 7.
Defter-i Kanun (tarife defterleri) (Felek ‘Ala-i Tebrizi, 1973a: 105-140; Felek ‘Ala-i
Tebrizi, 1973b: 13-16; imad es-Seravi, 1962: 21-47; Mazenderani, 1952: 81-122; Amuli,
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1363: C. 1, 323-326; Nahcivani, 1971: C. 2, 141; Goyling, 1990: 7; GOyling, 1994: 89;
Elitas-Elitas, 2012: 13-14).

3. Turkiye Selguklulari Zamaninda Toplanan Vergiler

Tiirkiye Selguklular zamaninda en énemli gelir kalemlerin basinda vergiler
gelmekteydi (Mergil, 2021: 40-43). Miistevfiler, toplanan vergilerin tahsilinden
cok vergilerin toplanma usullerini teftis ediyorlardi. Tiirkiye Selcuklularinda
bircok vergi cesidinin olmasindan matevellit (Mercil, 2021) mustevfilerin ayr
kalemler adi altinda toplanan bu vergi cesitlerini ¢ok iyi bilmeleri icap ederdi. Bu
devirde nali baha olarak bilinen sefer masrafi, adindan da anlasilacagi tzere
savaslar sirasinda ordunun masraflari icin toplanmaktaydi (ibn Bibi, 2014: C. 2,
61). Bir diger vergi tiirii ise cebr-i ihracat olup bir tiir tazminat vergisiydi (ibn Bibj,
2014: C. 2, 61). Cebr-i ihracat, devleti bir anlamda zarar sokan kisi veya devletlerin
6demek zorunda oldugu vergi cesidiydi. Nitekim Il. Stleymansah (1196-1203),
tahta gecmek icin 1196 yilinda kardesleriyle miicadele ettigi siralarda, “kardesleri
sayet onun Konya muhasarasini kesip dénmesi karsiliginda savas masrafina icin
toplanan nal-1 baha karsiliginda cebr-i ihracat toplayip, bes yiz bin glimis (dirhem)
nakit para, her renkten (ic yiiz Istanbulf atlas kumas, iki yiiz boy (kad) altin islemeli
(zerbdfi) elbise, her renkten (¢ bin arsin (gez) ¢uha (kumas); her tirden on bin arsin
keten, iki yliz bas katir; (¢ ylz bin bas sigir; li¢ yliz bas deve; on bin bas koyun gibi
seyleri lc¢ taksitle hazineye, ahira ve saray mutfagina (matbah-1 amire) vermeyi”
teklif etmislerdi (ibn Bibi, 2014: C. 2, 61-62).

Cok kisa bir siire tahtta kalan I1I. Kili¢ Arslan (1204), tiiccarlarin durumlari
ve riitbelerine gore hilat ve nafakalar vererek, bu giinden itibaren Rum llkesinde
ne ticareti yapilirsa yapilsin veya buradan hangi tiiccar gecerse gecsin glimrik
vergisi olan bac, gecis vergisi olan ubur, ilave ve fazla vergi anlamina gelen
zarayib ve avarizdan muaf tutulduklarina dair ferman cikarmistir (ibn Bibi, 2014:
C. 2,130). I. izzeddin Keykavus da gérevlilerin ve Konya halkinin iktalari ile birlikte
miilklerin, emlakin mensurlarini yinelemistir (ibn Bibi, 2014: C. 2, 143, 148) .
Kendisi ayrica agabeyleri ile miicadeleden sonra Konya’ya girdiginden sehir halki
da ayakbasti vergisi olan resmii’l-kudumdan 100.000 dirhem giimiis disinda 5.000
dinar kizil altin (zer-i surh), 100 kat altin islemeli giysi, her cinsten ve renkten 50
kat elbise, her renkten 150 top tam boy atlas kumas, 30 bas at, 20 bas katir ve 50
hérgiiclii deve hediye sunmuslardir (ibn Bibi, 2014: C. 2, 148).

ibn Bibi, II. Giyaseddin Keyhiisrev devrinde de nal-i baha vergisine temas
eder. Ayni miiellif, bu terimden II. Slileymansah devrini anlatirken bahsetmisse
de (ibn Bibi, 2014: C. 2, 61) devrin kaynaklarindan Aksarayf (2000, 68) ve modern
arastirmacilardan Nejat Kaymaz (1970, 220), bunun Mogollarin 1266 yilindan
itibaren yaptiklari 1slahata gére Anadolu’da alinan vergilerden hususiyle orduya
6denen vergiler oldugunu belirtirler. Esasinda bunun XIll. asrin ikinci yarisindan
itibaren toplanmaya baslandigi anlagiimaktadir. ibn Bibi de herhalde Mogol
hakimiyeti devrinden itibaren kullanilan bu terimi, geriye donik Il. Sileymansah
ve Il. Giyaseddin Keyhisrev devrindeki ordu harcamalar anlatirken kullanmak
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istemis olmalidir. Esasinda ilhanlilarda Abakd Han’in tahta ge¢mesiyle Tiirkiye
Selguklularinda bir vergi diizenlemesine gidilmis, bu da IV. Kilig¢ Arslan’in
katlinden kisa sonra 1266 yilinda gergeklesmistir. Aksarayi bu vergi tiirlerini su
sekilde siralamaktadir (Aksarayf, 2000: 68): 1. yivit: bir tiir cizye vergisi; 2. nal-i
baha: Yukarida bahsedildigi gibi orduya 6denen vergi; 3. mal-1 yam: posta vergisi;
4. mal1 buzurg: genel harcama vergisi. S6z konusu bu doért vergi tiirtinin 111
Glyaseddin Keyhisrev’in tahta gecmesiyle Mogollar tarafindan Anadolu’da
toplanmaya baslandigi anlasiimaktadir. Ayrica gayrimislimlerden hara¢ adi
altinda vergi alindigr da bilinmektedir (Aksaray, 2000, 121; Mevlana Celaleddin,

1992: C. 3, 308).
4.Hazine ve Maliye Depolari

Vergilerle birlikte devlete ait para veya tasinabilir degerli esyalar
hazinelerde saklanmaktaydi. Bunlar iki kisma ayrilmaktaydi: ilki ve devlete ait
olana hazine-i amire (ibn Bibi, 2014: C. 2, 106, 435); sultan, kardesleri, cocuklari,
esleri ve akrabasina, kisacasi hanedan mensubu kisilere ait olanlara ise hazine-i
has denilmekteydi (ibn Bibi, 2014: C. 2, 69). Hem hazine-i amirenin hem de
hazine-i hasin basinda birer hususi hazinedar bulunurdu. Hazine-i amirenin
basindakine hazinedar-1 amire, hazine-i has’in basindakine ise hazinedar-1 has,
yani sultanin 6zel haznedari denilmekteydi (ibn Bibi, 2014: C. 2, 69, 130, 283).
Hazinedar-1 amire-i saltanat (ibn Bibi, 2014: C. 2, 197) veya beytii’l-mal (ibn Bibj,
2014: C. 2, 555) adi da verilen hazinedar-1 amire ise savaslarda ele gecirilen
ganimetin bir kismi ile birlikte merasimler sirasinda sunulan hediyelerin (ibn Bibi,
2014: C. 2, 143, 198), bagh devlet veya beyliklerin 6dedigi haraclarin (ibn Bibi,2014,
C. 2, 197), Mogol hakimiyeti devrinde de Mogollara 6denen haracin (Aksarayi,
2000: 29) ve énemli fermanlarin (ibn Bibi, 2014: C. 2, 583) muhafaza edildigi
hazineydi. Bunlarin disinda her bir sehirde oraya ait 6zel bir hazinenin de (hassa-i
sehrf) var oldugu anlasiimaktadir (Aksarayi, 2000: 228).

Tirkiye Selcuklularinda harcama usuliine gelince, savaslarda harcanan
paralar ile birlikte (ibn Bibi, 2014: C. 2, 311), komsu devlet veya beyliklere
hediyeler génderildiginde bunlar hazinedar-1 amire tarafindan karsilanirdi (ibn
Bibf, 2014: C. 2, 160, 200, 372). Mogol hakimiyeti devrinde hikiimdar, bazen
devlet harcamalari disinda masraflari karsilarken bu hazineden (ibn Bibi, 2014: C.
2, 584) veya Mogollardan (Aksarayi, 2000: 46-47) borc aldiklari olurdu. II. izeddin
Keykavus, aldigr borcu 6deyemedigi icin Hilegli’den azar isitmisti (Aksarayi,
2000: 50).

Turkiye Selguklu sultanlar savaslarda veya ele gecirdikleri bdlgelere ait
bazi gelirleri (viicuh-i has), kendi has hazinelerine koyarlardi (ibn Bibi, 2014: C. 2,
530). Ganimetlerden beste bir hissesi icin (buna ahmas-1 has deniliyordu) cahar
payan-1 has da denilen sultana sunulan hayvanlar, buka-i hassa-i padisah denilen
hikiimdara ait hususi topraklar dogrudan hikiimdarin hazinesine aktarilirdi (ibn
Bibi, 2014: C. 2, 129, 146, 175, 181). Bu hazinenin bir diger adi ise cihhet-i hasti (ibn
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Bibi, 2014: C. 2, 174, 182). Ayrica sultanin hususi atlarinin tutuldugu ve devletin
esas ahirindan ayri tutulan i1stabl-1 has adi verilen saltanat ahiri da mevcuttu (ibn
Bibf, 2014: C. 2, 181).

Il. Stileymansgah, 1201 yilinda Ahlat’t kusatirken buranin ydneticisi olan
Saltuklu ailesinden Melik Balaban, kalenin anahtari ile birlikte hazinede bulunan
mallarin listesini kendisine sunmustur. Sultan, oradan ayrilip Samsun’a sefere
ciktigi vakit de Melik Balaban burada uzun zamandir biriktirdigi cok kiymetli esya
ile birlikte 30.000 nakit dinar; 10 arap at; 10 baslikli ve eyerli katir; 10 cins deve; 5
erkek kole ve cok giizel ylzli cariyeyi Sultan’in hususi haznedarina teslim
etmistir (ibn Bibi, 2014: C. 2, 77). Selcuklu Devleti’nin fetihleri ve basarili
genisleme politikasi sayesinde devletin hazinesi de zenginlesmekte, sultanlar da
bundan pay almaktaydi. Bu sebeple sultanin sahsi hazinesi olan hazine-i has da
ayni oranda zenginlesmekteydi. lizzeddin Keykavus, Sinop’un fethi
miinasebetiyle de Halife’ye Mecmeddin ishak ile birlikte ¢ok sayida miicevher,
altin srmali Rumf kumaslar, atlas kumaslar, Rus ketenleri, Kibris mali kadin giysi
ve oOrtlleri, ¢cok sayida erkek ve kadin kdleler, igdisler, Arap atlari, rahvan
binekler, Bohti develer, altin haglar, glimiis tabaklar ve buna benzer bir hayli
degerli hediyeyi géndermistir (ibn Bibi, 2014: C. 2, 183).

Ayni sekilde Selcuklu sultanlari, hediye géndermek istediklerinde her tiirli
yol masrafi karsilamak suretiyle kafiledeki gorevlilere resm-i nafaka adi verilen
nafaka ddedikleri olurdu (ibn Bibi, 2014: C. 2, 282). ibn Bibi, yazdig bir kasideyi
cok begendiginden 6tirii kasidenin yazarina Il. Stileymansah’in has hazinesinden
2.000 sultani dinar; 15 at; 10 bas katir; 12 horglicli deve; 5 erkek kole ve 5 giizel
ylzli Rum cariyesi; altin islemeli, atlas, pamuklu, sakilatun, attabi elbiselerden
olusan 50 takim elbise vermesi ile birlikte onu sarayina aldirmistir (ibn Bibi, 2014:

C.2,93).

Devletin mallarinin depolandigi baska birimlerin mevcut oldugu
goriilmektedir (ibn Bibi, 2014: C. 2, 106, 111-112, 117). Bunlarin basinda zered-hane
gelirdi ki devlete ait her tiirlii silahin istiflenip saklandig1 depolardi (ibn Bibi, 2014:
C. 2, 128; Yildiz, 2021: 231-254). Bunun, sultana ait zered-hane-yi has denilen ayn
bir birim oldugu anlasiimaktadir. Zered-hane-yi hasin basindakine ise zered-
hanedar-1 has deniliyordu (ibn Bibi, 2014: C. 2, 176). Bunlara ilave olarak bir nevi
hazine gérevi géren ve kélelerin tutuldugu vusak-hane (kéle evi) (ibn Bibi, 2014:
C. 2, 143), farkli tiirdeki silahlarin tutuldugu istabl-hane (ibn Bibi, 2014: C. 2, 311),
elbiselerin tutuldugu came-hane-i saltanat (ibn Bibi, 2014: C. 2, 278, 450)
bulunurdu.

5. Mogollar Zamaninda Selcuklularda Devletin Mali Durumu ve
Miistevfilik

Turkiye Selquklularinda en buyik mali ¢okis, Mogol hakimiyetiyle
baslamaktadir. Bununla birlikte en biyiik kinlma noktasinn Memldk Sultani
Baybars’in (1260-1277) 1277 yilindaki Anadolu seferinden sonra ilhanlilarin burada
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hayata gecirdikleri yeni mali diizen oldugu anlasilmaktadir. Nitekim ibn Bibnin
kayitlarina gére Semseddin Cliveynf; Emir-i Tugra, Sahib Semseddin tarafindan
tutulan Selcuklulara ait devlet hazine (hazine-i amire) defterlerini iyice kontrol
ettikten sonra, devlete ait ve Selcuklu naiplerine 6denen paranin (borcun)
haddinden fazla artigini gériince “ilhanli hazinesini (hazinei- amire) kollamak ve
ko6klii bir hanedan olan Selcuklu hanedaninin namus ve serefini korumak” igin
Erzincan ve ona bagli yerlerle beraber “ser’i miibaya usuliince” ilhanli incii ve
haslarina katarak, Selcuklularin o agir borg yikiinin altindan kurtarmak adiyla
ilhanlilarin lehine mesele hal etmistir (ibn Bibi, 2014, C. 2, 658-659; Turan, 2004:
589-590: Glines, 2021: 102 ). Aksaray? de Mogol emirlerinin kendisinden hazine
maliyesinin defterlerini (varak-i mal-i hizéne) isteyerek strekli sorun ¢ikardiklarini
soylemektedir (Aksarayi, 2000: 185).

Ote yandan Aksaray?Pnin aktardigina gére Mogol hakimiyeti zamaninda
Turkiye Selcuklularinda dért adet mistevfinin mensurlar divaninda (divan-i
menasir) kalem isleriyle ugrastigini, ikisinin daldy divaninda (divan-1 dalay), diger
iki kisiden biri ise incii divaninda (divan- incti) bulundugu anlasiimaktadir
(Aksarayi, 2000: 183-184). Nitekim Mogol hakimiyeti dsneminde Anadolu’da incii
ve daldy adi altinda yeni toprak yonetim teskilatlarinin var oldugu gériilmektedir.
incii denilen ilhanl hanedaninin sahsi miilkleri icin Anadolu’da dért miistevfiden
birisi husus? olarak bu isle tavzif edilmisti (Aksarayi, 2000: 183-184; Emin, 141;
Glines, 2021, 245-246). Sadece Aksaray’nin bahsettigi daldylar ise, bir miilkin
veya bu miilke ait gelirin dogrudan hazine-i amireye aktarildigi topraklara
deniliyordu (Aksarayi, 2000: 144; Emin: 134-136; Schurmann, 1956: 330; Giines,
2021: 249). Anlasildigi izere de bunlar icin divan-1 daldy adiyla hususi divanlar
mevcuttu. isin en 6nemli kismi ise dalaylarla ilgilenen husust iki miistevfinin gérev
yapmalariydi. Ornegin Anadolu’daki dért miistevfiden ikisi bu dalaylara baktigi
bilinmektedir. Aksarayi, ilhanl hiikiimdari Geyhatu zamaninda Anadolu’da énce
bu isleri Hasan Bey’e, daha sonra bu gérev incii isi ile birlikte Micireddin Emir
Sah’in uhdesine birakildigi bildirmektedir (Aksarayi, 2000: 183; Emin: 143-144).

IV. Kili¢ Arslan devrinde mistevfilik makamina Erzincanlt Mecdeddin Ebu’l-
Hamid Muhammed Hiseyin getirilmistir (Aksarayi, 2000: 55). Ill. Giyaseddin
Keyhlsrev (1237-1244) zamaninda Miistevfi Mecmeddin’in vezirlige terfi etmesi
sebebiyle, yerini Celaleddin Mahmud’a birakmisti. Aksarayf, onun zamaninda
yapillan atamalari yazarken Mecdeddin Muhammed Hiseyin’i mistevfilige,
Celaleddin Mahmud’un ise msriflige yeniden atandigini bildirir (Aksarayf, 2000:
67). Celaleddin Mahmud, boylece uzun bir stire miistevfi olarak gérev yapmis ve
devrin 6nemli kisilerinden biri olmustur (ibn Bibi, 2014: C. 2, 608, 610; Anonim
Selcukname, 2014:48; Aksarayi, 2000: 118). Memllk Sultani Baybars’in 1277
yilinda Anadolu’ya sefer yapip Elbistan’da ilhanli askerlerini imha ettikten sonra
Miiindeddin Pervane ile birlikte Tokat’a kagan giliruhta Celaleddin Mahmud da
bulunmaktayd: (Aksarayi, 2000: 88; Anonim Selcukname, 1952: 37; Anonim
Selcukname, 2014: 49; ibn Abdiizzahir,1976: 73-74; ibn Seddad, 1983: 174; Karatay
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el-“izzi: 160; Residiiddin, 1373: C. 2, 1101; Residiiddin, 2013: 112; Ebu’l Farac, 1999: C.
2, 599; ibn Hald(in, 2006: C. 5, 366; Sesen, 2009: 191).

Aksarayi, Celaleddin Mahmud devrinde devletin muhasebe ve mali vaziyeti
hakkinda bazi usulsiizliiklerin yapildigindan bahsetmektedir. Buna gore Diyar-i
Bekr bélgesinin yénetimindeki dért yoneticiden (il olan isfahani, Hemedani ve
Hoteni, serseri tipli kisiler olup, bunlardan isfahani keyfi olarak harac ve vergiler
koydurmus, Hemedanf vilayet vergi fazlalarini nevale olarak toplamasi sebebiyle
de devlete 6denen miktar cok az olmustur. Hoteni, mali kalemlere saldirarak bazi
suiistimallere gitmisti. Celaleddin Mahmud, bunlarin farkina varinca s6z konusu
kisilerin yerlerini degistirmek istemis, lakin sahibi oldugu 6zel gelirleri disinda
(viicuh-i has) kendisine 100.000dirhem riisvetlerle engellemeye calismislardir.
Yine Aksarayi’nin aktardigina gére Celaleddin Mahmud, bu vesileyle bunlan
gormemezlikten gelmeye baslamistir. Neticede de bunlar tim isleri ele
almalariyla kendisine 6demeyi taahhit ettikleri parayr 6demeye baslamislardir.
Celaleddin Mahmud, kendisinin kandinldigini fark ettiginde ise Buna bir hayli
sinirlenmis, fakat elinden bir sey gelemeyince bu kez Sivas vergilerini tahsil
etmeye ve sahsi harcamalarini finanse etmek icin para toplamaya calismistir.
Boylece gelirin istedigi miktari karsilamayinca zora bagvurmustur. Hem etrafina
hem de halka k6tli muamelesi sebebiyle herkes ondan uzaklasmaya baslamistir.
Ote yandan onun devrinde divan-i istifada calisan dért miistevfi, mensurlar
divaninda (divan- menasir) vilayetin mali isleriyle ugrasirken, ikisi yukarida
acikladigimiz tizere divan-1 dalayda, geride kalan iki kisiden biri ise divan-1 inclide
is yapiyorlardi. Bu Kisilerin divan-1 istifada verdigi zarar bir hayli fazla olmus ve
ayni miellifin belirttigine gore her tirll usulsiizligl kendilerine adet haline
getirmisler, ilave vergilerle halki iyice ezmeye baglamiglardir. Bu durum &yle
sikintilara sebep olmustur ki bunda pay! olan yéneticiler bile bundan rahatsizlik
duymaya baslamislardir (Aksarayf, 2000: 182-184).

Celaleddin Mahmud’tan sonra Hace Nasireddin’in miistevfilik gérevine
getirildigi anlasilyor. Nitekim Anonim Selcukname’nin  miellifi (Anonim
Selcukname, 2014, 53), 1284 yili olaylarini anlatirken onu mistevfi sifati ile
zikretmektedir. Onun ardindan kimin mistevfl oldugu ise kesin degildir. Fakat
Aksaray?’nin eserinde 1291 yilindan sonra gecen bir siirde (Aksarayi, 2000: 130)
Mistevfl Fahreddin KazvinPnin adi zikredilmektedir. Bu tarihten Tirkiye
Selcuklularinin yikiisina kadar gegen karisik devirde ismi gecen miistevfilere
geldigimizde bunlarin adlarini su sekilde siralayabilirizz Mistevfl Serafeddin
Osman (Aksarayi, 2000: 168, 180), Mistevfi Abdiilaziz (Aksarayi, 2000: 189),
Serefeddin Abdurrahman-i Tebrizi (Aksarayi, 2000: 195, 214, 223), Mdlstevfi
Asileddin (Aksarayi, 2000: 200), Mistevfi Nasireddin Muhammed ( Aksarayi,
2000: 226 ), Mistevfi Devletsah (Aksarayi, 2000: 260).

Aksaray?’nin belirttiine gére Mistevfi Serefeddin Osman’in saglam bir
makam elde edememesi ylziinden emlak sahiplerinin miilklerini gasp yoluyla
kattiklari Rum arazisini 3.000 ¢ift Okiizle siirdiirmeyi, kaldirlacak mahsuliin
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300.000 tagarini (cuval) ordu ile hassaya (sultanin 6zel ihtiyaclarr) ayrilmasin,
diger vergi gelirlerinin ise iltizam usuliiyle 6denmesini istemistir. Onun bu ¢abasi
bir siire sonra meliklere ait bir sehrin ve vilayetin iltizamini Gistelenmek tmidiyle
emlak sahiplerinin kendisine géstermesi ile neticelenmistir. Sonug olarak ziraf
faaliyetlerden her cift (6kiiz) icin Rum vergisinden rayi¢ 100 dinar meblag
ddenmesi hakkinda ilhan Hiikiimdari Gazan Han’dan (1295-1304) “altin tamgali
yarhg” c¢ikarilmistir. Bunun tahsili icin gelen Mogollar da Anadolu’ya vasll
olduklari zaman, goérevlilerin mallarina el koymuslardir. Fakat Anadolu’nun yillik
toplanan verginin daha énce tahsil edildigi icin fazla bir sey elde edemeden geri
cekildiklerinden Miustevfi Serefeddin Osman’in ¢abasi da bosa ¢ikmistir
(Aksarayf, 2000: 195-196).

Bununla birlikte Mogol hakimiyeti zamaninda Selcuklularin iktisadi hayati
adeta felce ugradig icin vergiler de ezici hale gelmistir. Ayrica Selcuklu devlet
adamlarinin keyfi harcamalarini finanse etmek ugruna halktan fazla vergi almalart
bu gidisati daha da kétilestirmistir. Aksarayi, Vezir Fahreddin Kazvinf'yi
anlatirken kendi masrafinin karsihgini ¢ikarmak ve bulmak igin dlkenin bac ve
haracini yagmaya gittigini, 5 tagar (cuval) mahsulti kaldiramayacak yere 500
tagar yazdigini, kanuni vergi degeri 5.000 olan bir bélgeye 50.000 miktarini
belirledigini, bu sebeple de eski kurallarin bozulmaya yiiz tuttugunu kaydeder.
Ayrica bu nedenle vergilerin temeli ve kurallari sarsildigi icin tayin edilen
meblagin onda birine razi olunuyor, o da ¢ogu kez verilemiyordu. Sonunda beste
bire gelindigini, onun da tiikenmesinden 6tiir( halkin hissesine diisen verginin
coklugundan ve yiikiin fazlaligindan feryada basladigini, devletin en buyiik gelir
kapisi olan cizyenin isminin dahi gecmedigini yazmaktadir (Aksarayi, 2000: 120-
121). Muellif, Micireddin Emir Sah’in vezirlige ge¢mesiyle de bu durumun
dizeldigini belirtmektedir (Aksarayf,2000, 122).

Bu dénemde malf konularda bir diger baska énemli gelisme ise yine ilhanl
hiikiimdarlarindan Gazan Han zamaninda vaki olmustur. Nitekim Aksarayi’nin
Horasan eyaletinin vezirinin oglu olan Nizameddin Yahya’nin “maliye vergileri
¢tkarmak; irad ve salma kaynaklari bulmak ve vilayetlerin kanununu koymak icin
yarlig hiikmii ile Rum’a gelmistir” seklinde bahsettigi bu hadise, Anadolu’da
Mogol ezici vergileriyle halkin yeniden sikintili glinlerin igine siiriiklenmistir. Buna
goére devrin ilhanl sahib-i sivanlari (bas vezir) olan Residiiddin Fazlullah ve
Sadeddin’in emri ile génderilen Nizameddin Yahya, kendinse verilen yarhig
hikkmiine gore halkin yazilan her ¢ift 6kiiziin sirilebilecegi arazi basina gegerli
olmak lizere bir ¢ift giimiis dinari, sadece reaya hassindan risum ve kendi
zorunlu masraflari icin alacakti. Basit gibi goriinen bu vergi tahsilinde Aksaray?’ye
gore, buradaki esas yanilginin yukarida isimleri sayilan her iki sahib-i divan igin
kolay bir is olarak telakki etmeleriydi. Neticede Nizameddin Yahya, bu is icin
Irak’tan Anadolu’ya hareket ederken yaninda Nisabur ve Horasanl katiplerle
birlikte Azerbaycanh hacipler, Kuhistanh tahsildarlar, Save ve Kirmanli memurlar
(piskarlar), isfahan ve Mazenderanli komutanlardan ¢ok sayida maiyeti (hadem u

324




ibrahim Giines

hasem) ve bagli kisiyi yaninda istihdam etmisti. Anadolu’ya geldikten sonra ise Ill.
Aldeddin Keykubad (1298-1302) tarafindan karsilandiktan sonra kendisine
sunulmak igin getirilen mallar hassina gegirdigi gibi bu kez Erzincan’in tarim
vergisinin (rlsum-1 avamil) bir ¢ift basina surilebilecegi arazi basina daha
6nceden kararlastirilan on dinara razi olmamistir. Ayni miellifin anlatimina gére
de Anadolu yéneticilerin kontroliinde bulunmayan bir yer icin kararlastirilan
2.000-3.000 dinar yerine maliyenin yaklasik 50.000 dinarina el koyarak o&zel
hazinesine (hassa) gecirmistir (Aksarayf, 2000: 207-209).

Nizameddin Yahya’nin keyfi vergi toplama isleri, bununla da bitmemis ve
Sivas’a gectigi vakit kalp glimls alip satiyor bahanesiyle Kizil adinda bir sarrafa
15.000 dinar ceza yiiklemistir. Daha sonra Amasya’ya gecip buradaki Pervane
Taceddinogullarinin &6zel hazinelerinden iskence yoluyla 1.000 dinar almistir.
Oradan da Tokat’a gecip 200 nefis ciltli kitabi yagmaladigi gibi, yine keyfi olarak
buradaki Kadi Sadreddin’in miras ve emlakinden 20.000 dinar aldi. Aksarayf,
Nizameddin Yahya’nin bunlarla sinirli kalmayarak siddet gésterdigi emirlerden,
tlke memurlarindan (mutasarrifan- memalik), Vezir Mdicireddin Emir Sah,
Pervane Riikneddin ve onun kardeslerinden kim itirazda bulunduysa her birinden
100.000 dinar almistir. Bu kez maktul Pervane Muineddin Stleyman’in oglundan
ayni seyleri istemisse de Nizameddin Yahya, istedigini elde edemeyince kiz
kardesini nikdhina aldigini bildirmis, kadindan bu nikahi bozmak icin 70.000
dirhem 6demek zorunda kalmistir. Neticede ise her sehrin ziraat vergisini (riisum-
1 emval), yoneticilerin is yapma harcni (istihrdc-1 tasararufat- hikkam) bir
miiltezime vermistir. Bunlar da zirai gelirler vergisine (miteveccih-i risum-i
emval) tabi olan her bélgeden 10.000 dirhem almislardir. Aksarayi, “bu agir
vergiyi isterken halki, her tiirli eziyet ve iskencelerle riizgarin samani dagittigi gibi
dagitmistir” demektedir (Aksarayi, 2000: 209-210). Nizameddin Yahya’nin usulsiiz
vergi toplamasi belli bir ddnem devam etmesi lizerine Mistevfl Serefeddin
Abdurrahman onu ilhanlilara sikdyet etmis, fakat bu sikdyet Nizameddin
Yahya’nin kulagina gidince kiraladig) bir ismaili fedaisiyle Miistevfi Serefeddin’i
katlettirmistir (Aksarayf, 2000: 211-217). Nizameddin Yahya’nin Anadolu’da vergi
ve masraflarin artirmasi, devlet ricalinin onu birka¢ defa ilhanli hikiimdarina
sikayet etmelerine sebep olmustur. Onun hakkinda hem Tebriz yakinlarinda
bulunan Ucan’da hem de Hemedan’da birka¢ defa mahkeme kurulmus, neticede
de suclu bulunup idam edilmistir (Aksarayi, 2000: 223). Fakat Mogollar tarafindan
atanan yodneticiler ve tahsildarlar, hem iltizam hem de miisadere usuliiyle halki
glin gectikce ezmeye devam etmislerdir (Aksarayf, 2000: 228 vd).

Bahsi gegen hadiselerden goérildigl (izere Anadolu, Mogol
hakimiyetinden sonra siyasi yonden oldugu gibi iktisadi ydonden de biyiik bir
yikim yasamistir. Bu da devrin vergi oranlarina yansimistir. ilhanlilarin son
zamanlarinda eserini kaleme alan Hamdullah Mistevfi’ye gére Rum vergisinin
toplami 330 tlimen (3.300.000 dinar) altindi (Hamdullah Mistevfi, 1915, 94).
Muellif; Sivas, Elbistan, Amasya, Samsun, Samsat, Konya ve Malatya’nin vergi
oranlarint vermez. Diger sehirlerin teker vergi oranlan ise su sekilde
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siralamaktadir: Erzincan 332.500 dinar, Erzurum 10.700 dinar, Ermenek 7.000
dinar, Aksaray 50.000 dinar, Bolu 40.300 dinar, Bayburt 21.000 dinar Divrigi
40.000 dinar, Tercan 40.300 dinar Hartebirte (Harput) 215 dinar, Umuriyye
72.800 dinar, Karahisar (Afyonkarahisar) 25.300 dinar, Kastamonu 15.000 dinar,
Kumanat 14.000 dinar, , Kayseri 140.000 dinar, Kemah 34.400 dinar) Kab 22.100
dinar, Nigde 40.500 dinar, Niksar 187.000 dinar, Zamanti 14.600 dinar, Kirsehir
57.000 dinar, Gidik 16.500 dinar, Diizaga¢ 19.500 dinar Ziyaretagag¢ 10.600
dinar, Egirdir 4.000 dinar, Karacahisar 27.000 dinar, Sivrihisar 25.000 dinard
(Hamdullah Mustevfi, 1915: 94-100; Gines, 2021b: 95-96). Verilen miktarlar
toplandigr vakit, toplam miktar 1.267.315 dinar olarak ¢ikmaktadir. Bunun sebebi
ise biiyiik ihtimalle vergi miktarlari kaynakta gecmeyen sehirlere ait vergi oranlari
olmalidir. Hamdullah Miistevfi ile ayni dénemde eserini kaleme alan imad es-
Seravi ise Rum bashgl adi altinda sadece Vestaniye (Gevas), Erzurum ve
Erzincan’in vergi oranlarini vermektedir. Buna gére de Vestaniye’den 145. 000
dinar, Erzurum’dan 24. 000 dinar ve Erzincan’dan 19. 0oo dinar vergi aliniyordu
(imad es-Seravi, 1962: 46).

Sonug

Turkiye Selcuklulari hakkinda kaynaklarin kifayetsizligi, devletin siyasi
tarihi gibi malf teskilati hakkindaki arastirmalari bir hayli zora sokmaktadir. Bugiin
elimizde devletin malf teskilat yapisini ve bu teskilatin alt birimlerinin hangileri
oldugunu anlayabilecek ¢ok az veri bulunmaktadir. Bildiklerimizin cogu ise ibn
Bibi, Aksarayf ve Anonim Selcukname gibi sayilari bir hayli az olan kaynaklarda
gecen ve siyasi olaylarin satir aralarina gizlenmis bazi ipuclarina dayanmaktadir.
Bu sebeple devletin mali islerinin en biyiik birimi sayilan divan-1 istifanin daha
karmasik bir yapiya sahip oldugunu tahmin etmemize ragmen, bu makamin ismi
ile basinda mustevfi bulunduguna dair malumat disinda, devrin muhasebe esas
ve usullerinin ne olduguna dair kesin bir bilgiye sahip degiliz. Halbuki ilhanlilar
devrinde bu divanin qalisma esaslarini, burada ¢alisanlarin gére hiyerarsileri,
tutulan defter cesitleri ve bu zamanda gelir-gider tablosu hakkinda daha sahih
bilgilere ulasabiliyoruz. Yine de bu denli kaynak sikintisina ragmen Tiirkiye
Selcuklulart zamaninda devletin mali yapisi ve bu mali malumatin zapti ve
kontrolii ile gorevli miistevfilere dair bir takim aydinlatici bilgilerden de uzak
degiliz. Oncelikle miistevfilerden tespit edilebilen on dért kisinin ismi kaynaklarda
geg¢mesi bizim igin bir hayli 6nemlidir. Bunlar da 1. Miistevfi Necibeddin, 2.
Mistevfi Sadeddin Ebu Bekr-i Erdebili, 3. Mustevfi Sehabeddin Kirmani, 4.
Miustevfi Mikail Emineddin, 5. Mistevfi Erzincanli Mecdeddin Ebu’l-Hamid
Muhammed Hiseyin, 6. Mustevfi Celaleddin Mahmud, 7. Mistevfi Hace
Nasireddin, 8. Mistevfi Fahreddin Kazvini, 9. Mistevfl Serafeddin Osman, 10.
Mistevfl Abdiilaziz, 11. Serefeddin Abdurrahman-1 Tebrizi, 12. Mstevfi Asileddin,
13. Mistevfi Nasireddin Muhammed, 14. Mistevfi Devletsah’dr.

326




ibrahim Giines

Ayrica mustevfilerin icraatlari hakkinda verilen kayitlardan devrin malf
durumu, tutulan muhasebe esaslari hakkinda ipucu verebilecek nitelikte bilgilere
ulagmak da mimkindir. Anlasildigr kadariyla I. Aldeddin Keykubad zamanindan
itibaren Tirkiye Selquklularinda divan-1 istifa kurularak devletin mali malumat:
zapt altina alinmis, bu divanin basina da mistevfiler getirilmistir. Fakat Mogol
tahakkiimiinden sonra bu malf diizenin timdi ile Mogollara galisan bir sisteme
doniistigli anlagilmaktadir. Hem Mogol ydnetici veya komutanlarin ardi arkasi
bitmeyen para ve mal istekleri hem de burada ilhanlilar adina bazi teftislerde
bulunan ilhanli devlet ricalinden bazi kisilerin usulsiiz vergi veya mal
toplamislardir. Selguklu devlet adamlarinin bunlara hos gériinmek veya onlarin
s6z konusu isteklerine cevap vermek icin devletin malf kaynaklarini keyfi olarak
toplayip harcamalari da devleti ve bu devletin tebaasi olan halki giinden giine
ezerek iktisadi hayati ¢6kme seviyesine getirmislerdir. Bu da kaginilmaz olarak
Anadolu’da siyasi ve iktisadi bir kesmekes siirecinin ortaya c¢ikmasiyla
neticelenmistir.
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Dénemiyle ilgili Elestirel Goriisleri

Fahri Yetim'

Oz

Turk dislince hayati kadim gecmisinden aldigi glicle modernlesme
strecinde de olduk¢a dinamik bir seyir izlemistir. Bununla beraber
modemmnlesme siirecine intibak konusunda farkl tezleri iceren ¢agdas Tiirk
diistincesi i¢inde teorik yaklasimlar, tahlili dislince ve elestirellik
konusunda bazi eksiklikler s6z konusudur. Biyiik 6lglide tarihsel
gecikmisligin telafisine donik kaygilardan kaynaklan bu durum, zaman
icinde elestiri ortaminin giderek daralmasina yol a¢mistir. Cumhuriyet
dénemi itibariyla bu agigin giderilesine yonelik adimlardan biri olan Hareket
dergisi, 1939 yilinda basladigi yayin hayati boyunca Cumhuriyet tarihinde 330
felsefi diizeyde elestirel distinceye onciilik etmesiyle 6nem tasir. -
Tarkiye’nin ilk yurt disi doktorali felsefe docenti olan Nurettin Topcu’nun
girisimleriyle ¢ikan ve zaman icinde ¢ogulculuga acik, kalabalik bir yazar
grubuna ulasan Hareket dergisi, icerdigi elestirel metinlerle modern
Turkiye’nin gecirdigi degisimin farklh acilardan degerlendirilmesine 6nemli
katkilar saglamistir. Bu bakimdan Hareket dergisinin bir biitiin olarak
degerlendirilesinin yaninda, derginin ana eksenini olusturan Nurettin
Topcu’'nun  Ozellikle ilk donemlerde yazdigi makaleler, Tirkiye’nin
modernlesme tarihine alternatif bakis acilari getirebilecek bir birikimi icerir.
Bu calismada, Tirkiye’nin modernlesme ile gecirdigi bilyik degisim
konusunda 6zellikle erken Cumhuriyet dénemi olmak (izere yukarida sozii
edilen yaklasimlar cercevesinde basta Topcu olmak (izere Hareket
dergisinde yer alan bazi elestirel gorislerin bir degerlendiriimesi
yapilacaktir.
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Traces of the Movement: Nurettin Topcu's Critical Views on the
Early Republican Period

Abstract

Turkish intellectual life has followed a very dynamic course in the
modernisation process with the power it has received from its ancient
past. However, there are some deficiencies in theoretical approaches,
analytical thinking and criticality in contemporary Turkish thought, which
includes different theses about adaptation to the modernisation process.
This situation, which is largely due to concerns about compensating for
the historical delay, has led to a gradual narrowing of the environment of
criticism over time. Hareket magazine, which is one of the steps towards
the elimination of this deficit in the Republican period, is important for
pioneering critical thinking at the philosophical level in the history of the
Republic during its publication life, which started in 1939. Published with
the initiatives of Nurettin Topqu, Turkey's first overseas doctoral associate
professor of philosophy, Hareket magazine, which reached a large group
of writers open to pluralism over time, made important contributions to
the evaluation of the changes modern Turkey underwent from different
perspectives with the critical texts it contained. In this respect, besides the
evaluation of the journal Hareket as a whole, the articles written by
Nurettin Topgu, who constitutes the main axis of the journal, especially in
the early periods, contain a corpus that can bring alternative perspectives
to Turkey's modemnisation history.

In this study, an evaluation will be made of some of the critical views in the
journal Hareket, especially Topcu, within the framework of the approaches
mentioned above, especially in the early Republican period, on the great
change that Turkey has undergone with modernisation.

Keywords: Turkish Thought, Journal of Hareket, Nurettin Topqu, Early
Republican Period, Critical Thought.

Extended Abstract

Intellectual journalism in Turkey started with the Second Constitutional
Monarchy period. Although the traces of the changes that started with the
Tanzimat period have spread to many different fields since the early
periods, the Second Constitutional Monarchy period, when the intellectual
accounting of this change began to be made, is considered a beginning in
this respect. However, after the loss of the Empire due to intense political
problems and the establishment of the Republic, there was a significant
contraction in this field. Nevertheless, the journalism of ideas in Turkey has
been one of the most important paths for a multidimensional
understanding of Turkish modernisation from various perspectives. In this
respect, a considerable accumulation has been reached in studies in the
field of intellectual activity for more than a hundred years.

Hareket magazine, which started to be published in 1939 during the single
party period, is one of the most important sources of this accumulation.
Published by Nurettin Topgu, Turkey's first philosopher and regarded as a
moral philosopher, Hareket magazine has occupied a very exceptional
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position in this field with its original intellectual approach, articles based
on analytical views and a different historical perspective throughout its
long publication life. Hareket is the first oppositional magazine of the
Republican period to put forward alternative views in the face of the great
changes Turkey underwent in the 20th century. The journal, which tried to
fulfil this attitude with a philosophical depth, was also the pioneer of a
tradition that was later formed in this field. In time, Hareket became a
school in the field of intellectual opposition in the face of other journals
such as Kadro, Agag, Varlik, insan, Yiicel and Adimlar, which could not stay
outside the official view.

Nurettin Topgu, one of Turkey's original thinkers who gave Hareket its
colour; contrary to the general tendency among the intellectuals of the
period, was a name that attracted attention with his position of separation
from politics. In this respect, Topcu falls outside Hilmi Ziya Ulken's criticism
of the vast majority of Turkish intellectuals as ‘being intertwined with
social reality and thus being engaged in politics’. Topgu tried to make a
comprehensive and critical evaluation of Turkey's experience of great
change through his writings based on philosophical depth and a broad
historical perspective, far from current political concerns. In this field, he
has been in search of a change project that is compatible with the
historical identity of Turkish society, starting from the issue of human
beings and morality first. Together with the other names in the writing
staff of the journal, Hareket held a mirror to Turkey's adventure of change
within the framework of texts based on very in-depth theses at a difficult
time. From this point of view, Topcu, and thus the journal Hareket, has a 332
special position in terms of the solutions he proposed for the problems
faced by Turkey's social structure in the new period. From this point of
view, in order to provide a comprehensive accounting of more than a
century of Republican history, a holistic evaluation of the early Republican
period by analysing the views contained in the journal Hareket, which is in
a very different position especially in the early periods, is of great
importance. Issues such as the secular understanding of morality and a
worldview based on it, narrow positivist thought, a secular understanding
of nationalism that emerged in the new period and was wanted to be
adopted by the society, an understanding of history that brackets the
Islamic period of Turkish history and bases it on ancient Anatolian
civilisations, and the problematic national identity/self-structure that
manifested itself as a result of this... were among the issues that Topgu
and the Hareket dealt with and analysed in depth. Religion, spirituality,
mysticism, and developments on the spiritual front are the issues that
have been influential in the formation of the journal's main field of interest
and world view. In this respect, Topcu's emphasis that ‘The National
Struggle has not yet been fought on the spiritual front’ is a determination
in itself. The journal Hareket, which reached intellectual pluralism in time,
is not homogenous in this respect. Focusing on the depth and
philosophical dimension of ideas, the magazine is also open to criticism
within itself. In Topqu's words, the aim of creating an oasis climate in this
respect during a period of intellectual barrenness has revealed this quality
of the journal.



Fahri Yetim

In order to make a comprehensive evaluation of the great change in
Turkey's modernisation experience, especially with the Republican
Revolution, it seems to be an indispensable necessity that Nurettin Topqu,
one of Turkey's most original thinkers, and the texts in the journal
Hareket, which constitute the main platform of his thoughts, should
always be reconsidered and analysed.
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Giris

Esas itibariyla Osmanl’dan devralinan mirasin tarihsel kosullari iginde
sekillenmesine ragmen Cumhuriyet Devrimi’nin, kendi icinde barindirdig
radikalizm dolayisiyla geride kalan eski devlet diizeninden (ancien régime)
oldukga farkllik arz eden taraflari séz konusudur. Bu farklilik, siyasal alanda
degisimin lokomotif unsuru olan devlet diizeninin yeniden yapilandiriimasindan,
toplumsal  hayatin  tim katmanlarina ve oradan kiltirel alanin
reorganizasyonuna kadar uzanir. Cumhuriyet Devrimi tarihsel arka plan olarak
uzunca bir ge¢mise sahip olmakla beraber, topyekdn bir modernlesme projesi
olmasi dolayisiyla bu tarihselligi asan bir 6zellige sahip olmustur. Devrim ¢agi
olgusu icinde kendine 6zgii nitelikleriyle farkhlik gésteren Tiirk Devrimi, yine bu
ozellikleri nedeniyle cok tartisilmistir. Ancak bu tartismalarin elestirel yanlari,
yanlari Devrim’in aksiyon siireci icindeki kosullardan kaynaklanan durumlar
dolayistyla yer yer eksik kalmistir.

Bu eksikligi erken donemlerden itibaren gidermeye doénik atilan
adimlardan biri olan Hareket dergisi, yayin hayatina girdigi Subat 1939’dan
itibaren yaklasik otuz yil slireyle bunu gerceklestirmeye calismistir. Cagdas Tirk
disiince tarihinde siyasal diizen elestirisi, kadim devlet geleneginin etkisi ve
muhalefet kdilturiiniin zayifig1 dolayisiyla eksikligi hissedilen hususlardan biri
olmustur. 20. ylizyilda imparatorluk kaybinin ardindan yasanilan travma
sonrasinda ulus devletin kurulus asamasinda bu yénde cekilen zorluklar, erken
Cumhuriyet doéneminde de bu alanin ¢ok sinirh kalmasina yol agmistir.
Kurulusundan bu yana yiz yili asan Cumhuriyet Devrimi sonrasinda bu alanda
onemli calismalar yapilmistir. Belli 6lctide muhasebe/bilanco niteligi de tastyan bu
calismalarin daha saglikli bir zemine oturtulabilmesi icin erken donemlerde bu
alanda ortaya konmus elestirel gériislerin de géz éntinde bulundurularak daha
butlincil degerlendirmelere ihtiya¢ duyulmaktadir.

Fikir Dergiciligi icinde Hareket’in Yeri

Nurettin Topcu ve O’nun fikir hayatinin bir muhassalasini teskil eden
Hareket dergisi, cagdas donem Tirk disiince hayatinin énemli yansima
alanlarindan biridir. 1934 yilinda Sorbonne’da felsefe doktorasi yapan ilk Tirk
6grenci olan Topgu, bu siiregte Maurice Blondel ile tamsmis ve onun hareket
felsefesi ile ilgili diisiincelerinden etkilenmistir. Topcu’nun doktora tezi daha
sonra Tiirk¢e isyan Ahlaki adiyla yayinlandi. Bu kariyerine ragmen Tiirkiye’de
Gniversite kadrosunda ¢alisma imkani bulamayan Topqu ¢esitli liselerde
6gretmenlik yapti. Bir slire sonra bu gérevinden de cekilerek, 1939 yilindan
itibaren ayni zamanda kendisinin eyleme doniik fikir platformunu olusturan “Fikir
ve Sanatta Hareket” dergisini yayinlamaya basladl. Topc¢u’nun fikriyati ve
miicadelesiyle 6zdeslesmis olan Hareket dergisi, O’nun yeni ddneme iliskin temel
felsefesinin, Tirkiye’ye nasil, hangi onceliklerle, ne tiirden tashih, tadil ve
sicramalarla, hangi miicadele bicimleriyle, nasil bir dil ve Gslupla, milliyetgi-
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muhafazakar-miitedeyyin kesimle hangi benzerlik ve farklliklarla intikal ettiginin
anlasiimasi agisindan ¢ok énemlidir (Kara, 2015: VI).

Basin hiirriyetinin oldukg¢a kisitli oldugu bir donemde Hareket dergisi ilk
sayllarindan itibaren din, milliyetcilik, toplumsal diizen ve inkilap gibi kavramlara
resmi goriisiin disinda yeni anlamlar yiiklemesi bakimindan 6nem tasir. Bu acidan
ilimh seviyede de olsa yonetime muhalefet eden tek dergi olmasiyla dikkati
ceker. Dénemin baglica diger dergileri olan spirittilaist icerikli Agag, hiimanist
diisiincedeki Kiiltiir Haftasi ve insan, asin devletci Marksist Kadro, antikomiinist
Fikir Hareketleri ve hiimanist-pozitivist Yiicel dergileri resmi goérisin disina
cikamamis dergilerdir (Okay, 1997: 123).

Nurettin Topgu, Hareket dergisinin yeni yayin dénemine girdigi 1 Ocak
1966 tarihindeki sayisinda “Hareketin Sakladigi Sir” adiyla ‘manifesto’
niteliginde i¢ sayfalik bir yazi yayinlamistir. Bu yazida Hareket’in ve
miicadelenin felsefi temelleri, tekamiilciilik, Anadolu toplumculugu, islam
ruhculugu ve ferdiyetciligi esas alan bir idealizmin prensipleri (zerinde
durulmustur.

Topgu, Ocak 1969 vyilinda yayinladigr ‘“Hareket’in Otuz Yil” adh
basyazisinda ise; Hareket’le baslatilan miicadelenin li¢c ana safhaya ayrildigini
agiklamistir. ilk olarak ahlak ve insan kavramiyla yola ¢iktiklarini ifade ettikten
sonra Hareket’in yapmak istedigi isin, “gecelerle o6rtiili goniillere yakisan giindiiz
mijdesini  getirmek” oldugunu sdylerken, ko&kenleri Osmanl’nin  son
dénemlerinde ortaya cikan ve Cumhuriyetle zirve yapan yogun pozitivist siirecin
olumsuz etkilerine isaret etmistir. ikinci asamada, insan ruhunun pak zemininde
yiikseltiimesini amaglayan milliyetgilik davasinin niteliklerine gecilerek bu
milliyetciligin yeni ddnemde anlasildig gibi otuz yillik bir dénem olmayip bin yillik
bir tarihi kapsadigini belirtmistir. Ayni zamanda maziyi toptan gémmek isteyen
anarsist ruhlarla miicadeleye ayrilmis olan bu asamadan sonra uglincisiinde ise,
Topgu’nun kendisine gore yeniden tanimladigl Anadolu sosyalizmi davasinin
nitelikleri 6n plana ¢ikanlmistir (Kara, 2015: XV-XVII).

Nurettin Topcu’nun Yeni Dénem icin Elestirel Gériislerindeki Temel
izlekler:

1. Farkli Bir Tiirk Ronesansi ve Aydinlanma Vurgusu

Topcu’nun Hareket dergisindeki ilk makalesi “Rénesans Hareketleri"
basligini tasimakta olup bu konu, icerigi ve esprisiyle derginin temel misyonunu
yansitan yazilardan biri olmustur. icerik agisindan bakildiginda makalenin
adindaki vurgudan hareketle, Tiirk toplumunun gegmisiyle kurulmasi gereken
saglikli iliskiye dair sorunlar ve bunun ¢6ziim yollarn konu edilmektedir. Espri
boyutu ise Topgu’nun, derginin daha sonraki bir sayisinin basyazisinda (Ocak
1969) vurgulandigi gibi (gecelerle 6rtiilii gontillere yakisan giindiiz mujdesini
getirmek) metafizikten uzak pozitivizm ortaminda, yeni dénemin hiimanist
kiltur politikalarindan farkli olarak bir “Turk aydinlanmasi” perspektifi ortaya
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konulmustur. Buna goére Topgu bu konuda; “Bizi yasatacak olan kuvvetleri kah
Turan’da, kah Paris’te aramaktan birkag nesil yorgun diistii. Artik kendi igimizde
aramanin sirasi gelmistir” (Topgu, 1939: 4) diyerek asli/otantik kaynaklardan
beslenen, buradan hareketle bir “Tiirk rénesansini” baslatmanin geregine isaret
etmistir. Topgu ayrica, “Tiirk milliyetciligi icinde bir rénesans yapmanin zamani
gelmistir” diyerek yeni dénemin temel 6zelligini 6ne ¢ikarmistir. Daha sonra bu
konuyu su sekilde agiklamistir:

“Simdiye kadar yaptigimiz garp taklitciligi yolunda daha asirlar gegse de
kendimize has bir medeniyet yaratamayacagimizi nihayet anladik... Biz
Tanzimat’tan bugtine kadar Tiirk cemiyetinin yaptigi pek cok tezath tecriibelerden
ders alarak, bu tecriibelerin her sahadaki neticelerini karsilastirdiktan ve sarkla
garba ayni dikkatli gézlerle baktiktan sonra kendimize dénmek ve bdylelikle
bulunan samimi bir milliyet mefkdresi icinde gengligi, demokrasinin yasatici
kuvvetlerimizi flaya ugratan ilim, sanat ve ahlak hareketleri yolunda fertlerin ve
zlimrelerin Gstiinde yasayan hakikatlere muhteris kilacak bir deréni miicadeleye
hazirlamak mecburiyetindeyiz (Topcu, 1939: 5).”

Topgu’nun 6n plana ¢ikardigr bu konu, Tanzimat’la baslayan Batililasma
surecindeki sentezci yaklasim ve sonrasinda Cumhuriyet’le benimsenen
monolitik medeniyet anlayisindan temel bir farklili§i ve otantik kiltiirel mirasa
dayali medeniyet distincesini yansitmasi bakimindan 6nem tasir. Buna gore
daha 6ncesinde Batillagsma konusunda Ahmet Mithat Efendi ve Ziya Gékalp gibi
aydinlar tarafindan seslendirilen terkip/sentezci yaklasimlar karsisinda bu
yaklagimin terk edilmesi gerektigini ileri siiren Sait Halim Pasa’nin vurgusunda
oldugu gibi, otantik medeniyet mirasinin giincellenerek 6zgiin bir sekilde yeniden
ihyasina dayanan medeniyet anlayisi Topgu tarafindan dile getirilmektedir. Bunda
da, Sait Halim Pasa orneginde oldugu gibi Bat’nin bisbitiin g6z ardi
edilmeksizin kendi icimizden gelistirilecek yeni bir epistemolojik yaklasimla
potansiyel mirasin ve bunun imkanlarinin ortaya konulmasina isaret edilmistir.

Topgu’nun Hareket’in ikinci sayisinda yer alan “Asrimizin  Hareket
Adamlari” baslikli yazisinda ise; 20. ylzyilda insanli§in ytiz ylize kaldigr kaderci
ortamda tarihin metafizik yoninin giderek vyitirilmesi sonucunda &zellikle
gencligin  tamamen seniyete (gerceklik) odaklanarak hakikati kavrama
imkanindan yoksun birakildigini ifade etmistir. Topgu’nun soyut &rnekler
Gzerinden verdigi sahtekar hareket adamlarinin, var olan bu kétiimser ortamda
onlari istikbal mefklresinden uzak, ani yasamalarina doniik sdylemlerle
hayatlarini heba etmelerine yol actiklari ileri stirtiimistir (Topgu, 1939: 34-38).

2. Pozitivist/Sekiiler Ahlaka Karsi islami Ahlak Anlayisi

Topgu, “Vatandas Ahlaki” adini tasiyan bir baska makalesinde yeni
doénemdeki sekiiler ahlakla bir hesaplasma igerisine girmistir. Ahlak konusu
Topcu’nun en temel meselesidir. Ona gore toplumun yeniden ayaga kalkmasi ve
tarihte hak ettigi konuma ulasmasi ydéninde verilecek miicadele buradan
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baslayacaktir. “Tiirk vatandasi hangi ahlaka inanmalidir?”” sorusuna, “Bu ahlak
her seyden 6nce hareket dinine dayaniyor” cevabini vermistir. Maddeyi ruha
karsi koyan zorba hareket adamlari olan iskender, Sezar, Napolyon ve Lenin gibi
liderlerin, insanligin asirlarca ¢alisip kurdugu medeniyeti bir hamlede yiktiklarini;
buna karsilik insanligin Konfiigyiis’iin, Buda’nin, isa’nin, Sokrat’in, Muhammed’in
ve Gandi’nin eseri oldugunu belirterek yeni dénemde insanlik i¢in metafizik ve
mana boyutunun O6nemini vurgulamistir. Topgu,  Avrupa’da ronesansin,
miistemleke ve istismar kuvvetleriyle, istihlak askiyla basladigini, b&yle bir istihsal
hayatiyla ilerleyerek ahlaki bir medeniyeti kurmanin imkansiz olacagini belirterek,
Fernand Braudel’in Maddi Medeniyet ve Kapitalizm adl eserini ¢agristiran bir
degerlendirme yapmustir (Topgu, 1939: 48-50).

Topgu’nun temel meselesini olusturan ahlak konusu derginin ilerleyen
sayllarinda da yer almistir. Topqu bu konuda modern dénemde pozitivist-sekdiler
ahlak karsisinda geleneksel islam ahlakini yeni bir bakis agisiyla ele alarak israrla
savunmustur.

Topgu, Hareket dergisinde Nizam Ahmed mistear adiyla yazdig bir
makalede namus kavrami ekseninde yine ahlak konusunu islemistir. “itiyatlarin
ahlaki olamaz. Bizde biyiik 1ztirap yaratanlara minnettar kalmaliyiz. Clink{ onlar
bizde ruhla bedenin miicadelesini yarattilar. iste bu iradeli carpisma, ferdiyetimizi
goklere cikaran, ta Allah’in yanina kadar go6tiren ahlakin hareketidir.
Omiirlerinde bir defa bile ruhla beden carpismasini yasamayan adamlar
namustan bahsediyorlar. Doguslarinda diinyada hazirlanmis bulduklar ahlak
kaideleriyle yasayan zavallilar ahlaktan bahsediyorlar. Ahlak ruhun kuvvet
kazanmasidir ve bu kuvvet ancak bedenle carpisarak kazanilir’” (Ahmed, 1939:
83) sozleriyle yeni dénemde 6ne c¢ikan pozitivist-sekiiler ahlak anlayisini

ele§tirmi§tir.2

2 Osmanli Devleti’nin son dénemlerinde Batr'ya yonelisle birlikte Baha Tevfik, Abdullah
Cevdet ve Celal Nuri gibi aydinlarin énciiligiinde yeni bir ahlak anlayisi ortaya ¢ikmustir.
Bu arayisin iki temel 6zelligi vardir: Birincisi dini degerleri esas alan geleneksel ahldkin
elestirisi, ikicisi ise, terciimeler yoluyla dinden bagimsiz pozitivist ve hiimanist bir ahlak
olusturma cabasidir. Akil, ilim, milli vicdan, medeniyet gibi unsurlarin ahlakin esasi kabul
edildigi bu yaklasimin Cumhuriyet’e gegis sirecindeki en énemli temsilcisi Cemil Sena
(Ongun)dir. Cemil Sena yeni ahlakin kaynagini birtakim ahlak teorilerinde ve
itikatlarinda degil hayat savasinda kazanilan toplumsal itiyat ve diistincelerin dogurdugu
cemiyet hayatinin ferde emrettigi suurlu ve suursuz tesirlerde aramistir. Ona gére yeni
ahlakin kaynagi ulusun vicdani (bulung) dir. Bu da nesilden nesile degisir. Bu ahlak, tabiat
gibi yasamay1 emreden makine ahlakidir. Su halde dogmatik ahlak gelenekleri yikilmali,
bunun yerine laik yeni bir ahlak niteligindeki makine ahlaki yerlesmelidir. Ahmet Capku,
Cagdas Tirk Dustincesi Uzerine, istanbul 2020, s. 260-264. Buna karsilik yukarida verilen
gorisleriyle beraber Topcu'nun; sirtini Selcuklu-Osmanli mirasina, islam tasavvufuna
dayayarak his, tecriibe, akil, ask ve ilham (vahiy) ile bitiincdl bir insanlik tecriibesine
uzanmak istedigi ahlak anlayisi, bu tiir bir ahlak anlayiginin anti tezi konumundadir.
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3. Sahsiyeti Esas Alan Bir Toplumsal Yapi ve Siyaset

Topgu ayni sayida yer alan bir baska makalede ise ictimai siniflar
meselesini ele almistir. Bu amagla “Bizde hangi ictimai siniflar yasamistir? ictimai
sinif bir zaruret midir? Nasil bir sinif lazim?” sorularini soran Topgu; Anadolu’nun
iskender’den beri maruz kaldigi talan sonucu hakim olan ve digerlerini irgat
yapan ziimrelerin ortaya ¢iktigini, ancak islam’in Anadolu’ya girmesiyle birlikte
yeni bir ruh ananesinin koklestigini, bunun da var olan zimrevi farkhliklan
zamanla ortadan kaldirdigini, bu bakimdan Anadolu’daki toplumsal yapiy! Bati
ornekleriyle karsilastirmanin yerinde olmayacagini belirterek bu konuda Kemal
Tahir’e benzer bir bakis agisi getirmistir. Topcu ayrica Tirkmenin getirdigi islam
diniyle toplumsal yapinin degistigini, Eti ve Elen halkinin seciyesiyle kendiliginden
asla bir Alpaslan seciyesinin ortaya c¢ikamayacagini ileri siirerek, dolayli yénden
Turk tarihini Anadolu medeniyetlerinden baslatan resmi tarih tezini de
elestirmistir (Topcu, 1939: 63-64).

Topgu, “Siyaset ve Mes’uliyet” adini tasiyan bir makalesinde ise, bu iki
kavrami derinlemesine inceleyerek bu konuda siyaset aleyhine, mes’uliyet lehine
bir sonuca ulasmistir. “Gayri yasatmak icin yasayan, kurtarisi Glki edinen insana
mes’uliyet adami, kendinin ve gayrin iradi kuvvetlerini hep kendi varliginda
tiiketen insana siyaset adami diyoruz” seklindeki bir tanimla siyasetin klasik
tanimlarindan farkl tarif yapan Topgu, mes’uliyet adamini “kalp adami” olarak
gorerek onu yliceltmistir. Mes’uliyet kavramini ayni zamanda toplumun
mukadderatina sahip ¢ikmasi seklinde yorumlayan Topgu, bunu yapmayan
milletlerin yok olmaya mahkdm olacagini ileri sGrmustir. “Topragin ve tarihin
size ylikledigi maddede ve ruhta an’ane haline gelmis binbir mes’uliyet
omuzlarinizda agirlasiyor. Bu mes’uliyeti kendinizden bagskalarinin omuzuna
yiiklerseniz vatani, tarihi kaybedeceksiniz” seklindeki soézleriyle milleti uyaran
Topgu, hakiki vatandasi, “bir vatanin tarihiyle beraber biitiin mes’uliyetini lizerine
almak iradesini yasatan insan’’ olarak tarif etmistir (Topgu, 1939: 70-71). Topcu bu
meyanda, bedbaht bir tarih icinde suursuz birakilan, mes’uliyetinin suuru calinmis
oldugu halde hareketlerinin hakikatiyle mes’uliyet sahibi olduklarini gésterenleri
metaforik Ornekler (izerinden topluma tanitmaya calisarak bu alandaki ruh
kaybinin altini cizmistir.

4. Milliyetgiligin Farkli Bir Yorumu

Milliyetciligin Topgu’da dolayisiyla Hareket icinde 6nemli bir yer tuttugunu
sOylemistik. Bu meyanda “Bizde Milliyetcilik Hareketleri” adini tasiyan bir
makalede Topgu; modern Tirk milliyetciliginin ortaya cikisi, Osmanlicilik,
islamcilik ve Tiirkciiliik gibi versiyonlarinin i¢ tutarsizliklarini acikladiktan sonra
milliyetgilikte soy, toprak ve iktisat birliklerinin ehemmiyeti olmadigini; milliyetin
daha ziyade dil, din ve dilek birligi temelinde gelistigini ifade etmistir. Topcu

ismail Kara, “Nurettin Topcu”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, C. 41, istanbul
2012, s. 251,
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ayrica niifus hareketlerinin milletler (izerindeki tahrip edici etkilerinin altini
cizdikten sonra Anadolu’nun kadim ge¢misi ile mevcut durumunu bu agidan
degerlendirmistir. islam’in bu manada Anadolu Tiirkligi Gzerindeki pekistirici
etkisini vurgulayarak yeni dénemde ortaya cikan sekiiler milliyetciligin bu alanda
bir ¢6ziim olamayacagini isaret etmistir (Topcu, 1939: 76-79).

Topgu, Hareket’in on Uiglincl sayisinda yer alan “Millet ve Milliyet” adl
makalesinde ise milliyetgiligin modern gériinimiine aykin bir yaklasim
sergilemistir. Tarihsel gelisim sireci icinde millet olusumunda yer alan zorunlu
g0¢, yer degistirme ve entegrasyon gibi kaginilmaz durumlan g6z ardi eden
Topgu, Tirk Milleti icin dar bir Anadoluculuk ekseninde millet tanimini
benimsemistir. Bu konuda imparatorluk gibi tarihsel bir kategoriyi
goérmemezlikten gelme egilimi gésteren Topcu, bu tiir siyasi yapilarin dogal
sonucu olarak ortaya ¢ikan melez yapilarin ulus devletler icin biyiik bir tehdit
unsuru olusturdugunu ileri stirmistir. Bu konuya Tirk toplumu agisindan
bakildiginda imparatorlukta Miislimanlik kisvesine biiriinen Sirp, Arnavut, Arap
ve Cerkes cocuklarinin saray ve hikimet kapilarinda en mihim mevkileri
aldiklarini, bunlara asillik payesi verildigini 6ne siiren Topcu, bu yabancilarin
kolaylikla anavatan halkinin elinden devlet idaresini aldiklarini belirtmistir.
Anadolu halkinin bu imparatorluk icinde yabancilara Gstiin bir kuvvet ve iktidar
sahibi olabilmesi icin suurlu bir milliyet kiiltlriine ihtiyaclart oldugunu, vaktiyle bu
konuda islam dini ve tarikatler 6nemli hizmet verirken bu zamanda bunun
yalnizca mekteplere birakilmasi dolayisiyla mekteplerin Avrupa’da oldugu gibi
yalniz teknik bilgi vermekle kalmayip Anadolu ¢ocuguna kendi milli tarihinin
ruhunu sindirerek bir ahlak anlayisi ve kendi icinde birlik Glkisind asilamasi
gerektigini ifade etmistir (Topcu, 1943: 156-157).

Diger taraftan Topcu’nun Misak-1 Millide millet konsepti icinde yer alan
Turklerin disindaki Osmanl bakiyyesi Mdusliman unsurlari birer “yabanc’”
saymasl, milliyetciligin cagdas yorumu acgisindan oldukga sorunlu yaklagimi
gosterir. Zira bu hususta Tirk milliyetgiliginin 6nde gelen isimlerden olan
Hamdullah Suphi ve Yahya Kemal gibi aydinlar tam tersi bir yaklasimdan hareket
ederek kapsamli ve tutarli bir millet tarifi yapmislardir. Hamdullah Suphi, “Tirk
Kimdir?”” adli makalesinde (Tanriéver, 1987: 151-512); Yahya Kemal de Kendi Gék
Kubbemiz adl eserinde ve biitiin kdlliyati icinde tarihsel gerceklikle 6rtiisen,
modern bir milliyetciligi islemislerdir. Ziya Gokalp ve Erol Giingér’i de bu
konumda gérmek miimkiindiir. Ote yandan dar bir Anadoluculuk anlayisindan
hareket edildigi takdirde Topcu’nun ¢ok deger verdigi ve millet mistikleri olarak
gordiigli Mehmet Akif ve Semsettin Sami gibi isimlerin nereye konulacag!
belirsizdir. Diger taraftan Milli Miicadele sonrasinda kurulan Tiirk devletinin
demografik yapisinin énemli 6l¢lide gocler sonucu sekillendigi hususunun da g6z
ardi edilmemesi gerekir. Bu agidan Topgu’nun milliyetciligi, bir taraftan Atsiz
milliyetqiligini ¢agnstiran, tarihsel gerceklikle bagdasmayan bir homojenlik
vurgusu iceren romantik nitelikler tagimaktadir.
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Topgu’nun Hareket dergisi yoluyla 6ne cikardigl hususlardan biri de
milliyetcilik konusunda dinin yeniden “kesfi” ve devreye sokulmasidir. Topgu
dzellikle ikinci Diinya Savasi sonrasinda Tirk milliyetciliginde ortaya ¢ikan yeni
boyutlar konusunda bu hususun 6nemini ve vazgecilmezligini siklikla
vurgulamistir.  Bu  konuda Turkligin eski donemlerine wuzanarak su
degerlendirmeyi yapmustir:

“Islamlasmadan 6nceki Tiirkliik, hicbir manevi kuvvet tanimiyordu. O sadece
maddi kuvvete tapiyordu. Yunus Emre’ler, Mevlana’lar Haci Bayram Veli’ler,
Esrefogullar bu millete manevi kuvvetlerin ve kiymetlerin ne oldugunu tanittilar.
Onlar olmasaydi biz barbar bir kavim olarak kalirdik. Din, bugiin de medenilestirici,
insanlastirici bir rol oynayabilir... Bugiin sahip oldugumuz milli kiymetler, vatan,
tarih, din, dil, kiltlr bizi dinya haritasinda mistakil bir millet olarak yasatiyor.
Fakat heniiz biitlin Tirk milletinin bu milli kiymetlerin gercek suuruna erdigi iddia
olunamaz. Milliyetcilik, bu kiymetlerin gercek suurunu biitiin millet fertlerine
asilamayi gaye edinmelidir” (Topgu, 1953: 2-15).

Topgu’nun milliyetgilik konusunda &ne ¢ikardigi bu yaklasim, dénemin
etno-sekiiler karakterli milliyetcilik anlayislart karsisinda kisa bir tereddiit
surecinden sonra kabul gérmdis olup bu konuda halen baskin niteliktedir. Ancak
dislince hayati boyunca siyasetten ayriksi bir konumda bulunan Topgu,
milliyetciligin politik yanlarindan da uzak kalmistir.

Topgu, Hareket’in Uclinci sayisinda Nizam Ahmed mistear adiyla,
“Sehirler” baglikli makalesinde sosyolojik bir bakis agisiyla sehir ve koy
toplumunun analizini yaptiktan sonra, o zamana kadar kéy toplumunda kanaat
onderi ya imam ya da muallim iken yeni dénemin temel zihniyeti sebebiyle bu iki
rol arasinda samimi bir birlikteligin kurulamasindan yakinmistir (Ahmed, 1939:
93). Ote yandan Topqu, bu dénemde tasra egitimi icin uygulamaya konulan
egitmen deneyimiyle ilgili olarak olumlu beklentilerini ortaya koyarken daha
sonra bu uygulamanin gelismis versiyonu olan kdy enstitiilerine ise olduk¢a
mesafeli yaklasmistir.

Topgu, derginin dordiincii sayisinda, ayni miistear ismiyle “Calgicilar” adl
makalesini yayinlamis ve bu makalede dénemin iktidar mekanizmasi i¢inde
(hemen her dénemde oldugu gibi) yer alan bir dalkavuk ziimrenin elestirisini
yapmistir (Ahmed, 1939: 110-111).

Ayni sayida yer alan “Benligimiz” adli makalesinde Topgu, Anadolu
merkezli bir milli kimlik tanimiyla yeni dénemde benimsenen resmi tarih
anlayisina olan elestirilerini strdirmdistuir:

“Su halde Anadolu’nun bizim olan tarihinde ona yeniden ruh ve hayat veren
islam dininin ve bunu Anadolu’ya getiren Tiirkmenin rolii biiyiktir. Onun icindir ki
biz milli tarihimize Anadolu’da ilk medeniyetlerin yasadigi devirlerden yani binlerce
sene evvelden baslayacak yerde, Anadolu’ya Tiirk unsuru tarafindan islam ruhunun
sacildigi devirlerden yani bin yil evvelinden baslyoruz. Bu el ve bu ruhu biz
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Anadolu’da benimsedik. Tiirkmeni de Islam dinini de Anadolu’da tanittik. Bunlar
Anadolu’da bizim oldular. Su halde bizim icin lalettayin Tiirkmen, lalettayin islamlik
yoktur... Islam olmadan evvelki Anadolu bize benzemiyor. islam onun ruhunu
degistirmistir. Bu ruh baskalig sebebiyle biz Anadolu’nun islam’dan evvelki tarihini
yakindan benimseyemiyoruz” (Topcu, 1939: 114). Goruldigu gibi bu gorisler
dénemin resmi tarih anlayisiyla uyusmayan islam merkezli bir milli kimlik
arayisinin birer yansimasidir.

5. Yeni D6nemde Dinin Konumu ve Farkh Bir idealizm

Ayni makalenin ilerleyen béliminde Topqu, “Anadolu’yu Buda’nin ve
Schopenhauer’inkine hi¢ benzemeyen kendi metafizigi icinde tanimali,
Tirkmen’de asla rastlamadigimiz bu insan metafizigini doguran islam dinidir”
(Topgu, 1939: 118) diyerek yeni dénemin temel zihniyetiyle celisen gorislerini
ortaya koymustur. Bu metafizigin Anadolu kéyliistinde daha fazla tezahir ettigini
ifade eden Topgu, oldukca kalin cizgilerle bir kdy-sehir ayrimi yapmak suretiyle
yine o dénemin kdy romantizminden de farkl bir degerlendirme yapmuistir.

Topgu, Hareket’te yayinlanan “Mabet ve Tabiat” adli makalesinde felsefe
tarihinde panteizm ve natiiralizmden sonra gelinen pozitivist diistince karsisinda,
akli yine tasavvufun siizgecinden gecirerek ruhsal olgunlasma icin dinin
vazgecilmezliginin altini ¢izmistir. insan iradesinin sonsuzluga yaklasma egilimi
icinde iman ile yalnizliktan kurtulabildigini belirten Topcu, insan ruhunun
kendisini butliniiyle ancak din icinde taniyabilecegini ileri siirerek dénemin baskin
felsefi ortamina oldukga ters diisen bir yaklasim ortaya koymustur (Topgu, 1939:
138-140).

Topgu Hareket’in altinc sayisinda “Neslimizin Tarihi” adli makalesinde
genclik sorununa egilmis ve bu konuda yeni neslin “hakiki” bir mefkireden
yoksun bulunmasinin doguracagr handikaplar tzerinde durmustur. Tevfik
Fikret’in, “Ey kimsesiz avare cocuklar. Hele sizler, hele sizler!” seklindeki
epigrafiyla baslayan makalede genclik icin idealsizlik tehlikesinin varligina dikkat
cekilmistir. Bu konuda “Yeni neslin velisi olacak zihniyet, ruh veya mefkdre, boyle
bir ruhu genclige asilayacak ahlak kahramanlari ortaya atildilar m?” sorusunu
soran Topgu, bu makalede memleket gencliginin hangi ellerin hatasi ylziinden
yarim asirdan fazla zamandir nasil ¢orak ve akibetsiz ve ne gibi gafletlere
biriindirildiigini aciklamaya calismistir. istibdat devrinden bu yana yasanilan
toplumsal hareketler karsisinda nesillerin  bazen samimi tavirlar iginde
bulunduklarini, ancak baglandiklari fikir ve kanaatin, hep siyasi iktidarin bir elden
baska bir ele gecmesiyle vatanin kurtulacagr seklinde oldugunu belirten Topcu,
halbuki bunlarin hic biri; 6rflerin, san’atlarin, iktisat ve hukukun bu vatanin hayati
icin de ve bir ahlaki iman igerisinde degismesiyle ancak hakiki inkilabin
yapilabilecegini anlayamadiklarini ifade etmistir. Topcu bu neslin hepsi inkilabi,
inkilabin almig oldugu anzi ve itibari sekillerin degismesinde aradiklarini, hepsi
eski unsurlarla yaptiklari muvakkat yeni putlari alkislamakla kendilerini
oyaladiklarmi belirtmistir. Topgu bu nesil igin; “Bir asirdan beri yapildigi séylenen
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inkilaplar Anadolu’nun ahlakina, iktisadina, san’atlarina ait ve bunlar birlestirip
bu toplumun yasatici kuvvetlerini hiilasa eden ne kadar eser ortaya
kayabilmistir?” sorusunu sormustur. Topgu ayrica; bu memleket gencliginin
goziinde biiyik adam tasavvuru azametli, sert bakisl, endise iztiraptan
kurtulmus goriinen, yaldizli parlak lakirdilar séyleyen, vakur yiirlylisli hem de iyi
giyinmis ve servet sahibi hortlaklarin seklinden, kisvesinden ne zaman
kurtulacagl; ne zaman buy(kleri, bizim gibi alelade yasayanlarin arasindan,
kiyafet ve s6zleriyle degil, fikir ve kanaatleriyle, hareketlerindeki fedakarliklariyla
ve kahramanliklariyla taniyacaklari sorusunu sormustur. Bu soruya cevap olarak
da genglik karsisinda hakiki miirsidin, onunla muztarip yasayan, onunla beraber
goOzyaslarn doken kimselerin oldugunu; son devir miirsitlerinin ise birer yalanci
peygamber roliinti oynadiklarini ifade etmistir (Topgu, 1939: 161-163).

6. idealizmin Onderi: Ogretmen/Hakiki Miirsit

Topgu ayni makalede isim vermeden do&nem gengliginin biylk
miirsitlerinden olan Ziya Gokalp’i elestirerek O’nun degisen konjonktiirle nasil bir
etkilesim icine girdigini ve devlet siyasetinin esiri durumuna geldigini belirtmistir.
Gengligin imansiz ve ruhsuz bir materyalizmle surekli aldatildigini ifade eden
Topgu, bu makalesiyle daha sonra Mehmet Akif'le ilgili yazisi tizerinden Tarik
Bugra’nin, Firavun imani adli romaninda oldugu gibi Gencligim Eyvah romanina da
ilham vermistir. “Neslimize bakinca bu manzarayr goériiyoruz” diyen Topgu,
“buglin gencligimiz hicbir imana sahip degilse ve kurnazlikla samimi iman ve
mefkdrelerden uzakta, onlarla eglenen bir tavir takinmigsa bunun sebebi her
devirde mirsitleri tarafindan aldatilmis olmasidir” diyerek bu konuda genclikteki
icin tarih suurunun yetersizliginin altini ¢izmistir. Topcu’nun bu makalesi, “neslin
tarihi” adi altinda yapilan bir tarih muhasebesidir. icerdigi argiimanlar ve ortaya
koydugu tezler itibariyla topyekiin bir zihniyet sorgulamasidir. Bu sorgulama Tiirk
modernlesmesiyle ortaya cikan, Mesrutiyet ve Cumhuriyet’le birlikte 6ne ¢ikan
basat diislince ve politikalar karsisinda alternatif gorisler icermesi acisindan
Oonem tasir.

Hareket’in altinci sayisinda Topcu, “Muallim” adli makalesini yazarak ideal
Ogretmenini tarifini yapmistir. “Buna gére muallim, genclere bilmediklerini
ogreten bir nakil degildir. Bu is kitabin isidir. Her sahada yalniz bilinmeyeni bilmekle
eski devrin skolastik tahsili elde edilir. Bunun icin kiiltiirlii adam, kafalar isletmesini
bilen adam lazimdir. Muallim sadece memur degildir; belki gen¢ ruhlan kendilerine
mahsus manada bir ors lizerinde ddéverek isleyen bir demircidir. Muallimin ilk tahsil
caginda baslayarak bilhassa edebiyat, felsefe, tarih gibi kiiltiir derslerinin, diinya
hayatinda rol yapmaya namzet olan genci kdinat karsisinda kendine mahsus
goriislere sahip bizzat kendisi icin hayat kaideleri yaratabilen bir biitiin insan olarak
yetistirmesi lazimdir” (Topgu, 1939: 213). Gorlldigl gibi Topcu’nun tarif ettigi
muallim, evrensel bir bakis agisina sahip, kendi toplumunu iyi taniyan, milli
durusu ve metafizik idealleri olan bir muallimdir.
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Derginin yedinci sayisinda yer alan “iki Mezar” bashgni tasiyan makalede
ise Topgu, Tevfik Fikret ve Mehmet Akif degerlendirmesi ekseninde bir inkilap
muhasebesi yapmistir. “Yarim asirdan fazla zamandir evlerimiz degisti, elbisemiz
degisti, lisamimiz, selamimiz bile bambaska sekiller aldi. Digimizdaki aleme
bakiyoruz, hemen her sey degismis; fakat ben degismedim. iste gérebilen insanin
icine gevirdigi dikkatine cevap olarak benliginin derinliklerinden samimi bir ses
haykirtyor: Ben ne elbiseyim, ne esyayim, ne de disindan degistirilebilen bir varlik.
Hakiki inkilap bu isme deger hareket insan ruhlarini degistiren, insanda yeni bir
irade yaratan harekettir” diyerek inkilabin yeni degerler yaratma konusundaki
yetersizligini ve bicimsel yanlarini elestirmistir.

7. Topcu’nun Hakikat Anlayisi ve Pozitivizm Elestirisi

Hareket’in 1942’de cikan sekizinci sayisinda Topcu, bir filozof olarak kendi
diinya gorisiniin temel meselesini olusturan “Hakikat” konusunu ele almistir.
Modern dénemlerde farkl perspektifler icinde aranmaya baslanan Hakikat,
Topgu’da salt rasyonalite konusu olmayip metafizik boyutlari olan bir durumdur.
Buna gore “din hakikattir; zira kalbin en biyiik eseridir” diyerek hakikat icin kalbi
dislincenin 6nemine isaret emistir. Hareket’in on birinci sayisinda ise Topgu,
doénemin giicli felsefi akimlari olan pozitivizm, pragmatizm ve sosyolojizmi
materyalist karakterlerinden dolayr hakikat dismani (¢ felsefe olarak
nitelendirmistir.

Bununla beraber Topgu’nun pozitivizm elestirisi blyiik Slctide Tirkiye’ye
dondiikten sonra Naksi Seyhi Abdiilaziz Bekkine Efendi’ye intisap ettikten sonra
ortaya ¢ikmistir. Bu suretle felsefi siiphelerinden siyrilan Topcgu, Kartezyen “ruh”
anlayistyla  Maslimanhgin -~ “ruh”  anlayisinin - karst  karsiya gelmesinden
kaynaklanan sorunu asmaya c¢alismistir. Ancak Topcu’nun yapamadigl ve
Ustesinden gelemedigi sey, spiritlilaizmle kendi toplumun diinya goriisiini ve
bilgisini uzlastirmakti. Yollar bu noktada diigiimleniyordu. Ve Topcu bu diigiimiin
¢Oziilemeyecegini gérmiistii. Topgu, bu bunalm noktasinda ¢6zimi kendi
toplumun geleneksel kurumlarindan birine, tekkeye siginmakta buldu. Bu onun
icin kesin bir tercih oldu (Arslan, 1988: 13-14).

8. Hiiseyin Avni Ulas Orneginde Dénem Siyaseti Elestirisi

Topcu’nun erken Cumhuriyet donemiyle ilgili elestirilerinin  temel
baglamini olusturan isimlerden biri de Hiseyin Avni Ulag’tir. 1. dénem
TBMM'’sinde Il. Grubun &nciilerinden olan Hiiseyin Avni Ulas’in bu konudaki
6nemi suradan gelmektedir: Milli Micadeledeki temel muhalefet olaymn,
Tirkiye’nin genel gelisim trendi icinde degerlendirmek. Kayal’ya gore 1939
yilindan itibaren belki de o muhalif kanatlar icinde rejime ve doneme yénelik en
kokli elestirileri Hareket dergisindeki Nurettin Topgu’nun yazilarinda gérmek
mimkinddr (Kayall, 2021: 270). Kayal’’nin bu vurgusu, bu ¢alismanin baslica iham
kaynaklarindan birini olusturmaktadir. I. TBMM’deki muhalefet konusu Ahmet
Demirel tarafindan 1990’ yillarda Birinci Mecliste Muhalefet: ikinci Grup adiyla bir
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siyaset bilimi incelemesi seklinde doktora tezi olarak yayinlanmistir. Bu eser,
erken Cumhuriyet doénemine muhalefet edenlerin, etmeye c¢alisanlarin
goremedigi bir konuyu ele almasi bakimindan 6nem tagir®. Hiiseyin Avni Ulas ile
ilgili 1948 yilinda Hareket dergisinde yayinlanan iki makale; II. Grubun Tiirkiye’deki
genel gelisim trendi icinde ¢ok daha merkezi bir konumda oldugunu yansitmasi
bakimindan ayrica énemlidir.

Nurettin Topgu bu makalelerden birincisinde Hiiseyin Avni Ulas’t Gandi’ye
benzeterek O’nun miicadelesini éne ¢ikarmistir. Bu meyanda “Biz milletimizin
glya hayati kazanilirken ruhunun sehit edildigini gére gore telef edilmis bir neslin
cocuklaryiz” ifadesini kullanan Topgu, Milli Miicadele sonrasinda yasanilan
degisimin bu agidan olumsuzluklarina deginmistir. Milli Miicadele déneminde
oldukga yliksek bir hassasiyetle milli irade, hak ve adalet vurgulariyla 6ne ¢ikan
Hiseyin Avni Ulas icin Topqu; “bu sirecin diktatorlige evrilen yanlarini
kesfetmekte gecikmedigini, varligini ve her fani varligi her zaman hige sayarak
ferdiyetine kiymet veren, sahislarini milletin istikbalini ve mukaddesati Gistiine
¢tkarmak isteyenlere, zaferlerinin hissesini berbat tahakkiimleriyle toplamay! Hak
bilenlere lanet etmis, maskeli vicdanlara icimizde en hakli olarak tikirmis
insandi” nitelemesinde bulunmustur (Topgu, 1948: 2-4).

Topgu’nun Hiiseyin Avni Ulas’la ilgili ikinci makalesi, O’nun Birinci Meclis’in
dagilmasindan sonraki dénemdeki miicadelesini, fikir ve diistincelerini yansitmasi
itibartyla konumuz agisindan daha verimli bir kaynaktir. Buna gore Topcu,
vaktiyle Mehmet Akiflerin, Hiiseyin Avnilerin, Ziya Hursitlerin iman ve heyecaniyla
calkalanan Ankara’nmin bu grubun tasfiye edilmesinden sonra muhtesem tas
kiitleleriyle dolu 6l bir sehir, bir servet ve sefahat sehri, ihtiraslar icin bir devlet
sehri haline geldigini belirtmistir. Bu satirlarda da vurgulandigi gibi bu dénemde
Ankara, basta yukarida zikredilenler olmak lizere diger muhalif isimlerin
uzaklastiriimasi nedeniyle Cumhuriyet baskenti, alternatif goruslerin giderek
kisirlastigl, fikri corakliga dogru gitmektedir.

1926 yilindaki Cumhurbaskanina suikast davasi vesilesiyle yapilan
yargilamalara deginen Topgu, Hiiseyin Avni’nin de yargilandigi davada, mahkeme
baskani Kel Ali’nin; asil mazlumlarin her birine idamdan daha biiyiik yara olan
kaba bir lisanla konusmasini sert bir sekilde elestirmistir.

3 Ahmet Demirel, Birinci Mecliste Muhalefet ikinci Grup, istanbul 1995, s. 15-16. Demirel bu
eserinde temel kaynak olarak en basta Meclis Zabit Cerideleri ve Gizli Celse Zabitlarini
kullanmustir. Bunun disinda déneme iliskin resmi bakisi olusturan ve bu konuda klise
gorislere oncilik eden ti¢ arastirmadan (Enver Behnan Sapolyo, Mustafa Kemal Atatiirk
ve Milli Miicadele Tarihi, Enver Behnan Sapolyo, Mustafa Kemal Pasa ve Milli Miicadele’nin
I¢ Alemi ve Hamza Eroglu, Tirk inkilap Tarihi) da yararlanmistir. Ancak Kayal’nin da
belirttigi gibi Ahmet Demirel, bu kaynaklar yerine Hareket dergisinde 1948 yilinda
yayinlanan iki makaleye génderme yapsaydi, Hiiseyin Avni Ulas ve ikinci Grubun niteligi
konusunda daha kapsamli bir degerlendirme imkanmna sahip olabilirdi. Kayali, a.g.e. s.
273.
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“Bu nezzarlilmezalim reisinin katile, capulcuya yakisan ‘sen’li hitaplari
vicdanlari ayeti hatirlatan bu kahramanlarin vicdanina saldirislart ibret olarak nesle
okutmaya deger. Inkilabimizin gercek tarihi, bu fikir sehitlerinin kefenine sarilmig
henliz topragin altinda gémdilii duruyor. Onu ¢ikaracak olan neslin vicdani elbette
tir tir titreyecektir” (Topgu, 1948: 3) diyerek bu dava surecinin siyasi niteligine
gondermede bulunmustur. Makalenin ilerleyen kisminda Ankara’nin biyiik
memurlarin kasaneleriyle goklere dogru servetten ve saadetten bir kale gibi
yiikseldigini, bir muztaripin devlet kapisina geldiginde muhtesem masalarinin
arkasinda koltuguna gémiilen muzaffer baslar karsisindaki perisan durumunu
etkili bir sekilde anlattigi ortam, bu yoniiyle Yakup Kadri’nin Ankara’sini
hatirlatmaktadir. Topqu bu durumu Hiiseyin Avni'nin bliyik dostu Mehmet
Akif’in; “Bir muhalif hava yok, dinledigin ayni sada; Zat-1 saminize millet de,
hiikimet de feda” beytiyle tasvir etmistir (Topqu, 1948: 4).

Bu ortamda bir riya salgininin basgoésterdigini vurgulayan Topgu; glya
hakperest olan bircoklari perdenin 6niinde alkisladiklar puta, perde arkasinda
hakaret ettiklerini, muallimlerin sinifta hiirmetle okuttugu Cumhuriyetin yazdig
tarih kitaplarini odalarinda arkadaslariyla cekistirdiklerini belirtmistir (Topgu,

1948: 4).

Topgu, Hiiseyin Avni’nin 1935 yilinda fisebilillah cihad zamaninin geldigini,
bu amagla secimlere girmek icin Erzurum’dan adayligini koymasi (izerine
karsilastigl dramatik tabloyu makalesinde etkili bir sekilde yansitmistir. Bu
surecte mirettep telgraflarla Erzurum halki maniptile edilerek, Hiiseyin Avni’nin
milletvekili (saylav) sec¢imindeki adayligini hayretle karsilayan bir ortam
olusturulmustur. Bu telgraflarda, “tek bir Erzurumlunun size ilham yaptigina asla
kail degiliz. Sayet bilmedigimiz ve tahmin etmedigimiz bir veya birkag¢ kimse var
ise bu simalar tanimak icin isimlerinin bilakaydisart bize bildirilmesi memleket
icin de faydah ve sizin icin de mertlik olur” ifadelerine yer verilmistir (Topgu,

1948: 4).

Birinci Meclis’in etkili muhalif isimlerinden biri olan Hiseyin Avni,
Hareket’in 13 ve 14. sayllarinda dosya konusu yapilmis ve bu isim cesitli yazarlar
tarafindan degerlendirmeye alinmistir. Bunlardan biri olan Cahit Okurer’in yazmig
oldugu makalede, Hiiseyin Avni’'nin istiklal mahkemesinin verdigi kararlarla ilgili
sozlerine yer verilmistir. Hiiseyin Avni bu konuda; “Bugiine kadar namusumdan
emindim. Fakat simdi siiphe ediyorum. Clinkii hepsi benden gilinahsiz ve namuslu
olan arkadaslarimi astiniz. Bende ne gibi namussuzluk goérdiiniiz ki bu serefli
6liimden beni esirgediniz” ifadelerini kullanmistir. Okurer, Hiseyin Avni’nin o
zaman Oldirilmedigini, fakat bundan sonra hayatinin maddi yoksulluklarina
pervasiz katlanmakla kendini 6ldiirmek isteyen biitiin fenaliklar 6lime mahkim
ettigini belirterek asla egilmeyen, asla sarsiimayan karakteriyle O’nun bir
kahramanlik abidesi seklinde kendilerine 6rnek oldugunu ifade etmistir (Okurer,

1948: 9).
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Bunun disinda dergide ayrica ihsan Balm, Litfi Bornoval, Yusuf
Kegecioglu, Ziyaeddin Fahri Findikoglu, Mim Kemal Oke, Hiiseyin Siret ve
Mehmet Kaplan gibi yazarlar Hiiseyin Avni'yi cesitli yonlerden ele aldiklari
yazilariyla O’nun vatanperver Kkisiligini 6ne ¢ikaran yazilar yazmiglardir. Derginin
Ocak 1949’da ¢ikan 24. sayisi yine vefat yildéniimi dolayisiyla Hiseyin Avni'ye
tahsis edilmistir.

Hareket dergisinde Hiiseyin Avni’ye ait yazilan makalelerden ve yapilan
degerlendirmelerden anlasilacag lizere Kayal’nin da belirttigi gibi bu konu,
Birinci Meclis’te ortaya ¢ikan muhalefet olgusunun Hiseyin Avni’nin sahsinda
erken Cumhuriyet dénemini biitlinliyle bu acidan degerlendirmede giicli bir
projeksiyon sunmaktadir (Kayali, 2021: 269). Diger taraftan Hiseyin Avni’nin karsi
karsiya kaldigi bu tablo ve hayatindaki dramatik siirec, ikinci Gruptan olan diger
arkadaglart olan Mehmet Akif Ersoy ve Hasan Basri Cantay ile birlikte Tarik
Bugra’nin, Firavun imani adli eserinin konusu olmustur.

Nurettin Topcu Hareket’teki bir diger makalesinde disaridan Gandi,
iceriden Namik Kemal, Mehmet Akif ve Hiiseyin Avni gibi isimleri 6n plana
¢ikararak bunlart mistik énderler olarak tasvir etmis ve bu sahsiyetleri millet ruhu
ve milli mukaddesatin 6nci isimleri olarak degerlendirmistir. Buna gére Namik
Kemal milletimizin dili ve feryadi, Mehmet Akif milletimizin ahlakinin velisi,
Hiseyin Avni ise bir meclisin sesi degil, bir zimrenin heyecani degil bir milletin
kalbi olmustur (Topcu, 1948: 6). Topcu bu isimleri yazilarinda sik¢a referans
vermistir. Bunda da, zamanin ruhu olarak gérilebilecek pozitivist/materyalist
agirlikli olusmakta olan yeni toplum yapisiyla ilgili genel gidisat karsisinda bir
anlamda Bergson’cu durus sergileyerek manevi alanin bisbiitiin yitirilmemesi
yoniindeki temel diislincesinin payi buylktir.

9. Yakin D6nem Tarihinin Farkh Yénleri

Hareket icinde yeni déneme iliskin elestiri izleklerinden biri de, Cumhuriyet
tarihi konusunda yazilan bir kitapla ilgili yapilmis olan olduk¢a genis bir
degerlendirmedir. Ankara Universitesi Rektérii Prof. Dr. Enver Ziya Karal
tarafindan, Tirkiye Cumhuriyeti Tarihi adiyla 1945 yilinda yaymnlanan kitap,
Hareket yazar Litfu Bornovall tarafindan dergide bes sayr boyunca siki bir
sekilde elestirilmistir. iki fasikiil halinde basilan kitap, Liitfii Bornovali tarafindan
analitik bir incelemeye tabi tutulmustur. Bornovali bu konuyla ilgili olarak,
“okudugum tarih kitabi ile kendimde mevcut tarih telakkilerini karsilastirdim, ya
yazilan kitap tarihten baska bir seydi veya benim bu husustaki muiktesebatim
yanhst1” ifadelerini kullanmistir. Bornovali, Karal’t 6ncelikle yéntem konusunda
elestirmistir. Tarih¢i her seyden 6nce hakikat arzusu icinde olmali diyerek
tarihginin; farkli kaynaklart mukayeseli bir sekilde tenkitten gecirerek ise
koyulmali ve olaylari isin igine sahsi, ailevi sebepleri karistrmadan kendi hayatinin
ve menfaatinin icap ettirdigi gibi degil, gercekte ne ise o sekilde oldugu gibi
ortaya koymasi gerektigini séylemistir. Bu konuda “elimizdeki tarih kitabini
kanistinrken bitiin hiisni niyetimize ragmen hakiki manada tarih ilmine ait ¢ok
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bir seye tesadiif edemedik” diyerek Karal’in kitabinda, 6zellikle Birinci Meclisle
ilgili gizli celse zabitlarinin hi¢ kullanlmamasinin biiyiik bir eksiklik oldugunu
vurgulamistir. Buna gore elimize tarih diye verilen bu kitabin; “muvaffakiyetleri
ve hizmetleri muayyen sahislarin inhisarina vermeye calisan acemice yazilmis bir
yeni tip kasidesi” seklinde oldugunu belirtmistir. Bundan dolayr bu vaziyet
karsisinda s6z konusu kitabin yalniz miidafaasini tizerine aldigi hususlar hakkinda
yazilmis bir propaganda broslrii olduguna dair tereddiitsiizce hikim
verebilecegini ifade etmistir (Bornovali, 1948: 4-5). Bornovali séz konusu kitabi
bastan sona tetkik ederek gerek yontem ve gerekse icerigi konusunda son
derece sert bir sekilde elestirmistir. istiklal Savas’nin nitelikleri, Cumhuriyet Halk
Partisi’nin kurulusu ve islevi, saltanatin kaldirimasi®, Lozan Konferansi, Takrir-i
Sikdn Kanunu ve etkileri, Tek Parti donemi ve demokrasi konulari bunlar
arasinda yer almistir. Esasen bu kitapla ilgili dergide yer alan degerlendirmeler
Hareket’in erken Cumhuriyet dénemine iliskin temel yaklasimini yansitmasi
bakimindan da ayrica 6nem tagimaktadir’. Buna gére tarih konusunda tiim ulus
devletlerin tarihlerinde goériilen belli 6lclideki romantik yaklasimlar karsisinda
Tirkiye 6rneginde bu alandaki asiriliklarin giderilmesi 6ncelikli meselelerden
biridir. Bu agidan Hareket, var olan tarihsel gerceklik karsisinda yazilan tarihe
karsi zimnen bir itirazi teskil etmektedir.

Topgu, Hareket’in 27. sayisinda doktora tezi olan isyan Ahlakr’ni bir makale
olarak 6zetlemistir. Burada materyalist diinya goriisii karsisinda manevi alanin
yeniden tahkimi s6z konusudur. Topgu bu konuyu su sekilde agiklamistir:

Bizim anlatmak istedigimiz isyan, ne benligimize ve nefsimize ait arzulara, ne
ictimai gayelere, ne de merhametten baska duygulara bagl isyan degildir.

4 Bornovali, yazarin yéntem konusundaki tutarsizliklariyla ilgili en ¢arpici 6rneklerden biri
olarak, saltanatin kaldirilmasi stirecinde Sadrazam Tevfik Pasa’nin 29 Ekim 1922 tarihinde
Ankara’ya cektigi telgraf karsisinda gericiler gurubu seklinde niteledigi ikinci Grubun en
etkili ismi olan Hiseyin Ulas’in bu telgrafa tepki olarak milli iradenin GstinlGgini
vurgulayan manifesto niteligindeki degerlendirmelerin Meclis zabitlarindan hig
gosterilmeyisini vermistir. Bu tarz bir tarihgilikte olgulasmis goriinen bu durum, Karal’n
kitabindan yaklasik elli yil sonra yazilmis olan Serafettin Turan’in Tiirk Devrim Tarihi adli
eseri icin de gecerlidir. S6z konusu telgraf, Turan’in kitabinda orijinal diliyle verilirken
Hiseyin Avni’den ise hi¢c bahsedilememektedir. Serafettin Turan, Tiirk Devrim Tarihi, 11.
Kitap, Ankara 1992, s. 277-278.

Bu hususta kitapla ilgili son degerlendirme su sekilde yapilmistir: “Béyle bir kitabi
hazirlamaktan maksat, ilim adi altinda propaganda nasil yapilir, memlekete hizmet etmis
millet biiyiikleri nasil unutturulur, kalpleri millet ve memleket askiyla ¢arpan kahramanlar
nasil lanete gark edilir, millete ait hizmet ve fedakdrliklar muayyen sahislara nasil
hasredilir, bir memleketin maddi ve manevi blitiin varliklari bir ziimrenin menfaatine nasil
tahsis edilir, ilim ve tarih namina ne tiirlii abideler meydana getirilir, degersiz vak’a ve
hadiselere nasil ehemmiyet verdirilir; bunlar gbstermek icin ise, bu hususta tam bir ehliyet
gosterilmistir. Béyle degil de kitabi ciddiye alarak dikkatle tetkik icap ederse, bu takdirde
mevcut eksiklik ve yanlislik ve ehliyetsizlikleri yeni Cumhuriyet tarihi kitabi ile tamamlamak
icap edecektir”. Bornovali, a.g.m. S. 22 (Aralik 1948), s. 12.
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Bizim isyanimizin ancak sonsuzlukta gayesini arayici oldugunu ve alemsimdl
merhamet kaynagindan dogdugunu sdyledik. Bizim isyanimiz anarsi degildir;
ebedi ve alemsiim(l merhamet nizamina bagliliktir. ... Hakikatte bu hal, bir
kurtulustur: Sonsuz esaretten ve hareketlerimizin darligindan kurtulus...
Vicdanimizin Ustiindeki samimiyetsizlikten gelen agirliktan gercekten kendi
kendimiz olamayisimiz hakkinda icimizden en agk goérenlerin farkina
vardiklari bu samimiyetsizlikten kurtulus... Ta icimizde bizi bdlen icteki

yabancidan, nefsimizden kurtulus (Topgu, 1949: 7,14).

Burada so6zii edilen “esaret” ve “kendimiz olamayisimiz” her ne kadar
bireysel ya da tikel durumlari yansitiyor olsa da, verilen metaforik 6rnekler
Gzerinden toplumun karst karsiya bulundugu durumun da bu acgidan
degerlendirildigi goriilmektedir. Zira Topgu, Yarinki Tiirkiye adl eserinde, istiklal
Savaslyla kazanilan zaferin manevi cephede heniiz verilmedigini belirtmektedir.

Anadolu’nun kurtulus savasi ruh cephesinde heniiz yapilmadi. Asya’nin ilk
cagdan kalan sefaletine varis cocuklari, bu topraklarda kurduklar devletin
ruhuna sahip olamadilar. Heniiz yerlerde siiriinen Tirk-islam ruhunu tutup
da kaldiracak olan irade, hayatimizdan davaci oluncaya kadar bu topragin
insani, esyadan farksiz bir varliktir (Topgu, 2007: 6ns6z).

Topcu’nun ahlakcilik dastincesinde bireycilik  (enduvidiializm)  degil,
sahsiyetcilik esastir. Dogrudan mistisizm ve tasavvufla ilgili olan isyan Ahlakinin

temeli de budur.

, 48
Hareket’in ayni sayisinda “Inkilabimiz” adli makalesinde Topgu, inkilap >

anlayisindaki farkhligini yalin bir sekilde ortaya koymustur:

inkilap yapacagiz. Bu inkilapla, Tiirk’Gin alnindaki dehayr inkar ettiren, bir
asirlik taklit hastaligr mutlaka mektepten kovulacak, Fransiz’in veya Alman’in
nihayet Amerikal’nin zihniyet ve seciyesine zaman zaman bizi usak yapan
bilgisiz, bayagilik iflas ettigini anlayacaktir. Bizim de bir inkilabimiz var. Ancak
bizdeki yikici degil, yapia inkilap olacaktir. Devirmeyecegiz, kuracagiz;
oldirmeyecegiz, hayat sunacagiz. Bir kelime ile bizim inkilabimiz kin ile
fitnenin, cehaletle tecaviiziin eseri degil, ask ile yaraticiligin, ilim ve sevginin
eseri olacaktir (Topcgu, 1953: 12)

derken Topcu ¢ok farkli gerekce ve dayanaklardan hareket etmis olmakla birlikte,
inkilap diizeyinde bir degisimin geregini vurgulamis oluyordu.

Bir diger konu sosyalizm meselesidir. Bu konuda Anadolu sosyalizmi
tabirini kullanan Topqu bunu Tiirkiye’deki gilindelik siyaset baglaminda
disiinmemis, baska siyasi cevrelerle baglantilar dislincesiyle giindeme
getirmemistir. D6nemin aydinlarinin birgogu bu konuda pratik ve pragmatik bir
anlayisla hareket ederken Topgu bu konuyu “hasbi ilim” ekseninde ele almistir
(Kayall, 2021, s. 274). Bu agidan Topgu’nun sosyalistligi Ogiin’tin de belirttigi gibi
islam temelli bir toplumsal dayanismayi esas alan cemaatci bir sosyalizmdir.
Topgu’nun “Misliiman Anadolu Sosyalizmi” seklinde adlandirdigi bu diisiince
ayni zamanda O’nun {topyasini olusturur. Bu tlr bir sosyalizm, ruhi varligr ve
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ferdi iradeyi reddeden, milletin hayat kaynaklarini hige sayan, esitlik adina insan
hirriyetlerini harcayan, kini kinle yok etmeye calisan, iptidai anlamda esitlik
gliden sakat ruhlara hitab etmemektedir. Topcu’nun savundugu sosyalizm
anlayisinin “ruhgu” sifatini tasimasi toplumsal sorunlarin {izerinde manevi
belirleyicilerin etkisini vurgulamaya déniik bir disiinceden kaynaklanir. Ruhgu
sosyalizmin ana ilkeleri ise islam dininden ortaya ¢ikarilmaktadir (Ogiin 1992:174).
Bunun disinda Topgu’nun, politik konjonktiirdeki farkli versiyonlart mevcut olan
sosyalizmle bir ilgisi yoktur. Ancak bu kadari bile Topcu’nun genel olarak icinde
varsaylldigi milliyetci-muhafazakar camiada ayriksi bir konumda kalmasina
yetmistir. Topcu’nun bu konuya ait gorislerini iceren yazilari ise, ele aldigimiz
dénemin marjinda kaldig i¢in bunlara yer verilmedi.

Sonug Yerine

20. ylizylda Osmanl’dan Cumhuriyet’e gecis slireci ve sonrasinda
glincelligini koruyan ve giderek olgusal bir nitelik kazanan Tirk toplumundaki
pozitivist temelli ahldk problemine odaklanarak, buradan hareketle diger
alanlardaki siyasal, toplumsal ve kiltiirel sorunlar karsisinda alternatif gorisler
ortaya koyan Hareket dergisi, bu yoéniyle yeni ddnemin bir anlamda
“rehabilitasyonunu” Ustlenmistir. Bu agidan belirli yontemler cercevesinde,
devrim sirecindeki Tirk toplumunun yapisal sorunlari karsisinda farkh bakis
acilari ortaya konulmustur. Basta ahlak olmak tizere toplumsal hayatin tim
katmanlarina uzanan alanlardaki konular; Topcu’nun anti-materyalist, mistik,
manevi boyutlar glicli olan yeni yaklasimiyla ele alinarak dergide
degerlendirilmistir. Zamanla yazar kadrosu itibariyla ¢ogulcu bir goérinim
kazanmis olmakla beraber Hareket; genel icerigi, dili, Uslibu ve tarih
perspektifiyle yeni dénemin ilk muhalif dergisi olma ozelligini tasimaktadir.
Hareket dergisi, kurulusundan kapanisina kadar hem Nurettin Topgu’nun
Hareket Felsefesiyle gelistirdigi “mihver” yazilari, hem de yukarida yer alan
isimlerin katkilariyla Cumhuriyet déneminin &zellikle pozitivist ve sosyolojist
baglanislarina elestirel yaklasan tezleri ve (topyasiyla dikkati ¢eken bir
entelektiiel muhalefet okulu olmustur. Ote yandan Hareket, bazi teorik
celiskileri dolayisiyla son elli yillik Batililasma egilimine ve kompleksine karsi
olmasina ragmen kendisi de bu kompleksten tam olarak kurtulamamistir.
Hamza Tirkmen’e goére mistik 6zellikleri agir basan Batili felsefe ve sanat
adamlarinin gorisleri uzun bir dénem dergiye iktibas edilerek bu gorislerden
hareketle Tirk milletinin inkildbinin gerceklestirilmesi vurgusu, bunun
kanitlarindan biri durumundadir (Tirkmen, 2004: 717).

Topgu’ya gelince; Tirkiye’de felsefe lizerine Bat’’da doktora yapmis bir
aydin olan Topgu, bu yoniyle Tirkiye’nin ilk ahlak felsefecisi konumundadir.
Mistik bir ahlak diisiiniirii olan Topgu’nun Tiirk oldugu icin Avrupa’da, islam’i ve
tasavvufu 6ne cikardigi icin Tirkiye’de st kalin sallarla ortiilmistir. islam
temelli olmakla birlikte ahlaki mistakil bir alan olarak gérmesi ve o sekilde ele
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almasi Topgu’nun, muhafazakar cevreler tarafindan yalnizlastinlmasina yol
agmuistir.

Topgu yeni donem icin hayati olarak gordiigli toplumsal sorunlari
spekdilatif bir bakis acisiyla ve son derecede sofistike bir dille (adeta farkli bir
ilhamla) ele almis ve bunlari tasavvufi/mistik distincesinin imbiginden gecirerek
¢Oziimlemeye calismistir. Topgu, yasanilan devrimsel siirece ragmen tarihsel
stireklilikten taviz vermeyen bir diinya gériistiyle Anadolu-islam merkezli bir Tiirk
kiltird disiincesinde israrct olmustur. Bu yénden bakildiginda yeni dénemin
diger Utopyalarlyla Topqu’nun tasavvur ettigi Tirkiye ideali arasinda derin
farkliliklar vardir (Yetim, 2020: 59-72). Bu farkhlik, aym zamanda Tirk
modernlesmesiyle ortaya ¢ikan biiyiik kiiltiirel yarilmanin temel varyantlarindan
birini olusturmaktadir.
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Oz

Bu ¢alisma, terdr orgiitli mensuplarina yonelik radikallesmeden arindirma
ile ilgili kavram ve siiregleri analitik olarak tartismayr amaglamaktadir.
Betimsel analiz ve vaka calismasi gibi nitel arastirma yéntemlerini kullanan
bu makale, radikallesmeden arindirma programlar ve siireglerine iligkin
mevcut tartismalarn incelemektedir. Radikallesmeden arindirma, dogasi
geregi zorlu bir siire¢ olmasina ragmen kiiresel ve bdlgesel terérizm
olgusunun yiikseldigi giinimiiz baglaminda 6nemli bir kavram olarak
goritlmektedir. Zira terérizmin temel nedenlerinden birisi radikallesmedir
ve ancak radikallesmeden arindirma cabalariyla terdrist faaliyetler énemli
Olclide engellenebilir. Diinya ¢apindaki sayisiz 6rnek radikallesme siirecinin
ele alinmadigr ve terdr 6rgiitli mensuplarinin siddetten uzaklastirimasi igin
caba sarf edilmedigi takdirde terdrizmin gelismeye devam edebilecegini
gostermistir. Bumakale ilk olarak radikallesmenin kavramsal ¢ercevesini ve
ilgili terimleri ayrintisiyla ortaya koymakta ve radikallesme ile
radikallesmeden arindirma arasindaki kavramsal iligkiyi tanimlamaktadir.
Daha sonra, radikallesmeden arindirma sireci i¢in 6nerilen bir ¢erceve olan
silahsizlanma, silahli  &rgiitin - dagitimasi  ve yeniden entegrasyon
(Disarmament - Demobilization - Reintegration / DDR) modelini
incelemektedir. Makalenin vaka c¢alismasi bdéliminde Endonezya’da
uygulanan radikallesmeden arindirma yontemleri detaylandirimakta ve bu
yontemlerin yaklasimi ve etkinligi derinlemesine analiz edilmektedir. Bu
calisma, radikallesmenin teorik ve pratik yonlerinin kapsamli  bir
incelemesini sunarak, radikallesmeyle miicadele etmek ve sirdirilebilir
kamu diizenini tesvik etmek icin gerekli stratejilerin daha genis bir sekilde
anlasilmasina katkida bulunmayi amaclamaktadir.
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Terér Orgiitii Mensuplarina Yénelik Radikallesmeden Arindirma Siirecleri ve DDR Modelinin
Analizi: Endonezya JI Ornegi

Anahtar Kelimeler: Terorizm, Kriz ve Catisma Y&netimi, Radikallesmeden
Arindirma, DDR Modeli, Glvenlik Calismalar.

Deradicalization Processes of Terrorist Organization Members
and the Analysis of DDR Model: The Case of JI in Indonesia

Abstract

The aim of this study is to analytically discuss the concepts and processes
related to the deradicalization of terrorist organization members within
the broader term ‘“deradicalization”. Exploiting qualitative research
methods such as descriptive analysis and case study, this article examines
the current debates on deradicalization programs and processes. Despite
being an inherently challenging process, deradicalization is seen as a
significant concept in the current context of rising global and regional
terrorism. The main reason for this is that radicalization lies at the root of
terrorism and only through deradicalization efforts can terrorist activities
be prevented once and for all. While military strategies play an important
role in the broader concept of counterterrorism, numerous examples from
around the world have demonstrated that terrorism can continue to
flourish if radicalization is not addressed and efforts are not made to divert
terrorist organization members away from violence. This article first
outlines the conceptual framework of radicalization and related terms and 354
defines the conceptual relationship between radicalization and
deradicalization. It then examines a proposed framework for the
deradicalization process: the disarmament, demobilization and
reintegration (DDR) model. The case study section of the article details the
deradicalization methods applied in Indonesia and analyzes their approach
and effectiveness in depth. By providing a comprehensive review of the
theoretical and practical aspects of radicalization, this study aims to
contribute to a broader understanding of the strategies necessary to
counter radicalization and promote sustainable peace.

Keywords: Terrorism, Crisis and Conflict Management, Deradicalization,
DDR Model, Security Studies.

Extended Abstract

This study aims to analyze the deradicalization processes of terrorist
organization members and the DDR (disarmament, demobilization and
reintegration) model used in these processes. Deradicalization is an
important process that aims to prevent terrorist activities by addressing
the radicalization that lies at the root of terrorism. Although military
strategies play an important role in the fight against terrorism, it has been
observed that terrorism can continue to flourish if radicalization is not
addressed. This paper defines the relationship between the concepts of
radicalization and deradicalization and details the proposed DDR model in
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the deradicalization process. Deradicalization methods applied in
Indonesia are also discussed as a case study.

Deradicalization refers to the process of de-radicalization and involves
abandoning extremist ideas and accepting that the use of violence to
effect change is unacceptable. This process can be described as
encouraging individuals to adopt a more moderate position. The question
of whether deradicalization is the opposite of radicalization or a different
process is debated in the literature. In this study, it is important to define
the conceptual relationship between radicalization and deradicalization.
Radicalization is an extremist system of thought that involves using
violence as a method to affect social change. Deradicalization is the
process of giving up an extremist worldview. This process usually aims to
psychologically and socially cleanse individuals of radical ideas.

The disarmament, demobilization and reintegration (DDR) model is an
important framework for the deradicalization process. The DDR model
aims to reintegrate members of terrorist organizations into society. The
disarmament phase involves the collection of weapons from members of
the organization and the registration of these members. This phase
symbolically emphasizes the end of violence and increases security.

The demobilization phase involves the formal and controlled disbandment
of armed groups and individuals. Preparation and support programs are
established for the return of those who have laid down arms to civilian life.
The reintegration phase aims to integrate disarmed individuals into
society. This phase includes economic assistance, educational support and
psychosocial support.

The disarmament process is the first step in DDR and involves the
collection, documentation and registration of weapons of violent group
members. The aim of this phase is a short-term goal, but it focuses on
reducing the number of weapons, increasing security and building trust
between the warring parties. On the other hand, a side objective of
disarmament is to prevent the proliferation of these weapons to other
regions. In some recent examples, these weapons have been publicly
destroyed. Indeed, the most important aspect of this phase is that it
symbolically emphasizes the end of violence. If this first phase is carried
out well, the success rate of the subsequent phases of DDR increases.

The demobilization phase involves the formal and controlled disbandment
of armed groups and individuals. The demobilization phase begins with the
establishment of a reception center for those who lay down their arms
and leave the territory of the organization. These reception centers are an
intermediate location where the disarmed person arrives before going
back to the community. Then, during the demobilization process,
preparation and support programs are established for the return of the
disarmed to civilian life. Of course, it is also known that in some cases,
some disarmed persons are exempted from this reception center practice.
On the other hand, there are also cases where those who have laid down
arms are integrated into an official armed force.

The reintegration phase is the last phase of DDR, but also the most
difficult. Reintegration begins with the return of individuals who have laid
down arms to their homes. Psychological and sociological problems often
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arise at this point. While some individuals who have laid down arms are
welcomed when they reach their homes or other environments, many
others face rejection. The most important aim of the reintegration phase is
for those who have laid down their arms to integrate into the economy of
the society and to have a life in which they can earn an income. People
who integrate into the economy not only earn an income but also acquire
a new role in society. Banholzer bases the reintegration phase on three
main categories. These are economic assistance, educational support and
psychosocial support. Practices involving economic assistance are usually
based on a one-off payment or a payment for a period of time. Education
support includes training to enable people to acquire appropriate skills in
the process of integration into the economy. This can range from teaching
illiteracy to vocational training. Finally, psychosocial support includes
supporting people to build social relationships and careers in their daily
lives. Psychosocial support can take the form of psychotherapy in some
cultures and traditional ceremonies in others.

Deradicalization programs in Indonesia are an important subject of study
in the context of combating terrorism and violent extremism. These
programs have been developed and implemented by organizations such as
the Indonesian  National  Counter-Terrorism  Agency  (BNPT).
Deradicalization programmes in Indonesia have emphasized the role of
former militants and emphasized cultural interaction. Through a method
called “cultural debriefing”, the psychological state of defectors and their
thoughts about violence were analyzed. The success of the
deradicalization program in Indonesia was also made possible by the 356
success of intelligence gathering methods from within the organization.
However, it is also known that some former militants have reengaged in
violent acts after their release. This suggests that deradicalization
programs have not been entirely successful.

This study analytically examines the concepts of radicalization and
deradicalization and highlights the importance of the DDR model in
deradicalization processes. Using Indonesia as a case study, the analysis
reveals how these processes work in practice and the challenges they
face. The experiences of deradicalization programs in Indonesia in the
processes of de-radicalization and reintegration into society provide an
important basis for understanding the feasibility and success of such
programs.
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Giris

Terdrizm ve radikallesme yiizyillardir kiiresel glivenlik ve toplumsal istikrar
icin 6nemli tehditler olusturmaktadir. Terérizm, siyasi amaglar dogrultusunda
sivillere ve devletlerin giivenlik giliclerine karsi siddet ve gbézdagi kullanilmasi
seklinde kendisini gostermektedir. Terorizmin ardinda yatan en O&nemli
faktorlerden birisi olan radikallesme ise bireylerin hedeflerine ulagmak igin siddet
kullanimint mesru goéren asirilik yanlisi siyasi, sosyal veya dini ideolojileri
benimseme siirecidir. Bu siire¢ toplumsal istikrari bozmakta, kitlesel korkuyu
koriiklemekte ve 6nemli can ve mal kayiplarina yol agmaktadir.

Radikallesmenin nedenleri ¢ok yénlii olmakla birlikte, bir dizi sosyal,
ekonomik, siyasi ve psikolojik faktorli kapsamaktadir. Ekonomik hak
mahrumiyeti, siyasi magduriyetler, kimlik krizleri, sosyal aglar ve internet
teknolojisi bireyin asiriciliga yol almasina ve radikal ideolojilere maruz kalmasina
etki etmektedir. Bu noktadan hareketle, etkili terérizmle miicadele stratejileri
sadece terdrizmin semptomlarini degil, altinda yatan kék nedenleri de ele almak
zorundadrr.

Radikallesme siireclerinin anlasiimasi ve etkili radikallesme karsiti
programlarin gelistirilmesi, tim diinyada terdérizmle miicadele agisindan hayati
6nem tasimaktadir. Radikallesmeden arindirma, asirihkg goristeki kisilerin
ideolojilerini mesru zemine yoénelik donistirmeyi, onlar siddet iceren
faaliyetlerden uzaklastirmay! ve topluma yeniden entegre etmeyi iceren bir dizi
yéntemi icermektedir. Radikallesmeden arindirma programlart tipik olarak
psikolojik danismanlik, mesleki egitim ve toplum destegi gibi unsurlan
icermektedir. Bu tlr girisimlerin basarisi, uzun vadeli baris ve giivenlik icin hayati
Onem tasimakta ve eski asirilik yanlilari arasinda yeniden sug isleme riskini
azaltmaktadir.

Esasen radikallesmeden arindirma, dogasi geregi yo6netilmesi zor bir
yéntem olmasina ragmen kiresel ve bdlgesel terdrizm olgularinin yikselise
gectigi glinimizde 6nemli bir kavram olarak gorilmektedir. Bir diger deyisle,
radikallesmeden arindirma kiiresel bir zorunluluk olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Bunun temel sebebi ise radikallesmenin terérizmin nedenleri arasinda oldugu ve
ancak radikallesmeden arindirma ¢abalariyla terér faaliyetlerinin kesin bir sekilde
sona erdirilebilecegi varsayimidir. Elbette ‘“terérizmle miicadele” olarak da
isimlendirilen daha genis bir ¢ati kavramin altinda askeri gii¢ kullanimi ve polisiye
tedbirler énemli bir yer tutsa da diinyada bir¢ok érnek radikallesme siirecinin
bitirilmedigi ve terdr Oorgiti Uyelerinin siddetten vazgeciriimesine c¢aba
harcanmadigl durumlarda terdrizmin tekrar beslenip gii¢lendigini goéstermistir.
Radikallesmeden arindirma olgusu ve kavrami bu nedenle 6nem tagimaktadir.

Bu dogrultuda Endonezya’daki islam Cemaati (Jamaat-e-Islami / JI) isimli
orgit baglaminda radikallesmeden arindirma programlarinin arastiriimasi hem
akademik calisma hem de pratik terérizmle miicadele ¢abalari igin kritik 6neme
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sahiptir. Diinyanin en biiyiik Misliiman ¢ogunluga sahip lkesi olan Endonezya,
terér saldirilan gergeklestiren JI gibi asinlik yanlisi érgiitlerden kaynaklanan
zorluklarla karsi karsiya kalmistir. Endonezya’nin radikallesmeden arindirma
girisimlerinin etkinligini ve Ozelliklerini anlamak, 6zel yaklasimlarin ter&rizm
tehdidini nasil azaltabilecegine dair degerli bilgiler sunmaktadir. Bu tiir bir vaka
calismasi sadece radikallesmeden arindirmaya iliskin tartismalara katkida
bulunmakla kalmayip, ayni zamanda benzer asirilik yanls! tehditlerle bogusan
diger tlkeler icin potansiyel bir model teskil etmektedir. Ayrica bu vaka segimi
strdirilebilir kamu diizeni ve giivenligin tesvik edilmesinde ¢ok yénli
stratejilerin 6nemini vurgulamayr amaglamaktadir.

Arastirmada Endonezya’daki JI Orgiitiine uygulanan radikallesmeden
arindirma programlarinin merkeze alinmasinda, tarihsel baglam, vakanin ¢ok
yonli yaklasimi, kiiresel uygunluk ve is birligine dayali ¢abalar gibi kriterler g6z
onitinde bulundurulmustur. Endonezya’da 1940’lar ve 1950’lerdeki dini tandansh
radikal eylemlere kadar uzanan asiricilikla miicadele gegmisi 6nemlidir. Bu
tarihsel baglam (lkedeki radikallesme ve terdrizmle miicadele stratejilerinin
gelisimini anlamak icin zengin bir arka plan saglamaktadir. Endonezya’nin
radikallesmeden arindirma programlart ¢ok yoénli yaklasimlariyla dikkat
cekmektedir. Bu farkli stratejiler, farkli baglamlarda neyin neden ise yaradigina
dair degerli icgoriiler sunmaktadir. Ote yandan, Endonezya deneyimi yalnizca
Guneydogu Asya icin degil, ayni zamanda dini tandansli asiricilikla benzer
zorluklarla karsilasan diinyanin diger bolgeleri icin de gecerlidir. Son olarak,
Endonezya’nin devlet kurumlari, sivil toplum kuruluslar, din alimleri ve eski
asirihk yanlilan da dahil olmak (izere cesitli paydaslarla yaptig is birligi,
radikallesmeden arindirmaya yonelik koordineli ve kapsayici bir yaklasimin
6nemini vurgulamaktadr.

Arastirmanin  temel arastirma sorusu, ‘Radikallesmeden arindirma
programlarinin etkinligini hangi faktorler belirlemekte ve bu programlar
bireylerin uzun vadeli toplumsal entegrasyonunu nasil saglamaktadir?”’ seklinde
formiile edilmistir. Arastirma, O&zellikle Endonezya’daki deradikalizasyon
programlarina odaklanarak, bu programlarin basarili olmasinda hangi unsurlarin
etkili oldugunu ve bireylerin radikal ideolojilerden uzaklastinimasini saglayan
faktorleri incelemeyi hedeflemektedir. Buna ek olarak terdr orgiitleri
mensuplarinin bu drgltlere bagliiktan vazgegiriimeleriyle ilgili olan ve
radikallesmeden arindirma kavrami altinda degerlendirilen kavramlar ve siirecleri
analitik olarak incelemek hedeflenmektedir.

Literatiirde terdr orgiitii mensuplarina yonelik radikallesmeden arindirma
suiregleri ve programlari tizerine gesitli tartismalar bulunmasina ragmen, 6zellikle
Turkge literatiirde konu lzerine ¢alismalar kisithdir. Ayrica yine Tiirkge literatiirde
Endonezya’daki JI 6rnegi Ulzerinden DDR modelinin (Disarmament -
Demobilization - Reintegration) uygulanmasi ve etkinligine dair kapsamli bir
analiz eksikligi bulunmaktadir. Bu c¢alisma, s6z konusu literatiir boslugunu
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doldurarak, JI orgiitiine yénelik radikallesmeden arindirma siireglerinin DDR
modeli c¢ercevesinde nasil uygulandigini ve bu sireglerin etkinligini
degerlendirmeyi hedeflemektedir. Bu baglamda, calisma hem teorik hem de
pratik dizeyde radikallesmeden arindirma siireclerinin daha iyi anlasiimasina
katkida bulunmay! hedeflemektedir. Calismada terér orgiiti mensuplarina
yonelik radikallesmeden arindirma siirecleri ve programlari lizerine literatiirde
yer alan tartismalar analitik bir degerlendirmeye tabii tutulmustur.

Makalede oncelikle radikallesmeden arindirma ile ilgili kavramlar {izerine
bir kavramsal cerceve cizilecek ve tanimlamalara basvurulacak, ayni zamanda
radikallesme ve radikallesmeden arindirma arasindaki kavramsal iligki
tanimlanacaktir. Ardindan radikallesmeden arindirma sirecine dair 6ne siriilen
bir model olan “silahsizlanma, silah birakma ve yeniden biitiinlesme” anlamina
gelen DDR modeli incelenecek ve bu modeldeki siireg tamimlanacaktir. Son
olarak makalenin vaka incelemesine gecilecek ve Endonezya’da uygulanan
radikallesmeden arindirma yénteminin ayrintilarina yer verilecektir.

1. Kavramsal ve Kuramsal Cerceve

Calismanin giris bolimiinde de bahsedildigi lizere saglkl bir analiz
yapabilmek icin radikallesmeden arindirma olarak belirtilen {ist bashgin altindaki
kavram setini, bu set icerisinde bulunan kavramlarin tanimlarini ve birbirlerinden
farklarini agiklamak gerekmektedir. Esasen, terdrizmle miicadele noktasindaki
stratejiler uzun yillar askeri ve kolluk kuvvetleriyle ilintili teknikler kapsaminda
degerlendirilmistir. Horgan’a goére Amerikan yaklasimi yari askeri ve proaktif
Ozellikleri barindirirken, Avrupa yaklasimi politikayr 6nceleyen 6zelliklere haizdir
(Horgan, 2009a: 258). Ancak diinyanin terérizme ve dolayisiyla radikallesmeye
psikolojik agidan bakma zorunlulugu ©6nemini korumaktadir. Psikolojik
yaklagimlar hala “alternatif terdrizmle miicadele” olarak adlandirilirken,
terdrizmi besleyen radikallesme olgusu birincil ydntemler olarak psikolojik ¢6ziim
Onerilerini gerektirmektedir (Horgan, 2009a: 259; Della Porta ve LaFree, 2012: 8).
Zira psikolojik yaklasim terdrizmle miicadelede pratik noktalara odaklanmak
anlamina gelmektedir. Bunun disinda askeri ve politik yaklasimlarin teorik bazda
sinirli kaldigi ve terérizmle miicadelenin radikalizmden baglatildigi noktalarda ise
yaramadig goriilmektedir (Koehler, 2016: 45).

Radikallesme, toplumsal degisimi etkilemek amaciyla siddeti bir yéntem
olarak kullanma, destekleme veya kolaylastirmayi iceren asirilik yanhsi bir
disiince sisteminin  benimsenmesi olarak tanimlanmaktadir. Dolayisiyla
radikallesmeden arindirma da asirilik yanlhsi bir diinya gériisiinden vazgegme ve
degisimi etkilemek icin siddet kullaniminin kabul edilemez oldugu diisiincesine
varma sireci olarak tanimlanabilmektedir (Rabasa vd., 2010: 14). Bir slrec olarak
kabul edilen radikallesmeden arindirma, yavas bir siireq olmakla birlikte etkisini
cogulcu bir ortamda géstermektedir. Radikallesmeden arindirma kisaca asirilikg
siyasal, sosyal veya dini gorisleri olan bir insanin daha ilmli bir diinya gériistine
sahip olmasi yoniinde tesvik edilme stireci olarak kabul edilmektedir.
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Dolayisiyla, radikallesmeden arindirma (lizerine tartismalarda kavramin
radikallesme ile olan iligkisi dikkate alinmaktadir. Radikallesmeden arindirmanin
radikallesmenin tersi mi oldugu yoksa bu iki kavramin farkl bir sekilde
tanimlanmasi mi  gerektigi konusuna odaklanmak ©nem arz etmektedir.
Kruglanski vd. bu tamimlanmanin yapilmasi igin analiz seviyelerinin dikkate
alinmasi gerektigini savunmaktadir (Kruglanski vd., 2014: 85).

Radikallesme ideolojik olarak 6nerilen bir hedefe ulasmak icin siddetin
kullanilmasindaki baghligr yansitmaktadir. Ayni sekilde bdyle bir durumda
alternatif hedeflere ve degerlere bagliligin azalmasi da s6z konusu olmaktadir.
Radikallesmeden arindirma ise siyasal hedefe giden siirecte siddetin bir arag
olarak goériilmesi durumunun ve bu araca olan baglhhgin azalmasini ifade
etmektedir (Taskarina ve Nuri, 2021: 687).

Bagimli degiskenin ayrilma (disengagement) mi yoksa radikallesmeden
arindirma mi oldugu literatiirde tartisilan bir konudur. Ayrilmanin kendi basina
radikalizmden kopmay! icermemesi veya ayrilmanin ¢ogunlukla belirli kosullar
cercevesinde gerceklesmesi esas odaklanilacak kavramin radikallesmeden
arindirma olmasini gerektirmektedir (llyas ve Athwal, 2021). Bir 6rnek vermek
gerekirse, terér Orgliti mensubunun, rasyonel secim teorisiyle baglantili bir
sekilde belirli maddi veya farkli tiirde desteklerden faydalanmak tizere érgtitten
ayriimasi onun radikal disiincelerden uzaklastigr anlamina gelmemektedir.
Dolayisiyla bu terdr 6rgiiti mensubunun gelecekte tekrar terdr faaliyetlerine
karisma ihtimali, yani yeniden su¢ isleme egilimi (recidivism) riski
kaybolmamaktadir (Horgan ve Braddock, 2010: 270).

Radikallesmeden arindirmayla ilgili diger kavramsal tartisma noktalari ise
radikallesmeden arindirmada  kullanilan  tipolojiler ve radikallesmeden
arindirmanin siirecidir. Tipolojilerle ve profillemeyle ilgili temel sorun ¢ogu terér
Orgiti mensubunun bu kaliplara uymamasiyla ilgilidir. Buna gore bir terér
grubuna uyan tipoloji baska bir terér grubuna uymamaktadir. Bjergo
radikallesmeden arindirma sireclerinde profilleme c¢alismalarinin  basan
gosteremedigini vurgulamaktadir. Bu dogrultuda tipolojilere de ayni sekilde fazla
glvenilmemesi gerektigi lzerine bir yorum vyapilabilmektedir. Bu noktada
Onerilen segenek ise daha dinamik bir yaklasimin sergilenmesi yéniindedir. Bu
dinamigin icerisinde asirilik¢i gruplarin mensuplarinin yas, cinsiyet ve ice/disa
donuklagi gibi etmenlerin yer almasi gerekmektedir (Bjgrgo, 2011: 277-279). Sekil
1’e gore bu yéntemle ilgili dort boyut siralanmaktadir. Bunlar ideolojik / politik
motivasyon - ideolojik olmayan / apolitik motivasyon, grup icerisinde lider /
yiiksek statli — grup icerisinde takipgi / aidiyet arayisinda olmak, sosyal olarak
adapte olmus - sosyal agidan marjinalize hale gelmis, yogun duygusal arayista -
seyrek duygusal arayista olarak siralanmaktadir.
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Sekil 1: Tipoloji Sistemi (Bjergo: 2011, 279).

ideolojik / politik motivasyon €e=====—«9 ideolojik olmayan / apolitik motivasyon
grup igerisinde lider / yiksek statli €========% grup icerisinde takipgi / aidiyet arayisi
sosyal olarak adapte olmus €========® sosyal agidan marjinalize hale gelmis
yogun duygusal arayista €C==——==c==> seyrek duygusal arayista

Stire¢ noktasinda ise literatlirde farkli gorlsler ve nitelemelere
rastlanmaktadir. “Terorist” olmaya giden stireci daha iyi analiz edebilmek icin
terdrizm siirecini soyut bir slire¢ olarak gérmeyi terk etmek gerekmektedir.
Bunun yerine ilgili davranislari tanimlamak ve “teréristlesme” siirecinin somut
ciktilarina odaklanmak faydali bir yéntem olarak gorilmektedir (Reinares, 2011
782). Horgan terdrizm siirecini terdrist olmak, terérizmin icinde olmak, terdr
faaliyetlerine karismak ve terérizmden ayriimak olarak siralamaktadir (2009b:
10). Burada ilk iki asamanin birbirinden farkli oldugunu vurgulamak
gerekmektedir. Terorist faaliyetlere karismak safhasini degerlendirmek icin bazi
sorunlarin tanimlanmasi gerekmektedir. Bunlardan ilki insanlarin kariyer, aile
hayat! ve buna benzer bir yasam tarzini birakarak neden terdr faaliyetlerinin
icinde yer aldigini disiinmek 6nemlidir. Terérizme karismanin bir kademeli
sosyallesme duygusu ile ilintili oldugu distinilmektedir (Horgan, 2009a: 265).
Katilm asamasinda bireyin yasadigi duygu baglligin gelismesi sirecinde
kademeli bir sekilde artmaktadir. Katim sonrasi terérizm faaliyetlerine intisap
etmek ise baglligl gliclendirmeyi amaclayan bir ritliel duygusu olarak ortaya
c¢tkmaktadir.

Terdr orgiitlerinden ayrilmada siire¢ genellikle travmatik bir olay veya
duygusal bir kriz gibi tetikleyici bir durumla baslamaktadir. Bahsi gecen tetikleyici
durumun yalnizca tek bir olay olmasi gerekmemektedir. Bu durum qesitli
olaylarin birikimi ya da terdr orgiitiniin ideolojisinin sosyal degisime yol agmada
basarisiz oldugunun farkina varma gibi siire¢ iceren durumlara da karsilik
gelebilmektedir. Ozetle tetikleyici durum bireyin diinya goriisiinde bazi
tutarsizliklar yasanmasi anlamina gelmektedir (Reiter vd., 2020).

Tetikleyici durum genellikle bir sorgulama dénemine isaret etmektedir.
Birey terdr orglitiinden ayrilmanin pozitif ve negatif yonlerini tartmakta ve basit
bir hesaplama gerceklestirmektedir. Bu i¢sel muhasebe orgiitten ayriimanin
beklenen faydasinin orgiitte kalmanin faydasina kiyasla daha fazla olmasina ve
bu faydanin asiip asiimadigini belirfleyen ¢ikis engellerine bagh olmaktadir
(Suratman, 2018).
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Bireyin i¢sel muhasebe sonrasi orglitten ayrilmaya karar vermesi bir
donim noktasi olarak goriilmektedir. Bu dénim noktasi, bireyin orglitten
ayrilmanin olasi faydalarinin érgtitte kalmanin faydalarina baskin gelmesi sonucu
gerceklesmektedir. Bu noktada birey orgilitten agik ya da gizli bir sekilde
ayrilmayi tercih etmektedir. Elbette bu tercih de bir diislinme, muhasebe ve karar
verme siirecini gerektirmektedir. Diger yandan terér 6rgitiine bagl bir sekilde
gegirilen siirenin uzunlugu orglitten ¢ikma yéntemini etkilemektedir. Wright’in
calismasina gore gorece daha kisa bir slire 6rgit icinde bulunmus mensuplar
orglitten gizli bir sekilde ayrilirken, uzun yillar 6rgit tyesi olan kisiler ayrilma
kararlarini kamuoyuna acik bir sekilde duyurmaktadir (1988: 152). Bu konudaki
tartigmalar Orglitten ayrilma stratejisinin bireylerin radikalizmden uzaklasip
uzaklagsmadiklarina yonelik bulgular da sunmaktadir. Zira orgitten ayrilisini
kamuoyuna agik bir sekilde ilan eden bir bireyin radikal diistincelerinde ciddi bir
degisiklik oldugu varsayilmaktadir. Diger yandan (lyelerin gizli bir sekilde
orgiitten ayriimalan gelecekte tekrar terdr orglitline donebilecegi ihtimalini
dogurmaktadir (Rabasa vd., 2010: 19).

Sonraki asamada orgiitten ayrilan bireyin yeni bir kimlik gelistirmesi ve
topluma yeniden entegre olmasi siireci ortaya ¢ikmaktadir. Terér orgiitiinden
ayrilan bir bireyin toplum tarafindan izole edilmemesi, istikrarli bir iste ¢alismasi
ve sosyallesmesinin devam etmesi onun tekrar bir terér grubuyla iletisim
kurmasini 6nleyen faktérler arasindadir. Bunun tam tersi bir durumda bireyin
tekrar terér grubuna katilmasi, oradaki sosyal cevreye geri dénmesi durumu
ortaya cikabilmektedir. Bu noktada terér oOrgiitiine bagli olmanin, diger bir
deyisle bir teror 6rgiitl tyesi olmanin tam zamanh bir durum oldugunu kabul
etmek gerekmektedir (Ike vd., 2021). Dolayisiyla terér érgiitiinden ayrilan kisinin
tam zamanli ¢alisacag isinin olmasi ve diger sosyallesme dinamikleri terérden
ayn kalma ve radikalizmden uzak durma noktalarinda olduk¢a 6nem arz
etmektedir.

Sekil 2’ye gore yatay eksen bireyin yasaminin radikal grupla iliski
yogunlugunu gosterirken, dikey eksen bireyin radikal grup igerisinde kaldig
sureyi vurgulamaktadir. Buna gére hayatlar radikal grupla kisith sekilde iligkili
olan ve grupla kisa siireli iliski gelistiren bireyler &ncelikle ‘“sempatizan”,
ardindan ‘“destek¢i” olarak konumlanmaktadir. Destekgiler, sempatizanlara
kiyasla hayatlarini grupla daha fazla iliskili hale getirmislerdir. Diger yandan uzun
siredir radikal grup icerisinde yer alan ve hayatlarini cok biyiik bir oranda grupla
iliskilendiren mensuplar ise ‘“cekirdek (yeler” ve “aktivistler” olarak
adlandirimaktadir. Burada da aktivistlerin siire agisindan c¢ekirdek tyelerden
daha kisa bir zaman diliminde érgiitle iliskili bulundugu belirtilmektedir.
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Sekil 2: Baglilik Seviyesine Gore Radikal Tipolojileri ve Stireg (Rabasa vd.,

2010: 26).
Uzun
Cekirdek tyeler
Aktivistler
Dusuk Yeni gelenler: Ylksek

Sempatizanlar  Destekgiler

Kisa

Radikallesme ve terérizm calismalarinda gézden kacirilan bir diger konu
ise bireyin orgiite baghliginin artmasi siirecinde 6rgit icerisinde fiziksel ve
psikolojik olarak belirli yetiler elde etmesidir. Bu yetiler arasinda silah kullanimi
gibi fiziksel beceriler ile ideolojik egitim, zihinsel dayaniklilik ve grup baghligin
artiran psikolojik yetenekler bulunmaktadir (Horgan, 2009a: 265; Bjergo, 2011:
284). Psikoloji noktasinda ter6r orgiiti  mensuplarinin  radikallesmeden
arindiriimasi siireclerinde iki diizey 6ne c¢ikmaktadir. Bunlardan ilki kisinin
mensubu oldugu terér 6rgliti diizeyi, diger bir deyisle grup diizeyiyken, digeri ise
orglit mensubunu icine alan bireysel diizeydir. Radikallesme ve radikallesmeden
arindirma ¢ogunlukla psikoloji bakis agisiyla ilgili oldugundan, bu iki dizeyi
psikolojik arka planlariyla ele almak gerekmektedir.

Bu baglamda terdrist, bireysel olarak grup icerisinde bir kabul
kazanmaktadir. Ayni sekilde birey tarafindan algilanan bir 6dil duygusu da séz
konusu olmaktadir. Diger yandan, 6dil duygusu bireyin teror orgitine ilk
girisinde de 6nemli bir etken olarak 6ne ¢ikmaktadir. Dolayisiyla hem orgiite ilk
katildiginda hem de o&rgiite baghhgn artmasinda 6diil duygusu 6nem arz
etmektedir (Silke, 2008: 115).

Terdr drgitiinden ayrilmak, birey icin kritik bir bilissel ve sosyal degisimi
getirmektedir. Ayrilma distincesinde olan birey hala 6rgiitiin aktif bir Gyesiyken
orgit icerisindeki sosyal normlan, degerleri, tutumlar ve beklentileri bir siire
paylasirmis gibi yapmakta, ardindan bunlari terk etmektedir. Ancak bu her sahis
ve olayda ayni sekilde kendisini gostermemektedir. Birey, bahsi gecen deger ve
tutumlara bagh kalmayr sirdiirse de terér eylemlerine katilmayr terk
edebilmektedir (lke vd., 2021).

Terdr orgutliinden ayrilmayr engelleyebilecek nedenleri de arastirmak
Onem arz etmektedir. Bu nedenler psikolojik veya fiziksel nedenler
olabilmektedir. Bireyin orgiite dair bir hayal kirikli§i yasamasi psikolojik nedene
ornek gosterilebilirken, giivenlik glicleri tarafindan yakalanmak fiziksel nedenlere
ornek teskil edebilmektedir. Ancak ayrilma konusunda daha karmasik nedenlerin
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varligindan da bahsedilebilmektedir. Bireyin kendi ruhsal durumu veya &rgiitiin
siyasi tutumundaki olasi bir degisimin birey tarafindan kabul edilmemesi bu
karmasik nedenlerden birkaci olarak goriilebilmektedir. Bu baglamda, Horgan’in
(2009b: 12) “ayrilmis birey”e dair ortaya koydugu 6nemli bir ayrim, ayrilma
sirecinden sonra bireylerin daha Onceki eylemlerinden pismanlk duyup
duymadiklandir. Pismanlik duyan bireyler, radikallesmeden arindirma ve yeniden
entegrasyon siireclerinde daha isbirlik¢i ve agik olabilirken, pismanlk duymayan
bireyler ideolojik baglliklarini siirdiirebilir ve bu siirelere direng gdsterebilirler.
Dolayisiyla, pismanlik duygusu, terér orgitiinden ayrilma motivasyonlari ve
sonrasindaki rehabilitasyon sireclerinin basarisi {izerinde belirleyici bir etkiye
sahiptir (Syafiq vd., 2024: 7).

Bir terdr Orgitinin eleman kazanma stratejisi genellikle katiim
konusunda tesvik edici algilar yaratma (izerine kuruludur. Bu strateji isledigi
Olclide bireyler aktif bir sekilde 6rgtite dahil olma kararini almaktadir. Bu bireyler
orgit icerisinde gliven ve saygl gibi bazi soyut duygulan kazanirken psikolojik
olarak baglihklari derinlesmektedir. Bu psikolojik stirecin sekteye ugradig
durumlarda ise bireyler literatiirde “psikolojik ayrilma” olarak kabul edilen bir
duygu gelistirmeye baslamaktadir (Horgan, 2009a: 268). Bu noktada psikolojik
ayrilma ve fiziksel ayriima arasinda bir ayrim yapilmasi gerektigini vurgulamak
yerinde olacaktir. Ayni sekilde terdr 6rgitline yeni giren Uyelerin olumlu (&ddl)
veya olumsuz orgit ozellikleri arasinda bir denge gérmeye calismalari s6z
konusudur. Bu dengenin hangi tarafa dogru bozuldugu kisinin érgutle iltisakinin
yeniden gézden gecirilmesine veya baglligin derinlesmesine yol acabilmektedir.

Vurgulanmasi gereken bir diger husus terdér orgitlerinin kendi ig
hesaplasmalarinda yasadiklari radikal durumlar ve bu durumlar karsisinda
benimsenen radikal tutumlardir. Ter6r orgitleri istikrarli yapilar olmamakla
birlikte o6rgit ici iliskilerin olduk¢ca dinamik bir 6zellige haiz oldugu
sdylenebilmektedir. Orgiit icerisindeki i¢ hesaplasmalar ¢ogunlukla bireylerin
infaz edilmesi gibi asin yontemlerle ¢&zlilmeye calsimaktadir. Bu durum
glclendigi dlclide orgiit igerisinde bir baskinin artmasina yol agmaktadir. Bu
noktada terdr Orgutd Uyelerinin bu tir baskilara uyum saglayan veya
saglayamayanlar olarak ayrildiklari da gézlemlenmektedir (Taskarina ve Nuri,
2021).

Teror orgutiinden ayrilmanin diger psikolojik etkileri hayata karsi tehditle
ylizlesme veya marjinalize olarak yalnizlasma olabilmektedir. Bu etkilerin disinda
diger bir etki bireyin kendi zihin diinyasinda 6rgiitten ayrildiktan sonra topluma
karistiginda hangi rolii tistlenecegine yonelik olmaktadir (Barrelle, 2015: 133).

ingilizce “groupthink” olarak isimlendirilen grup diizeyinde distinme ve
karar almanin anlasilmasi da psikolojik bir etki olarak incelenmeyi hak
etmektedir. Bu tir bir kolektif karar alma stireci rasyonel karar almayi 6nlerken
ozellikle aidiyet arayisindaki yeni liyeler tarafindan daha ¢ok ragbet gérmektedir.
Bu durum ayrilma icin de benzer bir kademeli stire¢ yaratmaktadir (Horgan,
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2009a: 269). Horgan (2009a: 269) ayrilmaya katkida bulunan psikolojik faktérleri
siralamaktadir. Sirekli grup aidiyetine ulagsma egilimindeki 6rgiit mensubunun
zamanla orgiitsel psikolojik bir baski yasamasi, mensubun o&rgiite girmeden
onceki sosyal ge¢misine ©zlem duymasi. Bununla birlikte bir &ncelikleri
degistirme duygusuna ulasmasi ve Orgiitiin siyasi amaclari dogrultusunda
uyguladigl operasyonel taktiklerle ilgili bir hayal kirikligina ulasmasi bu
faktorlerdendir.

Bunun yani sira, bireylerin 6rgiit icindeki rollerinin ve gorevlerinin
degismesi veya degersizlestiriimesi de ayrilma sirecini hizlandirabilmektedir.
Ornegin, érgiit icinde marjinalize edilen veya dislanan iyeler, aidiyet duygusunu
kaybederek &rgiitten kopma egilimi gésterebilmektedir (Onenli Giiven, 2023:
236). Gill vd. (2015), terér 6rgiiti mensuplarinin ayrilma streclerinde kisisel
iliskilerin ve sosyal baglarin zayiflamasinin kritik bir rol oynadigini belirtmektedir.

Ayrica, yeniden suga karisma riskini azaltmak amaciyla, ayrilan bireylere
yonelik psikososyal destek ve rehabilitasyon programlarinin 6nemi de
vurgulanmaktadir. Bu programlar, bireylerin topluma yeniden entegrasyonunu
kolaylastirarak, radikal ideolojilere geri donme olasiligini azaltmaktadir (Altier
vd., 2014).

Teror orgutlerinden ayrilma sireci karmasik ve ¢ok boyutlu psikolojik
faktorlerin bir araya gelmesiyle sekillenmektedir. Bu faktérlerin derinlemesine
anlasiimasi, etkili radikallesmeden arindirma ve yeniden entegrasyon
programlarinin gelistirilmesi icin kritikk dneme sahiptir. Bu baglamda, bireysel
motivasyonlarin yani sira, orglitsel ve cevresel etkenlerin de dikkate alinmasi
gerekmektedir (Onenli Giiven, 2023: 227).

Fiziksel ayrilmanin nedenleri psikolojik nedenlere kiyasla daha kolay
anlasiimaktadir. Ancak fiziksel ayrilmayi gerektirecek durumlarin ¢ogunlukla kisiyi
mental bir radikallesmeden arindirma siirecine sokmayacagi, dolayisiyla kisinin
radikal distincelerinde ideolojik agidan bir azalma olmayacag aciktir (Anastasia,
2023). Fiziksel sebepler 6rgit lyesinin glivenlik glicleri tarafindan yakalanmasi,
orglt ici goris ayriliklar sonucu kisinin terér 6rgiit liderligi tarafindan dislanmasi,
dyenin orgiit icinde kabul gérmeyen bir davranis sonucu érgiitiin disina itilmesi
ve tipki psikolojik ayrilma nedenleri arasinda oldugu gibi Giyenin 6nceliklerinde
fiziksel sebepli bir degisiklik olarak siralanmaktadir (Horgan, 2009a: 270).

Diger yandan, giivenlik gii¢lerinin kanit toplamak amaciyla terér orguti
mensuplariyla iletisime ge¢mesi bu mensuplarin  drgiitten aynlmalarini
kolaylastirict bir faktor olarak degerlendirilmektedir (Horgan, 2009b).

Terdr orgitlerinden ayrilan birey her zaman ayni yollardan topluma
karigmayabilmektedir. Ayrilmada bir etken de terdr orgutlerinin etkisiz hale
getirildigi durumlarda Uyelerin baska yasadisi faaliyetlere ydnelebilmesidir.
Psikolojik agidan bir diger 6nemli nokta, terér orgiitl lyesinin sosyal izolasyona
ugramas! durumunda madde bagimhligr gibi bireysel yollara basvurabilecegidir
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(Horgan, 2004: 43). Bu durumlar, radikallesmeden arindirma ve yeniden
entegrasyon sireclerinin 6nemini daha da artirmaktadir. Clinki bireylerin
orglitten ayrildiktan sonra karsilasabilecekleri bu riskler, topluma basarili bir
sekilde yeniden kazandirilmalarini zorlastirabilmektedir.

Altier vd. (2014) radikallesmeden arindirmanin psikolojik arka plani Gizerine
yirattikleri calismada radikallesmeden arindirmanin itici ve cekici faktorlerini
siralamaktadir. itici faktérler kisilerin 6rgiitte kalmasini zorlastiran olumsuz
sosyal gelismeler olarak tanimlanmaktadir. Cekici faktorlerin kapsami ise orgiit
mensuplarinin daha faydali gordiugl alternatif olumlu faktorlere yonelmesini
icermektedir. Itici faktorler karsilanmamis beklentiler, terérist drgiitiin strateji ve
eylemlerinin birey (izerinde yarattigl “hayal kirkhigi”, 6rgiit mensuplarinin sahsi
tutumlariyla ilgili yasanan “hayal kirikligl”, sakli hayat tarzina adapte olma
zorlugu, siddetin fiziksel ve psikolojik etkileriyle miicadele etme zorlugy,
ideolojiye duyulan inancin kaybolmasi ve son olarak tiikenmislik sendromu olarak
siralanmaktadir. Cekici faktorler ise bagllik rekabeti (liyenin 6rgiit disinda bir kisi
veya kuruma bagliliginin daha baskin hale gelmesi), ilmli tutumda insanlarla
pozitif etkilesim, istihdam ve egitim ihtiyaclari ya da firsatlari, evlenme | aile
kurma arzusu veya mevcut aileden gelen talepler, mali tesvikler ve son olarak
siyasal af olarak belirtiimektedir (Altier vd., 2014: 649).

Radikallesmeden arindirma fiziksel ayrilmanin disinda bilissel diizeyde de
bir degisimi ima etmektedir. Radikallesmeden arindirma programlar ise
radikallesmeyi tamamen ortadan kaldirmasa da riski azaltma programlari olarak
gorilmek durumundadir. Ayrilmanin radikallesmeden arindirmadan farkh bir
kavram oldugunu vurgulayan Horgan ve Braddock (2010: 280-281) ayrilmayla
Ozdeslestirilebilecek faaliyetleri siralamaktadir. Bunlar dogrudan operasyonel
teror faaliyetlerinden ayrilma (dogrudan ayrilma), radikal hareketlerden ve
radikal politikalardan ayrilma (dolayh ayriima), terdr suclar icin azaltilimis
cezalarin 6rgiit lyesi tarafindan kabul edilmesi, istihbari bilgi saglamak ve / veya
mahkemede tanik olmak igin terér orgiitiiyle ilisik kesme, uzlasma amach terér
magdurlariyla tanisma, terdrizmle iliskili sembolik figiirleri benimsemeyi
reddetme, asirilik yanlisi gruplara halihazirda dahil olanlar ayrilmaya tesvik eden
faaliyetlere katilma olarak belirlenmektedir.

Horgan ve Braddock, radikallesmeden arindirma programlarinin etkililigini
Olgmek icin “cok Oznitelikli degerlendirme” adini verdikleri bir yéntem
O6nermektedir. Edwards ve Newman (1982) tarafindan 6nerilen ve Horgan ve
Braddock (2010: 282) tarafindan giincellenen bu yénteme gore belirli noktalar
etkililigin degerlendiriimesinde ve yeni hedefler koyulmasinda 6nem arz
etmektedir. Bunlar degerlendirmelerin birbirinden farkli radikallesmeden
arindirma programlari arasinda karsilastirmali sekilde yapilmasi, bu programlarin
birden fazla bdlgede islev gosterdiklerinin g6z 6niinde bulundurulmasi,
programlarin énemleri birbiriyle esit olmayan farkli amaglarin yerine getirilmesi
icin calismasi, programlarin degerlendiriimesinde en 6nemli unsurun bir
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yargilamada bulunulmasi, bahsi gecen yargilamalarin ampirik kanitlara dayanma
zorunlulugu, ve program degerlendirmelerinin bu programlarla ilgili siyasal
kararlarla alakadar olma zorunlulugudur.

“Cok oznitelikli degerlendirmenin” adimlarindan en belirgin olani hangi
hedeflerin ve bu hedefler 6zelinde hangi islevlerin degerlendirileceginin
belirlenmesidir. Diger adimlar programin performansini izlemek, bireysel
calismalarla ilgili sorunlari belirlemek ve programlarda hangi &zelliklerin risk
azaltma dogrultusunda secilebilecegini belirlemektir (Horgan ve Braddock, 2010:
282).

Diger yandan Horgan ve Braddock’m bu Onerisi paydaslarin da yakin
sekilde incelenmesi ve dogru secilmesini 6ne ¢ikarmaktadir. Buradaki
paydaslardan kastedilen ilgili radikallesmeden arindirma programini yiriten
hiikiimet yetkilileri, toplum icindeki kanaat onderleri, ilgili asirilik yanls
gruplardan radikallesmeden arindirma siirecini benimseyen temsilcilerdir.
Horgan ve Braddock, degerlendirme siirecinin bahsi gecen paydaslar disinda
“deger agac” olarak isimlendirilen farkh bir hiyerarsi tarafindan yiritiilmesi
gerektigini savunmaktadir. Bu yontemle, (lke icerisindeki terdrist faaliyetlerin
azaltilmasi ve sucun tekrari oraninin azaltiimasi, buna karsilik lke icerisinde
moralin artmasi ve hiikiimet icin siyasal sermayenin artiriimasi hedeflenmektedir.
Boylelikle terérizm orani disirilirken radikallesmeden arindirma programini
uygulayan llke hikimetinin de yurticindeki sayginliginin  artirilmasi
amaclanmaktadir (Horgan ve Braddock, 2010: 282-283).

Sekil 3: Deger Agaci (Horgan ve Braddock, : 283).

Terdrizm Orani Yurtici Sayginlik

Yurtigi Terdr Oranlari Sug tekrari Yikselen Moral Siyasal Sermaye

Radikallesmeden arindirma programlarinin basarisinin degerlendirilmesi
konusunda, degerlendirme sireclerinde g6z 6niine alinmasi gereken baslica
engeller, radikallesmeden arindirma girisimlerinin basartya ulasmasi icin her
programa uygun diisebilecek genel geger bir kriterin olmamasi, diinyada
uygulanan radikallesmeden arindirma girisimlerine dair bagmsiz sekilde
dogrulanabilecek verilerin azhg ve programlarin incelenmesine ydnelik
sistematik bir cabanin olmamasidir (Horgan ve Braddock, 2010: 285).

2. Radikallesmeden Arindirma Siireci: DDR Modeli’nde Siireg

Silahsizlandirma, silahli 6rgitin dagitiimasi ve yeniden entegrasyon
(disarmament, demobilization, reintegration) anlamina gelen ve kisaca DDR
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olarak kullanilan model nihai olarak ter6r orgiiti lyelerinin topluma yeniden
kazandirlmasinin amaglandigr bir model olarak 6ne c¢ikmaktadir. DDR modeli,
radikallesmeden arindirma programlarinin temelini olusturmakta ve bu siireglerin
etkinliginde 6nemli bir rol oynamaktadir.

Radikallesmeden arindirma programlarinin hedefi kisinin davranislarinda
degil temel inang ve distince sisteminde bir degisiklik tiretmek olmalidir (Rabasa
vd., 2010). Ancak bir¢ok radikallesmeden arindirma programi ideolojik ve maddi
bilesenlere sahiptir. Maddi bilesenler yukarida da belirtildigi gibi kisinin rasyonel
secimiyle ilintilidir. Bu nedenle bireylerin gercekten radikal diistincelerden
uzaklasip uzaklagmadigini anlamak oldukg¢a zordur. Zira bireylerin radikal
disiincelerden uzaklasip uzaklasmadigini anlamak bu bireylerin yalnizca séylem
ve eylemlerinin incelenmesiyle sinirlidir (Silke, 2011: 128).

DDR metod ve siirecini - tipki radikallesmeden arindirma siirecinde
oldugu gibi - terdre karismis bireylerin siddet iceren yontemleri terk etmeleri ve
hayatlarini siddetten uzak bir sekilde stirdiirmelerini amaglayan gegici bir arag
olarak tanimlamak mimkiindiir. DDR dogrudan gatismaya katilanlarin kalici bir
baris haline ulagsmalarina katkida bulunmak (zere tasarlanmistir. Diger yandan
DDR, gecmisinde siddete karismis bireylerin catisma haline tekrar geri
dénmelerinin gerekmedigini ortaya koyan bir gecis olarak da tanimlanmaktadir
(McQuinn, 2016). Barisi insa etmek ve barisi korumak paradigmasi icinde yer alan
DDR genellikle daha genis bir projenin bir safhasi olarak uygulanmaktadir.

Her seyden o6nce diinyada uygulanmakta olan DDR programlarinin
birbirlerinden farklihk gosterdiklerini vurgulamak gerekmektedir. Bu programlar
genellikle uygulandiklari tlke ve cografyalarin 6znelliklerine gore siire, boyut ve
kapsam agisindan degiskenlik gostermektedir. Genellikle bu programlarin bir-iki
yillik sireglerle uygulandigini séylemek gerekir. Bosna Hersek, Nijer, Sudan,
Endonezya ve Ruanda’da uygulanan programlarin ortalama bitceleri 102 milyon
dolar olarak ifade edilmektedir (Banholzer, 2013: 10). Programlarin biitcelerine
ybnelik analiz, programlarin kapsamini, sagladigi hizmetlerin cesitliligini ve
surdurdlebilirligini etkilemekte, dolayisiyla programlarin etkinligini ve basarisini
degerlendirmede 6nemli bir faktér olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Silahsizlanma stireci DDR’In ilk adimi olarak konumlanmaktadir ve siddet
icerikli 6rgit mensuplarinin silahlarinin  toplanmasi, belgelenmesi ve bu
mensuplarin kayda alinmasini icermektedir. Bu asamanin amaci kisa vadeli bir
amag olmakla birlikte silahlarin sayisinin azaltiimasi, glvenligin artirnlmasi ve
savasan taraflar arasinda bir giliven saglanmasi Uzerinedir. Diger yandan
silahsizlanmanin  bir alt amac bu silahlarin farkli bdélgelere yayilmasinin
Onlenmesidir. Yakin tarihteki bazi 6érneklerde bu silahlar kamuoyuna agik bir
sekilde imha edilmistir. Esasen bu asamanin en énemli yani sembolik olarak
siddetin sona erdigini vurgulamasidir. Bu ilk asamanin saglikh yiritilmesi halinde
DDR’In sonraki asamalarinda da basari orani yiikselmektedir. Genellikle bu
asamanin saglanabilmesi icin cesitli ikna yontemleri uygulanmaktadir. Bunlar
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uzlasmact yéntemle, 6diil / ceza yontemine dayal sekilde veya tamamen zora
basvurma usullyle de uygulanabilmektedir (Muggah ve O’Donnell, 2015). Elbette
DDR siirecinde terdrizm ve siddet Ureten orgiit veya orgltlerin silahsizlanmaya
ikna olmasi ve uzlasmaci bir tutum sergilemeleri siirecin basarili ydnetiminde ¢ok
daha tercih edilebilir bir durumdur. Banholzer’in Tanner’dan aktardigi lzere
(2013: 14) yakin tarihte El Salvador, Liberya, Mozambik ve Somali gibi 6rneklerde
silahlarin farkl mallara karsi takas yapilmasi gibi yontemler de uygulanmistir. Bu
yontemlerden bazilari nakit parayla silahsizlanmanin saglanmasina yonelik
gerceklesmis, ancak bu durum 6rgtit militanlarinin elde ettikleri parayla yeniden
silahlanabilecegi elestirilerine yol agmistir (Banholzer’den Akt. Tanner, 2013: 14).

Silahl 6rgiitiin dagitilmasi asamasi ise silahli gruplarin ve bireylerin resmi
ve kontrolli bir sekilde dagitiimasi olarak tanimlanabilmektedir. Silahli 6rgiitiin
dagrtilmasi asamasinin baslangici silah birakan ve 6rgitiin bulundugu cografyayi
terk eden Kkisilere bir kabul merkezi kurulmasiyla baslamaktadir. Bu kabul
merkezleri silah birakan kisinin topluma — veya evine — gitmeden &nce vardig bir
ara lokasyon durumundadir. Ardindan silahli 6rgiitiin dagitiimasi siireci icerisinde
silah birakan kisilerin sivil hayata geri dénisleri icin hazirlik ve destek programlari
olusturulmaktadir. Elbette bazi 6érneklerde bazi silah birakan kisilerin bu kabul
merkezi uygulamasindan muaf tutuldugu da bilinmektedir. Diger yandan silah
birakan kisilerin resmi bir silahli glice entegre edildigi 6rnekler de s6z konusudur
(Banholzer, 2013). Banholzer (2013: 15), Fildisi Sahili 6rneginde silah birakan on
bin kisinin yarisinin orduya entegre edildigini ifade etmektedir. Ayni zamanda bu
surecte silah birakan eski terdr oOrgiliti mensuplarina saglk ve psikolojik
rehabilitasyon destegi de sunulmaktadir.

Yeniden biitiinlesme asamasi DDR’in son asamasi olmakla birlikte en zor
asamasidir. Yeniden bitlinlesme silah birakan bireylerin evlerine dénmeleriyle
baslamaktadir. Genellikle psikolojik ve sosyolojik sorunlar bu noktada bas
goOstermektedir. Silah birakan bazi kisiler evlerine veya ulastiklar diger ortama
vardiklarinda olumlu karsilanmaktayken bircok kisi ise reddedilme ile
karsilasmaktadir. Yeniden biitiinlesme asamasinin en dnemli amaci silah birakan
kisilerin toplumdaki ekonomiye entegre olmalari ve gelir kazanabilecekleri bir
hayata kavusabilmeleridir. Ekonomiye entegre olan kisiler gelir elde etmelerinin
yaninda toplum icerisinde yeni bir rol de edinmektedir (Muggah, 2009: 18).
Banholzer (2013: 15) yeniden bitiinlesme asamasini {i¢ temel kategoriye
dayandirmaktadir. Bunlar ekonomik yardim, egitim destegi ve psikososyal
destektir. Ekonomik yardimi iceren uygulamalar genellikle bir kerelik veya bir
sureligine kisilere 6deme yapilmasi Uzerinedir. Egitim destegi, bahsi gecen
ekonomiye entegrasyon sirecinde Kkisilerin uygun becerilere ulasabilmelerini
saglayacak egitimleri icermektedir. Bu ydntem okuma yazma bilmeyenlere
okuma yazma Ogretiimesinden mesleki egitime kadar degiskenlik
gosterebilmektedir. Son olarak psikososyal destek ise Kkisilerin ginlik
yasamlarinda sosyal iliskiler kurma ve kariyer yapma icin desteklenmelerini
icermektedir. Psikososyal destek bazi kiltlrlerde psikoterapi olarak bazi

369




Terér Orgiitii Mensuplarina Yénelik Radikallesmeden Arindirma Siirecleri ve DDR Modelinin
Analizi: Endonezya JI Ornegi

kiiltiirlerde ise geleneksel térenler diizenleme seklinde yiritiilebilmektedir
(Marsden, 2017: 109).

Diinyada uygulanan DDR programlari, bulunduklar llke ve cografyanin
6zgin kosullarina goére farklilik géstermektedir. Bu programlar siire, kapsam ve
yéntem agisindan cesitlilik arz etmektedir. Sierra Leone’de 1991-2002 yillar
arasinda yasanan i¢ savasin ardindan uygulanan DDR programi, basarilari ve
zorluklaryla dikkat c¢ekmistir. Teér 6rgiiti mensuplarinin silah birakmasiyla
sonuglanan bu siirecte, silahsizlandirma asamasi biiyiik 6l¢lide basarili olmustur.
Silahli  6rgiitiin  dagitilmasi asamasinda terdr Orgliti mensuplarina gecici
kamplarda barinma ve temel ihtiyaclarinin karsilanmasi saglanmistir. Yeniden
entegrasyon asamasinda ise egitim ve mesleki beceri kazandirma programlar
uygulanmis, mikro kredi imkanlari sunulmustur. Ancak, finansal kaynak eksikligi
ve toplumun eski o6rglit mensuplarini kabul etmesinde yasanan sorunlar,
programin etkinligini sinirlayan faktérler olmustur (Humphreys & Weinstein,
2007).

Kolombiya’da FARC ve diger silahli gruplarla yasanan uzun sireli
catismalarin ardindan uygulanan DDR programi, toplumsal uzlasma ve
magdurlarin haklarina verilen 6nemle 6ne clkmistir. Ateskes anlasmalariyla
birlikte silah birakma saglanmis ve 6rgiit mensuplarina gegis destegi ve egitim
verilmistir. Yeniden entegrasyon siirecinde istihdam programlari, psikososyal
destek ve toplumsal projeler hayata gecirilmistir. Ancak, bazi gruplarin yeniden
silahlanmasi ve uyusturucu ticaretiyle baglantilari, programin sirdirilebilirligini
tehdit eden unsurlar olmustur (Muggah, 2010; Cardenas vd., 2016).

Nepal’de 1996-2006 yillari arasinda Maoist 6rglit mensuplariyla yasanan i¢
savas sonrasinda uygulanan DDR programy, siyasi istikrarsizlik ve kaynak eksikligi
nedeniyle istenilen basarly1 elde edememisti. BM go6zetiminde silahlarin
depolanmasi ve 6rgit mensuplarinin kamplarda tutulmasi saglanmistir. Ancak,
yeniden entegrasyon asamasinda ekonomik firsatlarin yetersizligi ve siyasi
anlasmazliklar siireci olumsuz etkilemistir (Subedi, 2014).

Angola’da 27 yil siiren i¢ savasin ardindan 2002’de imzalanan baris
anlasmasiyla baslatilan DDR programi, yaklasik 100.000 6rgiit mensubunun silah
birakmasini  saglamistir. Ekonomik rehabilitasyon programlari ve altyapi
projeleriyle yeniden entegrasyon desteklenmistir. Ancak, temel hizmetlerin
yetersizligi ve yerinden edilmis kisilerle eski 6rglit mensuplarn arasindaki toprak
anlasmazliklari, programin etkinligini sinirlamistir (Porto vd., 2007).

Afganistan’da Taliban rejiminin dismesinin ardindan uygulanan DDR
programi, devam eden ¢atigsmalar ve giivenlik sorunlart nedeniyle sinirl bagan
elde etmistir. Silahli gruplardan silahlarin toplanmasinda zorluklar yasanmis,
demobilizasyon ve yeniden entegrasyon asamalarinda giivenlik tehditleri ve yerel
liderlerin direnci stireci olumsuz etkilemistir (Gossman, 2009).
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Farkli Ulkelerde uygulanan DDR programlarinin ortak noktalari ve
farkliliklart  incelendiginde, basar faktérleri ve karsilasilan  zorluklar
belirginlesmistir. Basarili DDR programlarinin temelinde siyasi irade ve destek,
yerel katilimin saglanmasi ve kapsamli yaklagimlarin benimsenmesi yatmaktadir.
Finansal kaynak eksikligi, givenlik sorunlari ve toplumsal kabulde yasanan
sikintilar ise programlarin etkinligini azaltan faktérlerdir (Muggah, 2005).

Gorildagl tizere, DDR programlarinin etkili olabilmesi icin uzun vadeli
planlamalar yapilmali, programlar yerel kosullara uyumlu ve esnek olmalidir.
Psikososyal destek hizmetleri, ekonomik firsatlarin artirlmasi ve toplumsal
barisin tesviki gibi unsurlar da programlarin basarisinda kritik 6éneme sahiptir
(Knight, 2008).

3. Vaka incelemesi: Endonezya’da Uygulanan Radikallesmeden Arindirma
Siireci

Bu calismada vaka incelemesi olarak Endonezya’daki radikallesmeden
arindirma siireci uygun gorilmistir. Ancak Endonezya’da uygulanmis olan
programin ayni cografyadaki farkli érnekler olan Singapur ve Malezya’dakilere
kiyasla daha esnek oldugunu ifade etmek gerekir. Endonezya’daki
radikallesmeden arindirma programlari, Ozellikle terérizm ve siddete varan
asiricilkla miicadele baglaminda ilgi ve inceleme konusu olmustur. Bu programlar
Endonezya Ulusal Terérle Micadele Ajansi (Badan Nasional Penanggulangan
Terorisme - BNPT) gibi cesitli kuruluslar tarafindan gelistirilmis ve uygulanmuistir.
Bu programlar psikologlarin, sosyal bilimcilerin ve diger profesyonellerin
uzmanhgini iceren disiplinlerarasi yaklasimlart icermistir (Kruglanski vd., 2014).

Endonezya’nin radikallesmeden arindirma programlari, sadece bireysel
radikallesme sireclerine odaklanmakla kalmayip, ayni zamanda bu siirecten
etkilenen aile tiyelerine de destek saglamistir. BNPT (2013) tarafindan gelistirilen
Ulusal Rehabilitasyon Kilavuzlari, terdrist faillerin ve ailelerinin rehabilitasyonu
icin kapsamli stratejiler sunmustur. Bu rehberler, radikal ideolojilerin kirlmasi ve
bireylerin yeniden topluma kazandiriimasi siirecinde ailelerin destekleyici bir rol
oynamasini tesvik etmistir (BNPT, 2013).

Radikallesmeden arindirma c¢abalarinin etkisi, programi tamamlayan
bireyler arasinda terér orgiiti mensuplarinin yeniden sug isleme orani gibi
sonuglara odaklanilarak degerlendirilmistir (Taskarina ve Nuri, 2021). Bu siireg
genel olarak Endonezya emniyetine bagli bir birim olan “Detachment 88”
tarafindan yonetilmistir. Programin uygulandigl terér orgiitli ise dini istismar
eden orgiitlerden birisi olarak degerlendirilen islam Cemaati (Jamaat-e-Islami / JI)
grubudur.

JI, 2002’deki Bali bombali eylemleri de dahil olmak lzere Endonezya’da
cesitli terdr saldinlarindan sorumlu olan, dini istismar eden bir terdr orgiitadir.
Jnin kékleri 1940 ve 1950’li yillarda islami kurallarla yénetilen bir devlet icin
miicadele eden Endonezyali bir grup olan Darul Islam’a dayanmaktadir. JI yillar
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icinde genis aglar gelistirmis ve Glineydogu Asya’da faaliyet gosteren El Kaide’ye
bagh orgltlerden egitim ve destek almistir (Brailey vd., 2023).

JI’nin orgiitsel jargonu ve distince sisteminde bir “hicret” olgusundan
bahsetmek gerekmektedir. Orgiitiin silahlanmasi ve eleman saglama stratejisi
Endonezya’da bir seriat rejimi kurabilmek igin “hicret”e gitme mesajinin
verilmesine yoneliktir. Radikallesmeden arindirma programinda ise orglitten
ayrilanlara artik “hicret”te olmadiklari ve asil evlerinde iskan eden ailelerinin
onlara daha fazla ihtiyaglari olduguna yénelik bir mesaj verilmistir. Diger yandan
bu uygulamada silah birakanlara maddi yardim da yapilmistir. Bu uygulama
sayesinde orglitten ayrilanlarin toplumla biitlinlesmesinde yiizde 85’e varan bir
basari elde edilmistir (Kruglanski vd., 2014: 87).

Genel olarak, Endonezya'nin radikallesmeyi 6nleme programlari yillar
icinde 6nemli gelismeler ve uyarlamalar gecirmis, cok disiplinli yaklasimlara,
paydas katiimina, iletisim stratejilerine ve sosyal miidahalelere odaklanmistir. Bu
programlar radikallesmenin temel nedenlerini ele alarak, alternatif kimlikleri
tesvik ederek ve farkh bakis acilarini sisteme dahil ederek, Endonezya
baglaminda terdrizm ve siddet iceren asiricilikla etkili bir sekilde miicadele etmeyi
amaclamistir (Bintarsari, 2022).

Radikallesmeden arindirma programlarinda &rgiite yonelik ve bireylere
yonelik farkh stratejiler giidiilmistir. Orgiite yénelik stratejiler entegre yaklagim,
butlincll destek sistemleri, glivenilir rol modelleri, toplumun katilimi ve
rehabilitasyon ve izleme ve degerlendirme olarak belirginlesmistir (Ismail, 2023).
Bu programlarda BNPT ve Detachment 88 gibi devlet kurumlari, sivil toplum
kuruluslari, din alimleri, psikologlar ve kanaat 6nderleri de dahil olmak lzere ¢ok
sayida paydasl iceren entegre bir yaklasim benimsenmistir. Bu cok yonlu strateji,
radikallesmeden arindirma cabalarina kapsamli destek saglamistir. Bu programlar
sadece radikallesmeden arindirma siirecinden gecen bireylere degil, ailelerine de
butincll destek saglanmasina yardima olmustur. Bu destek sistemleri
radikallesmeye katkida bulunabilecek sosyal ve ekonomik ihtiyaclan ele almayi
amaglamistir. Programlar ayrica islah olmus eski teror érgiitii mensuplarinin rol
modeller olarak katilimini da icermistir (Widya vd., 2020). Bu akran etkisi, asirilikg
disiincelere meydan okumada ve siddetten uzaklagmayi tesvik etmede etkili
olmustur. Toplumun katilimi ise rehabilitasyon kapsaminda degerlendirilmistir.
Programlar, damgalanmayi azaltmak ve yeniden entegrasyonu desteklemek igin
toplumun katilimini icermistir. Boylelikle, radikalizmden uzaklasan bireylerin
topluma olumlu katkida bulunmalarini  saglayacak beceri ve firsatlarla
donanmalari hedeflenmistir. izleme ve degerlendirme stratejisi ise program
etkinliginin orgiitsel diizeyde siirekli olarak izlenmesi ve degerlendirilmesini g6z
6nlinde bulundurmustur (Taskarina ve Nuri, 2021).

iletisim stratejileri de radikallesmeden arindirma programlarinin basarisini
desteklemede hayati bir rol oynamistir. Program yéneticisi kuruluslarin etkili
iletisimi, bu girisimlerin olumlu sonuclarina katkida bulunan bir faktér olarak
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tanimlanmistir (Indrawan ve Aji, 2019). Ayrica, akademisyenler, isletmeler, sivil
toplum, devlet kurumlari ve medya dahil olmak lzere cesitli paydaslarin
radikallesmeden  arindirma programlarinin ~ uygulanmasina  katilimi,
Endonezya'daki bes sektorlli “Pentaheliks Modelinin” bir parcasi olarak
vurgulanmistir.  Pentaheliks Modeli, toplumsal sorunlarin ¢6ziimiinde ve
kalkinma hedeflerine ulasmada farkli sektérlerin is birligini tesvik eden bir
yaklagim olarak ©ne c¢ikmistir. Endonezya’da radikallesmeden arindirma
programlarinin uygulanmasinda bu model, bes ana paydasin birlikte hareket
etmesini 6ngérmistir (Ulyana ve Riyansyah, 2021). Bu model, toplumun farkl
kesimlerinin birlikte hareket ederek radikallesmeyle miicadelede ortak bir
yaklasim benimsemesini saglamistir. Akademisyenler bilimsel arastirmalar ve
egitim programlariyla katki saglarken, isletmeler ekonomik destek ve istihdam
firsatlari sunmustur. Sivil toplum kuruluslari toplumsal farkindaligr artirirken,
devlet kurumlari ise politika olusturma ve uygulama siireglerinde liderlik etmistir.
Medya ise bilgilendirme ve kamuoyu olusturma roliiyle siirece destek olmustur
(Subagyo, 2021).

Radikallesmeden arindirma programlarinin evrimi, yeni icgoriler ve
degerlendirmelere dayanan siirekli degisiklikler ve uyarlamalarla ilerlemistir. Hem
terér Orgiiti mensubu tutuklulardan hem de genel halktan gelen bilgiler,
2005'teki baslangicindan bu yana bu programlarda yapilan degisikliklere 1sik
tutmustur (Muluk vd., 2019). Ayrica, dini liderlerin katihmi ve islami egitim
kurumlarinin radikallesmeyi 6nleme c¢abalarina dahil edilmesi, Endonezya'da
radikallesmeyle miicadelede etkili stratejiler olarak kabul edilmistir (Saleh, 2022).

Programlarda orglite yonelik stratejilerin basarilari terér faaliyetlerinde
azalma, eski asinicilarin yeniden entegrasyonu, daha etkili terérle miicadele
operasyonlar, toplumun glveninin saglanmasi ve uluslararasi taninma
basliklarinda kendisini gostermistir. Endonezya’nin radikalizmden arindirma
programlarinin kayda deger basarilarindan biri baslica terér faaliyetlerinde
azalma olmustur (Hwang, 2018; IPAC, 2024). Bu programlar JI gibi orgiitlerin
operasyonel kabiliyetlerinin azalmasina dolayli da olsa bir katki saglamistir.
Programlar eski asirilik yanlilarini basarili bir sekilde topluma yeniden entegre
etmistir. Mesleki egitim ve istihdam olanaklar asirici ideolojiden uzak kalan kisiler
icin yeni bir hayat kurmay! kolaylastirmistir. Bu kisilerin ailelerine saglanan
butlincil destek de yeniden sug islemelerinin énlenmesinde ¢ok 6énemlki bir rol
oynamistir. Radikallesmeden arindirma programlarnt Endonezya giivenlik
kurumlarinin istihbarat yeteneklerini de gelistirmistir. Programlara dahil
olanlardan toplanan bilgiler, terér planlarinin 6nlenmesinde ve terdrle miicadele
operasyonlarinin iyilestiriimesinde etkili olmustur. Programlar ayrica toplumu
stirece dahil etmis, hiikiimet ve toplum arasinda giiven ve is birligi insa etmistir.
Bu durum eski asinlik yanllar icin destekleyici bir ortam yaratmada ve
radikallesmeye karsi toplum direncini artirmada hayati éneme sahip olmustur.
Son olarak Endonezya’daki bu ¢abalar uluslararasi taninirlik kazanmis ve diger
llkelerdeki benzer programlar i¢in model olarak kullaniimistir. Bu programlarin
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basarisi, uluslararasi ortaklarla isbirliginin ve bilgi paylasiminin artmasina yol
acarak kiresel terérle miicadele ¢abalarini giiclendirmistir (Sukabdi, 2015).

Radikallesmeden arindirma programlarinin terér 6rgiti mensuplarina
yonelik stratejilerinin dnemli bir kismi da birey diizeyinde hedefler icermistir.
Bunlar kisisellestirilmis psikolojik destek ve mentérlik, bireye 6zgi teorik ve
mesleki egitim, aile ve sosyal destek, dini yeniden egitim ve psikolojik terapi
basliklarinda 6zetlenebilmektedir. Radikallesmeden arindirma programlar kisiye
0zgli danismanlik ve mentorlitk saglamistir. Bu oturumlar bireyin belirli ideolojik
inanglarini ve kisisel kosullarini ele almak igin uyarlanmistir. Egitimli psikologlar,
din alimleri ve radikallesmeden arindirilmis eski asirihik yanhlar bu ideolojilere
meydan okumak ve dini metinlerin alternatif, siddet icermeyen yorumlarini
saglamak icin bireylerle etkilesime girmistir (Widya vd., 2020). Programlar, ayni
zamanda bireyleri topluma yeniden entegre etmek (zere gerekli becerileri
saglamak icin egitim firsatlari sunmustur. Bunlar yine kisisel bazda uyarlanmis
egitimlerdir. Buna teknik egitim ve yiiksek 6grenim icin destek de dahildir.
Programlar bu firsatlari sunarak asirilik yanlisi bir yasama karsi uygulanabilir
alternatifler sunmayr amaglamistir. Sosyal aglarin 6nemini kabul eden
radikallesmeden arindirma programlari, rahabilitasyon sirecinden gecen
bireylerin ailelerini de kapsamistir. Ailelere mali yardimin yanisira danismanlik ve
radikallesmenin tehlikeleri hakkinda egitim de saglanmistir (Sukabdi, 2015).

Radikallesmeden arindirma programlarinin kritik bir bileseni de dini egitim
olmustur. Nitelikli din alimleri, genellikle asirilik yanlisi gruplar tarafindan yayilan
islam hakkindaki yanlis anlamalari diizeltmek icin bireylerle iletisim kurmustur. Bu
caba, bireylere islam’in gercek, bariscil 6gretilerinin edindirilmesini ve terér
Orgitld mensuplarinin siddeti mesrulastirmak icin kullandiklari anlatilara karsi
¢tkilmasini icermistir. Son olarak psikolojik terapi ise, terdrizme karisan ve
ardindan &rgutten ayrilan bircok kisinin dnemli travmalar yasadigi diisiincesinden
hareketle kurgulanmistir. Programlar, bu sorunlari ele almak i¢in psikolojik terapi
saglayarak bireylerin gecmis deneyimleriyle yiizlesmelerine, stres ve catismayla
basa ¢ikmak igin daha saglikli yollar gelistirmelerine yardima olmustur. Bu
terapiler, iyilestirme ve asmlk yanlisi davranislarin niiksetmesini 6nlemeyi
hedeflemistir (Yumitro vd., 2022).

Bu programlarda kiiltiirel etkilesime fazlaca énem verilmis ve “kiiltirel
sorgulama” adi verilen bir metod gelistirilmistir. Bu ydntemle O&rgiitten
ayrilanlarin psikolojik durumlarinin ve siddetle iligkili distincelerinin daha iyi
anlasilabilmesi icin caba sarf edilmistir. Boylelikle silah birakan kisilerin dini ve
kilturel algilayislan  daha iyi kavranmis ve kendileriyle bir diyalog
gelistirilebilmistir (Saleh, 2022: 72).

Endonezya’daki radikallesmeden arindirma yaklasimi iki amaca ve
faaliyete odaklanmistir. Bunlar terdr grubunun icinden istihbarat elde etmek ve
tutuklananlarin toplumla yeniden biitlinlesmesi olarak belirtiimektedir. Siirecin
2005 yilinda basladigini séylemek yanlis olmayacaktir. Endonezya érneginde 6ne
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ctkan bir diger Ozellik militanlarin terér grubundan ayrilmasi ve radikal
disiincelerden uzaklagmasi dogrultusunda eski 6rgiit militanlarinin roliine agirlik
verilmesidir. Ayni sekilde Detachment 88 (initesinin radikallesmeden arindirma
uygulamasinda psikologlarin danmismanhgindan yararlanildigi da bilinmektedir
(Rabasa vd., 2010: 106).

Bahsi gegen eski o6rgilit mensuplarinin rolii ise &rgit ici hiyerarsinin
radikallesmeden arindirmaya donustirilmesinde kullanilmistir. Ashour (2009),
eski militanlardan Gst diizey yoneticilerin radikal fikirlerden arindirici mesajlarinin,
orgiitten yeni ayrilanlar Ulzerinde buiylk etki yarattigini belirtmektedir. Bu
militanlarin bir kisminin, fikri temeli olan ve radikalizmden uzak fikirlere yer
verilen kitaplar yazdiklari da bilinmektedir. JI eski liderlerinden Nasir Abas ve Bali
bombalr saldirilarinin sorumlularindan Ali Imron bu kisiler arasindadir (Rabasa
vd., 2010: 109).

Endonezya’daki radikallesmeden arindirma programinin  6nemli  bir
vechesi terdrist 6rgiit mensubu mahkumlar arasindaki radikalizmden arindirma
¢abalarini iceren cezaevlerindeki uygulamalardir. Bu girisimlerin Ulusal Terorle
Micadele Ajansi tarafindan koordine edilmesi, bu programlarin basarisinda
6nemli bir faktér olarak vurgulanmistir (Asrori vd., 2020). Ayrica tutuklularin
rehabilitasyona yo6nelik tutumlar ve alternatif kimlikleri ve hedefleri kabul
etmeleri, Endonezya’daki radikallesmeden arindirma programlarinin etkinliginin
temel belirleyicileri olarak kabul edilmektedir (Milla vd., 2019).

Radikallesmeden arindirma programlarinin  verimliligi, bu girisimlerin
erisimini ve etkisini genisletmek icin ¢ok kultirli egitim gibi sosyal yaklagimlarin
programlara aktarimindan da etkilenmistir. Endonezya, radikallesmeyi dnleme
cabalarina sosyal perspektifleri entegre ederek radikallesmenin temel
nedenlerini daha iyi anlamayi ve daha kapsayici ve hosgorili bir toplumu tesvik
etmeyi amaclamistir (Yumitro ve Abhiyoga, 2022). Ayrica, sanal gercekligin
bireyleri radikallesmeden uzaklastirmak ve perspektif almayi tesvik etmek icin bir
arag olarak kullanilmasi, bu programlarin sonuglarini iyilestirmek icin bir yéntem
olarak kullanilmistir. Sanal gergeklik teknolojisi radikallesmeden arindirma
programlarinda bireylerin perspektif alma ve grup ici ¢atismalarin ¢éziimiin
kolaylastirmak amaciyla kullanilmistir. Bu teknoloji sayesinde, bireyler sanal
ortamlar icerisinde farkli bakis agilarini deneyimlemis ve kendi inang sistemlerinin
disinda kalan gruplarin  duygularini ve duslncelerini daha iyi anlamaya
cabalamistir. Bu yaklasim, radikallesmenin altinda yatan karmasik psikososyal
sureclere miidahale etmeyi hedefleyerek, asin uc¢ disiincelerin ve siddet
egilimlerinin azaltimasina katki saglamistir. Her ne kadar sanal gerceklik tabanli
miidahaleler radikallesmeden arindirma ile ilgili tim sorunlari tamamen
¢6zemese de alandaki belirli konulari ele almak icin yenilik¢i ve etkili bir yontem
sunmustur (Pelletier ve Drozda-Senkowska, 2020).

Endonezya JI &rneginde, radikallesmeden arindirma programlarinin
basarisini degerlendirirken, 6zdenetim, basa c¢ikma becerileri ve empatinin
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gelistirilmesi gibi faktdrlerin siddet iceren asiriciiga verilen destegi azaltmada
hayati oldugu tespit edilmistir. Bu unsurlar hedef alan miidahaleler, bireylerin
siddet iceren asirichga yoénelik tutumlarini etkileme ve radikal ideolojilerden
uzaklasmayr tesvik etme konusunda umut vaat etmistir (Nivette vd., 2021). Ayrica
Endonezya’da radikallesmeden arindirma teorilerinin  ve programlarinin
uygulanmasi, bireylerin terdrizmi ve asirici faaliyetleri birakmalarini desteklemek
icin yeni bir yaklasim olarak tartisiimaktadir (Prasetya ve Meliala, 2021).

Endonezya’da uygulanan modelin en 6nemli y6nii yukaridan asag iletisim
yerine tabandaki tutuklular veya silah birakanlarla iletisim kurulmasina yonelik
stratejidir. Ayni sekilde bu uygulamanin basarisi érgiit icerisinden istihbarat
toplama yoOntemlerinin basarisi sayesinde de mimkin olmustur. Ancak bu
uygulamada sorunlu olan nokta genel siirecte terdristlerin  drgitten
ayrilmalarinin (disintegration) saglanmasi ancak radikal fikirlerden tamamen
arindinlamamalaridir (deradicalization). Zira bazi eski 6rgit militanlarinin serbest
birakildiktan ve topluma karistiktan sonra tekrar siddet eylemlerine karistiklari
bilinmektedir. Diger yandan baz eski militanlarin ise insan 6&ldiirme
disiincesinden  vazgectikleri ~ancak islam’n  radikal  yorumlarindan
styrilamadiklarina dair goérisler de séz konusudur (Marsden, 2017: 13). Yine de
Endonezya radikallesmeden arindirma programinin basarisinin basarisizligina
Ustiin geldigi sdylenebilmektedir.

Bireysel diizeyde belirlenen hedeflerin basarilarini davranis degisikligi ve
ideolojik degisimler, azaltiimis yeniden suc isleme oranlari, olumlu sosyal yeniden
entegrasyon, akran etkisi ve son olarak artan 6z farkindalik olarak siralamak
dogru olacaktir. Bireysel diizeyde basarinin bireysel gostergelerinden birisi,
katiimcilar arasinda davranis ve ideolojideki gozle goriliir degisim olmustur. Bu
programlardan gecen bircok kisi siddetten vazgecmis ve daha ilimh gorisler
benimsemistir. Bu degisiklikler genellikle diyalog kurma, toplum faaliyetlerine
katima ve asinclga karsi kamuoyu o6nlinde konusma istekliliklerine de
yansimistir. Taskarina ve Nuri’ye gore (2021) programlar, eski asirilik yanllari
arasinda yeniden sug isleme oranlarinin azaltimasinda etkili olmustur. Bu
hedefte, kapsamli destek saglanmasi ve radikallesmenin temel nedenlerinin ele
alinmasiyla, bireylerin serbest birakildiktan sonra asirilik yanlisi faaliyetlere geri
dénme olasiliginin daha disik olacagl varsayimi etkili olmustur. Uygulanan
destek sistemleri, orglitten ayrnilmus kisilerin yeni hayatlar kurmalarina ve topluma
entegre olmalarina yardimci olarak niiksetme olasiligint azaltmistir. JI 6rneginde,
bireysel diizeyde basarili radikallesmeden arindirma, olumlu sosyal yeniden
entegrasyonla sonuglanmistir. Bu programlardan gegen bireyler toplumlarinin
iiretken Gyeleri haline gelmistir. istihdam saglama, saglkli iliskiler kurma ve
topluma olumlu katkida bulunabilme noktasinda bir basaridan s6z etmek
mimkin olmustur (Taskarina ve Nuri, 2021).

Islah olmus bireyler halihazirda asirilik yanlisi faaliyetlerde bulunan diger
kisiler i¢in rol model gorevi gérmiistiir. Donlisim hikayeleri ve radikallesmeyle
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miicadele ¢abalarina aktif katiimlari baskalarina da benzer bir yol izlemeleri igin
ilham vermistir. Bu duruma bir érnek bir polis memuru olarak gérev yaparken
JI’ya katilan ve ardindan radikallesmeden arindirma programina alinan Sofyan
Tsauri’dir. Tsauri radikallesme ile miicadele kapsaminda kitap yazmanin disinda
YouTube (zerinden bir kanal da kurmus ve buradan kitlelere seslenmistir
(Muhyiddin ve Priyanto, 2023: 2-3). Bu yontem, degisimin mimkin olduguna dair
somut bir kanit sagladigi icin radikallesmeden uzaklagsma stirecinde giclii bir arag
olarak kullanilmistir. Programlar sayesinde bireyler 6z farkindaliklarini ve elestirel
distinme becerilerini gelistirmistir. Program katiimcilari, asirilik¢r ideolojileri ve
propaganday! elestirel bir sekilde sorgulamayi 6grenerek radikallesmeye daha az
yatkin hale gelmeye baslamistir. Bu bilissel degisim, uzun vadeli radikallesmeyi
surdirmek ve gelecekte asirilik yanlisi faaliyetlere katilimi dnlemek icin kritik
olarak degerlendirilmistir (Widya vd., 2020).

Sonug

Terdrizmin yalnizca belirli cografyalarda degil diinyanin tiim bélgelerinde
etkisini hissettirdigi bu dénemde radikallesme (zerine calismalar 6nemli bir
cabay! ifade etmektedir. Yeniden vurgulamak gerekirse terérizm olgusunun
onemli sebeplerinden birisi radikallesmedir. Bu nedenle terdrizmle miicadele
radikallesmenin 6nlenmesini gerektirmektedir. Diger yandan terér veya siddeti
ara¢ olarak benimsemis orglitlere katilan bireylerin radikalizm ve orgiit
mensuplugundan vazgeciriimesi de terérizmle ve radikalizmle miicadelede
onemli bir yer tutmaktadir.

Radikallesmeden arindirma terdr Orgilitlerine mensup kisilerin  bu
orgiitlerden ayrilmalarini iceren bir kavram olarak gorilebilir. Radikallesmeden
arindirmanin nasil yonetilecegi ve hangi somut uygulama ve programlarla
yiritilebilecegine yonelik bircok goriis bulunmakla birlikte DDR modeli en 6ne
¢tkan model olarak kabul edilmektedir. Bu modelde tim siirecin basarili bir
sekilde yiritiilmesi icin sembolik dneme haiz silahsizlanma asamasi ilk agamayi
olusturmaktadir. Bu makalede de vurgulandig gibi bu asama taraflarin samimi bir
iletisim insasina yonelik olarak da 6neme sahiptir. Silahsizlanmayla baslayan
sure¢ eski terdér Orgiiti mensuplarinin topluma karismasi, radikalizmden
styrilmalari ve hayatlarinin normallesmesiyle sonu¢lanmaktadir.

Arastirma, radikallesmeden arindirma sireglerini  ve uygulanan
politikalarin etkinligini ¢ok boyutlu bir yaklasimla incelemistir. Radikallesmenin
temel nedenlerine inerek hem bireysel hem de toplumsal seviyelerde hangi
unsurlarin radikallesmeye yol actigina dikkat cekilmistir. Ozellikle terdrizmin
ideolojik kokenleri, 6rgiit ici dinamikler ve bireylerin sosyal kimlikleri bu siirecin
o6nemli belirleyicileri olarak ortaya ¢ikmistir. Buna ek olarak, radikallesmeden
arindirma programlarinin, sadece ideolojik bir dénisim degil, ayni zamanda
bireylerin topluma yeniden entegrasyonunu saglamada énemli bir arag oldugu
vurgulanmustir.

377




Terér Orgiitii Mensuplarina Yénelik Radikallesmeden Arindirma Siirecleri ve DDR Modelinin
Analizi: Endonezya JI Ornegi

Pratik olarak radikallesmeden arindirma g¢abalari da DDR modeli
uygulamalari da bir¢ok zorlugu beraberinde getirmektedir. Bu zorluklar 6zellikle
yasaminin uzun bir siirecini terér orgiitii icerisinde gegiren kisilerin “normal”
toplum yasamina entegre olmalarinda ve =zihnen radikal fikirlerden
arindirimalarinda  kendilerini  gdstermektedir. Ancak bu makalenin ilk
kisimlarinda da belirtildigi gibi radikallesmeden arindirma ve ona dair modeller
siyasal siddet ve ter6rizmin sona erdirilmesi dogrultusunda etkili olabilecek
araglar olarak éne ¢tkmaktadir.

Arastirmada bulgular, radikallesmeden arindirma siireglerinin yalnizca
glvenlik giiclerinin zorlayici ydntemlerine dayanmamasi gerektigini géstermistir.
Basarili deradikalizasyon programlarinin birey odakli yaklasimlar benimsedigi,
psikososyal destek, ekonomik firsatlar ve toplumsal kabul gibi unsurlari icerdigi
gorulmistlr. Endonezya ©rneginde oldugu gibi, radikallesmeden arindirma
programlarinin etkinligi, devlet kurumlari, sivil toplum ve dini liderler gibi ¢ok
sayida paydasin katlimina dayanmaktadir. Ozellikle “pentaheliks” modeli gibi
cok paydash yaklasimlar, bu siireclerin strdirilebilirligi ve basari oranlarini
artirmaktadir.

Bu calismada ortaya konan bulgulara gore, radikallesmeden arindirma
programlarinin basarisi, bireyin sadece radikal ideolojiden vazgecmesi degil, ayni
zamanda topluma etkin bir sekilde yeniden katiimini saglamasiyla dogrudan
iliskilidir. Programlarin bu siireci yonetirken ¢ok yonli yaklasimlar benimsemesi,
hem bireylerin uzun vadeli toplumsal entegrasyonunu kolaylastirmakta hem de
terdérizmin yeniden canlanmasini 6énlemektedir. Egitim, istihdam ve psikososyal
destek bu siirecin énemli bilesenleridir.

Bunun yani sira, uluslararasi diizeyde yapilan uygulamalara bakildiginda,
programlarin toplumsal yapiya ve kiiltlre 6zgli dinamikleri dikkate almasi
gerektigi anlagiimaktadir. Ornegin, Endonezya’daki radikallesmeden arindirma
programlarinin yerel dini liderler ve toplumsal figiirlerle is birligi yapmasi, bu
programlarin basarisinda kritik bir rol oynamistir. Ayni sekilde, programlarin uzun
vadeli bir perspektif ile planlanmasi ve yeniden suca karisma (recidivism) riskini
minimize edecek 6nlemlerin alinmasi gerekmektedir.

Nihai olarak, radikallesmeden arindirma siirecleri, sadece bireylerin
orgiitlerden ayriimasini degil, ayni zamanda uzun vadeli toplumsal entegrasyonu
saglayacak ¢ok yonli  yaklasimlarla desteklenmelidir. Bu baglamda,
Endonezya’da uygulanan programlar, diger llkeler icin énemli bir 6rnek teskil
etmektedir. Bireylerin sosyal, ekonomik ve psikolojik olarak gticlendirilmesi,
radikallesmeden arindirmanin siirdirdlebilir basarisinin temelini olusturmaktadir.
Dolayisiyla, bu tiir programlarin gelistirilmesi, ilkeler arasindaki bilgi ve tecriibe
paylasimiyla desteklenmelidir.
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Yerel Demokrasi: Katilim Mekanizmalarinin Yerel
Yénetisim Yaklasimi Agisindan incelenmesi

Serpil Yildirim'

Oz

Demokrasi bugtin siyasal hayatimizin merkezini olusturan 6nemli bir
kavramdir. Demokrasinin 6nemli bir parcasi olan yerel demokrasinin
uygulanmasi agisindan, katilimc demokrasi kavrami ise hayati bir éneme
sahiptir. Bu noktada gerek ulusalda gerekse yerelde birtakim demokratik
katilm yontemleri kullanilarak halkin demokratik siireglere daha etkin bir
sekilde katilmasi tesvik edilmektedir. Zira demokratik ve esitlikci bir yonetim
ancak katiim mekanizmalarinin etkin kullanimiyla miémkiindir. Dolayisiyla,
katimcr y6netim uygulamalar, iktidarin karar alma sireclerinde, bu
yetkisini halkla paylasmasi anlamina gelmektedir. Ote yandan bu yetkinin 384
paylasimi demokrasi uygulamalarinin siirdirdlebilirligi agisindan da 6nem -
tasimaktadir. Bununla birlikte bu esitlik¢i ve katilimci yaklasim, karar alma ve
uygulama sireclerinde toplumun da sorumluluk Gstlenmesini saglayarak
belirlenen kamu politikalarinin  daha etkin ydritilmesine de imkan
tanimaktadir. Benzer sekilde bu katilimci mekanizmalar yénetim sirecleri
icerisinde  aktif olarak goérev  Ustlenen  toplumun  ydnetimi
denetleyebilmesine, daha seffaf ve hesap verebilir bir yénetim anlayisinin
gelistirilmesine de katkida bulunmaktadir. Bu kapsamda, belirlenen bu
amagclara ulasmaya yodnelik olarak kullanilan bu mekanizmalar arasinda
glinimizde yonetisim yaklasimi en etkili katihm yoéntemi olarak &ne
¢tkmaktadir. Bu ¢alismada da yerel demokrasinin gelisiminde 6nemli bir rol
oynayan yonetisim yaklasimi temel katihm siirecleri agisindan incelenmistir.
GCalismada yerel demokrasinin ¢esitli boyutlari incelenerek ydnetisim
yaklasimiyla nasil daha etkin bir héle getirilebilecegi arastinlmistir. Literatdr
taramasina dayanan ve nitel arastirma yéntemiyle yiritilen bu calismada,
demokrasinin gelistirilmesi acisindan halk katiiminin éneminin ortaya
konmasi amaglanmistir. Calismada, demokratik bir yénetimin 6ncelikle
demokratik bir siyasetten gectigi degerlendiriimis olup yerel siyasetin
onemli kurumlarindan olan yerel yonetimlerin de uygulayacaklan katilim
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mekanizmalariyla yerel demokrasinin ve yerel yonetisimin gelisimine katkida
bulunacaklari sonucuna ulasiimistir.

Anahtar Kelimeler: Yerel Demokrasi, Katilim, Yerel Yonetimler, Yonetisim,
Yerel Yénetigim.

Local Democracy: Examining Participation Mechanisms in Terms
of Local Governance Approach

Abstract

Democracy is an important concept that forms the center of our political
life today. In terms of the implementation of local democracy, which is an
important part of democracy, the concept of participatory democracy is of
vital importance. At this point, by using a number of democratic
participation methods both nationally and locally, the public is encouraged
to participate more effectively in democratic processes. Because
democratic and egalitarian governance is only possible with the effective
use of participation mechanisms. Therefore, participatory governance
practices mean that the government shares this authority with the publicin
decision-making processes. On the other hand, sharing this authority is also
important for the sustainability of democratic practices. In addition, this
egalitarian and participatory approach allows the public to assume
responsibility in decision-making and implementation processes, allowing
the public policies determined to be implemented more effectively.
Similarly, these participatory mechanisms contribute to the society, which
actively takes part in the governance processes, being able to monitor the
administration and to the development of a more transparent and
accountable governance approach. In this context, among these
mechanisms used to achieve these determined goals, the governance
approach stands out as the most effective participation method today. In
this study, the governance approach, which plays an important role in the
development of local democracy, has been examined in terms of basic
participation processes. In the study, various dimensions of local democracy
have been examined and how it can be made more effective with the
governance approach has been investigated. In this study, which is based
on literature review and conducted with qualitative research methods, it is
aimed to reveal the importance of public participation in terms of
developing democracy. In the study, it has been evaluated that a
democratic administration is primarily through democratic politics and it
has been concluded that local administrations, which are important
institutions of local politics, will contribute to the development of local
democracy and local governance with the participation mechanisms they
will implement.

Keywords: Local Democracy, Participation, Local Governments,
Governance, Local Governance.
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Extended Abstract

In this study the governance approach, which plays an crucial role in the
development of local democracy, was examined in terms of fundamental
participation processes. In the study, various dimensions of local democracy
and participatory democracy in this context were examined and it was
investigated how local democracy could be made more effective with the
governance approach.

Today, “democracy”, one of the main research areas of political and
management science, is defined in general terms as the self-government of
the people and is essentially based on the concept of “political equality”.
This concept, which expresses the equal distribution of political power and
authority, is accepted as the central principle of democracy. The people, on
the other side , refers to the human community whose members have the
right to equal representation before the government. However, despite this
inclusive quality, the fact that it has a “majoritarian” aspect in the
representation processes also causes the concept to erode. For this reason,
the issue of what the limits of popular administration are, especially in
management processes, is frequently discussed. In this context, some
questions such as what is the real sphere of democracy, on which issues the
public has the authority to decide, in which cases the right to decide should
be left to the will of individuals constitute the focus of discussions between
the public sphere and the individual sphere in many respects.

In this context, “local democracy”, which has a wide application zone in
terms of the representation of democracy, assumes an important role. 386
Local democracy basically expresses the aspect of democracy and
administration reflected locally. In this respect, local democracy means that
management and decision-making processes are carried out from the
closest place to the public. Governance and democracy, as two inseparable
concepts, are as old as human history. However, these concepts have gone
through significant changes until today. While democracy was a direct and
face-to-face process in the Ancient Greek City States, which constituted the
purest form of democracy, it was later replaced by indirect or
representative democracy. These changes in the understanding of
democracy are mostly based on “modernization”-themed contents such as
urbanization, population growth, and states becoming more complex as
political structures. However, it is certain that democracy develops more
strongly in environments where direct representation is possible. On the
other hand, it is out of the question to ignore the changes occurring in the
social and political structure. This situation requires democracy to update
itself and adapt to new conditions. In this context, while democracy gains a
representative quality, it tries to maintain its existence at the local level
through the mechanisms it has developed within itself. In this respect, the
“governance” approach as a managerial mechanism is an important
mechanism for democracy to protect and maintain its existence at the local
level.

Today, the effective and efficient use of resources is necessary as a
managerial process for the healthy functioning of political structures. As a
result of this understanding, participatory mechanisms are being
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encouraged in local democracies as well as national and territorial
democracy. General politics, whose main aim is to ensure development and
welfare, has begun to use both national and local democracy and
participation mechanisms more effectively in this process. In this new
process; The concepts of governance, participation and democracy have
come to the fore as key concepts of development at both national and local
levels. The places where this new approach found the best application area
were local government units. In addition to the structure of local
government units that allows direct public participation, the support of the
central administration has contributed to the strengthening of democracy
at the local level. As a matter of fact, local government reforms, which
started in the 1980s and continued in the 2000s, are important steps taken
at the policy level to support local democracy.

With these regulations, encouraging direct public participation in the
processes of determining public policies and participating in decisions
makes local democracy more functional. This method contributes to the
development of the public's sense of political responsibility, as they are a
part of decision-making processes, as well as civil responsibility. Thus, the
public taking part in the participation processes not only assumes
responsibility in determining public policies, but also plays a role as an
effective control mechanism. In addition, these participation processes
contribute to the fulfillment of processes such as transparency,
accountability, responsibility, participation, civil society and audit, which are
the basic features of the governance mechanism. These processes bring
about effective management, which is actually the ultimate goal of
governance and local democracy.

In this study, the concept of local democracy and its local governance
mechanism as an important participation tool are examined. In the study;
The concepts of democracy, participatory governance, local governance,
civil society, local politics, types of governance and local government were
the prominent concepts in analyzing the content of the study. The study
was conducted with the qualitative research method and the source scans
were carried out through domestic and foreign, primary and secondary
sources. The study consists of three parts. In the first part of the study, the
concept of local democracy is discussed from a theoretical perspective. In
the second part of the study, the features and elements of the concept of
local democracy were tried to be examined. In the third part of the study,
the concept of local democracy was examined in terms of local governance
processes as a participation mechanism. In the study, it was evaluated that
effective participation in our country's local democracy is encouraged with
the governance approach, but when examined in terms of the elements of
good governance, there are also areas that need to be improved. Again, in
the study, it was evaluated that a democratic administration passes
primarily through a democratic policy, and it was concluded that local
governments, which are important institutions of local politics, are
important actors in the development of local democracy and local
governance with the policies they will implement.
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Giris

Siyaset ve yonetimin temel tartisma alanlarindan biri olan “demokrasi”
glinimiiztin de en popiiler konularindandir. Genel bir ifadeyle halkin kendi kendini
y6netmesi olarak tanimlanan demokrasi, 6zlinde “siyasal esitlik” kavramina
dayanmaktadir. Siyasi glic ve yetkinin esit dagiimini ifade eden bu kavram
demokrasinin merkezi ilkesi olarak kabul edilmektedir. Halk ise nasil tanimlanirsa
tanimlansin ve hangi grupta yer alirsa alsin onu olusturan bireylerin y&netim
karsisinda esit temsil hakkina sahip olan insan toplulugunu ifade etmektedir.
Ancak kapsayici bu niteligine karsin, temsil siireclerinde “cogunlukqu” bir
y6niiniin olmasi, kavramin asinmasina da neden olmaktadir. Bu nedenle 6zellikle
y6netim siireclerinde halk ydnetiminin sinirlarinin ne oldugu konusu siklikla
tartisiimaktadir. Bu kapsamda demokrasinin gercek alani nedir, halk hangi
konularda karar verme yetkisine sahiptir, karar alma hakki hangi durumlarda
bireylerin iradesine birakilmalidir gibi birtakim sorular bir¢ok bakimdan kamusal
alan ile bireysel alan arasindaki tartismalarin da odagini olusturmaktadir. Bu
tartismalar 1siginda  liberal goérlis demokrasinin  bireysel  &zgirliikleri
kisitlamayacak sekilde, sadece toplulukla ilgili konulari kapsamasi gerektigini
savunurken; radikal goéris ve ilgili fraksiyonlari (sosyal demokrasi, feminizm vb.)
demokrasinin sosyal varolusa iliskin ev, aile, 6zel alan dahil hayatin butln
alanlarina uygulanabilecegini ileri stirmektedir (Heywood, 2011: 101-106). Zira
radikal demokrasi ve ilgili fraksiyonlarina gore, demokrasi 6zgrliiklerin diismani
degil, bilakis dostudur.

Bu kapsamda demokrasinin temsili agisindan genis bir uygulama alanina
sahip olan “yerel demokrasi”, ©nemli bir gorev Ustlenmektedir. Yerel
demokrasinin en genis uygulama alani buldugu vyerler ise yerel ydnetim
birimleridir. Bundan dolayr hemen her (ilkede yerel yénetimlere demokrasinin
“besigi” olarak bakilmaktadir. Zira yerel y&netimler, demokrasinin baslica
degerleri olan katilim ve temsil mekanizmalariyla halkin kendi kendini
yonetmesine imkan taniyan kurumlardir. Bu degerlerle birlikte demokrasinin dort
temel ilkesi olarak kabul edilen “cogunluk kurali”’, “azinlk hakki”, “siyasi esitlik”
ve “diizenli se¢imler” gibi ilkeleri de halkin demokratiklesmesine olan katkisindan
dolayi yerel yonetimlerin “yerel demokrasi merkezleri” olarak (Gérmez, 1997: 68)
adlandirimalarina neden olmustur. Nihai anlamda ise yerel demokrasi, varligini
stirdiirebilmek icin, dncelikle devletin biitlin kurumlari tarafindan yritiilmesine
ihtiyac duyar (Keles, 2020b: 54). Bu bakimdan yerel demokrasinin Tirkiye’de
gelisimi genel tarihsel akisa paralel bir seyir izlemistir. Osmanli Devleti déneminde
yerel demokrasi vakiflar, loncalar, kadilik gibi “yerli” sistemler araciigiyla
yurattlmistir. Batidaki yerel ydnetim yapilariyla benzesmeyen bu yapilar
nedeniyle, Osmanl’’da yerel yonetim gelenegi sinirl kalmistir (GGymen, 2000: 3).
Heper bu durumu Osmanlr’daki “askin devlet” gelenegiyle agiklamaktadir. Zira
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Osmanl’’da merkeziyetgilik o kadar gigliidiir ki patrimonyal birokrasi’nin de
etkisiyle yerelde sorun ¢6ziimiindi tistlenebilecek bir sivil toplum da gelisememistir
(Heper, 2018: 170, 238).

Bu durum Cumhuriyet Dénemi’nde de ayni sekilde devam etmis ve
demokrasi, yogun siyasi ¢ekismelerin golgesinde gelismistir. Kurtulus Savasi, 1929
Bunalimi ve Cumhuriyet Dénemi’nin kosullari yogun merkeziyetgi y&netimin
devamini gerektirmistir. Ardindan ikinci Diinya Savasi'nin baglamasiyla siki devletgi
politikalar uygulanmis, sonrasinda ise tek partili sistemden cok partili déneme
gecilmesi ve bu dénemde yasanan toplumsal ve siyasal olaylarin etkisiyle
demokrasi “parcal’” ve “simirli” bir gelisim géstermistir. 1980 sonrasinda ise
demokrasi hayatin biitiin alanina etki eden kiiresellesmenin gereklerine gore sekil
almis ve bu dénemde yayginlasmaya baslayan neoliberal politikalarin da etkisiyle
“dilinyaya aciimaya” baslamistir (Aksin, 2018: 409-433; Karpat, 2014: 179-227). 2000
sonrasinda kiiresellesmenin hiz kazanmasiyla birlikte kiiresel ile bitinlesme
stirecine giren Tirk demokrasisi yerele de yansimis ve 2000’lerin basinda ve
devamindaki yillarda yerel demokrasinin gelistirilmesi amaciyla yerel ynetimlerde
yogun bir reform siirecine girisilmistir. Gliniimiizde ise 2017 referandumu ve
ardindan 2018 yilinda Cumhurbaskanligi Hiikiimet Sistemine gegisle birlikte genel
cercevede bitlin kamu yonetiminde bir degisiklik yasanmis olup Tirk kamu
y6netiminde yasanan bu kurumsal degisimden Anayasal bir kurum olarak yerel
yonetimler de etkilenmistir (Oner, 2019: 303). Bu siirecte yerel yénetim alaninda
direkt Cumhurbaskanina bagli bir politika kurulu3nun olusturulmasi ise bir yandan

2 Gligli bir devlet gelenegini anlatmak amaciyla kullanilan “patrimonyal biirokrasi”, devlet yénetiminin
hiikimdarin mutlak iradesine dayandigi yonetim sistemini ifade eder. Patrimonyal birokraside hem
askeri hem de ydnetsel idare hiikimdarin milki olup yénetim onun biinyesinde toplanmaktadir.
Devletin “baba” roliinde oldugu bu yénetim anlayisinda hiikiimdar yénetime iliskin konularda mutlak
irade sahibidir. Toplumsal ve siyasal alanlara iligkin bitiin sorunlarin ¢6ziimiinde
hikiimdarin/kralin/monarkin iradesi esastir. Tirk yonetim geleneginin de temelini olusturan
patrimonyal yénetim anlayisina tarihin her déneminde rastlamak miimkindir. Ancak mutlak
monarsiler dénemi patrimonyal biirokrasinin doruga ulastigi dénemlerdir. “Patrimonyal devlet”
kavrami ise Max Weber‘in “ideal tip” biirokrasisinde kavramlastirdigi otorite tiplerinden “geleneksel
otorite” tiplemesi icinde yer alir. Weber otoriteyi geleneksel, karizmatik ve yasal-ussal otorite olmak
lizere lc¢ sinifa ayirmaktadir. Bunlardan geleneksel otorite giliclinli ge¢misten ve geleneksel
degerlerden almaktadir. Bu ¢ercevede feodal, patrimonyal ve patrikaryal imparatorluklar Weberi’in
otorite tiplerinden olan geleneksel otorite siniflamasi iginde yer alirlar.

Ayrintil bilgi igin bkz.:

Heper, M. (2018). Tiirkiye’de devlet gelenegi (6. b.). Ankara: Dogu-Bati.

Kapani, M. (2019). Politika bilimine giris (58. b.). Ankara: Serbest Akademi.

Ozdemir, H. (2001). Osmanli devletinde biirokrasi. istanbul: Okumus Adam.

Weber, M. (2005). Biirokrasi ve otorite. (M.A. Aricioglu ve H. B. Akin, Ed., H. B. Akin, Cev.). Ankara:
Adres Yayinlari.

3 Parlamenter sistemin uzunca bir siire uygulandigi Tiirkiye’de “etkinlik” ve “istikrar” arayislarinin bir
sonucu olarak 16 Nisan 2017 tarihinde yapilan referandum ve 24 Haziran 2018 tarihinde yapilan genel
segimler sonucunda Cumhurbagkanligi Hiikiimet Sistemine gegilmistir. Yeni sistemle birlikte kamu
politikalarinin  olusturulmasi, uygulanmasi ve takibinde daha hizli ve etkin karar alma
mekanizmalarina duyulan ihtiyag nedeniyle yiiriitme erkini temsilen Cumhurbaskanligina bagh olmak
lizere dokuz politika kurulu olusturulmustur. Bilim ve teknoloji, egitim ve 6gretim, giivenlik ve dis
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yerel yonetimlerin merkezi niteligini artirrken bir yandan da bu birimlerin
merkezde daha glclii bir sekilde temsil edilmelerine imkan tanimistir (Akman,
2019: 2513).

Bu calismada yerel demokrasi kavrami ve onun 6nemli bir katihm araci
olarak yerel yonetisim mekanizmasi incelenmistir. Calismada; demokrasi, katilimai
y6netisim, yerel yonetisim, sivil toplum, yerel siyaset, yonetisim tirleri ve yerel
ybénetim kavramlari ¢alisma iceriginin analiz edilmesinde 6ne ¢ikan kavramlar
olmustur. Calisma nitel arastirma yontemiyle yirtttlmis olup kaynak taramalari
yerli ve yabanci, birincil ve ikincil kaynaklar tizerinden gergeklestirilmistir. Calisma
G¢ boélimden olusmaktadir. Calismanin birinci béliimiinde yerel demokrasi
kavrami kuramsal agidan ele alinmistir. Calismanin ikinci béliimiinde yerel
demokrasi kavraminin 6zellikleri ve unsurlari incelenmeye calsilmistir. Calismanin
Uclincli bolimiinde ise yerel demokrasi kavrami bir katilim mekanizmasi olarak
yerel yonetisim siirecleri acisindan incelenmistir. Calismada Tirkiye yerel
demokrasisinde etkin bir katilimin yénetisim yaklasimiyla tesvik edildigi, ancak iyi
y6netisimin unsurlari bakimindan degerlendirildiginde gelistirilmesi gereken
alanlarin da bulundugu sonucuna ulasiimistir.

1. Yerel Demokrasi

“Yerel demokrasi” ya da “taban demokrasisi” gercekten “yerel”i gelistirir
mi? Teorik olarak bu sorunun kesin bir yanitini vermek glictlir. Ancak,
demokratiklesme egiliminde olan bir yénetimin giclu bir halk tarafindan hesap
vermeye yonlendirilmesi daha olasidir. Bu nedenle yerel demokrasinin “merkezi”
olmayan dogasi yereldeki yoneticilerin yanlis politikalarini ortaya koyabilir. Zira
demokrasi her kosulda mutlak bir sekilde adil bir yénetim de demek degildir
(Heywood, 2011: 1011; Wang ve Yao, 2007: 1635).

Yerel demokrasi “yerel ve dar 6lcekte kendi kendini ydnetme hakkir” olarak
ilk kez komiinlerle ortaya ¢ikmistir. Yerel yénetimlerin, dogalarinda barindirdiklan
katihm, etkinlik, demokrasi, 6zgurliik gibi degerler ise onlarin “yerel demokrasi”

politika, saglik ve gida, kiiltiir ve sanat, hukuk, sosyal politika, ekonomi ve yerel yénetim alanlarinda
olusturulan bu kurullarla kamu hizmetlerinin halkin ihtiyaglarina cevap verebilecek sekilde daha
glclii ve etkin bir sekilde sunumu amacglanmaktadir.

Ayrintih bilgi igin bkz.:

Resmi Gazete (10/07/2018-30474). Cumhurbaskanhgi Teskilati Hakkinda Cumhurbaskanlig
Kararnamesi, Kararname Sayisi: 1.

Akman, €. (2019). Cumhurbaskanligi Hikiimet Sisteminde yerel yonetimler yapbozu: Gelismeler ve
oneriler. OPUS International Journal of Society Researches, 13(19), 2499-2532.
https://doi.org/10.26466/0pus.594624

Yildinm, S. (2024). Kamu politikalarinda etkinlik arayislari ve Cumhurbaskanhg: politika kurullari. M. A.
Ozer, Y. Pustu ve R. Bayansar, (Ed.), Tiirk devlet teskilatinin anatomisi ve fizyolojisi icinde (361-389).
Ankara: Yetkin.
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olarak nitelendirilmelerine neden olmustur. Zira yerel yonetimler tasidiklari bu
6zellikler nedeniyle toplumun demokratiklesmesine katkida bulunan kurumlardir
(Gormez, 1997: 68-70). Ancak yerel yonetim ile demokrasi arasindaki iliskiye
yonelik farkl goériisler de bulunmaktadir. Bu goériislerden bazilar yerel
demokrasinin yerel ydnetim uygulamalar ile gelistirilebilecegini savunurken;
bazilari da tasidigi ilkeler geregince, yerel demokrasinin yerel yodnetimlerle
stirdiriilemeyecegini ileri sirmektedirler. Bu gériisler baglaminda Toulmin Smith
ve onunla ayni goriisii paylasan bazi disiiniirlere goére yerel yénetimler ve
demokrasi, giiciinii politik secimlerden degil geleneklerden almaktadirlar. Yine
Langrod ve Moulin, demokrasi ve yerel yonetimlerin prensiplerinin birbiriyle
ortlismedigini savunurken; karsit goriiste olan J. Stuart Mill ve Alex de Tocqueville
bu iki kavramin birbiriyle 6nemli derecede baglantili oldugunu ileri sirmektedirler.
Konuya sinif catismasi agisindan yaklasan Fransiz diistiniir Rousseau ve Condorcet
yerel y6netimlerin toplumdaki sinifsal ayrimi derinlestirip ayricalikli siniflarin lehine
hizmet veren birimler oldugunu ileri siirerken; Montesquieu ise yerel yonetimleri
ve yerel topluluklar ideal devletin kurulmasi icin gerekli bir arag olarak
degerlendirmektedir (Celik vd., 2008: 89).

Gorildag Gizere; literattirde, demokrasinin temel ilkeleri olan 6zgurlik ve
esitlik kavramlarindan dolayi, yerel yénetimlerle demokrasi arasinda yakin bir iliski
kurulmaktadir. Nitekim demokrasinin tarihsel kokeninde yer alan kent
demokrasileri de buna bir 6rnektir (Giler vd., 2016: 1390). Glinim{izde ise yerel
y6netimler, merkezi yonetim sisteminden kaynaklanan sorunlarin giderilebilmesi
ve bu sorunlarin daha hizli ¢6ziimlenebilmesi agisindan énemli kuruluslardir. Bu
anlamda hizmet sunan birimler olarak yerel yonetimler halka denetim imkani da
vermektedirler (Ozer, 2000: 130-131; Yaman ve Onder, 2018: 232). Bu nedenle yerel
yonetimler siyasal karar almayr ve yonetime katilmayr kolaylastirmalan
bakimindan demokrasiyi gelistiren kurumlardir (Gérmez, 1997: 68). Uysal-Sezer
(1996: 63) ise konuya elestirel bir acidan yaklasarak yerel yénetimlerin bir “iktidar
paylasimi” oldugunu sdyler. Uysal-Sezer’e gore, “yerel yonetimler ne tarihsel
olarak demokrasi ile bitiinlesmekte, ne halkin temsili demokrasiyi yasayarak
6grendigi bir okul 6zelligi tasimakta, ne de dlgek olarak kiiciik olmalari halkin
kararlara katimini saglamaktadir”. Buna karsin yerel yonetimlerle demokrasi
arasindaki iliski neoliberal dustiniirler tarafindan &zellikle vurgulanmaktadr.
Bunlardan Hayek ve Robert Nozick gibi distndrler merkezi ydnetimin
sinirlandirilmasi, ¢ogulculuk, bireysellik gibi kavramlari 6éne cikararak &zellikle
ekonomik ve kisisel Ozgurlikler agisindan yerel ydnetim anlayisini
savunmaktadirlar (Okmen, 2005: 30). Sonug olarak yerel yénetimler, demokratik
anlayisin yerlesmesine katkida bulunarak siyasal olgunlugun gelistiriimesi
bakimindan da 6nemli birimlerdir.

Demokrasinin gelismesi ve yerlesmesi agisindan yerel yénetimlerin énemli
o6zelliklerinden birisi de bu kurumlarin bir okul vazifesi gérmeleridir. Halkin kendi
kendini yonetmesi demek olan demokrasi bu sekilde halk tarafindan kiiciik
birimlerde tecriibe edilerek hayata aktariimaktadir (Gérmez, 1997: 51). Yerel
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demokrasinin 6énemli savunucularindan olan Tocqoueville bunu su sézleri ile
savunmaktadir:

Hir halkin asil giicii kasabalardadir. ilkokullarda ilim ne ise, komiinal
kurumlarda da hirriyet odur. Bu kurumlar hiirriyeti halkin emrine arz ederler.
Halka hirriyeti kullanmanin zevkini tattirirlar ve ondan istifade etmeye
alistinrlar. Komiin kurumlarina sahip olmayan bir millet hiir hiikiimet kurabilir
fakat asla hiirriyet fikrine sahip olamaz (akt. Ozer, 2000: 132).

Sonug olarak demokratik ve katiimci degerlere bagh y6netim anlayisi
oncelikle bu kiiglik birimlerde 6grenilmekte ve buralardan edinilen tecriibe ve
deneyim, tim (lkeyi icerecek sekilde daha blyiik ydnetim birimlerine
aktarilmaktadir (Ozer, 2012: 155). Bu kosullardan da anlasildigi (izere yerel
demokrasi sadece bir tarafa, yani ne yerele ne de merkeze yiiklenebilecek bir
sorumluluk degildir. Yerel demokrasinin merkezi yonetimin bir tamamlayicisi,
butiinleyicisi oldugu diisiinildiiglinde, onun yerelden oldugu kadar merkezden de
desteklenmesi gerektigi ortaya cikar. Zira tUm bu siirecler yerel demokrasinin
oldugu kadar merkezi demokrasinin de gelisimine katkida bulunur (Giiler vd., 2016:
1400; Yayli ve Pustu, 2008: 137). Yerel yonetimlerin demokratik stirecteki esas
katkisi ise merkezi yonetimlerin gilicline karsi bir denge unsuru olarak ortaya
¢tkmalaridir. Demokratik hukuk devletinin olusturulmasi, devlet kudretinin
sinirlandinlmasi ve yiriitme erkinin kullanilmasinda meydana gelebilecek
antidemokratik uygulamalarin 6nlenmesi yerel yénetimlerin giiclendirilmesi ile
mimkindir (Gormez, 2000: 81). Bu kapsamda yerel demokrasinin gelismesi
Oncelikle o llkede demokrasinin kendisinin gelismesine baghdir. Zira yerel
demokrasi antidemokratik bir ortamda gelisemez (Keles, 2020b: 54). Bu nedenle
demokrasinin oncelikle bir siyasal kiltir olarak ele alinip gelistirilmesi
gerekmektedir.

2. Yerel Demokrasinin ilkeleri ve Unsurlari
2.1. Yerel Demokrasinin Kaynaklari ve Araglari

Gunldmizde kiiresellesmenin tamamlayicisi olarak algilanan yerellesme;
kisi, toplum ve kurumlar Gzerinde kiiresellesme kadar etkili bir kavramdir.
Yerellesme genel olarak devletin merkezi idaresi tarafindan yerel yénetim
birimlerine kaynak aktarilarak bu birimlerin gii¢lendirilmesi esasina dayanir. Ancak
yerellesme kavraminin mahiyeti zaman icinde degismis olup gliniimiizde sivil
toplumun etkinlestirilmesi, yerel girisimciligin desteklenmesi, yerel halkin
yonetime daha etkin katilimmin saglanmasi ve yerel ydnetim birliklerinin
glclendirilip yayginlastiriimasi gibi stirecleri icermektedir (Sobaci, 2007: 226).

Yerellesme giinimizde oncelikle iki temel ilkenin bir sonucu olarak
gelismektedir.  Bunlar  “desantralizasyon” ve  “subsidiarite” ilkesidir.
Desantralizasyon genel bir tanimlamayla yerinden ydnetimlestirme-adem-i
merkeziyetcilik anlamlarina gelmektedir. Klasik anlamda ise desantralizasyon
yerel yonetimlerin gorev, yetki ve kaynak bakimindan merkezi idare tarafindan
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desteklenmesini ifade eder (Eryilmaz, 2019: 125). Glinimiizde ise desantralizasyon
sadece yerel yonetimlerin desteklenmesi olmayip yerel yénetimlerin yani sira;
tasra kuruluslari, yar 6zerk kurumlar, meslek kuruluslari, dernek-vakif gibi cesitli
kurum ve sirketlerin merkezi yonetimin elindeki karar alma, planlama gibi idari
yetkilerle desteklenmesi anlamina gelmektedir. Desantralizasyon siyasi, dar, mali
ve ekonomik olmak izere gesitli uygulama bigimlerine sahiptir. Yénetim alaninda
sikga kullanilan yetki genisligi (deconcentralization) yetki devri (delegation) ve
yetkilendirme (devolution) idari desantralizasyon uygulamalarina &rnektir.
Ozellestirme (privatization) ve serbestlestirme (deregulation) ise ekonomik
desantralizasyona 6rnek olarak verilebilir (Eryilmaz, 2019: 125).

Giiniimiizde  desantralizasyon  ¢ogunlukla gelismekte olan ke
ybnetimlerinde uygulanmaktadir. Gelismekte olan tilkelerin biyik bir cogunlugu
idari teskilatlanmasini merkeziyetgilik (izerine kurdugundan bu ilkeler igin
desantralizasyon is ylikiiniin hafifletiimesi ve hizmetin yerelden yiritilmesi
acisindan gerekli bir uygulamadir (Eryilmaz, 2019: 126). Yerel demokrasinin
etkinligi bakimindan bir lilkede desantralizasyonun ne derece uygulandig
onemlidir. Bunun igin; Ulkedeki temel fonksiyonlarin ne kadarinin yerel
y6netimlere birakildigi, yerel yonetimlerin harcamalarinin tlkedeki toplam kamu
harcamalari i¢indeki oraninin ne oldugu, yerelin hangi oranda merkezi yénetimin
denetiminde oldugu, yerel yonetim kaynaklarinin ne kadarinin merkezi yénetim
tarafindan saglandigi ve yerel ve merkezi idarede calisan personelin birbirine
oraninin ne oldugu gibi hususlar 6nemlidir.

Subsidiarite ilkesi ise hizmette yerellik anlamina gelmekte olup temelde
merkezi idare ile yerel ydnetimler arasindaki gorev ve yetkilerin paylasimini ifade
eder. ilke, kararlarin halka en yakin yerden alinmasini amacglamaktadir. Bu
cercevede kamu politikalarinin olusturulmasi siireclerinde halkin da kararlara
katiimi saglanarak sorumluluk Ustlenmesi amaglanmaktadir. Bu ydniyle
vatandasa yakinligi 6ngéren ilke, beraberinde demokratik bir yonetimi de
getirmektedir (Demir ve Karakiitiik, 2003: 72; Ozer ve Akcakaya, 2014: 24). Ote
yandan ilkenin odagindaki yerellesme kavrami bir yéniiyle de merkezi idarenin
zayif kalip yerel yonetimlerin daha iyi yapacaginin disiinildigi hizmetlerin yerele
devredilmesini icermektedir. Zira dinyadaki kiresellesmeyle birlikte ulus-
devletlerin etkinliginin zayiflamasi diger yandan yerellesmeyi tesvik etmis ve yerel
ihtiyaglarin yerel aktérler tarafindan karsilanmasi giindeme gelmistir (Ozer ve
Akcakaya, 2014: 24). Bu ilkeye goére merkezi idare, yerel hizmetleri, yerel
yonetimlerin hi¢ yerine getirememesi ya da yeterince getirememesi durumunda
tstlenir. Hizmette vyerellik ilkesi Avrupa Konseyi Yerel Yénetimler Ozerklik
Sart’'nda ekonomik faaliyetler de dahil Birligin merkeziyetci egilimlerinden
korunmak amaciyla vurgulanirken (Erylmaz, 2019: 128-129); Maastrich
Anlasmasr’nda ise yerel 6zgiirliiklerin korunmasi amaciyla siyasal agisindan bir
hiikiim ifade etmektedir (Demir ve Karakditik, 2003: 73).
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Yerellesme y&netimin iki temel ilkesi olan merkezden y6netim ile yerinden
y6netim ilkesinin bir sonucu olarak gelismistir. Yerellesme birgok alani icermekle
birlikte Tirk kamu yonetiminde yerellesmeyi dolayli olarak destekleyen iki ilke
daha bulunmaktadir. Bunlar “yetki genisligi” ve “yetki devri”dir. Yetki genisligi
daha hizli ve yerinde bir isleyis i¢in merkezin yetkilerinin tagradaki temsilcilerine ya
da merkezi y6netim hiyerarsisi icinde bulunan ilgili kurum ve kuruluslara
aktarilmasidir. Bu yetki merkeze ait oldugundan yine merkez adina kullanilir.
Ancak merkezi bir yetkinin tasrada, yerelde kullanilmasi hem yerellesmeyi hem de
yerindenligi desteklemektedir. Yetki genisliginin yetersiz kaldigi durumlarda ise
yetki devrine gidilir. Konuyla ilgili bir diger kavram ise “yetki gécerimi”dir. Yetki
gocerimi ise “spesifik gorevlerin kural olarak sivil toplum alanindaki kamusal
olmayan veya yari kamusal sorumluluklara aktarilmasi” demektir. Sonug olarak
parcali bir goriinime sahip olan Tirk kamu yoénetimi aslinda bir bitiiniin
parcalaridir. Bu durum Anayasanin 123. maddesinde “idare kurulus ve gérevleriyle
bir biitlindiir” seklinde belirtiimis olup idarenin bitiinliglni dizenleyen bu ilke
Uniter ve tekgi sistemler icin hayati bir 6neme sahiptir. Uygulamada idarenin
butiinligl ilkesiise hiyerarsik denetim ve idari vesayet araciligiyla saglanmaktadir
(Ozer ve Akcakaya, 2014: 27-29; Sahin, 2017: 321).

2.2. Yerel Demokrasinin ilkeleri

Bir yonetimin demokratik olarak nitelendirilebilmesi i¢in onun bazi ilkelere
sahip olmasi gerekir. Ozellikle demokratik olma iddiasinda olan yénetim birimleri
icin bu esaslar onunla 6zdes bir nitelik tasir. Yerel ydnetimler tasidiklari cogulculuk,
cesitlilik, yaraticilik, tesvik, temsil ve katilim gibi ilkelerle yerel demokrasinin
gelisimine o6nemli oranda katkida bulunmaktadirlar. Bu baglamda vyerel
yonetimlerin demokratik olup olmadiklari da demokrasinin ilkelerini ne derece
uyguladiklanyla ilgili bir konudur. Bu ¢ercevede yerel demokrasinin ilkelerini genel
ozellikleriyle sOyle 6zetleyebiliriz:

Demokratik Davranig Olarak Katiim ve Temsil ilkesi: Yerel yénetim
uygulamalari “halkin kendi kendini ybnetme” ilkesinin bir geregidir. Siyasal katiim
yerel demokrasinin gelismesindeki en 6nemli faktordiir. Halk katiliminin olmadigi
ya da katihmin tesvik edilmedigi bir sistemde demokrasiden s6z edilemez. Bu
anlamda yerel demokrasinin gelisimi halkin yénetime katilimiyla dogru orantilidir.
Karar organlarinin se¢imle belirlenmesi de yerel demokrasinin temel kosullarindan
birisidir. Benzer sekilde olagan kosullarda karar organlarinin gérevden ayrilimalart
da secimlerle gerceklestiriimektedir. Tim bu siireglerin segimle yiiriitiilmus olmasi
yerel yénetimleri se¢mene karsi sorumlu kilmaktadir. Bununla birlikte halkin karar
alma siireglerinde dogrudan yer alabilmelerini saglamak amaciyla gliniimiizde
katilimcr demokrasilere dogru daha fazla bir egilimin oldugu goérilmektedir. Bu
kapsamda mekansal ve toplumsal yakinlik halk katilimini tesvik eden ya da
engelleyen bir nitelige sahip olmasi nedeniyle énemlidir. Yonetenler ile temsil
edilenlerin ulusal dlgekte cografi ve toplumsal anlamda birbirine yakinligi gergek
anlamda bir se¢gme islemi ve etkili bir halk denetiminin yiritilebilmesi i¢in
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gereklidir (Yayh ve Pustu, 2008: 138-143). Bununla birlikte siyasal katilim, eyleme
gecme anlaminda belli bir aktivasyon gerektirir, Bu yoniyle katiim eyleminin
mevcut uygulamay! degistirecek veya ona yon verecek sekilde gerceklesmesi
gerekmektedir. Ancak ¢ogunlukla pratikte ulusal diizeydeki siyasal stire¢ler daha
genis katihmla gerceklesirken, yerel diizeydeki mahalle ve kent uygulamalarina
iliskin siireclerde katim daha az olabilmektedir. Sitiphesiz bu siirecte katilim
eylemini etkileyen mekanizmalar olarak egitim, gelir, sosyal sinif, vatandashk
algisi, genel siyasal kiiltiir, sosyal baglam vb. hususlar olduk¢a 6nemlidir
(Salisbury, 1975: 325-326). Ayrica demokrasinin kendi icinde tasidigi “esitsizlikler”
de katilim faaliyetlerini olumsuz etkileyebilen bir diger unsurdur. Zira bu esitsizlik
algisi vatandaslar (lizerinde yarattigi duygusal ve psikolojik etki nedeniyle
demokratik sireclerin timden reddine kadar gidebilmektedir (Ulbig ve Funk,
1999: 277-278). Sonuc olarak demokrasinin yasamasi toplumsal sistemin bir parcasi
olarak vatandaslarin siyasal sistemlerle biitiinlestirilebilmelerine baghdir. Bu
baglamda etkin katilimi saglayacak her yapi ve diizenleme halkin yénetimde
temsilini kolaylastiracaktir (Musso vd., 2000: 2). Ote yandan demokratik temsil ve
katilim konusunu sadece yerel yd&netimlerle sinirli tutmak da eksik bir
degerlendirme olur. Zira basta siyaset ve ydnetim olmak lizere tim sistemin
demokratiklesmesi gerekmektedir (Citci, 1996: 13-14).

Etkin ve Verimli Hizmet Sunumu ilkesi: Yerel yénetimler katilimciligi esas
alan birimlerdir. Bu baglamda yerel sorunlarin ¢6ziimiinde de, felsefesine bagh
kalarak, demokratik degerler cercevesinde etkinlik ve verimlilik odakli calismalar
yirttmeleri beklenmektedir. Diinyada yasanan ekonomik ve siyasal yapinin
degisimine bagli olarak devletin gorevlerinde de bir artis olmustur. Bu artis
karsisinda devlet, islevlerini merkezi ve yerel yonetimler arasinda paylasmak
zorunda kalmistir. Bu paylasimda ona yol gosteren ilkeler ise “etkinlik ve
verimlilik” ilkeleri olmustur (Tekeli, 1983: 12). Uygun hizmet alaninin belirlenmesi,
kaynak israfindan kacmilmasi, yerel yonetimin uzman oldugu alanda faaliyet
gostermesi ve nihayet kendi aralarinda birlikler kurup yardimlasma yoluna
gidilmesi, etkinligi artiracak 6nlemlerden sadece bir kagidir (Celik vd., 2008: 91).

Sosyal Refah ve Sosyal Adalet ilkesi: Yerel ynetimler, sahip olduklar esitlik
ve adalet ilkeleri geregi insan haklarinin da korundugu 6nemli merkezlerdir. Yerel
yonetimler, hizmet ve uygulamalari ile halkla arasinda ayrimciliga sebep olacak
faaliyetlerden kaginmalidir. Bu baglamda “esitsizlik” icinde olan halki da
destekleyerek sosyal adalet ilkesinin gelismesine katkida bulunmalidir. Ayrica
yerel yonetimlerin faaliyette bulundugu bu bdlgeler yine yerel yénetim birimleri
tarafindan huzurlu, giivenli ve yasanabilir yerler olarak yapilandiriimalidir. Sosyal
refah ise esitlik ilkesi baglaminda yerel yénetimlerin 6zellikle Gstiinde durmasi
gereken bir kavramdir. Zira sosyal refahin saglanmasi konusunda yerel ydnetimler
de merkezi idare kadar 6nemli derecede sorumluluk sahibidir. Bu baglamda sosyal
refah ve sosyal adalet ilkesi bélgeler arasindaki dengesizliklerin giderilip kamusal
mal ve hizmetlere tim vatandaslarin esit bir sekilde erisebilmeleri agisindan
dnemlidir (Uste, 2005: 56).
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Aciklik, Seffafllk ve Denetlenebilirlik ilkesi: Yerel yénetimler,
uygulamalarinda ne kadar agik ve seffaf olurlarsa halkin yénetime katilim orani da
o kadar artmaktadir. Halkin y6netime yakin olmasi yénetimin daha agik ve seffaf
bir sekilde yiiritiilmesine yardimci olmaktadir. Yerel yénetimlerde denetim, halkin
toplum yararina kendini yonetenleri denetlemesi demektir ki bu da “hesap
vermeyi” icerir (Yayll ve Pustu, 2008: 141). Yerel demokraside denetim
mekanizmalarinin en 6nemlilerinden birisi referandumdur. Yerel y&netimlerin
kendi ic yapisi ile yaptigi denetim “i¢ denetim”, merkezi yonetimin yerel
yonetimler Uzerinde yaptigi vesayet denetimi ise “dis denetim”dir. Bunlarin
disinda yerel demokrasi agisindan halk denetimi ise “kamu denetcisi” (halk
denetgisi) olarak adlandirilan bir yontemle gergeklestiriimektedir. Bu denetim
yetkili kurumlara isleyise iliskin rapor vermekle yiikiimlii olsa da 6nemli bir denetim
mekanizmasidir (Yayll ve Pustu, 2008: 140-142). Bunlarin haricinde halkin
secimlerde yaptiklari tercih ise yerel yonetim birimlerinin devami veya gorevi
birakmalari agisindan énemli bir fonksiyona sahiptir.

Tarafsizlik ve Esitlik ilkesi: Yerel yénetimler icin bu ilkeler hayati bir 6neme
sahiptir. Zira esitlik ve tarafsizlik ilkelerinin en iyi uygulanabilecegi yerler olarak
yerel yonetimler énemli bir role sahiptirler. Bu nedenle yerel yénetimler hangi
partiden secilmis olursa olsunlar bulunduklari bélgenin halkina esit davranmak
zorundadirlar. Ancak ydnetime geldikten sonra yonetim kademelerinin zaman
zaman tarafll davrandiklart gorilmektedir (Celik vd. 2008: 91). Yonetimde
tarafsizlik ilkesi, idareciye daha uzun siire yénetme imkanini tanimaktadir.
Demokratik ydnetim anlayisiyla uyusmayan taraf tutma ve kayirmacilik eylemleri,
basarili bir faaliyette bulunsalar dahi yerel yonetim birimlerinin olumsuz
aniimasina sebep olmaktadir (Tekeli, 1983: 13), Ote yandan tarafsiz ve esit olma
ilkesi demokrasinin temel unsurlarindan oldugu gibi demokrasinin diger
unsurlarinin uygulanmasi da tarafsizlik ve esitligi beraberinde getirir. Sonug olarak
yerel demokrasinin ilkeleri birbirini tamamlayan ve birlikte anlam bulan ilkelerdir.
Bu nedenle yerel demokrasinin kendisi de ancak ilkelerinin bir biitiin olarak
uygulanmasiyla hayat bulabilir.

2.3. Yerel Demokrasi ve Sivil Toplum

Yerel demokrasi kavrami ¢ergevesinde incelenen konulardan bir digeri de
“sivil toplum”dur. Yerel demokrasiler Avrupa’nin siyasi haritasinin olusmasinda
onemli bir rol oynamistir. Yerel demokrasilerin Avrupa’da 10. ylizyilldan itibaren
burjuvazinin gliclenmesine, 12. ylizyildan itibaren feodalizmin ¢6ziilmesine, 13.
ylzylldan itibaren ise serbest kent devletlerinin kurulmasina yol a¢malari bu
gelenegin sivil toplumla es tutulmasina neden olmustur. Ancak llkemiz yerel
yonetimlerinin devlet tlzel kisiliginin icerisinde yer almalarindan dolayr bu
kurumlar sivil toplum kurumu olarak degerlendirilemezler (Ozer, 2000: 133-134).
Bu baglamda yerel yonetimler ile sivil toplum kurumlari arasindaki farklar kisaca
sdyle siralanabilir (Uste, 2005: 55):
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e Tirkiye’de yerel ydnetimler, Tanzimat’la baglamaktadir. Oysa sivil
toplumun tarihi cok daha eskilere dayanir ve ayrica sivil toplum daha ¢ok
Bati kaynaklidir.

e Tirkiye ge¢ kapitalistlesen bir llkedir. Boylesi llkelerde burjuvazi sivil
toplumla degil devlet eliyle gelistirilir.

e Yerel yonetimler, kamu tiizel kisisidirler. Bu 6zelliklerinden dolay: yerel
y6netimler sivil toplumdan ¢ok siyasal toplumun bir parcasidirlar.

e Yerel yonetim kurumlan gercek anlamda 6zerk kuruluslar
olmadiklarindan, sivil toplum kurulusu olarak da degerlendirilemezler.

e Yerel ybnetimlerin karar organlarinin olusum bigimindeki sorunlar onlarin
sivil toplum 6rgiitii olarak nitelendirilmelerinin éniindeki engellerdendir.

e Yerel yonetimler mali olanaklar bakimindan giigsiizdirler, ayrica yerel
y6netimlerin mali 6zerlikleri de yoktur. Ancak sivil toplum mali kaynaklar
bakimindan daha serbesttir.

Ote yandan Hegel ve Warren Magnuson gibi diisiiniirler yerel yénetimleri
islevleri ve orgiitlenmelerindeki felsefe bakimindan sivil toplum kurulusu olarak
degerlendirmektedirler. Rusen Keles ise her ikisinin de merkeziyonetim karsisinda
cevre kurumlar olduklarini, yine her ikisinin de merkezi idarenin elinde tutugu
Ustlin otoriteye sahip olmadigini ve ayrica her ikisinin de katiim saglama
konusunda merkezi idareye gore daha basarili olduklarini belirterek vyerel
yonetimler ile sivil toplum kuruluslarinin merkezi idareye karsi olan farkhliklarini
siralamaktadir (akt. Yayli ve Pustu, 2008: 146-147). Uskiil (1993: 343) ise iilkemiz
yerel yénetimlerinin idari, mali ve siyasi glicliklerine deginerek yerel yénetimleri
sivil toplumla siyasal toplum arasinda bir ara ydénetim bicimi olarak
degerlendirmektedir.

Sonug olarak sivil toplumun yerel yénetimlerle birlikte degerlendirilmesi
yerel demokrasinin gii¢lendirmesine cesitli sekillerde katkida bulunmaktadir. Bu
da bir sonraki agsama olarak ulusal demokrasilerin gelismesine yardimci olmaktadir
(Dogan, 2016: 73). Ozellikle az gelismis ve catisma ortaminda bulunan ilkelerde
sivil toplum yerel yonetimlerle gelistirdigi is birligi ile yonetimin merkezilesmesini
ve otoriterlesmesini dnleyerek, halkin yénetime daha ¢ok gliven gelistirmesine ve
yonetimin de halk nezdinde megsruiyetini gii¢lendirmesine yardimcr olmaktadir
(Bucek ve Smith, 2000: 12).

2.4. Yerel Demokrasi ve Ozerklik iliskisi

Ozerklik en genis anlamiyla bir toplulugun kendini yénetebilmesine iligkin
kurallar kendi iradesiyle belirleyebilmesidir. Yine 6zerklik bir toplulugun Anayasa
ve ilgili yasalarin kendilerine ¢izdigi sinirlar ¢ercevesinde 6zgiir bir sekilde hareket
edebilme yetkisine sahip olmasi olarak tanimlanabilir (Akin, 1997: 117). Bu
kapsamda Ozerklik, yerel yonetimlerin kendi hizmetlerini diizenleme yetkisinin
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kendilerine birakildigi bir anlayisi temsil etmektedir (Celik vd., 2008: 94). Bu
anlayis, glinimiizde birgok lilkede Anayasal bir ilke olarak kabul edilmistir. Avrupa
Yerel Ozerklik Sart’nda ise, “6zerk yerel yonetim” kavrami, yerel niifusun
cikarlarini koruyacak sekilde yerel hizmetlerin yasalarla belirlenen sinirlar
cercevesinde yerel y6netimler tarafindan yerine getirilmesi olarak tanimlanmistir.
Ulkemizde oldugu gibi tiniter devlet yapisini benimsemis tilkelerde yerel 6zerkligin
“ne olmadig” konusuna bakildiginda ise su hususlarin 6ne ¢iktigr gériilmektedir
(Akin, 1999: 117-118; Okur ve Cakici, 2007: 7-8):

e Yerel 6zerklik kimi zaman egemenlik kavrami ile karistinlmaktadir. Oysa
yerel yonetimler devletten bagimsiz birimler degildir.

e Yerel 6zerklik bagimsizlik anlamina gelmez. Yerel y6netimler, yénetimde
birligi saglama yoniinden, yasanin 6ngordigi olclide genel yonetimin
denetimine tabidir.

e Yerel 6zerklik, yetki genisligi anlamina da gelmez, yetki genisligi daha hizli
ve etkin hizmet sunumu icin merkezi y6netimin yetkilerinin illerde
uygulanmasidir.

Yerel yonetimlerin 6zerk yonetimler olarak degerlendirilebilmeleri icin
onlarin kendilerine verilen idari yetkilerle birlikte mali kaynaklar bakimindan da
desteklenmeleri gerekmektedir. Bu cercevede bir yerel yonetim biriminin 6zerk
olarak degerlendirilebilmesiicin sadece bagimsiz karar alma yetkisine sahip olmasi
yeterli degildir. Bilakis o ydnetim biriminin mali kaynaklar bakimindan da
desteklenmesi gerekmektedir (Ozer, 2012: 154; Yontar ve Ozer, 2018: 106). Nitekim
yeterli derecede gelir kaynaklarina sahip olamayan ve sahip oldugu kaynaklari da
y6netemeyen, gelir kaynaklari Gizerinde s6z sahibi olamayan bir yonetim birimi de
dzerk olarak degerlendirilemez (Sehitoglu ve Carkgi, 2022: 251). Ote yandan yerel
nitelikli kamu hizmetlerinin biiylik bir bolimiinin yerel ydénetimlere birakiimasi,
bircok kisi tarafindan bu yonetimlerin merkezden tamamen kopuk ve kendi
baslarina buyruk birer yénetim birimi olacaklart kuskusuna da neden olmaktadir.
Bu goriisi tasiyan kisiler idari vesayet yetkisinin merkezi ydnetime yerel
yonetimleri istedigi gibi sinirlandirma giicli verdigini ve bu gtictin keyfi bir sekilde
kullanilabilecegini belirtmektedirler (Celik vd., 2008: 100). Yontar ve Ozer (2018:
108) ise kamu hizmetlerinde uyum ve kamu harcamalarinin verimliligi gibi
kavramlar g6z 6niine alindiginda idari vesayetin faydalarinin acik¢a goriildigiind,
ancak idari vesayetin yereli kisitlayan ve hareket edemez noktaya getirebilen bir
arag haline de donistiiriilmemesi gerektigini belirtmektedirler. Pratchett (2004:
358-359) ise yerel demokrasi ile yerel 6zerklik arasindaki iliskiyi finansal boyuta
¢ekmenin bu iki siyasal kavrami basite indirgedigini belirtir. Oysa ona gore yerel
demokrasi, demokrasinin belli bir bélgede sunulmasini anlatirken, yerel 6zerklik o
yerde yasayan uluslar icin bir kimlik ihtiva eder. Bu yoniyle yerel 6zerklik devletler
icinde yerel olarak belirlenmis farkliliklarin varligina dayanir (Pratchett, 2004: 358-

359).
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Sonug olarak; yerel ydnetimlerin en temel 6zellikleri idari ve mali 6zerklige
sahip olmalaridir. Ancak bu durum neredeyse hicbir lilkede gerektigi gibi
uygulanamamaktadir. Bu bakimdan yerel ydénetimler c¢ogunlukla merkezi
yonetimin bir sinilandirmasiyla karsi karsiyadirlar. Yerel 6zerklik ise cogu zaman
yerel topluluklarin bir miicadelesiyle kazanilmistir. Bu ydntiyle de yerel 6zerklik
iktidarin tek bir merkezde toplanmasini engelleyerek yerel yonetimlerin ve yerel
demokrasinin gelisimine katkida bulunmay1 amaglamaktadir (Kog, 2016: 92-93).

3. Yerel Demokrasi ve Yerel Yénetisim
3.1. Yonetisim: Yonetimde Katiimci Bir Yaklagim

Yonetisim kavrami, klasik kamu y6netiminin tek tarafli yénetim anlayisina
karsi kamu, 6zel sektor ve sivil toplumun katilimini iceren ve ortak bir yonetim
anlayisina dayanan ¢ok tarafli, cok aktérlii ve ¢ok etkilesimli bir yonetim siirecidir
(Palabiyik, 2004: 67; Sobaci, 2007: 226). Y&netisim mekanizmasi klasik yonetimin
belli bir hat (izerinde isleyen hiyerarsik yapisi yerine ag iliskilerinin hakim oldugu
cok aktorlli ve adem-i merkeziyetgi bir isleyisi esas alir. Yénetisim mekanizmasinin
kilit noktas! ise yerinden yonetime imkan tanimasidir (Akcakaya, 2019: 156; Kalfa
ve Ataay, 2008: 232; Sobacl, 2007: 226-228).

Yonetisim kavrami kamu ydnetiminde yasanan paradigma degisimine
paralel olarak gelismistir. 1970’li yillarda yasanan ekonomik krizlerin bir sonucu
olarak 1980’li yillarda kiresellesmeyle birlikte ortaya c¢ikmissa da kavramin
kullanimi daha eskilere gider (Akcakaya, 2019: 156; Jessop, 2018: 238). Kavramin
gliniimiizdeki kullanimi Diinya Bankasinin 1989 tarihli “Sub Saharan Africa: From
Crisis to Sustainable Growth” baslikli raporuyla baslamistir. Raporda ydnetisim
“siyasal glicin bir milletin sorunlarini ¢6zmek amaciyla kullanimi” olarak
tanimlanmis ve Afrika’nin kalkinma sorunlarinin gerisinde yénetisim krizinin yattig
savunulmustur. Diinya Bankasinin yonetisim tzerine odaklandigl ve daha genis
savunusunun yer aldig1 dokiiman ise 1992 tarihli “Governance and Development”
bashkl rapordur. Bu raporda yonetisim mekanizmasinin daha iyi isleyebilmesi icin
hesap verebilirlik, agiklik ve seffaflik gibi “iyi yonetisim”in ilkelerine dikkat
cekilerek giicli hukuksal yapilarin énemi vurgulanmistir. Diinya Bankasinin 1992
tarihli raporunda ortaya koydugu bu ilkeler 1997 tarihli “The State in a Changing
World” isimli raporunda daha da genisletiimis ve bu raporda uygulanan
politikalarla gelisen krizlerin asilmasi i¢in devletlerin etkin 6nlemler almalan
gerektigi belirtilmistir. Raporda; siirdiiriilebilir kalkinmayi saglayabilmek icin giicli
bir hukuksal sistem, rekabet edebilir bir piyasa, hesap verebilir ve sorumluluk
sahibi bir idarenin yaninda, yerellesme ve yerel yonetimlere yetki devri ile
y6netimin 6nemli aktorlerinden biri olan sivil toplumun yénetim siireclerine aktif
katilimi gibi stirecler vurgulanmistir (Cetinkaya ve Korlu, 2012: 97; Kalfa ve Ataay,
2008: 229-233).

Y6netisim kavrami devleti, 6zel sektdrii ve sivil toplumun katilimini
icermektedir. Devlet, merkezive yerel idaresiyle birlikte kamu kuruluslari ve siyasal
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orglitlenmeleri; 6zel sektdr, piyasada yer alan 6zel kesim yatinmcilar ve diger
informel (resmi olmayan) gruplary; sivil toplum ise devlet ve birey arasinda yer alan
organize olmus ya da olamamis diger tim birey ve gruplari yani halki icermektedir
(Palabiyik, 2004: 67). Sonug olarak yo&netisim sivil toplumu destekleyerek
geleneksel kamu yénetimi anlayisindaki merkeziyetgilik, hiyerarsi ve biirokrasinin
karsisinda yer almaktadir (Akgakaya, 2019: 156; Lawton ve Macaulay, 2014: 80;
Palabiyik, 2004: 66). Bu kavramlar merkeziyetci niteliklerinden dolayr yénetisimin
temel 6rgitlenme sekli olan agsal yapiyi zayiflatabilecek niteliktedirler (Fiirst, 2011:
163). Zira yonetisim hiyerarsik degil heterarsik bir sekilde agsal bir 6rglitlenmeye
dayanir (Cukurcayir ve Sipahi, 2003: 46).

Yonetisim halkin yénetime katilimini saglayarak halkin bilgi birikimi ve
tecriibelerinin yénetime aktariimasina da imkan tanimaktadir. Yonetisimin bitiin
unsurlariyla uygulandigi yonetisim modeli “iyi ydnetisim” olarak tanimlanir. Buna
gore iyi yonetisimin unsurlan sunlardir: Hukukun Gstlnligd, yonetimde agiklik,
hesap verme sorumlulugu, yénetim etigi ve ahlaki, cevap verebilirlik, denetim,
yerinden yonetim, stratejik vizyon, esitlik, etkinlik, katilimcilik, ve etkin sivil toplum
(Akcakaya, 2019: 156; Tepeli, 2018: 126-128; Ozer ve Onen, 2019: 205-206). lyi
y6netisimin 6zellikleri degerlendirildiginde her bir 6zelligin birbirini tamamladig;
ve birlikte anlam bulduklari  goérilmektedir. Kisaca iyi ydnetisimin
uygulanmasindaki anahtar kavram, merkezi yonetimin halkin kendi kendisini
y6netmesine olanak saglayacak sekilde vyerinden yo6netimin ve adem-i
merkeziyetciligin uygulanmasina imkan tanimasidir (Palabiyik, 2004: 64).

Yd&netisimin 6z mantiginda cogulculuk, yetki paylasimi ve yerinden yénetim
anlayisi vardir (Géymen, 2000: 13). Turkiye’deki yerel yénetim séylemlerindeki ana
talep ise yerel yonetimlerin glcsiiz merkezi ydnetimlerin uzantisi olmaktan
cikarilip yetki ve kaynak agilarindan giiclendirilerek gérev alanlar genisletilmis bir
yerinden yoénetim birimi haline getirilmeleridir (Géymen, 2000: 13). Peki,
y6netisimin kapsami nedir. Hangi konular ydnetisim sireclerine dahil edilebilir.
Taraflarin hak ve yikiimldlikleri nelerdir. Bu is birliginde en bliyik siyasal kurum
olarak devlet yetkilerinden gercekten arinmis midir ya da dyle olsa dahi devletin
devlet olma vasfindan kaynaklanan gérevleri nasil yerine getirilecektir. iste
yOnetisim sirecine iliskin tartismalarin gébeginde de bu sorular vardir (Mitlin,
2004: 3). Tam da bu konuyla ilgili olarak Jessop (2018: 238) ve Mitlin (2004: 3),
ybnetisim mekanizmasinin aslinda devletin neoliberal siireglerle birlikte
mesruiyetini kaybetmeye basladigr bir dénemde, halki ve diger kurumlar karar
alma siireglerine katarak bu yéntemle toplumun gilivenini tesis etmeye calistigini
belirtmektedirler. Ancak yonetisimin kiiresellesmenin bir sonucu olarak gelistigini,
dolayisiyla yonetim anlayisinda meydana gelen bu donlsimin devletin
doniisimiine kosut olarak ortaya ¢iktigini ileri siirenler de c¢ogunluktadir
(Akcakaya, 2019: 156; Blakeley, 2005: 150; Kalfa ve Ataay, 2008: 232; Palabiyik,
2004: 66; Sobaci, 2007: 226-228). Zira yonetisim devletin kiicllttilmesi demek
degildir. Bilakis toplumsal is birliginin de harekete gegirilerek devletin sorun ¢6zme
yeteneginin artinlmasi anlamina gelmektedir. Bu baglamda yénetisim devlet erki
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dahil bitiin yénetim aktérlerini hem sekillendirir hem de bu baglam tarafindan
sekillendirilir (Blakeley, 2005: 150).

3.2. Yerel Yénetisim

Yonetisimin mekansal olarak kullanimi cesitli sekillerde
siniflandinimaktadir. Ancak yaygin mekansal siniflandirma ulusal, kiiresel, yerel ve
bolgesel yonetisim seklindedir (Sobaci, 2007: 227-228). Yerel yonetisim, 6zellikle
1990’larda yayginlik kazanan, yerel ve kentsel nitelikli calisma alanlarina iliskin bir
kavramdir. Yerel yonetisim yerel nitelikli sorunlarin ¢6ziimiinde hizmet kalitesinin
artinlmasi amaciyla bilgi ve kapasitenin kullanimini gerektirmekte olup bu
6zelliginden dolay: yerel demokrasinin gelismesine de katkida bulunmaktadr.
Yerel ydnetisimin uygulanma alani 6ncelikle mahallelerden baslamaktadir. Bu
kapsamda yerel yonetisim temelde li¢ aktorli bir yénetimiifade eder. Bunlar; yerel
dizeydeki devlet (devleti ve merkezi yonetimi temsil eden kurumlar), yerel
diizeydeki sermaye (6zel sektor) ve halki temsil eden sivil toplum kuruluslaridir.
Devlet burada daha ¢ok diizenleyici roliiyle gérev almaktadir (Sobaci, 2007: 227-
228). Zira yonetisim hiyerarsik bir iliskiden ziyade, esitler arasinda koordinasyona
dayanan bir iliskidir.

Yonetisim yaklasimi yerel demokrasiyi de destekleyen cok temel bir
y6netim anlayisidir. Zira yonetisim yaklasiminin kendisi demokrasi Uzerine
temellenmistir (Tepeli, 2018: 126-128). Bu kapsamda llkemizde yapilan yerel
yonetim reformlarinin amac da demokrasiyi etkin kilmak ve yerel yonetimleri
merkezi idarenin bir uzantisi olmaktan ¢ikararak yerel demokrasinin bas aktori
haline getirmektir (Parlak ve Sobaci, 2010: 215). Bu siirecte calismanin odagini
olusturan kurumlar olarak yerel yénetimlere de kisaca deginmek gerekmektedir.
Anayasanin 127. maddesinde belediye, il 6zel idaresi ve kdy olarak belirtilen yerel
yonetimler, “mahalli misterek ihtiyaclar karsilamak Uzere kurulus esaslari
kanunla belirtilen ve karar organlari genel kanunda gosterilen, se¢cmenler
tarafindan secilerek olusturulan kamu tiizel kisileri” seklinde tanimlanmistir.
Yerinden yonetim ilkesine uygun olarak kanunla kurulan yerel yénetimlerin gérev
ve yetkileri de kanunla belirlenir. Anayasanin 127. maddesinde belirtildigi tzere
yerel ydnetimler hizmetlerini idarenin bitiinligd ilkesine gore yaritirler. Merkezi
idare ise bu isleyiste yerel yonetimler lzerinde vesayet yetkisine sahiptir. Yerel
yonetimlere iliskin mevzuatta, yerel demokrasi tesvik edilerek karar alma
stireclerinin kolektif esaslara gore geceklestiriimesine iliskin diizenlemelere yer
verilmistir. Ornegin 2005 tarihli 5393 sayili Belediye Kanununun 13. maddesinde
herkesin yasadigi beldenin hemserisi oldugu belirtilerek belediyenin karar ve
hizmetlerine katiimaya ve onun faaliyetleri hakkinda bilgi edinmeye hakkinin
oldugu belirtiimektedir. Yine kanunun 41. maddesinde belediyelerin stratejik plan
ve performans programlarinin iniversiteler, meslek odalari ve alaninda uzman sivil
toplum gibi birimlerin gorisleri alindiktan sonra hazirlanmasi gerektigi
belirtimektedir. Yine ayni kanunun 77. maddesinde belediye hizmetlerinde
gonilli katihm konusu diizenlenmektedir. Benzer sekilde yerel yénetimlerdeki
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isleyisi diizenleyen 2004 tarihli 5216 sayili Biiyliksehir Belediyesi Kanunu, yine 2005
tarihli 5302 sayil il Ozel idaresi Kanunu, 2012 tarihli 6360 sayili kanunlar ve ilgili
diger diizenlemelerde de karar siireclerinde halkin gériis ve 6nerilerinin alinmasi
gerektigine vurgu yapilmistir. Ayrica Tirkiye’de kamu hizmetlerinin sunumunda
yerellesmeyi vurgulayan 2009 tarihli Kamu Hizmetlerinin Sunumunda Uyulacak
Usul Ve Esaslara iliskin Yénetmelik’te de kamu hizmetlerinin halka en yakin yerden
sunulmasi gerektigi belirtilerek idari mekanizmalarin sayisinin azaltilarak idarenin
halka yak(in)lastirlmasi gerektigi ifade edilmistir. Sonug olarak tiim bu stirecler
yerellesmeyi ve halk katilimini ve yénetisimi tesvik eden uygulamalardir.

Yerel y6netisimin li¢ 6zelligi vardir: Birincisi, kentsel yonetisimin farkli
Olceklerde gerceklesmesidir ki yerel yonetimler en alt yénetim birimleri olarak
mahallelerden baglayarak ulusal, bélgesel ve uluslararasi is birliklerine kadar
gidebilmektedir. ikincisi 6zel ve kamusal cikarlarin kaynastirilarak toplumsal
cikarin elde edildigi bir siireg niteligindedir. Uclinciisii ise yerel yénetimlerin daha
etkin oldugu bir yonetim siirecinde kaynaklarin daha etkin ve verimli kullanihp
daha yaratici sonuglarin ¢ikariimasina imkan tanimasidir (Palabiyik, 2004: 74). Bu
yonliyle “yerel”, ulusal yapi olarak mahallelerden baslayip uluslararasi bir alana
uzanacak kadar da genis bir konudur (Palabiyik, 2004: 75). Ancak yerel yonetisim
her zaman tasarlandigr gibi ylriiyen bir stire¢ degildir. Zira siyasal ¢ekismeler ve
partizanca distinceler bu silrecin ilerlemesindeki en cok karsilasilan
glcluklerdendir. Bu yodnilyle ulusal o&zellikler yerel y&netisim sireclerinin
sekillenmesinde 6nemli bir yere sahiptir. Buradan hareketle konuyla ilgili olarak
y6netisim tirlerini incelemekte fayda olacag distiniilmektedir.

3.3. Yerel Yonetisim Tiirleri

Yerel yonetisim; calisilan konunun tiiriine, alanina, boyutuna ve yéntemine
gore cesitli siniflandirmalara tabi tutulabilir. Bu kapsamda oldukg¢a genis bir
yelpazeye sahip olan yerel yonetisim uygulamalari genel ¢ercevede dort gruba
ayrilmaktadir. Bunlar; isletmeci, kurumsal, gelismeci ve refah yd&netisim
modelleridir. Bu modellerin 6zellikleri kisaca sdyle 6zetlenebilir (Palabiyik, 2004:
75-77):

isletmeci Kentsel Yénetisim Modeli; Son dénemlerde Yeni Kamu
isletmeciligi anlayisina bagli olarak gelisen ve yerel yonetimlerin isletmeci
ozelliklerinin, demokratik ve katiimar niteliklerinin 6niine gectigi stirecleri ifade
etmektedir. Ozel sektér mantigina goére isleyen bu siirecte kamu hizmetlerinin
sunumunda verimlilik esastir. Bu stirecte secilmis yetkililerin slirece etkisi en az
diizeydedir, yani “isletmeciler yénetsin” anlayisi hakimdir. Ancak bu yontemle
verimliligin artinlacag) 6ngoriilmekteyse de siirece iliskin degerlendirmeler heniiz
netlesmemistir. Zira yerel yonetimlerin uzmanlik gerektiren bu yénetisim ttirQ icin;
yeterli personele, esnek bir yapiya, hesap verebilir ve sorumluluk Gstlenebilir bir
yetkinlige ve sirecleri denetleyebilecek alternatif kontrol mekanizmalarina
ihtiyaci vardir. iste bu ihtiyaglar da bu modelin en biyik gigliklerini
olusturmaktadir.
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Kurumsal Kentsel Yonetisim Modeli: Bu model Bati Avrupa’nin tipik kigiik
endustriyel ve gelismis demokrasilerinde goriilmektedir. Kurumsal yonetisim yerel
yonetimlerle birlikte diger toplumsal gruplarin ve érgitlenmis ¢ikar gruplarinin
kent politikalarinin yapimi ve uygulanmasi siireglerine katilimini 6ngérmektedir.
Modelin temel yaklasimi, yerel demokrasinin ancak yerel cikarlarin temsili ile
saglanacag dislincesine dayanir. Ancak kamu, 6zel ve sivil sektoriin ¢ikarlarinin
birlestiriimesinde kar glidiisii agisindan kamu yararinin savunulmasinda yerel
yonetimlerin zayif kalmasi, modelin en zayif yoniini olusturmaktadir. Modelin
amaci, kentsel politikalarin belirlenmesinde kaynaklarin etkin kullanimi ve hizmet
saglayicilarin ¢ikarlarinin korunmasidir. Ancak bu yoniiyle model, siirecte yer
almayan/alamayan taraflarin ¢ikarlarinin korunamamasi riskini de tagimaktadir.

Gelismeci Yerel Yonetisim Modeli: Bu modelde amag yerel ydnetisim
modelinin kullanilarak sirddrilebilir ve uzun dénemli ekonomik kalkinmanin
saglanmasidir. Model, kamu ve az sayidaki seckin Ozel sektdr katiimina
dayanmaktadir. Bu yoéniyle modelin katilimailarini seckin yerel is insanlar ve
burokratlar olusturur. Modele goére genis katihimin sireci siyasilestirecegi
distndlir. Model, katilimailar bakimindan seckincidir. Modelin calisma alanlari
ulusal veya uluslararasi orgitlerden kaynak temini, kent planlamasi, altyapi
yatirimlan gibi kentin gelisimini destekleyen projelerdir.

Refah Kentsel Y&netisim Modeli: Bu yonetisim modelinde, bir yerlesim
biriminin kendi 6z kaynaklarindan ziyade, kalkinma ve refahin, merkezi yénetim
tarafindan {lkenin bitininld icerecek sekilde bir planlama c¢ercevesinde
yiratllmesi gerektigi savunulur. Bu modelde kamu harcamalart bakimindan
merkeze baglilik s6z konusudur. Yine bu modelde &6zel sermaye ile ortakliklar en
az diizeydedir. Modelin katiimcilari yerel yénetim yetkilileri ile merkezi hitkiimetin
birokratlaridir. Bu model daha ¢ok merkeze bagh bir ydnetisim modeli
oldugundan siirecin siyasallasmasi riski bulunmaktadir. Buna bagl olarak kimi
kentler daha ok gelisirken, kimileri gerileme egilimi gésterebilir. Modelde uzun
dénem amaclari 6ngdrilemezken, kisa donem yerel kalkinma devletin yardimlan
ile saglanmaktadr.

Yerel y6netisim konusunda lizerinde durulmasi gereken bir model de
“mahalle yoénetisimi”dir. Yerel demokrasinin ana temalarindan olan yiiz yiize
etkilesim, mesruiyet ve yurttas katihmi i¢in en uygun ortam mahalle &lceginde
y6netisimle saglanabilmektedir. Mahalle dl¢eginde ybnetisim, politika gelistirme,
kaynak kullanimi ve hizmet gelistirmede yerel yonetimleri destekleyici ve gelistirici
bir mekanizmadir. Mahalle 6lcekli yonetisim mekanizmalari, yerel yénetim ve
mahalle is birliginin gelistirilmesi bakimindan ‘“kar amaci glitmeyen” uygulayici
birimler olarak degerlendirilmektedir (Palabiyik, 2004: 77).

Yerel yonetisim konusunda 6zellikle Amerikali kent bilimciler tarafindan
one siirilen bir model de bolgeselcilik esasina dayanan “metropoliten yénetisim”
modelidir. “Bélgeselcilik” adi da verilen bu modelde merkezi kentlerin sorunlarina
¢6ztim bulmak icin cevre kentlere sorumluluklar verilmektedir. Newyork, Paris,
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Londra, Tokyo, istanbul bu bélgelere érnektir (Keles, 2020a: 120; Palabiyik, 2004:
77). Metropoliten yonetisim modeli biiyiik bir alani kapladigi icin dogal olarak bu
ybnetisim modeli de sorunlarin gesitliligine bagl olarak kendi iginde farkh
ybnetisim modellerine gidebilmektedir. Bunlar kisaca su sekilde 6zetlenebilir
(Ozer ve Onen, 2019: 405-406):

e Yonetimler Arasi Hizmet Anlasmalari: Yerel birimlerin gerek kendi
aralarinda gerekse kamu ve 6zel kuruluslarla anlasma yapmalart esasina
dayanir. Amerika’da bir¢ok eyalette bu yontem kullanilmaktadir.

e Kent Birlikleri: Yerel ydnetim birimlerinin birkac isi yapmak lizere bir araya
gelmeleridir. Almanya, Japonya, Hollanda, Belcika ve Isve¢ bu
llkelerdendir.

e Ozel Amagh Orgiitler: Yerel ydénetim birimlerinin bazi sorunlarin
¢6ztimiinde mali ve teknik agidan yetersiz kaldiklari durumlarda bu
sorunlarin ¢6ziimiine yonelik olarak anakent Olceginde 6zel amagh
orgttlerin olusturulmasidir. New York Limaninin yénetimi diinyada sayisi
hizla artan bu tiir yapilar icin iyi bir 6rnektir.

e Birlestirmeler: Yerel hizmetlerde etkinligi artirmak ve anakent sinirlarini
rasyonel bir sekilde ¢izmek icin bagvurulan bu yéntemin etkinlik agisindan
islevsel olmakla birlikte yerel 6zerkligi yok ettigi ileri stirliliir. Bu yontem
Japonya, isvec, ingiltere ve Danimarka gibi gelismis (lkelerde
uygulanmaktadir.

e Yerel Federasyonlar: Yerel hizmetlerin sunumunda kimi (lkelerin
anakentleri federasyon seklinde o&rgitlenmistir. Bu lkelerde
birlestirmeler yerel federasyon seklinde gerceklestiriimektedir. Bu yapida
hizmetler st dizey yoOnetim ile alt diizey y6netim arasinda
paylastinimistir. Tokyo, Toronto, Londra ve Paris bu lilkelere érnektir.

Sonug olarak kentlesme yerel demokrasinin gelismesi agisindan yagsamsal
bir 6neme sahiptir. Kentli olmak kente iliskin kararlara katilabilmekle mimkidnddr.
Bunun 6n kosulu ise demokrasinin toplumun tiimii tarafindan 6ziimsenmesidir Bu
yoniyle Tirkiye’de yerel demokrasinin gelisememesinin sebeplerinden biri de
kentlilik bilincinin gelismemis olmasidir. Zira kenttas ve yurttas sorumluluguna
sahip olmak yerel demokrasiyi gelistirecegi gibi yerel demokrasiyi merkeziyetcilik
anlayisindan da kurtaracaktir (Keles, 2020b: 55). Ancak bu kadar “her derde deva”
olarak gosterilen (Géymen, 2000: 8) yonetisimin gercekten de yerel demokrasiyi
saglayip saglayamayacagl da 6nemli bir tartisma konusudur. Arastirmalarin
cogunda yerel demokrasi icin en buyiik gilicligiin biirokrasi ve siyasetten
kaynaklandig1 gérilmektedir (Burns, 2000: 963). Ayrica katilim esasina dayanan
yerel yobnetisim sireclerinde salt cografi temelin &tesine gectikge biitiin
katilimcilarin taleplerinin karsilanmasi ihtimali de azalmaktadir (Burns, 2000: 965).
Yine katiim stratejilerinin; yas, cinsiyet, dil, kiiltiir, meslek, gelir gibi her ihtiyag
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grubunu icermek zorunda olmasi yerel yonetisim siireglerinin siirdirilmesinin
oniindeki diger gligliiklerdendir. Mekansal uzlasi saglanmasina karsin gruplar
arasinda gelisebilecek bir ¢atismanin nasil ¢éziimlenebilecegi, ortak bir anlayisin
nasil gelistirilecegi, yeni siiregle birlikte katiimcilarin rollerinin ne olacag, ayrica
katiimcilarin yeni siirecte miisteri mi vatandas mi yoksa bir grup topluluk olarak
mi yer alacaklari konusu da bu konudaki 6nemli tartisma alanlarindandir.

3.4. Tiirkiye’de Yerel Yonetisim Uygulamalari

Giiniimiizde kent yasaminin artmasina bagli olarak yerel ydénetisim
uygulamalarinin da 6nemli oranda gelistigi gériilmektedir. Bu uygulamalar degisik
bicimlerde olmakla beraber y&netisimin temasini olusturan konuya gére katiim
surecleri de degismektedir. Kimi y&netisim tiirlerinde yiiz ylize katihm esasken;
kimisinde katilim siirecleri dijital platformlar Gzerinden yiritilmektedir. Buna
gore yonetisimin gerceklesme sekilleri de degismektedir. Bu baglamda Tiirkiye'de
uygulanan yerel yonetisim uygulamalar kisaca séyle 6zetlenebilir:

Yerel Giindem 21 (YG21): YG21, 1992 yilinda Rio de Janerio’da yapilan BM
Cevre ve Kalkinma Konferansinda, siirdiirtilebilir kalkinmanin saglanmasi amaciyla
yerel yonetimler ve sivil toplum kuruluslarinin katiimcr demokrasilerde etkin bir
sekilde yer almalarini saglamaya yénelik bir proje olarak ortaya ¢ikmistir (Parlak ve
Sobaci, 2010: 216). YG21 ulusal ve uluslararasi sistemlerde giderek artan
yoksulluga, ac¢hga, hastaliklara ve ekosistemdeki sorunlara dikkat ¢cekmektedir.
YG21’de yerel yonetimler ve ilgili sektorlerin katilimiyla kentler icin 21. ylizyilin yerel
diizeyde glindeminin olusturulmasi karara baglanmistir. Tirkiye’de YG21
uygulamalari 1997 yili sonunda, UNDP’nin destegiyle, IULA-EMME (Uluslararasi
Yerel Yonetimler Birligi), Dogu Akdeniz ve Ortadogu Bolge Teskilat’nin (bugiinkd
UCLG-MEWA) koordinatérligiinde yurdtdlen “Tirkiye’de Yerel Glindem 27’lerin
Tesviki ve Gelistirilmesi” projesi ile baslamistir (Yaman ve Kiiciiksen, 2018: 254).
YG21'ler yerel yonetisim siirecinde 6nemli islevler Gstlenmislerdir. Yerel diizeyde
karar alma stireglerine katilim, demokratik yasamin yerel halka benimsetilmesi,
kentsel yasam kalitesinin artirlmasi, kent sorunlarina duyarl insan kaynaginin
yetistirilmesi gibi islevler Gistlenen YG21 kalkinmanin yerelden yiritilmesini tegvik
etmistir (Yildinm, 2015: 86-88; Yilmaz ve Telsac, 2021: 248). Oziinde yénetisim
anlayisi yatan YG21; dernekler, vakiflar, meslek odalari, sendikalar, 6zel sektér gibi
cesitli yurttas girisimlerini bir araya getirerek ortaklik anlayisi cercevesinde bir
yoénetim dngérmektedir. Toplumdaki kadin, ¢ocuk, yash, engelli vb. dezavantajli
kesimleri de iceren YG21, basaril uygulama &rneklerine ragmen 2000’li yillarin
baslarinda “Kent Konseyleri”nin olusumu ile islerligini kaybetmistir (Cetinkaya ve
Korlu, 2012: 101; Yaman ve Kuictiksen, 2018: 254; Yildirim, 2015: 89).

Kent Konseyleri: Kent Konseyleri, 5393 sayili yeni Belediye Kanununda
yonetimle halkin bir araya getirildigi mekanizmalar olarak tanimlanmistir. 5393
sayili Belediye Kanununun 76. maddesinde Kent Konseyleri “kent yasaminda; kent
vizyonunun ve hemserilik bilincinin gelistirilmesi, kentin hak ve hukukunun
korunmasi, stirdirilebilir kalkinma, cevreye duyarlilik, sosyal yardimlasma ve
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dayanisma, saydamlik, hesap sorma ve hesap verme, katilim ve yerinden yénetim
ilkelerini hayata gecirmeye c¢alsir” seklinde tanimlanmistir. Bu maddeye
dayanarak 08.10.2006 tarih ve 26313 Sayili Resmi Gazete’de yayimlanan Kent
Konseyi Yonetmeligi’nin 6. maddesinde de kent konseylerinin gérevleri ayrintil bir
sekilde siralanmis ve bu kapsamda kent konseylerinin saydamlik, katiim, hesap
verebilirlik ve 6ngoriilebilirlik ilkelerinin uygulanmasindan sorumlu oldugu
belirtilmistir. Yine ayni yonetmeligin 5. maddesinde “Kent Konseyleri belediye
teskilati olan yerlerde mahalli idareler genel secim sonuglarini izleyen (ig ay iginde
8. maddede belirtilen lyelerden olusur” denilerek kent konseylerinin belediye
teskilati olan yerlerde kurulmasi gerektigi belirtilmistir. Buna gore kent konseyleri
merkezi ve yerel yonetimlerle birlikte ilgili meslek orgiitleri ve sivil toplumun
katilimiyla olusur. Mahallin en biiylik miilki amiri ile belediye bagkaninin da konsey
icerisinde yer almalari ise temsil ve sorumlulugun hem merkezi hem de yerel
diizeyde Ustlenilmesi agisindan  destekleyici  bir  dlizenleme  olarak
degerlendirilmektedir. Bugiin kent konseyleri arasinda c¢esitli diizeylerde
gelistirilmis iletisim aglar mevcuttur. Genellikle “birlik” ya da “platform” olarak
belirli zamanlarda bir araya gelen kent konseyleri kentsel problemlerin ¢6zimu
konusunda ulusal ya da bélgesel diizeyde deneyim paylasiminda bulunmaktadirlar
(Soygiizel, 2015: 12). Kent konseyleri arasindaki bu iletisim ve is birligi ag1 13 Subat
2010 tarihinde Bursa Kent Konseyinin ev sahipliginde diizenlenen Tirkiye Kent
Konseyleri Bulusmasi’nda kurulmustur Toplanti cesitli bélgelerden 58 kent
konseyinin katiimiyla gerceklestiriimistir (Kent Konseyleri Birligi, 2024). Birlik yeni
kurulan belediyelerin de katilimiyla her gecen giin daha ¢ok biiylimektedir. Sonug
olarak Tirkiye Kent Konseyleri Birligi Glkemizin farkli bélgelerinden cesitli siyasi
goruslere sahip belediyelerin katilimiyla olusmus genis yelpazeli, gicli ve
kurumsal bir yapi olarak kentlerin daha iyi hizmet vermesine yardimci olmaktadir.

Gonulla Katiimlar ve Sivil Toplum: Goniilldlik; 6zgur irade ve yardimlasma
anlayisi icinde, herhangi bir karsilik beklemeden, hem toplumlarin hem de
bireylerin refahlarina katki saglamak amaciyla, toplumun genelinin iyiligi icin
yapilan faaliyet anlamina gelmektedir (Afsar, 2019: 31). Turk kamu y6netiminde
gonilldlik kurumu ¢ok yerlesik ve eski bir uygulamadir. Ancak son yillarda
gonilldlik kavrami ve bununla ilgili olarak sivil toplum kavraminin bulundugu
nokta gorece zayiflamistir. Zira gondilliliik ve sivil toplum kavramlar éncelikle
yasal ve mali destekle birlikte elverisli bir sosyokiiltiirel ortama ihtiya¢ duyarlar.
Tirkiye, yardimsever ve hayirsever bir toplum olmasina karsin, Diinya Bariscilik
Endeksi (World Giving Index) 2018 raporuna gore, 146 llke icinde 131’inci siradadir.
Endekse gore, Tirkiye tammadigr bir kimseye yardim etmede %40 oranla 113.
sirada, sivil toplum kuruluslarina yapilan bagislarda %12 oranla 122. sirada ve
goéndllilik icin harcanan zamanda %9 ile 126. sirada yer almistir (Tirkiye Ugtincii
Sektor Vakfi, 2019: 9). Ancak yerel yénetimlerde gondilli katilimlar halk katiliminin
cok 6nemli bir parcasini olusturdugundan, Tirkiye’de yerel yonetimlerce bu
mekanizma desteklenmektedir. Bu kapsamda Trabzon, Armutlu, Konyaalti, Talas,
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Mersin, Cankiri, Tavsanli, Seferihisar gibi bircok belediye bu konuda ¢ikardig
yonetmeliklerle gondilli katiimi tesvik eden belediyelerden sadece birkacidir.

Dilekge ve Kisisel Bagvuru: Glinlimtizde halkin ydnetime katilmasi ve dilek,
istek ve sikayetlerini y6netime bildirmesi yénetimin gelistiriimesi acisindan
desteklenen bir durumdur. Zira bu, modern bir toplum olmanin da bir geregidir.
Yonetime katilima iligkin bircok katiim mekanizmasi bulunmaktadir. Basin yayin
6zgurligl, toplanti ve gosteri yiriiylsd, dilekce ve bilgi edinme hakki gibi gesitli
platformlar vatandaslarin yénetim hakkinda bilgi edinmelerini kolaylastirdigi gibi
cesitli istek ve taleplerini idareye aktarmalarina da imkan tanir. Bu yontemler
bireysel oldugu gibi toplu bir katiimi da icerebilir. Bu yontemlerden 6zellikle
dilekge hakkr giliniimiiz y6netim yapisinda vatandaslarin siklikla basvurdugu bir
bilgi edinme seklidir (Yaman ve Kuigtiksen, 2018: 253). Dilekce hakkinin kolay bir
kullanima sahip olmasi onun yaygin bir sekilde kullanilmasini saglamaktadr.
Boylece toplumun her kesimi ve her bélgesi dilek¢e hakkini kullanarak kisisel
basvuru yéntemiyle yonetim siirecleri hakkinda bilgi sahibi olabilmektedir.

internet ve Dijital Mecra: internet tabanli bilgi edinme yollari da dilekce ve
bilgi edinme hakkini destekleyen uygulamalardan bir digeridir. Bu konuda
Cumhurbaskanlig iletisim Merkezi (CIMER) yaygin kullanimiyla 6ne cikmaktadir.
Anayasal bir hak olan dilekce ve bilgi edinme haklarinin kullaniminin yani sira kamu
politikalarina yonelik her tiirlii bilgi ve gériis aktarimini da iceren CIMER, “katiima
y6netim” anlayisinin uygulanmasina imkan taniyan genis ve etkin bir platformdur
(Cumhurbaskanhig iletisim Merkezi, 2024: 13). Tiirkiye’de katiimcr demokrasinin
o6nemli alanlarindan birisi de e-katilim sistemleridir. E-katilim teknolojik gelismenin
bir yansimasi olarak “halkin demokratik siireclere katiliminin bilgi ve iletisim aglar
aracihgiyla yayginlasmasi ve degismesi” (Yildiz ve Gimds, 2023: 209) anlamina
gelmektedir. Bu baglamda e-katiim vatandas katilimini artirarak demokrasinin
gelismesine katkida bulunmaktadir. Zira dijital ¢cagda yasadigimiz glinimiizde
karar alma ve miizakere siiregleri e-demokrasi ile yiritilmektedir. Buna bagh
olarak dijital yonetisim de elektronik demokrasiyi esas almaktadir. (Yildiz ve
Gimis, 2023: 209). Bu baglamda e-devlet, e-belediyecilik gibi elektronik
enformasyon kanallarinin varligi vatandasla yénetimin bulusmasini hizlandiran ve
kolaylastiran hizmetlerdir (Kaypak vd., 2017: 1807). Bu yéndeki bir hizmet de m-
devlet (mobil devlet) uygulamalaridir. Devletin mobilize olmasi veya kamusal
hizmetlerin cep telefonu veya tasinabilir iletisim cihazlari gibi mobil veya hareketli
araclarla halka ulastirlmasini ifade eden m-devlet uygulamalari énemli bir
demokrasi ve katilim aracidir (Given ve Alan, 2019: 55-56). Glniimiizde dijital
yonetimin yaygilasmasina baglh olarak hem vatandaglar hem de yerel yonetimler
icin 6nemli bir bulusma alani da sosyal medya platformudur. Sosyal medya
etkilesimli iletisim 6zelligi nedeniyle (Yesildal, 2019: 885) belli bir konu hakkinda
hem toplumu hem de kurumlari harekete gecirmeye yonelik dijital tabanli nemli
bir mecradir.
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Kamuoyu Yoklamalari ve Yerel Referandum Uygulamalar: Yerel yonetime
katiim uygulamalarindan birisi de kamuoyu yoklamalari ve yerel referandum
uygulamalaridir. Macaristan, Polonya, Belcika, italya gibi pek ¢ok iilkede Anayasal
bir dayanaga sahip olan bu kurum Tiirkiye’de Anayasal dayanaktan yoksundur.
Ancak bu hakkin Belediye Kanununda sinirli birka¢ alanda uygulanabilecegi
belirtilmistir. Bunlar koyin belediyeye donistimi ile (m.4), kdy ve belde
birlesmelerine iliskin referandumlardir (m.8.) (Sinik, 2009: 6). Bununla birlikte hem
Belediye Kanunu (m.15) hem de il Ozel idaresi Kanununda (m.7) halkin hizmetlere
iliskin degerlendirmelerini almak tizere, bu kurumlara kamuoyu yoklamasi yapma
yetkisi verilmistir. Ancak bu yetkiler daha 6ncesinden de zaman zaman kullanilan
yontemlerdi. Burada 6nemli olan nokta ise bu yetkilerin kullaniminda ne kadar
demokratik olundugudur (Sinik, 2009: 6).

Meclis ve Calisma Gruplari: Meclisler yerel yonetim birimlerinin karar organi
olup her ayin ilk haftasi toplanirlar. Halkin katihmina agik bir sekilde
gerceklestirilen bu toplantilarda kent konseyinin gérev alanina giren biitlin
konular yonetisim temelinde ve sirdirilebilir kalkinmayi hedefleyecek sekilde
gerceklestiriimektedir (Yilmaz ve Telsag, 2021: 249). Yerel halkin meclis
toplantilarina katilmasi onlarin istek ve sikayetlerini yonetime aktarabilmelerine
imkan tanir. Ayni zamanda toplantilara katilan halk siire¢ hakkinda bilgi sahibi olur.
Ancak Turkiye’de yapilan bazi arastirmalarda halkin meclis toplantilarina katiima
oranlarinin disik oldugu, dolayisiyla karar sireclerine katkisinin da yetersiz
oldugu goriilmistir (Yaman ve Kiigiiksen, 2018: 253).

ihtisas Komisyonlari: Yerel ydnetim siireclerinde katilimi 6zendiren énemli
yonetisim mekanizmalarindan biri de ihtisas komisyonlandir. ihtisas komisyonlari
belediyeye iliskin alinacak kararlarin gorisildiugi birincil diizey yonetsel asamadir.
Bu komisyonlardan imar komisyonu ile plan ve biitce komisyonunun kurulmasi
zorunludur ve Belediye Meclisi bu konuda karar almadan 6nce konuya iliskin ilgili
mahalle muhtarlari, ildeki kamu kuruluslari, kamu kurulusu niteligindeki meslek
kuruluslar, Gniversiteler, sendikalar ve ilgili sivil toplum &rgutlerinin gorslerini
almak durumundadir (Erdogan, 2019: 300). Ancak ihtisas komisyonlarindaki bu
katiimin danmisma niteliginde olmasi bu konuda ele alinmasi gereken birgok
sorunun oldugunu gostermektedir. Zira karar yetkisinin meclise ve komisyona
birakilmasi, imar ve biit¢e disi konularda komisyonun devre disi birakilabilmesi,
komisyon raporlarinin aleniligi ve belli bir Gicret karsiliginda kisilere sunulmasi vb.
durumlar (Sinik, 2009: 6-7) bu alanda halk katiiminin ¢ok islevsel olmadigini ve
dahasi  seffaflik ve aciklik ilkelerinin  yeterince  uygulanamadigini
disiindirmektedir.

Halk Kurultaylar (Halk Toplantilar): Tirkiye 6lceginde gecmisi kent
konseyinden cok daha oncelere dayanan halk kurultayr kent konseyinin
olusturulmasindan 6nce bazi belediyelerce yilda en az bir kez diizenlenmekteydi.
1990’ yillarda Ankara Biiyiiksehir Belediyesinin gerceklestirdigi kurultaylar bunun
en iyi 6rneklerindendir (Kocaoglu ve Fural, 2018: 155). Halk kurultaylari halki
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bilinglendirmek, bilgilendirmek ve ydnetimin yaptig eylemler ile yapmayi
planladigi uygulamalara iliskin bilgi paylagiminda bulunmak amaciyla yénetim ile
halkin bir araya geldigi toplantilardir. Ozellikle yerel yénetim alaninda yaygin ve
etkin bir bilgilendirme ve katilim araci olarak kullanilan halk kurultaylar valilik ve
kaymakamliklar gibi merkezi yonetimin en (ist kademesiyle mahalle y&netimleri
gibi yerel y6netimlerin en kiiglik birimine kadar etkin bir sekilde uygulanan bir
katilim y6ntemidir (Yaman ve Kigliksen, 2018: 252). Yonetim ve halkin birinci
derecedenyliz ylize gelerek gerceklestirdigi bu toplantilar genis bir katilima imkan
taniyarak belde sorunlarinin da birincil agizdan tartisiimasina yardimci olmaktadir.

Halk  Giinleri:  Tirkiye’de yerel ydnetimlerin  6nemli  katihm
mekanizmalarindan biri de halk giinleridir. Hemen tiim belediyelerde uygulanan
halk giinleri, halk kurultaylar gibi halkin ihtiyag ve taleplerini belde y6énetimine
aktarmalarina imkan tanimaktadir. Ancak halkin talep ve beklentisinin alinip bu
beklentilere geri doniis yapilmamasi ya da makul bir ¢6ziim tretilmemesi halinde
halk katiliminin azalacaginin dikkatten kagirilmamasi gerekmektedir (Kocaoglu ve
Fural, 2018: 156).

Yurttas Kurullar: Yurttas kurullan belli bir glicligl nedeniile yerelde karar
alma siireclerine katilamayan kadin, engelli, ¢ocuk, yash, yoksul ve yabanci
uyruklular gibi cesitli ihtiya¢ gruplarinin yénetim siireclerine dahil edilmesine iliskin
diizenlemeleri icerir. Bu gruplar kent konseyi, dernekler vakiflar gibi cesitli
olusumlarin icinde temsil edilmekle birlikte, onlarin cesitli katilim mekanizmalar
vasitastyla kamu hizmetlerine daha cok erisimleri amaglanmaktadir (Yaman ve
Kiciksen, 2018: 252; Yilmaz ve Telsag, 2021: 250).

Proje Demokrasisi ve Danisma Kurullar:: Proje demokrasisi ve danisma
kurullari Turkiye’de katihmcihgl tesvik eden bir baska uygulamadir. Proje
demokrasisi uygulamasiyla belirli bir projeden etkilenecek kisilerin dnceden proje
hakkinda bilgilendirilerek getirdikleri goriis ve 6nerilerle projenin her safthasinda
aktif bir sekilde gérev ve sorumluluk almalar amaglanmaktadir (Kocaoglu ve Fural,
2018: 156; Parlak ve Sobaci, 2010: 216). Tlrkiye’de proje demokrasisi uygulamasi
¢ok yaygin olmamakla birlikte; Ankara Dikmen Vadisi’nin Kentsel Yenileme
Projesi’yle son ddnemde Mudanya Belediyesi’nin Yildiztepe Sosyal Yasam Merkezi
Projesi bu uygulamaya 6rnek olarak verilebilir (Yaman ve Kiiciiksen, 2018: 254).
Danisma kurullart ise alaninda uzman sivil toplum 6érgiitleri, yéneticiler, uzman
kisiler ve halk temsilcilerinin katihmiyla olusturulan kurullardir. Yénetisim esasina
dayanan bu kurullar katiima demokrasi kiltiiriniin gelismesine ve gelistirdikleri
gorus ve Onerilerle kamu kaynaklarinin daha etkin kullanimma ve kamu
hizmetlerinin de daha etkin ve verimli bir sekilde sunulmasina yardimc
olmaktadirlar.

Geri Cagirma: igerigi itibariyle gii¢lii bir denetim mekanizmasini ihtiva eden
geri ¢agirma yontemi, halkin belirledigi yodneticilerin henliz gorev sireleri
dolmamasina ragmen, onlarin gérevden uzaklastirnimalarini temin edebilecek
kadar gigli bir argimana sahiptir. Bu islemin yapilabilmesi icin 6ncelikle belirli
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sayidaki se¢menden imza alinmasi gerekmektedir. Sonrasinda ise referandum
diizenlenir. Bu uygulama etkin bir denetim mekanizmasi sundugu gibi, etkin bir
katilimi da gerektirir (Yilmaz ve Telsag, 2021: 249).

Planlama Forumlari ve Gelecek Atdlyeleri: Planlama forumlarinda
katiimailar rastlantisal 6rneklem yoluyla secilerek daha 6nce belirlenmis ¢alisma
gruplarina dahil edilmektedirler. Tarafsiz ve sagduyulu kararlarin alinmasinin
amaglandigr bu yoéntemde alinan kararlarda basart oraninin yiikseltiimesi
amaglanmaktadir. Gelecek Atdlyelerinde ise katiimacilarin  beyin firtinasi
yoéntemiyle yerel yonetimleri ilgilendiren ekonomik, sosyal ve cevresel konulara
iliskin fikir paylasiminda bulunmalari istenir. Yaraticihg: tesvik eden bu yéntem
istek ve beklentilerin ortaya konmasina imkan tanidigi gibi yerel yonetimlere de
yeni calisma alanlari sunmaktadir (Yilmaz ve Telsag, 2021: 250).

Sonug olarak; bu yéntemlerin haricinde semt danisma meclisleri, muhtar
toplantilari, brosiirler, anketler, beyaz masa uygulamasi, yuvarlak masa
toplantilar, katiimcr biitceleme faaliyetleri, acik kapi projesi, kamu denetgiligi
kurumu, gibi daha bircok mekanizma kullanilarak yerel yénetimlerde halk
katiimciligi tesvik edilmeye calisiimaktadir. Yonetisim yaklasimiyla gerceklestirilen
bu girisimler ayni zamanda yerel demokrasinin de gelismesine katkida
bulunmaktadirlar.

Sonug

Yerel demokrasi temelde demokrasinin ve yoOnetimin yerele yansiyan
yoniind ifade etmektedir. Bu yodniyle yerel demokrasi, yénetimin ve karar alma
sureclerinin halka en yakin yerden yiriittilmesi anlamina gelmektedir. Birbirinden
ayrilmaz iki kavram olarak yénetim ve demokrasi insanlik tarihi kadar eski
kavramlardir. Ancak bu kavramlar giiniimiize gelinceye kadar énemli degisim
sureclerinden ge¢mislerdir. Demokrasinin en yalin halini olusturan Eski Yunan Site
Devletlerinde demokrasi dogrudan ve yiiz yiize uygulanan bir siireq iken
sonrasinda yerini dolayli ya da temsili demokrasiye birakmistir. Demokrasi
anlayisinda yasanan bu degisimler ¢ogunlukla kentlesme, niifus artisi ve siyasal
yapilar olarak devletlerin daha karmasik bir nitelik kazanmasi gibi “modernlesme”
temall iceriklere dayanmaktadir. Ancak surasi muhakkaktir ki demokrasi,
dogrudan temsil imkaninin bulundugu ortamlarda daha giicli bir sekilde gelisir.
Ote yandan toplumsal ve siyasal yapida meydana gelen degisikliklerin yok
sayilmasi gibi bir durum da séz konusu olamaz. iste bu durum da demokrasinin
kendisini glincellemesini ve yeni kosullara uyumlanmasini gerektirmektedir. Bu
baglamda demokrasi temsili bir nitelik kazanirken yerelde de kendi i¢inde
gelistirdigi mekanizmalarla varligini siirdiirmeye calismaktadir. Bu agidan yonetsel
bir mekanizma olarak yonetisim yaklasimi demokrasinin yerelde varligini korumasi
ve stirdiirmesi agisindan énemli bir mekanizmadir.

Glnimuzde kaynaklarin etkin ve verimli bir sekilde kullanimi yénetsel bir
suireg olarak siyasal yapilarin da saglikli islemesi agisindan gereklidir. Bu anlayisin
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bir sonucu olarak ulusal ve tilkesel demokrasinin yaninda, yerel demokrasilerde de
katiimcr mekanizmalar tesvik edilmeye ¢alisiimaktadir. Temel amaci kalkinma ve
refahi saglamak olan genel siyaset, bu siirecte hem ulusala hem de yerele yonelik
demokrasi ve katilm mekanizmalarini daha etkin bir sekilde kullanmaya
baslamistir. Bu yeni siirecte; yonetisim, katillm ve demokrasi kavramlari hem
ulusal hem de yerel diizeyde kalkinmanin da anahtar kavramlari olarak 6ne
ctkmustir. Bu yeni yaklagimin en iyi uygulama alani buldugu yerler ise yerel ydnetim
birimleri olmustur. Yerel y6netim birimlerinin dogrudan halk katiimina imkan
taniyan vyapisinin  yaninda merkezi idare tarafindan da desteklenmesi
demokrasinin yerelde de giliclenmesine katki saglamistir. Nitekim 1980’lerle
baslayip 2000’lerle devam eden yerel yénetim reformlar da yerel demokrasiyi
desteklemeye yonelik politika diizeyinde atilan nemli adimlardandir.

Bu diizenlemelerle birlikte, kamu politikalarinin belirlenmesi ve kararlara
katihm sireclerinde dogrudan halk katiliminin tesvik edilmesi yerel demokrasiye
daha ¢ok islerlik kazandirmaktadir. Bu yéntem, halkta sivil sorumlulugun yaninda,
karar sireclerinin de bir parcasi olmalarindan dolayr siyasal sorumluluk
duygusunun da gelismesine katkida bulunmaktadir. Bdylece katihm siireclerinde
yer alan halk, kamu politikalarinin belirlenmesinde sorumluluk tstlendigi gibi,
etkin bir denetim mekanizmasi olarak da rol tistlenmektedir. Ayrica bu katihm
surecleri, yonetisim mekanizmasinin temel o6zellikleri olan seffaflik, hesap
verebilirlik, sorumluluk, katilim, sivil toplum ve denetim gibi siireclerin de yerine
getirilmesine katkida bulunmaktadir. Bu siirecler ise beraberinde etkin bir
y6netimi getirir ki, aslinda yonetisim ve yerel demokrasinin nihai hedefi de budur.
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Nadir ibrahimi’nin Ates Bedun-i Did Romaninda
Tiirkmenlerin Var Olma ve Birlik Miicadelesi

Ayse Sosar’

Oz

Ates Bedun-i Ddd (Dumansiz Ates), modern iran edebiyatinin énde gelen
isimlerinden romanci, &ykii yazari, senarist ve yénetmen Nadir ibrahimi’nin
iran Tirkmenleriyle ilgili kaleme aldigi yedi ciltlik eseridir. Kagarlar
déneminin (1796-1925) ortalarinda baslayan ve baba-ogul Pehlevi déneminin
(1925-1979) son yillarina kadar uzanan zaman dilimini icine alan romanda
yazar, iran tarihinin yaklasik yiiz elli yillik panoramasini gézler éniine serer
ve olaylarin ge¢misi hakkinda okuyucuya genis bilgiler verir. S6z konusu
dénemler, iran tarihinin siyast ve toplumsal yapisinda ciddi bozulmalarin
yasandig ddnemlerdir ve romanda bu olumsuz sartlardan en ok etkilenen,
ezilen, somiirilen ve yalniz birakilan Ttrkmen halkinin var olma ve hayatta
kalma micadelesi anlatilir. Miicadele fikrini ortaya cikaran siyasi, sosyal,
ekonomik ve kiiltiirel sorunlar; ¢6zim arayislari ve karsilagilan engeller bir
ask hikayesi ekseninde tek tek irdelenir. Tirkiye’de simdiye kadar hakkinda
herhangi bir ¢alismanin yapilmadigl tespit edilen s6z konusu romanin
betimsel-analiz yontemiyle incelendigi bu calismanin amaci, eseri tim
yonleriyle tanitmak, Tirkmen tarihi ve toplumu agisindan tasidigr énemi
ortaya koymak ve farkli bakis acilariyla yapilacak yeni ¢alismalara kapi
aralamaktir. Bulgular, dénemin toplumsal ve siyasi yapisina 1sik tutmasi,
Tilrkmen tarih, toplum ve kiiltiiriine ait pek ¢cok unsuru barindirmasi ve tema
agisindan oldukga zengin ve cesitlilik arz etmesi yontiyle bu hacimli eserin,
kapsamli ve miistakil bir cok calismaya kaynaklik edebilecek 6zellige sahip
oldugunu ortaya koymaktadir.

Anahtar Kelimeler: iran Edebiyati, Nadir ibrahimi, Ates Bedun-i DGd Roman,
Tirkmenler, Birlik Miicadelesi.
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Ayse Sosar

The Struggle For Existence And Unity of The Turkmens in Nader
Ebrahimi's Novel Atash Bedun-i Dud

Abstract

Atash Bedun-i Dud (Smokeless Fire) is a seven-volume work by the
prominent figure in modern Iranian literature, novelist, short story writer,
screenwriter, and director Nader Ebrahimi, concerning the Iranian Turkmen
community. Spanning from the mid-Qajar period (1796-1925) to the final
years of the Pahlavi era (1925-1979), the novel encompasses approximately
one hundred and fifty years of Iranian history, presenting a panoramic view
while providing extensive historical background to the readers. These
periods mark significant disruptions in the political and social structure of
Iranian history, and the novel narrates the struggle for existence and
survival of the Turkmen people, who were most affected, oppressed,
exploited, and abandoned during these adverse conditions. The struggles
arising from political, social, economic, and cultural issues, along with the
quest for solutions and encountered obstacles, are meticulously examined
within the framework of a love story. In this study, the novel in question,
about which no study has been conducted in Turkey so far, was examined
with the descriptive-analysis method. The aim of this study is to introduce
the workin all its aspects, to underscore its significance for Turkmen history
and society, and to open doors to new research endeavors from various
perspectives. The findings reveal that this extensive work, through
shedding light on the social and political structure of the time,
encompassing various elements of Turkmen history, society, and culture,
and exhibiting richness and diversity in its themes, possesses the potential
to serve as a substantial and independent source for numerous
comprehensive studies.

Keywords: Iranian Literature, Nader Ebrahimi, Atash Bedun-e Dud Novel,
Turkmen People, Struggle For Unity.

Extended Abstract

One of the most prolific authors of modern Iranian literature, particularly
noted for his works related to children, young adults, and Turkmens, Nader
Ebrahimi made a significant mark on Iranian literature with his seven-
volume novel Atash Bedun-e Dud written in 1973. Taking its name from the
old Turkmen proverb "Fire without smoke, youth without fault," Atash
Bedun-e Dud is a historical, social, and political novel that discusses the life
journey of the Turkmen people through historical processes, highlighting
their political, social, and cultural transformations and changes. In this
novel, Ebrahimi conveys in detail his observations and the information he
gathered during the nearly thirty years he lived with the local people in the
Turkmen Sahara region where he worked as a young machinist. The novel
is significant in that it includes many elements of Turkmen society and
culture from past to present and sheds light on the social and political
structure of its period.

The central theme of this novel, written in a classic-realist style but
occasionally drifting into romanticism, is the struggle for existence and
unity of the Turkmen people. All elements of the novel, such as the plot,
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characters, perspective, time, place, and narrative techniques, are used to
serve this theme. Despite containing some features considered flaws in
narrative technique, such as the author's intervention in the text, biased
stance, and long-tedious dialogues, the novel successfully employs the main
elements of anovel. One of the most notable features of the novel isitsrich
cast of characters. The Turkmen Sahara region, where much of the events
take place, is richly depicted with numerous vignettes from historical events
and daily life.

Atash Bedun-e Dud recounts the struggle of Alinay, one of the third-
generation heroes of the novel, who returns to Turkmen Sahara as an
enlightened idealistic doctor after studying in the city (Tehran). His struggle,
aimed at awakening the Turkmens from their centuries-old slumber and
rescuing them from the backwardness, bigotry, and ignorance they are
deeply immersed in, is portrayed as a battle between light and darkness,
good and evil, progressiveness and reactionarism. In this struggle led by
Alinay, a social revolutionary and folk hero, the enemy comes both from
within and without. The internal enemy includes fake religious figures, self-
interested notables, local collaborators devoid of national values, and
decayed and ineffective traditions, customs, and superstitions exemplified
by 'blood feud' and 'Sacred Tree,' while the external enemy is depicted as
the corrupt political-social order embodied by the Pahlavi regime and its
administrators. Through long analyses and evaluations expressed by the
novel's characters, particularly Alinay, the necessity of eliminating these
two enemies, overthrowing the old order, establishing a new just order, and
reconstructing national identity is emphasized. 418
As a revolutionary intellectual character who exists and fights in real life as
well, Alinay gains the trust and favor of the tribe's people through his long
efforts, persuading them of the ideas of unity and change. This enables the
Turkmen tribes to form a unity, ending intra-tribal enmity and bringing
peace, security, and trust. When it comes to the external enemy, a larger
unity between the Turkmen people and other oppressed Iranian peoples is
needed. This situation compels Alinay to expand his struggle nationwide,
reaching out to all individuals and groups with similar goals regardless of
their worldview or ideology, and striving to act together against the
common enemy.

The literature review conducted on this work, which holds a prominent
place among Nader Ebrahimi's works and brought him great fame, reveals
that no academic study has been conducted in Turkey on this subject so far.
This fact is among the reasons that make this research significant and
necessary. This study, which examines and evaluates Atash Bedun-e Dud
technically and thematically using a descriptive-analytical method, aims to
introduce the work with all its aspects and features, highlight itsimportance
for Turkmen society, history, and culture, and ultimately pave the way for
new research from different perspectives.

This study, which examines the novel Atash Bedun-e Dud described by its
author as "the history of the Turkmen people's oppression,”" under the
single theme of "the Turkmen's struggle for existence and unity," has
demonstrated that this voluminous work, rich and diverse in themes,
possesses the potential to serve as the basis for many independent and
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comprehensive studies. It is hoped that this preliminary study will
contribute to new research conducted with different methods and
perspectives.
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Giris

1936 yilinda Tahran’da dogan Nadir ibrahimi, ilk ve orta &grenimini
Dariilfiinun’da tamamlamis, klasik Fars edebiyatina duydugu ilgi ve bu yéndeki
okumalarindan elde ettigi bilgi ve yetenegiyle ilk genclik yillarinda yazmaya
baslayarak daha o yaslarda iyi bir yazar olacaginin isaretlerini vermistir. Edebiyata
oldugu kadar siyasete de ilgi duyan Nadir ibrahimi, yine ¢ok erken yillarda dénemin
popdiler siyast akimi olan sol tandansli gruplarin faaliyetlerine katilmis, bu yiizden
de birkag kez tutuklanip serbest birakilmistir. Yiiksek &grenimine Tahran
Universitesi Hukuk Fakiiltesinde baslamasina ragmen hukuk egitimini yarida
birakan ibrahimi, ingiliz Dili ve Edebiyati béliimiine ge¢mis ve bu béliimden mezun
olmustur.

Yenilik arayisi icerisinde geng bir yazar olarak siyasi, sosyal ve kdltirel
faaliyetlerin icerisinde aktif bir sekilde yer alan yazar, 1963 yilinda kisa éykiilerden
olusan ilk kitabr Hane-i Bera-i Seb’i (Aksam icin Bir Ev) yayimlamistir. Hayatinin
dénlim noktasi olarak tabir ettigi bu kitapta yer alan Dosnam (Kufir) adh siyast
icerikli 6ykisd, Celal Al Ahmed, B. Azin ve Simin Danisver gibi ddnemin énde gelen
edebiyatgilarinin évgiisiine mazhar olmus ve onun edebf ¢evrelerde taninmasini
saglamistir. islam Devrimi’ne (1979) giden siirecte Sah karsiti protestolara katildig
icin tutuklanan ve serbest kaldiktan sonra yazin hayatina ¢ocuk edebiyatiyla
devam eden ibrahimi, bu alandaki basarili calismalarindan &tiirii yurt ici ve yurt
disinda gesitli 6diller kazanmustir ki 1971°de aldigi UNESCO egitim 6diili bunlardan
biridir.

Edebf faaliyetlerinin yaninda gazetecilik ve televizyonculuga da ilgi duyan
ibrahimi gazete yazarlig, senaristlk ve ydnetmenlik de yapmis, iran
televizyonunda yayimlanan belgesel ve dizi filmleri, yayinlandigr ddnemde biiyiik
bir ilgiyle karsilanmistir. Ayni yillarda yine kuruculugunu kendisinin yaptig iranoloji
merkezinde iran tarih, kiiltir ve cografyasina dair calismalara baslayarak bu
kapsamda iran’in farkli bélgelerine uzun siireli gezi ve seyahatler diizenlemis,
gezip gordlugl yerlere ait gektigi ylizlerce fotograf, ses ve gériintli kayitlanyla
zengin bir arsiv olusturmustur. Tim bu faaliyet ve etkinlik alanlarina sportif
faaliyetleri de eklemeyi ihmal etmeyen ibrahimi, sporun bircok daliyla 6zellikle
dagailikla ilgilenmis, iran’in en eski dagclik gruplarindan ‘Eber Merd’ (Siper
Adam) grubunu kurarak bu spor dalinin iran’da gelisip yayginlasmasina katkida
bulunmustur.’

Oldukga hareketli gecen hayatinin son 10 yiini 1999’da yakalandig ilik
kanseriyle miicadele ederek geciren ibrahimi, 2008 yilinda bu hastaliga yenik
duserek 72 yasinda vefat etmistir. Geride roman, 6ykd, senaryo ve cesitli alanlarda

! Yazarin hayati ve faaliyetleri hakkinda detayl bilgi icin bkz. Nadir ibrahimi, Ebu’l-Mesagil, Tahran:
Ruzbehan,1372 ve Nadir ibrahimi, ibn-i Mesgale, Tahran: Ruzbehan,1386.
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yazdig kitap ve makalelerden olusan onlarca eser birakan ve iran edebiyatinin en
iiretken yazarlarindan biri olma vasfini kazanan ibrahimi’nin, bir¢ok yabanci dile
de cevrilen 6ykl ve romanlarinin baslicalari sunlardir: Yek Asikane-i Aram (Huzurlu
Bir Ask), Ber Caddeha-i Abi-i Sorh (Kizil Mavi Caddeler tstiinde), Se Didar ba Merdi
ki ez Ferasu-i Baver-i Ma Amed (Disiincemizin Otesinden Gelen Adamla Ug
Goriisme), Bar-i Diger Sehri ki Dust Dastem (Yeniden Sevdigim Sehir), insan, Cinayet
ve ihtimal, Hane-i Bera-i Seb (Gece icin Bir Ev), Efsane-i Baran (Yagmur Destani), Der
Serzemin-i Kugek-i Men (Benim Kiiciik Ulkemde), Runivist Bedun-i Asl (Asl Olmayan
Kopya), Ferda Sekl-i Emruz Nist (Yarin Bugiline Benzemeyecek), Cihil Name-i Kutah
be Hemserem (Esime Kirk Mektup).

Nadir ibrahimi’nin eserleri arasinda miimtaz bir yere sahip olan ve ona
biyiik bir s6hret kazandiran eseri hi¢ siiphesiz Ates Bedun-i Dlid romanidir. Yapilan
literatiir incelemesinde her biri mistakil ve kapsaml bir arastirma konusu
olabilecek farkh temalarin islendigi bu eser hakkinda simdiye kadar Tirkiye’de
yapilmis herhangi bir akademik calismanin tespit edilmemesi arastirmayi énemli
ve gerekli kilan nedenler arasindadir. Ates Bedun-i Did romaninin betimsel-analiz
yontemiyle teknik ve tematik agidan incelenip degerlendirildigi bu ¢alismanin
amaci, séz konusu eseri tim yonleri ve 6zellikleriyle -arastirmanin kapsam ve
sinirinin elverdigi 6lgiide- Tirk okuruna tanitmak, Tirkmen toplumu, tarihi ve
kiltlrid agisindan tasidigr 5nemi ortaya koymak ve eserin Tiirkgeye kazandirilmasi
basta olmak lzere farkh bakis acilariyla yapilacak yeni arastirmalara kapi
aralamaktir.

1. Ates Bedun-i Did (Dumansiz Ates) Romani

Adini eski bir Tlrkmen atasozi olan “Ates dumansiz, geng hatasiz olmaz”
dan alan Ates Bedun-i Did, Tirkmenlerin bir millet olarak tarihf stireg icerisindeki
yasam seriivenlerinin anlatildig); siyasal, sosyal ve Kkiiltirel degisim ve
déniisimlerinin ele alindigi tarihi-sosyal ve siyasi bir romandir. Nadir ibrahimi’nin
geng bir makinist olarak calismaya gittigi Tiirkmen Sahra’da yaklasik otuz yil
birlikte yasadigi yore halkina dair gézlemlerini ve arastirmalarindan elde ettigi
bilgileri hayal gticliyle harmanlayarak tim detaylanyla aktardigi bu roman,
gec¢misten gilinimiize Tirkmen toplum ve kiiltliriine ait pek ¢ok unsuru
barindirmasi ve dénemin toplumsal ve siyasal yapisina i1sik tutmasi ydniyle
oldukc¢a 6nemlidir.

Ates Bedun-i Did, tarihsel gerceklikten hareketle kaleme alinmig, hem
gercek hem kurmaca sahislarin yer aldigi bir romandir. Yazar, eserini olustururken
mimkin oldugu kadar tarihi gerceklige bagl kaldigini su soézlerle dile
getirmektedir: “Defalarca ifade ettigim gibi tekrar ifade ediyorum. Ates Bedun-i
Did, gercegi oldugu gibi birebir yansitan degil, gercekle omuz omuza birlikte
hareket eden bir romandir. Bu romandan beklenilecek sey ancak bu kadarlik
olmalidir. Fazlasi, beni mah¢up duruma diisitirecektir” (ibrahimi, 1271: 3/428).
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Nadir ibrahimi, “Tirkmen halkinin zulme ugramishginin tarihi” olarak
adlandirdigl ve hayatta oldugu siirece yazmaya devam edecegini soyledigi bu
eserini, meczubu oldugunu ifade ettigi Trkmen Sahra’ya, orada yasadig sire
boyunca tabiati ve insaniyla kendisine yasattig tim giizel anlar ve anilar igin bir
hediye ve armagan olarak kaleme aldigini belirterek séyle demektedir:
“Turkmenlere hayran oldugumu inkar etmiyorum. Belki de ben onlarda
baskalarinin gérmedigi seyi gérmisimdiir. ‘Dumansiz Ates’ bitmeyecek, ben
bitene kadar” (ibrahimi, 1371: 3/428).

Tarihi, sosyal ve siyasi icerigiyle iran edebiyatinin realist romanlar arasinda
yer alan Ates Bedun-i D(id, her biri islenen temaya uygun bagsliklarla isimlendirilmis,
kendi icinde alt boliimlerden olusan yedi ciltlik bir roman serisidir. Her bir cilt, bir
boliim olarak distintldiigiinde romanin yedi ana bolim ve altmis iki alt bélimden
olustugu sdylenebilir. Seriyi olusturan ciltler ve isimleri su sekildedir: Birinci cilt:
Galan ve Solmaz, ikinci cilt: Direht-i Mukaddes (Kutsal Agac), ticlincii cilt: ittihad-i
Bozorg (Biiyik Birlik), dordiinci cilt: Vakiiyetha-i Porhun (Kan Dolu Gergekler),
besinci cilt: Hareket ez No (Yeniden Ayaga Kalkmak), altinci cilt: Hergiz Aram Nehahi
Girift (Asla Huzur Bulmayacaksin) ve yedinci cilt: Her Serencam Ser Agazist (Her Son
Bir Baslangigtir).

Baslangigta bir licleme olarak 1973 yilinda yazilan eser, yazari tarafindan
ayni adla televizyona da uyarlanmis, (1974-1975) konusu ve kurgusuyla
yayimlandigi tarihte ilgiyle takip edilmistir. Bu ticleme yani Galan ve Solmaz, Direht-
i Mukaddes ve ittihad-1 Bozorg, agirlikli olarak Tiirkmenlerin cografi ve doga
kosullarindan kaynakli hayat sorunlar, ask, gurur ve kahramanlik orgisiyle
romantizm O&zellikleri tasirken sonraki yillarda tamamlanan ve 1992 yilinda
yayimlanan diger ciltleri romantizmden realizme gecisi yansitir. Konusu, anlatim
teknikleri ve hacmiyle iran edebiyatinin 6nemli eserlerinden biri olan ve simdiye
kadar pek ¢ok baskisi yapilan bu roman, iran Kiiltir ve irsad Bakanliginin
“Devrimin 20. Yil Roman Odiili”ne layik gériilmis, altin plaket ve onur belgesi
kazanmistir.

Klasik kurgu ve anlatim teknigiyle kaleme alinan Ates Bedun-i Did, yapi ve
icerik bakimindan karmasiklik gdstermez. Zamanin ileriye dogru, kronolojik olarak
aktigi romanda olaylar nedensellik bagl icerisinde art arda yasanir (Teslimi, 1388:
131-132). Roman, gerilimi yiksek vakalarla doludur. Ezeli diisman Goklen ve
Yomutlar’in ¢atismasiyla baslayan ve bircok kez diigiimlenip ¢6zilen olay 6rgiisi
Galan ve Solmaz’in askiyla, taraflarin birbirleri ve kendi iclerinde yasadiklari ayrilik
ve catismalarin derinlesmesiyle sekillenir ve zaman icerisinde diismanligin sona
erdirilmesi, birlik-beraberlik fikrinin olusmasi ve bunun ger¢eklesmesiyle son
bulur.

Romanda olaylarin baslama ve gelisim seyri s6yledir: Goklen boyunun reisi
Bliyiik Ovcu’nun glizelligi ve cesaretiyle nam salmis Solmaz adinda bir kizi vardir.
Yomutlarin reisi Yazi Oca’nin oglu Galan Oca, Solmaz’a asik olur. Ancak su meselesi
ylizinden asirlardir birbirine diisman olan bu iki kabile birbirlerine ne kiz vermekte
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ne de kiz almaktadirlar. Galan igin tek yol Solmaz’i kagirmaktir. Kagirma eylemi,
Galan’in iki kardesinin Goklenler tarafindan 6ldirtilmesi ve Galan ve Solmaz’in
evliligiyle sonuglanir. Kardeslerinin intikamini almaya yeminli olan Galan, yillar
icerisinde Solmaz’in ailesinden bir ¢ok kisiyi 61dlriir. Onunla da yetinmez tarlalarini
ve ekinlerini atese verir. Ta ki Solmaz’in hayatta kalan tek kardesi Yetmis Ovcu,
yanina aldig1 birkag kisinin yardimiyla Galan’i éldiirene kadar. Kocasi, kardesi
tarafindan éldiiriilen Solmaz intikam igin yola gikar. Kardesini 6ldiirir ancak ayni
anda kendisi de baska bir Goklenli tarafindan 6ldirdlir. Galan ve Solmaz’in
olimiinden sonra iki kabile arasindaki intikam atesi sonmeye baglasa da kin ve
diismanlik devam eder.

Galan’dan sonra biiyiik oglu Ak Oyler, obalari inceburun’un yénetimini ele
alir. Bu yillarda obayi bastan basa saran nedeni bilinmeyen, amansiz bir hastalik
ortaya ¢ikmustir. Ak Oyler, oglu Alinay’i, oba biiyiiklerinin tiim itiraz, engelleme ve
tehditlerine ragmen hekimlik 6grenmesi icin Tahran’a génderir. Bu durum obada
yeni bir ¢catisma ortaminin dogmasina neden olur. Zira basta ileri gelenler olmak
lizere oba halki sehrin ve sehirlilerin hain, hilekar ve gikarciolduklarini diisiinmekte
ve onlarla kurulacak her miinasebetin obaya kétiilik ve felaket getirecegine
inanmaktadirlar. Ak Oyler’in bu ikdamini obaya ihanet olarak degerlendirdikleri
icin de onunla ve ailesinden olan herkesle iliskilerini keserler. U¢ bucuk yil sonra
hekim olarak geri dénen Alinay, biyiik bir azim ve ¢abayla oba halkinin giivenini
yeniden elde etmeyi basarir. Halk onun sayesinde bilinglenmeye, cehalet ve geri
kalmigliklarinin farkina varmaya bagslar. Yomut ve Goéklenler arasindaki husumetin
sona erdirilmesi fikrinin kabul gérmesiyle bu iki biiylik boy barisir ve birlesir. Diger
kiictk boylarin da katihmiyla obada biyik Tirkmen birligi kurulur. Maral’la
evlenen Alinay, bir siire sonra Tip Fakdiltesi’nde okumak (izere Tahran’a gider
ancak obayla iliskisini kesmez. Uzaktan da olsa sorunlariyla ilgilenir ve ¢6zmeye
cahisir. Bu yillar ¢esitli sol egilimli siyast gruplarin Trkmen Sahra’ya niifuz ettigi ve
etkin faaliyet yirittikleri yillardir. S6z konusu gruplarin ¢alisma ve faaliyetlerine
katilan Alinay, bir siire sonra “Sahra Halkinin Birligi”” adiyla kendi partisini kurar ve
Pehlevi rejimine karsi siyasi miicadele yiritlr. 1959 darbesinden sonra karisi
Maral’la birlikte Avrupa’ya giderler. 10 yil sonra geri doner ve liniversitede dersler
vermeye baglar. Silahli eylemlerin de icinde oldugu siyast faaliyetlerinden 6tiri
ailece iran istihbarat, SAVAK’In takibine girerler. Oglu Arta tutuklanip idama
mahkum edilir. Kendisi 61dirlir. Karisi Maral da bagka bir gatisma esnasinda 6liir.

Roman, tigtincii tekil anlaticr ilahi/hakim bakis agisiyla yazilmistir. Her seyi
bilme, gérme ve sezme gibi sinirsiz olanak saglayan bu bakis agisiyla yazar,
kahramanlarin iginde bulunduklari durumu, ruh hallerini ve zihinlerinden gecenleri
okuyucuya sunma imkani bulur (Rizvaniyan ve Nuri, 1388: 84-85). Daha ¢ok
sahneleme/gdsterme tekniginin kullanildigl romanda &zetleme tekniginden de
faydalanilmistir. Bakis agisinin yer yer Gglinci tekilden birinci tekile déndigi
romanda yazarin roman karakterlerinden biri olarak ortaya ¢iktigi ve maceraya
dahil oldugu goriiliir: “Hapishane yillarinda oldukga kétl gegen bir sorgulamanin
ardindan kogusa dondiigim bir gece Alinay, bana: “Ge¢misteki yenilgilerini
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disiinme. O bliyiik hatayi, o pes etmeyi, o ¢okdisti, o ayrihgl, o matemi, o diisiis,
o esareti, o zayifligi diistinme...” demisti” (ibrahimi, 1371: 3/24).

Romanda dikkat ¢eken bir diger konu, anlatida bir kusur olarak gériilen,
yazarin metne miidahelesidir. Nadir ibrahimi’nin, romanin bir cok yerinde olaylarin
akisint durdurarak araya girdigini, okuyucuya hitap ettigini, hatirlatmalar yaptigini
ve dustincelerini ifade ettigini gérmek mimkdindir: “Halk, askeri mahkemenin
verdigi karar karsisinda (zgilin ve bir o kadar saskindi, Tamamen sessizlige
burtinmaslerdi (...) Bu, lidersiz kalan topluluklarin 6zelligidir. Ne yapacagini
bilmeyen, hi¢bir sey yapamayan saskin, kizgin ve 6fkeli olma hali (...) BlyUk bir
ormanin yanmasi icin kibrite ihtiyag vardir. Lidersiz giic, ¢6le dokiilen nehir gibidir”
(ibrahimi, 1371, s. 5/224). Yine baska bir yerde “Ben,-Bu romanin yazari- 1963 yilinda
gencligimin ilk yillarinda Kizilkale hapishanesine girdigimde Alinay’in oldugu
hiicreye gonderildim. O yillarda ve hatta sonralari neden beni o tek kisilik, dar
hiicreye goénderdiklerini anlayamamistim ama bu satirlari yazdigim su an
anlayabiliyorum” (ibrahimi,1371: 7/132) dedigini gérmekteyiz.

Romanin bas karakteri Giclincii ciltten itibaren ortaya ¢ikan Alinay’dir. Yazar,
sadece kurguladig bir karakter degil gercek hayatta da goriip tanidigi Alinay’s
merkeze alir ve olaylart onun etrafinda sekillendirir. Roman (i¢ nesilden olusan
zengin sahis kadrosuna sahiptir. Olaylarin akisi icerisinde tek tek sahneye ¢ikan
karakterleri hatirlamanin okuyucuyu zorlayacagini diisiinen yazar, yer yer adi
gecen karakterlerin isimlerini hatirlatma yoluna gitmistir. $ahis kadrosuna dahil
edilen kisiler zamanla degisim ve gelisim gdsteren yuvarlak karakterlerdir. Bununla
birlikte tek boyutlu ve diz karakterler de vardir. Yazarin kahramanlara bakisi
tarafidir (Maksudi Gence, 1390: 149). Bazi karakterleri yiicelterek sevdirmeye
calisirken: “imanli bir yigit olan Kili¢ Bulgay ve onun imanli, sefkatli ve giizel karisi”
(ibrahimi, 1371: 6/290) bazilari icin ise tam tersi bir tutum sergiler: “Her zamanki o
ugursuz tebessiimiiyle Yash Aydin’i gérdii” (ibrahimi, 1371: 3/340) bazen de tarafini
tuttugu karakterler ve onlarin eylemleriyle ilgili okuyucunun dulsiincesini
etkileyecek ve yonlendirecek yorumlarda bulunur: “Alinay, belki olumlu bir cevap
alir diye Maral’i génderdi. Bunu yapmakta hakliydr” (ibrahimi, 1371: 4/214).

Ates Bedun-i Diid’un dikkat ceken 6zelliklerinden bir digeri, yazarin Tiirkmen
ve Azeri isimlerinden bir isimler sézIigl olusturacak diizeyde bolca istifade
etmesidir ki degisen cevresel, sosyal ve kiiltiirel kosullar nedeniyle artik ¢ogu
kullanilmayan bu isimlerin kullanimi, Tirkmen dili ve kiiltiri acisindan oldukga
Odnemlidir. Palaz, Boyanmis, Arpaci, Taymaz, Maral, Altmis, Yetmis, Bulut, Tumac,
Amanli, Mellan, Agik, Araz, Olduz, Kinak, Gizlin, Cevni, Karnava, Telli, Gazan, Kabak,
Yamak, Kacak, Tagan, Catma, Anabay,Ermek, Onuk, Aynaz, Arta, Aydeng, Yorgun,
Arpa, Usar ve... bu isimlere 6rnek olarak zikredilebilir. Bu konuda dikkat ¢eken
baska bir husus daha vardir ki o da yazarin genellikle iyi ve olumlu 6zellikleriyle
ortaya ¢ikan karakterler i¢in bu isimleri se¢mis olmasidir. Bu, onun Tiirkmen halki
ve kiiltlriine olan sevgi ve sempatisini géstermekle birlikte tarafli tutumunu da
yansitmaktadir.
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Romandaki kisiler, gerek fiziksel gerekse ruhsal 6zellikleriyle yazarin
dogrudan anlatiminin yaninda i¢ monologlari ve diger kisilerle olan diyaloglariyla
da tasvir edilmislerdir. Romanda diyaloglar olduk¢a fazladir. Bazen birkag paragraf
bazen de birkag sayfa siiren ve okuyucuda bir gazete ve fikir yazisi okuyormus hissi
olusturan konusmalar, olay orgiisiinde kopukluk olusturur ve okuru sikar.
Karakterlerin konusmalart ¢ogunlukla diistince tarzlari ve sosyal konumlarina
uygundur ancak bazi bélimlerde siradan, egitimsiz kisilerin dahi siyasi meseleler
basta olmak lizere bir ¢cok konuda sosyolojik, psikolojik ve felseff tartismalara
girdigi, yorum yapip goris belirttikleri gérillr ki okuyucu bunlarin yazarin kendi
goris ve dislinceleri oldugunu anlamakta giiclik cekmez (Mir Abidini, 1377:1/589;
Nuri, 1387: 184).

Romanda olaylara ev sahipligi yapan yerler; iriboguz, inceburun, Gonbed-i
Kavus, Tahran ve Fransa’dir. Olaylarin cogu inceburun ve Tahran’da gecer.
Mekanlarla ilgili ayrintili tasvirlerin yapilmadigl romanda mekan/atmosfer ile
kisilerin ruhsal diinyasi arasinda kurulan miinasebet dikkat ¢ekicidir. Ornegin;
Galan’in, kardesleriyle Solmaz’i kagirmaya giderken gokyiiziiniin karanlk ve
sikintill olmasi, onun yasanacak kétii olaylara iliskin duydugu kaygi ve endisenin
yansimasidir (ibrahimi, 1371: 1/51-53).

2. Ates Bedun-i Diid Romaninda Tiirkmenlerin Var Olma Miicadelesi

Kacarlar doneminde (1796-1925) baslayan ve baba-ogul Pehlevi déneminin
(1925-1979) son yillarina kadar uzanan zaman dilimini i¢ine alan romanda yazar,
iran tarihinin yiiz elli yillk panoramasini gézler éniine serer ve olaylarin ge¢misi
hakkinda okuyucuya genis bilgiler verir. S6z konusu dénemler iran tarihinin, siyasi
ve toplumsal yapisinda ciddi aksakliklar ve yozlasmalarin yasandigi dénemlerdir.
Romanda bu olumsuz sartlardan en ¢ok etkilenen, ezilen, sémuiriilen ve sahipsiz
birakilan Tirkmen halkinin var olma ve hayatta kalma miicadelesi anlatilir.
Micadele fikrini ortaya cikaran siyasi, sosyal, ekonomik ve kdltiirel sorunlar;
¢6zim arayislari ve karsilagilan engeller bir ask hikayesi ekseninde tek tek irdelenir.

Romanin ikinci nesil kahramanlarindan Ak Oyler'in baslattigi ve oglu
Alinay’m devam ettirdigi bu micadeleyi; birlik miicadelesi, cehalet ve batil
inanglara karsi miicadele ve Pehlevi Hiikiimetinin baski ve zulimlerine kars
miicadele olmak lizere {i¢ temel baslik altinda incelemek miimkdindir.1.

2.1. Birlik Miicadelesi

Romanin birinci cildinden yedinci cildine kadar konulari bir zincir halkasi gibi
birbirine baglayan ve konuyla baglamin birbirinden kopmasini engelleyen en
onemli tema, birlik ve beraberlik fikridir. “Bizim birlige ihtiyacimiz var. Suya ve aska
oldugu gibi” (ibrahimi, 1371: 1/9) s6zleriyle birligi insan bedeni ve ruhu icin hayati
6nem taslyan iki unsur olan su ve askla 6zdeglestiren yazar, kabile ici ayrilik ve
catismalan bireysel ve toplumsal anlamda Tirkmenlerin tim talihsizliklerinin
baslica nedeni olarak zikreder.
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Roman, Yomut ve Goklen kabileleri arasinda su meselesi yiiziinden ¢ikan ve
asirlarca siirecek diismanlk ve savaslara sebep olan anlagsmazlikla baslar.
Anlagmazligin ¢ikis nedeni Yomut kabilesinin bdlgenin tek nehri olan Kara Cay’in
yolunu kapatip suyu kendi kdylerine yonlendirmeleriyle ilgilidir. Bu durum Goklen
kabilesinin icme sularinin kesilmesine neden olur ve onlar suyun yéniiniin nasil
tekrar eski haline cevrilecegini bilmezler. Bir giin oradan gegen bir atl onlara bu
konuda yardimci olur ve Goklenler suya kavusurlar. Atliya duyduklar minnetten
dolay! da atla gelen adam anlamina gelen Goklen adini kabileleri icin isim olarak
secerler (ibrahimi, 1371: 1/11). Suyun yéniiniin tekrar eski haline ¢evrilmesinden
sonra da iki kabile arasinda savaslar baslar ve bdylece su, savasin asli ve temel
unsuru olur.

Romanda olaylarin akisini etkileyen ve istikrarsizlik unsuru olarak karsimiza
cikan diger bir konu daha vardir ki o da Yomut kabilesinin &zellikle iriboguz
obasinin reisi Yazi Oca’nin oglu olan Galan Oca’nin denize olan ilgisi ve derin
tutkusudur. Zira deniz, Goklenlerin bélgesindedir ve Yomutlar denize ulasmak icin
onlarin topraklarindan ge¢mek zorundadirlar ki aralarindaki husumet nedeniyle bu
imkansizdir. S6z konusu nedenlerden &tiirti Goklenlere biyiik bir kin ve diismanlik
besleyen romanin birinci nesil kahramani Galan Oca, kan dékmek ve yakip ylkmak
icin her firsati degerlendirmekte ve bu konuda hig bir sinir tanimamaktadir. “Galan
Oca, gercekten cok serli ve isyankar biriydi. O, Yomut savasgcilarinin efendisiydi,
vahsi bir sair, hizli ve pervasiz, inatci ve intikamciydi” (ibrahimi,1371: 1/15).

Aralarindaki diigmanlik ve savas devam ederken Goklen kabilesinin reisi
Bliylik Ovcu’nun kizi Solmaz’i géren ve ona asik olan Galan Oca, iki kardesiyle
birlikte Solmaz’t kagirmaya karar verir. Clinkii tore geregi “Goklenler, Yomutlardan
kiz almaz ve onlara kiz vermezler” (ibrahimi, 1371: 1/9). Solmaz’in da onay ve
Onerisiyle diisman kabilenin kalbine kadar giren Galan, oldukga garip ve akil almaz
bir sekilde ¢adirin icinden, babasinin ve yigitlikleriyle nam salmis kardeglerinin
g6zl ontinde onu kagirirlar. Ancak her iki kardesi de Solmaz’i kurtarmak igin
arkalarindan giden kardesleri tarafindan acilan ateste oldirdlir. Bu durum iki
kabile arasindaki diismanhga kan davasinin da eklenmesine neden olur: “Emin ol
ki baba! kardeslerimin kani icin Goklen kabilesini yok edecegim. Koca Sahra’da tek
bir Géklenli birakmayacagim. Sen, yeter diyene kadar éldiirecegim” (ibrahimi,
1371: 1/70). Kan davasi, intikam ve savas devam eder ve her iki tarafdan insanlar
éliime siiriiklenir, yuvalar yikilir, ocaklar séner. Oyle ki Solmaz'in kardesi Kabak,
Galan'i bu konuda uyarmak zorunda kalir: “Zaman hizla akiyor. Kin ve nefreti bu
sekilde koriiklemeye devam edersen bir giin gelir- tipki yetmis yil 6nce oldugu gibi-
ates, Yomutun tiim obalarini sarar ve sen de cok iyi biliyorsun ki ates dumansiz
olmaz. Bu duman bir giin senin ¢ocuklarinin da gézlerine girer ve onlari kér eder ”
(ibrahimi, 1371: 1/121).

Nihayetinde Galan Oca, kardeslerinin intikamimi Solmaz'in kardesini
oldiirerek alir. Bununla da yetinmez, Goklenlerin tarla ve ekinlerini yakarak iki
kabile arasindaki savas atesini tutusturur. Bu, bardagi tasiran son damladir ve
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Galan, hayattaki en biyiik gayesi olan suya/denize ulasamadan Solmaz'in diger
kardesi tarafindan, heniiz kiiciik bir cocuk olan oglu Ak Oyler'in gézii éniinde
éldrdlir. intikam sirasi yine Yomutlara gelmistir. Kocasi, kardesi tarafindan
6ldirilen Solmaz 6ne gikar ve bunu kendisinin yapmasi gerektigini séyler. Nitekim
kardesini 6ldiriir ancak kendisi de aynianda baska bir Goklen tarafindan éldirdildr.
Tlrkmen Sahra kanl savaglar, 6liimler ve yikimlarla dolu aci ve 1zdiraph yillar
gegcirir. Tki kabilenin bu anlamsiz ve gereksiz dismanliklarindan, evlilikten
dogabilecek birlik, kardeslik ve mutluluk yerine asiklarin 61Gm, ¢cocuklarinin yetim
kalmasi ve kin ve nefretin derinlesmesinden baska bir sonug elde edilmez. Bu
durum romanda s6yle aktarilir:

Belki ileride Tirkmenler kendilerine sdyle diyecekler: O giinler, ezilen
halklarin ebedt birligin deger ve kiymetini anlayamadig, asiretler arasi
Gatigmalarin yasandigi giinlerdi. Beylik ve Agalik donemleri. Bilgisizlik ve
karanligin hakim oldugu yillar. Savasin, bos zamani doldurmanin en heyecan
verici yolu olarak gorildigd; hayatin, seref ve itibarin, éldirmek ve yakip
yikmaktan gectigine inanilan giinler (ibrahimi, 1371: 1/86).

Tidrkmen toplumundaki tim sorun ve sikintilarin baski ve zulme maruz
kalmalarinin, haklarindan mahrum birakilmalarinin,  bilgisizlik ve geri
kalmisliklarinin  nedeninin aralarindaki bu bos ve anlamsiz savaslardan
kaynaklandigini, savasin bir deger ve seref gériilmesinden dolay yigit ve cesur
genclerin daha yasamin tadina varmadan 6limiin pengesine atildigini uzun bir
sekilde anlatan yazar, kan davasi ve intikamin, zamanin akisi igerisinde Tiirkmen
toplumunda nasil bir seref, yigitlik ve kahramanlik haline déniistip kék saldigin
romanin farkli yerlerinde vurgular: “Oldiirme ve éldiiriilmenin hi¢ bir neden ve
gerekcesi yoktu (...) O zamanlar kanunumuz sdyleydi: Yomut asiretinden biri
oldirildiiglinde Goklen asiretinden de biri 6ldarilmeliydi (...) Bu ylizden de savas
hic bitmiyordu” (ibrahimi, 1371: 2/171).

Kabileler arasinda giindelik hayatin bir parcasi hdline gelen ve bitmek
bitmeyen savas, kan ve gdzyasina neden olan bu gelenegin yani kan davasinin
ortadan kalkmasi gerekmektedir. “Sahra’nin eski kanunu bu Galan! Keske senin
soyundan gelecek biri bunu ortadan kaldirabilse de bu can yakici éldiirmelerin
utanci {izerimizde kalmasa” (ibrahimi, 1371: 1/81). Bu insanlar gaflet ve cehalet
uykusundan uyandiracak tek sey belki de evlerini, yuvalarini ve sevdiklerini birer
birer kaybetmeleridir. Bu ylizden de Yetmis’in &llirken kiz kardesi Solmaz’a soyle
dedigini okuruz: “Goklenler ile Yomutlar arasindaki diismanhigin ortadan kalkmasi
icin elinden geleni yap. Sahra’ya birlik gelsin. Bu benim sana tek vasiyetim
kardesim. Bunu sadece sen yapabilirsin” (ibrahimi, 1371: 1/262).

Solmaz, kardesi ve Tiirkmen Sahra’nin diger tim sakinleri, baris olmadan
ve birlik kurulmadan sorunlarin ortadan kalkmayacag ve ilerleme
kaydedilmeyecegini agir bedellerle anlamislardir. Her ne kadar Solmaz, bu konuda
kardesinin yanibasinda 6ldiirtildigii igin bir sey yapamasa da bu fikrin tohumu, yari
Goklen ve yari Yomut olan ¢ocuklari Ak Oyler ve Aksam Gelen' in zihinlerinde kdk
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salar. Nitekim Galan ve Solmaz'in 6liimiiniin tizerinden uzun yillar gectikten sonra
oba reisi olan Ak Oyler, birlik fikrini su sézlerle ifade edecektir: “Ben ne Yomutum
ne Goklen. Tirkmen’im. iranliyim. iran, benim vatanim, Tiirkmen ise milletimdir”’
(ibrahimi, 1371: 2/38).

Anne ve babalarinin éliimiinden sonra yalniz kalan Ak Oyler ve Aksam
Gelen, Galan'in en yakin arkadasi Boyanmus tarafindan biyiitiiliirler. Ak Oyler,
zamani gelince Boyanmis’in yiiriittigli oba reisligini devralir ve inceburun’u
mireffen bir kdye donistirmek icin caligr. Ak Oyler ve Aksam Gelen,
toplumlarinin ge¢misini ve icinde bulunduklar durumu diistinerek babalari Galan
gibi savasarak ve bir kabilenin digerine Ustiinliik saglamasiyla Tlirkmen birliginin
kurulamayacagini aksine i¢ savaslarin ve kabile ici catismalarin daha ¢ok kayiplara
yol acacagl neticesine varirlar ve kabileler arasinda esit haklarin ve her birinin
digerinin yaninda varliginin devam etmesini saglayacak birlik ve beraberligin tesisi
icin ilk adimi atmaya karar verirler. Sahra halki arasinda kardegslik fikrinin
glclenmesi, iliskilerin gelismesi ve savasmak diirttistine kapildiklari her an bunun
diisman kabileyle degil, kardesler arasi bir savas olacagini hatirlamalart igin de her
biri bir obada yasamaya karar verir. Ak Oyler, Yomutlarin bélgesi olan
inceburun’da yasamina devam ederken Aksam Gelen, Goklenlere ait Gomisan’a
(GUmustepe) yerlesir. Ancak onlarin bu ikdam ve cabasi her ne kadar kabile
savaslarini biyiik dlclide azaltsa da sona erdiremez. Sorunlarin sadece bir kismi
¢ozilebilmistir.

Goklenlerle husumet devam ederken inceburun obasinda bas gosteren
salgin hastalik yeni bir ¢catisma ortaminin dogmasina neden olur. Bu catisma
Yomutlarin kendi aralarindadir. Obadaki cocuklarin birer birer 6ldtigtinii géren oba
reisi Ak Oyler, bir seyler yapmanin ve toplumda k&kli bir degisim yaratmanin
gerekliligini hisseder ve oglu Alinay’t hekimlik 6grenmesi icin sehre (Tahran’a)
gondermeye karar verir. Bu karari, oba halkinin tepkisine neden olur ve taraflar
karsi karsiya getirir. Zira Yomut kanunlarina gore kabile Uyelerinin Farslar, basta
olmak Uzere diger sehirli halklarla temas kurma haklar yoktur ve bu kanunu ihlal
eden her kim olursa sehirlilerin usagi/casusu olarak goriilecek ve hain ilan
edilecektir ki bunun gerekcesi oba halkinin Ak Oyler'le tartismasinda séyle
aciklanir:

Biz sifanin, deva ve dermanin dismani degiliz. Derman adi altinda dert
satanlarin diismaniyiz. Sehirlinin usagi buraya geri déndugi an, yol sehirliye
de agilmis olur. Sehirden ilag gelmesi, sehirlinin de ilacinin ardindan gelmesi
demektir. Biz bu Farslardan az mi kétiiliik gordiik? Az mi haksizlik ettiler bize?
Az mi éldirddler bizden? Az mi bugday ve koyunumuzu zorla aldilar elimizden
de sonra yine yagma ve talanla sugladilar bizi? (...) inceburun’da tek okuma
yazma bilen kisi olarak sen degil miydin Farslarin Tirkmenler hakkinda
yazdiklarini bizlere okuyan ve “Bakin! bizden nasil bir canavar yaratmiglar”
diye haykran? “iddia ettikleri gibi siirekli kervanlarin yolunu kesip
yagmaliyorsak neden bir lokma ekmege muhtaciz ve bir damla temiz igme
suyu icin can veriyoruz” diye kizan? “Binlerce yil baskalarini yagmalayan biz
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isek bizi kimler yagmalad: ki Sahra’nin dikenli yollarinda hala ¢iplak ayakla
geziyoruz ve ne bir okul ylizli gériiyoruz ne bir bir hastane” diye itiraz eden?
Biz biliyoruz Ak Oyler! Haklarimizi ¢ok iyi biliyoruz biz. Ama sehirli buraya girdi
mi bir giin dert biter belki ama bin dertden daha beter olan sehirli kalr
aramizda (ibrahimi, 1371: 2/73-75).

Alinay’in sehre gitmesini engellemek icin her yola basvuran inceburun
halki, Farslarla iletisim kurma tehlikesinin dylesine derin etkisindedir ki kurulacak
her yeni iliskide kendilerini pesinen kaybeden taraf olarak gérmekte ve ge¢misin
aci anilarini yeniden yasamaktan korkmaktadirlar. Bunun icin de Ak Oyler’i karari
nedeniyle uyarir, hatta tehdit ederler. “Oglun sehirden hekim olarak dénerse
burada, inceburunda éldirilir’ (ibrahimi, 1371: 2/72). Ancak O, “Biz bu iilkenin
vatandaslariyiz ve her zaman da 6yleydik. Hal béyleyken neden bu topraklarin
nimetlerinden -zenginliginden ve iiminden- pay almayalim?" (ibrahimi, 1371: 2/74)
diyerek oba sakinlerini degisim ve yeniligin gerekliligi konusunda ikna etmeye
calisir ama basaril olamaz ve tiim tehdit ve engellemelere ragmen oglu Alinay’
hekimlik meslegini 6§renmesi icin Tahran'a génderir. Kendisi de obay! yonetme
gorevini birakarak inzivaya cekilir ve oglunun yolunu gézler. Ak Oyler’in obanin
kurallarini hice sayarak Farslarla yakinlasmasindan 6fke duyan ve 6fkeleri hizla
nefrete déniisen Yomut halki, Alinay’in gidisinden sonra Oca ailesiyle olan tim
baglarini keser, selamlarini dahi almazlar. Bu durumu annesi, Alinay sehirden
déndiikden sonra ona séyle anlatacaktir: “Ug yil boyunca inceburun’da tek bir kisi
halimizi sormadi. Ak Oyler hastalandiginda kaynatip icirmek icin bitki istedik hig
kimse vermedi. Sa¢l’nin dogumu icin ebe ¢agirdik o da gelmedi. Bu (i¢ yilda neler
cektigimizi bir bilsen!” (ibrahimi, 1371: 3/156).

2.2. Cehalet ve Batil inanclarla Miicadele

Alinay’in hekim olmak icin sehre gitmesine siddetle karsi ¢clkan ve bu yiizden
Oca ailesinin tiim fertleriyle iligkilerini kesen Tiirkmen Sahra halkinin bu konudaki
en 6nemli gerekceleri yukarida anlatildigi gibi Farslara glivenmemeleri ve onlar
tarafindan tekrar somirdlip zarar gérme korku ve endisesi olsa da diger bir
onemli sebebi daha vardir ki o da “Yasl” diye adlandirdiklari, kéyin mollasi
Aydin’in s6z ve dusiincelerinden derinden etkilenmeleridir. Oba halkina 6ltimiin
kader ve alin yazisi oldugunu, &len Kkisilerin Allah tarafindan gokyliziine
cagrildiklarimi bu yiizden de doktora, ilaca ve tedaviye gerek olmadigi inang ve
diistincesini empoze eden Yash Aydin, romanin sahsi gikarlart igin halkin dinfinang
ve hassasiyetlerini sémiiren, geri kalmishgin ve cehaletin sembolii hoca tiplemesi
olarak karsimiza ¢ikar. Romanin anti-kahramani olan Yash Aydin’in etki ve rolii
8ylesine derindir ki her 6nemli olayda ortaya ¢ikar ve halki, Kutsal Agag¢’a olan
inanglari tizerinden manipiile ederek hadiselerin yéniinii degistirmeyi basarir.

Nadir ibrahimi’nin sol egilimli bir yazar olarak diinya gériisii ve hayat
felsefesine uygun sekilde Tirkmen toplumunun geri kalmishk ve cehaletinin asli
miisebbiplerinden biri olarak kurguladigi bu din adami tiplemesi, Pehlevi Donemi
romanlarinin genel karekteristigiyle 6rtiisen bir 6zellige sahip olmakla birlikte
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ibrahimi, romanin iran islam Devrimi’nden sonra kaleme aldigi dérdiinci cildinden
itibaren déneme hakim dinf séylemin etkisiyle elestiri oklarini Gizerine cekmemek
icin (Miri vd., 1398: 154) yine bir din adami kisvesiyle maceraya dahil ettigi Kilic
Bulgay karakteriyle zihin diinyasinda idealize ettigi din adami portresini sunmaya
calisir. Romanin basindan sonuna kadar din karsiti, materyalist diinya gérsiyle
tezahiir eden ve miilhid oldugunu her firsatta ifade eden bas kahraman Alinay’in
zihin ve gonll diinyasinda derin izler birakan ve onun tasavvufa meyletmesini
saglayan Kili¢ Bulgay, Yash Aydin’in aksine vicdanli, ahlakli, zeki, donanimli, cesur,
vatanini ve milletini seven, dinin uhrevi yéntiyle oldugu kadar diinyevi yoniiyle de
ilgilenen olumlu bir karakterdir. Alinay’in miicadelesinin her safthasinda onun
yaninda durmasi, aktif rol Gstlenmesi, akil vermesi ve séziini dinletebilmesi
bahsedilen olumlu 6zelliklerinin géstergesidir.

Pehlevi ddnemine hakim olan siyasi atmosferden dolay: diger halklarla
iliskileri sinirl olan Tirkmenlerin durumu ekonomik agidan da oldukga kétiidir.
ileride bahsedilecegi iizere yénetim tarafindan mallarina ve verimli topraklarina el
koyulmus, gecimlerini saglamak icin kuru ve corak bir Sahra’dan baska bir yer
kalmamistir ellerinde. Kéhnemis ve etkisini yitirmis gelenek ve inanglarinin
golgesinde yasam miicadelesi veren bu halkin, bilimi dinden ayirabilmesi miimkdin
degildir. Buna Yash Aydin gibi kisisel cikarlari i¢in halkin dini inanglarina cebr
anlayisi ve kaderciligi sokarak olaylar ve olgular karsisinda pasif tutum
sergilemelerine neden olan kisilerin varligi da eklenince Tiirkmenleri, her tirli
1slah hareketine kapali, toplumsal degisimlere kars! tutucu ve koruyucu refleks
gelistiren bir topluma donistirdr. Yash Aydin, Tirkmen Sahra’da kendi ¢ikarlarini
korumaya calisan, degisim ve gelisim istek ve arzusu olmayan tek kisidir. Hastalik
ve olimi Allah'in takdir ve iradesine baglayan Yash Aydin, halki Allah’in
yeryiiziindeki temsilcisi olarak tanittig Kutsal Agag¢’a siginmaya ve ondan yardim
istemeye davet eder. Yash Aydin, oba halkini buna o kadar inandirmistir ki insanlar;
sabah giin baslamadan 6nce onu selamlar, hastaliklarindan kurtulmak igin ona
gider, altinda diz ¢6kiip dua eder, yalvarir yakarir, adaklarini kurbanlik ise orada
keser, dallarina bez baglar, ve tim bunlari yapmayi yasamlarinin gerekli ve
ayrilmaz bir pargasi olarak goriir; dislerinden ve tirnaklarindan arttirdiklarint adak
olarak dinf rittiellerin uygulayicisi olan Yash Aydin’a verir ve ondan medet umarlar.
Oba halkinin birbirleriyle olan iliskilerinde de belirleyici olan bu inang ve davranis,
bir tiir toplumsal 8l¢iit ve kistasa déniismiistir. Oyle ki Kutsal Aga¢’ ziyarete
gitmeyen, adak sunmayan veya en ufak bir saygisizlik yapan her kim olursa toplum
tarafindan ya cezalandirilir ya da dislanip yiiz gevrilir (Kasimi, 2011: 141).

Kutsal Agac’in, bitki 6rtiisiinden yoksun olan Sahra’nin ortasinda insan
miidahelesi olmadan kendi kendine kok salip yesermesi ve asirlarca canliligini
koruyarak dimdik yerinde durmasi, Sahra halkinin ona kutsiyet atfetmesine ve
onun Allah tarafindan korunduguna dolayisiyla hicbir sekilde zarar gérmeyecegine
hatta Allah ile konustuguna dair bir inang gelistirmelerine neden olur. Yomut
halkinin Kutsal Agac’a olan inang ve bagliliklari diisinme ve akletme yetilerinin
oniine gecmis ve her tirli degisim ve gelisimin 6niinl kapatmistir onlar icin. Kutsal
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Aga¢’in Allah ile kendileri arasinda araci olduguna inandiklari igin ilaci ve tedaviyi
siddetle reddederler (ibrahimi, 1371: 3/229). iman giiciiyle sorunlarin asabilecegine
dair diisiinceleri, Ak Oyler’in yenilikgi fikirlerinin karsisinda durmalarina neden olur.
Kéhnemis gelenekleri ve batil inanislarinin etkisiyle kendileri ve baskasi arasina
cektikleri set, onlar diger topluluklarin ilerlemesinden ve olup bitenlerden
habersiz birakir. Diinya ¢apinda, yabanci sémiirgeciligi ve yerli zuliim sistemlerine
kars! yuratllen micadelelere, kiiresel gelismelere ve hatta ke icinde cereyan
eden havadislere iligkin bilgi ve farkindaliklari yok diizeydedir (iranpur Yelme,
2018: 59). Bu durumlari ileriki yillarda Tirkmenlerin, 6zellikle de Alinay’in siyast
faaliyetlerine sasiran ve oldukca 6fkelenen Muhammed Riza $Sah ile Tirkmen olan
halasinin kocasi Atabay arasindaki konusmaya s6yle yansiyacaktir: “Bunlarin yakin
zamana kadar diinyadan haberleri yoktu. ikinci Diinya Savas’nin ¢iktigini bile
bilmiyorlardi. Nerede yasadiklarinin dahi farkinda degillerdi. Tahran’a gelip
gitmeye baslayinca gozleri agild” (ibrahimi, 1371: 3/349).

Nihayetinde Alinay, tiim engellemelere ragmen babasi Ak Oyler'in talimati
Gzerine Sahra halkinin hastaliklarina sifa bulmak icin Tahran'a gider ve (nli bir
doktorun elinin altinda ¢alisarak hekimlik meslegini 6grenmeye calisir. Tahran’da
bulundugu siire zarfinda hekimligin yani sira siyaset, tarih, hukuk ve ekonomi gibi
konulara da asina olan Alinay, Tirkmenlerin diger iranl halklara gére geri
kalmishgmnin farkina varir. Ug yillik bir zaman sonunda bu farkindalik ve bilingle
Tirkmen Sahra’ya geri doner ve basta ¢ocuklar olmak lizere halkinin hastaliklarini
tedavi etmek icin ise koyulur. Ancak hi¢ kimse tedavi olmaya yanasmamaktadir.
Glnkd Yash Aydin, Alinay’in Farslarin usag) ve isbirlikcisi oldugunu, Tirkmen
halkini, Farslara bagimli ve kéle kilma géreviyle Tirkmen Sahra’ya déndigiin ve,
getirdigi ilaglarla halki zehirlemeye calisan bir hain oldugu seklindeki
suglamalariyla halki ona karst kiskirtmistir. Bu durum oba halkinin hatta ¢cocuklarin
bile Alinay’dan kagmasina ve ondan uzak durmalarina neden olur. Oba halki 8lmeyi
gbze alir ama hi¢ bir surette tedavi i¢in Alinay’in yanina gitmezler. Cehalet ve
hurafelere gark olmus halk toplulugunu kisisel ¢ikarlarinin devaminin teminat
olarak goren Yash Aydin, oba halkinin ¢ocuklarini tedavi ettirmek icin kafir ilan
ettigi Alinay’a gétlirmemeleri ve Kutsal Agag’tan sifa istemeleri hususunda elinden
geleni yapar ve onlari korkutmaya ¢alisir: “Dinleyin beni! Her kim hastasini kafir
Alinay’a gotlrirse, kara lanete ugrar. Hem kendi hayatini hem de yakinlarininkini
kaybeder” (ibrahimi, 1371: 3/228).

Alinay’in déniisiiniin tizerinden uzun zaman ge¢mesine ragmen insanlar
hald onun yanina gitmemekte, sevdiklerini birer birer kaybetmelerine ragmen
Kutsal Aga¢’tan sifa beklemeye devam etmektedirler. Bu duruma ¢ok 6fkelenen
Alinay, Kutsal Agac’a savas acar:

Kutsal Agac¢’in tam da karsisina, Aga¢’a giden dar patikanin yakinina bir
golgelik kurdu. Onligini giydi ve ilag cantasini yanina aldi. Yere bagdas
kurarak oturdu ve hastalarini beklemeye basladi. Sonsuza dek hig
kalkmayacakmis gibi oturuyordu. Topragin derinliklerine kok salmis gibi
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yapismisti yere. Nefes almasa ve tebessiim etmese, Kutsal Aga¢’in karsisinda
kendiside sanki bir agaca déniismiis gibiydi (ibrahimi, 1371: 4/236).

Bu ¢aba ve ikdamindan da sonu¢ alamayinca Kutsal Agac’t ortadan
kaldirmay: diisiiniir ve eline aldig: bir baltayla agaca saldirir. Yash Aydin ve oba
halkinin engellemesiyle amacina ulasamaz ama bunu mutlaka yapacagini s6yle
haykirir: “Sana daha 6nce séyledim bir kez daha séylilyorum; o agaca gidip de diz
¢okip yalvararak sifa isteyen hastalardan bir tek kisi dahi iyilesmezse o agaci
kokiinden sokiip atarim bilmis ol” (ibrahimi, 1371: 4/229). Ancak ne yaparsa yapsin
halki ikna edemeyecegini anlamasi uzun siirmeyen Alinay, onlarin anlayacagi
tirden davranmanin etkili olabilecegini diislinmeye ve bir oyun tertiplemeye karar
verir ki yillar sonra bunun gerekgesini soyle ifade eder: “Ben, Sahra’yr kurtarmak
disinda hic bir seye inanmiyorum. inanmamayi 6grendim ben. ikna olmadiklari igin
onlarin anladigr dilden konusmam gerekiyordu. Yapacak bir seyim yoktu. Zaman
hizla gegiyordu. Ben bekliyordum ve ¢ocuklar éliiyordu” (ibrahimi, 1371: 3/344). Bu
dogrultuda oba halkina agacin kendisiyle konustugunu ve ona insanlan
iyilestirmesini emrettigini sdyler. Amaca giden yolda her aracin mesru oldugunu
inanan, yaptig1 oyunun ve insanlari kandirmanin bir sakincasi olmadigini diisiinen
Alinay; “Ugruna nefes aldigim hedefim disinda hig bir seyin benim icin bir &nemi
yok” (ibrahimi, 1371: 3/319) s6zleriyle gerektiginde etik degerlerin disina ¢ikacagini
cekinmeden ifade eder.

Alinay’in ¢iktigr yolda gosterdigi olaganiistli sabir, azim, kararlilik ve ilk
hastasini saghigina kavusturmasi oba halkinin yavas yavas ona giivenmelerini;
diirtstliik, maharet ve becerisini fark ederek etrafinda toplanmalarini saglar.
Boylece Kutsal Agac¢’la olan savasi, insanlarin Yash Aydin'a olan glivenlerinin
sarsiimasi ve etrafindan dagiimalariyla zaferle son bulmus olur. Alinay'in yeni fikir
ve diistincelerle obaya dénisu ve halki bilinglendirmesiyle gelenek ve din adina
oba halkinin davraniglarini sekillendiren eski tim kisitlamalar birer birer ortadan
kalkar. Ttrkmen toplumunun fikri ve ideolojik liderligini Gistlenen Alinay, bu gii¢ ve
konumunu Tirkmen toplumundaki olumsuz yénleri ve kotl adetleri ortadan
kaldirmak icin kullanir.

Yazar tarafindan her &zelligiyle idealize edilen bir karakter olan Alinay,
vatani olan Tirkmen Sahra’nin suyuna, topragina ve insanlarina derinden sevgi ve
bagllk duyan, daha sonraki yillarda aldigi (niversite egitimi ve akademik
kariyerindeki basarisiyla Avrupa tilkelerinde bulunma ve oralardaki tiniversitelerde
ders verme gibi cazip imkan ve olanaklara sahip olmasina karsin iran’in {icra bir
késesinde adi sani bilinmeyen bir kdydeki kiiglik bir cocugu 6limiin pengesinden
kurtarmak icin yola ¢ikmig idealist bir aydin ve halk kahramini olarak tasvir edilir.
Ancak onun tek hedefi Sahra halkinin hastaliklarini tedavi etmek degildir:

Benim isim sadece sifa dagitmak degil. Daha biiyiik bir amag igin geldim ben
buraya. Halk i¢in savagsmak ve halk ugruna élmek. Diinya savasta ve biz hala
uyuyoruz. Tirkmenler, bu agir uyku yiiziinden diinyada olup bitenlerden

432



Ayse Sosar

habersiz ve geriler. Bizim asli gorevimiz uyandirmaktir. Uyananan hasta,
saglikla uyuyandan iyidir (ibrahimi,1371: 4/155).

Alinay’in Sahra halkini uyandirma misyonunun yani sira daha biiylk bir
hedef ve ideali daha vardir ki onu da oba beyi olan babasi Ak Oyler’in éliimiinden
sonra yerine kimin gececeginin konusuldugu sohbette s6yle agiklar: “Oba beyi
olsam da olmasam da benim hedefim Sahra'y: birlestirmektir. Ezilen Tlrkmen
halkini, Tirkmen olmayan, ezilen, sémiiriilen ve mahrum birakilan diger halklarla
birlestirmek” (ibrahimi, 1371: 3/400). Alinay, bir sosyal devrimci olarak Sahra
halkinin yoksulluk ve ¢aresizligine itiraz eder ve bu itiraziyla disiince kivilcimlarini
ateslemeye ve insanlari mevcut diizeni degistirmek icin harekete gegmeye tegvik
eder.

Bugday eken bir Tlirkmen neden basini yastiga ag koysun? Siir{ yetistiren,
pamuk dokuyan bir Tirkmen neden Ustiine giyecek bir sey bulamasin?
Sabahtan aksama kadar ¢alismaktan cani ¢ikan bir Tiirkmen, neden evine eli
bos gittigi icin karisi ve cocuklarina karst mahqup olup boynunu biksiin?
Tirkmen ¢ocuklari spor salonunun, oyun alaninin, okulun ve kiitiiphanenin ne
oldugunu nigin bilmesinler? (Ibrahimi, 1371: 5/142).

Alinay’in uzun ¢aba ve ugraslar sonucunda oba halkinin giiven ve
tevecciihiini kazanmasi ve birlik fikrini kabul ettirmesiyle Tiirkmen kabileleri
birlesir. Diismanlik sona ermis baris, huzur ve giiven geri gelmistir. Bu durum
Alinay, oba beyi secildikten sonra onu ziyarete gelen amcasinin oglu Ala ile olan
sohbetine soyle yansir:

- Glindiiziin bu vaktinde ne isin var burada Ala? Yollar o kadar mi giivenli oldu?

- Dahasi var Alinay! Her yerde “Sahra’nin tiim ezilenlerini birlestirmeye gelen
adam” diye senin adin yankilaniyor. Bugiin Tasburun’dan gegerken, soguk su
verdiler bana. Geng bir coban da bir kase siit ikram etti (ibrahimi, 1371:1/682).

Ancak bu birlesme, sorunlarin tamamen ortadan kalkmasini
saglayamamistir. Zira daha ©nceki donemlerde kabile savaslarindan otird
gorulmeyen gercekler giin yiliziine ¢lkmistir. Alinay, bu sorunun diger ezilen ve yok
sayllan halklarla birlesmek ve onlarin miicadele deneyimlerinden yararlanmakla
¢Ozilecegine inanir. Bdylece romanin ilk cildinde iki Tirkmen boyunun
birlikteliginden bahsedilirken ikinci ciltten itibaren bunun kapsami genisler ve artik
mesele sadece iran'in {icra bir kdsesinde iki kiiciik kabilenin birligi degil, Tiirkmen
halki ile diger iran halklari arasindaki daha biiyiik bir birlik meselesidir (Alevi
Mukaddem ve Pursehram, 1390: 260). Romanin t¢lincl cildinin bashginin “Biytik
Birlik” olmasi bu konunun romaninilerleyisinde ne denli biiylk bir 6Snemi oldugunu
gostermektedir.

Yomutlar ve Goklenlerin arasindaki ihtilaflara son vermeyi ve ittifak kurmayi
basaran Alinay, Goklenler dahi tiim Tirkmen halkini Maral'la yapacag digiine
davet eder. Goklenler hediyelerle diigiine katilirlar. Hediyeleri, Tirkmenlerin
gecmisteki diismanliklarinin sebebi olan suyun sembolii sayilabilecek ve savasi
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bitirecek olan biiylk bir semaver ve demliktir. Bu semaverde demlenen cay
esliginde Tiirkmen ve Tlirkmen olmayan dostlariyla baris ve uzlasi sofrasina oturan
Alinay, hedefine ulasmanin mutluluk ve gururunu yasamakta ve bunu annesine
sOyle ifade etmektedir: “Bir giin Yomutlarin Goklenlerle, sehirlilerin Tiirkmenlerle
hep birlikte, yan yana oturacagi biiyik bir sofra kuracagimi séylemistim sana anne.
Séylediklerimi yaptim anne! Bak!”’ (ibrahimi, 1371 : 3/413).

2.3. Pehlevi Rejimine Karsi Miicadele

Romanda, Tirkmenlerin Farslara glivenmemeleri ve onlara kargi olumsuz-
tepkisel tutum sergilemelerinin en 6nemli nedeninin dénemin etnik ayrnmciliga
dayanan politikalarindan kaynaklandigi vurgulanir. Riza Sah’in etnik azinliklara
yonelik artan irkgr yaklasimi ve bunun toplum sathinda yayginlik kazanmasi,
Ozellikle sinir bolgelerinde yasayan gocebe ve yerlesik hayat tarzina sahip bu
halklarla sehirli halkin giderek birbirinden daha fazla uzaklasmalarina ve
ayrismalarina neden olmustu (Velayeti, 1393: 285). Halka asilanmaya calisilan
distinceler arasinda st tabaka olarak goérilen Farslarin (sehirlilerin) Gstiinlik
duygusu vardi ve asagi irkin, tGstln irkin ayricaliklarini ele gecirme plani olabilecegi
korku ve endisesi Riza Sah't baski, kisitlama ve sindirme yoluyla s6z konusu
halklarin uyanis ve farkindaligini engellemeye yo6nelik bir ¢cabaya sevkediyordu ki
s6z konusu kisitlama ve imkansizliklar, cografi kosullari nedeniyle zaten ilke
ekonomisiyle biitiinlesemeyen bu halklarin daha fazla duraganlasmasina; sosyal,
ekonomik ve kiiltiirel agidan daha bir geri kalmasina neden olur.

iran’da yasayan tim azinliklar gibi Tirkmenlere de karsi olan ve etnik
varliklarini inkar eden Riza Sah onlara yénelik gesitli sindirme ve asimilasyon
politikalarini oldukg¢a sert ve tavizsiz bir sekilde uygulamaya koymustur
(Garthwaite, 2016: 211-213). “Riza Han, on alti yil boyunca Tlrkmenleri dort bir
tarafdan saldin altina aldi. Kagarlarin, Tiirkmen kékenli olduklarini 6grendigi
giinden beri Tirkmenlerden nefret ediyordu” (ibrahimi, 1371: 4/62). S6z konusu
politikalardan detayli bir sekilde bahseden yazar, Tirkmen kiiltiriiniin ulus-devlet
projesi kapsaminda nasil Farslik potasinda eritiimeye calisildigini ve ne denli
asagilanarak, dislanarak ve kétli muameleye maruz birakilarak kimliklerine ve
kiiltirlerine ait olandan koparilmak istendigini anlatir:

Riza Han s6yle demisti: “Tiirkmenler, Tirkmen olmayanlarin bulundugu okul,
cadde, sokak gibi umuma acik yerlerde kendi dilleriyle konusamazlar. iran’da
tek bir dil vardir o da Farsc¢adir. Tirkmenlerin bu tuhaf ve rahatsiz edici sesleri
¢ikarmalarina gerek yok. Ya Azerbaycanlilar gibi cenelerini kapatacaklar ya da
Farsga konusacaklar. Emniyet gorevlilerimiz her nerede bir Tirkmen’in
Tirkmence konustugunu goriirse aninda falakaya yatirsinlar onu. Hemen
oracikda ve hi¢ beklemeden. Herkesin gozii 6niinde yapsinlar bunu ve zorla
herkese seyrettirsinler ki insan gibi Farsca konusmayi égrensinler (ibrahimi,
1371: 4/63-65).

Turkmenlerin gayri medeni yasam tarzina sahip kaba, gorgiisiiz ve
egitilmemis insanlar oldugunu diistinen Riza $ah, onlarin medeni yasam tarzina

434



Ayse Sosar

gec¢melerini saglamak icin hi¢ bir yasaklamayi, zoru, baskiyi ve siddeti
kullanmaktan ¢ekinmez:

Biraksinlar artik bu kétii ve girkin adetlerini. ‘Hanger zikri ve oyunu’ da neymis?
Koysunlar kinina hangerlerini. Gitsinler, 6grensinler o giizelim Mazenderan
oyunlarin.. Bir defasinda seyretmistim ben bu oyunlarin; g giin
uyuyamamistim korkudan. Bunlar, en iyisi sarki-tirkii de okumasinlar bir daha.
Saz da calmasinlar. Ug telliyle ¢ok halt islemisler gibi iki telli ¢aliyorlar bir de.
Calgilarinin da turkdlerinin de Allah belasini versin (...) Digln ve taziye
merasimi yapmasinlar. Bizim 6rf ve adetlerimizi de bozuyorlar. Bundan béyle
ya tim iran halki gibi élilerinin mezari basinda sessizce oturup g6z yasi
doékecekler ya da giklari lkmayacak. Ulkede diigiinler nasil yapiliyorsa onlar
da Gyle yapacak. Diigiin gecesi erkeklerin kavga ettigini ve bir kag kisinin
kafasini kestiklerini duydum. Emniyet memurlari her yerde hazir bulunsun. Bu
katilleri yakalaylp hemen idam etsinler. idam her seyi diizeltir. Kirbag ve
daragaci bunlari yola getirmenin tek yoludur (...) Sadece Pehlevi sapkasi
giyilecek. Tiirkmenlerin o kafalarina deriden veya yiinden birseyler gecirip
insanlar Grkdittlklerini gérmemis, duymamis olayim. Ne demek yani? Biitiin
diinya medenilesti. insanlarin kilik kiyafeti degisti. Adam oldu herkes. Biz hala
bir par¢a siyah deriyi kafamiza yapistiriyor, geziniyoruz ortalikta. Ben bir ara
bu deriden bashg takiyordum; ama sonra diglindiim. Koyun degilim ki
insanim yahu ben dedim ve Pehlevi sapkasini yaptirdim. Emniyet memurlar,
basinda koyun postu olan herkesi hemen toplasin ve falakaya yatirsin (...)
Kadinlar, bundan béyle kesinlikle yéresel kiyafetler giymeyecek. ille de giymek
istiyorlarsa Mazenderan kiyafetlerini giysinler. Bir milletin yiiz cesit kilik
kiyafeti olmaz ki. Tirkmen kadinlardan her kim bunda israr edecek olursa
memurlarimiz tarafindan déviiliip para cezasina carptirilsin. Kocasl, kardesive
babasi da falakaya yatirilsin (...) Yesil cay ictiklerini duydum. Hayret bir sey!
Ustelik cayr da koca koca kaselerde iciyorlarmis. Olacak is mi bu? Cakdirma
dedikleri tek bir gesit yemekleri varmis. Sabah aksam onu yiyorlarmis.
Tiksiniyorum ben bu Tiirkmenlerden. Cakdirma yemeyecekler bundan sonra.
Emniyet gorevlilerimiz rastgele ugrayip, denetlesinler evlerini. Tencerelerini,
kap kacaklarini kontrol etsinler. Cakdirma yapmislarsa déksiinler hemen
cope. Kuru ekmek yemeleri ¢akdirmalarindan ve yesil cay icmelerinden iyidir
(...) Bundan béyle bir Tirkmen’in toplum icinde Tirkmen oldugunu belli
ettigini duyarsam diinyayi o bélgedeki emniyet gli¢lerinin basina yikarim. Her
yerin bu sekilde olmasi gerekiyor. Kiirt de Kiirtliglni belli etmeyecek. Belug
daHorasanli da Azerbaycanli da (...) Dillerive lehcelerivarmis. Gizliden gazete
glkariyor, siir yaziyorlarmis. Goriirler onlar bagslarina neler getirecegimi
(ibrahimi, 1371: 4/63-65).

Yukaridaki alintida da goriildiigli tzere Tirkmenleri geri kalmishk ve
medeniyetsizlikle iliskilendiren ve varliklarini inkar ederek dillerinden oyun ve
eglencelerine, giyeceklerinden yiyecek ve iceceklerine, diigiinlerinden taziye
merasimlerine kadar Tiirkmenlerin tim 6rf, adet ve geleneklerine yasak getiren
Riza $ah’in yapmak istedigi seyin aslinda bir kdiltir kinmi oldugu asikardir. Ona
gore Tirkmenler ya alt kimliklerini tamamen unutup Fars (st kimligini sececek ya
da ikinci sinif vatandaslar olarak her tiir kétli muameleyi bastan kabullenmis
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olacaklardir. Riza $ah’in, kendilerine has yasam tarzina sahip Tirkmenler
hakkindaki gériisti, onlarin yabanci ve iran’a ait olmayan bir kiiltiire sahip oldugu
yoniindeydi ve onlari llkenin geri kalmishginin arka plandaki nedenlerinden biri
olarak goriiyordu. Ona gore Tlirkmenlerin asirete dayal toplum yapisi, tarihi siireg
icerisindeki gelisim seyrine aykiri, utang verici bir durumdu. Yabancilara (Batililara)
oldukca cazip gelen gécebe cadirlar, yoresel kilik-kiyafetleri, 6rf, adet ve
gelenekleri onda nefret hissi uyandiriyordu (Gani, 1378: 354).

Uygulanmak istenen politikalara karsi her hareket sug sayildigi icin silah ve
askeri giiciin de dahil oldugu siirglin, hapis ve para cezasi gibi her tirlu
cezalandirma yontemi kullaniiyordu. “En kiiclik bir itaatsizlik ve hata bile
affedilmiyordu. Oyle ki Tirkmenler arasinda en az elli kirbag yemeyen biri hemen
hemen yok gibiydi” (Lukasova, 1359: 147). Bu durum, baslangicta bazi obalardaki
Tirkmenlerin tepki ve muhalefetine neden olsa da Riza $ah’in emir ve yasaklarinin
icracisi olan memurlarin sertlik ve acimasizliklari ciddi bir mukavemetin olusmasina
izin vermez: “Obada tek bir kisi dahi memurlara karsi ¢ikacak ya da sert bir s6z
sOyleyecek olsa hemen tiim oba erkeklerini toplayip gétiriyorlard. Hig bir ticret
vermeden ormanlarda calismaya zorluyor, agag kestiriyor, kestikleri agaclar
sirtlarinda tasitiyor ve arabalara yiikletiyorlardi” (ibrahimi, 1371: 4/65).

Turkmenler, Riza Sah tarafindan okuma yazma 6grenmeye bile layik
olmayan, alt tabaka insanlar toplulugu olarak goériiliiyordu. Tirkmenlere y6nelik
bu yaklasim, onlar i¢in 6ngoriilen etkisiz ve pasif toplumsal rollerle ilgiliydi. Ona
gore Tirkmen Sahra halki gecmis yillardaki yonetimlerin ilgisizligi nedeniyle okul,
cami, hastane gibi temel sosyal ve kiiltlirel hizmetlerden mahrum kaldiysalar,
simdi de bu tlirden hizmet ve imkanlara sahip olmalarina gerek yoktu. Ciinki
devletin bu kesime bictigi rol tarim ve hayvancilikla sinirhyds (ibrahimi-Kasi, 1399:
34). Nitekim Pehlevi nazirlarindan birinin Tiirkmen Sahra'ya yaptig1 gezi sirasinda
sdyle dedigine sahit oluyoruz: “inceburun’un okulu ve camisi yok. Olmayacak
yani. Cami zaten ¢ok &nemli degil. Olsa da olur olmasa da. Ama o okul igin
ayirdiginiz yer Kaymakamlik binasi icin kullanilacak. Okula da gerek yok” (ibrahimi,
1371: 6/18).

Riza Sah’in toplumu homojenlestirme ve tek tiplestirme politikasi geregi
Tlrkmenleri sindirme ve asimile ¢abasi sadece kdiltiirel alanla sinirli kalmamis,
ekonomik yapilarina da biiylik darbeler vurmustur. Tirkmenlerin neredeyse tim
ekilebilir topraklarini tehdit, iskence, 6lim ve sirgin yoluyla ellerinden alarak
kendi miilkiyetine geciren Sah, her firsatta Tirkmenleri siiriindiirecegini sdyler
(ibrahimi, 1371: 6/138).

Riza Han’in, milk edinme hastaligi vardi. O, zorla ele gecirdigi, koylilere ait
binlerce béliim emlak, bag-bahge, tarla ve merayi hayati boyunca gérmemis,
isimlerini bile 6grenmemisti (...) Orduyla ve askerlerle Kuzeydeki kdylere
giriyor, insanlari dldiirerek topraklarina el koyuyor ve kendi adina gegiriyordu.
isi bitinci de at Gstinde heybetli bir heykelinin dikilmesi emrini vererek geri
doniiyordu (...) bu tehlikeli hastaliginin nedeni cehalet ve bilgisizlikti. Ctink
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tasarruf ettigi yerlerin Cin ve Magin degil, Gilan ve Mazenderan oldugunun
farkinda degildi. Geng $ah, is basina geldiginde bu arazileri Tiirkmenlere geri
verdi (...) Ancak Sahra halkinin Pehlevi hanedanina olan kin ve nefretinin
yatismadigini gériince yaptigina pisman oldu ve verdigi arazilerin timdind,
olusturdugu “Saltanat Miilk idaresi” adli kurum vasitasiyla tekrar geri alarak
kendi adina yapti (...) Bu durum, ellerinde kalan kiiciik topraklari ekip bicerek
yoksulluk ve kanaat icerisinde gecimlerini saglamaya calisan Tiirkmenlerin,
Pehlevirejimine her zamankinden daha fazla kin ve nefret duymalarina neden
oluyordu (ibrahimi, 1371: 6/68-69).

Tirkmenleri sofra bezinin tistiinde kalan yemek artiklarina benzeten Sah,
bolgedeki memurlar ve onlarin yerli isbirlikgilerine sofra bezini silkeleyerek bu
artiklardan temizleme emrini verir: “Emniyet gliclerimiz her zaman sizin yaninizda
olacak. Toprak sahiplerine ve bizim anlasmali oldugumuz kisilere arazilerini teslim
etmede tereddiit yasayan bir Tiirkmen olursa hi¢ beklemeden derhal tek mermiyle
bitirin isini. Biz, bu kii¢lik toprak sahibi Tiirkmen meselesinin kékten hallolmasini
istiyoruz” (ibrahimi, 1371: 6-69).

Turkmenlere yonelik bu dislayici, asagilayici ve tamami olumsuz duygu ve
dusiinceler romanda, sehirli diye tabir edilen Fars kékenli vatandaslarin Tahran’a
okumak i¢in giden Alinay’a karsi davranislarinda da kendini gésterir: “Tiirkmen
Alinay, bu ona taktiklar isimdi ve hatta bazen sadece ‘Tiirkmen’ diyorlardi ona.
ismini bile séylemeden. Tiirkmen gel! Tiirkmen git! Tiirkmen bu hastanin ignesini
yap! Tirkmen su ¢ocugu tut! Tirkmen o tabaklar yika! Tirkmen ¢ok agiz git
ekmek, helva getir bize!” (ibrahimi, 1371: 2/115).

Alinay, sehirlilerin kendisine Gstten bakisinin, onu hor gérdiikleri ve ezmeye
cahstiklarinin farkindadir ancak hedefine ulasmak igin sabretmek ve katlanmak
gerektigini dlslnir. Bununla birlikte bazen usulca sormadan edemez: “Benim
yerimde bir Sirazli veya isfahanl olsaydi ona da ayni sekilde davranir miydiniz?
Ondan da size sigara almasini ya da ayakkabilarinizin camurunu temizlemesini ister
miydiniz” ( ibrahimi, 1371: 2/115).

Tirkmen denilince sehirlilerin zihinlerinde sekillenen tek imaj onlarin
capulcu, vahsi ve barbar insanlar oldugudur. Bu ytizden Alinay’i sorulanyla kiskaca
alir ve alay ederler:

Tirkmenler yol keserek ve adam &ldiirerek geginiyorlarmis? Cadirlarinda hem
tuvaletlerini yaptyor hem ekmek pisiriyor hem de yemek yiyorlarmis ? Nerede
bir Fars gorseniz 6ldirilip kesiyor, etini aranizda paylasiyormugsunuz?
Tlrkmenler hayatlari boyunca yikanmiyorlarmis ve hamamin ne demek
oldugunu bilmiyorlarmis? Bir yillik etinizi topragin altinda sakliyor ve azar azar
¢ikarip pisiriyormussunuz? Yilani kebap edip yiyormussunuz? Evleneceginiz
kizi ¢adirndan kagirmaniz, kardeslerini de 6ldiirmeniz gerekiyormus? Aga
Muhammed Han Kagar, kendisi de bir Tiirkmen olmasina ragmen padisah
oldugunda Tirkmenlerin yarisini 8ldiirmis? Hey Tiirkmen! Dogru mu tim bu
séylenenler? Ha! Dogru mu ? (ibrahimi, 1371: 2/116).
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Toplumun tiim azinliklar gibi Tiirkmenlere iliskin 6n yargi ve olumsuz algisi,
onlarin akilsiz ve kdiltiirsliz insanlar oldugu ve modern merkezi hiikkimetin diger
medeni politikalar gibi onlara kdiltr insa etme gorevinin oldugu yoniindedir (Vaiz,
1388: 140). Sehirlilerin bu yondeki tiim hakaret ve satasmalarina ragmen Tiirkmen
yasam tarzina ve geleneklerine bagli kalan Alinay, kabilesinin iddia ettigi gibi sehir
yasantisinin meczubu ve Farslarin usagl olmaz. Sahra’ya donerken Tiirkmen
kiyafetlerini giyer ve Tirkmen sarkilarini mirildanir. Oba halkiyla yaptig
sohbetlerde distincelerini, hedeflerini acgik¢a ortaya koyar ve éniinde zorlu bir
miicadele oldugunu ve bu miicadeleye inandigint haykirir. Alinay, rejime karsi daha
glclu birmiicadele icin arkadaslari, es, dost ve akrabalarinin yani sira Tiirkmenlerin
yakin zamana kadar diigman ve zalim telakki ettikleri Fars ve sehirli fikirdaslarinin
yardim ve destegiyle “Sahra Halkinin Birligi”’ adi altinda bir parti kurar ve partisinin
manifestosunda birlik konusundan séyle bahseder:

En 6nemli hedefimiz etnik ve milli kimligimizi kurtarmak ve korumaktir.
Ayriliklart ve fikir catismalarini ortadan kaldirmak, Tirkmen halkinin sorun ve
sikintilarini gidermek, kabile, asiret, boy, grup ve aile anlasmazliklarini ¢c6ziime
kavusturmaktir. Tim Tirkmen boylarinin maddi ve manevi olarak birlik
olmasini, dostluk ve dayanigma igerisinde el ele vermesini, Sahra’nin kdiltirel
ve ekonomik olarak gelismesini, kiictik biiylik pek ¢ok kavim ve kabilenin
dogup biiylidiigii ve yasadigi biiyiik iran'in gelismesi icin ciddi ve biiyik
adimlar atmak istiyoruz (ibrahimi,1371: 4/251).

Turkmenlerin  gaflet ve cehalet uykusundan uyanarak zulme
ugramisliklarinin ve  mahrumiyetlerinin farkina varmalari, kdilturel, siyasi ve
toplumsal bilince ulasmalari, Pehlevi rejimi ve onun bélgedeki yoneticileri ile yerli
isbirlik¢ileri tarafindan mahrum birakildiklart hak ve &zgirliiklerine kavusma istek
ve c¢abalari Alinay’in énciiliik ettigi birlik sayesinde miimkin olur. Karisi Maral ve
diger Sahra aktivistlerinin destegiyle yorulmadan Tirkmen halkinin merkezi
yonetim tarafindan taninmasi, Tirkmen Sahra bdlgesinde okul, cami, hastane,
hamam vb. kamu kurumlarinin insa edilmesi, Millet Meclisinde temsiliyet hakki
verilmesi, etnik ayrimcili§in ortadan kaldirlmasi ve halklarin birliginin saglanmasi
gibi siyasi ve hukuki haklarin ihkaki i¢in miicadele yiriiten Alinay, bir tarafdan da
diger halklarin yaninda yer alarak; “Kim tarafindan ve her ne sekilde olursa olsun
Pehlevi rejimini devirmek”(ibrahimi, 1371: 6/147) sdylem ve sloganiyla onlarla
birlikte hareket eder. Alinay, miicadelesini iran geneline yayarak diinya goérisii ve
ideolojisi farketmeksizin benzer hedefe sahip tiim kisi ve gruplara fikri ve maddi
destek saglamak suretiyle onlan érgiitlemeye calsir ve bunun gerekliligini su
sozlerle agiklar:

Bugiin silahlardan ziyade fikirler savasiyor. Séylemler savasiyor. Orgiitler
savastyor (... ) Sahra'nin tim ezilen halkini birlestirmeli ve mireffehlerden akil
ve servetlerini ezilenlerin hizmetine sunmalarini istemeliyiz (...) Bunun icin de
mutlaka Farslarla ve siyasetten anlayan zeki ve tecriibeli insanlarla
kaynasmamiz ve onlardan istifade etmemiz gerekiyor. Emin ol ki Aydogdu,
zarar etmeyecegiz (...) Turkmenlere eziyet ettiler Aydogdu! Tirkmenler
somardldu, iskence gordd, oldurdldi (...) Tum bunlan telafi etmeliyiz. Bu
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ezilmislik, sefalet ve felaketten kurtulmamiz lazim. Bunun igin de Farslara
ihtiyacmiz var (...) Tim iranli direniscilere ve diinyadaki diger tim savas¢ilara
(ibrahimi,1371: 3/317).

Uzunca bir siire rejime karsi miicadelesini gizli ve yer altindan yiriiten
Alinay, Sah’in istihbarat birimi, SAVAK’In inceburun'a baskin diizenlemesi ve
miicadele arkadaslarinin da iginde oldugu halk savasgilarini 6ldlirmeleri (izerine
miicadele ydntemini degistirmeye karar verir. Yazar her ne kadar 1980’li ve 1990’li
yillar iran’ina egemen olan dini atmosferin etkisiyle kendini ve eserini kabul
ettirmek ve korumak icin kendisinin romandaki sembolii olan Alinay’dan bir “Sufi
Alinay” imaji ¢izmek istese de Alinay, romanin son iki cildinde Che Guevara’nin sol
soylem ilkelerinin izinden giden idealist bir tebligciye donisir. Anarsist
hareketlere karsiyken yoniini degistirerek hem kendisi eline silah alarak
muhaliflerine dogrultur hem de genclere silah ve miihimmat temin ederek onlan
baskaldirya tesvik eder ve bdylece s6z konusu yillarda halk¢l ve devrimci
hareketlerde etkili bir sol sdylem olusturmayi basarir ve bdylece o, sadece bir
roman karakteri degil, yazarin meyli ve hedefi dogrultusunda islam Devrimi’ne
giden siirecte tiim siyasi ve toplumsal olaylara yon veren solcu gerilla hareketinin
semboli, bir akim ve halk gtictine evrilir (Miri vd., 1398: 154).

Nihayetinde kaos, kargasa ve diizensizligin hakim oldugu toplum, Alinay ve
karisi Maral’in gabalariyla diizen ve istikrara kavusur. Ancak hikaye mutlu sonla
bitmez. Romanin son cildinin su s6zlerle baslamasi bunun habercisidir:

Sen ve ben giizel bir hikdyeydik Maral! Ancak simdi her hikayenin bir giin
mutlaka sona erecegi ve bir hikaye bitmeden yenibir hikayenin baglamayacag
gercegini kabul etme zamani... Ben ve sen tim hayatimiz boyunca yeni
hikayeler ve yeni baslangiglar icin calistik. Bitmek &nemli degil Maral! Nasll
bitecegimiz énemli olmali bizim icin (ibrahimi, 1371: 7/5).

Sonug

Yazin hayatinda Tirkmenlerle ilgili eserleriyle dikkat ¢eken Nadir ibrahimi
1973 yilinda kaleme aldig yedi ciltlik Ates Bedun-i DOd romaniyla iran edebiyatina
damgasini vuran yazarlardan biridir. Konusu, anlatim 6zellikleri ve hacmiyle
cagdas iran edebiyatinin énemli yapitlarindan biri olan Ates Bedun-i Did, iki
Tirkmen boyu olan Yomut ve Goklenlerin Kagarlar déneminden Pehlevi
déneminin sonuna kadar olan yakin tarihlerinin ¢ kusak tzerinden (Galan, Ak
Oyler ve Alinay) anlatildig: tarihi, sosyal ve siyasi bir romandir. Yazarin olaylarin
koékenine inme ihtiyaciyla konuyu ¢ok eskilere dayandirarak Tirkmenlerin tarih
sahnesine ¢ikmalarindan itibaren hikaye etmesi esere ayni zamanda destansi bir
6zellik kazandirmistir. ibrahimi’nin klasik-realist tarzda kaleme aldigi ancak yer yer
romantizme kaydigr bu romanin ana temasini Tirkmenlerin var olma ve birlik
miuicadelesi olusturmaktadir ki olay 6rgiisti, sahis kadrosu, bakis agisi, zaman,
mekan ve anlatim teknikleri gibi romanin tiim unsurlart bu temaya hizmet icin
kullanilmistir. Eser, yazarin metne miidahelesi, tarafli tutumu ve uzun-sikici
diyaloglar gibi anlatim teknigi agisindan kusur sayilan bazi zellikler barindirmakla
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birlikte belli bash roman unsurlarinin basarili bir sekilde kullanildigi bir eserdir.
Zengin sahis kadrosu romanin en dikkat ¢eken 6zelliklerinden biridir. Tarihi olaylar
ve gunlik yasantidan oldukca bol kesitlerin verildigi romanda olaylarin biyik bir
bolimiinin gectigi yer Tirkmen Sahra bdlgesidir. Tiirkmen Sahra, romanda
dogasi, iklimi ve kiiltlirlyle adeta canl bir varlik gibi rol ifa etmektedir. Yazarin
uzun siire bu bélgede yasamasi, cografyasini yakindan tanimasi; yore halkinin nasil
yasadiklari, gecimlerini nasil temin ettikleri, ne giydikleri, ne yiyip ictikleri ve...
hakkinda detayl bilgileri gercekgi bir sekilde aktarmasina olanak saglamistir.

Ates Bedun-i D(d, egitim icin sehire (Tahran) giden romanin tg¢iinc nesil
kahramanlarindan Alinay’in aydinlanmis idealist bir doktor olarak Tirkmen
Sahra’ya dénisiinden itibaren ait oldugu toplumu yoksulluk, cehalet ve geri
kalmishgin pencesine iten tim glic ve unsurlara karsi baslattigi micadelesini
anlatmaktadir. Nihai amaci Turkmenleri yizyillardir icinde bulunduklart uykudan
uyandirmak ve tepeden tirnaga icine batmis olduklari gerilik, taassup ve
cehaletten kurtarmak olan bu miicadele; aydinlik ile karanlik, iyilik ile kotilik,
ilericilik ile gericilik arasindaki bir miicadele olarak yansitilmistir. Sosyal bir
devrimci ve halk kahramani olan Alinay’in liderlik ettigi bu miicadelede diisman
hem iceriden hem disaridandir. i¢ diisman, sahte din adamlari, ¢ikarci esraf, millf
degerlerden yoksun yerli igbirlikciler ve 6zellikle ‘Kan davasi’ ve ‘Kutsal Agac’ ile
somutlasan ¢lrimus ve etkisini yitirmis gelenek, gérenek ve batil inanglarken dig
diisman, Pehlevi rejimi ve onun emri altindaki idarecilerle somutlasan bozuk siyasi-
toplumsal diizen olarak tavsif edilmistir ki basta Alinay olmak (izere roman
karakterlerinin agzindan yapilan uzun tahliller ve degerlendirmelerle bireysel ve
toplumsal anlamda Tirkmenlerin tiim sorun ve sikintilarinin kaynagi olan bu iki
diismanin ortadan kaldiriimasi, eski diizenin yikilarak yerine yeni adil bir diizenin
kurulmasi ve ulusal kimligin yeniden insasinin gerekliligi ortaya koyulur.

Sadece bir roman karakteri degil, gercek hayatta da varlik gosteren ve
muicadele yiiriten devrimci bir aydin olan Alinay’in uzun caba ve ugraslar
sonucunda oba halkinin giiven ve tevecciihiinii kazanarak birlik ve degisim fikrini
kabul ettirmesiyle Tirkmen kabileleri birlik kurmayr basarir bu da kabile ici
dismanhigin sona ererek yerine baris, huzur ve giivenin gelmesini saglar. Sira, dis
diismana geldiginde ise bunun icin Tirkmen halki ile ezilen diger iran halklari
arasinda kurulacak daha buyik bir birlige ihtiya¢c duyulur. Bu durum Alinay’i,
miicadelesini iran geneline yayarak, diinya gériisii ve ideolojisi farketmeksizin
benzer hedefe sahip tiim kisi ve gruplarla temas kurmaya ve ortak diismana karsi
birlikte hareket etme y&niinde bir cabaya sevk eder. Merkezi yonetim tarafindan
taninmak, Tirkmen Sahra bdlgesinde okul, cami, hastane, hamam vb. hizmet
binalarinin yapilmasi, siyasi temsiliyet hakki verilmesi, etnik ayrimciigin ortadan
kaldiriimasi ve halklarin birliginin saglanmasi gibi konularda baslangicta teorik
diizlemde gizliden gizliye yiirGttligli miicadelesini gerekli kosullarin olusmasiyla
gerilla savasina dénistiiren Alinay, bu ugurda hem kendinin hem de ailesinin canin
feda ederek Tirkmen direnis hareketinin bas kahramani olarak adini tarihe
yazdirmayi basarir.
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Yazarinin ‘Ttirkmen halkinin mazlumiyetinin tarihi’ olarak adlandirdigi Ates
Bedun-i Did romaninin, “Tirkmenlerin var olma ve birlik miicadelesi” bashg
altinda sadece tek bir tema (zerinden incelendigi bu ¢alisma; tema agisindan
oldukca zengin olan ve cesitlilik arzeden bu hacimli eserin daha bir ¢ok miistakil ve
kapsamli calismaya kaynaklik edebilecek 6zelli§e sahip oldugunu ortaya
koymaktadir. Bir baslangic mesabesinde olan bu ¢alismanin farkli y6ntem ve bakis
acilariyla yapilacak yeni calismalara katki saglamasi umulmaktadir.
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Arapca Edebi Metinlerde Uslup Degisimi Gostergesi Olarak
S6z Sanatlar1 Yogunlugu: Banet Su‘ad ve Kaside-i Biirde
Ornegi

Nazife Nihal ince’, ®mer Goktur>

Oz

Bu ¢alismada Arapga edebi metinlerde s6z sanatlarinin yogunlugu bir tislup
degisimi goOstergesi olmasi yoéniyle arastinlmistir. Dil ve edebiyat
calismalarinda tartismali kavramlardan biri olan Gslup, en genel haliyle,
“icerigin formu” olarak tamimlanir. Bu ¢alisma, dilsel formlarin basinda
gelen s06z sanatlarini Gslup gostergesi olarak ele almistir. Farkli ¢aglarda
yazilmig ve ortak temasi bulunan iki kaside 6rneginde s6z sanatlarinin
yogunlugu incelenmistir. incelenen kasideler: Banet Su‘dd ve Kaside-i
Biirde’dir. Beyan ilminin sanatlariyla sinirli tutulan arastirmada, arastirilan
s6z sanatlari: tesbih, istiare, mecaz-1 mirsel, mecaz-1 aklf ve kinayedir. Diger
yandan kasidelerde kullanilan beyan sanatlarinin tespitinde sibjektifligi
minimize etmek icin metin tahlili yapan (i¢ eserden vyararlaniimistir.
Galisma, kasidelerde kullanilan beyan sanatlarinin yogunluguna odaklandigi
icin tespit asamasinda birtakim tercih kriterleri belirlenmistir. inceleme
neticesinde Bdnet Sudd kasidesinde kindye sanatinin yogun olarak
kullanildig, Kaside-i Biirde’de ise istidre sanatinin yogun olarak kullanildig
tespit edilmistir. Arastirmada dikkati ceken bir baska husus ise Kaside-i
Biirde beyitlerinin beste birinde herhangi bir beyan sanatinin
kullanilmamasidir. Ayrica Bdnet Su‘dd kasidesinde beyan sanatlan
yogunlugu daha homojen bir yapi arz etmekteyken Kaside-i Blirde’de bazi
beyitler cok yogun beyan sanati icerirken bazilarinda herhangi bir beyan
sanati bulunmamaktadir. S6z konusu bulgularin sairlerin 6zel tercihlerini
yansitma ihtimali de bulunmaktadir. Bu nedenle bulgulari bir Gslup degisimi
olarak yorumlamak igin benzer calismalrla desteklenmesi gerekmektedir.
Anahtar Kelimeler: Arapca, Edebi Metinler, S6z Sanatlari, Beyan Sanatlari,
Bdnet Su‘dd, Kaside-i Biirde.
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Arapca Edebi Metinlerde Uslup Degisimi Géstergesi Olarak Séz Sanatlar Yogunlugu: Bénet
Su‘ad ve Kaside-i Biirde Ornegi

The Density of Figures of Speech as an Indicator of Stylistic
Change in Arabic Literary Texts: The Case of Banat Su‘ad and
Qaseedat al-Burdah

Abstract

In this study, the density of figures of speech in Arabic literary texts is
investigated as an indicator of stylistic change. Style, which is one of the
controversial concepts in language and literature studies, is defined as
"the form of content" in its most general form. This study analyses figures
of speech, which is one of the most important linguistic forms, as a stylistic
indicator. The intensity of figures of speech were examined and compared
in two odes written in different eras but having a common theme. The ode
are: Bdnat Su‘dd and Qaseedat al-Burdah. In the research, which is limited
to the arts of the science of Bayan, the figures investigated are: simile,
metaphor, majaz mursal, majaz aqli and allegory. On the other hand, in
order to minimise subjectivity in the determination of figures of speech
used, three works that analyse the text were used. Since the study focuses
on the intensity of figures of speech, some preference criteria were
determined in the determination phase. As a result of the analysis, it was
determined that the art of allegory was used intensively in Bdnat Su‘ad,
and the art of metaphor was used intensively in Qaseedat al-Burdah.
Another point that draws attention in the research is that almost one-fifth
of the couplets of Qaseedat al-Burdah does not use any figures of speech.
Moreover, while the intensity of figures of speech is more homogeneous 444
in Bdnat Su‘dd, some couplets in Qaseedat al-Burdah contain very intense
figures of speech, while others do not contain any figures at all. There is
also the possibility that these findings reflect the special preferences of
the poets. Therefore, in order to interpret the findings as a stylistic
change, they should be supported by similar studies.

Keywords: Arabic, Literary Texts, Figures of Speech, Bayan Figures, Banat
Su‘dd, Qaseedat al-Burdah.

Extended Abstract

In this work, the density of figures of speech in Arabic literary texts is
investigated as an indicator of stylistic change between two periods of
Arabic literary history. These periods cover a period of six centuries. In
order to observe the stylistic change, two poems that are similar to each
other in terms of main theme were preferred. The first of these is Banat
Su‘ad, which was sung during the time of the Prophet, and the second is
BUsir's Qaseedat al-Burdah. In the research, which is limited to the arts of
the science of Bayan, a certain number of the figures have been analysed.
We called these figures bayan figures. The bayan figures analysed are:
simile, metaphor, majaz mursal, majaz aqgli and allegory.

Style, which is one of the controversial concepts in language and literature
studies, is defined as "the form of content" or ‘“the relation between
language and the content” in its most general form. Accordingly, the
stylistic indicators of the literary works seem to be closer to subjectivity.
Figures of speech are relatively more objective stylistic indicator. However,
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there are issues that have not been agreed upon in the classification of
figures of speech. As a result, the determination of the figures of speech in
a text may differ. To maximise the objectivity in the determination of
figures of speech, three works that analyse the texts constituting the
research universe were used. Rather than being the final authority in the
determination of rhetorical arts, these works are intended to facilitate the
choice between different ideas.

The two poem that constitute the research universe are Bdanat Su‘dd and
Qaseedat al-Burdah. Bdnat Su‘ad, which consists of words apologising to
the Prophet and praising him, was sung by Ka'b b. Zuhayr. It consists of 59
couplets. The original title of this poem was Qaseedat al-Burdah, later
Bdnat Su‘ad was used to avoid confusion with another poem. The poem,
which later became famous as Qaseedat al-Burdah, was written by al-Bsir{
and named al-Kawdkib ad-durriyyah fi madhi khayri’l-bariyyah. It consists of
161 couplets. In addition to the praise of the Prophet, Qaseedat al-Burdah
also includes topics such as his life and miracles.

The quantitative results we have reached after identifying the bayan
figures in the two poems on a couplet basis are as follows:

-Both texts, which belong to different periods and have a similar theme,
use bayan figures. However, the proportion of bayan figures in Banat Su‘dd
is higher than the proportion of bayan figures in Qaseedat al-Burdah.

- Approximately thirty-three per cent of the couplets of Qaseedat al-Burdah
does not use any bayan figures.

The intensity of bayan figures is more homogeneous in Bdnat Sudd, some
couplets in Qaseedat al-Burdah contain very intense bayan figures, while
others do not contain any figures at all.

-There is a difference in the distribution of the bayan figures used in both
odes. In Bdnat Su‘dd, the most commonly used bayan figure is allegory
(38), which accounts for approximately forty-five per cent of the total
figures (85). In Qaseedat al-Burdah, on the other hand, the most frequently
used bayan figure is metaphor (77), which corresponds to approximately
forty-eight per cent of the total number of bayan figures (158).

-In Qaseedat al-Burda bayan figures that are inferece-based, account for
about sixty per cent; while it is thirty-three per cent in Bdnat Su‘dd. This
indicates a tendency towards figurative expression in the later period.
-There is also the possibility that these findings reflect the special
preferences of the poets. Therefore, in order to interpret the findings as a
stylistic change, they should be supported by similar studies.
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Giris

Bu ¢alisma, Arap dilindeki degisim dlzeylerinden biri olarak (slup
degisimini s6z sanatlar ézelinde incelemektedir. Uslup degisimini gézlemlemek
Gizere tema olarak birbirine benzeyen, dahasi ikincisinin manevi olarak birincisinin
takipgisi oldugu iki manzum eser tercih edilmistir. Bunlardan birincisi baslangigta
Kaside-i Blirde olarak bilinen ve sonradan Bdnet Su‘dd adiyla yayilan kasidedir. Hz.
Peygamberden af dileyen ve onu &ven sbzlerden olusan Bdnet Su‘dd kasidesini
Ka'b b. Ziheyr (6. 24/645) nazmetmistir (Demirayak, 2001). Bu kaside hicretten
cok kisa bir siire sonra nazmedilmistir ve miladi olarak yedinci yiizyila aittir. ikinci
kaside ise hicri yedinci-miladi on Uglincl ylizyllda nazmedilmistir. Biitliniiyle Hz.
Peygambere 6vgiiden olusan kasidenin nazimi Misirli sGfi-sair Muhammed b. Said
el-Bsir’dir (6. 695/1296) (Kaya, 2001). Aralarinda alti asirlik bir zaman farkinin
bulundugu bu iki kaside, Hz. Peygamberi &ven ortak temasi nedeniyle halk
arasinda birbirine benzetilmistir. Eserler bu yoniiyle Arapca edebi metinlerde
tUslup degisimini izlemeye uygun goriinmektedir.

Calismanin amaci ise farkli dénemlerde nazmedilmis iki edebi metindeki
s6z sanatlarinin yogunlugu Uzerinden Arap dilindeki Gslup degisimini ortaya
cikarmaktir. Bu amaca ulagmak icin calisma evreni Kaside-i Biirde ve Bdnet Su‘ad
kasideleri olarak belirflenmistir. Dokiman incelemesi ydntemiyle arastirma
nesnesi olan séz sanatlarinin bu metinlerdeki yogunlugu arastinlmistir. Uslup
degisimini objektif ve gorlnir bir bicimde izlemek icin degisim nesnesi olarak
“metinlerdeki s6z sanatlari yogunlugu” tercih edilmistir. Nitekim slup
incelemelerinde bir niteligin yogunlugu énemli bir Gslup isareti addedilmektedir
(Enkvist, 1973).

Calismamizda arastirma nesnesi olan s6z sanatlarina bazi simirliliklar
getirilmistir. Bu arastirmanin kapsamina giren s6z sanatlari sadece beyan ilminin
ele aldigr so6z tirleridir. Calismaya dahil edilen s6z sanatlarini kisitlamamizin
sebebi ise s6z sanatlarinin sinirlarina iliskin birtakim belirsizliklerden kaginma
olmustur. Beyan ilmine dahil olan s6z sanatlarini ifade etmek tizere bundan sonra
kisaca beydn sanatlari tabiri kullanilacaktir. Uslup degisimini séz sanatlari
Ozelinde ve yedinci yiizyll ila on Gglinct ylzyil arasinda inceleyen bu ¢alismanin
diger bir hususiyeti ise dilbilim ile edebiyat calismalarinin kesistigi bir calisma
olmasidir. Bu yoniyle dilbilim sistemlerinin edebiyat arastirmalarindaki
kullanilabilirligini destekler mahiyettedir.

Kaside-i Biirde ve Bdnet Su‘dd eserlerinde kullanilan beyan sanatlarinin
tespitinde siibjektifligi minimize etmek icin metin tahlili yapan birtakim
calismalardan yararlanilmistir. S6z sanatinin tespitinde yararlanilan baslica
calismalar: Musaddaku’l-fazl (Devletabadi, h.1323), Kasidetd’l-Blirde ma‘a serhihd
‘Asidetl’s-stihde (Harp(ti, 2013) ve el-Biirde serhan ve i‘raben ve beldgaten (Hulv,
2005) baslikli eserlerdir. S6z konusu eserler kasidelerin beyit sayisi konusunda da
referans yapilmstir.
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Dil ve edebiyat calismalarinda s6z sanatlari gesitli agilardan incelenmistir.
Ne var ki s6z sanatlarini bir Gslup degisimi gostergesi olarak inceleyen
arastirmalar neredeyse yoktur. Hanna el-Fah(rnin kaleme aldigi el-Cami* fi
tarihi’l-edebi’l-Arabi:  el-Edebl’l-kadim  (Fahari, 1986) adli calisma belirli
donemlerde s6z sanatlari kullaniminin gogaldigindan s6z etse de tespitlerini
somut 6rneklere dayandirmamaktadir. Edebiyat-tslup iliskisini genel hatlariyla
inceleyen birtakim calismalar da bulunmaktadir. Edebiyattaki Gsl(ba iliskin
problemleri konu edinen Edebiyatta Uslip ve Problemleri baslikli eser islap
calismalarinin ¢ercevesini ¢izen 6nemli eserlerden biridir (Aktas, 1993). Belirli bir
yazin tlrlnin Uslup standartlarini  belirlemeye yoénelik calismalar da
bulunmaktadir. Ozel olarak {islup-séz sanatlari iliskisini inceleyen bir ¢alisma ise
bulunmamaktadir.

Uslup Degisimi Baglaminda Edebi Metin incelemeleri ve Arapca S6z
Sanatlari

Bir arastirma alani olarak dillerdeki degisimler, bilim insanlarinin ilgisine
nispeten ge¢ bir tarihte girmistir. Dil akrabaliklarinin pesine diisiildigi on
sekizinci ylzylldan itibaren dillerde meydana gelen degismeler (izerine
calisiimistir. Bu siire icinde dildeki degismelerin ses, kelime ve s&zdizim
diizeylerine ayrilarak incelenmesi bir gelenek olmustur (Racihi, 1972: 20). Cok sik
vurgulanmasa da dil degisimi diizeylerinden biri de tslup degisimidir.

Literatlirde Gslup, en genel haliyle, “icerigin formu” ve “muhteva ile dil
arasindaki miinasebet” seklinde tanimlanir (Karatas, 2019: 346). Uslubu dilden
ayiracak tanimlar da denenmistir. Bu baglamda Uslup, “anlaminda herhangi bir
degisiklik gerceklestirmeyecek sekilde bir iletinin/mesajin dilbilimsel yapisina
eklenen vurgudur” seklinde tamimlanir (Riffaterre, 1959: 155). Dolayisiyla s6ziin
etkileyiciligini artiran unsurlar kadar s6ziin estetigini etkileyen unsurlar da Gslup
gostergesi sayllmaktadir. Metindeki tezahtirleri lizerinden anlatmak gerekirse
Uslup; anlatimdaki aciklik-kapalilik, kabalik-incelik veya metaforik-diiz anlatim gibi
yonleri icine alan genis icerikli bir kavramdir. Bir metnin slubunu bir taraftan
yazarin kisisel tercihleri diger taraftan toplumsal beklentiler ve teamiiller
olusturmaktadir (Plett, 1999). Uslubu belirleyen niteliklerde, metne ve yazara
goére degismekle birlikte, bir normun bulundugu varsayilir ve bu niteliklerin
norma yakinhgi veya uzakhgr tslup belirtisi addedilir. Zira metinlerde kullanilan
s6z sanatlan da Uslup kapsaminda degerlendirilmektedir (Aitchison, 2010: 180).
S6z sanatlari, metindeki yogunlugu veya edebi tiir-s6z sanati iliskisi itibariyle
Uslubu yansitan faktorlerden biridir.

Dil degisimini inceleyen arastrmalarda degisim nesnesi olarak Gslup
degisimine daha az yer verildigi goriilmektedir. Kanaatimizce bunun sebebi
Gslubu yansitan veya temsil eden bir s6z birimi belirlemenin zorlugudur. Baska
bir deyisle bir séziin tslubundan bahsedebilmek icin bazen birden fazla ciimle
icermesi gerekebilmektedir. Dahasi, Gslubu temsil eden anlatimin nerede
baslayip nerede bittigini belirlemek kolay olmamaktadir (Enkvist, 1973: 11). Bir
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Uslup gostergesi olarak s6z sanatlarini bundan istisna etmek gerekir, zira s6z
sanatlarinin sinirlari bellidir. Ornegin, Arapca séz sanatlari zelinde, bir metindeki
hangi parcanin mecazi yansittigini ya da tevriyenin tam olarak hangi kelimede
gerceklestigini somut olarak goéstermek mimkiindir. Sunu da hatirlatmak
gerekir ki dillerdeki degisimi ses, kelime ve s&zdizim diizeyleri (zerinden
inceleyen calismalar, meseleyi ¢cogunlukla ata/kdken-dil ve ondan ayrilan diller
boyutunda ele almaktadir. Baska bir deyisle bu arastirmalarda diller coktan
ayrilmis ve baska bir dil olmustur. Buna mukabil Gslup degisimini inceleyen
calismalar meseleyi bir dilin kendi icindeki degisimi boyutunda ele almaktadir.

Dil, insanoglunun baglica iletisim araci olmasi yéniyle evrensel, her
milletin kendine has dili olmasi yoéniiyle millidir. Dillerin kiiltlirle baglantil
ozellikleri onlarin milli 6zellikleridir. Kiltiirle yakindan iliskili olmasi nedeniyle s6z
sanatlari bir dilin millilik yéniind yansitan 6zelliklerdendir. S6z sanatlari, hazirliksiz
sekillenen giinlik konusmalardan tasarlayarak Uretilen edebi eserlere kadar
bitiin alanlarda kullanilan bir anlatim tiirlidiir. Giinliik konusma dilindeki s6z
sanatlarinin baslangicta tasarlanarak (retilen edebi sézlerden giinlik sézlere
gectigi de rahatlikla sylenebilir. Bagka bir ifadeyle s6z sanatlarinin mensei edebi
Urinlerdir ve tekrar etme yoluyla yaylarak ginlik kullanimlar arasina
girmektedir. Halklar, kullandiklari dillerde ortaya ¢ikmis olan anlatim sekillerini
masaya yatirdiklarinda onlari ¢ogunlukla yapisal &zellikleri bakimindan tasnife
tabi tutmustur. Bu nedenle biitlin dillerin kendine 6zgl s6z sanatlan
bulunmaktadir. Diger taraftan, medeniyetler, dil ve edebiyat calismalarini
cogunlukla dil geleneklerini korumak ve sonraki nesillere aktarmak maksadiyla
baslatmistir. islam medeniyetinde de benzer sebepler etkin olmakla birlikte
Arapcanin Kur’an dili olmasi onun korunmasina iliskin gayrette daha etkili
olmustur (Racihi, 1972: 20).

islamiyet’in ilk yillarinda yeni dinin anlasilmasi, 6ziimsenmesi veya
yayllmasi gibi oncelikler, ilk Muslimanlari ve onlarin haleflerini kismen de olsa
edebiyattan uzak tutmustur. Cahiliye siiri ve siir rivayeti toplum hayatinda bir
sure geri plana atilmisken din ve dil ilimlerinin olusmaya basladigi birinci ylizyilin
sonuna dogru yeniden 6nem kazanmistir. Siirin yeniden énem kazanmasiyla
birlikte siirde eski-yeni mukayesesi bir edebi tenkit geleneginin olusmasina yol
acmustir. Siiri eski ve yeni olmak lizere dénemlere ayirmaya ve bunlari mukayese
etmeye iten bir¢ok etkenden sz edilebilir. Bununla birlikte baslica etkenin Gslup
degismesi oldugunu rahatlikla séyleyebiliriz. Cok tabiidir ki sosyal hayatin ve dini
inancin degismesi siirin tematik yapisini etkilemistir. Ancak siir mukayeseleri,
genellikle, bir ifadeyi digerinden (stiin yapan yonler lizerine kurulmustur. Siir
mukayeselerini tetikleyen gizli sebebin siir yapisinda goriilen degisim oldugu
dustintlmektedir (Abbas, 1983). Siir elestirisinin hareketlendigi bu déneme Arap
edebiyat literatiriinde edebi tenkit donemi denmektedir (Soysal, 2023).
Abbasilerin ilk asirlarina tekabilil eden bu dénemde 6zellikle s6z sanatlar
alaninda 6nemli bir literatiir gelismistir.
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Edebi tenkit ¢alismalarinin kelam alanindaki i‘caz tartismalariyla etkilesimi
daha sonra belagat ilmi adini alan sistemli bir edebiyat literatiiriiniin olusmasina
yol a¢mistir (Half, 1996). Hicri besinci yuzyilin ikinci yarnsinda temelleri atilan
sistematik belagat, s6z sanatlarini alt dallari olan beyan ve bedi ilimleri igerisinde
ele almistir. Bunlardan beyan ilmi, sézleri hakikat-mecaz ekseninde ele alirken,
bedtilmi s6zleri lafzi-manevi stsleyicileri boyutuyla ele almaktadir.

Calismamizin giris bolimiinde ifade edildigi lizere bu arastirmada s6z
sanatlarl beyan ilminin temel sanatlariyla sinirli tutulmustur. Gerekge olarak da
temel beyan sanatlarinda uzlasi oraninin ylksek olusu ileri strllmistiir. Gerek
beyan ilminde gerekse bedi ilminde s6z sanatlarinin tanim, terim ve sinirlan
Gzerinde nihai bir uzlasi bulunmamaktadir. Bununla birlikte beyan ilmine dahil
olan sz sanatlarinda uzlasiimis meseleler bedi ilmine oranla daha yiiksektir.
Beyan ilminin en azindan uzlasilmis temel sanatlarindan s6z etmek miimkindiir.
Uzlasilmayan hususlar ise beyan ilminin temel sanatlarini alt siniflara ayirma veya
sanatin cesitlerine iliskin detaylardir. Bu nedenle arastirmamizda séz sanatlari,
daha objektif ve takip edilebilir olmasi hasebiyle, uzlasi orani yiiksek olan beyan
ilminin temel sanatlariyla sinirli tutulmustur.

Esasinda temel beyan sanatlari tesbih, mecdz ve kinayeden olugmaktadir
(Kazvini, 2009). Bunlardan mecéazin alt kisimlari, literatiirde adeta miistakil sanat
gibi ele alindigindan bu calismada mecdz toplu olarak degil alt siniflaryla
arastirma nesnesi yapilmistir. Beyan ilmi eserlerinde beyan sanatlari her ne kadar
yapisal bir tasnife tabi tutulsa da mecazin alt kisimlari 6zel adlaryla anilmistir.
Ornegin yapisal olarak istiare bir mecaz tiirii olsa da belagat eserlerinde baslik
diizeyinde agirligi olan bir konu olmustur. Sadelestirilmis bircok belagat kitabi da
(Bulut, 2014) istiare bashgini tesbih, mecaz ve kinaye diizleminde tutmustur.
Mecaz’in tirlerinden olan mecaz-1 akl’ye gelince, bu tiiriin beyan sanati oldugu
tartismalidir. Klasik eserlerin bir kismi onu beyan sanatlarindan addederken bir
kismi meani ilmi konularindan addetmektedir (Sekkaki, 2014; Teftazani, 2013;
isferayini, ts.). Bu ihtilafta her iki tarafin argiimaninin makul oldugu aciktir.
Mecaz-1 akllyi beyan sanatlarindan addetmek bu calismanin amacina daha uygun
goriinmektedir. Bu nedenle calismamizda Sekkakinin (6. 626/1229) goriisii esas
alinarak mecaz-1 akli beyan sanatlari icerisinde miitalaa edilmistir. Diger taraftan
bu mecaz tirinin 6zel durumu sebebiyle mecaz potasindan ¢ikararak ayrica
arastirilmasi gerekmistir. Bu nedenle temel beyan sanatlarini tesbih, istidre,
mecaz-1 miirsel, mecaz-1 akli ve kindye olmak lizere bese ayirarak ele almak uygun
bulunmustur.

Temel beyan sanatlarini burada kisaca 6zetlemek uygun olacaktir. 1)
Temel beyan sanatlarinin ilki tesbihtir. Tesbih, iki olgu veya varlik arasinda
benzerlik kurmaktir. S6z konusu benzerligin bir amaca binaen kurulmasi esastir
(Teftazani, 2013: 547-548; Hasimi, ts.: 219). Aksi takdirde yapilan sey analoji veya
bicimsel bir benzetme olur ki bu durumda s6z sanati olmaktan cikar. Ornegin yer
kiirenin topa benzetilmesi (3,8 ga¥) tesbih degildir. Buna mukabil, giizel
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yliziin aya benzetilmesi (&4 g>5) bir amag barindirmasi ve hayale dayanmasi
sebebiyle tesbihtir. 2) Mecazin alt kismi olan istiare sanatina literatlirde
cogunlukla tegbihten hemen sonra yer verilir. istiare, bir sézctigiin gegici olarak
gercek anlami disinda kullanilmasidir. Gergek anlami disina aktarilan sézciigiin
gecici anlamiyla arasindaki bag benzetmeye dayanir (Teftazani, 2013: 578; Hasimi,
ts.: 251, 258). Istidrenin beyan ilmi icerisinde tesbihten sonra yer almasi tesbihle
arasindaki bu bagdan dolayidir. Bazen istiare, “taraflarindan biri hazfedilmis
tesbihtir” seklinde de tarif edilir (Kdsim ve Dib, 2003: 193). istiarenin
belirlenmesinde karine énemli bir gostergedir. Ornegin ayin tebessim ettigini
ifade eden bir s6zde (&l awd) giizel kisinin aya benzetilip, kisiyi kastederek ay
s6zcligini kullanmak bir istidredir ve bunu anlamamizi saglayan karine
“tebesstim etmek” kelimesidir. 3) Tesbihe dayali olmayan mecéaza literatirde
mecaz-1 mirsel denilmistir. Mecaz-1 mirsel, mecazin alt kisimlarindandir ve biitiin
mecazlarda oldugu gibi s6zciigiin gercek anlami disina aktarilmasidir. Su var ki
istiareden farkli olarak gercek anlami disinda kullanilan sézciik ile gecici anlami
arasindaki bag benzerlik bagr degildir (Teftazani, 2013: 575; Hasimi, ts.: 251).
Mecaz-1 mirselde iki sézciik arasinda kurulan baglar cesitlidir. Ornegin sinifin
ciktigini ifade eden sozde (il g 4) “sinif” s6zcligu “6grenciler” sézcligilinin
yerine kullanilmistir ve iki s6zcilik arasinda tesbih iligkisi bulunmamaktadir. Sinif
s6zcligl, mekan adi zikredilip mekanin icindekileri ifade etmek (izere
kullanilmistir.  4) Mecézin alt kisimlarindan olan mecaz1 akl’nin beyan
sanatlarindan addedilmesi hususunda ihtilaf bulunmaktadir. ihtilaf, sézciigin
baska anlama aktariima bi¢iminden kaynaklanmaktadir. Mecaz-1 aklide yiiklem
konumundaki sézctgilin gercek 6znesine/failine isnat edilmemesi s6z konusudur
(Teftazani, 2013: 197; Hasimi, ts.: 255). Ornegin Biiyiik iskender’in iskenderiye
sehrini kurdugunu ifade eden sézde (daiSawy) Lyaa sY) JaSwY) 3) “kurmak”
eylemi bizatihi Biiyiik Iskender tarafindan yapilmamistir. iskender, kurma
talimatini veren olarak bu eylemin sebebidir. Bu sanattaki ad aktarimi ¢ok net
olmamakla birlikte nihayetinde bir sézciiglin baskasi yerine kullamimi séz
konusudur. 5) Temel beyan sanatlarinin sonuncusu ise kindye sanatidir. Kinaye,
bir s6zciliglin veya terkibin iki anlami birden ifade etmesidir. Anlamlardan biri
gercek, digeri ise gercek anlamin [azimidir (geregidir) (Teftazani, 2013: 630;
Hasimi, ts.: 288). Ornegin bir bedevinin kiilii bol oldugunu ifade eden s6z ( =S
L), hem gergekten kaliinin ¢ok oldugunu hem de bunun lazimi olan ve
¢tkarimla ulasilan manay! ifade eder. Cikarimla ulasilan mana ise bedevinin
misafirperver olmasidir. Cikarim adimlari ise séyledir: bu kimse ¢ok ates yaktig
icin cok kild oluyor, cok atesin sebebi de ¢ok misafir agirlamasidir. Kinayede iki
anlam da muhtemel olmakla birlikte kastedilen, ¢ikarimla ulasilan anlamdir
(Teftazani, 2013: 630-631).

Banet Su‘ad ve Kaside-i Biirde

Siirler bir kiiltlirin gelenek tasiyicisi olarak halklarin sosyal yagaminda 6zel
bir yere sahip olmustur. Dil-kiltir tarihi agisindan ise siirler herhangi bir dildeki
degisimi veya Uslup Ozelliklerini gésteren 6nemli edebi tilrlerden biridir. Bu
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calismada islam geleneginin trettigi dnemli iki siir, Banet Su‘dd ve Kaside-i Biirde,
kiltirin dile yansimalarindan biri olan s6z sanatlarini incelemek ve degisimi
ortaya gikarmak (zere secilmistir.

Bunlardan ilki, Hz. Peygamber hayattayken kendisine hitaben dizilmis olan
ve adini ilk s6zlerinden alan Bdnet Su‘dd kasidesidir. Esasinda kaside baslangicta
Kaside-i Biirde olarak bilinmekteyken hicri on liglincii ylizyilda ayni isimle s6hret
olan diger kasideden ayirt etmek lizere Bdnet Su‘dd adi kullanilir olmustur. Ana
temas! Hz. Peygamberden af dilemek ve Onu methetmek olan bu siiri, Ka'b b.
Ziiheyr nazmetmistir. Hz. Peygamberin onu affetmesi ve hediye olarak bir hirka
(biirde) vermesi sonucu “biirde kasidesi” manasinda kaside-i birde olarak
anilmistir (Dayf, ts.: 85). Kasidenin sonradan yayginlasan ikinci ismi (Bdnet Su‘dd)
kasidenin ilk climlesinden olusturulmustur ve “Suad uzaklasti” anlamina
gelmektedir. Basit bahrinde yazilmis olan Bdnet Su‘ad kasidesinin ilk beyti sdyle
baslar (Stikkerf, 1950: 6):

Josa Sadal LA+ (e agll a0 Nl el
Sudd uzaklara gitti, bugtin kederlidir génlim * Onun pesine takilip gitmis,
fidyesi 6denmemis bir esirdir (gonliim). (Demirayak, 2017: 174).

Kasidenin beyit sayisi nakledenlerin degismesine bagli olarak 55-58 beyit
arasinda degismektedir. Kasidenin derlendigi en eski kaynaklardan biri olan
Cemheratu es‘ari’l-Arab’da beyit sayisi 58°dir (Kuresi, 1981: 641). ibn Kesirin
(6. 774/1373) el-Biddye ve’n-nihdye adl eser ile Katip Celebi’nin (6. 1067/1657)
Kesfu’z-Zun(in eserinde ise 57 beyittir (Tavil, 2010: 17; Celebi, 1943: 2/1330). Beyit
sayisinin en az oldugu eserlerden biri ibn Hicce el-Hamevi’nin (6. 837/1434)
serhidir. Eserde 55 beytin serhi yapilmistir (Hamevi, 1985: 8).

Bdnet Su‘dd, Islamiyet'in cok erken denecek bir déneminde
nazmedilmistir. Bu nedenle cahiliye siirinin yapisal 6zelliklerini blyiik oranda
tasimaktadir. Sevgiliyi hatirlayan sézlerle (nesib) baslayan kasidenin ikinci kismi
yolculugun tasviriyle devam eder. Kaside, asil konusu olan Hz. Peygamberden af
dileme ve onu 6vme kismiyla son bulur (Dayf, ts.: 85-86; Demirayak, 2017: 178-
180). Kaside, sonraki dénemlerde Hz. Peygamber methiyelerine ilham kaynagi
olmustur.

Ka‘'b b. Ziiheyr'in siirinden yaklasik alti asir sonra dizilen bir baska siir
Mdslimanlarin ilgisine mazhar olmustur. Bu ikinci siir de halk arasinda Kaside-i
Biirde adiyla yayllmistir. Kasidenin nazimi Basirf ise eserine el-Kevakibi’d-dirriye fi
Medhi Hayri’l-beriyye adini vermistir. Hz. Peygamberin hayati, ahlaki ve
mucizelerini konu edinen kasidenin amaci Hz. Peygamber’i methetmektir. Basit

bahrinde yazilmis olan Kaside-i Biirde’nin ilk beyti su sézlerle baglar (BGsiri, 2005:
165):
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A _AA

Selem’li komsulari hatirladigin icin mi (ey Bisirl) * Go6zlinden kanl kanh
yaslar dékyorsun! (Sezer, 2000).

Kasidenin beyit sayisi rivayet edildigi esere gbre 160-169 arasinda
degismektedir (ince, 2023). Bu sayi Zekeriyya el-Ensari’nin (8. 926/1520) serhinde
160 (Ensari, 2012) iken Katip Celebi’ye gore 162’dir (Celebi, 1943: 2/1331). Kaside-i
Biirde islam geleneginde hem edebi mahfillerde hem de halk arasinda ézel bir yer
edinmistir (Dayf, ts.: Asru’d-dlivel, 365). Bu kasidenin Bdnet Su‘dd kasidesiyle
arsindaki baslica miinasebet her iki siire atfedilen manevi degerdir. Bicimsel
olarak iki kaside arasindaki tek benzerlik ise ikisinin de basit bahrinde dizilmis
olmasidir.

Badnet Sudd ve Kaside-i Biirde’de Beyan Sanatlar:i: Bulgular

Bu calismada beyan sanatlari, Bdnet Su‘dd ve Kaside-i Biirde kasidelerinde
arastinlmaktadir. Arastirma nesnesi olarak belirlenen beyan sanatlari; tesbih,
istidre, mecaz-1 miirsel, mecaz-1 akli ve kindye olmak {izere bes s6z sanatidir. iki
kasidedeki beyan sanatlarinin nicel yogunlugu karsilastirilmistir. Beyan sanatlarini
belilemede esas edindigimiz eserler beyit sayisini belirlemede de asll
addedilmistir. Buna gore, Bdnet Su‘dd kasidesi 59 beyit, Kaside-i Blirde ise 161
beyit olarak incelenmistir. Sunu belirtmek gerekir ki Kaside-i Biirde icin esas alinan
iki metinde beyit sayilari esit olmadigl icin eserlerden birindeki sayr tercih
edilmistir. Bu noktada tercihimiz HarpGt’nin (6. 1299h.) Kasidetii’l-biirde ma‘a
Serhiha Asideti’'s-siihde baslkl serhte gecen beyit sayisi olmustur. Her iki
kasidede beyitlere sira numarasi verilmistir.

Beyitlerde kullanilan beyan sanatlarinin belirlenmesinde giicliik cekilen
durumlar icin anilan asil metinlerdeki yorumlar dikkate alinmistir. Asil metinlerde
bir agiklama bulunmamasi yahut iki veya daha fazla ihtimalden s6z edilip tercihin
yapilmamas! durumunda ise sanatin belirlenmesi bizzat arastirmaci tarafindan
yapilmistir. Bir s6z O6beginde birden fazla beyan sanati ihtimalinin bulunmasi
arastirmanin sonuglarini etkileyecek bir husus olmadigindan tercih yapmak
yeterli olmustur. Buna mukabil bir s6z &beginde beyan sanatinin bulunup
bulunmamasi arastirma sonucunu etkileyecek bir durumdur. Dolayisiyla bu
durumun en azindan verilere yansitiimasi dogru olacagindan bir beyan sanatinin
bulunup bulunmamasi ihtimal dahilinde ise veri tablosunda parantez icerisinde
verilmistir. Asil metinlerde bazen hurGfu’l-meaninin farkli anlamlarda kullaniimasi
mecaz olarak degerlendiriimistir. Standart beyan ilminde bu tiir kullanimlara
iliskin acik bilgiler bulunmadigindan yazarlarin bu tiir beyan sanati tespitleri
dikkate alinmamistir. Her iki kasidede yer alan bes ayri beyan sanatina iligkin
bulgular asagidaki gibidir:

Bdnet Su‘ad:

Toplam 59 beyitten olusan Bdnet Su‘dd kasidesinde 19 tesbih, 13 istiare, 8
mecaz-1 mirsel, 7 mecaz-1 akli ve 38 kinaye bulunmustur. Buna gére 59 beyitlik
Bdnet Su‘dd kasidesinde 85 beyan sanati bulunmaktadir. Yoruma bagh olarak
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beyan sanati oldugu degisebilen s6z ©bekleri de eklendiginde bu miktar
artmaktadir. Beyan sanati olup-olmamasi yoruma bagl olan 21 s6z 6begi
bulunmaktadir. S6zkonusu s6z 6beklerinden biri tesbih olarak yorumlanabilirken
diger s6z dbeklerinin 4’0 istiare, 8’i mecdz-1 miirsel, 2’si mecazi akli ve 6’s1 kindye
olarak yorumlanmaya misaittir. Beyit bazinda en fazla li¢ beyan sanatinin
kullanildigr gérilmistir. Bunlar 2, 19 ve 28 numarali beyitlerdedir. Arastirmada
dikkat ¢eken bir husus da beyan sanati bulunmayan beyit miktarina iliskindir. 59
beyitten olusan kasidenin biitliin beyitlerinde beyan sanatlar kullanilmistir.
Kasidede bulunan beyan sanatlarinin dékimi asagidaki tabloda verilmistir.
Yoruma bagh olarak diiz s6z veya beyan sanati olabilen durumlar parantez
icerisinde verilmistir.

Tablo 1: Bdnet Su ‘dd kasidesinde beydn sanatlar:

Beyit Bulunan beyan Beyit Bulunan beyéan Beyit Bulunan beyéan
numrasi sanatlan numrasi sanatlan numrasi sanatlan
1. 3 Istiare 22. Kinaye 41. (Mecaz-1 MUrsel)
Te§b_ih, Kinaye, 23 Mecaz- MUrseI, 42. Mecdz-1 Akl
(Istiare) i Kinaye, Istiare 43. (Mecéz-1 MUrsel)
3. Mecdz- AKIT 24. Tesbih 44, Kinaye
4. Te§bih o5 Te';‘__bih, Mecdz—n 45 Kinaye, Mecdz-i
5. istiare : Mrsel, Kinaye ) Mursel
¢, | Mecaz Ak, (Mecaz-i 2%. Kinaye, (Mecdz-1 46. Kinaye
) Mrsel) Mrsel) 47. Mecdz- MUrsel
7. Kingye 27, Mecdz1 Mirsel, 4| Kinave, (Mecéz
8. istiare i Kinaye Mdrsel)
9. Tesbih, istiare 0g.| 2lstiare, Mecdz-1 Ak, 49. Kinaye
10. Tesbih (2 Kinaye) 50. 2 Kinaye
11. Mecaz-1 Akl 29. Tesbih, Istiare 51. Kinaye, istiare
12. Tesbih 30. Tesbih, Kinaye 52. 2 Tesbih
13. (Mecdz-1 Al 31 i (Ki”OV?) 53 Kinaye, (Mecaz-i
14.| (Mecaz-1 Akll) Mecaz 32. Te§b'h' Mecaz AKIT ) Mursel)
: MUrsel, Kinaye 33.| Tesbih, (2 Kinaye) 54. Kinaye
15.| Mecaz-1 Akli, Kinaye 34. (Tesbih) 55 Kinaye, (istiare),
16. Kinaye Kinaye, Mecdaz-i ) Tesbih
17. Tesbih, 2 istiare 35. Mdrsel, _(M ecaz- 56. Kinaye, Tesbih
18. 2 Kinaye Mursel) 57. Kinaye
(Kinaye), Kinaye, 36. SKinaye Tesbih, (2 istiare),
19. Tesbih 37. (Mecdz-1 MUrsel) 58. Kinaye
Mecaz1 MUrsel, 38. Kinaye 59. Kinaye
20. Kinaye 39. Kinaye
21. Tesbih, Kinaye 40. Kinaye

Kaside-i Biirde:

Toplam 161 beyitten olusan Kaside-i Blirde’de 48 tesbih, 77 istiare, 11 mecaz-
miirsel, 7 mecaz-1 akli ve 15 kindaye bulunmustur. Bulunan 158 beyan sanatina ilave
olarak beyan sanati olmasi beyitlerin yorumuna bagl olan 16 s6z Obegi
bulunmaktadir. Muhtemel 15 beyan sanatinin dagilimi ise sdyledir: 10 istiare, 5
mecaz-1 mirsel ve bir kinayedir. Beyit bazinda beyan sanati yogunluguna gelince;
dort ayn beyan sanatini barindiran bir beyit oldugu gibi herhangi bir beyan sanati
kullanilmamis beyitler de bulunmaktadir. Ornegin kasidenin 86. beytinde Mecaz-i
mdrsel hari¢ bitiin beyan sanatlart kullanilmistir. S6z konusu beyit, beyan
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sanatlarinin en yogun oldugu beyittir, kullanilan iki istiareyle birlikte toplam
beyan sanati bes olmustur. Kasidenin 29 ve 130 numarali beyitlerinde 4; 7, 21, 66,
101, 123, 132, 141 ve 158 numarali beyitlerde ise 3 beyan sanati kullanilmistir.
Kaside-i Birde’nin 53 (yoruma bagli durumlarla birlikte 57) beytinde herhangi bir
beyan sanati bulunmamaktadir. Oran olarak ifade edilecek olursa beyitlerin
yaklasik %33’linde herhangi bir beyan sanati kullaniimamistir. Kasidede bulunan
beyan sanatlarinin dékiimii asagidaki tabloda verilmistir. Yoruma bagli olarak diiz
s6z veya beyan sanati olabilen durumlar parantez igerisinde verilmistir.

Tablo 2: Kaside-i Biirde’de beydn sanatlar

X Bulunan beydn sanatlan i Bulunan beyan sanatlan Sl Bulunan beyan sanatlan
numrasi numrasi numrasi
1. istiare, (istiare), Kinaye 2. B3.
P. (Mecaz-1 Mirsel) u3. B4.
B. 2 Istiare 44, B5. Tesbih
4. 2 Istiare 5. Kinaye » 2 [stiare, Mecdaz-1 Akfi,
5. istiare, (Mecaz-1 MUrsel) ué. | Kinaye, Tesbih
6. istiare 7. B7. (istiare), Kinaye
7. Mecdz-1 Ak, istiare, Tesbih| K8. B8. Tesbih
8. (istiare) 9. Tesbih B9. Tesbih
b. 150. istiare pO. istiare
10. istiare, (istiare) 51. P1. Tesbih
11. 2 Istiare 52. p2.
12. istiare 53. Tesbih P3.
13. 2 Istiare 54. istiare 4.
14. 2 istiare 155. 4 Tesbih PS. istiare
15. 2 istiare 156. Tesbih pé. Tesbih
16. istiare 57. Tesbih p7. Tesbih, Kinaye
17. istiare 58. Mecédz- Mirsel, Kinaye | P8. i
18. Tesbih 59. P9. Mecdz-l MUrsel, Istiare
19. Mecaz-1 Ak, (istiare) 160. 100. istiare, Tesbih
PO. istiare 61. Tesbih 01 2 Tesbih, Mecdz- Mursel
D1. Sistiare 62. 2 istiare . (Mecdz1 Mirsel)
2. (2 Mecaz-I1 MUrsel) 3 Mecdaz- Akll, Mecdz-i 102. 2 Tesbih
P3. istiare, Tesbih ) MUrsel 103. .
4. istiare 64. 104. 2 Tesbih (2 Istiare)
D5, istiare 165. (istiare) 105. Mecdz- MUrsel
6. Tesbih 166. 3 istiare 106.
7. 167. istiare 107. Tesbih
P8. istiare 168. 108.
bo 2 Mecaz-I MUrsel, istiare, | [62- 109. T§§bih
: Mecdz-1 Ak 70. 2 Tesbih 110. Kinaye
30. AR Tesbih, (Kinaye) 111, istiare
31. istiare 72. 112. Tesbih
32. 73. Tesbih 113.
[33. (istiare) 74. Tesbih, istiare 114.
34. /5. 115.
35. 6. Mecdz- MUrsel, istiare 116. istiare
[36. 77. Mecdaz- Mirsel 117.
37. istiare, Tesbih 78. 118. Tesbih
[38. istiare 79. 119. Tesbih
[39. 2 Istiare 180. Mecaz-1 Akt 120.
0. istiare B1. Mecéz1 Mirsel 121.
1. 82. 122. Tesbih
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el Bulunan beyan sanatlan S Bulunan beyéan sanatlan L Bulunan beyan sanatlan
numrasi numrasi numrasi
123. Tesbih, Kinaye, Istiare 137. Tesbih 151. istiare
124. Mecdz-l MUrsel, Kinaye 138. istiare, Kinaye 152.
125. 2 Istiare 139. 153. Istiare
126. 2 Istiare 140. 154, istiare
127. Tesbih 141. Mecdz-1 Ak, Istiare, Tesbih| [155.
128. Mecdz1 Mirsel 142. istiare 156.
129. 2 Kinaye 143. istiare 157. istiare
130. 2 Istiare, Kinaye, Tesbih 144. istiare 158. 3 Istiare
131. Tesbih 145. istiare 159. Istiare
132. 2 Istiare, Tesbih 146. 1 60.
133. Tesbih 147. Kinaye 161.
134. istiare, (istiare) 148.
135. 149.
136. 150. Tesbih, Kinaye

Sonug

Bdnet Su‘dd ve Kaside-i Blirde’de kullanilan beyan sanatlarinin yogunlugu
izerinden Gslup degisimini inceledigimiz bu ¢alismanin sonuglarini ikiye ayirmak
uygun olacaktir. Birinci grup sonuglar, iki eser arasindaki beyan sanatlarinin
yogunluguna iliskindir. Farkli dénemlere ait olup benzer bir temaya sahip olan
her iki metinde de beyan sanatlari kullanilmistir. Su var ki 59 beyitlik Bdnet Su‘dd
kasidesinin tamaminda beyan sanati kullaniimisken 161 beyitlik Kaside-i Biirde’nin
108 beytinde beyan sanati kullanilmistir. Kasidenin beste birinde (%33,9) beyan
sanatlarinin kullanilmamasi, kanaatimizce dnemli bir Gslup degisimi gdstergesidir.
Diz ifadelerin kullanildigl 53 beytin tema olarak Hz. Peygamberin faziletini,
peygamberlik delillerini, mucizelerini, inanmayanlarin hallerini ve sairin
duygularini  hikdye eden beyitler oldugu goérilmektedir. Hikdye ve olay
anlatimlarinda diiz s6ziin tercih edilmesi makul gériinmektedir.

Kasidelerde kullanilan s6éz sanatlarinin dagihiminda da farkhlik dikkati
cekmektedir. Bdnet Su‘dd kasidesinde en ¢ok kullanilan beyan sanati kindye (38)
olmustur ve toplam beyan sanatlarinin (85) yaklasik ytizde kirk besine tekabiil
etmektedir. Kaside-i Biirde’de ise en cok kullanilan beyan sanati istiare (77)
olmustur ve toplam beyan sanatlarinin (158) yaklasik ytizde kirk sekizine (tekabdil
etmektedir. Baska bir deyisle, Kaside-i Biirde’de kullanilan beyan sanatlarinin
yaklasik yarisi istiare sanatidir. Mecaz-1 miirsel ile mecaz-1 akli orani Banet Su‘dad
kasidesinde Kaside-i Blirde’ye nazaran daha yiksek iken tesbih sanatinda aksine
bir durum séz konusu olmustur. Beyan sanatlan igerisinde ¢ikarima dayali
olmayan tek sanat olan tesbihe gelince; Bdnet Su‘dd kasidesinde toplam beyan
sanatlarinin yaklasik ytizde yirmi ikisi (19 tesbih) tesbih iken Kaside-i Biirde’de bu
oran ylizde otuz (48 tesbih) civarindadir.

Arastirmanin  diger sonucu ise Uslup degisimine iliskindir. Beyan

sanatlarinin tamami her iki kasidede de kullaniimistir. Bdnet Su‘dd kasidesinde
beyan sanati bulunmayan beyit yokken Kaside-i Biirde’nin beste birinden

456



Nazife Nihal ince & Omer Goktur

fazlasinin beyan sanati icermemesi 6nemli bir Uslup degisimi gostergesidir.
Kasidenin bazi bdélimlerinin dogrudan Hz. Peygamberin mucizelerini ve
meziyetlerini anlatiyor olmasi diiz anlatimin sebeplerinden olabilir. Nitekim
kullanilan beyan sanatlari icerisinde mecaz cesitlerinin (istidre, mecaz-1 miirsel ve
mecéaz-1 akll) oranmi ylzde altmis (%60,1) civarindadir. Bunun yiizde sekseni
(%80,05) istiaredir. Kasidede mecaz cesitlerinin diger beyan sanatlarina oranla
yliksek olmasi ¢ikarima dayali anlatim tiirlerine meylin bir isaretidir. Buna mukabil
Bdnet Su‘ad kasidesinde mecaz cesitleri daha dusiik orandadir (%32,9). Su var ki
Bdnet Su‘dd’da kindye orani oldukga yiksektir (%44,7) ve kinaye kismen ¢ikarima
dayali bir s6z sanatidir.

Su halde iki eser arasinda g6zlenen islup degisimini sdyle 6zetleyebiliriz:

° Bdnet Su‘dd kasidesinde biitiin beyitlerde beyan sanati kullaniimisken Kaside-i
Biirde’nin yaklasik %33’tinde herhangi bir beyan sanati kullaniimamistir. Buna

gore bir gec dénem sairi olan Basiri meramini anlatma konusunda diiz sézleri
kullanma egiliminde olmustur.

° Bdnet Su‘dd kasidesinde en cok kullanilan beyan sanati kindye iken Kaside-i
Biirde’de en ¢ok kullanilan beyan sanati istiare olmustur. Kinaye kullaniminin
azlig1 Basiri’nin sahsi bir tercihi olabilecegi gibi ge¢ donem sairlerin bir tercihi
de olabilir.

° Bdnet Su‘dd kasidesinde bir beyitte en fazla li¢ beyan sanati kullanilmisken
Kaside-i Blirde’de bir beyitte bes beyan sanati kullaniimistir. Bircok beyitte diiz
anlatimi tercih eden BUGsiri bir beyte bes sanati sikistirabilmektedir. Daha
homojen bir beyan sanati dagilima sahip olan Bdnet Su‘dd kasidesine nazaran
Kaside-i Blirde’de beyan sanatlari dagalimi heterojen bir yap1 arz etmektedir.

Son olarak, ge¢ dénem Arap siirinde s6z sanatlari kullaniminin arttigini
iddia eden edebiyat arastirmalarinin savini ¢ciiriiten veya dogrulayan giiglii bir
bulguya ulasilamamustir. Bulgularimiz ancak benzer c¢alismalarin sonuclariyla
birlikte Gslup degisimine iliskin bir tablo ¢izmeye yardimci olacaktir.
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Si'ra Muwesseh ya $éx Tahiré Sasi G Hunerén Nuh Yén
Edebi

Nurettin Ertekin'

Seyh Tahir-i Susi’nin Muvassah Siiri ve Yeni Edebi Sanatlar
Oz
Bazi sairler siirlerinde edebi sanatlara dayali uygulamalara, her sairin
siirlerinde goriilmeyecek siir tarz ve tiirlerine yer vermislerdir. Muvassah
tarzi siir de sairler tarafindan ender kullanilan edebi sanatlardan birisidir.
Muvassahin giiniimiizde akrostis seklinde ifade edilmesinden dolayi sadece
misra baslarindaki harflerden isim ¢ikarma sanati olarak algilandig
malumdur. Halbuki klastk siirdeki &rneklerde siirin  harflerinden
faydalanmanin muvassahin bir bicimi oldugu, daha ¢ok gorsele dayanan 459
kus, agag, daire ve kare seklinde muvassahlardan da faydalanildig
gortlmistir. Bu ¢alisma Seyh Tahir Susi’nin “Génll Mumu” adi verilen
muvassah siirini incelemektedir. Bu baglamda, ¢alismanin sorusu; klasik
Kirt edebiyatinin muvassah siir tiiriine katki saglayip saglamadigi ve klasik
Kirt sairlerin yeni edebi sanatlar Uretip Uretmedigidir. Metod olarak
literatlir taramasi yéntemi kullanilan bu ¢alismanin cercevesi Seyh Tahir-i
Susi’nin “Gondl Mumu” adi verilen muvassah siiri ile sinirlandinimustir.
Sonug olarak gordik ki; Seyh Tahir-i Susi’nin “Géndl Mumu” adli siirin yeni
bir muvassah siir tiiri oldugu ve bu siirde belagat kitaplarinda ¢ok az
rastlanan veya hi¢ rastlanmayan bazi edebi sanatlarin yer aldig tespit
edilmistir.
Anahtar Kelimeler: Klasik Kirt Edebiyati, Siir, Muvassah, Miillemma, Edebi
Sanatlar, Seyh Tahir-i Susi, Gonil Mumu.

Sheikh Tahir Shushi's Muvashshah Poetry and New Literary Arts
Abstract

Some poets used literary arts in their poems, poetry styles and genres that
are not seen in every poet's poems. Muvashshah style poetry is one of the
literary arts rarely used by poets. It is well known that today Muvashshah
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is perceived only as the art of extracting names from the letters at the
beginning of the lines because it is expressed in the form of acrostic.
However, examples in classical poetry show that utilizing the letters of the
poem is a form of muvashshah, and that muvashshahs in the form of birds,
trees, circles and squares, which are more based on visuals, are also used.
This study analyzes Sheikh Tahir Shushi's muvashshah poem called “The
Candle of the Heart”. In this context, the question of the study is whether
classical Kurdish literature has contributed to the muvashshah poetry
genre and whether classical Kurdish poets have produced new literary
arts. The framework of this study, which uses the literature review method
as a method, is limited to Sheikh Tahir Shushi's muvashshah poem called
“The Candle of the Heart”. As a result, we found that Sheikh Tahir Shushi's
poem “The Mumu of the Heart” is a new type of muvashshah poem and it
contains some literary arts that are rarely or never found in the books of
rhetoric.

Keywords: Classical Kurdish Literature, Poetry, Muvashshah, Mulemma,
Literary Arts, Sheikh Tahir Shushi, The Candle of the Heart.

Kurte

Carinan sair di si’rén xwe de beré xwe didin hinek hunerén edebf ku bi wé
séwe (1 bi wé cureyé di si'rén sa‘irén ditir de nayéne ditin. Si'rén muwesseh
jT yek ji wan hunerén edebfi ye ku ji teref kém sa‘iran ve hatiye bikaranin.
Muwesseh ji ber ku weke si’ra akrostis dihé bilévkirin, bes weke ji herfén
seré misrayan derxistina navan dihé famkirin. Lé di minakén edebiyata
klasik de sOdwergirtina ji herfén si'ré cureyeke muwessehé ye 0 ji
muwessehén ditbarf yén weke di siklén balindeyan 0 daran, muwessehén
cargose G grover ji sid hatiye wergirtin. Ev xebat si’ra muwesseha a Séx
Tahiré Sasf ya bi navé "Mama Dili" vedikoline. Li ser vé, pirsa xebaté ev e;
di edebiyata Kurdi ya Klasik de zédahf li cureyén si’ra muwesseh blye an
neblye ( sa‘irén edebiyata Kurdi ya klasik hunerén edebi ava kirine an
nekirine. Rébaza xebaté légerina literaturé ye ( cercoweya xebaté bi si’ra
muwesseh a bi navé "Mdma Dili" ya Séx Tahiré SGsf hatiye sinordarkirin. Di
encamé de hate ditin ku; si’ra Séx Tahiré SGsi ya bi navé "Mdma Dili"
cureyeke nuh ya si'ra muwessehé ye ( di vé si’ré de hinek hunerén edebf
hatine bikaranin ku di berhemén rewanbéjiyé de kém dihén ditin an nayén
ditin.

Peyvén Sereke: Edebiyata Kurdi ya Klasik, Si’'r, Muwesseh, Mulemme’,
Hunerén Edebi, Séx Tahiré Sasi, Mama Dili.

Extended Abstract

Classical literature began with Arabic literature and developed with
Persian literature. Persian literature, with its cultural and linguistic
characteristics, deeply influenced Turkish, Kurdish, and other neighboring
literatures. However, each nation's literature has formed its unique style
with its cultural and linguistic features. Looking at the history of literature,
we see that the development of literature has been thanks to new
methods and concepts introduced to it. Talented and successful poets
have made significant contributions to the development of literature by
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making changes in literary arts and poetry forms. Therefore, the literature
of each nation has contributed to world literature in this way. Sheikh Tahir
Shushi is an important poet who introduced new literary arts to poetry
and at the same time introduced new forms in classical Kurdish literature.
The poem “Heart Candle” by Sheikh Tahir Shushi is a very important poem
in this context. This poem is original in terms of its poetic form,
muwashshah (acrostic) poetry type, and literary arts, contributing to
world literature. In this study, we examined the poem “Heart Candle” by
Sheikh Tahir Shushi. After a brief introduction, the first chapter discusses
the poet's life and the story of how this poem was obtained. In the second
chapter, the poem “Heart Candle” is examined in terms of its form and
literary arts. Sheikh Tahir Shushi is a multifaceted personality in Kurdish
literature as a scholar, poet, author, calligrapher, and book scribe. He
comes from a well-established family with many scholars and intellectuals
in its history. His father's name is Mehemed, and his grandfather's name is
Sheikh Tahir. He was born in 1917 in the village of Shushe, located in the
Behdinan region between Duhok and Akre in today's Iraq. After studying
at the important madrasas of the region, Sheikh Tahir served as an imam in
various places after obtaining his diploma. He also holds a diploma in the
art of calligraphy. Sheikh Tahir died in 1962, and his most important work is
"Gulzar- Riyadu’n-Ndr." Sheikh Tahir designed his poem “Heart Candle” in
the shape of rose or flower petals. Each petal of the rose forms a verse of
the poem. In this way, he wrote a ten-verse poem. The poet placed the
letter "L" (J) in the center of the rose. This letter is a common letter at the
beginning of the first and at the end of the last verse. At the top of each
petal, three letters are written in bold. These three letters and the "L" (J)
in the center of the rose are common letters at the beginning and end of
the words in the verses. At the end of each petal, two letters are written in
bold. These two letters form the last two letters of the first verse and the
first two letters of the last verse. The poem is written in the "Tavil" meter
of Arabic prosody and follows the "Fe’Glun, Mefa’llun, Fe’lun,
Mefa’flun/Mefa’llu" pattern. When we examine the poem " Heart Candle"
by Sheikh Tahir Shushi in terms of form, we see the following features. The
poem is written in the form of a fragment (kita) poem. However, since all
the verses begin and end with the letter "L" (J), it is a "Lami'ye" fragment.
Since one verse of the poem is in Kurdish and the other in Arabic, it is a
Mulamma (a poem written in two or more languages) fragment. Since this
poem is written in the form of an acrostic (muwashshah), it is a
muwashshah fragment. In our research, we named this acrostic poem
"Rose Muwashshah" because we encountered such a poem for the first
time. When we examined the poem in terms of literary arts, we identified
the following features. By writing the first four letters of the verses in
reverse at the end of the verses, he introduced a new art called "kalb"
(reversal of words).

st gl ekt Bl sels oo elleg s 55 il Laga

Li mdma dilé min taze su’lek welé hil ba
Emanun we teslimun Ii racin we mamilt
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By writing the first four letters of the poem in reverse at the end of the
poem, he created another form of kalb.

NEE S JUUVERPPUN RS g ellegts 05 (et Laga
Jodicdd e gaddly solsd Sad kes poms Bla) pom B3 wlse pee J

Li mdma dilé min taze su’lek welé hil bG
Bi wecdin elimin min hebibin mucemmeli

Li mecmer hewayé yaré bé lutf ( bé meylé

Li yepki fGadi bi’d-dumu’il muselselt

The poet used these arts in both Arabic and Kurdish. Repetition arts such
as Revde (the first letter of the verse being the last letter of the verse),
alliteration, and assonance are used intensively. He created a new art
called "Reddu's-sedrifle'l-ibtida".

NEE L TOUVERIPPON W b iJog elhes s U (i) Laga J
i)l g gaidly (g0l38 S b g il pom 5551 lgh yema J

Li mdma dilé min taze su’lek welé hil ba
Bi wecdin elimin min hebibin mucemmeli

Li mecmer hewayé yaré bé lutf G bé meylé

Li yepki fGadi bi’d-dumu’il muselself

By creating "Reddu'l-'ecuz’i ‘ele's-sedri Me’el Qelb", a rarely used art in
literary arts, in the letters of the words, he created a new art.

NEE S YOUSERUPN eSS sl Jog ellsg s 55 aids Laga
Gl g 5aidls 5158 e ol vy il o b ol 9d yeme J

Li mdma dilé min taze su’lek welé hil bG
Bi wecdin elimin min hebibin mucemmel?

Li mecmer hewayé yaré bé lutf (: bé meylé

Li yepki fGadt bi’d-dumu’il muselself

From this study, it emerged that classical Kurdish literature has unique
characteristics. The poets of classical Kurdish literature have contributed
to classical literature in various ways. According to these characteristics,
poetry forms and literary arts should be identified and named. Sheikh Tahir
Shushi is an important poet who contributed to classical literature in this
way
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Destpék

Edebiyata klasik, bingeha xwe ji edebiyata ‘Erebfi bigire ji gesadana xwe di
edebiyata Farsi de derxistiye holé ( her miletek{ tistek 1& zéde kiriye. Edebiyata
Farsi, xwedi raburd(iyek diréj e di nava edebiyatén dinyayé de ( yek ji edebiyatén
herf kevn dihé jimartin. Hem ji ber gesedana edebiyata klasik di edebiyata Farsi
de, hem ji ber kevnariya edebiyata Farsi (i hem ji ber faktorén siyasi, erdnigari,
bazirgani 0 ¢andi, ziman, ¢and 0 edebiyata Farsi li ser ziman, ¢and G edebiyata
neteweyén ditir di erdnigariyeke berfireh de kariger bliye. BEguman, di navbera
neteweyén ciyawaz de, nexasim neteweyén ku ji gelek hélan ve bi hev re tékildar
in, peywendi G karigeriya ¢and, ziman (i edebiyaté bivé nevé ewé hebe.?

Edebiyata Kurdi ya klasik, edebiyatek e ku ji ber sert ( mercén serdema ku
rG daye O faktorén ditir her dem bi edebiyata ‘Erebi ( Farsi re mesiya ye.
Edebiyata Kurdi ya klasik, esasen naverok O estetika xwe ji canda Islamé
wergirtiye 0 xasma edebiyata Farsi ya xurt ji xwe re weke minak pejirandiye O di
biné karigariya wé de tese girtiye G mezin biye. Ji ber vé ji edebiyata ‘Erebf bétir
karigeriya edebiyata Farsi li ser edebiyata Kurdiya klasik berbicavtir e.

Hercend bingeha edebiyata klasik edebiyata ‘Erebf be ji, her mileteki reng
G rGyé cand, ziman ( estetika xwe daye edebiyaté @ bi vi rengi hem di teseyén
nezmé de 0 hem di hunerén edebi de guherinén mezin derxistine holé. Edebiyata
Farsi xezel ji gesideyé deraniye (i bllye pésengé vé teseyé ku édi blye teseyeke
serbixwe (Semisa, 1385). Herweha mesnewi ( r{iba’l du teseyén nezmé ne ku
pést di edebiyata Farsi de derketine gada edebiyaté (Semisa, 1374). Dema em li
edebiyata Tirki dinihérén em dibinin ku du teseyén nezmé tuylx O serqf li
edebiyata klasik z&de bline.3

Herweha em dibinin ku di edebiyata her mileteki de li gorf sert G mercén
sfyasi, faktorén zimani O ¢andi, tégihén edebf hatine pénaskirin. Pénaseyén ku
‘Eraban kirine ji bo edebiyata Farsf, Tirki 0 Kurdi, pénaseyén ku Farisan kirine ji bo
edebiyata Tirki 0 Kurdi, pénaseyén ku Tirkan kirine ji bo edebiyata Kurdi ne
guncav in 0 bil ‘eks.*

Di hunerén edebi de ji rews bi heman sikli ye. Bi derbasblina demé, bi
zédeblna si’r ( sa‘iran peyderpey hunerén edebi zéde bline. Xasma ji hunerén
edebf yén di zanista bed’é de guherin  zédebni bétir xuya dike. Di eslé xwe de

2 Ji bo agahiyén ebrfireh derbaré peywendi ( karigeriya cand, ziman ( edebiyatén ciyawaz de bnr:
(Zerrinkab, 1361)

3 Jibo teseyén nezmé yén edebiyata Tirki bnr: (Sarag, 2017)

4 Di edebiyata Farsi de ji bo pénaseya mulemme’é weha hatiye gotin: Edib ji wé si’ré re mulemme’
dibé&jin ku zimané ‘Erebi G Farsi bi hevre hatibe bikaranin. Mesela yek misra ‘Erebf (1 yek misra Farsi,
yan yek an ¢end malik bi Farsi & yek an ¢end malik bi ‘Erebi bin (Fesayi, 1380). Ev pénaseya
mulemme’én du zimani ye. Ji bo mulemem’én sé zimani pénaseyeke weha hatiye dayin:
Musellesat, ji wé si’ré re té gotin ku sa‘ir di si’ra xwe de ji sé zimanan an ji du ziman ( lehceyek
mehelli sd wergirtiye (Fesayi, 1380). Weke ji pénaseyan dixuye ji bo si’rén car, pénc zimani pénase
nehatiye kirin. Ji bo mulemme’é ji zimané Farsi (i ‘Erebf weke merc hatiye dayin.
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zanista bedi’é navé xwe ji guherin G nikiriné werdigire. Bedi’ dihé wateya
“séweya n{” (Me'in, 1381). Sa‘iran ¢i dema di hunerén edebi yén di sikl G lefzé de
séwe ( usliba sa‘irén beriya xwe nesopandin, n(ijenf ava kirin, hunerén ditir bi
kar anin, bi gabiliyetén xwe reng G ciwaniyek dane si’ré, bedi” weke tégih kete

edebiyaté.’

Sa‘irén mahir 0 xwedf qabiliyet li ser hunerén bed?’é tevi hunerén ditir yén
rewanbéjiyf (i teseyén nezmé ku di berheman de cih girtine, dikarin guherina pék
binin ( z&dehiyan li wan bikin. Di diroka edebiyaté de gesedana edebiyaté bi vi
sikli pék hatiye.®

Edebiyata Kurdi ya klasik, hercend ji edebiyata ‘Erebi s(d wergirtibe G
karigeriya edebiyata FarsT li ser wé xuya be ji, edebiyateke xwedi taybetiyén cuda
ye. Helbet sedema ciyawaziya edebiyata Kurdf ya klasik ji edebiyatén ditir ziman
G ¢anda Kurdf ye. Sa‘ir (i edibén Kurd di si’rén xwe de ji ziman ( ¢anda xwe sad
wergirtine ku ev tisteki asayf ye. Ji vé sidwergirtiné ye ku di edebiyata Kurdi ya
klastk de hem di teseyén nezmé de (0 hem di hunerén edebi de ciyawazi dihé
ditin. U ev ciyawazl di berhemén rewanbéjiyé yén ‘Erebi, Farsi G Tirki de cih
nagirin. Eger em naveki taybet li si'ra Melayé Ciziri (1570-1640) ya ku hema hema
di seré hem( diwanén wi de cih girtiye ( niviyé xezela yekem ya diwana Hafizé
Sirazi (w. 792/1390) té da bi cih kiriye, newaya mitrib G ¢engé fixan avéte xergengé,
nekin, emé ji vé si’ré re ¢i bib&jin? Yan si’ra $éx Ehmedé Xanf (w. 1119/1707) ya ku
bi car zimanan hatiye honandin, Fate ‘umrf fi hewake ya hebibi kulle hal, ku em
pénaseya mulemme’an li gorf edebiyata Kurdf nehatina ndjenkirin, meyé ¢i nav 1é
bikira?” Ev rews ji bo hunerén edebi ji derbasdar e.

5 Ji bo agahiyén Berfireh bnr: (Kedkeni, Suweré Xeyal Der $i'ré Farsi, 1372)

6 Di diroka edebiyaté de kesé ku cara pési bedi’é weke besek ji hunerén edebi nirxandiye, régezén wé
rave kiriye (i besén wé yén sereke pénase kiriye Ibnu’l-Mu’tez e (w 296/908). Mu’tez, di berhema
xwe ya bi navé Kitabu’l-Bedi’ de ji bo hunerén weke; istia’re, Cinas, Tibaq, Reddu'l-'ecuz’i ‘ele's-sedri
0 el-Mezhebu’l-Kelami tégiha bedt’e bikartine. Pistre dibéje; kesén din ji dikarin hinek hunerén ditir
li ser van huneran zéde bikin. Ew bixe di berhema xwe de 13 hunerén din |é zanista bed’e zéde
dike. Pistre Qudame b. Ce’fer (w. 337/948) di berhema xwe ya bi navé Neqdu’s-Si’ré de hinek
hunerén din li bed?’e z&de dike. Eb{ Hilal el-‘Eskeri (w. 400/1009) di berhema xwe Kitabu’s-Sin’eteyn
de 13 hunerén ku wi kesif kiriye dinasine. bn Resiq el-Qeyrewant (w. 456/1064) heft hunerén ditir di
berhama xwe de pénase dike. Tevi vé di navé huneran de guherina ¢édike. Weke ji Reddu'l-'ecuz’i
‘ele's-sedri re Tesdir dibéje. ‘Usame b. Munqjiz (w.584/1188) di el-Bedi’ fi Neqdi’s-Sir a xwe de cih dide
95 hunerén bedié. Tbn Ebi’l isba’ el-Misri (w. 654/1256) di Bedi ‘w’l Qur'ané de heft hunerén ditir 1&
zéde dike. Ji sedsala 7an ya hicrf G péve sa‘iran dest bi nivisina si’rén ku di wan de hem( hunerén
zanista bed?’é civandine dikin. Ji vé clre si’ré re Bed"iyyat dihé gotin. Sefiyuddin el-Hilali/Hilli> (w.
749/1348) di si’'ra xwe el-gafiyetu’l-Bedi"iyye fi’l-Medaihi’n-Nebewiyye de ku 145 malik e 150 hunerén
bedi’é civandiye. Si'ra Zeynuddin Se’ban b. Muhememd b. Daw{d el-Asarf (w. 828/1424) el-“Iqdu’l-
Bedi’ fi Medhi’s-Sefi’ diréjtirin si’ra bedi’lye ye, ji 400 maliki pékté ( 240 hunerén bedé di xwe de
civandiye (Hacimiftiioglu, 2024; Aydin, 2018). Ji van agahiyén jor ev dihé bidestxistin ku hunerén
edebi G hem( régezén ditir yén edebiyaté weke teseyén nezmé ( mijarén teseyan ne standart in.
Her sa‘irek li gorf zewq ( qabiliyeta xwe, bi slidwergirtina ji ziman  ¢anda xwe dikare guherin G
z&dahiyé li teseyén nezmé G hunerén edebf bike.

7 Jibo mulemme’én edebiyata Kurdi ya klasik G pénaseyén ndjenkirf bnr: (Ertekin&Yildiz, 2022)
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Di edebiyata Kurdi ya klasik de ciyawaziyén ku dihé ditin divé bi vi cavi li
wan bé nihérin. Di pénaseyén tégihan de taybetmendiyén si’ra Kurdf divé li ber
cav bé girtin, tese (0 cureyén nezmé ji nuh ve bé senifandin G hunerén ku sa‘irén
me bi zewq 0 gabiliyeta xwe ava kirine li rewanbéjiyé bé zéde kirin.

Séx Tahiré Sasi, yek ji sa‘irén edebiyata Kurdi ya klasik e ku siyaye di yek
si'ré de gelek hunerén edebi bicivine ( cureyén nuh ava bike. Si’ra wi ya bi navé
"Mdama Dili" hem ji layé cureyén nezmé hem ji layé cureyén muwessehan ( hem ji
layé hunerén edebi ve si’reke resen e. Hercend ev si’r beriya niha di kovaran de
hatibe wesandin, di hinek xebatan de behs jé hatibe kirin ji nebliye mijara
xebateke ‘ilmi. Li ser hunerén wé ( edebiyyeta wé nehatiye rawestan. Armanca
vé xebaté, vekolina hunerén edebf yén sereke di si’ra "M{ma Dili" ya $éx Tahiré
Ssf de ye.

Ev xebat ji destpék, du bes ( encamé pék hatiye. Di destpéké de em Ii ser
tesira ziman G ¢andé di guherin 0 ndjeniya tégih, tese G hunerén edebfi sekinine.
Di besa yekem bi kurtasf jiyana Séx Tahiré S(si (0 serencama bidestxistina si’ra wi
ya bi navé "MOma Dili" hate dayin. Di besa duyem de me ji layé hunerén edebf
yén sereke ve si’ra "M@ma Dili" nirxand. Di encamé de hate ditin ku $éx tahiré
Ssf gelek hunerén edebf di si’ra xwe de bi cih kiriye ku hinek ji van di berhemén
rewanbéjiyé de kém dihén ditin ( hinek ji wan hetani neha nehatine ditin. Di
heman deme de cureyek li si’ra muwesseh zéde kiriye ku me navé “Muwessaha

Gul” 1é dani.

1. Séx Tahiré Sasf G Serencama Si’ra "Mama Dili"

Séx Tahiré Sasf, yek ji ‘alim, sa‘ir, nazim, edib, xwesnivis/xettat O
mustensixé edebiyata Kurdi ye. Ji binemaleke navdar, ‘alim O rewsenbir biye.
Navé bavé wi Séx Mehemed @ navé bapiré wi Séx Tahir e. Di sala 1917an de li
heréma Behdinan li gundé Shsé ku dikeve navbera Dihok ( Akreyé hatiye diné
(el-SGsi, 2022).

Li cem bavé xwe dest bi xwendiné kiriye. Pasé li gelek deveran li ber desté
seydayén héja (i navdar xwendina xwe domandiye. Di sala 1947an de icazeya ‘ilmf
ji Mela Ebdullahé Bétwateyi wergirtiye® (el-Ssi, 2022). Pisti wergirtina icazeya
‘iimT demeké li gundé Sisina ku girédayi bi Akré ve ye dest bi melati (0 dersdayiné
dike. Séx Tahiré SGsi tevi fcazeya ‘ilmi icazeya xwesnivisiyé/xetatiyé wergirtiye.
Séx Tahir bawernameya xwesnivisiyé ji xwesnivisén bi nav i deng Mehemed
Tahiré Kurdi wergirtiye. Hest salén dawi yén temené wi bi nexwesiyé derbas
dibe. Bi ésa weremé di sala 1962an de li nexwesxaneyeke Bexdayé rehmet dike.
Cenazeyé wi li gundé Sisé li goristana Séx Semseddiné Sast dihé vesartin (el-Sasfi,
2022, Salih, 2021).

8 Ji bo agahiyén berfireh derbaré medreseyén ku Séx Tahir li wan xwendiye (i navé seydayén wi bnr:
(el-Stsft, 2022, Salih, 2021)
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Séx Tahiré S(si kesayeteki pir alf ye. Bétir bi mesnewiya xwe, “Gulzar-
Riyadu’n-N(r”” & bé nasin ji, helbest nivisi ye, pend ( siret nivisiye, dirok nivisiye,
berhem serh ( te’liq kiriye, tehgiga berheman kiriye, xutbe nivisandiye ( gelek
berhem istinsax kiriye (el-SGsf, 2022). Dema em beré xwe didin berhemén wi em
tédigihé&jin ku ji xeyré zanistén dini di gelek zanistén ditir de ji xwe perwerde
kiriye. Derbaré serwayé de berhem nivisiye, berhemek li ser zanista ‘er(izé serh
kiriye, bi hunera xwesnivisiya xwe gelek berhem nesx kiriye G herweha di
cizGibendkirin G neqskirina berheman de gelek mahir blye.? Disa ji berhemén wi
xuya dibe ku bi Kurdlya Kurmanci G Sorani, ‘Erebi, Farsi (0 Tirkiya Osmani bas
dizani ba.

Weke li joré me pé& amaje kir, Séx Tahiré Sasi gelek berhemén edebf G ‘ilmf
tehqiq kiriye. Yek ji van berheman diwana Melayé Ciziri (1570-1640) ye. Séx Tahiré
SGst diwana Melayé Cizirf bi xetén xwe yé ciwan tehdqiq kiriye, negisandiye G
gelek tébinf li ser nivisandiye. Hevalé $éx Tahiré Ssi, Mela Tahayé Kovelf
nusxeyek vé diwané bi hem( fsaret, zarav (i tébiniyén Séx Tahiré SGsi ji bo xwe
nivisiye (el-SGsf, 2013). Diwana ku $éx Tahiré Ssi istinsax kiriye ji bo ¢apkiriné
digihéje desté Giwi Mukriyani (1904-1977). Ev nusxe wenda ye, nehatiye
bidestxistin. Ev si’r, "M@ma Dili" tevi cend texmisén Séx Tahiré Sast li ser si’rén
Melayé Ciziri di dawiya nusxeya Mela Tahayé Kovelf de nivisandiye."® Mela Tahayé
Koveli, si’ra "M@ma Dili" du caran nivisiye. Careké bi siklé gulé O careké ji bi siklé
si’ré (malik li pey malike) nivisiye (Doski, 1989). Cara yekem si’ra "M@ma Dili" ji
teref Muhsin Ibrahim Ehmed Doski di sala 1989 an de di kovara Rewsenbirén
Nuyé de hatiye wesandin.

2. Taybeti i Hunerén Edebi yén Sereke di Si’ra “Mama Dili”’ de

Séx Tahiré SGsi gelek hunerén edebf di si'ra xwe de civandine. Ji bo
taybetiyén hunerén edebf yén si’ré bi zelali bé famkirin divé pési em si'ré @
séweya nivisandina wé péskés bikin.

9 Ji bo agahiyén berfireh derbaré xebatén $éx Tahiré Sasi bnr: (el-Ssf, 2022)
' Ev nusxe di arsiva taybet ya Tehsin Tbrahim Doské de dihé parastin.
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Weke li jor ji wéneyé xuya dibe S$éx Tahiré Ssi si'ra xwe di siklé guleké,
kulilkeké de nivisi ye. Her bergeke gulé, kulilké malikeke si’ré ye. Bi vi rengf gula
deh belgi blye si’reke deh maliki.

Sai’ri di niveka gulé de herfa lamé (J) bi cih kiriye. Ev herf di seré hemd
malikan de G di dawiya hem( malikan de herfeke hevpar e.

Di navbera bergén gulé de sé herf stQr hatine nivisin. Ev her sé herfén star
tevi herfa lamé ya niveka gulé, herfén hevpar in di dawf (i seré malikan de. Di vé
rébazé de istisnayek heye. Her sé herfén stlr yén seré misraya malika yekem di
dawiya misraya duyem ya malika dawf de dubare biye.

Di dawiya bergén gulé de du herf stlr hatine nivisin. Ev herdu herfén stdr
herfén hevpar in di dawiya misrayén yekem yén malikan ku bi Kurdi ne ( di seré
misrayén duyem yén malikan de ku bi ‘Erebf ne.

Tespita malika yekem ya si’ré li gori herfa lamé (J) ya niveka gulé G
mexlesa sa‘irf dihé kirin. Sairf navé xwe; "Tahir" weke mexles bikaraniye. Malika
yekem ya si’ré pisti malika mexlesé ye ku rlyé herfa lamé (J) ji li wé maliké
dinihére.
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Si’r bi késa ‘er(izé hatiye nivisin. Behra si'ré tewil, galibé si’ré Fe’dlun,

Mefa’ilun, Fe’Glun, Mefa’illun/Mefa’ilu ye.

Si’r di eslé xwe de weke ji wéneyé ji diyar e bi herfén aramf hatiye nivisin.
Ji bo agahiyén li jor hatin dayin bi zelalf werin famkirin divé em si’ré bi ‘Erebf

binivisin.
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Bi wecdin elimin min hebibin mucemmeli™

Li mecmer hewayé yaré bé lutf i bé meylé

Li yebki fGadi bi’d-dumu’il muselseli™

Li selsalé xw(in ber sefheé r{iyé min sayil

Yel(h( ‘eleyha resm( hebibin bi cedweli*

Lew di cefaya min ¢u bulbul bi nalan im
Nem(ch we nestaq( li ezharf kelkeli™

" Weke ku dihé zanin di elfabeya aram de tené herfén bédeng bi tipan dihén nivisin. Herfén dengdér
yén elfabeya latinf weke; 1, i, (0, e, & di nivisa ‘Erebf de bi tipan nayén destnisankirin, bi herekeyan;
fethe, kesre demme dihén nisandayin. Herweha di elfabeya aramf de herfén di kelimeyan de ducare
dibin bi fsareta seddeyé dihén diyarkirin, 1& di transkribé de ducare dihén nivisin. Herfa Kurdi (&) di
elfabeya aramf de bi tipa “y” dihé nivisin. Di transkriba si’ré de divé ev taybetiyén alfabeya erebi (
cudahiya elfabeya latinf li ber cavan béne wergirtin. Herweha di transkriba si’'ré de alfabeya

transkribsiyoné ya fsnad Unicode hat bikaranin.
2 Bj evineke giran ji dilberek xwesik.
3 Jibo dilé min bi hésiran li péy hev bigirf.
4 Resmé eviné bi cedwelé xuya dike li ser wé.
5 Em bi heyecanin @ bi bérf dikin wan gulén singé.
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Li gulgul gebayé naziké min ‘ecaib din
Yen(t G ‘ele’l-hed’deyni min hebbfi felfeli

Li fulful du halén ‘enberin bln @ sim baz(
Zewaiblha mislu’l-herir?’l- mufetteli”

Li tev misk e wé dém subhé& mahé ku de sefa
Fe ehsin bf sudxi min musna we murseli'®

Li ser mil dihw(nin tGti ser tayé gedserwé
We yermi sthamen min ‘uy(inin mukehheli®

Li hukmé te cana dil cigers(j G xemnak im
Kema tehrigu’n-naru’l-xeda summe tenceli®®

Li cennet rehiga weslé vehwor yek cam
Emanun we teslimun [T racin we m{mil™

1.1. Qit‘eya Lamiye

Si’ra "M0Oma Dili" bi teseya qit‘eyé hatiye nivisin. Qit‘e ew teseya nezmé ye
ku misrayén duyem yén malikan hemserwa ne. Malika yekem ya git‘eyé ne
muserre’ e, hemserwa ye (Fesayi, 1380; Degirmencay, 2014). Serwabendiya
git‘eyan bi vi sikli ye.

A B, C B, D B, E B, F B,

Ji aliyé teseyén nezmé ve git‘eyeke asayi xuya bike ji du taybetiyén sereke
yén vé si’ré wé ji git‘eyén ditir vedigetine. Taybiteyek jé ev e ku herfa seré hem(
malikan bi lamé (J) dest pé dike. Li jér emé li ser vé huneré rawestin. Taybetiya
duyem ji ev e ku herfa dawi ya malikan ji bi herfa lamé (J) digede.

Weke ku dihé zanin li gorf herfa rewiyé yani li gor herfa dawi ya ku
gafiyeyé teskil dike nav li gesideyan dihé kirin. Eger di gesideyé de herfa rewiyé
lam (L) be Qesideya Lamiye, herfa rewiyé mim (M) be Qesideya Mimiye, herfa
rewilyé nin (N) be Qesideya Néniye dihé gotin (Humayi, 1373). Di berhemén
rewanbéjiyé de di pénaseya lamiye, mimiye (i n(iniye de weha hatiye gotin: Ew
geside yan ji perceyeke si’ré ku herfa rewiya wé lam be lamiye, n(in be niniye,
mim be mimiye dihé gotin (Ye’qlb, 1411). Di minakén ku hatine dayin em dibinin

6 Jihebénfsotan daniser herdu déman.

7 Di sibehe hevirmisé kezlyén wé yén xeleki.

8 Xwesik bibe bi biskén belawela G du tayi.

9 Ji gavén kilkir{ tireké diavéje.

20 Wek agir k(i xedayé disewitine pasé sin dibe.

2 Emniyetek ( teslimiyetek ji kesé hévidar 0 héviyan.
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ku si’ra ku malika yekem ne muserre’ (hemserwa) e ji weke geside hatiye
nasandin. Weke si’ra Senferi (Sabit bin Uwes) ku bi vé malike dest pé dike:
“EqimG beni ummi sudlre metiyyekum / Feinni fla gewmin siwakum liemyelG”
(Ye’qlb, 1411, r. 388). Ev si’ra Senferi di berhemé de ji bo gesideyén lamiye weke
minak hatiye dayin. Di berhemén rewanbéjiyé yén Farisi de ji bo nasandina
git‘eyan weha hatiye gotin: “Her gesideya ku malika metle’é (malika yekem) ne
muserre’ (hermserwa) be, eger cendin diréj be ji jéra git‘e dihé gotin” (Fesayj,
1380, Humayi, 1373). Li ser van agahiyan ji ber ku di si’'ra "M0ma Dili" de herfa
rewiyé lam (L) e em dikarin jé re bibé&jin Qit‘eya Lamiye.

1.2. Qit‘eya Mulemme’

Di edebiyata Farsi, Tirkl 0 Kurdi de derbaré pénaseya mulemme’é de
ciyawazi hebe ji, bi pénaseyeke gisti; ew si’'r an menzlimeya ku herf kém bi du
zimana hatiye honandin mulemme’ jé re té gotin (Ertekin&Yildiz, 2022). Ji bo
cureyén mulemme’an ji weha pénaseyek hatiye dayin: Eger zimanén di si’ré de
hatine bi kar anin li gor rébazeké, pivaneké di si'ré de cih girtibin ji wan
mulemme’an re mulemme’én hevgirti (muretteb) dihé gotin (Ertekin&Yildiz,
2022).

Di si’ra "M@ma Dil?" de, $éx Tahiré SGsf misrayén yekem yén malikan bi
Kurd? G misrayén duyem yén malikan bi ‘Erebf nivist ye. Ji ber ku si’r bi du zimana
hatiye nivisin git‘eya mulemme’ e. Di heman demé de mulemm’eke du zimanf ye.
Ji ber ku misrayén malikan yén yekem bi Kurdi & yén duyem bi ‘Erebi ne  ev
rébaz di tevahilya si'ré de hatiye bi kar anin, ev si'r mulemme’eke hevgirti
(muretteb) ye.

1.3. Qit‘eya Muwesseh: Muwesseha Gul.

Tewsih di ferhengan de bi gerdena keseki ve hilawistina qayisa sir, ew
tistén ku bi mil 0 kéleké ve té hilawistin weke sGr ( tistén din, nivist G berbejna ku
ceperast davéjin stlyé xwe (Dihxuda, 1377), jina bejinzirav (es-Sert(ni, 1403),
xemilandin, xemilin & xwesikkirin hatiye (Dad, 1385). Di edebiyaté de béjeyeke
rewanbéjiyé ye ku dikeve nava hunerin bedi’é yén béjeyé (lefzi). Weke tégeheke
edebi tewsih, ew hunera edebf ye ku ji serf, nivek an dawiya misra yan malikén
si’ré, menzGimeyé herfek an hinek herf an ji kelime werin derxistin, ji wan herf an
kelimeyan navek, bernavek, gotineke pésiyan, biwéjek, misrayek, malikek an
menzlimeyek ditir bé bidestxistin (Degirmencay, 1998, Sebzwari, 1396). Di
edebiyaté de ji bo helbestén bi vé huneré hatine nivisin si’ra muwesseh hatiye
gotin (Semfsa, 1368). U li gori teseyén nezmé nav li wan hatine kirin. Weke;
Xezela Muwesseh, Qesideya Muwesseh, Qit‘eya Muwesseh (Wetwat, 1362).
Weke ji pénaseyé dixuye di si’'ra muwesseh de ji herf an kelimeyan derxistina
kelime, hevok an misra-malikek watedar weke merc hatiye behskirin.

Di dabeskirina cureyén muwessehan de muwessehén mutesekkil
(Muwessehén bi sikil) ciheki taybet digire. Muwessehén mutesekkil di nava xwe
de bi Muwessehé Mudelle’ (Muwesseha bi kose), Muwesseha Muteyyer
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(Muwesseha bi siklé givikan), Muwesseha Museccer (Muwesseha di siklé daré),
Muwesseha Murebbe’ (Muwesseha c¢ar maliki), Muwesseha Mudewwer
(Muwesseha girover) G Muwesseha Mu’eqged (Muwesseha Giréki) dihén
dabeskirin (Wetwat, 1362, Degirmencay, 1998, Sebzwari, 1396). Di ev cure
muwessehan de xala giring ev e ku ji si'ra muwesseh derxistina tisteki watedar
ne merce.

Séx Tahiré SQsi, bi hunereke mezin si'ra xwe di siklé guleké, kulilkeké de
nivisiye. Ji bo ku endamén anatomiya gulé, kulilké ji hevud( venegetin, yek perce
bin, bi herfan bi hev giréda ye. Herfa lamé (J) ya niveke gulé, kulilké biye
méneya® gulé. Hersé herfén stlr yén li hember lame (J) belg G méneyé
pevdigihine. Bi du herfén st(rr yén serén belgén gulé, kulilké yek perceb(iniya
belgan hatiye bi dest xistin. Bi vi rengi, yekitiya anatomiya gulé, kulilké bi herfa
hatiye avakirin.

Li ser ahgahiyén hatin dayin ev si’ra $éx Tahiré SGsé ya bi navé "M{ma
Dili" Qit’'yeke Muwesseh e. Ev si’r ji ber ku di dir(ivé guleké, kulilkeké de hatiye
nivisin 0 hetant niha (li gorf 1ékolinén me) di edebiyata ‘Erebi, Farsi, Tirki de si’rek
bi vi rengi nehatiye nivisin. Lewma ji divé navek I& bé kirin. Em, ji bo vé si’ré navé
Muwesseha Gul (Muwesseha di siklé gulé de) pésniyaz dikin. Eger di péserojé de
neyé peyitandin ku di edebiyatén neteweyené ditir de beriya Séx Tahiré SGsf
keseki si’rek bi vi rengi nivisiye, avakeré ev cure muwessehé (Muwesseha Gul)
Séx Tahiré SOsi ye. Bi gotineke din $éx Tahiré SGsi cureyeke muwessehé li
edebiyata klasik zéde kiriye ku xasé edebiyata Kurdiye.

1.4. Qelb

Qelb, yek ji wan hunera ye ku sa‘iran geleki giringi dane wé. Qelb, di
ferhenga de bi wateya berevaji ye. Weke tégiheki edebf bi karanina peyva ye ku
herfén wan beravajiyé hevlidu bin (Humayi, 1373, Degirmencay, 2014). Gelek
cureyén vé hunere hebin ji cureyén sereke gelba kull (berevajiya gisti) G gelba
be’d (beravajiya kém) e. Ji bo gelba kull béjeyén weke; raz - zar, ceng - genc
minak in. Reqib - gerib, rehim — herim ji minakén gelba be’d in (Humayi, 1373).
Tu huner bi gasi hunera gelbé li cem erbabé qullib nehatiye pejirandin. Lewra
hunera gelbé quweta zihni, tageta afirandin G héza fikri ya sairf derdixine holé
(Sebzwari, 1396). Ji ber vé ji gelbén béjeyi bigirin hetani gelbén hevoki G niv
maliki di berheman de dihén ditin.

Di si’ra "M{ma Dil" de cureyén nuh yén hunera gelbé ku di berhemén
rewanbéjiyé de cih nagirin dihén ditin. $éx Tahiré Sasi, bi hunereke xurt sé cure
gelb di si’ra xwe de bi cih kiriye. Cureyek jé ev e; beravajiya béjeya yekem ya si’ré
kiriye béjeya dawf ya si’ré.

o231 el Ll sels glog eyt 55 (ratds Laga

2 Bj latinf; Ginekum, bi Tirki; disi organ, bi Farsi; madegiyé gul (K &) dihé gotin. Lékolineré
¢andmendiyé Iraj Moradi navé vé endama gulé weke "Méneya gulé" bo me diyar kir.
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Li m(ma dilé min taze su’lek welé hil bd (Misraya yekem ya si'ré)

Emanun we teslimun If racin we mamil{ (Misraya dawi ya si’ré)

Ji pénc herfén béjeya yekem ya si’ré (I, m, w, m) bi beravaji di bejeya dawi
ya si’ré de cih girtiye. Li vé tewafiqé binihérin ku di nivisa latini de ji beravajiya
béjeya “li mam”” “mamil” e

Cureya duyem ya qelbé ev e ku $éx Tahiré SGsi hinek herfén dawi yén
bé&jeyén misrayén duyem di seré misrayén yekem yén malikan da beravajf aniye.

e o ol a2 gl o Jog llegts 55U elds Laga
Joedl g galdly s0l38 (S shen g B oo B3k polgn eze J
Li mGma dilé min taze §u’lek welé hil bl
Bi wecdin elimin min hebibin mucemmel?

Li mecmer hewayé yaré bé lutf G bé meylé
Li yebkf fGadf bi’d-dumu’il muselsel?

Weke ji maliké dixuye herfén béjeya dawi yén misrayén duyem beravaji di
seré misrayén yekem yén malikan de cih girtiye. U ev huner di hema malikan de
dihé ditin.

Cureya séyem (i ya herf giring ev e ku Séx Tahiré SGsi ev huner di navbera
du zimanan de pék aniye. Beravajiya peyvén ‘Erebi di peyvén Kurdi de bi kar
aniye.

1.5. Tekrar

Yek muhimtirin G gringtirin hunerén edebf di si’ra "M@ma Dil" de hunera
tekraré ye O xasma tekrara herfa ye. Tekrar, yek hémaneke bingehin e di
avakirina masikiya der(nf (hundurin) ya si’'ré de. Tekrar, di herfan de, di kite, béje
G hevokan de eger li gorf pivaneké bé bikaranin tevi ku dibe sedema xwesikahiyé
di heman demé de faktoreke giring e ji bo ragihandina mebesté (Kedkeni, 1391).
Séx Tahiré Sast ji bo asta mdsikiya si’ra xwe bilind bike G ji bo ditbariya si’ra xwe ji
cend cureyén tekraré sid wergirtiye. Cureyén tekraré di si’ra "Mama Dili" de
weha dikare bén dabeskirin.

1.5.1. Rewde

Rewde ew hunera si’ré ye ku (xasma di si’ra ‘Erebi de) herfa yekem ya
maliké di dawiya maliké de dubare bibe (Ye’qlb, 1411). Yani malik bi kijan herfé
dest pé bike bi heman herfé bi domahf bibe. Ev huner di tevahiya si’ra "Mma
Dili" de hatiye bi kar anin. Hem{ malikén si’ré bi herfa lamé (J) dest pé dikin  bi
lamé (J) bi dawi dibin.

1.5.2. Hemherfi (Aliterasyon)

Hembherfi (Sec’, Aliterasyon) tekrara herfén bé deng e. Yek herfeke
bédeng an hin herfén bédeng, ci li gori pergaleké ¢i bépergal, di hevok an
malikeké de tekrar bibin hunera hemherfiyé ye. (Sadiqzade, 1390) Di misraya
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yekem ya si’ré de tekrara herfa lamé (J) pé&nc caran di pénc lefzan de minaka vé
hunere ye.

Li mGma dilé min taze su’lek welé hil bl
1.5.3. Hemdengi (Asonans)

Hemdengi (Asonans) tekrara herfén dengdér e (Talibi&Ferzende, 1396).
Eger herfén dengdér li gori rébazeké werin dubarekirin asta masikiya si’ré bilind
dike (NGzerf, 1395). Di si’ra "M@ma Dili" de di malika duyem de tekrara herfa Yé
(¢) heft caran di, dawiya heft kelimeyan de minakeke xwesik e ji bo vé huneré.

(di latinizekiriné de herfa “Y” di kelimeyén Kurdi de weke “&” G di kelimeyén
‘Erebide weke “1” xwuya dibin.)

Li mecmer hewayé yaré bé |lutf ( bé meylé
Li yebki fGadi bi’d-dumu’il muselseli

1.5.4.Reddu's-sedri ‘ele’l-'Ecuz’i tevi Qelbé

Di eslé xwe de Reddu's-sedri ‘ele'l'ecuz’i (i Reddu'l-'ecuz’i ‘ele's-sedri tevi
hem( cureyén xwe (sanzde cure hatine diyarkirin) yek ji cureyén tekraré ne,
hercend ku di berhemén belaxeté de weke hunerén serbixwe hatibin nasandin
ji. Reddu's-sedri ‘ele'l-'ecuz’i weha hatiye pénase kirin. Lefzek di dawiya maliké
yan di dawiya hevoka pexsan de were (i heman lefz bi ‘eyné xwe yan ji bi lefzek
ku disibe wé (hunera cinasé) di seré malik an hevoka pisti xwe de dubare bibe, ji
vé huneré re Reddu's-sedri ‘ele'l-'ecuz’i hatiye gotin (er-Razi, 1388, Humayi, 1373).

Li gorf pénaseyé, kelime yan kelimeyén dawlya maliké di seré malika pey
xwe de divé werin dubarekirin. Séx Tahiré SOsi bi tevahf li gorf vé pénaseyé
nemesiya ye. Di si'ra xwe de ev huner bi rengek{ ditir derxistiye holé. Car harfén
dawiya malikan beravaji kiriye ( di seré malikén li pey xwe de bi cih kiriye.

NEE S YOUNERP PN s gobo ooy eyt 55 raids Laga J
i) g 5all (g0l S st gy Al o 0 led pema

33 Ji bo ku mijar bi zelalf bé fam kirin divé pési em pénaseya hinek tégehan bikin. Weke ku té zanin
malikek ji du misrayan pék té. Di terminolojiya si'ré de ji misraya yekem ra Sedr (L<l') @ ji misraya
duwem ra ‘Ecliz (J==1') dihé gotin. Ji bes (Tef’lle) an kelimeya yekem a misraya yekem ya her maliké
re Sedr, G ji bes an kelimeya dawf ya misraya yekem a her maliké re ‘Erliz dihé gotin. ji bes an
kelimeya yekem a misraya duyem ya her maliké re ibtida, 0 ji bes an kelimeya dawi ya misraya
duyem a her maliké re Derb an ‘Ecliz dihé gotin. Ji besén (tef’ile) di navbera wan de Hesliw hatiye
gotin. (Humayi, 1373, ‘Usman, 2004, Tural, 2011) Em van tégehan li ser malika yekem ya si’ra "M{ma
Dili" tetbiq bikin.

Malik (Beyt)
Li mGma dilé min taze su’lek welé hil ba | Bi wecdin elimin min hebibin mucemmel?
(Sedr) ('Eciiz)

Limima | dilé minta | ze su’lek | welé hil b | Bi wecdin | elimin min | hebibin | mucemmeli
Fe‘Glun | Mefa'llun | Fe‘Glun | Mefa'llun | Fe‘dlun | Mefa'llun | Fe‘Glun | Mefa'llun

Derb /

Sedr Hesuw Hesuw | ‘Eriiz ibtida Hesuw Hesuw ‘Ecliz
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Li mGma dilé min taze su’lek welé hil b(
Bi wecdin elimin min hebibin mucemmeli

Li mecmer hewayé yaré bé lutf 0 bé meylé
Li yebki fGadi bi’d-dumu’il muselself

Xaleke din ji ev e ku ev beravajiya herfan di navbera du kelimeyén ziman
cuda de (mucemmeli - Li mecmer)pék hatiye. Séx Tahiré Ssi, herfén kelimeyén
‘Erebi beravaji kiri ye O di destpéka kelimeyén Kurdi de wan bi cih kiri ye. U ev
rébaz di tevahiya si’ré de dihé ditin.*

1.5.5. Reddu's- sedri ‘ele’l-ibtida

Ji tekrara yek an du béjeyén dawi yén misraya yekem di destpéka misraya
duyem de Reddu's- sedri fle'l-ibtida hatiye gotin (N(zeri, 1395, Sadiqzade, 1390).
Di eslé xwe de ev huner cureyek e ji sanzde cureyén Reddu'l-'ecuz’i ‘ele's-sedri.

Weke li jor me pé amaje kir, Séx tahiré Sasf ji bo yekitiya endamén gulé ava
bike di seré belgén gulé de bi du herfan belg sergihayi kiriye. Ev herdu herf, dibin
herdu herfén dawi yén misrayén yekem ku bi Kurdi ne G dibin herdu herfén
destpéka kelimeyén yekem yén misrayén duyem ku bi ‘Erebf ne.

NECEYOUSCROPN W ko oJog elheg s 556 el Laga J
il g9l g0158 (S s oy ) ot (531 I3 e
Li mGma dilé min taze su’lek welé hil ba
Bi wecdin elimin min hebibin mucemmeli

Li mecmer hewayé yaré bé lutf (i bé meylé
Li yebki fGadi bi’"d-dumu’il muselseli

24 Pékan e ku sernavé binbesé, Reddu's-sedrf ‘ele'l-'ecuz’i tevi gelbé bale bikisine @ bibe sebebe ftirazé.
Lazim e li vir em du xala zelal bikin. Xalek jé ev e ku di berhemén edebiyata Farsi de hunerek bi navé
Reddu'l-'ecuz’i ‘ele's-sedri me’e’l-Qelb hatiye nasandin. Ji bo vé huneré ji ev malik minak hatiye dayin:
(Fesayt, 1380)

Ma ra qu seré zulfé to borde est aram

Ma ra mezen ( ba men miskin sew ram

Darem tem’é weslé to ey eslé murad

Ma der kyet nemande im ender dam

Weke ku dihé ditin lefzén seré misrayan di dawiya misrayan de beravaji hatiye nivisin (ev ji ji sazdeh
cureyén vé hunere cureyek e). Ev ji balkés e ku di misraya duyem ya malika yekem de lefzén “Ma
ra” di dawiya misrayé de bi herfeke kém “mar” beravaji hatiye nivisin. Di misraya duyem ya malika
duyem de lévzén “ma der” di dawiya misrayé de ne di temamé lefzan de, di herfén lefzé de “ender
dam “bi beravaji hatiye nivisin. Eger Reddu'l-'ecuz’i ‘ele's-sedri Me’el Qelb hebe ¢ima Reddu's-sedri
‘ele'l-'ecuz’i tevi Qelb tunebe? Ji ber vé me ev sernav |é danf

Xala duyem ji ev e. $éx Tahiré Sasi, bi héza xwe, bi qabiliyeta xwe, bi zewq 0 seligeya xwe hunerek
ava kiriye. Divé navek li vé hunere bé kirin. Me li gorf zaneb(ina xwe navé Reddu's-sedri ‘ele'l-'ecuz’i
tevi Qelb 1é danf. Lé eger edebiyatzanén me bixwazin naveki ditir 1&é deynin, em li bende pésniyarén
wan in.
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Her cend ku ev huner ne di tevahiya kelimeyé de, di du herfén kelimeyé de
derketibe holé ji, ji ber ku nézi hunera Reddu's- sedri ile'l-ibtida yé ye me ev nav |é
dani.®»

Encam

Séx tahiré sasi, yek ji ‘alim, sa‘ir  nazimé edebiyata Kurdi ya klasik e ku di
sedsala XXan de jiya ye. Ji si’rén xwe bétir bi mesnewiya xwe ya Gulzaré hatiye
nasin. Tevi ku xwedi mesnewiyeke xweser e di heman demé de di si’ré de di
avakirina hunerén edebfi de ji di edebiyata Kurdf ya klasik de xwedT ciheki taybet
e.

Si’ra "Mama Dili" ya $éx Tahiré SOst hercend weke git‘eyeke asay! xwuya
bike ji, ji ber ku gelek hunerén edebf yén nuh di xwe de bi cih kiriye si’reke resen
e di edebiyata Kurdi ya klasik de. Lewra $éx Tahiré SGsi git‘e ya xwe bi ¢endin
taybeti G hunerén edebi yén nuh honadiye ku wé ji git‘eyén ditir cuda dike.

Ji layé sikil ve dema em li vé qit‘eyé dinihérin em sé taybetiyén sereke
dibinin. Yek jé git‘eyeke lamiye ye. Ya duyé qgit‘eyeke mulemme’a du zimanf G
hevgirtiye. Taybetiya séyem @ ya herf giring ev e ku ev git‘e di heman demé de
git‘eyeke muwesseh e. Séx Tahiré SGsi muwesseha xwe di siklé gul/kulilkeké de
nivisandiye ku li gorf Iékolinén me hetanf niha di tu berheman de nehatiye ditin.
Bi gotineke din $éx Tahiré SGsi cureyek muwessehé li edebiyata klastk zéde
kiriye. Ji ber vé Séx Tahiré SGsi weke avakeré Muwesesha Gul dikare were
nasandin.

Hunera gelbé hunerek ditir e ku Séx Tahiré Sast di si'ra xwe de bi ¢end
renga jé s(d wergirtiye. Xasma herfén seré béjeya yekem ya si’ré bi beravaji di
dawiya béjeya heri dawi ya si’ré de bikaranineke resen e. Me pénase 0 minakén
vé hunere di berhemén rewanbéjiyé de nedit. Ji ber vé pédivi bi navlékirina vé
huneré heye.

Tekrar hunereke ditir ya revanbéjiyé ye ku $éx Tahiré SGsf di "M{ma Dili"
de du cure |€ z&de kiriye. Pé&si divé were gotin ku hunera rewdeyé kém dihé nasin
G kém sa‘ira di si’rén xwe de cih dane vé hiinere. Em di "M@ma Dili" de vé huneré
dibinin. Herweha em cara yekem di si'ra "M{ma Dil" de du hunerén tekraré
dibinin ku yek jé me bi navé Reddu's-sedrf ‘ele'l-'ecuz’i tevi Qelb (i ya din ji me bi
navé Reddu's- sedrf ile'l-ibtida nasand.

Ji vé xebaté ev derkete holé ku edebiyata Kurdi ya klasik xwedf taybetiyén
ciyawaz e (O péwist e li gori ciyawaziyén wé teseyén nezmé werin tesbitkirin,
werin binavkirin G tégihén edebi werin pénasekirin. Séx Tahiré Sast yek ji sa’iré
edebiyata Kurdfya klasik e ku avakeré cureyén nezmé G hunerén edebf ye.

5 Heman tébiniyén ku me li jor anf ziman ji bo vé bénbesé ji derbasdar e.
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Diroka Zirkiyan (i Besdariya Wan di Canda Kurdi da

Zilkiif Ergiin'

Zirkilerin Tarihi ve Kiirt Kiiltiiriine Yaptiklar1 Katkilar
Oz
Zirkiler Kirtlerin son bin yillik tarihinde énemli Kiirt hanedanlarindan biri
olup Serefname’de kendilerinden ayrinti bahsedilir. Serefhan bu
hanedanin kurucu babasi olarak kabul ettigi Seyh Hasani Ezraki’den kendi
dénemine kadar bu énemli hanedandan bahsetse de daha cok 16 yiizyll
tarihlerine yer verir. Uzunca bir stire ihmal edilen bu konu son yillarda
tekrar bazi arastirmacilarin dikkatini ¢eker. Boylece Zirkiler bazi kitap ve
makalelerin inceleme konusu olur. Bu ¢alismada Zirkiler hakkinda elimizde
var olan bilgileri sistematik bir sekilde ortaya koymayi, Zirkilerin tarihindeki 478
celiski ve bosluklari beliflemeyi, i¢ sorunlarini tespit etmeyi ve Kirt
kilttrtine yapmis olduklar katkilari giin yiiziine ¢lkarmayr amagliyoruz. Bu
calismanin sonunda Zirkilerin son bin yilda Kirt siyasi tarihindeki 6nemli
katkilarda bulunduklarini, Kirt tarihinde giicli bir konum elde ettiklerini ve
Kurt kaltdrd agisindan énemli tarihgi, edebiyatci ve alimleri yetistirdiklerini
savunuyoruz.
Anahtar Kelimeler: Zirki, Kirt, Mit, Tarih, Kaltdr.

Abstract

The Zirkis are one of the most important Kurdish dynasties in the last
thousand years of Kurdish history, and they are mentioned in detail in
Sharafnamah. Although Serefhan mentions this important dynasty from
the time of Sheikh Hasani Ezreqi, whom he considers the founding father
of this dynasty, to his own time, he mostly includes their history in the 16th
century. After a long hiatus, this subject has attracted the attention of
some new historians and researchers in recent years. Thus, the Zirkis
became the subject of some books and articles. In this study, we aim to
systematically present the information we have about the Zirkis, to
identify the contradictions and gaps in their history, to identify their
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Ziilkiif Ergiin

internal problems and to bring to light their contributions to Kurdish
culture. Thus, at the end of this study, we argue that the Zirkis have made
significant contributions to Kurdish political history in the last millennium,
have gained a strong position in Kurdish history, and have raised
important historians, literary figures and scholars for Kurdish culture.
Keywords: Zirki, Kurd, Myth, History, Culture.

Kurte

Zirki di hezar salén dawf yén diroka kurdan da yek ji binemaleyén giring én
kurdi ye ku di Serefnameyé da behsa wan té kirin. Serefxan ji Séx Hesené
Ezreql yé bavé damezirineré vé binemaleyé, heta dema xwe behsa vé
binemaleya giring bike ji girani dide ser diroka wan a sedsala 16é. Pisti
navbereke diréj ev mijar di van salén dawi da bala ¢endin vekolerén ni
dikése O Zirki dibin mijara ¢endin gotar ( pirtikan. Em bi vé xebaté hewl
didin van zanyariyén li ser Zirklyan bi awayek{ sistematik bixine r(, nakoki &
valahiyén diroka Zirkiyan diyar bikin, késeyén wan én navxweyi destnisan
bikin & besdariya wan di ¢anda kurdi da ron bikin. Ji ber vé em di dawiya vé
xebaté da digihijin vé encamé ku Zirki di hezar salén dawi da cawa di
berhemanina diroka kurdi ya siyasi da dibin besdarén giring, di diroka
¢anda kurdt da ji dibin xwedi pégeheke bihéz ku ji nav wan hin diroknas,
edib ( zanayén giring derdikevin.

Béjeyén sereke: Zirki, Kurd, Mit, Dirok, Cand.

Extended Abstract

The Zirkis are one of the most important Kurdish dynasties that ruled in
the last millennium. The most comprehensive information about this
dynasty is contained in Serefname, the most important source of Kurdish
history. Therefore, for a long time, the information about the Zirkis
contained in the Sharafnamah was passed down unquestioningly and
accepted as the only truth. However, when we take other historical data
into consideration, we find that the information provided by Sharafkhan
about the beginning of this dynasty resembles a myth rather than a
historical fact. It is understandable that the Kurdish ruling classes, who had
largely converted to Islam shortly after the emergence of Islam and had
regional powers under the influence of Islamic civilization during the
Abbasid period, sought a religious origin in order to gain a ruling
advantage over their fellow Kurds and thus attributed themselves to the
Arabs. Therefore, in the first part of this study, we examine the origin myth
of the Zirkis within this framework.

Although it is difficult to separate political history from mythology in
ancient times, this intertwining can be separated to some extent by
comparing data and diversifying sources. In this study, unlike the
mythological foundation story in the Sharafnamah, there is information
that the Zirkis existed in the region long before the Mardin Artuqgids and
were organized as a large tribal confederation. Although their sphere of
influence varied from time to time, the Zirkis mostly ruled the major
castles and cities between the provinces of Mardin, Diyarbakir and Bitlis.
The Zirkis, who ruled an important city like Meyafarkin (Silvan) in the
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1300s, sometimes in conflict and sometimes in agreement with the
Ayyubids, later split into Atak, Tercil, Derzin and Girdikan branches and
continued their existence as autonomous principalities for a long time, as
stated by Serefhan. Although their castles were confiscated for a while as
a result of the attacks of the Akkoyunlu, Karakoyunlu and Safavids, the
Zirkis soon regained their lands and resumed their administrative power.
Therefore, after the Kurdish principalities came to an agreement with the
Ottoman Empire and joined them, the Ottoman Empire recognized the
ruling privilege of the Zirki dynasty until the first half of the 19th century,
as was the case with other important principalities. However, as a result of
the centralization policy of the Ottoman Empire, the Zirki principalities, like
other Kurdish principalities, lost their administrative privileges in the 1830s.
Thus, a Kurdish dynasty with a thousand years of ruling experience would
be eliminated.

In the third part of this study, we discuss the administrative problems of
the Zirki principalities as an example of the typical weaknesses of other
Kurdish principalities in general. As in other principalities, the election of a
new bey to replace a deceased one is an important administrative problem
in the Zirki principalities. Especially during the Ottoman period, family
members who could not agree on governance often traveled to the
Ottoman capital, Istanbul, to solve their problems there, or to ask for
support against their rivals by lending certain financial privileges to the
beylerbey in Diyarbakir, thus weakening their governance. Ottoman
sultans and pashas often used this opportunity to intervene in the Zirki
principalities and sometimes appointed administrators from the center to
punish them. Especially when the Iranian threat diminished, the Ottomans
adopted a harsher and more brutal attitude towards the Zirki beys.
Another administrative weakness of the Zirki beys was their rivalries and
civili wars among themselves and with neighboring tribes and
principalities. The Zirkis' rivalries with their neighbors the Silivis and
especially the protracted civil wars between the principalities of Derzin
and Girdikan are examples of this. Finally, as in any monarchical rule, the
Zirki principalities also suffered from administrative weaknesses due to the
child beys who ascended to the throne at a young age.

In the last part of this study, we will discuss the contributions of the Zirkis
to Kurdish culture through the examples of three important historical
figures. Ibn al-Azraq is an important figure in recording a certain period of
Kurdish history, as he wrote the history of the city of Meyafarkin, which
was ruled by the Zirkis long before Sherefkhan. Therefore, the Zirkis bring
an important figure to Kurdish history. In the field of literature as well as
history, the Zirkis produced an influential and pioneering figure. Mir Yakubi
Zirki wrote a divan in the 15th century, becoming the first known Kurdish
lord poet. Mir Yakub, whose divan has not survived to the present day, has
an important place in terms of writing the first known Kurdish divan in
Kurmanji dialect of Kurdish. Finally, by mentioning Mevlana Muhammad
Zirki, whose name is mentioned in the Sharafnamah and whose surname
indicates that he was a Zirki, we conclude that the Zirkis raised important
historians, literary figures and scholars in their historical journey and made
important contributions to Kurdish culture.
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Destpék

Nivisina dirok O serboriya ¢andi ya geleki jihevketi (i belawela gelek dijwar
e 0 jé ra hedar 0 xebateke berdewam ( demdiréj péwist e. Lewra kémasiya
nebdina desthilateke navendi (i ¢énebdlna bir { arsiveke hevgirti ya neteweyi heta
radeyeké bi vi away! dikare bé careserkirin. Ji ber serén xwinawi, talanén
berdewam 0 endoktrinasyonén dinf (i ideolojik én herémé, sopén diroka kurdan a
berf islamé bi bast xuya nakin @ her¢l pisti islamé ye, ji ber neb(ina desthilateke
berdewam 0 yekgirti ya kurdi gelek berhemén li ser kurdan yan ji nav digin yan jf
winda dibin ( nagihijin iro. Ji nav van, hercend bi zimané kurdi nebin ji Tarixa
Meyafarqiné ya ibnu’l Ezreqj, Tarixa Dewleta Kurdan a Xezreci, Tarixu Hisn Keyfaya
Hesen Hisni G Serefnameya Serefxané Bedlisi ¢end ¢avkaniyén giring in ku li ser
diroka kurdan zanyariyén giring li xwe digirin. Bi taybeti Serefname ji aliyé diroka
mirekti i binemaleyén giring én kurdan ve minakeke yekta ye.

Hercend Mela Mehm(dé Bazidi di salén 1850yan da wek dewama
Serefnameyé Tarixa Cedid a Kurdistané binivise { ji dema ku Serefxanf histiye heta
dema xwe behsa ridanén giring bike ji mixabin ev berhema giring winda ye G
heta niha ji kes nizane ci bi seré wé da hatiye. Ji ber vé li ser diroka kurdan a
sedsala 17  18é& valahiyek heye. Hercend di van salén dawi da hin diroknasén
kurd G biyani bi palpistiya belgenameyén Osmani @ frané hin zanyariyén nd
derxin ji gelek xalén tarf i nezelal hene. Xwesbextane di van salén dawf da édi
mijarén taybetf yén diroka kurdan dibin mijara gotQbéj (i vekolinan G ev hirgili ré
li ber me vedikin ku em hin aliyén tari yén diroka xwe bastir bibinin.

Gelek diroknas dema ku beré xwe didin raboriyé bi piranf tistén “mezin G
giring” dibinin G dirokn(siya wan li dor vegérana serboriya dewlet (i kesayetiyén
bihéz tese digire. Ji ber vé miletén ku ji vé derfeté bépar diminin, nakevin ber
kadraja dirokn(siya wan G gelek caran nayén ditin. Ji bo nivisina diroka miletén
weha péwisti bi kar (i xebatén zédetir hene da ku hédi hédi ji besén biclk én
diroka wan dimeneke temam derkeve. Ji vi allyi ve diroka kurdan pariyek ji ji
diroka hoz G binemaleyan pék té ( diroka gisti ya kurdan bi teswirkirina diroka
van yekeyén civaki té pékanin. Serefxan di dema xwe da kareki weha dike ( beré
xwe dide van hdrgillyan ku em di piraniya pirtikén diroknlsén serayén
imparatoriyan da nabinin. Di vé carcoveyé da cara pési ew li ser Zirkiyan®
agahiyén rék(pék dide me.

Pisti navbereke diréj di seré sedsala 20é da Ekrem Cemil Pasa di gotareke
xwe da (1919) behsa Zirkiyan dike O di carcoveya zanyariyén Serefxan (i Naimay?
da kurteyeke diroka wan dixe r{i (Veroj, 2023: 305-306). Em dikarin bibé&jin ku

xebatén li ser Zirkiyan di van salén dawi da gur dibin ( c¢end diroknasén
profesyonel G vekolerén serbixwe beré xwe didin vé mijaré @ hin zanyariyén nQ

Ny

2 Ev nav di cavkaniyén diroki da bi pirani wek “Ezreq, Ezreqi ( Zirq"” derbaz dibe. Li gor tespita
Serefxanf “Ezreq” bi demé ra sivik dibe ( dibe “Zirgi”’, “Zirqi ji pistt demeké sivik dibe G dibe “Zirk{”. Ji
ber vé niha hem gelé herémé hem ji vekolerén dawf ji bo binavkirina vé binemale yan ji hozé peyva
“Zirki”’yé bi kar tinin G me jiji ber vé ¢endé ev guherte tercth kir.
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péskési raya gist dikin. Alpay Bizbirlik (1996) di du gotarén xwe da bi palpistiya
belgenameyén Osmanf rewsa sedsala 16é ya sancagén Entax (i Tercilé berbicav
dike ku di bin hikumraniya Zirklyan da ne. Herweha Ugur Bahadir Bayraktar
(2017), Mehmet Rezan Ekinci (2022) ( Davut Adlig (2021) li ser Zirkiyén Entaxé,
Ercan GUmus di du gotarén xwe da (2021, 2024) li ser sancagén Mihrani G Tercilé
G Abdusselam Ertekin ji li ser Temir (Tim@r) Begé Zirki (2021) radiweste. Ji bili van
gotaran, Fatih Pekol (2017) li ser diroka begén Zirki tezeke mastiré amade dike,
Sakir Epozdemir li ser Zirkiyén Dérziné (2011), Slreyya Isik (2021) G Fuat Isik
(2023) li ser Zirkiyén Liceyé (0 Murat Budak (2023) ji li ser Zirkiyén Hezroyé pirtik
dinivisin. Taybetmendiya van xebatén dawi ji ev e ku giranf didin ser diroka
malbaté ya pist! ji destdana miritlyé ( di carcoveya nostaljiyeké da hewl didin
biraninén xwe yén malbati zind bikin. Lé di van biraninan da carinan mirov rast{
hin zanyariyén giring ji té ku ji allyé cavkaniyén diroki ve nehatine tomarkirin. Ji vi
aliyf ve ev xebatén amator ji valahiyeké dadigirin G giring in.

Bi palpistlya van xebatan em dixwazin di vé gotaré da hin valahi G
kémasiyén vé mijaré temam bikin G parfyek be ji xebatén vé qadé ber bi pés ve
bibin. Ji xebatén beré cudatir em zanyariyén Serefxanf yén li ser destpéka diroka
sfyasi ya vé binemaleyé wek miteké siyasi sirove dikin ( pési cih didin vé mijaré da
ku mfit O dirok ji hev bén cudakirin. Ji ber ku em bi ¢avé miteké li zanyariyén
Serefxanf yén li ser destpéka vé binemaleyé dinérin, em cih didin hin zanyariyén
din én clyawaz 0 bi gotlibéjkirina van zanyarfyén n@ diroka Zirkiyan heta sedsala
19é teswir dikin. Li di vé em desthilata Zirklyan wek prototipeke biclk a
mirektiyén kurdi werdigirin  késeyén desthilatdariya wan O sedemén lawazlya
wan gengese dikin. Herf dawi em behsa ¢end kesayetiyén giring én Zirki dikin ku
di diroka ¢anda kurdf da xwedf girani G karigerf ne. Bi vi awayi em hewl didin ku
giringlya vé binemaleyé di diroka kurdan a siyasi (i candi da berbicav bikin.

1. Mita Destpéka Hikumraniya Binemaleya Zirki

Her destpék { avakirin, bi pirani xwe dispérin miteké & ev mit di carcoveya
nirxén serdema xwe da tese digirin. Din di serdema islami da mina gelén din én
musluman, di nav civaka kurdi da ji dibe nirxa giring a serdemi 0 hem( destpék {
avakirin li ser vé nirxé tén damezirandin yan ji ji n( ve tén sirovekirin. Ji ber vé
besek ji binemaleyén kurd én hikumran li dor seyidti 0 séxitiyé, gelek caran bi
secereyén destkird 0 cirokén vékxisti ji xwe ra reheke “pak, bilind G raser”
destnisan dikin 0 zemina hikumraniya xwe bi van secere  vegéranan xurt dikin.
Serefnameya Serefxané Bedlist bi mitosén (¢irok) weha dagirtl ye ku gelek
binemaleyén kurd xwe dispérin rehén “piroz (i necib” da ku ji bo xwe sedemeke
serdesti (i clyawaziyé peyda bikin G ré li ber rézgirtin (i rewakirina réveberiya xwe
xwes bikin.

Ne tené ¢anda dinf, canda siyasi ya wé serdemé ji pistgiri dide vé arasteyé,
lewra di serdema Emewf (i Ebasiyan da ¢anda islami-erebfi digihije pileyeke bilind
G ji aliyé réveberiyé ve ji sedemeke “necabet”é ¢é dibe. Ji ber vé ki ji xwe ra
reheke fslami-erebf bibine ji allyé moral ve bi reheti réveberiya xwe rewa dike. Li
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ser vé bingehé di dawiya hikumraniya Ebaslyan da dema ku kontrola navendi sist
dibe, binemaleyén kurd dest bi hikumraniya deverén xwe dikin 0 di vé carcoveyé
da dest bi dozin (i yan ¢ékirina mitén esaleté dikin da ku bi héza vé nirxa cihgirti
ya serdemi bikarin hikumraniya xwe hésan, bihéz ( rewa bikin. Ercan Glimus di
minaka Zirkiyan da vé yeké |i hember wekheviya hozén din én di nav
konfederasyona Zirkiyan da wek ¢ékirina sedemeke raseriya vé binemaleyé nisan
dide (2021: 24) ku kém zéde ev nérin di nav hem( pésengén binemale (i hozén
kurdan da té ditin ( besek ji wan reha xwe ji aliyé dinf ve yan digihijinin
péxemberé islamé yan ji heval ( xelifeyén wi.

Zirki yek ji van binemale & hozan? (esiret) e ku di carcoveya canda dinf
erebf da bavé xwe yé destpéké séxeki sami didin zanin. Diyar e Serefxan Bedlisi
bi réya berhevkariyé van zanyariyan ji endamén vé binemaleyé werdigire ( di vé
carcoveyé da diyar dike ku reha mirén Zirki digihije erebén Samé G wek bavé pési
yé vé mirektiyé ji behsa Séx Hesenf dike ku ji ber bégavkirina mercén jiyané ji
welaté xwe derdikeve  li Mérdiné bi cih dibe (2007: 331). Ji bili ragihandina
Serefxani (2007: 341), neviyén mirén Zirki yén Liceyé bi réya secereyeké xwe
digihijinin Hezreté Elf (Pekol, 2017: 10; Isik, 2023) ( bi vé& reha xwe ya piroz sanazi
dikin.

Li hember vé ragihandiné, divé em bizanin ku Hezreté Eli ne tené
cavkaniya seyidtiyé 0 bavé xwinf yé seyidan e herweha di nav piraniya rébazén
sofigeriyé da baveki manewf G sahé ewliyayan e ku gelek saxén sofigeriyé wi wek
bavé xwe yé destpéki didin zanin. Béguman soff vé girédané di carcoveya
silsileya manewf da berbicav dikin ku her xelifeyek bi réya perwerdeya manew{
xwe dispére baveki pégihisti ku ¢avkaniya wan bi piranf digihije Hezreté EIi. Jixwe
Serefxan ji dema behsa bavé pési yé vé binemaleyé dike, geh unwan “séx”{ tine
pésiya navé wi geh ji unwana “seyid”i. Ji ber vé divé Hezreté EIf ji baveki xwinf
z&detir wek baveki manewi bé ditin ( idiayén nesebi yén weha bi thtiyat bén
wergirtin.

Em dikarin bibé&jin ku hin zanyariyén diroki pistgiri didin vé gumana me O
ré li ber gengesekirina seyidti 0 erebitiya vé binemaleyé vedikin. Hesen Hisniyé
dirokn(sé Eydbiyén Hisnkeyfayé, di sedsala 14é da bi askerayi behsa kurdbiina
Zirkiyan dike G diyar dike ku Séx Zeydoyé Zirki dema ku Meyafarginé ji Eylbiyan
werdigire ji bo ku ji érisa wan ewle bibe (0 ré li ber wan bigire, di nameyeké da ji
seroké Ey{biyan ra diyar dike ku ew ji heman nijadi ne, yani her du alf ji kurd in G
péwist nake seré hev bikin (2019: 175). Ev ji nisan dide ku di salén 1300an da
serekén Zirki behsa kurdbilna xwe dikin ( eger ji reheke ereb hatiblina dé di
demeke ew cend kurt da eslé xwe ji bir nekira.

3 Piraniya hozan li dor malbateke zal (dominant) pék tén G pisti demeké navé binemaleyé dibe navé
hozé ( navé hozé ji dibe navé heréma wan. Bi nérina me Zirki navé binemaleyek e ku li dor wan bi
demé ra hozeké ¢é dibe 0 pist! demeké navé wan dibe navé herémeké ji. Bi vi awayf Zirki dibe navé
binemale G hozé G Zirkan ji dibe navé devera hikumraniya wan.
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A

Béguman mita destpéké O peydablna navén vé binemeleyé li dor
kesayetiya $éx Hesenf té afirandin. Serefxan, dema ku $éx Heseni wek bavé
dameziriner é vé binemaleyé dinasine ciroka/mita peydab(ina navé “Zirk?” ji bi du
ragihandinan ve giré dide. Li gor ragihandina pési $éx Hesen ji ber ku hertim cilén
sin li xwe dike pisti demeké di nav xelki da bi navé “Séxé Ezreqi” té nasin
(“ezreq” di erebfi da sin e) G li gor vegérana duyem ji navé “ezreq” ji ber cavsiniya
Séx Hesenf |é té kirin ku bi demé ra ev nav sivik dibe  di nav xelki da wek “zirki
yan zirgi” cihé xwe digire (2007: 331-332).

Serefxan ¢iroka hikumraniya vé binemaleyé ji bi kerameteke Séx Heseni ve
giré dide ku bi tevahf diyardeyeke mitik e. Li gor wi, dema $éx Hesen ji Samé té li
Mérdiné bi cih dibe ji ber dindarf (0 kesayetiya wi ya kariger gelek mirov li dora wi
kom dibin. Ji ber vé ji hikumdaré Mérdiné jé guman dike ( wi diavéje zindané. Lé
li hember kerametén wi yén curbicur O girédana muridén wi, pist! demeké
hikumdaré Mérdiné posman dibe, wi azad dike 0 keca xwe 1& mar dike. Li d{
mirina vi hikumdarf jt Séx Hesen cihé wi digire G bi vi awayi hem( welaté Mérdiné
dikeve bin desté wi (2007: 331-332).

Ji ber ku di mftosé da lihevanin ( afirandin heye Serefxan di saxa Zirkiyén
Tercilé da vé ¢iroké bi awayeki ciyawaztir radigihine. Di vé vegérana duyem da
navé “Séx Hesen”T wek “Seyid Hesen”{ destnisan dike ku ji Samé hatiye wilayeta
Mérdiné G li nahlyeya Entaxé bi cih dibe. Li vir bi awayeki gosegir bi tbadet G
Xwedaperestiyé ra mijal dibe, ji ber kerametén wi muridén wi zéde dibin @
navliidengé wi belav dibe. Di wé demé da kegeke xwesik a Emir Artiqé kuré
Ekseb jiji ber sewdayé din dibe. Bi fermana Emir Art(qi hem( hekimén welati tén
ser keca wi 1 nikarin jé ra ¢areyeké bibinin. Ji ber vé Emir Artiq hawariya xwe
dibe ber $éx Hesené Ezreqj, ew ji li ser avé hinek duayan dixwine, bi seré keca
nexwes da dike { li ser vé kecik bas dibe. Ji bo vé& genciya wi, Emir Art(iq bixwaze
keca xwe 1& mar bike ji $éx Hesen vé red dike, loma ji Emir ArtQq keca xwe li kuré
wi mar dike ( mirektiya Tercilé dide wi (2007: 342).

Di salén pasé da ev her du vegéran bi hev ve tén girédan ( bi z&dekirina
hin tistén nq, ji van vegéranan ¢irokeke hevgirti té ¢ékirin. Li gor vé, Séx Hesené
Ezreqi pési té li Mérdiné bi cih dibe, muridén wi z&de dibin G ji ber ku hikumdaré
Mérdiné jé dikeve gumané wi diavéje zindané. Di zindané da dema ku ji bo
destniméja sibehé avé nadiné, Séx Hesen keramet nisan dide, her sibeh bi tiréjén
rojé digire, ji zindané derdikeve ( dice li mizgefté niméj dike. Cend caran
hikumdaré bajér li mizgefté wi dibine  ji berpirsan pirsyara vé rewsé dike. Di
encamé da derdikeve ku $éx Hesen ne bi arfkariya keseki, bi réya kerameteke
xwe ji zindané derdikeve. Li ser vé& hikumdar wi azad dike G [éborina xwe jé
dixwaze. Séx Hesen dema ku ji zindané té berdan li Mérdiné namine & dice i
Entaxé bi cih dibe. Pisti demeké keca vi hikumdari nexwes dikeve 0 dema ku bi
arikarlya $éx Hesenf kega wi bas dibe hikumdar kega xwe bi kuré wi ra dizewicine
{ ji ber vé réveberiya Entax, Tercil & Mihraniyé dide Zirkiyan (Korkusuz, 2004: 114;
Budak, 2023: 17).
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Li ser v& guherteya ni ya mitosa afirandiné ya binemaleya Zzirki, ji
Serefxani cudatir reha peydabdna navé “Zirki” ji diguhere. Li gor vé, $Séx Hesen ji
ber ku bi ziriqé rojé digire G ji zindané derdikeve ev kerameta wi belav dibe ( bi vi
awayi “Zirki/Zirgl” dibe naznavé vé binemaleyé (Korkusuz, 2004: 115). Bi vi awayi
béjeya “Zirki” ji reha erebf dar dikeve  kiraseki kurdi li xwe dike. Ji ber vé di
1934é da dema ku li Tirklyeyé gan(ina pasnavan derdikeve besek ji endamén
binemaleya Zirkiyén Liceyé bi palpistiya vé guherteya nQ, bi tirki pasnavé “Isik”é
werdigirin ku hevmanaya “zerik/zeriq”a kurdf ye (Pekol, 2017: 7; Isik, 2023: 12).

Herwek diyar e, vegéranén mitik ji bo |ézédekirina keresteyén n(i yén
¢iroki guncaw in ( gelek asayf ye ku her vegér bi awayeki ciyawaz vé mité di hisé
xwe da ji nQ ve saz bike (i rengén n{ bide pé. Lé balkés e ku endamén binemaleya
Zirki bi derbazblina demé ra hercend di reha peydab(ina navén xwe da dest ji
¢iroka “ezreq”a erebf berdin O di sGna wé da “zerig/zerik”a kurdf bipejirinin jf ji
ber sedemén jorin ( berdewamiya paye ( giranlya canda dini O politikayén
dewleta Osmani dest ji reha xwe ya islami-erebi (seyidti) bernadin. Loma ji wek
“esilzadeyén kurdan” cavkaniya xwe ya esaleté ne ji reheke kurdi, ji muslumanén
ereb werdigirin.

2. Diroka Siyasf ya Zirkiyan G Cihé Hikumraniya Wan

Mit O dirok gelek caran di cavkaniyén diroki yén beré da tevlihev dibin G
Serefname yek ji minakén tipik én vé diyardeyé ye. Ji bo ronkirina vé rewsé divé
zanyarfyén Serefnameyé bi cavkaniyén din ra bén berawirdkirin da ku dirok @
mitoloji ji hev bén cihékirin. Ji bo derxistina diroka siyasi ya Zirkiyan ji péwistiya
me bi ¢avkaniyén din hene da ku em bikarin li ser diroka wan a siyasi dimeneke
rasteqinetir derxin holé O xwe ji bin karigeriya ¢irokén mitolojik rizgar bikin.

Cawa ku li jor jT amaje pé hat kirin Serefxan diroka hikumraniya Zirkiyan bi
Séx/Seyld Hesené Ezreqi dide destpékirin, berf vi kesi bi tu awayl behsa
raboriyeke siyasi ya vé binemaleyé (i réveberiya wan nake 0 Séx Hesené Ezreqi
miroveki sofimesreb @ terkedinya dide zanin. Eger em ragihandina wi bikin
binema Séx Hesen li Mérdiné yan li Entaxé bi réya karizmaya xwe ya manewf bal
dikése ser xwe ( ji ber bagkirina keca Emir Artlqf desthilata siyasi pé té& bexsin (
diroka wan a siyasi bi vé riidané dest pé dike.

Li hember vé ragihandina berbelav ku cavkaniya xwe ji Serefxani
werdigire, Ebdullah Varli di salén 9ooan da vé& binemaleyé wek
konfederasyoneke berfireh a hozan dide zanin ku ji Mérdiné heta Mdsil G Ciyayé
Zagrosé ji 16 hozén bi navén Astiyan-Asltan, Mihraniyan, Bexosiyan, Beciniyan,
Seqgaqiyan-Sikakiyan, Estorkiyan, Gurdiliyan, Asaniyan-Eysaniyan, Kiskiyan,
Célklyan, Xendediyan-Xan, Bagiyan, Suhaniyan, Mehmidiyan, Kesaxiyan-
Kasaxiyan, Mdsiyan O Serbariyan-Sarbariyan pék tén (1997: 38s). Disa berevaiji
Serefxani, ibrahim Bozkurté ku diroka hozén kurdi nivisiye, li ser bavé mitik & vé
binemaleyé diyar dike ku Séx Hesen di 1001é da li jlyané blye (2021: 232).
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Nisaneyeke din a mitosblina zanyariyén Serefxani yén li ser destpéka vé
binemaleyé ji peywendiya $Séx Hesen O Emir Art(qf ye. Serefxan, Emir Artliq wek
xwediyé Amed, Mérdin, Xarp(t, Micengerd (i Hisnkeyfayé dide zanin G diyar dike
ku pistt mirina wi Séx Hesené Ezreqi dibe desthilatdaré vi welati (2007: 341-342).
Lé Tbnu’l Ezreqé ku dirokn(isé wé demé ye, berevaji vé ragihandiné diyar dike ku
di 1085é da Sultan Meliksah ji bo girtina welaté Merwaniyan weziré wan é beré
Fexruddewle Mihemed bin Cuheyri wezifedar dike G ji bo arikariya wi bike Emir
Art(igi pasé disine. Jixwe dema ku Fexruddewle welaté Merwaniyan digire tu cih
nade Emir Artligi (2023: 477) ( ew ji di heman salé da dikeve bin fermana Tutusé
miré Selclqgiyén Sariyeyé G ev mir di 1085é da Qudsé weku iqta dide pé G navborf
di 10918 da li vir dimire (Azimli, 2008: 14). Ev nisan dide ku kesé ku welaté
Merwaniyan girtiye 0 serweriya wé kirfye ne Emir Art(iq e ( nabe ku Séx Hesen
keca wi bas kiribe O pistl mirina wi ji ev welat ketibe bin desté wi. Jixwe
cavkaniyén diroki diyar dikin ku damezirineré Artaqlyén Mérdiné Necmedin ligazi
ye ( hikumraniya wan li Mérdiné di 1113an da dest pé dike (Fariqfi, 2023: 478). Ev ji
nisan dide ku Zirki berf ArtGgiyan li vé herémé hene G divé zanyarfyén Serefxanf
di vé mijaré da bén sererastkirin.

Em bi bast nizanibin ka xwe dispére kijan ¢avkaniyén diroki ji Ebdulah Varlf
li ser diroka Zirkiyan a sedsala 13é hin agahiyan dide, ji Serefxani cudatir ne Entax
G Tercilé, di vé demé da Dérziné wek navenda Zirkiyan dide zanin ( diyar dike ku
li Dérziné ji vé binemaleyé bi doré Emir Feremozé Zirki (1211), Firozsahé Zirki
(1260), Emir Hesené Zirki (1307), Séx Mihemed, Séx Zeydo, S$éx izedin, $éx
Hesen, Emir Ebdurehman, Séx Hesené Carem hikum dikin (1997: 388-390) ku di
Serefnameyé da behsa yeki ji wan ji nayé kirin.

Hesen Hisniyé niviskaré Tarixu Hisn Keyfayé li ser diroka Zirkiyan a sedsala
14€ diyar dike ku Artlglyén Mérdiné di 1325é da dema ku érfsi Hisnkeyfayé dikin
réveberén Ey(bi yén li Meyafarqging, dicin arfkariya wan G di vé demé da li gor
ragihandina xelké Amedé bajér teslimi $éx Zeydoyé Zirki yé xwediyé Keleha
Bosaté dikin |é li gor ragihandina xelké Meyafarginé ji dema ku Mir Husamediné
EyGbf ji bo parastina Hisnkeyfayé ji Meyafarginé derdikeve Séx Zeydo bi zora xwe
dest datine ser vi bajari (2019: 166). Ji vegéranén din én Hesen Hisni em
tédigihijin ku Séx Zeydo ji vé rewsé sid werdigire G bi zoré dest datine ser
Meyafarginé. Lé pisti ku Ey(bf érisa Art(qgiyan disikinin Séx Zeydo ditirse ku Melik
Adilé Ey(bi érisi wi bike G berf ku ev yek bigewime di gel hin diyarfyan dice
Hisnkeyfayé ( bi pejirandina Melik Adili xwe bi Ey(biyan ve giré dide G dibe
wallyé wan é Meyafarginé (2019: 175). Bi vi awayi dema ku Melik Adil dixwaze
tirkmenan ji Diyarbekiré derxe mina hin mirén din én kurdan, Zirki ji besdari wi
dibin ( tirkmenan ték dibin (2019: 242-243). Herweha dema ku Sultané Eyabf dice
Sérté { li wir civineke mezin ¢é dike di nav mirén girédayt yén Ey(biyan da Mir
Nasirediné Zirki 0 Séx Tzediné Zirki ji hene (2019: 278). Salén pasé Séx Behaediné
seroké Zirkiyan di demén ser @ érisan da arikariya Ey(biyan bike (2019: 293) ji di
dawlya sedsala 14é& da peywendiya wan ték dice O Zirki li diji Ey(biyén
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Hisnkeyfayé ser dikin. Ev ji nisan dide ku di van salan da Zirki li hember Ey{ibiyan
serf hildidin @ ji bin kontrola wan derdikevin (Yaz, 2024: 64).

Diroknasé serdema Aqqoyuni Ebubekré Tihrani li ser diroka sedsala 15é ya
Zirkiyan diyar dike ku seroké Agqoyuniyan Kara Yuluk Osman Beg dema ku
sinoré xwe ber bi mirektiyén kurdan ve fireh dike dest datine ser hin kelehén
Zirkiyan, ji hinekan bac werdigire G hinekan ji talan dike (2014: 45). Ji ber vé mirén
Zirki di gel mirén Mérdin, Cizir G Silémani (Silivi) li hember wan demeké bi Kara
Y(sifé seroké Qereqoyuniyan ra tifagé ¢é dikin G li hember wan ser dikin. Lé di vi
seri da ték dicin G disa kelehén wan dikeve desté Agqoyuniyan (2014: 49-50, 71).
Hercend Zirki heta 1456¢ li diji Aqgoyuniyan li ber xwe bidin ji di serdema Hesené
Diréj da tékillya wan ( Aqgoyuniyan bas dibe, Omer Begé miré Tercilé keca xwe
dide Hesené Diréj G ew ji desthilata wan a li kelehén navbori dipejirine (Aydeniz,
2012: 59).

Berevajl mirektiyén din én kurdan, di vé serdemé da ji ber vé tékiliya
xizmayetiyé, desthilata Zirkiyan berfireh dibe. Di vé carcoveyé da Aqqoyunf di
1466€ da dema ku dest datinin ser Bedlisé li ser fermana Hesené Diréjji bili Tercil,
Entax, Mihrani G Nisadé (Bosad) réveberiya Bedlisi ji dide desté xez(iré xwe
Omer Begé Zirki 0 ev desthilat di dema Budaq Begé kuré Omer Begf da ji didome
(Bedlisi, 2007: 342). Desthilata mirén Zirki pisti mirina Hesené Diréj di serdema
Sultan Yaqlbé Aqqgoyuni da ji bi heman awayi didome (Aydeniz, 2012: 135). Bi vi
awayi sinoré desthilata Zirkiyan ji Tercil 0 Entaxé heta bakuré Sért (i Bedlisé
berfireh dibe. Di salén pasé da Bedlis ji desté wan derkeve ji du saxén wan én
giring li kelehén Dérzin ( Girdikané berdewam dibin. Bi vi awayi di sedsala 16é da
car saxén sereke yén Zirkiyan diminin ku li Entax, Tercil, Dérzin { Girdikané hikum
dikin G salén pasé ji van saxan hin saxén din ji peyda dibin.

Bi saya Serefxanf diroka Zirkiyan heri bas di sedsala 16é da té& tomarkirin.
Di seré vé sedsalé da dema ku Sah Tsmail érisi Diyarbekiré dike Keleha Entaxé ji
desté Ehmed Begé Zirki derdixe G dide Qacaran. Li ser vé Zirki ji welaté xwe
derdikevin G ev rews heta Seré Caldirané didome. L& mina binemale ( hozén din
én kurdan, Zirki ji pist! Seré Caldirané ( ték¢lina Sefewiyan dest bi vegerandina
welaté xwe dikin. Ji bo vé demeké xwe li nézi Entaxé li keleha wéran a Milhé
(Melé) radigirin @ li dG derfeteke guncaw digerin ku welaté xwe ji bin desté wan
rizgar bikin (2007: 337). Bi vegérana Serefxani pisti amadekariyén péwist, seveke
tari ya zivistané Keleha Entaxé dorpég dikin, bi dizi hildikisin ser, bi mertek G
benan merdiwanan ¢é dikin ( “mérxasén kurdan én zirek ( hosta” xwe digihijinin
ser kelehé G dikevin hundir. Bi vi awayl parézvanén gizilbasan dikujin, wan ji
keleha xwe derdixin O careke din Ehmed Begi dikin seroké xwe (2007: 338). Li
gor Mihemed Emin Zeki Begi, Enmed Begé Zirki bi arikariya diyarbekirlyan Entax
0 Meyafarginé ji desté neyaran derdixin (2002: 121)  ev agaht ji bi ditina me
sedema ¢ékirin yan n(jenkirina besa Saflyan a Mizgefta Mezin a Diyarbekiré ji
aliyé Ehmed Begf ve ron dike ( dibe ku ev yek ji ber vé arikarlyé be G Ehmed Beg
vé genciya gelé Diyarbekiré bi vi awayf padast kiribe.
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Di serdema Osmaniyan da statukoyeke nl ¢é& dibe. Osmanf mina
mirektiyén din én kurdan mafé réveberiyén her car saxén Zirkiyan dipejirinin G di
carcoveya “ehidname”yén Sultan Selim O Qanlni da réveberén wan ji bavi
derbazl kurf dibe ku di Iiteratura siyasi ya Osmani da jé ra “yurtluk-ocaklik”
dibgjin (Serefxan, 2007; Bizbirlik, 1996: 85; Acar, 2012: 25). Disa li gor van
ehidnameyan eger ji wé malbaté wériseki nemine hikumeta navendi dest
danaine ser réveberiya wan ( welaté wan radesti mirén din én kurd dike. Li
hember vé ev mir ji di demén serf da divé bi hézeke diyarkiri besdari artésa
Osmant bibin 0 ji bo asayisa welati berpirsyarf wergirin. Bi vi awayf di serdema
Osmanf da her ¢ar saxén Zirkiyan di car¢oveya sancagén “yurtuluk-ocaklik”é da
dibin xwedi mafén réveberiyé (i bi dewleta Osmanf ve tén girédan.

Serefxan diroka siyast ya saxa Entaxé bi Ehmed Begi (?-1540) dide
destpékirin ku kuré Mir Mihemedé Zirki 0 hevcaxé Sah Ismailé Sefewi ye. Ev i
nisan dide ku Serefxan ji bo vegérana diroka saxén Zirkiyan serdema Osmaniyan
dike bingeh. Ji ber vé ji serdema Ehmed Begi heta dema nivisina pirtika xwe
behsa hikumraniya Sahim Begé kuré Ehmed Begi (1540-1549), YUsif Begé kuré
Ehmed Begi (1549-?), Hesen Begé kuré Y(sif Begi (1574-1594) ( Weli Begi (-1598)
dike (2007: 337-341).

Vekolerén hevcerx pisti Serefxanf ji arsiv (0 belgenameyén Osmani rasti
van mirén Entaxé tén: Ehmed Begé Kuré Weli Begi (1598-?), Elixan Beg (?-1645),
Seyid Mehm(dé kuré Elixani (1645-?), Ebdulah Beg (3-?), Mir Mihemedé Vala
(1666), Seyid Mistefa Beg (1692) Mirliwa Seyid Ebdulah (1695), Eli Beg (1698-?),
{smafl Beg (1701-?), Tbrahim Beg (1712-1713), Ewliya Beg (1713-?), Seyid Tbrahim Beg
(1715-1726), Ehmed Begé kuré Seyid ibrahimi (1726-?), Enmed Beg (1730-?), Xelil
Beg (1762), Ehmed Beg (1799-1800) (I miré dawi yé Entaxé Huseyn Beg (1833)
(Pekol, 2017: 19-21; Ekinci, 2022: 164; Isik, 2023: 97-102).

Serefxan saxa Tercilé ya Zirkiyan ji Omer Begé kuré Hesen Begi (2-1483)
dide destpékirin O pisti wi cih dide Budaq Begé kuré Omer Begi (1483-1505),
Ehmed Begé kuré Budaq Begi (1505-1507), Eli Begé kuré Budaq Begi (1507-1530),
Semsi Beg (?-?), Heyder Begé kuré Semsi Begi (?-1578), Budaq Begé kuré Heyder
Begi (1578-1593), Huseyin Begé kuré Budaq Begi (1593-?), Ismail Begé kuré Budaq
Begi (?-2) ( Omer Begé kuré Heyder Begi (?-?) (2007: 342-344).

Serefxan li ser destpéka saxa Dérziné diyar dike ku cara pési Habilé kuré
Séx Hesené Zirki di gel kuré xwe Qabil Keleha Dérziné ji desté filehan derdixin G li
vir bi cih dibin. Ji mirén vé saxé cih dide Mir Hemzeyé Kuré Mir Xelilé Kuré Mir
Gazi (2-?), Mihemed Begé kuré Mir Hemzeyi (?-1529), Elf Begé kuré Mihemed Begi,
Sah Quli Begé Kuré Mihemed Begi (1529-1552), Yaqub Begé Kuré Mihemed Begi
(1552-1577), DGman Begé kuré Yaqlb Begi (1577-1578) O Mihemed Begé Kuré
Ddman Begi (1578-?) (2007: 332-334). Vekoler, pisti van mirén navbori diyar dikin
ku Hesen Beg, Tbrahim Beg, Heyder Beg, Cihansah Beg (1703-1710), Xelef Beg
(1710-?) dibin mirén Dérziné (Pekol, 2017: 29-30).
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Serefxan Zirkiyén Girdikané ji nifsa Qabilé kuré Habilé pésengé Dérziné
dide zanin. Li gor wi, Qabil bi awayeki nerewa bi xwiska xwe ra tékilt datine @ ji
tirsa bavé xwe ( ji serman wé disine Keleha Girdikané & bingeha mirén Girdikané
ji van zarokén Qabili (i xwiska wi dest pé dikin. Ji mirén vé saxé ji cih dide Mir
Nasir Begé Girdikani, Mihemed Begé Kuré Nasir Begi, Nasir Begé kuré Mihemed
Begi 0 Mir Mihemedi (2007: 335-337). Vekoler di belgenameyén Osmani da rasti
Xelil Beg 0 Mir Mihemedi ji tén (Pekol, 2017: 32-33) ( Mir Salihé Sérwi ji di salén
1800an da wek miré Girdikané behsa Séx Ebdulgadiri dike (2005: 139).

Konsolosé Ingiltereyé yé li Erzeromé di gera xwe ya 1838@ da li ser qonaxa
dawi ya mirén Zirki agahiyén balkés dide. Li gor wi miré dawi yé Tercilé Receb
Beg e G di nav mirén Zirkiyan da yé herf dewlemend ew e ku di bin desté wi da 60
gund O di xizmeta wi da 300 siwariyén hertimf hene ku bi awayeki rékiipék miice
werdigirin. Dema péwist bike ev mir ji gundén xwe dikare 700 siwari (i 3-4 hezar ji
piyadeyan berhev bike (i wan bi ¢ek bike. Brant diyar dike ku, miré dawf yé Liceyé
(saxa Entaxé) Huseyn Beg e. Di bin desté wi da 70 gund, di bin fermandariya wi
da 300 suwari 0 4-5 hezar piyadeyén bi sir @ tifing hene. Em ji zanyariyén Branti
tédigihijin ku di vé demé da Zirkiyén Héneyé ji wek yekeyeke réveberiyé
derketine holé O i ser vé yekeyé ji radigihine ku Temir Begé miré Héneyé li 60
gundan hikum dike  di bin réveberiya wi da 200 siwarf G 2-3 hezar piyade hene
(2018: 45-46).

Desthilata van saxén Zirkiyan heta sedsala 19¢ ji di bin bané Osmaniyan da
didome Ié di serdema Sultan Mehm(dé Duyem da (1808-1839) dema ku Dewleta
Osmani dikeve nav hewldanén navendikirin G modernkirina dewleté mina mirén
din én kurdan, mirén Zirki ji li hember vé derdikevin. Ji ber vé di Cenga Osmanf {
Rasyayé ya 1828-1829é da besdari nakin G herwek mirén Rewandiz, Botan O
Hekariyé dikevin nav hewldanén berfirehkirina desthilata xwe (Ertekin, 2021: 103-
104). Di vé carcoveyé da Temir Begé Zirki ku li Héneyé hikum dike, di 1830yé da
tékili bi mirén Gélé G kesayetiyén giring én Fargin 0 Mérdiné ra datine O dest bi
serhildané dikin. Ji ber vé Resid Pasayé waliyé Diyarbekiré di 1835é& da li hember
Zirkiyan sefereké dide destpékirin, wan ték dibe O malbata miran misext dike
(Brant, 2018: 45). Bi vi awayi dawi li desthilata siyast ya Zirkiyan té O keleh {
navendén wan vediguherin gundén biclk. Loma ji iro Entax gundeki bicdk &
gezaya Liceyé ye, ji keleha Tercilé tené hin kavil mane G di sGna wé da gundé
Hezroyé dibe gezayeke Diyarbekiré. Herweha kelehén Dérzin ( Girdikané ji kavil
dibin G di sGina wan da gund tén avakirin ku niha li ser gezaya Baykana Sérté ne.

3. Késeyén Desthilatdariya Zirkiyan wek Prototipeke Desthilatdariya
Kurdan di Serdema Osmani da

Réveberiya Tmparatori (i dewletdariya pésmodern ji sistema navendi ya
modern clyawaztir ji xelekén clyawaz én desthilaté pék té. Hercend di navenda
wé da paytext, binemale O padisaheki hebe ji di bin wé da wek rengvedana vé
sistemé gelek desthilatén navceyi yén biclk hene ku di navenda wan da jt
bajarek, kelehek, binemaleyek O mirek heye. Kurd di seré sedsala 16é da di
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navbera her du imparatoriyén Osmanf (i Sefewi da xwedi pégeheke stratejik in (
pistl destdiréji ( serederiya xirab a Sah Tsmailé Sefewi O ciyawazlya mezhebi ya
kurdan G Sefewiyan mirén Kurdistané bi dilxwazi dibin besek ji Dewleta Osmani.
Hargiliyén vé fltthaqé di “muahedeya hlimay(n’” a Qantni da (1535) té ronkirin
(Ekinci, 2023: 23) ku di encama vé da pési Sultan Selim & pasé ji Qandnf Sultan
Suleyman di bin navén “hikumet” G “sancaq”an da wek monarsiyeke biclik mafé
réveberiya mirén kurdan dinasin G ev rews bi hin hevraz ( nisGvan heta nivé
yekem é sedsala 19é didome. Di vé maweyé da ji ber ¢cend sedemén diyarker
desthilata mirén kurdan her ku dice lawaz dibe { ji ber van hokaran di sedsala 19é
da ev mirekti bi yekcarf ji allyé Dewleta Osmanf ve tén hilwesandin G dawf li
desthilata kurdan a herémf té. Li gor zanyariyén ku bi piranf Serefxan behs dike (
gesedanén ku pist? wi ¢é dibin, em dikarin van késeyan di bin sernavén jér da
destnisan bikin ku dibin sedema lawaziya desthilata réveberiya saxén Zirkiyan.

3.1. Rikeberiya di navbera Endamén Binemaleya Miran da ji bo Wergirtina
Desthilaté

Cawa ku mirén kurd li ser destnisankirina mirémiraneki nikarin li hev bikin
{ li ser pésniyaza Idrisé Bedlist bi mirémirané Osmani razi dibin, ev kémasiya wan
di diyarkirina mirén navxweyf da ji gelek caran derdikeve holé. Ji ber vé kengé
endamén binemaleya mirén Zirki bi hev dikevin ji bo careserkirina késeyén xwe
beré xwe didin Stenbolé, her caré beseke desthilata xwe ji dest didin G bi
awayeki lawaztir vedigerin welaté xwe. Ji vi aliyl ve Serefxané Bedlisi li ser vé
rewsa mirén Zirki zanyariyén giring dide ku prototipeke mirén din én kurdan in.
Bo nim(ne pisti mirina Ehmed Begé miré Entaxé her sé kurén wi Sahim Beg, Y(sif
Beg (. Mehm(id Beg li ser mirektiyé li hev nakin @ ji bo careserkirina vé késeyé
dicin Stenbolé. Li ser vé, Diwana sultané Osmani biryar dide ku dahata welaté
wan di navbera her sé birayan da bé parvekirin (0 besek ji bikeve bin mulkiyeta
taybeti ya sultané Osmani. Bi vi awayi nahiyeyaya Rabit, Meyafarqgin, gundé Cigsé
0 malén xeracé yén kafiran ji desté Zirkiyén Entaxé derdikeve  dikeve ser mulké
taybeti yé Sultani (2007: 339).

Di nav Zirkiyén Entaxé da pisti mirina Hesen Beg 0 YUsif Beg] ji késeyeke
weha derdikeve. Hergend li gor rébaza bidestxistina heq G irsiyeté Weli Beg li
cihé wi rne ji ji pismamén wan Cihansah Begé kuré Zorab Beg pé ra dikeve nav
dijberiyé O dixwaze mirektiyé jé bistine. Ji bo vé& bi Diwana Sultanf ra dikeve
tékillyé O diyar dike ku eger mirektiyé bidiné dé salé 20 hezar filorfyén* zédetir
bide xezineya Diyarbekiré. Dema Weli Beg vé dibihize ew ji heman réjeyé
pésniyaz dike G bi vé tawizé Cihansahi berteref dike (Bedlisi, 2007: 340). Ev ji
nisan dide ku mirén Zirki bi desté xwe, bi bertildana hikumeté hem desthilata
xwe lawaz dikin hem ji ré li ber hikumeta navendi vedikin ku li hember wan,
desthilata xwe berfirehtir bike. Bi vi awayi her guherina mireki dibe sedema

4 Navé pareyeke zérin e, ji ber ku cara pési li Floransayé hatiye capkirin ev nav 1é hatiye kirin.
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derketina kése 0 rikeberiyé di navbera endamén binemaleya miran da ( ré li ber
seqamgiriya réveberiya Zirkiyan digire.

Li aliyé din ev rikeberi dibe sedem ku desthilata Zirkiyan dabes bibe { ji her
saxeki saxén n( ¢é bibin. Ji ber vé& milmilaneyé beri Osmaniyan mirektiya
Girdikané ji Dérziné vedigete (Ep6zdemir, 2011: 27) (i di serdema Osmaniyan da ji
Zirkiyén Entax ( Tercilé saxén Mthranf ( Héneyé peyda dibin O xweseriya xwe
radigihinin. Ev ji réveberiya wan li hember desthilata navendi lawaz dike G ré [i
ber destwerdana Osmaniyan xwes dike.

3.2. Destwerdana Osmaniyan

Mirén Zirki herwek mirén din én Kurdistané dema ji bo wergirtina
desthilaté dikevin nav rikeberiyé di rastiyé da réya destwerdana rayedarén
Osmant ji xwes dikin. Di minaka Weli Beg G Cihansah Begi da dema ku mirén Zirki
rayedarén Osmani hinf bertilé dikin ¢end sal pasé di serdema “Ibrahim Pasayé
Zalim” da sancaqa Entaxé bi merca ku salane 40 hezar filorlyan bide xezineya
Diyarbekiré, mirektiya Zulfigar Begé kuré Sahim Begi té pesendkirin. Ev rews
heta ku Tbrahim Pasa ji wilayeta Diyarbekiré té ezilkirin ji didome. Pisti ezilkirina
wi disa Weli Beg mina beré bé merc ji Sultan Mehmedé Séyem fermana mirektiya
Entaxé werdigire (Bedlisi, 2007: 340-341) (i rews asayf dibe.

Ji bilt van kémaslyén mirén kurdan ku ew bi xwe ji bo destwerdana
Osmani ré xwes dikin, em dikarin bibé&jin ku Osmani bi xwe ji kengé ji éris G
sergéjaniyén Sefewlyan biewle dibin desthilata xwe li ser réveberiyén mirén
Kurdistané tund dikin (0 dixwazin héza navendé zéde bikin (Zeki Beg, 2002: 143).
Ev ji nisan dide ku Osmani biclkkirin 0 kontrolkirina mirén kurdan wek
stratejiyeki dibinin G destdiréjlya wan ne tené ji ber réxweskirina binemaleya
miran e. Ji ber vé ji rewsa wan a nelihev s(d werdigirin, gelek caran di kar(ibarén
mirektlyén wan da destwerdané dikin G bi ¢ékirina hin hincetan mafén wan én
réveberiyé binpé dikin.

Di vé carcoveyé da pisti ku héza Sefewlyan té sikandin ( sinoré di navbera
Osmanf G Sefewiyan da aram dibe di serdema mirektiya Sahim Begi da Rustem
Pasayé weziré Osmani wi bi dizi (0 xiyaneté tawanbar dike G bi fermana Sultan
Suleymani wi dide kustin. Pisti vé ridané, mirektlya Entaxé néziki 20 salan ji
desté binemaleya Zirki té derxistin O ji allyé fermanberén Osmani ve té
birévebirin. Lé di pévajoya rGdana Elgas Mirzayiyé Sefewi da dema ku Sultan
Suleyman ber bi Azerbaycané ve dice sancaga Entaxé bi merceké dide YUsif Begi
ku keleha wé xirab bike (0 zeameta xwe ji bixe ser ya sancagé. Ev rlQdan,
minakeke tipik a daxwaza biclkkirin  kontrolkirina mirektlyén kurdan e ku
hercend Entax careke din ji bo mirén Zirki bé vegerandin ji ev bi sikandina héza
wan a bergeriyé pék té da ku siberoj nikaribin li diji Osmaniyan serf rakin G di vé
keleha saxlem da xwe biparézin. Ji ber berdewamiya vé siyaseté pisti cend salan
dema ku Ysif Beg dimire disa Entaxé didin révebereki Osmanf ku navé wi Ehmed
Begé Haci Huseyn e. Lé du sal pasé dema Sultan Selimé Duyem té ser texti Hesen
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Begé kuré Yisif Begl dice Stenbolé O bi arikariya Mehmed Pasayé serweziré
Osmaniyan careke din mirateya binemaleya wi 1é té vegerandin (Bedlisi, 2007:

339-340).

Ev destwerdan (O encamén wé yén neréni pisti sikestina Osmaniyan li
hember Sah Ebasi di rapora Eziz Efendi da ji t& tomarkirin (1632-1633). Di besa
séyem a vé raporé da behsa rewsa beré (i niha ya mirén kurdan té kirin 0 yek ji
sedemén vé sikestiné ji lawazxistina mirén kurdan té destnisankirin. Ji bo vé té
pésniyazkirin ku rewsa mirén kurdan herweki serdema Sultan Selim G Qan(nf bé
sererastkirin da ku li hember érisén Sefewiyan welaté Osmaniyan biparézin
(Ekinci, 2012: 15). Em ji raporé tédigihijin ku dema ku Dewleta Osmani bi seferén
rojavayé ra mijdl dibe gelek caran mirémiranén Osmani li mirén kurdan zulm
dikin, hercend mafé wan & ezlkiriné nebe ji bi kéfa xwe hinek miran ezil dikin 0
hinekan ji dikujin. Ji ber vé berevaji ehidnameyén Sultan Selilm G QanGnf gelek
caran mulké wan didin biyaniyan, bac ji wan distinin G wan gels dixin (2012: 24).

Hercend Eziz Efendi pésniyaza sererastkirina vé rewsé bike G padisahé wé
serdemé bi “hikumé humay(ni”’ bacwergirtina ji mirén kurdan gedexe bike jf
(2012: 27) ev destwerdan salén pasé ji didomin G her dema ku mirén Zirki guh
nedin daxwazén Osmaniyan bi ¢ékirina hinceteké tén cezakirin. Bo nim(ne di
1704é da Dewleta Osmani dixwaze réveberiya Dérziné bide desté Xelef Begé
Bedlis? G mafé Zirkiyan binpé bike. Dema ku Cithansahé miré Dérziné li diji vé
biryaré derdikeve ji ji bo tedib ( tenkil wallyén Diyarbekir 0 Wané bi ser da disine.
Cthansah xwe li hember wan ranagire 0 xwe ber bi ¢iyayan vedikése. Hercend di
1708¢& da Sultan Ehmedé Séyem careke din mirektiya wi Ié vedigerine ji du meh
pasé disa dest datine ser mirektiya wi (Ep6zdemir, 2011: 29-30). Bi heman awayfi
di serdema Sultan Selimé S€yem da ji dema ku hin daxwazén Osmaniyan nayén
cihbicihkirin Nuh Beg O Temir Begé Zirki wek “seqi” tén ragihandin. Ji bo
jinavbirina wan ji begén din én Zirki ( begén deveré té xwestin ku arfkarfya Zuhdu
Pasayé wallyé Diyarbekiré bikin da ku wan binin rayé. Bi vi awayi dewleta Osmani
dema nikare rasterast asayisé dabin bike ji aliyeki ve ji héza réveberén ciyawaz én
malbata Zirkiyan  mirén din én Kurdistané sd werdigire ji aliyeki ve ji wan li diji
hev sor dike G zemina ser G dijberfyan di nav wan da ¢é dike (Ekinci, 2022: 166-
168) da ku careke din ew ji bi heman awayf tola xwe ji yén din bigirin. Bi vi awayt
ev rews wek gerineké her caré mireki kurd dike armanc, wan dadixe ( hikumeta
navendT bilind dike.

Jixwe heri dawf jinavbirina desthilata Zirkiyan bi vé rébazé té pékanin.
Lewra tevi ku Dewleta Osmani serhildana 1819é ya esrafén Diyarbekiré bi
arikariya Ey(ib Begé Mili, Teli ibrahim Beg, Huseyn Beg  Temir Begé mirén Terdil,
Entax G Héneyé yén Zirki bitepisine ( padisah wek diyarf ji wan ra deh “xilat”én
sam(rf bisine ji cend sal pasé di 1827& da vé caré bi réya nameyeké ji Eyb Begé
Milt dixwaze ku li dijf Receb Begé miré Tercilé arikarlya hézén hikumeté bike. Bi vi
awayi serederiya “seqi”yeki bi Receb Begi dikin O wi bi zordesti O rébiriyé
tawanbar dikin (Bayraktar, 2017: 140-142). Li ser vé Receb Begé Zirki bi arikariya
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serekeki kurd é din té jinavbirin ( ev dibe carenlisa mirén din ji. Li hember vé
rewsé, her¢cend mirén Zirki bi miré Gél&, hozén der(idora Madené, Mirza Axayé
Silivi G bi taybetf ji bi Mir Mihemed Pasayé Rewandizi ra tifageké cé bikin (Ertekin,
2021: 109-111) G héza xwe berhev bikin ji nikarin li hember siyaseta navendikirina
Dewleta Osmani xwe ragirin ( di dawiyé da ji nav dicin O ji welaté xwe tén
misextkirin.

3.3. Serén Navxweyi

Serefxan vé kémasiya mirén kurdan di minaka Zirkiyén Dérzin ( Girdikané
da berbicav dike ku gelek caran dikevin girika hev G bi vé rewsa xwe desthilata
xwe lawaz @ ya navendé ji bihéztir dikin. Li Dérziné pisti mirina Mir Hemzeyé kuré
Mir Xelili her ¢ar kurén wili ser desthilaté dikevin pésira hev ( dest bi serf dikin. Di
encama Vi serf da Elf Beg her sé birayén xwe ték dibe (i dibe miré Dérziné. Pisti
mirina wi di 1535& da li ser fermana Sultan Suleymant li cihé wi, birayé wi Sah Qulf
Beg dibe mir O hest salan bé kése mirekti dike. L& careké dema ku ji Stenbolé
vedigere rasti Nasir Begé Zirki yé miré Girdikané dibe ( ji ber neyartiyeke wan a
kevin Nasir Beg ( zilamén wi dikuje (2007: 333).

Ev rldan li ser gundé Minaré ¢é dibe ( ev gund di navbera mirektiya
Dérzin ( Girdikané da dibe sedema sereki dir(diréj. Sah Qulf Begé miré Dérziné ji
bo ku ev gund di nav sinorén Dérziné da bimine dice Stenbolé & ji Sultan
Suleyman ji bo vi gundi fermaneké werdigire. Nasir Beg dema vé dibihize hérs
dibe G ji bo tolhildané beré xwe dide Stenbolé. Li bajaré Boluyé rasti hev tén, di
navbera wan da sereki mezin ¢é dibe O Sah Quli Beg 0 hem( xizmetkarén wf ji
aliyé Nasir Begi ve tén kustin. Li ser vé mirliwayé bajér Nasir Begi (i 30 zilamén wi
digire @ li ser fermana Sultani wan bi dar ve dike (Bedlisi, 2007: 335-336).

Ji ber vé neyartiyé Mihemed Begé Girdikani bi handana Semsediné
Kedxudayé Hezoyé di gel Mihemed Begé kuré Diman Begé Dérziné dest bi serf
dike. Ji ber kin G tolhildané bajar G gundén Dérziné disewitine ( talan dike. Li ser
vé Mihemed Begé Dérzini ji bersiva wi dide G di sereki da Mihemed Begé
Girdikanf bi giranf birindar dike. Hercend wi bigihijinin Keleha Girdikané ji rojek
kesén pistevanén vi serf dikuje (1 dest datine ser malén wan (Bedlisi, 2007: 334).
Di encamé da bi navberkarlya miré Hezoyé (i Zeynel Begé $érwi li hev hatin ¢é
dibe G li ser vé lihevhatiné Mir Mihemed Begé Dérzini di sina xwina bavé wi da
gundé Minaré ( hinek mal O erzagan dide Nasir Begé Kuré Mihemed Begi
(Bedlist, 2007: 336). Bi vi awayi ji ber gundeki ¢end mirén Zirki (1 zilamén wan tén
kustin O bi desté xwe héz  desthilata hev kém dikin.

3.4. Dijberiya Zirkiyan di gel Desthilatdar (i Hozén Ciran

Ji cavkaniyén diroki té famkirin ku ji bili milmilaneya navbera saxén
Zirklyan di navbera wan G mirekti 0 hozén din da ji car bi car dijberi i pev¢lin ¢é
dibin. Em ji cavkaniyén diroki hin dibin ku di sedsala 14& da di navbera Zirki G
Siliviyan (Suleymanf) da gelek caran ser ¢é dibin G karigeriya vi seri heta sedsala
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198 jt didome. Hesen Hisniyé dirokn(isé Ey(ibiyén Hisnkeyfayé, bi hargil{ li ser seré
Zirki G Siliviyan radiweste ku di navbera 1370-1371€ ¢é dibe. Li gor wi cara pési di
1370yé da Zirki érfs dibine ser Siliviyan, gelek kesén wan dikujin G malén wan
talan dikin. Li ser vé Silivi ji bersiva wan didin ( heta ber derfyé Meyafarqginé didin
dé wan O gelek kesan ji wan dikujin. Li hember vé, Zirki li Meyafarginé dor li wan
digirin O Mir Celalediné seroké wan dikujin. Li ser vé Silivi ji ber wan direvin G Zirki
ji vé rewsa wan a perfsan std werdigirin ( dema ku Silivi mijQlf sina Mir Celaledinf
ne, malén wan talan dikin.

Pistl demeké Silivi xwe berhev dikin ( bi arikarfya hin mir i hozén din én
kurdan di ériseke berevaji da $éx Semsediné birayé $éx Behaediné seroké
Zirkiyan dikujin. Herweha dema ku Zirki li Meyafarginé mijali civiné ne, érisi
keleha Kenderibé dikin & malén Zirkiyan talan dikin. Li ser vé disa di navbera wan
da ser ¢é dibe G Silivi bi arikariya hevpeymanén xwe Zirkiyan disikinin  vedigerin
welaté xwe. Ev ser di 1371& da bi destpésxerfya Mir Seyfediné Boti G bi
pesendkirina Ey(ibiyén Hisnkeyfayé bi dawi bibe i (2019: 314-318) tu car di
navbera van binemaleyan da astiyeke berdewam ¢é nabe. Ji péshatén diroki té
famkirin ku di salén pasé da desthilata Zirkiyan li Meyafarqiné kém dibe G pistf
demeké Meyafarqiné ji dest didin. Em dikarin bibé&jin ku neyartiya Zirki G Siliviyan
bi derbazb(ina sedsalan pir bibe ji ji bir nabe. Loma ji ev milmilane heta sedsala
19é diréj dikése. Li ser vé neyartiyé James Branté ku di 1838¢& da li herémé digere,
diyar dike her sé mirén Zirki yén Entax, Tercil 0 Héneyé 15 salan di gel Mirza
Axayé seroké hoza Siliviyan di nav serf da blne (2018: 46). Ev ji nisan dide ku
rikeberlya di navbera wan da her berdewam biye @ salén darddiréj hev lawaz
kirine.

Em heman dijberiyé di navbera saxén din én Zirkiyan G ciranén wan da ji
dibinin. Salihé kuré Xan Budagé miré $Sérwané radigihine ku mina bavé xwe ew ji
gelek caran bi mirén Zirki ra dikeve nav ser (i pevc(inan. Li ser vé rewsé Mir Salih
diyar dike ku ser G hevkustin ji kurdan ra blye adeteke béyom O dema derfeta
seré wan @ biyaniyan nebe ew xwe bi xwe seré hev dikin 0 mina kewan hev
dikésin ser dava dijmini. Ji ber vé halé perisan & kurdan vedigerine ser vé
taybetmendiya wan @ vé wek sedema sereke ya pasvemana wan dibine ji ciranén
wan én ereb, ecem @i roman (2005: 133-134).

3.5. Mirén Zarok

Monarsi di nav xwe da hin kémasiyén sistemik vedihewine ( derbazbiina
réveberiyé ji bavi bo kuri yek ji kémasiyén wé yén heri berbicav e. Ev séwaza
réveberiyé dibe sedema binpékirina prensiba liyageté ku ji bo her desthilatek
xaleke gewheri ye. Mirektlyén binemaleyi yén kurdan ji wek minakén bictk én
monarsiyé ribir(yé késeyén bi vi away dibin i em di minaka Zirkiyan da dibinin
ku gelek caran mirén zarok tén ser hikum. Ji nav mirén Zirki pisti Hesen Begé
miré Entaxé bi fermana Sultan Muradi mirekti bo Y(sif Begi té& dayin. Y{sif Beg
dema ku dibe mir héja zarok e @ ji ber sedemeke nediyar z( dimire. Ev ridan dibe
sedem ku ji bo mirektiyé Weli Beg O Cihansah Beg li hember hev derkevin
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herwek li jor ji hat behskirin ev kése bi réya bertildana rayedarén Osmanf bé
careserkirin (Bedlisi, 2007: 340).

Mirén zarok di saxén din én Zirkiyan da ji derdikevin pésiya me. Bo nim(ne
dema Diman Begé miré Dérziné di sereki da li hember Qizilbasan dimire kuré wi
Mihemed Beg di 15 saliya xwe da dibe miré Dérziné (Bedlisi, 2007: 334). Bi heman
awayf pisti ku Mihemed Begé Girdikant ji allyé miré Dérziné ve té kustin kuré wi
Nasir Beg ji di temené zaroktiyé da dibe miré Girdikané. Ev miré zarok li cihé ku bi
karé réveberiya mirektiyé ra mijal bibe, li gor sirusta xwe ya zaroktiyé gelek caran
dilize (. dema xwe bi henek ( listikan derbaz dike. Rojeké dema ku bi xizmetkar @
gesmeré xwe yé bi navé Cenberf ra dice né¢iré Cenber hesisé dikése, bi henekan
seré xenceré dide ser singé Nasir Begi G wi dikuje. Li ser vé di sGna Nasir Begi da
bi fermana sultané Osmani Mir Mihemedé kuré wi dibe miré Girdikané ku ew bi
xwe ji zarok e (Bedlisi, 2007: 337). Bi vi away' li d0 hev ¢end mirén zarok dibin
mirén Girdikané G ev ji dibe sedema lawazketina vé mirektiyé.

4. Besdariya Zirkiyan di Gesedana Canda Kurdi da

Ji cavkaniyén diroki derdikeve ku Zirki nézi hezar sali wek binemaleyeke
desthilatdar, di gesedana ¢canda madi G manewi ya kurdan da ciheki giring digirin.
Ji xebatén ku li ser Zirkiyan hatiye kirin, derdikeve ku ev binemale bi kelehén xwe
yén mina Entax, Mihrani, NGsad (Bosad), Tercil, Dérzin, Girdikané @ bi mizgeft,
medrese, tekya, gesir, hemam @ kaniyén xwe gelek berhemén madi didin ¢ékirin
ku hin bermahiyén wan gihistine heta fro ji. Ji cavkaniyén diroki i berhemén mayf
diyar dibe ku Ehmed Begé miré Entaxé di 1528& da li navenda Diyarbekiré ji bo
safiyan mizgefteké dide ndjenkirin (Isik, 2021: 79; Budak, 2023: 20) ku fro blye
besek ji Mizgefta Mezin a Diyarbekiré. Herweha ev mir giringlyeke mezin dide
avadaniyé ji ber vé ji li navenda Liceyé di nav keleheke kevin a hilwesiyayt da
mizgeftek, medreseyek (0 zawiyeyeké bi hev ve dide ¢ékirin G ji bo dabinkirina
xerclyeyén van dezgehan bi navé “Weqgfa Mescid 0 Medrese O Zawiyeyé ya
Ehmed Begi” weqifeké ava dike O dahata rezé Eyné Dilé yé Liceyé O gundé
Mehmedbana Hénéyé ji bo wé vedigetine (Bizbirlik, 1996: 130; Isik, 2023: 213). Bi
demé ra di nav vé kullyeyé da pirtlkxaneyek ji té cékirin (Isik, 2021: 80) O ev
kullye heta erdheja Liceyé ji dibe navenda pégihandina gelek kesén giring. Ji vé
kuliyeyé fro tené besa mizgefté hatiye restorekirin 0 yén din hem( ték clne.
Hergend fro sopén gelekan nemabin jt endamén binemaleya Zirki G xelké herémé
behsa hin avadaniyén din én Zirkiyan ji dikin. Di navenda Liceyé da Seraya
Mehmet Beg 0 Mahm{d Begi, Kaniya Xanim Xat(iné O Kanlya Hesen Begi,
Hemama Heci Melek Beg ji van berheman in ku di erdheja Liceyé da dir(xin (Isik,
2021: 83-85). Herweha ji saxa Zirkiyén Tercilé Mizgefta Mezin a Hezroyé (sedsala
178) ji saxén Zirkiyén Dérzin ( Girdikané ji mizgeftén gundén Xelil Beg (1669-1670)
G Dérziné (sedsala 18&) héjayi amajekiriné ne (Pekol, 2017: 38-40). Lé ji van
berhemén madi wédatir Zirki di berhemanina ¢anda kurdi ya manewf da ji besdari
dikin G sopa xwe li diroka ¢anda kurdi dixin. Li gor zanyarlyén berdest em dé cih
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bidin sé kesayetiyén Zirki ku her duyén pési di diroka ¢anda kurdi da xwedi cihén
gelek giring in.

4.1. ibnu’l Ezreq

ibnu’l Ezreq di 1117é da li Meyafarqiné ji dayik dibe  navé wi “Ehmed ibn
Y(sif bn Elf ibn Ezreq” e (Avad, 1975: 15, 49). Em ji berhema wi ya navdar Tarixa
Meyafarginé hin dibin ku ew ji mina bav G bapiré xwe yek ji burokratén serdema
Merwaniyan e. Mixabin li ser binemale G hoza wi ne ew ne ji dirokn(sén pisti wi
agahiyén zé&detir nadin. Lé hevbesiya pasnav O welatl dibe sedem ku wek
hipotezeké mirov wi nisbeti binemale ( hoza Zirkiyan bike. Lewra li vé herémé
gelek kelehén Zirkiyan yén mina Entax, Tercil, Mthranf ( Bosadé hene G dem bi
dem Meyafargin bi xwe ji dikeve bin hikumé wan. Ji ber vé beri me ji ji ber heman
hokaran hin hin dirokn(s & diroknasén kurd behsa Zirkibdna wi dikin (Varli, 1997:
337; Gimiis, 2012: 455) @ ji nav van Ibrahim Bozkurt idia dike ku miré pési yé
Tercilé Séx Seyid Hesen ji neviyén Tbnu’l Ezreq e (2021: 234).

ibnu’l Ezreq heta 1138& li Meyafarginé perwerde dibe 1& di maweya jiyana
xwe da ji ber mebestén perwerde ( karé réveberi G dirokn(siyé li cendin welat O
bajarén mina Amed, Masil, Mérdin, Dinéser, Bexdad, Sam, Xelat, Rey, Bercis,
Bergeri, Nevsehir, Tebriz, Hema, Humus, Heleb, Menbic, Heran, Resuleyn,
Dirsaliba, Medayin, Anf G Gurcistané digere. Li Bexdadé zanistén figih, feraiz,
réziman, hedis G tefsiré dixwine. Di van gestén xwe da dibe mévané xelife (
hikumdaran, li Bexdadé besdari zewca Mugtedi dibe ( li Gurcistané ji di gel miré
Ebzaxé besdari seferén Derbend 0 Alané dibe (Fariqf, 2023: 24-28, 480, 493-499;
Avad, 1975: 53-60).

Ji bili vé gest 0 perwerdeyé di jiyana xwe da erkén giring &n burokratik bi
cih tine. Ji ber vé li ser sopa bapiré xwe Ebu’l Hesen EIf bin Ezreqi di 1148é da dibe
berpirsyaré weqfén derveyé bajaré Meyafarginé. Di 1149é da wek balyozé Seid
Husameddin Temirtas ji bo kirina hesini dice MGsilé. Li Hisnkeyfayé nazirti, li
keleha Erzené waliti G demeké ji gaziti dike. Pist! vé maweyeké li Meyafarginé
serperistiya Diwané ( cavdériya Weqfa Meyafarqginé dike ( herf dawf li Samé ji
cavdériya weqfén derlidora Sam @ Dimisqé dike. Diroka mirina wi bi bast neyé
zanin ji di hin cavkaniyan da wek 1176, di hinekén din da ji wek 1181 té
destnisankirin (Fariqi, 2023: 24, 510-523; Beysanoglu, 2003: XV-XVI).

Béguman Ibnu’l Ezreq bi nivisina pirtdka xwe ya li ser diroka Merwaniyan
di diroka kurdan da ciheki giring digire G bi saya berhema wi em bi awayeki
hargill li ser diroka Dewleta Merwani ( bajarvaniya Meyafarqginé dibin xwedi
agahiyén berfireh. Balkés e ku vé berhema xwe ne ji ber xatiré mir G xelifeyeki ji
ber xiret 0 hemiyeta xwe dinivise (i bi awayeki hismendane diroka bajaré xwe,
tomar dike (Fariqi, 2023: 33). Ji vi aliyf ve bi baweriya me dendika hismendiyeke
kurdewarf di¢ine ku salén pasé berhemén navdar én mina Serefname G Mem G
Ziné her ji ber vé motivasyoné tén nivisin G ji bo canda kurdi dibin ¢avkaniyén

A

béhevta. Ev taybetmendi bi ditina me giringlya vé berhemé ( niviskaré wé
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A

zédetir dike (0 bi vé taybetmendiya xwe ibnu’l Ezreq dibe neritdaneré
tégihistineke xwemali.

4.2. Mir Yaq(ibé Zirki

Herwek dirokn(siyé, di qada edebiyata niviski da ji ji binemaleya Zzirki
kesayetiyén péseng derdikevin. Cavkaniyén diroki nisan didin ku bavé
dameziriner & vé malbaté $éx Hesené Zirki helbestén sofigeriyé dinivise G
xwedan diwaneké ye ku ji helbestén tirki (i farisi pék tén (Bozkurt, 2021: 231). Ji
ber ku ev diwan negihistiye roja fro em nizanin té da helbestén kurdf hene yan na
[é li gor Serefxané Bedlist ji mirén vé binemaleyé Mir Yaqlbé Zirki xwed!
diwaneke kurdi ye. Li gor vé ragihandiné Mir Yaqlb wek mireki giring & saxa
Dérziné ya Zirklyan dibe helbestvané pési yé kurdlya kurmanci ku mixabin
berhema wi heta niha ji nehatiye ditin.

Li ser jiyan 0 berhema wi disa cavkaniya sereke Serefname ye. Li gor vé
berhemé di 1543yé da dema ku Sah Quli Begé miré Dérziné li Boluyé ji aliyé Nasir
Begé miré Girdikané ve té kustin Mir Yaq(bé kuré Mihemed Begi bi fermana
Sultan Silémanf dibe miré Dérziné ( 25 salan li ser hikum dimine. Serefxan wi wek
keseki tégihisti, xwesexlaqg, dindar ' edebdost dide zanin ku heweseke wi ya
zéde ji bo helbesté heye ( di vi warf da gelek calak e. Li gor ragihandina wi, Mir
YaqQb [i ser yekitiya Xwedé ( heqgigetan li pey xwe gelek helbestan dihéle G
piraniya helbestén wi ji bi kurdi ne (2007: 333).

Eger rojek ji rojan ev diwan bé ditin dé bibe diwana pési ya kurdiya
kurmanci (0 mireki Zirki ji bibe damezirineré edebiyata niviski ya kurdiya kurmanci
di serdema islamf da. Ev berhema winda ji bili ku di kurmanci da diwana yekem e,
Mir Yaq(ibé Zirki ji li gor zanyariyén me yén iro bi vé diwané dibe yekem mireki
kurd é helbestvan ku minakén weha di nav kurdan da kém in. Bi vi awayi Zirk{ ji
du allyan ve di diroka edebiyata kurdi da pileya yekemb(iné bi dest dixin ku ew ji
nivisina diwana yekem a bi kurmanci ye ( destpéka nerita helbestvanén mir e. Li
ser vé récé di sedsalén pagé da gelek mirén helbestvan derdikevin ku hin kesén
mina Mir Tmadiné Hekari (Sebdri), Mir Ebdula Xan (Arif), Petew Begé Hekari, Mir
Muhemmed Teyar Pasayé Amédi ( kuré wi Ismail Pasayé Amédi minakén vé ne
(Aykag, 2021: 351).

4.3. Mewlana Mihemed Zirki

Ji bili gadén dirok ( edebiyaté di gada zanistén dinf da ji sopén giring én
Zirklyan té ditin, lewra di hem( navendén Zirkiyan da mirov rasti ¢endin
medreseyan té (i di van medreseyan da ¢endin zanayén dini derdikevin. Mixabin
di cavkaniyén navbori da li ser jlyanname ( xebatén van kesayetiyan tu
zanyarfyek nine. Lé Serefxan dema navé her pénc medreseyén Bedlisé G
muderisén wan tomar dike, diyar dike ku li Medreseya Hacibeglyeyé Mewlana
Mihemed Zirki dersan dide. Li ser kesayetiya wi ji diyar dike ku di mijara fighé da
xwedi zanyariyén zéde ye, miroveki cavtér, xweparéz, dindar, sofi, rast ( dirust e
ku minakén wi di wé demé da kém tén ditin (2007: 449-450).
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Herwek li jor ji amaje pé hat kirin di dema Hesené Diréj ( Sultan Yaq(ibé
Aqqgoyuni da ji ber ku Bedlis ji allyé Zirkiyén Tercilé ve té birévebirin ev mirekti 0
bajér dora bist salan di bin réveberiya Zirkiyan da diminin em dikarin bibé&jin ku
heblna zanayeki mina Mewlana Mihemed Zirki li Bedlisé encameke sirusti ya vé
hikumraniyé ye. Mixabin ji vi zanayi tu berhem negihistiye roja me. L&
tomarkirina navé wi ji aliyé Serefxani ve nisan dide ku Mewlana Mihemed Zirki
zanayeKk{ giring & serdema xwe b(ye.

Encam

Cand, dirok & edebiyat rengvedana bikerén xwe ne G kém zé&de
renglriiyén neteweya xwe nisan didin. Mina gelek warén candi, diroka kurdan
heta roja fro ji bi basi nehatlye ronkirin (i gelek xalén séla G tarf hene. Ji bo
gihistina zanyariyén n( G derxistina dimena gisti ya diroka kurdan péwisti bi
xebatén monografik  navceyt hene da ku bi réya van parceyén biclk, xalén tarf
bén ronikirin.

Zirki di diroka kurdan a siyast (0 ¢andi da binemaleyeke giring 0 xwedf
dirokeke hikumraniya hezar salf ne. Ji ber vé endamén vé binemaleyé di maweya
hikumraniya xwe da cendin berhemén madi O manewi diafirinin. Hercend
piraniya diroknasan di carcoveya zanyariyén Serefxani da diroka siyasi ya vé
binemaleyé bi Séx Hesené Ezreqi (1 serdema Art{igiyén Mérdiné bidin destpékirin
j em vé yeké wek miteke siyasi dibinin O diroka wan kevintir dizanin. Lewra
cavkaniyén din ron dikin ku Séx Hesen @ Zirki berf Art(qiyan li vé herémé hene G

peywendiya Séx Hesen (1 Emir ArtQqi ji bébingeh e.

Mina hemi desthilatén dema xwe, sinorén hikumraniya Zirkiyan ji
guherbar in. Ji zanyariyén hin ¢avkaniyan derdikeve ku ev binemale dem bi dem
sinoré desthilata xwe berfireh dike carinan ji pasve dikise. Bo nim(ne di dema
Agqgoyuniyan da sinoré desthilata wan ji bakuré Diyarbekiré heta Bedlisé berfireh
dibe G di dema Osmaniyan da ji Entax, Tercil, Mihrani, Dérzin, Girdikan, Mihrani {
Héne navendén wan én réveberiyé ne.

Saxén hikumraniya Zirkiyan mina mirektiyén din én kurdan gelek caran li
ser mirektiyé yan bidestxistina gundek yan devereké li diji hev ser dikin, hev
dikujin, gillya hev bi sultan ( pasayén Osmani dikin O ev ji dibe sedema
lawazketina wan. Ji aliyé din ve nakokiya Zirkiyan di gel hozén ciran ( heblna
mirén zarok ji di diroka wan da dibe sedema lawaziyé ku ev kém zéde di hem(
sistemén monarsik da tén ditin. L& ji hem(yan giringtir destwerdana Osmaniyan
0 destdiréjlya burokratén Osmani dibe sedema sereke ya lawaziya Zirkiyan.

Jiallyé canda madi ve ji Zirklyan gelek keleh, mizgeft, seray  avahiyén din
mabin ji piraniya wan fro kavil bane 1& ji aliyé canda manewi ve; Tbnu’l Ezreq ji
aliyé dirokn(siya kurdi ve 0 Mir YaqQbé Zirki ji ji aliyé edebi ve du kesayetiyén
giring én Zirki ne ku yek ji pésengén dirokndsiya kurdf té gebdlkirin yé din ji
helbestvané pési yé kurdiya kurmanci G miré pési yé helbestvan té gebdlkirin.
Herweha di serdema hikumraniya Zirkiyan da gelek medrese tén vekirin G li van
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medreseyan gelek zana peyda dibin ku Mewlana Mihemed Zirki yek ji van e ku li
Bedlisé muderistf kiriye.

Hercend xebata ibnu’l Ezreq bi erebi be ji ji bo diroka Merwaniyan
cavkaniyeke giring e (i beseke diroka kurdan zelal dike. Mixabin diwana Mir
Yaq(bf heta roja iro ji nehatiye ditin ku piraniya wé ji helbestén kurdf pék té. Ev ji
nisan dide ku Zirki hem di diroka siyasf ya kurdan da hem ji di xebatén ¢andf yén
kurdi da xwedi karigeriyeke berbicav in ( ji ber vé ji dibin beseke giring a cand {
diroka kurdan.
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Bandorén Stereotipén Zayenda Civaki Li Ser Pékanina
Kevnesopiya Dengbéjiyé: Minaka Eyse SAN
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Dengbéjlik Geleneginin icrasinda Toplumsal Cinsiyet
Kalipyargilarinin Etkileri: Ayse SAN Ornegi

Oz

insan sosyal bir varliktir ve onun icinden ¢iktigi topluma uyum saglamasi
beklenir. Ne var ki icinde yasadigimiz toplumda cinsiyetci yaklasimlar
olduk¢a fazladir ve bu vyaklagimlar ¢ogunlukla kadinlarin aleyhine
olmaktadir. Ayse San, yasadigi donemde sesini duyurabilmis ve etkisi hala
da devam eden kadin dengbéjlerdendir. O da hemcinsi bir¢ok kadin gibi
cinsiyet¢i yaklasimlara maruz kalmis fakat onlardan farkhi olarak bu
yaklasimlara direnip hayallerinin pesinden kosmustur. Ayse San tim hayati
boyunca toplumsal cinsiyet kalipyargilari ile miicadele etmis, ayaklar
Gzerinde durmus, aileye, topluma ragmen bir kadin olarak onlarca CD,
kaset doldurup konserler vermistir. Bu calismada Ayse San’in hayati ve
sanati hakkinda bilgi verildikten sonra, toplumsal cinsiyet ve toplumsal
cinsiyet kalipyargilarina deginildi. Daha sonra, Ayse San’in yasami
toplumsal cinsiyet kalipyargilari cercevesinde incelendi. Sonug olarak Ayse
San’in tim hayati boyunca toplumsal cinsiyet kalipyargilarina baskaldiran
bir kisilik olarak var oldugu ortaya ¢tkmistir.

Anahtar Kelimeler: Ayse San, dengbéj, toplumsal cinsiyet, toplumsal
cinsiyet kalipyargilari, kadin.
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Leyla Kaplan

The Effects of Gender Stereotypes in the Performance of the
Dengbéj Tradition: The Ayse SAN Example

Abstract

Human is a social entity and is expected to adapt to the society he/she
came from. However, in the society we live in, there are a lot of sexist
approaches and these approaches are mostly against women. Ayse San is
one of the female dengbéjs who made her voice heard during her lifetime
and whose influence still continues. Like many women of her same sex,
she was exposed to sexist approaches, but unlike them, she resisted these
approaches and pursued her dreams. Ayse San has struggled with gender
stereotypes all her life, stood on her feet, filled tens of CDs, cassettes and
gave concert as a woman despite family and society. In this study, after
giving information about Ayse $an’s life and art, gender and gender
stereotypes were mentioned. Later, Ayse San’s life was analyzed within
the framework of gender sterotypes. As a result, it has been revealed that
Ayse San has existed throughout her life as a personality that rebelled
against gender stereotypes.

Keywords: Ayse San, dengbéj, gender, gender stereotypes, woman.

Kurte

Mirov heyineke civaki ye ( té hévikirin ku xwe bi civaka jé derketiye re
biguncine. Lé di civaka em té de dijin de helwestén zayenda civaki gelek
z&de ne @ ev helwest ji bi piranf li dijé jinan in. Eyse San yek ji wan
dengbéjén jin e ku di serdema xwe de dengé xwe daye bihistin G bandora
wé héj jtl dewam dike. Ew ji weki gelek jinén hemcins tlsi helwestén
zayendi maye |é bi awayeki ji hemcinsén xwe cudatir li hemberi wan
helwestan ber xwe daye ( ketiye péy xeyalén xwe. Eyse San bi temamiya
jiyana xwe de bi stereotipén zayenda civaki re mucadele kiriye, li ser pé
xwe sekiniye, tevi malbat @ civaké disa ji bi dehan sélik G band daye tijekirin
0 konsert dane. Di vé xebaté de ewil di derheqé jiyan ( hunera Eyse Sané
de agahf hatin dayin pasé li ser zayenda civaki G stereotipén zayenda civaki
hate sekinin. Jiyana Eyse Sané li gori stereotipén zayenda civaki hate
nirxandin. Di dawiyé de hate xuyakirin ku kesayeta Ayse Sané ya ku di
temamiya jiyana xwe de li hemberé stereotipén zayenda civaki sekiniye,
dizane ku ¢i dixwaze ( ji bo xwestekén xwe béyfku dev jé berde dixebite.
Peyvén Sereke: Eyse San, dengbéj, zayenda civaki, stereotipén zayenda
civaki, jin.

Extended Abstract

Sex as a term relates to being biologically male or female. Gender is
gender identities. These gender identities are social responsibilities
assigned to women and men in different places and times. While the main
thing in sex is biological differences, gender refers to differences created
as a result of cultural values. A social categorization such as masculine and
feminine is the result of gender and the criterion here is cultural.

Stereotypes are the behaviors and characteristics that society expects
from women and men as a group. Stereotypes are actually a kind of
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prejudices. Although we can talk about common stereotypes across
cultures, this rate is low. Stereotypes differ from culture to culture and
they are resistant to change. Existing stereotypes need a very long time to
change and transform. Sex stereotypes are often thought of as opposites
for men and women. Stereotypes force both sexes to think and live in a
certain way. Stereotypes draw boundaries for people and put them into
certain molds. The options offered by stereotypes for one sex may be
advantageous for one sex and disadvantageous for the other sex. This
leads to inequality between the sexes. For example, gender stereotypes
present the inside of the house as the domain of women, while the
outside of the house is the domain of men. This makes men active and
dominant and women passive. And society is very resistant to change in
this regard.

Dengbéj tradition is one of the ancient cultures of the Kurds. Although we
do not have enough data on the oldest dengbéj in history, Evdalé Zeyniké
and Gulé are among the first known dengbéjs. In this tradition, which
continues to this day, male dengbé&js outnumber female dengbéjs. When
dengbéj is mentioned in society, it is seen as a field that belongs to men
and is masculinized. While male dengbéjs have had more opportunities to
practice their art, female dengbéjs have been restricted to a very narrow
area. Male dengbéjs practiced their art under the protection of Agha, Mir
and Begs, participating in divans or traveling from region to region, and
had the opportunity to improve themselves. The same was not valid for
female dengbéjs. Women dengbéjs have been able to perform their art
only when given the opportunity in female-only environments. They had 504
no opportunity to travel from village to village and practice their art. If
there was a dengbéj in the family, they learned new songs by listening to
him or through the radio. Ayse San was born as the daughter of dengbéj
father. She witnessed this culture from a very young age and became a
secret follower of it until a certain age. As a woman, her family did not
approve of her singing the kilam, and until a certain age she could only sing
the kilam in narrow and closed spaces where women were present. These
narrow and confined spaces became an incentive rather than a deterrent
for Ayse San, and she moved out of the confined space and into the wide
space to practice her art. Of course, this was not easy for her as a woman
and she paid a heavy price. Ayse $an realized her art, which she thought
was not suitable for women, by resisting social stereotypes. She pursued
her dreams, but at a heavy price. We can list some of these costs as
follows: not being able to return to her beloved mother and family, not
being able to be with her mother during her illness, being threatened with
death by her family and relatives, exploitation of her labor. With her stance
and life, Ayse San has managed to challenge gender stereotypes in the
twentieth century and has not given up on pursuing her dreams.



Leyla Kaplan

Destpék

Di nav kurdan de ji ber ku canda niviski dereng dest pé kiriye ji bo gelek
cavkaniyan mirov beré xwe dide ¢canda devki. Di nav ¢anda devki ya kurdan de
“dengbéji” ciheki giring digire. Her ciqgas bi sedi sed neyé zanin ku canda
dengbéjiyé kengé dest pé kiriye an ji dengbéjé/a ewil ki ye, 1& disa ji li gorf
agahiyén ber dest em dikarin navé Selimé Silémanf bibé&jin. Ew di sedsala XVllan
de jiyaye G dengbéjé mala Mir seref Begé Hizané blye (Parilt, 2006: 89). Evdalé
Zeyniké, Gulé, Resoyé Gopala, Sakiro hin ji wan dengbéjén ewil &n navdar in.

Di gelek berhemén folklorik de jina kurd weku afriner ( icrakar derdikevin
pésberi me (Suvagci, 2021: 764). Icrakeré berhemén devki yén di nav kevnesopiya
dengbéjiyé de cih digrin ji zehff jin in |& ji ber rolén wan én di civaki de bi awayeki
azad, bi dilé xwe nekarine vi karf bikin. Ji ber kevnesopiyén dinf ( civaki jinan
nekarine xwe zé&de bidin pés. Dema mirov ji aliyé zayenda civaki ve dinirxine
mirov dibine ku dengbéji zédetir weku karé méran hatiye ditin. (Keles, 2019: 392).
Qadén gelemperi 0 qadén taybet di vé rewsé de bandoreke mezin dikin.
Bégimetblna gadén taybet (i yén bi jinan re tékildar dibe sedem ku dengén bi
gadén taybet ve sinordarkiri wek negiring bén ditin. Di vé gerna modern de tista
ku ji jiné té texsirkirin denga gelemperi bi xwe ye (Schafers, 2016: 25-26).
Dengbéjén mér di jiyana xwe ya dengbéjiyé de texsirkirineke bi vi awayi nejiyane
0 kariblne di gadén gelemperf de hunera xwe icra bikin.

Dema mirov bi awayeki gelemperi li dengbéjén jin dinihére mirov dibine ku
zehfé wan ji ber “jinblna xwe” di nav civaké de hatine vederkirin. Kilam an jf
strangotin ji bo wan wek “serm”, “eyb” G “guneh” hatiye ditin. Nexasim kal G pir
belavb(ina dengé jiné ya di nav civaké de (stran gotina wé) wek sermeke mezin
dinirxinin. Li gori wan strangotina jiné ji bo rimeta malbaté tisteki xeternak e.
Lewre dixwazin ku pésiya wé bigirin (Schafers, 2019: 81). Li gelek deveran civaké
bi awayeki nebas ji wan jinén dengbéj nihériye. Heta gelek caran ji civaté hatine
izolekirin. Ji ber van sedeman jiyana jinén dengbéj bi trajediyén mezin ve tije
blne (Ozcan Elci & Cengiz, 2019: 980). Ne tené di civaka kevin de ya ku réz @
gimet nedidan jina dengbéj belkiiro ji di sedsala bist 0 yekem de héj ji ev bawerf li
gelek cihan serdest e (Xakp(r, 2023: 17).

Di hunera dengbéjiyé de perwerdeht ji perwehiya iro ya modern cudatir
blye. Ji bo hinb(in ( pésxistina vé huneré saziyén perwerdehiyé tune blne. Ev
cand ( kevnesopfi bi réya hoste (i sagirtan heta iro hatiye. Dema kesén ciwan
xwestine ku xwe di dengbéjiyé de pés bixin ¢(ine ba dengbéjén din én navdar 0 li
ba wan xwe pés xistine. Wan bi awayeki devki perwerde ditine O bi réya
guhdarkirin 0 jiberkiriné kilaman hin bne. Ji bo jiberkirina kilaman hafizeyek xurt
hewce ye. Bé nivis (i tené bi réya guhdarkiriné dengbéjan bi dehan kilam ji ber
kirine. Ev rewsa perwedehiyé mirov dikare bibéje ku zé&detir ji bo dengbé&jén mér
derbasdar b(ye. Jinén dengbéj nekarib(ine bicin ba dengbé&jén din ku kilamén na
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hin bibin. Jinén dengbéj bi ¢end réyan kariblne kilamén nd hin bibin. Yek ji wan
réyan di mal de heb(ina dengbéjeki blye. Jinén dengbéj bi guhdarkirina kilamén
bav, bira i mezinén xwe hini kilaman bdne. Eyse San ji ji bo vé rewsé minakeke
giring e. Ew bi saya bavé xwe yé dengbgj bi kilaman mezin blye (Seyfudin, 2023:
50) ( h&j di emreki piclk de hinf kilamgotiné baye. Réyeke din a hinblna kilaman
jt radyo blye. Radyo di ¢anda dengbéjiyé de serdemeke modern e (Giirtr,
2021:1329. Dengbéjan bi saya guhdarkirina Radyoya Bexda G Erivané gelek kilam ji
ber kirine. Radyo ji bo dengbéjén jin bllye derfeteke mezin. Derfeta hin dengéjén
jin ¢cébline ku di radyoyan de kilaman ji bib&jin. fran Xan yekem jina dengbéj a
Kurmanc e ku li Urmiyeyé di radyoya Urmiyeyé de digel dengbé&j Xalé Biré stran
gotine. Mala fran Xané li gund bdye G her roj bi dehan kilometre ré ¢lye ku
bikaribe di radyoyé de stranan bibé&je (Xakpdr, 2023: 32-33). Disa Meryem Xan yek
ji wan dengbéjan e ku wé dengé xwe bi réya radyoya Bexdayé daye guhdarkirin.
Bi vi away? Meryem Xan bandor li ser hin dengbéj (i stranbéjén jin kiriye. “Ji van
jinan yek jé dengbé&j Eyse $an e ku weku Meryem Xané di jiyana xwe ya huneri de
rasti gelek astengiyan hatiye” (Ulug, 2021: 33). Meryem Xan a ku weku “Siltana
Kurda” ji hatiye nasin bi jiyana xwe ya huneri cesaret daye jinén dengbé&j O
hunermend. Navé wé weku yekem jina dengbéj a dengé wé hatiye geydkirin
derbas dibe. Dengé wé di stidyoyén Bexdayé yén Beyzafon, Odeon, Sudwa, Ebu
Kelb 0 Naim de hatiye geydkirin (Mendes, 2019: 106-108). Li vir divé li ser
binavkirina dengbéji G stranbéji ji cend tist bén gotin. Li gori hin kesan Eyse San {
Meryem Xan weku dengbéj navdar bilne & ew hunermendén dengé ne (
dengbéj nin in. Yorulmaz (2017: 55) ji di wé bawariyé de ye @ dibéje ku kilamén
dengbéjan her tistl venabéjin. Kilam lehengén tékclyf, yén hatine kustin an jf
mirine vedibé&jin. Her cigas di binavkirina dengbé&j 0 stranbéjé de lihevkirineke
tegez tune be j Meryem Xan G Eyse San di ¢avkaniyén vé xebaté de weku
dengbéj hatine binavkirin. Lewre me ji wan wek{ dengbéj bi nav kir.

Di nav ¢anda dengbé&jiyé de Dengbé&j Gulé O Pero di nav jinén dengbéj én
ewil de cih digirin. Ji xeynf wan Elmas Muhammed Xan, Meryem Xan, Fatma isa,
Aslika Qadir, Eyse San, Xana Zazé&, Zadine Sekir, Dengbéj Gazin, Dilbera Wekil,
Xana Zazé, Kubara Xido, Tran Xanim, Dayki Cemal® ji dengbéjén jin én din in
(Keles, 2019: 393). Dengbéjén jin li hemberé stereotipén civaki ber xwe dane @
rast! gelek zehmetiyan hatine. Yek ji wan jinén dengbéj Stsika Simo ye. Ew li
Ermenistané ji dayik blye G dengbéja jin a ewil e ku heta serdema xwe ji aliyé
dewleté ve hatiye nasin. Keca malbateke Ezdi ye @ cara yekem li Ermenistané i
ser sehneya dewleté kilam gotiye. Her ciqas bixwe Ezdi be ji digel yeki Erment
zewiciye ( li hemberé stereotipén civaké sekiniye. Fatma Isa, ewil (i tekane jina
dengbéj a misilman e ku li radyoya Erivané de xebitf ye. Wan demén ku jinan tené
dikariya di civatén jinan de di nav mal de kilam bigotana wé di Radyoya Erivané
de ji bo demeke kurt stran gotine & di nav heréma kurdan de hatiye nasin. Ji ber

2 Ji bo tomarén ewil én van jinén kurd mirov dikare beré xwe bide projeya ku bi serperestiya Zeynep
Yas ve té kirin: https://www.youtube.com/@dengejinenmezopotamyaye/videos
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hismendiya patriarki destlr nedane ku li radyoyé édf kilaman bibéje ( wé ji tené
di dawetan de kilam, di sinan de ji zémar gotine ( bi vi awayl dewam kiriye
(Zaman, 2019: 35-36). Meryem Xan ji yek ji wan jinan e ku li hemberé bertekén
malbati ber xwe daye ( ji bo hunera xwe hevjiné xwe berdaye. “Heger bé huner
bijim ez é bimirim” gotiye ( hunera xwe bijartiye (Deveci Bozkus, 2011: 121). Eyse
San ji weki gelek dengbéjén jin li hemberé stereotipén zayenda civaki ber xwe
daye, ji bo hunera xwe ji mal derketiye G gelek bajar O welat geriyaye. Bi saya ked
0 serfiraziya wé jé re “Qiraliceya Bé Tac O Text” gotine ( wé ji ji bo armanc G
xeyalén xwe heta dawiya emré xwe ber xwe daye. Li hemberé tehditén miriné
yén bira 0 xizmén Eyse $ané wé nekariye careke din vegere Diyarbekiré, heta ji
bo mirina diya xwe i nehistine here (i qebra diya xwe bibine (Oztiirk, 2012: 124).
Mirov di muzika Eyse Sané de sopén redkirina ji malbaté, misexti G tenétiyé
dibine. Meryem Xan ( Eyse san di seré sedsala bistem de yekem jinén dengbéj in
ku di muzika kurdi de dengé wan hatiye tomarkirin (i fro di nav guhdarén kurd de
gelek popdler in. Wan herduyan ji pevciinén giran digel malbatén xwe jiyane
(Schéfers, 2019: 82).

Ji van minakan ji diyar dibe ku dengbéji ji bo jinan weki méran hésan
hebdye. Jinan ji bo vé huneré gelek ber xwe dane, tusi rexneyén ji malbat ( civaki
mane, hin caran mecbur mane zarokén xwe li ba kesén din histine, hin caran
mecbd{r mane ji hevjinén xwe veqetiyane. Jinén dengbéj ji bo vé huneré gelek
berdélén giran dane.

1. Jiyan (i Serboriya Huneri ya Eyse Sané
1.1. Malbat

Eyse San di sala 1938an de li Diyarbekiré hatiye dinyayé. Ew wek Eyse San,
Eyse Xan, Eysana Eli hatiye naskirin. Diya wé Elif (Heciye) Xanim ji mala Heci
Mistefa Begé Erzerimi ye. Bavé wé Mihemed Osman EIf San e ku bi eslé xwe ji
Bingolé ji esira Cibriyan e G di xortaniya xwe de dige Diyarbekiré 4 [i wir diji. D& G
bavé Eyse Sané li Diyarbekiré hev du nas dikin 4 li wir dizewicin. Malbat li Taxa
Erbedasé radinin G Eyse San ji li wir ji dayik dibe. Keca mezin a malé Eyse San e
ji xeynt wé 2 xwisk (Remziya @ Saltha) O birayeki (EIf) wé hene. Wexta ku seré
cthané yé duyemin digewime bavé Eyse $ané dice ser G li wir nexwes dikeve (
pasé rehmet dike. Dema bavé wé rehmet dike Eyse San héj 9 sali blye (Yas
&Akyol, 2009: 17; Yas, 2016: 207).

Eyse San ji ber dengbéjiya bavé xwe G sevbihérkén li mala wan ¢édibin héj
di emreki bi¢(k de hevnasina wé bi vé ¢candé re ¢édibe. Her cigas bavé Eyse Sané
dengbéjeki navdar ji be ji ber baweriya xwe ya ol tu caré dengé xwe tomar
nekiriye  tomarkirina dengé ji wek tisteki sas ditiye. Eyse San di nav malbateke
oldar de mezin blye G di destpéké de tené kariblye di civata jinan de kilam @
stranan bistre 0 mewl(d 0 Qur’ané bixwine. Pistl ku Eyse San é&df ji dengé xwe
bawer e ( dixwaze dengé xwe tomar bike disa malbata wé li hemberé wé

a
disekinin O destOr nadin. Lé disa ji Eyse $an di 15 saliya xwe de bi awayeki ji
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malbata xwe xef dige G dengé xwe tomar dike. Pisti tomarkiriné dengé wé yé ziz
G xwes li derdoré nav ( deng dide (Yas, 2016: 207).

1.2. Zewac

Eyse San zewaca xwe ya ewil bi Sewket Turan re dike G ew cax 15 salf
blye. Ew dice ser hewiyé (i dema ku malbata Sewket Turan dibihizin Eyse Sané
dengé xwe tomar kiriye aciz dibin ( hewiyé tinin ser Eyse $Sané. Eyse San vé
rewsé gebdl nake ( kegca xwe ya bi navé Yasemin (ew ¢ax 3 mehi blye) digire O
vedigere mala bavé xwe. Eyse San ji bo vé zewaca xwe wiha dibéje: “Ez di emré
xwe yé ciwan de bextres bibim ( bébext mabim. Qederé hédi-hédi toqa xwe
diavét stuyé min (Oremar, 2015: 28). Ji strana wé ya bi navé Derdé Hewiyé ji té
fémkirin ku Eyse San ji wé rewsé geleki aciz blye: “Welle te nagirim, bille te
nastinim/ Derdé héwiyé welle nakisinim... Jiné wi didu ye cavé wi bir¢i ye/ Li malé
pev cilye welle nastinim...” (Oremar, 2015: 90). Pisti Sewket Turan, Eyse San digel
keseki bi navé Cerkez re dizewice & z&de wext li ser derbas nabe  Cerkez ji aliye
xwiniyén xwe ve té kustin. Dema Eyse $an dice Stenbolé li wir digel Evdirehman
Kerse ku sazbendé wé ye dizewice. Ji vé zewacé kuré wé yé bi navé Murad
cédibe. Eyse san ji Evdirehman Kerse vedigete 0 dema ji Ewr(ipa vedigere i
Ortakoya Stenbolé bi cih G war dibe 0 li wir bi Mustefa Ayhan re dizewice. Ew
néziké 13-14 salan bi hev re dijin (Yas & Akyol, 2009: 19-28).

Ji zewacén Eyse Sané 3 zarokén wé ¢éblne. Yasemin Turan, Murad Kerse
0 Sehnaz. Sehnaz li Entabé ji dayik blye 0 héj di sal (i niviya xwe de ji nexwesiyé
rehmet kiriye (Oremar, 2015: 351). Pisti mirina Sehnaz di sala 1961an de Eyse San
beré xwe dide Stenbolé ( li wir bi cih G war dibe (Yas & Akyol, 2009: 21). Mirina
keca wé li ser Eyse Sané bandoreké nezin dike, Eyse San dibé&je: “... Gava ew mir
hema min kir ez aglé xwe winda kim. Min go Entap nema li min heram b(. Edi
min radyo ji berda. Min beré xwe da Stenbolé...” (Net Play Music, 2023: 9). Pisti
mirina Sehnazé ( zehmetiyén jiyané Eyse San strana xwe ya Qederé dinivise
(Zaman, 2019: 45). Di vé strané de: “... Qederé cer bikem mina gederé xelké tu ji
min re neb(yi yar/ Te ez kirim peyaké réd(iré westiyayi peyayé piyadar/ Tu bly
siwareki bi rim 0 bi mizraqé li sirta mi séwf xelqé bayf siwar/ Yar yar yar, gederé yar,
yar (Yas, 2016: 214) dibéje.

1.3. Jiyana Huneri

Eyse San ji ber ku bavé wi ji dengbéj bliye di nav atmosfereke wisa de
mezin blye ku héj di zaroktiya xwe de ¢canda dengbéjiyé nas kiriye (i di nav mala
xwe de guhdariya bi dehan kilaman kiriye. Dema sevbuhérk G civata dengbéjan li
mala wan digere Eyse San ji li pist deri wan kilam ( stranan guhdarf dike. Eyse $an
bi vi awayi behsa wan rojén xwe dike:

Xwezi zimané mala me ya Diyarbekiré heblya G ji me re qgala wan
sevbuhérkén dengbéjan bikira. Min ji wé demé, di quncikan de li dengbéjan
guhdari dikir. Min hingf ji dil G can li wan guhdari dikir, heke yeki gazi min
bikira ezé vecenigiyama. Min flhama hunermendiyé ji bavé xwe girtiye.
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Dengé bavé min é ziz ( dilsewat pir tesir |i min dikir. Sal derbas dib(n, dfsa jt
dengé wiji guhé min dernediket. Min cav li bavé xwe dikir G dixwest klamén
wi béjim (Yas&Akyol, 2009: 18).

Ji van gotinén Eyse Sané em dibinin ku tesira bavé wé i ser xwestina wé
ya kilamgotiné geleki z&éde b(iye. Eyse $an beriya 15 saliya xwe -cara ewil wé caxé
dengé xwe tomar kiriye- ji ber ku dengé wé zehf xwes bliye dema civata jinan
kom biine ji wan re carinan Qur’ané dixwine carinan ji stran @ kilamén ku ji bavé
xwe férb(yi distre. Ji xeyni van beyt, flahf, mewl(d (O destanén [i ser evindariyé
yén weki Leyla ( Mecn(n, Tahir G Zuhre, Yusif 0 Zuleyha, bi farisi qasideyan ji
dixwine (Yas, 2016: 207). Bi vi awayi stranbéj (i kilambéjiya wé dest pé dike.

Eyse San dema ji dengé xwe bawer dibe dixwaze xwe weki stranbé&j bide
pés 1é malbata wé destlr nade, ji ber ku bavé wé rehmet kiriye G diya wé ji jineke
oldar blye. Lé ew disa ji bi awayeki xef dice 0 dengé xwe tomar dike. Dema
dengé xwe tomar dike héj 15 sali ye ( di demek kurt de dengé wé li hawirdoré
nav 0 deng dide. Di salén 1960f dice Eyntabé ( li wir ji xwe re karé honandin {
pinekariyé dike; pasé ji li ciyé firotina bilété otobusan ya bi navé Findikli-Toros
dixebite. Bi vi awayi debara xwe dike. Di ber vé karé xwe re li Radyoya Eyntabé
weki hunermendeké stranbéjiya herémki dike. Eyse San cara pést li vé radyoyé
dest bi stranbéjiya profesyonel dike  di vi wari de geleki pés dikeve. Eyse San li
radyoyé bi zimané tirki stranan dibéje, 1& pisti nav G dengé wé bi réya radyoyé
belav dibe i hin gazinoyén malbati yén li derdora Eyntabé ( gelek deverén din bi
zimané kurdf @ tirki stranan dibéje (Yas, 2016: 207, 208).

Eyse San di sala 1961& de beré xwe dide Stenbolé G |i wir stranén xwe li ser
gewanan tomar dike. Di sala 1963an de sélika 45 ya yekem bi navé “Ez Xezal Im”
dertine. Di vé séliké de 2 stranén kurdf “Ez Xezal Im, Lé Lé Ximsé” (i 2 stranén tirki
“Siverek Yollarinda, Cileli Basim” hene. Eyse San li Stenbolé li gel Albert MesGliné
cih@ @ Lutfu Suts(b peymanan datine ( sélikén wé derdikevin. Bi tomarkirina her
gewané re zédetir bi nav (0 deng dibe; ew weki hunermenda heri bas téte
hilbijartin 1& ji ber ku stranén kurdi ji dibé&je xelata wé nadiné. Eyse San ew gas
populer dibe ku li gel hunermendén navdar én tirk weki Nezahat Bayram, Zeki
Mdren, Arif Sax, Nurf Sesiglizel, Elf Ekber Cicek, Orhan Gencebay derdikeve ser
sehneyé. Sirketén gewanan bi saya dengé Eyse Sané gelek dewlemend dibin 1&
tu caré heqé Eyse $ané nadin G ev ji li ser Eyse Sané bandoreke xirab ¢édike
lewre 2 caran dike ku xwe bik{je (Yas, 2016: 209, 210). Eyse San yekem jina kurd e
ku li Tirkiyeyé di sala 1963an sélikén wé derdikevin (Yas & Akyol, 2009: 24).

Hunermenda bi nav G deng Eyse San, di sala 1972an de ji bo konsert G
bernameyan dice Elmanyayé ( li bajaré& Munihé bi cih G war dibe. Ji xeyni
Elmanyayé li Holanda, Avusturya ( hwd. ji bo gelek konsert ( bernameyan
derdikeve ser sehneyé G ses kaset derdixine. Bi radyoya BBC ya Londrayé re
bername ¢édikin ku ev bername wé li seranseré cihané di nav kurdan 0 gelé din
de dide naskirin. Eyse $an sé sal G niv li ElImanyayé dimine. Qewana wé ya bi navé

“Memo Gider Alamanya’ya” (Memo Dice Elmanyayé) derdikeve @ li Tirkiyeyé
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dibe elbima ku herf zéde té firotin. Ew ne bi tené kurdf bi zimané tirki, farisi,
erebi & rimf ji stranan dixwine (Yas, 2016: 210, 211).

Eyse San di sala 1975an de ji Ewr(ipa vedigere ( li Ortakoya Stenbolé bi cih
0 war dibe. Di 1977an de ji bo bédengi  aramiyé mala xwe dibe zmiré. Saleke din
beré xwe dide Iraqé O li Mdsilé ji bo radyoya Kerk(k ¢end stran dixwine. Bi qasf
meheké li Bexda, Hewlér, Duhoké dimine. Li wan deran bi gelek hunermendén
wé demé yén weki Fewziye Mihemed, Res(l Gerdi, M. Arif Ciziri, Isa Berwari,
Semir Zaxoyi, Tehsin Taha G hwd. re hevnasina wé ¢é dibe. Li ser Tv ya Kerk{ké
bername pé re tén ¢ékirin O ji stranén wé yén “Yar Qederé” (i “Wille Nastinim” re
klib tén ¢ékirin (Yas, 2016: 211).

Pisti Eyse San ji Iraqé vedigere Tirkiyeyé, ji ber ku doza kurditiyé kiriye té
bincavkirin. Rewsa wé ya psikolojik (i aborf xerab dibe. Wé demé siyasetmedaré
kurd Serafettin El¢i ji bo Eyse San kadroyeke memdrtiyé li daireya avadaniyé li
besa ewraq ( geydan peyda dike. Eyse San bi salan li bajarén 1zmir, Kutahya,
Aydiné diji. Di seré salén 19907 de di serdema desthilata Trg(t Ozal de gedexeya
li ser zimané kurdf heta radeyeké té hildan ( kasetén kurdi derdikevin. Eyse San ji
kaseta xwe ya bi navé “Werin Werin Pésmerge ne” derdixe. D0 re bi navé
“Diyarbekir” G ‘“Newroz” du kasetén din derdixe ( her weha di projeya
bijarteyeke stranbéjén kurdi de ci digire ku bi navé “Botan 1 (i Botan 2”” ye (Yas &

Akyol, 2009: 35; Yas, 2016: 212).

Kaksar Oremar stranén Eyse $ané li gorf naveroka wan dike sé bes:

1. Stranén klasik ( kilamén bav ( kalan ku bi sedan sal in ji aliyé dengbéjén
kurd ve hatine gotin. Eyse $Sané ji réya dengbéjén beré sopandiye (
gelek stranén klasik ji miriné rizgar kirine. Wé gimeteke pir mezin daye
stranén geléri G folklorf. Cend minakén van stranan ev in: Cembeliyé
Miré Hekariyé, Mem ( Zin, Lé Lé Bémal, Zeri Heyran, Cemile, Berivan,
Koceré, Lawiké Metini, Meyro, Heseniko ( hwd.

2. Stranén ku serekaniya wan jiyan O ditinén Eyse $ané ne G di wexta jiyana
xwe de afirandine O xwendine. Meriv dikare bibéje ku naveroka van
stranan jiyana Eyse Sané bixwe ye. Ji stranén wé “Derdé Hewiyé an
Wille Te Nastinim, Qederé” dikarin wek minak bén dayin. Eyse San van
stranan li ser jiyan G bextresiya xwe nivisandiye. Strana xwe ya bi navé
“Xeribim Dayé” li ser mirina dayika xwe gotiye ku dayika wé beriya
mirina xwe xwestiye ku keca xwe Eyse $Sané bibine I& destur nedane
daxwaza dayika wé bi ¢l nehatiye.

3. Disalén dawi yén jiyana Eyse $Sané de wé zédetir stranén siyasi gotine.
Strana Salih G NGré, Werin Werin Pésmerge ne, Newroz, Diyarbekir ¢end
minakén van cure stranan in (Oremar, 2015: 71-75).

Jiber gedexeyén li ser zimané kurdf stranén Eyse Sané yén tirkiji yén kurdi
z&detir in. Di stranén wé de mijarén sereke xeribi, geder, dayik, misexti, hesreta
welaté bav 0 bapiran ( malbaté, bindesti O zordestiya li ser jinan G bextresiya
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wan, tenéti ( dilgirani 0 bébextiya mirovan e (Yas & Akyol, 2009: 41; Zaman,
2019: 50).
1.4. Nexwesi (i Koca Dawi

Eyse San ji ber nexwesiya penceséré di roja 18.12.1996an de li nexwesxaneyek
1zmiré jiyana xwe ji dest dide. Her cigas beré wesiyet kiribe ji ku wé li Amedé li ba
dayika wé vesérin disa ji ber béderfetb(iné kur G keca wé Eyse Sané li Goristana
Kaynaklar a bajaré Tzmiré li bajaroké Bucayé defin dikin. Rojnameger @ niviskar
Muslim Yicel dereng pé dihese ku Eyse $San rehmet kiriye, pist! mirina wé di
12.02.1997an de niviseké li ser wé dinivise (i belav dike, bi vi awayi haya guhdar @
dilxwazén wé ji mirina wé ¢é dibe (Yas & Akyol, 2009: 37).

2. Zayenda Civaki i Stereotipén Zayenda Civaki
2.1. Zayenda Civaki

Peyva zayenda civaki (gender) cara yekem di pirtika “Sex and Gender” ya
Robert J. Stoller ku di sala 1968an de wesaye hatiye bikaranin. Lé kesi ku peyva
zayenda civaki di civaknasiyé de bi kar aniye 0 belav kiriye Ann Oakley e. Ann
Oakley di pirtiika xwe ya bi navé “Sex, Gender and Society” de ku di sala 1972an
de hatiye wesandin aliyé civaki ya zayendé bi navé “zayenda civaki” (gender)
xistiye nav mijarén nigas (i Iékolinén bingehin ya civaknasiyé (Marshall, 1999: 98).
Weki ku niviskar di pirtika xwe ya bi navé “Sex, Gender and Society” de rave
dike “zayend” (sex) ji aliyé biyolojik ve behsa cudahiya jin G méri dike 1é&
“zayenda civaki” (gender) ji aliyé civaki ve behsa dabeskirina jiniti (i méraniyé
dike. Ann Oakley pénaseya zayenda civaki bi vi awayi dike: “Zayend peyveke wisa
ye ku cudahiyén biyolojik yén di navbera jin G méri de diyar dike: ev cudahi bi
organén zayendi té xuyakirin ( tékildaré cudahiyén fonksiyonén zayoki ya mirovan
e. Lé zayenda civaki meseleyeke ¢andi ye: destnisané senifandina civaki ya ‘nérza’ G
‘méza’yé dike.” (Oakley, 1985: 16). Pénaseyek wek Oakleyé ji aliyé Bilton ve hatiye
kirin: Zayenda civaki behsa kategoriyén mérani @ jinaniyé dike ku di candén cuda
de bi awayén cuda hatine pénasekirin (i bi awayeki civaki hatine sazkirin. Ew ji bo
her du kategoriyan ji erk ( tevgerén ku ji aliyé civaké ve hatiye empozekirin diyar
dike (2008: 129).

Heger em xebatén diroki yén li ser zayenda civaki binérin dikarin van tistan
bibéjin: Di xebatén zayenda civaki yén ji 1970an vir ve de sé qonaxén giring
hatine tomarkirin: Qonaxa yekem ew qonax e ku té de li ser cudahiyén zayendt
(jin-mér) sekinine. Li gori I|ékolinerén xebaté sedema van cudahiyan
taybetmendiyén biyolojik a mirovan e. Di gqonaxa duyem de li ser civakibdn G
rolén zayendi yén hatine hinbln sekinine. Zayenda civaki her weki berhema
bikéyskirinén ku jiné wek ferd nabine hatiye ditin. Di qonaxa séyem de hatiye
ferq kirin ku zayenda civaki di hem( pergalén civaki (patriyarkal G ¢indar) de
roleke navend dilize (Ecevit vd., 2011: 4).
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Koka biyolojik a zayenda civaki tune ye, ya rasti tékiliya di navbera zayend
G zayenda civaki de get “xwezayi” nine (Oakley, 1985: 16). Bi gelemperi jin an ji
mérbdna mirovan li gori niseneyén biyolojik dikarin bén diyarkirin. L& bi heman
awayi mirov nikare li nérza (. mézab(na wan binére. Di nérza (4 mézab(né de
kriter candi ne, li gori wext G cihé dikarin biguherin. Divé cawa ku neguheriya
zayendé té gebdlkirin bi heman away! guhérbariya zayenda civaki ji divé bé
gebdlkirin. Hin cudahiyén di navbera zayend ( zayenda civaki de ev in: Zayend
fitrf ye; zayenda civaki sosyogandi e G diyardeyek e ku ji aliyé mirovan ve hatiye
cékirin. Zayend naguhere, li her cihé bi heman awayi dimine; zayenda civaki
guhérbar e, li gori wext, cand O heta malbaté diguhere. Zayend nikare bé
guhertin; zayenda civaki dikare bé guhertin (Bhasin, 2015: 10-11). Li gorf Beauvoir
ji zayend fenamenf ye 1& zayenda civaki hatiye bi dest xistin. Ew di wé baweriyé
de ye ku zayend guhérbar nine 1& zayenda civaki avakirina ¢andf ya civaké ye
(Beauvoir, 1989:7). Judith Butler li ser tégehén zayend ( zayenda civaki nérineke
cuda tine ( dibéje ku zayend bixwe ji avakirinek civaki ye. Zayend tené normeke
candi ye ku diyardeya maddi ya lasan bi ré ve dibe (Butler, 1993: 2 -3).

Civak an ji cand zoré dide mirov ku li gorf zayenda xwe ya biyolojik hin
tistan tercih bike. Bo minak, té hévikirin ku jin di nav rengan de pembeyé (i mér jt
hésin hilbijére; ya rasti héj ku mirov ji dayik nabe beriya zayiné gerar té dayin.
Dema zayenda zaroké/t hin dibin heger zarok ke¢ be kincén pembeyi té standin {
odeya wé bi wé rengé té boyaxkirin; zarok heger kur be kincén hésin té standin G
odeya wi bi wé rengé té boyaxkirin. Heman rews gelek caran di wexté zarokb(n
0 gihistibGné de ji ji mirovan té hévikirin. Bi heman awayf té hévikirin ku jin
nermok, dirist, fedekar, dilsoz be 0 mér divé hisk be. Gelek caran xisletén nebas
yén ku mér dikin tén normalizekirin ( tolerekirin. Mesela nesadigbGna mérf
dikare wek minaka vé rewsé bé dayin. Girina méran xwes nayé ditin 1€ girina jinan
wek tisteki zehf normal té ditin. Li gori Bhasin mér, seré malé, xwedT G birévebiré
mal 0 milké G kesi ku bi awayeki aktif besdaré siyaset, ol, karsazi  jiyana pisey?
dibe té ditin. Li aliyé din ji jiné té xwestin ku zarokan bine diné & wan mezin bike,
li nexwes @ kal O piran binére 0 hem( karén malé bike. Jin bi vi awayi tén
perwerdekirin (Bhasin, 2015: 14). Bi vi sikli ji bo hévi 0 xwestekén ji jin & méri
mirov dikare bi dehan minakan bide. Ev di bingehé de stereotipan ava dikin G ji
ber ku ev stereotip kokdar ( domdar in guherina wan ne hésan e. Dema
nirxandineke bi gelemperi té kirin ew ¢ax té ditin ku rolén zayenda civaki dikare
wexté ji bo zayendeké biavantaj be di heman demé de ji bo ya din bibe
dezavantaj.

2.2. Stereotipén Zayenda Civaki

“Stereotipén zayenda civaki” cara yekem di sala 1922an de di xebata
Walter Lippman a bi navé “Public Opinion” de hatiye bikaranin. Lippman di vé
pirtika xwe de “stereotipan” weki “wéneyén di hisé me de” bi nav kiriye. Li gor{
Lippman ferd, ferdén li derdora xwe yan ji rewsén ku sahidiya wan Kiriye li gorf

“wéneyén di hisé xwe de” idraq dike. Bi gotineke din sinor O pivanén ku

512



Leyla Kaplan

tégihistiné diyar dikin ev in. Li gorf wi wéneyén di hisé me de li hemberé temsilén
hem( cfhané nebin ji yén cihana ku mirov pejirandiye ne (vghzr. Unli, 2018: 155).
PistT Lippman gelek zanyar li ser stereotipan Iékolin kirin (i taybetmendiyén wan
diyar kirin. Bi taybeti pisti Iékolinén di ¢arcoveya nasnameya nijadi G etniki de
taybetmendiyén bingehin én stereotipan wiha hatiye rézkirin: Di mirovan de
meyla nirxandiné ya li gori cend pivanén diyarker heye (0 ev meyl bi héz e.
Stereotip li hemberé guherinan ber xwe didin. Ew di pévajoya civakb(né de heta
béyi naskirina koma navbor{ pék té. Stereotip xususen di demén tengezariya
civaki de diyarkertir dibin (i roleke neyini dilizin (Harlak, 2000: 48).

Li gorf Franzoiyé ramana stereotipik ji bo wé meyla té gotin ku mirovén ji
komén curbecur én weki nijad, zayend, herém, netewe (0 komén profesyonel
kategorize bike G bifikire ku ew hem( heman taybetmendiyé nisan didin, her
cigas ew bi rasti ji taybetiyén curbecur nisan didin (Vghzr.Yasin D6kmen, 2021:
31). Allport yek ji wan kesan e ku li ser stereotipan xebatén hirgili dikin. Li gorf wi
ramanén mirovan bi réya hin kategoriyén diyarker ¢é dibin. Dema ku ev ketagori
careke siklé xwe digirin édi himén stereotip O pésdaraziyan ji té avétin. Ji bili vé,
ne hésan e ku meriv ji vé rewsé diir bikeve. Li gori Allport pénc taybetmendiyén
bingehin én pévajoya kategorizekiriné wiha ne: Kategorikirin kom 0 senifandinan
diafirine ku di jiyana me ya rojane de ahengé réberf bike. Kategorikirin mirov {
objeyan di nav ¢ineké de asimile dike. Bi réya kategoriyé objeya eleqedar bi
awayeki lez té nasin. Naverokeke ramani (i hestiyar{ ya kategoriyé heye. Kategor?
di hin réjeyén diyarker de dikarin rasyonel bibin (Allport, 1979: 20-23).

Yasin Dokmen (2021: 104) stereotipén ku cureyeke pésdaraziyé ne wiha
pénase kiriye: Hin taybetmendi G tevger in ku civak wek kom ji jin G méran hévi
dike. Stereotipén zayendi di zayenda jin G méran de bi piranf her weki dijé hev in
té fikirin. Tevgerén mér ( jiné di nav hin qaliban de tén dayin G di encama wé de i
newekheviya zayendi dest pé dike O piranf pisti vé newekheviyé rews di aleyhé
jiné de cé dibe. Rol-qalibén zayenda civaki nava malé dide jiné 0 derveyé malé ji
dide méri. Ev ji jinan pasiv 0 méran aktiv dike. U civak di vé mijaré de pir hisk e,
guherina rol G stereotipén heyf bi awayeki hésan ¢énabe.

” 1]

Tégihén weki “stereotip”, “pésdarazi”, “cihékari” dikarin li sina hev bén
bikaranin. Lé di bingehé xwe de ew di heman rasteké de merheleyén cuda temsil
dikin. Bé stereotip pésdarazi ¢cénabe. Bé stereotip (i pésdarazi ji cihékar ¢énabe.
Destpék stereotip e; cudahiya di navbera pésdaraziyé ( stereotipé de ew e ku
hestek xurt bi stereotipé re heye. Stereotip mekanizmayeke giring e ku
pésdaraziyan xwedi dike O diparéze. Wesfa stereotipé bi yek awayl ye Ié
pésdarazi dikare gelek stereotipan bihewine (Bilgin, 2016: 383-384). Stereotip
parceyeke naskirf ya pésdaraziyé ye O di derheqé komén mirovan de baweriyén
galibgirti, gelemperi dihewine. Dema dilziziyek bi héz digel stereotipé dibe
stereotip vediguherin helwestan yani siklén pésdaraziyan digirin (Paker, 2012:
42). Stereotipén zayenda civaki dikare li ser hem( jiyana mirovan bandor bike.
Carinan dibe ku mirovan bixe bin berpirsiyarén ku ji héza wan zédetir in, ev ji
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dikare bibe sedem ku mirov bi rewsén xeternak yén bi jiyané re eleqedar re r( bi
r& bimine. Cimki dikare wisa bé& hévikirin mirov berpirsiyarén ku zoré dide héz {
derfetén wi/é hilgire ser milé xwe. Ew rews dikare mirov ber bi depresyoné ve
bibe (i bibe sedema tevgerén weki mirovkuji i xwekujiyé (Vatandas, 2020: 764).
Sedema Eyse Sané ya ku du caran hewl! daye xwe bikuje ji heman sedem e (Yas
&Akyol. 2009: 29).

Zehra Y. D6kmen, taybetmendiyén sereke yén stereotipan wiha réz kiriye:
Di stereotipén zayendi de bi demé re guherinén gelek picik ¢édibin. Cawa ku
stereotipén zayendi guherinén zé&de nadin nisan di heman demé de di candén
cuda yén cithané de hevsibiyén mezin didin nisan. Stereotipén zayenda civaki dibe
ku li gori candén cuda biguherin. Cawa ku di nav c¢andén cuda de
taybetmendiyén stereotipén zayenda civaki yén neguhérbar hebin bi heman
awayl yén guhérbar ji hene. Cimki di hem( candan de wateyén [i jin 0 méri hatine
barkirin cuda ne. Stereotipén zayenda civaki li gorf temen, netewe (G ¢ina civaki
ya mirovan diguhere. (Y. Dékmen. 2021: 107-112). Lewre gelek asayi ye ku ¢cawa di
civak G erdnigarén cuda de stereotipén civaki yén hevpar hene bi heman awayi
stereotipén ji hev cuda ji dikarin hebin. Hin sedemén van cudahiyan dikare wek
terza jiyané, cand, temen (i baweriyén dinf yén mirovan bidin xuyakirin.

Ji bo tespitkirina stereotipén zayenda civaki gelek pivang hatine pésxistin.
Yek ji van pivangan ya Sandra Bem e ku di sala 1974an de hatiye sazkirin. Bem di
envantera rola zayendi de mirovan i gorf taybetmendiyén wan dike ¢ar bes:
jinane, mérane, androjen ( nediyar. Ev pivang di nav pivangén heri navdar de cih
digire. Envantera din ya Stereotipén Rola Zayendi di destpéka salén 1970an de ji
aliyé Inge Broverman ve hatiye pésxistin. Li gorf vé envanteré hin
taybetmendiyén jinaneti (0 méranetiyé wiha hatine rézkirin: Taybetmendiyén
jinanetl: ne bi hérs, zehf hestiyar, ji zanistén fen 0 matematiké hez nake, zehf
pasif, zehf bé mantiq, bi awayeki rehet digirf, ji xwe ne bawer, oldar, zehf
bédeng, birékOpék, nazik 0 hwd. Taybetmendiyén méraneti: zehf bi hérs, ne
hestiyar, objektif, ji zanistén fen G matematiké hez dike, zehf bi mantiq, zehf
calak, get nagirf, ne zéde bawermend, zehf azad, zehf maceraperest ( hwd.
(vghzr. Zengin, 2016: 6-7).

2.3. Eyse San @ Rol G Stereotipén Zayenda Civaki

Tevgerén ku civak ji jin (. méran li gorf zayenda wan ji wan hévi dike wek
“stereotipén zayenda civaki” tén binavkirin. Aliyeki ve tevgerén ji jinan tén
hévikirin wek eleqedarbiina wan ya digel zarok, hevjin i mala wan, ¢ékirina karén
malé, ji aliyé hestiyariyé ve nalv, aram ( fedakarb(ina wan; ji méran ji té hévikirin
ku hewcedariyén mal, zarok @ hevjiné bi cih bine. Mér divé malbata xwe
biparéze, xebatkar, fedekar ( ji aliyé hisi ve bi héz be (Celik, 2008: 20).

Stereotipén zayenda civaki héj di temeneke picik de tén hinkirin O
tégehistina kesan a li ser zayendé cédike. Ev pévajo ji bo mér G jinan ve
tégihistina “em” ( “ew” dide destpékirin. Bi vi awayf ji bo zayendek ya/é din té
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dikekirin. Dema ku jin 0 mér tistén ku dikarin O nikarin bikin O stereotipén
zayendén xwe hin dibin é&di ev qalip vediguherin darazén neguhérbar. Di rastiyé
de ev hem( daraz darazén guhérbar in ku ji aliyé civaké ve li ser me hatine
ferzkirin. Dema ku jin vé ferq bikin ew & bibinin ku di rastiyé de gelek tistén ku
dikin taybetmendiyén neguhérbar én girédayi zayendé ninin. Ev stereotip
daneyén civaki ne ( bi guherina civaké dé ew ji rasté guherinan bén. Di cthana
modern ya roja me de jina ku ketiye di nav jiyana xebaté de blye sedem ku gelek
stereotipén zayenda civaki nerm bibin G biguherin.

Eyse San ji yek ji wan jinan e ku meriv dikare béje di hemd jiyana xwe de li
hemberé van stereotipén zayenda civaki berxwe daye 0 jiyaneke tékoser
borandiye. Ew li hemberé van stereotipan sekiniye G ji bawerf 0 xwestekén xwe
venegeriyaye. Her cigas ev sekna wé blye sedema hin nerehetiyén malbati G
civakiji disa ew li ser gerara xwe sekiniye @ jiyana xwe ya hunerf jiyaye. Em é di vé
besé de li ser hin rol G stereotipén zayenda civaki yén di jiyana Eyse $ané de
bisekinin ku li wé bandor kirine.

2.3.1. Evindarbiina Eyse Sané

Eyse San ji ber rind G bedewb(na xwe di jiyana xwe de gelek caran hem ji
aliyé mérén ezeb hem ji yén zewicandi ve hatiye xwestin. Her cigas di zewaca
xwe ya ewil de wek héwi ¢(ibe ji beriya vé zewacé hezkiriyeki wé ¢ébdye.

Eyse San wek jineke evindar di jiyana xwe de tené careké derdikeve
pésberé me. Ev evindarb(ina wé ji beriya zewaca wé ya ewil digewime. Mihemed
navé hezkiriyé wé ye 0 telebeyé dibistané ye. Ew ji hev hez dikin, sozé didin hev,
wisa biryar didin ku pisti gedandina dibistana Mihemed dé bizewicin. Lé birayeki
Mihemed her ¢igas zewicandi blye i ew ji dixwaze bi Eyse Sané re bizewice;
dema xwestina wi bi cih nayé ew cax li ser Eyse Sané gotinén xirab dibéje 0 dibe
sedema veqgetina wan (Oremar, 2015: 24-26). Ev veqetin ji ber ku ne bi dilé Eyse
Sané ye bandoreke xirab li ser Eyse $an ¢édike. Pisti Mihemed Eyse $an gelek
caran zewici ye I& wek hezkiriyé wé tené navé Mihemed derbas dibe. Pistf ji
vegetina Sewket Turan ji di his ( dilé wé de her Mihemed hebiiye (Oremar, 2015:
28-29).

2.3.2. Dayikb{na Eyse Sané

Li gorf agahiyén ber desté me em dizanin ku sé zarokén Eyse Sané ¢ébdne.
Navé wan Yasemin, Sehnaz G Mirad e. Zaroka wé ya ewil Yasemin, ji Sewket
Turan (yekem zewaca Eyse Sané) e. Sewket Turan xelké Dérika Ciyayé Mazi ya
Mérdiné blye O dema bi Eyse Sané re zewici ji xwe zewicandi blye. Dema
Yasemin sé mehi dibe Sewket Turan dotmama xwe ji xwe re tine. Eyse San
hewiyé gebdil nake, kecika xwe digire (1 vedigere Amedé li ba malbata xwe (Yas,
2016: 207). Zaroka Eyse Sané ya duyem Sehnaz e. Ew li Eyntabé ji dayik dibe 1é héj
18 mehiya xwe de dimire. (Yas, 2016: 209). Zaroké Eyse Sané ya séyemin Mirad e.
Mirad ji hevjiné wé Evdirehmané Entabi (Abdurrahman Kerse) ¢ébaye (Yas, 2016:
210).
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Zewaca Eyse Sané ya bi Sewket Turan re ne bi dilé wé blye. Dema keca
wé Yasemin 3 mehi blye Eyse San nexwes blye G keca xwe héstiye li mala
hevjiné xwe O clye li ba diya xwe. Nexwestiye careke din vegere 1& Yasemin ji
hisé wé derneketiye, gotiye ku ez ji nexwesiyé bimirim ji ez & bicim ba kega xwe.
Herciqgas nexwestibe ji ji bo xatiré kega xwe ya sé mehf disa vedigere li ba hevjin
G hewiya xwe (Oremar, 2015: 28).

Eyse San dema dice ElImanyayé bi cih dibe ji ber kar O xebatén hunerf
nikare zarokén xwe bi xwe re bibe lewra zarokén wé li ber desté malbat, nas
dostan mezin dibin (Yas, 2016: 210; Yas & Akyol: 2009: 27). Mirad Kerse di
hevpeyvineke xwe de ji bo diya xwe Eyse Sané wiha dibéje:

Dayikeke geleke dilovan, kesayetiyeke masum bd. Gelek kezebsewitiyé min
bd... Ji min pir hez dikir, ji ber ku ez her tim pé re bim. Lé dayiktiya xwe zéde
bi min neda hiskirin, ji ber hunermend b{. Gelek caran ez li ba dapira min,
xaltiya min, xwiska min an ji zarokxaneya dihistim. Wé ji ev yek nedixwest [&
lialiyeké jinecar b(. (Yas & Akyol: 2009: 42-43).

Eyse San ji ber jiyana xwe ya huneri bi dilé xwe nekariye li zarokén xwe
xwedi derkeve. Ji bo kar li gelek bajaran geriyaye, cliye Almanyayé néziké sé
salan li wan deran maye ( nekariye zarokén xwe li gel xwe bibe her deré. Ji bo
van sedeman zarokén wé pirani li ba diya wé ( nas G dostén wé mane. Ev rews
her ¢igas xwesé wé neclbe ji ji necariyé wisa kiriye. Dema keca wé Yasemin li
Entabé li ba xwiska wé dimine 0 dice liseyé; kuré wé ji ew ¢ax li Amedé li ba diya
wé dimine. Bavé Yasemin keca xwe direvine ( dibe 1& Eyse $an dev ji keca xwe
bernade, parézer digire 0 mehkemé qgezeng dike. Kega xwe tine li ba xwe. Kega
wé dixwaze bizewice 1é Eyse San ji bo xwendina wé gelek ked dide, dixwaze wé
bibe Almanyayé @ bide xwendin (Oremar, 2015: 42). Her ¢igas Yasemin guhdariya
diya xwe nake ji disa Eyse San her tim pistgiriyé dide keca xwe 0 li wé xwedf
derdikeve.

2.3.3. Bégederi

Temaya bégederi di jiyana Eyse Sané de gelek cihan xwe dide der. Ew
bixwe ji bo pisti gelek blyerén ku li ser jiyana wé gewimine tégeha béqederiyé bi
kar aniye. Minaka ewil ya bégederiya wé mirina bavé wé ye. Bavé Eyse Sané ji
nexwesiyé rehmet dike ( ew ¢ax Eyse San héj neh sali bliye. Eyse San pisti ¢liyina
bavé xwe dibéje ku bi rehmetkirina bavé min re gederé derba xwe ya ewil li nav
seré min xistib( (Oremar, 2015: 22). Ji van gotinén wé ji diyar dibe ku mirina bavé
mirov ji bo zarokan dibe trawmayeke mezin.

Gilt O gazindén Eyse Sané ya ji gederé cara diduyan bi zewaca wé ya ewil
re derdikeve pésberi me. Zewaca wé ya ewil bi dilé wé neblye (i wek hewi ¢liye
ser jineke din. Hewiya wé gelek neheqf | kiriye (i di nav mal de rehetiyé nedayé.
Eyse San vé rewsé bi bégederbiina xwe ve giré dide G dibéje ez her tim digiriyam,
min xwarin nedixwar (i ez lawaz diketim (Oremar, 2015: 27). Ji xwe nikare zéde
tehem(lé hewiyé bike  saleké bi s(n de hevjiné xwe diterikine 0 dige li ba diya
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xwe dimine. Di kilama wé ya bi navé “Derdé Hewiy&” de ji rewsa hewitiyé tine
ziman @ dibéje derdé hewiyé nakisinim (Oremar, 2015: 90).

Negihistina Mihemedé li ser Eyse Sané badoreke xirab dihéle, Eyse $San
dike nake nikare wi ji bir bike. Pisti zewaca wé ya bi Sewket Turan re ji hgj
xwediyé dilé wé Mihemed e. Keca wé Yasemin jé re dibe |1é disa ji Eyse San dibéje
ku: “Di nava vé qedera xwe ya bi kul G és de Mihemedé min kesé ku cara yeké dilé
min ketibGyé, ji bira min nedic(.” (Oremar, 2015: 28). Negihistina Mihemedé,
zewaca bi Sewket Turan re, hewi ev hem( ji bo Eyse Sané dibin sedema
béqgederbné.

Bégederiya Eyse $ané di navlékirina kega wé de ji xwe dide der. Eyse $San
vé rewsé wiha tine zimén: “Ez di emré xwe yé ciwan de bextres biblm (i bébext
mablm. Qederé hédi- hédf toga xwe diavét stlyé min. Heta navé Yaseminé ji sirika
min Zekiye lé danib(.” (Oremar, 2015: 28). Zekiye, hewiya Eyse Sané ye 0
nehéstiye ku Eyse San navé keca xwe bide. Vé blyeré Eyse Sané aciz kiriye I&
nekariye tistekibibéje G ji bégederiya xwe raziblye.

Eyse San di jiyana xwe ya huneri de ji xwe wek keseke béqgeder dibine.
Pistt ¢cGna Almanyayé sala duyemin Yilmaz Asocal jé dixwaze ku peymaneké
daynin. Eyse San cara ewil bi Albert Mes(lin repeymaneké giré daye ( zehf
posman biye (i naxwaze disa heman sasitiyé bike. Lewre daxwaza Yilmaz Asdcal
gebl nake G gazindén xwe wiha tine zimén: “Te digot gey ev li gedera min hatib(
nivisin, hema kes yé ji zehmet ( keda pista min dewlemend biblna G ya ku wé li
kéleké bimaya ( wé winda bikira ji disa ez € bima!!!” (Oremar, 2015: 42).

PistT ku Eyse $an ji ElImanyayé vedigere té li Stenbolé bi ci dibe. Di bin navé
“san”é de car sélik dixwine O belav dike. Belavkirina wan dide Omer Plaké. Eyse
San dixwaze ji xwe re dikaneke bi¢(k a sélikan veke. L& béqgederb(ina wé disa li
hemberé wé dibe asteng O gava kaset derdikevin piyasa bandor li ser hem(
firmayén sélikgéker dike G gelek firma tén girtin. Ji ber ku kaset derdikevin (0 édi
sélik bas nayén firotin. Tu kes pistgirf G alikariyé nade Eyse $ané G ew ji ji nagarf
sélikén xwe kom dike G wan dibe malé (Oremar, 2015: 44).

Ev béqgederf di jiyana Eyse Sané de li gelek cihan xwe dide der G ev jf
bandoreke mezin li ser wé dike. Ev bégederi ji bo Eyse Sané dibe mijareke sereke
ji bo kilamén wé. Jikilamén wé yén bi navé “Qederé, Qedera Min, Zalim Qederé,
Ax Feleké&” (Oremar, 2015: 86, 106, 244, 256) ji diyar dibe ku wé her tim ji gedera
xwe ya nexwes gili G gazindan kiriye. Minakek ji van gazindan wiha ye:

Qedera Min
Qederamineve
Carek ¢énabi

Min ji ké re céyi kir
Ew kir xirab?
Umrém hat G borf
Bi vi ezabi
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Betilim hevalno, betilim édi

Min rojek xwes nedf

Tim ewr G tarf

Li min ne havin hat

U ne biharf

Qeder limin blye

Ew guré harf

Betilim hevalno (Oremar, 2015: 106).

Eyse San gederé disibine gureki sibaté yé birciyé har  siwareki bi rim 0 bi
mizrax. Her weki qederé wé kiribe qumarci, ticar, sivan, bébexté sextekar behs
dike (Yas & Akyol, 2009: 150).

2.3.4. Bandorén Stereotipén Civaki di Jiyana Eyse Sané de

Ayse San di hemd jiyana xwe ya huneri de li hemberf stereotipén zayenda
civaki di nav sereki de blye. Li hemberé van stereotipan hin caran ew qas
westiyaye ku édi nexwestiye biji G du caran hewl daye xwe bikujine (Oremar,
2015: 47). Beriya jiyana Eyse Sané ya huneri Eyse San, di gelek cihén cuda de
xebitlye. Yek ji wan karén ku wé kiriye karé honandiné blye. Ew ji bo alikariya
mesrefa mala diya xwe vé karé dike. Lé ji ber ku li gel misteriyén mér re bazariya
hegé honandiné kiriye ev yek bliye sedema hin pirsgirékan. Birayé wé bazariya li
gel méran nexwestiye @ ji bo vé sedemé ji gelek li Eyse Sané xistiye (Oremar,
2015: 35). Ev ji dide xuyakirin ku li gori stereotipén zayenda civaki jin divé tené li
gel jinén din biaxive ( bazariyé bike; méran re axaftin, bazarf kirin wek tisteki sas
té ditin ( gelek caran ji malbat destur nadin. Heman hismendi di birayé Eyse Sané
de ji heb(ye, Ié disa ji Eyse San xebata xwe domandiye O xwesteka birayé xwe bi
cih neaniye. Ev rews bi tégeha namiisé re eleqedar e. Di civatén patriarki de
“nam@s” bi piranf bi jiné re hatiye girédan. Di binyata patriarki de pévajoya
parastina bedena jiné roleke sereke dileyize (Bilgin, 2016: 222). Di biné berteka
birayé Eyse Sané de ji heman mentalite heye. Jin divé bi awayeki vesarti be ( li
gel mérén din, merén biyanf nekeve télikiyé heta neaxive ji.

Pistl zewaca Eyse Sané ya bi Sewket Turan re sal O niv derbas dibe
malbata $ewket Turanf dibihizin ku blka wan li derdoré hatiye naskirin. Li gori ré
0 rébaza wan nayé gebdlkirin ku blkka wan stranbéj be ( bi dengé xwe bé nasin.
Li hemberé kilamgotina Eyse Sané ew ji dixwazin li ser wé hewi binin G bi vi awayi
bertek nisan didin. Sewket Turan dige (i kegmama xwe ji xwe re tine & Eyse San
hewiyé qebdl nake, li gel kega xwe ya sé mehi mal G méré xwe li pist xwe dihéle
dice Amedé mala diya xwe (Yas & Akyol, 2009: 19-20). Disa stererotipén zayenda
civaki vé yeké gebdl nake ku jineke kilam 0 stranan bibéje G li derdoré ji bé nasin.
Ev blyer dibe sedem ku Eyse San ji hevjiné xwe vegete. Eyse San zehmetiyén van
stereotipan tené di bidawib(ina zewaca xwe de ne, di hem( jiyana xwe de ditiye.
Wexté diya Eyse Sané Elife Xanim li Amedé bé kes O xwedi dimire, Eyse San ji
tirsa bira 0 nasén xwe ji bo cara heri dawiyé ji nikare here diya xwe bibine
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(Oremar, 2015: 79). Pisti Eyse San ji mal derdikeve 0 li Entab, Stenbol G cihén din
dengbéjiyé dike édi nas ( birayén wé nahélin Eyse San vegere Amedé. Ji ber ku li
gorf nérina wan nabe ku jineke bice kilaman bibéje, kaset G CDyan derxine,
konsertan bide... 0 hwd. Ev tist ji aliyé malbaté ve bi tu awayf nehatiye pejirandin
G blye sedem ku Eyse San her tim li xurbeté bimine. Eyse $Sané li ser mirina diya
xwe vé kilamé gotiye ( di rojén dawi yén diya xwe de neditina wé ji bo Eyse Sané
blye kul ( keder:

Heywax Dayé

Dayké qurban ava Cemé Diyarbekré disa iro té ye lemelem e
Dayé qurban ji xu ra pélé bi ser pélé dixe davé ser kelem e
Heci Xanim disa fro dilé mi sewiti dayka mi ket bira min e
De héstiré cavé mi xeriba Xwedé fena barana biharé té ji xu ra nasekine
De heywax dayé

Xerib im dayé

De heywax dayé

Békes im dayé

Kesé min nema li vé dinyayé

Derdgiran im dayé (Yas & Akyol, 2009: 118).

Bi awayeki gelemperf hévi 0 xwestinén civaké ji jinan zeffbln, hestiyarban,
nazikbdn e. Ji xeynf van divé ji bo jinan navenda jiyana wan xani, hevjin { zarokén
wan bibe (Ozkan, 2014: 1239- 1252). Ji bo Eyse Sané navenda jiyana wé her tim
hunera wé biiye. Gelek caran zarokén xwe li ba d&, xwisk ( nasén xwe héstiye 1&
disa ji dev ji kilamgotiné neberdaye. Eyse San di nav mal de, li cihén girti ku ji bo
jinan wek “cihé herf rast” hatiye ditin nemaye G bi awayeki pasif jiyana xwe
neborandiye. Biryarén xwe yén di derheqé jiyan, kar G baran de bixwe daye O
xwe nexistiye bin baské méran. Bi van awayan serhildaneke mezin [i hemberé
stereotipén civaka patriarki kiriye. Cihén ji bo jinan xwes nehatine ditin ji bo Eyse
Sané blne cihén xebaté  fcrakirina hunera wé. Eyse San li hemberé malbata
xwe, nas 0 dostén xwe, civata xwe ya partiyarki sekiniye G bajar bi bajar, welat bi
welat geriyaye @ li ser péyén xwe sekiniye. Ew ji ku bibe hunermendeke navdar
kaset 0 CDyan derxistiye; li Entab, Stenbol, EImanya, Bexdat ( gelek deverén din
geriyaye. Her ciqas heqé xwe ji sélik¢ékeran nestandibe G [i aliyeki wan
dewlemend kiribe 1& bixwe feqir mabe ji disa her hewl daye G xebitiye. Eyse San
vé rewsé ji bi béxwediblina xwe ve giré dide (i dibéje heger li pist min ji hin kes
neb(na, ré nisané min bidana belki heqé min ev gas nedihate xwarin (Oremar,
2015: 39).

Di salén 1955-601 de keceké li nav civaté stran bigota, bi nav  deng b(ya
ev tisteki diré adetan ba G ev kar ji li ba xelké kareki bérimet G nehéja bl. Eyse
San bi hézeke mezin dengé xwe di nav civaké de hildide; 1& héj di destpéké de
malbata wé dixwaze pésiya wé bigire. Ewil Eyse San di nava civata jinan de distra,
dengé wé dihat ecibandin ji ber vé ji wé dixwest her kes dengé wé guhdarf bike.
Lé ji ber ku malbata wé oldar b( li gori dilé Eyse $Sané neb( O malbata wé
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pistgiriyé nedayé. Li gori malbat ( civata wé serdemé tisteki ne normal b{ ku
dengé jineké li ser dengé méreki bikeve. Dema dengé Eyse $Sané ji nav mal G
civata jinan derdikeve &df xelk gotinan li ser wé dibé&jin. Malbat dixwaze bi réya
zewaca beriya vé tisti bigire G ji ber wé ji Eyse Sané dizewicinin (Yas & Akyol,
2009: 19). Eyse San dikaré tené dayika xwe razi bike ji bo stranbégjiyé 1& bira G
kesén wé yén nézik disa naxwazin Eyse San karé stranbéjiyé bike (Oremar, 2015:
80). Eyse San ji necari bi Cerkez re dizewice  Cerkez pistgiriya wé kiriye ku karé
xwe yé stranbéjiyé bike. Zéde wext ser re derbas nabe ji ber meseleyeke
xwindari Cerkez té kustin. Eyse San ji bo pésketina strangotiné dersan distine G
disa malbat li hemberé wé dibe asteng. Ew ¢ax ji Eyse San beré xwe dide Entabé
(Yas, 2016: 207-208). Tu tist wé ji biryara wé venagerine. Eyse San li pist xwe
mirasek ji dehan kaset (0 CDyan pék té dihéle.

Encam

Dengbéji ji bo kurdan ¢andeke gelek kevn e  ev ¢and héj ji dewam dike.
Hezaran kilam ji aliyé bi sedan dengbéjan ve hatine gotin, tomarkirin ( ev kilam
gihistine roja fro. Her ¢igas di diroka kurdan de dengbéji, bi piranf li gel méran ve
hatibe girédan ji 1& t& zanin ku gelek dengbéjén jin ji heblne G hene. Lé ji
meseleya kilamgotiné re zé&detir bi caveke patriarki hatiye temasekirin G ev kar
weki karé méran hatiye gebdlkirin. Li vé deré ev hismendi bi zayenda civaki re
tékildar dibe. Cimké li gori zayenda civaki karé jiné mal, zarok ( hevjiné wé ye.
Divé jin di cihén girt! de (xani, mal) ji bo xizmeta malbata xwe bixebite. Ne
normal e ku jineke dengé xwe bigihine mérén biyani 0 dengé xwe ji bo aboriya
xwe bi kar bine. Zayenda civaki vé rewsé ji bo jiné guncaw nabine.

Eyse San ji yek ji wan jinan e ku di karek’ ji bo méran wek guncaw hatiye
ditin de xwe daye xuya kirin. Wé dengbéjiyé weki kareki bézayend ditiye G li wir
jixwe re cih girtiye. Eyse San di hem jiyana xwe de li hember{ zayenda civaki
stereotipén zayenda civaki di nav sereki de blye. Malbat G derdora wé li
hemberé kilamgotina wé sekinibin ji vé rewsé Eyse Sané ji doza wé dir nexistiye.
W& ji bo xeyalén xwe, her tim berxwe daye 0 bi ser ji ketiye. Di salén 19501 de ji
bo pékanina xeyalén xwe ji mala xwe derdikeve { gelek bajar i welat digere. Li
ser serboriyén xwe, jiyana xwe kilaman diafirine 0 tenéti, xeribi, hewiti, bextresi,
béqgederi dibin mijarén sereke yén kilamén wé.

Wek dawi dikare bé gotin ku jineke heger bixwaze dikare li hemberé hemi
stereotipén zayenda civaki bisekine 0 ji bo armanc G xeyalén xwe bixebité ( bi
ser bikeve. Di vé mijaré de Eyse $San minakeke giring e. Her cigas bedelén giran
dabe ji disa (di nexwesi 0 mirina diya wé de destlr nedane ku bé & diya xwe
bibine) bes nekiriye ( gihistiye armanca xwe. Eyse Sané jiyaneke hunerf jiyaye (
bi saya ked 0 baweriya xwe li pist xwe bi dehan sélik, band 0 kilam héstine.
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	Orhan Örs
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	Nurettin Ertekin
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