SOSYOLOJI
DERGISI

Journal of Sociology

Sayi1 48, Kasim 2024

Issue 48, November 2024




SOSYOLOJI DERGISI, KASIM 2024, iZMIR ISSN:1300-5642
Journal of Sociology, November 2024, [zmir e-ISSN: 2687-5276
SAY1 48/ Issue 48

Editorler:

Dog. Dr. Kurtulus Cengiz ve Dr. Ogr. Uyesi Lilifer Kérikmez
Ege Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Sosyoloji Bolimi, Izmir, Tlrkiye

Alan Editorleri

Prof. Dr. Zeki DUMAN, Yiiziincii Yil Universitesi, Van, Tarkiye
Prof. Dr. Hande SAHIN, izmir Demokrasi Universitesi, izmir, Tiirkiye
Dog. Dr. Ebru CETIN, Ege Universitesi, izmir, Tiirkiye

Danigma Kurulu

Prof. Dr. Nuran EROL ISIK, Ege Universitesi, izmir, Turkiye

Prof. Dr. Dilek YESILTUNA, Ege Universitesi, izmir, Tiirkiye

Prof. Dr. Mustafa KOG, Toronto Metropolitan Universitesi, Toronto, Kanada

Prof. Dr. Seving GUCLU, Akdeniz Universitesi, Antalya, Tiirkiye

Prof. Dr. Zsombor RAJKAI, Ritsumeikan Universitesi, Kyoto, Japonya

Prof. Dr. Zafer CIRHINLIOGLU, Cumhuriyet Universitesi, Sivas, Tiirkiye

Prof. Dr. Jacobus HOFFMAN, North-West Universitesi, Potchefstroom, Giiney Afrika Cumhuriyeti
Prof. Dr. Osman KONUK, izmir Katip Celebi Universitesi, izmir, Tiirkiye

Prof. Dr. Yildiz AKPOLAT, Dokuz Eyliil Universitesi, izmir, Tiirkiye

Prof. Dr. Stratos GEORGOULAS, Aegean Universitesi, Yunanistan

Prof. Dr. Nursen ADAK, Akdeniz Universitesi, Antalya, Tirkiye

Prof. Dr. Mine GOZUBUYUK TAMER, Karadeniz Teknik Universitesi, Trabzon, Tiirkiye

Yayin Kurulu

Prof. Dr. Umit TATLICAN, Aydin Adnan Menderes Universitesi, Aydin, Tiirkiye
Prof. Dr. Yilmaz YILDIRIM, izmir Katip Celebi Universitesi, izmir, Tirkiye

Prof. Dr. Hiilya YUKSEL, izmir Demokrasi Universitesi, izmir, Tirkiye

Prof. Dr. Suvat PARIN, Van Yiiziincii Yil Universitesi, Van, Tiirkiye

Prof. Dr. Zafer DURDU, Mugla Sitki Kogman Universitesi, Mugla, Tirkiye

Dog. Dr. Gokhan SAVAS, American University of the Middle East, Egaila, Kuveyt
Prof. Dr. Duygu ALPTEKIN, Manisa Celal Bayar Universitesi, Manisa, Tiirkiye Assist.
Prof. Dr. Subramaniam KANNAN, IFHE Universitesi, Hindistan

Assist. Prof. Dr. Haram JEON, Chonnam National Universitesi, Gwangju, Kore
Assist. Prof. Dr. Giavrimis PANAGIOTIS, Aegean Universitesi, Yunanistan

Ogr. Goér. Dr. Eren ALKAN, Ege Universitesi, izmir, Tirkiye



istatistik Editéri

Dog. Dr. ilknur AYDOGDU KARAASLAN, Ege Universitesi, izmir, Tiirkiye
Turkge Dil Editéri

Dr. Ogr. Uyesi Miiberra BAGCI, Ege Universitesi, izmir, Tiirkiye

Yabanci Dil Edit6ri

Ogr. Gér. Dr. Eren ALKAN, Ege Universitesi, izmir, Tiirkiye

Yazi Kurulu

Ars. Gér. Begiim DEMIRKOL OZSU, Ege Universitesi, izmir, Tirkiye

48. Sayida Gérev Alan Hakemler (Alfabetik Siraya Gére)

Dog. Dr. Betiil Duman Bay, Yildiz Teknik Universitesi,

Prof. Dr. Burak Ozgetin, Bilkent Universitesi

Dr. Ogr. Uyesi Figen Balamir, Igdir Universitesi

Prof. Dr. Gézde Golakoglu, istanbul Teknik Universitesi

Prof. Dr. ilknur Oner, Firat Universitesi

Dog. Dr. Ozlem Avci Aksoy, Usak Universitesi

Dog. Dr. Seyma Ersoy Cak, istanbul Teknik Universitesi

Dr. Ogr. Uyesi Ozlem Tugce Keles, istanbul Gelisim Universitesi



Sosyoloji Dergisi Amac ve Kapsam

1987 yilindan beri yayinlanan Sosyoloji Dergisi bilimsel hakemli bir dergidir. Sosyoloji Dergisi'nin amaci,
dinyada ve Tilrkiye’de kuramsal ve uygulamali sosyoloji ¢alismalarina yer verip bu ¢alismalari ilgili izlerkitle
ile bulusturmaktir. Sosyoloji Dergisi’'nde genel olarak sosyoloji ve sosyal bilim ¢calismalarina yer verilmektedir.
Bu calismalarin, kuramsal ve uygulamal o6lgeklerde alana katkida bulunmasi ve igerik itibariyle yeni bir
perspektif sunmasi gozetilmektedir. Sosyoloji Dergisi'nde sosyoloji ve sosyolojiyle baglantili olan sosyal
bilimlerin diger alanlarinda Tiirkge ya da ingilizce yazilmis makaleler ile, ayni alanlarda nitelikli geviriler, kitap
kritigi/tanitimi ve tez tanitimlan yayinlanmaktadir. Yayin surecleri, COPE (Committee on Publication Ethics)
tarafindan gelistirilen uluslararasi arastirma ve yayin etigi standartlanina bagl kalinarak yurutilmektedir.
Sosyoloji Dergisi Mayis ve Kasim aylarinda olmak tzere yilda iki sayi yayinlanmaktadir.

Yayin Sahibi: Ege Universitesi Edebiyat Fakiiltesi

Sosyoloji Bélimi adina
Dekan Prof. Dr. Yusuf AYONU
Yazigsma Adresi: eusosyolojidergisi@gmail.com
Sosyoloji Dergisi Editorligu
Ege Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji Boliimii

35100 Bornova-iZMIiR

T.C. Kiiltlir ve Turizm Bakanli§i Sertifika No: 18679

intemet Adresi: https://dergipark.org.tr/tr/pub/sosder

Tarandi§i Dizinler: Acarindex, ASOS Index, Index Copernicus,
MLA International Bibliography, ERIH Plus



IGINDEKILER / CONTENTS

Onsdz/Foreword vi

Arastirma Makaleleri / Research Articles
Dramatization of Morality and Legality in Turkish Media: The World of TV Series and Crime Reality Shows ... 140
Nuran Erol Isik and Burcu Yaman Akyar

Kadin+Lann Lé&dinilesme Sdreglerine Eril Tahakkim ve Kesisimsel Feminizm Isiginda Bakmak
.156

Dicle Pasa ve Elif Yonden

A Phenomenological Investigation Of Earthquake Experiences. The Case of the February 6, 2023 Maras
Earthquake 190
Ali Babahan ve Zuhal Giiler

Yeni Bir Diinyanin Esiginde Oncdi Figiir Olarak Dede Efendi 215
Ali Ergur

Kitap incelemeleri / Book Reviews

Kitap Incelemesi: Anne Dufourmantelle ve Jacques Derrida, Davet: Konukseverlik Ustine. (Asl Siimer, Cev.)
Metis Yayinlar, 2020 .230
Recep Baydemir

Kitap Incelemesi: Zygmunt Bauman, Retrotopya. (Ali Karatay, Cev.), Sel Yayincilik, 2021 236
Turgay Kog

Kitap Incelemesi: Aydogan Asar, Vatansizlik: Uluslararasi Temel Belgelerde Vatansiz Kisiler ve Haklar, Gav
Perspektif, 2022 240
Tugce Oluz




Sosyoloji Dergisi’nin Degerli Okurlari

Dergimiz 48. sayisiyla yayin hayatina devam ediyor. Bu sayimizda da dergimizin yayin politikalari, temel ilkeleri
ve oncelikleri gercevesinde secilmis ve hakem sireglerinden gec¢mis cok degerli makaleler yayimlamaktan
mutluluk duyuyoruz. “Yeni Bir Diinyanin Esiginde Oncii bir Figiir Olarak Dede Efendi” adli galismasiyla Ali
Ergur, Dede Efendi’yi, “her donemde 6rnekleri gorilen, icinden yetistigi miizik gelenegini yasatmak ve sanatsal
olarak en geliskin mizigi yapmak isteyen, ancak ayni zamanda ylikselen popliler taleplere en iyi sekilde yanit
vermek zorunda olan, gelenekle piyasa arasinda bdliinen bestekar tipinin arketipi” olarak analiz ediyor.

Bu sayimizda yine gegen sayimizda oldugu gibi toplumuzu sarsan afetlerle ilgili bir calisma bulunuyor. “A
Phenomenological Investigation of Earthquake Experiences: The Case of The February 6, 2023 Maras
Earthquake” adli makalelerinde Ali Babahan ve Zuhal Giler, 6 Subat 2023 Maras Depremi’nden sag kurtulan
bireylerin deneyimlerini, felaketin cok yonli etkilerini anlamak icin fenomenolojik bir yaklasimla anlamaya
calisiyorlar.

“Kadin+larin L&dinilesme Sireclerine Eril Tahakkim ve Kesisimsel Feminizm Isiginda Bakmak” adh
makalelerinde Dicle Pasa ve Elif Yonden kapsamli bir alan arastirmasinin verilerini kullanarak eril tahakkim ve
kesisimsel feminizmin 1siginda, atanmis cinsiyeti kadin+ olan, derinlemesine mulakatlar gerceklestirilen 35
katilimcinin ve Ankara, istanbul, Van’da gerceklesen odak grup gériismelerine katilan kadin+larin deneyimlerini
tartismaya aciyorlar.

Nuran Erol Isik ve Burcu Yaman Akyar ise “Dramatization of Morality and Legality in Turkish Media: The World
of TV Series and Crime Reality Shows” adli makalelerinde son donemlerde kamuoyunda cokca tartisilan
televizyon dizileri ve sug realite sovlan ile ilgili olarak ahlak ve hukuk sorununa baska bir yerden bakiyor;
medyadaki ahlak ve yasak kodlarini kesisimsel bir perspektifle analiz ediyorlar.

Bu sayimizda ayrica ¢ de kitap incelemesi bulunuyor. Recep Baydemir, Anne Dufourmantelle ve Jacques
Derrida’nin Davet: Konukseverlik Ustiine adl kitabini; Tugge Oluz, Aydogan Asarn: Vatansizlik: Uluslararasi
Temel Belgelerde Vatansiz Kisiler ve Haklar adll kitabini ve Turgay Kog¢, Zygmunt Bauman’in Retrotopya adl
kitabini inceleyip okurlarimiza tanitiyorlar.

Dergimizde bir yenilik daha s6z konusu. Bu sayidan itibaren dergimizin editérligini Lalifer Kérikmez ve
Kurtulug Cengiz Gstlenmis bulunuyor. Bir énceki editorimiiz Dog. Dr. Pelin Onder Erol'a emekleri igin gok
tesekkir ediyoruz. Yazarlarimiza ve hakemlerimize dergimize katkilar icin minnettanz. Dergimiz bundan sonra
da sosyoloji literatiiriine katki sunmaya ayni heyecanla devam edecek.

Saygilarimizla

Dog. Dr. Kurtulug Cengiz

Dr. Ogr. Uyesi Liilifer Kérilkkmez
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DRAMATIZATION OF MORALITY AND LEGALITY IN TURKISH MEDIA: THE WORLD OF TV
SERIES AND CRIME REALITY SHOWS

Nuran EROL ISIK"
Burcu YAMAN AKYAR™

ABSTRACT

Understanding the representations of justice and law in different media texts requires evaluating
a web of multidimensional themes and issues, and their intersections, in a relational manner. Media
portrayal of the world of law-making, as well as forms of ‘doing the right thing’, vary across media
genres. The representations of law are revelatory products of political and popular cultural practices
which intersect in unexpected ways. Codes of morality and legality in media are two ‘worlds of
evaluation’ (Dromi and lllouz, 2010) where such a complicated intersection can be observed. Due to
the ways in which narratives on formal legal criteria of judgements and moral argumentation styles are
intertwined, one can clearly derive a series of validity claims (Habermas) in different genres in popular
culture. This paper tackles the question of moral reasoning embedded in two genres in an evaluation
of the representations of legality as part of moral universe.
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Nuran Erol Isik and Burcu Yaman Akyar

TURK MEDYASINDA AHLAK VE YASALLIGIN DRAMATIZE EDILMESI: TV DiziLERI VE
SUG REALITE SOVLARI DUNYASI

o0z

Farkli medya metinlerindeki adalet ve hukuk temsillerini anlamak, ¢ok boyutlu olan tema ve
konular agini ve bunlarin kesisim noktalarini iligkisel bir sekilde degerlendirmeyi gerektirir. Kanun
yapma dunyasinin medya tasvirleri ve 'dogru olani yapma' bigimleri medya turleri arasinda farklilik
gosterir. Hukukun temsilleri, beklenmedik sekillerde birbiriyle kesisen siyasi ve populer kultir
pratiklerinin ifsa edici uUrlnleridir. Medyadaki ahlak ve yasallik kodlari, bdylesine karmasik bir
kesismenin gozlemlenebilecedi iki 'degerlendirme dunyasidir' (Dromi ve lllouz, 2010). Hukuki yargilarin
resmi kriterlerine iligkin anlatilarin ve ahlaki argiimantasyon tarzlarinin i¢ ice gegmesi nedeniyle, populer
kaltirdeki farkh turlerde bir dizi gegerlilik iddiasi (Habermas) acikga tiretilebilir. Bu makale, ahlaki
evrenin bir pargasi olarak yasalligin temsillerinin degerlendiriimesinde iki tirdeki ahlaki akil ytritme
meselesini ele almaktadir.

Anahtar Kelimeler: Televizyon sosyolojisi, TV dizileri, sug reality sovlari.
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Introduction

The concepts of right and wrong clearly belong to an ambiguous area located in mythical, social,
rational and political symbols of our lives. The role of media institutions in terms of mediating such
amorphous discourses of choirs attempting to find a harmony has been immensely differentiated in
recent years. Media institutions have become a powerful tool to mediate commonsense knowledge,
belief systems, ideologies, everyday life survival strategies by producing a web of symbols and
discursive markers, most of which flow and reform themselves in an unexpected dynamism.

In this context, analyzing media discourses through the lenses of narrativity and discursivity
hinges on understanding media outlets as active agents. Genres such as reality shows and dramas
necessitate an examination of their narrative characteristics, which serve as potent tools for shaping
meaning-making processes. Recent studies on narrative complexity (Mittell, 2006; Sideri, 2017;
Robertson, 2001) explore how elements of narrative structures are contextually and historically
adapted. Moreover, the analysis of narrative elements across different discursive levels should be
complemented by an interdisciplinary approach.

However, as Dawson and Makela (2023) observe, the growing body of studies on narrative
texts in the media should remain cautious of the potential for narrative analyses to devolve into clichés
within public discourse. Instead, as this paper aims to highlight, the integration of narratives, rhetorical
features, and discursive practices across genres offers a valuable lens for exploring intersections such
as the portrayal of legal subjects in reality shows and the specific stories woven into TV dramas. As
Bond (2012) underscores, the narratives of legality embedded in reality TV and the construction of legal
subjects form a complex web that enriches contemporary TV studies.

Rather than producing legal drama series as a prioritized lens, the Turkish TV industry opted
for a range of TV dramas or dramas (dizi, in Turkish), with a variety of focuses. These include issues
such as on gendered family sagas, heavy dramatization of folkloric stories, mafia organizations
embedded in everyday life, adaption of foreign productions, and popularized versions of classical fiction.
Nevertheless, the absence of legal drama in the Western sense did not mean the absence of
representations of law and justice. Rather, the world of Turkish-produced TV dramas reproduced unique
discursive and rhetorical tools, which can be clearly differentiated in terms of their underlying ideologies,
beliefs, mythologized and/or moralized versions of right or wrong, and their methods of reproducing
certain types of moral reasoning. The negotiation of identities between the traditional and the modern
cultural markers, the venues where different voices are provided certain symbolic spaces are
sociological indicators of positions, if not directly on legality, certainly on morality.

Another genre in Turkish society is the Crime Reality Show entitled Muge Anli ile Tatl Sert
(MATS) (Sweet and Bitter with Muge Anli). Highly popularized subjects are represented as actors of
an (un)just world, in which the media producers make a moral judgement based on their own
idiosyncratic interpretations on (il)legality.” We explore the issue of moralization in terms of
mediatization in everyday life: How do crime reality shows establish a cultural platform where
confessors, interrogators, offenders, victims, and vigilantes are given roles to justify, admit, and express
their actions? What are the dominant types of moral reasoning used by the producers? The issues of
legality and morality, we argue, are highly dramatized in the Turkish media, where such discursive tools
are important for understanding complex interactions on the boundaries of justice, legality, and morality.

“Media Representations of Law” is a significant theme among various cultural markers, by
which our overall experiences of life is shaped and reconfigured. The media’s contribution to our sense
of familiarity with the law is commensurate with their various abilities to structure our everyday life maps
of meanings. We not only find ourselves familiar with the normative principles of everyday life through
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the news stories, talking heads and highly ritualized versions of political conventions, but we also are
influenced by TV dramas, movies, and reality shows, most of which transmit and construct a wide
variety of images and narratives about citizenry, law and justice. The analyses made in this paper aims
at understanding the ways in which the Turkish media construct images, normative dispositive
(Foucault), and narratives in TV dramas and Crime Reality Shows. In order to analyze the ways in which
agency is rendered unreflective, we assume, it is necessary to decipher the validity claims embedded
in textual and visual data. It is also important to observe the ways in which these two genres indirectly
depoliticize the audiences’ aspirations by trivializing them by submersion in pool of cynicism and
cacophony. Accordingly, the following paper will examine carefully selected moralizing claims of TV
narratives. Secondly, the role of a crime reality show in shaping the image of justice will be evaluated.

General Outlook of Turkish Media(tized) World of Culture

Recent years have witnessed rapid changes in political, social and cultural spheres in terms of
creating highly polarized and divided world of voices in the so called ‘modernization’ process of Turkish
society. The rise of Islam, newly sacralized forms of everyday life practices, the disputed territory of the
EU membership process, conflicting identity claims, collective inquiries for authenticity markers, the
chorus of neoliberal, nationalist, secular, non-secular voices are among the outstanding sociological
touchstones which guide us while navigating the territories of different moral identity claims.

The claim-making process in politics and popular culture certainly influenced the ambiguous
territories of popular historiography which are revealed in strategies used in politics of memory. TV
dramas and their narratives have been providing a significant discursive area of cultural vocabulary
where different voices tested configuring an area of contest and consensus. In other words, storytelling
practices they included had had a function of revealing a sphere of negotiation, if there is, for a series
of ideological cleavages. The pre-modern, modern and postmodern cultural markers have been heavily
used in characterizing these voices among which arguments on conflict resolution, negotiation or
polarization have been reproduced in a discursive world of different ethical claims.

Naturally, the proliferations of these divisions reflect upon the ways in which popular
historiography is reproduced in different identity markers and moral claims. It is our contention that the
approaches to the construction of law and justice enlighten the major characteristics of our different
understandings of the conflicts in history and culture. Narrations, rhetorical devices, discursive practices
are tools to delineate the forces and actors of agency, over which different claims and voices are
prioritized and highlighted. Whether or not these voices, for example, de-mystify certain ideologies and
power games help us to understand if and how justice claims are dialogically reflected and negotiated.
It is presumed that storytelling in TV dramas has the power to either reveal or conceal these inner
tensions of negotiations in creating, let’s say, a dialogical self. The actions and utterances of individuals
reflect upon different moral claims, and the constant evolution and thriving of these keep audiences
alert. The scenario of TV dramas, thus, provide substantial clues and keys to decipher societal
formations formed through diverse characteristics of individuals and cultures.

Thus, narratives on law and justice are sociological devices, because justice and morality derive
from the sphere of intersubjectivity, from participating in and observing the effects of behavior on the
feelings of others and through command of one’s own feelings and desires (Dant, 2010). The narrative
structure of TV dramas plays a crucial role in shaping perceptions of individuals, cultures, and historical
traumas, while also reflecting dominant narrative techniques and collective memory practices. As such,
they provide a moral space for examining key sociological divisions and ideological leanings. These
dramas are often composed of complex, multi-layered stories that contribute to the politics of memory,
a field marked by significant debate and contestation. Themes such as the lives of historical figures like
Ottoman sultans, ideological conflicts, and love stories symbolizing societal unity as a remedy for fragile
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relationships, have all been portrayed in a discursive space where popular historiography serves
meaning making core of the validity claims and other practices. The storytelling practices, for instance,
aesthetically and literarily construct a realm of agency, shaping a space of discursive possibilities. If,
“narratability means that events and lives are affirmed as being worth telling and thus worth living”
(Frank 2002: pp.111), lives of people characterized as heroes or ordinary people also amplify the ways
in which describing these lives also means the worthiness of their actions.

Storytelling, narrative strategies, emplotments and other discursive devises are used in TV
drama, therefore, serve constructing a web of strategies, which can be accepted as discourses
denouncing or reproducing the violation of common norms and values. These not only help us to
understand the proliferation of an intensive struggle over moral evaluations, but also constitute
important heuristic tools for defining TV as a medium for the sociology of morality. Representations of
law and justice, we assume, can be deciphered through genres which include textual material where
negotiations over what is good and bad are done in everyday life. It is not only the existence of such
negotiations via verbal configurations, but positioning the roles of audiences, strategies for prioritizing
values and ideologies, empowering or disempowering tendencies for certain voices can lead us to
characterize a sphere where due process in law, as an institution, is elevated or obfuscated. Deriving
and analyzing claims and actors in seeking justice, defining the boundaries of legality and morality can
be a delicate evaluation which requires to take a look at genres beyond court dramas. The popularity
of TV dramas in Turkish society brought about a methodological design which brought about an
association between TV series and crime reality shows, due to the ways in which claims to morality,
emphasized above, are often seen and naturalized as part of everyday language among people. Even
although storytelling practices do not necessarily include a confrontation between people and courts,
lawyers and judges, these genres include suggestions, discursive markers, strategies and “worlds of
evaluation” *(Dromi and Illouz, 2010) on normative boundaries of justice and morality. The struggle over
what is right and wrong in these genres is clearly a window of opportunity for exploring the intersection
between culture and politics.

In this context, our paper focuses on two genres: TV dramas and crime reality shows, which
gained popularity with the emergence of private channels in Turkish media world. As is emphasized
below, Turkish media culture adopted melodramatic and dramatic language of the world in movie
productions and TV dramas also accommodated the genre of crime reality shows by injecting highly
traumatic-dramatic language. The claims to morality in these two different genres, then, can direct us
to evaluate the ways in which representing the world of justice and law, including its sociological
implications. What is worth living and telling, we assume, can be relocated through analyzing the
discursive process of making valid claims, which oscillates between different types of reasoning.

Major Themes and Rhetorical Characteristics of TV Drama

Storytelling is an important cultural marker in Turkish popular wisdom. Turkish folk culture has
traditionally provided a rich narrative pool, in which authors of different genres navigate and re-
appropriate well-known stories and parables, impacting not only modern fiction and literature, but also
TV productions such as advertising, TV drama, movies, news stories, and others (Erol-Isik, 2013). The
moral direction stories provide for the audiences has been significant in integrating and articulating a
wide variety of discourses in Turkish culture. These discourses, which combine traditional, modern and
postmodern markers at different aesthetic and narrative levels, all attempt to borrow from the moral

1 Dromi and Illouz (2010) borrows this term from Boltanski and Thevenot who defines the worlds of evaluation as follows: These
worlds are systems of logics which are used to establish what is to be considered worthy in a repertoire of evaluation, allowing
actors to evaluate the merit of a person, an object, or an abstract value. See: Luc Boltanski and Laurent Thévenot, On
Justification: Economies of Worth, trans. Catherine Porter (Princeton, NJ: Princeton, 2016).
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power of traditional and modern storytelling practices, which present themselves in a new bricolage in
cultural sphere.

Thus, a society succumbing to a social change process known as Westernization, calls out for
a savior or saviors, due to highly visible and traumatic past experience of the transformation from an
empire into a republic. Highly dramatized TV dramas include various different levels of sentimental,
melodramatic and mythical storytelling practices which, from time to time, derive their power from
popular historiography and popularized versions of folk stories. The ways in which the storytelling
practices overlap with the struggle over defining and debating a series of ideological cleavages (secular
vs de-secular, traditional and modern, essentialist and constructivist, etc.) led us to configure TV dramas
in relation to worldviews and their incorporated. Thus, the evaluations made in the following part include
a short inventory about the linkages between examples of Turkish TV dramas and ideologies their
narratives reveal. One can clearly see the storylines and logics of evaluation embedded in each TV
serial allow for a narrative opportunity to define claims to morality. As Rorty (2012) notes, “moral
convictions and conventions direct us to refining and applying the questions that turn attention to the
many different dimensions of what make choice, character and action admirably worthy or despicably
wrong” (pp.7). The world of TV dramas, which plays a tremendous role in TV productions in Turkey,
depicts representations about making choices, character building and action which direct us into the
currents of moral and immoral waves of deception, redemption, guilt making, compensation, and
glorification. Ideological characterizations of gendered lives, ancestors’ adventures, bravado of male
heroes all contribute to self-righteousness, moral narcissism (Rorty, 2012) which are unwanted qualities
for building a community based on ethics of autonomy. Accordingly, in order to evaluate the arguments
on moral power of TV narratives which has a tremendous impact on representations of law and justice,
the following themes and issues will be exemplified to highlight arguments: neo-liberalism, tribalism,
patrimonialism, prudentialism, and hypermasculinism.

Since 1980’s, Turkish society has been in close contact with forces and actors of globalization,
which led to an immense transformation in everyday life practices, influenced by privatization, higher
levels of consumption, market oriented attitudes, and the tension between individualism and
collectivism. In this context, TV dramas, started adopting the discursive markers of waves of neo-
liberalism as part of a process of democratization and freedom. Since the 1990’s, there have been
numerous TV dramas on public tv (TRT) and private channels, triggered by the impact of globalized
trade partnerships on production companies. Turkish TV dramas depict highly unique characteristics
which are not seen in Western counterparts in terms of the duration of each episode, narrative
strategies, and others. The variations of these productions can be classified into: Turkish fiction
adaptations, mafia drama, military drama, romantic comedies, neighborhood stories, family drama, and
foreign production adaptations. The ways in which each type coalesce into overlapping narratives would
highlight the logics of evaluation emphasized earlier. The mafia stories have been portraying inter-
mafia conflicts and their so-called power over the political institutions and leaders. The ways in which
they blend traditional folkloric storytelling strategies into the scenario have been prioritizing a self-
righteous angle of managing the world without relying on political institutions, thus de-legitimizing the
role of citizens with rights and responsibilities. Mystification of powerful mafia leaders have been
accompanied by hypermasculine characters who also adore a militaristic culture.

A bastardized version of social darwinism accompanied by traditional ‘family values’ is seen in
highly popular TV dramas such as Kartallar Yiiksek Ugar (Eagles Fly High) (1983) where two families
from urban and parochial origins evolve together in their profit-making business enterprises2. The clash
between urban capital and parochial capital is narrated in highly interlocking stories of the two families,
who increase their power in legitimate ways. In addition, activities such as mafia relationships and

2 Rather than providing a historical inventory, we opted for providing short exemplars of TV series produced at different
historical periods.
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smuggling become highly visible in everyday struggle of individuals. This has been the first TV serial
production where seeking and finding justice in a criminalized world has been narrated in a context
whereby a negotiation of liberalism and traditionalism has been aestheticized. This serial defined the
world of mafia and illegitimate relationships as having a significant role in a society which is evolving
through the forces of globalization and localization.

The world of ‘ragione’ has been frequently narrated in Turkish TV dramas, so as to articulate
the honor culture of a savior, a strong man with a certain bravado, and the current mundane world of
injustices and illegalities. These ‘men of honor’ present themselves as warriors and protectors of their
community, providing moral guidance in times of crises. There are scenes where these men form a
committee of referees, headed by a wise man. The crises stem from family feuds, love entanglements,
financial competition and territorial power struggles. These kinds of resolutions in a patrimonial cultural
structure never resort to a world of secular law where lawyers, judges, and other officials to provide
justice. Instead, the audience are shown different versions of mafia relationships, as well as ancestral
networks of power, worshipped via aestheticized shots and storytelling practices. These stories are
usually based on rhetorical strategies, which are recontextualized in a world of aphorisms and parables.
Such a discursive mix of different literary and rhetorical methods exclude any possibility of dialogical
talk or markers of negotiation. The lack of moral ambiguities or dialogical selves, then, complement the
cultural scenery where the world of justice is heavily based on essentialist and parochial claims, rather
than universal ethical debates. The most well-known examples of mafia drama are Deli Yiirek (Crazy
Heart), Kurtlar Vadisi (The Volley of the Wolves), Eskiya Diinyaya Hiikiimdar Olmaz (No Reign over
the Bandit World).

The moral claims reflect the ambivalent nature of modernization, which, from time to time
allowed for discourses of emancipation. The stories of women who raise voices for emancipation have
become an area of moral autonomy in the world of TV drama, as exemplified in neighborhood stories
depicted in different periods. In a rare case, due to her husband’s suicide, a modern upper class woman
and her daughter find themselves in a lower class neighborhood of Istanbul, struggling to understand
what has happened to them. She attempts to find a job instead of conforming the social institutional
structure in the serial called Yeditepe Istanbul (Seven Hills Istanbul). The storytelling allows each
character in this drama to have a reflection on events, problems, and personalities. This TV serial is
distinguished by a sophisticated narrative strategy, portraying the story of a group who constantly
negotiate their agency. Such high levels of self-reflexivity is rare in the scenarios of TV dramas, which,
to a large extend, do not allow for ethics of autonomy (Shweder, Much, Mahapatra, Park, 1997).

The political cultural characteristics of Turkish society has been heavily affecting the narratives
in delineating a contested area of ideological markers: the rise of Islam, secularism, re-sacralization,
and neo-liberalization. Stories of collectivist political voices have been expressed through tv dramas in
the form of old ancient leadership. Dirilis, Ertugrul (Ertugrul, The Resurrection) emerged in the process
of Neo-Ottomanism, symbolizing an essentialist storyline to understand Turkic culture and identity. This
serial, which has been exported to more than fifty countries, narrates the story of an empire in an epic
way and represents a transformation of a small tribe into a strong empire. The warriors in Anatolia are
believed to have omnipotent powers which derive from a faith based on war (gaza), as well as an Islamic
command. Therefore, the serial symbolizes the formation of an omnipotent and potentially unresistable
Empire, spreading outwards. Historical figures like Ottoman sultans, ideological tensions, and love
stories symbolizing societal unity as a solution for fragile relationships have been depicted in a series
of mediatized acts in Turkish society. These narrative practices, both aesthetic and literary, create a
world of agency, opening up a space for discursive possibilities. What this tv serial offers as a narrative
argumentation can amplify the aforementioned idea about the abuse of morality in enforcing its own
moral narcissism, reproducing an ethic of community and elevating a retributivist culture over others.
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The evolution of the TV dramas, as is noted above, amplified a popular cultural gateway where
articulation of a series of ideologies have been based on markers with symbolic power where the
cultural and political vicissitudes in Turkish society become more visible. The clash between secular
and non-secular cultural markers, for example, has been creating its own rhetorical games to legitimize
specific strategies which become fluid and intricate in making ideological argumentations. The rise of
Islam and /or re-sacralization of everyday culture, for example, has been accompanied by certain ways
of injecting neoliberal values into everyday life practices, which revealed themselves in interesting
combinations of symbols which had been defined in a contesting relationships. TV dramas which
promote politics of tribalism and parochialism were produced at the same time when stories about the
members of power elite living in huge mansions at Bosphorus were narrated in an unprecedent
discourse about the innuendos of moral games Ask-l Memnu (Forbidden Love). The worlds of
evaluation, then, were comprised of both reinterpreting the codes of morality for national and
international audiences. The ways in which product placement in these dramas have been used to lure
different groups of audiences as consumers also created an opportunity to blend different kinds of
cultural symbols which could be seen in their rhetorical and ideological discourses. Thus, productions
which include epic stories, family sagas, neighborhood stories, ethics of divinity have been observed in
the same pool where neoliberal, modern, postmodern typology of characters played their own roles in
the world of tv series

Recently, two different TV series, Kizilcik Serbeti (Cranberry Sorbet) and Kizil Goncalar (Red
Buds), depicted a world of values and ideologies where struggles over family feuds, secularism vs.
Islamism, and distinctions within Islamic and secular identities unfold in an urban setting. In particular,
the clash between secular and pious moral claims in Kizilcik Serbeti is narrated through a process of
negotiation revealed in romantic relationships, the role of gender identities, and more. When the
children of a wealthy Islamic family and a secular family in Istanbul fall in love and get married, a world
of ideological and moral tensions becomes visible, providing an opportunity to clarify how secular and
religious lifeworlds are negotiated, despite the recent "soapoperafication" of the TV serial.

On the other hand, the tragedies narrated in a highly pious way of storytelling, rituals, and
identities in Kizil Goncalar amplify a discursive space where different moral claims are justified in a
world of contesting Islamic claim making process. These claims are reflected upon daily political
debates as well. A community of believers, organized as a tarikat (religious order) in Istanbul, is exposed
to secular culture, which reproduces the well-known fault line between laicism and Islamism in Turkish
society. When members of the secular and religious families interact, the TV serial employs a narrative
exploring the possibility of constructing nuanced worldviews.

In short, TV dramas in Turkey have been offering us a rich data for interpreting the
representations of law and justice, values and lifeworlds, which are highlighted through narrative
mechanisms based on different political cultural trends and ideologies. They also construct their
storytelling patterns where sentimentalism becomes a major marker which attract audiences’ attention
based on emotions rather than reasoning. At this point, we need to analyze another important genre
playing on sentiment rather than appealing to reasonable, rational arguments, namely, the crime reality
show.

Crime Reality Show as a Moral Framework3
In Turkey the experience started with the privatization of broadcasting in the beginning of 1990s,

and evolved with the various formats, ranging from crime-based programs, talent shows, surveillance-
based shows, and makeover shows (Yaman, 2013). Of these examples, crime-based reality programs

3 The analysis of MATS, the crime reality show, in this paper is based on the data collected in the following work: (Master's
thesis, Izmir University of Economics)
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are one of the most controversial sub-genres, deriving their significance from the seriousness of their
content, as it has a distinct and intense social impact on audiences’ crime-related attitudes from
tendency to violent to fear of being a crime victim (Ulug Kiglkcan, 2019). Although the cultural
significance of reality television lies in its claim to represent social reality (Stiernstedt and Jakobsson,
2017), all such shows shared a common concern about authenticity or truthfulness — specifically,
whether what is presented can truly be considered 'reality’ (Lavie, 2016). In the midst of the debates on
truthfulness, different forms of reality shows started storifying and narrating crime related phenomena
in such a way that the core principle of modern, liberal cultural sphere, that is, the distinction between
private/public, has been de-emphasized. Along with other genres, such as talk shows, crime reality has
also begun to invert and subvert boundaries between the immoral and the moral. In this regard, Farias
et al. (2004) argue that while reality shows, rooted in the intersection of reality and fiction, make the
construction of moral narratives more prominent, they simultaneously engage with morally charged
subjects without fostering moral reflexivity, instead framing their content merely as "reality”. The media
outlets started covering the stories of such self-made super-subjects as part of the process in which
governmentality was considered to take account of the vulnerability of others. The subject of crime has
been always appealing for Turkish TV producers and their audience.

The program under consideration is one of the popular shows on TV, on air since 2008: MATS,
anchored by an ex-magazine reporter, Muge Anli, was first broadcasted on ATV in 2008. The program,
which could be considered as a crime-based reality show, focuses on unsolved criminal cases, such
as murder, fraud or kidnapping. The program also presents itself as a service for those victimized by
the actions of others. From time to time, the producers collaborate with the authorities to find missing
babies, children, teenagers and even adults. We asked the following questions: How do the crime reality
shows form a cultural forum in which discussants, audiences, participants, guests, and others take the
overlapping roles of confessors, interrogators, offenders, victims, and vigilantes? Is it possible to
diagnose the priority of morality over ethics by referring to the abundance of statements portrayed as
the main ingredient of the so called public forum? (Erol-Isik and Yaman-Akyar, 2017).

The ambiance of the program is designed to provide a strong visual impression, which is
supported by strategies, such as a testimonial structure, in which all are encourage to participate,
whether ordinary individuals (victims, protagonists, transgressors, and lay people) or experts (one
lawyer, one psychiatrist). Mige Anli, the anchorwoman, is never hesitant about expressing her own
views, when it comes to warning her guests against comments critical of the government, reminding
the audience that she is never ‘objective’, and telling that the show is providing a public service. She
justifies revealing immoral acts or social ills of the society, which she blames, not on police negligence,
but on moral decadence and irresponsible behavior. From time to time, she allows guests cry on
camera, expresses anger with participants who object to the way in which the case is elaborated, and
uses innovative methods to instruct the public, using the case as an example, even disclosing private
information, e.g. victims’ financial transactions. She invites people who claim to have witnessed a
certain incident to help resolve the case.

The sociological profile of participants is usually lower class or lower-middle class, with a low
level of education, which increases their vulnerability during interrogations and testimonials. During
these lengthy discussions about misdeeds and moral dilemmas dramatized events and stories, the
witnesses are invited to ‘confess’ what ‘actually’ occurred; that is, there is always a possibility that they
are not telling the complete truth. In a self-celebratory mood, the host of the show constantly reminds
the audience and the viewers that they should ‘get a grip of themselves to know what is really happening
out there. 'The audience is never allowed to criticize the officials responsible for resolving the cases of
missing people or other suspicious acts. On the contrary, the participants and the audience are invited
to show their respect for the government authorities, are portrayed as doing their best to serve the
people. In other words, the show does not present itself as a forum where different ethical positions
can be entertained or evaluated by the guests or participants.
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In one of the episodes, Miige Anl states that “The state cannot be kept busy for just two
chickens; we should solve some problems by ourselves.” (01.04.2013). In another scene, the
relationship between individuals and the State, and the extent of their respective responsibility, are
constructed discursively. A victim asks, “Where is the state?”, but Mige Anl responds with the
argument that “If we all do our share, then the state would help us” (01.04.2013). In 2011, after the
earthquake in Van, a city in the Eastern Anatolia with a large Kurdish population, significant donations
from the Western regions of Turkey started pouring in. On 4 October 2011, the host started making
comments about the significance of philanthropic efforts in support of the earthquake victims, defined
as essential to the ‘unity of people’. The host also thanked the police and other local authorities for
helping the victims. At one point speech, she commented that “those hands who throw stones at the
police should be broken”, a reference to the Kurdish youth anti-government protests in cities in Eastern
Anatolia. She added that “some people attack the police with stones, but when they are in trouble, they
expect our army to help them. Let’s establish the balance here. On the one hand they do that, on the
other hand they expect to get help. One must not cross the line!” Such a comment, formulated through
a Manichean distinction, was also a racial slur, reflecting the relationship between the two events
indicated above. She referred to the Kurdish population, demeaning them as a dependent and deviant
group, who expect Turks to appear whenever problems occur. This comment reflected the non-
normative, by re-activating a racial marker, which helps to buttress the culture of fear on which the show
is based. Also, “one must not cross the line” is one of the statements which function to remind those
people about of their positions. What they are considered to be subjected to does not depend on their
own free will, but someone else’s. After criticisms from the media and the public, she issued an apology,
which seemed to have been made under pressure. This was clearly seen the next day in her apology
to “those people who were genuinely offended”, which was accompanied with a discourse of unity and
camaraderie. “Today is the day to think about unity. Those who think the opposite should be condemned
as traitors” she said. These comments also reflected a culture of vengeance and fear, reproducing the
non-normative as alien, sub-human and dysfunctional (Pinseler, 2010). Instead of employing a wide
array of ethical claims, the MATS opts to rationalize a sensibility-guided moral reasoning (Gilligan, 1998)
based on the ethics of care. That is, instead of using a rule-governed style of moral reasoning, which
presents individuals as independent, the sensibility-guided style moral reasoning presents individuals
as interdependent. The interactions direct what is to be done, while the welfare of others, and preventing
others from coming to harm are central considerations (Krijnen and Meijer, 2005). Therefore, the
persona who takes the responsibility of his/her life course dominates the screens through programs
such as the one evaluated in this paper.

In addition, approved and idealized lifestyles have been prescribed by the media, new
‘techniques’ to improve or heal ‘selves’ have become more visible in the world of consumption and new
self-help methodologies have become more legitimate through different beliefs and ideologies,
including liberal, Islamic, and other pastiche languages. The media outlets, which became more
pluralistic after 1990’s, invited people to reason with weak or vulnerable elements of themselves and
society so as to discover personal ways to define problems as major illnesses. Thus, one of the most
important juxtapositions produced by the new regimes of governmentality and also polity is the
emergence of a self-sufficient individual looking for a place in the free market system versus the citizen
protected by the welfare state.

The formation of a persona to counsel for everything, including sex, religion, family, and other
crucial issues in life, became important, therefore media outlets started opening up venues for
storytellers who recommended daily affirmations for those who felt vulnerable and unprotected. The
new person of this new age could choose his/her own destiny, it is claimed, unlike those who were
dependent on their traditions and communities. Embedded within the notion of prudential decision
making has been a moral discourse. The new person of this new age ought to be prepared for the best
and the worst to happen. That is, the lack of a state/a formal organization responding to his/her
demands for rights seems to have rendered obsolete clear cut solutions. In this framework of
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moralization, supported by different cultural scripts, making choices in life as a discursive strategy has
been juxtaposed against the given-ness of family, community, and the nation-state. The moralization of
everyday life (Hunt, 2003) was a part of a process where the ‘social may be giving way to the community
as a new territory for the administration of individual and collective existence, a new place, or surface,
upon which micro-moral relations among persons are conceptualized and administered’ (Rose: 1996:
331). The increasing visibility of poverty, crime, and deviance through the media brought about
discussions of ‘protection’ and ‘securitization’. The need for security led to giving priority to discourses
which emphasize the themes such as ‘you feel insecure because of criminals out there’, instead of
messages such as ‘feeling insecure is an outcome of low wages’. It was easier and less political for the
media outlets to portray outcasts, potential criminals, various kinds of transgression, and constant
voyeuristic scenes from everyday life. The mediatization of morality, in this context, emerged as a major
reflection of the processes, which included different strategies including fear, confession, crime, and
risk (Erol Isik and Yaman, 2017).

‘Moralization as a routine feature of social life, is not so much about ‘strategic’ as it is
processual: it involves myriad discourses, symbols, feelings, actors, and truth claims’ (Hier, 2008: 181).
It should be noted that, the transition from welfare systems into regimes of governance and
prudentialism should be understood within the framework of the public culture it creates; that is, pseudo
media forums, infotainment which advise us about how to cultivate ourselves, programs and texts which
do not include an outlook for multilayered forms of being, and/or a search for an ethical understanding.

The media genre such as talk shows, for example, are a symbolic pollution of the pure
categories of liberal political philosophy, such as reason, objectivity, neutrality, due to their tendency to
bring to the public sphere the spectacle of tears, heart breaking reunions, broken families, addictions,
uncontrollable drives, anger, revenge, categories which should have no place in the ideal public sphere
guided by critical reason (lllouz, 1999). In addition, sensational talk shows become the stages for
increasing moral panics because of the way they sensationalize and feed off moral panics as their daily
fare. The rituals of shaming and communal cleansing also produce the uncomfortable spectacle of pain
and suffering, rage, and recrimination. However, such pain and suffering arises from the conflicts and
contradictions of everyday life, from the way hopes are thwarted and dreams exploited (Tavener, 1999).
The processes of sensationalism and tabloidization are completely at odds with the reflection of an
autonomous self. The mediatization of fear also becomes an important part of social life, to the extent
that fear is decreasingly experienced first-hand and increasingly experienced on a discursive and
abstract level (Grupp, 2003).

The ways in which the crime reality show called MATSs rearrange a set of discourses where
moral panic, culture of fear and pop criminology provide a cognitive map for a cathartic moment aiming
to glorify a community without non-normative elements (Yaman, 2013). As Young (1990) states, the
ideal of community participates in what Adorno calls the logic of identity, a metaphysics that denies
difference. Also, the ideal of community totalizes and detemporalizes its conception of social life by
setting up an opposition between authentic and inauthentic social relations (Young, 1990). The divide
between normative versus non-normative subjects, who need to be warned about the social ills of
everyday life, is used to authenticate a moral order through a rhetorical energy and melodramatic
performances. This is done in such a way that those who are subjected to such an aura of
transmogrification would never question the situation in which their subjection should be transformed
into a subjectivity.

Thus, the divide between normative subjects, on one hand, and on the other, non-normative
subjects who need to be warned about the social ills of everyday life, is used to authenticate a moral
order based on a rhetorical energy and melodramatic performances. This is done in such a compelling
way that those subjected to such an aura of transmogrification would never think to question the
situation in which their subjection should be transformed into a subjectivity.
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Conclusion

Media representations of legality require a thorough evaluation on different genres which may
not necessarily present themselves in the process of characterizing law. In this article, it is assumed
that deriving argumentation structures of different kinds would reveal us the ways in which certain actors
criticize and justify their positions. The genres in question, TV dramas and crime reality shows, offered
a wide variety of opportunities in delineating different perceptions on common good. Orchestrating
narrative strategies as claims to morality provide us how certain value systems, ideologies are given
special function to define a sphere of ethic, which may be based on autonomy or community. The
analysis, therefore, attempts to tackle sociological trends which have been associated with tv practices
by providing examples about Turkish TV dramas as well as crime reality show.

The secular and non-secular divide in Turkish political culture has been resonating the AKP
government’s positioning itself in relation to its counterpart, that is, secular values of non-AKP groups
or parties. Since the culture of victimhood played a major role in defining the major identity of party
politics in pre-2010’s, popular cultural texts also borrowed from the master narrative of the AKP,
entangling victimized selves and politics of emotion in their productions. The ways in which party politics
elevated the resentment and grudge against those who do not conform their own track also effected a
common sentiment about punishing those who are responsible about their failure. Retributivist party
politics had been intertwined with the celebratory mood of Neo-Ottomanism which presented itself
through grandeur projects, glory, victory, absolute power, pride, and arrogance (Tokdogan, 2019).
Revengeful inclinations which encompassed the discourses of daily political debates also became
significant and legitimate markers of media texts where a certain type of moral reasoning have been
becoming more visible. Thus, defining an actor as having reasonable mental capacities, self-reflexive
abilities to differentiate the impact of other actors on creating common good became an elusive and
utopic aim. The strengthening of claims to morality by ideologies such as prudentialism, neoliberalism,
tribalism and others emphasized earlier has been vividly observed in ‘worlds of evaluation’ produced in
TV dramas as well as crime reality shows, which, themselves are stern genres with distinguished place
among other genres in Turkish media. The ways in which these genres promote and elevate attitudes
such as ‘take action for yourself, ‘be prudent’, and ‘trust no one’ serve the formation of self-
righteousness which does not allow for existence of diverse political projects or voices. The narrative
formulae to accommodate these values has been codified in carefully coded melodramatic texts in
which the roles of victims, villains and heroes were clearly defined.

In this context, as is emphasized above, moralization of TV cultural discourses has been
intensified in ethics of community where autonomous subjects cannot make their own decisions, divine
duties of heroes as tribal chiefs, the so called ‘men of wisdom’, self-made victims and saviors, whose
rhetorical gestures are heavily characterized by sensibility guided moral reasoning. Banalization of a
series of ideologies these media texts, the abundance of mottos which emphasize glorification of certain
values and excluding others all serve for producing dramatic or melodramatic strategies.

As the aforementioned TV dramas and crime reality show depict, the moral evaluations and
storylines used in argumentative structures clearly refer to the dramatic configurations embedded in
these tv productions. The world of legality and morality, then, becomes an issue of (lack of) justification.
Describing and evaluating balancing acts of actors and ideologies exemplified in this paper aims at
illuminating this process in terms of linking the mundane verbosity and politics of interpretation and
agency. Portraying practices and actions of justice or injustice, then, is a multilayered sociological
problem, where the duality of tragedy and drama becomes the core historical moments of what is just
and/or harmful.
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Information on Cited TV Series

Kartallar Yiiksek Ugar

Producer: Ibrahim Basar

Date: 7 October 1984-23 December 1984

Director: Huseyin Karakas

Aski Memnu

Producer: Kerem Catay/Ay Yapim

Date: 4 September 2008 - 24 June 2010

Director: Hilal Saral

Deli Yurek

Producer: Mustafa Sevki Dogan/Sinegraf

Date: 5 October 1998 - 24 June 2002

Director: Osman Sinav

Kurtlar Vadisi

Producer: Osman Sinav/Sinegraf (2003-2004), Raci Sasmaz/Pana Film (2004-2005)
Date: 15 January 2003 - 29 December 2005

Director: Osman Sinav (1-55), Mustafa Sevki Dogan (21-55), Serdar Akar (56-97)
Eskiya Diinyaya Hiikiimdar Olmaz

Producer: Raci Sasmaz (1-123), ATV i¢ Yapimlar (124-199)

Date: 8 September 2015 - 15 June 2021

Director: Onur Tan (1-199), Ziibeyr Sasmaz (140-199), Baran Ozcaylan (140-199)
Yeditepe istanbul

Producer: Kaan Erturan

Date: 18 May 2001- 24 June 2002

Director: Turkan Derya, Aydin Bulut

Dirilig Ertugrul
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Producer: Mehmet Bozdag (Tekden Film)
Date: 10 December 2014 - 29 May 2019
Director: Metin Glinay

Kizilcik Serbeti

Producer: Faruk Turgut (Gold Film)

Date: 28 Ekim 2022-

Director: Hakan Kirvavag

Kizil Goncalar

Producer: Faruk Turgut (Gold Film)

Date: 18 Aralik 2023.

Director: Omiir Atay, Ozgiir Sevimli
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Bu calisma, eril tahakkim ve kesisimsel feminizmin isidinda, atanmis cinsiyeti kadin+ olan,
derinlemesine miilakatlar gergeklestirilen 35 katiimcinin ve Ankara, istanbul, Van'da gergeklesen odak
grup goérusmelerine katilan kadin+larin deneyimlerini tartismaya agmaktadir. Kadin+larin ladinilesme
motivasyonlari ve siregleri, gorisilen atanmis cinsiyeti erkek olan katilimcilardan farklilagsmasi hasebiyle,
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deneyimleri yasayan kadin+larin deneyimlerinde ortaklasan ve tekrar eden temalara bakiimistir. Bu
temalar, gorismelerin Turkiye’nin yedi cografi ilinin en biylk yedi sehrinde gerceklestirilen goérismeler
neticesinde saptanmistir. Bunun sonucunda, bu galismada “islam’in Kadin+y ikincil Konuma Koymasi,
islam’in Bedene Miidahalesi, Din ve Toplumsal Cinsiyete Dayali Siddet ve Haram-Helal-Ceza Sistemi”
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VIEWING OF NON-RELIGIONIZATION PROCESSES OF FEMALE+ (WOMEN+) IN THE
LIGHT OF MASCULINE (MALE) DOMINATION AND INTERSECTIONAL FEMINISM

Abstract

This study discusses the experiences of 35 participants whose assigned gender is female+
(women+), who were interviewed in depth, and other females+ (women+) who participated in the focus
group discussions held in Ankara, Istanbul and Van, in the light of masculine (male) domination and
intersectional feminism.The motivations and processes of non-religionalization of females+ (women+) are
the main cores to this study because they differ from the interviewees whose assigned gender are male
(men). We look for common and recurring themes in the vita of females+ (women+) who have lived difficult
and multi-layered experiences of non-religionization, alienation from it, or breaking off religion. These
themes were determined as a result of the interviews conducted in the seven largest cities of the seven
geographical provinces of Turkey. As a result, this study addressed the findings of “Islam's Subordination
of Women+, Islam's Intervention in the Body, Religion and Gender Based Violence and the Haram-Halal-

Punishment System.”

Keywords: Nonreligious, Masculine Domination, Intersectional Feminism, women+ and Islam
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Giris
“Yani en basitinden iste Kur'an'daki ayetlerin yani Kur'an'daki ayetlerde ¢ok klise olacak
ama Nisa 34°G0 o6rnek verecegim. (Giliismeler) Evet ¢ok klise biliyorum. [...]
(Giiliismeler)[...] Evet. ste yani orada “kadinlarin iste, iste kocalarina itaat etmediginde,
déviilmesini” ya da igte “kéafirlerin 6ldliriilmesini” vesaire bunun gibi ayetleri akla ve...
Akla ve vicdana oldukca ters oldugunun farkinda oldugum igin dinden ¢ikabildim” (Asli,
Istanbul Odak Grup)

Bu bir karsi c¢ikis hikayesidir, bu makalenin odagi, karsi c¢ikis hikayeleri kesisen kadin+
katiimcilarin deneyimleri ve motivasyonlaridir. Asli’'nin “klise” dedigi ve gulerek bahsettigi pek cok
deneyim, aslinda katimcilarin biricik hikayelerinin ortaklagmasidir, klise olmanin 6tesinde sira digi yanlar
barindirmaktadir; arastirma ve yazma merakimizi harlamistir. Aslinda bu kadin+larin “din” ile hesaplagsma
ve dinde “seytanlastiriimasi”, “bastan ¢ikarici” olarak giinahkarlastiriimasi ve ayiplanmasi, regl olmasi gibi
“‘dogal” sureglerinin “kirlilik” ile 6zdeslestiriimesi gibi hikayeler bilinmektedir. Dini pek g¢ok tartismanin
konusu olagelen bu hikayeler, ytzyillar éncesinden beri dini sdylencelerde ve mitolojilerde de bulunur.
“Lilith” miti bunun en bilindik érneklerindendir. Bazi toplumlarin bir zamanlar inandigi tanrilar, onlar igin dini
anlati olan fakat bugiin mitolojik hikdye olarak kabul géren anlatilarda yer alir. Ornegin; Eski Yunan
medeniyetinin din anlayisi giinimiizde mitoloji olarak kabul gorir (Alakus, 2021, s. 563). Dinde, 6zellikle
Yahudi mitolojisinden etkilenen Yahudi kutsal kitabinda, adeta kadinlarin eril tahakkime baskaldirisi ile
sembollesen Lilith, bu mitte, ilk kadin olarak yaratildigina inanilan Havva’dan dnce yaratiimistir ve ilk erkek
olarak tasvir edilen Adem’e boyun egmeyen, seytanlastirilan ve kétiiligin kaynagdi olarak gériilen bir
kadindir (Cinar, 2018, s.362; Unal, 2017, s.105-109). Sadece verili dini anlatlyi sorgulamak, elestirmek,
kendilerine atfedilen yorumlari kabul etmemek gibi durumlar da katilimci kadin+lar adeta
Lilithlestirmistir.“ilk yaratilan kadin” olarak adi bile anilmak istenmeyen Lilith, katilimcilarimiz Sude, Oznur,
Asli ve daha nice kadin+nin temsilidir; kadinlarin karsi ¢ikis hikayelerini ortaklastiran bir sembol olarak, bu

arastirmada anlatacagimiz pek ¢ok unsuru iginde barindirir.

“Turkiye'de La-Dini inanglar ve Pratikler: Degisen Toplumsal Yapida Din Disi Arayislar’ baghkli
devam eden TUBITAK Projesi kapsaminda yapilan bu galisma, sosyoloji, ilahiyat, antropoloji, felsefe gibi
pek ¢ok farkli alandan arastirmaciyi bir araya getirmistir. Her bir arastirmacinin ve katihmcinin gelmis
olduklari  toplumsaligin farkh olmasi, her bir arastirmacinin farkli deneyimleri, degerleri,
inanclari/inangsizliklari, arastirmanin adeta Turkiye toplumsal uzaminin bir yansimasi gibi olmasini
saglamistir. Bu agidan g¢alismanin saha, tartisma ve analiz asamalarinda disiplinler arasi bir perspektifle
bir yol izledigi sdylenebilir. Kasim 2021 tarihinde basladidimiz proje kapsaminda, Turkiye’de dinden
uzaklasma ve ayrilma motivasyonlarini/pratiklerini anlamaya ¢alisarak bu pratikleri, 1adinilik (nonreligioun)

(Kugukural, Cengiz& Basak, 2023) semsiye kavrami ile ele aliyoruz.

Metin boyunca kadin+ kavramini hem kendini kadin olarak tanimlayan hem de ikili cinsiyet rejimini
reddedip bunu “atanmis cinsiyeti” olarak kabul eden ve farkh kadinliklari deneyimleyen katilimcilari
tanimlamak amaciyla kullaniyoruz. Bu calismada pesine distigimuiz temel soru sudur: “Ladinilesen
kadin+larin deneyimleri, hangi sebeplerle ladinilesen erkeklerden ayrilmaktadir?” Bu soruyu sormamizdaki

temel gerekgemiz, gérigmeler boyunca kadin+larin erkeklerden farkli olarak ¢esitli temalarla ve gogunlukla
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dinden uzaklasma-kopus gerekgesi olarak gdsterdikleri deneyimlerdir. “Kadin+” olmayi da dini ve
sorgulama sirecini “kadin+ olarak deneyimlemeyi” de o6zellikle bir ladinilesme motivasyonu olarak
bulguladigimizdan, ¢alismayi bunun etrafinda sekillendiriyoruz. Bu dogrultuda Iadinilik motivasyonunun
kadinlarin patriarkay! daha derin etkilerle deneyimlemesi sonucunda ¢esitlendigini syleyebiliriz. Bununla
birlikte bazi kesisimler sonucunda bu cesitlenme artar. Ornegin, dnceden Alevi, Kiirt, Ermeni olan
katilimcilarin farkh etnik ayrimciliklara ya da queer katilimcilarin cinsel yénelimi sebebiyle katmanlanan
baskilara maruz kaldigi soéylenebilir. Fakat bu ¢alisma kapsaminda, din ve patriyarka kesisimine 6zellikle
yogunlasma sebebimiz, bu ayrimciliklari kiyasa tabi tutacak kadar c¢ok verinin sahada karsimiza
ctkmamasidir. Patriyarka ve bu basliklarin kesisiminin yarattigi eril tahakkiim bicimlerinin “islam’in
kadin+'lar ikincil konuma koyduguna dair gostergeler, islam’in bedene miidahalesi, din ve toplumsal
cinsiyete dayall siddet, haram-helal-ceza sistemi” gibi temalarda tekrar ettigini gdzlemledik. Kadin+larla
yaptigimiz gériismeler boyunca bahsi gegen temalar 6zelindeki bu gdézlemlerimiz de bu ¢alismanin ortaya
cikmasini tesvik etti. Kadin+larin daha once dinle kurduklari iliskilerini, Kur'an kursu ya da imam hatip
okullarinda yasadiklari deneyimler gibi toplumsal durumlarini, din/ladinilik, patriyarka iliskisinden yola

cikarak ele aldik ve galisma Tirkiye’'de yiriitildiugi icin, tartisilan temalarin odagi islam dini idi.

Metin boyunca islam’in teolojik elestirisinden kaginma amaglarimizdan biri de katimcilar
tarafindan “bahsedilen islam”i aktarmak ve islam’in tek yonlii elestirisinden ziyade onlarin deneyimlerine
dikkat cekmektir. Ozellikle bu makale igin atanan, titiz elestirilerini sunan hakemlerden gelen “Kur'an’a atfi
ya da kutsal metin atfi, bu metinlerin yorumlamasi ya da elestirisi” gibi 6neriler arastirmaci olarak
pozisyonumuzla uyugsmamaktadir. Saha arastirmasinda katihmcilardan her biri dini hayati, inanci ya da
inangsizhdi kendi yasadiklari gevre, deneyimledikleri Kur’an kursu, hafizlik kursu, bir cemaate tGye olma,
imam hatip okullarina devam etme gibi cok farkli degiskenle deneyimlemistir ve strdirmistir. Bu
degdiskenlerde, 6rnegdin bir cemaate aidiyeti olan bir katilimciya “cemaat dini yanhs 6gretmis, A cemaati B
cemaatinden daha dogru 6gretmis, din bdyle bir sey dedil, 6rnekleriniz kitabi referansa uygun degil” gibi
yorumlarda bulunmayi tercih etmedik. Her arastirmacinin “farkh sorular, yaklagimlar, éngoriler ve bilgiler”
(Berger, Buitelaar ve Knibbe, 2021, s. 196) isiginda tercih ettigi yontemler vardir. Burada, “dinin ne
soylediginden” ziyade; dini iligkisel olarak ele alan, “baglama gdre din” (a.g.y. 2021, s. 197) iddiasini takip
ediyor ve “verinin ne soyledigi” ile ilgileniyoruz. Dolayisiyla, her bir katihmcinin deneyimledigi, inandidi ya
da inanmadigi ve yorumladidi dederler “yanlistir” ya da “dogrudur” yargisindan ¢ok, nasil bir sireci
yansitmaktadir ya da bunlarin toplumsal sonuglari nelerdir, gibi sorular ekseninde hareket ediyoruz.
Onlarin yasadigi ve bize aktardidi dini, inandigi dini degerleri “din olarak” kabul ediyoruz. Bizler
arastirmaci olarak “dini terminolojiyi” degil; saha bulgularini ve dolayisiyla bu bulgulardan hareketle ortaya
ctkan terminolojiyi 6n plana gikarmayi amagliyoruz. Bununla birlikte Kandiyoti'ye (2015) gore, pek ¢ok
tartismada Islam’in kadina yénelik gesitli “ayrimci” uygulamalara sahip oldugu argiimani tek yénlii oldugu
iddiasiyla elestiriimistir. Ancak tiim bu elestirilere ragmen islam’daki uygulamalarin “mesruiyetlerini mevcut
yasalarin temelini olusturan ilahi esinli bir metinden aliyor olmalari” sebebiyle gbz ardi edilmesi mimkun
degildir, islam’in ézgllligini anlamak kadinin toplumsal durumunu kavramak igin énem tagsimaktadir
(Kandiyoti, 2015, s. 93). “islam, yalnizca Tanri ile insanlar arasindaki iliskiyi diizenlemekle kalmaz; insanlar
arasindaki -aile, evlilik, bosanma, miras- gibi toplumsal ilskileri de diizenler’ (Berktay, 2014, s. 110). Ote

yandan, bu toplumsal iligkilerin ve giincel siyasal politikalarin Uretimini, bu ilahi kaynakli metne atifla
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gerceklesiyor olmasi da islam’'in eril diizenin isleyisindeki konumunun anlasiimasini énemli hale

getirmektedir.

islam ve kadin iizerine yapilan galismalar genellikle “islami feminizm” bagh@: altinda ele alinir ve
islami feminist séylem galismalari gok gesitlidir ve tek bir hat (izerinden okunmasi yanlis olacaktir (Giig,
2008, s. 653). Tim bu kapsamli ¢calismalar ve yaklagimlar arasinda kendimizi konumlandirdigimiz yer,
kadinlarin ve LGBTIi+larin her birinin deneyiminin “degerini” esit gdéren bir pozisyondur. Inancin
bireyselligini unutmayarak, 18 yasini gegen her 6znenin kendi karariyla takip ettigi degerleri oldugunu
bilerek ve “kurtarici” pozisyonundan uzak duran bir feminizm anlayisiyla hareket ediyoruz. Feminist
yontemin, bir mtdahale kilttrlyle degil; bir dayanisma kaltlriyle birgok tartismada sekillenmeye devam

ettigini biliyor ve bu yéntemi izliyoruz.

Tirkiye'de patriarka ile islam’in el ele yarattigi toplumsal alani -biri 1adini digeri inangli olarak-
deneyimleyen iki kadin arastirmaci olarak, deyim yerindeyse patriarkanin ekmegine yag siren ve
kadin+lar “kapall”, “acik”, “ifetli”, “hoppa”, “tesetturlt”, “basi acik”, tesettirt “dogru”, tesettiri “yanhs” gibi
ikilikler Gzerinden degerlendiren yaklagsimlarin yanhs oldugunu dusundyoruz. Meseleye kesisimsel
feminizm gercevesinden bakiyor ve kadin+larin deneyimlerinin her birinin bu perspektifle ele alinmasi ve
anlasiimasi gerektigini savunuyoruz. Cumhuriyet'in kurulusu sonrasinda, kamusal alanda gorinir olan
“kurtariimis ama 6zgirlesmemis” (Kandiyoti, 1987) kadinlar icin Cumhuriyetin erkekleri tarafindan gizilen
sinir “geleneksel” kadin olarak “iffet’lerini korumak ve yeni nesilleri yetistirmek oldugundan (Cindoglu,
2014: 120; Zihnioglu, 2003), bu tanimi asan 6znelerin varligini biliyoruz ve bu tanimin digindaki deneyimleri
merak ediyoruz. Yani yeni cumhuriyetle birlikte her ne kadar kadinlarin mekansal 6zgirlesmesi
gerceklesmis olsa da bedenlerinin ve cinselliklerinin kontrollerinin sekil degistirdigini (Durakbasa, 1987;
Cindoglu, 2014), ancak kadin+larin bedenleri Uzerindeki kontrol ve patriarkal otoritenin varhgini
surdurddgunu aktaran pek ¢ok tartismaya da katiliyoruz. Kesisimsel feminist ydntem ve pratiklerin her tarld
tahakkium-otorite iligkisine karsi ¢ikis hikayelerini icinde barindirdidini biliyoruz ve bu ¢alismada da bu

hikayelerini dinledigimiz katihmcilarin deneyimlerini paylasiyoruz.
1.Kavramsal-Kuramsal Cergeve ve Yontem

Bu baslik altinda, arastirma boyunca kullandigimiz yéntem, kavram ve takip ettigimiz epistemolojik
izlekleri 6zetlemeye calisacagiz. Arastirma verilerini proje ekibinin kolektif cabasiyla yukarida bahsedilen
proje kapsaminda elde ettik. Turkiye’'nin her bir cografi bélgesinden birer il segerek, bu illerde yari
yapilandiriimis derinlemesine goérismeler yaptik. Her bir ilde, esit sayida, atanmig cinsiyetleri kadin ve
erkek olan, toplam 70 katimciyla gériismeler gergeklestirdik. Buna ek olarak, istanbul, Ankara ve Van'da
olmak Uzere toplamda Ug¢ tane odak grup gérismesi dizenledik. Bu gérismelerde, proje arastirma ekibi
tarafindan belirlenen siyaset, egitim, toplumsal cinsiyet, beden, 6lim, dinden uzaklasma ve kopma
hikayeleri gibi temalar cercevesinde katilimcilara sorular sorduk. Gérismeler esnasinda, katilimcilardan
onay alarak gortismeleri ses kaydina alip bu kayitlari desifre ettik. Desifre ettigimiz gorisme metinlerini
nitel arastirma veri analiz programi Atlas.Ti'ye ylkleyerek proje ekibi olarak belirledigimiz temalara goére
kodlamalar yaptik. Bu makalede, bu kodlardan “Gender Genel” “Gender Kadinlhk”, “Arzu”, “Beden/Vucut-
Genel”, “Cinsel iliski”, “Kiirtaj”, “Kopma Ani”, “Uzaklasma”, “Dini Baski” kodlarini okuyarak tematik analiz

gergeklestirdik. Bunun sonucunda, tekrar eden dort temel temayi -islam’in kadin+lar ikincil konuma
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koymasi, Islam’in bedene miidahalesi, din ve toplumsal cinsiyete dayali siddet, haram-helal-ceza sistemi-
belirledik.

Ayrica proje boyunca, yurtdisindan bu alana ilgili arastirmacilarin da dahil oldugu-davet edildigi,
haftalik dizenlenen okuma grubu toplantilari ve sunumlar yapildi. Hal& devam eden bu toplantilar
sayesinde, saha arastirmasi 6ncesi ve sonrasinda, literatirle dinamik bir iligki kurduk ve giincel tartigmalari
takip edebildik. Bu baglamda nitel arastirma deseniyle elde ettigimiz verileri Bourdieu (2015)'nin eril
tahakkim kavrami, Crenshaw (1989; 1991)'un kesisimsel feminizmi ve ladinilik (Kigtkural, Cengiz ve
Basak, 2023) kavramsal setiyle ele aldik; iliskisel epistemoloji 1siginda bu c¢alismanin analizini
gergeklestirdik. Asagida sirasiyla, ¢calismadaki kavram setlerine ve kuramsal arka gergeveye yer vererek

analiz dncesi beslendigimiz epistemolojik kaynaklari 6zetleyecegiz.

Toplumsal sistemler icinde inanglarin roll, déntusimu ve Uretimleri kiresel ¢apta nasil énemli
sosyolojik izlekler sunuyorsa, inan¢lardan uzaklagsma suregleri de bir o kadar énemli izlekleri karsimiza
gikarir. insanlarin-toplumlarin bir inanca tutunma ihtiyaci kadar; bir inangtan uzaklasma, o inanci
sorgulama, ters-yuz etme ihtiyacglari ve pratikleri de pek ¢ok sosyolojik, ekonomik, siyasi, dini devinimden
arastirmacilara saglanan mesajlardir. Tam da bu noktada “ladinilik” kavramindan bahsetmek yerinde
olacaktir. Turkiye’de ve Diinya’da birbirinden farklilasan dindarlik egilimleri ve pratikleri gibi, dinden
uzaklasma, din disilasma, dine karsi duyarsizlasma, dini sorgulama ve dinsizlesme egilimleri ve pratikleri
gibi durumlar s6z konusu olmaktadir ve bu siire¢ “Iadinilik” (non-religion/non-religious) semsiye kavramiyla
tartisiimaktadir (Hecker, 2023; Kugukural, Cengiz ve Basak, 2023; Lee, Quillen ve Cotter, 2012; Lee, 2014;
Schulz ve Binder, 2023). Bu tartismalar, genellikle sekilerlesme mefhumu ile paralel bir eksende

yurGtilmektedir.

Bununla beraber l&adiniligin inang, deger, ayrimcilik, duygu, ifade 6zgurligi ve goérunarlik gibi pek
cok sosyolojik temayla tartisma yarattigini sdylemek mimkindir. Ozellikle “tek tip din algisi’nin yaygin ve
baskin oldugu Turkiye gibi bir tUlkede, I&diniligin pek ¢ok acidan tartisiimaya devam edilecegi, bu proje
sahasinda tarafimizca gbézlemlendi. Buradan hareketle, grup aidiyetleri, kimlik edinimleri, toplumsal
duygudaslik, hegemonya ve deger Ustlinculigu gibi duygulara egilimli tartigsmalarin yon degistirebilme
imkanlarinin s6z konusu olacagdi yorumu yapilabilir. Farkli kimlikler, inanclar, aidiyetlerle karsilagsmalarin
yasandigi bir rnek olarak bu proje grubu ve grubun yirittigu tartismalar, bu sebeple bu ¢alisma igin daha
da 6nem kazanmistir. Genellikle, “%90’ Inin Misliman oldugu” iddia edilen Tirkiye’de de tartismalar
cesitlenmekte, Maslimanlik bigimleri ve cemaatler saha arastirmasi kapsaminda gorusulen katilimcilar
tarafindan sorgulanmaktadir. Ladinilik ¢atisinda, Mislimanligi ve dindarlik bigimlerini elestiren pek ¢ok
katilimci mevcuttur. Bu katilimcilarin ateist, deist, agnostik, apateist gibi kavramlarla kendilerini tanittigi ya
da higbir tanimla ya da kimlikle anilmak istemedigi 6érnekler s6z konusudur. Ladinilik semsiyesi altinda,
katihmcilar, dine karsi duyarsiz degillerdir; ¢cunki genellikle dindar aile gegmisleri bulunmaktadir. Ayni
zamanda dinden uzaklasma, dini sorgulama ve elestirme, dini kurumlara ya da cemaate radikal karsi
cikiglarda bulunma, dinden kopus gibi ¢gogunlukla katilimcilarin ortaklasan sureglerinde oldukga zorlu
asamalar tecribe etmiglerdir. Buna ragmen genellikle bulunduklari konumdan ve tartismalarla-

sorgulamalarla-zorlu asamalarla geldikleri noktalardan memnunlardir.
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“Kadin+larin ladinilesmesi” konusunu merkezine alan bu ¢alismada, kadin+larin bu slreci daha
da radikallesen bigimlerle tecriibe ettigi gorilmektedir. Ornegin, bir erkegin din disilagmasi; erkeklerin
bedenlesme ile ilgili streclerinden “rahatlikla” tahmin edilecek bir durum degildir; bir kadinin “bagértisini
¢ikarma sireci” bile bir miicadele alanina dénlsur ve sembolik mesajlarla belirli “tahminler” sunar. Bu gibi
motivasyonlarla, Iadinilesmeyi elbette her katihmcinin farkli tecrtibe ettigini bilmekteyiz. Ancak kadinlar igin
mesakkatli katmanlarin onlarin ladinilesme motivasyonlarini daha da farkli kildigini distiniiyoruz ve

“tahminin 6tesinde” saha bulgulariyla destekledigimiz bir analiz yapiyoruz.

Meseleyi ele alirken yararlandigimiz kavramlardan bir digeri Bourdieu (2015)’'niin “eril tahakkim”
kavramidir. Bourdieu (2015)’ye gore toplumsal uzam sembolik iktidarla iligkili olacak bicimde cesitli ikilikler
cercevesinde orgutlenmistir: eril/disil, boyun egen/boyunduruk altina alan vb. Ancak burada Ustinde
durulmaya deger olan sey bu ikiliklerin yarattigi hiyerarsi ve iktidarin dogalmis gibi sunulmasi, dahasi bu
“dogal” iligkilerin toplumsal failler tarafindan surdirtilmesindeki basaridir. Bourdieu, toplumsal uzamdaki
“olagandigi blglide olagan” (a.g.y., 2015, s. 12) bu tahakkim iligkisinin sirdirilmesinin altinda yatan
dinamikleri anlamaya c¢alisarak; tam da bu noktada eril tahakkim kavramiyla okuyucuya bir izlek
sunmaktadir. Buna gére toplumsal uzamin diizenlenmesinde rol oynayan en belirleyici etkenlerden birisi
cinsiyet ayrimidir. Toplumsal uzam “kadin-erkek” cinsiyetlerinin karsithgi tzerine kurulmus ¢esitli normlara
gore dizenlenir. Bu dizen, erkedin kadindan Ustiin oldugu fikrine dayanan bir doxa olarak isler ve

mesgrulugunu bu “Gstinluk” ilkesinin dogallastiriimasiyla saglar (Bourdieu, 2015, s. 22).

Bourdieu (2015)’ye gore cinsiyetler arasindaki ayrim asimetriktir; eril diizene gore organize olmus
toplumsal uzamda erkek gugli ve bu giicliyle paralel olarak iktidara sahip olmaya muktedir olan, kadinlar
ise bu iktidara boyun egmeye yazgili, pasif ve gligsiz varliklar olarak kabul gérmektedir. Tim bu asimetrik
iliskiler icinde kadinlik, kadinlarin bedenlerini de dizenleyen bir “disiplin” ile égretilir; bu disiplinde kadin,
erkegin karsiti olarak erkegin arzularini tatmin etme gérevini ifa etmekle yikimlidur (akt. Oztimur, 2014,
s. 595). Kadini gugsiz ve erkedin tam karsiti olarak konumlandiran bu bakig agisi, eril tahakkiiman ihtiyag
duydugu tim sartlarin hayata gegebilmesini saglar. “Bourdieu’ye gére cinsiyet ayrimindan beslenen eril
tahakkim, gtictinti egemenlik altina aldigi kadinlarin bu egemenligi mesru ve dogal kabul etmelerinden
alir (Oztimur, 2014, s. 595). iste din, kadin ve erkek cinsiyetlerine iligkin “fitrat” kavrami tizerine kurgulanan

cesitli kurallar araciligiyla eril tahakkimuan dogallastiriimasi ve mesrulastiriimasi iglevini tstlenir.

Cinsiyetler arasindaki farkliliklara yaptigi vurgu ile olusturulan sémdiru iligkisine dayali eril
tahakkim toplumsal faillerin sahip olduklari habituslarda ve hexislerde tecessim eder. Bourdieu (2015)’ye
gore bu adeta bir naksetme edimidir: “Zit ve tamamlayici bedensel hexis’lerin yanisira, diinyadaki her seyi
ve tlim pratikleri eril ve digil karsitligina indirgeyebilen ayrimlar diizleminde siniflandirmaya yol agan
gériiniim ve béliiniim esaslari seklinde olur, naksetme” (Bourdieu, 2015, s. 45). Bu naksetme edimiyle
kadin, “dogasi” geregi 6zel alan olan eve hapsedilirken erkek ise iktidarin yegane sahibi olarak kamusal
alanda 6zgurce varolusunu surdurir. Eril tahakkiim bu bigimiyle sembolik siddetin en kullanish araci ve
ureticisi haline gelir. Bourdieu (2015)’ye gore sembolik siddet, siddete maruz kalanin ayirdina varmayacagi
bicimde meydana gelir. Sembolik siddet,”...yumusgak, kurbanlarinca bile hissedilmeyen ve gériilmeyen,
cogunlukla iletisimin ve tanimanin veya daha kesin olarak tanimamanin, kabullenmenin veya hatta

hissetmenin saf sembolik kanallariyla uygulanan siddet” (Bourdieu, 2015, s. 11) bigimidir. Sembolik gtictin
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bu denli olagan bigimde kendini yeniden ve yeniden Uretebilmesinde toplumsall kuran normlarin bagka
bigimiyle var olamayacagina dair inang, toplumsal failler tarafindan éylesine benimsenir ki bu benimseme
ve ayirdina var(a)mama hali, tahakkiime maruz kalan faillerin sembolik gticiin Gretim ¢arkinin bir diglisi gibi
islemesine neden olur. “Sembolik giic, ona maruz kalanlarin katkisi olmaksizin hayata gecirilemez”
(Bourdieu, 2015, s. 56) diyen Bourdieu (2015, s. 58)’ye gore eril diizende var olan sembolik tahakkim
iliskisinde kadinlar, bu tahakkimun uygulayicilariyla olan is birligi iliskisini kopardiginda, bu tahakkimu

yaratan c¢esitli yatkinliklar ve bunlari Greten toplumsal kosullarda kéklu bir degisim olacaktir.

Son olarak deginecegimiz Kimberle Crenshaw (1989) tarafindan ilk kez kullanilan kesisimsel
feminizm kavrami, pek cok tartismanin konusu olmaya devam etmektedir. Siyahi kadin+lar ve farkli
aidiyetlerle-kimliklerle gesitli ataerkil yaptirimlara ve siddet bigimlerine maruz kalan kadin+lar, kavramsal
olarak kesisimsel feminizme génderme yapar. Kesisimsel feminizm de sinifsal, sosyal, etnik, cinsel gibi
pek cok farkli sistemsel dislanmalarla ataerkinin kesisimine génderme yapar, kesisimleri ayrimcilik

alanlarindan kurtarip ters yiz ederek, kadin+larin lehine ¢gevirme yontemlerini tartisir.

“[...] ybntemsel veya teorik cerceve olarak kesisimselliGe dért ana analitik fayda
atfedilir: eszamanlilik, karmasiklik, indirgenemezlik ve kapsayicilik. Temel bir kategoriyi
ayricalikli kilan ve digerlerini ya gérmezden gelen ya da sadece ona "ekleyen" baskiyi
teorilegtirmeye ybénelik (niter veya eklemeli yaklasimlarin aksine, kesisimsellik,
kurumsallagmig pratikleri ve yasanmig deneyimleri inga etmede ¢oklu, birlikte olugturan
analitik kategorilerin islevsel ve egit derecede énemli oldugunu ileri siirer” (Carastathis,
2014, s. 307).

Kesisimsel feminizm, renkli kadinlari, gayleri, lezbiyenleri domine eden, izole eden, entelektiel ve
toplumsal birikimden diglayan ¢oklu sistemlerin elestirisi; anaakim neoliberal kimlik tanimlarina bir karsi
cikis ve ¢oklu deneyimleri sahiplenme olarak tanimlanabilir. (Crenshaw, 1991, s.1241-1242). Bu durum,
feminizmin belirli dlgitlere, sdylemlere sikistirimasi mantigini agsma egilimiyle hareket eder. Standart
anaakim neoliberal feminist bastirma-kural dayatma alanlarinin sinirlarini ve ataerkil igbirlik¢i gruplarin
tahakkumlerini asarak genisletmeyi amagclar. Yasanilan toplumsal cinsiyete dayali siddet, ayrimcilik gibi
anlamlarda da deneyim ortakligini ifade eder (Crenshaw, 1991, s.1241). Bu deneyimler, kadin+larin ve
LGBTIi+larin, ataerkil is birligi sonucu ortaya ¢ikan baskilari asma egilimini kapsarken; din, dil, irk, cinsel

ifade ve ydnelim gibi coklu aidiyetlere yaslanarak feminist bir ydntem ve teoriyi olusturur.

Patriyarkal Uretimlere, ayrimciliklara ve dayatmalara karsi bir alternatif olarak distnebilecegimiz
kesisimsel feminizm, gug iligkilerini yeniden dislinme ve yapilandirma bigcimlerinde belirli yollari izler
(Carbado, Crenshaw, Mays & Tomlinson, 2013, s.304; Davis, 2008, s.68). Bu yollar, kendine 6zgu
yontemleri icinde kisith goriilse de 6zgunligin sagladigi her asamada alternatif yaratma sansina sahip
olabilmektedir. Dolayisiyla, kesisimsel feminist teori ve yOntemi, bulunulan bdlge-cografya, yagsam
standartlari, patriyarkal kosullar gibi durumlar da gesitlendirmektedir. Kendine 6zgu kosullar gercevesinde,
Turkiye'de de kesisimsel feminizmi; inang-inangtan uzaklagma, kiltlr, etnisite, azinlik olma deneyimi, gibi

durumlarla ele almak ¢oklu perspektifler agisindan énemlidir.
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Turkiye'de belirli dayatmalarla gelisen tahakkiim siirecleri, inancin tek tiplestiriime cabasi, istanbul
Sozlesmesi gibi toplumsal cinsiyet esitligini gdézeten anlasmalarin yirirlikten kaldiriimasi, kadin+larin
kurumsal olarak da bakanliklar-hukuk yaptirimlari-diyanet sdylemleri gibi aygitlarca kisitlanmasi ve sadece
aile kurumuyla tanimlanmasi gibi ¢oklu patriyarkal alanlarla kesismektedir (Yiimaz ve Aslan, 2023, s. 196-
213). Turkiye'nin dindar muhafazakar merkezci politik siireci; bu séylemlerle ve uygulamalarla 6n plana
cikarmaya c¢alisan, toplumsal cinsiyet politikalarinin da bundan badimsiz olarak distintilmedigi bir Adalet
ve Kalkinma Partisi (AKP) hikimetiyle, hikimet-devilet kurumlari ve politikalarinin sinirlarinin
belirsizlesmesi ile devam etmektedir. Bu durumlar ve siiregler, keskin dindar kadin ingasiyla, kadinin 6zel
alana ait, aile iginde tanimlanan “fitratiyla” kurdugu iliskilerle uzun siredir Tirkiye politik atmosferini,

dindarlik bigimlerini ve dolayisiyla ladinilik bigimlerini de etkilemektedir.

Ote yandan Bourdieu (2020) sembolik siddetin siirdiiriilebilmesinde “devlet’e 6zel bir vurgu yapar.
Buna gore devlet, kurumlari araciligiyla sembolik siddetin “dogal” gibi algilanmasinin zeminini hazirlar.
Dahasi devlet tim yurttaglarina esit mesafede oldugu ve tarafsiz olduguna iliskin vaatlerde bulunur;
bdylece tahakkim altinda olanlar igin tahakkiim olagan hale gelir. Devlet her ne kadar kendini “tarafsizlik
mekani” olarak kurgulasa da kutsal ile diinyevi arasinda konumlandigi yere bagli olarak politikalar Gretir
(Yoénden, 2024, s. 96). AKP hikimetinin 6n plana gikardigi “dindar muhafazakar” kadin ingasi, egitim
kurumlarindan hukuk sistemine, bakanlklardan dini kurumlara, aile icinden gocuk dogurma sayisina kadar
her alana sirayet eden “politik-dindar” uygulamalari sirdtrir. Bu durum pek ¢ok tartismada, kadinin “kutsal
aile”ye sikistirilmasini igeren “tesvikler ve sdylemler”, yasal haklarinin kayganlastinldigi geleneksel bir
konumun mesrulastirilmasi, dindar-muhafazakar insasinin disinda bir varhginin kabul gérmemesi gibi pek

¢ok durumla karsimiza gelir.
2. Bulgular

Her ne kadar ladini semsiye kavrami altinda ele aldigimiz katilimcilar gérigmelerde genel itibariyle
tim inanclar ve dinlere yonelik génderme yapsalar da Tirkiye 6zelinde islam’i deneyimlemis olduklari igin
islam’a dair referanslarin 6n plana giktigini séylemek yanlis olmayacaktir. Ozellikle kadin+ katilimcilarin
deneyimlerinde islam ézelinde din elestirilerini gérmek miimkiindiir. Katihmei kadin+larin bulunduklari
konumdan, maruz kaldiklari midahalelere kadar pek ¢ok elestirinin, bulgular boliminiu etkiledigini
soyleyebiliriz. Asagida detaylandinldigi tizere, “islam’in Kadin+lari ikincil Konuma Koymas!”, “islam’in

Bedene Mudahalesi”, “Din ve Toplumsal Cinsiyete Dayal Siddet” ve “Haram-Helal-Ceza Sistemi” temalari

cercevesinde baslklandirdi§imiz bulgulari sunuyoruz.
2.1. Kadin+'lan ikincil Konuma Koyan islam: “Kadina Bécek gibi Bakiyorlar”

Konuyla iligkili olarak deginecegimiz ilk tema katilimcilarimiz tarafindan siklikla dile getirilen islam
dininin kadin+lar ikincil konuma koymasina yoénelik elestirileri ve deneyim aktarimlarini igeriyor. Bu
aktarimlar Kitabi referanslar, dini normlarin giindelik hayati belirlemesi, gesitli Kur'an kursu ve cemaatlerde
yasanan deneyimler, aile, hukuk, egitim kurumlarinin bu deneyimler tzerindeki etkileri gibi mefhumlara
dayaniyor. Tanri ile kulu arasinda herhangi kurumsal bir aracinin olmadigi Protestanlik ve islamiyet'te aile
reisi -ki bu patriarkanin hakim oldudu toplumda baba, koca ya da adabeyden birisidir- ailenin diger

dyelerinin dinsel denetiminden sorumludur, kisacasi eril hiyerarsi dizeninin Uretimi din araciligiyla devam
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eder (Berktay, 2014, s. 109). Kadinlarin konumunun erkekler tarafindan belirlenmesi, tahakkim altina
alinmasi, dini agidan ve toplumsal pek ¢ok alanda ikincillestiriimesi; iradelerine muidahale, siyasi,

ekonomik, cinsel vb pek ¢ok alanda kontrol edilme agsamalariyla mimkin kilinmaktadir.

Tahakkimdin ve ikincillestirmenin en belirgin yagsandigi alanlardan biri kadin bedeninin ve
cinselliginin kontrolidir. Kadinin ézgurce cinsel iligkiye girmesi eril tahakkimun otoritesini sarsacaktir,
kendi iradesini ortaya koyan ya da kamusal alanda var olan kadinlar eril tahakkimin sinirlarini
zorlayacaktir, dolayisiyla kadin cinselligi kontrol altinda tutulmalidir. Lindholm (2004)’a gére islam’in hakim
oldugu toplumlarda, islam bu kontrol islevini “Tanr’nin takdiri” séylemiyle mesrulastirir ve kadinin kamusal
alanda 6zgulrce varolmasinin anarsiye yol agabilecedini sdyleyerek “erkege kadini kontrol altinda tutma
yetkisini vermesi” ile saglar. Dahasi “kaos ve anarsi igin kullanilan fitne sézclgiiniin kékeninde kadinin
ozglirce cinsel iliskiye girmesinden duyulan korkunun yattigini” iddia eder (Lindholm, 2004, s. 386). Bu
mesrulastirma islemi, Mernisse’ye gore “bir kadina iktidari emanet eden asla refaha eremez” ve “namaz
kilan miminin 6niinden kbpek, esek, kadin gecerse namaz béliinmiis olur’ gibi ¢esitli hadislerle saglanir
(Mernissi, 1991, s. 64).

Dinlerin daha basindan glinahkar ve kirli olmaya yazgih bir kadin ingasi eril tahakkiim otoritesinin,
kadin Uzerinde kurmaya calistigi hegemonik iligkiyi beslemek i¢in uygun bir zemin yaratir. Bu zemin,
Bourdieu (2015)’nln eril dizenin sirmesinde merkezi role sahip dedigi sembolik gli¢c olarak tanimladigi
dogallastirma ediminin yaslandigi, olgunlastigi imkanlari saglar. Bu edimin tecessum ettigi bir alan olarak
islam dini kadini erkegin kargisinda ikincil bir konuma yerlestirir: “islam'in savunucularinin iddia ettiginin
aksine, bir bltlin olarak kadinlarin rolii erkeklerinkine gére ikincildir. Erkekleri kadinlara gére (istin géren
ve taniklikta iki kadini bir erkege egs tutan Kuran , bunun kanitidir’ (Berktay, 2014, s. 111). Buradan
hareketle Antalya’da gérustugumuiz katilimcimiz Irmak, Kitabi bir referansla Kur'an-1 Kerim’de gegen Nisa
Suresi’ne géndermede bulundu ve bu surede kadinlarin erkeklerden farkl olarak kisittanmasina dair

elestirilerini dile getirdi.
“NY: Anladim. Peki, 6zelde islam senin icin ne ifade ediyor?

IE: Kur’an’i okudum ama agikgasi Tiirkgesini cok okumadim. Ee bagladim Tlrkcgesini
de okumaya bir ara, sonra Nisa Suresine gelince beni aldi ¢eliskiler, sorular... Kadinla
ilgili ok ayet vardi giinkii. Sey diigsiinmeye bagladim: neden Islam sadece kadina bu
kadar yasak koymus, erkek biraz daha serbest ve sey gibi hissettim, ¢linkii kadinlarinizi
koruyun, kadin namaz kilmiyorsa onu uyarin, yatadi ayirin, hala kilmiyorsa sonra
gerekirse bir tokat atin gibi ayetleri gériince ben de benim beyin yanmaya basladi. Eee
hep zaten hani 6zellikle tesettiire karsi ¢cok seydim, mesafeliydim ¢ocukluktan beri de
yani, kapatmaya caligirlardi, kiiglik egarplar takarlardi ama ben hi¢ hoslanmazdim bu
durumdan. Clinkl zoraki oluyordu. Ee o ayetlerden sonra iste kadini hep geri plana
tutup erkege ayricalik taninmis gibi hissettim. Sanki direkt erkege inmis bir kitap gibi
hissettirdi bana acgikgasl. Ee o yiizden Islamiyet’e, evet ¢ocuklugumdan beri hep
Islamiyetin igindeyim ama agik séyleyeyim, eder ailem benim Miisliiman olmasaydi

tercih edecegim bir din degildi.”(Irmak, 43 yasinda, Antalya)
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Kirllganlik, naiflik, fedakarhk gibi mevzular, kadin bedeniyle ve psikolojik yapisiyla dogrudan
iliskilendirilerek pek cok alandaki “kadin imajini” belirleyen toplumsal cinsiyete dayali ayrimcilik igeren
tanimlardir. Kadini tanimlamada dini sistem iginde de kullanilan, “kadinin ikincil konumunu” belirleyerek
narinligi vurgulayan kirilganlik kavrami, aslinda farkli olan ve esit olmayan arasindaki tabiyet iliskilerine de
gbénderme yapar. Kirilganlik, ideal olarak tanimlanan konumdan, gli¢ dengelerinden uzak, noksan ve
toplumsal yetersizlikle esdeger bir konuma tekabil eder (Acar Goktepe, 2022, s. 300). Yani kirilganhk
tanimi kendi iginde bir 6teki taniminin esitsiz konumunu var eder; bir iktidar iligkisini barindirir. Kadinin
kirilgan oldugu iddiasi, beraberinde kendisinin korunmaya muhtag, siddete karsi savunmasiz ve eril iktidar
konumun disinda oldugu iddiasini da giindeme getirir. Yukarida yer alan Irmak'in alintisinda bu durum,
kadin kirilganhginin eril iktidar agisindan nasil kullanildigina dair bir 6rnek teskil eder. Irmak, kendisinin
l&dini olma motivasyonlarindan biri olarak Nisa Suresi’nde gegen ve ayrimcilik i¢erdigini distndugu
celigkili ayetlerden bahseder, Nisa Suresi’'ne gondermede bulunan tek katilimci Irmak da degildir. Nisa
Suresi, kadin+ katilimcilarla sik sik konustugumuz konulardan biridir. Erkeklerin yalnizca “erkek olarak”
edindikleri konumlarindan yararlanmasi ve dini ayetin onlara sagladigi tahakkim yetkisi bu konugmalarda
ve deneyim paylasimlarinda elestiriimistir. Yani Irmak’in bu eril iktidar alanindaki konumunu reddettigini,

elestirdigini ve kirllganhk sinirlarini astigini gérmek mimkutndur.

Din ve erkeklik hallerinin kesisiminde kadinlara siddet uygulanmasi, kadinlarin denetlenmesi gibi
kadinlarin bedenleri Gzerinde baski kurulmasina imkan veren kurallar, kadini erkegin karsiti ve iktidar
altinda olan ikincil bir varlik statisine getirir. Ayrica “kadinin namaz kilmamasi durumunda” uyarici ve
denetleyici olarak igaret edilenin erkekler olmasi kadinlarin iradesinin yok sayildigi anlamina
gelebilmektedir. Irmak 6rneginde, ¢ocukluktan itibaren bu denetleme mekanizmasi kadinin hem iradesine
hem de bedenine ydnelerek zorla esarp taktirma gibi pratiklerde tecessim eder. Toplumsali kuran ve
denetleyen kurallarin kadin-erkek karsithdi Uzerinden tezahir ediyor olmasi, katilimcimizin Kuran’in
erkeklere inmis bir kitap gibi hissetmesine ve bunun kadin olma hallerinin degersizlestiriimesine sebep
oldugunu dusiinmesine neden olmustur. Arastirma 6znemizin iradi olarak karar verebildigi durumda ise
islam’a inanmay tercih etmeyecegini belirtmis olmasi, kendi Iadinilik hikayesinin en temel gerekgelerinden

biri olarak yorumlanabilir.

Bununla iligkili olarak diyebiliriz ki Bourdieu (2015, s. 45-54)’ ye gore eril tahakkimun giicl, kendini
surekli olarak yeniden uUretebilmesi ve bu yeniden dretim eyleminde tahakkiime maruz kalan kadinlarin da
farkinda olmadan rol oynamasindan ileri gelmektedir. Eril tahakkiime bu gicli saglayan ise sembolik
siddettir, sembolik siddet araciidiyla tahakkim altinda olanlar tahakkiimun farkinda olmadiklari gibi
bizzatihi bu siddetin Ureticisi haline gelir (akt. Arpaci, 2020, s. 120). Bu durum, Deniz Kandiyoti’nin “ataerkil
pazarlik” (2012) kavramiyla kesisir. Deniz Kandiyoti, ataerkil pazarlik kavrami ile kadin+larin da patriyarkal
is birliklerinin, bu sistem icindeki olanaklarindan ve bundan kacigin zorlugundan bahseder: Yas hiyerarsisi,
deneyim hiyerarsisi, kadin+larin toplumsal konumlarindan elde ettikleri statller, patriyarkal is birlikleri ile
tipki erkekliklerin yarattigi tahakkiim alanlarina déniisebilmektedir. Ornegin, belirli toplumsal gruplar iginde
yas! buyuk kadinlar, kaynana-gelin, kiz gocuk-anne iliskileri bu tahakkimleri yaratabilmektedir. Samsun

katihmcimiz Oznur'un bahsettigi hafizlik kursu deneyimi bunun érneklerinden biridir:
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“O: [katiimei gittigi hafizlik kursunu kastederek] Kadina bécek gibi bakiyolar.
Kendileri de kadin.

ND: Mesela onu nasil hissettin? Clinkii orada zaten herkes kadin degil mi?
O: Evet. Tabii ki herkes kadin.

ND: Yani orada nasil bir kadina béyle b6écek gibi oldugunu anladin mesela? Konusma

mi, sohbet mi? Somut bi rnek var mi hatirladigin falan.

O: Birgok var. Yani biitin sohbetlerimiz bizi bastirmak, séndiirmek (istiine olan

sohbetler, iste kadin kagini dahi alamaz esi istemezse.
ND: Hi. Hep egine gére sekillenme.

O: Evet ben mesela béyle su anda da hala séyledigimde tiylerim diken diken oluyor
sanki o ani yasiyorum. Ben bdyle sok olmustum. Hani bi erkege bu kadar tamah etmek,
kasimi dabhi, iste bacagini dahi evlenene kadar alamaz, ginahtir, glizellesemez kadin.

[...] Ya da iste béyle ¢alismayin. Kuafér olmak giinah...” (Oznur, 25 yasinda, Samsun)

Tahakkim meselesinin en énemli alanlarindan bir digeri, karar alma ve irade koyma suregleridir.
iradi bir mekanizmayla hareket etmek, sorumluluk alarak toplumsal kimlik edinmek ya da belirli bir aidiyet
yaratmak c¢ogdunlukla karar mekanizmalariyla iligkilendirilebilir. Genellikle patriyarkal rollerle kirilgan ve
duygusal varliklar olarak tanimlanan kadinlarin, karar alma sirecglerinde de benzer pasiflik
performanslariyla etiketlendigini séylemek mimkindir. Hiyerarsik toplumsal diizenin eril olana sagladig:
ayricaliklar, kadinliklari daha da pasiflestiren bir konuma getirirken, “kirilgan kadin” karsiti bir ingayla erkegi

yetkin, lider, sorumluluk sahibi ve “temel karar alici” olarak kurgular (Vatandas, 2007, s. 40).

Bu toplumsal kurgudaki hiyerarsi, kadinlarin ne yapmasi ve nasil gériinmesi gerektigini, calisip -
calismamasi gibi iradi sireclerini ydnetme hakkini mesrulastirmaya ¢aligir. Bu karar alma hiyerarsisindeki
aragsal etkilerden biri de erilin dindeki sorumlulugudur. Ornegin Oznur, daha énce Irmak’in bahsettigi gibi
kadinin bedensel ve dusunsel tercihlerinin bir erkedin iradesine tabi olmasini yukaridaki alintisinda
elestirir. Kadini, arzularin, fikirlerini ve bedenini Oznur'un tabiriyle “bastirmak ve séndiirmek lzerine” olan
bu anlatilar, din ve patriyarkanin kesisimde yeniden gesitli bigimlerde Uretilir. “Kadinin kagini almasinin”
dahi bir erkegin iradesiyle sekillenmesi, bir kadinin galismasi ve ekonomik 6zgurligini kazanmasinin
yasaklanmasi ve glinah kabul edilmesi; din ve ataerkinin birbirini beslemesi, birbirinin misebbibi olmasinin
sonucudur. Dini kurallarin gindelik hayata sirayet etme bigimi katiimcimiz tarafindan bu sonuca gore
degerlendirilmistir. Din, erkegin yetkinliginin pekistirilmesinde énemli bir role sahiptir. izmir'de gorisme
yaptigimiz Yeliz ise kurumsal agidan egitim, din ve bu kurumlarin kurucu unsurlarindan biri olarak devlet

Uzerinden su degerlendirmeleri yapti:

YH: Ee Tlrkiye'de din egitimi... galip erkeklerin din egitimi yani. Hani tarih egitimi gibi
bir sey Tiirkiye'de din egitimi. Galiplerin yazdigi bir tarihin okutulmasi gibi yani. Bir erkek
dini anlatiliyor. Ve ee devlet dini anlatiliyor. Yani Siinni islam anlatiliyor Tiirkiye’'de. Ee
ve iste mesru vatandasi, tercih edilebilir vatandasi dreten bir din, Tiirkiye’'de din bence.

Oyle.” (Yeliz, 44 yaginda, izmir)
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Din, genellikle toplumsal cinsiyet esitlikgi oldugu iddiasiyla, konum veya cinsiyet fark etmeksizin
inananlara ve dinin takipgilerine hitaben bir mefhum olarak sunulsa da patriyarkanin dinle derinlikli bir
iliskisi oldugu da varsayilr (Tuksal, 2012, s. 53-57). Bu iki iddia patriyarkanin varliginin kabullyle, aslinda
toplumsal cinsiyet esitliginin kirillma aninin yaratilmasini kendinde barindirir. Patriyarkanin devamlihgini
esas alan dini-kulttrel 6geler, inanclar ve toplumsal pratikler, kadin-erkek inanan konumunun esit oldugu
iddiasini en basindan ters yiiz etmektedir. Bazi tartismalar ise, islam icinde kadinlarin konumunun ¢ok
radikal netliklerle ele alinmamasi gerektigini; kadinlarin dinin icinde hem “bagimh” hem de “6zgur”
olabilecegini sdyler ve kadinlar saflik timsali, bakire, kétllik yayan cadi ya da hain gibi ¢ok farkh ug

noktalarda tanimlayan durumlarin oldugunu aktarir (Toker, 2009, s. 18).

iki uglu tanimlar, inang iginde aslinda kadinin konumunu belirler ve kadinlarin inanci hissetme ve
yorumlama bigimlerini etkiler. Kadin+larin kendilerini tanimlayis bigimleri, bu iddia edilen esit konum-stat(
edinme meselesini alasagi eder. Bunun bir érnegi olan Yeliz, yukarida aktardigimiz alintida her ne kadar
dogrudan kitabi/dini referanslar vermese de dinle iligkili bigimde sekillenen egitim kurumunun ve bu
kurumlarda Uretilen din anlayisinin kadinlari “maglup” erkekleri “galip” konumuna yerlestirdiginden
bahsetmistir. Kadini pasiflestiren, kirilganlastiran etiketlerle “maglup” ve erkegi belirleyen olma 6zelligiyle
insa eden “galip” gibi tanimlar, dodrudan dinin esitlik iddiasina bir karsi c¢ikisin ifadesidir. Neredeyse
kadinlarin din iginde yer almadigini vurgulayan ve anlatilanin “bir erkek dini” oldugunu séyleyen Yeliz, bunu
Siinni islam ile egitlemistir. Yani dinde bir cinsiyet esitliginin olmamasi bir yana; dinin dogrudan erkekligi
performe etmenin bir araci haline geldigini sdylemek mimkunduar. Erkek yanliligin, dindeki kadin-erkek
konumlarinin iki uca yonelmesini, kadin+larin ladinilesmesini, toplumsal erkekligin kadin+lari
nesnelestirmesini ve dnemsizlestirmesini belirleyen unsurlardan biri oldugunu vurgulamaktayiz. Yeliz’'e
gére Suinni islam’in bu “erkek yanhhdi” toplumsal, kamusal ve dini normu belirler. Bunlarla iligkili olarak bir
diger katiimcimiz Sude de islam’in kadin+lari ikincil konuma koymasini, kendi ailesi (izerinden yasadii

sureglerle iliskilendirerek aktardi:

“Bir de béyle Said Nursi temelli giden cemaatlerde hep béyle bir Said Nursi'yi harika
birisi olarak yansitma seyi vardir. O nedir? Iste gocuklugundan beri ¢ok iyi, cok zekidir
iste sorulan her soruya ¢ok hizli cevap verir, iste ezberi gok kuvvetlidir, bir okudugunu
bir daha unutmaz falan. Ben de 6yle Said Nursi idealinde ama asla kadin oldugum igin
Said Nursi olamayacagimi bilmeden o olacakmig gibi bliylidim yani. Clinkii o zamanlar
her ne kadar kiz oldugum igin, kiz gocugu oldugum igin ¢ok baskilansam da, iste erkek
gocuklariyla oynayamazsin gibi seylerle karsilassam da abimler de kizlarla
takilamiyorlardi. O yizden bunu ¢ok cinsiyet bazli bir sey oldugunu diigtinmiyordum.
li1 ta ki benim kisa kollu giymeyip abimlerin kisa kollu giydiklerinde dayak yemediklerini
fark ettigim zamana kadar.(Glilliyor) ki bu da ¢ok ge¢ olmadi yani on yasindayken falan

fark ettim bunu.” (Sude, 19 yasinda, Ankara)

Patriyarka, temel olarak kokleri pek ¢ok alana yayilmis, erkedin soyunu devam ettirmeye ve eril
cikara dayali bir sistemdir. Patriyarka bir erkek egemen toplumsal insa olarak, kadinlarin bedenini-emegini-
fikrini-hak sahipligini sémdiren ve erilligi her zaman yeniden Ureten bir sistematiklige isaret eder (Acar

Savran, 2021). Patriarkin Uretim bigimleri, erkek egemenligine dayandigindan, erkek soyunu sirdirme
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amaciyla hareket ettiginden, semavi dinlerdeki ve 6zellikle islam’daki soy-miras-halef (Yaman Giiven,
2019, s. 13-30) mefhumlarinda kokli ve eril yanli bir konuma sahip oldugundan bahsedebiliriz. Dini
yaklagimlar, kadinin toplumsal konumuna bakisin bir izdiisiimii ve “eril dinin uzantis1” (Ozbolat ve Comu,
2018, s. 1154-1155) olarak yorumlanirken, “haleflik” mefhumunun da bundan azade olmadigini
soyleyebiliriz. Hak sahiplidi, dinin devam ettirici “Ust” mertebeleri, gerek aile icinde mallarin bdlisimu
anlamindaki, gerekse toplumsal mertebelerdeki bolisiim anlamindaki dini miras hukuku, erkeklere tayin
edilen ayricaliklh konumlardir. Erkekler hem soyun hem de yetkinligin temsili olarak goruldiginden, dinde

haleflik mefhumu da erkek yanli 6gretilerden, gig iliskilerinden beslenir.

Haleflik meselesinin, kadin ve erkeklere bictigi konumlar ve yetkinlik alanlari yukarida Sude’nin
hikayesinde, yetistiriime tarzinda karsimiza ¢ikar. Sude’nin bir zamanlar muridi oldugu cemaatin 6nderi
sayllan Said Nursi’'nin statiist, Sude kadin+ oldugu igin higbir zaman erisemeyecegi bir konumdur. Liderlik
etme, dini 6nder ya da idealize edilen bir inang¢h olma vasfinin erkege atfedilmesi s6z konusudur. Berktay,
adeta Sude’nin “kadin oldugum igin asla Said Nursi olamayacagim” s6zunu “Melike olabilir ama halife
asla!” cimlesiyle 6zetler; buna goére halife olabilmenin en 6nemli 6lgitl “erkek” olmaktir (Berktay, 2014, s.
113). inangsal olarak érnek gésterilen bu figiir gibi olma ideali ile yetistirilen Sude, yalnizca bu stati
durumunda degil; agabeyleriyle yasadigi kilik-kiyafet farklili§i ve deneyimleri konusunda da erkeklerin
yasadi§i ayricaliklan fark edip, bunlari dinden uzaklasma motivasyonu olarak sunmaktadir. Din ve
patriyarka iligskisinde vasiflar, mertebeler, idealler, roller toplumsal hiyerarsiyi, esitsiz iligkileri pekistirir ve

patriyarkal ayrimciliklari yeniden dretir.

Bourdieu (2015), eril tahakkimun surdarilmesinde cesitli dini rittellerin Sneminden bahseder. Bu
ritellerde kadin ve erkegin konumlari asimetriktir. Bu asimetri erkegin lehine yonelik stattiler insa eder ve
ona ayricaliklar saglar. Bu ayricaliklara ve statiiye erkek ¢ocuklari eriskin oldugunda sahip olabiliyorken,
kadinlar hicbir zaman sahip olamaz.(Bourdieu, 2015, s.39). Bu statiiler ve ayricaliklar, islam’in kadin+lari
ikincil konuma koymasinin araclari haline gelmekle kalmayip ayni zamanda onlarin bedenlerine midahale
imkanlarini yaratabilmektedir. Bununla beraber, toplumsal hayatta siklikla kargimiza ¢ikan islam’in esitlik
dini oldugu sdylemine ragmen; ladini kadinlarin stati ve ayricaliklardan uzak deneyimlerinin, Turkiye’de
galisma yapan Delaney (2014)in bahsettigi gibi islam’in kusatici yaniyla értiistiigii ve tipki dindar
kadinlarin deneyimi gibi din ve tahakkim kesisimine maruz kaldigini séyleyebiliriz:

"Kadinlar Islam diinyasinin egit ama farkli yarisidir" diyen ve kadinlarin 6nemli simge
ve térenlerden diglanmalarinin basitge "uygulamalarda kadinligin 6zel kosullarinin
getirdigi uyarlamalar” (1972:385) oldugunu séyleyen Femeas'a katilamiyorum. Inanan
kadinlar da temel gérevieri - sahadet, namaz, orug, zekat ve hac- yerine getirirler. Ne
var ki, simgesel bir gli¢ ve otorite araci olarak erkegin yaratici organina odaklaniimasi,
kadinlari kendiliginden dislar. Erkeklerle kadinlar arasindaki farkliliklar rastlantisal
degildir, sistemin temelidir. Iki cinse atfedilen degerler simetrik olmayan, hiyerarsik bir
diizen igindedir ve bu diizen islam’i uygulamalarla pekistiriimektedir’ (Delaney, 2014,
s. 347-48).

Delaney’i dogrular bigimde, istanbul odak grubu katilimcimiz Asli ladinilesme siirecindeki en

dnemli sebeplerden birinin, islam’in patriarkayla ig birligine dayali kadin ve erkek arasindaki erkek yanli
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ayrimciliklari oldugunu belirtmistir. Delaney’in de bahsettigi kadinlar dislayan asimetrik, tepeden inme

sistemi, Asl “eril UstlnlUk” olarak tanimlamistir.

“Kadinlar kendi haklarini daha fazla aramaya basladikga aslinda bu erkeklerin
ataerkiden kaynakli ¢ikarlarini da azaltiyor. Yani en basitinden séyle érnek vereyim.
Bayram, Ramazan Bayrami yeni gecti ve Ramazan Bayrami'nda stirekli iste yemekleri
hazirlayanlar, misafirleri iste karsilayanlar, bulasiklari yikanlar vesaire hep kadinlardi.
Yani genel olarak kadinlar bu isi yapiyor. Neden? Ciinkii “kadinlarin gbrevi”. Neden?
Iste, yani aslinda rasyonel hi¢bir nedeni yok. Ama ataerkil bir baski (izerinden bu
kadinlari kabul ettirmis ve kadinlar “hayir bu sadece bizim isimiz dedil, siz de
yapacaksiniz” dediginde, birlikte bu erkekler igte, hi¢ kendi iste, yani o en basitinden
bulasik yikamama (anlasiimiyor) vs kaybetmelerine neden oluyor. Ve bunlari nasil
baglayacagim? Séyle baglayacagim. Aslinda dinler bu c¢ikar ¢atismalarinda bu
¢lkarlarini kaybetmek istemeyen sinifin elinde bir koz olarak ortaya ¢ikiyor. Yani sen
bir dini iste savundugunda, iste atiyorum Islam iizerinden bir erkegin bir kadin... iste
erkekleri kadindan Gstiin oldugunu, erkeklerin ¢ok egli olabilecegini ama kadinlarin ¢ok
esli olamayacadini sen Islam (izerinden kurabiliyorsun.” (Asli, 19 yasinda, Istanbul
Odak Grup Katimcisi)

Erkek hakimiyeti olarak tanimlayabilecedimiz bu sistem, Asl’'nin bahsettidi ¢ikar gatigmalarini
orerken; toplumsal olarak cinsiyetlendirilmis gorevleri yaratir. Toplumsal cinsiyetgi ayrima zemin olusturan
bu meseleler, kadin+larin evle, aileyle, 6zel alanla iligkilendiriimesi mantigina dayanir. Kadin+larin
mesguliyetleri, rolleri ve konumlari hizmet etmek mantigiyla kurulur ve bu mantiga uymalari beklentisi, aile
ici rollerle, yemek yapmak, cocuklara-yaslilara-hastalara bakmak, temizligi uygulayan kisi olmak gibi
gérevlerle pekistirilir. Bu pekistirme, islam’da “aile hukuku” ile viicut bulur ve kadinin konumu ézel alana
sikistirilir; kadinin nesnelestirimesi, “gizlenmesi” ya da mahrem alan i¢cinde tanimlanmasi, basina értme
bigimlerinin direkt arzu meselesini bastirmakla esdeger goérilmesi, cinsel bir obje olarak degerlendirilmesi
gibi hususlar ve aile sinirlari baglaminda namus kavrami bir yuk gibi kadinlarin sorumluluguna verilir
(Cakir, 2023, s.186; Kazami ve Ozalpat, 2004, s.254-256; Kizilay, 2010, s.48-51; Oztirk, 2001, s.115).
Mahrem alan disinda var olan kadinlar, iffet tasiyicisi olduklari alani da tehlikeye atmaktadir, algisi s6z

konusudur.

Kadinlarin islam igindeki konumu da muhafazakar sdylem iginde de imajlarla sinirlanir, bu imajin
digindaki gériinimler, degerler, pratikler bir patriyarkal gikar sarsintisi yaratir. Bu sebeple, islam’da “aile
hukuku” gibi tanimlara uymayan, toplumsal cinsiyete dayali rollerini gerceklestirmeyen kadinliklari,
muhafazakar séylem bir “tehdit” olarak degerlendirir (Cakir, 2023, s.186; Oztlirk, 2001). Asli da yukaridaki
alintisinda bu durumlarin, islam’da kadinlari ikincillestiren bir konuma getirdigini vurgularken, erkeklerin
ise pek ¢ok alanda sinirlanmadigini, onlara kargi misamahakar oldugunu sdylemektedir. Bu durum, diger

bulgu bashginda tartisilacak pek ¢ok iradi, psikolojik, duygusal ve fiziksel miidahaleyi ortaya ¢ikarmigtir.
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2.2. Bir Miidahale Alani Olarak Beden: “islami Olarak Pantolon Giymek Giinahtir”

Beden meselesini “islam’in kadin+lari ikincil konuma koymas!” temasiyla bir énceki baglikta
tartistigimiz gibi, din ve patriyarka kesisiminde “midahale alani” temasiyla keskin ¢gizgilerle ayrismadigi
icin bu baglkta yeniden tartisacadiz. Bir énceki temayla, “islam’in bedene miidahalesi” temasinin
kesisimlerine ragmen; bu baslik altinda bir dncekinden farkli olarak dogrudan bedene midahale ile ilgili
carpici orneklere yer vererek analiz yapacagiz. Beden, yalnizca fiziksel bir olgu gibi distinllse de yaygin
kaninin aksine beden toplumsal, kiiltiirel pek ¢ok dinamikle iligkili sosyal bir anlam insasindan badimsiz
ele alinamaz (Berktay, 2014, s. 130). Beden, din, patriyarkal normlar ve eril tahakkim gibi konular
kesisimsel feminizm yontemiyle ele alindiginda, bu keskin sinirlarin esneklesmesi beklenen bir durumdur.
Bedene mudahale, eril tahakkum araglarinin gug iliskisiyle kdklendigi, siddet, denetleme, baskilama gibi
kesigimlerin patriyarkal ayrimciliklarla kendini Grettigi pek ¢ok farkli bicimde gergeklesir. Nitekim istanbul
katilimcimiz Selin, din kisvesiyle kendi kiyafetlerine agabeyi tarafindan yapilan midahalenin, patriyarkal

kdkenlerini de “baba figurd” “agabey figurd” gibi eril tahakkimi elinde tutan failler zerinden su sozlerle

orneklendirdi:

“S: Ya ben hani kavga etmeyi géze almistim onunla. Bitecekti zaten géziimde. Tabi bu
arada evde bazi konugsmalarim oluyo ee onlar partilerden konusuyolar ben baska bir
seyden bahsediyorum. Ya o benim felsefe okudugumu biliyodu. Benim bi seyler
okudugumu biliyodu. I1 bana belirli araliklarla imada bulunuyodu. iste sekiiler misin?
Atatlirk¢li mistin? Nereye gidiyosun? Kimlerle takiliyorsun? falan béyle. Sonrasinda
iste bir kere eve geldim evde erken gelmis isten, ben de pantolon giymistim. Odaya
geldi iste bende ¢ok emegi oldugunu, bana babalik ettigini falan duygusal olarak girdi
yani. Ha bu arada ben ona seyi séyledim iste islami olarak pantolon giymek giinahtir
dedi ben de dedim abi ben metrodan kosuyorum dedim etegim yukari kalkiyor dedim.
Eger gergekten Islamiyet'ten bahsediyorsak burada dedim benim pantolon giymem ¢ok
¢cok daha iyi dedim yani. Ben ¢ok glizel elbiseler giyiyodum sevmedigim icin etek yani
herkes bana bakiyodu. O kadar glizel elbiseler giyiyodum ki yani. Hani bi erkegin déniip
bakmamasi miimkiin degil. Bunlari acikladim abime bu sekilde. Ama orada onun bana
verdigi cevaplar beni daha da hani yok yani bu din igin falan degil seklindeydi. I

sonrasinda eve geldim iste tartistik. O konugtu ben hi¢bi sey séylemedim.
ND: Savunmaya ge¢cmedin.

S: Evet. Sonra ben evden ¢antami alip ¢iktim. Aaa ¢iktim ve bagértiimii zaten kapida

ctkardim.” (Selin, 27 yasinda, istanbul)

Ailenin bedene miidahale olarak yorumlandidi ve siddetin uygulayicisi oldugu durumlar, Tirkiye’'de
ve Dlinyada gesitli tezahirlerle karsimiza ¢ikar. Bir tehdit, yonlendirme ve kontrol mekanizmasi olarak
tanimlayabilecegimiz toplumsal cinsiyete dayal roller gergevesinde “aile” ve erkeklik ingalari, cesitli
erkeklik statileriyle siddetin Uretildigi bir miidahale alani olarak toplumsallagir. Geleneksel kiiltirel ingalar
ile agabeylik, babalik, “erkeklik statlleri” kontrol edici mekanizmalar olarak toplumda kabul gérebilmektedir.

Aile ici, hiyerarsik statlleri surdiren bir sistematikle, pek ¢ok siddet bicimini de gerekgelendiren,
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mesrulastiran miidahaleleri iceren bir alana dénisebilmektedir (Ozkan, 2017). Aile, bir iktidar sistemi
olarak 6zellikle bazi katilimcilarimizin hikayelerinde siklikla elestirilen sosyolojik bir yapidir. Ornegin,
Selin’in hikayesine bakarak soyleyebiliriz ki, katilimcinin okudugu alanlara mudahale edilmesi, felsefi
egilimlerine belirli kiliflarla yaklasip ayristirilmasi araciligiyla dindar-sekiler c¢atismasi yaratiimistir.
Bununla beraber, bu sekiler-dindar karsithgi UGzerinden kurulan bedene midahale imkanlaryla,
katiimcinin sosyallestigi gcevre sinirlandiriimaya galisiimig; kisinin disari ¢ikma, istedigini okuma gibi iradt
alanlarina kisitlama getirilmistir. Eril tahakkim, varligini bu gibi midahalelere borg¢lu oldugu igin dindar-
sekdler, kadin-erkek fitrati gibi karsitliklari Gretme stratejisine siklikla basvurur (Bourdieu, 2015, s. 22).
Dahasi bedene miidahale ederken, Selin’in de bahsettigi gibi, duygusal manipulasyonlar ile psikolojik

siddeti kullanabilir. Bu mudahalelerin ve siddet bigimlerinin temel uygulayicilari da “aile igindeki” “eril”

bireylerdir.

Bu tahakkim hikayelerinden de yola ¢ikarak, bahsedebilecedimiz bir diger durum Turkiye'de
kesisimsel feminist yaklasimin en temel tartismalarindan biri aile ve din kesisiminde kadin+larin
konumudur. Aile kurumu, dini kurumlar ve toplumsalin vicut buldugu pek ¢ok sistem, bedeni, 6zne-olusu,
cinsel yonelimi ve toplumsali kendi sistemine goére sekillendirme egdilimindedir. Bu sekillendirme sirecinde,
ele alinan “var oluslar” sistemin verili normlarina gére belirlenir. Ornegin, her bireyin “biyolojik indirgemeci”
yaklasimlarla ikili cinsiyet rejimine uyduruldugu, herkesin heteronormatif bir cinsel yonelimle var oldugu
gibi fikirler ve sdylemler, aile yapisinin kurulmasi i¢in en temel savlardan bazilaridir. Heteroseksuel evlilik,
cocuk “Uretimi”, duygusal emek, bakim emegi ve givencesiz emegin toplumsal cinsiyete dayali rollerle
belirlenmesi gibi patriyarkal asamalarin surduiriimesi ile “dindar aile” igindeki “kadin” tanimi birbirini
beslemektedir. Dolayisiyla bu tanimin disina ¢ikan “kadinliklar” yani kadin+lar, normatif dindar aile ve

patriyarkal kadin tanimlarinin disina tasabilmektedir.

Bu “taskinlik”, ideolojik bir aygit (Althusser, 2014) goéreviyle “muhafazakar aile”, “fitrat”, “devlet
bekas|” gibi séylemlerle kurulmaya ¢aligilan kadin 6zneden farkh ve “aykir” oldugundan, Turkiye’'de din ve
patriyarka kesisimiyle tahakkim altina alinmaya c¢ahlsilir; kadin 6zel alanla, erkek kamusal alanla
Ozdeslestirilerek ayrimciliklar derinlestiriimeye ¢alisilir (Cakir, 2023, s.186; Yilmaz ve Arslan, 2023, s.198-
213). Bunun en o6nemli Orneklerinden biri, Ankara katihmcimiz Sude’dir. Kendisi, var olusunu
anlamlandirmak i¢in basvurdugu “kadin atanmak” tanimiyla, verili cis-heteronormatif sisteme atifta
bulunarak, bedeninin-varliginin tanimlanma anindan itibaren islam ve patriyarkanin miidahalesine maruz
kaldigini aktarmis; giyiminin, iradesinin, egitim sireclerinin aile-din-patriyarka gibi sistemlerce tahakkim

altina alinmaya ¢alisilmasindan bahsetmistir:

“SO: Ben baskici ve asiri muhafazakar bir ailede dogmus, kadin atanmig bir bireyim ve
dogdugum andan beri siirekli olarak [slam'in in dayattigi seylerle yasamak zorunda
kaldim. Okumam engellenmeye c¢alisildi ailem tarafindan. Zorla tesettiire sokuldum ve
Su anda karakter gelisimimdeki bu kadar direnise meyilli bir insan olmamdaki en blylk

sebep ailemin olusturdugu baskilar diye diigtindiyorum.” (Sude, 19 yasinda, Ankara)

Ailesi tarafindan 6zellikle din kisvesi ile baski géren katilimcimiz Sude, bu baskinin ladinilesme

motivasyonuna etkisinden bahsetmistir. Sude’nin dini sorgulamalari, basértisini ¢ikarma talebi gibi
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durumlari devam ettikce de baskilar sirdirilmistir. Sude, goérismenin devaminda bedenine yonelik

mudahalelerle ilgili deneyimlerini paylasmaya devam etmistir:

“SO: O yiizden hala bu arada ailemle gok ciddi problemler yagiyorum siirekli ve bir on
gline falan Ankara'ya gelecekler. Ankara'ya geldiklerinde okul agilana kadar yine bir
yirmi gin falan birlikte yasayacagiz ailemle. O an igin simdiden asir1 geriliyorum.
Basimin... Yani sagimi boyamam bile hani biiylik bir olay onlar igin. Problem ¢ikacak.
Eve giderken ojelerimi ¢ikariyorum falan. Béyle bir hayat. Ve dlisiniiyorum. Geldikleri
zaman yine o baski igerisinde yirmi giin yasamak benim hayatim igreng bir hale
getirecek. Ciinkii ben bu sene seye... iste Hatay'a gittim annemle Hatay'dayken.
Ramazan'da ve sdyle bir sey yasadim hani. Gittim evden ¢ikacagiz. Bir de béyle bayagi
daglik bir yere gidecegiz. Kimse de gérmeyecek bizi. Ben de bayagi lizerime babam
kizmasin diye, evde tatsizlik ¢ikmasin diye bol bir sweatshirt giymisim. Sadece
basimda bagértii yok yani. Yine bol gibi bir sey havasi sicak olmasina ragmen.
Babamda iste sey falan dedi iste evden cikarken bagini 6rtecek misin? Basini értsiin.
Ve bunu asmistik yani. Biz tekrar nasil basa dénelim yani? Bunu gériince falan bir hafta
boyunca orada béyle bitkisel hayatta yasadim. Babamla her glin kavga ediyoruz falan.
Evde kisa kolluyla geziyorum diye beni dévmeye falan calisiyor. Evde (vurgulu
séyliiyor) kisa kollu geziyorum yani. Sadece babamlar var evde. Baska hi¢ erkek yok.
O yiizden hala boyle seylerin devam ettiginin farkindayim ama bir yandan da... Gli¢
aldigim bir micadele var. Ve zaten Tiirkiye'de siirekli ne olursam olayim en béyle
Premium azinlik gibi bir seyim yani. Lubunyayim, binary sisteme uymuyorum, Kirdiim,
Ermeni'yim... Ermeni kbkenliyim ve onlarin en béyle istemeyecek insaniyim. O yizden
zaten slrekli baskilaniyorum. Okuldaki normal yasantimda normal arkadaglik
ortamlarimda da var olusum komik bulunuyor ya da asagilaniyor. Zaten varolugumu
sergiledigim eylemlerde de siirekli polisten de dayak yiyorum.” (Sude, 19 yasinda,
Ankara)

Toplumsal diizenin surdirilmesi amacini taglyan en temel birimlerden biri evlilik kurumu ve
bununla yaratilan ailedir. Aile ve aile bireyleri, s6ziim ona siddetten uzak, toplumsal diizeni sirduren roller
cercevesinde toplumun devamini saglar. Aslinda yine erkegin ¢ikarlarini korumaya ydnelik bir performans
alani olarak “islami aile”, islam’da siddete karsi ¢ikisin ve diizenin saglayicisi olarak yorumlanir. “islam
disglincesinde aile, toplumsal diizenin bozulmamasinin ve yozlasmamasinin, bireylerin Tanri’'nin dogrulari
ile uyumlu yasayabilmelerinin temel aracidir. Diizenin devami demek, cinsiyete dayall igbdlimiiniin
tanimlandigi bicimde devami demektir’ (Berktay, 2014, s. 123). Erkegin otoritesine dayali islami ailede,
siddetin uygulayicilarinin 6zellikle eril otoriter figurler olmasi, siddetin gérmezden gelinmesi, kadinin
denetlenmesi ve rollerini her seye ragmen “makbul kadinlik” ile strdirmesi beklentisi s6z konusudur. Buna
bagh olarak, boganmak, “kutsal aileyi bozmak” islam’da zorlastirilan, diizen bozan pratikler olarak gérilir
ve erkek yetkinligiyle sekillenen bir siregtir. Bosanma dinin Ureticisi ve devam ettirici olarak gorulen “ailenin
parcalanmasi” (Aybey, 2023, s. 3973) anlamini 6zellikle eril figurler i¢in tasirken, kadinlar i¢in siddetten

uzaklasma ya da 6zglrlesme alani olarak yorumlanabilmektedir (Topal, 2021). Bosanmanin, erkeklerin

Sosyoloji Dergisi, Sayi: 48, 2024 173



Kadin+Larin Ladinilesme Stireclerine Eril Tahakkiim ve Kesisimsel Feminizm Isiginda Bakmak

tahakkim ve miidahale alanini daraltan ya da yok eden etkileri vardir. Evlilik ve aile, baba-adabey-erkek
kardes konumlarina dogrudan bir gicin-midahale yetkisinin verilmesi anlamini dini olarak

Uretebilmektedir.

Sude’nin hayatinda da eril tahakkimun uygulayicisi ailesindeki agabey, baba gibi erkek figurlerdir.
Hem babasi hem de agabeyleri zaman zaman “dini gerekgelerle” Sude’ye siddete varan bedensel
midahalelerde bulunmaktadir. Kisinin bedenine iliskin kararlarin kendisine birakilmazken din ile
gerekcelendirilen patriarkal normlarla bu yetki erkeklere verilir. Sude, erkeklere taninan bu yetkiyi
sorgulayarak, dindeki kadin tanimini ters yiiz eder. Dindeki kadinin konumunu pasif olarak yorumlamis ve
bu durumu dinden uzaklagsma motivasyonu olarak aktarmistir. Dahasi devlet de kadinin bu konumunu din
ile iliskilendirir ve “fitrat geregi” oldugunu sdyleyerek hukuk, egitim gibi kurumlariyla sembolik siddetin
bizatihi ureticisidir. Bunun en dnemli drneklerinden, dini bir devlet kurumu olarak Diyanet’e bakmak gerekir.
Ailede kadinlara yonelen siddet, aileyi bozan, ailedeki “baglari zayiflatan” ve “gelecek nesilleri yetistirme”
emelinin tehlikeye diismesi konulariyla ele alinir (Diyanet isleri Bagkanligi, 2015, s. 5-6; Ergin, 2020, s. 14-
16). Diyanet'in acgiklamasinda gorildigi Uzere, siddetin 6nlenmesindeki Oneri kadinlarin siddete
ugramamasi degil; aileyi “kurtarma” amaci tasir. Diyanet, “kadin fitrat’” tanimindaki islami anlayisin

surdurdlmesinde etkin rol oynar.

Dindar aileler icinde gerceklesen siddet ve midahale alanlari da “kadinin fitrati” olarak insa
edilirken, Islami bakis agilari bunu onaylayan bir “toplumsal cinsiyet ayrimciligina dayal kadin rolleri”
anlayisini surdartr (Ergin, 2020, s. 28-33). Sude de sistemlesen bu miidahale ve siddet surecini iliskisel
olarak yorumlarken; kendi ladinilesme slirecini de benzer bigcimde yuritmektedir. Bu midahalelerle basa
¢ikma stratejilerini de kesisimsel feminist yontemle tahakkim bigimlerine karsi gikarak ortaya koymaktadir.
Catisma yasayarak, verili toplumsal cinsiyet rollerinin kabul etmeyerek, kendi bedenini tanimlamaya
calisarak dinden uzaklasirken; toplumsal cinsiyete dayali siddet bicimlerine maruz kalsa da sistemi yapi
sOkumune ugratip dine gére “makbul” kadin tanimini ve karsithklar Gzerinden kurulan ikili toplumsal sistemi

reddedip varolusunu yeniden insa eder.

SO: Aynen lranli style. Ama artik sey yok yani tunik giy, munik giy, éyle seyler yok.
Sonra babamla iste seye gittik. Hastaneye falan gidecegiz. Ben bdyle agiri yogun
carpintim tuttu. Yalvardim beni hastaneye gétiiriin diye. O gece gétirmediler. Ertesi
glin sabah gétiirdiiler. Ben bayagidir béyle, panik atak sanirim yani. Clnki hicbir sey
¢citkmiyor EKG'de falan. Kalp ¢arpintisiyla bogusuyorum o dénemde ve o gece blecek
gibiydim yani. Kollarim bile tutmuyordu artik, sonra beni hastaneye gétiirecek babam.
O halimle babama dedim ki hani ldtfen bunu takmayayim. (agliyor) Yani bandanayla
gideyim. Yine birakmad.. Yine zorla taktirdi o seyi bagsima falan. Sonra ya, kirilma anini
Ankara'ya dénene kadar yasayamadik. Hani Ankara'ya dénene kadar benim yanimda,
yine basimda, yine bir siire sonra hani Igdir'da kuzeninin yaninda yasamaya bagladim.
Ailenin yanindan uzaklastim. Iste I§dirdayken full bandanayla geziyordum zaten.
Arada bagsim agik geziyorum sokakta falan. Ve béyle bayadi sey bir sey. iste kisa kollu
giyiyorum. Uzerine bir tane hirka gekiyorum. Abimlerin evinden ¢ikarken. Amcamlara

kadar giderken... Zaten Igdir'da bir tane yol var sadece ve o yola gidene kadar
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basortiiyii ¢cikariyorum. Seyi ¢ikariyorum, hirkayi ¢ikartiyorum ve sokakta basim agik
yurtyorum. Bbyle nadir kii¢iik sey anlarim, mutluluk anlarim falan.” (Sude, 19 yasinda,
Ankara)

Bourdieu, eril tahakkiimin bedende tezahlrini “sembolik hapis”’e benzetmistir, eril tahakkim
bedenlere dylesine sirayet etmistir ki giindelik hayattaki edimlerimizin bir kismi bu ¢ergevede dizenlenip
disipline edilir: “Bu sembolik hapis pratik olarak kiyafetle saglanir; eski zamanlarda daha da belirgin oldugu
lizere, kiyafet, bir yandan bedeni saklarken, diger yandan da onu slirekli olarak terbiyeye c¢adirir (etek,
papaz clbbesi ile tamamen benzegsen bir isleve sahiptir), 6yle ki bir emir veya yasagin acik¢a dile
getiriimesine bile gerek yoktur (“annem bana hicbir zaman bacaklarimi ayirmadan oturmam gerektigini
séylemedi”) (Bourdieu, 2015, s. 43). Tahakkimuin bedensellesmesi ayni zamanda eril dizenin adeta

teminatidir.

Sude icin ise din ve dinin basértisu takmayi da iceren kilik-kiyafet sartlari ve normlari gibi
yaptirimlar, birer zarar verme ve disipline etme mekanizmasi olarak yorumlanmistir. Aile ve din
kurumlarinin normlarindan zarar gérmemek ve olmadigi biri gibi yasamasini dayatan beden
hapishanesinden kacabilmek adina cgesitli stratejiler gelistirmeye calisan Sude’nin, bazen yasamindaki
kararlarindan, arzularindan, olmak istedigi kisiden vazgegmek zorunda kalmasi ya da geri adim atmaya
mecbur edilmesi s6z konusudur. Hastane sirecinde dahi, Sude’nin kaygi dizeyi ya da saglik durumu degil;
Sude’ye zorla basortisu taktirma ¢abasi 6n plana gikarken; bu siregler de sembolik birer hapishane 6rnegi
olarak karsimiza c¢ikar. Din kisvesiyle, Sude’ye babasi tarafindan, en kot hissettigi anda bile basortis
taktirma girisimleri, tahakkimuin bedensellesmesinin ve bunun eril diizenin teminati olmasinin érnegidir.
Tahakkimiin bedensellesmesi araciligiyla yaratilan hapishane, Sude’nin kendisine yarattigi “anlk

mutluluk” deneyimleriyle direnis bicimlerine dénismus, hapishanenin duvarlari agindiriimistir.

2.3. “Obiir Tarafta Asil Neyin Cevabini Veremem Biliyor Musun, Bundan Sonra Atacagin

Dayaklarin”

Siddet, genelde bedensel tezahlri olan bir zarar verme eylemi olarak distnillse de siddetin
duygusal, psikolojik, ekonomik, dijital pek ¢ok boyutu bulunur. Duygusal manipulasyon, psikolojik baski,
dayatma, ayrimcilik, yok sayma, ekonomik bagimsizliga engel olma, israrl takip, sosyal medya tacizi,
kirtaj hakkinin engellenmesi, evlilik ici tecaviiz, egitime, hukuka, saglik kurumlarina erisim gibi haklarin
engellenmesi, ideolojik-dini mecbur etmeler, gibi pek ¢ok durum, toplumsal cinsiyete dayali siddet
bicimlerine drnek olarak gosterilebilir. Siddet ve siddete kargi feminist micadele ¢ok boyutluluguyla,
tarinsel olarak déntsimlere ugramistir. Ozellikle bedene miidahalenin feminist karsi durusu, pek gok 6z
savunma pratigini gelistirmis, feminist ydnteme yeni bakiglar ve pratik yénler kazandirmistir. Siddetin
iliskisel boyutunu ortaya koyma, psikolojik savunu ve feminist giiclendirme, siddeti teshir etme, feminist
eylemler, fikirler yaratma ve dayanisma gibi yontemlerle siddet tiurlerine karsi ¢ikiglarin imkanlar da

yaratiimigtir.

“Basortiisiinde zorlanan ve din baskisi gbéren kadinlarin mektuplarini attiklari bir
platform burasi. Bu platform gibi platformlarin mesela isimlerinin duyurulmasi

konusunda bayagi ¢aba harciyorum hani sik sik story'mde falan paylasiyorum bdyle
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seyleri hani. Din konusunda yaptigim sey bu acgikgasi. Bir de belki ileride sbyle bir
idealim var. Bu konuda sadece insanlarin mektuplarini paylasmak ya da iste istedikleri
zaman destek vermek gibi degil de bu insanlarla birebir sirekli olarak iletisimde kalip
onlarin ¢ok hizli bir sekilde bu baskidan ve korkung ortamdan kurtulmasi agisindan bir
dernek gibi bir sey konusunda ¢alisabilirim ya da bir 6rglit gibi. Clink(i ya oraya mektup
atiyorsun. Yani atan bir slrii arkadasim da vardi zamaninda. Ama oraya attigin
mektubu sadece baskalari okuyor. Zaten anonim atiyorsun. Onu ve sen kaldidin
yerden o igskenceyi yasamaya devam ediyorsun ve sadece gey diyorsun. Ama benim
gibi bir sirii insan var burada. Bu yani. Baska hicbir sey, higcbir motivasyonu yok yani.
Bu kadar. Burs falan veriyorlar aslinda onlar ama asiri radikal iste evden kagirma gibi
eylemleri yok. (Giiltiyor) Yani ben daha boyle radikal seylerin oldugu ve baskici ailelerin
gercekten hayatlarini zindan edip onlari béyle hi¢cbir sey yapamayacaklari konumlara
sokabilecegimiz bir... i1 bir is Ustiinde ¢alismak istiyorum. Yani su anki konjonktiirde
belki bu gok mimkiin degil. Ama ¢abalandigi siirece miimkiin olmayan bir sey yok diye

digiiniiyorum. Higbir sey imkansiz degil yani.” (Sude, 19 yasinda, Ankara)

Sude’nin yukaridaki aktariminda da goéraldiga Gzere, siddetin ¢ok boyutlulugu gibi, dénisen
dzsavunma pratikleri de Tirkiye’de ve diinyada séz konusudur. Tirkiye’de “Mor igne Kampanyasi”
“Dayaga kars! yuriyis” (Ozman, 2008; Kog, 2022), iran’da basortiisii zorunlulugu - dini dayatmalar ve
tacize varan yaptirnmlar sonucu sokaklara ¢gikma ve sa¢ kazitma eylemleri (Baherirad, 2023), Polonya ve
Arjantin’de kuirtaj hakkinin kisittanmasi sonucu sokaklara dékilme ve Latin Amerika’nin geneline yayilan
“Yesil Dalga” (Gago, 2022; Nowicka, 2007) 6zsavunma orneklerinden bazilaridir. Bunlarla beraber, Arap
Bahar gibi stireclerde temiz suya erisim, savasa karsi ¢cikma ve bekaret testlerine karsi durus gibi pek ¢ok
konuda sokaklara doklilme, Misirda kadin stinnetine karsi ¢ikilmasi (El- Saadavi, 1991; Zayed, 2011) gibi
pratikler de s6z konusudur. Bu 6rnekler, Asya’daki gen¢ kadinlarin is¢i olarak belirli alanlarla kisitlanip
somurilme bigimlerine karsi yapilan eylemler ve teshirler, eski Sovyet (lkelerinden gé¢ eden kadinlarin
emeginin sémirilmesi ve seks ticaretine maruz kalmalarina (Toksdz ve Unlitiirk, 2011) kargi teghirler-
dzsavunma pratikleri gibi tim diinyadan temsillerle gok boyutlu ve iligkiseldir. Ozsavunmaya dénusen tim
bu drneklerin, kadinlarin toplumsal konumlarini ve var oluglarini sorgulamasiyla bagladigini soyleyebiliriz.

Nitekim Ankara’da géristigimiiz Ulki de hikayesini bunu vurgulayarak anlatti:

“U: 1 séyle de bir sey var. Yani bu birazcik Kur'an'in tamamini okumadim. Yarisina
kadar okudum ortalama. 1 yani hani feminist agidan bakacak olursam o kadin erkek

ayriminin 11 benim hani en béyle sey, hassas noktalarimdan birisi o ayrim.

[..]

U: Evet. Ya da ben neden erkege emanetim? Ben neden emanetim? Yani sen neden
beni korumak zorundasin? Ben neden sacglarimi kapatmak géstermemek zorundayim?
Ben neden kapanmak zorundayim? Ben neden evlenmeden iliskiye giremem? Ya da 11
ben neden kocami memnun etmek zorundayim? Bu gibi seyler.” (Ulkii, 25 yasinda,
Ankara)
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Dinler, toplumsal yapida kurucu diizen agisindan énemli normlari igcinde barindirirlar. Cok tanrili
dinler ya da Semavi dinler, genellikle siddetten uzak, toplumsal huzuru koruyan, ahlakh ve baris igcinde
yasayan bir toplum imaji gizme gayretindedir. Bunlarla beraber, siddet, huzur bozma, diizene zarar verme,
gunah isleme gibi pratiklerin genel olarak dinlerde bir bedel 6deme mantigina dayal karsihdi bulunur.
Dinlerdeki siddeti kinama ve siddetin cezalandiriimasi, siddetin huzur bozucu iddiasinin olmasinin yani
sira siddeti tesvik edici sOylem ve pratiklerin bulunmasi gibi ikilikler de s6z konusu olabilmektedir. Bu
ikiliklerin yaratti§i catismayi bir paradoks olarak tanimlayan Sinasi Giindiiz (2016), dinler ve siddetle ilgili
“Yalnizca ekonomik c¢ikarlar, etnik ve kiiltiirel farkliliklar, siyasal amaclar, cekismeler ve tarihsel kavgalar
nedeniyle degil, farkl dinsel inanglar, tutumlar, hatta ayni din icerisinde farkli dini yorumlar nedeniyle
diinyanin dért bir tarafinda siddet olaylari yasanmistir ve yagsanmaktadir.” yorumunda bulunmustur (2016:
9-12). Bu yorum ve bu ¢alismadaki katilimcilarin gérislerinin kesisiminde, dinin siddeti kinama séylemleri

ile bu pratiklerden siyrilmayi basaramadigini séylemek mimkuindr.

Siddetin sadece dinle iligkilendiriimedigini; ama tam anlamiyla dini sdylemdeki uyum ve baris
bicimini yakalayamadigini gosteren 6rnekler ve deneyimler mevcuttur. “En bliyiik savaslar, zuliimler,
6liimler ve katliamlar cogu zaman dindar sahsiyetler eliyle gerceklesmistir. Hristiyanlarin hacli seferleri,
kilisenin zuliimleri, Yahudilikte Siyonizm, Islam’da Haricilik ve son dénemde DAIS'in yaratti§i siddet bunun
6rnekleridir.” (Akdemir, 2016, s. 39) Bu ornekler, aslinda pek g¢ok kesisimin yarattigi siddet biciminden
etkilenmektedir. Ozellikle kadin+larin ya da LGBTi+larin konumu, toplumsal cinsiyete dayali siddetle iligkisi
baglaminda iktisadi, siyasi, dini pek ¢ok pratik ve slreg ile birlikte ele alinabilir. Bu pratik ve sireg
cergevesinde, inanglar ve yorumlar, eril gikara dayali bir konfor alanini erkek inananlara saglamaktadir. Bu
duruma 6rnek olarak, yukarida deneyimine yer verdigimiz Ulki’niin sorgulamalarina bakilabilir. Kur'an’da
gecen kadin-erkek ayrimina dair séylemler, feminist perspektif ile bakan ve bu sdylemleri yorumlayan Ulkii
icin temel ladinilesme motivasyonlarindan biri olarak 6n plana gikar. Ulk, toplumsal cinsiyete dayal siddeti
iceren ve kadini gesitli kurallara tabi kilmaya calisan dini atiflari elestirmektedir. Ozellikle kadinin bedenine
iliskin basini 6rtmesi, bekareti, erkege cinsel yonden “hizmet etmesi” gibi mecbur kilmalarin siddet
bigimlerine doénidsmesi, ladinilesme motivasyonu gergevesindeki orneklerden bazilaridir. "Toplumsal
uyum” i¢in kadin bedeninin, cinselliginin, gérinisindn eril iktidar bigimlerine tabi kilindigini gézlemlemek
mimkiindir. iddia edilen bu toplumsal uyum iginde, kadin+larin bedenleri, konumlari, fikirleri siddet

bicimine maruz kalir ve bu toplumsal paradoks déngusel bir bigcim kazanir.

“Yani ben abimle karsilagmaktan korkuyordum. Onlarin kulagina gidecekti. Sadece
yariyorum. Yaptigim higbir sey yok. Lisedeyken AVM'ye gittigimi 6grendigi icin yani
¢ok korkung seyler yasatti bana. Basimi agmak istiyorum diye beni seyle falan tehdit
etmigti: Iste ben sevgilimin kafasinin kaldirma vura vura pargaladim. ste bak neler
yaparim? Iste Fatma diye bir kuzenim vardi. Evden kagmisti. Fatma'yl sallamayla
sokaklarda aradim. Sana neler yaparim? Oldiiriiriim seni, falan ve ben béyle arabada

bunlari dinledim. Aglaya aglaya.” (Sude, 19 yasinda, Ankara)

Sude’nin basini agmak istemesi, agabeyinin onu siddete maruz birakmakla tehdit etmesiyle
sonuglanmistir. Bu tehdit, her ne kadar dini bir gerekgeyle sunulsa da erkekligin sonucu olarak ortaya ¢ikan

baska siddet bicimleriyle 6érneklendirilmistir. Bu da din ve patriarkanin igbirliginin bir sonucu ve 6érnegidir.
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Siddet, bulunulan konfor alanini koruma ve sirdirme, iktidar olma gayesiyle hareket etme, iktidar alanina
tabi olacak nesneleri yaratma unsurlarini da icerir. Siddete mesruiyet yaratma, siddeti uygulayan failin
kendini gerekgelendirmesi, siddetini hakli gérmesi, bu siddeti devam ettirmede sakinca gérmemesi ve
iktidarinin sorgulanmasina tahammil etmemesi gibi sireclerle iliskilidir. Bourdieu sembolik siddet ile
fiziksel siddetin iliskisel olduklarini iddia eder (akt. Arpaci, 2020, s. 131). Sembolik giddet zorla tesettire
sokma, kadini 6zel alana hapsetme ve kamusal alandan diglama, kadinin oturup kalkmasindan eve kacgta
gelecegine dair bedensel ve zihinsel yatkinliklardan olusabilecegi gibi tahakkim iligkisinin ve iktidarin
surdlrulebilmesinin bir yolu olarak fiziksel, s6zli siddeti de dogurabilir; “sembolik siddetin fiili etkileri
olabilir’ (Arpaci, 2020, s. 131). Ornegin yukarida Sude’nin anlattigi siddet, 6zellikle Sude’nin cesitli dini
kurallara uymama istenci gerekge gosterilerek uygulansa da agabey figirinin farkl kadinlara degisen
gerekgelerle uyguladidi siddet bigimlerinde de ortaya ¢ikmistir. Din s6z konusu olmadiginda bile, din ve
eril tahakkimin kesisimde yaratilan toplumsal statlisiinden yola ¢ikarak agabeyi figirl, baska bir kadina
dini gerekgelerle degil; farkl bir gerekgeyle uyguladigi patriyarkal siddeti, Sude’ye uygularken “dini kurallari
uygulama gerekgesiyle” adeta mecbur birakma ve “terbiye etme” sopasi olarak kullanmistir. Bu durum
“inang degerleri” baglaminda siddetin ve pek ¢ok kisisel gerekgenin dini olarak mesrulastiriilmasi olarak
karsimiza ¢ikar (Gindiz, 2016, s. 14; Gurhan, 2010, s. 62). Bu yorumda goérildigu gibi siddetin
gerekcgelendiriimesini birgok alanin kesisiminde ve farkli deneyimlerde, 6zellikle eril iktidar bigimlerinde
gérmek mumkindir. Bunun baska bir drnegi olarak, babasinin kendisiyle konusmama sebebi olarak
Kibra, annesinin babasi tarafindan siddet gérme durumunda, babanin siddet faili olmasina ragmen

sorumluluk almamasini ve dini bir kilif olarak kullaniimasini anlatmistir:

‘B: Evet evet bu bakig &yle... Babanizin peki su anki bakigi nasildir? Onunla

goérigmiyorsunuz sanirsam?

K: Kendi konusmuyor benle c¢ilinkii ayrilmalarinin sebebi benmigsim. Annemi ben

dolduruyormusum. Halbuki annem bosamaya karar vermis.
B: Ama siddet falan da var.

K: Var tabi ama igte onu kabul etmiyor. Ve sey yapiyor, annem bosanmaya karar vermis
sonra bana séyledi. Benim haberim yok. Beni sugluyor. Clinkii neden, annem geldi bir
stire burada kaldi benimle. Tabi ben annemi sokaga mi aticam? Kocanla baris dememi
bekliyordu. Demedim. Beni ariyor babam bana dedi ki “giinaha giriyorsun” dedi. “Obdir
tarafta nasil hesap vereceksin” dedi. Dedim “ben giinaha girmem dedim. Obiir tarafta
asil neyin cevabini veremem biliyor musun, bundan sonra atacagin dayaklarin. Ben

bunun cevabini veremem” dedim. Kiifretti kapatti.” (Kiibra, 32 yasinda, Gaziantep)

Siddetin toplumsallasmasi ve dinin bir kilif olarak aragsallastiriimasi, sosyolojik pek ¢ok kurumun
da rollyle i¢ ice geger. Evlenme, aile kurma, aileyi bir statl bigimi olarak gérme 6rneklerinden bu baglamda
bahsetmek gerekir. Ozellikle patriyarkal roller gergevesinde, erkeklerin aile igindeki rolleri, en énemli iktidar
pekistirme alanlarindan biridir. Erkeklik iktidarinin basrolde oldugu ailede, toplumsal olarak “aile reisligi” ile
olusturulan mertebeyle de dini olarak erkede saglanan ¢ok eslilik, erkedin hakki olarak tanimlanan ayrimci

miras-sahitlik ve bosanma gibi mevzular, bosanmanin zorlu ve erkek yanli roline isaret eder. Erkegin
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kadini, kadinin rollerini, bedenini aile kurumu igcinde kontroliinii, bosanma mefhumunu “kutsal aileyi bozma”
olarak tanimlamayi ve bu gibi toplumsal patriyarkal sdylemleri, siddeti besleyen mekanizmalar olarak
karsimiza c¢ikarir. Bosanmama, “kutsal aileyi bozmama”, kocanin dini gerekge goOstererek “siddeti

”

uygulayabilme yetkisi” “siddetin Gstini 6rtme” gibi toplumsal 6gretilerde eril tahakkimun farkh tezahurlerini

gorebiliriz.

Kibra’'nin hikayesinde de rastladigimiz, baba figirinin anneye uyguladidi toplumsal cinsiyete
dayall siddete ragmen; annenin bu siddet mekanizmasindan uzaklasmaya galismasi neticesinde, siddet
faili babanin bu neticeyi ve bosanma siirecini “giinah” olarak yorumlamasi ve karsi tarafin pratigi olarak
mesrulastirmaya calismasidir. Kendi siddetinin uygulayicisi olma karsihdinda bir hesap verme
sorumlulugu hissetmemesine ragmen baba figird, kizina, siddetten kagan annesini korumasi baglaminda,
“6bur tarafta nasil hesap vereceksin?” minvalinde sorular sormus ve tekrardan dini gerekgeleri ortaya
koyarak kufredip s6zli siddet uygulamistir. Bunlarla ilgili olarak diyebiliriz ki kufur, 6zellikle nefret
sdylemlerini mesrulastirmanin, ayrimcilik yaratmanin ve bedensel iktidar alanlari kurmanin en énemli
araclarindan biridir. Bu slreg, geleneksel kadin tanimini gesitli drneklerle insa eder. Dini kurumlarda ve
tanimlarda, toplumsal kurumlarda ya da tanimlarda, medyada ve benzeri aygitlarda kifre eslik eden
“seytan”, “kiskang”, “yaratik”, “akilsiz”, “gl¢siz”, “iblis” gibi etiketler, kadinlarla 6zdeslestirilen, kadinlari
“olumsuzlayan” ve “cinsel nesne olarak simgelestiren” siddet unsurlari da karsimiza ¢ikar (Dursun, 2008,
S. 65-76; Varol ve Tayang, 2019, s. 224-228). Dinin baglayicihiginin, erkeklik statisu tGzerindeki etkisini
Ozetler nitelikteki Kibra’nin aktarimi, ayrimci beklentileri, kadinlarin nesnelestiriimesini, maruz kaldiklari

siddet bi¢imlerini ve normlari da anlatmaktadir.

2.4. Haramin ve Helalin Cinsiyeti: “Zannetmiyorum ki... Allah Dememistir, Erkeksen Sana

Her sey Helal, Kadin Olmaz, Yapamaz”

Din tim inanan insanlar icin ¢esitli kurallar koyuyor olsa da bu kurallar ve kurallara uymayanlari
cezalandirma sisteminin toplumsal cinsiyet temelli ayrimci yonleri, katihmcilarin Iadinilesme 6rnekleri
olarak karsimiza c¢ikar. Dini olarak kadin ve erkek igin gecerli olan normlarin, s6z konusu erkekler
oldugunda belirsizlesiyor olmasinin kabul gérmesi; kadinlarin ise bu sistemde kati sonuglarla ytzlegsmesi
s6z konusudur. Eril tahakkiimin surduirilebilmesi ve bu tahakkim iligkisinden dogan sembolik siddetin
mesrulastirilabilmesinin (Bourdieu, 2015) bir araci olarak din, ataerkiyle is birligi icinde kadin ve erkege
farkli ceza ve glinah kriterleri ¢izilmesinde buyuk bir rol oynar. Antalya’da gérustigimuz Irmak, dinen kadin
ve erkek icin haram kilinan evlilik éncesi cinsel iligkinin erkek egemen toplumda nasil yalnizca kadinin
“bekaretini” kutsayarak buna uymayan kadinlari hedef haline getirdigini, kadini bunun Gzerinden

kisitladigini anlatip elestirmistir:

“Kesinlikle, olmayabilir. Kizlik zar1 olmayabilir. Cok normal ve Allah &yle yaratmis. Yani
esnek olabilir, her tiirlii sey olabilir. Ee bu bana ¢ok ayrimcilik gibi geliyor. Bunu bence,
bilmiyorum yaratiimasindaki amaci erkek ve kadinin bu sekilde ama zannetmiyorum
ki... Allah dememigtir, erkeksen sana hersey helal, kadin olmaz, yapamaz, evlilik...
Ikisine de haram kilinmis bir sey. Ama bence su an ki ee erkek egemen toplum bunu
kendilerine yontarak kullaniyorlar. Bekéreti kutsal bir kavram olarak 6ngériiyorlar. Ve

buraya pompaliyor. O yiizden de Ozellikle Tiirkiye'deki gelenekselci erkek yapisi
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maalesef bunu éne siiriiyor her sekilde. Ama bence cinsel iliski, bence insan 6zgiir...
Yasamali. Yasayabilir yani. Bu her giin yeni biriyle digiip kalkmaktan tabii ki
bahsetmiyorum ama hissediyorsa yani bir nikdhla bunu ispatlamasina gerek yok

bence.”(Irmak, 43 yasinda, Antalya)

Toplumsal ahlak, haysiyet, seref gibi “toplumsal bitinlik i¢in” dini yasalari da olusturan kurallar,
genellikle bedensellestirilen ifadeleri ve durumlar da kapsar. Bu yasalar ve bedensellestirmeler
cercevesinde, “namus” kavraminin toplumsal insasi, cinsiyetlendirilebilmekte ya da toplumsal cinsiyete
dayali ayrimciliklarla sirmektedir. Cinsel anlamda 6zellikle kadinlarin bekaretiyle, serefiyle ya da “irziyla”
iligkilendirilen bu kavram, kadinin “pulr-i pak olmasi” gibi ayrimci eril bir kiiltirden, gelenek-géreneklerden
ve inangtan beslenir (Demircioglu, 2021, s. 208-210). Erkek yanli bu Uretimler, namusun insasi kadar, eril
yasalarin teminatini sirdiren diger adimlari ve haram-helal-ceza sisteminin belirlenmesi gibi durumlarda

da etkisini korur.

Bekaret, dogal degil sosyal bir kavramdir (Mernissi, 2014, s. 103), patriarkal diizenin icadidir. Her
ne kadar patriarkal sistemin ve otoritenin icadi olan bir kavram olsa da islam’da bu kavramin kullanigh bir
tahakkiim araci olmasinda etkin rol oynar. Geleneksel islami séylem kadinlarin “fitrati/yaradilisi” geregi
bitmez bir cinsel arzuya sahip olugunu (Mernissi, 1995), dolayisiyla glinahkar olmaya meyilli oldugunu, bu
sebeple kadinlarin akrabalari, babalari ya da kocalar tarafindan daima “kontrol edilmeleri” gerekliligine
iliskin kabulleri Uretir (Cindoglu, 2014, s. 118). Nitekim Hidayet Tuksal (2012, s. 73-88) da hem Tevrat'ta
hem de Kur'an da gegen yaratilis vahiylerini hem de bu vahiylere iliskin kullanilan hadis rivayetlerinde
kadin yaratilisinin “egrilik” Gzerinden bir okumasinin yapildigini ve ataerkil séylemin din ile nasil i¢ ice
gectigini ifade eder ve ekler: “[...] kadina, insan olmasi hasebiyle hak ettigi saygl ve sevgi esaslarini
gbzeten bir muamele anlayisina dedil; aksine adeta hor géren bir hosgéri ve tahammiil anlayisina
dayandiriimaktadir. Zira kadin, yaratilistan kusurludur’ (Tuksal, 2012, s. 84). Bu noktada bir kez daha
geleneksel islami séylemin yalnizca kitabi referanslarla degil, hadis kaynakli rivayetler, Kur'an’a iligkin farkl
tefsirler de dahil olmak Uzere ¢ok fazla kaynaktan beslendigini, dahasi bu séylemin toplumsal yagamdaki
kimi kurallarin olusumunda belirleyici oldugunu belirtmek gerekir. islam (ilkelerinde kadinlarin bedenlerine
iliskin konular ¢cok katmanl ve karmasiktir; hatta Abu-Odeh’e goére (akt. Cindoglu, 2014, s. 118), kadin
bedeni bir yandan kapitalist nesnelestirme eyleminin, dijer yandan ise “aile serefi’, “namus” gibi
kavramlarin temsiliyeti olan deyim yerindeyse bir “savas alani”dir. Batil olmayan kilttrlerde bekéret
toplumsal alaninin diizenlenmesinde énemli bir yer kaplar, ancak Turkiye’'nin “Batiilasma” adimlarini attidi
cumhuriyet modernlesmesi “bekéretin Tirk toplumundaki 6zel dedgerinden bir gey eksiltmemistir’
(Cindoglu, 2014, s. 120); bugln hala bakirelik, bireysel degil toplumsal bir mesele olmayi strdurir
(Mernissi, 1982, s. 183-191).

Eril tahakkimuUn kurulmasi ve surdurtlmesi, kadinin bedenin kontroll ile bu sistemin devam
etmesiyle dogrudan iliskilidir. Evlilik 6éncesi kadinin bedeninin ve cinselliginin tahakkim altina alinmasi,
bekaretinin “korunmasi”, evlilik stiresi boyunca namusun tagiyici roliini surdidrmesi ve cinselligini her talep
ettiginde erkede “sunmasi” kadinlarin erkege itaat ettiriimesinin 6rnekleri olarak degerlendirilir (Gedik,
2021). Patriyarkal kurallar batinu, heteronormatif aile kurumu, dinin “namuslu aile” kavrami kadin bedeni

Uzerinden tanimlanir, bu tanima uymayan normlar cezalandirilir. Irmak’a benzer bigimde bu normlarin inga
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ettigi haram-helal-ceza sisteminin patriarkanin ayrimciligina gore sekillenigini elestiren Gilden, erkekler

icin normalize edilen bu sistemi, ladinilesme motivasyonlarindan biri olarak degerlendirdi:

“GF: Ama sokaktaki bir kadina kétii gbzle bakmayi, taciz etmeyi cezalandiran bir sey

yok.

OK: Himm onun iste bilmem kag degnek cezasi, recm.. Gergi kadina yapiyorlar onu
da.

GF: Erkege yapmiyorlar onu, yok éyle bir sey, tam tersine maalesef béyle yani.

“OK: Recm cezasi yok mu erkede? Yok diyorsunuz di mi dogru? Duymadik

diyorsunuz?

GF: Yok. Yani mesela zina halinde bile erkek recmedilmiyor, erkege belli bir sayida
kirbag falan var. O kadar... Fakat bu sistemli evlilik digi iliski oldugunda ve ayyuka
ciktiginda uygulanan bir sey. Daha béyle, tirnak icinde, masum falan, ee taciz ve saire
falan onlarin bir yaptirimi bir cezasi yok yani. Tam tersine detaylarina indiginde iste
cariyedir, haktir, sudur budur falan filan gibi bir siir(i seyler var. Arti, bir iliskiyi makul
hale getiren bir sirii envai cesit nikah bicimi var. Saatlik, giinliik falan filan gercekten

aklima geldikge boyle geriliyorum.
OK: Din bunu ¢ok fazla kontrol etmiyor bunu?

GF: Etmiyor tabi. Ettigi sey kadin bedeni. Kadini kontrol ediyor. Ama erkek igin bunu
her tiirlli normal, miibah hale getiren bir siirii yol ve yéntemi var.” (Glilden, 50 yagsinda,

Antalya)

Gllden de dinin kurallarinin-haram-helal-ceza sisteminin yanhligini elestirirken; erkeklere alternatif
sunan, “makbul” toplumsal normlarin erkege gore ve erkek merkezli ingasindan s6z etmigtir. Bu durumu
dogrular nitelikte dinde ve dinin normlarinda kadin-erkek esitli§i konusu tartismali bir durumdur. Din
toplumsal “yasa Ureticiligi” suresince genellikle, sistemsel olarak “esitlik” ilkesiyle hareket eden bir olgu
degildir; zinanin sahitligi icin dort erkek tercihi ve kadinlarin sahit olamamasi, iki kadin sahitliginin
karsihiginda bir erkegin sahitliginin yeterli sayillmasi, “6dul olarak” “6teki tarafta” yalnizca erkeklere “vaad
edilen” huriler olmasi, erkeklerin dort kadinla evlenebilmesi gibi durumlar buna érnek verilebilir (Mernissi,
1995, s. 43-60; Yigit, 2001). Turkiye'de dindar evli ciftlerle (50 kisi) yapilan bir ¢calismada, “esitlik”
kavramina, feminist bir sdylem olmasi hasebiyle, “refleksif’ bicimde en ¢okf erkekler tarafindan karsi
cikilmistir (Unalan Turan ve Bilgin, 2020, s. 476). Kadinlarin, erkeklerle esit olmasinin gereksiz oldugu,
Ozellikle “kadin fitrat1” ile “erkek fitrati”nin farkl oldugunu “refleksif” bicimde vurgulayan katilimcilarin erkek

olmasi, erkeklik bigimlerinin inang sisteminde insa ettikleri kendi konfor alanlarina da isaret eder.

Esitlik sistemine karsi ¢ikilmasi, sdylemin ve eylemin kurulmasini ve dolayisiyla haram-helal-ceza
sistemi gibi kurallari da etkiler. Oyle ki katilimcimiz Glilden de erkege gérelik, erkek merkezlilik, erkege
karsi misamahakar dini normlarin; beden meseleleri, evlilik disi cinsel birliktelik, gibi durumlar karsgisindaki
kadin+lar igin kati kurallarini, erkekler igin esnettigini vurgulamigtir. Dinin eril tahakkiim dizeninin bir araci

olarak cezalandirma sisteminde erkege sagladigi bu ayricalikli dizen, Turkiye’de arastirma yapan Delaney
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(2014, s. 351)’in deyisiyle “erkek kardesligi” ¢evresinde orgltlenmistir. Bu erkek kardesligin hedefinde

kadin bedenini kontrol etme, kadini kamusal alandan diglama gibi tahakkim iligkilerinin dogdrudan

gorulebildigi

pratikler oldugu kadar toplumsal dizende erkek kardeslerin birbirini kolladigi

cezalandir(ma)ma sistemini Gretmek de bulunmaktadir.

“Ya bana kalirsa bunun [slami yénii ¢ok iste bilmiyorum. Karigik yani hani ahlak denilen
sey hani iste o cinsel arzularin sadece tek bir Kigiyle, yani o da iste nasil desem, iste
imam nikahi yaptigin kisiyle gerceklestirmenle ancak miimk(in olacak bir sey. Aksi iste
senin glinahkar olmana neden oluyor. Clink(i o senin igin bir iste helal degil. Yani hem
kadin hem erkek igin. Ama hani ézellikle kadina fazlaca dayatiimasi biraz iste biyolojik
yapi. Yani ama bunun igte biyolojik yapinin bununla iliskilendirmesi ¢ok insaci bir yapi.
Yani o iste bekéaret zari denilen seyin gergekten igte bir bekaret zari olup olmadigi yani
hani ki herkeste olmayan bir sey. Yani bu muhtemelen iste insanin iste fizyolojik
yapisina, ne bileyim kilosuna, boyuna hatta irkina da bagli bir seydir muhtemelen yani.
Herkes igin ayni sey anlama gelmiyor. Yani demek istedigim biraz lafi uzattim ama (...)
dini olarak bunun amaci biraz iste ¢ok muhtemelen hem bir hazzi iste kendi helalin
olarak goériilen Kigiyle beraber yasamak. Gayrimesru ¢ocuk konusu tabii hani ondan
sonra yasanacak ¢ocugun gayri mesru bir gocuk olmasi durumu. Yani islami olarak
bakiyorum ama yani arkasinda hep sosyal bir anlam ¢ikiyor. Yani o yiizden hani
buradaki Islam'in amacinin ¢ok daha sosyal bir diizen kurma amaci glittiiginii
diisiiniiyorum yani dogrusunu istersen. Iste bekéret 6nemlidir. Ciinkii kadinin iste
baskasiyla birlikte olmasi bir erkek rakip ortaya ¢ikarir falan. Yani ya da ne bileyim iste
o kadinin baska tanimadigi bir insandan hamile kalmasi gayrimegru bir gocugu topluma
getirir ve hani bu toplum igin, devlet igin bir sorundur falan filan. Yani hani bir eril bakis
bunlar séyliiyor. Ha o yizden benim zihnimde direkt bunlar canlaniyor yani hani sey
yapamiyorum ¢ok. Hani islam ézelinde iste giinah yasak ayip ama. Hani arka planinin
¢ok dolu olmadigini su an fark ettim. Yani neden? Iste ¢iinkii giinah. Clinkii iste senin

helalin degil falan. Bu kadar yani.
DP: Evet. Bir kadinin helalinin tek erkek olmasi...

CD: Evet.” (Canan,29 yasinda Ankara)

bir

Ataerkil toplumlarda “bakire olunmamasinin” sonuglari her ne kadar kadina yukleniyor olsa da

“bekaret erkekler arasinda bir meseledir, kadinlar bu meselede sessiz birer arag rolii lstlenir” (Mernissi,

2014, s. 99). Ayrica bakire olunmamasi mevzusu, iki taraf gerektiren bir cinsel eylem olmasina ragmen bu

eylemin sonuglari ve sorumluluklariyla yluzlesmek zorunda birakilan yalnizca kadin olur (Mernissi, 2014,

s. 102). Mernissi, Islam dinine gére aslinda evlilik 6ncesi cinsel iligkinin ve bakir/bakire olmanin her iki cins

icin ayni dlglide yasaklandigini ancak kadinin bakire olmamasi ile erkegdin bakir olmamasini islami

yasalarla yonetilen Fas gibi iilkelerde esitsiz sonuglari oldugundan bahseder; bu, esasen ataerkinin islami

kurallar istedigi toplumsal normlari olustururken kullanmasiyla iligkilidir: “Bunun agiklamasi, sadece

kadinlari tekeglilige ve cinsel i¢cgtidiiniin kontroliine mahkdm eden geleneksel Miisliiman ailesinin ideolojik

kéklerinde yatiyor” (Mernissi, 2014, s. 107). islam anlayisi ve muhafazakar ataerkil yapinin kesigiminde,
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ahlak anlayisi ve normlarinin karmasiklastigini belirten Canan da haram-helal-ceza iliskisinin aslinda
toplumsal bir inga faaliyetinin araci ve uriinii oldugunu sdylemistir. insa edilen bu toplumsal diizen,
kadinlara 6zellikle bekaret gibi bedensel-iradi meseleler Gzerinden haram ve helal sinirlarini gizerken;
Canan’in deyisiyle bu sinirlarin ardinda yatan sey, islami normlari dogrulayan eril bakis agilarinin
toplamidir. Devletin bu meseleye dair konumunda da bu eril bakis agisi, belirleyici bir rol oynamaktadir.
Cocuk dogurma, bu gocudun bir soy kitigu cercevesinde ve “ataerkil soy mirasinin” devam ettiricisi
olmasindaki goérev, annenin tek egliligine dayandirilan dini normlarla gerekgelendirilmis; toplumsal
mesruiyet yaratilmistir. Bunlarla beraber, Cananin da belirttigi gibi bu toplumsal-dindar muhafazakar
sistemin hazzi kisitlar, eril rekabetgi bir ortami tetiklemek (izerine inga edilir, haram-helal-ceza sisteminde

toplumsal cinsiyete dayali ayrimci bir diizen kurgusu yaratir.

Bourdieu, cinsler arasinda asimetrik bir bolinme iligkisi ile kurulan eril tahakkiimun bir iktidar ingasi
oldugundan bahseder; dahasi cinsler arasindaki bu bdlinme bedenlere nifuz eder. “Egemen olan” ve
“itaat eden” temel karsithigi Gzerinden kurulan (Arpaci, 2020, s. 127) eril tahakkiim diizeninde cinsel ahlak
da bununla iligkili olacak bigcimde sekillenir. Buna goére kadin icin seref, bakirelik korunmali, kaybedilmemeli
iken erkek icin bu kamusal alanda her firsati dederlendirip iktidarini perginleyecedi bir “zafer” ve “ayricalik”
anlamini tasir (Bourdieu, 2015, s. 69). Bu anlamlarla beraber, ceza sisteminde geleneksel dindar erkegin
roli de ayrimcilik yaratarak bu “bekaret” mevzusunun kadinin namusuyla iligskilendiriimesini pekistirir.
Dinen haram sayilan “zina” gibi bekéaretle ya da cinsellikle dogrudan iligskilendirilen suclarin cezasi
“‘degnekle dovilmek” “kirbaglanmak” ya da “recm” iken, bunlarin karar vericiligine de sahitligine de
muktedir olan erkeklerdir. Zinanin sug unsuru olarak toplumsal kabull igin dort erkegin sahitligi yeterlidir
(Akbulut, 2003, s. 175). Erkekten taraf bir sistemin dogrudan din ile mesrulastiriimasi s6z konusu olur,
kadinin beyani sorgulanmaz ve bu bdlimun 6zeti niteligine drnek teskil eden bu durumda da goérildugu

gibi, erkek yanl haram-helal-ceza sistemi boylelikle kurulur.
Sonug

islam ve patriarkanin birbirinden ayrilmasi gerektigi ve esasen patriarkaya ait olan gesitli toplumsal
kurallarin islam’dan bagimsiz olarak degerlendiriimesi gerekliligine vurgu yapan galismalara (Kandiyoti,
2015; Mahmood, 2022) kismen katiliyor olsak da gogunlugu muhafazakar mitedeyyin ailelerde yetismis,
kendileri de hayatlarinin bir déneminde mutedeyyin olan katilimcilarimizin aktarimlarindan yola g¢ikarak,
din ve patriarkanin kadinin toplumsal konumunu erkege gére belirleyen ve kadini erkegdin konumdan asagi
yerlestiren toplumsal uzamin insasinda kesisimsel bir igleyisi oldugunu iddia ediyoruz. Nitekim bu
kesisimsellik ve katimcilarin deneyimledigi ve aktardigi islam’in kadin konusunda uyguladigi kurallarin
6zgulliga kadin+ katihmcilarimizin dinden kopus/uzaklasma hikayelerini dinlerken erkek katilimcilardan
farkli olarak uzun surelere yayilan goérismeler gergeklestirmemize sebep olmus ve bu calismayla
neticelenmistir. Bu galismada, katilimcilar tarafindan Iadinilesme motivasyonu olarak aktarilan kadinin
erkegde gore “asagida” bir konumda oldugu fikri, Bourdieu (2015)’ntn “eril tahakkiim” ve Crenshaw (1989;
1991)’un “kesisimsel feminizm” kavramlariyla tartisiimistir. Kesisimsel feminizm izlekleriyle 6zellikle din ve
patriyarkanin kesisimine odaklaniimistir. Bunun sebebi saha bulgularinin gegmiste Alevi olup su an Iadini
olan, kendini Ermeni, queer ya da Kurt gibi aidiyetlerle tanimlayan kadin+larin bu aidiyetlerden kaynakli

yasadiklari kesisimsel durumlari detaylandiracak bulgularin olmamasidir.
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Tekeli'ye gére Islam, kadinlar értiinme, eve kapatma ve cok eslilik gibi kurallara tabi tutar ve
onlarin gbzle goérulir bicimde ezilmelerine neden olur (akt. Kandiyoti, 2015, s. 74). Katilimcilarimizin
deneyimleri Tekeli'yi dogrular niteliktedir ve dinden uzaklagsma pratikleri de buna paralellik gdsterir.
Ladinilesme semsiye kavramiyla (Kugikural, Cengiz ve Basak, 2023) ifade ettigimiz bu dinden uzaklagsma
pratiklerini, “islam’in kadin+lari ikincil konuma koymasi”, “islam’in bedene miidahalesi’, “din ve toplumsal
cinsiyete dayall siddet” ve “haram-helal-ceza sistemi” temalariyla tekrar eden bulgulari analiz ettik. Eril
tahakkim bigimlerine ve kati dindar-muhafazakar normlara karsi ¢ikan katilimcilarin motivasyonlarini ve
deneyimlerini aktardik. Kandiyoti'ye gére (2015, s. 131) kadinlari islam tarafindan ezilmis, pasif kurbanlar
olarak tasvir etmek dogru degildir. Biz de buradan hareketle katilimcilarimizin konumunun ve kendilerinin
edilgen olmadigini, dogrudan hayatlarinin kontroliinii ele almaya ¢alisan failler oldugunu iddia ediyoruz.
Katilimcilarimizin hemen hepsi Bourdieu (2014)’nun alan kavrayisina uygun dusecek bigcimde alanin
icinde, alanin dinamik yapisina uygun hareket etmekte, eril tahakkiim bigimlerine ve dini normlara karsi
cikmaktadirlar. Eril tahakkimiin dogallastirma/olaganlastirma araciliiyla -ki din de bu dogallastirma
ediminin en iglevsel araci/alani olarak ise kosulur- insa ettigi (Bourdieu, 2015) tim iktidar iligkileri,
katilimcilarimiz tarafindan adeta alasagi edilmis, katilimcilar kendi iradi kararlarini alabildikleri, etkin failler

olduklari yeni bir toplumsal uzami yaratmiglardir.

islamiyet’in peygamberi Muhammed, yeni bir inancin oldugu kadar yeni bir diinya toplulugunun da
drgitleyicisiydi ki bu da aslinda toplumsal yasalar ve dinsel yasalarin islam’da ayrilimaz bir iligkisinin
oldugunu (Berktay, 2014, s. 111) ve toplumsal uzamin dinsel kimi yasalarla da sekillendigini gosterir. Bu
ylizden Tirkiye gibi Islam inancinin yaygin oldugu, dahasi siyasal iktidarin kendisini islam (zerinden
tanimlayarak politikalar Grettigi bir toplumsal formda, islam’in kimi 6zgil yanlarini ve patriarkayla bu
ozgulleklerin kesistigi noktalari anlamadan yapilan bir analiz eksik kalacaktir. Katilimcilarimizin sik sik
dine, bilhassa icine dodduklari dine referans vermeleri bu agidan anlam kazanir. Berktay (2014, s. 118) bir
toplumda kadinlarin konumlarini anlamanin en iyi yollarindan birinin o toplumun cinsel iligki, Greme, evlilik
adetlerine bakmak olabilecegini ifade eder. Buradan hareketle kadinlarin toplumsal konumlarini ve dinde
oldugu kadar ladinilik pozizsyonlarini da anlamak i¢in kadin+ katilimcilarimiz evlilik éncesi cinsel iliski,
bekaret, zina konularina siklikla degindigi konular tartigtik. Tim bu tartismalar neticesinde, bu konularin
kadin+lari erkegin konumuna goére sekillendirmesi, dinin erkege c¢okeslilik igin tanidigi izni kadinlar s6z
konusu oldugunda “glnah saymasi” gibi drneklerde, yalnizca kadin cinselligini ve sadakatini denetleyici,

kusatici patriyarkal mekanizmalarla uyumlu bir bicimde hareket ettigi sdyleyebiliriz.

Kadinlarin gocuk dogurmak, 6zel alan icinde tanimlanan aile i¢indeki sinirlarla kendini var etmek,
baskaldirmayan bir “fitrat” icine sigmak, gibi gérevlerle dini yaymasi beklentisi, toplumsal cinsiyete dayall
pek ¢ok tahakkim bigimini ortaya koyar. Bu gorevler-beklentiler disina ¢ikan, Alevi, Ermeni, 1adini gruplar
gibi pek gok farkl kadin+nin deneyimleri Siinni islam normu geregince tahakkiim altina alinir ya da yok
sayilir. Toplumsal ahlak sdylemi, kafirlik suglamalari, “makbul kadinlik” gérevlerinin yerine getiriimemesi
noktasinda yetersizlik ve sapkinlk vurgusu gibi durumlar s6z konusu olur. Bu baglamda, I&dini kadinlar
icin, kesisimsel feminist ydntem ve teorinin izlekleri; normla ¢gatisma, beden, bedene miidahale, din, dinden
uzaklasma, toplumsal cinsiyete dayali siddet, siddetle micadele, sinifsal gegmis ve azinlik olma pratikleri

gibi pek ¢ok farkli alanin kesisimde karsimiza ¢ikar. Bu karsilasmalari, sadece bir tahakkim alani degil;
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ladini kadin+larin dinden uzaklasma deneyimlerine etki eden faktorler, direnis-micadele pratikleri, eril
tahakkimu sorgulama alanlari olarak yorumladik. Eril tahakkiimin de birer tezahlru olan bu kesisimler,
mucadele alanlarini, benzer bicimde ¢ogalan alanlarla 6rerek, kesisimsel feminist yontemi gesitlendigini

sdyleyebiliriz.

Bu calismayla kadin+ olma deneyiminin kendisinin I&dinilesme stirecine blyuk bir etkisi oldugunu
iddia ettik. Katilimcilarimizin kadin+ olduklari igin dini ortamlarda (¢esitli cemaat kurslari, Kur'an kurslari,
hafizlik kurslari, cemaat mensubu aile ortamlarinda) galismamalari gerektidi, giyim-kusamin belirli
Olcltlere gore olmasi gerektigi, egitime erisimlerinin kisitlanmasi gibi pek ¢ok iddia ve pratikle yizlestigini
gordik. Bu boyutlari ele alan drnegin basortiisini ¢ikarma deneyimlerine odaklanan, inanglh bir kadin
olarak alkol kullanimini ve sekiler hayat bi¢imini deneyimleme gibi pratikleri ele alan ¢alismalar ve
tartismalar mevcuttur. Ancak bu galisma ladini semsiye kavrami altinda dine mesafeli ve inangsizlik
bigimlerinin farkli tlrlerini de kapsayan bir muhtevaya sahip olmasiyla digerlerinden ayrilmakta ve literatire

katki saglamayi amaglamaktadir.
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This study investigates the experiences of individuals who survived the Marag earthquake on February
6, 2023, employing a phenomenological approach to examine the multifaceted effects of the disaster.
Structured interviews were conducted with 16 participants (eight women and eight men) who relocated to Bolu
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has resulted in significant physical destruction and profound psychological and social ramifications. The
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and heightened awareness regarding the transience of existence. Social relationships were also affected by
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stronger interpersonal bonds. This study underscores the complex nature of the earthquake experience,
emphasizing that survivors' needs extend beyond physical reconstruction to encompass psychological, social,
and economic support. Limitations include the small sample size and the geographic focus on the province of
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A Phenomenological Investigation of Earthquake Experiences

DEPREM DENEYIMLERI UZERINE FENOMENOLOJIK BIR ARASTIRMA:
6 SUBAT 2023 MARAS DEPREMi ORNEGI

0z

Bu calisma, 6 Subat 2023 Maras depreminden sag kurtulan bireylerin deneyimlerini, felaketin ¢ok
yonlu etkilerini anlamak i¢in fenomenolojik bir yaklasim kullanarak arastirmaktadir. Gériismeler, depremden
sonra gegici veya kalici olarak Bolu'ya tasinan 16 katihmci (8 kadin ve 8 erkek) ile gergeklestirilmistir.
Tarkiye'nin en yikici sismik olaylarindan biri olan bu deprem, buyuk fiziksel yikimlara ve derin psikolojik ve
sosyal sonuglara yol agmistir. Depremden kurtulanlar depremi genellikle bir “ceza” ya da “uyar” olarak
algilamis, bilimsel, dini ve komplocu merceklerle yorumlamiglardir. Bu kisiler yogun bir korku, caresizlik,
sugluluk ve magduriyet duygusu yasamislar ve olayl yogun isitsel uyaranlar, karanlik, soguk ve 8lumlGlugun
bir kombinasyonu olarak anlatmiglardir. Deprem hayata bakis agilarini dnemli élglide degistirerek olgunlasma,
dindarlik ve varolusun gegiciligine iliskin farkindaliklarinin artmasina yol agmistir. Depremden sosyal iligkiler
de etkilenmis, hayatta kalanlardan bazilari akrabalarindan ve yakin tanidiklarindan uzaklasirken, digerleri
daha gucli kisilerarasi baglar kurmustur. Calisma, deprem deneyiminin karmasik dogasinin altini gcizmekte ve
afetzedelerin ihtiyaglarinin fiziksel yeniden yapilanmanin 6tesine gegerek psikolojik, sosyal ve ekonomik
destegi de igerdigini vurgulamaktadir. Orneklemin kiigiik olmasi ve cografi olarak Bolu iline odaklaniimasi
calismanin sinirhliklar arasindadir. Gelecekteki arastirmalar daha genis ve daha cesitli populasyonlari
kapsamali ve bu tir travmatik olaylarin uzun vadeli etkilerini g6z éniinde bulundurmalidir. Bu bulgular, deprem
sonrasl hayatta kalanlarin kapsamli ihtiyaglarini ele alan daha etkili midahale ve destek stratejilerinin
gelistiriimesi agisindan kritik 6nem tasimaktadir.

Anahtar sozciikler: Maras depremi, deprem deneyimi, depremzede, deneyimin 6zl, fenomenoloji.

A. Introduction

Throughout human history, natural disasters have exerted a profound impact on communities and
individuals, resulting in not only physical destruction of infrastructure but also significant alterations in social
relationships, existential perspectives, and future outlooks. In this context, earthquakes, characterized by their
sudden and unpredictable nature, induce traumatic experiences in individuals, disrupt daily routines, and
compel contemplation of existential questions. The February 6, 2023, Earthquake, with its epicenter in
Kahramanmaras (Maras) and affecting 10 additional provinces, including Hatay, Osmaniye, Adiyaman,
Diyarbakir, Sanliurfa, Gaziantep, Kilis, Adana, Malatya, and Elazi§, has been documented as one of the most
catastrophic natural disasters in Turkey's history. The initial major destruction from this seismic event occurred
in the early morning hours of February 6, registering a magnitude of 7.8 on the Richter scale. Subsequent
tremors of varying intensities persisted throughout the day, culminating in a second major tremor at noon,
measuring 7.5 in magnitude, which resulted in the collapse of the majority of remaining structures (Laleoglu,
2023). According to official statistics, 53,537 individuals lost their lives, 107,213 sustained injuries, hundreds
of thousands were rendered homeless, and the earthquake precipitated significant collective trauma (Abatay,
2024).

In addition to the physical destruction caused by the earthquake, the psychological and social impacts
on earthquake survivors are substantial. Individuals experience distress due to the loss of loved ones, the
instability resulting from the loss of shelter and societal order, and apprehension regarding future prospects.
Consequently, comprehending earthquake experiences is crucial for accurately identifying earthquake
survivors' needs and developing efficacious support mechanisms.
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This study aims to examine the earthquake experiences of individuals who survived the Maras
earthquake on February 6, 2023, utilizing a phenomenological approach. Phenomenology is a philosophical
approach and research methodology that seeks to understand the essence of an individual's experience. This
investigation focuses on questions such as how earthquake survivors perceive the earthquake, how they
define it, how they experience it emotionally, how they are evaluated, how they recall it, and how they interpret
it. In this context, the study first provides information on the methodology employed in the research, followed
by a review of the literature. These findings have been analyzed in detail. Finally, the conclusions are
presented, including a discussion of the results.

B. Method

This study employed phenomenological research techniques to investigate the experiences of
individuals who survived the Maras earthquake on February 6, 2023. In this study, the phenomenological
approach, a qualitative research design technique, was employed to examine the experiences of individuals
who survived the February 6, 2023 Maras earthquake.Phenomenology is a philosophical approach and
research methodology utilized to examine the subjective dimensions of an individual's experiences.
Phenomenology initially emerged as a philosophical methodology utilized to examine the subjective aspects
of individual experiential phenomena. This approach emphasizes understanding how individuals perceive,
interpret, and experience the world. In the field of sociology, phenomenology aims to comprehend social events
and phenomena through individuals' experiences. By focusing on individuals' worlds of meaning and
elucidating their experiences, this approach facilitates the evaluation of how social reality is constructed and
shared. Phenomenological research typically employs qualitative data collection techniques such as in-depth
interviews, observations, and document analysis (Creswell, 2013; Moustakas, 2010; Neuman, 2020; Schutz,
2011; Schutz, 2018; Ferguson, 2006; Waldenfels, 2008).

To investigate the subjective dimensions of earthquake experience in this study, structured interviews
were conducted. The participants were queried regarding their perception of the earthquake; their definitions,
emotional responses, comprehension, and justifications; their discussions with others; how they were
evaluated; and their current recollections. The participants' responses were subjected to thematic analysis to
identify common themes and meanings associated with their earthquake experiences. In this context, themes,
categories, and codes were developed based on the interview data in accordance with the research objectives
and questions. To ensure validity and reliability in qualitative research, triangulation was conducted by
subjecting the transcribed interview data to multiple analytical perspectives (Isik et al., 2019).

The primary contribution of the phenomenological approach to this study lies in its capacity to enable
earthquake survivors to articulate their experiences using their own words. This approach facilitates a more
comprehensive understanding of the earthquake's significance within individual and social contexts, thereby
yielding valuable insights for the development of more efficacious support services for earthquake survivors.

However, this phenomenological approach exhibited several limitations. Notably, as this approach
emphasizes the subjectivity of individuals' experiences, the generalizability of the findings may be constrained.
Furthermore, the researcher's biases and assumptions may have influenced the data collection and analysis
processes. Consequently, in phenomenological research, investigators should prioritize reflexivity and
maintain awareness of their own biases (Creswell 2013; Moustakas 2010; Neuman 2020; Schutz 2011; Schutz
2018; Ferguson 2006; Waldenfels 2008).

In this investigation, several measures were implemented to mitigate the limitations of the
phenomenological approach. To enhance the representativeness of the findings to a broader population,
participants with diverse sociodemographic characteristics were selected. Furthermore, the involvement of
multiple researchers in the data analysis process was intended to minimize the influence of subjective
interpretations.
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In this context, the objective of the study is to elucidate how individuals experienced the Maras-
centered earthquake on February 6, 2023, and to ascertain the "essence" of their earthquake experiences. To
achieve this aim, the following research questions, which form the foundation of the phenomenological
approach and qualitative research design, were addressed throughout the investigation:

¢ How do individuals who experienced the Maras-centered earthquake perceive the seismic event?
e How do they conceptualize the earthquake?

e What were their emotional and psychological responses during and after the earthquake?

e How do they interpret and ascribe meaning to the earthquake?

e How do they communicate their experiences of the earthquake to others?

¢ How were they perceived and evaluated by others during and after the earthquake?

e How do they recollect and process memories of the earthquake?

The study participants comprised individuals who experienced the earthquake in their respective
provinces of residence and subsequently relocated to Bolu, either temporarily or permanently, following the
seismic event. Prior to data collection, ethical approval was obtained from the Bolu Abant izzet Baysal
University Human Research Ethics Committee in Social Sciences on 10/13/2023, with decision number
2023/07 and protocol number 2023/358.

To access the earthquake survivors who had relocated to Bolu, initial contact was made with the Bolu
Provincial Directorate of Family and Social Services. However, they indicated that all records pertaining to the
earthquake survivors were maintained by the Bolu Provincial Directorate of Youth and Sports. This was due to
the fact that upon their arrival in Bolu, all survivors were initially accommodated in the student dormitories of
the Credit Dormitories Institution (KYK), which operates under the jurisdiction and management of the
aforementioned directorate.Upon contacting the Provincial Youth and Sports Directorate, they reported that
immediately following the earthquake, 357 families, totaling 1514 individuals, were accommodated in the
dormitories. However, due to the commencement of the Autumn semester at the university and the arrival of
students from other provinces, the earthquake survivors were subsequently required to vacate the dormitories.
The Directorate no longer maintained contact with these individuals. Consequently, they directed us to the
Disaster and Emergency Management Agency (AFAD) of Bolu Province for the relevant data and provided a
list of 22 families, comprising 69 individuals, whom AFAD officials believed were still residing in Bolu. As the
telephone number of one representative from each household was recorded on the list, all individuals were
contacted. Some declined participation in the interview due to their reluctance to revisit the earthquake
experience, others reported having relocated to their places of origin, and a number of individuals could not
be reached via their provided telephone numbers.

A total of 16 individuals, comprising eight women and eight men, consented to participate in interviews
from the designated list. The interviews were conducted between August 29, 2023, and September 15, 2023,
with an average duration of 60 minutes per participant. A structured in-depth interview technique was employed
as the data collection technique within the framework of the phenomenological approach, a qualitative research
design. Following the fieldwork, the researchers allowed a period of time to elapse before analyzing the data,
in order to mitigate potential biases.

Conversely, several challenges were encountered during the research process. The primary difficulty
in the field was the absence of a defined population, as previously noted, along with obstacles in conducting
participant interviews. During the interviews, participants' recollections of the earthquake elicited emotional
responses, and some interviews were punctuated by displays of distress.

This process presented significant challenges for both the participants and the researchers. The

researchers reported experiencing a profound emotional impact, likening it to having "experienced the
earthquake of earthquakes" following the completion of the interviews. Consequently, despite the requirement
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for "bracketing" oneself in phenomenological research, the researchers occasionally encountered difficulties
in maintaining emotional distance from the participants. This phenomenon was observed not only during
fieldwork but also during the data analysis process. Specifically, the researchers were significantly affected by
the realization that the narratives of earthquake victims, their losses, and their profound experiences of pain
would be reduced to individual codes, potentially oversimplifying their complex nature.

Consequently, this study effectively employed phenomenological research approach to elucidate the
subjective dimensions of earthquake experiences. This approach enables earthquake survivors to articulate
their experiences in their own words, thereby contributing to a more comprehensive understanding of the
earthquake's significance within the realm of individual and societal meaning.

C. Literature Review

Numerous academic studies have investigated the effects of earthquakes on individuals and society
in Turkey. These investigations have addressed the psychological, social, and economic impacts of
earthquakes across various dimensions. Regarding the psychological effects, research has indicated that
earthquakes can induce psychological disorders such as post-traumatic stress disorder, depression, and
anxiety (e.g., Karabacak-Celik, 2023; Ugur et al., 2021, Ulker et al., 2023; ikizer et al., 2020; Karacaoglu et al.,
2024). With respect to social impacts, studies have demonstrated that earthquakes can enhance social
solidarity while simultaneously precipitating social exclusion, discrimination, and conflict (e.g., Caki, 2022;
Firat, 2022; Dogulu et al., 2020; Duruel et al., 2023; ince, 2022; Ozceylan et al., 2012; Kasapoglu et al., 2001;
Kimbetoglu et al., 2007). Concerning economic impacts, research has emphasized that earthquakes can
jeopardize the economic security of individuals by generating issues such as increased public expenditure,
unemployment, loss of income, and poverty (e.g., Akar, 2013; Egilmez, 2023a; Egilmez, 2023b; Parin et al.,
2020; Demirci, 2020; Ozceylan et al., 2012).

Nevertheless, with regard to the specific application of a phenomenological approach to investigate
the experiences of earthquake survivors, it can be posited that the number of studies in the extant literature
remains limited, despite a gradual increase in recent years. Although the earliest study employing
phenomenology with earthquake survivors was Rehorick's (1986) investigation of individuals' earthquake
experiences in Canada, several phenomenological studies have subsequently been conducted on earthquake
experiences in other countries (e.g., Green, 2018; Tauba et al., 2020; Zakaria et al., 2021; Djuhardi et al.,
2023), the majority of which comprise studies conducted with survivors of various earthquakes in Turkey in
recent years. Among these studies, Balci (2016) conducted research with participants who survived the 1999
Duzce earthquake, Yumbul et al. (2018) investigated survivors of the 2011 Van earthquake, Yildirm et al.
(2023) and Aslan et al. (2023) examined survivors of the 2020 Izmir earthquake, and Ginduiz (2024) focused
on earthquake survivors from various cities.

It is noteworthy that the 2023 Maras earthquake appears to have prompted numerous researchers to
conduct phenomenological studies, albeit with diverse themes and participant profiles. Within this context,
among the phenomenological studies specifically focused on survivors of the 2023 Maras earthquake, Ulum
(2023) examined the earthquake experiences of pre-service EFL teachers; Baskale et al. (2024) investigated
the experiences of adolescents; Erduran-Tekin (2024) and Yarimkaya et al. (2024) explored the experiences
of parents with disabled children; Ural et al. (2024) analyzed the experiences of women; and Bayhan et al.
(2023), Okan et al. (2023), Candemir et al. (2024), Guler et al. (2024), and Karacaoglu et al. (2024) investigated
the experiences of adults from various cities.

Upon conducting a comprehensive evaluation of these studies, it is evident that the researchers
primarily originated from the disciplines of educational sciences, guidance and psychological counseling,
psychology, psychiatry, and health sciences. Within this context, their primary objective was to investigate
participants' earthquake experiences, specifically examining their psychological states, emotional responses,
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perceptions of life and mortality, future outlook, coping mechanisms for life's challenges, and concerns
regarding the well-being of loved ones in the aftermath of the earthquake.

Regarding the findings of those studies, survivors of the Maras 2023 earthquake experienced intense
fear and panic during the event, which was frequently characterized metaphorically as an "apocalypse"
accompanied by sounds of howling, explosions, and structural collapses. The reactions included being trapped
under debris, experiencing helplessness, shock, and engaging in prayer. The aftermath presented significant
challenges, including inadequate coordination of aid efforts, difficulties in securing shelter and essential
resources, and profound loss of relatives. These adversities pose considerable physical and psychological
challenges and post-traumatic disorders such as anxiety, depression, fear of death, and bereavement,
particularly for vulnerable populations including adolescents, women, and individuals with disabilities.

The coping mechanisms of survivors are diverse and multifaceted. Social support plays a crucial role
in the adaptation process, with survivors relying on familial and social networks, mutual assistance, and
broader community connections. Spirituality has also emerged as a significant coping resource, aiding
individuals in finding meaning and internal equilibrium amidst adversity. Themes of future-oriented optimism,
collective solidarity, and emotional transformation were central to the survivors' narratives, demonstrating their
resilience and capacity for post-traumatic growth. These studies underscore the importance of coordinated
assistance, social support systems, and addressing specific needs, particularly for vulnerable populations, to
enhance the resilience and recovery of earthquake survivors.

In contrast to the psychological perspective that predominates in these studies, this research aims to
comprehend the subjective dimension of the earthquake experience within the framework of social and cultural
contexts. Specifically, it examines how earthquake survivors interpret the earthquake, how they rationalize it,
how they discuss it with others, and how the earthquake imparts meaning to their lives and relationships within
the context of internalized social and cultural codes and themes, utilizing a phenomenological approach. This
study, as an endeavor to address the limitations of the field, was conducted to comprehensively examine the
significance of the earthquake within the context of individual and social meaning by enabling earthquake
survivors to articulate their experiences in their own words regarding the Maras earthquake of February 6,
thereby facilitating an understanding of "[the] interplay of man and society, of [individual] biography and [social]
history, of self and world," as Mills emphasized in his seminal work, The Sociological Imagination (2000).

D. FINDINGS
a.) Demographic Data
The demographic characteristics of the study participants are presented in Table 1.

Table-1: Participant Profile

Number City/District of Origin Gender Age Marital status | Number of | Educational Status
Group children

K1 Adiyaman Female 26 Married 3 High School

K2 Elbistan (K. Maras) Female 34 Single None High School

K3 Hatay Female 23 Single None University

K4 Hatay Female 49 Married 4 University
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K5 Adiyaman Male 35 Married 3 High School
K6 Adiyaman Male 46 Married 3 University

K7 Hatay Female 19 Single None High School
K8 iskenderun Female 60 Married 2 High School
K9 Hatay Female 25 Single None Junior College
K10 iskenderun Male 61 Married None Secondary School
K11 Adiyaman Female 21 Single None High School
K12 Adiyaman Male 50 Married 4 High School
K13 Gaziantep Male 26 Married 1 High School
K14 Diyarbakir Male 42 Married 3 Primary School
K15 iskenderun Male 66 Married 2 University

K16 Malatya Male 45 Married 3 University

The gender distribution of the participants was equal: eight were female and eight were male. The
mean age of participants was 39.25 years. The youngest participant was 19 years old and the oldest was 66
years old. Regarding their places of origin and earthquake experience locations, the participants originated
from provinces including Adiyaman, Hatay, iskenderun, Kahramanmaras, Diyarbakir, Malatya, and Gaziantep.

Furthermore, 11 of the participants were married, and five were single. Among those who were married,
ten had children. The minimum number of offspring was 1, and the maximum number of offspring was 4.

With respect to educational attainment, five of the participants held university degrees, one possessed
a junior college diploma, eight had completed high school, one had attained a secondary school certificate,
and one had completed primary education.

b.) Life Situations of the Participants Before, During and After the Earthquake

This subsection presents findings regarding participants' prior earthquake experiences, their locations
and companions during the Maras earthquake, the condition of their residences in their hometowns, the

rationale for selecting Bolu, and related information.

Table-2: Previous earthquake experience

Earthquake Experience | Number Where? When?
Before
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Yes 13 Hatay Doesn’t remember
Adiyaman 1997
istanbul 1999
Sakarya 1999
Ceyhan Doesn’t remember
Elazig Doesn’t remember
iskenderun Doesn’t remember
No 3
TOTAL 16

Thirteen participants reported having previously experienced earthquakes in their lives, albeit typically
accompanied by minor seismic activity. According to their accounts, the Maras earthquake exhibited
significantly greater intensity compared to any prior seismic events they had encountered. For instance, P11-
KA stated, "Adiyaman used to shake once a year," while P16-EM elaborated, "We have experienced an
earthquake in Elazig before, but not like this one. We felt it very lightly." One of the other participants had
experienced the 1999 Sakarya earthquake while employed as a seasonal agricultural worker harvesting
hazelnuts, which he referred to as "the major seismic event." However, he explained that he had experienced
this earthquake while residing in a nylon tent, thus minimizing its impact on him.

When the study participants were asked to describe their experiences of the Maras earthquake, 15
reported that they were most significantly affected by the initial major seismic event at dawn on February 6, as
they were at home with their families sleeping during that time. Regarding the subsequent large-magnitude
earthquake that occurred in the afternoon, the participants indicated that they were all outside of their
residences. Consequently, they were less affected by the subsequent event. Only one participant reported
being equally affected by both major seismic events, while another participant stated that he was minimally
impacted by either event due to his solitary presence in a small structure where he was employed as a
nocturnal security guard at the time.

The post-earthquake damage status of the residences occupied by the participants until the day of
assessment is as follows:

1. Five of the participants' dwellings remained habitable following the seismic event.
2. Four of the participants' residences sustained moderate damage.

3. Four of the participants' dwellings are classified as uninhabitable due to severe structural
compromise; and

4. Three of the participants' residences were completely destroyed.
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Individuals in the latter two categories reported that their residences sustained minor damage from the
initial seismic event but experienced severe damage or complete destruction as a result of the subsequent
earthquake.

Due to the participants’ brief stay in the region following the earthquake, only five individuals proceeded
to Bolu immediately. Conversely, two of the remaining participants initially retreated to their earthquake-
resistant residences in their villages, despite being located within the same seismic zone. The others relocated
to cities relatively distant from the earthquake-affected area, such as Ankara (1 individual), Mersin (1
individual), Duzce (1 individual), Fethiye (2 individuals), Adana (1 individual), or Elazi§ (1 individual), to reside
with their relatives or acquaintances. Upon recognizing the challenges of long-term cohabitation in a large
household and being presented with options by AFAD, the individuals ultimately opted to relocate to Bolu to
reside in state dormitories typically allocated to university students. In this context, some individuals voluntarily
chose Bolu due to existing social connections, while others were compelled to select Bolu dormitories owing
to the absence of alternative accommodation options in more populous urban centers such as Ankara. The
subsequent statements by the participants elucidated this situation:

“Initially, we traveled to Yayladag [in Hatay], to my grandfather's residence. We remained
there for two weeks. Subsequently, we proceeded directly to Bolu. We resided with my
brother for two weeks, and thereafter, we inhabited a dormitory for two months". P3-KH

"....They [(state officials)] inquired whether any individuals desired to relocate to Mugla or
Konya, stating that transportation would be provided in the evening. We proceeded from
there to Konya, and subsequently to Ankara. [In Ankara], we were informed that our options
were limited to Diizce or Bolu. We initially traveled to Diizce, where we resided for 15 days;
however, the conditions were unsatisfactory. | informed my spouse of my intention to travel
to Ankara..., but Ankara had reached capacity. ...Consequently, we relocated to Bolu. The
dormitory and its amenities were satisfactory. Currently, we reside in the residence of an
acquaintance in Bolu. This accommodation had previously been allocated to an individual
from Maras. The dormitory accommodation was suitable for me. Its proximity to the hospital
allowed for daily visits, and we became accustomed to our fellow residents in the
dormitory”. P8-KIH

"Our preference was to relocate to Ankara, but Mamak [(referring to the dormitory)] had
reached capacity. We were presented with the options of Bolu and Diizce, and we
subsequently established residence in the dormitory [in Bolu]!" K1-KA

"We initially arrived in Ankara. Upon being informed that the nearest suitable location was
in Bolu, we proceeded there... and resided in the dormitory for a duration of three months."
P2-KEM

"My sibling was already in Bolu. We had been traveling between locations [prior to that]."
P3-KH.

With the exception of one participant who had resided in Bolu for five months, all other participants
had been residing in Bolu for seven months. However, subsequent to the authorities' request for them to vacate
the dormitories due to the commencement of the new academic year, 12 individuals procured rental
accommodations, 1 individual relocated to a friend's residence, and 2 individuals were accommodated in
housing provided by a benefactor.

As of the present time, although a subset of the population (eight individuals) expressed a desire to
return to their places of origin, another subset (six individuals) indicated their unwillingness to do so. The
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remaining participants (two individuals) expressed uncertainty regarding whether to remain in Bolu or return to
their previous locations. Those who expressed a preference for returning to their places of origin cited cultural
disparities and the lack of social connections, including friends, relatives, and family members, in Bolu, as
primary motivating factors. However, they also indicated that their return would be contingent upon the
restoration of their residences or the construction of new housing. The subsequent quotations from study
participants illuminated their viewpoints:

"We will return when our house is rebuilt. All relatives were present. This is the location of
my birth and upbringing!" P1-KA.

"It is our place of origin. However, we lack accommodation there. Consequently, the date
remains uncertain. We will return upon completion of the house." P7-KH

Conversely, the participants who expressed a desire not to return cited several factors: they had
established stability in Bolu, experienced reduced social pressure, perceived it as a secure environment, had
opportunities for permanent employment, or appreciated Bolu's tranquility, natural aesthetics, climate, and
related attributes. The following section presents selected participants' articulations of their perspectives on
this matter.

"Regrettably, | experienced the loss of my fiancé in a vehicular accident [in the hometown].
Living conditions were more challenging there. At present, | am employed here. Previously,
| was dependent on my bedridden mother's income and unable to secure insured
employment. My occupation was in a high-school cafeteria." P2-KEM

"My associates engage in commercial work for the municipality [in Bolu]. They operate as
subcontractors and are self-employed. My role involves laying paving stones. We have
established residence here and have developed a routine. | receive daily compensation.
We endeavor to sustain our livelihood in this location." P13-EG

"This environment is more conducive to the educational development of children. The
interpersonal dynamics and cultural milieu are significantly more favorable here. [In terms
of conditions,] | perceive that the standard of living here is 25-30 years ahead of my place
of origin. Nevertheless, this is the current reality.” P14-ED

"It [(referring to hometown)] is exceedingly unfavorable. When compared to Bolu, | have no
desire to return. | do not anticipate improvement. This was the primary motivating factor.”
P15-EIH

Conversely, when inquired about human casualties resulting from the earthquake, only two participants
reported no fatalities within their close social circle. However, three individuals experienced the loss of a first-
degree relative, while the remaining participants (11 individuals) had second-degree relatives who perished.
One participant described this tragic situation as follows: "There were too many relatives. But half of the town
died. | can't bear to count." P2-KEM

c.) The Participants’ Description of the Earthquake In Terms of Their Experiences

This section presents findings regarding participants' recollections of the earthquake, including their
definitions and comparisons of the event, descriptions of the immediate and subsequent impacts, initial
thoughts during the occurrence, and explanations and justifications for the earthquake's causes.
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1.) What the Earthquake Reminds the Participants

Table-3: What the earthquake reminds

Theme Code
The first thing that comes to his/her mind when Cold
he/she thinks of the earthquake now
Rain
Despair
Bitter
Fear

Something horrible

Concussion

Sound

Noise

Columns

Apocalypse

Mass funeral

Living in the moment

Disorganization

Death

Life

Absence

When individuals contemplate earthquakes, their primary associations often include feelings of
helplessness, fear, and perceptions of noise and mortality. These sensations are frequently accompanied by
environmental factors such as cold temperatures and precipitation, as well as physical discomfort. Numerous
study participants described an overwhelming sense of trepidation, with one individual specifically noting that
he had never experienced an event of such magnitude in his 35 years of existence, and that this apprehension
persisted, manifesting in heightened vigilance for subtle indicators such as the oscillation of light fixtures.
According to another participant, inclement weather conditions, particularly cold temperatures, exacerbated
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feelings of powerlessness and provided a stark contextual backdrop to her experiences. Two additional
participants articulated their emotional responses and impressions as follows.

"The imagery of mass casualties comes to mind. | contemplate the importance of acting
without hesitation, avoiding accumulation, maintaining cleanliness, and practicing love and
forgiveness henceforth. At this juncture, it is imperative to recognize the absence of
anything beyond. The well-known admonition to 'be prepared [for the earthquake]' emerges
in my thoughts. Concepts of humanity, sharing, and disorganization arise."” P6-EA

"A sense of despair and powerlessness in the face of natural forces emerges. This
vulnerability can be induced by seismic events, inundations, or conflagrations. Such
moments exemplify the pinnacle of human helplessness." P14-ED

2.) How the Participants Define the Earthquake

Table 4: How the earthquake is defined

Theme Code

Defining the earthquake as Natural phenomenon

Natural disaster

Cavity in the Earth's crust

End (end of the world, end of life)

Despair

Apocalypse

The rehearsal of the Day of Judgement

Small apocalypse

Fear

Detachment

Nature's Assassination

Negligence

The fine line between life and death

The overwhelming majority of respondents, irrespective of their religious or secular background,
characterize the earthquake as an "apocalypse" or "day of judgment" based on their subjective experience.
This conceptualization is consistent across gender and age demographics, suggesting a shared cultural
perspective on natural disasters that transcends religious or non-religious affiliations. Examples include the
following:
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"The dual existence of humanity... Manifestation of the afterlife. Bifurcation of one life into
two. The rehearsal of the Day of Judgment that is in the Qur'an”. K1-KA

"On that day [of judgment], the infant will be separated from the mother, and the mother will
be separated from the infant. We experienced this [during and after the earthquake]. We
witnessed that. We observed numerous distressing occurrences that | cannot fully
articulate. We encountered numerous phenomena that one should recount. Upon entering,
| found myself unable to exit. The term catastrophe is inadequate. It was akin to a
microcosm of the apocalypse!" K6-EA

"From a scientific perspective, the Earth was releasing its energy. | was conscious. For me,
it resembled an apocalyptic event. This was my initial experience of such a seismic event.
We descended one floor, then two floors, and | doubted my survival. No individual assists
another. This is how one involuntarily becomes self-centered.” P11-KA

3.) What the Participants Liken the Earthquake to

Table 5: What the earthquake is likened to

Theme Code

Metaphor War

Little apocalypse

Horror movie

Armageddon

End of the world

Small trailer of the apocalypse

The earth boils like a bubbling pot

Something unique

Iceberg

Someone trying to drop fruit from a tree

The study participants experienced difficulty in conceptualizing their experience of the earthquake,
finding it challenging to draw comparisons between such an unprecedented event and their quotidian
experiences. They frequently characterized it as "something unprecedented" and drew analogies to a "horror
movie" or a "movie" experienced and observed in a virtual realm beyond reality. This suggests that the intensity
of the horror experienced during the event was so profound that it appeared unrealistic. Imagery of dark, cold,
and deserted urban environments, reminiscent of a horror film, was prevalent, emphasizing the unsettling and
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desolate atmosphere following the earthquake. This comparison underscores the participants' sense of
detachment, as if they were mere observers of unfolding chaos.

Some participants drew parallels between the media coverage of the war in Ukraine and the
earthquake, likening the latter to a war zone with subterranean explosions. This analogy emphasizes the extent
of destruction and chaos they observed, comparable to scenes from a conflict area.

Furthermore, as noted in the preceding section, participants employed analogies such as apocalypse
and judgment day, concepts typically associated with the afterlife narratives of religions.The cataclysmic nature
of the event was apparent, with alterations in the sky's hue and anomalous sounds emanating from the ground
contributing to the surreal experience. This reflected the profound uncertainty they experienced regarding
subsequent events, akin to the unpredictability characteristic of the conclusion of a horror film.

According to one respondent, the earthquake was also likened to an interminable voyage on a vessel
navigating through an iceberg without sonar, symbolizing the apprehension of an imminent catastrophe.
Additionally, another participant's metaphor of a "fruit tree," wherein individuals are represented as fruit
susceptible to falling when the earth trembles, further encapsulates the perception of instability and the threat
of being displaced from a position of security.

4.) How the Participants Describe the Moment and Aftermath of the Earthquake

Table 6: How the Moment and Aftermath of the Earthquake is Described

Theme

Moment of the Earthquake

After the Earthquake

Code Code
Describing the earthquake as... Sound (Crackling, humming coming Darkness
from the building)
Rain

Hugging

Holding hands

The Unopening Door

Screams
Violent shaking

Shouting
Gathering in the corridor

Crying

Moving things around

Breaking through the wall

Sounds (People under the building
shouting, “Save us”)

Taking refuge in Allah (Reciting Weird house
Salawat)

Cold
Awakening from sleep

Hunger

Don't get up and fall

Road closures
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Separation Battlefield
Death Debris
Crushing under the rubble Day of Judgment

Pungent odor

Loss of appetite

Hunger

Between dream and reality

Despair

Getting in the car

Traffic paralysis

When describing the moment of the earthquake, participants consistently initiated their accounts with
phrases such as "we were sleeping," "we were asleep," or "we woke up," emphasizing the abrupt and
disorienting nature of the event. The most salient auditory stimuli during the earthquake were characterized as
"howling" and the structural fracturing of buildings, which intensified the traumatic nature of the experience.

Participants also reported violent seismic activity and the displacement of objects, frequently resorting
to religious invocation by reciting Salavat, a supplication to Allah. This religious practice underscores the sense
of desperation and hope for divine intervention during such catastrophic events.

The aftermath of the earthquake was similarly manifested through auditory phenomena. Vocalizations,
including shouting and screaming, as well as the clamor of crowds imploring for rescue, were prevalent.
Physical sensations of cold, rain, shivering, fear, and helplessness were frequently reported, providing a vivid
depiction of the chaos and despair that ensued. Several representative testimonies are presented below.

"l was asleep. What time was it, 3:58? Who could have been awake at that time? Naturally,
we exited the house after the shaking ceased. In the '99 earthquake in Sakarya, it was akin
to riding a horse as it leapt. In contrast, the Earth moved laterally from north to south. It
resembled the Mehter march, with two steps forward and one backward." P14-ED

"The structure appears to be on the verge of collapse. | contemplated my mortality, survival
prospects, and the possibility of being enfombed beneath the debris. My thoughts turned
to my grandchildren, for whom | felt the most profound concern. | anticipated being
separated from them." P15-EIH

"The walk-in closet would be [on the floor]. There was a clock on the wall, reminiscent of a
starfish. | observed it [during the earthquake] and fell onto a pillow. The temperature is low.
| expressed the intention to sleep enveloped by sunlight [to maintain warmth]." P8-KIH

5.) Who and What First Came to Mind for the Participants During the Earthquake

Table 7: Who and What First Came to Mind During the Earthquake
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Theme Who What
Code Code
...First Came to Mind My children Death
Brothers and sisters | froze at that moment, | was in shock

at that moment

My family
Greed of people and contractors

My grandchildren
Those | hurt and those | upset
Will | survive?

I'll die in a tragic death.

Where do we go, what do we do?

When the participants were asked, "Who and what comes to mind first during the earthquake?"
irrespective of gender or age, those with children predominantly reported that their offspring were their primary
concern. This was followed by thoughts of spouses, parents, siblings, grandchildren, relatives, and friends.
The immediate concern for loved ones underscores the significance of familial bonds and the innate protective
instinct towards one's closest relations.

However, some participants experienced difficulty articulating their thoughts during the seismic event.
Many described a state of cognitive paralysis at the moment, unable to process information due to the
overwhelming shock and terror. For others, contemplations of mortality, interpersonal conflicts, societal
avarice, and the potential dramatic nature of their demise emerged. Additionally, they considered their
probability of survival and the uncertainty surrounding their potential location and means of survival.

6.) How the Participants Justify the Earthquake

Upon analysis of participants' responses regarding their perceptions of potential causes for the
earthquake they experienced, three distinct approaches emerged among the respondents: scientific,
religious/metaphysical, and conspiracy theories. However, it is noteworthy that for some individuals, these
perspectives were not mutually exclusive; rather, they were frequently intertwined, reflecting the complexity
and ambiguity of their cognitive processes concerning this phenomenon.

From a scientifically dominant perspective, certain participants acknowledged the geological changes
and role of fault lines in causing earthquakes. They perceived the earthquake as a natural and scientific
phenomenon without a specific metaphysical cause, integral to the life cycle on Earth. However, when
considering the extensive destruction of buildings following the earthquake and the loss of human lives, they
emphasized anthropogenic factors, such as inadequately constructed buildings and the failure and inefficacy
of state authorities to regulate and authorize them, rather than the earthquake itself. Several examples of this
approach are as follows:
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"The Earth changes its shape. It also has a geological period. However, the destruction is
because of man. P1-KA

"Earthquakes occur without a specific cause. The absence of earthquakes would disrupt
the natural lifecycle. It is noteworthy that a common adage states: earthquakes do not
cause fatalities, but rather the collapse of structures does. This phenomenon was observed
in the recent event. K7-KH

"This seismic event occurred due to the presence of a fault line in the Earth's crust. The
earthquake was not associated with religious or divine factors. The cause of this
phenomenon is rooted in scientific principles. K12-EA

Conversely, some individuals interpreted the earthquake as a divine calamity, punishment, or
admonition from God to humanity for moral transgressions. This sentiment was echoed by those who posited
that the earthquake served as a warning to ameliorate social and moral behavior. This perspective underscores
the moral and spiritual reflections that a disaster has elicited. To illustrate explanations based on this
perspective, the following examples can be cited.

"This can be interpreted as a divine calamity; what other explanation is possible?
It is a form of catastrophe!" P4-KH

"I believe this is a manifestation of divine retribution. The events that transpire in
life and in the world, as well as our actions—for instance, the widespread lack of mutual
respect—suggest that this occurrence may serve as a form of admonition for us to rectify
our behavior." P9-KH

Furthermore, as mentioned above, some participants preferred to explain the earthquake by
emphasizing both its natural (i.e., geological) and religious aspects; in other words, by expressing that it has a
complex structure. The following example illustrates this perspective:

"Earthquakes are natural events, natural... However, it is also something that occurs under
the command of Allah Almighty. | was immobilized for the first time during the earthquake.
This was analogous to the end of the world. The noise was such that it seemed as if life
would cease, as if everything had concluded!" K2-KEM

Conspiracy theories emerged as another category of explanations for the earthquake, with some
participants speculating on the involvement of foreign powers or man-made causes. However, those who
expressed concern about this issue generally did not see it as the sole cause of the earthquake, but rather as
one of the factors, or rather as a trigger, intertwined with other causes. To provide a few examples of this point
of view:

"One may also consider the possibility of foreign powers' involvement. However, it would
not have occurred without divine providence". K2-KEM

"The earthquake resulted from the accumulation of energy along fault lines over an
extended period. Some individuals propose the hypothesis of a man-made earthquake. |
found myself in a position of considering two perspectives.”" P13-EG

"I acknowledge the scientific evidence that our country is situated on a fault line. | accept

scientific explanations. However, this is not the sole interpretation. ...Presently, we are
experiencing additional seismic events. The explanation is not limited to scientific, religious,
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or popular discourse. [(The speaker indicates that they do not believe the earthquake can
be fully explained by scientific, religious, or popular discursive interpretations alone)".] K6-
EA

d.) The Impact and Consequences of the Earthquake on the Participant’s Lives, Relations and
Attitudes

Subsequent to the participants' reflections on their earthquake experiences, inquiries were posed
regarding the effects and consequences of the seismic event on their lives and attitudes toward life and the
future, their perceptions of being referred to as "earthquake survivors," and their preferred alternative
descriptors. This section examines the responses to these inquiries.

1.) The Impact and Consequences of the Earthquake on The Participant’s Lives

The impact of the earthquake on the participants' lives was articulated through the concept of
"disruption of order." This conceptualization likely stemmed from their experience of a markedly different life in
an unfamiliar urban environment. Even in cases where participants did not suffer familial losses in the
earthquake, they experienced significant material deprivation, particularly the loss of their homes and
accumulated possessions. Additionally, many participants faced unemployment and displacement from their
native land and social milieu. Consequently, it was observed that participants commonly experienced feelings
of grief and sadness due to these losses, as well as anxiety and hopelessness stemming from uncertainty
about their future circumstances.

One participant reflected on the transformation of her future outlook, noting that she previously held a
more optimistic and idealistic perspective, with hope for the future. However, following the loss of her closest
friend due to the earthquake, she now experiences a sense of displacement, akin to that of an expatriate, with
limited social engagement or activities. Another participant described the significant transition from residing in
their own domicile with a garden and livestock to confronting the elevated cost of living in Bolu without income,
having previously produced the majority of their sustenance. The tangible and psychological impacts were
substantial, as another participant described the loss of her residence, possessions, and relatives, and the
disruption of her established routine. Her spouse, who previously engaged in automobile trading and operated
a kiosk, witnessed the looting of their commercial establishment following the earthquake, exacerbating their
losses.

In the study, participants were also queried regarding potential positive impacts of the earthquake on
their lives, notwithstanding the associated losses and disasters. Responses to this inquiry were categorized
into three distinct groups. The first and most populous group comprised individuals whose socioeconomic
conditions deteriorated significantly following the seismic event. A notable example within this group was a
participant who reported feeling subjectively ten years older due to the profound grief experienced as a
consequence of earthquake-related losses.

Although fewer in number than the first group, a small subset of individuals reported improved
socioeconomic opportunities following their relocation to Bolu. One participant stated, "l obtained employment
[here]. My sister has received medical treatment. My mother resides in a residence with natural gas heating
during winter. | have encountered amiable individuals. Educated individuals did not associate with the
economically disadvantaged [in my hometown]. They value [positive] character traits [here]." K2-KEM

Lastly, there are also individuals whose socio-economic circumstances have not undergone significant
changes since the earthquake.
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2.) The Impact and Consequences of the Earthquake on the Participants' Social Relationships
and Attitudes toward Others

The experience of earthquakes, particularly catastrophic events such as the Maras earthquake, has
been observed to induce significant alterations in relations with others, as well as psychological and other
effects, as evidenced by numerous studies in this field. This section examines whether participants reported
substantial changes in their social relationships following the earthquake experience and, if so, the nature of
these changes. Analysis of participants' responses to inquiries on this topic revealed three distinct patterns
concerning social relationships: absence of change, pre-existing social isolation, and enhanced interpersonal
connections.

First, for some participants, their social relationships remained unchanged, neither increasing nor
decreasing. For instance, one participant reported that the earthquake did not affect her relationships as she
maintained her social disposition and engaged in activities such as public education classes.

However, the second group reported a tendency to avoid relationships with individuals due to fear of
loss, which could be interpreted as a form of social isolation. One participant expressed an inability to establish
intimacy or form new relationships and developed a phobia of intimate connections after losing a close friend
in the earthquake. The relocation to Bolu had adverse effects on the social and familial relationships of certain
individuals. One participant reported a reduction in communication with individuals from their place of origin,
as many had experienced loss of family members and were hesitant to initiate contact. Others expressed
difficulty in conveying their emotions to Bolu residents, who frequently redirected conversations to their own
experiences of the 1999 earthquake. Another participant observed that acquaintances had become socially
withdrawn and distanced themselves from relatives. Some individuals also expressed a pessimistic
perspective on human nature in general, stemming from negative experiences following the earthquake, as
follows:

"The population exhibits highly opportunistic behavior. Initially, | infended to establish
residence in Antalya. However, rental prices were 100% inflated. There was significant
migration, resulting in overcrowding. My interpersonal relationships have deteriorated.
Individuals prioritize self-preservation without consideration for others. In the aftermath of
the earthquake, a notable increase in self-interest has emerged among the populace.” K13-
EG

“In certain locations, ...the true nature of individuals, whether friend or manipulator, has
unfortunately been revealed. We have become emotionally distant from numerous
individuals. Despite witnessing substantial fatalities and injuries, many people resume their
customary behaviors and activities after merely three days, as if no significant event had
occurred." P14-ED

Conversely, in the third pattern, a distinct group of individuals reported an improvement in their
relationships with relatives following their encounter with mortality. One participant disclosed that, subsequent
to the earthquake, they initiated more frequent communication, and welfare checks with their relatives due to
an enhanced sense of connection. Some individuals who did not receive support from family and close
associates after the earthquake reported developing intimate relationships with others who assisted them
through the process. For instance, one participant stated: "It broke my trust [in relatives], but it also ...improved
my social relationships [with others]. | realized that good people are not only relatives." P2-KEM Another
participant who expressed a similar perspective stated that following the earthquake, he was unable to obtain
support from his relatives and received assistance from individuals previously unknown to him: "l experienced
a loss of closeness [with my relatives]. | contemplated, [in the event of a tragedy,] whom does one approach
first? [l recognize] [n]o environment is as comfortable as one's home; they cannot seek shelter? We resided
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with our family for one or two days. We had never stayed for such an extended period before. When |
communicated with my friends via telephone, | observed that everyone was dispersed to various locations.
The majority of individuals were residing in places separate from their families due to incompatibility in living
arrangements." P16-EM

3.) The Impact of the Earthquake on the Participants’ Attitude Toward Life and the Future

Table-8: The Effect of the Earthquake on the Attitude Toward Life

Theme Code

The Effect on the Attitude Toward Life and the Future Adoption of a more mature approach to life

Becoming Religious

Remembering your mortality

Increased desire to live in the moment

Falling into despair

Thinking that everything is meaningless

The earthquake appears to have induced significant alterations in participants' perspectives and
behaviors, exerting a profound influence on their attitudes toward life. One participant noted that the experience
had fostered maturity, reducing their propensity for rebellion in response to minor events and increasing their
inclination to persevere through challenges and prioritize living in the present moment. Another participant
reported an increase in religious faith and devotion, engaging in more frequent prayer and perceiving their
survival as an opportunity for personal improvement, consequently becoming more conscientious about their
behavior. Some patrticipants indicated that they had made the decision to adopt head coverings or initiated
regular prayer practices following the earthquake. The inevitability of death emerged as a prevalent theme,
with one participant elucidating that they had previously experienced fear of death but had subsequently
become accustomed to it, even developing familiarity with cemeteries. Additionally, another participant
articulated that their capacity for long-term aspirations had diminished, and they could now only plan for a
maximum of one year, in stark contrast to their previously expansive imagination.

Conversely, when inquired about potential alterations in their thoughts and expectations regarding the
future in light of the earthquake experience, diverse perspectives emerged. One respondent emphasized the
necessity of progressing, asserting that while remembrance is crucial, life must continue, and children must
resume their education. They expressed that dwellings in the past did not exhibit significant differences.
Another respondent indicated a preference for disregarding the earthquake, as discussing it evokes distressing
memories that have been deeply ingrained. Similarly, an additional respondent disclosed that they generally
refrain from contemplating the event due to its impact on their sleep patterns, although they are gradually
attempting to accept the experience.

e.) The Participants' Views on Being ldentified as Earthquake Victims

Participants' attitudes toward being referred to as "earthquake victims" (Tr. depremzede) can be
categorized into two groups: those who express discomfort with the term and those who remain unaffected by
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it. The participants who expressed discomfort with being designated as "earthquake victims" perceived that
this label conferred upon them a status of defeat, pity, asylum-seeking, and refugeeism. One participant noted
that the term evoked memories of their distress and the day they experienced the earthquake, eliciting feelings
of sadness and perceived failure. Another participant articulated that the term was distressing, recalling the
pitying gazes they encountered at Antalya Airport, and expressed a preference not to be referred to as an
earthquake victim. Some participants reported feelings of social exclusion, marginalization, and perceived
second-class citizenship, likening their experience to that of Syrian refugees. Another participant expressed
that the label "earthquake victim" carried connotations of culpability, as if implying a degree of choice in their
circumstances. One participant also conveyed discomfort with the term, associating it with negative
stereotypes of individuals from impoverished areas. Consequently, they generally preferred acknowledgment
of their losses without explicit reference to earthquakes. A final participant provided the following notable
statements regarding the shift in their social status from a position of affluence to one of perceived neediness
following the earthquake:

"If there is anyone to pity, pity other people than us. Some individuals donate coats, while
others contribute shoes. [But before the earthquake,] [t]his particular individual possessed
an abundance of clothing. However, | became unclothed. One can observe the state of
human innocence and blamelessness at that moment!" P6-EA

The participants who expressed discomfort with the designation "earthquake victims" (Tr. Depremzede)
indicated a preference for alternative terms such as "natural disaster survivor," (Tr. Dogal afetzede), "guests,"
(Tr. Misafirler), "human defeated,” (Tr. /nsanzede), "normal people,” (Tr. Normal halk), "people from
Adiyaman," (Tr. Adiyaman’dan gelmis insanlar), "our refugee brothers”, (Tr. Muhacir kardeslerimiz), “our
survivor brothers," (Tr. Magdur kardeglerimiz), "survivor," (Tr. Magdur), and "victims of housing produced by
dishonest individuals," (Tr. Sahtekér insanlarin (rettigi konut magdurlarr).

Conversely, other participants reported being unaffected by the terminology. One participant stated
that the designation was of little consequence to them, as they acknowledged their status as an earthquake
survivor. Another participant indicated that the term did not impact them due to their ready acceptance of the
label "earthquake victim."

E. Conclusion and Discussion

This study examined the earthquake experiences of individuals who survived the Maras earthquake
on February 6, 2023, utilizing a phenomenological approach. The findings of the study indicated that
earthquake survivors generally perceived the earthquake as a "punishment" and a "warning," and
conceptualized and interpreted it through a combination of scientific, religious, and conspiracy theories. They
also experienced fear and helplessness during the earthquake, as well as feelings of guilt, displacement,
victimization, and sympathy. The participants, who predominantly recalled the earthquake in terms of sound,
darkness, cold, and death, interpreted the experience as analogous to war, a microcosm of the apocalypse, a
state of helplessness, a horror film, and punishment. The essence of these experiences was identified as the
sensation of "helplessness."

The earthquake also had a significant impact on participants' perspectives on life. The participants
reported that following the earthquake, they experienced increased maturity and religiosity, recognized the
ephemeral nature of existence, developed an awareness of mortality, experienced despair, perceived a sense
of emptiness, and adopted a focus on present-moment living. Additionally, the earthquake was observed to
influence interpersonal relationships, with some participants exhibiting avoidance behaviors in social
interactions, while others fostered closer connections with others.
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The findings of this study corroborate the growing body of evidence from diverse investigations in this
field (e.g. Rehorick, 1986; Green, 2018; Tauba et al., 2020; Zakaria et al., 2021; Djuhardi et al., 2023; Balcl,
2016; Yumbul et al., 2018; Yildirim et al., 2023; Aslan et al., 2023; Giindiiz, 2024; Ulum, 2023; Baskale et al.,
2024; Erduran-Tekin, 2024; Yarimkaya et al., 2024; Ural et al., 2024; Bayhan et al., 2023; Okan et al., 2023;
Candemir et al., 2024; Guler et al., 2024; Karacaoglu et al., 2024), suggesting that individuals' earthquake
experiences are complex and multifaceted. Actually, individuals who have survived earthquakes perceive the
event not solely as a physical phenomenon but also as an occurrence that impacts their cognitive framework,
social interactions, and future outlook. Therefore, post-earthquake intervention and support initiatives should
address the psychological, social, and economic requirements of earthquake survivors, as well as their
conceptual understanding of the event.

The limitations of this study encompass the restricted sample size and the confined geographical
scope, which was limited to earthquake survivors in Bolu Province. Subsequent research should incorporate
larger cohorts of participants and earthquake survivors from diverse regions. Furthermore, longitudinal
investigations examining the protracted effects of earthquakes could yield significant contributions to the field.

In conclusion, this study employed a phenomenological approach to investigate the earthquake
experiences of individuals who were affected by the Maras earthquake on February 6, 2023, and sought to
elucidate the earthquake's position within the realm of personal and social meaning. The findings of this
research demonstrated that earthquake survivors perceived the event as a multifaceted experience, with
implications extending beyond physical destruction. These results provide valuable insights for the more
effective planning of post-earthquake intervention and support initiatives, as well as a more nuanced response
to the needs of earthquake survivors.
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YENI BiR DUNYANIN ESIGINDE ONCU FIGUR OLARAK DEDE EFENDI

Ali ERGUR"
0Oz

Tirk Makam Miizigi’nin temel taglarindan biri kabul edilen Hammamizade ismail Dede Efendi, miizik
cevrelerinde genellikle dahi bir sanatgi ve biyk bir yenilikgi olarak kabul edilmektedir. Dede Efendi kuskusuz
olaganustu bir yetenek sahibi bir bestekar olarak nitelenmelidir. Bununla birlikte, sanatgi, bu 6zel yetenegdinin
yani sira bir toplumsal-ekonomik baglamin ve belli bir tarihsel donemin Grina olarak degerlendirilmelidir. Dede
Efendi’nin yasadigi dénem, Osmanl Devleti'nin degisme ¢abalarinin yasandigi Nizam-1 Cedid sirecini icerdigi
kadar, uluslararasi gli¢ dengelerinin yeniden olustugu, Sanayi Devrimi'nin hizlandigi, modern kultirin
sekillendigi bir tarihsel donim noktasini olusturur. Osmanli Devleti, bu hizla degisen diinyaya ayak uydurma
zorunlulugunu somut olarak hissetmis, bu yonde reformlar yapma girisimlerini on sekizinci ylzyil sonlarindan
itibaren baslatmigstir. 1ll. Selim ve Il. Mahmud’un saltanat dénemleriyle 6rtiisen bu degisme dénemi, dogrusal
ve istikrarli bir gelisme gostermez; tersine, pek ¢ok catisma ve celigki barindirir. Reformcu aktorler ve
hareketler, eski diizenin devamini savunan gig¢ odaklariyla sirekli gatisma igcinde olmustur. Bununla birlikte,
toplum hayati, Avrupa’dakinden farkli bir karakter gosterse de tedricen kentli ve modern degerlere
yakinlagsamaya baslamistir. Mizik Uretimi ve begenileri, hizlanan, karmasiklasan, dinyayla daha yakin
iliskilere giren buyuk kentlerde, bir yandan piyasa mantigi ekseninde yeniden bigimlenirken diger yandan daha
dinyevi bir karakter kazanmistir. Dede Efendi, bu makalede, sosyolojik bir perspektif igcinde degerlendirilip bu
biylk déndsumler ve geliskiler gaginin bir aktéri olarak kavramsallastiniimistir. Dede Efendi, her donemde
ornekleri gorilen, icinden yetistigi mizik gelenegini yasatmak ve sanatsal olarak en geliskin mizigi yapmak
isteyen, ancak ayni zamanda yukselen popdler taleplere en iyi sekilde yanit vermek zorunda olan, gelenekle

piyasa arasinda bdlinen bestekar tipinin arketipi olarak tanimlanabilir.

Anahtar kelimeler: Dede Efendi, Nizdm-1 Cedid, Turk M0zigi'nde modernlesme, muzik piyasasi,

Osmanl modernlesmesi, populer muzik.
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DEDE EFENDI AS A PIONEERING FIGURE ON THE THRESHOLD OF A NEW WORLD
Abstract

The composer Hammamizade ismail Dede Efendi, recognized as one of the pillars of Turkish Makam
Music, is often perceived by the contemporary representatives of this musical tradition as a genius and a great
innovator of his time. While Dede Efendi should undoubtedly acknowledged for his exceptional musical talent,
it is also essential to consider him within the broader socio-economic context and historical period in which he
lived. He lived during a period of broader social changes, including the reconfiguration of power balance on
the international stage, the rise of the Industrial Revolution, and the formation of modern values and relations.
These external factors coincided with the internal dynamics of the Ottoman Empire, particularly the structural
changes and reforms of policies during the New Order (Nizam-I Cedid) era. As the pace of change triggered
by industrial capitalism accelerated in Western Europe and stimulated the emergence of modern culture, the
Ottoman Empire, as an older political organization, felt the urgent need to adapt to this new socio-economic
context. The Ottoman Empire can be defined as a kind of Ancien Régime, structurally inappropriate to survive
the capitalist transformation, which was based on the supremacy of the agricultural economy and military
conquests. Although there had been earlier attempts at structural reform, they didn’t have lasting effects.
However, by the end of the eighteenth century, when the need for change became inevitable, a series of
reformist policies were initiated. This era of institutional reforms has been baptized as the New Order (Nizadm-
| Cedid) during the reigns of Sultans Selim Ill and Mahmud II. Dede Efendi is analyzed in this article as a
typical individual of this historical period of conflicts and contradictions, embodying the tensions between the

traditional music in which he was raised and the rising demands for popular music driven by changing tastes.

Keywords: Dede Efendi, Nizdm-1 Cedid, modernization of Turkish Music, music market, Ottoman

modernization, popular music.

Giris

Her insan ¢aginin Grtiintdir; ¢aginin kiltdr ortaminin kosullari ve degerleri iginde toplumsallasir. Her
insan bir kultir 6znesi, ayni zamanda yapicisidir. Bununla birlikte kdltdr Gretiminin en incelmis, sistemlesmis
bigimlerini Uretenler, yalnizca 6znel anlamlar tUretmekle kalmazlar, insanlik bellegine etik ve estetik katkilarda
bulunurlar. Bilim ve sanat, kultir alaninin en segkin Uretim etkinlikleri olarak ayristirilabilir. O nedenle bilim
insanlari insanhgin bilgi birikimine, sanatg¢ilar da estetik soyutlamalarina katkida bulunurlar. Sanatgilarin genel
toplum icinde gipta ve takdir edilen, tretimlerinden toplumsal anlamlar tiretilen aktérler olarak yuceltiimeleri

bu ayricalikli kiltarel rolden kaynaklanir.

Hammamizade ismail Dede Efendi (1778-1846), Tirk Makam Miiziginin estetik ve teknik anlamda
temellerini atan bliylik bestecilerden biri olarak genel kabul gériirt. Bununla birlikte, Dede Efendi, degeri takdir
edilmekle birlikte, benimsenen kultirel-ideolojik konuma gore fazla yenilik¢i ya da fazla muhafazakar olarak

degerlendirilebilir. Bu zit géruslerin odagi olmasinin temel nedeni, Dede Efendi'nin hem yenilik¢i hem kdltirel

T Cem Behar, “‘Hammamizade” unvaninin gereksiz, bdyle bir adlandirmanin “yersiz bir asilzadelik ima eden vezadeganlik 6zentisi kokan
bir ifade” oldudu kanisindadir (Behar, 2023: 247). Bu gorus ayri bir tartisma konusu olmakla ve sayin Behar’in yaklagimina saygi duymakla
birlikte, yeterince yaygin bir kullanim olmasi hasebiyle, biz de bestekari bu unvaniyla adlandirmakta sakinca gérmuyoruz.
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mirasa sahip ¢ikan tutumlari ayni besteleme anlayisi iginde bulusturmus olmasidir. Bu agidan bakildiginda,
Dede Efendi, modern bir karakter olusturmaktadir; zira modern, yalnizca ileriye donik, ilerlemeci ve salt
yenilik¢i degildir; modern, ayni zamanda bir tarih 6znesi olmay1, gegmisin rasyonel bir tasnifini yapip gelecege
yonelik yeni bilesimler tretmeyi, icatlar yapmayi, bu kapsamda yenilikgi olmayi gerektirir. Dede Efendi, 6zgiin
bir Tdrk Makam Muzidi Uslubu ve repertuvarinin olugsmaya bagsladidi on altinci yluzyilin ikinci yarisindan
baslayan (Behar, 2021) evrim gizgisinde, Osmanl modernlesmesinin ivme kazandidi bir gecis doneminde,

onemli bir ddnim noktasi olusturmaktadir.

Dede Efendi, Turkiye’de muzik gevrelerinde ¢cogu kez degerlendirildigi gibi, yalnizca olaganisti bir
deha sahibi olarak nitelenemez; sanatgi, ¢aginin duslnsel, siyasi, ekonomik yUklerini estetik alana yansitan
bir aktérdir. Bu kapsamda, Dede Efendi kuskusuz 6zel yetenek ve geliskin bir bestecilik kudretiyle donanmig
olarak; ancak ayni zamanda iginde yasadigi ¢agin ve toplumsal ortamin hiz, yon, egilim, celiski ve
catismalarini sanatina igkin kilarak estetik bir baglam olusturmustur. Dede Efendi’nin yasadigi toplumsal ortam
yalnizca Osmanli kiltir dinyasiyla sinirli degildir; 6nceki ylzyillara oranla daha etkilesimsel bir iligkiler aginin
olustugu, modern egilimlerin hayatin birgok alanina yayildigi bir ddnemde, bir yandan eski mizik anlayisinin
en segkin orneklerini vermeye devam etmis, diger yandan devrimci degil ama yenilikgi yaklagsimini hem bu
gegmisin mirasini yeniden yorumlarken hem de kentsel gevrede yikselen populer begenilere yanit verirken
eserlerine ustalikla nifuz ettirebilmigtir. Dede Efendi'nin yasadigi diinya, biylk doéntsimlerin cagidir;
Aydinlanma felsefesinin hayata yansidigi, Fransiz Devrimi’yle yeni kavram ve kurumlarin devreye girdigi, eski
tip imparatorluklarin ulusal birliklere bélinmeye basladigi, kapitalizmin sinai ve emperyalist bir asamaya
gectigi, bilim ve teknolojideki evrimin belirgin bir ivme kazandidi, kurumlar ve 6z disiplinle 6zetlenen modern
¢agin basladigi bir donem olarak tanimlanabilir. Dede Efendi, bu karmasik ¢agda degismeye hem direnen

hem uyum saglayan ikili bir estetik tutumu temsil eder.
Eski Diinyanin Tasfiyesi: Devrimler ve Kargi-Devrimler

Tarihin akisinin hizlandidi, bayik déndsimlerin oldugu dénemler, kuskusuz kultar gdstergeleriyle
tezahlr ederler; ancak en temelde bir dretim bigimi degismesi nedeniyle ivmelenirler. Uretim bigimi
degismeleri, tarihin akis hizini ve yonini hem maddi hem degerler anlaminda farklilastirirlar. Bu buyuk
dénistmler, insanlik tarihinde birkag kez vuku bulmus, nadir ancak kokten belirleyici gegis donemleri olarak
nitelenebilir; bin yillara yayilabilen 6zellikleri oldugu gibi (Mezopotamya’da Neolitik Devrim), birkag on yil iginde
(1960’lardan itibaren enformasyon dizenine gecis) toplumlarin &rgitlenme bigimlerini dondsturebilirler.
Nitekim on altinci yUzyildan itibaren (kdkleri birkag ylzyil 6nceye kadar uzanarak) Bati Avrupa’da hizla gelisen
ticaret dretim bicimi (merkantil kapitalizm), on sekizinci yuzyilin ikinci yarisina gelindiginde bir sanayi
kapitalizmine dogru hizla evrimlesmistir. Kapitalizm, insanlik tarihinde Uretim o&rgltlenmelerini en hizl
doénustiren, buna kosut olarak bilimsel, teknolojik, toplumsal, kiiltirel alanlarda birbirini tetikleyen bir ilerleme
politikasini inga etmistir. Kapitalizmin hizla tarih sahnesine girip art arda bigim ve ivme degistirerek, yeni bir

toplum diizeni kurmus, dogal olarak eskilerini de tasfiye etmistir.

insanlik tarihinin en uzun siireye yayilan tretim bigimi tarim diizenidir. Tarim toplumu, bin yillar iginde,
farkli cografi bdlgelerde, kultiirel anlamda farkliliklar icerse de benzer uretim iligkileri ekseninde érgitlenmistir.
Buna gore, topragi islemenin temel Uretim big¢imi oldugu toplum diizeninin tipik ekonomik déngisiinde tarim

ve askerlik etkinlikleri baslica bilesenlerdir. Kapitalizm-6ncesi siyasi sistemler, bu ikili ekonomik dliizen tzerine
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kurulmuslardir. Boylece siyasi anlamda mutlakiyet, toplumsal boyutta dinsel ilkelerin egemenligi, ekonomik
alanda ise birikime dénismeyen donglsel bir dretim bigimi, tarim Uzerine kurulu eski tip devlet yapisinin
temelini olusturmustur. Toprak-merkezli bu érgitlenme bigimi en geliskin haline feodal Avrupa’da ulasmistir.
Ozellikle on Gglinci ylizyildan itibaren bir ticaret sinifinin gelismesi iki ylizyil iginde yalnizca yeni bir ekonominin
degil, ayni zamanda yeni bir diinya tasavvurunun da dogmasina neden olmustur. Modern devletin ve burjuva
sinifinin gelisimi, tarim-temelli eski tip imparatorluklarin tasfiyesini kacginilmaz kilmistir. Nitekim on altinci
ylzyildan itibaren goézlemlenen uluslararasi dengeler, catismalar, ittifak ve savaslar, 6ziinde bu buiylk

dénUsuimuin tezahdrleridir.

Bati Avrupa’da ekonomik iktidari tamamen kontrol eden burjuvazinin siyasi gicu de ele gegirmek
istemesi son derece dogaldi; bu tarihsel itkiyle, iktidarlar el degistirmis, bunlarin en kanlisi Fransiz Devrimi’ne
yol acmistir. Fransiz Devrimi (1789), yalnizca bir hikimet ve rejim degisikligi degildir; Ustelik yalnizca
Fransa’yla kisith kalmayan, ayni zamanda bir dizi felsefi, klltirel ve siyasi sonuglari olan bir ddnim noktasi
olusturur. Bireyin hukuk ©znesi olarak kabul edilmesi (esitlik); Evrensel insan Haklari Beyannamesi'nin
yayinlanmasi (6zgurlik); bir yandan insanligin kardegligi (kardeslik) Glkistne vurgu yapilirken, diger yandan
ulusal kimliklerin énem kazanmasi, emperyal yapilarin sonunu getiren énemli etkenler olmustur. Fransiz
Devrimi, her buylk ¢apli ve ani siyasi alt-Ust olus olayinda oldugu gibi birgok yenilikler getirmis; ancak diger
yandan, devrimlerin dogasina igkin olan hizli donligsim, farkh toplum kesimlerinde farkl tepkilerin ortaya
¢ikmasina neden olmustur. Fransiz Devrimi ve ardindaki Aydinlanma disuncesi, her seyden 6nce bir burjuva
ideolojisidir; zira topraga bagl bir tretim 6rgitlenmesinden ticaret agirlikli bir dizene gegis igin her bireyin
hukuki anlamda ‘esit’, felsefi ve ekonomik anlamda ‘6zgur’, siyasi anlamda ‘kardes’ olmasini gerektiriyordu
(“Liberté Egalité, Fraternité”). Fransiz Devrimi, bu déniisiimii baslatmis ve ivmelendirmistir. Modern diinya, bir
anlamda Fransiz Devrimi’nin hayata gegirdigi ilkeler dogrultusunda kurulmustur. Michel Foucault, modern
cagin baslangici olarak on sekizinci yuzyllin sonunu saptarken, yeni toplumsal ekonomik dizenin,
‘icsellestiriimis disiplin’ ve bunun ‘verimlilik’ ilkesi ekseninde kapatma kurumlari etrafinda érgutlendigi sanayi
toplumu anlamina geldigini iddia ediyordu (Foucault, 1975). Boylece, yenilik, icat, kesif, bilimsel yontem ve

ilerleme, sanayi toplumunun vazgecilmez 6zellikleri haline gelmistir.

Bununla birlikte, devrimin bunca koékli ve hizli donisiminin rahatsiz ettigi, disladigi ya da ona
yeterince ayak uyduramayan kesimler de vardi. Daha devrimin onuncu yilinda, Fransa merkezli olsa da
Avrupa’nin farkli Ulkelerinde bu devrim karsiti hareketler kendilerini géstermeye baslamisti. Genel olarak
‘muhafazakarlik’ olarak siniflandirilan bu tepkisel akim, ilerleme fikrine, sanayilesme, kentlesme streglerinin
refah getirecegdine olan kabule kokten karsi ¢ikan, tam tersine, feodal dizenin ayricaliklar hiyerarsisine ve
teokratik dizenine geri dénlstin tek ¢6zim oldugunu vurgulayan bir ideolojik ¢cerceveyi savunuyordu. Béylece
koktenci bir devrim kendi ayna yansimasini olusturmus, karsi-devrim sdylem ve politikasina da yol agmistir.
Nitekim, on dokuzuncu yuzyilin tamami, Avrupa icin bir ¢alkantilar ¢agi olarak nitelenebilir; zira, bizatihi
Fransa'nin tarihinde ardisik olarak devrim ya da halk hareketleriyle bolinen cumhuriyet ve imparatorluk
dénemleri yasanmis, diger yandan gesitli milliyetgilik akimlar hem Napoléon Savaslari gibi olaylarla hem etnik
kalturlerin siyasi birimlere dénlisme arzusuyla eski toprak monarsilerini pargalamaya baglamistir. Kuskusuz,

sanayilesme ve ulusallasma akimlarindan en ¢ok etkilenen devletler, érgitlenmelerini tarim-askerlik déngusi
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Uzerine kurmus ve sanayilesme icin gerekli dislnsel altyapiyr olusturamamis olanlardi. Osmanli

imparatorlugu bunlarin basinda gelmekteydi.
Bir ‘Ancien Régime’ Olarak Devlet-i Aliyye’nin Tarihsel Konumu

Osmanli-merkezli yerel tarih yazimi pratigi, Osmanl imparatorlugu’nun gegirdigi safhalari biyik
Olgude kendi i¢ dinamikleriyle aciklama egilimi tagir. Oysa, dzellikle on sekizinci yuzyil, eski dinya devletlerinin
(Bati Avrupa, Akdeniz havzasi, Dogu Avrupa, Rusya) tarihlerinin daha 6nce olmadidi kadar i¢ ice gectigi,
karsilikli bagimlilik iligkilerinin hizla gelistidi, ticari ve askeri hareketlerin hem sayisal hem yogunluk olarak
arttig bir tarih sahnesini olusturmaktadir. Osmanh Devleti bu karmasik tablonun ayriksi bir parcasi degildir;
kendine mahsus 6zellikleri olsa da kendine miinhasir bir tarihi yoktur. Tersine, Osmanl Devleti, 6zellikle Roma
mirasini devraldidi, tam anlamiyla kurumsallastigi, imparatorluk asamasina gectigi 1453 sonrasinda, Bati
Avrupa’yla 6nce dolayli ve asimetrik, sonra daha dogrudan baglantilar kurarak bu girift iligkiler sisteminin
dnemli bir aktérii olmustur (inalcik, 2017, s. 300). Bu nedenle, Osmanli Devleti'ni ve onun toplumsal-ekonomik
baglamindaki gelisen kultir olgularini iyi anlayabilmek i¢in genel tarih sahnesinin belirleyici temalarini ve
iliskiler agini gdzden kagirmamak gerekir. On sekizinci yiizyilin son geyregi, yalnizca Osmanli imparatorlugu

igin degil, batliin Bati Avrupa igin kokll bir donlisim dénemi niteligi arz eder.

Tarih ¢gézimlemesi, yalnizca kultir olgularina odaklandigi zaman buyulk hareketleri gézden kagirabilir.
Kiltirel 6zcu yaklasimlarin en blylk sorununun, bu fazla 6zgillesmis ¢éziimleme dizeyinin zihinsel bir
miyoplagmaya, ancak bunun 6tesinde, ayni zamanda ideolojik bir kirrnmaya yol agmasidir. Osmanl Devleti'nin
emperyal bir gi¢c héline geldidi on altinci yuzyil, ayni zamanda onun gerileme igine girdigi bir surecin
baslangicini olusturur; zira on altinci yizyihn tgincli geyregine kadar devam eden Ustlin askeri gig, bu
dénemden sonra hizla gerilemeye baslamis, Bati Avrupa’da kapitalizmin ivmelendirdigi bilim ve teknolojinin
yenilikleriyle rekabet edemez hale gelmistir. Ozellikle yelken ve top teknolojisinin ivmelenmesi, donanmalarin,
aynl zamanda ticaret filolarinin hizla Gstinlik kazanmasina neden olmustur (Cipolla, 2003, s. 44). Diger
yandan, ticaret yapmak icin yenilikleri kolay benimseyen, gelismeci, uzlagsmaci, degismeye acik bir zihniyetin
hakim olmasi gerekir. Tarihte ticaretin gelistigi her yer ve zamanda bu g¢ogulculuk ve etkilesimsellik
g6zlemlenmigtir. On altinci ylzyil Avrupa’sinda ise ticari zihniyet artik hakim bir ideolojiye donisgmustir. Ayni
dénem, Osmanli fetihgi politikasi ve toprak rejiminin doruga ulastigi; ancak, kendini degisen kosullara
uyarlayamamasi, 6zellikle dnemli bir bileseni oldugu Akdeniz havzasindaki ticaret ve kultir degisim aglariyla
yeterince butlinlesememesi, her seyden énemlisi ‘dedismeme’ (zerine kurulu olan devlet-toplum iligkisi
ideolojisini korumakta direnmesi gibi nedenlerle, hizla ekonomik ve siyasi anlamda kaybedis slrecine

girmesinin kaginilmaz oldugu iddia edilebilir.

Bu acgidan bakildiginda, Osmanli Devleti, Fransiz Devrimi’'nin cumhuriyet tlkistnin tersi konumda
eski tip rejimlerden biri olarak nitelenebilir. Ancien Régime (Eski Rejim) kavrami, Aydinlanma disiincesinde,
feodal iligkilerin ve tarim-temelli bir toplumsal diizenin hakim oldugu, mutlakiyet rejimine dayal bir devlet
bicimini isaret ediyordu. Oysa Aydinlanma dislincesi ve sanayilesme bu tir toprak-eksenli devletlerin
tasfiyesini gerektiriyordu. Diger bir deyisle, Ancien Régime, adinin da acgikga belirttigi gibi, gegmise mal olmasi
gereken bir devlet bigimi olarak goérilliyordu. Bati Avrupa’daki benzerlerinden bazi tarihsel-kilturel farkliliklar
arz etme ve Avrupa merkezli tarih yaziciligi tarafindan salt keyfi bir rejim olarak nitelenme egiliminde olmakla

birlikte (Rémond, 1974, s. 91), Osmanl Devleti de bir Ancien Régime’di. Osmanl devlet dizeninde,
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Avrupa’daki benzerlerinden farkli olarak, kurucu felsefi ilke olarak nizam-1 alem fikri, diger bir deyisle, evreni
Tanr’'nin mikemmel sekilde yaratmis oldugu, bu nedenle mevcut devlet ve toplum dizeninin bu tasarimin bir
parcas! olarak degismeme uzerine kurulu olmasi gerektigine iliskin kani, bir kurucu ideoloji olarak iglev
gbérmekteydi (Berkes, 1979, s. 29). Ayrica devlet aygitinin, Osmanl dizeninde, yalnizca toplum siniflarinin
temsilcilerden degil, cogunlukla ayni zamanda feodal toprak sahibi niteligi de tasiyan (Yetkin, 1984, s. 95)
blrokrasi seckinlerinin kendi aralarindaki hiziplerden olusuyor olmasi, ‘degismemeye’ olan inanci pekistiren
bir etken olarak degerlendirilebilir; bu inang, bir térenin strddrtlmesi ve kurucu segkinlerin varligini pekistirme

Uzerine inga edilmistir (Hassan, 2005, s. 106-107).

Ozetle, on altinci yiizyil, Osmanl Devletinin oldugu kadar Bati Avrupa’nin da Muhtesem Yiizyil
olmustur. Ustelik bu ihtisam, bir uygarh@in doruga ¢iktigi, digerinin ise yiikselise gectigi bir tarinsel andaki
karsilasma olarak ifade edilebilir. Diger yandan, Osmanli ekonomik gerilemesinin daha énceki dénemlerde
baslamis oldugunu tarihsel kayitlar agikga gostermektedir. On besinci ylzyil sonlarindan itibaren akgenin
degerindeki 6nlenemeyen duisls, kaginilmaz bir gerilemenin en O6nemli belirtilerinden biri olarak
degerlendirilebilir (Akdag, 2020, s. 534). Zenginlik getirici seferlerin yapilamamasi, savas ekonomisinin,
maliyetini karsilayamayan bir etkinlige donismesi, Osmanli sisteminin diizensizlesmesine yol agcmistir. Bitin
bu aksama stireci boyunca, gerilemenin nedenlerini kismen de olsa anlayabilen ydnetici ya da bilim insani
figlrlerinin ortaya ciktigini; ancak ya reformcu dislincelerini hayata gegirmedikleri ya da etkilerinin kisitl

kaldigini gorebiliriz.

Uluslararasi iligkiler agisindan degerlendirildiginde, Osmanh Devleti’nin on yedinci yuzyilin sonu
itibariyle kesin bir gerileme surecine girdigi belirtilebilir; zira 1699 Karlofca Antlasmasi, Osmanl devlet
dlzeninin varlik nedeni olan fetih-ganimet-vergi déngusunin tikanmasi anlamina gelmistir (Uzungarsili, 1983,
s. 595). Toprak genisleme olanaklarinin durmasi bir yana hem gelir kaynaklari hem timar olarak tahsis
edilebilecek araziler dramatik bir sekilde azalmaya baglamistir. Bu buyulk tretim bigimi dénisimunde, ticaret
ve sanayi etkinliklerini varlik alaninin merkezine yeterince yerlestirmeyen Osmanl Devleti, kurulmakta olan
diinya sisteminin disinda kalmaya mahkimdu. Osmanli Devleti'nin, yasamakta oldugu ¢okiise ragmen, en az
bir yuzyill daha var kalmaya devam edebilmis olmasi, emperyalist guclerin arasindaki nifuz paylasimi
catismasinin gerektirdigi ddénemsel dengelere yakindan bagh olmustur. Diger yandan Osmanl yoneticileri de
bu Avrupa dengelerinin arasinda gegici ittifaklar icinde yer alarak devletin dagiimasini engellemeye
calismislardir.

Bati Avrupa’da, servet birikimi ve refahin, bilimsel dislincenin rehberliginde bir sanayi devrimine
dénlsmeye basladigi on sekizinci yuzyilin son ¢eyregi, ayni zamanda Aydinlanma felsefesinin egemenliginde
biyudk bir disinsel donisime de sahne olmustur. Ayni donem, Osmanli Devleti’'nde, degisen kosullara uyum
saglama zorunlulugunun kendini kaginilmaz bir sekilde dayattigi bir doniusum sirecini tetiklemistir. Fransiz
Devrimi’yle ayni yil tahta gegen lll. Selim, Avrupa’nin déntisimini ve Osmanl Devleti'ni ayakta tutmak igin
gereken reformlari iyi degerlendirebilen, bu yoénde somut adimlar atmaya c¢alisan bir hiikiimdar olarak,
calkantili, gatismali, ayni zamanda uluslararasi etkilesim ve degisimin arttigi bir tarih sahnesinde, yeni ¢cagda
var kalmasi olanaksiz bir yapiy1 onarma gayretine girmistir. Ayni zamanda lll. Selim, Osmanl Devleti’nin maddi
hdkimranlik sahasini kigulten, siyasi glicinu 6énemli élgtde kisitlayan, jeostratejik dengeleri kokll bir sekilde

degistiren, Rusya ve Avusturya’yla savas ve antlasmalarin yapilmak zorunda kalindigi bir dénemde tahta
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cikmistir. Saltanatinin ilerleyen yillarinda Fransiz emperyalizminin Osmanli topraklarini ele gegirdigi
(Napoléon’un Misir Seferi, Osmanli-Fransiz Savasi) bu dénemde, bu tehlikeye karsi ittifaklar aramig, Rusya
ve Britanya’nin yayilmaci politikalarinin arasinda sikismistir (Karal, 1983, s. 31). lll. Selim, bu buyuk alt-tst

oluslar gergeklesirken, kiltir hayatini canl tutmak igin ¢aba iginde olmustur.

Bu dénemin énemli bir 6zelligi, artik yahtiimis yasamanin mimkun olmadigi, devletlerin ve dolayh da
olsa toplumlarin birbirlerine bagimh bir iligkiler agdi icinde yer almak zorunda olduklari bir dinya sisteminin
kurulmus olmasidir. Bu nedenle, Osmanli Devleti, eski donemlerde oldugu gibi kendi igine kapali, en az dis
iliskiyle yetinen, dolayisiyla hermetik bir sistem olmaktan ¢ikmis, gli¢gstz bir sekilde de olsa dlinya sisteminin
o6nemli bir pargasi olmustur. O yilzden, 6zellikle on sekizinci ylzyildan itibaren, Osmanl Devleti'ni diinya
sisteminden ayri, 6zgll bir var olus bicimi olarak degerlendirmek, ne siyasi ne kdltirel anlamda mimkuinddir.
Osmanli Devleti, on sekizinci yuzyilin son ¢eyreginde, dénemin butin karmasasini hisseden kiresel bir aktor
haline gelmistir. Ancak bunun igin degismeme ideolojisinin kesin bir sekilde terk edilmesi ve dinyanin
temposuna ayak uydurmayi kolaylastiracak reformlar yapilmasi gerekliydi. Osmanli modernlegsme sirecinin

tetiklenmesi, 6zlinde bu geri kalmislik halini asma iradesinin bir sonucu olarak tezahlr eder.
Gecikmis Bir Déniisiim iradesinin ivmesi ve Engelleri: Osmanl Modernlesmesi

Osmanli Devleti, Bati Avrupa’nin hizli donisimi ve sanayilesmeye dogru kaydettigi gelismeler
karsisinda, on altinci yiizyilin sonlarindan itibaren giic kaybetmistir. Once askeri alanda hissedilen, ardindan
ekonomik gerilemeyle gundelik hayati ve devlet yonetimini etkileyen bir geri kalmishk durumu, on sekizinci
yuzyila gelinceye kadar ciddi bir reform disincesini tetikleyememistir. Osmanli yonetici sinifi, anlik ve
sorunlarin gortnir yanlarina yonelik, genellikle asayis temini tirinden 6nlemler disinda, Avrupa’ylt hem
ekonomik hem teknolojik anlamda yakalamaya ydnelik bir politika gelistirememistir. Gérece sistemli reform
dusuncesi, ancak refah farkinin ¢cok asimetrik hale geldigi on sekizinci yizyilin baginda belli bir kabul gérmeye
baslamigtir. Kapsamli ve kurumsal niteligi olan dénusimler ise on sekizinci yuzyilin ikinci yarisinda yarirlige
girmistir. Bu tarihten itibaren bir yandan degisme iradesi ortaya konmaya baslamis, diger yandan reformlarin
yol agti§i karmasa ve direnig hali, bir gecis doneminin ikili yapisini ortaya gikarmistir. Ozellikle 1789-1839
arasindaki elli yillik sireg, yapisal ve kismen zihniyet boyutunda bazi degisikliklerin gergeklestigi bir donem

olmustur.

Osmanli dunyasinin tedrici, ancak duzensiz bir sekilde modernlesmesi, bircok toplumsal geligkiyi
ortaya ¢ikarmis olmakla birlikte, bu alandaki birgok ¢dézimleme sahiplerinin iddia ettikleri gibi, déntsimu
yalnizca yukaridan asagi uygulanan, salt kurumsal ve seckinci bir ‘proje’ olarak kavramsallastirmak; fazla
kestirme ve indirgemeci bir agiklama bigimidir. Modernlesme kurumsal degil toplumbilimsel bir stirectir. Batiin
celiski ve catismalara karsin, Osmanli toplum hayati (kismen de olsa), ticaret hareketleri gérece ylksek olan

kentlerde, kulturel anlamda modern egilimleri barindirmaya baslamistir.

Bu donlisimi en iyi teshis edebilecegimiz alan, sanat; 6zelde, muziktir. Kentsel populer muzigin
gelismesi, kokleri on altinci yuzyila kadar inmekle birlikte (Behar, 2021, s. 19), on sekizinci ylizyil icinde belirgin
bir sekilde olusmustur. Bu mizik tslup ve tasavvuru, modern hayatin temel 6zellikleri olan sekilerlesme ve
dunyevilesme d&gelerini  barindiran yeni bir anlayigi icerir héle gelmistir. Bir 6nceki yuzyila

konumlandirilabilecek kokleri olmakla birlikte (Bahadir, 2019, s. 59), her iki sahada da Lale Devri adi verilen
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ilk modernlesme hareketi, butlin sanat dallarinda, ama 6zellikle mizikte bu ilk modernlesme egilimini yansitan
tirde bir 6zellik arz etmektedir. On sekizinci ylzyil sonunda baslayan gegis dénemi, beraberinde dénem
sanatgilari nezdinde ikili bir tasavvuru da getirmistir. Buna gére, dénemin bestekéarlari, bir yandan egitimini
aldiklari ve dogru bildikleri eski muzigin sturdurtilmesine ¢alismislar; diger yandan, hizla gelisen kentli populer
miizik zevklerinin modernlesen egilimlerini tatmin edecek eserler ortaya koymuslardir. iste bu ikili mizik
tasavvurunun bicimlendirdigi bestekarlarin basinda Hammamizade ismail Dede Efendi’yi anmak gerekir. Dede
Efendi, degisen kiltlir cevresinin 6zellik ve beklentilerine uygun davranan, ancak diger yandan kendi sanat
anlayisini sirdirmede kararh bir tutum sergileyen, ilk gegis donemi bestecisi olarak nitelenebilir. Her gegis
dénemi figuriinde oldugu gibi, yenilikgi ve gelenekgi egilimleri bulusturmayi hedefleyen bir miizikal anlayig
benimsemistir. Bu nedenle Dede Efendi, olusmakta olan yeni dizenin hem muhalifi hem kurucusu olarak ikili
bir karakter arz etmektedir. Dede Efendi, bu nedenle Nizam-i1 Cedid hareketinin disinda degil, onunla etkilesen

bir bestekar olarak siniflandirilabilir.
Nizdm-1 Cedid’de Tiirk Makam Miizigi’nin Yol Ayrimi

On sekizinci ylzyilin son c¢eyredi, Osmanl Devleti icin blylk yapisal ve kurumsal dondsimlerin
yapildigi bir dénem olusturur. Ozellikle 1789'da Ill. Selim’in tahta cikmasiyla birlikte, temelleri daha énce
atilmis olan yenilesme ¢abalari hiz kazanmistir. lll. Selim déneminde Nizadm-i1 Cedid adi verilen bir dizi reform
baslatiimistir. Nizam-1 Cedid, dar anlamda, amacindan sapip tehditkar bir siyasi aktor haline gelmis olan
Yenigeri Ocagi’'nin yerini almasi igin kurulan ordu teskilatinin adidir; ancak ayni zamanda, kurumlar ve kilttr
hayati diizeyindeki yenilikler dizisinin genel adlandirmasi da Nizdm-1 Cedid olarak ifade edilir. Ozellikle bu
ikinci anlami kapsaminda, bu dénemde kultir Gretim ve tiketimine hakim olan egilimlerde énemli dontgtimler

g6zlemlenir.

Geleneksel el sanatlari ve mimari alanlarinda kayda deger bir estetik degismeye sahne olan bu
dénem, 6zellikle mizik hayatindaki begenilerin ve buna kosut olarak uretimin farklilagsmasini getirmistir. Daha
yuzyll basinda, Turk Makam Muzigi Uretim, icra ve be@enilerinde, populerlesme ydninde bir dedisme
g6zlemlenebilmekteydi. Kamuya mal olan mizik eserlerinde, asamali bir sekilde daha fazla popduiler egilimleri
iceren donisumler ortaya gikmistir. Ozellikle sarki sdzlerinde diinyevilesme egilimleri gérilmekle birlikte,
muzigin dénusumu, yalnizca bu dizeyde kalmamis, diger teknik ogelere de yayilmistir. Bu agidan
bakildiginda, mizigin modernlesme yoninde bir sire¢ igine girdigi ifade edilebilir; zira modern olan,
sekulerlesme, rasyonellesme, standartlagsma ve dinyevilesme egilimlerini barindirir. Nitekim, on sekizinci
yuzyildan itibaren makam muizidinde bu egilimlere yaklasan teknik degismeler gorulir. Modernlesmenin
onemli Ozelliklerinden biri, ticaret ve sanayi etkinliklerinin etkilesimleri sonucunda toplum hayati
karmasiklastikga, bunlarin estetik izdtisiumlerinin basitlesmesidir. Bu dogrultuda muzik tretim ve tiketiminde
tercih edilen makam sayisinin goreli olarak azaldigi goérilebilir. YUizlerle ifade edilebilen makamlar arasindan
yirmi ikisi ¢caglari agip ginimuze kadar gelebilmistir. On sekizinci yuzyildan itibaren, makamlarin kavramsal
temelleri astrolojik referanslardan gindelik hayatin pratik gereksinimlerine dogru yénelmistir (Levendoglu,
2004, s. 135). Bu bir rasyonellesme egilimi olarak yorumlanabilir. Nitekim yirminci yizyil icinde bu egilim ¢ok
belirgin olarak gézlemlenir. (Oransay, 1983, s. 1500-1501). On dokuzuncu yuzyilin ikinci yarisina gelindiginde,
tercih edilen makamlarin sayica azalmasinin yani sira, Bati Avrupa’da modernlesme surecinde

kurumsallagsmis olan on iki tonlu esit tampere sistemin ses diizenine yakinlasanlar olmustur.
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Yine carpici bir dénisim, tercih edilen usuller konusunda olmustur. Tlirk Makam Muzigi'nde on
sekizinci ylzyila kadar buyuk usuller agirlikli bir yer tutmustur. Ancak kent hayatinin yogunlagsmasi ve
karmasiklagsmasi, zaman mevhumunun daha kisa déngller halinde deneyimlenmesini, ayrica gorece basit
yapilarda érgitlenmesini gerektirmistir. Ritim kaliplarinin kisalmasi, modern egilimlerin belirmesiyle yakinda
ilgilidir. Bu nedenle, on sekizinci ylzyildan itibaren, bedenilerin degismesi, kiiclk usullerin agirlik kazanmasina
neden olmustur (Aksoy, 1985, s. 1231). Klglk usullere olan ragbetin dogal ve yapisal nedeni, kuskusuz sarki
biciminin baskin hale gelmesinde aranabilir. Sarki, bir yandan s6zli olmasi bakimindan kolay hatirlanir ve
tekrar edilebilir niteligi arz eder, diger yandan kisa sureli, klgik usullerle bestelenmis, populer kultir
beklentilerine daha iyi yanit veren, bdylece kitlesel yayginlasmasi kolay olan bigim olarak nitelenebilir. Nizam-
1 Cedid dénemi, ayni zamanda muzikte yaziya gegis konusunda bestekar, icraci ve egitimciler (cogu durumda
bunlar ayni kisilerdir) arasinda, yenilikgilik egilimleriyle direnisgi tutumlarin ¢catismasinin sahnesi olmustur
(Ergur — Dogrus6z: 2015). Daha 6nceki dénemlerde, mizidi yazil hale getirme 6nerileri kisith kalmis ve ragbet
g6érmemistir. Ancak Nizdm-1 Cedid doneminde, mizik yazi sistemi benimseme yodninde egilimlerin
yayginlastigi gorulir. Modern kaltlr, yaziyi temel alan, kayit tutmaya, gegmisin envanterini gikarmaya, ancak
buradan hareketle gelecege yonelik bir ilerleme politikasi benimsemeye yatkinlik tzerine insa edilir. Gegis
donemi olarak Nizam-1 Cedid’in bir diger tipik eski-yeni ikiligi “fasil” kavraminin anlaminin degismesinde
gorulebilir. ‘Fasl-1 Atik’ terk edilmeye, daha popliler icerikte yeniden yapilanan ‘Fasl-1 Cedid’ benimsenmeye
baslanmistir. Bu gelismeler sonucunda, muzigin tasavvurunda ve icrasindaki anlamlar degismeye baslamistir.
Muzik, gogu zaman kiguk meclislerde icra edilen bir etkinlik olmanin 6tesinde, kamusal alanda daha fazla ve
ticari yonelimle var olmaya baslamistir (Aksoy, 1994, s. 266).

Nihayet Nizam-1 Cedid dénemi, hayatin baska alanlarinda da oldugu gibi, Bati Avrupa kulturiyle daha
yakindan ve sistemli iliskiye gecilen bir ddnem olmustur. Karsilikli diplomatik, kilttrel, ticari iliskiler gelismigtir.
Gegis ddneminin son asamasinda, 6zellikle eski dizenin temsilcisi ve direnis odagdi Yenigeri Ocagrnin
lagvedilmesini (1826) muteakip Bati Avrupa mizigi, Osmanli topraklarina bir egitim ve yapisal dénisim aktoru
olarak girmistir (1827). Besteci ve egitimci Giuseppe Donizetti'nin 1828 yilinda ‘Osmanli Saltanat Musikalarinin
Bas Ustakar’ unvaniyla Osmanli Devleti’'ne gelisi, Avrupa miziginin Osmanli kultir dinyasinda kurumsal bir
yer edinmesinin baslangici olarak nitelenebilir. Bununla birlikte Giuseppe Donizetti istanbul’a geldigi zaman,
Avrupa muzigine belli bir ilginin gelismekte oldugu bir kentsel gevreyle karsilagsmis oldugunu not etmek gerekir
(Aracl, 2006, s. 55-56).

Bu celigkiler ve catismalar, hizli déntsumler, gerilimler déneminde yasayan Dede Efendi, hayatinda
ve muzik kariyerinde bu ikilikleri somut olarak yasayan bestekarlar kusaginin ilk temsilcisi olarak sayilabilir.
Nizdm-1 Cedid sonrasi yasayan ve Turk Makam Muzidi’nin gelisim ¢izgisinde Kkilit rol oynayan bestekéarlarda
da go6zlemlenen ikili karakter, ilk olarak Dede Efendi’de sekillenmistir. Bu tur belirleyici guglu bestekarlar, bir
yandan egitimini aldiklari, kultirinun iginde buyUdukleri yuksek sanata dayali eski miizigi yapmaya devam
etmek istemisler, kismen yapmislar, ancak diger yandan hizla gelisen popller beklentiler, modernlesen
zihinlere hitap eden kentli hafif muizigini Uretmek zorunda kalmiglardir. Dede Efendi, bu yariimig uretim
dizleminde yasamis, iyi bestekar oldugu igin her iki ydnelimin de en iyi érneklerini ortaya koymustur. Bu
anlamda Dede Efendi, hem bireysel boyutta 6zgiin ve sira digi bir bestekar, hem de genel tarihsel déntsimun

isaretlerini sahsinda somutlastirmis bir ‘toplumsal tip’ olarak simgesel 6nem arz eder. Dede Efendi, kendi
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tarihsel konumlanisinda, gelenegdin temsilcisi olmak ile dedisen toplumsal taleplere yanit vermek arasinda bir

taraf segmek degil, ikisi arasinda bir denge kurmak arzusunu temsil eder.
Gelenegin Miihriinii Tagimak, Modernlesen Begenilere Hitap Etmek: Zor Denge

Osmanli kaltar dunyasi, en parlak gunlerini, ilging bir sekilde, siyast iktidarin gui¢ kaybettigi ddnemlerde
yasamistir. Makam muziginin her yizyilda énemli temsilcileri olsa da bugtin kimi ¢evrelerde ‘klasik’ olarak
kabul edilen, en azindan bu alandaki begeni sahiplerinin en yiksek sanat derecesini temsil ettigi fikrinde
uzlastiklari bestekarlar, imparatorlugun giglenme ¢agi olan onbesinci ve onaltinci yuzyillarda degil, on yedinci
ylzyildan itibaren yasayanlardir. Bunlarin basinda kuskusuz, bir ¢esit baslangi¢c noktasi gibi kabul edilen,
makam miiziginin en seckin ve estetik olarak en siizilmls orneklerini verdigi kabul edilen Buhilrizade Mustafa
Itr"dir (1640-1711). Muzik alani veya ltr’'nin sahsi bir istisna olmayip butin kiltir Gretiminin gesitli dallarinda
onemli Onculerin ortaya ¢iktigi dénem, siyasi istikrarsizlik, karmasa, askeri yenilgiler, yonetim dizeni
bozulmalarinin yagsanmaya basladigi on yedinci ylzyildir (Ayangil, 2019, s. 274). Yalnizca edebiyat ve sanat
alaninda degil, siyaset bilimi (Kogi Bey), tarih yazimi (Naima), fiziki ve beseri cografya, kesif (Evliya Celebi),
bilim yazarligi (Katip Celebi), icat, miihendislik (Lagari Hasan Celebi) gibi alanlarda ¢ok yonli disin insanlari,
ozellikle on yedinci ylzyilda ortaya ¢ikmistir. Hatta gergekte yasamamis bile olsa, bir toplumsal tahayydil
nesnesi olarak Hezarfen Ahmed Celebi figlrinin varligi bile kiltir dinyasindaki yenilikgi yonelimin belirtisi

olarak yorumlanabilir.

Bu siyasi gug ile kiltir hayati arasindaki ters yonli baglanti, Osmanli iktidar aygitinin, 6ziinde savas
ekonomisi ve otoriter iligkiler sistemi lzerine insa edilmis olmasiyla yakindan ilgilidir. Bu dizenin aksamaya
basladidi asamada, ayni zamanda, bir yandan toplum hayati Gzerindeki baski zayiflamis, diger yandan zorunlu
olarak disa agilma ve goérece daha etkilesimsel bir kiltir ¢evresi sekillendirme gereksinimi belirmigtir. Nitekim,
on yedinci ylzyildan itibaren kultir hayatina 6nemli katkilarda bulunan disin ve sanat insanlari, modernligin
temel dzelliklerinden olan merak, kesif, yenilik, icat, ilerlemeye inan¢, deney gibi nitelik ve eylem bicimlerine
sahip kigiler olarak tanimlanabilirler. Ozellikle bu dénemden itibaren, siyasi istikrarsizliklarla da karigarak,
kiltlr insanlarinin yenilik getirici Gretimleri bir yandan belli bir toplumsal mesruiyet bulmus, diger yandan
Ozellikle egemen ideolojinin koruyucu aktorleri (ulema) ve onlarin yonlendirdigi muhafazakar kesimler
tarafindan engellenmigstir. Bu ¢catisma ekseni, 6zellikle on sekizinci ylzyildan itibaren belirgin hale gelmistir.
Osmanli Devleti'nin yenilesme ve reform cabalari, ilerlemeci kiltlr aktorleri ile tepkisel muhafazakarlik
arasinda surekli bir catismayi beslemistir. Ylzyll sonundaki Nizdm-1 Cedid dénemi, bu ¢atismalarin hem
keskinlestigi hem yenilikcilik lehine bir ddnim noktasi olusturdugu bir gecis ¢agi olarak nitelenebilir. Niz&m-
Cedid, ayni zamanda merkezi yetkinin gu¢ kaybettigi, temel devlet islevlerini yerine getirmekte zorlandidi bir
dénemdir. Nitekim on sekizinci yuzyilin ikinci yarisinda yerel beyler belirgin bir sekilde gli¢ kazanmis, merkezi
yonetime karsi-gl¢ olusturmaya baslamistir. Yerel beylerin feodal gliglere donisme siireci 1808’de padisahla
ayanlar arasinda bir uzlasma metni olan Sened-i ittifak’i ortaya gikarmistir. Her ne kadar yiiriirliige giremese
de, Sened-i ittifak, bir déniisiim déneminde glicler dengesinin yeniden kurulmasini kayda gegiren bir metindir
(inalcik, 2020, s. 98). Osmanh Devletinin giic kaybetmesinin temel nedeni sanayilesme sirecini
yakalayamamak oldugu kadar, on yedinci ve on sekizinci yiizyillar boyunca, 6zellikle iran’la yapilan savaslarin

Dogu ticaret yollarini kapatmasi nedeniyle olusan kayiplardir (Ozkaya, 1985, s. 121).
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Dede Efendi bodyle bir gecgis ve karmasa déneminin aktoridir. Neredeyse her bestekar, her gcagda
yapmak istedigi muzikle yapmak zorunda oldugu arasindaki agikhgi hissetmistir. Bu ekonomik ve siyasi olarak
niteleyebilecegimiz baskilar, sanati zanaat (yaraticiligin standartlagsmis tretime donismesi) haline getirebildigi
gibi, yenilik¢iligin gerektigi kosullarda tersini de mumkin kilar (Becker, 1984, s. 298). Ancak bu farkllk,
Ozellikle tarihin akis hizinin, yasanan olaylarin siddet ve yogunlugunun arttigi ddnemlerde daha derin hale
gelebilir. Dede Efendi bdyle bir donemde miuzik yapmistir. Bu nedenle, Dede Efendi’'den baslayan bir
bestekarlar soyagaci boyunca, yenilikgilik ile ge¢gmise sadik kalma arasinda sikismis bir zihnin varlhigi
g6zlemlenebilir. Ancak bu yalnizca yenilik-gelenek ¢atismasi degildir; daha derinde, modern egilimlerin ve
kapitalist gidulerin gelismesiyle birlikte, yliksek sanat yapmaya devam etmek ile piyasanin sekillendirdigi
populer begenilere hitap etme arasinda bir gerilim olarak teshis edilebilir (Becker, 1985, s. 116). Dede
Efendi’'nin baslangi¢c noktasini olusturdugu bestekarlar zincirinde, Haci Arif Bey, Sevki Bey, Tanburi Cemil
Bey, Selahattin Pinar, Saadettin Kaynak, Zeki Miren, Onno Tung, her biri kendi déneminde benzer bir ikiligin
O6znesi olmus, Uretimini yiksek sanat ile popller begeniler arasinda dengeleme zorunlulugunu sirekli
hissetmistir. Yine her biri, kendi sanat anlayisinin sinirlari iginde, bedeni ve piyasa beklentilerini dontstlirmus,
ancak kendi ahlaki ve estetik ilkelerinin cignenmesini gerektiren asamada, tarih sahnesinden (gogu zaman
Olerek) cekilmistir. Bu agidan bu sahsiyetlerin birer ‘trajik karakter’ oldugunu iddia edebiliriz. Dede Efendi, bu
tarihsel bakis agisindan degerlendirildiginde, trajik karakterlerin arketipi olarak kavramsallastirilabilir. MUzik
tarihinin estetik, teknik, ekonomik déniim noktalarini belirleyen Kilit nitelikteki bestekarlar, gelenegin mahrini
tasima ile modernlesen popliler begenilere hitap etme yonelimleri arasinda hem sikismis hem bunlari ustalikla
bilestirmislerdir. Dede Efendi, yalnizca estetik yaratim anlaminda ¢ok iyi bir bestekéar degildir; bunun 6tesinde,
u¢ vermis ancak henliz yeterince gelismemis egilimleri de 6ngoérilu bir sanatkar olarak incelikle teshis
edebilmistir. Boylece Dede Efendi'nin (kendi i¢cinde belki korumacilikla yenilik¢ilik arasinda sikismislik hissini
deneyimlemis olsa da) sekillendirdigi sanat, her iki egilimi besleyici yonde olmustur. Olaganustu sanatci,
yalnizca teknik anlamda mukemmel olan degil, yiksek sanatin ve populer begenilerin her ikisine birden en iyi
sekilde hitap edebilen, her iki alanda en iyi eserleri verebilen tarih aktérl olarak tanimlanabilir. Dede Efendi,

bu ikili 6zelligi arz eden en ¢arpici érnek olarak tanimlanabilir.

Degisen Miizik Ortaminin Merkezi Aktorii Olarak Dede Efendi

Batun hizl déntsum ve gecis ddnemlerinde yasayan sanatgilara yénlendirilen elestirilerde oldugu gibi,
Dede Efendi i¢in de kimi ¢evrelerde mizigin geleneksel dokusunu bozdugu, kimilerinde ise eskiye fazla bagli
kaldigi yoniunde kanaatler olusmustur. Bu zit gérislerin nedeni, Dede Efendi gibi dncl ve iyi sanatgilarin
yenilikgilikle muhafazakarlik arasindaki dengeyi kurabilmis olmasidir; onu sira disi ve tarihsel 6nemi haiz kilan
temel niteligi de zaten bu dengeleme becerisi olarak tanimlanabilir. Bu agidan bakildiginda Dede Efendi,
déneminin Grind, doénlstlrict bir aktor ozelligine sahiptir. Hatta Dede Efendi, sézcugin toplumbilimsel
anlamiyla bir ‘modern’ olarak nitelenebilir; zira, modern tutum, ge¢gmisi reddeden, yalnizca anda yasayan ve
ilerlemeden baska amaci olmayan dinya gortsu degildir. Modern, éncelikle bir tarihsel 6zne olmanin bilincini
icerir; cunkd modern, bireysellesmeyi gerektiren kosullarin trlGind olarak belirmistir. Modern birey ve zihniyet

dlnyasi, kendini dogal bir tarihsel akigin, kurgusu ilahi iradeyle belirlenmis mutlakliginin tabisi olarak gérmez;
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tarihin insasinda az ya da ¢ok bireysel katkisi olan bir eyleyen olarak hisseder. Bu nedenle modern tutum,
gelece@e yonelik oldugu gibi, gecmisin birikimine sahip ¢ikmayi da igerir. Ancak bu sahip ¢ikis, gecmisi bir
cesit yazgi olarak kabullenip kendini onun yeniden Ureticisi olarak konumlandirmak anlamina gelmez; modern
tutum, éncelikle gegmisi rasyonel bir yéntem iginde tasnif edip bir envanter ¢cikarmayi hedefler. Gegmise sahip
¢cikmak, modern anlayista gereklidir; ancak amaci onu kutsamak degildir, onun degerini takdir ederek ondan
yeni bilesimler retmeye yonelmektir. Dede Efendi’'nin tanimlanmasi zor konumu, 6ziindeki bu modernlesmeye
yatkin tutumundan kaynaklanir; ancak bu da yalnizca kisisel 6zelliklere baglanamaz. Dede Efendi, her sanatgi
gibi, caginin Griniddr. Dede Efendi’'nin modern tutumu, gegmisin yadsinmasina dayanmadigi gibi, onun

gelenekgi yani degismeme ilkesi Uzerinde temellenmez.

Dede Efendi’'nin mizik imgeleminin ¢ eksende gelistigi iddia edilebilir: (1) Yiksek sanatla popller
egilimleri bir arada ylrutmeye ¢alismak (toplumsal); (2) sarayin muzik gevresinin gereklerine, 6zelde padisahin
taleplerine uygun uretimde bulunmak (patronaja bagh); (3) kendi mizikal tutumunu her tir ve bigcimdeki eserde
genel bir besteleme politikasi olarak kodlamak (6znel-ontolojik). Birinci eksen, Dede Efendi’'ye 6zgu bir durum
olmayip her sanatginin gevrili oldugu toplumsal-ekonomik baglamla ilgilidir. Ancak Dede Efendi'nin yasadigi
cag, toplumsal dedisme ve siyasi reformlarin hiz kazandigi bir tarih sahnesi olusturur; o nedenle, sanatginin
hissettigi ikilik daha derin ve siddetli olarak adlandirilabilir. Sanatgi, bir anlamda duygulari ve akh arasinda
yarilmakta, ruhen eski mizigin kurallarina uygun en glzel érnekleri bestelemekten baska bir amag glitmemeyi
arzu etmekte, ancak yasadigi dinyanin maddi (gegim, iligkiler, statli, vb.) kosullari onu yilikselmekte olan
populer zevklere yanit vermeye sevk etmektedir. Dede Efendi, bu zitliklar ortami iginde, her iki alanin da
(yUksek sanat - populer kultir) en iyi drneklerini bestelemistir. Buna mukabil, yiksek sanat olarak addettigi
muzigi yaparken, ona bir zanaatkar nétrligi icinde yaklasmamig, dengeli bir yenilikgiligi tarihsel mirasin
sorumlugunu hissederek ona yuklemistir. Daha on sekizinci yuzyil basinda somut olarak gézlemledigimiz kentli
populer kdltariin yayginlk kazanmasi olgusu, Nizdm-1 Cedid doneminde artik sanatcinin sirt gceviremeyecegi
bir toplumsal durum olusturmaktaydi. Bilesimcilik, Dede Efendi’nin farkli tlrlerde eser vermesinde
g6zlemlenebildigi gibi, hizin ve coskuyu ayni ezgisel yapi iginde bulusturan mizikal sdyleminde de
hissedilebilir (Ozcan, 2019, s. 335). Ikinci olarak; Dede Efendi, dénemin kiiltir ekonomisinin temellendigi
ortam geregi, 6zellikle iyi sanatgilarin kaginilmaz bir sekilde dahil olmak zorunda kaldiklari saray ¢evresinde
merkezi bir rol oynamistir. Saray, 6zelde padisah, kisisel estetik tercihleri bir yana, benzer birgok mutlakt
rejimin érneginde oldugu gibi, nitelikli sanat¢iy1 destekleme iglevini bir tir hikmetme alameti olarak gérmustur.
Bu kapsamda, sanatg¢iyla hikiimdar arasinda, mutlak bir tabiyetten ziyade sanat-siyaset dengesine dayali bir
iliskinin varhdindan s6z edilebilir. Dede Efendi, hayatinin en Gretken donemlerinden birini yasadidi Il. Mahmut
déneminde, padisaha 333 beyitten olusan bir mesnevi yazarak, sair kimligiyle bu iliskideki konumunu
glclendirmistir. Ayni sekilde son ayini olan Ferahfeza Mevlevi Ayini'ni padisahin hasta oldugu son dénemde,
alisilmis olan Yenikapi yerine, saraya yakin Besiktas Mevlevihanesi’nde icra edilmistir. Buna mukabil, Dede
Efendi Il. Mahmud’un otuz bir yillik hikimdarhgi stresince en gézde bestekar konumunu korumustur (Yildiz,
2022, s. 604-605). Dede Efendi'nin genglik yillarina rastlayan Ill. Selim déneminde ise Yenikapi

Mevlevihane’sinde 1001 gunlik cilesini doldururken, &zel izinle, kendisini saraya davet eden padisahin
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huzurunda sanatini icra etmistir.¥ Uglincii olarak; Dede Efendi, kendi génliinden gegen, dogruluguna inandigi
eski muzik mirasinin gizgisinde eserler vermek istemis, bununla birlikte, ddnemin degisen toplumsal-ekonomik
kosullarina uygun bir besteleme anlayisi da gelistirmistir. Dede Efendi, populer eser bestelerken, bunlarin
dokusuna ylksek sanat 6gelerini islemis, kolayci ¢ézimlerden kaginmistir. Diger yandan, yiksek sanat
eserlerini bestelerken, ddnemin modern egilimlerinin yansimalarini bu tirdeki eserlerinde hissettirmistir. Dede
Efendi'nin bu bilesimci besteleme politikasinin teknik 6zelliklerinin basinda motif kullanimi gelir. Dede
Efendi'nin bestelerinin ezgi kuruluslarinda ister ylksek sanat ister populer tlirde olsun, cesitlemelerle
farklilasan ve kendini surekli olarak eserde hissettiren motifler 6nemli bir rol oynarlar. Esere karakteristik
ezgisel niteligini kazandiran motifler, yapiya %65’e varan oranda yayilan bir 6zellik arz ederler. Avrupa
muziginde ekonomik yazi olarak tezahiir eden motiflerin yayginhgi, Dede Efendi'nin birgok eserinde de gbze
carpar. Motifler, bazi durumlarda usulii simetrik bir ritmik yapiya boéler (Ozgifgi, 2020, s. 31-32). Makamlar
arasindaki gegisler, motiflerin gesitlemeleri ya da transpozisyonlari sayesinde, dongusel degil gelisimsel bir
dogrultu izler. Dede Efendi’nin muzik estetiginde modernlesmeci 6geler, geleneksel kaliplarin igine niifuz etmis
sekilde gorulir. Diger yandan, Dede Efendi, bu mitevazi modern tutumunu, kendisinden sonra ayni ¢izgiyi
devam ettirmis olan 6grencileri Dellalzade ve Zekai Dede’ye aktarmayi basarmistir (Gargun — Karaman, 2012,
s. 380-381). Bu silsilenin kurulmasi bile Dede Efendi’yle baslayan modernlesme sirecinin bir gdstergesidir;
zira modern olan, tarihsel mirasa sahip ¢ikar; onu tekrar etmeden yenilikgi bir anlayisla bilesimler olusturur.
Ozellikle Ferahfezad makaminin kullanimi (son ayininin bu makamda olmasi da anlamlidir) Dede Efendi'nin
gelismeci, modern tutumunu yansitir (Feyzioglu, 2017, s. 644). Dede Efendi’nin Turk Makam Muzigi'ne
kazandirdigi bes makam ve bir usulde geleneksel muzik estetigi ile modernlesmeci egilimleri bulusturma

arzusu gozlemlenebilir.
Sonug

Tark Makam Muzigi’nin gelisiminde énemli bir donim noktasini olusturan Dede Efendi, muzik
cevrelerinde ¢cogu zaman kendine 6zgu bir dahi olarak tasavvur edilir. Dede Efendi bir bestekar olarak sahip
oldugu yetenegin Ust dizey bir yetkinlik derecesini temsil ettigi kuskusuz somut bir olgu olarak kabul
edilmelidir. Ancak, Dede Efendi, kisisel dehasinin 6tesinde hem Osmanli Devleti'nin hem dinyanin buyuk
dénlistmler gecirdigi, birbirine karsit disinsel ve siyasi hareketlerin ortaya ¢iktigi bir gegis déneminin
aktoridur. Osmanli Devleti, Dede Efendi’nin 6mir sirecinde bir yandan en az yiz yildir sirmekte olan ¢okus
surecinin hizlanmasini yasamakta, diger yandan bu olumsuz gidisi yavaslatmaya yonelik yapisal reformlari
benimsemeye calismaktaydi. Bu kurumsal ve kilttrel dénlstumler, g¢esitli zit yonll toplumsal sonuglara yol
acarak, bir yandan muhafazakar tepkiler diger yandan git gide daha etkilesimsel ve disa acik hale gelen kent
hayatinin geregi olan modern egilimlerin u¢ vermesine neden olmaktaydi. Bu karmasik dénisimin sanat
alanina yansimasi, 6zellikle muzikte, tarihsel mirasin sistemli bir savunusunu yapma, ancak bunu yenilikgilik
anlayisiyla bulugturma yoluyla sonuglanmistir. Dede Efendi, bu agidan tam yasadigi gegis déneminin, genis
anlamda Nizdm-1 Cedid ortaminin gerektirdigi bilesimci modern tutuma yakin 6zellik arz eden bir bestekar

olarak degerlendirilebilir; zira Dede Efendi, bir yandan inandigi yuksek sanati yapmaya devam ederken

* Bu konuda cesitli kaynaklarda farkli rivayetler mevcuttur. 1ll. Selim’in Dede Efendi'yi siklikla giledeyken saraya gagirmasi nedeniyle,
cGilesini tamamlayamadigi ya da eksik gtinle, postnisin Ali Nutki Dede tarafindan, takdir hakki kullanilarak tamamlamis sayildigi yoniinde
cesitli iddialar yayinlanmistir. Ancak Yenikapi Mevlevihanesi kayitlarina (Defter-i Dervisan) gore, Dede Efendi 1798-1801 yillari arasinda
cilesini 1004 guin olarak tamamlamigtir (Cirak — Tutu, 2020: 163)
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degisen kent kalttrinin artan populer taleplerini kargilamaya yonelik bir besteleme politikasi uygulamistir.
Ancak Dede Efendi, her iki sahada da makam muizigi teknigini ve ruhunu hem korumaya hem dénustirmeye
yonelik bir tutum benimsemistir. Bu agidan, Dede Efendi’yi, ¢caginin degisen toplumsal-kilttrel kosullarini iyi
sezen, ylkselmekte olan egilimlere yanit verirken mensubu oldugu mizik gelenegine teknik ve kavramsal
yenilikler getiren, bu dogrultuda kdktenci ya da devrimci olmayan; ancak yon tayin edici bir bestekar figuru
olarak tanimlayabiliriz. Dede Efendi, bilesimci ve yenilikgi tutumuyla gecmisle geleceg@i bulusturan bir

yorumlayici olmasi hasebiyle modern egilimleri barindiran bir bestekar olarak nitelenebilir.
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Bu galismada, Anne Dufourmantelle ve Jacques Derrida’nin Davet: Konukseverlik Ustiine isimli kitabi
incelenmektedir. Kitapta, Jacques Derrida’nin 1996 yilinda verdigi “Konukseverlik Ustiine” seminerlerinden iki
oturumla birlikte, bu seminerlere bizzat katilmis Anne Duforumantelle’in “Davet” adli metni yer almaktadir.
Dufourmantelle “Davet” yazisinda, katildigi seminerlerde Derrida’nin tartismalarini gesitli agilardan analiz
etmektedir. Derrida ise, seminerlerinde, “yabanci” ne demektir, kim yabancidir? “Oteki” kimdir? Neden étekidir?
“Misafir/lkonuk” kimdir, konukseverlik nedir? “Konuk”, bir “yabanci” midir? Konukseverligin yasa, kosul ve
sinirlari var midir, varsa nelerdir? Mutlak bir konukseverlik mimkin madir? “Etik” ve “ahlak” yasalari ile
konukseverlik yasalari arasindaki iliski nedir? ikisi karsi karsiya geldiginde hangisi digerinden daha istiin
tutulur? gibi sorulara yanit aramaktadir. Derrida’nin incelikli ve derinlikli yaklagsiminin bir Griinii olan bu kitapta,
bir taraftan klasik edebi metinlerden pasajlar sunarak diger taraftan da son teknolojik gelismelerden 6rnekler
vererek, “yabanci”, “6teki”, “konuksever” gibi kavramlari yapibozumuna ugratmakta ve onlari bildigimizin
Otesine tasimaktadir. Derrida bdylelikle, hem zihnimizdeki “yabanci” imgesini ters yiz etmekte hem de
konukseverligin yasa ve kosullarini sorgulayarak mutlak ve kosulsuz bir konukseverlik yasasinin olmadiginin
altini gizmektedir.

Anahtar Kelimeler: Dufourmantelle, Davet, Derrida, Konukseverlik, Yabanci, Oteki.

BOOK REVIEW: ANNE DUFOURMANTELLE AND JACQUES DERRIDA, INVITATION: ON
HOSPITALITY. (ASLI SUMER, TRANS.) METIS PUBLICATIONS, 2020*

ABSTRACT

This study analyses Anne Dufourmantelle and Jacques Derrida’s book Davet: Konukseverlik Ustiine
[Invitation: On Hospitality]. The book contains two sessions from Jacques Derrida’s seminars ‘On Hospitality’
in 1996, as well as a text entitled “Davet” [Invitation] by Anne Dufourmantelle, who personally attended these
seminars. In her ‘Davet’, Dufourmantelle analyses Derrida’s discussions in the seminars she attended from
various perspectives. Derrida, on the other hand, seeks answers to the following questions in his seminars:
What does ‘stranger’ mean, who is a stranger? Who is the ‘other’? Why is it the other? Who is the ‘guest’, what
is hospitality? Is a ‘guest’ a ‘stranger’? Are there laws, conditions and limits of hospitality, and if so, what are
they? Is an absolute hospitality possible? What is the relationship between the laws of ‘ethics’ and ‘morality’
and the laws of hospitality? When the two confront each other, which one is favoured over the other? In this
book, which is a product of Derrida’s nuanced and in-depth approach, Derrida deconstructs the concepts of
‘stranger’, ‘other’, and ‘hospitable’ by presenting passages from classical literary and philosophical texts on
the one hand, and examples from recent technological developments on the other, and takes them beyond
what we know. Thus, Derrida both inverts the image of the ‘stranger’ in our minds and underlines that there is
no absolute and unconditional law of hospitality by questioning the laws and conditions of hospitality.
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Giris
“Yabanci ne demektir? Kim yabancidir?

Sadece yabanci (ilkedeki, toplumun, ailenin, kentin disinda olan kisi degildir. Oteki
degildir; mutlak ve vahsi, barbar, kiltir ve hukuk 6ncesi bir digarisina; ailenin,
toplulugun, kentin, ulusun veya devletin berisine ve 6tesine siirgiin ettigimiz tam 6teki,
bambagka degildir yabanci. Yabanciyla iliski hukukla, adaletin hukuk-olusuyla
diizenlenir.” (s.65).

“Misafir’, “konukseverlik/misafirperverlik” ve “yabanci” gibi kavramlari son zamanlarda medya ve
literatr aracihigiyla daha fazla duyar olduk. Ozellikle de gégmenler, siginmacilar, miilteciler, yani “yabanci
uyruklular’ s6z konusu oldugunda... Peki, nedir bu kavramlar? Bildigimizin disinda anlamlari var midir?
insanlik tarihinde derin kékleri olan ve cesitli kiiltiirlerde kutsal bir deger olarak kabul edilen evrensel bir kavram
olarak karsimiza g¢ikan konukseverlik ya da misafirperverlik, sadece bir kisiye, aileye, gruba veya kitleye kendi
evinin kapilarini agmak, onlara bir bardak su veya bir tabak yemek paylasmakla mi sinirli bir seydir? Peki ya
yabanci? Kimdir yabanci, kime yabanci denir? Yabanci, sadece bilinmeyen, tanidik olmayan, bizim
disimizda/bizden olmayan ve dislanmig olani, yani “6teki’yi mi temsil eder? Bu kavramlar, bize sadece bu
anlamlariyla kendini hatirlatsa da aslinda bunlarin 6tesinde baska anlamlari da var. Bunu ortaya ¢ikarabilmek
icin ise, Derrida’nin yapibozumcu yaklagimi bize derinlemesine bir anlayis sunabilir. Cinki Derrida,
“yabancilidi” sadece bir “6tekilik/dislanmiglik” durumu olarak degil, ayni zamanda insan kimliginin ve toplumsal
yapilarin temelini sorgulayan bir olgu olarak ele almaktadir. Derrida, 1996 yilinda verdigi “Konukseverlik

Ustiine” adli seminerlerinde bu kavramlari derinlemesine tartismaktadir.

Kitabin ilk basimi 1997 yilinda De I'hospitalité adiyla Calmann Levy tarafindan Fransizca olarak
basiimistir. Daha sonra ise, Asli Simer’in gevirisiyle, Metis Yayinlari tarafindan 2020 yilinin aralik ayinda
Davet: Konukseverlik Ustiine bashdiyla Tirrkge olarak yayimlanmistir. Toplamda 144 sayfadan olusan kitap,
Derrida’nin konukseverlik hakkinda verdigi seminerlere ek olarak Dufourmanteele’in “Davet” isimli metnini de
icermektedir.

Kitabin yazarlarindan Anne Dufourmantelle (1964-2017), Fransiz disunir ve psikanalisttir.
Cocuklugunu, ispanya ve Orta Amerika’da gecirmistir. 1998 yilinda Sorbonne Universitesinde felsefe alaninda
doktorasini tamamlamis ve Freud gevresine mensup bir analist olmustur. Kitabin diger yazari Jacques Derrida
(1930-2004) ise Cezayir dogumlu Fransiz disunirdir. Louis Althusser ve Michel Foucault gibi distntrlerden
dersler almis, yiiksek lisans tezi igin Husserl Arsivi'nde ¢alismistir. Uluslararasi Felsefe Okulunun kuruculari
arasinda yer almis ve bu okulun ilk bagkani olmustur. Amerika Birlegik Devletleri’nde (ABD) bir¢ok Universitede
dersler ve konferanslar vermistir. Derrida, siyasal eylemleriyle 6ne ¢ikmamis olsa da Mayis 68 olaylarina
katiimig, Fransa’da felsefe egitiminin iyilestiriimesi icin bir aragtirma grubunu kurmus ve Guney Afrika’daki irk
ayrimciligina karsi cikmistir. Derrida’nin dusunceleri genelde “yapibozum/yapisdkim” (deconstruction)
etrafinda toplanmigtir. O, genis bir yanki uyandiran bu yaklasimiyla dusince tarihinde iz birakmistir.

Derrida bu seminerlerinde Emile Benveniste'in Le vocabulaire des institutions indo-européennes [Hint-
Avrupa Kurumlarinin Sézcik Dagarcigi] (1969) adli eserindeki xenos, hostis, gasts gibi Latin, gotik ve Yunan
gelenegindeki paradoksal kavramlarin agiklamalarindan hareketle, Platon’un Sokrates’in Savunmasi, Deviet
Adami ve Sofist ile Sophokles’in Kral Oidipus, Antigone, Oidipus Kolonos’ta gibi metinlerinden 6nemli pasajlar
sunarak “yabanci sorununu” temelde “yabanci sorusu” olarak nitelemekte ve yasalar-kosullar baglaminda
mutlak konukseverligin izlerinin pesine dusmektedir. Biz de bu ¢calismada, Anne Dufourmantelle ve Jacques
Derrida’nin Davet: Konukseverlik Ustiine isimli bu kitabini ilk olarak incelenmeye tabi tutup daha sonrasinda
ise, kitap Uzerine bir dederlendirme yapmay! deneyecegiz.

Degerlendirme ve Analiz

Kitap, ilk olarak Dufourmantelle’nin “Davet” yazisiyla baglamakta ve hemen sonrasinda da Derrida, 10
Ocak ve 17 Ocak 1996 tarihlerinde verdigi, “Yabanci Sorunu: Yabancidan Gelen” ve “Konukseverlik
Adimi/Konukseverlik Yok” adli seminerleriyle Dufourmantelle’ye eslik etmektedir. Derrida’nin “Konukseverlik
Ustiine” isimli seminerlerine bizzat katilmis Dufourmantelle, “Davet” baglkli yazisinda, Derrida’nin
seminerlerinde konukseverlik ile ilgili géruslerine ve bunlarin detayli analizine yer vermektedir. Dufourmantelle,
bu seminerlerde, “Derrida distincesinin, sabirli bir kuyumcusu oldugu yazidan son derece farkli olan s6zli
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ifadesinin kendine has ritmini” (s.14) bulabildigimizi ifade etmektedir. Derrida’nin konukseverlik ile ilgili
goruslerini analiz ederken “mezar’, “ad”, “hafiza”, “dile yerlesmis delilik”, “strgin” ve “esik” Uzerine
mulahazalari hep “6zne’yi, dncelikle bir “konuk” oldugunu kabul etmeye davet eden simgeler oldugunu
belirtmektedir (s.20). Dufourmantelle, Derrida’nin, ana dilinden stirgiine, Oidipus’ta oldugu gibi basibos bir
6limden bir kabrin gizli kalmasi yeminine, bizi egsikleri agsmaya davet ettigini sdylemektedir (s.94)
Dufourmantelle, “Davet” metnini, “Felsefenin bazen hasin olan diyarlarinda, hayaletlerle kargi kargiya
gelmekten korkmayan bir s6ze konukseverlik gésterdigi ve hayattakilere kestirme yollar agtigi igin Jacques
Derrida’ya tesekklir ediyorum.” (s.132) diyerek bitirmektedir.

Kitabin ikinci boliminde, Jacques Derrida’nin 10 Ocak 1996'da sundudu “Yabanci Sorunu:
Yabancidan Gelen” baslikli semineri yer almaktadir. Derrida bu seminerinde “yabanci” kavramini bilinen
Otesine taslyarak yapibozumuna ugratmaktadir. Ona gore “yabanci sorunu”, her seyden 6nce yabancidan
gelen bir sorundur. Yabanciya ait bir soru(n), yabancinin sorunu/sorusudur. Yabanci sorunu, yabancidan gelen
bir soru ve yabanciya y6neltiimis bir sorudur. Yabanci, soru sorandir ama ayni zamanda soru sorulandir (s.9).
Yabanci, kabul edilebilmesi icin 6nce adi sorulan kisidir. Mahkemedeki bir sahide yapildidi gibi adini agiklamasi
ve kimligini dogrulamasi istenir. Bu, ayni zamanda onun hukuki bir 6zne oldugunu ve hukuk karsisindaki
sorumlulugunu ona kabul ettirmektir. Bu sebeple, yabanci meselesi, soru sorma meselesidir. Yabanci, “kimsin?
Nereden geliyorsun? Ne istiyorsun? Gelmek mi istiyorsun? Nereye varmak istiyorsun?” (s.113) gibi sorulara
muhatap olan kisidir. Ama ayni sekilde soru soran kisidir. Yabanci “yaman soruyu getirip soran kisidir” der
Derrida. Onun bu dusunceleri bize Jared Diamond’in Pulitzer 6dulli Tiifek Mikrop ve Celik (2018) kitabinin
girisindeki, (ayni zamanda kitabin yazim ve olusumunun da sebebi olan) “Yali’'nin Sorusu’nu hatirlatmaktadir.
Amerikali arastirmaci Diamond, 1972 yilinda, Papua Yeni Gine’de bir biyolog olarak kuslarin evrimini
incelerken, Yeni Gine’'nin sakinlerinden birisi olan Yali adindaki bir adam (“yabanci”), kendisine “Neden siz
beyazlarin bu kadar ¢ok kargosu var, bunlari Yeni Gine’ye neden getirdiniz? Ve biz siyahlarin kargosu neden
bu kadar az?” seklinde zor bir soru yéneltmistir. Diamond’in kitabinin kaynagini olusturan bu soruya cevabi
onun yirmi bes yilini almistir. Burada Diamond, Yali i¢in, “disaridan gelen bir yabanci” iken, Yali de Diamond
icin bir yabanciydi; ayni zamanda ilk zor soru Yali’den gelmisti (Diamond, 2018, s.1-3).

Derrida, yabanci meselesinin bir soru meselesi oldugunu Sokrates’in Savunmasrndan pasajlar
sunarak anlatmaya calismaktadir. Sokrates’in Savunmasrnin basinda Sokrates, yurttaslara ve Atinal
yargiglara seslenirken, bir tir sofist veya usta sdylevci oldugunu reddetmektedir. Kendisini suglayan yargiglarin
aksine o, dogruyu ve hakikati sGyleyecegini ancak bunu da sik bir dil veya zarif bir retorikle yapmayacagini
ilan eder. Bu, Sokrates’in, mahkeme kursusu kargisinda bir “yabanci” oldugunun da beyanidir. Sokrates,
mahkemenin dilini yani bu hukuk, su¢ isnat etme, savunma ve dava retorigini bilmedigini, teknige hakim
olmadigini ve bir “yabanci” gibi oldugunu géstermek icin bunu yapar. Zira o, mahkeme heyetine kendisini bdyle
tanitir (s.19). Derrida, konukseverlik ve dil baglamlarinda, yabancinin kendisini kovan Ulkenin hukuku
karsisinda her daim savunmasiz oldugunu zor sorular esliginde sdyle acikhyor:

“Burada ele aldigimiz ciddi sorunlardan biri, dili ustalikla konugsamayan yabancinin,
kendisine kucak acan yahut kendisini kovan (lkenin hukuku kargisinda her daim
savunmasiz olmasidir; yabanci éncelikle, konukseverlik 6devinin; sinirlari, normlari,
uygulamasi, vb. ile siginma hakkinin ifade edildigi dile yabancidir. Konukseverligi, tanim
itibariyle kendi dili olmayan; ev sahibinin, konuk edenin, kralin, derebeyinin, iktidarin,
ulusun, devietin, babanin vb. dayattigi bir dilde talep etmek durumundadir. Bu kigi/merci
kendi diline terciimeyi dayatir ona ve bu ilk siddettir. Konukseverlik sorunu burada baglar:
Onu bizde konuk etmeden evvel ve konuk etmek igin, yabancidan bizi anlamasini, séziin
her anlamiyla, mimkiin tim uzantilariyla dilimizi konusmasini istemeli miyiz? Dilimizi
konusuyor olsaydi -bunun tim icerimleriyle-, bir dille paylagilan her seyi paylasiyor
olsaydik, yabanci yabanci olmaya devam eder miydi ve onunla ilgili olarak siginmadan
veya konukseverlikten bahsedebilir miydik?” (s.19).

Derrida, mahkemede yargiglarin, yurttaglari adina konustuklarini, ancak Sokrates’in bunu alasagi
ettigini belirtiyor. Clnkl Sokrates, yargiglardan kendisine bir “yabanci” olarak muamele etmelerini ister.
Yabancilar i¢in beklenen bazi 6zel muameleler vardir. Yasindan (70 yasinda) ve dilinden 6tlrd bir yabanci
olarak (s.21). Bu demektir ki, Atina’da yabancilarin sahip oldugu bir hak ve yabancilar igin konukseverlik
hukuku mevcuttu. Derrida, Sokrates’in mahkeme heyetine soyledikleri Gizerinden sunlari der: “Sayet yabanci
olsaydim, sizin gibi konusmuyor olmami; kendi dilim olmasini, pek az teknik, pek az hukuki hem daha halktan
hem daha felsefi bir konugsma tarzim olmasini gok daha misamahali bir sekilde kabul ederdiniz.” Buradan
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hareketle de yabancinin, “mutlak dteki, barbar, tamamiyla dislanan heterojen bir vahsiden ibaret olmadigini”
(s.23) anlamamiz gerektigini ileri sirmektedir.

Derrida, tipki Sokrates gibi, Oidipus’'un da bulundugu sehirde/toplumda bir yabanci oldugunu
belitmektedir. Ayni zamanda onun da yasalarin digina ¢iktidi igin “diglanmig” bir “Gteki” olarak goérilmeye
baslandigini anlatmaktadir. Bu da yabanci meselesinin bir soru, sorun ve yasalarin iginde kalma ve yasalarin
disina ¢ikma meselesi oldugunu gdéstermektedir. Ancak burada Derrida, yasalarin disina ¢ikmaya, bizzat
yasalarin sebep olduguna dikkat gekmektedir. Sokrates Atina’da, Oidipus ise Thebai’de yargilanirken her ikisi
de yasanin karsisina, “yasayi ihlal edenler” olarak gikiyorlar. Derrida’ya gore, onlarin yasayi ihlal etmelerinin
sebebi de yine bulunduklari sehrin yasalarinin ta kendisidir.

Derrida bu bolimde, sadece felsefi ve klasik metinler araciligiyla yabanci mefhumunu tartismamakta,
ayni zamanda gincel teknolojik ilerlemeler araciliiyla da bir tartisma yurtitmektedir. Derrida, Almanya’da
cesitli internet siteleri Uzerinden uygulanan sansur yasalari Uzerinden mutlak konukseverligin kosullarini
sorgulamaktadir. Mesela ona gore, e-posta ve internetin gelismesiyle birlikte, konukseverligin sinirlari da
degismigtir. Telefon, internet ve e-posta araciliiyla, diinyanin 6teki ucunda bulunan hig tanimadigimiz birisine
(bir yabanciya) evimizin kapilarini agip onu konuk edebiliriz. Bu, telefon konusmalarinin, e-postalarin ve
internet trafiginin, Ulke iginde ve Ulke disindaki sinirsiz dolagimi ve kullanimini igermektedir. Bir yabanciyla
iletisime ge¢gmemizin 6nindeki engellerin tamamen kalktigini diistindigimuz bir alan. Ancak burada yine
karsimiza yasalar cikar. Ozellikle de devletlerin “ulusal giivenlik” gibi gerekgeleri gostererek telefon
konusmalarini gizlice dinlemesi, gdnderilen mesaijlari ve e-postalari bizden 6énce okumasi ve internet trafigini
kontrol etmesi, Uglinci bir tarafin mahrem alanimiza yasalarin icinde kalarak veya tamamen yasalarin digina
cikarak ve bir “yabanci” olarak girmesi, konukseverligin kosullarini bir kez daha sorgulamamiza sebep
olmaktadir. Dahasi, kredi kartlarinda bulunan verilerimizin her an konuk oldugumuz bir otelin veya aligveris
yaptigimiz bir marketin sahibi tarafindan calina bilirli§gi de s6z konusudur. Teknolojik ilerlemeler, konugu ve
yabanciyi yeni bir boyuta tasirken ayni zamanda bunlarin yasa ve kosullarini yeniden gizmemiz gerektigini de
ortaya koymaktadir. Derrida, “Hukuk bakimindan, iyi agirladigimizda bile konuk dncelikle bir yabancidir ve
yabanci kalmalidir. Konukseverlik borcu tabiatiyla yabanciyadir, ama hukuk gibi kosulludur; dolayisiyla
hukukun temelindeki kosulsuzluga bagimhhigiyla kosullanmistir.” (s.65) der.

Kitabin Uglnci boliminde ise, Derrida’nin 17 Ocak 1996'da sundugu Konukseverlik
Adimi/Konukseverlik Yok baslikli semineri yer almaktadir. Seminerin basligindan da anlasilacagi Gzere bu
bélimde Derrida, bir taraftan Kant, Hegel ve Aziz Augustinus’a atifla, diger taraftan da Sophokles’in Oidipus
Kolonos’ta metni ile Sodomlular ve Lut Peygamber kissasindan pasajlar sunarak, aslinda konukseverligin
olmadiginin, daha dogrusu mutlak ve kosulsuz/sinirsiz bir konukseverligin imkansiz oldugunun altini
cizmektedir. Derrida, bu bdlimde hem konukseverligin yasalarini derinlemesine tartismakta hem de
konukseverligi, yabanci, yasalar, dil, milliyet, kbken, vatandaslik gibi kavramlar baglaminda sorgulamaktadir.
Ona gore, vatandaslik ister toprak hakkina ister kan hakkina goére veriliyor olsun, yabanci, dogumu itibariyla,
dogustan yabancidir. Yabanciyi kavramak icin, belirleyici olan en énemli sey, 6ncelikli olarak gémdulme yeridir.
Cunku, yabanci meselesi, 6limde ne olduguyla alakalidir (s.77). Derrida’ya goére, “yerinden olmus insanlarin,
surglnlerin, tehcir edilmiglerin, kovulmuslarin, kékinden kopariimiglarin, gégebelerin i¢ gcekmelerine sebep
olan iki nostaljileri vardir’ ve bunlar da onlarin élimleri ve dilleridir (77). Yabanci i¢in tek mimkun yas imkansiz
yastir. Bu da Oidipus’un 6lim yerinin ve mezarinin ¢gocuklari dahil kimsenin bilmesini istememesi Gzerinden
aciklanmaktadir. Cunku Oidipus hem kendisi bir yabancidir hem de gittigi yer yabanci bir yerdir. Dolayisiyla,
yasanin disina ¢iktigi icin sirgtin edilen Oidipus, konuk oldugu bu yabanci yerde (Thebai sehri) 6lime mahkim
edilmistir ve bu sebeple 6ldiginde mezarinin bilinmesini istememektedir. Cunklu “6limde mezarin
g6runurligl, yabanciyl sahiplenebilir, onun igin bir tir yurda dénlds anlamina gelebilir.” (s.99). Derrida,
bdylelikle Oidipus’un, yabanci bir toprakta daha da yabanci kaldigini dile getirmektedir.

Derrida, kitabin ikinci bélimun sonlarina dogru kosulsuz konukseverlik ile konukseverligi sekillendiren
hak ve ddevler arasindaki ayrima odaklanmaktadir. Konukseverlik sorununun “etik sorunuyla” es zamanh
oldugunu, ancak bununla birlikte, Kant ve Aziz Augustinus gibi dusunurlerin yaptigi gibi, konukseverlik
yasasinin bir ahlakin yahut belli bir etigin Gzerine koyar gibi goriinebildigi durumlari incelememiz gerektigini
sdylemektedir. Buradan hareketle de Eski Ahit'te gegen Lut Peygamber kissasindan pasajlar sunmaktadir.
Derrida, “insan konuklarini kétii niyetlilere, tecaviizciilere, katillere teslim etmeli midir? Yoksa konuk ettigi ve
kendini sorumlu hissettigi kisileri korumak icin yalan mi s@ylemelidir?” (s.129) seklindeki bir soruyu yodnelterek
tartismay1 baglatmaktadir.
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Sodomlu adamlar, gece Lut Peygamberin evinde kalan konuklari gérmek ve ondan kendilerini teslim
etmelerini ister. Burada Lut Peygamber, konukseverlik yasalari ile etik ve ahlak yasalari arasinda, bir ¢atigki
durumunun iginde kalmistir. Gelen adamlara, aradiklari kisilerin kendi evinde oldugunu séylemeli midir? Yoksa,
onlari korumak adina konukseverlik hukukuna riayet ederek, yalan konusup onlarin kendi evinde olmadigini
mi sdylemelidir? Lut Peygamber, kendi konuklarini, etik ve ahlak yasalarina ragmen -yalan sdyleyerek-
korumali midir? Yoksa, onlari gelenlere teslim mi etmelidir? Kisaca, aranan konuk sizin evinizdeyse ne
yapmalisiniz? iste burada “etik” ve “ahlak” yasalarinin konukseverlik yasalariyla cakigti§i andir. Lut Peygamber
burada, her tirlU etik ve insani ahlak yasalari geregi, yalan konusmamis ve konuklarin kendi evinde oldugunu
soylemigtir. Dolayisiyla, konukseverlik yasalari, etik ve ahlak yasalariyla ¢akistiginda kaybeden konukseverlik
yasalari olmustur. Bu sebepledir ki, sinirsiz/kosulsuz bir konukseverlik yasasi bulunmamaktadir. Ancak bu
konugu 6nemsiz gosteren bir durum olamaz. Clnki, konuk, her seyden Once bir yabancidir ve eve (en
mahrem alanimiza bile) davet edilendir. Bu ylzden, konudun haklarinin da korunmasi gerekir. Zira, Lut
Peygamber, kapisina gelen Sodomlu adamlara, aradiklari konugun kendi evinde oldugunu sdylese de onlari
teslim etmemek igin buyuk bir ugras vermistir. Hatta konuklarina bir zarar vermesinler diye, Sodomlulara kendi
kizlarini teslim etmeyi dahi gdéze almistir. “Evinde kalan konuklari ne pahasina olursa olsun korumak tzere,
aile reisi ve kadirimutlak baba olarak Sodomlu adamlara iki bakire kizini sunar.” (s.131). Derrida, Lut
Peygamberin bu girisimi igin, “konukseverlik yasalarini, her seyin, Ozellikle de kendisinin yakinlarina ve
ailesine, dncelikle de kizlarina baglayan yukiumluliklerin Gstine koydudu andir” der (s.129).

Sonug ve Degerlendirme

Derrida’nin felsefi eserleri genellikle karmasik ve derinliklidir. Bu calismasi da oldukga derin analizleri
icermektedir. Okuyucu, bazi yerleri, daha iyi anlamak icin birden fazla kez okumak zorunda kalabilir. Kitabin
dilinin sade ve anlasilir oldugunu séyleyemeyiz. Stphesiz ki bir semineri oldugu gibi takip etmekle daha sonra
bunun yaziya gecirilmis halini okumak arasinda fark var; birisi konusma dili digeri ise yazim dilidir. Derrida’nin
derinlikli yaklasimi, seminerdeki konusma diliyle bir araya gelerek daha anlasiimasi zor bir metnin ortaya
¢cikmasina sebep olmustur. Derrida’nin her iki seminer metninde de ¢ok sik parantez igi bilgiye basvurulmus.
Metnin bazi yerlerinde, bir paragraftan daha fazlasinin parantez ici bilgi olarak verildigini géruyoruz. Bu,
okuyucunun kafasinin karismasina ve metnin anlasilmasinin daha da zor olmasina sebep olmustur. Dahasi,
her iki seminer metninde de Derrida, ara ara 6nceki oturumlara atif yaparak tartisma yuritmektedir. Ancak
okuyucu, 6nceki seminerleri ve onlarin igerigini bilmedigi icin, bazi yerlerde Derrida’nin ne demek istedigini
tam olarak anlayamayabilir.

Okuyucu bu kitabi eline alip okumaya basladidinda ilk olarak Dufourmantelle’in “Davet” yazisini
gbérmekte ve ilk sayfayl okuduktan sonra diger sayfaya gecerken Derrida’nin semineriyle kargilagsmaktadir.
Tam kitapta sayfanin bir tarafini Dufourmantelle, diger tarafini da Derrida kullanmis. Bu durum, bir kitabin
basina gelebilecek en buylk teknik hatalardan birisi olarak durmaktadir. Ayrica bu, okuyucunun kafasini
karismasina sebep olan bir bagka durumdur. Clnki okuyucu, “Davet”i okurken ya da “Konukseverligi”, bir de
Oteki metinle karsilasiyor ve bu duruma anlam veremeyebiliyor. Derrida’'nin seminerleri normal yazilmis,
Dofourmantelle’in tim metni italik yazilmis. Bu, okuyucuyu ikisini birbirinden ayiklamak igin yapilmis bir strateji
olarak gorunse de teknik agidan ve okunabilirlik agisindan ciddi bir sorundur. Acaba, kitabin kapaginda da dile
getirildigi gibi Derrida, Dufourmantelle’in “Davet’ine icabet ettigi icin mi ikisi birbirine kitabin basindan sonuna
eslik etmis? Sayet béyleyse de bu konukseverlik baska sekilde de olabilirdi. Kitap ¢ bolimden olusturularak,
once birinci bélimde Dufourmantelle’in “Davet” metni verilip, daha sonrasinda ise, diger iki bélimde de
Derrida’nin seminerleri arka arkaya verilebilirdi. Bu, kitabi okuyucu agisindan da daha kolay kilabilirdi.

Yukarida aciklanan dilsel zorluklar, bazi sekilsel hatalar disinda bu kitap, “yabanci”, “yabanci
meselesi”, “misafirperverlik”, “konukseverlik” gibi kavramlari yapibozumua ugratmakta; onlarin kafamizda
cagristirdiklari imgeleri ters yuz etmekte ve yeni bir perspektif sunarak bu kavramlarin derinlikli anlamlarini
¢6zmemiz hususunda oldukg¢a yardimci olmaktadir. Bu sebeplerden dolayi, kitabin olduk¢ga énem arz ettigini
belirtmek gerekir. Ayrica, Derrida’nin tartismalarindan hareketle bagka sorunlarin da kapisini aralayabiliriz.
Mesela, Konuk kimdir, kim konukseverdir? EJer konukseverlik varsa ve konukseverlikten bahsediyorsak o
halde konuksevmezlik de olmalidir. Peki, o halde konuksevmez kimdir? Ve neden konugu sevmez?
Konuksever ayni anda (belki de bir stire sonra veya konugun bazi sinirlari/esikleri agsmasiyla) konuksevmez
de olabilir mi? ikisi arasindaki fark nedir? O halde, bu sorulara da yanit aranmasi ve bu kavramlarin da
yapibozuma ugratilmasi gerekmez mi? Bu sorulara cevap bulma arayisimiz, bize yepyeni tartismalarin da
kapisini acacaktir.
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Sosyal bilimler alaninda énemli bir yere sahip olan Zygmunt Bauman, 1925 yilinda Polonya’da
diinyaya gelir. ikinci Diinya Savas! sirasinda Sovyetler Birligi'ne ve sonra da israil’e gitmek durumunda kalr.
1971 yilinda ingiltere’nin daveti (izerine, 6liim tarihi olan 2017 yilina kadar yasamini burada sirdirir.
Bauman’in yayinlanan 57 kitabinda biyografisinin etkisini gérmek mumkundur. Retrotopya (2017), dlmeden
kisa bir stre dnce tamamladidi bir ¢alisma olmasi sebebiyle, Bauman sosyolojisinde 6énemli bir konuma
sahiptir. Erken modernite déneminin iddiali ve umut dolu vaatlerine inanarak 6zgirlik coskusuyla evinden
¢ikan modern insanin, ortaya ¢ikan problemler karsisinda ne yapacagini bilmeyen; mutsuz, umutsuz, yalniz
ve caresiz bir halde, eskinin huzur ve dinginlik veren toplumsal yapi ve degerlerine dénme ¢abasinin veya
evine dénme arzusunun anlatildigi bir kitap. Bauman’in ¢cagdas Bati toplumunu kavrama ve analiz etme
yetenegdinin zirve yaptigi bu c¢alismasi, modern toplumu anlamak isteyen herkes igin édnemli bir kaynak
niteligindedir. Daha 6nce yapmis oldugu calismalardan izler tasir. Modernite ile gelen toplumsal degisme,
esitsizlik, teknoloji kullanimi, kiiresellesme, guivensizlik ve belirsizlikleri “Retrotopya” kavrami ile bir kez daha
ele alir. Bu kavram geleceginden umudunu kesmis insanhdin gegmise siginma yonelimini ifade eder. Cagdas
sorunlar igerisinde bocalayan insanhgin iginde bulundugu ¢aresizligin bir “geriye dénus” getirip getirmeyecegini
sorgular.

Anahtar Kelimeler: Sosyoloji, Zygmunt Bauman, Retrotopya.

BOOK REVIEW: ZYGMUNT BAUMAN, RETROTOPIA. (ALI KARATAY, TRANS.), SEL YAYINCILIK,
2021

ABSTRACT

Zygmunt Bauman, who has an important place in the field of social sciences, was born in Poland in
1925. During the Second World War, he had to go to the Soviet Union and then to Israel. In 1971, upon the
invitation of England, he lived here until his death in 2017. It is possible to see the influence of Bauman's
biography in his 57 published books. Retrotopia (2017) has an important position in Bauman's sociology as it
is a work he completed shortly before his death. It is a book about the modern man who leaves his home with
the enthusiasm of freedom, believing in the ambitious and hopeful promises of the early modernity period, not
knowing what to do in the face of the problems that arise; unhappy, hopeless, lonely and helpless, trying to
return to the peaceful and serene social structure and values of the past or the desire to return home. This
work, in which Bauman's ability to comprehend and analyse contemporary Western society is at its peak, is
an important source for anyone who wants to understand modern society. It bears traces of his previous works.
He once again addresses the social change, inequality, use of technology, globalisation, insecurity and
uncertainties that come with modernity with the concept of ‘Retrotopia’. This concept expresses the tendency
of humanity, which has given up hope for its future, to take refuge in the past. He questions whether the
desperation of humanity, which is floundering in contemporary problems, will bring about a ‘return’.
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Sosyal bilimler alaninda énemli bir yere sahip olan Zygmunt Bauman, 1925 yilinda Polonya’'da
diinyaya gelir. ikinci Diinya Savasi sirasinda Sovyetler Birligi'ne ve sonra da Israil’e gitmek durumunda kalir.
1971 yilinda ingiltere’nin daveti (izerine, 6liim tarihi olan 2017 yilina kadar yasamini burada sirdirir.
Bauman’in yayinlanan 57 kitabinda biyografisinin etkisini gérmek mimkiindir. Retrotopya (2017), 6lmeden
kisa bir stre dnce tamamladidi bir ¢galisma olmasi sebebiyle, Bauman sosyolojisinde énemli bir konuma
sahiptir. Erken modernite déneminin iddiali ve umut dolu vaatlerine inanarak 6zgirlik coskusuyla evinden
¢ctkan modern insanin, ortaya ¢ikan problemler karsisinda ne yapacagini bilmeyen; mutsuz, umutsuz, yalniz
ve caresiz bir halde, eskinin huzur ve dinginlik veren toplumsal yap! ve degerlerine dénme ¢abasinin veya
evine dénme arzusunun anlatildigi bir kitap. Bauman’in ¢agdas Bati toplumunu kavrama ve analiz etme
yeteneginin zirve yaptidi bu calismasi, modern toplumu anlamak isteyen herkes icin dnemli bir kaynak
niteligindedir. Daha dnce yapmis oldugu galismalardan izler tasir. Modernite ile gelen toplumsal degisme,
esitsizlik, teknoloji kullanimi, kiiresellesme, glivensizlik ve belirsizlikleri “Retrotopya” kavrami ile bir kez daha
ele alir. Bu kavram geleceginden umudunu kesmis insanligin gegmise siginma yonelimini ifade eder. Cagdas
sorunlar igerisinde bocalayan insanhgin iginde bulundugu garesizligin bir “geriye dénus” getirip getirmeyecegini
sorgular.

Retorotopya, bir giris ve sonsdz arasina yerlestiriimis dért ana bélimden olusuyor. Her bélimu kitabin
basligini agiklar mahiyette isimlendiriimis. insanh@in Gtopyalarinin basarisizigini “geriye dénis’lerle
gOstermeye caligiyor. Bauman giris bélimiinde, modern insanin yasadigi kaygi ve belirsizliklerin gegmise
6zlem duygusunu tetikledigi tGzerinde durur. Ona gére bu durum, caresizlik igindeki modern insanin bir
savunma mekanizmasi olarak ortaya ¢ikmaktadir. Burada “nostalji” kavramina ylklenen anlam, gelecege karsi
Umitsizlik ve gegmise donik 6zlem duygusu olarak belirmektedir: “ilerleme yéniindeki ortak umutlarini belirsiz
ve her zamankinden daha acik bir sekilde giivenilmez bir gelecege baglamaktan vazgegip, belli belirsiz
hatirlanan ve istikrar ve giivenirlilik atfedildigi icin bir deger bigilen gegmise yénlendirirler” (s.13). C6zim arayis!
icinde olan Avrupali liderlerin ugraslarini veciz bir ifadeyle “Bugiiniin sorunlarina diiniin ¢ézlimlerini uygulama
g¢abasina devam ediyorlar’ (s.14) seklinde ifade eder.

Kitabin birinci bolima “Hobbes’a DOnlis mu?” bashigini tasir. Bu bélimde Bauman artan siddet ve
glvenlik sorunlarina egilir. Thomas Hobbes'un eseri Leviathan Uzerinde durarak onun dizeni saglama
niteliginin nasil fonksiyon kaybina ugradigi hakkindaki gérislerini anlatir. insanin dogal siddet egilimini ve
zalimligini baskilayan Leviathan, modern zamanda bu gorevini yerine getirememektedir. Siddet farkli
gérunumlerde yeniden ortaya ¢ikmaktadir. Bauman, Nobert Elias’in “Uygarlasma Sireci” adli eserine de atif
yapar. Bati toplumlarinin giinimuze kadar yasadigi1 degisimlerin toplum ve birey yasami Gzerindeki etkilerinin
incelendigi uygarlasma surecinde siddet durtistnin av, kurban veya spor gibi alanlarda nasil dizginlendigi
anlatiimaktadir. Elias, bu ¢alismasinda devlet otoritesinin gi¢lenmesi sonrasinda toplumsal yasamin daha
kontrol edilebilir, daha dizenli ve o6ngdrulebilir oldugu dustncesindedir. Modern devlet, insanin vahsi
egilimlerini baskilayarak toplumu daha yasanabilir bir hale getirmistir. Siddet kullanimini tekeline alan modern
devlet, siddeti tanimlama ve mesrulastirma gtictine sahiptir. Kamu diizenin saglanmasi, toplumun huzur ve
istikrar icinde yasamini devam ettirmesi igin “mesru siddet” kullaniminin gerekliligi Gzerinde durulur. “Kéti
siddet” karsisina “iyi siddet!” konumlandirilir. Ortaya gikabilecek daha kotl durumlarin énlenmesi veya daha
iyiye ulasmak amaciyla uygulanan siddet “iyi siddet” olarak tanimlanmaktadir. Bu dogrultuda iyi ve kotuyu
tanimlama yetisine sahip olan modern devletin hangi saiklerle hareket ettigi dnemli bir tartisma alani olarak
kendini gdstermektedir. Bauman tam bu noktada Holokost (soykirim) deneyimine dikkat ¢ceker. Kiresel gl¢
sahipleri, guvenlik, insan haklari, demokrasi, 6zgurlik, terérle micadele, isgal ve sémuriyld dnleme gibi
kavramlari maniplle ederek siddeti mesrulastirma yoluna gitmektedir. BM Guvenlik Konseyi Uyesi olan
devletlerin asil silah Ureticisi ve saticisi olduklarini ve ayni zamanda iyi ya da kotu siddeti bu Ulkelerin
tanimladigina dikkat ¢geker. Popller medya ve internet kullanimindaki gelismelerle beraber siddet iceren oyun,
film vb. Grinlerin yayginlasmasi ve siddetin siradanlasmasi, toplumda siddet potansiyelinin artmasina neden
olmaktadir.sBauman bu bélimde, insanlik igin temel garantér durumunda olan veya olmasi gereken devletin
glc kaybina ugradigi ve fonksiyonlarini yerine getiremedigini anlatmaya galigir. “Hobbes’a dénis” olarak izah
etmeye calistigi “herkesin herkesle savas halinde olma durumu”’nun bireyi, kabile benzeri 6rgitlenmelere
yonelttigini ifade ederek sonraki bolime gecer.
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Bauman’a goére, modernlesme slreci boyunca, 6zglr iradeyi baskilayan toplumsal ve ahlaki
zorunluluklara karsi egemenligini ilan eden “birey” olmustur. Bireysellesmenin insana acgtigi 6zgurluk alani
onun her tarli baghliklarindan azade kilmis ancak beklenmedik bir sorunu da beraberinde getirmigtir: aidiyet
duygusundan yoksun kalma. Bauman bu durumu “yagmurdan kagarken doluya tutulmak” seklinde ifade eder.
Bir gruba ait olma ihtiyacinin vardigi nokta ise “yeni etnisite formlar”dir. Modern bireyin yalnizligina buldugu
¢6zum kabileye donustir. Ancak “kabileye donls” sdyleminden kastedilen, bilinen formlariyla kabile degil,
kabilecilik 6tesi bir anlayistir. Bauman bunu: “6nceki kabile bigimlerinden daha zayif duygusal baglara sahip
bir agik uglu komliniteler modeli” (s.57) seklinde ifade eder. Bauman'in birgok ¢alismasinda gbze c¢arpan
(Akiskan Modernite, Akiskan Ask, Akiskan Goézetim vs.) akiskan kavrami postmodern dénemin karakterini
temsil eden bir ifadedir. Aidiyet duygularinin tatmini igin dngoérilen “kabileye donis” de bu zaviyeden bir
degerlendirmeye tabidir: esnek, gegici, agik uglu.

insanlarin gelecek beklentilerine Umitsizlik ve belirsizligin hakim olmasi onlar endiseye ve yeni
arayislara sevk etmektedir. “Bugtinlerde gelecekten korkma egilimindeyiz; onun asiriliklarini térpiileme, daha
drkdtiicti ve itici, bir miktar da cekici kilma kolektif yetenegimizi kaybetmis gibiyiz” (s.61). Bauman bir elestiri
de “ilerleme” kavramina getirir. Diger ¢alismalarinda da Uzerinde durdugu muaphemlik, asiri bireysellesme ve
yalnizlasma, kiresel risk ve guvenlik sorunlari gibi konulari “ilerleme” kavrami ile iligkilendirir. Modernite ve
ilerleme kavramlari ¢ogunlukla esanh olarak kullanilir. 17. Yizyilda Aydinlanma ile baslayan ve ginumize
kadar devam eden modernite, toplumun sosyal, kiiltirel ve bilimsel alanda dedismesi ve ilerlemesini ifade
eder. Modernitenin surekli degisimi ve ilerlemeyi esas almasi Bauman’a goére, guvensizlik ve belirsizlik
duygusunu da beraberinde getirir.

ilerleme hedefi, insanligi daha iyiye ve dogruya gétiirmek yerine kaybetme tehdidi ve huzursuzlugu
olarak kendini gosterir. Gelecegin tedirgin eden belirsizligi karsisinda, gegmisin bilindik yapisi modern insana
gliven ve huzur veren bir siginak haline gelir. Oysa gelecek Bauman’a gére 6zgurlik alanidir ve orda her sey
hala mimkindir. Gegmis, midahale alani digsindayken gelecek bunun tam tersine midahale edilebilir bir
doénemi temsil eder. Bauman bu geligki gibi géziken hali “kolektif hafiza” kavramina basvurarak izah yoluna
gider. Toplumsal hafiza kusaklar arasinda, bellekte olan ile “simdi’de olanin etkilesimiyle yasamaya devam
eder. Baska bir deyisle, insanin bugin sahip oldugu zihin durumuna gére gec¢misi hatirlar ve onu yeniden
sekillendirir. insan bugiin igine girmis oldugu ruh hali ne ise gegmisi de bugiiniin penceresinden hatirlar; bagka
bir deyisle yeniden insa eder. insanh@in nostalji veya gegmise 6zlem olarak ifade edilen arayiglari aslinda
buginin kaygilarindan gecmise kagis anlamina gelir. Ge¢gmis ydceltilir ve 6zlem duyulan glvenli bir liman
haline getirilir. Bauman, ge¢mise duyulan 6zlemin sadece nostalji kavramiyla izah edilemeyecegini, bunun
yaninda milliyet¢i ve muhafazakar ideolojinin gecmisi ylcelterek mutlu ve huzurlu gliizel giinlere dénlsi vaat
ettigini vurgular. Milliyetcilik ayni zamanda moderniteye tepki olarak kendini var etmistir. Bireysellesmis ve
aidiyetlerinden kopmus yalniz bireyin, istikrar ve aidiyet duygusu saglayan ulusal kimliklere sariimasi ve teselli
bulmasidir. Gegmise donls arzusunun sadece bir nostalji olmayip ayni zamanda toplumsal hareketlerde de
karsihdginin oldugu belirtiimektedir. Milliyetgi ve muhafazakar hareketler, gegmis altin gaglara dénus talepleri
olarak degerlendirilebilir.

Modern dénemde goriilen kitlesel go¢ konusunda “Bati” elestirisi yapan Bauman, Avrupa ve gog¢
konusunu iki asamali olarak ele alir. Birincisi, emperyalizmin altin ¢gaginda bir yandan “Dogu”’nun kaynaklari
Avrupa’ya aktarilirken diger taraftan Avrupa’nin gereksiz nifusunun sémurge bolgelerine yerlestiriimesidir. Bu
dénemde Kuzey ve Guiney Amerika, Afrika ve Avustralya’ya 60 milyon civarinda insanin yerlestirildigini sdyler.
ikincisi 20. ylizyihn ortalarindan baslayarak tersine gogiin yani diger Ulkelerden Avrupa’ya gogin
yasanmasidir. ikinci asama gég, birincide oldugdu gibi istila ya da sémiirii amaciyla olmayip, sémirgelestirilmis
bdélgelerin tahrip edilmis yasam alanlarindan, daha iyi bir yasam igin gelenlerden olusmaktadir.

Tarihsel sure¢ icerisinde modernite, ayni zamanda bireysel hak ve dzgurlikler, bilimsel ve teknolojik
gelisme, artan refah ve esitlik anlamina geliyordu. Bauman “Esitsizlige Donuls” basligini verdigi tglncu
bélimde Batr'nin bitmek tikenmek bilmeyen esitlik arayislarina odaklanir. Disraeli’nin 1845 yilinda yazdigi
romanda gecen “iki ulus” anlatisina atif yaparak bugtine izdistimlerini mercek altina alir. Romanda Amerika’da
yasanan “zenginler ve yoksullar’ arasindaki esitsizlie dikkat ¢ekilmektedir. Romanin yayinlanmasindan 160
yil sonra bu defa siyasetin giindeminde olan esitsizlik “sahip olanlar ve sahip olmayanlar” seklinde ifade edilir.
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Yasanilan uzunca siure boyunca, dénemsel olarak goreli iyilestirmeler olsa da esitsizlik ¢ézilememis ve
toplumun en can alici sorunu olmaya devam etmistir. Kapitalizm bu esitsizlikleri artirmaktadir. Bauman, gelir
dagilimindaki esitsizligin giderek artmasinin, ayni tlkede yasayan iki farkli ulus ortaya ¢ikardigini ve toplumsal
huzursuzluklari artirdigi gértsindedir. Esitsizligin toplumu ¢atisma noktasina getirdigi ve bu durumun énemli
sonuglar doguracak bir kriz hali oldugu noktasinda endiselerini dile getirir. Zorluklar i¢cinde yasayan insanlarin
iki tavrina dikkat ¢eker: birinci grupta olanlar artik fiili durumu kabul etmis olanlardir. Herhangi bir tepki,
baskaldiri veya siyasi micadele distincesinde olmayan; mevcut duruma riza géstermis ya da istemeyerek de
olsa kabul etmis olan kimselerden olusur. Buna karsin, olanlari haksizlik olarak degerlendirip eyleme ge¢me
istegi ve ¢abasi iginde olan ikinci grubun tepkisel yaklasimi s6z konusudur.

Goreli yoksunluk anlayisi tzerine etkileyici bir degerlendirme yapan Bauman’a gore, yoksunluk zaman
ve mekan ile iligkilidir. Esitsizliklere karsi tepki veren topluluklarin daha ¢ok degismenin ve gelismenin gérinur
oldugu bolgelerde olmasina dikkat geker. Gelisme ve refahin en yogun bir bicimde goruldigu yerler, ayni
zamanda hosnutsuzluklarin da fazlasiyla gorildigiu yerler olmustur. Sosyal adalet ve refah devleti
uygulamalarinin yeniden gdzden gegciriimesi gerektigi tizerine gorislerini detaylica aktarir. insanlarin “ayni
gemide olmama” hissinin giderek daha tehlikeli boyutlara ulasabilecegini hatirlatir. Bundan dolayi, uzun
zamandir tartisilan “vatandaslik geliri” uygulamasinin toplumun diizen ve istikrari i¢cin 6nemine dikkat ¢eker.

“Ana Rahmine Donus” bashdi altindaki bolim carpici bir ikilemle bashiyor. “Benlige donus” geleneksel
toplumlarin bireyi bunaltan baskici niteliginden kurtulmaya y6nelik bir slogan iken, “kabileye dénus” modern
dinyanin yalnizhk ve umitsizlik hissiyle biraktigi birey icin bir siginak noktasi olma niteligini tagir. Bu haliyle
birbirinin panzehri durumundadirlar. insanin diinyaya gelisiyle baslayan, kendisinin de faili oldugu sorunlar
yumagindan kacisin simgesi olarak “ana rahmine donis” metaforu kullaniimistir. “Ana rahmi genellikle
yapayalniz yasanan, fakat ayni zamanda yegéne sakininin prestijini sarsmaya ve onun 6diil ve ayricaliklarini
calmaya caligan bir rakibin meydan okumasinin ve miidahalesinin de s6z konusu olmadigi giivenli bir yerdir’
(s.148).

Modern insanin yasadigi yalnizlik sorununu isve¢ érneginde anlatmaya calisir. isveg toplumunun
refah ve zenginligi onlara kendileri igin kullanabilecekleri yeterince bos zaman saglar. Ancak bu durum
yalnizligi da beraberinde getirir; “Stockholm’de oturanlarin ylizde 58’i tek basina yagiyor, dért Stockholmliiden
birisi yalniz éliiyor, éte yandan antidepresan tiiketimi son yirmi yilda ylizde 25 artmis durumda” (s.137).

Bauman, yasanan sorunlari ¢dzmenin hi¢ de kolay olmadigi gériisiindedir. insanligin yasamis oldugu
sorunlarin yine butin insanlarin el birligi ile ¢ézulebilecegi inancini tagimaktadir. Papa Francis’in 2016 yilinda
yaptigi konusmaya yer vererek, klltlrler arasi isbirligi ve diyalogun insanhgin gelecedi i¢cin zorunlu oldugu
inancini dile getirir. Otekine saygi ve ortak miisterekte bulusma gabasi yeni nesillere egitim yoluyla verilmelidir.
Bauman’in kitabinin son ciimlesi bir uyari mahiyetindedir “Ya yasarken birlikte oluruz ya da mezarda” (s.164).

Bauman, gunimuz insaninin kafa karigikhdi ve endise icinde huzursuz ve mutsuz olmasinin
kaginilmaz bir durum oldugunu soyler. Psikolojik travmalar yasayan insana enjekte edilmeye galisilan mutluluk
paketleri fayda etmez. Tuketimin verdigi haz, cesitli anti-depresanlar veya turli arayiglarin, insanhigin
sorunlarini ¢ézmekten ¢ok uzak oldugu kanaatindedir. Genel olarak koétiimser bir tablo gizer. Ona gore
glnimiz toplumu, gelecedi olmayan bir toplumdur. Dusincelerinde topluma karsi bir glivensizlik hakimdir.
Kendi bencil ve hazci ¢ikarlar igin 6tekini imha etmeye hazir bireyler vardir.

Kitabin butini degerlendirildiginde boélimler arasindaki uyum ve baglantinin ¢ok iyi bir sekilde
kurgulandigi géraliyor. Bauman, kitabin genelinde birgok dusinurin géruglerine ve Urettigi kavramlara yer
vererek iddiasini guglendirme yoluna gitmis; cagdas insanin icinde yasadidi problemleri ve bu problemlere
verdigi tepkileri Gslup batinlGgu icinde akici ve etkileyici bir sekilde anlatmistir. Bu kitap sadece Bauman’in
calismalarina ilgi duyanlarin degil ¢agimizin sorunlarini daha iyi anlama c¢abasi icinde olanlarin da
basvuracaklari dnemli bir eserdir.
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KITAP INCELEMESI: AYDOGAN ASAR, VATANSIZLIK: ULUSLARARASI TEMEL BELGELERDE
VATANSIZ KiSILER VE HAKLARI, GAV PERSPEKTIF, 2022

Tugge OLUZ"
0z

insan Haklari Evrensel Bildirgesinde herkesin bir devletin yurttagi olma hakki oldugu ve hig kimsenin
keyfi olarak vatansiz birakilmayacagdi belirtilir. Fakat ginimizde ulusal ve uluslararasi sézlesmelerin
islevselligi bu noktada blylk paradokslar icermektedir. Buda oldukga fazla insani vatansiz birakmakta ve temel
hak ve 6zgurlUklerini kisitlamaktadir. Bu paradokslar aydinlanmasi ve ¢ézimlenmesi gereken blyuk sorunlari
isaret etmektedir. Bunlarin ortaya ¢ikartiimasi, insan hak ve 6zgurlikleri igin oldukga dnemlidir. Aydogan Asar
Uluslararasi Temel Belgelerde Vatansiz Kisiler ve Haklari Kitabinda tam olarak bunu yapmakta, bu kanunlarin
ve anlagmalarin islevselligini tartismakta ve ¢eligkileri ortaya koymaktadir. Vatansiz kalan bireylerin gé¢ etmesi,
toplumda miuilteci ve yabanci konumuna gelmesi ve bunun bugtin 6nemli toplumsal sorunlardan biri olmasi bu
konuyu ve 6zellikle bu kitabi Sosyoloiji bilimi igin arastiriimasi gereken bir konuya dénustirmektedir. Bu sebeple
Kitap genis bir degerlendiriimeye alinmis ve sosyolojik baglamda tartisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Vatansizlik, Go¢, Hukuk.

BOOK REVIEW: AYDOGAN ASAR, STATELESSNESS: STATELESS PERSONS AND THEIR
RIGHTS IN INTERNATIONAL BASIC DOCUMENTS, GAV PERSPEKTIF, 2022

ABSTRACT

The Universal Declaration of Human Rights states that everyone has the right to a nationality and that
no one shall be arbitrarily deprived of their nationality. However, in today's world, the functionality of national
and international treaties presents significant paradoxes in this regard. These paradoxes result in a large
number of people becoming stateless, thereby restricting their fundamental rights and freedoms. These
paradoxes point to major issues that need to be clarified and resolved. Uncovering them is of great importance
for human rights and freedoms. In his book "Stateless Persons and Their Rights in International Fundamental
Documents," Aydogan Asar does exactly this, discussing the functionality of these laws and treaties and
exposing their contradictions. The migration of stateless individuals, their status as refugees or foreigners in
society, and the fact that this has become one of the significant social issues today, turn this topic, and
especially this book, into a subject that needs to be studied within the field of Sociology. For this reason, the
book has been extensively reviewed and discussed in a sociological context.
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Vatansizlik

Tanitimi ve kritigi yapilacak olan kitap Emniyet Genel Midirligi’'nin uluslararasi koruma galismalari biriminde
yoneticilik yapmis, ileri diizey miilteci statlisii ve miulteci hukuku egitimleri almis Aydogan Asar tarafindan
kaleme alinmistir. Yazar, ayni zamanda AB go¢ miktesebatina uyum ve 6458 sayili Yabancilar ve Uluslararasi
Koruma Kanunu’nun hazirlanmasi sireglerinde ¢alismis, Polis Akademisi’nde ylUksek lisans dersleri vermis ve
Gég Idaresi Genel Midirliigi'nde Yabancilar Dairesi kurucu bagkani olarak gdrevlendirilmistir. Kendisi halen
g6¢ alanindaki galismalarini bir sivil toplum kurulusunda bagkan olarak yurttmektedir.

Kitabin hedef kitlesi hukuk, siyaset ve sosyoloji anabilim dallari 8grencileri, akademisyenleri, arastirmacilari,
ilgilileri ve sivil toplum kuruluslaridir. Fakat yazarin dili ve akiciligi sayesinde herkes tarafindan da okunabilirligi
bulunmaktadir. Asar’in gé¢in ve yabanci hukukunun tam iginden geldigi ve bu kitabi yazmak igin gerekli olan
donanimlara tecribesi geregi sahip oldugu goériimektedir. Bu bir meseleyi uzmanindan, emek vermis birinden
okumak agisindan oldukga degerlidir. Yazarin eserleri bu kitapla sinirli kalmamistir. Kendisinin Yabancilar
Hukuku, Gé¢ Yénetimi, Tlirk Yabancilar Hukukunda Yabanci ve Haklari, Sosyal Haklarda Uyrukluk Sorunu,
Aciklamali Tiirk Yabancilar Yasasi ve Yabancilar Hukukunda Geri Kabul, Tiirk Yabancilar Mevzuatinda
Yabanci ve Haklari isimli kitaplari da bulunmaktadir. Bu eseri diger ¢alismalarini destekler nitelikte olmustur.
Ayni zamanda vatansizlik kavramini spesifik olarak incelemesi eserleri ve literatiir arasinda 6nemli bir yer
tutmasina sebep olmustur.

Kitap vatansizlik, miltecilik ve yabancilik kavramlarini inceleyip hukuksal dayanagini ortaya koymasi sebebi
ile alandaki diger calismalardan ayrilmaktadir. Eser GAV Perspektif Yayinlarindan 2022 yilinda ¢ikmistir ve
269 sayfadir. igerik olarak olgusal, yaklasim olarak betimsel bir icerige sahip olan kitap, herhangi bir hipotez
gelistirme amaci gitmemektedir.

Yazar galismanin amacini vatansiz kisilerin insan haklarindan yararlanmadaki konumunu belirlemek olarak
aciklamistir (Asar, 2022, s.6). Gog bir toplumsal olgudur. Bu temel olgudan hareketle vatansizlik, yabanci ve
mlteci gergeklikleri ele alinmistir. Kitap sonug bélimuyle birlikte toplam 6 bdlimden olusmaktadir. Devlet ile
Kisi Arasindaki Uyrukluk iliskisi ve Kavramsal Yaklagim isimli girig niteligindeki ilk bélim uyrukluk iligkisine
kavramsal bir yaklasim sunmaktadir. Bu yaklasimda devlet ve kisi arasindaki bagin temel aldigi1 gérilmektedir.
Yazar ilk boélimde vatandaslik ve yurttashgin tarihsel sirecini ele almakta ve 21. ylzyil ile baslatmaktadir.
Sosyoloji biliminde bunun temeli milliyetgilik, yurttaslik ve vatan kavramlarinin dogumu olan Fransiz Devrimine
dayanmaktadir. Gog, milliyet ve yurttaslik siyasi ve hukuki kavramlar olmasinin yani sira 6nemli sosyolojik
kavramlardir. Asar'a (2022, s. 6) gore ise vatandaslik gercek kisilerin devletle olan hukuki ve siyasi bagini ifade
eder. Kitap vatandasliga sahip olma hakkini sézlesmeler ve yasalar baglaminda tartismaktadir. insan Haklari
Evrensel Bildirgesi’nde herkesin bir devletin yurttagi olma hakki oldugu ve hi¢ kimsenin keyfi olarak vatansiz
birakilmayacagi belirtilir. Yazar da ulusal ve uluslararasi sézlegsmelerin bu baglamdaki islevselligine ve icerdigi
paradokslara degdinir. Kitabin amaci da bu baglamda sekillenir.

Yazar bu belgelerin iglevselligine deginirken konuya kadinlara ydnelik ayrimci politika ve uygulamalarin
oldugundan bahsederek giris yapar. Ona gére bununda sebebi toplumsal cinsiyet rolleri, kadinin ¢ogu
toplumda ikincil konumda olmasi, gocugun bakimindan mesul tutulmasi, anneligin bir kutsallik, aci gekme ve
fedakarlik olarak atfedilmesine dayanmaktadir. Yazarin bahsettigi ve endiseli oldugu bir diger sorun ise
devletlerin kendi vatandaslik kurallarini belirleme yetkisinin genis tutulmasi ve belgelerde kimsenin “keyfi”
olarak vatansiz birakiimayacadi seklinde bir ibarenin gecmesidir. Clinki bu devletlere bir inisiyatif
saglamaktadir. “Keyfi © kavramini benimseme ve uygulama sekli tamamen devletlerin kendi hukuklarina
birakilmistir. Her ne kadar evrensel s6zlesmeler dil, din, irk ve cinsiyet ayrimi gézetmeksizin kimsenin vatansiz
kalamayacagini, bunun dogumla birlikte gelen temel bir hak oldugunu sdylese de verilen bu 6zgurlik bunu
gecersiz kilabilmektedir. Bu noktada da bahsedilen paradoks meydana gelmektedir. Asar bu sebeplerle bu
belgelerin mutlak bir koruma saglamadidini belirtir. Eger konu Sosyolojik bir bakis acgisiyla ele alinacak olursa;
vatansizlikla birlikte yasanan temel hak ve 6zgirliklerden mahrum olma, yabanci damgalamasi gérme ve
dislanma gibi sorunlarin sebeplerinden birinin de bu madde oldugunu sdylemek dogru olacaktir. Bunun igin
belgelerde daha keskin ve tam koruma saglayan ibareler kullaniimasi bizce dnemli bir gereksinimdir. Yazar da
ayni sekilde belgelerdeki vatandaslk verme konusunun insan haklari bakimindan oldukga yeterli gérindugunu
fakat bu standartlarin herkes igin esit tutulmasi ¢cabalarinin istenilen diizeye gelmedigini, vatansizlik durumuna
¢6zUm Oonerileri getirilmesi gerektigini disinmektedir (Asar, 2022, s. 78,219). Asar bu dnerilere bir dnceki
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kitabinda agik¢a yer vermektedir. Devletin uygulamalarinin anlagsmalarla entegre hale getirilmesi, kurallara
uyumun denetlenmesi, kontrol edilmesi ve sivil toplum kuruluslarindan yararlaniimasi gerektigini sdylemektedir
(Asar, 2006, s. 176).

Vatansiz birakilmama konusunda “keyfi” ibaresinin getirdigi sorunlara ve paradokslara deginip, sosyolojik bir
bakis acisiyla baktiktan sonra incelemeye deger bir diger konu kitapta detayli bir sekilde bahsedilen
vatandaslik haklarinin genigligidir. Kitapta vatandashdin dogum ya da kan bagiyla kolayca elde
edilebildiginden ve 5 yil ikamet slrecinin dahi yeterli oldugundan bahsedilmektedir. Bu durum kitapta hukuki
olarak ele alinsa da sosyolojik baglami énemlidir ve tartisiimalidir. Vatansizlik gibi, genis vatandaslik haklari
da hem bireysel hem toplumsal sorunlar dogurabilmektedir. Bu kadar kolay vatandaslik verildigi zaman
kontrolsliz gé¢ ve nifus artigl, bununla birlikte yasanan insanlar arasi givensizlik, asayis sorunlari, farkl
kilturlerin ve degerlerin gatismasi, uyum ve toplumsal kabul sorunlari ile ¢arpik kentlesmenin yasanmasi
kaginilmaz olacaktir. Kitabin sosyolojik bakis agisi eksikligine bir diger katkiyr Asar'in (2022, s. 32) bir devlete
vatandaslik bagiyla hukuki bagdan yoksunlugu, kisiyi yabanci olarak nitelendirmek igin yeterli bulmasi
Uzerinden yapmak dogru olacaktir. Asar bunu sdylerken bu kavramin toplumdaki karsiligina bakmamistir.
Toplumda, vatandasligini almis bile olsa yabanci diye damgalanan bir sirii gé¢gmen vardir. Clink toplumda
yabancilik soyla bagdastirilir. S6z konusu devletin soyundan degilsen yabanci sayilirsin. insanlar kendi
soyundan veya irkindan olmayan kimselere guvensiz ve 6nyargili yaklasabilmektedir. Bu noktada belgenin
toplum karsisinda bir islevi olmadigi goérilmektedir ¢linku toplum belgelerle diizenlenen veya sekillenen bir
yapi degildir. Kendi kurallari ve igleme sistemi vardir. Bu sistemde tarihiyle gelir, bir belge ya da maddenin
bunu degistirmesi ¢ok zor, hatta imkansiza yakindir.

Yazar bahsettigimiz Tiirk Yabancilar Mevzuatinda Yabanci ve Haklari isimli bir dnceki kitabinda bu eserinden
farkli olarak yabanci tiizel kisileri de ele almis, devlette 6nemli bir yere sahip oldugunu sdylemistir (Asar, 2006,
s. 4). Yazar sosyal Haklarda Uyrukluk Sorunu isimli diger kitabinda ise tizel kisiler hakkinda karsiliklk ilkesi
degisikliinden bahsetmis ve onlara Turkiye’de gayrimenkul edinebilme hakki veriimesinin énemli oldugunu
soylemistir (Asar, 2008, s. 160).

inceledigimiz kitapta Uyrukluga Bagl ilgili Hukuk baghkh ikinci bolimde yazar, vatandaslik hukukunun
kaynaklarindan, vatandashgin kazaniimasindan ve kaybolmasindan bahsetmektedir. Yazarin énemli bir bakis
agisi vatandashgin kazanilmasinda cumhuriyet¢i modelden bahsetmesidir. Fransa’nin drnegi olan bu model
ulusu anayasa, kanunlar ve vatandaslik esasina goére tanimlayip siyasal bir topluluk olarak kabul etmektedir.
Bu sebeple yazar bu modele gégmenlerin yerlesik kiltire ve topluma uyum sirecinde énemli olarak bakar.
Cuanku g6cmenlerin tanimlanmalari toplumda glvensizlik sorununu kaldirir.
Bir kimlik insa edilmesi toplumsal kabull ve entegrasyonu kolaylastirir (Asar, 2022, s. 54-55).

Kitabin bir diger énemli kismi yazarin uluslararasi hukuk kaynaklarinda gdésterdigi uluslararasi teamuldur.
Bunlar orf ve adetlerdir. Toplumsal de@erlerin ulusal bir kaynak olarak gésterilmesi dederli ve dnemli olmustur.
Cunku toplumda kabul edilmeyen, benimsenmeyen, yerlesik uygulamaya gegemeyen her sey bir nevi havada
kalir, islevsel olmaz. Vatansizlik bashkli Gg¢incli bolimde yazar, genel olarak vatansizlida, vatansizliga yol
agcan nedenlere, vatansiz kisilere taninan haklarin incelenmesine ve bu konudaki evrensel belgelere
deginmistir. Yazara gore bir devletin vatandasi olmak, bireyler i¢in zorunlu oldugu kadar gerekli bir durumu da
ifade eder (Asar, 2022, s. 97). Yazar bunu hukuki olarak degerlendirmis fakat yine sosyolojik boyutunu ele
almamigtir. Bunda yazarin bir sosyolog olmamasi etkilidir. Fakat konu goég¢, insan haklari ve vatansizliksa
bunun bir sosyolojik okumasi da olabilecegi diusunulmelidir. Bu kavramlar toplumdan bagimsiz distnilemez
cunku kendileri halihazirda toplumsal olgulardir. Bu sebepledir ki bu kitap kritigi, kavramlarin ve hukuksal
boyutun sosyolojik olarak incelenmesi agisindan énemlidir. Kitaptaki bir diger 6nemli konu kitlesel vatansizlik
kavramidir. Kitlesel vatansizlik hali temel insan haklarina erigsimi engellemekte ve géce zorlamaktadir. Yazar
bu durumu son yillarda yagsanan Myanmar'daki uygulamalar érnegiyle de desteklemektedir. Ulkenin yalnizca
1823 yili 6ncesi yerlesenleri vatandas kabul etmesi buyuk bir kitleyi vatansiz birakmaktadir. Bu uygulama
buglin Myanmar’i diinyada en ¢ok vatansiz insanin bulundugu ke konumuna getirmektedir. Asar'a (2022, s.
99) gore sorunun kaynagi 1982 tarihli vatandaslik yasasidir. Ayni zamanda vatansiz konumundaki insan
sayllarinin kanunlara ragmen arttigini belirten yazar bunu da kanunlardaki devletlere verilen takdir hakkinin
genisligine baglar. Bu elestirisi hukuk diinyasi ve siyasal dinya i¢in degerlidir. Asar evrensel sayilan, ¢ogu
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hikimetin kult kabul ettigi belgelerin eksikligini, vadettiklerini gergeklestiremedigini gézler dnline sermis ve
okuyuculariyla paylagmistir.

Yazar insanlarin kendilerini vatansiz olarak gérmek istemediklerini sdylemektedir. Bunu toplumsal uyum
sorunu karsisinda verilen bir tepki olarak ele almak dogru olacaktir. Ornegin; tilkemizde gogunlukta bulunan
Suriyelilerden yola c¢ikarsak, zaten bir ayrimciiga maruz kalmaktadirlar. Korkak ve vatansiz diye
damgalanirken kimliklerini saklamak istemeleri de anlasilabilir bir koruma davranigidir. Yazar ayni zamanda
vatansizliga yol agan sebepler basligi altinda dogum yeri konusundan da bahsetmekte ve elestirmektedir.

Cocuk dogdugu Ulke dogum yerini esas aliyorsa o ulkenin vatandasi, soy bagini esas aliyorsa anne ya da
babasinin Ulkesinin vatandashgdini almaktadir. Temelde vatansizligi énlemeye yo6nelik bir uygulama olarak
g6zukir. Fakat gocugun ebeveyninin vatandagsi oldugu devlet dogum yeri esasini benimsiyor ama gocuk soy
badi esasini kabul eden bir devlette diinyaya geliyorsa, bu noktada ne olacadi konusunda bir tikanma
yasaniyor. Sayet ebeveyn vatansiz ise gcocuk soy badi esasina gore vatandaslik veren bir Gilkede dogdugunda,
bu defa gocuk ebeveyninden vatandaslik elde edemeyerek vatansiz kaliyor. Buna dongisel vatansizlik
denilmektedir (Asar, 2022, s. 109). Burada yine dnemli bir tartisma agan yazar resmi belgelerdeki anayasal
dizenlemelerin bdyle paradokslara girdigini sdyler ve eksikligini tekrar ortaya koyar. Kitapta belirtilen bir diger
onemli paradoks vatansizliga yol agabilen ‘tanima’ etmenidir.

Asar (2022, s. 111)ya go6re ‘tanima’ babanin gidip resmi belgelerle gocugun kendisinden oldugunu
kanitlamasidir. Tanimanin vatandashga etkisini kabul eden bir devletin vatandasi olan ¢ocuk, tanimanin
vatandasliga etkisini reddeden bir devletin uyrugundaki kisi tarafindan tanindiginda, vatansiz kalabilmektedir.
Yazar bu noktada taraf devletler arasinda yapici is birligi 5nermektedir (Asar, 2022, s. 115). Belgelerdeki bir
diger sorun da soyledir; kisiler sinir disi edilirken vatansiz kalmamasi i¢in halihazirda gegebilecegi bir Glkenin
belli olup olmadigina bakilir, var ise sinir digi edilir. Fakat devletler bu konuda belli bir yakimlalige tabii
degildir. Bu noktada akillara sdyle bir soru gelmektedir; bir kisi, ulusal givenligi tehdit nedeniyle sinir disi
edilmek isteniyor ama onu kabul edecek bir Ulke bulunamiyorsa bu vatansiz kiginin akibeti ne olacaktir? Kitapta
bunun bir hukuki ¢dzimunin olup olmadig bilgisi verilmemistir.

Kitapta bir diger elestiri ise gogmen is¢i taniminin vatansiz kisileri kapsayip kapsamadigidir. Asar gé¢men
iscilere uluslararasi s6zlesmede taninan haklarin vatansiz kimselere de taninmasi gerektigini séyler. Bu
kisilerin vatansiz miulteci statlisiinde mi olacaklari yoksa vatansiz kisi belgesiyle llkede kalmaya devam mi
edeceklerinin belirlenmesi gerektigini vurgular.

Son Dénemde Kiiresel Adimlar baglkli dérdiinct bélimde yazar son dénemdeki hukuki gelismeleri irdeler.
GunUmuzde teoride ¢ok iyi gelismeler yasansa da pratikte hala eksikliklerin oldugu sdylenebilir. Bunu en yakin
Filistin ve Suriye meselelerinde gérmekteyiz. Hala ¢ok fazla vatansiz kalan, belirtilen haklardan gerek hukimet
etkisiyle gerek toplumsal sebeplerle yararlanamayan insanlar vardir. Vatansizlarin, gé¢menlerin lime
terkedildigini aci sekilde gérmekteyiz. Kitabin son bdlimu ise Tiirk Hukukunda Vatansizliktir.

Vatansizliga, miiltecilige ve yabancilara hukuksal bildirgeler 1g1ginda haklar baglaminda bakip bu bildirgelerin
eksikliklerine ve sebep olduklari paradokslara deginen bu kitabin akici ve sade bir dile sahip olmasi, ilgililerine
ve toplumun her kesimine 1s1k tutmasi, igerdigi konu bakimindan ¢ok dogru bir yayinevinden ¢ikip meraklisina
hizl ulasabilmesi, toplumsal bir gercek olan gégun hukuksal dayanagini ortaya koymasi onun gigcli ve olumlu
taraflaridir. Yapilan sosyolojik elestiriler disinda kapaginin dikkat ¢ekici olmamasi ve konunun sosyal
boyutlarina tam olarak deginmemesi olumsuz ve zayif yénleridir. BlyUk bir sosyal problemi kaleme alan eserin
kritiginin yapilmasi, metnin sosyolojik olarak incelenmesi agisindan énem arz etmektedir. ileriki zamanlarda
yine bu hukuksal baglamda bu haklarin ne kadar uygulandiginin detayli olarak incelenip, nitel arastirmalarla
birlestiriimesinin gergekligin sosyal boyutunun ortaya konmasinda 6nemli olacagi dusunulmektedir.
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