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TAKDIM

Degerli Dostlar,

Dergimizin altinci sayisinda sizlerle tekrar bulusmanin heyecan ve se-
vincini yastyoruz. Ug yili geride birakan genc dergimiz, oldukca kisa sayi-
labilecek bu zaman zarfina alti sayilik derginin yani sira iki de sempozyum
sigdirdi ve bunlari da yayimlayarak siz degerli dostlariyla paylasti. Kisith
imkanlarla yayinlarini aksatmadan siirdiirmeye gayret eden bir dergi icin
bu performans kliciimsenmeyecek bir basari sayilir.

Onceki sayimizda dergimizin elinizdeki sayisinin Kelam agirlikh olaca-
giniduyurmustuk. Ancak bazi makalelerin zamaninda ikmal edilememesi,
kimiarastirmacilarin makalelerinin elimize vaktinde ulasmamasinedeniyle
ilgili konuyu bir sonraki sayimizda yayimlamaya karar verdik. Elimizde ol-
mayan ve bizden kaynaklanmayan bu aksaklik ve aldigimiz erteleme karari
dolayisiyla sizlerden 6ziir diliyoruz.

islami ilimler sahasinda dnemli bir boslugu doldurduguna inandigimiz
dergimizin bu sayisinda yogunluklu olarak islam tarihciligi Gizerine yazilan
makaleler yer almaktadir. Tiirkiye'de islam tarihi ve tarihciligi ile ilgili
onemli sayilabilecek bir birikim olusmugs bulunmaktadir. Elinizdeki sayi bir
taraftan bu birikimi yansitirken diger taraftan da saha ile ilgili bosluklara
isaretederek bu birikimin daha da gelistirilmesi gerektigini ortaya koymak-
tadir. Bu vesileyle ileriki sayilarimizdan birini de bu konuya ayiracagimizi
siz dostlarimizla paylasmak istiyoruz.

Kuskusuz dergilerin yasamasini saglayan okurlaridir. Bu cercevede der-
gimizegosterdiginiztevecclh,destekveyakinilgidendolayitesekkirediyor,
bununun artarak devam edecegini umuyor bir sonraki sayida bulusmayi
diliyoruz.

Doc. Dr. Mehmet Mahfuz SOYLEMEZ
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KLASiK DONEM ISLAM TARIHCILERININ TARIH ANLAYISI

Mehmet Mahfuz SOYLEMEZ!

Abstract

The word “history” which is expressed to be the Arabic version of the persi-
an word “mah-ruz”, has been subject to an expansion in its meaning since
its has emerged. Becoming an exclusive name for to describe the science
of history over time, it has gained meaning which is very close to modern
definition of history. The orthography of islamic history, has created a very
distinctive method since the very beginning and this method has been imp-
lemented meticulously. In some respecet, this method which is believed to
have some similarities with the method developed by French Anales School,
has been implemented until the emergence of modern historiography. In
this article, the above-mentioned topics are discussed briefly.

Klasik dénem Islam tarihgcilerinin tarihe nasil baktiklarn ile ilgili genis ve
zengin bir literatiir. Elinizdeki calisma da bunlardan biridir. Bu makale, islam
tarihcilerinin ‘tarihten ne anladiklarr’ ve ‘tarihi verileri nasil yorumladiklarr’,
‘malzeme derlerken veya harmanlarken o6l¢tit olarak neyi esas aldiklar1’ soru-
larindan hareketle kurgulanmistir. Calismada, genel tarih yaziciligi tartinde
eser veren tarihcilerin calismalari esas alinmakla birlikte diger calismalara da
mercek tutulup, projeksiyon yapilmistir.

Tarih ve Tanimi

“Eraha” koktinden ttiremis bir mastar oldugu ifade edilen “Tarih” kavramai,?
Islam tarihgileri tarafindan bir taraftan gecmisteki bir noktay1® veya gecmiste
meydana gelen hadiselerin tamamimi* ya da kisa bir zaman araligini veyahut
bu zaman aralifinda meydana gelen tikel hadiseler ile sebep sonugc iliskisi
icerisinde birbirine gecen halkalardan olusan ve diinden baslayarak gelecege
dogru akan devasa bir értintiyu ifade ederken; diger taraftan s6z konusu ya-
pw1 inceleyen ‘ilim dali olarak tarih’ icin kullanilmistir.

1  Dog. Dr. Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.

2 Bkz. Halil b. Ahmed (6: 189), Kitabu'l-Ayn, (tahk:, Mehdi el-Mahzumi), Beyrut I-VIII, IV, 300;
Zubeydi, Tacu'l-Ariis ve Cevamiu’l-Kamus, 1-XX, Beyrut 1994; IV, 257. Ayrica Ibn Asakir ise
tarih kavraminin ‘vereha’ veya ‘eraha’ kdktinden turedigini, ilkinin Temim, ikincisinin ise Kays
lehcesine gore oldugunu sdylemektedir. Bkz. {bn Asakir, Ebu Kasim Ali b. Hasan b. Hibbetullah
(6: 571 h), Tarihu Medineti Dimesk, (tahk:, Omer b. Garame el-Amrevi), I-LXXIX, Daru’l-Fikr,
Beyrut 1995, I, 24.

3  Klasik Arapca sézltikler tarihi, genelde “zamanin bilinmesi” seklinde tanimlamaktadir. Ornek
olarak bkz. ibn Manzur, Lisanul-Arab, 1-XV, Beyrut 1990, III, 4.

4 Ornegin Suli tarihi “miikemmellesmeye dogru evrilen bir seyin son hali” veya “dtiniin tamamim
kusatabilen sey” seklinde anlarken, “falanca kavminin tarihidir” 6rneginden hareket etmekte-
dir. Bkz. ez-Zuibeyi, IV, 257.
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Bu kavramin Araplar tarafindan ne zamandan beri kullanilageldigi hu-
susunda Islam tarihcileri arasinda goériis birligi bulunmamaktadir. Nitekim
onlardan bazilarn s6z konusu kavramin Farsca’daki “mah” ve “raz” (“ay” ve
“glin”) soOzcliklerinin Arapga’ya uyarlanmis sekli oldugunu soéylerken,5 bazisi
ise Ibranice’deki “yareh” kelimesinden tiiredigini iddia etmistir. Bir kismina
gore ise Arapca’daki erh® kelimesinden ttiretilmistir. Mustafa Sakir ise buttin
bunlardan farkl olarak, kavramin Arapca kékenli oldugunu, islam éncesi do-
nemde Guiney Araplar tarafindan kullamldigini, buradan da Kuzey Araplarina
gectigini iddia ederek yeni bir nazariye gelistirmistir.” Ancak bu nazariyenin
referans alinabilecek verilerle desteklendigini soylemek glic géoriinmektedir.

Nereden alinmis olursa olsun tarih kavram da bircok kavram gibi za-
mansal yolculuguna basladiktan sonra anlam genislemesine maruz kalmis
ve Islam’m ilk yillarmda “zamarn belirleme’yi ifade ederken,® daha sonra “ha-
diselerin, zaman esas alinarak tespit edilip kaydedilmesi” anlaminda kulla-

~ 9

nilmistir.® Zamanla da daha énce “ahbar” kelimesinin ytklenmis oldugu an-
lamlarin tamamini miindemi¢ olmustur.!® S6z konusu kavram ancak hicri
ikinci asrin sonlari ile tictincli asrin baslarinda btittin yonleri ickin bir anlama
kavusurken, sonraki asirlarda ise ginimitizde kullanilana yakin bir tanima

5 Bkz. Hamza el-Isfehani, Kitabu Tarihi’l-Muliiki’l-Arz, (nsr: Kebiruddin Ahmet), Kalkuta 1866, 5;
Harizmi, Muhammed b. Ahmed b. Yusuf (6: 387), Miftahu’l-Ulum (tahk:, ibrahim Ebyari), Beyrut
1989, 100; Karamani, Ahbaru Diwel ve Asaru’l-Uvel, (Yazma, Corum Hasan Pasa Kiitiiphanesi,
vrk no: 2a; Kalkasandi, Ebu’l-Abbas, Subhu’l-A’sa, I-XIV, Matbaatu Daru’l-Kutub el-Misriyye,
1922 Kahire, VI, 234; Muhyiddin Muhammed el-Kafiyeci, el-Muhtasar fi ilmi’t-tarih, (nsr: Sadik
Ayinevend), Tahran , I, 167; Hafiz Ebru da, bu kanaattedir. Bkz. Sihabuddin Abdullah Hevafi,
Cografyayt Hafiz Ebru, (tahk, Sadik Seccadi), I-1I, Intisarat-1 Biinyan, Tahran 1375, I, 74.

6  Arapca’da “erh” kelimesi “yabani sigir yavrusu” i¢in kullanilmaktadir. Bu sava sahip olanlara
gore, “yeni dogan s181r yavrusu” ile “dogan bir sey olan tarih” arasinda benzerlik bulunmaktadir.
(Bkz. Halil b. Ahmet, IV, 300; ez-Ziibeydi, IV, 257). Muhtemelen her iki kavram arasmda ben-
zerlik soyle kurulmustur. “Erh yani s18ir yavrusu, dogdugu 6ztinden yani annesinden bazi 6zel-
likler tasisa da aslinda, o 6ztin bizzat kendisi degil, ondan farkl bir seydir. Tarih de, diinden
neset eden veriler ile tiretilmesine ragmen, diintin kendisi degildir. Sadece onun bir parcasini
muindemictir. Nasil ki si8ir yavrusu ile dogdugu 6z arasinda katagorik ayirim varsa, tarih ile
dun arasinda da kategorik ayirim bulunmaktadir.” Bu benzerlik onlar tarih kavraminin “erh”
sozctiglinden turedigini sdylemeye itmis olmahdir.

7 Mustafa Sakir, et-Tarihu’l-Arabi ve’l-Muierrihun: dirasetun fi tatavvuri ilmi't-tarih ve ma'rifeti
ricalihi fi'l-Islam, I-1II, Beyrut 1983, I, 49.

8  Kaynaklanmzin ifadesine gore tarih ilk kez bu amacla Hz. Omer déneminde vazedilmistir.
Onun valilerinden Ebu Musa el-Eg’ari, kendisine, “sizden bazt mektuplar ulaswor, bunlarin
hangilerini uygulayacagumizt bilemiyoruz. Oregin icinde Sa’ban gegen bir belge okuduk an-
cak zikri gecen Saban ayuun gelecek yin Saban’t mu yoksa gecmis yuin Saban’t mt oldugunu
anlayamadik.” seklinde bir mektup génderdi. Bunun tizerine Hz. Omer tarihi ihdas etti. Bun-
dan o6nce insanlar Ka’b b. Liiey’in 6limu, Fil Hadisesi, ibrahim (as)n Ka’beyi insasi, Ma’d
ogullarinin (Arap yarimadasimin muhtelif bolgelerine) dagilmalan gibi degisik hadiseleri tarih
basi olarak kullaniyorlardi. Konu ile ilgili genis bilgi i¢in (bkz. Ebti Hilal Hasan b. Sehl el-Ask-
eri, el-Evail, Beyrut 1987, 104; ibn Asakir, I, 37 vd; Kalkasendi, VI, 237 vd; Safedi, I, 32 vd.).
Hamza el-Isfehani ise bu hadise tizerine Hz. Omer'in ashabu istisareye ¢agirdigini, Hiirmiizan’a
bu sorunu nasil ¢ozebileceklerini sordugunu, onun da Sasanilerin adina mah-raz dedikleri bir
yontem kullandiklarmi séyledigini, bunun tizerine de Sasaniler 6érnek alinarak bu yéntemin
gelistirildigini sdylemektedir. Bkz. Hamza el-Isfehani, 6.

9  Konu ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Hafiz Ebru, I, 73.

10 Ahbar kelimesi ile ilgili genis bilgi icin bkz. Nihat M. Cetin, “Ahbar”, DIA, Istanbul 1998, I, 486-
487.
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kavusmustur. Nitekim 1822 yilinda vefat eden Ceberti, tarihi, “topluluklarin
ozellikleri, yasadiklart bélgeleri, 6dedikleri vergileri, gelenek ve goéreneklerdi,
tirettikleri ile nesepleri ve yok olus (nedenlerinin) bilinmesini arastiran bir ilim
dalidi’'! seklinde tanimlayacaktir. Goérualdiga gibi onun bu tanimi, kronoloji-
nin énemine yaptig1 vurgu disinda modern tarihgilerin tamimlariyla neredeyse
aymdir. Cebertinin taniminda her ne kadar tarihsel kronolojinin 6nemine ilis-
kin ifadelere rastlanmiyorsa da, kendi eserini kronolojiye gore yazmis olmast;
yine kronolojiyi esas alan ¢alismalar: tercih etmesi, onun, mekanmn yam sira
zamani da olmazsa olmaz kabul ettigini, dolayisiyla tarih kavramim, “belli
bir zaman diliminde, muayyen bir mekanda yasayan insan topluluklarim in-
celeyen bilim dali” anlaminda kullandigim séyleyebiliriz. Dahas1 Cebertinin
yukarnidaki ifadelerinden, onun tarih ilmini, “bireyden ziyade topluluklar1 ve
bu topluluklar1 da buttin yonleriyle inceleyen bir ilim” seklinde algiladig: an-
lasilmaktadir. Bu durum, tarih kavraminin tarihsel sertiveninde ne denli bir
anlam genislemesine ugradigini géstermesi agisindan énem arz etmektedir.

Tarih kavram tarih sahnesine ¢iktig1 andan itibaren anlam genislemesine
ugramasina ragmen, biyografi (tarthu rical) anlamindaki kullanimin stirdir-
miuis oldugunun da not edilmesi gerekir.!?

Tarih kavraminin tarihi ile ilgili bu kisa giristen sonra simdi de tarih ilmi-
nin ne oldugu konusu tizerinde duralim.

Tarih Nedir?

Tarihin neligi sorunun bircok insan gibi islam tarihcilerinin de zihnini
mesgul ettigi aciktir. Ancak onlar tarihi, ne Blaise Pascal'in “Kleopatra’nin
Burnu” ifadesi ile tinlenmis olan ve tarihi, ‘tesadtifi hadiselerin gerceklestigi”
bir alan seklinde kabul eden diistinceye; ne de Hiristiyanlarin, “Rab isa’mn
kendisini agimladig: bir alan” olarak gordtkleri “kutsal diin” inancina sahip-
tirler. Bu iki anlayistan ¢ok farkli diistinen Islam tarihcilerinin konu ile ilgili
diistincelerini maddeler halinde sodyle siralayabiliriz:

1- Tarih Diinle Degil, Bugiin ve Yarn ile ilgili Bir Alandir

Islam tarihgileri, tarihi gecmis hadiselerin meydana geldigi bir diizlem ola-
rak kabul etmelerine ragmen, onun dine bakan ytiziinden ziyade bugiine
bakan ve yarinlar1 yénlendirmekten 6te, olusturan, hatta yeniden kurgulayan
vechesi ile ilgilenmektedirler. Ctinkti onlar tarihe, gecmis hadiseleri incele-

11 Bkz. Abdurrahman el-Ceberti (6: 1237/1822), Tarihu Acaibi-Asar Sft-Teracim ve’'l-Ahbar, I-111,
Beyrut trs, I, 6.

12 Ornek calisma olarak bkz. Ahmet b. Abdullah b. Salih Ebu’l-Hasan el-icli (6261), Tarihu’s-Sikat,
(tahric, ta’lik: Abdulmu’ti Kalaci), Beyrut 1984. Tarih kavramini, ‘tarih bilimi’ anlaminda eserine
ozel isim olarak kullanan ilk sahis hicri 148’de vefat eden Avvane b. el-Hakem’dir. Onu daha
sonra Hisam el-Kelbi gibi tarihciler takip etmislerdir.
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yen bir bilim dalindan 6te “an” ile ilgili verilerin sakl bulundugu, depolandi-
81 bir bilgi hazinesi olarak baktiklar i¢in “simdi’nin bilimi olarak algilarlar.
Dolayisiyla onlara gore tarih; icinde buglinii sekillendiren 1s181n, deneyim ve
tecrtibelerin gizli oldugu bir alan oldugu ic¢in, anlasilmali, taninmal ve bi-
linmeli; hatta ntfuz edilerek bugtinler ve yarnlar icin dersler ¢ikarilmahdir.
Surekli kendini tekrar eden déngusel bir yapiya sahip oldugu kabul edilen
tarihin, bir sonraki déngistini yonlendirmek i¢in bir éncekini, yani “dant”
bilmek gerektigi anlayisinda olan klasik dénem Islam tarihgilerinin bu dii-
stincesi, Ibnu’l-Esir'in, “insan gecmis olaylarin sonuna bakarak karsisinda bir
ibret dersinin acikandiguu gérmits olur. Béylece insan gecmise bakarak hangi
yolu izleyecegine dair tecriibe ve bilgisini artumus olur. Tarth iyi ve kétit yénleri
ile tekerriir eden bir dersten ibarettir. Bundan faydalanan bir kimsenin akil ve
idraki gliclenmis olur”® seklindeki ifadelerinde kendisini acik¢ca gdstermek-
tedir. Zaten onlarin 6ncelikli olarak Hz. Peygamberin hayatina ilgi duymus
olmalarimin nedeni de bu anlayistir. Bilindigi gibi Hz. Peygamber’in hayati
ve sozleri ile ilgili calismalar hentiz o hayatta iken gortilmeye baslanmstir.
Onun dar-1 bekaya irtihal etmesi hayatina ilgiyi daha da artirmistir. Nitekim
peygambersiz bir dénemde onu 6rnek edinmek suretiyle yarmlarin yénlen-
dirmeyi diistinen insanlar bir taraftan siyer sohbetleri, siyer ders halkalan ve
hatta emsiyat toplantilarinda siyer miizakerelerine baslarken; diger taraftan
da siyer yazicilifina ilgi duymuslardir. Hz. Peygamber déneminden itibaren
basladig: bilinen siyer yazicilifi, 6zellikle Hulefa-i Rasidin doneminde gelisme
kaydetmistir. Derleme dénemi diyebilecegimiz bu donemi, tasnif dénemi takip
edecektir. Nitekim bu dénemden guntimiize bircok calisma da gelmistir. Bir
kez daha ifade etmek gerekir ki, buittin bu gayretlerin arkasinda, s6z konusu
verilerden faydalanarak bugtinu sekillendirme arzusu yatmaktadir.

Bu tarih goértistintin batida bazi ekoller tarafindan da temsil edildigini gor-
mek miumkundur. Nitekim, Annales tarih ekoliintin tinlt temsilcilerinden L.
Febvre, “tarih, gecmisten ziyade simdinin bilimidir” derken, islam tarihcileri-
nin yukarida zikrettigimiz dtistinceleriyle paralel diisinmektedir. Zaten aym
ekole mensup F. Braudel de tarihi “ge¢misin incelenmesi yoluyla simdinin
bilinmesi” seklinde anlamaktadir.” Hatta daha da ileri giderek, buginu ilgi
alam olarak secen sosyologun da dine dayanmasi gerektigini, “bugiinii diine
dayanarak incelemiyorlarsa bu yanlistu. Cilinkit bugiin kisadw. Din ile kwyas-
lanamazsa anlasdamaz” diyerek ortaya koymaktadir. Yine “sadece gecmisle
ugrasan ve bugiinii dikkate almayan tarihgileri, bir tiir antikacwya, bir tek bu-
giin ile ugrasan ve diinii dikkate almayanlart bir tiir iktisatcya benzeterek”
elestiren Annales ekoliintin kurucularindan March Bloch, simdiyi ge¢cmisle,
gecmisi simdi ile anlamamiz ve agiklamamiz gerektigini ve ancak bu iki yap1

13 Bkz. ibnu’l-Esir, I, 5.
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arasmda kurulabilecek interaktif iliski ile buitiinsel bir tarih bilimi olusturu-
labilecegini sdylemektedir.'*

2- Tarih Hiikiimdarlarin Deneyim Alanmidir

Ik dénem Islam tarihgileri tarihe, ayn1 zamanda, hiikiimdarlarin deneyim
alani olarak bakmislar, bundan dolay1 da tarihi, devlet ydneticilerinin ilgilen-
mesi gereken seckin bir ilim dali olarak kabul etmislerdir.!® Zaten devlet yone-
ticileri de bu nedenle tarihe ilgi duymuslardir. Ornegin Emevi devletinin ku-
rucusu Muaviye'nin kendi sarayinda her aksam gelenek haline getirdigi ilmi
toplantilarin konusunu, buytlik oranda tarih olusturmaktadir. Tarihe buytik
bir meraki olan halife, 6zellikle btiytik tarihc¢i Ubeyd b. Seriyye’yi bu toplanti-
larda bulundururdu. Kitabu'l-Emsal, Kitabu'l-Mulitk ve Ahbari’l-Madiyyin adl
eserlerin yazar olan Ibn Serriye, adi gecen kitaplarimi da bu halifenin istegi
ile yazmistir.'® Rivayetlere gore; Halife yatmadan 6nce bu eserlerden mutlaka
bir parca okur ve uzerinde diistintir, politikalarini belirlerken de bu tarihi
bilgilerden yararlamirdi.!” Muaviye, tarihi o kadar ¢cok énemsiyordu ki, oglu
Yezid’'in (60-64/680-683) de tarih ilmini 6grenmesini istiyordu. Bunun icin de
tarih¢i Dagfel b. Hanzala (Dagfel en-Nesabe) (6. 65/685)'yi ogluna muieddib
olarak se¢cmisti.!® Dolayisiyla Yezid de, tarihi, diger bilim dallarina 6nceleyen
bir hiikiimdar olarak yetisti. O da aynen babasi gibi emsiyat toplantilarim
stirdirdii. Onun déneminin emsiyat toplantilarinin basat konusu da yine ta-
rih idi. Yezid déneminde, Muaviye nin tarihcisi Ibn Seriyye'nin yerini Alaka b.
Kursum el-Kilabi almisti. Yakat, el-Kilabinin her gece Yezid’'e tarih ile ilgili

14 Bkz. March Bloch, Tarthin Savunusu, 30.

15 Nitekim [bnu’l-Esir, “Padisahlar ve htikiimdarlar ile halk idare edenler, yani emir ve nehiy sa-
hibi kimseler, tarih kitaplarin1 okuduklarinda, ge¢miste buyruk sahibi kimselerin toplumlarim
nasil idare ettiklerini; iyiliklerini, zultim ve diismanliklarini 6grenecek olurlarsa, halkin insanlart
nasil helake surtkleyen, memleketleri nasil harabeye ceviren o zalimler hakkindaki dustince
ve sozlerinin, sene ve asirlar gecse de surup gidecegini 6grenmis, boylece kendilerinin de
gecmisteki halef ve selefleri gibi, agizlara diismemeye dikkat etmeleri sonucuna varmis olurlar
” demektedir. (Bkz. El-Kamil, I, 9-10). Hafiz Ebru ise buna baska bir sey daha katmaktadir: ona
gore tarihin huktimdarlara kattig1 bir baska sey ise; savaslar veya diger huiktimdarlar ile ilgili
hile ve tuzaklar1 6grenmek, vezirlerin ihanetlerini, nadir hadisleri, padisahlarin konumlarinin
yukselip alcalabilecegini ve devlet adamlarinin isabetli icraatlarin1 6grenmis olurlar. Yine den-
eme-sinama yoluyla, vak’alar1 gerceklesmeden 6nce 6ngorebilir, ince hileler 6grenerek buna
ntifuz edebilirler” demektedir. Hafiz Ebru, I, 77.

16 Bkz. Yakat, Udeba, 111, 459. Muaviye San'a’da yasamakta olan Yemenli tarih¢i Ibn Seriyye'yi
Sam’a getirmis ve yukarida adi gegen eserleri yazdirmistir. Bkz. irfan Aycan, Saltanata Giden
Yolda Muaviye b. Ebi Stifyan, Ankara 2001, 51.

17 Muaviyenin bir gininii anlatan Mesudi sunlan soylemektedir: “... Muaviye gecenin bir
bolimune kadar vezirlerle istedikleri konularda istisare ederdi. Gecenin tgte biri gecinceye ka-
dar Arap tarihi ve eyyamu’l-arap, franlilar ve krallari ile bunlarin halklara kars: takip ettikleri
siyaset, sair milletlerin htikimdarlari, bunlarin savaslar ve savas hileleri, halklarma kars: takip
ettikleri siyaset ve bunun disinda gecmis milletlerin haberleri hakkinda sohbet ederdi... Yemek-
ten sonra yatar, gecenin ticte birini uyur, sonra kalkar oturur, i¢lerinde krallarin yasamlari, hab-
erleri, savaslar ve savas hileleri ile ilgili bilgiler bulunan kitaplar getirilir ve gorevliler tarafindan
kendisine okunurdu. S6z konusu gérevliler, bahis mevzuu kitaplar1 koruyup Muaviye'ye oku-
makla gorevlendirilmislerdi. Boylece her gece tarihi haberlerden, biyografilerden ve cesitli siya-
set sekillerinden bir ¢ok bilgiyi dinlemis olurdu. ...” Bkz. Mes'udi, Muriicu’z-Zeheb ve Meadinu’l-
Cevher I-1V, (thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid), Beyrut 1988, III, 40-41.

18 Bkz. [bn Habib, el-Muhabber, Beyrut, trs., 478.



12 IsLami [LiMLER DERGisi

eserler okudugunu séyledikten sonra Kitabu'l-Emsal adinda bir de kitabinin
bulundugunu soylemekte ve onun halife nezdinde énemli bir konuma sahip
oldugunu da ilave etmektedir.'®

Emeviler sonrasinda da hiikimdarlarin tarihe ilgi duyduklarn bilinmekte-
dir. Nitekim Abbasiler déneminde 6zellikle htikiimdarlar veya devlet ricalinin
bu ilim dalina bliyik 6nem vermesinden dolay: tarih, avamdan ziyade hava-
sa yani seckinlere ait bir ilim olarak algilanmis® ve ilmun’n-neseb ve’l-ahbar
ilmu’l-muluk (tarih ilmi hitkiimdarlara 6zgti bir ilim dalidwr) denilmistir. Hafiz
Ebru, dint kusatarak bugiin ve yarmnlara bakmayi tarihin gayi illetleri ara-
sinda saymakta ve “tarthin gayi illeti ders alma ve kaginmadur. Devletlerin de-
gisimlerini 6grenmelc, mezhep ve dinlerin iyiye dogru nasu evrildiklerini bilerek
ilerlemel, Icétiilitk ve yanlisliclardan kaginmayt gerelkctirir'?! demektedir.

3- Tarih insanin Kendini Gerceklestirdigi Alandir

Islam tarihcileri tarihi, ayn1 zamanda insanin kendisini gerceklestirdigi bir
alan olarak gormektedirler. Bir baska ifade ile onlara gore, insanin varolus
seriiveninde geldigi noktay1 insana ancak tarih gosterebilmektedir. Bu duru-
ma isaret eden ibnu’l-Esir, tarihin faydasini anlatirken “Insanin 6liimstizlii-
gu arzuladigini, bunu da diine bakarak aradigini, hatta orada bulundugunu”
sOylemektedir.”??

Insanin ne oldugu; dogasi, yetenekleri, gliciintin simuri, yetileri, varhk
amaci, tutkulari, tutuklu bulundugu haller vb. hususlarin tamam ‘dantn
bilgisi'ne basvurulmadan anlasilamaz. “Buglinde” yasayan insan, dintn tra-
nu olup oradan edindikleri ile buglintinti gértr, yarmim yasar. Adimni, aile-
sini, cevresini, isini, dostlarim, bilgisini, dismanlarim1 hatta arkadaslarni,
hep duntin bilgisi ile bilir veya tanir. Hafizasi yitiren insanlarin kendilerini
bir bosluk icerisinde hissetmelerinin nedeni, iste bu diintin bilgisini yitirmis
olmalan ve basta adlarn olmak tizere, kendi dintinde var olan her seyden yok-
sun kalmis olmalarindandir. Oyleyse Ibnu’l-Esir'in hakh olarak ifade ettigi®®
gibi, kisinin hayatim1 asil yénlendiren sey tecrtibil akildir. Garizi akil ise so6z
konusu tecrtibi aklin gelismesini saglamaktadir.

4- Tarih Birbirine Gecen Halkalardan Olusmaktadir

“Diinyevi hadiseler miiteselsil olup birbirini takip eder. Her bir hadise (biri-
cikctir), bir kez cereyan eder. Ancak ona benzer bir baska hadise kendisini tek-

19 Bkz. Yakut, Mu'cemu’l-Udeba ve irsadu’l-Erib ila Ma'rifeti’l-Edib, I-VI, Beyrut 1991, III, 522.

20 Hatta Ibn Funduk, tarihe en ¢ok htiktimdarlarnn ihtiyacinin bulundugunu sdylemektedir.
Bkz. Ibn Funduk, Ebu’l-Hasan Ali b. Zeyd-i Beyhaki, Tarih-i Beyhak, (tsh. ta’lik:, Ahmed Beh-
menyar), Tahran, Caphan-1 Islam, trs, 15.

21 Bkz. Hafiz Ebru, I, 76.

22 Bkz. Ibnu'l-Esir, I, 9.

23 Bkz. Ibnu'l-Esir, I, 5.
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rar etmektedir” diyen Hafiz Ebru,?* tarihin halkalar seklinde birbirine bagla-
nan bir 6rtintti oldugunu ifade etmektedir. Dolayisiyla o, her bir hadisenin bir
baska hadisenin ya sebebi veya sonucu oldugunu kabul etmektedir. Kur’an
kissalarn incelendiginde, Kur'anin da tarihi birbirine ge¢en halkalardan olu-
san bir ériintii seklinde kabul ettigi acikca ortaya cikacaktir. Islam tarihgi-
lerini etkileyen de bu durumdur. Nitekim Islam tarihciliginin &ézellikle hicri
tclincti asirdan sonra kendini géstermeye baslayan “genel tarih yaziciligr”
formu, bu devasa 6rtintiiye, bir insanlik tarihi seklinde bakmis ve eserlerini,
evrenin varlik alemine dahil olmasiyla baslatmislardir. Dolayisiyla onlara goére
tarih ilk insan ve ilk peygamber olan Hz. Adem ile baslar ve son insana kadar
da devam eder. Hal bdyle olunca tarih, aslinda hak-batil ¢cekismesine sahne
olan bir alan olmus olur. Bu yéniiyle de bir tevhit mticadelesi ve peygamberler
tarihi halini alir.

Tarihin hangi ilmi kategoride degerlendirilmesi gerektigi konusu da Miis-
Itiman bilginlerin zihnini kurcalayan sorulardan biri olmustur. Tarihi, melahi
icerisinde degerlendirenlerin yani sira, Islami ilimlere dahil eden veya Islami
ilimlere yardimeci ilim dallarindan biri seklinde anlayan, hatta ilimler skala-
sinda hic yer vermeyenler de bulunmaktadir. ibn Haldun ise tarihi, felsefenin
bir alt dali olarak saymistir. Nitekim o bu konuda séyle demektedir: “Batin
ve i¢ ylizil itibariyle tarih; diisiinmek, arastumalk ve olan seylerin (vakayiin)
sebeplerini bulup ortaya koymalktir. Olan seylerin ilkeleri incedir. Hadiselerin
keyfiyeti ve sebepleri hakkindaki bilgi derindir. Iste bunun icin tarih, asil ve
hikmette soylu bir ilimdir. Bundan dolayt hikmet grubunu teskil eden ilimlerden
sayumast layic ve miistahalktur. "%

Gortildiga gibi, Islam tarihcileri tarihe bir taraftan insanin kendisini ger-
ceklestirdigi zemin, diger taraftan da basta devlet ricali olmak tizere insa-
noglunun bir deneyim alani olarak bakarlar. Ancak en énemlisi onlar tarihi,
gecmisten ziyade bu giin ile ilgili bir alan olarak gérmekte, bu giin ve yarinlari
sekillendirmek i¢in yararlanilmasi gereken bir bilgi deposu olarak algilamak-
tadirlar.

Tarih Ne Zaman Baslar

Tarihin ne zaman basladigl sorusu, farklh kulttir anlayislan tarafindan
degisik sekillerde yamitlanmistir. Gintimiizde tarih bilimi ile ugrasanlar ta-
rihi, vesikanin niifuz ettigi déonemden baslatirlarken; Islam tarihcileri bunu
cok daha eskiye, zamanin yaratiisina kadar geri géttirtirler. Kuskusuz Islam
24 Hafiz Ebru, I, 78.

25 Bkz. Ibn Haldun, Mukaddime, (¢ev:, Stileyman Uludag), I-1I, Dergah Yayinlar, Istanbul 1988, 1,
200.
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tarihcilerinin tarihi bu kadar geriden baslatma anlayislan ile modern tarih
bilimcilerinin vesika ile baslatmalarn arasinda, bir paralellik bulunmaktadir.
Islam tarihcileri de tarihin en eski vesikaya kadar gitmesi gerektigini kabul
etmektedirler. Ancak onlara gére en eski ve en givenilir vesika Kur'an'dir.
Kur'an da diin ile ilgili bilgi verirken zamanin yaratilisi ile baslar. Dahasi Is-
lam tarihcileri, tarihi, bir nevi islam Dini'nin tarihi olarak kabul ederler. Onlar
“bir ve tek dogru din vardir; bu da Islam Dini’dir. Bu din insanhgin yaratili-
sindan itibaren vardir. Zaten insanlifi yaratilis1 da bu dini yasamak icindir.
Oyleyse tarih, bu dinin tarihidir” diistincesinden hareket ettikleri icin tarihi
aslinda bir ‘peygamberler tarihi’ olarak diistintirler. Ozellikle Genel Tarih Ya-
zicilar, evrenin yaratihsini, insanm yaratihsini, Hz. Adem ile Iblis arasindaki
miicadele, bu miicadeleyi kaybeden Adem ile iblis’in yerytiziine iki diisman
olarak indirilisleri, Adem’in tévbesi, Allah'm onu bagislamasi ve yerytiziine
elci olarak gondermesi hadiselerini ele alirlar. Bundan sonraki hadiseleri ise
bir peygamberler tarihi formu icerisinde sunarlar. Hz. Peygamber doneminden
sonra ise hadiseleri kronolojik olarak, yani yillara gore takdim ederler.2¢

Tarihin Konusu

Hafiz Ebru’ya gore, “tarihin mahiyeti, kevn ve fesad aleminde yasayan mil-
letlerin gecmisteki veya simdiki durumu, aile ve kentlerin kurulus ve gelisimleri,
yakwn ve uzak bélgelerin yiiksek ve tarihi yapular, giines tutulmasi, depremler,
simselderin cakmast ve yuduunlarin ditsmesi gibi durumlar ile acayip ve garaip
seylerin ne zaman ve nasi meydana geldikleridir”.?” Hafiz Ebru’nun bu ctimle-
lerine biraz yakindan baktigimizda onun duin ile bugtin arasimda bir ayirim yap-
madigini, dtiint oldugu kadar bugtinti de tarihin konusu olarak mititalaa ettigini
gortirtiz. Bu da ézelde Hafiz Ebru, genelde ise Islam tarihgilerinin, diintin ice-
risinden stiztiliip gelen “bugin” ile onun 6ztind olusturan “diin™a birbirinden
ayirmama anlayislarimdan kaynaklanmaktadir. Bir baska ifade ile onlar, “dtna
inceleyen ilim dal olan tarih” ile buglinkii toplumu inceleyen sosyoloji arasimda
bir fark gérmemekte, her ikisini de ayni olarak mititalaa etmektedirler.

Islam tarihgileri gecmiste yasamis insan topluluklarim tarihin konusu ola-
rak gordukleri gibi, evrende meydana gelen dogal afetleri ve olaylar da tari-

26 Ornek olarak bkz. Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu’l-umem ve’l-muluk, I-XIII, Beyrut trs;
Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali el-Cevzi, el-Muntazam fi tevarihi’l-mulitk ve’l-umem, I-X, Beyrut
1995; ibnu’l-Esir, el-Kamil fi't-tarih-Islam Tarihi (cev:, Ahmet Agirakca vd), istanbul 1991; ibn
Kesir,el idaye ve’n- Nihaye, I-VIIIL. (tahk: Ahmet Ebu Mulhim). Beyrut trs. Mesudi ise Ahbaru’z-
Zaman adl eserine evrenin yaratilisi, dinyanin yasi, cinlerin yaratilisi, okyanuslar ve icinde
bulunan canlilar gibi konular: da ele aldiktan sonra Hz. Adem’den baslayarak bir peygamberler
tarihi sunmakla beraber bu bilgileri mekan merkezli aktarir. Bkz. Ebu’l-Hasan Ali b. Huiseyin
b. Ali Mes'udi, (6: 345/956), Ahbaru’z-zaman, Beyrut, Daru’l-Endelus, 1996.

27 Bkz. Hafiz Ebru, I, 76.
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hin konularn arasinda zikretmislerdir. Hafiz Ebru ve Mesudinin bu konulara
iliskin yaklasimlarn bunu acikca ortaya koymaktadir. Nitekim Hafiz Ebru’ya
gore glines tutulmasi, depremler ve simsekler tarihin konusudur. Mesudi ise
buna okyanuslar ve icinde yasayan varhklan da dahil etmektedir. Safedi ise
“tarihi, zamanmn aynast, evrenin otobiyografisi ve gecmis milletlerin haberlerini
iceren bir ilim dali” seklinde®® anlayarak onlardan farkli diistinmedigini ortaya
koymaktadir.

Hafiz Ebru, hadiselerin meydana geldikleri donem kadar, meydana gelis
sekillerinin de tarihin konular arasinda oldugunu soéyler. Ancak o bunlarn
soylerken, hemen arkasimdan da bu alanin akil ile bilinebilecek bir alan olma-
digini, ancak muisahedat ile kavranabilecegi uyarisinda da bulunur.?®

Tarihin konusunun ne oldugu ve ne olmasi gerektigi hususunda veya “ta-
rihin 6znesinin” kim oldugu konusunda baz tartismalarin eskiden beri var
oldugu ve devam ettigi bilinmektedir. Ozellikle giintimiizde, klasik tarihgilere,
halk tabakasinin tarihinden ziyade idareci ve yoneticilerin, savas kahramanla-
rinin diger bir ifadeyle hep galiplerin tarihini inceledikleri, bu baglamda mag-
luplarin, siradan insanlarin tarihini gérmedikleri, onlar1 hesaba katmadiklar:
seklinde bir elestiri yoneltilmektedir. Magluplarin, zayiflarin, yoksul insanla-
rin kisacasi siradan insanlarin tarihe dahil edilmemeleri nedeniyle, gecmise
iliskin resmin tam olarak ortaya cikamayacag ifade edilmektedir. Klasik Is-
lam tarihi yazicilarinin bu elestiriyi ne kadar hakkettikleri tartisilabilir. Fakat
Mar’asi ve diger bazi tarihgilerin tarihe iliskin gortsleri ortaya konuldugunda
en azindan bu elestiriyi kimi Islam tarih yazicilarinin hak etmedikleri rahat-
likla soylenebilir.

Insanlan, “peygamberler, hiikiimdarlar; zahid, abid, miinzevi ve i'tikafta
bulunanlar; askerler ve devlet biirokrasisinde gérev yapanlar; ciftci, zanaatkar,
stradan vatandaslar ve ticaretle ugrasanlar ile fasik ve facirler seklinde bes ayrt
toplumsal tabakaya aywan” Mar’asi*® gibi baz tarihgiler, ozellikle siradan in-
sanlarin tarihin disinda tutulmalan sonucunu doguran, kahramanlarin veya
olaylarin anlatimina dayal tarih anlayisina karsi cikmislardir. Zira onlarin da
fark ettigi gibi olay merkezli tarih anlayisinda ortaya konan, siradan insanlari-
nin tarihi olmayip, aksine btiytik insanlarin ve tikel hadiselerin tarihidir.

Nitekim bu anlayista olmayanlar, birbirlerinden cok degisik eserler mey-
dana getirmeyi basarmislardir. Bunlardan kimisi toplumun tamamina isik

28 Bkz. Safedi, I, 26; Yafu'i de bunu kitabina isim olarak se¢mistir. Bilindigi gibi onun kitabimnin
ad1 Miratu’l-cinan ve ibretu’l-yekazan dir. Dolayisiyla Yafu'l bu isimle tarihin bir taraftan dintn
aynas1 oldugunu gostermeye calisirken, diger taraftan da yasayanlar icin bir ibret tablosu ol-
dugunu da ifade etmektedir.

29 Bkz. Hafiz Ebru, I, 76 vd.

30 Bkz. Mar’asi, Tarih-i Taberistan, (nsr: Sadik Ayinevend), II, 51-55.
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tutmaya calisirken, kimisi toplumdaki tefsirciler,?! hadisciler,3? kiraatgilar,3?
edebiyatcilar,®* gramerciler,* sairler,* fakihler,?” kadilar,*® 6gretmenler,* fel-
sefeciler,*® seckinler,*! sahabeler,*? belli duistince ekolleri,*® kadinlar,** bircok
sehre ait sehir tarihleri,*> hatta korler, topallar, keller, ¢olaklar‘® gibi degisik
siniflara yogunlasmislardir. Oyleyse Islam tarihgilerinin tamamim ayni pota
icerisinde degerlendirmek miimkiin degildir. Hi¢ olmazsa bazi Islam tarih-
cilerinin, siyasi ve askeri tarihciligin yam sira, bir baska ifade ile kahraman
merkezli tarih anlayisimin yam sira tarihi, diintin tamamimm kusatir sekilde
anladiklari, hicbir kitleyi tarih irmagimin kenarinda birakmayi kabul etme-
diklerini, hepsini o rmagin icinde gorduklerini sdyleyebiliriz. Burada bir kez
daha vurgulayalim ki, her bir tarih¢inin, o irmagin icinde ytizenlerden, ancak
kendi ilgi alanina giren gruba 1s1k tutmay1 énemsedigi anlasilmaktadir.

31 Ornek olarak bkz. Davudi, Semseddin Muhammed b. Ali b. Ahmed (6: 946/1540), Tabakatu’l-
Miifessirin, (tahk: Muhammed Omer), Kahire 1972.

32 Ornek olarak bkz. ed-Dimaski, Ebti Abdullah Muhammed b. Abdulhadi, Tabakatu Ulemai’l
Hadis, (tahk:, Ekrem Busi) Muessesetu'r-Risale, Beyrut 1989; Zehebi, Ebt Abdullah Semsed-
din Muhammed b. Ahmed b. Osman (6: 748/1348), el-Muin fi Tabakati'l-Muhaddisin, (tahk:.
Muhammed Zeynuhum Muhamme Azab) Daru’s-Sahve, Kahire 1986; Ebu’l-Fazl Celaleddin
Abdurrahman b. Ebi Bekr Suyuti, (6: 911/1505), Tabakatu'l-Huffaz, Daru’l-Buhusi’l-Ilmiyye,
Beyrut 1983.

33 Ornek olarak bkz. Ibnu’l-Cezeri, Gayetu’n-Nihaye fi Tabakati’'l-Kurra, (nsr: Gotthelf Bergstraes-
ser), Kahire 1993.

34 Ornek olarak bkz. ibn Culcul, Ebt Davud Suleyman b. Hassan el-Endelusi (6: 384/994),
Tabakatu’l-etibba ve’l-hukkema, (tahk:. Fuad Seyyid ), Muessesetu'r-Risale, Beyrut 1985.

35 Ornek olarak bkz. es-Suyuti, Ebu’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr (6: 911/1505);
Bugyetu'l-Vuat fi Tabakati’l-Lugaviyyin ve’n-Nuhat, (tahk:, Muhammed Ebu’l-Fazl Ibrahim),
Daru’l-Fikr, Beyrut 1979.

36 Ornek olarak bkz. ibn Sellam el-Cumahi, Eba Abdullah Muhammed (6: 231/846), Tabakatu
Fuhuli’'s-Suara, (sth:. Mahmtd Muhammed Sakir), Matbaatu’l-Medeni, Kahire t.y.; Ebt’t-Tayyib
Baharzi, Ebu’l-Kasim Ali b. Hasan b. Ali b. (6: 467/1075), Dumyetu’l-Kasr ve Usratu Ehli'l-Asr fi
Tabakati’'s-Suara, (tahk:, Abdulfettah Muhammed Hulv), Daru’l-Fikri'l-Arabi, Kahire 1968.

37 Ornek olarak bkz. el-Kuresi, Ebi Muhammed Muhyiddin Abdulkadir b. Muhammed (6:
775/1373), el-Cevahiru’-Mudwyye fi Tabakati'l-Hanefiyye ; (tahk:, Abdulfettah Muham-
med Hulv), Kahire 1978; Salih b. Osman b. Abdulhamid Ebu Akase, el-Feharisu’s-Samile li-
Tabakati’l-Hanabile, Mektebetu’l-Maarif, Riyad , 1993/1413 ; Ebt Asim Muhammed b. Ahmed
b. Muhammed Herevi Abbadi (6: 458/1066), Kitabu Tabakati’l-Fukahai’s-Safiiyye, Nesr:, Hera-
usgegeben Gosta Vitestam, E. J. Brill, Leiden 1964; Alihan el-Medeni Sirazi, (6: 1130/1708) ,
ed-Derecetu’r-Rafia fi Tabakati’s-Sia, Beyrut : Muessesetu’l-Vefa, 1983.

38 Ornek olarak bkz. Veki’, Muhammed b. Halef b. Hayyan, (6: 306/918), Ahbaru’l-Kudat, I-111,
Beyrut, trs.

39 Ornek olarak bkz. Cahiz, “er-Risale fi'l-Muallimin”, er-Resail i¢erisinde. Beyrut trs.

40 Ornek olarak bkz. el-Enbari, Ebu’l-Berekat Kemaleddin Abdurrahman b. Muhammed (6:
577/1181), Nuzhetuw'l-Elibba fi Tabakati’l-Udeba, (tahk. Muhammed Ebu’l-Fazl ibrahim) Daru
Nehdati Misr, Kahire 1967.

41 Ornek olarak bkz. ibn Sa’d, Ebi Abdullah Muhammed (6: 230/845), et-Tabakatu'l-Kubra,
(tahk:, Ali Muhammed Omer), Mektebetu’l-Hanci, Kahire 2001/1421; ez-Zehebi, Siyer A’lam
en-Nubela, (tahk: Suayb Arnavud-Huiseyin Esat), I-XXIV, Beyrut 1989.

42  Ornek olarak bkz. Ibnu'l-Esir, Usdu’l-Gabe fi Ma'rifeti’s-Sahabe, 1-V, Tahran, 1286.

43 Mutezileye ornek olarak bkz. Ebu’l-Kasim Abdullah b. Ahmed b. Mahmud el-Belhi Ka'bi (6:
319/931), Fazlu'l-I'tizal ve Tabakatu’l-Mu'tezile, (tahk:, Fuad Seyyid), el-Muessesetu’l-Vatani-
yye lill-Kitab, Cezayir 1974; haricilere 6rnek olarak bkz. Ebu’l-Abbas Ahmed Said b. Suleyman
Dercini, (6: 670/1271), Kitabu Tabakati’l-Mesaih bi’l-Magrib, [y.y., t.y.].

44  Ornek olarak bkz. Mehmed Zihni Efendi, Mesahiru'n-Nisa, I-II, istabnul 1982.

45 Mekke, Medine, Buhara, Ctircan, Bagdad, Misir, Kufe, Vasit ve daha bir¢cok sehir hakkinda
Arapca ve Farsca bircok eser yazilmistir

46 Ornek olarak bkz. Cahiz, el-Bursan ve’l-Urcan ve’'l-Umyan ve’l-Havlan, (thk. Muhammed Musa
el-Huli), Beyrut 1987.
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Tarihin Faydasi

Tarihin ne oldugu sorusu kadar tarihin ne ise yaradigi, bir baska ifade ile
tarihle ilgilenmenin insana ne tur faydalar sagladig: sorusu da bu alanla ug-
rasan tarihcilerin zihnini ciddi bir sekilde mesgul ettigi anlasilmaktadir. Zira
neredeyse tamaminin eserlerinde bu konu hakkinda bir veya birkac ctimle
bulmak miumkundir. Bu eserlerin tamamina bakmak miimkiin olmadigin-
dan, burada bir kacgina isaret etmekle yetinecegiz.

1- Ibnu’l-Cevzi'ye gore tarihin faydasi, kisiyi hayata baglayan bir bilim dah
olmasidir. O bunu yasi ilerledigi icin hayattan zevk alamayacak hale geldigi
halde 6limu istemeyen Kkisi 6rnegi tizerinden anlatir. Ona goére bu kisinin
hayata tutunmasin saglayan yegane sey tarih bilgisidir. Kisi bu tarihi bilgiye
ulasmak icin hayatta kalmay1 arzular.

2- Tarihi, mesmuat kabilinden sayan Ibn Funduk ise, bu bilim dalinmn fay-
dasim anlatirken, “goz guzel seyler gormek istedigi gibi, kulak da gtizel seyler
duymak ister. Kulaga duymak istedigi glizel seyleri ancak tarih saglayabilir.
Onun i¢in tarih faydal bir ilim dalidir” der.*”

3- Ibn Funduk tarihin bir baska faydasm ise soyle zikreder. Ona gore her
hangi bir konu hakkinda bilgi sunmak insanin dogasmnin geregidir. Anlatilan
konu nasil olursa olsun onun hakkindaki bilgiyi ancak dtn, yani tarih sagla-
yabilir. Oyleyse tarih son derece énemli bir bilim dahdir.*8

4- Tbn Funduk’e gore tarihin bir baska faydasi ise icinden cikilmaz hadi-
selerle karsilasildiginda ¢éztim yollar1 oneriyor olmasidir. Bir baska ifade ile,
icinden ¢ikilamaz bir sorun ile ytiz ytze geldiginiz zaman, déntp tarihe bakar-
smiz; sizden éncekilerin nasil davrandiklarinm égrendikten sonra ona gore bir
coziim gelistirebilirsiniz.*® Oyleyse bu bilgileri goz ardi eden veya sahip oldugu
halde onu kullanmayan insanin, musibetlerden kurtulmas1 mtimkun degildir.
Onu bu musibetlerden kurtarabilecek yegane bilgi, tarih bilgisidir. Dolayisiyla
akilli, mantikh hi¢bir birey bu bilgiyi yadsiyamaz, onsuz yasayamaz.*°

5- Ibn Funduk’a gére insan, diinii kusatmak ister. Ancak émrti, diin cere-
yan eden hadiselerin tamamini misahede etmeye yetmez; bunun icin de tari-
he basvurur ve béylece dintin tamamin kusatmis oldugunu hisseder. Hatta
tarih ilmi, onu ge¢cmiste meydana gelmis hadiselerin tamamina sahit olmus-
casina “dun bilgisine” muttali kilar.5!

6- Ibn Funduk, insani, diger varliklardan ayiran en énemli ézelliginin “ta-
rih devralmas1” oldugunu sdyler. Ona gore insan, “tarih devralabilen ve dev-

47 Bkz. ibn Funduk, 9.

48 Bkz. ibn Funduk, 10.

49 Bkz. ibn Funduk, 10.

50 Genis bilgi icin bkz. ibn Funduk, 10.
51 Bkz. ibn Funduk, 10.
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redebilen yegane varhktir” Zira deneyimlerini kullanarak yarmim kurabilen
tek varlik, insandir. Sadece yarmn icin degil, bugiin de insana gerekli olan
bilgilerin tamami bu deneyimlerin icerisinde yer alir. Hatta bu deneyimler,
edinilebilecek bilginin énculleri (mukaddemat:) mahiyetindedir, daha sonra
elde edilen yeni bilgiler de bunun tizerine konularak gelistirilir’ demektedir.52
Tarihi, insani bilginin olusum laboratuarn seklinde diistind@igi anlasilan ibn
Funduk, insanoglunun ancak deneyim dedigi din bilgisini kullanarak kemale
ulasabilecegi kanaatindedir. Ona gore bir birey ne kadar zeki olursa olsun,
deneye basvurmaksizin dogruya ulasamaz. Dtin, kisi veya kisilerin deney ala-
nidir.

Ibn Funduk bunu, “ahlak agaci tecriibe ile sulanmadikca temizlenmez”
seklinde ifade ettikten sonra tg tir tecriibenin bulundugunu soyler.

a- Kisinin kendi basimndan gecen hadiseler: Bir baska ifade ile kisinin kendi
tarihi

b- Kendi déneminde yasayan diger insanlarin basindan gecen ve onun da
bir sekilde muttali oldugu hadiseler.

c- Kendinden oncekilerin basimndan ge¢cmis olmasina ragmen kendisine
ulasabilen deneyimler.

Bu ¢ deneyimin en gugclistintin kisinin kendi basmndan gecenler oldu-
gunu soyledikten sonra ti¢uncti bashk altinda degerlendirdigi hadiselerin
“tarih” veya “ahbar” olarak isimlendirilen bilgi oldugunu soéylemektedir. Ona
gore sayet bu veriler dogru malzemeye dayaniyorsa, aynen kisinin kendi ba-
sindan gecen tecriibi hadiseler kadar kiymetlidir.5 {bnu’l-Esir ise, bunu daha
sistematik hale getirmektedir. Ona gore, insanoglu iki akil kullanmaktadir.
Bu akillardan ilki, iyiyi kottiden ayirt etmesini saglayan “garizi akil”; ikincisi
ise, tecriibelerle sulanan, gelisen ve buytliyen “edinilen/kesp edilen/kazanilan
akildir”. Ona goére “edinilen akil”, “garizi akli” gelistirip bliytitmesi icin insa-
nogluna verilmistir.>* Ancak o bu diustncenin tarih karsisinda pasif bir insan
anlayisimin dogmasina yol agcmamasi i¢in ayni ctimlelerden hemen sonra, “Ne
var ki, bu ikinci aku olmasa bile birinci akil insana yeter ve artardi”’ der. Fakat
insanin tarihin nesnesi degil, 6znesi oldugunu goéstereyim derken de, kendisi
ile celismekte, tarihin etkisini neredeyse sifirlamaktadir.

Onunla aym kanaatte olmadigi anlasilan Mirhond da bu konuya degin-
mekte ve “tecriibi aklt”, aklin en 6énemlilerinden biri saymakta, hatta bu aklin
insani diger varliklardan ayiran niteliklerinin bashcasi oldugunu soéyledikten

52 Bkz. ibn Funduk,11.
53 Bkz. ibn Funduk, 12.
54 Bkz. ibnu’l-Esir, I, 5.
55 Bkz. ibnu’l-Esir, I, 5.
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sonra, kisinin diistincelerinin ancak tecriibi bilgi ile miikemmellesebilecegini
eklemektedir.?® Bir baska tarih¢i olan Ebti Same ise, bunu, ‘kér binici 6rnegi’
lizerinden aciklamakta ve, “tarih bilmeyen bir sahis kér bir biniciye benzemel-
tedir” demektedir.5” Dolayisiyla Ebta Same bu ctimlelerle, kisi garizi akla sahip
olsa da 6nun, bir bagka ifade ile yarmini géremez, zira bunu ancak tarihten
aldig1 destek veya bilgi ile gorebilir sonucuna varmaktadir.

6- Ibn Funduk’a gére, bir insanin isabetli karar vermesi icin diger insan-
larn goruslerine de acik olmasi, onlara damismasi, fikirlerine basvurmasi ve
bu fikirleri tarttiktan sonra bir sonuca varmasi gerekir. Tarih, insana hayatini
idame ettirdigi andan, Adem (as) donemine kadar yasamis olan insanlarin
tamamu ile istisare etme imkam saglar. Tarih disinda hicbir ilim dali bunu
saglamaz.5® Mirhond da, “tarih bilmek aslinda tarihte yasayan insanlarn ta-
mamina darusmaktir”™® diyerek ibn Funduk’a katilmaktadir. Ebti Same ise,
buna Abdullah b. Mubarek’'ten aktardigl bir rivayet ile destek vermektedir.
Onun anlattigina goére tiinltt muhaddis Abdullah b. Miibarek yalniz kalmay1
severmis, “kendisine yalniz kalmaktan stkdmyor musun? dendiginde, hadisle
ugrastigini ima ederek “nasu siclayim? Yalniz degilim ki yanumda hep Hz. Pey-
gamber ve sahabe bulunmaktadu” diyerek cevap vermistir.°

7- Ibnu’l-Esire gore ise tarihin faydasi, 6zellikle hatiplere yardimei olma-
sidir. Ona gore konusmasin tarihi hikayelerle stisleyen hatipler kendilerini
daha rahat dinletirler.®

8- Yine Ibnu’l-Esire gore, tarihin en énemli faydasi, onca insanmn gelip
gecmis olmasindan hareketle, insana dinyanin fani oldugunu, bir degirmen
misali nice insan silip stipturdaginti, zengin-fakir; said-saki; zahid-asi; hu-
ktimdar-tebaa demeden nice insam yok ettigini gortip bundan kendisi a¢isin-
dan bir ders ¢ikarmasi ve ahiret yolculuguna hazirlanirken kendisini kurtara-
cak azikla donanmasini saglamasidir. Bittin bunlan distnen kisi “kurtarici
olarak Kur’an1 goruir ve ona baglanir. Boyle bir kisinin artik gtiven duydugu
ve timit besledigi yegane sey, Allah'in kelami olmus olur.”¢?

9- Mirhond, tarihin insana zevk veren bir ilim dali oldugunu ve kolay 6g-
renildigini; tarih ile ilgilenenlerin, duyduklan dogrulari, yanhslarindan ayirt
edebilme melekesi kazandiklarim séyler. Bunu, “onlar, dogru rivayetleri yanls

56 Bkz. Seyyid Hamiduddin Muhammed b. Burhaneddin Havendsah b. Kemaleddin Mirhond, (6:
903/1498); Ravzatu’s-Safa fi Sireti’l-Enbiya ve’l-Mulitk ve’l-Hulefa, (nesr: Sdik Ayinevend),( flm-I
Tarih der Gosre-1t Temedun-I Islam icerisinde) Tahran 1377., II, 58vd.

57 Bkz. Ebu Same, I, 24.

58 Bkz.Ibn Funduk, 13.

59 Mirhond, II, 60-61.

60 Bkz. Ebu Same, I, 24.

61 Bkz. ibnu’l-Esir, I, 5.

62 Bkz. ibnu’l-Esir, I, 6.
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rivayetlerden ayumann gerekli olduguna, sika rivayetlere gtivenilmemesi ge-
rektigine miittali olurlar” gortisti ile destekler. ©3

10- Ebu Same tarihin diger ilimlerin anlasilmasina katk: sagladigim soy-
ledikten sonra Musab ez-Ziibeyrinin Imam Safii ile ilgili, “(Hayattm boyuca)
tarih konusunda Safii’den daha alimini gbrmedim” s6zlerini aktarmakta ve “ri-
vayetlere gore Safii, omriiniin yirmi yluu tarth ve edebiyat égrenerek gecirmis,
(kendisine nedeni soruldugunday) ise, “tarihle sadece fikha yardumct olmast icin
ilgilendim demistir’ dedigini rivayet etmektedir.%*

Goruldaga gibi Islam tarihgileri, tarihin faydalan konusunda yekdigerin-
den farkli noktalar zikretmis olmakla birlikte, hemen hemen tamam tarihin
“bugitin” ve “yarmi” sekillendiren bir bilgi hazinesini miindemi¢ oldugunda
hem fikirdir.

Bilgi kaynagi olarak Tarih veya Ahbar

Islam tarihgileri, tarihi, en énemli bilgi kaynaklarindan biri olarak kabul
etmektedirler. Nitekim Unlii tarih¢i Mirhond, bilgi kaynaklarim miisahedat ve
mesmuat seklinde temelde ikiye ayirdiktan sonra “dtiinyanin durumunu akil
yoluyla 6grenmek imkansizdir. Keza bir insanin, diinyada ne kadar yasarsa
yasasin, dinyanin yaratildigi andan itibaren cereyan eden hadiselerin tama-
min1 musahede ederek veya hayir ile serrin tamamim inceleyerek kesfetmesi
muimkiin degildir. Oyleyse evren ve evreni tamima bilgisi, konum ve tavirlarim
bilme yolu sadece ve sadece “mesmui’ata” dayal olan tarih ilmi ile mtimktin-
dur. Tarih disinda hicbir ilim bunu tekeffiil edemez” demektedir.®®* Bu konuya
Taberi de tinli tarih kitabina yazdig: giriste deginmektedir: “benim bu kitabunt
gozden gecirenler bilsinler ki, bu eserimde aktardicarumn ¢ok azt hari¢ olmalk
lizere, akli delillere, insanlarin fikir ve akular ile diisiinerek bulduklart sebep-
lere dayanmayip, ancak senetleriyle ravilerini gésterdigim haber ve rivayetlere
dayanur. Clinkii gecip gidenlere ve sonra gelenlere dair olan haber, olay ve hadi-
selerden her biri, bunlart gézleri ile gdrmeyen ve o zamanlart idrak etmeyenlere,
ancak o halleri géren ve isitenlerin haber vermeleri, o haberleri nalkletmeleriyle
bilinir, aku ve fikir ile bilinmez”%

Bir baska tunlu tarih¢i Karamani de din bilgisini saglayan yegane alanin
tarih oldugunu soyledikten sonra “eger tarih ilmi olmanus olsaydi, diin haklun-

63 Mirhond, II, 59.

64 Bkz. Ebti Same, Semsuddin Abdurrahman b. ismail b. ibrahim el-Makdisi ed-Dimeski, Kitabu'r-
Revdateyn fi ahbari’d-devleteyn: en-Nuriyyetu ve’s-Salahiyye, (tahk:, Ibrahim ez-Zeybek), I-,
Beyrut 1997, 1, 22.

65 Bkz. Mirhond, II, 58.

66 Bkz. Taberi, I, 11.
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da hicbir bilgiye sahip olamazdu<” derken,®” Kafiyeci de “tarih olmasaydt bize
hicbir sey ulasmazdi” demektedir.®® Gortildiigii gibi Islam tarihcilerine gore
tarih, sadece olmus, bitmis hadiselerin gerceklestigi bir zemin degil; aksine
sahip oldugumuz bilgilerin btiytik bir kismini bor¢lu oldugumuz bir kaynak-
tir. Boylesi bir kaynag1 kullanmamak 6énemli bir bilgi hazinesine kendini ka-
patmak olur ki, zaten bu da imkansizdir. Zira insanmin da bir parcasi oldugu
“bugitin”, zorunlu bir sekilde, yine insanin bir parcasi oldugu dinden stzi-
lerek gelir. Dolayisiyla insan bir taraftan bugtntin, diger taraftan ise diintn
parcasidir.

Malzeme Derleme Yontemleri (Kaynak Kullanma Problemi)

Islam tarihciligi, dogusundan itibaren kaynak meselesine biiytik bir énem
vermis kaynag) ifade edilmeyen rivayetlerin kullamilmasinda tereddtit etmis-
tir. Nitekim Stibki bir tarih¢ide bulunmasi gereke dort sifattan birini de bu
konuya ayirmakta ve, “tarih¢i eserlerinde kullandigt kaynaguu mutlaka goés-
termelidir”®® demektedir. islam tarihcileri her bir rivayetin kaynagini gésterme
konusunu o kadar énemsemislerdir ki, bazen rivayetin icerigini incelemeyi
veya tenkit etmeyi dahi ihmal edebilmislerdir. Hadis ilmi ile at basi ilerleyen
tarih ilminin kaynak tahlili konusunda kat ettigi asamalar su sekilde goster-
mek mimkindr:

1- Rivayetlerin Kaynagim Goésterme Asamasi (Senet kullanma Asama-
s1): Hz. Omer déneminden itibaren mevzu haberler kullamlarak, yapay ta-
rih tiretiminin baslamasi ile birlikte, rivayetlerin kaynaklarinin sorgulanmasi
“sened”i dogurmus ve basta hadis, siyer (islam tarihi), tefsir ve fikih olmak
tizere Islami ilimlerin bircogunda yeterli oranda olmasa da ciddi bir sekilde
uygulanmistir.

2- Telif eserlerin olusmaya baslamasindan sonra bu eserlere atifta bulun-
ma asamast: Ornegin Taberi, sayet bir eserden alint1 yapiyorsa “Medaini dedi
ki”, “Vakadi dedi ki,” seklinde kaynak bildirmektedir. Ibnu’l-Esir ise kitabinin
girisinde, Taberinin kitabinda ele aldig1 hadiselerin tamamim ondan aktardi-
g1, zira ona ¢ok giivendigini s6ylemekte ve ayrica zaman zaman ona bazi ila-
velerde bulundugunu da eklemeyi ihmal etmemektedir.” Bu konu da Islami
ilimlerin bir¢ogunda kismen uygulanmistir.

3- Kaynaklarin Tenkit Asamasi (I¢ Kritik Asamasi): Rivayetlerin senetleri-

67 Bkz. Karamani vrk no: 1b, 2a.

68 Bkz. Kafiyeci, I, 198.

69 Bkz. Subki, Tacuddin Ebu Nasr Abdulvahhab b¢ Takiyuddin Ali (6: 771), Kaidetu fi'l-Cerh ve’t-
Ta’lil ve Kaidetu fi'l-Milerrihin), (tahk., Abdulfettah Ebu Gude), Kahire 1978, 73.

70 Bkz. ibnu’l-Esir, I, 6.
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nin olusmasindan sonra, bu senetlerde ad:1 gecen sahislarin kimlikleri, yasam
oykdleri, ilgileri, dini duruslari, hatta rivayetler karsisindaki dartstliiklerinin
(sika olup olmadiklar) bilinmesine gereksinim duyulmus ve bu amacla cilt-
ler dolusu eser kaleme alinmistir. Tabalkat ve terdcim olarak isimlendirilen
ve tarihsel bilgi aktaran binlerce kaynag: (sahsi) tanitan bu eserler, tam bir
gliven vermese de, ilk dénem Islam tarihcili§inin ashna uygun bir portresinin
cizimine ciddi katki sagladig: gibi, bilinenin aksine tenkide tabi tutulmayan
malzemenin kullanilmasini da azalmistir.

Burada tizerinde durulmasi gereken konulardan bir baskasi ise, kaynak-
lann cesitliligi konusudur. Daha dogru bir ifade ile tarih hususunda bilgi ak-
tarilacak kaynak mevzuudur. Bilindigi gibi modern tarihciler 6zellikle Annales
Okulu mensuplan tarih yazicisinin dayandigi kaynaklar cok cesitlendirmek-
tedir. Nitekim Bloch, “tarihsel tanucliklarin gesitliligi hemen hemen sonsuzdur.
Insanin séyledigi veya yazdigt her sey, onun hakkinda bilgi verebilir ve vermeli-
dir’’! derken, kaynaklar1 neredeyse sonsuz sayida ¢esitlendirmektedir. Oysa-
ki Islam tarihgcileri tarih yazarlarken simirlh sayida kaynak kullanmaktadir.”
Onlar malzemelerini iki ayrn1 kaynak grubundan derlemislerdir. Bu kaynak
grubunun ilkini kendilerinden 6nceki eserler olustururken; ikincisini ise s6z-
It kaynaklar teskil etmistir. S6z1t kaynaklarda bilgi aktarilmissa yani yazarin
kendi yasadigl dénemin insanlarindan bilgi almas1 durumunda ise, bu habe-
rin senetlerini aktarmay1 énemsemislerdir.

Burada tizerinde durulmasi gereken konulardan bir baskasi ise klasik Is-
lam tarihgilerinin kaynaklara kars: tutumlaridir. Acikca séylenmelidir ki islam
tarihcilerinin énemli bir kismi veriler karsisinda buytik 6l¢ctide secicidir, bu-
nunla birlikte bu durumu eserlerinde dile getirme alicenaphigini da gostermeyi
ihmal etmemektedirler. Bunlar rivayetleri toplayip o verilerden hareketle bir
‘dtin anlatis’ kurmak yerine, sahitliklerin kendilerini bir sonuca goétiirmeleri-
ne miisaade etmemekte, zihinlerindeki sonuca ulasmak icin veriler arasinda
secim yapmakta, zihin yapilarina uymayan veriyi tasnif dis1 birakabilmek-
tedirler, yani ideolojik tavir alabilmektedirler. Ozellikle, “diin meydana gelen
hadiseler, yarmnlar icin faydal ise kullanidmali, degilse zikredilmesinden kagt-
nidmalidu” anlayisinin, onlar ciddi bir sekilde yonlendirdigi anlasiimaktadir”.
Nitekim Taberi'yi buna érnek olarak verebiliriz. O 6zellikle Muaviye ile Ebu
Zer el-Gaffari arasinda meydana gelen hadiseleri anlatirken, “bu durumu hos
karsilamadigimiz i¢in eserimize almiyoruz” demektedir.”® Ibnu’l-Cevzi ise bu
durumu kétti aliskanhigl bulunan hikitimdar érnegi tizerinden anlatir. Ona
gore, “kotti aliskanligi bulunan bir htikiimdarin bu aliskanhigini anlatmak,

71 Bkz. Bloch, 427.

72 Ornek kabilinden bkz: Taberi'nin kullandig1 kaynaklar ile ilgili bkz. Hasan Kurt, Taberi ve Ta-
rih¢iligi, Basilmamus Yuiksel Lisans Tezi, Samsun 1991.

73 Bkz. Taberi, 1, 2858, 2980; ibnu’l-Esir, el-Kamil, 111, 56-57.
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benzeri davranislarin toplum icerisinde yaygilasmasin saglayacag icin kagi-
nilmasi gereken bir durumdur.””*

Hatta onlardan bazilan bilinmesinde fayda gortilmeyen veya bilinmesi za-
rarh olarak muitalaa edilen bilgileri eserlerine alan tarihgileri sert dille elestir-
mislerdir. Bunlarin basinda ibnu’l-Cevzi gelmektedir.” Cahiliye dénemi bilgi-
lerini aktaran ibn ishak ile ibn Hisam el-Kelbi'yi de elestirilen tarihcilere 6rnek
olarak verebiliriz.

Malzemeyi Yogurma Yontemleri

Islam tarihgilerinin derledikleri malzemeyi iki ayn sekilde aktardiklar go-
riilmektedir. Ozellikle senedin hentiz kullanildig1 ilk dénemlerdeki eserlerde
abartiya kacar bir vaziyette senede baglhilik gérilmektedir. Kuskusuz bu abar-
tili senet, metinler arasinda bir kopukluga yol agcmistir. Yine bu dénemdeki
eserlerin peygamber 6ncesi haberlerinde kronoloji bulunmazken, islam son-
ras1 donem ile ilgili verilerde ise titiz bir sekilde kronoloji kullanilmistir. Hat-
ta birkac¢ yil stiren hadiseler yillara taksim edilerek anlatilmistir. Nitekim bu
tarz, baz Islam tarihcileri tarafindan da elestirilmistir. Ibnu’l-Esir, kitabini
kaleme alirken haberler arasinda kopukluk olmamas1 icin, ‘birka¢ yila da-
gilmis olan olaylar1 btitiinlemeyi tercih ettigini’ séyleme geregi hissetmistir.
Daha sonraki donemde ise senetlerin hazfedildigi diiz anlatilarin olustugu go-
ralmektedir. Ancak diiz anlati olusturulmasina ragmen yazarlar kaynaklarim
kismen belirtmeyi ihmal etmemis, referanslarinda esas aldiklar1 kaynaklar:
genelde eserlerinin girisinde ifade etmeyi tercih etmislerdir.”®

Tarih ¢alismalarim tek tip kabul etmek, hepsinin aym tarzi benimsedik-
lerini soylemek mumkiin degildir. Bu eserlerden her biri farkl bir sorunsali
merkeze alip ona gore malzeme derleyip harmanlama seklinde farkl tarzlar
gelistirmistir. Kronolojik olarak yazilmayan teracim, vefayat, buldan, sehir ta-
rihleri, hatta siyer ve menakip kitaplarinda, sebep ve sonuclar arasinda bag
kurularak anlatiya doéntistartlmedikleri icin, hadiseler, tamamen parcaci
olup, gokyuzundeki yildizlar gibi bir birinden tamamen bagimsiz, hatta mis-

74 Bkz. Ibnul-Cevzi, 1, 6-7.

75 Bkz. Ibnu’l-Cevzi, 6.

76 Buna oérnek olarak Hamza el-Isfehani’yi verebiliriz. Nitekim o kitabinin Islam éncesi Iran ta-
rihi ile ilgili olan ilk bsliimtiniin girisimde sunlar sdylemektedir: “Islam éncesi Iran tarihini
yazmaya karar verince, {bn Mukafa’ tarafindan aktarilan Kitabu siyeri mulitki’l-Furs; Muham-
med b. Cusem el-Bermekinin Kitabu siyeri multiki’l-Furs; Me’'mun’un ktittiphanesinden ¢ikan
(yazar1 mechul) Kitabu siyeri muliiki’l-Furs; Zadaveyh v. Sadaveyh el-isfehani ‘nin Kitabu siyeri
muliiki’l-Furs; Muhammed b. Behram b. Mihyar el-isfehani tarafindan derlenen Kitabu siyeri
mulitkci’l-Furs; Hisam b. Kasim el-Isfehani'nin Kitabu tarihi muliik Beni Sdsan; Sapur Bogesinin
mubidi (Mecusi din adami) Behram b. Merdsah tarafindan goézden gecirilen Kitabu multiki Beni
Sasan isimli kitaplar: bir araya getirdim. Sonra bazisini bazisina yedirerek bu bélimti yazdim.
Bkz. Hamza el-Isfehani, s.7.
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takil adaciklar seklinde ele alinir. “Kissadan hisse” distncesi ile yazilan bu
tarzin her millette var olan en eski tarih anlati formu oldugunu unutmamamiz
gerekir. Tarih yaziciliginin bu formu gintiimuizde de kullanilmaktadir.

Kronoloji esas alinarak kaleme alinan ve teknik anlamda “genel Islam ta-
rihleri” olarak isimlendirilen Halife b. Hayat, Dineveri, Taberi, isfehani, ibnu’l-
Esir ve Ibn Kesir gibi tarihg¢ilerin eserleri ise neden-nasilc1 bir yénteme sahip
olmamakla birlikte, hadiseler arasinda bag kuran, zaman zaman sebep ve
sonuclara vurgu yapan calismalar kategorisinde degerlendirilebilir. Bununla
birlikte rivayetci olarak degerlendirilen bu anlati formunun kuskusuz olumlu
taraflar1 da bulunmaktadir. Oncelikle bu tarzi énceleyen bilim adamlar veriye
sadik kalmus, rivayetleri oldugu gibi aktarmislardir. Bir baska ifade ile modern

~: «

tarih¢iligin olmazsa olmaz kabul ettigi “veriye sadakat” ve “okuyucuya sayg1”
ilkesi, kismen de olsa, bunlarca benimsenen en énemli ilkeler icerisinde yer

almistir denilebilir.

Keza diger anlati tarzlarinin aksine, bu anlatiy1 esas alanlarin zihinler-
de bir tarih dogrusunun bulundugu, tarihin bir baslangicinin var olduguna
inandiklari, bir sona dogru akmakta oldugunu kabul ettikleri anlasiimakta-
dir. Nitekim bu ekoliin en biiyiik iki dahi ismi Taberi ve Ibnu’l-Esir, eser-
lerine zamanla baslamakta, sonra mekani izah etmekte, arkasindan insana
gecmekte ve tarihin zaman ve mekanda bulunan insanin serencami seklinde
cereyan ettigini ortaya koymakta ve bir sona dogru aktigini da zimnen kabul
etmektedirler.

Burada vurgulamamiz gereken bir baska nokta ise senet ile birlikte metnin
de 6znel uygulamaya maruz kalmadan aktarilmasinin, teorik de olsa, makbul
kabul edilmis olmasidir. Nitekim tarih usult ile ilgili bir calismasi bulunan Su-
bki, bir tarih¢ide bulunmasi gereken sartlarn zikrederken, “bir hadiseyi alktar-
diginda, manadan ziyade lafza dayanmalidu” diyerek’” bu konuya dikkat cek-
mekle yetinmemekte, buna bir de, “yazdigt hadiseyi (bir vesikadan aktaruken)
once zihninde tutup sonra yazmamalidu” ifadelerini de ilave ederek tarihcinin
anlatisin1 kurarken vesikay1 oldugu gibi aktarmasi gerektigini sdylemektedir.

Bu konuya dikkat ceken bir baska tarihci ise Taberi’dir. O, “gecip gidenle-
rin bazlarina dair naklettigimiz haberlerin bir kismuu dogru ve hakiki bulmayip
inkar edenler veyahut cirkin sayanlar bulunursa, onlar bilsinler ki, bu haberler
tarafimizdan uydurulmanus, raviler tarafindan bize aktardnustu. O haberler
bize nasu aktarunussa, biz de o sekilde aktaryoruz””® demektedir. Goéruldugu
gibi Subki'nin bir ilke haline getirdigi bu ifadeler, aslinda kendisinden asir-
larca 6nce yasamis olan Taberi’nin uyguladigi yontemdir. Taberi bunu ilmi

77 Bkz. Subki, 71.
78 Bkz. Taberi, I, 11.
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durtstlik icabl uygulamakla kalmryor, ashinda béyle davranilmasi gerektigini
de soyltiyordu. Donemin bilgi aktarma yéntemleri icerisinde basat bir konu-
ma sahip olan bu tarz, asirlarca titiz bir sekilde korunmaya calisilirken, daha
sonra gelen ve rivayetlerin 6znel ameliyeye tabi tutulmasi gerektigini séyleyen
ve yorumcu tarihgilik olarak ifade edilen tarzin yaygin kabul gérmesine kadar,
hakim yontem seklinde varliginm1 strdtrmustur.

Islam tarihcilerinin malzeme yogurma yéntemlerine degindikten sonra
simdi de onlara goére bir tarih¢ide bulunmasi gereken nitelikler konusuna ki-
saca deginelim:

islam Tarihcilerine Gore Bir Tarihcide Bulunmas1 Gereken Ozellikler

1- Tarih¢i Veri kullaniminda Secici Olmamalidir: Yukarida Islam tarih-
cilerinin asil amaclarinin diinden ziyade bugtin oldugunu, dolayisiyla diinden
vesika secerken bugtiniin ihtiya¢larina gére davrandiklarim séylemistik. Kus-
kusuz bu anlayista olanlar1 da kendi icerisinde ikiye ayirarak incelemek gere-
kir. Nitekim bazilar1 diinden sadece olumlu 6rnekler secerken, Hafiz Ebru gibi
bazi tarihciler ise buna karsi ¢ikmakta tarihten yeterince ders alinabilmesi
icin mutlaka olumlu ve olumsuz hadiselerin tamamimin aktarilmasi gerektigi-
ni savunmaktadirlar. Onlara gore sayet siz sadece olumlu hadiseleri aktarir-
saniz insanlarin sakinmasi gerektigi davranislardan kisileri mahrum birakmis
olursunuz ki, bu, tarih¢inin kacinmasi gereken bir durumdur. Ayni durum
kuskusuz sadece tarihin olumsuz davranislarini aktaranlar i¢in de gecerlidir.
Onlar da tarafsiz olmak, hadiselerin hem olumlu hem olumsuz yoénlerini ak-
tarmak zorundadirlar.”

2- Tarihci Veriyi ideolojik Amaclar i¢in Kullanmamalidir: Kuskusuz
tarihi ideolojik olarak okuma sadece Islam tarihcilerinin degil, basta modern
tarihciler olmak tizere hemen hemen tarih ile ilgilenen her kesimin sorunu
olmustur. Tarihin giiciintin farkinda olan insanlar, sahip olduklar mezhep,
mesrep, 1rk, tlkt ve benzeri ideolojik duruslarini beslemek, gelistirmek ve
desteklemek; hatta bu diistincelere mesruiyet kazandirmak icin tarihsel ve-
rilere sadik kalmamis onlar1 yeni bir mecraya yonlendirmeye calismislardir.
Bu yanlis tavir ve tutumun farkinda olan tarihciler ise, bunu elestirmis ve
tarihsel veri karsisinda olabildigince nétr kalinmasi gerektigini savunmuslar-
dir. Nitekim onlardan biri olan Hafiz Ebru, “tarihc¢i bir mezhebi veya bir mil-
leti tercih edemez, inceledigi gurubun her birinin rivayetlerini oldugu sekilde
(onlarca aktarildig: sekilde) serdetmesi gerekir. Kendi kanaatlerini merkeze
alarak davranmamasi gerektigi gibi, séviip saymaktan da ka¢immaldir. Ta-

79 Bkz. Hafiz Ebru, I, 87.
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rihci ele aldig1 konuyu tarafsiz ve karsi taassup beslemeden yazmalidir.® Tbn
Haldun ise, yeni bir ge¢cmis insasinin nedenlerinden birinin mezhep taassubu
oldugunu soéylerken, bu nedenlerden bir baskasinin ise, yoneticilerin goziine
girmek veya onlardan elde edecegi ¢cikar oldugunu ifade etmektedir.5!

3- Tarih¢i Donanimli Olmalidir: Tarihcinin ele aldig: veya inceledigi ko-
nuya niifuz edebilmesi i¢in ciddi bir birikime sahip olmas1 gerektigi izahtan
vareste bir konudur. Nitekim Ibn Haldun, “bu ilimle ugrasan, siyasetin kaide-
leri ve varliklarin tabiatuu bilmeye muhtactu” diyerek,%? sadece dun bilgisine
sahip olmanin yetmedigini, dtin bilgisine sahip olduktan sonra, onu bugin
yazacak olan tarih yazicisinin, diinde cereyan eden hadisenin ashna uygun
bir portresini cizebilmesi icin varliklarin tabiati yani insan dogasim bilmenin
yani sira, siyaset bilmesinin de gerekli oldugunu sdylemektedir. Burada dik-
katimizi ¢eken bir baska husus ise “dtin” tahlil edilirken insan dogasimmdan
hareket edilmesi gerektigini séyleyen Annales mensuplari ile Ibn Haldun ara-
smdaki benzesmedir.

Ibn Haldun, tarih¢inin, bilimsel olarak donaniminin yani sira hadiselerin
hikmetini bilmesi gerektigi tizerinde de durmaktadir. Ona gore bir tarihciyi
yalan sOylemeye iten nedenlerden biri, “hallerin vakwalara nasu uygulandigu
bilmemektir’.8® Bilindigi gibi, Ibn Haldun yasacidir. Tarihteki hadiselerin ta-
maminn bir yasa ¢ercevesinde meydana geldigine inanmaktadir. Ona gére bu
yasalar tespit edilip, hadiseler o yasalar ¢ercevesinde ele alinmalidir. Yasalar
dikkate alinmadan vakialarin pes pese verilmesi tarih¢iyi yalana iten énemli
nedenlerdendir. Hatta o soyle demektedir: “tarihciyi yalana iten sebeplerden
bir digeri, (haberlerin) nakledilis sebepleri hakkwindaki, ziithiil ve dikckatsizlilktir.
Imdi haberleri nakil ve rivayet edenlerin cogu gérdiigii veya isittigi seyin malc-
sadwu bilmez, haberi kendi zan ve tahminine gére nalklettigi icin hataya diiser.
Bu hatalardan bir baskast ise, hallerin vakwalara nasu uygulandigu bilme-
mekctir.”®* [bn Haldun buna bir de, “umrandalki ahvalin tabiatiu bilememe”yi de
katmaktadir.®®

Tarihcilerin donaniml olmasi gerektigine isaret eden bilim adamlarindan
bir baskas1 ise Hafiz Ebru’dur. O baska bir konuya o6zellikle, tarihsel metin-
lerde senedin ortadan kalktigi déonemdeki verilere dikkatlerimizi cekmekte ve
“sened olmadigt icin metinlere yalan ve yanlis haberlerin karismasuun mitmkiin
oldugunu, dolayiswyla tarih¢inin bu veriler karsisinda uyanuc davranp uydur-
ma haberleri ayiklayacak yetkinlikte olmast gerektigi gibi, bu ve benzeri veri-

80 Bkz. Hafiz Ebru, I, 87.

81 Bkz. ibn Haldun, I, 254.
82 Bkz. ibn Haldun, I, 240.
83 Bkz. ibn Haldun, I, 254.
84 Bkz. ibn Haldun, I, 254.
85 Bkz. ibn Haldun, I, 255.
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lerdeki yanlis haberleri tasfiye edebilecekc donaruma da sahip olmast gerekir”
demektedir.®¢

4- Tarih¢i Tarafsiz Olmalidir: Ozellikle Subki, tarih¢inin tarafsizhig: 6ze-
rinde 6zenle durmakta ve “bize gére tarih¢i (tarafsiz olmaly), ne kimseyi 6vmeli
ne de kimseyi yermelidir’®” dedikten sonra, “arzularuun ona hakim olmamast
gerelkir. Sevdigi sahst 6umemeli, sevmediginde de kusur aramamalidu. Tam ter-
sine, hevadan soyutlanmast gerekir” dedikten sonra da, bir tarih¢inin ancak,
“adalet merkezli” distinmesi durumunda veriler karsisinda tarafsiz davrana-
bilecegini, aksinin mimkiin olmadigini séylemektedir.®® ibn Haldun da buna,
mezbep taasubunun tarihc¢iyi subjektif olmaya ittigini ve yalanciliga stirtikle-
digini ilave etmektedir.®®

5- Tarih¢i Dogru Sozlii olmalidir: Subki buna, “sadakat” demekte olup,
bu kavramu veriler karsisinda tarih¢inin diirtst davranmasi, tarihi anlatiya
ideolojik ve ozellikle de apokrif veya fiktif malzeme katmamasim ifade etmek
icin kullanmaktadir.®®

6- Tarihci i§1edi§i Konuya Hakim Olmalidir. Subki bu konuyu, “biyogra-
fisini sundugu sahst iyi tarumalidu. Hem bilimsel yéniinit hem de dini yéniinii
tyi bilmelidir.”! ifadeleri ile dile getirmektedir.

7- Tarih¢i Bilim Diline Sahip Olmalidir: Subkinin tarih¢ide bulunmasi
gereken ozellikleri anlatirken tizerinde durdugu bir baska konusu ise, “dil me-
selesidir”. O, tarih¢inin metni kaleme aldig1 asamada anlasilir ve bilimsel bir
dil kullanmasi gerektigini sdylemektedir. Sayet avam dilini kullanirsa etkisinin
azalacag) veya kendini ifade edemeyecegini diisindiigii anlasilan Subkinin,®
bununla, dili ara¢ olmaktan ¢ikarip amagc haline getiren veya anlasilmaz olmay1
bir meziyetmis gibi takdim eden kimi arastirmacilara da géndermede bulun-
maktadir. Zira bir bilim adami siradan dil kullanmamakla birlikte, anlasiimay1
da hedeflemelidir. Aksi takdirde okuyucu Kkitlesi edinmesi miimkuin degildir.
Okunmayan bir yazarin da varlik nedeninin kalmayacag: ortadadir.

Tarihte Kritik

Tarih yazicilif1 gecmisten tarih¢inin hayatimi stirdtirdtigt giine intikal ede-
bilmis olan vesikalar kullanilarak yapilan bir etkinliktir. Bu vesika tarih yazi-
cisma ulasincaya kadar kuskusuz iki kez 6znel ameliyeye maruz kalmaktadir.
Bu ameliyelerin ilki, iz tasidig1 donemde yasayan insana ikincisi ise, ona yeni

86 Bkz. Hafiz Ebru, I, 87-88.
87 Bkz. Subki, 71.

88 Bkz. Subki, 75.

89 Bkz. ibn Haldun, I, 254.
90 Bkz. Subki, 71.

91 Bkz. Subki, 75.

92 Bkz. Subki, 75.
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bir hayat veren veya onu kullanarak yeni bir diin kuran tarih yazicisina aittir.
Oznel ameliyelere maruz kalan her bir durum gibi bu vesikalar da, hakika-
tin disinda unsurlar tasiyabilirler. Hakikatin tsttint 6rten 6znel durumlar
mumkitn oldugu kadar térptileme ameliyesine “tarih tenkit yontemi” denil-
mektedir. Glintimuiz tarihgileri biri i¢ tenkit, digeri dis tenkit bir baska ifade
ile, biri vesikaya yonelik, digeri de vesikanin icerdigi bilgilere yonelik olmak
uzere iki ydntem benimsemis ve bu yéntem, neredeyse buitin tarihgciler tara-
findan da kabul gormiustur.

Tenkit, Islam tarihcilerinin de en cok tizerinde durdugu konudur. “Tarihciler
zaman zaman bazt insanlar oldugundan daha biiyiik veya daha diisiik goster-
mektedirler. Bunu ya taassup veya bilgisizliklerinden dolayt ya da gtienilme-
mesi gereken bir metne giivendikleri icin yapmaltadular,™? diyen Subki, sayet
donanmm eksikligi yoksa, hadiseye de ideolojik olarak yaklasmiyorsa, tarihgi,
kullandigy veriyi mutlaka tenkide tabi tutmali, éyle kullanmahdir. Bir baska
ifade ile, diinden kalan verilerin tamami, diinden kaldiklan icin mahza hakikat
degildirler, bunlara kérti kortine inanmilmamali, mutlaka elestiriye tabi tutul-
duktan sonra tizerinde bir anlati kurulmaldir. ibn Haldun, hakikatten uzak-
lastiran (o, buna, “yalanciliga iten” demektedir) bir dizi konunun icerisinde, ten-
kide tabi tutulmayan malzeme kullanan tarih yazicihigini da saymakta, “veriye
Icorit kedriine inanmalke bir tarih¢iyi yalan séylemege itmektedir” demektedir.®*

Bununla birlikte Islam tarihcilerinin tamammin tzerinde ittifak ettikleri
bir tenkit yénteminin bulunmadigini, her birinin kendine 6zgii bir yénteme
sahip oldugu ve bunu kullandig: bilinmelidir. $Simdi bu yéntemlere kisaca de-
ginelim:

1- Kur’an ve Hadisler ile Uygunluk: Tarihsel veriler harmanlanip yo-
rumlanacagl zaman, bunun icin ‘bir zeminden’ hareket edilmesi gerektigi bi-
linmektedir. islam tarihcilerinin kahir ekserisi bu zeminin Kur'an ve Stinnet
olmas gerektigini ilke olarak benimsemislerdir. Buna érnek kabilinden ibn
Kesir'i verebiliriz. Nitekim o &ézellikle Islam éncesi dénem hususundaki bilgiler
-ki bu bilgilerin énemli bir kismu Islami olmayan kaynaklara dayanmakta-
dir- icin bir zemin énermekte, bu bilgilerin Kur'an ve Stinnet ile ¢elismemesi
gerektigini soylemektedir. Dolayisiyla Ibn Kesir zemin olarak bize Kur'an ve
stinneti dnermektedir. Ona goére Kur'an ve Stinnet merkeze alindiktan son-
ra bunlarla uyum halinde olan diger rivayetler kullanilabilir. Sayet Kur'an
ve Sunnet’'in hi¢ bahsetmedigi bir mevzu olursa, bu verilerin yalanlanmasi
veya dogrulanmasi gerekmez, Kkisi dilerse bu bilgileri kullanir, dilerse de kul-
lanmaz. Ancak kullanmaya karar vermis ise bu bilgileri temel veriler olarak

93 Bkz. es-Subki, 69.
94 Bkz. ibn Haldun, I, 254.
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degil de metnini stislemek icin kullanabilir.?® Yine Ibn Kesir'e gére hadisler
kullanilirken sahih ve hasen olanlar kullanmilmali, zayif olanlar kullanilmis ise
bunlara da isaret edilmelidir. Dolayisiyla ibn Kesir bunu soylerken, tarih ile
ilgilenen bir kisinin veya bir baska ifade ile tarih ile ilgili anlati olusturmaya
calisanlarin sahih ve zayif hadisleri birbirinden ayiracak kadar genis donani-
ma sahip olmasim sart kosmaktadir. Ona gore aksi takdirde tretilen bilgiye
“sahih bilgi” denilemez.%

2- Verilerin Akla Uygunlugu: islam tarihgcilerinin tarihi tenkit yéntemi
olarak énerdikleri bir baska yoéntem ise, “verilerin akla arz1” yéntemidir. On-
lara gore tarihi malzemenin akil simirlarini zorlamamasi veya akli veriler ile
celismemesi gerekir. Bu konuya deginen Ibn Funduk “eger size ulasan rivayet
hususunda dogru bilgiye sahip degilseniz, bu bilgiyi akil ile ‘insanin faydasr’
ilkesine arz etmeniz gerekir. Sayet akil kabul ediyor, abarti icermiyor ve in-
sanin da faydasina ise, o bilgiyi kabul edebilirsiniz demektedir.”®” Bu konuya
dikkat ceken bir baska yazar ise Hafiz Ebru’dur. Nitekim ona goére bir tarihci
kendisine ulasan tarihi verileri akil stizgecinden gecirerek kullanmak zorun-
dadir. Sayet akil ile celisen rivayetler varsa bunlarn kabul etmememiz gere-
kir.?® Bununla birlikte bu konu tizerinde en ¢ok duran ve bu konuya dikkat
etmeyen tarihcileri ciddiyetsizlikle suclayan ibn Haldun’dur. ibn Haldun, ta-
rihcilerin rivayetleri kullanirken akil stizgecinden gecirmediklerini, oldugu gibi
aldiklarini sdylemekte ve buna Mesudi'yi 6rnek vermektedir. Mesudinin Hz.
Musa ile birlikte Misir’dan Filistin’e gécen insanlarin 600.000 kisi oldugunu
sOylemesini elestirmekte ve bu kadar insanin o ginki sartlarda bir mekanda
yasayabilmesinin imkansiz oldugunu, Mesudi'nin bu bilgiyi hi¢ distinmeden
kullandigimi séylemektedir.®® ibn Haldun'un verdigi érneklerden bir baskasi
yine Mesudi'ye aittir. O Sicilmase dolaylarinda bir Bakir Kentten (Medinetu'n-
Nuhas) bahsetmektedir. ibn Haldun bunu elestirmekte, Sicilmase dolaylari-
nin askerler tarafindan karns karns ¢ignenmis olmasina ragmen hi¢ kimsenin
boyle bir kentten bahsetmedigini séyleyerek bunu elestirmekte, zaten aklin da
boyle bir seyi kabul etmesinin miimkiin olamayacagin séylemektedir.!%°

3- Fayda Nazariyesi: islam tarihcilerinin kriter olarak benimsedikleri bir
baska husus ise aktarillan malzemenin insanin faydasma olmasidir. Ornegin
Ibn Kesir diin ile ilgili bilgileri aktarirken asil olanin, fayda nazariyesi oldugunu
belirtmekte ve bunu, “bu haberlerden, ancalk ihtiya¢ duyduklarumniz: nakledecelk,
Ogrenilmesine liizum olmayan seyleri terk edecegiz, isi kisa tutacagiz''®! seklinde

95 Bkz. ibn Kesir, I, 5.

96 Bkz. ibn Kesir, I, 5.

97 Bkz. ibn Funduk, 15.

98 Bkz. Hafiz Ebru, I, 78-79, 87.
99 Bkz. ibn Haldun, I, 210.

100 Bkz. ibn Haldun, I, 257.

101 Bkz. ibn Kesir, I, 5.
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acikca dile getirmektedir. Dolayisiyla klasik dénem Islam tarihgilerinin ¢ogu-
nun ‘faydacr’ diyebilecegimiz bir yontemle eserlerini meydana getirdiklerini soy-
lemek fazla iddiali olmasa gerektir. Bir baska ifade ile onlan yénlendiren temel
saik, “faydali olmak, tarih yoluyla tecriibe sahibi olabilmek, gecmiste meydana
gelen hadiseleri tetkik ederek kotti 6rneklerden kacginabilmek, iyi érnekleri ise
yasamaya calisarak bilgiyi ¢cogaltmak ve bu suretle iyi yarinlar kurmak”tir di-
yebiliriz. Her ne kadar bu tarzin Yunanh tarih¢i Tukidides ile 6zdeslestirilen
‘0gretici tarih telakisine benzedigi ifade edilebilirse de, her iki yéntemin birebir
orttismedigi ortadadir. Bilindigi gibi 6gretici tarih telakkisinde, diinden, yarin-
lar icin tikel 6rnekler cimbizlanarak bir araya getirilir ve yarmlar sekillendiril-
mek istenir; tarihten ibret tablolan seklinde kendini gésteren bu tikel 6rnekler,
mekandan ve zamandan tamamen yalhtiktir. Burada kissadan hisse anlayisi
egemen oldugu icin zaman ve mekan bulaniklasmakta, hatta bazen tamamen
ortadan kalkmaktadir. Oysaki klasik Islam tarihcileri tarafindan meydana geti-
rilen anlatilar, abartili denebilecek 6l¢tide kronolojiye ve mekana baghdir. Bu-
nunla birlikte bu iki tarzi bulusturan bir nokta vardir, o da, “tarihin tekerrir
edecegi” diistincesidir. Her iki tarzda da tarihten yeterli miktarda ders alinmasi
durumunda tekerrtir etmeyecegi kanaati, basat yerini korumaktadir.

4- Tarihe Arz: islam tarihcilerinin, tarihsel verileri tenkit ederken kullan-
diklan bir baska yontem ise haberleri tarihsel dogrulara arz yéntemidir. Sa-
fedi ile Karamani, bunu, Bagdadi tarafindan yanlishig: tespit edilen su vesika
lizerinden anlatarak ortaya koymaktadirlar: Hayber Yahudileri, cizye 6deme-
mek icin uydurma bir belge diizenlerler ve belgenin altina vesikanin yazilisina
sahit olanlarin isimlerini kaydederler, belgenin muhkemiyetini gostermek icin
sahitlerin arasimna Emevi devletinin kurucusu olan Muaviyenin adim da ilave
ederler. Ancak Bagdadi, bu belgeye “tarihe arz yontemi” uygulayarak vesika-
nin uydurma oldugunu ispatlamaktadir. Soyle ki, vesikanin Hayber’in fethin-
de yazildig1 soylenmektedir. Hayber, hicri yedinci yilda fethedilmistir. Oysaki
Muaviye, Hayber’den tic yil sonra gerceklesen Mekke'nin fethi esnasinda Islam
Dini'ni kabul etmistir. Dolayisiyla bir Misltiman olarak bu vesikaya sahit ol-
mas1 mimkuin degildir.!?> Safedi, bu konuda daha baska érnekler de vermek-
tedir. Ornegin: “Ismail b. Ayas anlatmaktadu: Irak’ta bulundugum dénemde
hadisciler bana geldiler ve ‘burada bir adam var, Halil b. Ma’dan’dan hadis ri-
vayet ediyor’ dediler. Adam’a gittim ve aktardigt rivayetleri Halil b. Ma’dan’dan
ne zaman aldiguu sordum. ‘Hicri 113 yuinda aldigint’ séyledi. Kendisine ‘o za-
man sen Halil éldiikten yedi yil sonra (onu gérmiis), kendisinden hadis almis
oldugunu mu séylilyorsun? Ciinkii Halit 106 yiinda élmiistiir’ dedim” diyerek
kullandig1 bu yéntem ile bir hatay: dtizelttigini gostermeye calismaktadir. Yine

102 Bkz. es-Safedi, Sihabuddin Halil b. Aybek el-Vafi vi'l-Vefeyat, (tahk:, Ahmet Arnavut), I-XXIX,
Beyrut 2001, I, 55; Karamani, vrk. No: 1b, 2a.
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o bu yéntemin tnli tarih¢i fbn Hallikan tarafindan da kullamldigim séyle-
mekte ve su 6rnegi vermektedir. “Ibn Hallikan bir adamla karsilasir, karsi-
lastift adam Hallac, Cennabi ve Ibn Mukaffanm aym dénemde yasadigini,
birbirlerini diistinsel olarak etkilediklerini ve benzer fikirlere sahip olduklarini
soyler” Ibn Hallikan ona itiraz eder ve “bunun imkansiz oldugunu” sdyler.
“Zira Hallac hicri 309'da, Cennabi 301'de, ibn Mukaffa ise 145’te Slmiistiir.
Bu tictincti kisi olsa olsa Ibn Selmegani’dir” der.”'03

5- Tarihi Yapan ile Yazan Arasindaki iliski: “Tarihcinin alim, adil ve
ele aldigt konuya halkim olmast gerektigi, biyografisini sundugu kisi ile kendisi
arasinda onu taassuba itecek bir dostluk veya ona haksizlik yaptiracak bir
ditsmanlik (bagy bulunmamalidu”* diyen Subki, tarih yazicisinin, diistince-
si, inanc1 ve irkinin, kendisini subjektif olmaya itebilecegi gercegine dikkat
cekmekte ve aym diistince mensuplarinin diistinceleri kadar, “muhaliflerin de
birbirleri hakkwindalki fikirleri kabul edilmemeli (o fikirler dikkatle ele alinmaly!©®
diyerek, bir taraftan tarihe ideolojik bakan, onu kendi dtistincesi mtihavece-
sinde yeniden harmanlamak isteyen bir anlayisin varhgma dikkat ¢cekmek-
te,1%¢ ote taraftan bu anlayisin sahih bir tarih anlatis1 kurma 6éntindeki en
6nemli ¢itkmaz oldugunu ifade etmekte ve ayrica, muhipler ile muarizlarin
yekdigeri hakkindaki géruslerinin tek basina kabul edilmemesi gerektigine de
vurgu yapmaktadir.

6- Bugiine Arz: ibn Haldun'un énerdigi bir diger tenkit yéntemi ise, tarihi
verileri incelerken veya tektik ederken bugiinden hareket edilmesi, yani bugu-
ne arz edilmesi yontemidir. Nitekim o “suyun suya benzemesinden daha cok
gecmis, gelecek ve hale benzer”1°” diyerek bu iki alanin birbirlerini anlamada
kullanilabilecegini sdylemektedir. Yine tarihten sectigi ve icinde rakamlarin
yer aldig1 bazi rivayetleri de bu yéntem ile masaya yatirmakta ve dogru olma-
diklan1 sonucuna varmaktadir.!®® ibnu’l-Esir ise dtn ile bugiinii mukayese
ederken “kisi diine bakar, olaylarda ve yasantida bir fark olmadigini gértr”!%°
diyerek, dun ile bugtintin, Musltimanlar tarafindan farkli mtitalaa edilmedik-
lerini gostermektedir.

Yine bu anlayis ile March Bloch'un tarihi, “zaman icerisinde bir tek insan
bilimi vardur ve bu sitirekli olaralk, élillerin incelenmesini, canlilarin incelenmesi

ile birlestirmelk zorundadu™'° seklinde betimleyerek, “zaman icerisinde insan

103 Bkz. Sefedi, I, 56.

104 Bkz. Subki, 85.

105 Bkz. Subki, 79.

106 Tarihin ideolojik olarak kurgulanmasi ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. irfan Aycan-Mehmet Mahfuz
Soylemez, Ideolojik Tarih Okumalart, Ankara 2002.

107 Bkz. Ibn Haldun, I, 210.

108 Bkz. [bn Haldun, I, 209-12, 218, 220-221, 231 vd.

109 Bkz. Ibn Esir, I, 9.

110 Bkz. Bloch, 30.
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bilimi” seklinde tanimlamas1 arasmda da bir paralellik gormekteyiz. Hatta L.
Febrve, bu konuda daha da ileri giderek “diiniin bugiine gére yeniden diizen-
lenmesi’ gerektigini sdylemektedir.

7- Haber ile Hadisenin Ortiismesi. “Haberin vakaya mutabakatt sarttu”
ifadeleri ile bu yéntemi aktaran ibn Haldun'un bundan kast1, aktarilan habe-
rin hadisenin bir par¢asi olup olmadiginin yan sira, meydana gelis imkaninin
bulunup bulunmadiginin da anlasilmasidir. Hatta o bu yéntemi, cerh ve ta’dil
yonteminden daha degerli ve isabetli kabul etmektedir.!!!

8- Empati Yontemi: Islam tarihcileri tarihi hadiselerin kahramanlarinin
insan oldugu; kin, nefret, hirs, ask, arzu, acgozluluk vb. nitelikleri ile tarihin
her evresinde aym oldugu ve degismedigi anlayisindan hareket etmektedirler.
Onlar tarihi yapanin da yazanin da insan oldugu hakikatini dikkate alarak,
yazanin, anlatiy1 kurarken, kendisini yapanla 6zdes hale getirmesi, bir bas-
ka ifade ile empati yapmasi gerektigini sdylemektedirler. Nitekim Subki, bu
konuya su ifadelerle deginmektedir: “(Tarih¢inin) iyi empati yapabilir olmast
gerelkir. Hayatuu yazdigr adamt tasavvur etmesi icap eder Ik, lehte ve aleyhteki
rivayetlerde abartidan kagwinlabilsin.”1?

Kuskusuz bazi Annales ekolti mensuplari da insanin psisik yapisimin tarihi
suire¢ icerisinde degismedigi gerceginden hareketle dun ile ilgili tahliller icin
bugiinden hareket edilmesi gerektigini sdylemektedirler. Onlarin bu tarihsel
analiz yontemleri ile Subki'nin yukaridaki ifadelerinin benzerliginin dikkat ce-
kici oldugunu vurgulamak istiyoruz.

Sonuc

Klasik dénem islam tarihcilerinin tarih anlayislan hakkinda, genel bir ba-
kistan ibaret olan bu c¢alisma, bashgindan da anlasilacag: gibi, bir takim st
degerlendirmelerden olusmaktadir. Islam tarihcilifi hususunda basta tilke-
mizde olmak tizere bircok calisma yapilmis, yapilmaya da devam edilmekte-
dir. Vakidi, Mesudi, Taberi, ibn Miskeveyh, ibnu’l Esir ve ibn Kesir hakkinda
yapilan calismalar1 buna 6érnek olarak zikredebiliriz. Yeterli olmadigim di-
stindtigtimiiz bu ¢alismalara daha yenilerinin eklenmesi, hem kalttrimutzin
anlasilmasi ve aciga cikarilmasi ve hem de tarihcilik gelenegimizin “metot”
baglaminda tebelliir ettirilmesi icin gereklidir. Diger yandan, gerek klasik ilmi
paradigmamizin ve gerekse modern aslayislara uygun yéntemler ortaya koy-
dugu gorulen tarihcilerimizin, bu yéntemlerine kendi eserlerinde ne denli uy-
guladiklar1 da arastirmalara konu edinilmesi gerektigi distiintiyoruz.

111 Bkz. ibn Haldun, I, 257.
112 Bkz. Subki, 75.
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Summary

The views put forward by Western orientalists with regard to some aspe-
cts of early Islamic history have been taken seriously in the Islamic world
and gave rise to numerous rejections by the Islamists. What made William
Montgomery Watt different from the preceding orientalists is that he intro-
duced relatively different approaches to the religious identity of the prop-
het and the current theories and arguements about the economic, social
and political organization of Islam. The major characteristic of the theory
developed by William Montgomery Watt is that he maintained his belief in
Christianity and adopted a historicist approach to Islamic history while he
at the same time accepted the religious identity of the prophet Muhammed
(Peace be upon Him) and declared that he had seen the message of the
prophet as a mere revelation from God. Indeed he has not considered the
prophet only as a figure reacting under the influence of religious and exter-
nal cultural factors, just to the contrary, he saw Him as a person reacting
against social environment. Thus, Watt tried to analyze the social structure
of Mecca of the time sociologically and physicologically and attempted to
account for the political teachings of the prophet, which were fit for the
social structure of his environment, from the perspective of an historicist.
In spite of the fact that he is a priest, Watt today abstains from an overall
decline although perhaps he does not have a genuine belief in Islam. This
attitude of Watt, however, has attracted the criticism of various orientalists.
With his new vision, Watt perhaps should be regarded as the pioneer of a
new orientalist school or jeneration.
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GIRIS
Bu makalede tinlii oryantalist William Montgomery Watt'in ilk devir Islam

tarihine yaklasim metodu ve tarih anlayisi ele alinacaktir.

Batil oryantalistlerin ilk devir Islam Tarihi'nin bazi konular tizerine ser-
dettikleri gortisler, islam diinyasinda yanki bulmus ve bunun sonucunda bir-
cok reddiyeler yazilmistir. Diger bilimlerde oldugu gibi islam tarih biliminde

1 Yrd.Dog¢.Dr. Osman Gazi Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi
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de Batill arastirmacilarin emegi géoz ardi edilemeyecek kadar dénemlidir. Or-
yantalizmin ydntemlerinden biri olan, bilimsel tetkik ve arastirmalarda bu-
lunma, bir anlamda Batilinin sémiirgeci tavrimin yam sira, tecessuslerini de
giderme yolu idi. Bu merak onlari, islam kiiltiir ve tarihini yeni gelistirdikleri
bilimsel metodlarla arastirmaya sevk etti.

Tarih alaninda oryantalistler, btittin Batili tarihgilerin arastirmalarinda
uyguladiklarina benzer bir sekilde, ilk ve en gtivenilir belgeleri aramaya koyul-
dular. Hz Muhammed (sav)'in hayat1 hakkinda ibni ishak’m Sireti, Vakidinin
Megazi'si ve Ibn Saad’'m Tabakatmn énemine isaret ederek bu eserleri bas-
kiya hazirlayip yayimladilar. Yine bu alanda énemli bir baska katki ise Tabert
Tarihi'nin nesredilmis olmasidir. Bu gelismeler, 19. ylzyildan itibaren Batili-
larin bu alanda genis bir literatiire sahip olmalarinin yani sira, sosyal bilim-
lerde kullandiklarn degisik metod ve ydontemlere paralel olarak, Hz. Peygamberi
¢ogu zaman sekiiler bir mantikla algilama egilimi gdsteren metodoloji ve bakis
acilarin da gelistirdi.? Islam tarihi ve Hz. Muhammed (sav)'in hayat: hakkim-
da Avrupa’da ilk kez Boulainvilliers Kontu 1730 yilinda Londra’da bir kitap
yayimladi. Kitabinda, Hiristiyanlik pahasina Hz. Muhammed'’i ve Islamiyeti
ovdil. Ancak Kont bu konuda fazla yeterli degildi. Dolayisiyla kendi hayal gii-
cune c¢ok fazla yer verdiginden kitap ciddi bir tarih arastirmasi sayilmazdi.®

18. ytizy1l Avrupa’da Aydinlanma hareketinin, distince ve insan aklin yu-
celtip, dinsel dogmalar1 reddeden bir anlayis1 dogurmasi ve gelenege karsi akla
buytik 6nem atfetmesi, diger bilimlerde oldugu gibi Tarih biliminde de edebi
eser ve metin tenkidine dayali, objektif gercekleri aramaya yo6nelik yeni bir ta-
rih metodunun gelismesini sagladi. 19. ytizyil ortalarinda Ingiliz kontroltiinde-
ki Hindistan’da bir sémitirge yoneticisi olan Sir William Muir, bos zamanlarim
Hz. Muhammed’in hayatim arastirmaya harcadi. 1858-1861 yillarinda dért
cilt halinde Hz. Peygamber'in biyografisini yazdi.* islam tarihi ve Peygamber’in
hayatina dair arastirmalar daha sonra degisik arastirmacilar tarafindan de-
vam ettirildi. Bu oryantalistlerin cogunlugu, Ortacagdaki haleflerinin kendile-
rine biraktig1 carpitilmis Islam imajindan daha dogru bir Islam imaji tiretmeyi
amaclayan objektif hakikat ve gercek bilgi arayisinda olmuslardir.

20. ytizyila gelindiginde, bu ytizyillin gelisim seyri dolayis: ile, Batrda Is-
lam 6nemli bir fenomen haline geldi. Bati insani, islam fenomenini kaynak

2 Ozcan Hidrr, “Batida Hz. Muhammed imaji (W. Montgomery Watt Ornegi)”, Diyanet [lmi Dergi,
Peygamberimiz Hz. Muhammed-Ozel say1- 2. Baski, Ankara 2003, s. 297.

3 William Montgomery Watt, “The Study of Islam by Oriantalists”, (cev.: Talip Kui¢tikcan), “Oryan-
talistlerin Islam Arastirmalar1”, Reviev of the Faculty of Divinity, VII, Izmir 1992, s. 412-413.

4  Sir William Muir, The Life of Mohammad from Original Sources, (A New and Revised Edition By
T. H. Weir), B. D., M. A. R. S. Edinburgh 1923 p. i; William Montgomery Watt, Muslims and Ch-
ristians after the Gulf War Islamochristiana, 17, 1991, p. 35-51, (¢cev.: Sinasi Guinduiz), “Korfez
Savag1 Sonras1 Muisltimanlar ve Hiristiyanlar”, Tezkire, Vadi Yaymlari, say1 9-10, Nisan 1996 s.
157. (149-170)
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ve kokenleri ile arastirmaya basladi. Ozellikle Islam’in kurucusu olan Hz.
Muhammed (sav)’'in biyografisi, yogun talep altinda, literal/lafizc1 bir metod-
la arastirilmaya baslandi.® Bu itibarla 19. ytzyilda daha ¢ok tarihi zeminde
kalarak yapilan bilimsel arastirmalara karsi, tenkitci bir yaklasim tarzinin
benimsenmesi, 20. ytizyillda, Islam tarihi ve Hz Muhammed hakkinda baz
objektif ve art niyetten arinmais sayilabilecek calismalarin beslenip gelismesine
imkan sagladi. Buna ragmen oryantalistler arasmda, Islam karsit1 6nyargila-
rin1 koruyanlar ve bu tutumlarimin ilmi kanaatlerini etkilemesine izin verenler
pek fazla olmustur.

Bu arastirmalarda oryantalistler, degisik yonleri ile ele aldiklari islam tarihi
ve Hz. Muhammed hakkinda, genel olarak iki farkl yaklasim sergilemektedir-
ler. Bunlardan birincisi, Peygamber’i dini kimliginden soyutlayarak sosyal bir
reformcu olarak gosteren indirgemeci bakis acisi; digeri ise, Islam tarihini ve
Hz. Peygamberi tarihi bir vakia olarak géren fenomolojik bakis acisidir. Bun-
lardan birincisi (indirgemeci bakis), Hz. Peygamber’in ntibtivvetini yani vahiy
aldigini inkar eden ve Kur'anin bir insan s6zti oldugunu ifade eden bakis
acisidir.® Dolayisi ile bunlar, islam dininin kurucusu olan Hz. Muhammed’in
misyonunu sekitiler bir temele dayandirmaktadirlar.

‘Kulttirel indirgemecilik’ ifadesi ile de agiklanmaya calisilan bu bakis agisi-
na gore, Hz. Peygamber donemin Arap yarimadasi ve Mekke’sindeki sosyo-ktil-
ttirel ortam cercevesinde ele alinarak baz sonuclara ulasilir. islam tarihini ve
Peygamber’in hayatini bu agidan tetkik eden Batili arastirmacilarin ulastiklar:
sonuclar1 su basliklar altinda toplayabiliriz. I. islam ve Kur'an'in orjinalliginin
olmadig1 ve Hz. Muhammed’in Yahudi-Hiristiyan anlayis ve telakkileri ile yog-
rulmus eski Arap sairleri gibi bir sair oldugu,” II. Kur'an'in, Peygamber’in telifi
oldugu,8 III. Kur’an ve Islam’in olusmasinda Peygamber’in sahsi dehasinin rol
oynadigl veya bu olusumun gercek nedenlerinin siyasi ve psikolojik nedenler
oldugu,® IV. Hz. Muhammed’in toplumdaki sosyal dengesizlikleri gidermeye
calisan bir sosyalist reformcu ve insanlar1 sosyalizme c¢agiran biri olugu,© V.
Islam’m biitiintinde orijinal bir sey bulunmadigl, sagdan soldan derleme bir

5  Maxime Rodinson, “Bilan des Etudes Mohammedienns”, Revue Historigue,Presses Universitai-
res de Francec. 129, Paris 1963, (cev.: Abdullah Aydinl)), “Hz. Muhammed’le Hgili Arastirmala-
rin Bilangosu”, Sakarya Universitesi Ilahiyat fakiiltesi Dergisi, 12/ 2005, s. 157-167 arasi.

6  William Montgomery Watt, “Secular Historians and the Study of Muhammad”, Hamdard Islami-
cus, 1/3, 1978, p.51-53; O. Hidir, agm., s. 299.

7  Duncan Black Macdonald, The Religious Attitude and Life in Islam, Darf Publisher Limited, Lon-
don 1985, p. 20; Duncan Black Macdonald, Aspect of Islam, The Macmillan Company, New
York 1911, p. 54-55; Mustafa Sinanoglu, “Macdonald, Duncan Black” mad DIA., c.27, $.297.

8 Richard Bell, The Origins of Islam in its Christian Environment, Edinburgh 1968, s. v-v1.; Ric-
hard Bell, R. Bell's Study of the Qur'an: A Critical Analysis”, Islamic Culture, XXX/3 Temmuz
1956, p. 264.

9 M. Rodinson, agm., ayni yerler.

10 Necib el-Akiki, el-Miistesrikan, Kahire, 1980, c. I, s. 414; M. Fayda, “Grime Hubert” mad., DIA.,
c. 14, 1996, 163.
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sistem niteligi tasidig1 ve Islam'in tarihsel gelisimini Peygamber’in tebligine
dayali olmakla birlikte, yaklasik ti¢ asir stiren kollektif bir cabanin trtna
oldugu,!! VI. Hz. Muhammed’in peygamberligini Arap toplumunun icinde bu-
lundugu cok tanricilik ve sosyal esitsizliklerin dogal bir sonucu oldugu!? gibi
indirgemeci bir tavirla bircok iddialar ve kanaatlar ortaya atilmistir.'® Ornegin,
Islam tarihine dair eserleri dilimize (Osmanlica) cevrilen Hollandali Reinhart
Dozy'4(1820-1883) ve Italya’li Leone Caetani(1869-1935) olaya subjektif yak-
lasimlarindan dolay1 Hz. Muhammed’in vahiy alan bir peygamber oldugunu
kabul etmemisler ve digerleri gibi 6nyargili tutumlarim stirdtirmtislerdir.!® Bu
iddialar, baslangicta Hz. Peygamber’in dini bir kimlikle degil, sosyal bir re-
formcu olarak toplumun karsisina ¢iktig1 ve daha sonra edindigi tecrtibelerle
dini kimligini olusturdugu iddiasmna gottrur. Kald: ki onlara goére, dénemin
Mekke’sindeki sosyo-kulttirtirel ortam da bu hususta Peygamber’e yardim-
c1 olmustur. “Kulttirel indirgemeci” bakis acisiyla Islam tarih ve kiiltiirtine
yaklasan oryantalistlerin cogu, yukarida belirttigimiz gibi Islam karsit1 6n-
yargilarindan kurtulamamislar ve bu tutumlarinin, ilmi kanatlarmmin 6ntine
gecmesine engel olamamuslardir.

ikinci bakis acisinda, yani islam tarihini ve Hz. Peygamberi tarihi bir vakia
olarak goren fenomolojik bakista, arastirmaci, Hz. Muhammed’in dini kimligi-
ni kabul eder ve muisliimanlarin algiladig: sekilde inceler. Her ne kadar her iki
bakis acisinda da arastirmacinin 6n kabulleri, onun objektifligini etkilemekte
ise de, ikincinin daha objektif bir yaklasim olacag1 agiktir. Bu bakis acisimin
en 6nemli temsilcisi William Montgomery Watt'dir.'® Hz. Peygamber’in dini

11 Tahsin Gérgiin, “Goldziher, Ignaz”, mad. DIA., c.14, 108-111.

12 Carl Brockelmann, Geschichte der Islamischen Volker, Berlin 1939, terc. Neset Cagtay, Islam
Uluslar ve Devletleri Tarihi, TTK, Ankara, 1992, s.12.

13 Maxime Rodinson, Mohammed, Translated by Anne Carter, London 1971, (¢ev.: Atilla Tokatl),
Hz. Muhammed, Sosyal Yayinlar 1994, s. 57-103 arasi.

14 Tarih-i islamiyet, “Essai Sur I'Histoire de I'lslamisme”, (Miitercim: Abdullah Cevdet), ictihad
Matbaasi, Misir 1908.

15 Ibrahim Hatipoglu, “Osmanli Aydinlarinca Dozy'nin Tarih-i Islamiyyet'ine Yéneltilen Tenkitler”,
Islam Arastirmalart Dergisi, say1 3, 1999, s. 200.; Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, islam
Tarihi, Huzur Yayinevi, Istanbul 1987, s. 87; M. Asim Koéksal, Miistesrik Caetani'nin Yazdig
Islam Tarihindeki Isnad ve Iftiralara Reddiye, Diyanet igleri Bagkanlig1 Yaynlari, Ankara 1986,
s.5-6.

16 Willam Montgomery Watt, 14 Mart 1909'da Iskogya-Ceres (Fife)'de dogdu. (Bkz. Martin
Forward, Ultimate Visions, Reflections on the Religions We Choose, Oxford: Oneworld Pub-
lications 1995, p. 281-283.) Babas1 Isko¢ kilisesi rahibi olan Watt, iyi bir Hiristiyan olarak
terbiye edilip, yetistirildi. Daha sonra Pazar okuluna ve Incil smnifina devam etti. On bes yasina
geldiginde, Edinburg'da bir bilim okuluna devam etti. Edinburg Universitesinde eski Yunan
edebiyat1 tizerine bir seref unvam aldiktan sonra, bir egitim bursu ile 1930 yiinda Oxford’a
gitti. Basta Yunan felsefesi olmak tizere eski Roma ve Yunan tarihini kapsayan temel eserleri
okudu. 1933 yilinda felsefe konusunda Doktora yapmak i¢in Edinburgh Universitesinde ¢aligti.
1937 yilinda Pakistan’h ve Muisltimanligin tartismali bir kolu olan Ahmediye (Gulam Ahmed,
Kadiyanilik) firkasina mensup biri ile tamisti. Watt, Muslimanlik hakkindaki ilk bilgileri bu
arkadasindan 6grendi. 1939 yiinda Michaelmas’a kilise gorevlisi olarak atandi ve rahip oldu.
1944 yilinda Jerusalem’e gitti. Burada Islami bilimlerde arastirmalar yapti. iki y1l sonra, tek-
rar Edinburg Universitesin’e dénerek Yunan felsefesi dersleri vermeye basladi. Watt bu sirada
hocasi Richard Bell'in danismanhg: altinda “Ilk Devir Islam Diinyasinda Ozgiir irade ve Kader”
isimli bir Doktora tezi hazirladi. Richard Bell'in 1947 yilinda emekli olmasindan sonra, 1979
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kimligi, Kur’an ve Islam tarihinin olusumu ile ilgili 6nceki teori ve iddialardan
nispeten farkll bir gortis, onun tarafindan gelistirilmistir. Watt'm gelistirdi-
gi bu soylemin temel karakteristigi, Hz. Peygamber’in dini kimligini reddet-
memesi ve Hz. Muhammed’in Allah’tan vahiy aldigina samimiyetle inandigini
ifade etmesidir. Watt, Muhammad at Mecca ve Muhammad’s Mecca-History in
the Quran, adli eserlerinde, Hz. Muhammed’in vahiy aldigina dair inancindaki
samimiyetine inandigini ve Kur’an’in ilahi orijinli olduguna kendisinin ikna ol-
dugunu, hatta Hristiyanlarin, prensip olarak bunu kabul etmeleri gerektigini
vurgular.!” Zira o, Hz. Peygamber’i dini ve kuilttirel dis faktorlerden etkilenerek
dini reaksiyon gosteren biri degil; bilakis, sosyal bir ortama dini reaksiyon
gosteren biri olarak gorur. Bu yltzden Watt, dénemin Mekke’sindeki sosyal
yapiy1 sosyolojik ve psikolojik a¢idan tahlil ederek, Hz. Peygamberin bu sosyal
yapi ile uyusan soéylemleri nasil gelistirdigini, kendi elestirel felsefesi ve tarih-
selci bakis acisiyla irdeler.®

Watt'in flk Devir islam Tarihi'ne Yaklasim Metodu
ve Tarihselci Bakis

Batil oryantalistler, klasik islam tarihcilerini, yazdiklan tarih ve biyog-
rafi kitaplarinda genel olarak olaylar ve bilgileri kendilerine ulastig1 sekilde,
bazen bir veya daha fazla rivayetcilere isnad ederek nakletmekle yetinip, bil-
gileri alirken arastirma ve tenkit etme metodunu kullanmamakla elestirirler.
Bu tarihgiler, bir takim siyasi amacglar sonucunda dogru olmayan nasil bir-
cok hadis uydurulmussa, isnad ile nakledilen tarihi bilgilerden bazilarimin
da aym amacla uydurulmus olabilecegini dikkate almamuislardir.!® Bu yuiz-
den Watt, “Islam tarihi rasyonel bir felsefi metodla yeniden ele alinmalidir”,
der. Bati1 diinyasinda gelisen rasyonel felsefi bir gelenek, Bati diinyasina,

yilina kadar Edinburg Universitesinde Arap ve Islam aragtirmalan béliimint idare etti. Watt
uzun akademik calismalarn sirasinda pes pese yazdig: kitaplarla ilmi kariyerini ispatladi. Bu
kitaplarin en bilimsel olanlari, Hz. Muhammed’in Biyografisiile Ilk Devir islam Mezhepleri Tarihi,
sonuncusu ise, Sir Hamilton Gibb’in “Haute vulgarisation” diye adlandirdig: kitap idi. 24 Ekim
2006'da 97 yasinda iken Edinburgh’da élen Watt, 1964-1965 yillarinda Ingiliz Oryantalistler
Birligi baskanhg: yapti. (Bkz. Trends, vol: 7/5, Essex 1997, s. 10-11) Cesitli tiniversite ve ku-
rumlardan odtiller aldi. (Bkz. The Academic Who’s Who 1976 (2nd edition Michigan: Gale Rese-
arch Company, 1975), p.739 ; Who’s Who : An Annual Biographical Dictionary (London: Adams
and Charle Black, 1977), p. 2541.) Bu akademik unvan ve édtillerin yam sira ¢ok sayida kitap
ve makale yayimladi. (Bkz. Andreas D’Souza, Christian Approaches to the Study of Islam: An
Analysis of the Writings of Watt and Cragg, The Bulletein of Henry Martyn Institue of Islamic
Studies, Vol. XI, s. 1-2, p. 55-56, Haydarabad/ India 1992.)

17 W. Montgomery Watt, Hz. Muhammad Mekle’de, (cev.: M. Rami Ayas-Azmi Yiiksel), Ankara
Universitesi {lahiyat Faktiltesi Yaymnlari, Ankara 1986, s. 1; W. Montgomery Watt, Muhammad’s
Mecca, History in the Quran, Edinburgh University Press, Edinburgh 1988, p. I.

18 O. Hidir, agm, s. 299-301.

19 Corci Zeydan, Tarihuw't-temeddiini’l-Islami, Hazirlayan Necdet Gok, islam Uygarliklar: Tarihi, ile-
tisim Yayinlari, Istanbul 2004. c.I, s.714. (Bir ¢ok oryantalistin ortak kanaati olan bu goriigler
bilgi eksikliginden kaynaklanmaktadir. Misltiman bilginlerin Fen bilimleri, Egitim, Edebiyat,
Siyaset ve Sanat gibi cesitli bilim dallarinda eserler yazdiklarim gézardi edemeyiz.
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kendi kazamimlar1 hakkinda elestirel mesafede bulunma imkani saglamistir.
Islam’da buna tekabtil eden her hangi bir bakis a¢is1 mevcut degildir. Watt,
bunu énemli bir eksiklik olarak goériir ve sayet Islam diinyas: bu eksikligi
gideremeyecek olursa gintimiiziin itiraz ve sorunlarim gériip onlara karsihik
veremeyecegini savunur. Gelenekci Islam tarih anlayis: ile modern Batrnmn
tarih anlayis1 arasindaki uyusmazhigin, muhtemelen gtintimiz Muislimanlari
ve Hiristiyanlar1 arasinda miuisterek anlayisin olusumuna mani olan en ciddi
engellerden biri oldugu kanaatim tasir.?°

Watt, Islam tarihini dogru anlamada ve yorumlamada, ilk devir tarih kay-
naklarim tenkitli olarak kullanmanin énemini vurgular. islam tarihi konu-
sundaki ilk kitab1 Muhammad at Mecca?' ve bunun bir devam niteligindeki
Muhammad at Medina’de? Hz. Muhammed'’in yasanmus tarihini ve islam top-
lumunun orijinlerini sunarken o6ncelikle, tarihgiler i¢in tarihin temel faktori
olan materyal bilincinin olusmasi gerektigini soyler. islam tarihinin kaynak-
lann arasinda ilk olarak Kur'an-1 Kerim'’i dikkate alir. Ancak Watt, Kur'an'in
kronolojik yapidan yoksun oldugunu; islamin dogusunun iyi anlasilabilmesi
icin Kur’an surelerinin kronolojik sirasmnin yapilmasi gerektigini sdyler. 18.
yuzyilda Sir William Muir, Hubert Grimme gibi baz1 Batili bilim adamlarinin
boyle bir calisma baslattiklarini; bu ¢calismalarin en basarilisinin ise Theodere
Noldeke tarafindan yapildigini ifade eder. Batili bilim adamlan tarafindan ka-
bul goren T. Noldekenin ¢alismasi, daha sonra Richard Bell'in 1937-1939°da
yayimladigi Kur'an cevirisinde kullanilmistir. Bu calismalarm, Islam’in dogu-
sunun iyi anlasilmasinda stiphesiz 6énem arz ettigini vurgular.??

Ayrica Watt, Kur'an'in baz tarihi olaylara referans oldugunu belirtir ve bu
yonden de dikkate alinmasimin geregini vurgular. Bu tarihi olaylardan biri;
Guney Arabistan’da Ma'rib barajinin tasmasi ile burada yasayan medeniyetin
yikildig1 ve Araplarin Giineyden Kuzeye go¢ etmeleri ki, bunun arkeolojik ka-
Iintilarla da desteklendigini sdyler. Bir baska érnek ise, M. 532’de Zii-Nuivas
adli Yahudi bir kral tarafindan Hristiyanlara yapilan iskenceler?*; diger bir
cagdas tarihi referans ise, Iran'in Kudiis'i ele gecirerek 614 yilinda Rumlara
kars1 Suriye’de ilerleyislerini anlatan ayetler?’, veya Fil stresinde anlatilan
olay?¢ gibi Kur'an'in tarihi olaylara referans oldugunu séyler. islamin dogusu-

20 Elisabeth Ozdalga, “Modern Bir Hachnin Kusurlar: Montgomery Watt Ve Islam’n Entellektii-
elizmle Fethetmenin Zorluklar1”, (cev.: Yasin Aktay), Tezkire, Vadi Yaym, sayr 11-12, Aralik
1997, s. 24.

21 W. Montgomery Watt, Muhammad at Mecca, Oxford: At the Clarendon Press 1953.

22 W. Montgomery Watt, Muhammad at Medina, Oxford: At the Clarendon Press 1956.

23 W. Montgomery Watt, Muhammad’s Mecca, p. 3; W. Montgomery Watt, Muhammad at Mecca,
p- 60.

24 Kur'an-1 Kerim, stire 85, ayet 4-8.

25 Kur'an-1 Kerim, stire 30, ayet 2-4.

26 Kuran-1 Kerim, stire 105, 1-5.
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nun ve ilk devir Islam tarihin daha iyi anlasilmas: icin Kur'an’m bu yénleri ile
de dikkate alinmasi gerektigini, boylece donemin ¢agdas bazi tarihi olaylarina
referans olabilecegini ifade eder.?”

Ikinci olarak, hicri 3. ve 4. asir alimlerinin tarihle ilgili calismalari-
nm 6nemine isaret eder ki, bunlarin basmda Siret-i Ibn Hisam, ibn Saad’n
Tabakat1 Vakidinin Kitabu'l-Megazisi ve Taberi Tarihi gelmektedir. Watt,
Hz. Peygamber’in hadislerine de ehemmiyet verir. Bu hadisler, her ne kadar
kronolojik olmayip ve ilk muellifleri tarafindan bu amacla yazilmis olmasalar
da, tarihgciler icin énemli malumat ihtiva ederler. Hadis kaynaklar1 arasinda
Sahih-i Buhari, Sahih-i Miislim ve ibn Hanbel'in Miisned'ini énemle zikreder.
Ayrica muahhar kaynaklardan ibnii'l-Esir'in Usdit'l-Gabe'si, Ibn Hacer’in el-
Isabe’si gibi eserlerin énemi tizerinde durur. Tarihgilerin bunlar1t mutlaka dik-
kate almas1 gerektigini soyler. Boéylece ilk devir Islam tarihinin kaynaklarim
dikkatlice ve tenkitli olarak kullanmanin geregini vurgular.

Daha sonra, Bati-Hiristiyan diinyasmda Islam tarihi tizerine arastir-
ma yapan William Muir, Ceatani, Noldeke, Lammens, Scahcht, Goldziher,
Frants Buhl ve Dozy gibi énemli arastirmacilarin calismalarini 6zellikle kay-
nak kullanimi ve ulastiklan yorumlar yoéntinden kritik eder. Watt bununla,
Hz. Muhammed’in sahsina karsi batida yaygin olan maksath kottilemeleri ve
tarafgir tutumlari, farkl bir sekilde ortaya ¢ikarmaya calisir.2® Bu durumda
Wattin Islam tarihine yaklasim metodunu; asil kaynaklara miiracaat etmesi,
kaynaklarda anlatilan farkh rivayetleri tenkide tabi tutmasi, sosyal yorumlar
yapmis olmasi, objektif davranmaya calisarak kulturler arasinda tarafsizlik
ilkesine bagh kalmas, dikkatli, hakikati arayan ve 6nyargilarindan kurtulma-
ya ¢alisan biri olmasi seklinde 6zetleyebiliriz.?° Bu ilkelere bagh kalan Watt'in
temel amaci, Islam dininin ortaya ¢ikisi sirasmda mevcut sosyal, ekonomik ve
politik etkenlere dikkat cekmek ve boylece gecmiste karsilasilan bircok zor-
lu meselelere cevap bulabilmektir. Bunun ancak tarihselci bir bakis acisi ile
mumkun olabilecegini diistiniir ve Bati tarz: tarih bilim adamlig: standartlari-
na tam bagh kalarak kendi metodunu belirler.

Watt bu calismalarinda, Hiristiyanlik ve Islamiyet arasmdaki teolojik so-
runlarda tarafsiz olmaya calistifimi, bundan amacinin, Hiristiyanlarin Hz.
Muhammed hakkindaki yargilarim a¢iga ¢ikarmayi saglamak oldugunu, soy-
ler. Ornegin, Objektif tavrim gostermek icin Muhammad at Mecca adl eserinin
girisinde, “Kur’an’in Allah'in s6zi1 olup olmadigina karar vermekten kacinmak

27 W. Montgomery Watt, Muhammad’s Mecca, p. 12-15.

28 A. Ahmed Salim, “Kiraetti Nukdiyyetin fi Kitabat-1 -Montgomery Watt- fi's-Siyreti'n-Nebeviyye-
ti”, el-Miislimit’l-Muasur, say1 82, yil 21, Kasim-Aralik-Ocak 1997, s. 87-88. (85-161)

29 Seyyid Muhammed Sakafi, “Ntikud-1 Kitab Muhammed(s) der Mekke ve Medine”, Keyhan-t En-
dise, 47, Kum, Subat-Mart 1993, s. 144-145-146. (144-150)
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maksadiyla, Kur'an’a atif yaparken, “Allah buyuruyor”, veya “Muhammed bu-
yuruyor” sozlerini kullanmaktan sakindigini, yalnizca “Kur’an buyuruyor” de-
meyi tercih ettigini ifade eder. Bununla birlikte o, tarafsizligini vurgularken
tamamen maddeci bir tarafsizlik anlayisim kabul etmedigini, kendisinin Tek
Tanrr'ya inanan biri oldugunu da ifade eder.°

Watt, kat1 bir tarihselci olarak, Islam'mn orijinlerini arastirirken baslangic
noktasi olarak 7. ytiz y1l Mekke’sinin ekonomik yapisimi, Mekkelilerin uygula-
dig1 politikalari, Arap toplumun sosyal ve ahlaki degerleri ile dini ve entelektii-
el yapist tizerinde durur. Ozellikle, Mekke’de ekonomik faktérlerin degisimine
bagh olarak, sosyal yapidaki farkhlasmaya dikkat ¢eker.3! O, boyle buytik bir
dini hareketin ani ve hizli olarak yayilmasinda c¢ok guticli faktérlerin etkili
oldugunu dutstntr. Besbelli ki, Hz. Muhammed’in yasadig1 devirdeki Mekke
sartlari, bu yeni dinin gelismesinde etkendir. Yeni bir din, ¢ok etkili moti-
vasyonlar olmaksizin gelisemez. Hz Muhammed ve onun sahabelerini, ilke ve
doktrinleri hentiz gelismemis bu dinde, memnun eden bazi seylerin olmasi
gerektigini, soyler.*?

Yeni dinin bu sekilde ylikselmesinde etkili olan motivasyon ne idi? Bu
soruyu sorarak ise baslayan Watt'm 6nemli tahminlerinden biri, dénemin
Mekke’sinde bu yeni dini hareket éncesi ekonomik bir degisim yasandig: ka-
naatidir. Gocebe bir hayat stiren Mekke insani, 7. ytzyilin baslarindan itiba-
ren gocebe ekonomisinden ticaret ve finansa dayali bir ekonomiye hizla geci-
yordu. Artik deve ve koyun besleyerek hayatini1 kazanan Mekke insani, uzun
mesafelere ticaret kervanlar1 gondererek yeni bir kazan¢ yoluna gidiyordu.*
Hz. Muhammed’in atalar1 gecimlerini hayvan besleyerek, ziraat yaparak ve
sehir halkinin ve kervanlarin giivenligini saglayarak elde ettikleri ticretlerden
saglhiyorlardi. Kuvvetle muhtemeldir ki, Hz. Muhammed'den o6nceki kusak
kismi olarak oldukca zor ve mesakkatli bir kazan¢ olan hayvan besleme ile
geciniyor ve bu sistem 610’dan 6nceki onlu yillarda daha kazanch bir sistem
olan ticarete yerini birakiyordu. Hz. Muhammed'’in biiytik babas1 da Mekke’de
ziraat icin elverisli bir ortam olmadigindan, biraz ticaretle ugrasmisti. Bu ytz-
den onun zamaninda Mekke'ye yerlesim stirekli artiyordu.3* Boylece Watt,
Mekke’de ¢obanliktan ticarete dramatik bir degisimin yasandigini ve bunun
ani bir degisim olmayip hemen hemen 610 yilina gelinceye kadar yarim asir
surdiigunu tespit eder. Watt’a gore ekonomik faktorler tarihte ¢cok énemli rol

30 W. Montgomery Watt, Hz. Muhammad Mekke’de, (¢cev.: M. Rami Ayas-Azmi Ytiiksel), Ankara
Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1986, s. 1.

31 W. Montgomery Watt, Hz. Muhammad Mekke’de, 1-29.

32 W. Montgomery Watt, Muhammed, Prophet and Statesman, London: Oxford University Pres,
1961, p.14.

33 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 10; W. Montgomery Watt, Economic and Social Aspects of
the Origins of Islam” The Islamic Quarterly, vol.1, 1954., p. 91.

34 Watt, Prophet and Statesman, p. 46-47.
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oynamaktadir. Bir toplumun ekonomik cevresi, dini anlayislar1 dahil, derin-
den ve farkinda olmadan, toplumun genelini etkiler. Dahasi ekonomik degi-
sim ile dini degisim arasmdaki iliski basit bir bag degil, nedensel bir iliskidir.

Watt, Mekke’de ticari yogunlugun artis nedenini, btiytik 6lctide insanlarin
zarar gorme korkusu olmaksizin gelebilecegi bir mabedin (Kabe) orada bu-
lunmasma baghyor. Keza o, Mekke sehrinin biliylimesini, Bizans ile Persler
arasindaki savaslardan dolay Irak ticaret kervan yolunun giivensizligine bag-
lar. Ona gore Mekkeliler bu firsati iyi degerlendirdiler ve Bati1 Arabistan’ bir
ticaret monopoli haline getirdiler. Béylece Mekke, Hz. Muhammed zamaninda
yalnizca bir ticaret sehri degil, karmasik finans islemlerinin yapildig: gelismis,
modern bir finans merkezi idi.*

Islamimn ilk ortaya cikisi ile bu ekonomik degisim arasindaki baglantiy1
gostermek icin Watt, Mekke'deki geleneksel gocebe sosyal sisteminin ticari
ekonomiye dayanan bir sistemle bir anlamda modifiye edilmesini, toplumun
yasaminda etkili bir degisim olarak gortir. Yasamin ekonomik temelindeki bu
degisim, Hz. Muhammed zamaninda Mekke’deki sosyal bir olaya tepki olarak
dikkate alinabilir. Bu sosyal degisimin en basta geleni, sadece kabile ve klan-
larda degil, daha ktictik aile birliklerinde bile grup dayanismasini zayiflatmis
olmasidir.®® Kabile birliginin ekonomik ve sosyal degisim baskis1 altinda bo-
zulmasi, Mekke'nin dini hayati ve toplumun ahlaki dtizeni icin kétti sonuclar
iceriyordu. Ziraata dayali bir devrin kalintilar1 olan pagan tanrlarin gig¢ ve
fonksiyonlar kaybolmustu.3”

Watt'a gore materyal degisiminin, kabile ve klan dayanismasindaki birlik-
teligin yok olmasina yol actig1 cok aciktir. Bu olay, 6zellikle serveti elinde bu-
lunduran toplumun zengin ve giicli tiiccarlar1 arasinda bireyciligin gelismesi-
ne sebep oldu. Cesaret, kahramanlik, zayiflar1 himaye gibi meziyetlerin btuytk
erdem sayildig1 ¢oliin geleneksel ahlaki yasaminin aksine, 7. ylizyilda artik
Mekke toplumu gi¢ ve zenginligin toplandig bir merkez halini almisti. Zen-
gin tliiccarlar paranin destegiyle her seyi halledebilir hale gelmisti. Bu servet
daskiunlitgi ve buna bagh olarak bireysel ve bencil tutumlarin yaygilasmasi
toplumdaki dul, yetim ve diger zayif insanlarin korunmasi gibi geleneksel go-
revlerin ihmal edilmesi sonucunu dogurdu.38

Bu degisiklikler topumun dengesini bozmus, halk, yeni ticari toplumun
talepleri ile yavas yavas azalan kabilevi yasamin idealleri arasindaki gergin-
likle muicadele etmeye calisiyordu. Buna ragmen Mekke’liler, kan davasi veya

35 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 10; W. Montgomery Watt, Islam and Integration of Society,
Third Impression, London 1966, p.46-47.

36 Watt, Islam and Integration, p. 6-7.

37 Watt, Economic and Social Aspects, p. 95.

38 Watt, Economic and Social Aspects, ayn yer; ayni muellif, Islamic Revelation in the Modern
World, Edinburg: Universty Press 1969, p. 45; Aym1 muellif, Islam and Integration, p. 9.
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kabileye sadakat gibi ¢6ldeki gocebe yasamina uygun sosyal tutum ve davra-
mislarim korudular. Islam’m zuhuru sirasinda Mekkelilerin durumu, gocebe
goérantm ve tutumlariyla, yeni ekonomik olusum arasinda zitlik ve celiskilerin
bulundugu bir durumdaydi.*®

Toplumun sagduyusunun kaybolmasi ve eski geleneklerin yok olmasi in-
sanlan giivenlik duygusundan yoksun bir karamsarliga sturtiklemisti. Diger
taraftan cok zengin ztimre, servet sahibi olmay1 gtivenlikleri i¢in zaruri olarak
gormeye baslamislardi. Sonucta smiflar arasindaki celiski artiyordu; temel
ayrilma cok zenginle fakirler arasinda degil, orta gelirli ile zenginler arasinda
idi. Watt'a gore, genc ve yeni Islam, asalak veya ayak takimmin bir hareke-
ti degildi. O, Hz. Muhammed tarafindan baslatilan dini hareketin amacimn,
ozellikle Mekke'nin ticari hayatinda énemli yeri olan, asir1 zengin kesimin te-
kellesmesini 6nlemeye yonelik bir durum oldugu gértistindedir.

Watt, gortislerine devamla, bu hareketin tekelcilige karsi tavrimi Hz.
Muhammed'’in takipgcileri agikca ortaya koyuyorlardi. Bu takipgilerin ti¢ ayr1
guruptan olustuklar1 goriilityor. Ilki, Mekke'nin varlikli ailelerine mensup
gencler, ikincisi, Fadillarin olusturdugu konfederasyona mensup veya zayif
kabile mensuplari, sonuncusu ise, her hangi bir kabileye mensup olmayan,
disaridan gelen kimselerdi, der.°

Watt, diger ilk devir bazi sosyal olaylarda da ticari izlenimlerin etkisini
ihsas ettiriyor. Ornegin bir gurup musliimanin Habesistan’a gizlice goc et-
mesini yalnizca zulimden ka¢mak olarak degerlendiremeyiz, diyor. Eger dyle
olsaydi, Mekke’de Islam tek din olunca ve zuliim ortadan kalktiginda, grup-
tan geri dénmeleri istendiginde ni¢cin dénmemislerdir? Watt, su sonuca varir,
Habesistan’a bir gurubun gonderilmesi, zengin ttccarlarin ticari tekellerini
kirmaya yonelik bir istek niteligindedir. Keza Hz. Muhammed’'in Taife gitmesi
ve son hicret de boyledir, der.*!

Benzer bir sekilde Watt, Kureys’'in, Hasimileri boykotunu da bdéyle gorur,
ticari faizlerle gurup ihtilafinin kortiklenmesi gibi. Zengin tticcarlar kendi po-
zisyonlarimi giiclendirmek ve kendi is tekellerini bozmaya yonelik ¢abalara
bir karsi tavir olarak boykotu bir alet olarak kullandilar. Watt, buttin Hasimi
ailesinin hatta onlardan bazilarimin Hz. Muhammed’in dini coskusunu pay-
lasmamalarina ragmen Ui¢ yil boyunca boykot edilmesini buna kanit olarak
gosterir.+?

39 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 87; Aym muiellif, Islam and Integration, p. 7-8; Aym muellif,
Economic and Social Aspects, p. 94.

40 Andreas D’Souza, Christian Approaches to the Study of Islam: An Analysis of the Writings of
Watt and Cragg, The Bulletin, vol. XI, s. 1-2, Jan.- June 1992, p. 67. (55-87)

41 Watt, Prophet and Statesman, 66-68; Aynm1 mtellif, Islam and Integration, p. 16.

42 Watt, Islam and Integration, p. 9-10.
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Watt'in, ilk devir Islam tarihinin olusumu ile ilgili yorumlarini kismen sos-
yo-ekonomik teorilere dayandirmasi problematiktir. Biz onun teorilerini ob-
jektif gerceklere ve makul olan sebeplere dayandirilmis olarak dikkate alsak
bile, baz1 yorumlar1 makul olani gostermekten ziyade oldukca kati bir tarih-
selciliktir. Biittin olaylar1 ekonomik veya sosyal nedenlere indirgeyip olaylarin
ardindaki vahyin tesirini ve Hz. Peygamberin ntibtivvet misyonunu dikkate al-
maz gibidir. Watt, Hz. Muhammed’in vahiy aldigini kabul ettigini ifade etse de
bu bakis acisiyla tam bir objektiflik mtimkiin géorinmemektedir. Watt bunu,

Muhammad at Mecca*® isimli eserinde kendisi de itiraf ediyor.

Din, toplumun ve bireyin hayatinda énemli rol oynayan, toplumun inang
ve gelenekleri icinde artarak devam eden bir stirectir. Gercekten biz gittik-
ce farkina variyoruz ki burada belirleyici olan inananlarin perspektifleridir.
Eger biz Islam’in dini tecriibesini derinlemesine anlamak istiyorsak, top-
lumun inancini ciddi sekilde dikkate almaliyiz. Watt'in yorumlar1 bir kere
tamamen bilimseldir ve Hiristiyan olmasina ragmen diger bilim adamlarinin
seslendirdiklerinden farkhdir, ancak vahiy konusundaki fikirleri oldukca
muglaktir.

Watt'm Islamin dogusu sirasmda yasanan olaylar1 sosyo-ekonomik ne-
denlere baglamadaki gayreti, sanki Marksist bir bakis acisiyla yaklasiyor izle-
nimini de uyandiriyor. Ancak o, Marksist bir diistinceye sahip degildir. Tarihi
olaylar1 dogru algilamada kat1 bir tarihselci** olan Watt, her tarihsel dénemin,
o déneme damgasim vuran fikirler ve ilkeler aracilifiyla yorumlanmas: gerek-
tigini ve gecmiste yasanmis olaylarin, tarih¢inin kendi ¢agina ait deger, inanc
ve motifler temel alinarak aciklanamayacagini savunmaktadir. Bu acidan ba-
kildiginda Islam tarihciliginde tarihselci bir bakis acisinin eksikliginden séz
eder. Toplumsal ve kiilttirel geriliklerden kacinabilmek icin Islam’in daha bir
0z diistintimsel ve tarihsel elestiriye acik olmasi gerektigini de savunur. Watt’a
gore, Islam’da tarihsel bakis acisimin eksikligi ta baslangiclara kadar gider.
Nitekim, tarihe karsi bu kayitsizlik islam’m tizerinde yapilandigi Arap kultii-
rinun karakteristik bir 6zelligidir, der.*5

Watt, Islam’da tarihsel eksikligin var oldugu diistincesini su argiiman-
larla destekler; ilkin hem bireyde hem de toplumda acikca ifade edilen bir

43 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, s. 1. Giris kismi.

44 Tarihselcilik; Tarihin 6énemini vurgulayan, fenomenlerin her zaman tarihsel gelismenin seyri
icinde gortilmeleri gerektigini, tiim tarihsel olgularin biricikligini ve bireyselligini vurgulayan,
her ¢agimn, her tarihsel donemin, o ddneme damgasim vuran fikirler ve ilkeler araciligiyla yo-
rumlanmasi gerektigini savunan gorustiir. Tarihselcilik, bir kulttirtin, dinin vb, tam olarak,
ancak ve ancak kendi tarihsel baglam i¢ine oturtulmak suretiyle anlasilabilecegini, aciklana-
bilecegini ve degerlendirilebilecegini savunan bir metoddur. Bkz. Ahmet Cevizci, Paradigma-
Felsefe Sézliigii, Istanbul 1999, s. 826-827.

45 E. Ozdalga, agm., s. 24.
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degismezlik ideali vardir. Degisimler btiytik bir kusku ile karsilanmaktadir.
Islam’da sapkmligin ad1 bidat'tir ki, bu da yenilik anlamma gelir.

Ikincisi, islam tarihsel stirekliligi temin eden bir yetkiyle birlikte kiliseye
tekabul edebilecek bir formel 6érgiutlenmeden yoksun olmustur. Formel bir
orgutlenmenin varhig: tarihsel olaylarin ardisiklifn hakkindaki farkindalhilig:
arttirir. Oysa bunun eksikligi, tarihsel bilincin bulaniklasmasina goétirur.

Uctinciisti, Islam’in son ve nihai (yegane) din oldugu diistincesi ile islam’da
vahye bir nokta konmustur. Bu da vahyin hakikatlerinin degismez ve mutlak
oldugu anlamina gelir. Bu durumda onlar, tarihsel olaylarin akisin asar.

Doérduinctisiy, tarihin goz ardi edilmesidir ki, bu Kur'anin yapilanma tarzi
icinde de goriilebilir. Ornegin, incil'den nakledilen olaylarin sirasmin karisti-
rilmasi veya farkl ayetlerin yeniden tretilme tarzlar vb. gibi durumlar bunun
gostergesidir. Yine Kur'an-1 Kerim'in Hz. Muhammed’e indirildigi sira i¢inde
degil fakat uzunluklarina gore siralanmis olmasi, vahyin kronolojik sirasiyla
veya “tarih”iyle hicbir iliskisi olmadigim gosterir.

Besincisi, Islamm diger dinlerin mirasim kabul etmedeki isteksizligidir.
Watt, buna islam'in kendine yeterliligi der.*

Watt'n, Islamm tarihsel bir perspektiften yoksun oldugu argtimam kendi
icinde celigkili olup elestirel bir sekilde degerlendirilmelidir. Onun cesaretle
ifade edilmis analizlerine tamamen katilmak zordur. Ancak, tezini ttimtiyle bir
kenara atmadan, bugtinkii Islami cevrelerde tarihselcilikle ilgili muglaklik ve
kararsizliga dikkat cekmesi yerindedir. Bu ytizden Islam1 tarihsel perspektif
yoksunluguyla basit¢e suclamak yerine bu tavrin arkasindaki dinsel saiklerin
anlasilmasinda derinlesmeyi denemek gerekiyor.*”

Sonuc

Islam kaltiir ve tarihi tizerine yogunlasan oryantalistlerin ¢cogu, Islam kar-
siti 6nyargilarindan kurtulamamislar ve bu tutumlarimin, ilmi kanatlarinin
o6nune gecmesine engel olamamislardir.

William Montgomory Watt Islam kultiir ve tarihine acik ve taze bir zihinle
yaklastigini, kendi inancini korumakla birlikte Hristiyanhk ile Muislimanhk
arasimnda ytiz yillardir stiren ihtilaflh teolojik konularda tarafsizhgim stirdtr-
dugiuni ifade ediyor. Muhammad at Mecca ve bunun bir devam niteligindeki
Muhammad at Medina’de Hz. Muhammed’in sevimli bir portresini ¢iziyor. An-
cak bu iyi niyetli yaklasimin bir kimse i¢in 6zellikle din ve ktltiir konularinda
cok kolay olmadigim itiraf ediyor.

46 E. Ozdalga, agm., s. 25.
47 E. Ozdalga, agm., s26.
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William Montgomory Watt ilk devir Islam tarihinin olusumu ve Hz.
Peygamber’in dini kimligi ile ilgili onceki teori ve iddialardan nispeten fark-
I bir gortis gelistirmistir. O'nun gelistirdigi bu teorinin temel karakteristigi,
Hz. Peygamber’in dini kimligini reddetmemesi ve Hz. Muhammed’in Allah’tan
vahiy aldigina samimiyetle inandigim ifade etmesidir. Zira o, Hz. Peygamber’i
dini ve kulturel dis faktoérlerden etkilenerek dini reaksiyon gosteren biri degil;
bilakis, sosyal bir ortama dini reaksiyon gosteren biri olarak gortir. Watt, do-
nemin Mekke’sindeki sosyal yapiy1 sosyolojik ve psikolojik a¢idan tahlil ede-
rek, Hz. Peygamberin bu sosyal yapi ile uyusan soylemleri nasil gelistirdigini,
kat1 tarihselci bir bakis acisiyla irdeler.

Watt'mn, ilk devir Islam tarihinin olusumu ile ilgili yorumlarmi sosyo-eko-
nomik teorilere dayandirmasi kismen problemli goztikmektedir. Biz onun te-
orilerini objektif gerceklere ve makul sebeplere dayandirilmis olarak dikkate
alsak bile, baz1 yorumlar1 makul olani gostermekten ziyade kat1 bir tarihsel-
ciliktir. Onun bu metodu, Islamm menbai olan vahiy gercegini ihmal ediyor
hissi uyandiriyor.

Sonucta Watt, Ortacaglardan beri Batrda hakim olan carpitilmis Islam
imajimi objektif bir algilamaya tahvil etmis ve oryantalizmin Islam’la ilgili ulas-
181 giintimutizdeki fikri yapiy1 belirlemede énemli rol Gistlenmistir. Watt, inan-
muyorsam bile reddetmiyorum tavriyla, dinler ve kulttirler aras: diyalog calis-
malarinin hizlandigi gtintiimtizde dtistinceleri dikkatle irdelenmesi gereken bir
Islam bilimcidir.
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TARIHCILIGIN BUNALIMI VE TARIHIN DOGUSU

-ibni Halduncu Céziimlemenin Ozgiinliigii Uzerine-

Mehmet EVKURAN"

The Crisis of Historisizm and Arise of History
-On The Originality of Ibn Khaldun’s Analysis-
Abstract

In both of Islamic tradition and modern western social sciences (espacially
in history science) the name of Ibn Khaldun is one of the most recognized
and esteemed scholar. His originality is based on his studies on the nature
of history and structure of society.

Ibn Khaldun believed that the historical and social events may comprehen-
ded by human mind and he made an effort to understand the logic of its
events. He claimed that social events must been explained in the context of
cause-result relations.

To understand and explain the history departing from its own roots, consi-
dered the arising of history as a science in the modern scinetific meaning.
Thus we look at his masterwork, Mokaddime, we can seee that concepts
which used for defining the social and historical changes, are very conc-
rete.

In this article I try to show the originality of Ibn Khaldun's thoughts on
historical studies and to indicate his contributions to the idea of history in
the scientific context.

Keywords: History, Ibn Khaldun, Mokaddime, asabiyyah (sence of belog
to), civilization, orman, causality.

XIV. ytizydda ve yilizeyde karisic ama dipte katilasmus bir toplumda
baska tiirlil olabilir miydi? Dinsel ideolgjinin ilerici olmaktan ¢uap,
tutucu olmaya basladigt bir dénemde anlama cabast gésteren Ibni
Haldun, ilerlemeyi durduran bu kaginumaz basarisizliklar karsisinda
icgtidiisel olarak baskalduur. Bu tutumu onun ne diizeyde bir insan
oldugunu gésterir... Bununla birlikte Ibni Haldun kéahin de peygamber
de degildir. Sezgileri felsefi ya da dinsel gériislerden kaynaklanmaz.
Onun énsezileri tam anlamuwyla nesnel bir ilerleyisin ve tartismasiz
bilimsel bir incelemenin uzantisidir. Ibni Haldun'un yapiti, bilim olarak
Tarih’'in dogusunu haber verir.”

Yves LACOSTE

* Dog.

Dr., Hitit Universitesi {lahiyat Faktiltesi Kelam Anabilim Dah Ogretim Uyesi
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I

Bir diistintirtin bilimsel kisiligini ve degerini anlamanin yolu nedir? Bu ko-
nuda abartiya kagmadan ya da gereksiz alcakgonulliliik sergilemeden saglam
bir 6lcii ortaya koymak gerekir. ilk anda akla gelen fikir, diistiniiriin etkinlik
gosterdigi alana yaptig1 6zgun katkilarin neler oldugunun tespit edilmesidir.
Bir disiplinde ¢alisan diistintir, her seyden 6nce bir gelenege dayanir. Kendin-
den 6nce o alanda ortaya konulmus olan bilgi birikiminin tizerine neler koy-
dugu, kendine kadar stiregelen problemlere ne gibi ¢6ztimler getirdigi konusu
bakilmasi gereken 6nemli noktalardandir. Elbette bir distintrtin degeri ve 6z-
gunliigia, yalnizca ¢alistigl alanin bilimsel geleneklerine tam ve siki bir sadakat
gostermesiyle Olctilecek degildir. Boyle bir beklenti, diistintirden 6zgtin fikirler
degil gelenegin yeni yorumlarim talep eder. Oysa gercek bir dustinur, belirli
bir gelenege uyma ya da ondan siyrilip-kurtulma kaygisinin disinda daha bas-
ka bir arzuyla calisir. O da gercege ulasma duygusudur. Gergege ulasmak, var
olan bilgi kaliplarim ve stiregelen anlayislarn sorgulamakla, yerlesik bilgisel ve
algisal yapilarin gerceklikle olan mutabakatini 6l¢gmekle mtmkindur.

Bunun yaninda bir diistintirtit degerlendirmenin ve onun dustince yapisini
kavramanin yolu, ¢cagdaslar ile arasimndaki diistinsel farki incelemektir. Ayni
doénemde yasayan ve benzer konular tizerinde kafa yoran kisiler arasinda kar-
silastirmalar yapmak, hangisinin ¢agini asarak bir ge¢cmis-gelecek perspektifi
kurmay1 basardiginin anlasilmasim saglayabilecektir. Bir ddnemde herhangi
bir perspektifi doguracak 6zel paradigma olusmadikc¢a o perspektifi destekle-
yecek fikir, kavram ve tanmimlarin gelismesi miimkin olmaz. Bu nedenle bir
dasuntird kendi doneminin entelekttiel yapisi ve dastnsel ufku baglaminda
degerlendirmek en sahici yoldur. iki farklh dénemde yasamis olan distnir-
lerin karsilastirilmasi aslinda a¢iga vurulan ya da vurulmayan yoénleriyle iki
ayr1 dustnsel imkanm karsilastirmak demektir. Ve bu yaklasim bilinyesinde,
daim olarak anakronizme kayma riskini tasir.

Kendinden sonra gelenleri etkileme ve gelistirdigi model ile bir ¢ig8ir agcma
glcinun incelenmesi de bir distntra distnce tarihinde dogru konumlan-
dirmanin yollarindan biridir. Cagim asan fikirler ve kavramlar tiretmeyi ba-
sarmis olan dustintirler, tam da bu nedenle yasadiklar1 dénemde anlasila-
mazlar. Gelecekte onlarin eserlerini okuyup dustincelerini kavrayan kusak-
larin gelmesiyle degerleri takdir edilir. Bu 6lctitler ekseninde ibni Haldun'u
(6. 808/1406) anlamaya ve konumlandirmaya calismak miimkiindiir. ibni
Haldun tarih ve toplum konusunda fikirler Giretmis ve eserler yazmis bir du-
stintir-alimdir. Islam diistince geleneginde kendi gogtinde parlayan bir yildiz-
dir. Oncekiler ve sonrakiler ile olan farkliigi incelendiginde bu gercek daha iyi
anlasilmaktadir.
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II

Tarih ile tarih felsefesi arasindaki fark, ilkinin salt anlatiya dayanmasi di-
gerinin ise anlati nesnesinin temellerini incelemesidir. Tarih felsefesi, tarihin
nasil bir varlik alani oldugunu ve bu alanin kendine 6zgli yasalarinin hangileri
oldugu hakkindaki bilgilerimizin gecerliligini tartisir. Iste Tbni Haldun'u dé-
nemindekilerden ve hatta kendinden sonraki pek c¢ok tarih¢i ve dastintirden
ayiran sey, onun, tarihin temellerine inme arzusudur. Ardindan bunun sonu-
cu olarak ortaya bir aciklama modeli koyabilmis olmasidir. ilk kez onun tara-
findan temelleri atilan ve kavramsallastirilan umran ilmi, tarih icinde insan
toplumlarinin gecirdigi asamalarin mantigini aciklamay: hedefliyordu.

Islam duisiince geleneginde {bni Haldun’a kadar olan tarihcilik, vakaniivis-
lik ttirtinden bir ugrastir. bni ishak, Vakidi, Mesudi gibi meshur tarihcilerin
eserlerini inceledigimizde, tarihin bir kronolojisini ortaya koyma cabasi icinde
olduklarim gértirtiz. Bir bilim ve diistince tarzi olarak tarih ilminin de bir geli-
sim streci vardir. Bu stirecin belirli bir medeniyet ve kiltur icinde izledigi yol,
ilk ve basit asamalardan baslar. Zamanla derinlik ve seviye kazanarak ayri
ve yuksek bir disipline déntstir. Kendi gelenegini asan yontem, icerik ve kav-
ramsallastirma yontnden gelisen ilimler, bu ilimleri ortaya koyan dtstntrle-
rin eserlerinde yeni gortintimler alirlar. Ibni Haldun ile ondan énceki tarihciler
arasinda bir iliski ya da kirilma tespit ederken, tarih ilminin islam diistince
gelenegi icindeki olgunlasma seyrine bakilmal ve diger ilimlerin kat ettigi me-
safe goz 6ntinde bulundurulmalhdir. Musliimanlarin (en azindan distnur ve
alimlerin) kendileri ve diger toplumlar hakkinda daha genis ve sogukkanlh
distinceler gelistirmeye hazir bir diizeye ulasmis olmalari, ilimlerdeki sicra-
malarin i¢sel nedenlerindendir.

Dogay1 aciklamaya calisan filozoflar uzunca bir stire varligin kékenini, de-
gismeyen sabit bir temele dayandirmislardi. Benzer sekilde toplumu acikla-
maya calisan dustintirler de toplumun temelini olusturan sabit bir ilke aradi-
lar. Modern dénemlerdeki dustuntrlere kadar pek cok filozof ve toplumbilim-
ci, toplumsal hareketlerin ve degisimlerin temelinde degismeyen bir prensip
bulundugunu dusundtler. Bazilarina gore bu, smif catismasidir, bazilarina
gore iktidar mticadelesidir. Ibni Haldun’a gore ise toplumsal yapiy1 ve sosyal
degisimi aciklamak tizere basvurulan bu temel, asabiyet duygusudur. Asa-
biyet diger cogu sosyal deger ve kurumdan daha 6nde, daha kati, daha sabit
ve bu nedenle de digerlerini etkileyen belirleyici asli bir ilkedir. Asabiyet de
degisim geciren bir sosyal etkendir. Ancak diger sosyal etkenlere gére daha te-
melde yer alir. Toplumsal degisimin motorunu olusturur. Onun degismesiyle
toplumsal yap1 da degisir.

Ibni Haldun kendinden 6nceki felsefi birikimden sonuna kadar yararlanir.
O, insanmin toplumsal bir varlik oldugunu belirtirken ve “insanin toplu halde
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yasamak durumunda olan bir varldc oldugunu” (el-insGnu medeniyyun bit’tab’i)
sOylerken filozoflarin s6ztnt yineler.! Keza ilimleri siniflandirirken de felsefe
geleneginde yer alan bu koklii ilmi aliskanliga uyar. Ancak ibni Haldun'un
yaraticihgl bundan sonra kendini gosterir. ilimleri akli ilimler ve seri ilimler
olarak ikiye ayiran Ibni Haldun, umran ilmini akli ilimler icine yerlestirir. Bu
smiflamay1 yaparken temel amaci, kurucusu oldugu ve adini verdigi umran
ilmini icerik, amag¢ ve yontem bakimindan belirginlige kavusturmaktir.

Ibni Haldun, umran ilmi adim verdigi bagimsiz bir disiplin kurarak uy-
garliklarin nasil dogdugunu, olustugunu, gelistigini ve sonunda nasil geri-
leyip cokttigtinti aciklamay1 hedeflemistir. Ortaya attig1 kavramlar ve bunlar
arasinda kurdugu iliskilerle umran metodolojisi kurmaya, uygarligin meka-
nizmasimi ¢éziimlemeye ve dayandig ilkeleri a¢iga cikarmaya calisir. Umran
ilmini temellendirirken dikkatli ve 6zenli davranan dtistintiriimiiz, onu sadece
dini ilimlerden degil, karismasi muhtemel yakin alanlardan da ayirir. Sozgeli-
mi ameli felsefe ve hitabet gibi ilimler umrana yakin olmakla birlikte yontem
ve muhteva acisindan ondan ayrilir.

Her ilim dah belirli bir varlik alanina yénelmistir. ilim dallarmnin izleyecegi
yontemi belirleyen sey, ilgilendigi varlik alamin yapisal 6zelligidir.? Umran il-
minin temelleri, yontemi ve ilkelerinin de bu cercevede belirginlik kazandigim
gortiyoruz. Ilk olarak bu ilim, dini nasslardan yola cikarak anlasilan bir ilim
degildir. Nazar, tahkik ve ta’lil ydntemlerinin kullanilmasini gerekli kildig: i¢in
de soyut akli ve felsefi ilimlerden ayrilmaktadir.

Ibni Haldun’un ilimlere bakisini ve ilimlerden talep ettigi seyin ne oldugu-
nu tespit edebilmek icin kurmaya ¢alistigi metodolojinin felsefesini yakalamak
gerekir. Ibni Haldun deyim yerindeyse tiimelleri talep etmektedir. Onun pe-
sinde oldugu sey, karsilastigimiz tikel durumlarin temellerinin a¢iklamasina
imkan taniyan bir timeller sistematigidir. Tarih ilmine de bu anlayisla yak-
lasir. Bilindigi gibi tariheilik alaninda, olaylarin dénemlerine gore ele alindig:
mikro tarihcilik yaklasim kullamldigi gibi bunun yaninda bir de tarihe biittin
olarak yaklasan ve bir tarih felsefesi kurmaya calisan makro tarihcilik disipli-
ni gelismistir. Ibni Haldun'u kabaca bu kategorilerden ikincisine yerlestirmek
mumkiin gibi gortinse de ashinda bu alana sikistirmak ¢ok dogru olmaz. Onun
eserlerinde bir tarih felsefesi kurmaya calistig1 ve genel olarak sosyal yapiy1
c¢6zmeyi amacladigl ve toplumsal degisimlerin tabi oldugu yasalan kesfetme-
ye calistigi hemen fark edilir. Bu agidan distintirtimtiz, makro tarihci ya da
bir tarih filozofu sayllmay1 hak eder. Ancak ibni Haldun'un eserlerinde tikel
olaylara yonelik aciklamalar da yer alir. O, gelistirdigi ilke ve kavramlari belirli
1  Ibni Haldun, Mukaddime, 1, s. 332
2  Gunumitizde sosyal bilimler felsefesinde en ¢ok tartisilan konu olan doga bilimleri yénteminin

sosyal bilim calismalarinda kullanilmasimin doguracagl sakincalardir. Bu yaklasimlara gore,

doga ile toplum birbirinden farkl varlik alanlaridir. Bu durum, doga ve toplum bilimlerinde
birbirinden farklh yéntem ve metodolojilerin kullanilmasin zorunlu kilar.
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tarihsel olaylara uyarlamayr ihmal etmez. Tespit ettigi usuli bizzat kendisi
uygular. Teorisinin gecerliginin sinanmasim baskalarina birakan, soyut ve
spekilatif sularda gezinmeyi yegleyen bir diistintr degildir.

Kuramoci filozof ve diistintirlere yoneltilen en ¢arpici elestiri, iktidar catis-
malariin zararlarindan korunmak icin kendilerini taraf olmaya zorlayacak
konu ve problemlerden uzak durmalar: tizerinde yogunlasir. Onlarmn bilgi ve
varlik hakkindaki meselelerde daima kolay ve zayiatsiz olani se¢cme egilimle-
ri ytiztinden, bilginin amacma ulasamadigl yani toplumsal déntistime katki-
da bulunmadig ileri strtiltir. Konformizm suclamasi, filozof ve diistintirlerin
kendi gelistirdikleri kuramlarini, gtincel ya da hala ihtilaflar yaratmaya devam
eden kadim konulara uygulamaktan uzak durmalar tizerindedir. Pek ¢ok dii-
stinuri genel ve soyut bir séylem kullanmaya iten neden, gercekten de bu
olabilir. Kendini sakinma duygusu, onlarmm bir ttirlti giincel olanla iliski kura-
mamalarina ve boéylece pek cok toplumsal problemin de askida kalmasina yol
acmis olmasi kuvvetle muhtemeldir.

ibni Haldun’un, kendi dénemindeki iktidarlarla olan kisisel iliskisi 6nemli
olmakla birlikte bundan daha énemli olan sey, Islam tarihindeki keskin olaylar
hakkindaki goriis ve sozleridir. Zira Islam'm ilk dénemlerinde patlak veren ve
baslangicta siyasi iktidar mticadelesi olarak gelismis iken zamanla dini ve teolo-
jik bir ¢ehreye burtinen siyasi olaylarin ne sekilde yorumlanacagi hususu, tarih
boyunca Musliiman diistintiriin en ¢etin smavlarindan biri olmustur ve olmaya
da devam etmektedir. iste Ibni Haldun'un sorumluluk sahibi bir alim olarak,
ortaya attig1 kavram ve anlayisla Islam tarihinin bu en sicak ve zorlu ihtilafla-
rina da bir aciklama getirmeye calistigim goérityoruz. Gerek Islam tarihindeki
olaylara (Ali-Muaviye catismasi, saltanatin kurulmasi vs.)® gerekse Kur'an'da
sozl1 gecen bazi kissalara (Hz. Musa ve Israilogullarmin basmdan gecenler)* ilgi
duymus ve bunlarin aciklamasini kendi metodolojisine dayanarak yapmuistir.

Ibni Haldun'un asabiyete ne kadar énem verdigi ve onu nasil acikladigi,
pek cok arastirmaya konu olmus ve artik iyi bilinen bir konudur. Oyle ki
gtinimtizde bazi diistintirler Islam Tarihinin politik ve teolojik yorumunu ya-
parken Ibni Haldun tarafindan gelistirilen asabiyet kuramma dayandiklarim
belirtirler. Giintimtiz Miisliiman diistintirlerinden Muhammed Abid el-Cabiri,
cagdas Islam dtistincesinin yapisim ve sorunlarmi ¢éztimledigi calismasinda,
Ibni Haldun’a dénmemizi mesra kilan etkenleri ayrintih bicimde sayar. Ona
gore Tbni Haldun'un asabiyet kavramsallastirmasi, kimi Miisliiman tilkelerde
yururliikte olan toplumsal ve politik gercekligin temelini olusturan asiret¢ilik,
kabilecilik, grupc¢uluk, taassup ve hatta sert dini kéktencilik olgularimin anla-
silmasina katkida bulunabilir.

3 Ibni Haldun, Mukaddime, cilt II, s. 613
4 Ibni Haldun, Mukaddime, cilt I, s. 454 vd.
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Islam diinyasmin gelenekten devreden ve yeni gériiniimler alan problemle-
rini daha sogukkanl bir yaklasimla ele almada asabiyet ve akrabalik iligkile-
rini incelemek ve bunlar1 beseri umran baglaminda degerlendirmek aciklayici
ve bir o kadar da ufuk agici olacaktir. Cabiri, bugiin i¢in oldukc¢a ciddi bir
sorun olarak goérduglu asabiyetci ve asiret¢i davranis ile bunlar tarafindan
desteklenen fikir ve erdemlerin olusturdugu sosyal ve kulttirel bilmecenin be-
lirleyicilerine ulasmada, kabile adini verdigi anahtar kavrami kullanir. Bunu
da buiytik oranda ibni Haldun’dan 6diing alir. Ancak kavrami daha genis bir
cercevede modern sosyal ve siyasal bilimlerin kazanimlanyla sentezler.? Is-
lam dtinyasinda dinsel gruplasmanin ve mezheplesmenin sosyal bilin¢altim
daima bastirdigim1 diistinen Cabiri'nin yapisalct bir yéontem gelistirdigini ve
aciklayici olmasi acisindan temele yerlestirdigini gortiyoruz. Ona gore maddi
iliskiler (ganimet ve kabile) alt yapiy1 olusturmakta ve ideolojik yapiy1 (akide)
belirlemektedir.®

Burada vurgulanmasi gereken nokta, islam diinyasinin entelekttiel ve top-
lumsal sorunlarini ¢éztimlemeye ¢alisan distnurlerin bir model gelistirmede
yerli bir referans cercevesi olusturmaya cahsirken, kendilerini Ibni Haldun’a
basvurmak zorunda hissediyor olmalaridir. Oyle anlasihyor ki ibni Haldun'un
toplumsal yapiy1 ve tarihsel olaylarn aciklarken “beseri umran ilmi’ne yani
maddi ve fenomen odakli olgusal aciklama modeline yaslanmasi, ihtiya¢ du-
yulan hareket noktasini sunmaktadir. Bizce bu, hi¢ de kticimsenecek bir olay
degildir. Zira Musliimanlar hala kendi tarihlerini ve anlayislarim bu diitnyanin
icinde kalarak yazabilmis degillerdir. Bu yakinlasmanin, benzer temellere
saygl gosteren dusunurler arasindaki entelektiiel dayamismay: gticlendirmesi
acismdan desteklenmesi gerekir. Ibni Haldun'un yéntemi her seyin teorisi de-
mek degildir. Tek basina ttim sorunlarn ¢ézecek ve yoldaki engelleri kaldiracak
degildir. Ancak sosyal bilimlerde bir metodoloji kurma niyetine, distinsel ve
psikolojik destek saglayacaktir.”

Burada 6ne ¢ikan soru sudur: Acaba tarihin maddi aciklamasini yapmaya
girismek, metafizige yonelik ilgiyi azaltir m1? Bu stre¢, sonucta dini hassasi-

5  Ibni Haldun'un asabiyet kuramin bir agiklama modeli olarak kullanan Cabiri, bu kavram tize-
rinden ifade edilen toplumsal iliski ve degerlerin glintimtizde de stirdgunu ileri stirer ve bunu,
degerlendirmelerinde etkin bigimde kullanir. Muhammed Abid Cabiri, Islam’da Siyasal Ak,
(cev.: Vecdi Akytiz), Kitabevi Yayincilik, istanbul 1997, s. 88 vd.

6  Cabiri, age, s. 26.

7  Ibni Haldun'un hatirlandigi ve adeta bir kurtarici olarak algilandigi dénemler de olmustur. Bu
donemler genellikle toplumsal ¢alkantilarin yogun oldugu, siyasi istikrarsizligin ve toplumsal
sarsintilarin arttigl stireclerdir. Bu stireclerde duistintirler olup biteni anlama ve bir yenilenme
amaciyla geriye cekilme ve hesaplasma ihtiyac hissetmiglerdir. Ozellikle Osmanh devletinin
zayiflama stirecine girdigi dénemlerde Ibni Haldun'un Mukaddime’si Osmanh diigtintir ve ay-
dinlarinin bir basucu eseri haline gelmistir. Pek ¢ok dustinitir bu eseri incelemis, tizerinde
durmus, aciklamalar yapmus, toplumsal ve siyasal icerikli degerlendirmelerinde {bni Haldun'un
goruslerine yogun olarak atifta bulunmuslardir. Bu konu hakkinda bir ¢alisma icin bkz. Ejder
Okumus, “ibni Haldun'un Osmanl Dtistincesine Etkisi”, [slam Arastumalan Dergisi, (ibni Hal-
dun Ozel Sayisi), say1 15, 2006, s. 141 vd.
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yete zarar verir mi? Bunlar énemli ve bir o kadar da kritik sorulardir. Dinsel
anlayisin tarihsel olaylarin kati yorumlar: tizerine bina eden cevreler ac¢isin-
dan bu yaklasim, hi¢c kuskusuz rahatsiz edicidir ve bir o kadar da inancin te-
mellerini sarsicidir. Ancak daha gercekei ve kdkenlerine sadik bir din anlayis:
acisindan kaygi duyulacak bir durum yoktur. Gerc¢eklik kendisinden kacila-
cak degil ytizlesilmesi ve ibret alinmasi gereken bir alandir. Ibret almak icin de
tarihin asir1 ve ideolojik okumalarinda teselli bulmaya calismak yerine, ibni
Haldun'un yaptig1 gibi, bu alanin i¢erigine uygun bir yéntemle olup-bitenin
anlamini agiga ¢ikarmak gerekir.

Ibni Haldun toplum ile ilgili olarak sordugu sorularmn niteligi, onun ko-
nusunu sorunsallastirma tarzimin ipuglarin verir. ibni Haldun'un tarihi ve
toplumu aciklamak tizere kullandigl kavramlarin belirgin 6zelligi, bir dogma-
tik sistemden alinmis olmamalari, aksine realiteden elde edilmis olmalari-
dir. Deneyim, gozlem ve inceleme konusu olan somut kavramlar olmalardir.
Gercek hayata ait olan, etkileri ve isleyisleri incelenebilir kavramlardir. Asa-
biyet, miilk, gecim kaynaklari, bedevi ve hadari umran gibi kavramlar ibni
Haldun'un tarihe hangi mantikla yaklastigini ve bu alanla ilgili olarak ne tir-
den seylerin pesinde oldugunu gostermesi bakimindan carpicidir. Bu kadan
bile Ibni Haldun'un tarih ve toplum konusunda ne kadar iyimser oldugunu
ortaya koymak icin yeterlidir. Tbni Haldunun 6grettigi ilk ders, metodolojik
iyimserliktir. Tarihte olup bitenleri ve toplumun yapisini anlamak mtmktin-
dur. Bu kabul, bilim olarak tarihin olanakli olusunu ortaya koyar.

Bir bilim olarak Tarih’in konusu, iktidarin kronolojisini vermek degildir.
Huktmdarlarin, devletlerin ya da hanedanliklarin biyografisini anlatmak da
degildir. Ya da bir inancin belirli bir cografyada nasil yayildigini ortaya koy-
mak hi¢ degildir. Bunlar tarihin ash degil detaylaridir. Geleneksel tarih¢iligin
o6nemli ¢cikmazi, anlatiy1 hep iktidar ve devlet gibi makro olgular tizerine kur-
mas1 ve bunun dogal sonucu olarak da savaslar, ¢okusler, sosyal felaketler
gibi biiytik olgulara yogunlasmasidir. Bu tarz bir tarihcilik, Ibni Haldun'un
bakisina gore nedenlerin bilgisiyle ugrasan saglam bir ilim degil sonuclarin
pesinde kosan zahiri bir ugrastir.

Ibni Halduncu tarih metodolojisi acisindan bakildiginda asil amag, gériintii-
niin 6tesine gecmektir. iktidar (milk), devlet yapisi, inanclar ve toplumsal hare-
ketlerin ardinda rol oynayan genel prensipleri elde etmektir. Onun eseri, sadece
“Islam tarihi” olarak okunmaya imkan tamimaz. Ciinkii Ibni Haldun'un plamn,
Misliiman olmayan milletlerin tarihini de iceren bir genislige sahiptir. Muslu-
manlarn tarihini okumak isteyen biri, Ibni Haldun'un metodolojisini anlamak
kosuluyla onun eserinden ¢ok sey 6g8renir. Ancak onun hedefi tikel bir anlati
ortaya koymak degildir. Anlatisinin, tarihte ortaya ¢ikmis ya da c¢ikacak olan
her ttirden beseri umran olgusunu agiklayacak bir ¢erceveye sahip oldugunu
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dastnur. Tarihciligin genel olarak siyasi tarihgilik olarak anlasildig: bir dénem-
de, bakislar sosyal tariheilige cekmesi onun en 6nemli katkilarmdan biridir.

III

Tarihi anlamak son kertede toplumu anlamaktir. Bu, birbirine bagh iki
énemli kavrami da ele almay1 zorunlu kilar. ilki insan digeri ise siyasettir.
Insanin nasil bir varlik oldugu, gerek tikel ve ontolojik olarak gerekse top-
lumsal bir varlik olarak nasil anlasilacagi, ilk caglardan bu yana distnir
ve filozoflarin temel ugras alani olmustur. Insan1 anlamak, insanin dogasini
anlamay1 getirmistir. Insanin bir dogas1 var mudir? Pek cok diistintir insanin
degismeyen bir dogas1 bulunduguna inanmis ve bunun 6zelliklerini aciklama-
ya calismustir.

Diger konu siyasettir. Tarihi inceleyen biri, toplumlarin degismesinde ve
doéntismesinde en 6énemli etken olarak siyasetin oynadig: rolii fark edecektir.
Siyasetin konusu toplumdaki iktidar iliskileri ve iktidar muicadelesidir. Top-
lumsal yapida yer alan diger her sey de bundan etkilenir. Dolayisiyla siyase-
tin toplum icinde oynadig: rol, onun diger kurumlan etkileme gticti ve sosyal
iligkileri kapsiyor olmasi gercegi, onun dayandig: temel ilke ve kurallarin neler
oldugu sorusunu gindeme getirir.

Insan dogasi ve onun toplumsal yapi ile olan iliskisi, siyaset kuramlarimin
aciklamaya calistigi merkezi konular arasinda yer almistir. Eski Yunan’dan
bu yana duasunurler insan dogasini arastirmislar ve 6zellikle insanda degis-
meyen oOzelliklerin hangileri oldugunu sorusturmuslardir. Ortacagla birlikte
insana bakisin dogmatik ve asir1 kuramsal bir hal aldig1 gortltir. Buna gore
insan, kutsal kitapta anlatilan temel 6zelliklere sahip bir varliktir. Bunu acik-
lama yetkisi ise dinsel otoriteye aittir. Hiristiyanliin kéttiimser bakisi insanin,
dogustan ginahl olarak dinyaya geldigini ve bunun zorunlu sonucu ola-
rak dinsel ve ahlaki agilardan siki bir arinma programina ihtiya¢ duydugunu
ongorar. Hiristiyanlifin dinsel kurtulus inanci, insanin, dogasmdaki kotu-
cul ozellikleri yok ederek seytanin hiikiimranligindan kurtulmasi ve bdylece
Tanri’min kralligina katilmasi tizerine kuruludur.

Islam’da ise insan dogasina yénelik fikirlerin daha cok filozoflar ve mis-
tikler tarafindan ileri stiraldigtinti gértiyoruz. Filozoflara gore insan, tabiati
geregi medenidir. Tasavvuf felsefesine gore de insan, tabiati geregi Tanrr'ya
kavusma arzusundadir, O'nunla bulusuncaya kadar da huzursuzlugu stire-
cektir. Bu ve benzeri bazi anlayislar, diger felsefi gértislerin de etkisiyle ortaya
atildi ve Islam 6gretisiyle bagintilandirild.

Dikkat ¢ekmek istedigimiz nokta, Islam'm gec dénemlerinde ortaya ¢ikan
baz1 goruslerin insan dogasi tizerindeki asir1 yorumlaridir. Modernizmin te-
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melini olusturan Aydinlanma ve reform hareketleri, insan algilamasinda da
buytik degisim yaratti. Dinlerin ve teolojilerin ortaya koydugu insan tanimi,
yerini modern paradigmanin insan ve evren anlayisina birakti. Tanr éninde
daima bir eksiklik ve giinah duygusu altinda tutulan ve bdylece dinsel oto-
ritelerin hiikmu altina sokulan insan anlayisi btiyik oranda ortadan kalkti.
Onun yerine Tanrr'ya karsi ¢iktigi 6l¢tide kendini gerceklestiren ve modelini
Prometeus’ta bulan insan algis1 gii¢ kazandi. Dinsel paradigmanin insan an-
layisiyla modern insan anlayislarn arasmdaki farklilasma, insan bilimlerinin
gelismesiyle birlikte ikincisi lehine btliytidii. Varoluscu felsefenin bu tartisma-
ya katkilar1 daha temelden olmustur. Varolus ile 6z arasinda bir fark bulun-
dugunu distinen varoluscu filozoflar, insanin dogustan bir 6zle diinyaya gel-
digini reddederler ve insanin kendi 6ztinli yasayarak kurdugunu 6ne surerler.
Buna gore varolus 6zden énce gelir. Insanin toplumsal yasamina biiytik 6nem
veren modern bilim, diinya-6tesi 6z anlayisini konu disinda birakir. Kisilik,
kimlik, benlik gibi kavramlarn sosyal stireclere baglayarak aciklar.®

ibni Haldun'da insan dogasi kavrammmn 6zgiin bir yorumuna rastlanir.
Ona gore toplum gibi insan tabiat1 da dinamik ve degisken bir yapiya sahiptir.
Umran ilmi metodolojisine gore umran, bedevilikte baslar hadarilikle devam
eder. Bu her iki sosyal yapi, insan tabiatinin iki farkli asamasini da ifade eder.
Bedevilik asamasinda insan tabiati yaratihisa daha yakindir. Hadarilikte re-
fah, luks, kurumsallasma gibi etkenlerle asabiyet baglar1 gevsemekte ve insan
tabiati ilk fitrattan uzaklasmaktadir. Bunda insani kétii davranislardan ali-
koyacak kontrol mekanizmalarimin giictiniin zayiflamasi ya da iyice ortadan
kalkmasimin etkisi buytktur.

Ibni Haldun, insan tabiatmin 6zgtin haliyle yani ilk fitrat (fitrat-1 0la) tize-
rine oldugunu séyler. Insan, hayra da serre de esit uzakliktadir. Her ikisini de
esit oranda kabule yatkin oldugunu distntr. Bu ikisinden hangisi daha énce
insan tabiatina ulasirsa o yerlesir ve digeri insandan uzaklasir.® Bu ac¢iklama,
toplumsal cevrenin insan dogasinin sekillenmesinde buytik bir etkiye sahip
oldugunu ortaya koyar. Buna goére her ne kadar soyut anlamda bir “insan
dogas1” kavramindan s6z edilse de, tarihte olan sey, insanin icinde yasadig:
sosyal yapiya gore belirli nitelikler kazandigidir. Insan tabiatimin degisken ve
dinamik iceriginden dolay1, doga gibi mutlaklik ve sabitlik cagrisimi yapan bir
kavram yerine modern bilimde kisilik kavrami ortaya atilmistir. Sosyal bilim-
lerdeki kisilik kavramu tizerine yapilan degerlendirmeler ile Ibni Haldun'un

8 Insan dogasmin her tiir agkinlik diistincesinden bagimsiz temellendirilmesi cabalar i¢in bkz.
Albert Camus, Denemeler ve Bir Alman Dosta Mektuplar, (¢ev.: Selahattin Eyuboglu, Vedat Giin-
yol), Say Yayinlar, 6. Baski, Istanbul 1989, s. 20. vd; Jean Paul Sartre, Denemeler-Cagumuzin
Gergcelkleri, (cev.: Selahattin Eyuboglu), Vedat Giinyol, Say Yayinlar, s. 113; George Thomson,
Insamin Oz, (gev.: Celal Uster), Payel Yaymlari, istanbul 1987, 3. baski, s. 15. vd.

9  Ibni Haldun, Mukaddime, Cilt I, s. 420
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dinamik insan tabiati aciklamalarim karsilastirdigimizda, temellerde btiytk
bir érttisme bulundugunu goéruriz.

Insan dogasmin degisime acik yénii vurgulandiginda, ¢éziimlemenin diger
6gesini de belirginlestirmek gerekir. Bu 6ge, insan iliskilerini ¢ok yonla bicim-
de ilgilendiren siyasettir. Siyaset sonucta bir toplumsal iliski bicimidir ve iler-
leyen asamalarda karsimiza bir kurum ve degerler btittinti olarak cikar. Top-
lumsal yapimnin goérece yalin ve sade oldugu érneklerde siyaset kurumu, gayri
sahsi, kurumsal ve kendiliinden olmaktan ¢ok kisisel 6zelliklere bagh olarak
algilanir. Nitekim bu tar toplumsal 6rglitlenmelerde siyaset kavramindan anla-
silan sey, hiiktimdar ile tebaa arasindaki karsilikl iliskilerdir. Oysa toplumun
kurulmasi daha erken ve daha temelde yer alan baska ilkelerle saglanmis ol-
maldir. Siyaseti de ortaya cikaran etken iste bu 6ncel ilkelerdir. Siyaset, top-
lumda 6nceden var olan iliski, ilgi, algi, aliskanlik ve degerler tizerinden gelisir
ve kurumsallasir. O halde eger toplumsal yapiy1 ¢éziimlemek istiyorsak daha
temeldeki bu yapiy1 anlamakla ise baslamak zorundayiz. ibni Haldun, umran
arastirmalarina iste bdyle bir mantikla yaklasir. O, siyaseti ve iktidar iliskile-
rini gormezden gelmez. Ancak mulkun (siyasi giuc ve iktidar) hangi temel tize-
rinde kurulmaya basladigim éncelikle aciklamaya calisir. Asabiyet, basta muilk
olmak tizere umrani ve onun diger unsurlarin (ilimler, sanatlar, adetler, sehir
hayati vs.) ortaya c¢ikaran temel itici giictiir. Onun sayesinde insanlar umram
insa ederler ve onun kaybolmasiyla da umran geriler ve mtilk de sona erer.!©

v

Ibni Haldun, tarih ve toplum ile ilgili sadece genel ve felsefi sorunlara egilen
salt bir makro tarih¢i degildir. O, gelistirdigi tarih ve toplum kuramim belirli
olaylara uygular. islam geleneginde siyasal egemenlik ve iktidar kavraminin
ortaya cikisi ve kurumsallasmasini agiklamaya calisan diistintirimiiz, asabi-
yet kavrammin uygulamali olarak déntisiim stirecini anlatir. Islam’in gelisip
kemale ermesi, hilafetin icadi, hilafetin saltanata déntismesi gibi bliytik sosyal
olgularin gerceklesmesi asabiyet ve mtilk gibi kavramlardan uzak degildir.

Ibni Haldun’'un hakkimi vermek, onun gelistirdigi kurami en st ve asil-
mas! imkansiz yegane model olarak gortip mutlaklastirmay: gerektirmez. Bir
aciklama modeli olarak asabiyet kurami, ortaya atildig1 dénemlerde gercekten
de ileri diizeyde bir modeldir. Ancak ibni Haldun'u giiniimtizde konusan bir
tarih¢i gibi gormek ve c¢éztimlemelerini gliniimutiz tarihg¢ilerininkilerle esza-
manh bicimde okumak dogru degildir.

10 Asabiyetle umranin gelisimi ve sona ermesi arasinda buytik bir baglanti oldugunu dtistinen

Ibni Haldun’un asabiyet duygusunun hangi sartlarda gelistigi ve ¢éziildiigti konusundaki go-
riisleri icin bkz. Ibni Haldun, Mukaddime, cilt 1, s. 425-428 ve 454 vd.
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Ibni Haldu'u ézgiin kilan seyin ne oldugu soruldugunda bizim verecegimiz
cevap sudur: Ibni Haldun iki tiirlii tarih yaklasiminin disina ¢cikmayi basarmis
bir tarihci-filozoftur. Oncelikle o, bir tarih felsefesi ortaya koymaya calismis
ve insanlik tarihinin genel bir a¢iklamasinin pesine diismustiir. Bu ¢ercevede
Islam tarihciliginin bunalimim kisisel olarak asmis oldugu rahathkla gortile-
bilir. Iki anlayis arasina sikismis olan Islam tarihciligi, ibni Haldun ile biiytik
sicrama yapmis ve neredeyse diizlem degistirmistir. Mislimanlar arasinda
gorulen ilk tarihgilik tart, temelleri cahiliyeye kadar uzanan nesep ilmine
dayanir. Olaylarin yer ve zamana goére anlatildigl, énemli kisilerin ve olayla-
rn zikredildigi bu anlatimda tarihg¢i (ashinda bu adlandirma ilmi acidan hak
edilmemektedir.) herhangi bir entelektiiel risk altina girmeksizin, yani olay-
lar arasinda bir neden-sonucg iliskisi kurarak dénemin mantigini sergilemeye
calismaksizin yalin ve diz bir anlatimla yetinir. Dogrusu ilimlerin yeni yeni
tesekkiil ettigi ve iktidar kavgalariin atesli bicimde stirdiigi bir dénemden
6zgun bir tarihcilik beklemek haksizlik olurdu. Ne ki sonrakilerin daha rahat
ve sogukkanl bir bakis gelistirmeleri umulurdu.

Uygarlik olusturma siirecinde hizla ilerleyen her toplumda gortldugu gibi
zamanla Musliman toplumlarda da sistematik bir zaman algis1 olusmaya
basladi. Yeni tamistiklar1 eski ve koklti uygarhiklardaki tarihcilik gelenegine
tanik oldular. Bir ilim olarak tarihin, olaylar1 aktarmaktan daha fazla bir is
oldugunun farkina vardilar ve bir tarih felsefesi ortaya koymanin gerekliligini
kavradilar. En azindan ibni Haldun'un diistince diinyasimin temel motivas-
yonlarini inceledigimizde, saydigimiz bu etkenlerin rol oynadig1 gortlmekte-
dir. Ibni Haldun, tarih ilmini temellendirirken felsefi acidan derin bir gerekce-
lendirmeye girisir. Ona gére, olaylan zahiren aktarmak ve dis gériintislerine
bakarak olgular1 kaydedip nakletmek, tarih ilminin ne tamimini ne de amacini
verir. Tarih ilminden talep edilen sey, olaylarin batinini, i¢cytiztina ve ardinda
yatan nedenlerini hikmete dayanarak ortaya koymaktir. Tarih¢i bu nedenle
hikmeti yani derin diistinmeyi kendi alaninda olabildigince uygulayacak, ilmi
sezgisinden ve felsefe 6lctistinden (mi'yaru’l-hikme) yararlanacaktir. Bu yo6-
nuyle tarih, felsefi bir ilim olarak temellendirilmeyi hak etmektedir.!!

Biz insanlar a¢isindan ilmi ve sistemli diistinceyi mtmkuin kilan sey, olay-
larin ve nesnelerin insan akl tarafindan kavranabilir oldugu fikridir. Olay-
lar ve onlan ortaya cikaran etkenlerin insan tarafindan maltm (bilinebilir)
birer 6ze sahip olmasimin anlami, nedenlerin ilmine ulasilmasinin imkanini
ortaya koyar. Kisaca séylersek nedensellife inanmak, ilmin baslangicidir. Tbni
Haldun kendi alaninda nedenselligi en ileri diizeyde uygulayan ve hatta bazi
arastirmacilara bakilacak olursa, bu konuda asir1 bile giden bir diistintirdur.

11 Ibni Haldun, Mukaddime, I, s. 15 vd.
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Dustntirimuiiz toplumsal olaylarin arkasmda yine toplumsal kaynaklh beseri
ve dogal etkenler bulundugunu ileri stirer ve bunlar agiklamaya ¢alisir. Ona
gore tarihci, toplumsal varlik alanmindaki olaylarin, nasil ve ni¢in ortaya cik-
tiklarini acgiklamakla ytiktimliidtir. Bunu yaparken olaylar ve olgular arasinda
nedensel iliskiler kuracak ve onlarin kaynaklarina kadar inecektir.!?

Hic kuskusuz ki Ibni Haldun, Islam geleneginde tarih ve toplum konula-
rinda kafa yoran ilk alim-tarih¢i degildir. O, kendi tarih metodolojisini ortaya
koyarken elbette kendinden énceki Islam tarihciligi birikiminden yararlan-
mistir. Ancak ona teslim olmamistir. Bu birikimin elestirel bir ¢coztimlemesini
yapan distiniirimiiz, tespit ettigi temel yanlishiklar: da simiflandirir. Vakidi ve
Mesudi gibi 6nceki tarihgileri saygiyla anar ve eserlerinin hakkin verir. Ancak
onlarin zaman zaman kendi istek ve goéruslerinin aksine haber ve bilgilere
eserlerinde yer verdiklerini sdyler. Onlar1 bdyle davranmaya sevk eden seyin
ne oldugunu elbette sorar ve bazi cevaplar verir.

Bir entelektiiel acisindan dogruyu bilip de séylememek gibi bir durum na-
sil miimkiin olabilir? ilk olarak tarih¢iyi kendi ilmine gére konusmaktan ya
da yazmaktan alikoyan neden, kendi subjektif arzular1 olabilir. Ornegin; ta-
rih¢inin belirli bir grubun taraftan olmasi, taraf ya da karsit oldugu gruplarla
ilgili haberleri aktarirken stibjektif davranmasima yol agmakta ve sahip oldu-
gu elestiri gicuint kullanmasim engellemektedir. Diger bir neden, tarih¢inin
iktidar sahibi ve gticlii kisilere yaranma hevesidir. Makam sahiplerini 6vme ve
dismanlarini kéttilleme arzusu, tarih¢iyi dogru olmayan haberleri aktarmaya
yonlendirmektedir. Olagandis: ve garip olaylara dusktinliik ve bunlarla ilgili
haberler karsisindaki zaaf da, tarihcilerin sergiledigi diger bir kusurdur. ibni
Haldun, ilim sahiplerini gercegi séylemekten alikoyan bu tiirden 6znel ve ki-
sisel nedenleri saydiktan sonra, daha temel baska bir neden tizerinde durur.
Bu, felsefi ve ilmi acidan oldukca carpici bir elestiridir ve ibni Halduncu me-
todolojinin de temelini olusturur.!®

Bir alanda gercek ve dogru bilgiye ulasabilmek icin belirli dl¢tilere ihtiyag
vardir. Eger 6lcti olmazsa neyin dogru neyin yanlis oldugunu bilmek de miim-
kiin olmaz. Nitekim 6nceki tarihg¢ilerin yoksun oldugu ya da bilip de uygula-
yamadiklar: sey de iste bu 6l¢tiydii. Tarihte vukti bulmus olan bir olay ile onu
doguran sartlar arasmdaki iliskiyi degerlendirirken kullamilmas1 gereken 61-

12 Ahmet Arslan, Ibni Haldun’un [lim ve Fikir Diinyast, s. 74. Sosyal olaylar1 nedensellik prensibi-
ne dayanarak aciklama konusundaki asir istegi konusunda ibni Haldun, islam filozoflar1 ile
ilkesel bir uzlasim i¢indedir. Ancak insanlarmn tabiatlarinin iklimlerle olan iliskisi, diinyadaki
iklim bolgeleri ile umran arasindaki iliskileri aciklarken sergiledigi yaklasim, nedenselligin asir1
bicimde isletilmesi acisindan ilgi ¢ekicidir.

13 Tarih ilminin Gsttinltigi, temelleri ve bu ilim dalinda izlenecek yéntemi anlatan Ibni Haldun ta-
rihc¢ilere ariz olan hata ve hastaliklara da tek tek deginir. Bunlara 6rnekler vererek tarihgilerin
neden bildikleri ya da tanik olduklart gercekleri anlatmaktan uzak durduklarini aciklar. ibni
Haldun, Mukaddime, cilt I, s. 209, 212 vd.
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culerin basinda “olabilirlik” ilkesi gelir. Olaylar bilmek onlarin tabiatlarini bil-
mek demektir. Olaylarin tabiatlarini ve bu tabiatlarin nasil yan yana geldigini
ve ne tiirden sonuclara yol acacagim bilen bir tarihci, dogru-yanhs 6l¢tisu-
ne de sahiptir. Gegmisin olaylarimi1 degerlendirirken bu 6l¢tiyti etkin bicimde
kullanir ve her duydugu habere kolaylikla inanmaz. Onlar: él¢tip degerlendi-
rir. Asiriliklar ayiklar, rivayetlerin 6tesine gecer ve onlarin icindeki gercek ve
dogru bilgiye ulasir. ibni Haldun’'un metodolojisini vermesi bakimimndan onun
tarih ve umran ilmi hakkindaki su temellendirmesi dikkat cekicidir:

“...Alemde meydana gelen bir seyin (hadis), bu ister bir ézle iliski icinde ortaya

ciknmus olsun isterse bir fiilin sonucu olsun, onun bir tabiati vardir. Bu tabiat, onun

oziinde ve ona ilisen biitiin durumlarda kendini gésterir. Tarthi bir haberi duyan

kimse meydana gelen seylerin tabiatlarut ve bunlarin durumlaruu, zorunlu nite-
liklerini bilirse bu, ona, dogruyu yanlstan ayumada yardunct olur.”*

Islam filozoflar1 gibi ibni Haldun da nesnelerin bilinebilir sabit 6zleri bu-
lundugunu distinmekte ve bu ilkeyi tarih ilmini temellendirmede metodolojik
bir gerekce olarak kullanmaktadir. Alemde ve tabiatta insan tarafindan bi-
linebilir sabit tabiatlar bulunduguna gore, ilim sahibine diisen gorev, ugras
verdigi varlik alanindaki bu tabiatlar1 tamimak ve temel niteliklerini ortaya
koymaktir. Anlasildigina goére dtisintriimuiz, bu ilkesine sonuna kadar sa-
hip ¢cikmakta, toplumsal ve tarihsel tabiatlarn agiklama konusunda yogun bir
caba harcamaktadir.

v

Islam diistince geleneginin ve Miisliiman toplumlarin asir1 politik gelisimi
ilimlere de yansimis ve gercek anlamda bir tarihg¢iliginin kurulmasim olumsuz
etkilemistir. Temelde politik birer fikir tasiyan ekoller/mezhepler, hem dinsel
hem de tarihsel hakikati kendilerine mal etmek tizere calismislar ve bu cer-
cevede tarih ilmine de ideolojik bir bakisla el atmislardir. Ortaya ¢ikan tarih
ve siyer kitaplarinda mezhebi unsurlarn gérmek mumkin oldugu gibi fikih
ve kelam gibi dini ilimler alanindaki literatiirde de bu stuibjektif yaklasimlara
rastlanmaktadir.!®

Tarihgiligin ikinci énemli sorunu, 6nceki ideolojik tarih¢ilik mesleginin bir
sonucudur. Tarihi, tarih dis1 unsurlara baglayarak aciklama gayreti olarak ni-
telenebilecek olan bu yaklasim, tarihi, ilahi iradenin bir ac¢ilimi olarak goérur.
Gerek genel olarak Tarihe gerekse tek tek olaylara hitkmeden gii¢ bizzat, ke-
sintisiz bicimde ve dogrudan dogruya Allah’tir. Allah, iradesi geregi olaylarin
gerceklesmesine karar verir. Bu bakis acisi, tabiatta vuku bulan dogal bir olay-

14 Ibni Haldun, Mukaddime, 1, s. 73.

15 Mezheplerin tarihe bakislar ve kendi ¢ikarlar1 ugruna onu nasil tiikettikleri ideolojik tarih oku-
malar1 sorununu dogurmustur. Bu konuyla ilgili bir calisma i¢in bkz. irfan Aycan; M. Mahfuz
Soylemez, Ideolojik Tarih Okumalari, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 1998.
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la insanlar arasmda ortaya ¢ikan sosyal olaylar1 ayni ontolojik stattiye indirger.
Doga ile toplum arasinda bir fark gormeyen bu fatalist yaklasim, son kertede
insani da diger iradesiz varliklar gibi Tanri'min éntinde mutlak bir nesne yapar.
Tarihe boyle bakildiginda olaylar arasinda bir neden-sonug iliskisi aramak an-
lamsizlasir. Bir olay, Tanrn onu nasil takdir etmis ise dylece gerceklesir. Onun
nedeni/illeti/gerekcesi Allah katindadir. Bu nedenle onun tarihsel bir nedeni
olamaz ve bunun ac¢iklamasim diinya-i¢cinde aramak da sa¢cmadir.

Islam geleneginde kader inanci ile tarih anlayisi arasmda siki bir baglanti
vardir.'® {slam tarihgiliginin bunalimim arastiran biri zorunlu olarak teolojik
anlayislar da irdelemek durumundadir. Maslimanlarin zihninde tarih imge-
si, son kertede trajiktir. ilk dénemde ortaya cikan siyasi iktidar mticadelesinin
sonuclar1t sanmildiginin aksine oldukc¢a genis bir cerceveye yayildi. Tesekkiil
déneminde ortaya c¢ikan anlayislar, ilk dénem olaylar karsisindaki tutum-
larma goére kendi séylemlerini diizenlediler. Oyle ki bu konu, ekollerin nere-
de yer alacaklarim tayin eden biricik 6l¢tit oldu. Bu zorlu smnav, geleneksel
Musltiman benliginin temel 6zelliklerinin yapilanmasinda da belirleyici oldu.
Tekfir ve irca ekseninde gidip gelen Musliiman zihin, ¢ikis yolunu, tarihi ve
ilk nesilleri olumlamakta buldu. Esasen hicbir zihniyet, kendini yanhs bas-
lamis ya da sapmus ilan eden sodylemleri kabul etmez, onlar eleyerek ilerler.
Islam tarihinde yasanan stirec de buna benzerdir. Kuran'’da ve hadislerde
ornek gosterilmis olan ilk Musliiman nesil sadece kendi aralarinda ¢atismakla
kalmamis, kendilerini dikkatle ve htirmetle izleyen sonrakilerin kafalarim da
kanistirmistir. Zamanla egemen olan Miuisltiman zihniyet, ilk nesilleri saygiyla
anmak ve onlarin davranislar1 hakkinda asla konusmamak kararini aldi. As-
linda siyasi kaygilarla alinmis olan ve istikrar1 saglamay1 hedefleyen bu karar,
dini bir gértintiiye kavustu. Hi¢ kuskusuz ki bu kararin, tarih ilmine, tarih
yaziciigina ve tarih anlayisina etkisi btiytik oldu.

Ileri diizeyde bir tarihcilik icin genel ve zengin bir bakisa imkan taniyan
zihinsel gelismelerin gerceklesmesi gerekir. Yiiksek kulttire sahip baska me-
deniyetlerin kendi ge¢mislerini nasil tarihlestirdiklerinin 6grenilmesi Muslii-
manlar arasinda da benzer ilgilerin uyanmasina yol acmistir.

Iste bu nedenle Ibni Haldun'un felsefi olarak konumlandig: yer oldukea 6zel-
dir. O, tarihsel olaylan yine tarihsel unsurlarla aciklamaya c¢alsir. Tarihin te-
meline, degisken insan tabiatini yerlestiren distintirimiiz, olaylarin aciklama-
sin1 insan ve toplum tabiatimin iliskili oldugu unsurlara dayanarak yapar. Her
seyden o6nce o, tarihin insan akh tarafindan “aciklanabilir” olduguna inanir.
Bu, bilimsel iyimserligi onun eserinin her yerinde gormek miumkutindir. O, ele
aldig olaylari, nedenleri ve sartlariyla aciklama konusunda oldukea isteklidir.

16 Mehmet Evkuran, Siinni Paradigmayt Anlamalk-Bir Ekoliin Politik ve Teolojik Yapilanmast, Anka-
ra 2005, s. 217 vd.
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Tarihsel olaylarin insan tarafindan aciklanabilir olduguna inanmak, daha
baslangicta epistemolojik bir déntistimiin habercisi sayilir. Dtinyadaki bir
olay1 askinliga hamlederek bilinemez ve ac¢iklanamaz kilmaktan oénce (hatta
hi¢ de bdyle yapmadan) yine kendi cinsinden nedenlerle (diinyevi ve sosyal
unsurlarla) temellendirmeye calismak, tarihe ve topluma bakista 6énemli bir
zihinsel sicramay ifade eder.

Ibni Haldun pek c¢ok benzerinin anlayismin disina ¢ikarak epistemolojik
bir model olusturmay1 basarmis bir diistintirdiir. Bu nedenle ¢cogu cagdas dia-
stiniir ve filozof onu tarih ilminin ya da tarih felsefesinin kurucusu sayar. Oyle
ki Ibni Haldun'un eserlerini inceleyen ve gériislerini 6grenen cogu modern dii-
stintir hayranliklarim gizleyemez. ibni Haldun'un diistince yapisim modern,
sistemli ve cok guiclii bulan tarihgiler, Ibni Haldun'un nerdeyse giintimtizde
konusan c¢agdas bir distnur oldugunu sanmakta ve onun XIV. ytizyilda ya-
samis oldugunu bir an i¢in unutmaktadirlar.'”

Sonuc

Islam diinyasmda egemen olan insan anlayisimn koékleri incelendiginde
baz1 metafizik ve tarihsel kabullerle karsilasilir. Bunlar, her sistemde oldu-
gu gibi birbirini destekleyecek bicimde yapilanmis birer unsur olarak gorev
gorur. Hepsinin de amaci belirli bir tarih, toplum ve evren gortistini ayakta
tutmaktir. islam diinyasmdaki eski ve yeni zihniyet sorunlarinin nedenleri ta-
rihten, daha dogrusu tarih anlayisindan kaynaklanir. Geleneksel insan, tarih
ve toplum kavramlarimiz gercekei, genislemeye ve gelismeye yatkin degil, ko-
rumaci, idealize edici ve ice kapanmaci bir nitelige sahiptir. Tarih anlayisinin
sorgulanmasi ve bu alanda basarilacak olan bir déntistim, zihinsel yapinn
diger 6gelerini de etkileyecek ve onlarin da déntismesi yolunu acacaktir.

Ibni Haldun’u yeniden amimsamanin ve onun eserini yeniden okumanin
gerisinde yatan motivasyon, bizce Islam dtinyasimmin derinliklerinden gelen
oldukca masum ve koklii degisim isteginden ve ihtiyacindan baska bir sey
degildir. ibni Haldun’'un sadece bizi degil belki konunun uzmam olan Batili
meslektaslarini da hayran birakan sasirtici dehasi, tarihin metafizik ve ya-
niltic1 yorumlarina karsi somut, anlasilir ve uygulanabilir bir yontem ortaya
koymasindadir. Diistintirimiiz, sadece kuram gelistirmekle kalmamis, meto-
dolojisini belirli tarihsel olgu ve olaylar tizerinde de uygulamistir.

Giintimtizde Islam dtinyasinda siiregelen anlayis sorunlarmi ve toplumsal-
lasma bicimlerimizi belirleyen diistince/inanma kaliplarimi sogukkanl bicim-

17 Yves Lacoste, Tarih Biliminin Dogusu-Ibni Haldun, (¢ev.: Mehmet Sert), Corpus Yaymlari, istan-
bul 2002, s. 237.
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de ele almak ve basta tarih anlayisimiz olmak tizere temel kavramlar: sorgula-
mak zorunlulugu hissedilmektedir. Bu gercek her kesimden aydin ve diistintir
tarafindan dile getirilmektedir. Metodolojik bir yaklasim olusturmaksizin bu
isin basarilmasi imkansizdir. Tarih algimizin bir buittinltik i¢inde sorgulan-
masinda referans olusturabilecek isimlerin basinda Ibni Haldun gelmektedir.
Onun yodntemi, kendinden sonra gelen ve ancak modern dénemlerde acikca
dile getirilen bir tarih felsefesi alaninin temellerini olusturacak niteliktedir.

Ibni Haldun kendi déneminde saptadig: bazi sosyal dinamiklerin tarihsel
varlik alanimin olusmasinda ve devinmesinde temel rol oynadigini distinmuis-
ti. Bunu yaparken insan deneyiminin zenginligine olabildigince a¢ik ve anla-
maya arzulu bir tutum icinde olmustur. Ancak giiniimtizde toplumsal yapiy1
belirleyen ve dolayisiyla tarihin seyrini etkileyen baska etkenler tizerinde de
durulabilir. ibni Haldun’a saygi duymak onu taklit etmeyi gerektirmez. ibni
Haldun'un tzerinde ¢alistig1 tarih ve toplum alanmda bitmek bilmeyen bir
tahkik arzusuyla olay ve olgular1 kavramaya ¢alismak ve yeni kavramsallastir-
malarla her gecen giin gercege bir adim daha yaklasmak zorundayiz.
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IsLAM GELENEGINDE TARIHIN OZNESI SORUNU

Ahmet KELES*

Abstract
The Problem of the Subject of the History in Islamic Culture

This article aims to show the problem of the subject of the History in Is-
lamic Culture. Quran is the basic book about Islamic researches. In the
Quran, there are a lot of principles on the human being and history. And
there are difference styles to telling the history. We must have attention
when we read the Quran.

Teocentrical telling in the Quran is very important telling style for the One
God believing (Tevhit). Quran uses this style in the Quran’s verses. If we
don’t have an attention this point, we cannot understand the message of
Quran correctly.

In Islamic Culture, some Quran’s verses had been understood wrongly.
Allah says that the universe is completely his property and He does every-
thing as he wants. Muslim scholars think that these verses meanings are
Allah the unique subject of the history. We pointed out this approach with
the difference approach to these verses.

Key Words: History, History of Philosophy, Custom, Subject of History.

“Fail-i mechul bir tarihin, kendi yurdunda garip, 6z vatarunda parya
cocuklarina...”

“De ki ey Allah’um; miilk senindir, onu diledigine verir, dilediginden alirsin,
diledigini aziz, diledigini zelil kdarsin. Hayu senin elindedir. Sen her seye
kadirsin.” (Al-i Imran, 3/26)

“flahi, “Malikir’l-Miilkitm” diyorsun... dogru, amenna,
Haliki bir tasarruf var nudir insan i¢cin? Asla!

Eger alnussa bir millet, edip bir miilki istila,

Eger vermisse bir millet biitiin bir millkii bi-perva,

Alan sensin, veren sensin, senin hitkmiindedir ditnya!”*

Dog. Dr., Dicle Universitesi {lahiyat Faktltesi Hadis Anabilim Dah Ogretim Uyesi.

Bu ser levhayl, makalemizin 6ziinii ifade etmesi icin yazdik. icerigi makalemizin biittintinde is-
lenmeye cahisilacaktir. Burada yeri gelmisken, ser levhamizin muhtevasma katkida bulunacak
bir iktibasta bulunmak istiyoruz: “... Tanr‘mn tiim fantezilerini arastudik, esraruu desifre ettik,
gizli anlaml dilinin hiyeroglifimsi kodlariu ¢oézdiik. Ilahi ilme dylesine asina oldulk ki, hicbir sey
—kesinlikle hicbir sey- metafizik merakuruzin elinden kurtulamadi. Bir siire sonra ezeli kozmogo-
niler labirentinde kendimizi, kendi mekanumizin dolambacl késelerindeki kadar rahat hissettik.
Glindelik hareketlerimizdeki titiz ritiieli ilahi kaprislere gére ayarladik. Her hareket ayine déniis-
tii, her séylem Tanrn Kelam’'vun kutsanmasina. Bunu yasam tarzunzla éylesine mitkemmelce
biitiinlestirmistik ki 6zel alan ile ilahi alam ayut edememeye baslanmustic. Boylece bizim ilahi ala-
mun tuzagina ditsmemiz kadar, ilahi alan da bizim muamelelerimizin kurbant oldu. ...” Daryush
Shayegan, Yarali Biling eserinin; “Tarihte Tatil” bashkli boliumden alinmistir. Metis Y., (cev.:
Haldun Bayrl), istanbul 1997, 20-21.

Mehmet Akif Ersoy, Safahat, Inkilap ve Aka Y., Istanbul 1981, Uciincti Kitap, s. 192.
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Giris

En klasik ve genel anlamiyla tarihi “gecmis olaylar’® olarak tanimlarsak,
tarihin insanlkla birlikte var olan bir olgu oldugunu séyleyebiliriz. Insanoglu,
hem kendi bireysel yasamiyla ilgili, hem de diger hemcinslerinin hayatlarini
bir sekilde hatirlamak ve miimkiinse gelecek kusaklara aktarmak istemistir.
Bu, onun ebedilik arzusunun geregidir.* Insan, her ne olursa olsun bir sekilde
kalic1 olmak ve yasamak, yasantisini devam ettirmek istemektedir. Belki de
tarih dedigimiz seyi var kilan da onun bu degismeyen 06zelligi ve arzusudur...
Bu nedenle biz makalemizde tarih sdzctiguyle, insan varolusunu ve onun ha-
yat sertuivenini kastetmekteyiz. ®

Hem so6zlt gelenek, hem de yazili gelenek sureclerinde tarih, bu varhigim
korumustur. Soylenceler, siirler, muizik ve destanlar gibi s6zlt kuiltiirtin akta-
rim araclariyla varhigini stirdaren “tarih”, yazili kilttir dénemlerinde, yazinin
tiim sembolleriyle varligini1 daha da kalic1 bir sekilde devam ettirmis ve ettir-
mektedir. Her iki kulttrde de “tarith” stiphesiz farkli misyonlar tistlenmistir.
Tarihin farkli misyonlar tstlenmesi, tarihe dair algimiz ile ona ytukledigimiz

3  Tarihin tamim ve ¢esitleri konusunda genis bilgi i¢cin bkz. A. Zeki Velidi Togan, Tarihte Ustl,
Enderun Kitapevi Y., istanbul 1985, s. 2. Mutahhari, Tarih ve Toplum, Yénelis Y., istanbul
1999, s. 53-55; E. H. Carr, Tarih Nedir? Ayrica, “Tarih” ve Tarih felsefesi” konusunda genis
bilgi icin bkz. R.G. Collingwood, Tarih Felsefesi Uzerine Denemeler, (cev.: Erol Ozvar), Istanbul
2000, s. 12- 30. Collingwood; “Tarih ge¢misin delile dayalt bilimidir’, dedikten sonra, tarihin
ne oldugunu, sordugu sorulara verdigi cevaplarla yapmaya calisir. “Bu problemler, yukarida
aktarilan hentiz oturmamus tarih tanmiminin yol a¢tig1 su ti¢ temel soruyu cevaplandirma ¢abasi
olarak diistintiliirse, saniyorum en iyi sekilde ele almmus olur: Bu sorularn ilki, “gecmiste ne
oldugunu nast bilebiliriz?” sorusudur. Ikincisi; “ Ge¢miste olanin nicin oldugunu nasu bilebili-
riz?” digeri de; “Neyin nicin oldugunu bilmenin, bizim icin degeri nedir?” sorularndir.” Bkz. Age.,
s. 14-15. Tarihin tanim ve tarihgilikle ilgili, geleneksel tanimlara iliskin yaptig elestirileri ve
yeni yorumlari i¢in, Marc Bloch'un Tarihin Savunusu Ya Da Tarihgilik Meslegi, (¢cev.: Mehmet
Ali Kilicbay), Gece Y., Ankara 1994, s. 1- 15.

4  Kuran, insanin bu arzusunu Cennette seytan ile verdigi mticadelenin bir argtimam olarak su-
nar. Seytan Hz. Adem’i, kendisine yasaklanan meyveden yedirmek icin ona séyle hitap eder:
“Ey Adem! Sana éyle bir agag gbsterecegim ki, onun meyvesinden yedigin taltirde ebedi olacal-
sin.” Insanin en zayif yonti olan “ebedi var olmak” arzusu, babamiz Adem’e yasag cignetmis ve
verdigi s6zli tutmamak gibi bir hata islemesine neden olmustur. (Taha, 20/ 120.)

5  Islam Gelenegi'nde “Tarih Suuru’nun neden olusmadig sorununu inceleyen Hasan Hanefi, bu
konuda, yukarida ifade etmeye c¢alistigimiz, Kur'an'in Teosentrik anlatiminin gelenegimizdeki
tezahurlerine isaret ederek, tarih bilincinden nasil yoksun kaldigimiza ve tarihte var oldugu-
muz halde tarihin sorumlusu bir ézne olamayisimiza parmak basar: “Tarih bir medeniyette,
ancak ilerleme, 6n ve arka, onceki ve sonraki kavrami oldugunda, gercekler cizgisinde yaradu-
guinde dogar ki, boylece gercekler biriksin ve bir bilim olarak dogmus olsun. Bilimin sarti, bil-
gisizlik ve bilinmeyenle baglamaktir. Varsayimlar diizenleyip dogrulugunu gerceklestirmektir.
Bilgiye ulasmak, bilinenle baslamak, bilineni kavramak, 6n kabul ve inanclardan yola ¢ikmak
degildir. Yoksa bu durumda bilim, zaten var olani elde etmek olur. Tarih, ancak kapaklarin-
dan kurtulan, cevresindeki kusatmay: kiran, resmedilen ebedi cercevesinden hareket eden,
durgunlugunda tekrarindan kacan, nesiller yansa ve koyler harap olsa bile icinden havay:
bosalttiktan sonra yeniden kurucu yer sarsmtilarina ugrayan bir medeniyette dogar. Tarih,
model ve énceden hazir kaliplar tanimaz. Tarih, “medeni tutsaklic’a aykindir. Ozgtirltige esittir.
Tarih, zinciri sik1 baglamamaya, hatta ¢ozmeye dayanan bir medeniyette dogar. Tarih, ilahi bir
medeniyette degil, insani bir medeniyette dogar. Bunun i¢in bizde tarih bakis ortaya ¢ikmams
ve tarih bilinci dogmamustir.” Hasan Hanefi, Islam Kiiltiiriinde Insan ve Tarih, Ay Isig1 Kitaplari,
(cev.: Vecdi Akytiz), istanbul 2000, s. 40-41.
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misyona gore degisebilmektedir. Buiytik olctide gecmisten ders ¢ikarmak ve
6gut almak seklinde kabul edilen kadim tarih algisi, tarihi bir ibret levhasi gibi
gormek isterken, cagdas dénemlerde ise tarih, kurucu ve insa edici bir zihni-
yeti ifade etmektedir. Bu iki tarih algis1 arasinda, usul ve sonuclar acisindan
ciddi farkhiliklar vardir.

Kahramanliklarin yazildigi, gelecek kusaklara aktarilmak istenen 6gttlerin
yer aldig bir tarih algis1 ve yazicili@iyla tarihi, ge¢cmise ait bir olgu olmaktan ¢1-
karip, onu, gelecegin insasinin temelleri haline getiren tarih algis1 ve yaziciligi-
nin birbirinden olduke¢a farkliliklar arz etmesi ka¢cinilmazdir. Vakaniivis tarih
yazicihigindan, “Tarih felsefesi’® olarak felsefenin ve sosyal bilimlerin alanina
giren tarih, modern dinyanin insasinda bir miihendis gibi rol tistlenmekte-
dir.” Bugiin Bat1 tiniversitelerinde ¢ok buiytik ragbet goren “Tarth Mithendis-
ligi”, geleneksel tarih algis1 tizerinde oldukc¢a buiytk degisim ve dontstimler
yaratmstir.®

Yukarida kisaca temas etmeye calistigimiz tarih algilarindan, ister tarihi
bir ibret levhasi olarak géren 6gretici ve nakilci tarih, isterse gelecegi insa eden
kurucu bir felsefe olan tarih algisi olsun, hepsinde de ortak olan ana faktor-
lerin, yer, zaman ve Kkisiler oldugunu soéyleyebiliriz. Bu ti¢ ana unsur, adina
tarih diyebilecegimiz bir olgu i¢in olmazsa olmaz unsurlardir. Ancak sorun da
tam burada ortaya cikmakta ve su sorular1 sormamizi zorunlu kilmaktadir:
Acaba tarihi bir olayin/olgunun taraflar sadece bunlardan mi ibarettir? Peki,
Tanrtmn (Allah) tarihi bir olguda hi¢bir rolti yok mudur, varsa rolti nedir?
Tarih, 6znesi insan® olan bir olgu mudur, yoksa tarihin baska bir 6znesi de
var midir? Iste bu sorularin cevabi, makalemize konu olan tarihin éznesi so-

6  Tarih Felsefesinin tanmimu, icerigi ve tarih algisimin tarihg¢esi hakkinda genis bilgi icin bkz. Do-
gan Ozlem, Tarih Felsefesi, Anahtar Kitaplar, Istanbul 1994, s. 12-32.

7  Tarih Felsefesi'nin soztunt ettigimiz anlamiyla ilgili genis bilgi icin bkz. Francis Fukuyama,
Tarihin Sonu mu?, Vadi Y., (cev.: Ercan Sen), Ankara 1999, s. 13-49.

8 Bu konunun 6nemini Hasan Hanefi soyle ifade eder: “Bunun icin tarih felsefesi, halklarin Ro-
nesansima eslik edici olmustur.” Hasan Hanefi, Islam Kiiltiiriinde Insan ve Tarih, s. 37. Yine
ayn1 miinasebetle sunlan ifade etmektedir: “Batr'da Fransiz Thtilal1, ancak halklarin ilerleme
yasasini belirlemek icin tarih felsefesinin kuruculari; Vico, Kant, Herder ve Lesing'deki Fran-
siz Thtilali'min filozoflar; Voltaire, Montesquieu ve Rousseau’daki tarihi suurun kesfedilmesin-
den sonra ortaya ¢ikmustir. Sonra bu 19. Asirdaki Alman filozoflary; Hegel ve Marx, Fransa'da
Courneau ve Comte’taki uygarliklarn ve halklar1 kapsayan felsefelere dontismtis ve nihayet, ya
Spengler’deki gibi Batinin ¢éktistintin ilanina, ya Nietszche’deki gibi mutlak hiclie varmaya
veya Heidegger'deki gibi halklarin tarihinin “tarih¢i” ferdi suurun bir boyutuna, yahut ikinci
sanayi ve sanki teknoloji medeniyeti bir dénemden o6tekisine tasiyabilirmis, yok olmaktan ko-
rurmus, ¢6kiisti 6nlermis, zirve olgunluga yeniden ulastinrmiscasina modern teknoloji devrimi
caginin ilanma déntismustir.” s. 35.

9 Imadtiddin Halil “Islam’in Tarih Yorumu” adli eserinde bu soruna deginmis ve “Tarihin olusu-
mundaki son s6z kimindir?” diye sormustur. Bu soruya; “kesinlikle insan” cevabim veren mtiel-
lif, konuyu Kur’an ¢ercevesinde incelerken, bu cevabindaki netligi sirdiirememistir. Bunun da
nedeni, gelenekteki tarih algimiz oldugu agiktir. imadtiddin Halil, islam’in Tarih Yorumu, Risale
Y., istanbul 1988, (cev.: Ahmet Agirakca), s. 149.
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rununa isaret etmektedir.'® Bu sorun, teist biitiin geleneklerin- Yahudilik,
Hiristiyanlik ve Islam- sorunu oldugu gibi, felsefecilerin de ilgi duydugu ve
cozmeye calistig1 temel problem alanlarindan biridir.!!

Tarihin 6znesi sorununa verilecek cevap, aslinda bir medeniyet ve kulti-
rin, dilnya goériisimt ve hayata bakisinmi da ortaya koyacaktir.!? Bir toplumun
tarih algis1 ve tarihe bakisi, tarihte kendisine nasil bir rol bictigiyle de dogru-
dan alakaldir. islam Gelenegi'nde erken dénemde baslayan kétiimser tarih
algisive surekli kiyameti bekleme tarih algimizda, her gelen gintn bir énceki
gunu aratacak ve “gtin giinden beter gelecektir” kanaatiyle hayata bakmami-
za neden olmustur.!® Ozellikle Hadis literatiiriinde yer alan “Kitabu’l-Fiten”,
“Melahim”, “Esratii’s-Saati’ gibi ana bashklarda nakledilen rivayetler ile bu
konuda muistakil olarak telif edilen fiten edebiyati dikkati cekmeye calistiimiz
hususu anlatmak bakimindan yeterlidir.

Kur'an'da Tarih: Kur'an-Tarih fliskisi

Kur’an, hi¢ kuskusuz, Islam Dini'nin ve geleneginin en temel referansidir.
Basta Hz. Peygamber olmak tizere ilk nesil Miislimanlarin ortaya koyduklar:
dini hayat tamamen Kur’an rehberliginde ve onun etrafinda olusmustur. Hz.
Peygamber, Kur'an'm ona bildirdigi hususlarn kendisine tabi olanlara 6gret-
mis ve onu nasil hayata gecireceklerini de fiili olarak gostermistir.'* Buna
dini literatiirde siinnet diyoruz. Hem Hz. Peygamber zamaninda, hem de daha

10 Bu sorunu eserinde inceleme konusu yapan Imadiiddin Halil, séyle demektedir: “Cenab-1 Allah
ile tabiat arasinda nasil bir alaka mevcuttur? Tarihin olusturulmasinda ve medeniyetin kurul-
masinda maddi guicler dahil olmak tizere tabiat ve ruh ile maddeden meydana gelmis kimligi
ile insan ve Allah arasidaki iliski nedir? Tarih olaylarimin bu ti¢ etken arasida yalniz birisine
dayandirilip, diger iki etkenin yok farz edilmesi veya en azindan temel olarak alinan ana etkenin
etkinliginin basit bir golgesi olarak degerlendirilmesi mimktin mudtr? “Allah, Tabiat ve insan”
arasinda suni olarak yukseltilmis duvarlar nelerdir? .... Ctinkt hangi tarihi hareket ele alinirsa
mutlaka bunun Allah-insan ve tabiat arasindaki iliskilerin bir sonucu oldugu goértlecektir.”
Imaduddin Halil, age., s. 16-17.

11 Ozellikle cagdas felsefenin en énemli sorun alanlarmdan biri de kuskusuz, tarihin 6znesi ve
tarihin kendine has yasalar1 problemidir. Bu konuda, Marks, Engels gibi, sosyal olaylarin ma-
taryalist bir bakis acisiyla yorumlayanlar oldugu gibi, Arnold Toynbee gibi tarihin kendine 6zge
yasalarinin ve devirlerin oldugu gértistine sahip, tipki Ibn Haldun gibi, tarihciler de vardir.
“Tarihi Determinizm”i savunanlar ile insanin hurriyetini savunanlar, hep ayni sorun etrafinda
gortis bildirmektedirler. Bu konuda bkz. imadiiddin Halil, age., s. 41-47. Mutahhari, age., s.
69-91.

12 Bu konuda genis bilgi icin bkz. Hasan Hanefi, Islam Kiiltiiriinde Insan ve Tarih, “Eski Kiil-
tartimtizde Tarih” bashkli makalesi. Ay Isig1 Kitaplar, (cev.: Vecdi Akytiz), Istanbul 2000, s.
35 vd. Hasan Hanefi bu makalesinde, tarih bilincimizden ve tarih suurumuzdaki insana olan
vurgunun zayifligindan veya tamamen yok olusundan bahseder. “Milletlerin ilerlemesi, tarihi
suurlari kesfetmeye baghdir. insam zamana yerlestiren, tarihteki veya yasadigl herhangi bir
dénemdeki roltini belirlemesini saglayan da odur. Tarihi suur, tarihi bilincin sartidir.” s. 36.

13 Ahmet Keles, “Tarih Bilincimiz -Hadislerle Coktis Stirecinde Baslatilan Tarh: islam Tarihi”,
Eylul 2007, SBArD, Y11 V, S. 10, s. 39-58.

14 Ahmet Keles, Siinnet, Yeni Bir Tarum Denemesi, insan Y., 2003 istanbul, I. Bsltim.
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sonraki devirlerde Muisliimanlar, her hususta kendilerini Kur'an’a bagh ola-
rak gormiusler ve yaptiklar her seyin ona uygun olmasi hususunda itina gos-
termislerdir. Tesekktil eden her firka ve mezhep, gortislerini dncelikle Kur'an
ile desteklemeye ve temellendirmeye calismistir. Bu nedenle Kuran, islam ge-
leneginde ortaya cikan her fiili ve diistinsel olgunun merkezinde yer alir ve
almas1 da gerekir. Biz de 6ncelikle Kur'an'm konumuz bakimindan nasil bir
referans oldugunu belirlemekle baslayacagiz ve daha sonra da Kur'an’da yer
alan konuyla ilgili ayetlerin nasil anlasildifina ve bu anlayisin ne ttirden bir
tarih algisina neden olduguna deginecegiz.

Kur'an-1 Kerim'’in geneline baktigimizda, onda bircok tarihi olay diyebile-
cegimiz hususlarin yer aldigim ve anlatildigini gorebiliriz. Kur’an bu olaylar,
vermek istedigi mesaj ile iliskilendirerek bize anlatir. Olayin anlatiminda ise
bizzat olaymn tarihiliginden ziyade, Kur'an'in o olay araciligiyla vermek istedigi
mesaj 6ne ¢ikar. Bu nedenle de Kur’an icin tarihi bir olay, Kur’an'm asil hedefi
olan rehberlik ve yol gostericilik a¢isindan énemlidir. Bu nedenledir ki Kuran,
bu noktaya vurgu yapar ve tarihi olayin mesaj yéontinii 6ne ¢ikarir. Kur’an i¢in
son derece énem arz eden bu husus, onun tarihi olaylarn ele alis ve aktaris
uslup ve tarzina dogrudan etki etmektedir. Asagida aktaracagimiz bazi érnek-
lerde bu durum daha acik olarak goruilebilecektir.

Kur'an'da yer alan tiim ge¢cmis anlatilarin mutlaka tarihi oldugu kanaa-
ti'® ile bu anlatilarin tarihi gerceklikler olmas1 gerekmedigi seklindeki yak-
lasimlar’® konumuzla dogrudan ilgili degildir. Kur'an’da yer alan tarihe ait
anlatilar, diger bir ifadeyle kissalar, tefsir usulii ve yorum bilim a¢isindan ele
alindiginda, s6z konusu kissalarin tarihiligi veya kurgusalligi énem arz etse
de, bizim ele aldigimiz konumuz bakimindan fazla bir 6neme haiz degildir. Biz,
s6z konusu anlatilarin/kissalarin tarihi olup olmadigiyla degil, bizim tarih al-
gimiz1 olusturan ve insann tarih karsisindaki sorumlulugunun ne oldugunu
gosteren Kur’an ayetleri ile ilgilenecegiz.

Kur’an-1 Kerim’de yer alan kissalan (hikayeler) ve gecmis milletlere ait
anlatilan okurken su ilkeyi dikkate almamiz, bize daha dogru bir anlama ve
yorum i¢in yararh olabilir:

Kur’an bir égiit ve hidayet rehberidir. O, Insanlara; giizel davramslarda (Amel-i
Salih) bulunmalaruu tavsiye etmek, Allah’a karst nankoérlitk etmeyip onun ytice-
ligini kkabul ederek ona kulluk yapmalarint ve éldiikten sonra yeniden dirilerek
yasadiklart hayatin hesabuu verileceklerine inanmalaruu saglamayt gaye edinir
ve tum pasajlarinda bu asli hedefini muhafaza eder.

15 Imadtiddin Halil, islam'in Tarih Yorumu, Risale Y., istanbul 1988, (cev.: Ahmet Agirakea), s.
7-21.

16 Muhammed Halefullah, Kur’an’da Anlatim Sanati, Ankara Okulu Y., (cev.: Saban Karatas) An-
kara 2002, s. 35-43.
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Iste bu temel ilke veya buna benzer tespit edilebilecek ilkeler, bu ilkeleri
dikkate alanlar icin, Kur'an nasil anlayacaklarimi da belirler ve bir anlama
cercevesi olustururlar. Bizim daha bastan boyle temel bir ilke tespit edisimiz,
makalemiz boyunca nasil bir Kur'an okuyusuna ve anlayisina sahip oldugu-
muzu belirlemek icindir. Bu ilke dogrultusunda ifade edecek olursak; Kur'an
herhangi bir tarihi olayi ele alirken, onu, yukarida belirtmis oldugumuz amaci
dogrultusunda ele almaktadir. Yani Kur’an icin 6énemli olan, anlatmis oldugu
kissa ile insanlara ne mesaj verdigidir. Durum bdyle olunca, Kur'an’'da zikre-
dilen tarihi olaylarda, bir tarihci icin bliytikk 6énem arz eden yer, zaman, sahis
gibi detaylar1 bulmamiz miimkiin olmamaktadir. Zaman zaman Kur’an’da yer
ve sahis isimlerinden bahsedilse de, bu bahisler bir tarih¢inin bulmayi bekle-
digi tarden degildirler. Genelleyecek olursak; Kur'an metninde anlatilan ttiim
tarihi materyal “égiit verici” ve “ibretci’ tarih metoduna uygundurlar. “Yeryii-
ziinit dolasin ve yalancularin sonunun ne oldugunu gérun...”'” , “Hi¢ ibret almi-
yor musunuz?”'®, “Bunda aku sahipleri icin bir ibret vardwr.”®, “Ey akil sahipleri
ibret aliuz...”?® Bunlar gibi pek cok ayet, belirtmis oldugumuz hususa delil
teskil etmektedirler.

Ornegin, Kur'an Ashdb-1 Kehf kissasmdan bahsederken onlarin sayilar,
isimleri, ne zaman yasadiklari, hangi cografyada bu olaym gectigi gibi detay-
lann 6nemsemez. Kur'an'in énemsedigi sey, vermek istedigi 6gut ve derstir.
Aslinda, s6z konusu kissa ile ilgili tarihi detaylar bulunsa yani, magaraya
siginan genclerin sigindiklar1 magaranin adi ve cografyasi bulunsa, sayilar ve
kimlikleri netlesse, tarihi zamanlar tespit edilse... Yine de Kur'an'in tiim bun-
lan atlayarak vermis oldugu asil mesaja ilave bir sey getirmeyeceklerdir. Bu
durum da bize, Kur'an'in bu tar anlatimlarda neden detaylardan kac¢imdigim
gayet acik bir sekilde gostermektedir ve kissanin mesaj kismi, kissamn tarihi
detaylarindan daha 6nemli hale gelerek 6ne ¢cikmaktadir.

Bu konuda verilecek o kadar ¢ok 6rnek vardir ki, bunlarn sadece basliklar
halinde siralamak bile bu makalenin hacmini fazlasiyla zorlayacaktir. Tim
peygamber kissalari, ge¢cmis kavimlere dair anlatilar bu 6zellige sahiptirler.?!
Sozunu ettigimiz tirden kissalar veya anlatilar, tarih ag¢isindan énem arz et-
seler de tizerinde durmak istedigimiz konu ile dogrudan ilgili degildirler. Bizim
ele alacagimiz konuyla ilgili ayetler, kissalardan ziyade daha farkh bir ifade
uslubunda yer almaktadirlar. Simdi bu ttirden ayetler ve Kur'an metinleri
tzerinde durmaya calisalim.

17 Enam,6/11.

18 Nisa,4/82; Muhammed, 47/24.

19 Nahl,16/66; Nur,24/44.

20 Hasr,59/2.

21 Kuranm bu essiz anlatim sanati ve onlarla neyi hedefledigi konusunda bkz. Muhammed Ah-
med Halefullah, Kur’an’da Anlatun Sanati, (el-Fennu'l-Kasasy, (cev.: Saban Karatas), Ankara
Okulu Y., Ankara 2002, s.153-235.
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Kur’an’'in Teosentrik Uslubu

Kur’an’1t anlamay1 dogrudan etkileyen ve ilgilendiren hususlardan biri de,
onun kullandig1 edebi ifade tisluplarim dikkate almak ve mutlaka bu tslup-
larin gerektirdigi sekilde onlar anlamaktir. Hatta son zamanlarda Kur'an'in
yazili bir metin olmayip, sézlii bir hitap olusuna bagh olarak yazilanlar ve
yapilan arastirmalar, Kur'an1 anlayip anlamlandirirken dikkat etmemiz ge-
reken ifade 6zellikleri konusunda bize 6nemli 6l¢tiler sunmaktadirlar. Kuran,
yukarida belirlemis oldugumuz ilke dogrultusunda, asil vermek istedigi me-
sajl insanlara ulastirmak icin, ¢ok farkli anlatim sanatini ve ifade 6zelligini
kullanir. Biz, buttin bu farkli anlatimlarin ve ifade 6zelliklerinin, ayni zaman-
da farkli anlam ve anlamalar1 da berberinde getirdigini fark etmeden okursak,
Kur’an1 onun vermek istedigi mesajina ters olarak anlamamiz mimkutndur.
Hatta Kur’an’1, onun asil maksadina muhalif bir sekilde anlamamiz bile mtim-
ktindtr. Iste bu ytizden, daha konunun basinda bu hususlara dikkat cekiyo-
ruz ki, konumuzla ilgili ayetlere anlam verilirken yanlis anlasilmalara meydan
vermis olmayalim.

Tarihin 6znesi sorunu baglaminda, Kur’an’da yer alan ve bizim dikkat et-
memiz gereken ayetler, genel olarak; Allah’in insan, toplum ve zamana/tarihe
olan muidahalesine iliskin ayetlerdir. Yukarida, kisalar konusuna deginirken,
kissalarda gozetilmesi gereken bir ilkeden bahsetmis ve bu ilkede Kur'an'in
onemsedigi asli hedefin 6gtlit vermek ve insanlarin ders almalarinm saglamak
oldugunu belirtmistik. Tarihin 6znesi sorunu ile ilgili olarak ele alacagimiz
ayetler icin de bir ilke ve prensibi 6ncelikle tespit etmemiz gerekmektedir.
Bu ilke de Kur’an’in genel tislubunun teosentrik oldugu ilkesidir.”?? Teosentrik
sbylem, yani sdylemin merkezi vurgusunu Allah'm olusturdugu soylem, bir
anlatim tarzi ve tislubudur.

Bu anlatim tarzinda, btitiin séylemin merkezi noktasin Allah’'in egemenligi
ve her seye olan hakimiyeti teskil eder. Teosentrik séylem, kelimenin tam an-
lamiyla, Allah’in mutlak hakimiyet ve egemenliginin 6ne ¢iktig1 bir sdylemdir.
Bu séylemde belirgin olan Allah ve onun iradesidir. insan iradesi ve giicii si-
liktir. Kur’an da egemen olan bu genel tislup, yani teosentrik anlatim, dikkate
alinmaz ve dogru anlasilmaz ise bu tisluptan hareket ederek kolayca cebri bir
inanca gidilebilir. Nitekim Islam geleneginde Cebriye olarak bilinen mezhebin
Kur’ani referanslari bu tur ayetlerdir. O halde bu noktada bizim, séztint etti-
gimiz Gislubun nasil anlasilmasi gerektigi ile bu tislubun neden olacag: cebri
algilamadan nasil kurtulabilecegimize iliskin bir ilkeyi daha belirlememiz ge-
rekmektedir.

22 Kuran'm Teosentrik anlatimi ve bunun nedenleri i¢in bkz. Omer Ozsoy, Stinnetullah, Giris, s.
7-25.
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Bu ilke sudur: Kuran, illkk muhataplarvun miisrik ve ¢ok tanrdt olmalarindan
harelketle, onlart “Tevhit” inancina yénlendirmek ve sayisiz tanrilart, tek ve esi
benzeri olmayan bir llah’a indirmek icin teosentrik iislubu benimsemis ve yay-
gwin bir sekilde kullanmustur. Tevhit amacwina yénelik bu tiir ayetler, bu amacuun
disinda anlasumaya kalkiusa, kolaylikla Cebri bir inanca gidilebilir. Bu neden-
le sé6z konusu ayetler, stirekli tevhit vurgusuyla okunmali ve anlasumalidir.”

Teosentrik anlatim ifade etmeye calistigimiz ilke dogrultusunda anlasildi-
ginda, cebri sonugclara yol agmaz. Kuran, éncelikle hitap ettigi toplumun bu
cok tanrili yapisimi degistirmeyi hedeflemistir. Cok tanrili inang¢ yapisi geregi,
her seyi tanrlardan bekler ve her seyi onlara havale eder. Kur'an'in nazil ol-
dugu toplumun zihni ve kalbi, iste boyle bir inanca yatkin ve bagliydi. Kur'an
ayetleri muisriklerdeki bu carpik inanci tevhit cercevesinde yeniden yapilan-
dirmus ve dontstirmuistir. Bu déntisimu gerceklestirirken de teosentrik ts-
lubu kullanmistir.

“Bize sahdamarumizdan yakwm” oldugunu?, icimizden gecenleri, yani agiga
vurmayip gizlediklerimiz dahi bildigini,>* “O dilemeden bizim hicbir sey yapa-
mayacagunzt’,?s “Milki diledigine verip, dilediginden aldiguu, miilkiin biitii-
niyle onun oldugunu”,?® ifade eden ayetlerle bir taraftan ¢ok tanril sirk inan-
cim yikms, diger taraftan da yerine her seye hakim ve varhginda esi benzeri
olmayan bir ilah inancim ikame etmistir.

Sozunu ettigimiz Kur'an'inm ana hedeflerini ve hitap ettigi toplumun sos-
yo-kiltirel durumunu dikkate alarak bu ve benzeri ayetleri okudugumuzda,
onlar1 her hangi bir sorun olmadan anlayabiliriz. Ancak, ayetleri mustakil
olarak ve zahiri anlamlaryla okuyup anlamlandirdigimizda, gelenekte oldugu
gibi, cok kolay bir sekilde insan iradesinin yok sayildig1 cebri bir inanca gide-
biliriz. Islam gelenegindeki cebriye mezhebi bu tiir bir yanhs anlamayla ortaya
ciktig1 gibi yine gelenegimizdeki izleri ve tesiri ¢cok derin olan Mutezile mezhebi
de bu anlayisa tepki ve reaksiyon olarak cikmistir. Kur'an'm vermek istedigi
asil mesaja aykir1 olan bu iki mezhep, s6zliinu ettigimiz temel ilkeleri dikkate
almamis ve tarihimizde ciddi boyutta inan¢ sorunlarina neden olmuslardir.
Birisi (Cebriye), insanin hi¢bir iradesinin olmadig1 ve adeta kurulu saat gibi
olup, ne i¢cin kurulduysa onlar1 yapmak zorunda oldugu seklinde bir anlayisa
dayanmirken, digeri de tamamen insani tarihin tek sorumlu 6znesi kilmis ve
ilahi takdir ve iradeyi adeta yok saymistir. Her iki gortis de gelenegimizde ciddi
sorunlara neden olmus ve hala da olmaktadir.?”

23  Kaf, 50/16.

24 Bakara,2/77; Enam,6/3.
25 IAnsa.n,76/30‘

26 Al-i Imran, 3/26.

27 islam geleneginde “Tarih Suuru’nun neden olusmadigl sorununu inceleyen Hasan Hanefi, bu
konuda, yukarida ifade etmeye calistigimiz, Kuran’in Teosentrik anlatimimin gelenegimizdeki
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Bizce sorunun merkezi noktasini, tarihin éznesinin kim oldugu sorusu tes-
kil etmektedir. insan hayatinda meydana gelen olaylarm ve tarih dedigimiz
olgunun failinin/6znesinin kim oldugu konusunda net bir tavrin belirleneme-
yisi, Muislimanlan tarih bilincinden uzaklastirmistir. Kuran, Allah ile kulun
iliskisini ac¢ik¢a kulun smanmasi olarak belirlemesine ve 6zgur iradesiyle bu
diunya hayatinda sinav verdigini ifade etmesine ragmen, gelenegimizde gerek
Es’ari ve Maturidi ekollerinde gerekse diger mezheplerde 1srarla insanin tarih-
teki roltintin ktictimsendigini hatta yok sayildigim gérmekteyiz. Kulun yapmis
oldugu islerdeki rolii, sadece ctlizi irade denilen ve neredeyse dogru bir tanim
hicbir zaman yapilamamis olan bir kavrama baglanmis tim olaylar Allah’in
sonsuz ilim, kudret ve iradesine baglanmistir. 28

Islam itikadinda kader-kaza olarak adlandirlip tartisilan ve bir tirlii ¢o-
ziimlenemeyen problemin merkezinde de yine ayni sorun, yani 6zne/fail soru-
nu vardir. islam gelenegine ve gelenek icinde olusan halk séylemine, vecize-
lere vs. baktigimizda, s6ziini ettigimiz sorunun koklerinin ne kadar derin ve
cozulemez oldugunu gormekteyiz. Allah ile olan iliskilerimizden dualarimiza,
oradan yapmis oldugumuz islerin sorumlulugunu ustlenip tistlenmemeye ka-
dar hemen her seyde, 6zne/fail sorunumuz vardir. Strekli Allah’tan bir sey-

tezahtrlerine isaret ederek, tarih bilincinden nasil yoksun kaldigimiza ve tarihte var oldugumuz
halde tarihin sorumlusu bir 6zne olamayisimiza parmak basar: “Tarih bir medeniyette, ancak
ilerleme, 6n ve arka, énceki ve sonraki kavrami oldugunda gercekler cizgisinde ytrudaginde
ve dairelerde dokunup islenmediginde dogar ki, boylece gercekler biriksin ve bir bilim olarak
dogmus olsun. Bilimin sarti, bilgisizlik ve bilinmeyenle baslamaktir. Varsayimlar1 dizenleyip
dogrulugunu gerceklestirmektir. Bilgiye ulasmak, bilinenle baslamak, bilineni kavramak, 6n
kabul ve inanclardan yola ¢ikmak degildir. Yoksa bu durumda bilim, zaten var olam elde etmek
olur. Tarih, ancak kapaklarindan kurtulan, ¢evresindeki kusatmay1 kiran, resmedilen ebedi
cercevesinden hareket eden, durgunlugunda tekrarindan kacan, nesiller yansa ve koyler ha-
rap olsa bile icinden havay1 bosalttiktan sonra yeniden kurucu yer sarsintilarina ugrayan bir
medeniyette dogar. Tarih, model ve 6nceden hazir kaliplar tammmaz. Tarih, “medeni tutsaklik’a
aykindir. Ozgiirltige esittir. Tarih, zinciri sik1 baglamamaya, hatta ¢c6zmeye dayanan bir mede-
niyette dogar. Tarih, ilahi bir medeniyette degil, insani bir medeniyette dogar. Bunun i¢in bizde
tarih bahsi ortaya ¢itkmamus ve tarih bilinci dogmamustir.” Hasan Hanefi, age., s. 40-41.

28 Bu konuda, ilhami Guler'in; Allah’in Ahlakiligi Sorunu adh esrinden bir iktibas yapmak istiyo-
ruz. Bu eserinde miuiellif, s6ziinli ettigimiz soruna dikkati ¢ekmis ve sunlar ifade etmistir: “Mu-
tezile adaleti “hikmetin geregi, aklin gerekli gordigu bir sey, fiilin dogru ve maslahata uygun
olarak ortaya ¢ikmas1” seklinde tarif edince, Allah’tan sadir olan ve mukellef insanlarla iliskili
olan fiillerin maslahat ve hikmete uygun olmasi gerektigi kanaatine vardi. Es’ariler ise, adaleti;
“Allah’in ilmine ve iradesine uygun olarak kendi mulktinde diledigi gibi tasarruf etmesi” olarak
tarif edince, ahlaki konumdan uzaklasarak, onu ilahi kudret ve iradeye bagladilar. Dolayisiyla
Mu'tezile Allah'in tim fiillerini hikmet ve adalet 1s18inda, insanla iliskisi a¢isindan yorumlar-
ken; Eg’arilik, kudret ve irade 1s181inda yorumladi. Mu'tezilenin yorumu ahlaki iken, Eg’arinin
konumu mtikellef insanla herhangi bir iliskiden uzak, mutlak varliktan ¢ikan, mucerred bir
fiil gibi ilahi fiilin salt “varliksal” oldugu seklindedir. Yine Mu’'tezilenin yorumu, aklin dogru
gordtigna ve kendisiyle hiiktim verdigi sey geregi ilahi inayete yaklasan ahlaki bir yaklagim iken,
Es’ari’ligin yorumu, Allah’a dogru zorunlu (mutlak) kutsalliga yaklasan ve salt dinden dogan
bir yaklasim tarzidir. Mu'tezilenin yorumunda Allah’a boyun egme, O'nda bulunan mutlak ada-
letten kaynaklanan saygl ile boyun egme iken, Eg’arilerin yorumundaki boyun egme, Allah'm
mutlak gli¢ ve iradesinden kaynaklanan ve insandan Allah’a dogru hicbir ahlaki icerik tasi-
mayan “zorunlu” bir boyun egmedir.” ilhami Giiler, Allah'in Ahlakiligi Sorunu, Ankara Okulu
Yayinlari, Ankara 1998, s. 68-69.
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ler isteyip durma aliskanlhigina déntismus olan dualarimizdaki kendi irade ve
caba yonumuzu sifirlayan yaklasimimizdan, meydana gelen her sey takdir-i
ilaht olarak algilayarak her seyi sonunda Allah’a fatura eden kolayciligimiza
kadar tam bir ¢ikmaz icindeyiz. Meshur deve kusu hikayesi bizim durumu-
muza tam uymaktadir. Beklentilere gelince irade sahibiyiz, gti¢ ve iktidarimiz
vardir, sorumluluga gelince ilahi takdir ve kader vardir, diyerek isin icinden
siyriliyoruz.

Islam geleneginde acilmis ve hala kanayan bir yara olan bu inan¢ bunalimi
ve buhranina iyi bir 6rnek olmasi i¢in, merhum Mehmet Akif Ersoy'un Safahat
adh eserindeki bir siirini burada 6rnek vermek istiyoruz. Ttim makale boyun-
ca anlattiklarimiz1 ¢ok iyi 6rneklendirecek olan bu siir, ayni zamanda diinden
bugiine devam eden Islam Geleneginde tarihin 6znesinin nasil kaybedilip de
hala bulamadigina da iyi bir 6rnektir. Siir su ayet meali ile baslamaktadir:

Ya Muhammed de ki; Ey miilkiin sahibi olan Allah’'un, sen miilkii diledigine ve-
rirsin; sen miilkii dilediginin elinden alursin. Sen diledigini aziz edersin, sen di-
ledigini zelil edersin. Haywr yalniz senin elindedir, sen hi¢ siiphe yok ki her seye
kadirsin.?®

“flahi, “Malikit’-Miilkiim” diyorsun... dogru, amenna,
Hakiki bir tasarruf var midir insan i¢in? Asla!

Eger almissa bir millet, edip bir mulk istila,

Eger vermisse bir millet btittin bir muilkt bi-perva,
Alan sensin, veren sensin, senin htikmutindedir dinya!”

ilahi en asil kavmi alcaltirsin istersen;

Dilersen en zelil eshasa izzetler verirsin sen!

Bu haybetler, bu husranlar btittin senden, buittin senden!
Nasil ta Ars’a yukselmez ki meyusane bin siven?

Ne yerler dinliyor, ya Rab, ne gokler ruhum inlerken!

flahi altiytiz bin Miisliiman birden bogazlandi...
Yanan can, yirtilan ismet, akan seller btittin kandi!
Ne masum ihtiyarlar stingtiler altinda kivrandi!

Ne bikes hanumanlar iste, yangmn verdiler, yandi!
Su killenmis yiginlar hep birer insan, birer candi!
Tecelli etmedin bir kere Allah'im, cemalinle!

Su g ytiz elli milyon ruhu éldtrdtn celalinle!
Oturmus eglenirken senin -hasa- zevalinle,

Nedir ilhadi ihmalin bu samit infialinle?

Nedir Islam’ tenkilin bu miista’cel nekalinle?

29 Al imra, 3 / 26. Vermis oldugumuz meal, siirin éniine yazilmis olan mealdir. Orijinali bozul-
masin diye aynen aktardik.
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Sus ey divane! Durmaz kainatin seyr-i mutadi.
Ne sandin? Fitratin ahkam hi¢ dinler mi feryadi1?
Bugtn, sen kendi kendinden timid et ancak imdad;
Evet, sen kendi ikdaminla kaldir git de bidadi.
Cihan kanun-u sa'yin, bak, nasil bir hisle mtnkadi!
Ne yaptin? “Leyse li'l-insani illa ma sea” vardu!...
(30 Muharrem 1331, 27 Kanunuevvel 1328 / 1913)%°

Ana temay1 yansitacak sekilde kisaltarak naklettigimiz yukandaki siir,
Kurtulus Savas1 sonrasindaki hazin durumumuzu anlatan, sorgulayan bir
haykinistir. Safahat’'in her yerinde oldugu gibi Akif, burada da duygusalligini
one cikarmis ve misralarinda bir taraftan tarihi gerceklikleri, diger taraftan da
tarihe bakisimizi ve tarih algimizi ortaya koymustur. Siirde tespit edebilece-
gimiz {i¢ ana tema vardir: Birincisi; Osmanl Imparatorlugunun dagilmasim
ve cesitli devlet ve milletler tarafindan paylasilmasini, “Allah'm kendisine ait
olan miulkt alip-vermesine” benzetiyor ve ilahi bir tasarruf olarak anlatiyor.
Bu durumda tarihin yegane 6znesi Allah’tir ve alan da veren de odur.

Ikincisi, bu ilahi tasarrufa neredeyse isyan eder tarzda karsi cikip, bu olup
bitenlerin Osmanli gibi uzun asirlarca islam’a hizmet eden bir devlete yakis-
madigim ifade ediyor. Burada da adeta, tarihin 6znesi olan ilahi takdir eles-
tiriliyor ve Allah, hem kendisinin hem de inananlarin diismam olan kafirlere
karsi sessiz kalmak ve olup biteni sessizce seyretmekle suc¢laniyor.

Uctinciist ise, ilk iki yaklasimla celismektedir. Miisliimanlan calismamak
ve kendilerinden bekleneni yerine getirmemekle elestirip, baslarina gelenleri
hak ettiklerini sdyltiyor. Akifin bu yaklasimina gore tarihin 6znesi insandir.
Eger calisip cirpinsaydi, fiili durum farkh olabilirdi.

Her t¢ yaklasimin da aym siirde ve alt alta dizilen misralarda yer almasi
son derece sayan-1 dikkattir ve bizim dikkati ¢cekmek istedigimiz durum da
budur. Tarihi bir hezimet durumu vardir. Bu tarihi durumun faili kimdir? ilk
musralarda oldugu gibi miilkiin sahibi olan Allah mi? Yoksa insan mu? Her
ikisi birlikte mi? Sayet her ikisi birlikte ise, bu beraberligin ytizdesi ne 6l¢tide-
dir? Gortilecegi tizere ortada ciddi bir 6zne sorunu vardir. Bu sorun diin vardi,
bugtin var ve muhtemelen yarinlarda da olacaktir.

Mehmet Akif gibi, sadece sair degil, aym1 zamanda cok nitelikli de bir islam
alimini bu derece zihinsel karmasaya dtistren sebep, gelenegimizdeki ¢6zii-
lememis olan tarihin 6znesi sorunudur. Bu sorunun temelinde ise, dini nass-
lar1 okuma ve anlamamiza iliskin sorunlarimiz vardir. Yeni bir metodoloji ile

30 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, inkilap ve Aka Y., istanbul 1981, Ugtincii Kitap, s. 192-194. Not:
(nakledilen siirin noktalama isaretleri kitaptaki gibidir, bize ait degildir.)
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nasslar yeniden okunarak, gelenegimiz ve mirasimiz gézden gecirilmeden, s6z
konusu sorunumuz giderilecek gibi géorinmemektedir. Allah, insan ve doga-
nin nasil bir iligki ile birlikte oldugu sorunsalim mutlaka ¢ézmeliyiz. Omer
Ozsoy’un “Siinnetullah” adl calismasi, ilhami Giiler'in “Allah’in Ahlakiligi So-
runu”®? adli eseri, Hasan Hanefinin “Islam Kiiltiiriinde Insan ve Tarih™®® kitabi
ve benzerleri, bu alanda atilmis olumlu adimlar ve ¢cabalardir. Bu adimlar ta-
kip edecek yeni calismalar ve usul denemeleri strdurtlmelidir. Epistemolojik
bir déntistiim gerektiren bu durumun kisa vadede sonuclar vermesi zordur.
Ancak giderek artan ve gelisen benzer calismalar ve arastirmalar bu konuda
umit vermektedir.

Sonuc

Kuran, insanoglunun yerytiztine, 6zgir iradesiyle denenmek tizere gonde-
rildigini, bu diinya hayatinda yaptiklarinin bir gtin hesabin verecegi mesajim
son ilahi mesaj olarak insanlifa sunmustur. Bu mesajdan insan iradesinin ve
ozgurliginiin bir sekilde ¢ikarildigimi var saydigimizda, mesajin biittn insi-
cami bozulur ve artik Kur'an’dan saglikli bir mesaj almak neredeyse imkansiz
hale gelir. Bu nedenle Kur’an'in herhangi bir ayetinden veya pasajindan cika-
rilacak anlamin, bu ana mesaj ile test edilip ona gore anlasilip yorumlanma-
s1 gerektigini distintiyoruz. Bu migferden sapilarak yapilan yorumlarin, bizi
Kur’an’dan uzaklastirdig: ve icinden c¢ikilmaz paradokslara ducar ettigi tarihi
bir vakiadir.

Sonug olarak; insanin da tarihin 6znesi oldugunu séylemeliyiz. Bu 6zne-
nin 6zgun iradesi, Allah’in var ettigi bir mekanda ve yine onun hazirladig:
kosullarda gerceklesmektedir. Fakat bu, asla insamn ilahi irade tarafindan
esir alinip, kendi iradesinin de iptal edildigi anlamina gelmez. “Zerre kadar
yiligin karstigy, yine zerre kadar kétiiliigiin de karsiigt verilecelc”, “hicbir sekil-

31 Allah, insan ve varlik iliskisindeki birlikteligin mahiyetini inceleyen ve Kur'an’da bir cok kez
ifade edilen “Siinnetullah” kavrammi, insanin 6zgtin iradesi, Allah'in varhga ve insan haya-
tina mtidahalesi baglaminda ele alan bu eser, konumuz bakimindan son derece énemlidir.
Stinnetullah’, Allah'm ezelde belirledigi ve degistirmemeye s6z verdigi “Ilahi Tavir” olarak belir-
leyen eser, bu tavrin, insanlarm 6zgur iradelerini dislayan degil, tersine gerekli kilan bir tavir
oldugunun da altini ¢izer.

32 “Allah diledigini yapar”, “O, yaptifindan sorulmaz..” gibi ayetleri, kader baglaminda ele alan ve
gelenegin bu konuda yeniden okunmasini éneren eser, Allah'in kendisi i¢cin kendisini baglayan
ahlaki ilkeler vaz’ ettigini, bunlan asla bozmadigin, hicbir ilkesi olmayan bir ilahin adil ola-
mayacagl teziyle aciklamaya calisir. Bu calisma da, gelenegimizdeki tarih algisinin netlesmesi
acisindan 6nem arz etmektedir.

33 Hasan Hanefi eserinde, “insan-1 Kamil” konusuna farkh bir bakis acis1 getirmis ve onu/insan-1
kamili, tarihe damgasim vuran, aksiyoner bir kisilik olarak tanimlamistir. Edilgen ve pasif de-
gil, aksine aktif olan bu Kkisilik, Allah’in gérmek istedigi gercek Miisliman sahsiyettir. Konumuz
bakimindan son derece 6nemli olan eser, hem geleneksel algimiza sorgulayici bir elestiri getir-
mekte, hem de ¢6ztim onerileri sunmaktadir.
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de insanlara zerre kadar zulmedilmeyecek ve haksizlik yapumayacaksa”, bu
ancak insanin tam anlamiyla 6zgur olmasi ve 6zgir iradesiyle sinanmasi ile
mumkundur.

icinde bulundugumuz c¢ikmazdan cikabilmemiz bir ttrlii dogru okuma-
y1 basaramadigimiz ge¢misimiz ve kultirimuizti dogru analiz edebilmemiz,
tarihin gercek 6znesi oldugumuz bilinciyle mticadele vermeye baslamamizla
mumkuin olabilecektir.

Tarih, tarihe 6zgtuir iradeleriyle yon verenlerin, verdiklerine inananlarin
nesnesi olacak ve ancak bu 6zgur iradenin bilincinde olanlarca yoénlendiri-
lip sekillendirilecektir. Tarih benim fiilimdir diyebilenler, tarihi yénlendirirler.
Tarihin faili olmaktan kac¢inanlar ise, tarihte hep sikayet etmeye ve feryat des-
tanlan yazarak, felege, kadere isyan etmeye mahkam olacaklardir.

fradesini fark eden, onun hakkin vererek eylemde bulunup, eylemlerinin
sorumlulugunu tasiyan nesillere ¢igir agmak dilegiyle...
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MU' TEZILE'NIN TARIH ALGISI

Osman AYDINLI®

Abstract
The Mu'tazilite's Perception of History

In the history of Islamic thought, the Mu'tazilite school is characterized
by its particular method in understanding religion and religious tradition
and by its rational attribution to Islamic precepts. First of all, Mu'tazilite
theologians laid down their principles as ‘al-usil al-khamsah (five root and
fundamentals) and focused on theological and philosophical issues. In the
view of its environment where it’s been developed, its justification for histo-
rical events and its comprehension of leadership, the school has been divi-
ded into two parts which are Basrian Mu'tazilite and Bagdadian Mu'tazilite.
Choice of the ancestry of Ali, the assumed attitude to the current political
structure, comprehension of history and compromising with the society
were the important reasons of the separation. Mu'tazilite has been opposed
to the idea of idealizing and dignifying the past which can be seen especi-
ally in Shiite, by historical criticizing and analytical mentality. Meanwhile,
the school did not ignore to be compatible with the history and the society.
Mu'tazilite has emphasized the need of describing the history as what it is
and displaying it with all diversities and contradictions.

The experiences of Mu'tazilite of coming to power, being suspended from
the power and being integrated with the other religious affinities have sha-
ped their historical perspectives. These experiences have shaped their his-
torical perspective. In this article, we tried to determine the Mu'tazilite’s
perception of history by taking into consideration its evolutions in period.

Key words: Mu'tazilite, ‘al-usul al-khamsah, perception of history, islamic
political theory, philosophical issues, caliphate, imama.

1. Giris

Islam diistince ekollerinden Mu'tezile, dinin ve dini gelenegin ne oldugu, ne
sekilde anlasildigl ya da anlasilmasi gerektigi konusunda izledigi farkl usulle
ve meselelere iliskin sergiledigi rasyonalist tavirla tanmmistir. Mezhep bilgin-
leri temel ilkelerini “ustlii hamse/bes temel ilke” seklinde formitile etmis ve
kelami-felsefi sorunlara egilmistir. Tartistiklan ve ele aldiklar1 konular agisin-
dan genis bir yelpazeye sahip olan bu ekoltin tarihe bakisi, ge¢cmiste cereyan
eden olaylann degerlendirme tarzi, Musliiman duistincesinde olusan kirilma
noktalarini inceleme kriterleri ve algilayis bicimleri tahlil edilmeye degerdir.

*  Dog. Dr., Hitit Universitesi {lahiyat Faktiltesi Ogretim Uyesi.
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Bilindigi gibi tarih, farkli din ya da ideolojiyi savunanlarin yanlarma almaya
calistiklar1 ve benimsedikleri ustlii ya da gortisti destekleme adina ¢okca delil
bulabilecekleri genis bir miicadele alamidir. Bu anlamda her toplum, iktidar
ya da muhalefet odakli her siyasi olusum, yararlanabilecegi/kullanabilecegi
bir gecmise gereksinim duymustur. Bu ihtiyacin bir sonucu olarak toplum-
sal duizene iliskin farkl anlayis ve algilamalar, birbirine rakip tarihler/tarih
anlayislar ortaya ¢ikarmistir. Bircok tarihci, bu anlayislardan birine bagh ol-
maktan gurur duymus, zihniyetini benimsedigi herhangi bir grubun kimligi-
ni gelistirmek veya resmi otoritenin sdylemini pekistirmek gibi toplumsal bir
sorumlulugu oldugunu dustinmusttr.! Bilimsel saiklerle her gecmis dénemin
6ztinli yakalama ¢abasi, insanin zihniyetinin ve gerceklestirdiklerinin ne denli
farkhliklar gosterdigini, dolayisiyla da éntimiizde duran olasiliklarin kapsa-
min1 ayirt etmemizi saglar. Tarih, zihniyetlerin ne denli cesitli olabilecegini
anlamamizi temin eder.?

Islam diistince tarihinde ortaya cikan mezheplerin, diistince ekollerinin ya
da dini egilimlerin edindikleri tarih bilinci ve anlayisi, isabetleri oraninda mev-
cut durumu daha saghkli yorumlamalarini ve gelecege iliskin projeksiyonlar
yapmalarini saglamistir. Bu a¢idan bakildiginda Mu’tezile ekoltintin zihniyet
yapisimn ve tarih anlayisinin, mevcut sisteme ve gelecege dair gelistirdikle-
ri projelere nasil zemin hazirladiginmi tespit etmek énemli gorinmektedir. Bu
husus sadece bu ekolti anlamamizi saglamaz, ayni zamanda tarihsel stirecte
olumlu ya da olumsuz iletisim halinde oldugu diger dtistince ekollerini ve dini
olusumlar1 da dogru bir sekilde anlamaya ve yorumlamaya kapi aralar.

2. Mu’tezile’nin Tarih Algisi1

Mu'tezile, gelistigi kultirel ortam ve benimsedigi imamet diistincesi ek-
seninde Basra ve Bagdat Mu'tezilesi olarak iki ana gruba ayrnlmistir. Bunun
yani sira Mu'tezili gelenegin siyasi akli temsil eden, felsefi akla dikkat ceken
ve ziiht-takvaya vurgu yapan tg farkh egilimi biinyesinde barindirdigini soy-
lemek mimktindir. Bu farklhilasmalar ya da egilimler, gelenek icerisinde farkh
tarih anlayislarinin olusmasini da beraberinde getirmistir.

2.1.Tarihsel Elestiri ve Coziimlemecilik

Mu'tezile, bazi islam firka ve mezheplerinin séyleminde var olan gecmisin
yuceltilmesine, idealize edilmesine ve oldugundan daha tist bir konuma yer-
lestirilmesine tarihsel elestiri ve ¢dztimlemeciligi ile kars1 koymustur. Ekol,

1 John Tosh, Tarihin Pesinde Modern Tarith Calismaswinda Hedefler, Yontemler ve Yeni Dogrultular,
(cev.: Ozden Arikan), istanbul 1984, ss. 11-12.
2 John Tosh, Tarihin Pesinde, s. 16.
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ele alinan kavram, olgu ve gortslerin icinde bulunduklar1 dénemin trtnleri
oldugu kanaatini benimsemistir. Bu ytizden tarihi ve gecmiste meydana gelen
olaylar1 oldugu gibi ve tim cesitlilik ve celiskileriyle sergilemenin geregi tize-
rinde durmustur. Boylece ilk doneme atfedilen tartisilmaz dini boyut, Mu'tezili
bakis ag¢is1 uyarinca akla, mantiga ve realiteye uygun bir sekilde tenkide acil-
mistir. Bu elestirel zihniyet, tarihi olaylar ve énceki déoneme iliskin gortisleri
farkli boyutlaryla glindeme getirmistir. Esasen bu bakis acis1 Mu'tezile'nin
benimsedigi ustlle ve islam dis1 din ve kiiltiirlerle olan iletisimi ve kaynasma-
siyla ilgilidir.

Mu'tezili bilginler dini nasslar1 géz ardi etmeden diger din ve kiilttirlerden
bilgi ve diistince alis verisinde bir sakinca gérmemistir. Ik Mu'tezili fikirlerin
sahibi olan Vasil b. Ata ve Amr b. Ubeyd, Islam dis1 din mensuplariyla yap-
tiklar tartisma oturumlarinda ustl ve gorislerini olgunlastirma firsatini bul-
muslard:. Felsefenin Muisliiman cografyaya girmesiyle birlikte Ebu’l-Htizeyl,
Nazzam, Bisr b. Mu’'temir, Cahiz gibi Mu’tezile bilginleri buna dair kitaplar
incelediler. Bu iletisim ve bilgilenme stireci yeni bir bakis acis1 kazanmalarina
yol acti. Mezhep alimleri kendi bilim anlayislarini ve dastince sistemlerini,
diger din ve kilttirlerle mukayese imkamn elde ettiler. Tarih bilinci ve anlayisi,
farkl bilgi kaynaklariyla tanismis olmalar1 nedeniyle 6zgin bir nitelik kazan-
di. S6z gelimi Cahiz, dini htiviyetini korumaya 6zen gostererek, Yunan ve
Hint diistincesinin kiilttir mirasmdan ve Farsca’ya vukufiyetinden dolay iran
hayatina ait bilgilerden yararh géordtigti 6geleri almaktan ¢ekinmemis® ve ta-
rihi, ¢caginin efsanevi nitelikli kanaatlerini elestiri stizgecinden gecirerek akla
uygun ¢oztmler tretmistir. Goldziher bu baglamda, onun inanan i¢ten bir
Musliman olarak kaldigini, ancak smir tamimazhgi, Mu'tezile'ye 6zgli serbest
dastnce yapisi ve ekol icinde teoloji konularinda bile yaptigi sert elestirileri ile
deger kazandigini* soyler.

Imamet ve siyaset alaninda farkh gértisler ortaya koyan Cahiz, bilimsel vu-
kufiyeti ve elestirel bakis acisiyla taninmistir. O, Nabita'nin, mii'mini kasten
6ldureni mel'un olarak nitelemelerine ragmen katil sultan ya da emir oldu-
gunda ona sebbetmeyi ve onun goérevden azlini uygun gormeyerek celiskiye
dusttiklerini® soyler. Onun Emevi ve destekcilerine kars: verdigi bu muicadele
ve yogun elestiri, Mu’tezili diistincenin egemen oldugu dénemdeki Abbasilerin
resmi tarih anlayisi ile de paralellik® arz eder.

3 Yakut el-Hamevi, Mucemu’l-udeba, c. V, s. 2101 vd.; Nafiz Danisman, Kelam Ilmine Giris ve
Mu’tezile (Amr b. Bahri’l Cahiz'in Kitaplarindan Parcalar), Ankara 1955, s. 97.

4 Ignaze Goldziher, Klasik Arap Literatiiril, (cev.: Azmi Yuksel-Rahmi Er), Ankara 1993, s. 94.

5 Cahiz, “Risaletu fi'n-Nabita”, Resailu'l-Cahiz-Resailu’l-Kelamiyye, 244, “Risaletu 1li'l-Cahiz fi
Beni Umeyye”, s. 127 vd.

6 frfan Aycan, “Cahiz ve Emevi Tarihine Mutezili Bir Yaklasim”, Ideolojik Tarih Okumalari, Ankara
2002, s. 28.
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Mu'tezile, bilgi birikimi ve entelekttiel durusuyla hem kendi tarihini hem de
insanhga katkida bulunan diger milletlerin tarihini de anlamlandirmaya calis-
mustir. {lgi duyduklarn ve yéneldikleri déneme ait cok sayida metni, Arap¢a’ya
terctime edilmis olmasi avantajim da kullanarak okumus ve degerlendirmis-
lerdir. Tarihe mal olmus ve insanliga katkida bulunmus bilginlerin tecriibe-
lerinden ve bilgilerinden —kendi din ve kulttirleriyle karsilastirarak- yararlan-
may1 da ihmal etmemislerdir.” Bu konuda atomculuk fikri érnek olarak goste-
rilebilir. Mu'tezile, Yunan filozoflarindan 6diing aldiklar1 Tanri tasavvurundan
yoksun atomculuk fikrini, i¢sellestirip evrenin merkezine Allah diistincesini
yerlestirdiler. Mu’tezile, evrenin bir mekanda bulunmadiklar halde bir araya
geldiklerinde bir yer isgal eden atomlardan meydana geldigi, Allah'in yaratici-
Iig1 niteliginin stirekli olmasi sebebiyle atomlarin sayisinin da sinirh olamaya-
cag1 ve her an dogan yeni atomlar sayesinde evrenin stuirekli gelisip genisledigi
dasuncesini gelistirmistir. Atomculuk fikri ilk kez Bagdat kiulttr havzasindan
ve Beytii'l-Hikme’den 6nemli 6l¢tide yararlanan Basra Mu'tezilesi tarafindan
savunulmus ve gelistirilmistir.® Bu noktaya gelinmesinde karsilasilan fikrin
elestirel cercevede ele alinmasi, Musliman dustncesiyle mukayese edilmesi
ve tespit edilen meselelerin ¢céztimtiniin hedeflenmesi etkili olmustur.

Mu’tezilenin benimsedigi tarih bilinci, ekoltin 6ncelikle Musltiman toplu-
mun tarihiyle ytizlesmesini ve hesaplasmasim giindeme getirmistir. Tarihsel
elestiri ve ¢déziimlemecilik yaklasimi, Mu'tezile'nin imamet nazariyesinde ve
siyaset felsefesinde de kendini gosterir. Bu ana baslik altinda sahabelerin ko-
numu, Muisliimanlar arasinda cereyan etmis olan Cemel ve Siffin savaslarina
katilanlarin durumu, Emevi iktidarimin kaderci yaklasimi, Abbasilerin yéne-
tim anlayisi, hilafete gelecek sahsin nitelikleri ve bu makama gelis sekli sor-
gulanmistir. Ekol bilginleri kacinilmaz bir sekilde bazi zor sorularin cevabim
aramaya talip oldu. Sahabe nesli arasindaki ¢atismalarin sebebi neydi? Tarih
boyunca Muslimanlarin gindeminden diismeyen Cemel ve Siffin savaslari-
nin cereyanmmin arka planminda hangi etkenler vardi? Bu harplerin siyasi ve
sosyal sonuclar1 nedir? Dénemin kosullarimin bu ¢catismadaki etkisi nasildi1?
Bu sorulara verilecek cevaplarin Sia’nin ve Haricilerin ¢atismaci tarih anlayis-
larma karsi, elestirel ama uzlasmaci bir tarih anlayisim yerlestirme ¢abasina
yonelik oldugu anlasilmaktadir. Boylece tarihsel catismalar ve sahabe doéne-
mine kadar uzanan radikal sorgulamalardan ziyade ¢c6ztimlemeciligi hedefle-
yen elestirel bir bakis acis1 gelistirildi.

Mu'tezile gelistirdigi imamet nazariyesi nedeniyle Hz. Osman ve Hz. Ali ara-
sindaki hilafet secimi ve halifelik stirecini tartisma konusu yapmistir. Dort ha-

7  Daha genis bilgi icin bk. Osman Aydinli, “Stiryani Bilginlerin Ceviri Faaliyeti ve Mu’tezili Dti-
stinceye Etkisi”, HUIFD, cilt:5, say1:11(2007), Ankara, ss. 7-33.

8 Kad1 Abdulcebbar, el-Miinye ve’l-emel, (tahk.: i. M. Ali), iskenderiye 1985, s. 48; Mu'tezile’deki
atomculuk fikri ile ilgili bk. Osman Aydiml, Islam Diisiincesinde Aklilesme Stireci, Ankara 2001,
ss. 170-180.
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lifenin hilafete gelis sekli ve déonemlerinde yasanan olaylar sorgulanmis olma-
sina karsin sahabeyi rencide etmekten uzak durulmustur. Ayni zamanda dort
halife doneminin ideal déonem olarak kodlanmasindan da uzak durulmustur.
Erken donemi haklilastirmaya yonelik ¢cabalarin sonraki dénemlerde ortaya ¢i-
kan carpikliklart zimnen normal gosterecegi aciktir. Mu'tezile ekoli, imamette
efdaliyyet nazariyesi ile hilafetteki siralamay1 kabul etmis ve Stinni imamet teo-
risine yakin durmussa da elestirel tavriyla bu dénemleri idealize etmemeye 6zen
gostermistir.® Mu’tezile'nin Hz. Osman’n sehit edilmesiyle ilgili yaklasimlarinda
da sorgulayic1 ama incitici olmadigini gormek miimktindir. Sézgelimi Mu'tezili
Hayyatm anlatiminda bu hassasiyet su sekilde billurlasmistir: Hz. Ali, Hz.
Osman’'in 6ldirtlme olayim duydugunda oglu Hasan’a olay aninda orada olup
olmadigini sordu. Bu ifade onun olaydan haberdar olmadigim gostermektedir.
Ensarmn ve muhacirin bilgisi dahilinde muhasara edilse ve zorla katledilmisse
bu durumda ya hakettigi icin éldartilmtstiir ya da hak etmedigi halde 6lduril-
mustiar. Hak etmisse adaleti kaldirdigy, fiski ve fucuru gerekli oldugu icindir.
Hak etmedigi halde éldurtilmiisse imkani olup savunmayanlar fiska dismiis-
tar. Her iki durumda da Musltimanlari imami ve ensar-muhacir grubundan
uzaktir.'® Sorgulayan ama Kkiskirtict cevap vermekten uzak duran bu yaklasim,
tarihi, tarihteki olaylar1 ve sahabeyi aklama tavrinin somut bir érnegidir.

Bu egilim sahipleri, genelde tarihsel konu ve olaylarla ilgili olarak kararsiz
bir tavir sergilemisler -¢6ziimii baskalarina birakma ya da erteleme ve top-
lumdaki gerginligi yumusatma siyasetinin bir uzantisi olarak- htikmui Allah’a
birakmislardir.

Mu'tezile getirdigi elestirel ve c¢dztimlemeci bakis acisiyla erken donemi
dramatiklestiren ya da idealize eden uc¢ yaklasimlardan farkh bir tutum ser-
gilemistir.

2.2.Tarihle ve Toplumla Uzlasma

Mu’tezile tarihsel elestiri yontemini benimsemekle birlikte ge¢cmisle ve top-
lumla uzlasmay1 ihmal etmemistir. Daha cok Basra Mu’tezilesinin yaklasimin-
da gortilen bu boyut, mezhebin Bagdat kolu tarafindan da benimsenmis ve
genisletilmistir. Bagdat Mu'tezilesinin mefdaliin imametini éngéren imamet
nazariyesinde ve siyaset anlayisinin olusumunda tarihle ve toplumla uzlasma
faktora etkin bir rol oynamistir.

Mu'tezile temelde Hz. Muhammed’in élimiiyle birlikte risaletin hem ku-
rum olarak hem de islevsel acidan sona erdigi ve yerine ikame edilen hila-

9 Daha genis bilgi icin bk. Osman Aydinli, Mu'tezili Imamet Diistincesinde Farkllasma Siireci,
Ankara 2003, ss. 43-67.

10 Hayyat, Kitabu'l-intisar ve’'r-reddu ala Ravendiye’l-miilhid, (takd.: Alber Nasri Nader), Beyrut
1957, s. 51.
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fet makamina getirilen kisinin Hz. Peygamber’in dinsel degil de siyasi liderlik
misyonunu ustlendigi géorustundedir. Bu sebeple bu konuda fikir tireten ekol
duastinarleri imameti, ictihadi bir mesele olarak gérmuis ve siyasal iktidar din-
sel iktidardan ayirarak farkh bir diizleme yerlestirmislerdir. Mu’tezili alimler,
imamete dair gortis ve s6ylemini, Sia’dan farkh bir sekilde tarihin olumsuzluk-
larim 6ne ¢ikarma ve yargilama yerine, tarihi ve tarihsel tecriibeyi tasdik etme
lzerine insa etmistir. Bu sebepledir ki ekol, efdalin/en erdemli olanin yaninda,
mefdaliin imametini de baz kosullar cercevesinde mesru saymistir. En erdem-
li (efdal) kisinin imameti isteniyorsa da, bu kosulu gerceklestirmek miimkin
olmayabilirdi. Bu realiteden hareketle gelistirilen argiimana gore insanlarin en
faziletlisinin imamete secilmesi fitneye yol acacak ya da insanlarin maslahati-
na zarar verecekse daha az faziletli olan (mefdal) imamete getirilebilirdi.!!

Mu’tezilenin imamet diistiincesinde, mesruiyetin dayanag: politik olmak-
tan cok dinsel ve ahlaki niteliklidir. Siyasi iktidarlara mesruiyet kazandiran
unsur erdemdir. Emevilerin ya da Abbasilerin, stra ve riza esasma dayal
hilafetten saltanata dontsleri, baslangc itibariyle tepkiyle karsilanmissa da
uygulamalar zaman icerisinde halk kesimi ve elit grup tarafindan tasvip edil-
mistir. Dahas1 mesruiyetleri tartisilmaz hale gelmistir. Bu noktada mefdulun
imameti anlayisinin énemli 6l¢tide yayginlik kazandigl Abbasiler déoneminde,
Mu’tezili bilginlerin tarih bilincinin ve toplumla uzlasma niyetlerinin énemli
oldugu goriilmektedir. Onlar éncelikle Islam tarihi ile barisik bir anlayis ser-
gileme yolunu tercih etmislerdir. Bagdat Mu’tezilesinden Bisr b. Halid, Bisr
b. Mu’temir ve Ebu Musa el-Murdar gibi sahislar, Hz. Peygamber'den sonra
Hz. Ali'yi en faziletli kabul etmekle birlikte daha az faziletli olarak gordtikleri
Hz. Ebu Bekir'in imametini de onaylamak!? suretiyle baz1 halifeleri dislayan
yaklasimlardan uzak durmuslardir. Bu tarihi dogrulama ve uzlasma tavrinin,
sonraki dénem Mu'tezilesi tarafindan da benimsendigi ve idealist yaklasim-
lardan vazgecilip realiteye uygun bir tavir sergilendigi gortlmektedir.'® Ctinkt
mefdultin imameti, tarihle barisik olmaya ve kamu yararini gozetmeye dayali
bir anlayistir.

Mu'tezile’'ye goére toplumun siyasal birligi acisindan da, mefduliin efdala
tercihi s6z konusudur. Bir kimseye halk tarafindan daha cok ilgi ve baghlk
gosteriliyor, ona daha cok itaat ediliyorsa, toplumdaki sikayetler ona gotuii-
rultiyorsa, o kimse, ibadet ve takva acisindan kendisinden daha ustiin olan
kimseye tercih edilebilir. Ctinkii bu konuda kamu yarar1 vardir. Béyle yapilir-
sa toplumdaki ihtilaflar ortadan kalkar, zultim biter ve adalet saglanmis olur.
11 Daha genis bilgi icin bk. Osman Aydinli, Mu'tezili Imamet Diisiincesinde Farkllasma Siireci, ss.

67-93.

12 Nasi el-Ekber, Mesailu’l-imame, (tahk.: Josef Van Ess), Beyrut 1971, s. 56.

13 Hayyat, s. 76; Kadi Abdtilcebbar, Serhu’l-Ustli’l-hamse, (tahk.: A. Osman), Kahire 1988/1408,
s. 757 vd.
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Cunkti kamu yararin gézetme acismndan daha gugli olan kimse aym zaman-
da secilmeyi daha ¢ok hak eden kimsedir.!*

Mu’tezile’ye gore en erdemlinin devlet baskani olarak atanmasi halinde,
fitne ¢ikma korkusu Musliiman topluma arz olacaksa, mefdulle/daha az er-
demli olanla imamet akdi yapilabilir.'® Adaylar tiim kosullarda esitseler, fazi-
let konusunda ustinliik arastirmasi yapilir. Secim ehlinin yapmasi gereken
zamanin gereklerine uygun olam secmektir. Eger bir savas ve fitne dénemi
yasaniyorsa, kahramanlik ve yigitlik yéntinden 6nde olan segcilir. Baris, gi-
venlik ve bilimde ilerleme donemi yasaniyorsa, bilimde agirligi olan segcilir.!®
Boylece mefdultin imameti anlayisinda, sistemin islerligi ve toplumun yarari
gozetilmis olmaktadir.

Mefdultin imameti anlayisi, degisik etnik gruplarin bir arada baris icinde
yasamalar ac¢isindan da énemli bir fonksiyon icra etmistir. Ctinkt boyle bir
anlayis teorik kosullardan ziyade, pratik konuma daha uygun dismustir.
Farkl etnik kulttirlerin yardimiyla iktidara gelen Abbasilerin, ilk bask: yilla-
rindan sonra ister istemez, siyasal iktidarn genis bicimde paylastiklar1 gorti-
Itr. Onlar, Araplarla farkh ktltturlerden ve dinsel geleneklerden gelen insan-
lardan olusan mevali ile yakinlasma politikasi izlemislerdir. Boylece Abbasi
egemenliginin ilk yarim yutzyilh icinde, Arap kabile aristokrasisinin etkinligi
ve ayricaliklar1 hizl bir sekilde dagilmistir. Ebu Cafer Mansur'un insa ettigi
Bagdat sehrinin cografi ve kiiltiirel konumu, Iran etkisine ve kiiltiiriine kap:
aralamistir. Hilafet merkezinin Bagdat’a tasinmasiyla somut bir sekilde me-
vali, devletin idari ve askeri kadrolarinin énemli bir bélimunt elde etmistir.
Ozellikle idari yapilanmada Iran asilli bir aile olan Bermekiler vezaret goreviyle
17 birlikte Fars unsuru guc dengesini kendi lehine ¢evirmistir.

Me'mun halifeliginin ilk yillarinda Iranli unsurun etkisinde kalmis olma-
sina ragmen daha sonra Merv’de bulundugu sirada cereyan eden olaylardan
dolay1, Arap ve Iranlilara karsi giiveni sarsildigi icin yeni bir giic olarak Tiirk-
leri istihdam etmistir. Belki de onlarin siyasi tecrtibe ve askeri kabiliyet ba-
kimindan imparatorluk icinde bir denge unsuru olabileceklerini ummustur.'®
Sonraki donemlerde de Turklerin devlet idaresindeki ntifuzlan gliclenmis, as-
keri alandaki etkileri, idari ve siyasi alanlara kaymistir.!® Abbasilerle zaman
zaman sorunlar yasayan Iran ve Tark unsurlarinin, yine de -belki de ¢ikarlarn
geregi- mevcut halifeyi mesru kabul ettikleri gértilmektedir.

14 Kadi Abdtlcebbar, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid, (tahk.: A. Mahmud-S. Dtinya), Daru’l-Misnyye,
ts., c. XX/1, s. 228 vd.

15 Bagdadi, Kitabu Usulu’d-din, Beyrut,1981/1401, s. 293 vd.

16 Ziyauddin Rayys, Islamda Siyasi Diisiince Tarihi, (¢ev.: Ibrahim Sarmus), istanbul 1995, s. 225 vd.

17 Ebu Muhammed Ahmed b. A’'sam el-Kufi (314/926), Fiituh, Beyrut ts., c. IV, s. 402.

18 ibn Kesir, el-Bidaye ve’'n-nihaye, (tahk.: A. Abdulvehhab Fetih), Kahire 1992, c. X, s. 321.

19 H.Dursun Yildiz, [slamiyet ve Tiirkler, istanbul 2000, s. 134.
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Abbasi devleti blinyesinde kosullarin gelismesi ve topraklarinin genisle-
mesi nedeniyle aralarindaki birlestirici 6zelligin Islam oldugu, cok irkli bir
yeni yonetim anlayis: sergilemek zorunda kalmistir. Temelde iranhlar, Tirkler
ve Araplardan olusan bu coklu yapiy1 muhafaza etmek aralarinda gérev da-
gilimim adil bir sekilde saglamak ve uzlasi politikasi sergilemekle mtimkin
olabilirdi. Mu’tezile'nin mefdulun imametini onaylayan anlayisi bu noktada ve
ortamda ortaya ¢ikmis ve yayginlik kazanmstir.

Ekol blinyesinden bazi isimlerin mefdul imamet anlayisim benimseme-
lerinin en 6nemli sebeplerinden birisi de, tarihsel ve siyasal tecrtibelerdir.
Mefdaltin imametinin olabilirligini tartisirken en cok i¢ guivenlik ve cezalarin
uygulanabilmesi gibi otoritenin saglamlastirilmasi ile ilgili konularda yogun-
lasilmistir.

Mu'tezilenin tarihle ve toplumla uzlasma niyetinin arka planinda ekolin
mihne stireciyle birlikte bir yol kazasmma maruz kalmas: da etkili olmustur.
Me'mun’un hilafetine kadar bireysel diizeyde tartisma konusu edilen halku’l-
Kur'an (Kur'ann yaratilmishgl) sorunu,? Halife tarafindan resmiyete dontis-
tartlerek, bu ilkeye inanma 212/827 yilinda devletin resmi politikas1 haline
getirilmistir. Bu yonde eyaletlerde ve Bagdat'ta mihne sorgulamalar1 hizlandi-
rilmistir.2! Mu’tezile'nin resmi mezhep oldugunun ilani, bunun devlet eliyle be-
nimsetme cabalar1 ve yogun elestirilere sebep olmasi, ekol mensuplarimin gu-
venlik ve mevcut diizeni koruma isteklerini ortaya ¢cikarmistir. Bunun en énem-
li gostergesi de mevcut devlet baskaninin ya da imamin mesru oldugu fikrinin
islenmesi, yani mefdultin imametinin savunulmasi seklinde tezahtir etmistir.

Kur’an'in yaratilmishigl diistincesinin bir baska boyutu da kutsal kitabin
tarihle ve toplumla iliskilendirilme cabasidir. Mu’tezile, Kur’an'm Allah’in ke-
lam1 oldugunu kabul ediyordu ancak bunun ezeli olmadigi ve tarih icinde
yaratilmis bir Allah kelami oldugunu diistincesini savunuyordu.?? Kur’an-1
Kerim’le ilgili gelistirilen bu kuram, vahyi yayildig1 toplumlarn tarihi ile ilis-
kilendirme cabas1 olarak dikkat ceker. Bunun acilimi kutsal kitabin literal
okunusunun o6tesine ge¢me, toplumun i¢cinde bulundugu ilmi seviyeye bagh
olarak yeni yorumlamalarin yapilmasi ve vahiyden beslenen yeni diistincele-
rin uretilmesidir.

Islam mezhepleri arasindaki farklilasmalar, dini referanslar1 okuma bicim-
lerinden ve tarihsel stireci degerlendirme tarzlarindan kaynaklanmaktadir.
Bu baglamda Mu'tezile konunun, Musliiman toplum tarafindan her ¢cagin ko-
sullan dikkate alinarak ¢ozilmesi gereken ictihadi bir sorun oldugu sonucu-
20 Walter Patton, Ahmed b. Hanbel And Mihna, Leiden 1897, s. 47 vd.

21 et-Taberi (310/922), Tarihul-umem ve'l-milluk, (tahk.: M. Ebu'l-Fazl Ibrahim), Beyrut
1386/1966,VIII, 619; ibn A’sam, c. IV, s. 454.

22 Ebul-Hasan Ali b. Ismail el-Eg’ari, Makalatu'l-Islamiyyin ve’htilafi'l-musallin, (tahk.: Helmutt
Ritter), Wiesbaden 1980, s. 191.
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na varmistir. Buna ragmen ekol, imamete iliskin bagimsiz bir durusun sahibi
olmus ve imamet diistincesini ortaya koyarken Kur’an, stinnet, dort halife ve
tarihi deneyimleri referans olarak almistir. Mezhep btinyesinde, adaleti mer-
keze alan bir anlayisla, imamet makam ve 6zellikleri, Peygamber’in ve tarih-
teki erdemli gorulen halifelerin diizeyine cikartilarak idealist bir tavir sergile-
nirken, zaman asimi ve vakialarin éne ¢ikmasiyla birlikte realist bir yaklasima
baglanilmasi kac¢inilmaz olmustur.

2.3.Ekoliin Diisiisii ve Tarihin fhyasi

Siyasi gti¢c kaybi1, mihne uygulamalari, ilmi otoritenin zaafiyeti, metot ve
sOylemin algilanma zorlugu gibi faktérler Mu'tezile'nin diististine ve ekolden
bazi kopmalara sebebiyet vermistir. Bu zaman zarfinda iktidarin destekledigi
Stinni paradigmanin ve en giicli muhalefet grubu olan Sii diistincenin gli¢
kazanmasina karsin Mu'tezile var olma miuicadelesi vermek zorunda kalmistir.
Bu meyanda ekol bilginleri diistincelerini yeniden gozden gecirmeye, ekoliin
tarihteki pariltili gtinlerine tekrar geri dénmeye ve 6zgtiin dustinceleri yeniden
ihyaya yonelmislerdir. Esasen bu yaklasim Mu'tezile’nin kendi basarili tarihi-
nin ve gecmisinin yeniden dénmesine yonelik bir ¢cabayda.

Bu miicadelenin bas aktorleri -Basra ve Bagdat ayirimi yapmaksizin- Hay-
yat, Ebu Ali Ctibbai, Ebu Hasim Cubbai, Kabi gibi Mu'tezili sahsiyetlerdi.

Bu isimler genel anlamda Islam tarihini ve gecmiste Miisliimanlar arasmda
cereyan eden olaylar1 yorumlarken uzlasmaci tavir sergilemelerine ragmen asil
yogunlastiklar1 husus kendi tarihlerini yani Mu'tezile'nin parlak tarihini 6éne ¢1-
karmakti. Bu yeni arayisin ilk mtimessili olarak Bagdat Mu'tezilesinin taninan
ismi Ebti'l-Hiiseyin el-Hayyat zikredilebilir. O, kopmalarmm basladigi, mezhebe
karsi saldirilarin yogunlastigr stirecte Mu'tezili gortisleri savunarak ekol btinye-
sindeki ayriliklarin asli degil, tali oldugunu savunmus?® ve butiinlesme mesaji
vermistir. Onun, Cahizin Faziletir'l-Mu'tezile ve ibniir-Ravendinin ona karsi
yazdig1 Fadihatii’'l-Mu'tezile isimli eserle baslayan kitap diizeyindeki tartisma-
lara, Intisar adh eseri ile katildig1 gortiliir. Hayyat, Bagdat ekoliinden olmasma
ragmen eserinde, bes prensibi benimseyerek Mu'tezili olmaya hak kazanan her
dastintra ve goruslerini savunan bir sdylem gelistirmistir. O, Mu'tezile’nin ima-
mete iliskin géruslerini savunurken $ia'y1 ve 6ne stirdukleri ug fikirleri mercek
altina alir ve elestirir. Bunu da tiim ekoliin savunucusu oldugunu ima ederek
yapmaya calisir. Ona gore Mu'tezile, Sia'y1 gulat firkalarimin goruslerine gore
degil, hepsinin tevhid, Kur’an, kader, rec’at, beda gibi konulardaki ortak gortis-
lerinden ve timmetin icmai disina ¢ikmalarindan dolay: tenkit etmektedir.2*

23 Hayyat, s. 106.
24 Hayyat, s. 14; Wilfred Madelung, “Imamism and Mu’tazilite Theology”, Religious Schools and
Sects in Medieval Islam, London 1985, s. 13 vd.
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Hayyat, tarihteki uygulamalarin yasanan dénemdeki problemleri ¢6ztiim
anlaminda delil ya da érnek olarak kullanilabilecegi gortistiinti benimser. S6z
gelimi Ebu Bekir'in Ali'ye onceligi, mefdul olanin efdal olana 6nceliginin uygu-
lanilirhgina érneklik teskil eder. Bunun sebebi ise Hz. Ebu Bekir'in kamu ya-
rarim gozetme acisindan Hz. Ali'den daha basarili olacagina yénelik toplumda
var olan kanaat ve karardir.?®> Hayyat'in genel olarak Hz.Ali'ye sempati duydu-
gunu soylemekle beraber diger halife ve sahabeleri aklama ve dogrulama tavri
icinde oldugu sdylenebilir. Hayyat, 6zellikle Hz. Osman ve Hz. Ali zamaninda
ortaya c¢ikan hadiseler ve bu sirada sahabe arasinda cereyan eden cekismeler
konusunda Mu'tezile alimlerinin tevakkuf ettigini/kararsiz bir tavir sergiledi-
gini soyler. Buna karsilik hicbir ekol mensubunun, Muaviye ve Amr b. Asn
Hakem olay1 sirasinda takip ettikleri yontemi, onaylayici bir tutum icerisinde
olmadigim ifade eder.?® O, tarihte Muisliimanlar arasinda cereyan eden olum-
suz olaylarda hatali olan tarafi zikretmeyi gerekli gortir. Onun diger ilkele-
rin yani sira imamet konusunda da ekoltin anlayislarim delillendirme gayreti
icinde olmasl, savunma merkezli yeni bir sdylem gelistirmesi ve Mu'tezile'yi
Sia disindaki diger mezheplere yakinlastirma ¢abasi, bu dénemdeki yeni ara-
yislarin ilk tezahtirleri olarak degerlendirilebilir.

Mu'tezilenin mihne uygulamalarindan dolayr yiprandigi ve zayif dustii-
gu donemde ekol tarihini ihya yontnde caba sarf edenlerden biri de Basra
Mu'tezilesi'nin lideri konumunda olan Ebu Ali Cubbat'dir. Ekolil eski gtinle-
rindeki canlilia kavusturmak adina yogun bir caba harcamistir.

Ebu Ali Cubbai, imamet ve siyasete iliskin gortslerini ifade ederken tarihte
cereyan eden olaylardan yararlanir ve gerekcelerini tespit ederek gortistini
delillendirmede kullanir. imamet anlayisim ortaya koymak icin tarihe, yani ilk
hilafet secimine gider. Ona goére Ebu Bekir, yasadig cagin en faziletlisi degil-
dir, ancak sahabe tarafindan efdal olarak kabul edilmistir. Kamuoyu belki de
ondan faziletli bir baskasinin, bu konumunu stirdiiremeyip mefdule doénebile-
cegi izlenimini veren bir 6zruint géormelerinden dolay1 ona akdetmistir.?” Ebu
Ali bu gértistinti gecmis imam belirleme deneyimlerinden érneklerle aciklama
getirir. Seleften dért imamin sahabenin efdali oldugu konusunda icma olus-
mustur. O, hi¢bir halifenin digerine Gstiinligiinti tartisma konusu yapma-
mustir. ilk dért halifenin hepsi mesrudur ve fazilette esittir. Devlet baskanhg:
icin iki kisi belirlendigi takdirde ilk secilen gercek imam olur.2® Geri kalanlar
icma ile digerlerinden daha usttndtir, akabinde cennetle miijdelenen on kisi-
lik grubun diger tyeleri Gisttinduir. Fetihten 6nce infak edip savasanlar, son-

25 Hayyat, s. 76.

26 Hayyat, s. 73 vd.

27 Kadi Abdulcebbar, Mugni, c. XX/1, s. 216.

28 Serhu Usuli'l-hamse, s. 767; Mugni, c. XX/1, s. 216, 228.
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radan infak edip savasanlardan daha faziletlidir.2® Ebu Ali Cubbai, halifeleri
ve ilk nesil Muislimanlan fazilet siralamasinda, goriinen niteliklerini ve icma
yontemini esas almaktadir.

Imamete iliskin gértislerini temellendirmede Kur’an, niibiivvet, akil ve ta-
rihsel tecriibeyi kullanan Ebu Ali Cubbai, dort halifenin efdalligi konusunda
tavakkuf etmeyi daha uygun gormius ve iyi niteliklerinden baska bir 6zellik-
lerinin olmadigini soyleyerek hicbirini digerinden tstiin gérmemistir.>° Daha
dogru bir ifadeyle tarihi siray1 6ngoérmus, sahabeyi ve tarihi aklama ve dogru-
lama tavr icinde olmustur.

Ebu Ali Cubbai, kendisinden 6nceki Mu'tezile alimlerinin siddetle karsi
ciktigl imamette Kureysli olma kosulunu, yasadigl dénemin anlayislarinin et-
kisinde kalarak benimsemistir. Bu gortistinti delillendirirken Stinni nazari-
yede oldugu gibi “Imamlar Kureys'tendir.” hadisini delil olarak géstermistir.
Bu baglamda “Bu is ancak Kureysten bu kabileye uygundur.” ifadesini de
zikretmistir.®' Boylece imametin Kureysliligi sadece Stinni gelenek igerisinde
degil, Mu'tezili gelenek icerisinde de kabul gormiuistir. Anlasildigr kadaryla
o, Kureysli olma niteligini toplumsal ve siyasal bir tercih olarak éne stirmek-
tedir. Sonug itibariyle Ebu Ali Cubbai, imamda aranacak nitelikler arasinda
Kureysli olma sartim1 6ne c¢ikarirken yasadigi ¢agin hakim paradigmasimndan
yani Ehl-i Stinnet geleneginden olduke¢a etkilenmistir.

Ebu Ali ve Ebu Hasim Cubbai'nin imamet anlayislarinda da Islam gelene-
ginde 6ne cikarilan icma ve biat olgusunun 6énemli bir yeri vardir. Onlar da
Ehl-i Stinnet alimleri gibi, icmay1 hem dini nitelikli bir kanmit hem de tarihsel
tecriibenin onanmasi ve dogrulanmasi acisindan otorite kabul etmislerdir.
Stinni paradigmanin etkin oldugu bir ¢cagda yasamis olmalar ve bu diistince
sisteminin tizerinde durdugu bazi kavramlara vurgu yapmalari, Cubbailerin
Ehl-i Stinnet’'ten etkilenmis olabilecegi ihtimalini glindeme getirmektedir.

Watt'in da ifade ettigi gibi, gecmis ve gecmisle ilgili aciklama ve yorumlar,
tarihe duyulan akademik bir ilgiden dolay1 degil, cagin getirdigi siyasi bir ih-
tiyactan dolay1 yapilmistir. Bu nedenledir ki, yorum sahiplerinin tarihi ¢evre-
siyle ve donemin anlayislariyla ilintilidir.>?> Mu’tezili alimlerin gortislerinde de
yasadiklar1 dénemin zihin diinyasinin ve anlayislarinin yansimalarini gérmek
mumkindur.

Mu'tezile zayif dustiigti donemde parlak gecmisinin nostaljisini yapmak
mecburiyetinde kalmistir. Eski ihtisamh giinlerin ihyas1 adina, kendi tarihle-

29 Kadi Abdtlcebbar, Mugni, XX/2, s. 114.

30 ibn Ebi'l Hadid, Serhu nehci'l-belaga, nesr.: M. Ebu’l Fazl ibrahim, Beyrut 1965, c. I, s. 7.

31 Kadi Abdtlcebbar, Mugni, c. XX/1, s. 234.

32 W. Montgomery Watt, “The Political Attitudes of the Mu'tazilah”, Journal of the Royal Aswatic
Sacrety (JRAS), 1963, s. 42.
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rini idealize etmislerdir. Ama bu tutum, yasadiklar1 ¢agin siyasal olaylarimdan
ya da dini anlayislarindan etkilenmedikleri anlamina gelmemelidir.

3. Sonuc

Mu’tezile ekoltintin tarih anlayisi, beslendikleri dini, siyasi ve kiilttirel ko-
sullar tizerine insa edilmistir. Ekoltin tarih algis1 gelenek icerisinde var olan
egilimlere gore de farklihk arz etmektedir. Temel olarak Mu'tezile, tarihsel
olaylan1 degerlendirirken elestirel bir bakis acisi sergilemeyi ve tespit edilen
sorunlar ¢oziimlemeyi esas almistir. Cézimiin bulunmasinda sadece dini
nasslardan yararlanma yontemi izlenmemis aym zamanda felsefeden, diger
din ve kulturlerden faydalanma cihetine de gidilmistir. Mu’tezili bilginler ta-
rihsel olaylar1 ve olgular1 saglikli bir sekilde anlama ve yorumlamanin irdele-
nen c¢agin zihniyetinin, kiiltirtintin, siyaset anlayisinin, dini diistincesinin ve
tartisma giindeminin bilinmesiyle ilintili oldugu tezini savunmustur. Bu yak-
lasimin amaci, tarihle ilgili kesin 6ngortilerde bulunmak ya da herhangi bir
ideolojiye bagh kalmak degil, incelenen dénemin toplumsal ve siyasal egilim-
lerinin olustugu kosullar gormek ve gelecekteki olaylarin gerceklesebilecegi
kosullarin gorulebilmesini saglayacak tarih bilincini elde etmektir.

Mu'tezile ekolti Muisliimanlik tarihine, kutsalin tarihi goziliyle bakmaktan
uzak durmustur. Onlara gore tarihsel stirec icinde olusan yapi, deger ve an-
layislan tarih ve toplum tistii hakikatler olarak nitelemenin bazi handikaplar
bulunmaktadir. Boyle bir yaklasim tarihi oldugu gibi anlamay1 ve yorumlamay1
guclestirir. Gegcmiste cereyan eden olaylara kutsallik atfetmek, yasanmis olan
gercek iliskilerdeki insani ve sosyal boyutun gézden ka¢cmasina sebep olabilir.
Mu'tezile akilcl, elestirel ve céziimlemeci bir metotla baz1 islam mezheplerinin
benimsedigi mitolojik tarih anlayisindan uzak bir yaklasim sergilemistir.

Dogaldir ki tarihe iliskin ttim bilginin ve malzemenin elde edilmesi mim-
kiin degildir. Tarihi bilgilerin ve buna bagh olarak yorumlamalarin saglam
bir zemininin olmasi ve dayanaklarimin guclii olmasi bir gerekliliktir. Ctnki
tarihsel olaylan izah etmede olusan boslugun zihni faaliyetlerle doldurulmasi
s6z konusudur. Mu'tezile de bilimsel bilgiye yaptig1 vurgu, saglam bir bilgiye
ulasma konusunda basvurdugu kaynaklar ve elde ettigi imkanlar cercevesin-
de bir tarih algis1 gelistirmis ve gecmisi akilc1 bir metotla yorumlamaya c¢alis-
mustir. Tim insani fiillerde oldugu gibi bu yorumlama girisiminde isabet etme
pay! oldugu gibi yanilma pay1 da mutlaka vardir.
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TABERI'NIN TARIH ANLAYISI
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Abstract

With his work Tarikh al-Rusul wa al-Muluk, al-Tabari has become the best
representative of the understanding of history in Islamic world from the
very beginning until his time. Through al-Tabari’s work, information found
in many lost works has also reached, even if partly, at our time. In reporting
historical accounts, al-Tabari adopted a traditionalist method so that his
reader could make a neutral assessment. In this context, he made some
methodological attempts in such a way that he helped his readers make an
assessment in their opinion. It seems that due to his oversensitivity of relia-
bility the informative parts of his accounts in his work sometimes remained
behind compared with the chain of narration.

Al-Tabari related the accounts from the creation of man to the migration
of the Prophet Muhammad in accordance the subjects, while he recorded
the events of the post-migration period in accordance with their chronolo-
gical sequence. This may regarded as the lack of material at his disposal
about the ancient nations and pre-migration period. Though his work lar-
gely shows the features of political history, there also exists information
including social, religious, cultural economic etc. aspects. He also made
use of such materials as poetry, letter and so on. This shows, though he did
not compile a book for the methodology of history, that the understanding
of historiography he pursued, when considered the conditions of that time,
was never at a level that could be disregarded.

Giris

Taberi (224-310/839-923)nin Tarihu'r-Rusiil ve’l-Miilik adli eseri islam
diinyasinda baslangictan onun doénemine kadar tarih anlayisinda varilan
noktanin en iyi gostergesidir. Ayrica onun dénemine kadar yasanan gecmi-
sin gintmize tasinmasmda en 6nemli koprilerimizden biridir. Bu nedenle
Taberinin eseri tizerinde yapilacak degerlendirme, hem o giintin tarih anla-
yisimmn vardigl noktayr 6g8renebilme hem de pek cogu giinimiize ulasmayan
eserlerde yer alan bilgilerin hi¢ degilse bir béliimtne ulasabilme firsatini ve-
recektir.

Taberinin dénemine gelinceye kadar islam dtnyasinda tarih anlayisi ve
calismalarinin 6nemli asamalardan gectigini gormek icin kronolojik tarzda
genel bir tarama yapmak yeterlidir. Nitekim Urve b. Ztbeyir (93/711), Ibn

*  Dog. Dr., Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi 6gretim tiyesi
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Sihab ez-Zuhri (124/741) gibi Musliiman bilginler’, tarih ¢calismalarina Islam
dinini daha iyi anlamak ve yasamak adina Hz. Peygamber’in hayatini arasti-
rarak baslamislardi. Ubeyd b. Serye (67/686), Vehb b. Muinebbih (110/728)
ve Ibn Ishak (151/767) gibi tarihciler de gecmis milletlerin tarihleri tizerinde
calismuslardi.2 Ibn Sa’d (230/845)1n sahabenin hayatim da yazmasiyla ta-
rih ¢alismalar: yeni bir boyut kazanmisti. Ayrica Muhammed b. Saib el-Kelbi
(146/763) soy biliminde, Avane b. Hakem el-Kelbi (147 /764) Emeviler hakkin-
da, Eba Mihnef (157/774) Ridde savaslari, Cemel olay1 gibi konularda sahip
olduklar bilgilerle taninmislard.

Taberinin yasadig hicri tictincii, miladi dokuzuncu ytizyilin ikinci yarisin-
dan sonra Islam diinyasindaki yénetim merkezlerinin sayisindaki hizhi artis,
bir yandan siyasal parcalanmishiga yol acarken diger yandan bilimsel faali-
yetlerin de cok merkezli hale gelmesini saglamisti. Bu durum bolgesel tarih
kitaplarinin yazilmasina imkan hazirlad. ibn Abdi’l-Hakem (257/871) Kuzey
Afrika'min tarihini, el-Kindi (283/897) buradaki valileri ve kadilar1, Belazuri
(279/892) ise Islam dinyasmin énde gelenlerinin biyografilerini ve fetihleri
kaleme ald1.®

Karsilastiklar toplumlarn tarihini 6grenme konusunda Musliiman bilgin-
lerde ortaya cikan ilgi, onlarin diinya tarihini yazma arzularini kamgiladi. Bir
taraftan da tarihciler halifelerin, valilerin, kadilarin, yapilan askeri mtuicade-
lelerin haberlerini yillik olarak kaydetmekteydiler. Ya'kubi (284/897) kendi
adiyla anilan TariR’ini, Dineveri (290/903) el-Ahbéaru’t-Twal adl eserini yazdi.
Onlarnn yaratilistan itibaren milletlerin, 6zellikle de Sasanilerin ve Bizanshla-
rin tarihini kaleme aldiklar bu eserler, tam bir dtinya tarihi olmaktan ziyade
bu yolda atilmis énemli bir adim niteligi tasidi. Fakat bu konuda ¢agdaslarin-
dan daha ileri gitmeyi basaran Taberi, déneminin tarih anlayisina yaptig: ca-
Iismayla 6énemli bir ivime kazandirdi. Gibb’in de vurguladig: gibi bu dénemde
dunya tarihi olarak yazilanlarmn en giizel ve en mikemmeli Taberi'nin eseri
oldu.* Islam tarihine gére bunun disinda kalan béliitm her ne kadar eserinde
zaylf kalmis olsa da Taberi, Muisliman tarihcilerin diinya tarihine ilgilerinin
artmasinda énemli katkida bulundu.

Cesitli nedenlerden 6ttirti kayip bulunan pek c¢ok eserde yer alan bilgi-
ler de, Taberi’nin kitab1 aracilifiyla simirh da olsa gtiintimtize ulasti. Nitekim
Taberi'nin, peygamberlerin tarihini yazarken ézellikle ibn Abbas’in 6grencileri-
nin ve ekoliinden etkilenenlerin tefsir kitaplarindan, ibn Ishak’in Sire’sinden,
Vehb b. Miinebbih’in Kitabu’l-Miibtede’ adli eserinden faydalandigi anlasil-

Ahmed Emin, Duha'l-Islam, Kahire, 1972, II, 320 vd.

M.Zeki Terzi, Ilk Siyer-Megazi Yazarlari ve Eserleri, Samsun, 1990, 12, 18, 57.
Ahmed Muhammed el-Hufi, et-Taberi, Kahire, 1963, 180 vd.

Gibb, “Tarih”, Islam Ansilklopedisi, (MEB), istanbul, 1970, XI, 787.
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maktadir. Fars tarihine iliskin olarak da Abdullah b. el-Mukaffa ve Hisam
el-Kelbi gibi kisilerin Farsca’dan Arapca’ya terctime ettigi kitaplardan fayda-
lanmustir. Hz. Muhammed’in hayatim anlatirken biiyiik élctide Ibn Ishak’in
Sire’sinden yararlanmakla birlikte Eban b. Osman (105/723), Urve b. Ziibeyr
(91-101/710-720 arasy) gibi kimselerden alintida bulunmustur. Emevi tari-
hinde Avane b. Hakem, Ebti Mihnef gibi sahislardan bilgi aktarmistir. Ab-
basiler tarihinde ise Ahmed b. Ebt Heyseme (279/892), el-Medaini vb. den
olaylar1 nakletmistir.®

Nakilde bulundugu eserin degil de yalnizca muellifinin adin1 kaydetmesi,
gecmisle gintimiiz arasinda képri olan Taberi’nin elestirilmesine yol agcmistir.
Cunkti bu durum birden ¢ok eser yazmis bir muiellifin hangi eserinden haberi
aktardiginin tespitini zorlastirmaktadir. Taberinin en énemli kaynaklarindan
biri olan Medaini'nin, ibn Nedim’in belirttigine gére, iki ytiz kirk kitabi bulun-
maktayd1.® Bu nedenle Taberi’'nin hangi haberi Medaininin hangi eserinden
naklettigini belirlemek gticlesmektedir. Mtiellifleri eser adlariyla birlikte kay-
detmis olsaydi, Taberi giintimiize ulasmayan eserlerin énemli 6l¢tide yeniden
insasma da btiytuk katk: saglamis olacakti.

Sonucta Taberi, Tarthu'r-Rusiil ve’l-Millik adli eseri nedeniyle tarihciler
arasmda hakli bir s6hrete eristi; tarihin babasi kabul edilen Herodot’a ben-
zetilerek Islam dtinyasinin Herodot'u olarak nitelendirildi.” Brockelmann ve
Fuat Sezgin onun eserini ilk diinya tarihleri arasinda saymaktadir.® Cevad Ali
onun guvenilir birisi, eserinin ise rivayetler hazinesi oldugunu ve emsalleri
arasinda ayricalikl bir yeri bulundugunu belirtmektedir.®

Rivayette Bulundugu Kimselerin

o

Olaya Yakinlik Derecesine Verdigi Onem

Yazmis oldugu Tarthu’r-Rusill ve’l-Miilitk adl eseri, Taberi’nin tarih anlayi-
sina 151k tutabilecek elimizdeki en énemli kaynaktir. Ayn1 zamanda muhaddis
de olan Taberdi; rivayet olunan haberleri emanet, kendisini ise ge¢cmisle gelecek
arasmnda bir araci olarak goérditigtinden, rivayetleri kaydederken en ufak bir
degisiklik bile yapmamaya 6zen gostermistir. Olaylar bizzat yasayanlardan
ya da onlara en yakin kimselerden 6grenme arzusu nedeniyle bazen rivayette
bulundugu kimsenin olaya yakiligini, gtivenirligine tercih etmistir. Rivayetle-
rin dogruluk derecesine iliskin degerlendirmeyi de ¢cogu zaman okuyucusuna

Ali, 181 vdd.; el-Huafi, 188 vdd.

ibn Nedim, Kitabu'l-Fihrist, (tahk.: Riza Teceddid), Tahran, 1971, 113.

H.Gazi Yurdaydn, islam Tarihi Dersleri, Ankara, 1988, 3.

Fuat Sezgin, Tarihu’t-Turasi’l-Arabi, (Arapca’ya c¢ev.:.M.F.Hicazi, F.Ebu’l-Fadl), Kahire, 1977, I,
519, (dipnot)

9 Cevad Ali, “Mevaridu Tarihi't-Taberi”, Mecelletii'l-Mecmai’l-Ilmi el-Iraki, (1950), I, 79.
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birakmis ve bu durumu s6z konusu eserinin 6nsoéziinde su ifadeleriyle dile
getirmistir: “Baz1 haberleri okuyucu, dogruluk derecesi ya da gercege uygun-
luk acisindan kabul etmeyebilir. Bu durumda okuyucunun, haberlerin kay-
naginin ben olmadigimi ve benim sadece naklettigimi hatirlamasim isterim.”*°
Taberi bu sézleriyle tarih¢inin hosuna gitmese ya da dogrulugundan emin
olmasa bile, muhtemelen tarafsiz kalma adina, aktardig: rivayetler tizerinde
okuyucuyu yoénlendirmeye yol acacak bir degisikligi ya da degerlendirmeyi
dogru bulmadigin ortaya koymaktadir. Halife Yezid b. Abdtilmelik’in 6ltimtine
iliskin verdigi bilgi onun bu anlayisim géstermektedir: “Halife Yezid b. Abdtil-
melik b. Mervan 25 Saban 105/27 Ocak 724’te 6ldi. Bu haberi Ahmed b.
Sabit bana Ebii Ma’ser, Ishak b. Isa ve ona anlatan yoluyla nakletti. Vakidi’'de
aynisii soyledi, fakat 6ltimtiniin 38 yasindayken Dimesk’te Belka adl yerde
vuku buldugunu ilave etti. Bazilar1 onun 40, bazilar1 ise 36 yasinda 6ldGgtint
o6ne surduler. Eba Ma’'ser, Hisam b. Muhammed ve Ali b. Muhammed onun
hilafet stiresinin doért yil bir ay, Vakidi ise sadece dort yil oldugunu belirtti.”!!

Rivayette bulundugu kimselerin olaya yakinlhgim gtivenirlie tercihi,
Taberinin rivayette bulundugu kimselerin arasinda tohmetli kimselerin de
yer almasina yol acmistir. Ebti Mihnef (157 /774) bunlardandir. Taberi, Siffin
Savasini anlatirken téhmetli ravilerden biri olan Ebt Mihneften rivayetler-
de bulunmaktadir.’> Buna sebep olarak onun rivayetinin digerlerine nazaran
daha tatminkar ve tam oldugunu gerekce gostermektedir.!® Nitekim Ibn Ne-
dim, onun otuz bir kitabinin bulundugunu kaydetmektedir.!* Taberinin bu
konudaki Ebt Mihnefin rivayetlerini tercihinde belki onun dedesi Mihnef b.
Suleyman’in, Hz. Ali'nin arkadaslarindan olmasimin da etkisi oldugu diistint-
lebilir.!®

Taberi, tohmetli raviden aldig bilgi sayet genel kanaate ters oldugunda bu
durumu yaptig1 aciklamayla diizeltmektedir: Siyer muielliflerinin biiytik cogun-
lugunun Hz. Ali ile Hariciler arasinda yasanan Nehrevan Savasimin 38/658
yilinda gerceklestigini sdylemesine ragmen, Eba Mihnefin bunun 37/657’de
oldugunu belirttigini ifade etmektedir. Ebti Meryem’in Haricilerin hakem olay1
nedeniyle Hz. Ali'den ayrilmalarindan bir y1l sonra savasin cereyan ettigini
sOylemesini gerekce gostererek Ebt Mihnefin rivayetine itiraz etmektedir. Sa-
vasin 38de vuku buldugunu belirtmektedir. Bununla birlikte ilgili rivayeti
Ebt Mihnefe ait oldugu i¢cin 37/657 yili olaylan icinde kaydetmektedir.¢
10 Taberi, Tarihu'r-Rustil ve'l-Miilik, (tahk. M.Ebu’l-Fadl ibrahim), Kahire, trz., I, 7 vd.

11 Taberi, VII, 21 vd.

12 Bkz. Hasan Kurt, Taberi’nin Hayati ve Tarihciligi, (Basilmams ytuksek lisans tezi), Samsun,
1991, 63 vd.

13 Taberi, V, 351.

14 ibn Nedim, 105 vd.

15 Ibn Nedim, 105; Yakut el-Hamevi, Mu’'cemu’l-Udeba, Beyrut, trz., XVII, 41.
16 Taberi, V, 91 vd.
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Eseri incelendiginde Taberi'nin, rivayetleri zayif kabul edilenlerin yani sira
bilginler arasinda saygin yere sahip kimselerden de 6énemli 6l¢ctide nakiller-
de bulundugu gortlmektedir. Hz. Peygamber’in amcasmn oglu Ibn Abbas
(68/687) en cok rivayette bulundugu kimselerden biridir. ibnir'l-Esir, onun
fikih, tefsir, soy bilgisi, gecmis milletlerin tarihleri gibi bircok alanda bilgi sa-
hibi oldugunu nakletmektedir. Hz. Peygamber’in hayatini, ilk halifelerin al-
dig1 kararlan cok iyi bildigini aktarmaktadir. Gunlerini bu konularda ders
vererek gecirdigini belirtmektedir.}” Nitekim Taberinin {slam éncesi dénem
tarihi ve Hz. Peygamber’in hayati ile ilgili her béltimde, ilk halifelerle ilgili
rivayetlerde Ibn Abbas’tan nakillerde bulunmaktadir. Yine giivenilir kimseler
arasinda sayilan ve Halife Hz. Osman’in soyundan gelen Avane b. Hakem el-
Kelbi de Taberi’nin rivayette bulundugu sahislardandir.!® O, Emevilerle ilgili
konularda 6zellikle Avane b. Hakem’in rivayetlerinden yararlanmaktadir. Hem
Hz. Ali taraftarlarindan ve hem de Emevi taraftarlarindan rivayette bulunmasi
Taberinin, ravilerinin olaya yakinlik derecesine gosterdigi duyarlilifa isaret
etmektedir. Taberinin Sam (Suriye), Horasan, Fars ve Hind ile ilgili konularda
nakilde bulundugu Ali b. Muhammed el-Medaini (225/840)’yi Ibn Main’in gii-
venilir kimseler arasinda saydig: belirtilmektedir.!®

isnad Zincirini Kullanim Tarzi

Taberi, rivayet edenin olaya yakinlifi konusundaki duyarhligi nedeniyle
ortaya cikan zafiyeti, muhaddisliinden kaynaklanan aliskanliginin da bir so-
nucu olarak,? rivayetlerin kimlerden aktarilarak kendisine ulastigim kayde-
derek gidermeye calismistir. Bu konuda o kadar duyarh davranmis ki, isnad
zinciri eserinde kimi zaman haberden daha genis yer tutmustur. Bazen iki
satirlik bir haberin ti¢-dort satirlik isnad zincirinin bulundugunu gérmekte-
yiz.2! Taberinin isnad zincirini modern tarihcilik anlayisindaki kaynak goste-
rim tarzi olan “dipnot” seklinde degerlendirebiliriz.

Taberi az da olsa, ¢esitli sekillerde tenkit metodunu uygulamaya calismis-
tir. Yani haberlerin bazisiin stipheli oldugunu?? belirtirken, bazilar1 hakkin-
da ise tartisma a¢mistir.?® Bir kisim haberler arasinda ise hangisinin dogru

17 ibnwl-Esir, Usdii'l-Gabe fi Ma'rifeti’s-Sahabe, Kahire, 1863, III, 291 vd.

18 Yakut el-Hamevi, Mu'cemu’l-Udeba, XVI, 134-139.

19 Yakut el-Hamevi, Irsadii’'l-Erib Si Ma’rifeti’l-Edib, (tahk. Margilius), Hind mtb., 1928, V, 109-
118.

20 Seyyide ismail Kasif, Masadiru't-Tarihi'l-Islami ve Menahicu’l-Bahs fih, Kahire, 1975, 25. Taberi;
Tirmizi ile Nesai derecesinde kabul edilen bir muhaddisti. Bkz. Nevevi, Tehzibu’l-Esma ve’l-Lu-
gat, Kahire, trz., I, 78.

21 Bkz. Taberi, III, 240.

22 Bkz. Taberi, I, 368.

23 Bkz. Taberi, I, 144 vd.
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oldugu konusunda agikca tercihte bulunmustur. 12/633 yili olaylan icinde
Ubtille'nin fethiyle ilgili Seyf b. Omer’den aldig: rivayeti kaydettikten sonra bu-
ranin Hz. Omer déneminde 14/635 yihinda Utbe b. Gazvan tarafindan ele geci-
rildigini vurgulamistir.2* Hz. Muhammed’in Hicret 6ncesi peygamberlik gorev
stresinin on y1il oldugunu séyleyenlerin onun dine davete baslamasimdan, on
uc¢ yil oldugunu sdéyleyenlerin ise peygamberliginin baslangicindan itibaren
bu suireyi hesapladiklarini belirterek gortisleri uzlastirmaya calismaktadir.?®
Kimi zaman da haberleri kaydederken kullandig: ifadeyle bunlardan birini di-
gerine tercih ettigi anlasilmaktadir. ibn Abbasin Basra’daki valilik gérevinden
ayrilisinin biitin tarihe¢ilerin gértistine gore 40/660 yilinda gerceklestigini be-
lirttikten sonra bazi ravilerin bunu inkar edip Hz. Hasan’in hilafeti Muaviye'ye
devredisine kadar onun burada kaldigim iddia ettiklerini kaydetmektedir.2¢

Taberinin isnad zincirlerinde kullandig: ifadelerden onun, haberleri kay-
naklarindan nasil elde ettigi hakkinda ¢ogu zaman fikir edinmek de mtimkun
olmaktadir. Buna gore Taberinin “dinleme”, “okuma”, “yazisma” gibi bilgiyi
elde etme yontemlerinin bulundugu anlasilmaktadir. Baz: bilgileri hangi yol-
larla elde ettigini anlamak ise pek miimkiin géziikmemektedir. Bu durumun
onun, s6z konusu bilgilerin isnad zincirini ve alis seklini unuttugundan mu,
yoksa siyasi birtakim gerekc¢elerden mi kaynaklandigr anlasilamamaktadir.
Taberi ayrica kendi yasadigi donemle ilgili aktardigi haberlerde isnad zincirine

muhtemelen gerek duymadigindan yer vermemektedir.?”

Taberi’de karsimiza ¢ikan nakilci anlayis ashinda yalmz onun degil, aym za-
manda déneminin de genel karakteriydi. Bundan dolayr Taberinin degil, do-
neminin tarih anlayisinin mercek altina alinmasi gerekmektedir. Diger yandan
tarihin bilim olup olmadigimmin tartisildigl bir dénemde bu isi 6nemseyerek ri-
vayetci tarzda da olsa o dénemin olaylarinin gtintiimtize dek gelmesini sagladi-
81 icin kanaatimizce Taberi kutlanmahdir. Nitekim ondan yaklasik bes ytiz yil
sonra yasamis olan Ibn Haldun (808/1405)un bile Mukaddime'sinde tenkit me-
todunu cok giizel anlattigr halde, Tarik'inde bunu uygulama konusunda aym
basariy1 gosteremedigi yapilacak elestirilerde géz éntinde bulundurulmaldir.

Taberi rivayetleri kaydederken hocalarinin yolundan giderek birbirini ta-
mamlayan ya da destekleyen isnad zincir ve metinlerini birlestirmistir. Boyle
rivayetlerden birinde digerinden fazla bilgi varsa, bunu da birlesik metinde
aktarmistir. Ztihri'nin “Ifk” olayi ile ilgili Alkame b. Vakkas, Said b. Miiseyyeb,
Urve b. Zubeyr ve Ubeydullah b. Utbe’den aldig: rivayetleri birlestirerek verdigi
nakle hic¢ degisiklik yapmadan oldugu gibi kitabinda yer vermistir. Ay bil-

24 Bkz. Taberi, III, 350.

25 Taberi, II, 387.

26 Taberi, V, 141.

27 Genis bilgi icin bkz. Kurt, 74 vdd.
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ginin hi¢ degisiklige ugramadan bn Hisam'm es-Siretii'n-Nebeviyye adli ese-
rinde de gecmesi, Taberinin rivayetleri aktarmada ne derece duyarh oldugu-
nu ortaya koymaktadir.?® Taberi benzeri uygulamalari ibn Ishak, Ibn Medaini
gibi hocalarindan aldig: bilgilerde de uygulamaktadir.® Boylelikle eserinden
yararlanmak isteyenlere buiytik bir kolaylik saglamaktadir. Onlarin dagmik
haberleri toparlamakla mesgul olmalarini ve gereksiz yere yorulmalarini 6n-
lemekte, kafalarinda planlamis olduklar konuya daha iyi yogunlasmalarini
saglamaktadir.

Taberi, birbirine ters diisen bilgiler iceren rivayetleri ardi ardina siralamis
ve bir konuda ne gibi ihtilaflarin bulundugunu ayni konu icerisinde kaydet-
mistir. Daha sonra tekrar ana konuya déntip anlatimini stirdtirmtisttir. Uhud
Savasimi anlatirken Ibn Ishak’mn rivayetine yer verirken, bu arada Stiddinin
onun haberine ters diisen rivayetini nakletmeyi ihmal etmemistir. Onun s6z
konusu olay1 baska turli anlattigina dikkat cekerek iki rivayet arasindaki
farki belirtmistir.>® Muhtar b. Ebti Ubeyd'den s6z ederken anlattig1 olayla-
rmm bir kismmi, Vakidi'nin baska sekilde naklettigini ifade edip ardindan ibn
Zubeyr ile Muhtar arasindaki ihtilafin, Mus’ab’in Basra'ya gelisiyle basladig:
kanaatini tasidigini belirtip onun haberini nakletmistir.3! Boylelikle okuyucu-
nun ayni konuyla ilgili ihtilaflan birlikte degerlendirip kendince bir kanaate
varmasinin yolunu a¢cmistir. Fakat bu durum bir yandan da konu akisimin
kesintiye ugramasi nedeniyle ayrintilarla ugrasirken dikkat dagmikligina ve
konuya hakimiyetin zayiflamasina yol acabilmektedir. Bu tir sorunlara care
olabilecek dipnot kullanim yénteminin onun yasadigi dénemde gelismemis
olmasi, Taberlyi zora sokmus gibi goztikmektedir.

Taberdi, iki taraf arasindaki mticadeleden s6z eden haberleri, bizzat taraf-
larin kendi ravilerinden almaya calismistir. Ayrica miimkiin oldugunca ha-
berleri ilk kaynaktan nakletmeye gayret etmistir. Ayrica mticadele eden ta-
raflarin haberlerini karsilikli olarak kaydederek onlar1 hakim oéntinde ifade
veren davali-davaci konumuna getirmistir. Onlarin arasindaki hakimlik isini
okuyucusuna birakmistir. Taberinin kendisi ise olaylarla ilgili belgeleri topla-
yip mahkemeye sunan emniyet gorevlisi roltinti tistlenmistir. Tarihi akli degil,
nakli bir alan gérmesinden dolay1 kendi sahsi kanaatini ¢ogu zaman gizlemeyi
tercih etmistir.

Taberi, hicri 61/681 yilinda vuku bulan Kerbela olay: ile ilgili haberleri
hem Hz. Hiiseyin tarafimin hem de ordusunu Omer b. Sa’d b. Ebti Vakkas'in

28 Krs. Taberi, II, 611; ibn Hisam, es-Siretii’'n-Nebeviyye, (tahk.: Mustafa es-Sakka) vd., Kahire, II,
297.

29 Bkz. Kurt, 78 vdd.

30 Taberi, II, 499-503.

31 Taberi, VI, 114.
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komuta ettigi Halife Yezid b. Muaviye tarafimin ravilerinden nakletmesi bu
duruma bir érnektir. Hz. Huseyin ile ilgili bilgileri catisma sirasinda onun-
la birlikte bulunan Dahhak el-Mesriki ve yine taraftar1 konumunda bulunan
Ebta Mihneften aktarmaktadir. Omer b. Sa’d ile ilgili bilgileri ise Avane b.
Hakem’den ve -Ebu Mihnef araciligiyla da olsa- Saml Ali b. Hanzala'nin, ken-
di kavminden Hz. Huiseyin'in sehit edilisine taniklik eden Kesir b. Abdullah
es-Sa’bi’den aktardigi haberine yer vermektedir.®2 Taberinin taniklardan bilgi
alma konusundaki duyarhiligini gosteren bir baska rivayet ise, yine aym ko-
nuyla ilgili olarak naklettigi bir baska haberdir. Bu haberde, hadiseyi rivayet
eden kimseye Hz. Huiseyin'in oéldurilistintt gortip gormedigi sorulur. O da
“Gozlerim gordii; kulaklarim isitti.” seklinde cevap verir.3?

Taberinin iki rakip tarafin farklh bakis acilarina sahip rivayetlerini bir
arada kaydetmesi, onlarin rivayet ettikleri olaylar1 nasil algiladiklarini ortaya
koymas1 bakimimdan biiytikk énem arz etmektedir. Diger yandan bu durum
Taberinin hem tarafsizlik ilkesine baghligina isaret etmekte hem de okuyu-
cusunun s6z konusu olaylar hakkinda daha saglikli kanaat sahibi olmasma
yardimeci olmaktadir.

Olaylar1 Kayit Tarzi

Olaylarn eserine kaydederken Taberi, Yaratihstan Hz. Muhammed’in hic-
retine kadar olan dénemde haberlerini konularina goére aktarmistir. Fark-
Ii yillarda gerceklesmis olaylar1 konu buttnliigti icinde nakletmistir. Sasani
imparatorlarimin dénemlerini ayr bashklar altinda aktarmis olmasi®** bu uy-
gulamanin bir sonucudur. Taberi'nin Hicret'ten sonraki olaylar yillara gére
kaydetmesi, gecmis milletlere ve Hicret 6ncesi olaylara iliskin elindeki malze-
melerin yetersizligi nedeniyle boyle bir yontemi uygulayamadigim gostermek-
tedir. Nitekim Taberi, mevcut kaynaklarin ancak konularma gére aktariimay
mimkutin kildigmi, Sa’binin eski devirlerde ‘Tufan’a kadar’, ‘Hz. Ibrahim’in
atese atilmasina kadar’ gibi zaman dilimlerine ayrilarak haberlerin nakledildi-
gine iliskin s6ztinti aktararak vurgulamaktadir.®® Haberlerin konu butanltgna
icerisinde kaydedilmesi, tarihlerinin tespitini zora sokmakla birlikte olaylarin
o6grenilmesini kolaylastirmaktadir.

Konularina goére kaydettigi Islam éncesi dénem haberlerinde Taberi, Is-
railiyyata cok kactig1 gerekcesiyle elestirilere ugramistir. Ancak onun icinde
bulundugu sartlar1 géz 6ntinde bulundurdugumuzda “baska ne yapabilirdi?”

32 Taberi, V, 407, 409 vd.,423, 426.
33 Taberi, V, 431 vd.

34 Bkz. Taberi, II, 37-235.

35 Taberi, I, 193.
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sorusuna verilebilecek pek cevap olmadigini géormekteyiz. Ctinkti s6z konu-
su dénemle ilgili bilgi, daha ¢ok o giiniin aydinlar1 kabul edilen Yahudi ve
Hristiyan bilginlerde vardi. Onlarin bilgileri de bilindigi gibi hurafelerle karis-
mi1s durumdaydi. J.C. Hearnshow'un da belirttigi gibi Konstantin (306-337)’in
Hristiyanhg: kabul edip resmi din haline déntistiirmesiyle birlikte tarih disip-
lini tizerinde rahip ve papazlarin yaklasik bin yili askin bir stire devam eden
hakimiyet dénemleri baslamis oldu. Bu zaman diliminde tarih deyince akla,
keramet ve harikulade hal olarak anlatilan uydurma haberler gelmeye basla-
musti. Tarih adi verilen kitaplar bu tiir rivayetleri icerir hale gelmisti.*¢

Taberi, Hicret'ten itibaren rivayetleri ilgili olduklar olaylarin vuku bulduk-
lan1 yillara gore nakletmistir. Clinkti yazilh kaynak sayisimin yeterli duzeye
ulasmis bulunmasi nedeniyle olaylar: yillarina gére kaydedebilmek kolay hale
gelmisti. Taberi olaylarin cereyan ettikleri tarihlerin, eger biliyorsa ayimni, gi-
nunu ve gin adin da belirtmistir. Hicri 11/632 yili olaylar arasinda yer alan
ve senedi Hicaz fakihlerine dayanan bir haberde Hz. Peygamber’in vefat tari-
hini soyle kaydetmektedir: “Resulullah Pazartesi ginu 6gle vakti vefat etti; o
gun tarih, Rebiulevvel aymnin ikisini gostermekteydi. Vakidi ise onun Pazartesi
gunu 6ldugunu fakat o gintin Rebiulevvel aymnin on ikisi oldugunu éne sur-
da.”®” Taberi, elindeki tarihlendirme tam ayrintih degilse, bu durumda dogal
olarak elindeki bilgiyi aktarmakla yetinmistir. Hicri 7/628 yil1 olaylar1 arasin-
da Hayber’in fethinden s6z ederken sadece bunun Safer/Haziran ayinda ger-
ceklestigini aktarmistir.®® Ancak Taberinin, rivayetleri vuku bulduklan yillara
gore kaydetmesi, yillar boyu devam eden olaylarin konu buttinliigii ve sebep
sonug iliskisi icerisinde degerlendirilmesini zorlastirmistir.

Taberi, eserini yazarken faydalandigi kaynaklar sadece Muisltimanlarin
yazdiklartyla smirlandirmamasimndan dolayl, Stryani takvimine goére tarih-
lendirilmis rivayetlerle de karsilasmaktaydi. O hicri olmayan bu tarihleri de
aktarmak suretiyle rivayetlerin oldugu gibi nakledilmesi konusundaki duyar-
hiligin bir kez daha gostermistir. Abbasi Halifesi Emin’in, kardesiyle girdigi
taht kavgas1 sonucunda o6ldiiraliisiinii hem hicri hem de Stryani takvimle
vermistir. Bu olaymn 25 Muharrem 198 Pazar giintine denk gelen 25 Eyltil'de
vuku buldugunu kaydetmistir.? Yine Halife el-Muntasir'i, Vasif1 Malatya'ya
saldiran Rumlara karsi gonderirken Muhammed b. Abdullah b. Tahir’e yazdig:
mektupta onun 12 Rebiulevvel 218 tarihinde yola ¢iktigim belirttigini kaydet-
mekte ve Acem aymda bunun Haziran'in ortasina denk geldigini, Malatya'ya
girisinin ise Temmuz'un birinci giinti oldugunu ifade etmektedir.*°
36 J.C. Hearnshow, [lmu’t-Tarih, (cev.: Abdulhamid Abadi), Kahire, 1937, 38 vd.

37 Taberd, III, 200.
38 Taberdi, III, 17.

39 Taberi, VIII, 482.
40 Taberi, IX, 243.
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Taberi ayrica halife ve emirler gibi 6énde gelenlerin makamina gecis ya
da 6lim tarihlerine gore yapilan tarihlendirmelere de eserinde yer vermistir.
Kuafe'nin imar icin plan ¢iziminin Hz. Omer’in hilafete gecisinden ti¢ yil sekiz
ay sonra gerceklestirildigini nakletmistir.*! Bir baska haberi ise “ibn Amir'in
valiliginin tictinct yilinda...” seklinde tarihlendirerek kaydetmistir.*?

Ele Ald1g1 Konular

Siyasi olaylar: digerlerine gére orantisiz bir genislikte cok kaydetmis olma-
sindan dolay1 Taberi elestirilmektedir. Nitekim eserine verdigi isim, onun tari-
hin akisindaki etkin sahsiyetler olarak peygamberleri ve hiikimdarlari, eylem
olarak da siyasi olaylar1 gérdiigiine isaret etmektedir. Ancak o, siyasi tarihin
oldugu kadar kurumlar tarihinin de konularn i¢inde yer alabilecek kadilarin ve
valilerin tayini ve gorevden alinmasi tizerinde de durmaktadir. Hemen her y1-
Iin olaylarim anlattiktan sonra o yil tayin edilen, gérevde bulunan ve azledilen
valiler, kadilar, vergi memurlar1 hakkinda bilgi vermektedir.*?

Her yil tayin edilen hac emirlerinin kimler oldugunu Taberi, o yilin ha-
berlerinin sonunda bildirmeyi ihmal etmemektedir. Eser icinde bu konuyla
iliskili haberler tarandiginda éneminden dolay1r ¢cogu zaman halifelerin biz-
zat kendilerinin, bazen de onun gérevlendirdigi akrabasi, kuvvet komutani,
devlet adam ya da Mekke valisinin hac emiri oldugu gértlmektedir. Nitekim
Taberinin naklettigi bir rivayete gére, Ebt Miislim el-Horasani (137/754) bu
gorev icin Halife Ebu’l-Abbas es-Seffah’tan izin ister, ancak Halife, kardesi
Eba Cafer Mansur'un hac yapacagim gerekce gostererek onun istegini geri
cevirir.** Taberi’nin her y1l kaydetmeye calistifi hac emirinin kim olduguna
iliskin bilgiler ve Ebti Muislim ile ilgili rivayet Islam tarihinde hac emirligi ko-
nusunun dini oldugu kadar siyasi énem de tasidiginin kavranmasina buytik
katki saglamaktadir.

Taberi siyasi tarihin kapsama alaninin disina c¢ikarak bu olaylarin kah-
ramanlar1 konumunda goérdagu halife, komutan, kanaat 6nderleri gibi énde
gelen kimseler hakkinda biyografik tarzda bilgiler vermistir. Onlarin kisiligin-
den, dogumundan, ailesinden, ne kadar gorev yaptigindan ve yasadigindan,
icraatlarindan éldtikleri yihn olaylar icinde séz etmektedir. Omer b. Abdiilaziz
hakkinda Eba Mihneften naklettigi rivayette, onun otuz dokuz yasinda 25
Receb 101/11 Subat 720 Cuma giint 6ldtigiint, hilafet stiresinin iki yil bes ay
oldugunu belirtmektedir. Kuc¢iik yasta yaralanmasindan dolay1 basinda yarik

41 Taberi, IV, 42.

42 Taberi, IV, 326.

43 Bkz. Taberi, VI, 165, 194, 201, 384.
44 Taberi, VII, 479.
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izleri bulundugu hakkinda, ailesi, anne babasi vb. konularda bilgi vermekte-
dir. Ardindan onun icraatlarindan 6rnekler vererek biyografik aciklamalarini
tamamlamaktadir.*®

Abbasi Devletinin kurulmasinda énemli katkilar1 bulunan Ebt Miuslim
Horasaninin 6ldtrtlmesini ve buna sebep olan gelismeleri Taberi, 6zel bir
konu icinde anlatmaktadir.*® Eba Zerr el-Gifarinin 6liiminti ve topraga veri-
lis stirecini ilgili yilin olaylan icinde ayrintili bicimde aktarmaktadir.*” Taberi
bunun yani sira 6nde gelenlerin dogum tarihlerini de dogduklar: yilin olayla-
1 icinde nakletmektedir. Hicri 170/786 yili olaylar icinde Halife Harun er-
Resid’'in ¢ocuklarinin dogumlarindan bahsetmektedir.*® Hz. Peygamber’in ve
kizlarnin evliliklerini de konu ederek sosyal hayatin farkl bir boyutuna daha
eserinde deginmektedir.*®

Taberi bir takim dini sorunlardan ve c¢oéztimlerinden s6z ederek toplum
hayatinin aydinlatilmasma da 151k tutacak bazi haberler nakletmektedir.
284/897 yih olaylarimi anlatirken soéyle bir rivayet kaydeder: “3 Cemaziye-
levvel, diger takvimle 11 Haziran Carsamba giini Bagdat pazarlarinda ve
mahallelerinde ates yakilmasimin, ertesi giin de su déktilmesinin yasaklan-
dig1 bildirildi. Tekrar Cuma giinti ise Medinetii’s-Selam'm dogu yakasmdaki
Emniyet Mudura Said b. Yeknis Kapisi tizerinde Emiru’l-Mi’'minin’in yasagi
kaldirip ates yakilmasima ve su dokitlmesine izin verdigi ilan edildi. Bu izin
uizerine halk, coskuyla bu adeti yerine getirdiler. Hatta emniyet gérevlilerinin
koéprunan tizerindeki oturma yerlerine dahi su dokttiler.”®® Taberinin verdigi
bu bilgiyle o donemde muhtemelen devlet tarafindan pek de benimsenmeyen
bir gelenegin ya da dini inancin 6énce yasaklanip ardindan toplumsal baski so-
nucunda serbest birakilmasi gibi bir durumun ortaya ciktig1 anlasiimaktadir.
246/860 yil olaylarinda ise Taberi, hilali gérmeleri nedeniyle Samarralilarin
Pazartesi, Mekkelilerin Sali giinti kurbanlarim kestigini haber vermektedir.5!
Bu nedenle s6z konusu dénemin dini ve kiilttirel yapisini arastiracak olanlar
icin de s6z konusu eserin siyasi tarih icerikli denilip goz ardi edilemeyecek bir

nitelik arz ettigi anlasilmaktadir.

Taberi genel haberler arasinda ender ve olagantstii olarak gerceklesen
olaylardan da eserinde s6z eder. Kaydettigi bu haberlerin genelde kendi yasa-
dig1 ytizyilda vuku bulanlar olmasi, daha 6énceki dénemlerde bu tip haberlerin

45 Taberi, VI, 565-573.

46 Taberi, VII, 479.

47 Taberi, IV, 308.

48 Taberi, VIII, 233.

49 Bkz. Taberi, II, 491; III, 160-168.
50 Taberi, X, 53.

51 Taberi, IX, 221.
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pek kaydedilmedigini ya da bu kaynaklarin onun eline gecmedigini bize dui-
stindiirmektedir. Ctiinkti kaynaklardaki bilgileri oldugu gibi aktarma konu-
sunda duyarl olan Taberi, kanaatimizce bu tip bilgiler eline ge¢cmis olsaydi
bunlarn da ayni duyarhlikla aktarirdi. O, 245/859 yilinda Magrib’de yasanan
depremde kalelerin, evlerin ve képrilerin yikildigini; bunun tizerine Halife el-
Mitevekkil'in depremzedelere ticer bin dirhem tahsis ettigini belirtmistir.>> Bu
rivayetin 6grenilmesi, depremin yasandigi cografyada ortaya c¢ikacak hastalik,
yoksulluk, sanat ve kiiltir varhklarmin ugradig: hasar gibi dolayh gelismele-
rin degerlendirilebilmesine imkan verecektir.

Taberi 260/874 yihinda Islam dinyasinin genelinde emtia fiyatlarmda asin
bir artis gerceklestigini anlatir. Mekke’'de digerlerine gore daha fazla artis ya-
sandig1 icin buradaki halkin c¢evre sehirlere goc ettigini kaydeder. Bagdat'ta
bir ton arpanin ytiz yirmi, bugdayin ise ytiz elli dinara ¢iktigini, bu durumun
birkac ay sturdugunt ifade eder.5® Taberi’nin rivayet ettigi bu tir bilgilerin
doénemin iktisat tarihinin aydinlatilmasina, sosyal hareketliligin arka planinin
dogru degerlendirilmesine yardimeci olacag: aciktir.

Taberinin, ¢aginin sahip oldugu tarih anlayisinin gelismesine katki sagla-
dig1 eserinde yer alan sosyal, ekonomik, dini ve dogal olaylara iliskin verdigi
bilgilerden anlasilmaktadir. O bu katkisiyla kendisinden yaklasik bes ytiz yil
sonra yasamis Ibn Haldun gibi tarihcilere de yol géstermis; onlarin daha ileri
bir tarihcilik anlayisi ortaya koymalarinda rehberlik etmistir.

Kullandig: Belge Tiirleri

Taberi, tarihi deger ve belge niteligi tasiyan siirlere, konusma ve antlasma
metinlerine, mektuplara da yer vermistir. Diger bir deyisle Taberi’'nin dogru-
dan ya da dolayh olaylarin aydinliga kavusturulmasinda katkisi olabilecek her
tarli malzemeden yararlanmaya calistiflt anlasilmaktadir. Kullandig1 malze-
me turleri nedeniyle Taberi, aym1 zamanda edebiyat tarihcilerine de 6énemli
6lctude kaynak temin etmistir. So6zgelimi, Hz. Muhammed’in peygamber olarak
gonderilmesinden hicretine kadar olan zaman araliginin ne kadar oldugunu
tespit ederken siirden yararlanmistir. Ebt Kays Sirme b. Ebi'l-Enes’in bu ko-
nuyla ilgili siirinde Resulullah'm peygamber olarak génderilip vahiy almaya
baslamasindan itibaren on ktisur y1l Mekke’de kaldigimi1 haber verdigini belirt-
mistir.>* Hz. Ali'nin sehit edilmesinin toplumdaki yankisini belirtmek icin bu
isten memnuniyet ya da tizintii duyanlarnn tepkilerini, taraflarin bu konuyla

52 Taberi, X, 53.
53 Taberi, IX, 510.
54 Taberi, II, 385 vd.
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ilgili soyledikleri siirlerle anlatmistir.5® Bu yolla olaymn toplum tizerindeki etki-
sini tarafsiz sekilde gozler 6ntine sermeye calismaktadir.

Taberi siir gibi konusma metinlerine de tarihi belge olma yonlerinden ya-
rarlanarak eserinde yer vermistir. Aninda kayit sartlarinin dénemin imkanlari
cercevesinde tasidig: zorluk dikkate alindiginda biittin ayrintilariyla aktardig:
karsilikli konusmalarin ve konusma metinlerinin belgesel degeri her ne ka-
dar duastindiirtict idiyse de, bu metinler en azindan ilgili olaylarda yasanan
psikolojik atmosfere 1s1k tutmasi bakimindan anlamh goziikmektedir. Zaten
eserinin daha baslangicinda Taberi, kabul edilebilecek ya da edilemeyecek
rivayetlerin eserinde bulunabilecegini ifade ederek bu tur elestirileri saygiyla
karsiladigini ortaya koymustur. Askeri harekatin ¢ok oldugu yerlerde konus-
ma metinlerinin de sayisimn arttigi gortilmektedir. islam dtinyasmda 6zellikle
1. /VIL ytzyilda en fazla karisikligin yasandigi Irak ile ilgili konusma metinleri-
ne eserde digerlerine gore daha ¢ok rastlamilmaktadir. Eserin II. /VIIIL. ylzyila
iliskin béltiimlerinde ise konusma metinlerinin azaldigy; III. /IX. ytizyila gelince
hemen hemen hi¢ konusma metni aktarilmadig gortilmektedir.

Taberinin tarihi olaylarn aydinlatilmasinda bir takim mektuplardan da
yararlandigini yukarnida ifade etmistik. Eserinde kaydettigi Hz. Peygamber’in
Rum Imparatoru Herakliyus’a 6/627 yiinda génderdigi mektubun metnini
yaymlayarak hem Islam davetinin Arap Yarimadasrnin étesine tasip nasil ev-
rensel bir 6zellik kazandigim anlatmakta hem de Hz. Peygamber’in islam’a
davet tislubunu ortaya koymaktadir.® Ayni minval tizere Hz. Peygamber’in,
Herakliyus'un yamn sira Necasi ve Kisra'ya gonderdigi mektuplardan da s6z
etmektedir.’” Emevi Halifesi Hisam b. Abduilmelik’in, valisi Halid b. Abdullah
el-Kasri'yi Kureysli el-As ailesinden bir adama karsi takindig1 alayci tutum
dolayisiyla azarlamasini, ona yazdigi mektubu naklederek aciklamaktadir. Ta-
beri, Halid’in gorevden alinmasina kadar varan s6z konusu gelismeleri yorum
yapmaksizin butiin ayrintilariyla gozler 6ntine sermeye gayret etmektedir.5®
Emevilerin Irak Valisi Yusuf b. Omer’in, kendine bagl olarak gérev yapan Ho-
rasan Valisi Nasr b. Seyyar’a gonderdigi mektubu nakil sekli, Taberi’nin bel-
geleri aslina uygun bicimde aktarma hususundaki duyarhligim bir kez daha
gostermektedir. Irak Valisinin, kendi mektubuna Halife Velid b. Yezid’in ona
gonderdigi mektubunu da ekledigini belirtmektedir. Taberi'nin her ikisine bir-
den hicbir degisiklik yapmaksizin eserinde yer verdigi, Vali'nin mektubunun
“22 Receb 125 Sali giini Semal yazdi.” ifadesiyle sona ermesinden anlasil-
maktadir.®®
55 Taberi, V, 150.

56 Taberdi, II, 649.
57 Taberi, II, 652 vdd.

58 Taberi, VII, 143-146.
59 Taberi, VII, 218-224.
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Taberi, halife ya da vali gibi ydneticilerin halkin hak ve sorumluluklari-
n1 acikladigl antlasma metinlerini de nakletmektedir. Bunlardan birinde Hz.
Omer’in Hristiyan flyalilara tamdig1 giivenceleri, haklar ve buna karsilik on-
lardan istedigi sorumluluklarn ele almaktadir. 15/636 yilinda imzalanan bu
antlasmanin sahitleri olarak Halid b. Velid, Amr b. el-As, Abdurrahman b. Avf
ve Muaviye b. Ebt Stifyan metnin sonunda kaydedilmektedir. Taberi boylece
belgeye dayal tarihcilik anlayisinin en giizel érneklerini sergilemektedir. Yine
veliaht tayini ile ilgili hazirlanmis olan metinleri aktararak bu isin nasil, ne za-
man ve kimlerin huzurunda gerceklestirildigini agikhga kavusturmaktadir.®
Taberinin eserinde bu tur metinlerin sayisinin kendi yasadigi dénemde arttigy
gorulmektedir.

Esere Gosterilen ilginin Boyutlar

Taberinin eserine yoneltilen elestirilerin de onun eserinin degerini ve on-
dan beklentileri ortaya koyar nitelikte oldugu gortlmektedir. Cevad Ali, eski
Dogu'nun kultir hayatinda merkez olan tiim yerlesim mekanlarim gezmis
olan Taberi gibi bir sahsiyetin bu yerler hakkinda eserinde bilgi aktarmama-
sin1 hayretle karsiladigin ifade etmektedir. Bir baska kimsede benzerini bula-
mayacagin derecede genis sekilde eski tarihi tedvin eden bu sahsiyetin, adeta
tarihlerini yazmasi icin yalvardigini diistindtiga Hire, Vasit gibi eski merkezler
karsisinda suskun kalmasini anlayamadigim belirtmektedir.!

Tam elestirilen yonlerine ragmen Taberinin eserinin tarihcilerin elinde-
ki kaynaklar arasinda baskosede yer almasi, alaninda basvurulacak ilk kay-
naklardan biri olmasi, onun énemini ortaya koymak icin yeterlidir. Taberi’'nin
eseri bizim i¢cin kaynak niteligi tasiyan kendinden sonraki eserler icin de en
énemli referanslardan biri olmustur. Nitekim ibnivl-Esir, el-Kamil fi't-Tarih
adli eserinin mukaddimesinde Taberinin btitiin haberlerini kaydettigini ve
ihtilafli haberlerde onu esas aldigim belirtmektedir.5*> ibn Haldun ise ilk hila-
fet donemi ile ilgili s6zlerini tamamlarken, bu konudaki haberleri Taberinin
eserinden naklettigini ve kaynaklar arasimnda en gtivenilir onun eserini gérdii-
gunu ifade etmektedir.%®

Yukarida Taberi ve eseri hakkinda gortislerinden s6z ettigimiz tarihcilere
ilaveten Mes'tdi (346/957), donemine kadar yazilmis eserler arasinda farkh
bir yere sahip olan Taberinmin Tari'inin pek ¢ok haberi ve eseri bir araya
topladigini, bircok bilim alanini kapsadigimi, faydasinin ¢ok yonla oldugunu

60 Bkz. Taberi, IX, 176-180.

61 Ali, 170.

62 Ibnwl-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, Beyrut, 1966, I, 2.

63 Ibn Haldun, el-Iber ve Divanu’l-Miibtede’ ve’l-Haber, Beyrut, 1957, 11, 1140.
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belirtmektedir.®* Yakut el-Hamevi (626/1225) Ebu’l-Hasan b. el-Mugallis’in,
Taberinin eseri hakkinda séyledigi “Bu kitap tstunlik ve itibar ac¢isindan
diinyada nadir bulunan kitaplardandir.” séztinti nakletmektedir.®® Glintimtiz
tarihcilerinden Hasan ibrahim Hasan ise Taberi'nin, kendisinden 6énceki ta-
rihcilerden daha arastirici ve tenkitei, onlardan hi¢birinin aktarmadig olayla-
1 aktaran tek tarihci oldugunu vurgulamaktadir.®

Sahip oldugu hakl séhretin neticesinde Taberi’nin s6z konusu eserine ta-
rih boyunca bircok zeyiller yazilmistir. Dtinyanin bircok yerinde eserin, muh-
tasarlarn hazirlanmis; bircok dile terctimeleri ve tahkikli baskilar1 yapilmistir.®”
Hatta okuryazar halk arasinda bile gecmis dénemlerde “Oku Tarih-i Taberdi, al
diinyadan haberi.” s6zt yayginlik kazanmistir.

Sonug olarak bircok din biliminde oldugu gibi Taberinin, tarih alaninda da
caglar boyu giindemden diismemis bir eser meydana getirdigi gortulmektedir.
Her ne kadar bir “tarih usulii” kitab1 yazmamissa da takip ettigi tarihcilik
anlayisimin dénemin sartlan dikkate alindiginda hi¢ de yadsmamayacak bir
duzeyde oldugu anlasilmaktadir.

64 Mes'udi, Murticu’z-Zeheb ve Meadinu’l-Cevher, Kahire, 1928, I, 15 vd.
65 Yakut el-Hamevi, Irsadii’l-Erib, VI, 445.

66 Hasan, IV, 355 vd.

67 Bkz. Kurt, 44-53;Yurdaydin, 3 vd.
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RiVAYETIN METNE DONUSTURULMESINDE
RAVi TASARRUFUNA SEYF B. OMERDEN ORNEKLER

Israfil BALCI*

Abstract

Some Examples for Narrator’'s Interference In the Transformation of
Narration to the Text

This article deals with some narration of Saif b. Omar that is one of im-
portant sources of Tabari. These narrations are compared with those nar-
rations taken place in other sources and then they are examined in terms
of whether they are exposed to any changes or not. The reason for being
chosen from Saif, he narrated differently from previous sources in many
points. Thus, giving some examples from his works, it tries to indicate that
how much a narrator or writer intervenes with the narration or not.

Key words: Saif b. Omar, Tabari, narration, narrator’s interference.

Giris

Islam’'m erken déneminden itibaren yaklasik olarak ytiz elli-iki ytiz yillik
bir dénem, Islam tarih yazicihginin baslangic evresi ve daha cok sézlii kuiltii-
rin hakim oldugu dénem olarak telakki edilir.! Ancak bu gortistin tarihi ger-
ceklerle ortiistip 6rttismedigi tartisilabilir. Ornegin Fuad Sezgin, yazih dokii-
manlarin {slam’n ilk yillarina kadar uzandiia isaret ederek, gériisiinii pek
cok odrnekle delillendirmekte ve ilk dénemden itibaren yazili kayitlarin mevcut
oldugunu savunmaktadir.? Dolayisiyla s6zii edilen zaman dilimini btittintyle
sozlu kultiirden ibaret gormek pek mimkuin goziilkmemektedir.

Her ne kadar birtakim yazih dokiimanlarin islam'in erken déneminden
itibaren mevcut oldugu gercegi kabul edilse de, bugiin elimizde bulunan Is-
lam tarihi kaynaklarinin pek ¢ogu Emeviler'in sonlariyla Abbasiler’in kurulus
donemlerinden itibaren kaleme alinmaya baslanmistir.® Dolayisiyla muellif-
ler tanik olmadiklar hadiseleri, kaynak kisi veya kisilerden birtakim rivayet
zincirleri vasitasiyla aktarmislar ve bu sekilde eserlerini olusturmuslardir.

*  Dog. Dr., OMU ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi

1 Bkn. Seyyid ismail Kasif, Islam Tarihinin Kaynaldan ve Arastuma Metotlart, (cev:. Mehmet Seker-
Riza Savas-Ramazan Simsek), izmir ilahiyat Vakfi Yay., izmir 1997, 21-22.

2 Bkn. M. Fuad Sezgin, Buhari'nin Kaynaklari, (Yayima Hazirlayan: Ali Dere), Kitabiyat, Ankara
2000, 23-50.

3 Kasif, 23.
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Haddizatinda kullandiklan ravilerin pek ¢ogu da birinci elden taniklar degil-
dir. Wellhausen’in ifadesiyle ‘bunlar da tabiatle her tarihc¢i gibi ayni zamanda
toplayicilardir; malzemelerini elbette havadan almamuslardir, kaynaklardan
toplamak suretiyle bir araya getirmislerdir.”* Ozellikle ikinci, ticiincii, hatta
dordunct kisiler aracilifiyla edinilen bilgilerin yaziya aktarilmasi stirecinde,
rivayetin belli bir déntisiim evresi gecirecegi gercegi kacinilmazdir. Hal boyle
olunca insa edilen metnin belli 6lctide ravi tasarrufuna ugramis olabilece-
gi ortadadir. Dolayisiyla olusturulan metinin ne derece gercege uygun olup
olmadig1 sorusu akla gelmektedir. Bu itibarla ravinin kullandig1 senet zinci-
ri, kabilesi, olaylar ele alis bicimi, diinya gortisti, mensup oldugu firka veya
akim gibi bircok husus, rivayetin metne déntismesinde etkili olan amillerden
sadece bir kac1 olarak zikredilebilir.

Edinilen bilgiler metne donutsturiliirken hadisenin bizzat 6znesi olan bir
sahistan baslayarak haberin kaynagiyla ilgili bir sened zinciri verilir. Ancak
olusturulan metnin kendisi, stiphesiz onu insa edenin topladig: bilgilerin sih-
hati bakimindan ve gercek kaynaga dayanip dayanmamasi yéntinden énem
arz etmektedir. Ayni zamanda sunulan sened zincirinin de ne derece giivenilir
olup olmadig1 ayn bir husustur. Buna ilaveten eldeki parcalari insicaml bir
metin haline getirirken muellifin, zorunlu olarak kendi tasarrufunu kullan-
mak durumunda kalacagi ve yer yer miidahaleler yaparak menin insasmda
birinci dereceden rol oynayabilecegi muhakkaktir. Bu stirecte ravi veya mui-
ellif hi¢c kuskusuz yukarida ifade etmeye calistigimiz gibi belli bir gértistin, ya
da en azindan kendi gortis ve bakis acisimin etkisiyle bir insa faaliyeti gercek-
lestirmis olacaktir.

Ote yandan rivayet parcalarindan olusan kompozisyonlarla insa edilen
eserler dogal olarak pek cok farkl ve birbiriyle celiskili rivayetleri ihtiva et-
mektedir. Aym konuyla ilgili farkh rivayetlerin mevcudiyeti bunun acik goster-
gesidir. Bu malzemenin icerisinden dogruya ve gercege en uygun olanim tespit
edip cikarmak kuskusuz tarih¢inin birinci dereceden goérevidir. Bu bakimdan
her eser yazimi, aslinda belli bir insa faaliyetinin bir parcasidir.

Biz bu ¢calismamizda tnlt tarih¢i Taberinin (310/992) en 6nemli kaynak-
larindan birisi olan Seyf b. Omer’in (202/805) rivayetlerinden sadece birkacini
ele alip inceleyecegiz. Buradaki amacimiz rivayetin metne déntistiriilmesinde
ravi tasarrufunun hangi boyutta oldugunu belirlemeye calismaktir. Seyf'den
ornek secilmesinin temel nedeni ise, onun birtakim rivayetlerinin diger ravi-
lerden farkli olmasidir. Ancak butin rivayetlerini tek tek ele alip incelemek
bu calismanin smirlarimi hayli asacagindan, burada sadece Seyfin mensup

4 Julius Wellhausen, Islam’in En Eski Tarihine Giris, (¢cev:. Fikret Isiltan), istanbul Univ. Edebiyat
Fakiiltesi Yayinlari, Istanbul 1960, 1-2.
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oldugu Temim kabilesinin irtidadina kadar gelisen olaylar, énce onun anlati-
miyla ele alinacak ve ardindan diger kaynaklarla mukayesesi yapilacaktir. Bu
baglamda Taberi'nin Tarih'inde yer alan Temim kabilesinin irtidadina kadar
gelisen hadiseler, Hz. Ebu Bekirin murtedlerle savasmak icin olusturdugu
ileri surtilen on bir birlik meselesi ve Temimli asilerin cezalandirilmasina dair
Seyfin rivayetleri irdelenecektir.

Temim Kabilesinin irtidadina Kadar Seyf'in Rivayetleri

Bilindigi gibi Seyf (202/805), ozellikle Hz. Peygamber'in vefatinin ardm-
dan patlak veren irtidat/isyan hadiseleri ve Islam fetihleriyle ilgili haber-
lerde Taberi’nin baslica kaynaklarindan birisidir.® Bu yoéntiyle Wellhausen,
Taberiyi, ibn Ishak (151/768) ve Ebti Ma’ser (170/787) gibi kendisinden daha
mukaddem kaynaklar oldugu halde, tstelik onlardan daha farkl bir sekilde
rivayetleri aktaran Seyfin haberlerine 6zel ihtimam gdstermekle tenkit eder.®
Wellhausen, Seyfi kendisinden mukaddem kaynaklarla celiskili rivayetler ak-
tarmasiyla elestirirken, onun muteber bir kaynak olmadigini ortaya koymaya
calisir. Ancak bodyle bir bakis acisi, onun butintyle gtvenilir olmayan bir
kaynak gibi takdim edilmesine yol acar. Oysa her ne kadar Wellhausen ta-
rafindan gtivenilir olmamakla elestirilse de, Seyfin rivayetleri 6zellikle irtidat
ve isyan hadiseleri ile Islam fetihleri konusunda diger kaynaklarda bulunma-
yan zengin malumat icermektedir. Muhtemelen bu nedenle o, Gnla tarih¢i
Taberinin en 6nemli kaynaklarindan birisi olmustur. Bu, Seyfin mahareti ve
rivayetlerinin zenginligi kadar Taberi’nin tarihciligiyle de ilgili bir husus olarak
ayrica ele alimip incelenebilir. Ote yandan Seyf, baz1 rivayetlerde kendisinden
onceki kaynaklarla aym icerikte bilgiler aktarmistir. Bu da onun rivayetlerinin
butuntyle guvenilirlikten uzak olmadigim ortaya koymaktadir.

Bilindigi gibi Hz. Peygamber’'in vefatindan sonra bazi1 Arap kabileleri Ebt
Bekir liderligindeki merkezi idareye vergi (zekat) 6demeyerek isyan ve irtidad
hadiselerine bulasmislardi.” Bazi1 zekat amilleri topladiklar1 mallan kabile
mensuplarina iade ederek onlara sirin goziikmeye calismislar ve halki isyana
tesvik etmislerdir.® Medine'ye baghligim stirdtirmek isteyen zekat amillerinin

5 Tespit edebildigimiz kadariyla Taberi, Seyfi ilk 6nce Hicri 11. y1l olaylan i¢erisinde verdigi bil-
gilerde kaynak gostermektedir. Ancak onu daha ¢ok irtidat ve isyan hadiseleri ile fetihlere dair
haberlerde referans olarak kullanir. Oyle ki, irtidat hadiseleriyle ilgili yaklasik olarak aktardig
127 rivayetin 82 adedi Seyf kaynakhdir. Ayn sekilde fetihlerle ilgili rivayetlerin de kahir ekseri-
yeti yine Seyfe dayanmaktadir. Bu durum Taberi i¢in Seyfin ne derece 6nemli kaynak oldugunu
goz 6nune sermektedir.

6 Wellhausen, 3.

Vakudi, Kitabu'r-Ridde ve Nebze min Futuhi’'l-Irak, (nsr. M. Hamidullah), Paris 1989, 31.

8 Malik b. Niiveyre ve Abdullah el-Leysi bunlarin basim ¢ekmektedir. Taberi, Tarithu'l-Umem ve’l-
Miiliik, Beyrut, t.y., III, 223.

~
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elindeki mallar ise miisadere edilmis ve onlar da kacarak Ebu Bekir'in yanina
gelmislerdi. Seyf b. Omer’in anlatimma gére isyan ilk énce Esed, Gatafan ve
Tayy kabilelerinden bir kisim insanlarin peygamberlik iddiasiyla ortaya ¢i-
kan Tuleyhanin etrafinda toplanmalariyla baslamistir. Daha sonra Stileym
ve Temim kabilelerine sicramis ve dalga dalga Arabistan’in her tarafina yayil-
mustir.® Ozelikle Hz. Peygamber’in hazirlamakta oldugu Usame komutasinda-
ki ordunun gonderilmesi Muisltimanlar askeri bakimdan zayiflattigindan bu
durum asileri cesaretlendirmistir.’® Hz. Ebta Bekir, Usame’nin seferden dén-
mesini beklemek icin isyanci kabilelere 6ncelikle mektuplar ve elciler gonde-
rerek onlar1 oyalamaya calismistir. Ancak Benti Abs kabilesi saldiriya gecince
Usamenin dénmesini beklemeden savasmak icin topladigl ordunun basma
gecip Medine’den ayrilmak zorunda kalmistir.!!

Isyanci kabilelerden Esed Semira’da, Fezare ve Gatafan kabileleri Taybe'de,
Tayylar kendi smirlarinda, Sa’lebe b. Sa’dlar ve onlarla birlikte olanlar
Murre’'de, Abslar ise Rebeze’deki el-Abrak’da toplandilar. Sayilar cok oldu-
gundan buras1 onlara yetmedi. Bu ylizden bir kism Zir'l-Kassa’da toplanda.
Tuleyha, Zi’l-Kassa’da toplananlarin basma kardesi Hibali gorevlendirdi.
Asiler Medine'ye el¢i gonderip zekat 6dememek sartiyla Eba Bekir'e anlasma
teklif ettiler. Ancak Ebu1 Bekir onlarin teklifini reddetti. El¢iler karargahlarina
dondtikleri zaman asiler Miisliimanlarin zayif durumda olduklan firsatindan
yararlanmak icin saldirtya gecmeye karar verdiler.!?> U¢ giin sonra Medine'ye
saldirilar basladi. Eba Bekir, Za Husa'ya kadar onlan ptiskurttii. Ancak bu-
rada isyancilarin yedek kuvvetleri tulumlan sisirip Mtisltimanlarin develeri-
nin 6ntne yuvarlayinca develer tirktip Medine'ye kact1.'® Rivayetin bundan
sonraki kisminda ordunun sag kanadinin basinda Nu'man b. Mukarrin; sol
kanadinin basinda kardesi Abdullah b. Mukarrin, artci birliklerin basinda da
Stiveyd b. Mukarrin olmak tizere glines dogmadan asilere saldirarak bozguna
ugrattiklan bilgileri yer almaktadir. Seyfin verdigi bilgilere gore, catismalar-
da Hibal élduartilmuis ve Ebu Bekir Zi'l-Kassa'ya kadar gelmistir. Nu'man b.
Mukarrin’i bir bolik askerle burada birakip kendisi Medine’ye dénmustur.
Bu basar1 Miisliimanlarin moralini ve cesaretini artirmistir. Isyan etmek tize-
re olan bircok kabile de bu egilimlerinden vazgecerek Medine'ye baghliklarim
bildirmislerdir.!*

9 Seyf, bir bagka rivayetinde Kureys ile Sakif kabilelerinin haricindeki btittin kabilelerin isyan ve
irtidat hadiselerine karistiklarim séyler. Taberi, III, 221, 222.

10 Taberi, III, 212.

11 Taberi, III, 222.

12 Ebu Bekir, Usame komutasindaki orduyu géondermek isteyince, bazi1 Miisltimanlar isyan ve irti-
dat hadiselerini hatirlatarak askeri bakimdan zayif duruma dusecekleri gerekgesiyle kars: ¢ikis-
muslard: (Vakudi, 31).

13 Taberi, III, 223

14 Taberi, III, 224.



Rivayetin Metne Déntustiirilmesinde Ravi Tasarrufuna Seyf b. Omer’den Ornekler 109

Bu gelismelerden sonra Temim kabilesiyle ilgili haberlere yer veren Seyf,
ilk 6nce Temimli sair Ziyad b. Hanzala’'nin Ebt Bekir’in basarisini éven siiri-
ni aktarmakla ise baslar. Ardindan kabilesi Temim’in itaatine dair haberlere
yer verir. Bu haberlere gore Hz. Peygamber tarafindan zekat amili olarak
gorevlendirilmis olan Safvan ve Zibrikan'in yam sira Tayy kabilesinde gorevli
olan Adi b. Hatem, kabilelerinin zekatlarin1 Medine'ye getirip baghliklarini
bildirdiler. Bu arada Usame yaklasik 60 giin sonra seferden déndii. Eba
Bekir, askerlerinin dinlenmesi icin onu yerine vekil birakti ve kendisi, daha
once Zu'l-Kassa seferine katilanlarla birlikte Za Husa ve Ztr'l-Kassa'ya iler-
lemek tizere Medine’den ayrildi. Nu'man, Abdurrahman ve Stiveyd b. Mu-
karrin kardesler énceki vazifelerinin basindaydilar. Once Rebeze’deki asiler
dagitildi. Ebt Bekir bir stire bu bélgedeki yerlesim birimlerinden biri olan
Abrak’da kaldi. Buradan kacan Abs ve Ziibyanlar, Buzaha’da toplanmis olan
Tuleyhamin yanina sigindilar.!® Bu haberleri aktaran Taberi, su senet zinci-
rini kullanir: Bana Seri s0yledi. Ona ve arkadaslarina Seyfden naklen Su’ayb
sOylemis. O, Sehl b. Yusufdan o da, Kasim b. Muhammed’den rivayet eder.
Bu bilgilere gore Ebti Bekir saldiriya gecmek tizere olan asileri ptiskiirtmek
icin Medine’den ayrilp ilk énce Zi Hasa ve ardindan Zi'l-Kassa’ya kadar
ilerlemis ve tekrar sehre dénmiistiir. Ayrica Usame’nin dénmesinden sonra
tekrar Zii'l-Kassa'ya gitmek tizere Medine’den ayrilmistir. Bu haberlere gore
Ebu Bekir asilerle savasmak icin iki kez Medine'yi terk etmistir. Buraya ka-
dar anlatilanlara bakildiginda Seyfin kendi rivayetleriyle bile celistigi acikca
gorulmektedir.

Daha sonra bir bagka rivayete gecen Taberi, bu sefer su senet zincirini kul-
lanmaktadir: Bana Seri soyledi. Ona ve arkadaslarina Seyf'den naklen Su’ayb,
ona Abdullah b. Sabit b. el-Cezi’ ile Abdurrahman b. Ka’b b. Malik’'den naklen
Haram b. Osman anlatmis. Bu senet zinciriyle verilen bilgilerde Ebu Bekir,
Usame déndiikten sonra onu yerine vekil birakip Abrak’da toplanan asilerle
savasmak icin Medine’den ayrilmistir. Halife onlar1 bozguna ugrattiktan sonra
Medine'ye dénmiis ve daha sonra Usame’nin emrindeki askerleri de alarak
isyancilarin toplandiklan Zii'l-Kassa'ya kadar gitmistir. Burada orduyu on bir
birlige ayirip her bir birlige ayn bir komutan tayin etmistir.'® Bu rivayete gore
de Ebu Bekir tictincti kez Medine'’yi terk etmistir. Zii'l-Kassa’da olusturulan
birliklerden birisini Halid b. Velid'in emrine veren EbG Bekir, onu 6énce Tu-
leyha, ardindan da Butah’da bulunan Malik b. Nuveyre tizerine ytrimekle
gorevlendirmistir. Komutanlar Zii'l-Kassa’dan ayrilip gorev yerlerine gitmeden
o6nce Ebu Bekir isyanci kabilelere hitaben oldukc¢a hacimli uyar1 mektupla-

15 Taberd, III, 224.
16 Taberi, III, 225.
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r1 gondermistir. Ayrica her komutana da uymalar1 gereken talimatlar: iceren
yine uzunca mektuplar vermistir.!”

Bir baska rivayette ise, Ebtl Bekir Zii'l-Kassa’da iken Halid’i ilk énce Tayy
kabilesi isyanmini bastirmak tizerine gorevlendirmis, ardindan Buzaha’da bu-
lunan Tuleyha tlizerine ylirimesini emretmistir. Ancak Halid’den 6nce Adi b.
Hatem'i Tayy kabilesine gonderip isyandan vazgecirmeye calismistir. Onun
girisimleriyle bu kabile mensuplar1 Tuleyha'ya destek vermekten vazgecmis-
lerdir.’® Tayy kabilesinin Tuleyha'dan koparilip isyandan vazgecirilmesin-
de Adi b. Hatem’in oynadig: role dair bilgiler Ebta Mihnef (157/773-74)'° ve
Vakidi'nin (207/882) rivayetleriyle de orttismektedir. Ancak Vakidi'nin rivaye-
tinde Adi'nin halife tarafindan gonderilmeyip bizzat kendi cabasiyla kavmini
isyandan vazgecirmeye calistigl, sonunda onlar1 ikna etmeyi basardig: ve top-
ladig1 zekatlar1 Medine'ye getirerek kabilesinin baghhigim bildirdigi haberleri
yer almaktadir.?° Oysa Seyf, Adi disinda diger kabilelerin Medine'ye baghlikla-
rin1 bildirmelerine fazla deginmeden daha ¢ok Temim kabilesinin itaatine dair
bilgilere yer vererek bir bakima kabilesinin itaatiyle birlikte Musltiimanlarin
guc ve kuvvet kazandiklarim ve bdylece cesaretlenip isyancilar1 puskiirtmekte
basarili olduklarini anlatmaya calisir.2! Halbuki Temim icindeki bazi kollarin
ozellikle Malik b. Nuveyre onderliginde irtidat ve isyan hadiselerine karstik-
lan bilinmektedir.

Seyf, Malik b. Nuiveyre onderligindeki Temimliler'den baz kisilerin pey-
gamberlik iddiasiyla ortaya c¢ikan Secah’in pesine takilmalar1 olayimi, kabi-
leler arasindaki anlasmazlik ve belirsizliklere baglar, ancak bu anlasmaz-
Iiklarin sebebini net olarak ortaya koymaz. Onun anlatimma gére, Temim
kabilesinin kollari, aralarinda anlasmazlia distince irtidat edip etmemekte
tereddiuit icinde bekledikleri bir sirada ansizin ortaya c¢ikan Secah’in pesine

17 Ebu Bekir'e ait oldugu iddia edilen ve Seyf kanaliyla aktarilan s6z konusu mektuplar hem tislup
hem de muhteva yéniinden oldukc¢a sikintihdir (bkn. Taberi, III, 226-27). Ancak s6z konusu
mektuplan tahlil etmek ¢calismanmin hacmini hayli asacagindan érneklerimiz arasinda bu riva-
yetlere yer verilmemistir. Seyfden farklh olarak Vakidi, sadece asilere hitaben Halife’ye ait bir
mektuptan so6z eder (bkn. Vakidi, 41-42). Seyf ise hem asilere hem de komutanlara verildigini
iddia ettigi iki ayr1 mektup metni aktarir. Her iki kaynakta yer alan mektuplar birbirlerinden
farkli olduklar gibi ikisinin de mevsukiyeti tartismahdir. Vakidi ravi ismi vermezken Seyf su
sened zincirini kullanir: Bana Seri soyledi. Ona Seyfden naklen Su’ayb soylemis. O, Abdullah
b. Said’den o da, Abdurrahman b. Ka’b’dan aktarmustir. S6z konusu mektuplardaki ifadeler
sozIli olarak aktarildigina gore, acaba yaziya gecirilene kadar ne derece saghklh gelebilmistir.
Her seyden 6nce boylesine hacimli bir mektubun herhangi bir degisiklige ugramadan muhafaza
edilebilmesi veya yaziya aktarilabilmesi miimkin muidiir? Acaba butlin raviler rivayet ettikleri
metni buittintiyle ezberlemisler miydi? Bu tur sorulart daha da uzatmak mtmkuandur.

18 Taberi, III, 227-27.

19 Taberi, III, 228.

20 Vakidi, 37-39; Bir rivayette Seyften farkh olarak Zibrikanin kavmini Halid ile korkuttugu ve
yogun cabalardan sonra topladig1 zekatlar1 Medine'ye getirip baghlik bildirdigi haberi yer almak-
tadir. Vakidi, 39-40.

21 Vakdi, 35-37.



Rivayetin Metne Déntstiirilmesinde Ravi Tasarrufuna Seyf b. Omer’den Ornekler 111

takildilar.?> Secah’in zuhuruyla Temim kabilesinin irtidad1 arasinda organik
bir iliskiden soz edilebilir. Nitekim onun birlesme teklifini Malik b. Ntiveyre ka-
bul etmis ve ona akil hocaligl yapmistir. Malik’'in uyarilarindan sonra Secah,
Ebu Bekir yerine, ona tabi olan Temim kabilesinin diger kollarina saldirmaya
karar vermis ve Medine'ye baghhgim bildiren Ribablar tizerine ytrtimustar.
Ancak burada ciddi direnisle karsilastig1 gibi isyan edip etmemekte hentiz
kararini netlestirmemis kisilerden de bekledigi destegi bulamayinca yaninda
sadece Veki?® ve Malik yer almistir. Ardindan Secah hedef degistirip Yemame
lizerine yurtimeye karar vermistir.2*

Seyfe gore olusturulan on bir birlikten sonra Halid b. Velid isyanci1 Tayy
kabilesinin tizerine yurtidi. Ancak kabile, 6nde gelenlerinden olan Adi b.
Hatem’in tistliin gayretleri ve diplomatik manevralariyla isyandan vazgemistir.
Boylece peygamberlik iddiasiyla ortaya ¢ikmis olan Tuleyha'nmin gicti 6nemli
oranda azaltilmistir. Ardindan Halid tizerine ytrtiyerek onu Buzaha'da mag-
lup etmistir.?® O sirada el-Abrak’da maglup edilmis olan Gatafan kabilesinin
bir kism1 Uyeyne b. Hisn liderliginde, Tuleyha’nmin yaninda bulunuyordu.
Tuleyha’'min maglup edilmesi, gelismelere gore tavir belirlemek tizere bekleyen
Stileym ve Hevazin kabilelerinin isyan etme egilimlerini ortadan kaldirmis ve
Medine’ye baghliklarini bildirmislerdir. Yaklasik bir ay kadar Buzaha’da kalan
Halid, etrafa cesitli birlikler gonderip asileri kontrol altina almaya calismistir.
Ozellikle Hav'ab’da Umm Ziml adh kadinin etrafindan toplanmis olan asiler,
cetin bir savasin ardindan bozguna ugratildi. Bu basaridan sonra Halid, Te-
mim Utzerine yuridii.?® Buraya kadar verilen bilgilerde Seyf, kabilesi Temim’'in
de dahil oldugu irtidat haberlerini bu i¢erikle sunmaktadir.

Seyf'den Onceki Kaynaklarin irtidada Dair Haberleri

Irtidat hadiselerini Seyfin rivayetleriyle aktardiktan sonra Ibnii’l-Kelbi'nin
(204/8197?) rivayetine dénen Taberi, 6zetle su bilgileri vermektedir: Usame,

22 Ona gore Secah, Taglibogullarindan Haris b. Stiveyd b. Ukfa'nin kizidir. Resultillah vefat edin-
ce peygamberlik iddiasiyla ortaya ¢ikti. Bu kabileden bazi Hiristiyanlar da ona tabi olup Ebu
Bekir’e karsi harekete gectiler.

23 Benu Hanzala'min bir kolu olan Malik ogullarinin zekat amiliydi ve Malik b. Ntiveyre ile ortak
hareket ediyordu. Taberi, III, 237.

24 Taberi, III, 238-39; Belazurinin rivayetine gore bu kadin kahinlik yapardi. Resultillah’'in vefatin-
dan sonra Temim kabilesinden baz kimselerle dayisinin tarafi olan Tagliblilerden bir gurup ona
tabi olmustu. Secah, Temim'in kollarindan olan Biittin kabilesinin destegini alip Ribablar tizerine
saldirdi, ancak tutunamayarak geri cekildi. Ardindan Hecer’de bulunan Museylime’nin yanma
giderek onunla ittifak yapti. Museylime o6lduirtiliince Secah kardeslerinin yanina dondu ve daha
sonra Musliiman oldu. Belazuri, Fiituhu’l-Biildan, (¢cev. Mustafa Fayda), Ankara 1987, 144-45

25 Halid, Tuleyha tizerine ytrtdiigti zaman Musliimanlar Esedogullarindan birisini yakalayip
Halid’in huzuruna getirdiler. Halid, bu sahsi sorguladi ve Tuleyha hakkinda bilgi edindi. Taberi,
111, 232.

26 Taberd, III, 233-34.
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seferden dontnce, Ebt Bekir isyancilarla savasmaya 6nem verdi. Musliiman-
larin basmma gecerek Medine’den bir konaklik mesafedeki Zii'l-Kassa'ya indi.
Burada Halid b. Velid'i ordunun basina gecirdi. Ensar kuvvetlerinin basma
da Sabit b. Kays1 atad1 ve onu Halid’in emrinde verdi. Béylece onu Buzaha’'da
bulunan Tuleyha ile Uyeyne b. Hisn'nin tizerine gonderdi. Kendisi de etra-
fa korku salmak icin Hayber tizerinden hareket edecegi haberlerini yayip
Medine’ye dondti.?” Halid, Tuleyha tizerine ytuirtiytince Ukkase b. Mihsan ve
Sabit b. Erkam’ 6éncti birliklerin basinda génderdi. Tuleyha da kardesi Seleme
ile birlikte kesif amaciyla ¢ikmisti. Onlar Sabit ve Ukkase'yi yakalayip 6ldiir-
diiler. Haberi alan Halid, Tuleyha'min askerinin bulundugu yere yoneldi.?® Bu
haberler Ebu Mihnef (157/773-74) tarafindan da aktarilmistir. Onun rivaye-
tine gore, Sabit ve Ukkase'nin 6ldiritlmesi Masltiimanlar hayli tirktitmuisti.
Halid b. Velid onlarin endiselerini dindirmek i¢in Tayy kabilesinin kendilerine
katildiklar1 haberini muijjdelemis ve morallerini artirici konusmalar yapmis-
tir.2° Buzaha savasi hakkindaki rivayetleri Ebti Mihnef kaynagindan aktarma-
ya devam eden Taberi, bu savasla ilgili Seyfin rivayetlerinden hemen hi¢ s6z
etmemektedir.3°

Ebu Ma’ser (170/787) kaynakl rivayete gore Ebu BekKir, Usame dontinceye
kadar Medine’den ayrilmamistir. Usame kirk giin sonra déntince Ebti Bekir
onu yerine vekil birakip kendisi asilerle savasmak icin sehirden ayrilmistir.
Bir rivayete gore de Ebti Bekir Sinan ed-Damri’yi vekil birakmistir. Ebt Bekir
Cemaziyelula veya Cemaziyelahir ayinda Medine’den ayrilip Zii'l-Kassa'ya gel-
mis, burada Harice b. Hisn ve Manzur b. Zeban ile karsilasmistir. Ebt Bekir
dasmani gafil avlamak icin bir koruluga ¢ekilmis ve ardindan onlar1 bozguna
ugratmistir.®!

Vakidi'nin (207/882) rivayetinde, Temim topraklarina yanastigi zaman
Halid b. Velid’in Ukkase b. Mihsan, Sabit b. Kays ve Ma’bed b. Erkam1 kesif
amaciyla 6nden gonderdigi belirtilmektedir. Onlar yolda Tuleyhanin bir ada-
mina rastlamislar ve onu 6ldiirmiuslerdir. Halid 6ldartilen adam vasitasiyla
bilgi alabilecekleri gerekcesiyle acele davrandiklarn icin onlara kizdi. Bu arada

Halid’in gelmekte oldugunu haber alan Tuleyha'nin adamlar1 korkudan onun

27 Temimi de Ziihri kaynakl bu rivayete itibar ederken Seyfin rivayetlerinden hi¢ s6z etmemekte-
dir. Temimi, Siretii’n-Nebeviyye ve Ahbaru’l-Hulefa, (tahk:. S. Aziz Beg vd.), Beyrut 1987, 431.

28 Taberi, III, 228.

29 Taberi, III, 229.

30 Taberd, III, 229; Seyfin Buzaha savasiyla ilgili verdigi bilgiler 6zetle su iceriktedir: Benti Esed’den
herkes saklandig icin Halid hi¢ bir kimseyi esir edemedi. Ona kars1 gelmeyenler ise Miisltiman
olduklarinmi beyan etmislerdi. Tuleyha savas sonrasinda Kelb iline kacti. Esed, Gatafan ve Amir
kabilelerinin Muisliiman olduklarim1 duyduktan sonra pisman oldu ve Eba Bekir zamaninda
umre yapmak tizere Mekke'ye gitti. Eba Bekir onu goérdtigti zaman Ukkase ve Sabit’i 6ldard-
gunden kendisini asla sevemeyecegini séyledi. Taberi, III, 232.

31 Taberi, III, 221.
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etrafinda toplandilar. O da taraftarlarina birtakim hikmetli sozler sdyleyerek
teskin edici konusmalar yapti. Bu sozlerden sonra bir kat daha onun pey-
gamberligine inandiklarin dile getirdiler. Halid b. Velid Buzaha’ya indigi vakit
ordusunun sag kanadma Adi b. Hatem, sol kanadina Zeyd el-Hayl'i ataya-
rak savas nizami aldi.?? Savasin iyice kizistif1 sirada Uyeyne b. Hisn, medet
ummak ic¢in vahiy gelip gelmedigini sordu. Ancak Tuleyha, hi¢ de inandirici
olmayan birtakim sézleri vahiy diye anlatmaya baslayinca, Uyeyne onun ya-
lanc1 olduguna karar verdi ve taraftarlanyla birlikte ondan ayrildi. Boylece
Tuleyha savas meydanim terk edip Sam (Suriye) taraflarina kacti. Daha énce
irtidat etme egiliminde olan Bent Amr,*® Stileym ve Hevazin kabileleri Mtis-
limanlarin basarisim gortince Medine’ye baghliklarim bildirdiler.®* Bu arada
Ibn Ishak’tan (151/768) gelen rivayete gére Tuleyha'ya destek veren Uyeyne b.
Hisn ve irtidat eden Kurre b. Hubeyre yakalanip Medine'ye gonderildiler.*® Bu
bilgiler Seyf (202/805), Vakidi (207/882)% ve Belazuri (279/892)% tarafindan
da aktarilmstir.

Belazuri ravi ismi zikretmeksizin iritdat hadiselerine dair verdigi bilgilerde
Ebu Bekir'in murtedlere kars1 Muharib kabilesinin el-Kassa boélgesine kadar
yuradaginu séyler. Harice b. Hisn ile Benu Usare kabilesinden Manzur b. Ze-
ban Gatafan kabilesinin basma gec¢ip Muislimanlarin tizerine yurtimiuslerdi.
Siddetli bir savasin sonunda Miuisliimanlar galip geldiler. Talha b. Ubeydullah
arkalarindan takip edip Avsece yokusunda onlara yetisti. Onlardan bir adam
éldiirdii ve digerleri kacti. Bu bilgiler pek inandiric1 géziikmemektedir. Orne-
gin savas meydanindan kacanlar1 Talha'nin tek basina kovalamasi, onlardan
birisini yakalayip 6ldtrmesi ve bir gurup insani éntine katip kovalamasi, ina-
nilmasi gii¢ bir iddia olarak géztikmektedir. Eba Bekir, el-Kassa’da iken Halid
b. Velid’i baskomutan tayin etti ve Ensar kuvvetlerinin basima gecirdigi Sabit
b. Kays1 onun emrine verdi. Ebt Bekir, Halid’e peygamberlik iddiasiyla ortaya
cikmis olan ve Buzaha’da bulunan Tuleyha tizerine yurtiimesini emretti. Halid,
Ukkase b. Mihsan ile Sabit b. Erkam1 onun tizerine énceden génderdi. Bu
ikisi Tuleyha'nin kardesi Hibal’i 6ldtirdtiler. Bu haberi alan Tuleyha ve kardesi
Seleme harekete gecerek Ukkase ile Sabit’i yakalayip 6ldurduler. Bundan son-
ra iki taraf karsi karsiya geldi. Siddetli bir ¢carpismanin ardindan Tuleyha ve
taraftarlan bozguna ugradi. Uyeyne b. Hisn yedi ytiz kisiyle Tuleyha’ya destek
veriyordu.3®

32 Vakidi, 49-55.

33 Taberi, III, 233.
34 Taberi, III, 229.
35 Taberdi, III, 231-32.
36 Vakidi, 48, 49-55.
37 Belazuri, 141.

38 Belazuri, 138-39.
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Halife b. Hayat (240/854), Ibn ishak kaynakl rivayetinde Ebti Bekir'in Zii'l-
Kassa’da iken Halid b. Velid’i baskomutan olarak gérevlendirdigini ve Sabit b.
Kays1 da Ensar’dan olusan kuvvetlerin basina gecirerek onun emrine verdigi-
ni nakleder. Bu rivayete gére Ebu Bekir Medine’den hareket ederek sehirden
iki ulaklik mesafedeki Zii'l-Kassa’ya kadar onlarla birlikte geldi. Ordusunu
savasa hazirlad1 ve Halid’e 6gut vererek Katan ve Gamr Merzuk boélgesinde
toplanmis olan Tuleyha taraftarlarinin tizerine gonderip kendisi Medine’ye
déndu. Ebu Ma’ser (170/787) ve Yezid b. Riman yoluyla gelen habere gore ise
Ebu Bekir, Zii'l-Kassa'ya kadar geldigi zaman ordunun basmda devam etmek
istemis, ancak Medine’de birtakim fitne olaylarinin bas gosterebilecegi uyarisi
tizerine Halid b. Velid'i baskomutan atayarak, aslinda Medine’ye dénecegi hal-
de saldin egiliminde olanlarin cesaretini kirmak amaciyla farkh bir yoldan ona
yetisecegi haberlerini yayillmasin sagladiktan sonra sehre dénmustur.?®

Zuhri (124/742) kaynakl rivayete gére Halid iki bin bes ytiz-li¢ bin kisilik
bir kuvvetle Zir'l-Kassa’dan hareket etmisti. Oncii kuvvet olarak génderdigi
Ukkase ve Sabit b. Erkam avdan dénmekte olan Tuleyhanin bir taraftari-
n1 yakalayip 6lduardiler. Ardindan kesif amaciyla yola ¢ikmis olan Tuleyha,
kardesi Seleme ile birlikte bu iki zat1 6ldiirdii. Bundan sonra Halid, Buzaha
lizerine ytridia ve burada Tuleyha'ya destek veren Uyeyne b. Hisn ile Kurre
b. Hubeyre'yi yakalayip Medine’ye gonderdi. Halife onlar1 sorguladiktan sonra
serbest birakti. Bundan sonra Halid, Gamr ile Merztuk bélgesine yoneldi ve
buradaki asileri dagitt1.*°

Taberi, Eba Ma’ser’e dayanan bir rivayette Resultllah’in vefatindan sonra
Ebu Bekir'in Medine’den ayrilmadigim ve Usame'yi génderme haricinde bas-
ka bir icraatta da bulunmadigm nakleder. Usame’'nin génderilmesinden sonra
isyanci kabile temsilcileri Medine'ye gelip zekat 6dememek icin halife ile anlas-
maya calistilar. Eba Bekir onlann teklifini kabul etmedi. Ardindan 40 gun (70
giin olduguna dair rivayet de bulunmaktadir) sonra Usame déndti. Ebti Bekir
onu veya Sinan ed-Damri’yi yerine vekil birakip isyancilarla savasmak tizere
Medine’den ayrildi. Agustos 632 yili Cemaziyeula veya Cemaziyelahir aymda
Medine’'den ¢ikip Zu'l-Kassa'ya geldi. Burada Hz. Peygamber’'in Fezareler'de go-
revlendirmis oldugu Nevfel b. Muaviye'nin elindeki mallann miisadere eden Ga-
tafanlarnn reislerinden Harice b. Hisn ve Manzur b. Zeban taraftarlariyla toplan-
misti. Eba Bekir onlarin ani baskimina ugrayinca bir stire askerleriyle birlikte
bataklik bir koruluga c¢ekildi. Ardindan saldirtya gecip onlan bozguna ugratti.*!

39 Halife b. Hayyat, Tarihu Halife b. Hayyat (Halife b. Hayyat Tarihi), (¢ev:. Abdulhalik Bakir), An-
kara 2001, 128-29; Ibn Omer kaynakl bir rivayete gore 6zellikle Hz. Ali'nin uyarici sézlerinden
sonra halifenin Medine'ye dénmeye karar verdigi belirtilmektedir. Suyuti, Tarthu'l-Hulefa, (nsr:.
M. M. Abdulhamid), Misir 1952, 75.

40 Halife b. Hayyat, 129.

41 Taberi, III, 221.
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Yine Ebi Ma’ser kaynakl rivayete gére Usame, Rebiu’l-evvel aymin sonlarinda
gonderilmis ve yola ¢iktig1 aym son giintinde de dénmitistti. Déntislerinde Ebt
Bekir Medine’deydi.*?

Halife b. Hayyat, irtidada dair bilgiler aktarirken Ztihri kaynakl bir rivayette
sunlan dile getirir: Eba Bekir, Usame b. Zeyd'in seferden dénmesinden sonra
Ctimada’l-ula aynin onunu muteakip Zir'l-Kassa'ya hareket etti. O, Medine’de
Sinan ed-Damri’yi yerine birakti. Abdullah b. Mes'td'u da Medine’nin daghk
kisminda gorevlendirdi.*®* Hisam b. Urve ve babasindan gelen bir rivayete gore
ise Ebu Bekir, Ctiimada’l-ahire ayinin ortasinda Medine’den ayrlmistir.** Ziih-
ri kaynakli bir bagka rivayette ise Usame’nin Rebiu’l-evvel aymin sonunda
Medine’den hareket ettigi ve gidis-déntstinun kirk gtn sturdurdtigia belirtil-
mektedir.*> Zehebi, Zithrinin rivayetini zikrederek Usame’nin, Rebiu'l-evvel
aymda Medine’'den ayrildigimi, gidis ve déntistin 40 giin stirdiigtnu soyler.46

Yukarida zikri gecen kaynaklarca aktarilan irtidada dair bilgilere gore
Seyfin (202/805) rivayetleri énemli farkliliklar icermektedir. Ornegin Zuhri
(124/742), ibn Ishak (151/768), Eba Ma'ser (170/787) gibi daha mukaddem
kaynaklar ile ibnir'l-Kelbi (204 /819%), Vakidi (207 /882) ve Belazuri (279/892)
gibi Seyfin cagdasi sayilabilecek kaynaklar tarafindan verilen bilgilere gore
Hz. Ebal Bekir, Usame’nin déniistine kadar Medine’den ayrilmamstir. Oysa
Seyf, ikisi Usame dénene kadar, birisi de onun dénmesinden sonra olmak
tizere Eba Bekir'in tic kez Medine’den ayrildigini ve son ayrilisit sirasinda,
dinlenmelerini sagladiktan sonra Usame’nin askerlerini ordusuna kattigma,
Medine’den c¢ikip Zii'l-Kassa'ya geldigini burada orduyu on bir birlige ayirip
farkl bolgelere sevkederek kendisinin ise Medine’ye déndtigint sdylemekte-
dir. Halbuki Ebt Bekir, Usame’nin dénmesinden sonra Medine’den ayrilmis
ve onun askerlerini de yanina alarak Zii'l-Kassa'ya kadar gelmis ve burada or-
duyu Halid b. Velid'in emrine verip kendisi sehre donmuistir. Aslinda Seyf, bir
rivayetinde Usame déndiikten sonra Ebt Bekir'in Medine’den ayrildigini soy-
lemektedir. Muhtemelen Seyf, Ebta Bekir'in Medine’den ayrilmasi ve ardindan
Halid b. Velid’i komutan atamsi gibi haberlere iliskin rivayet parcalarindan
eksik gordtgnu kisimlar tamamlayarak birtakim miidahalelerde bulunmus
ve bir insa faaliyetine girismistir. Ancak kurguladigl metnin ne derece ger-
ceklerle bagdasip bagdasmadigimi diistinmemis gibidir. Ote yandan Seyf veya
diger kaynaklar herhangi bir rivayet konusunda birlesmis olsalar da, mevcut
metnin anlatim kurgusu her rivayette farkhilik arz etmektedir. Kuskusuz bu

42 Taberi, III, 220.

43 Halife b. Hayyat, 127.

44 Halife b. Hayyat, 127.

45 Halife b. Hayyat, 126-27.

46 Zehebi, Tarihu'l-islam ve Vefeyatii'l-Mesahiri’l-A’lam, (tahk. Omer Abduisselam Tedmtiri), 1. bas-
ki1, Beyrut 1407/1987, (Ahdir'l-Hulefairrasidin), 20.
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farklhilik ravilerin farkl olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu da, herhangi bir
rivayetin metne déntisimu sirasinda ravi tasarrufunun ne derece etkin oldu-
gunu gozler 6ntline sermesi bakimindan dikkat cekmektedir.

Seyfin, kendisinden 6nceki kaynaklardan ayrildig1 en énemli noktalardan
bir digeri de Ebu Bekir'in miirtedlerle savasmak i¢in on bir birlik kurdugu
ve her birlie ayr1 bir komutan atayarak farkl isyan bolgelerine gonderdigi
haberidir. Oysa o, on bir birlikten s6z etmekle birlikte Halid haricindeki diger
birliklerin mucadeleleriyle ilgili cok az bilgi aktarir.*” Basta Ziihri, Vakidi ve
Belazuri, Eba Bekir'in sadece Halid b. Velid’i baskomutan atadigini ve Ensar
kuvvetlerinin basina da Sabit Kays’1 gecirip onun emrine verdigini sdylemekte-
dirler.*® Ancak Vakidimnin rivayeti digerlerine gore kismi farkliliklar icermekte-
dir. Ornegin Vakidi'ye gore irtidat hadiseleri patlak verince Ebti Bekir Medine
yakinlarmmdaki Curf mevkiine gelmis ve burada Halid’i baskomutan olarak go-
revlendirdikten sonra Tuleyha etrafinda toplanmis olan Esed, Gatafan, Fezare
kabilelerinden olusan asiler tizerine gondermistir. Onlan dagittiktan sonra
Temim kabilesinin hakimiyet sahasindaki Butah’da bulunan Malik b. Ntiiveyre
ve taraftarlarn tizerine gitmesini emretmistir.*° Seyf, Ebt Bekir'in isyanci kabi-
leleri itaate cagirmak amaciyla gondermis oldugu el¢ilik heyetlerini birer ordu
birligi olarak diistinmuis olabilir ve bu nedenle on bir birlikten bahsetmis ola-
bilir. Nitekim Ebu Bekir halife secildikten sonra irtidat ve isyan hadiselerinin
patlak vermesi lizerine, idarecileri vasitasiyla halka birtakim uyarici yazilari
elcilik heyetleri seklinde gondermistir.5°

Seyf, Ebu Bekir'le pazarlik yapmak amaciyla asilerin Medine’ye elci gon-
derdikleri haberini anlatirken ¢agdaslar veya kendisinden énceki kaynaklarla
birlesmektedir.5! Belazuri®? ve Ebt Ubeyd (224/839)% bu gértismelerin ayrin-
tis1 hakkinda bilgi vermektedirler. Ancak Seyfe gore asiler Medine'ye geldikten
sonra Usamenin génderilmesi nedeniyle Miisliimanlarm zayif durumda ol-
duklarini fark etmisler ve ardindan taarruz icin cesaretlenmislerdir. Oysa bu
ordunun gizlice gonderilmesinin mimkuin olmayacag: ortadadir. Dolayisiyla
asiler zaten Musltiimanlarin gictintin 6nemli 6l¢ctide azalmis oldugunu biliyor
olmaldirlar.

Seyfin anlatimina goére Ebta Bekir asilerle savasmak i¢cin Za Husa'ya ka-
dar geldigi zaman, isyancilar tulumlar sisirip Muisliman askerlerin develeri-
nin 6nlerine yuvarlamislar bunun tizerine develer tirktip Medine’ye kacmistir.

47 Taberi, III, 225.

48 Belazuri, 138.

49 Vakdi, 41.

50 Temimi, 427.

51 Taberi, III, 223, 230.

52 Belazuri, 136-37.

53 Ebu Ubeyd, Kitabu'l-Emval, (tahk. M. Halil Harras), Kahire 1975, 255.
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Ebu Bekir tekrar toparlanip onlari maglup etmistir. Bu savasta Tuleyha'nin
kardesi Hibal oldurtilmustiir.5* Muisliitmanlarin develerinin tulumlarla tirki-
tilmesi hadisesinin ne derece inandirici olabilecegi tartisilabilir, ancak bu
miicadeleler sirasinda Tuleyhanin kardesi Hibal'in éldurtldigi haberi diger
kaynaklarla celismektedir. Zira sair kaynaklara gére Hibal, Ebt Bekir komu-
tasimndaki ordu tarafindan degil, Halid b. Velid’in Tuleyha tizerine gonderilme-
sinden sonra onun gonderdigi oncu birlikler tarafindan 6ldtralmustuar.s

Ote yandan Belazuri'nin cetin bir savas olarak betimledigi Buzaha savasi
hakkinda Taberi her nedense Seyfin rivayetlerinden ¢cok az s6z etmektedir.
Oysa burada énemli bir mticadelenin yapildig1 gayet aciktir. Bununla birlikte
savas sirasimda Uyeyne’nin yedi yuz kisiyle Tuleyha'ya destek vermesi bilgisi
Seyfin rivayetiyle birlesmektedir. Ibn Ishak,’ Vakidi ve Belazuri'mn rivayet-
lerinde de aym rakam zikredilmektedir. Yine savas sirasmnda zor durumda
kalan Uyeyne’nin Tuleyha'dan vahiy gelip gelmedigini sormas1 lizerine onun
vahiy diye birtakim hezeyanlar dile getirmesinden sonra Uyeyne'nin kendi-
sinin bir yalanci olduguna kanaat getirmesi ve ondan ayrilmasi bilgileri Ibn
Ishak, Vakidi® ve Belazuri'nin® rivayetiyle birlesmektedir. Savas sonunda
Tuleyha'nmin Sam (Suriye) tarafina kactig1 soylenirken; Vakidi, Bentu Cefne'ye
iltica ettigini,>® Belazuri ise bu bolgede yasayan Kelb kabilesine sigmdigini,
ardindan pisman olup Ebti Bekir zamaninda umre amaciyla Mekke'ye gittigini
soyler. Bu arada Uyeyne b. Hisn ile Kurre b. Hubeyre ise yakalanip Medine'ye
gonderilmis ve orada sorgulandiktan sonra serbest birakilmislardir.®® Seyfin
rivayetleri bu haberlerle aym dogrultudadir.®’ Ancak Seyf ile diger kaynakla-
rn birlestigi ve ayrildig: noktalardaki haberlerde kullandiklar1 sened zincirleri
birbirinden tamamen farkhidir.

54 Taberdi, III, 224.

55 Belazuri, 139; Ziuhri kaynakh rivayette avdan dénen ve Tuleyha’nin yanina gitmekte olan bir
sahsin olduraldtgi belirtilmektedir. Halife b. Hayyat, 129.

56 Halife b. Hayyat, 129.

57 Vakidi, 48, 51-52.

58 Belazuri, 139.

59 Vakdi, 53.

60 Belazuri, 140.

61 Seyf kaynakh bir rivayette Resultillah'in vefatindan énce Tuleyhanin peygamberlik iddiasiyla
ortaya ¢iktigl ve Hz. Peygamber’in Dirar b. Ezver’i Bent Esed yurdundaki valilerine gondererek
ona karsi miuicadele etmelerini istedigi bilgileri yer almaktadir. Dirar'n girisimleriyle toplanan
kuvvetler el-Varidat, Tuleyha birlikleri ise Semira bolgesinde toplanmuslardi. iki taraf savasa
tutustugu sirada Dirar'in, Tuleyha’ya salladig: kilic darbesi isabet etmeyince bu olay taraftarlart
arasinda ‘Tuleyha’ya kili¢ islemiyor’ seklinde yansitildi ve bundan sonra onun tinti giderek artti.
Gatafanlarin ve etraftaki kabilelerin desteginden sonra Tuleyhanin giicti bir kat daha artt1. Tu-
leyha karsisinda ¢aresiz duruma diisen Dirar ve beraberindeki Miisliimanlar Medine’ye kactilar.
Ardindan Tuleyha’nin yaninda toplanan Esed, Gatafan, Hevazin ve Tayy kabileleri Ebta Bekir’le
anlasmak icin Medine'ye elciler gonderdiler. Bu elciler yolda Usame b. Zeyd’e rastladilar. Usame
de onlan Ebu Bekir'in katina getirdi. El¢iler Medine’ye Resultillah’in vefatinin onuncu giintide
gelmisti. Ebt Bekir onlarin zekattan muaf tutulma teklifini reddetti ve onlar alelacele Medine'yi
terk ettiler (Taberi, III, 230). Savas meydaninda Tuleyha'ya kilicin islemedigi seklinde yer alan
bilgiler Ibn Ishak, Vakidi ve Eba Mihnef gibi kaynaklarda yer almamaktadir.
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Belazurinin rivayetine gore Halid b. Velid, Buzaha'dan kacan ztmreleri
takip ederken Ramman ve Ebaneyn bolgesine gelmistir. Ancak onlar Halid’le
savasamay1p teslim olmuslardir. Halid, Hisam b. As es-Sehmi’yi Benit Amr b.
Sa’sea’ kabilesine géonderdi. Onlar ezan okuyup namaz kildiklarim ve Miislii-
man olduklarim séyleyip savasmadilar.t> Daha sonra Halid, el-Gamr’a yénel-
di. Burada baslarinda Harice b. Hisn'in bulundugu Esed, Gatafan ve muttefik
kabilelerden bir topluluk vardi. Halid onlarla savasip bu toplulugu dagitti.
Hutaye, el-Absi'nin bir siirinde el-Gamr’daki miicadeleye isaret edilmektedir.
Halid daha sonra Bena Stuleym yurduna geldi. Baslarinda Eba Secre Amr b.
Abduluzza es-Sehmi vardi. Halid onlar dagitti. Eba Secre Mtuisliman oldu.®®
Seyf, Ebu Secre hakkinda oldukea genis bilgi vermekte, ancak Belazurinin
anlatti1 olaylara hi¢ deginmemektedir.

Halid elde ettigi basarilardan sonra el-Butah ve el-Beiin’da toplanmis
olan Temimliler tizerine yurtidii. Benti Hanzala kabilesine zekat amili olarak
gonderilen Malik b. Nuveyre ve bir grup Temimli yakalamip oéldartilda. Bu
sahis Resultillah’'in vefatinin ardindan topladigr mallar halkina dagitmistir.
Bir rivayete gore Halid Temim yurdunda savasmis bir baska rivayet gore ise
el-Butah ve el-Be'uin’da kimseyle karsilasmamistir. Temimlilere gonderdigi
mufrezelerden birisinin basinda olan Dirar b. el-Ezver, Malik b. Nuveyre'yi
yakalayip Halid’e getirmistir. Halid onu sorguladigi zaman, Malik dinden doén-
medigini 1srarla sdylediyse de® yargilama sonunda 6ltimle cezalandirilmaktan
kurtulamamustir.®® Zaihri,® ibn ishak®” ve Vakidi®® kaynakl rivayetlerde de
Malik’in olduraldaga bilgileri yer almakta, ancak Seyfin anlattiklarindan ol-
dukca farklilik arzetmektedir.

Asilerin Yakilarak Oldiiriilmesine Dair Seyf’'in Rivayetleri

Hz. Ebu Bekir doneminde bazi miirted veya asilerin yakilarak olduralda-
gtine dair birtakim rivayetler bulunmaktadir. Ornegin Fiicae adli bir sahsin
bu sekilde cezalandirildigindan bahsedilmektedir. Taberi, konuyu su riva-

62 Belazuri, 140.

63 Belazuri, 141-42.

64 Zehebi, ravi ismi zikretmeden aktardig1 bir kayitta, sorgulandigi sirada Malik namaz kildigim
ancak zekat 6demedigini soyleyip Musliman oldugunu anlatmaya c¢alismis, ancak Halid na-
mazla zekatin esit derecede farz oldugunu soyleyip farzi terk ettigi icin 6ltim cezasina ¢arptiri-
lacagma karar vermistir. Rivayetin devaminda Malik, Halid’e itiraz ederken Hz. Peygamber’den
‘Sahibiniz’ diye s6z etmis, Halid de bu séztinden hareketle onun Hz. Peygamber’i kendi sahibi
olarak gormedigine hitkmetmis ve onu 6ldarmuistiir. Zehebi, 33-34.

65 Malik'in kardesi Miitemmim Medine’ye gelip kardesinin haksiz yere éldaraldtgiint iddia ederek
halifeye sikayette bulunmus, ancak halife, Halid’i Medine’ye cagirip sorguladiktan sonra goérevi-
nin basma géondermistir. Belazuri, 143-44.

66 Zehebi, 32-37.

67 Halife b. Hayyat, 130, 131.

68 Vakidi, 58-59.
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yet zinciriyle aktarir: Bana Seri soyledi. O, Seyfden naklen Su’ayb’dan, o da
Sehl b. Ya’ktib’dan almis. Stileym kabilesinden olan Fuicae b. Abdiyalel, Ebt
Bekir'e gelip muirtedlerle savasmak icin yardim istedi. Halife ona gerekli tec-
hizat1 sagladi. Ancak Fiicae yurduna déndiikten sonra el-Cive mevkiini ken-
disine karargah secip Nucbe b. Ebtr'l-Meysa’y1 Stileym, Amir ve Hevazin kabi-
lelerine mensup Musltimanlar tizerine gonderdi. Bu sahis ele gecirdigi mtisrik
ve Miuislimanlan kilictan gecirdi. Ebti Bekir hadiseyi 6grenince yakalamasi
icin Tureyfe b. Haciz'i gonderdi.®® Ardindan Abdullah b. Kays1 da yardimci
kuvvet olarak sevk etti. Nucbe oldurtildii ve Fucae el-Cive’de Tureyfe tarafin-
dan yakalanarak Medine'ye gonderildi. Ebti Bekir onu sorguladiktan sonra
Medine'nin namazgahinda yaktird1.”® Seyfin verdigi bu bilgiler kendisinden
onceki kaynaklarda da benzer icerikte yer almaktadir.”

Fuicae'nin yakilarak éldurilmesine gerekce gosterilen Seyf kaynakh rivayet
Vakdi ve Belazuri gibi kaynaklarca da anlatilmaktadir. Ancak ismi gecen kay-
naklarmn aktardig bilgiler Seyfin rivayetinden birtakim farklhiliklar icermekte-
dir. Ornegin Vakidinin kaynak belirtmeksizin anlattifi hadisede goze carpan
farkhliklar sunlardir: Fiicae b. Abdiyalel, Halid b. Velid ile birlikte Tuleyha'ya
kars1 miicadele etmek icin Medine'ye gelip Ebti Bekir'den destek istedi. Ebu
Bekir ona on at, kili¢, ok ve yaylardan olusan cok sayida silah verdi. Ayrica
Miuslimanlardan on kisiden olusan bir birligi de yanina katarak onu génder-
di. Facae, Halid ile birlesecekmis gibi Medine’den ayrildiktan soran yolunu
degistirip Stileym kabilesinin yurduna geldi. Ebti Bekir tarafindan gorevlen-
dirilmis olmasim firsat bilerek etrafa adamlar gonderdi ve éntine ¢ikan muis-
rik-Muisliman herkesi kilictan gecirdi. Onun yaptiklar1 Stleym ve Kays Aylan
kabilesi mensuplar: tarafindan Eba Bekir'e bildirildi.”? Ebu Bekir Halid’e ha-
ber gonderip Flicae'nin kendisini aldattigini ve isledigi vahseti bildirdi. Halid
de Tuleyha tuzerine yurtiimeyi erteleyerek, seckin erlerden olusan bir grubu
Suleym kabilesinden Ma'an b. Vasile’nin emrine vererek Fiicaenin tizerine
gonderdi. Ona Fiicae'yi sag yakalarsa esir olarak, éldirurse kellesini koparip
Ebu Bekir'e gondermesini emretti.”® Ma’an b. Vasile onu yakalayip Medine'ye
gonderdi. Flicae, Eba Bekir'in huzuruna ¢ikarnldiginda hi¢c konusmadi. Halife
onu Stileym kabilesinden Tureyfe'ye teslim etti ve Medine disina ¢ikarip ateste
yakmasini emretti. Tureyfe de onu atese atip yakti.”™

69 Bir bagka rivayette de Ebti Bekir Ma’an’a haber gondermis, o da kardesi Tureyfe'yi onun tizerine
sevk etmis ve Fiicae esir alinarak Medine'ye gonderilmistir. Belazuri, 142.

70 Taberi, III, 234.

71 Taberi, III, 234-35.

72 Vakidi, 43-44.

73 Vakidi, 45.

74 Vakidi, 46; ayrica bkn. Belazuri, 142; Ya’kabi, Tarthu’l-Ya'kibi, Beyrut, t.y., II, 134; Taberi, III,
234, 235; Kela'i, el-Huafetii'r-Raside ve’l-Butiletii’l-Halide fi Hurtbi'r-Ridde, (tahk:. A. Ganm),
Kahire 1979, 184; Taberi, III, 235.
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Halife b. Hayyat, Fuicae’nin Ebt Bekir'den destek isteyip ardindan yakila-
rak oldurulmesi hadisesini Stileym kabilesinin irtidad: seklinde aktarir. Urve
kaynakl rivayete gore ise Stileym kabilesi Ebti Bekir'e gelip asilere kars: sa-
vasmak icin silah istemisler ve gerekli techizati elde ettikten sonra Muisltiman-
lara kars1 savasmaya baslamislardir. Halife, Halid’i onlar tizerine gondermis,
Halid de onlarn ahirlara doldurup yakmistir.”

Bizzat Ebt Bekir'in emriyle atese atilip yakildig: iddia edilen Fuicae ile ilgili
rivayetlerde birtakim farkliliklar bulunmakla birlikte, onun Eba Bekir’i kandi-
rp elde ettigi silah ve techizatla birlikte terér estirdigi ve ardindan tutuklamp
yakilarak oldurtildiigti haberleri hemen hemen aym noktada birlesmektedir.
Ancak Seyf kendisinden 6nceki kaynaklarla birlesmekle birlikte olay1 farkh bir
anlatim kurgusuyla ele almaktadir. Bu durum ayni rivayetin metne déntismesi
asamasinda farkl kaynaklarca belli bir degisime ugradigim acikca gozler éntine
sermektedir. Sunu da vurgulamaliy1z ki, Kur'’an’a ve Hz. Peygamber’in uygula-
malarma tamamen aykir olan béyle bir cezalandirma biciminin gercekte vuku
bulup bulmadig ciddi stipheler icermektedir.”® Bununla birlikte Halifeye atfedi-
len bazi rivayetlerde onun bu olaydan duydugu pismanlik dile getirilir.””

Flicae'nin yakilip yakilmamasi haberleri bir tarafa, bizi burada ilgilendiren
husus, Seyfin bu tur rivayetleri kendi kabile mensuplarina yapilmis uygula-
malar olarak takdim etmedeki ¢cabasidir. Ornegin Seyf kaynakl bir rivayet az
once Fucae ile ilgili anlatilanlardan ¢cok daha dehset verici bir icerikte sunu-
lur. Bu rivayet Halid b. Velid'in Temim ogullarindan Malik b. Nuveyre'yi 61-
durmesiyle ilgilidir. Daha 6nce isaret edildigi gibi bu sahis Hz. Peygamber ta-
rafindan Temim’in Hanzala koluna zekat amili olarak gorevlendirilmis, ancak
Resultillah’'in vefatiyla birlikte zekat 6demeyip peygamberlik iddiasiyla ortaya
cikan Secah ile isbirligi yapmisti. Ancak muvaffak olamayacagini anladiktan
sonra adamlarim dagitmisti. Halid, Temim kabilesine geldigi zaman génderdi-
gi onc birlikler Malik’in de aralarinda bulundugu bir gurup esiri yakalamisti.
Esirler sorgulandiktan sonra Malik dahil hepsi 6ldaralmiusti.

Seyf, Malik dahil diger Temimli asilerin 6ldurtilmesi hadisesini, yakarak
oldarme olarak yansitir ve kurguladigi senaryonun bir boéltimiinde onlarin
yakilmasiyla ilgili dehset verici sahneler anlatir. Onun anlatimina gére ‘Malik
b. Nuiveyre'nin sac¢i ¢oktu. Askerler onlardan bir kisminin baslarimi sacayagi
olarak kullandi. Malik hari¢ olmak tizere ates her birinin derisini yakti. Kazan
fokurdadigr halde saclan gur oldugu icin ates Malik’'in basina tesir etmedi.’”®
75 Halife b. Hayyat, 130.

76 Genis bilgi icin bkn. israfil Balci, “Mtirtedlerin Yakilarak Oldiirtildigtine Dair Rivayetlerin Tah-
lili”, Dinbilimleri Akademik Arastuma Dergisi, 23-47 (cilt: 6, Say1: 4, Ekim-Kasim-Aralik 2006),
ss. 23-47; ayrica bkn. Mustafa Erttirk, “Siddet i¢erikli Baz1 Rivayetlerin Tahlili ve Tenkidi”, Gazi
Univ. Corum [lahiyat Fak. Dergisi, (Yil:1, Cilt:I, Say1:2, 2002/2,) ss. 71-99.

77 Belazuri, 151; Taberi, IV, 52.
78 Taberi, III, 237, 242.
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Tamamen bir hayal mahsult gértinttistindeki bu sahnelerin gercekle bagdas-
madigl, haberin iceriginden anlasilmaktadir. Gortuldtugtu kadarnyla Seyf, Te-
mimli asilerin 6ldurtilmesini yakilarak éldtirilme seklinde takdim etme ¢aba-
s1 sergilerken olay1 dramatize etmek icin onlarin kazanlara doldurulup pisiril-
digini sodyleyecek kadar ileri gitmektedir. Ancak yirmi tane cesedin bir kazana
canli veya 6lii doldurulup doldurulmayacagmi hi¢ tasavvur etmemistir. Ote
yandan Malik'in kardesi Miutemmim, Medine'ye gelip kardesinin élimdtiyle il-
gili Halife’ye dert yanarken onun yakilmasimdan degil éldiiriilmesinden sika-
yetci olmustur. Sadece bu ayrinti bile haberin gercekle ilgisi olmadiginm acikca
ortaya koymaktadir.

Seyf, kendi kabilesinden olan Malik b. Nuiveyre'nin 6ldtirilmesi haberlerini
bu sekilde takdim ederken, onun Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan isyan
ettigini ve Ebta Bekir baskanliindaki merkezi otoriteyi tanimadigim, hatta
topladig1 zekatlar halka dagitip Musliimanlar aleyhine yaptigi konusmalari
dile getirmemektedir. Aym sekilde bu sahsm peygamberlik iddiasiyla ortaya
cikmis olan Secah adl bir kadina tabi oldugunu ve ona akil hocaligl yaptigim
dikkate almamaktadir.” Oysa Malik, Seyfin kabilesi olan Temim’dendir. Do-
layisiyla onun bdyle bir olaydan haberdar olmamas1 miimkiin degildir. Nite-
kim kendisi Temimli olan ibn Ahmed et-Temimi (354/965), Adi b. Hatem ve
Temimli Zibrikan b. Bedr’'in zekatlarini 6édeyip Medine’ye baghilik bildirdikle-
rini; ancak Malik b. Nuveyrenin isyan ettigini dile getirmektedir.®° Bu durum
Seyfin, kabilesiyle ilgili rivayetleri ne sekilde maniptile ettigini ortaya koy-
maktadir. Ote yandan Seyfin cagdasi olan ve Malik’in éldtriilmesi hadisesine
genis yer veren Vakidi, yakmadan degil sadece 6ldiirmeden s6éz etmekte ve
oldurulme sebebini de zekat 6dememesiyle aciklamaktadir.®! Yine ayni sekilde
kendisi de bir Temimli olan et-Temimi, Malik’in 6ldtirilmesinden bahsetmek-
te, ancak yakma olayindan hic sé6z etmemektedir. Ustelik Temimli asilerin
oldurulmesi hadisesine de elestirel bir gozle bakmamistir.52

Vakidi, Malik b. Nuiveyre’nin oéldurtlmesiyle ilgili haberlerden bahsederken
Halid b. Velid’in, onu zekat 6dememe kararindan ve bu konudaki sézlerinden®

79 Vakidi, 58-60; Taberi, III, 236.

80 Temimi, 429.

81 Vakdi, 59, 60.

82 Temimi, 433.

83 Malik b. Nuveyre, Hz. Peygamber’in vefat ettigini duydugu zaman halkina sunlar soylemisti: “Ey
Temim ogullarl! Bildiginiz gibi Abdullah’m oglu Muhammed vefatindan 6nce zekatlarimz topla-
mak tizere beni gorevlendirmisti. O simdi 6ldii ve kendi yoluna koyulup gitti. Onun yerine birisi
idareye geldi. Artik mallarimizi hi¢ kimse istemeyecek ve sizler bu mallar1 almaya onlardan daha
fazla hak sahibisiniz” (Vakidi, 58). Yine onun, halkina soyledigi su sozler daha ¢ok Kureys'e
karsi bir rahatsi1zligin ifadesi gibidir: “Muhammed 6ldii. Sayet onun yerine Kureys’ten biri gecip
bizden zekat istemezse hep birlikte ona tabi oluruz. Sizler daha énceden mallarinizi baskalarina
dagitmiyordunuz. Aslinda bu mallar sizindir ve buna en ¢ok siz hak sahibisiniz” Kela’i, 93-94.
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dolay1 kili¢ darbesiyle dldiirdtigtinti séylemektedir.®* Ziihri®> ve Ibn Ishak®®
gibi kaynaklar da Malik’'in 6ldtirtaldtgi bilgilerine yer vermekte, ancak Seyfin
atlattigr gibi yakarak oldtralmedigini, aksine boynunun vuruldugunu soéyle-
mektedirler.

Biittiin bunlardan sonra Seyfe dayandirilarak anlatilan ve oldukc¢a mitiba-
lagali oldugu anlasilan bu tir rivayetlerin daha ¢ok mizansen niteligi tasidig,
haberin iceriginden anlasilmaktadir. Ayrica Seyf, muhtemelen inandiriciigini
saglamak icin oldukca abartih sahneler anlatir. Ornegin Esed, Gatafan, Tayy,
Hevazin ve Stileym kabilelerinden bir grup Halid’e gelip Musltiman olduklarim
beyan etmis, o da onlara kabilelerinden olup Miislimanlara zulmedenleri teslim
etmedikleri takdirde kendilerinden hicbir seyin kabul edilmeyecegini sdylemis-
tir. Bunun tizerine onlar aralarimnda bulunan asileri getirip teslim edince, Halid
de onlarin Muslimanhgini kabul etmistir. Halid, teslim edilenler arasinda bu-
lunan Kurre b. Hubeyre ve onun gibi baz kisileri baglayip Eba Bekir'e gonder-
mistir. Mtislimanlara zulmedenleri ise ateste yakmak, tasa tutmak, ucurum-
lardan asag1 atmak, bas asag1 kuyulara sallamak ve okla vurmak gibi ¢esitli is-
kencelere tabi tutarak éldiirmustir. Ardindan bu uygulamalar hakkinda Ebt
Bekir'e bilgi vermistir. Halife de ona gonderdigi cevabi yazida sunlar sdylemis-
tir: “Allah’'m emirlerini yerine getirmek i¢in ciddiyetle gayret et. Gevseklik gos-
terme. Muisliimanlarn 6lduirenleri ele gecirirsen onlar1 baskalarina ibret olacak
sekilde oldtrerek o¢lerini al.” Halid, Ebx Bekir'in bu mektubunu aldiktan sonra
yaklasik bir ay kadar Buzaha’da kalmis ve topladif1 asilerin bir kismini atese
atip yakmistir. Bir kismunin kol ve bacaklarim birbirine baglatip tasa tuttur-
mus, bir kismini da ucurumlardan asagiya attirmistir.8” Tamamen Ebu Bekir'in
emri geregi yerine getirilmis gibi aktarilan bu haberlerin ne derece Kur'an ve Hz.
Peygamber’in uygulamalariyla orttistip orttismedigi hi¢c dikkate alinmamstir.
Bastan sona siddet iceren ve btittintiyle bir senaryoya dayanan bdyle bir kayit
ciddi kuskular uyandirmaktadir. Her seyden 6énce Kurre b. Hubeyre ve Uyeyne
b. Hisn gibi isyanc1 elebaslarinin affedildikleri bir sirada®® onlara tabi olanlara
boyle bir cezanin reva gortilmesini sdylemek pek inandirici goztikmemektedir.
Bu tur haberler Temimli asileri cezalandiran Halid b. Velid’e duyulan 6fkenin
bir tezahtirti ortaya ¢ikmis olabilir. Ancak sunu hatirlatalim ki, Seyfe ait bu
senaryolarin higbirisi cagdaslan tarafindan dile getirilmemistir.%®

84 Vakidi, 57-60.

85 Zehebi, 32-37.

86 Halife b. Hayyat, 130, 131.

87 Taberi, III, 233.

88 Vakidi, 54-55.

89 Buna mukabil Kela’i (634/1237), askerlerin Halid b. Velid’e hangi amacla ¢cukurlar kazdirdigim
sordugunu, onun da buralarda mirtedleri yakacagini soyledigini nakletmekte ve bunu, Eba
Bekir'in kendisine emrettigini dile getirerek onun agzindan su ifadeleri aktarmaktadir: ‘Sayet
Allah sana zafer nasip ederse, onlar1 (mtirtedleri) ateste yak.” Kela'i, 81.
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Sunulan 6rneklerin yam sira bircok konuda Seyfin rivayetlerinin farklihik
arz ettigi veya olaylar1 kendi bakis acisina goére yansittig1 séylenebilir. Ornegin
kabilelerin irtidat ve isyan hadiselerinden bahsederken Seyf, zekat 6demek
istemeyenleri ‘kafir’ olarak niteler.?° Nitekim o, ‘Kureys ile Sakif kabilesi ha-
ri¢ digerleri kafir oldu’ der.®® Onun nitelemesine gore Suileym,®? Kelb,* Bena
Abdi Menat® gibi zekat 6demek istemeyen kabileler kafir olmuslardir. Buna
mukabil zekatlarim 6deyen kabileler ise Seyf tarafindan Musltiman olarak ta-
nimlanir. Nitekim Tuleyha'ya destek vermekten vazgecip zekat 6demeyi kabul
eden Tayy kabilesinin tekrar Muisliman olduklarinm sdyler.®® Ayni sekilde ilk
basarilardan sonra her kabilede kiifrii terk edip Islamiyet'e dénenlerin sa-
yisinin arttifim ve zekat mallarimin Medine'ye gelmeye basladigim soyler.%®
Halbuki yine kendi rivayetine gére Arap kabilelerinin bir kism sadece zekat
(vergi) ddemek istememis, ancak diger dini gorevleri yerine getirmeyi kabul
etmislerdir. Hatta bu konuda Halife ile anlasma zemini aramislardir.®” Bun-
lara ilaveten Seyf, Irak bolgesindeki fetihleri anlatirken Halid b. Velid'in Eba
Bekir'e haber vermeden gizlice umreye gittigini iddia eder.®® Ayrica irtidat sa-
vaslan ile fetihler sirasinda kabilesine fazla rol vermeye calisir ve bu ytzden
Temimli komutan Ka’ka’ b. Amr’a® bir ¢cok hadisede aktif rol verir. Yine Suriye
bolgesindeki fetihlerle ilgili dier kaynaklarla celisen rivayetler aktarir. Orne-
gin onun anlatimma goére Hicri 15. yilda vuku bulan Yermuk savas: 13. yilda
gerceklesmistir. Buttin bunlar ravi veya muellifin direkt olarak metne mitida-
hil oldugunun somut érnekleri olarak zikredilebilir.

Degerlendirme

Islam tarih yazicilig1 vakaniivislik veya resmi tarih yaziciligi gibi bir gele-
nekten gelmedigi gibi, Islam’m ilk yillarinda Araplarda tarih yazma anlayisi da
hentiz gelismemisti.’® Daha ¢ok s6zlii anlatimin hakim oldugu kulttirel vasat-

90 Taberi, III, 221.

91 Taberi, III, 221.

92 Taberi, III, 222.

93 Taberi, III, 222.

94 Taberi, III, 223.

95 Taberi, III, 228.

96 Taberi, III, 224.

97 Taberi, III, 223, 230.

98 Taberi, III, 1V, 26.

99 Taberi, III, 233, 1V, 23, 2425.

100 Duri, {slam tarih yazicihgmin iki ayr1 merkezde basladigimi séyler. Onun degerlendirmesine gore
bu merkezlerden birisi, Islami hassasiyetleri 6n planda tutan ve Hz. Peygamber’in hayat1 (Si-
yer) ile islam'm ilk dénemine agirlik veren Medine, diger ise daha ¢ok kabile menfaatlerini 6n
plana cikaran Irak bolgesi ve ézelde de Kufe ile Basra sehirleridir. Bkn. Abdtiaziz ed-Duri, ‘Ibn
Sihab ez-Ziihri ve islam Tarih Yazicihgmin Baslamasindaki Rolt’ Sakarya Universitesi flahiyat
Faldiiltesi Dergisi, (cev:. Casim Avcl), (6/2002), 57; ayrica bkn. Abdtiaziz ed-Diri, ‘Islam’da Tarih
Yaziciigimin Ortaya Cikis1 Uzerine Bir Inceleme: ez-Ziihri, Selcuk Univ. flahiyat Fakiiltesi Dergisi,
(cev:. H. ibrahim Gé&k), (22, G1iz-2006), 161.
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ta mevcut bilgilerin yaziya gecirilmesi bircok farkl rivayetin ortaya ¢ikmasini
beraberinde getirmis olabilir. Farkli kaynaklardan aktarilan s6zli rivayetlerin
yaziya gecirilmesi asamasinda onu insa edenin psikolojik durumu, hafizas,
dalginhg ve dikkatsizligi, yamlgl ve vehmi, yanhhg; olaylara bakis acisi, al-
gilama tarzi, eksik duyma ve nakletme sorunu, kasti anlayamama ve yanls
yorumlama problemi, kabilevi durumu, mensup oldugu firka veya akim gibi
bircok husus birinci dereceden rol oynayan faktorlerdendir.

Ele aldigimiz birka¢ rivayette gortildtigti gibi Seyf, kendisinden onceki
kaynaklardan veya cagdaslarindan bircok noktada ayrilmaktadir. Daha mu-
kaddem kaynaklarin birlestigi bir hususta Seyfin rivayetlerinin farkh olmasi
onun inandiriciligiyla ilgili kuskularn artirmaktadir. Ancak rivayetlerinin zen-
ginligi géz 6ntinde bulunduruldugunda onu butintyle yok saymak da mim-
kiin degildir.

Seyf, irtidadin baslangiciyla ilgili rivayetleri tamamen kendine 6zgii bir an-
latim kurgusuyla ele alirken daha ¢ok olaylara bakis acisi ve kabilevi duygula-
rinin esirinde kalmis bir gérunti sergiler. Bu yont, secilen 6rneklerde oldugu
gibi diger rivayetlerinde de acikca goze carpar. Dolayisiyla Seyf erken doneme
ait bir rivayeti aktarirken olaya direkt olarak mtidahalede bulunmus izlenimi
verir. Haddizatinda bu durum diger ravi veya mtellifler icin de gecerlidir. An-
cak Seyfi onlardan ayiran en 6nemli 6zelliklerinden birisi, bir¢cok ravinin bir-
lestigi bir hususta tamamen farkli bir anlatim kurgusu sunmasidir. Ornegin
Ebu Bekir'in miirtedlerle savasmak i¢in on bir birlik kurduguna dair rivayeti
diger kaynaklarca dogrulanmamaktadir. Bu durumda Seyf olaylar1 anlatirken
muhtemelen eksik kalan noktalara kendince muidahalelerde bulunarak bir
insa faaliyetine girismistir. Ancak bircok kez kendi kendisiyle bile celiskiye
disttigtinti fark etmemis veya gormezlikten gelmistir. Onun rivayetlerinden
yola cikarak olusturulacak bir metnin diger kaynaklarca verilen bilgilerden
¢ogu noktada ayrilacag: gercegi goz ontinde bulundurulunca, burada gtinu-
muz tarih¢isinin karsi karsiya kaldig1 problem kendiliginden ortaya ¢ikmak-
tadir. O halde tarih¢i ya onun rivayetlerinden hareketle bir insa faaliyetine
giristigini bastan belirtmeli veya onun rivayetleriyle diger rivayetlerin birlestigi
veya ayrildig noktalar1 goz éntinde bulundurarak tarih yazimina girismelidir.
Aksi takdirde Seyfin yanilgiya diisttigiint dile getirdigimiz duruma bu kez gui-
numiiz tarihe¢isinin diismesi kagimilmazdir. Bunun i¢in tarih yazim sirasimda
tarih¢inin mutlak bir metot takip etmesi gerekmektedir. Aksi halde rivayetleri
red veya kabul etmek kolayci bir yéntemdir. Ancak tarih¢inin rolti bu olmayip,
farkl ve celiskili rivayetler arasindan dogruyu ve yanlis1 ayirt etmektir.

Seyf, kabilesinin irtidadi ve Malik b. Nuveyre onderligindeki bir kisim Te-
mimlinin Secah’a tabi olmalar1 konusundaki haberlerde icerik olarak ibn
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Ishak'in rivayetiyle birlesmektedir. Ancak anlatim kurgusuna bakildiginda
muhtemelen kabilevi duygularn etkisiyle kendince birtakim gerekgeler ileri
stirmektedir. Ornegin Temimlilerin irtidadim kabileler arasi rekabete bagla-
makta veya Malik b. Nuveyre'nin 6lduartilmesi hadisesini tamamen farkh bir
icerikte sunarak bir bakima onun isyanini gérmezlikten gelmektedir. Bunun
yaninda Medine’ye baghligin bildiren Temimli iki kabilenin sayesinde Muslii-
manlarin cesaretlendigini dile getirerek kabilesine paye ¢ikarmaya calismak-
tadir. Dolayisiyla Seyf, Temim kabilesiyle ilgili ayrintih tasvirler sunarken,
ayni zamanda rivayetlere direkt ya da dolayli olarak mutidahale etmis izlenimi
vermekten kendini kurtaramaz.

Rivayetlerin birlestigi veya ayrildig1 noktalarda verilen bilgilere bakildig:
zaman, hentiz yaziya gecirilmeden 6nce birtakim bilgi kirnntilarinin bulundu-
gu ve bunlarn elden ele dolasarak zamanla eksik parcalarimin tamamlana-
rak yaziya gecirildigi anlasilmaktadir. Dolayisiyla olusturulan parcalar kimi
zaman birbirleriyle celismekte ve bazen de ¢ok az bir kismu veya icerigi diger
rivayetlerle ortiismektedir. Ornegin Usamenin génderilmesiyle ilgili bilgiler
Seyfe mukabil ismi gecen kaynaklarda daha farkh bir anlatim kurgusuyla
aktarilmustir. icerik bazen uygunluk arzederken bazen celismektedir. Gercek
olan su ki, Usame Ebi1 Bekir tarafindan génderilmistir. Ancak haberi aktaran-
lar bu hadiseyle ilgili ne derece saghkl bilgiye sahip olabilmisse onu aktar-
mis, geri kalan eksik kareler ise ravi veya metni insa eden muellif tarafindan
tamamlamistir.
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SOHzLU TARIH/SOZLU GELENEK VE HADIS KiTAPLARI
-Sahih-i Miislim Ornegi-’

M. Hanefi PALABIYIK™

THE NARRATIVE HISTORY/THE NARRATIVE TRADITION AND THE
BOOKS OF MUSLIM TRADITION/THE HADITH

(THE SAMPLE OF SAHIH-I MUSLIM)

As the Quran shows the characteristic of oral message/narrative traditi-
on; the historical and the hadith texts also show the same characteristics
extremely. This paper studies Sahih-i Muslim, the most well-known and
reliable hadith book, and also researches on it in point of the characteristic
of oral message/narrative tradition. We have thought of giving an example
of ‘Kitabu’l- Iman’, the longest and first part of Sahih-i Muslim.

This study is done for the purpose of stressing on disregarding of oral mes-
sage/narrative tradition in the hadith researches. We have thought that
the examples we give in the study are enough to comprehend whole Sahih-i
Muslim and all the other hadith books. Here are the some results gained:
The most important problem of these texts is that they have no a context
generally.

The event explained in the text certainly loses the liveliness and meaning-
fulness in the world of first relaters.

The hadiths we have as a written text now comprise all the weakness of a
written text.

In order that the confidence is up to the relater in a narrative culture, and
also because of the complete narratives accepted in the classical period are
texts now, the criterions of understanding and commenting upon it have
changed. What’s more, the classical understanding methods can be added
to this.

Although these texts are indited from the beginning, we think that the na-
tural and the sceptic attitude for the writing and the text and the book
include the hadith texts too.

The narration of the events taking place in natural context and mediocrity
in the life of Prophet Muhammad had turned into the juristic rule and the
legitimate evidence. By conducing to the ideological use of hadiths, this at-
titude also caused the literalism and the fictitious hadiths. Along with this,
we want to emphasize that written sources formed by the oral tradition
should be revised critically and used together with the all sources reached;
in other words, the main principles of the historical method should are
acceptable here.

As accepting by agreement in the Islamic thought tradition, the beginning
forms of narrations forming the peak of oral tradition, stories, biography
of Prophet Muhammad, campaign of Prophet Muhammad, historical texts,
hadith texts and commentary texts are the helpers of history as a whole.

Okuyucularin, ¢calismamiz takip edebilmeleri icin Sahih-i Miislim'i yanlarinda bulundurmalari-
m 6zellikle ve 1srarla rica ederiz.
Dog. Dr., Atattirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, hanefim@atauni.edu.tr, hanefim@yahoo.com
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Giris

Hic¢ kimsenin gaye ve hedef gézetmeden konusmadigi malumdur. Resulul-
lah da peygamberliginden itibaren toplumun talep ve ihtiyaclar ile duruma
gore konusmustur. Kur'an'in, ilahi kaynakl olmakla beraber, muhtevasi aci-
sindan hitap ettigi toplumun beseriligi, dili, kulttrti ve disunce tarzlaryla
sekillendigini sdylemek ne kadar miimkunse, Resulullah’in da aym konular-
da kendi toplumunun dil ve kultir kodlariyla konustugunu gérmek de o ka-
dar muimkundur. Hz. Peygamber her ne kadar okuma-yazmay tesvik etmis,
Kur’an1 yaziya gecirtmis, sozlerinin yazilmasina miisaade etmisse de i¢cinde
yasadig1 toplumun sézlti kulttire/gelenege sahip oldugu bir gercektir. Diin-
yanin diger tim yerleri gibi Arap yarimadasindaki tiim Araplarin, Asr-1 Sa-
adette sozlu kultur icinde yasadiklari ve hayat tarzlarimmin bu kiltur icinde
sekillendigi tarihen bilinen bir durumdur. Bu durumun o zamanin toplumla-
rinda, okuma-yazma bilenlerin oraniyla bir ilgisi olmadig1 gibi, okuma-yazma-
nin kullanilis oranmiyla da alakasi yoktur. Araplar arasinda so6zli kultare ait
unsurlardan siir, hitabet, emsal, ensab, eyyam, ahbar ve efsanelerin yaygin
olarak yer almasi bunun delilidir.

Resulullah zamaminda Kur'an vahiylerinin yazilmasi, bir takim siyasi sulh
ve ittifak antlasmalarinin yaziya gecirilmesi,! ntifus sayimimin yapilmasi,? hii-
ktimdarlara mektuplar yazilmasi,® emannameler* ve bazi1 alim-satim vesika-
larinin olusturulmasi,’ askere katilanlarin kayda gecirilmesi,® bazi kimselere
verilen imtiyaz ve 1kta vesikalari,” valiler ve komutanlara génderilen emirname
veya talimatnameler,® istihbarat mektuplar,® zekatla ilgili aciklamalar,!® sahsi

1 Bilindigi gibi M. Hamidullah’'m ‘Anayasa’ olarak adlandirdig1 bu metin, klasik kaynaklarda ‘Sahi-
fe’ adiyla anmilmaktadir. Bkz. Muhammed Hamidullah, el- Vesaiuku's- Siyasiyye, Hz. Peygamber
Déneminin Siyasi-Idari Belgeleri, (cev.: Vecdi Akytiz), istanbul 1997, s. 63-73, 113-137, 155 vd.;
Hamidullah, Muhtasar Hadis Tarihi ve Sahife-i Hemmam Ibn Munebbih, (cev. Kemal Kuscu), Is-
tanbul 1966, s. 27 Ayrica bkz. M. Tayyib Oki¢, Bazt Hadis Meseleleri Uzerine Teticikler, istanbul
1959, s. 126-129; Hamidullah, el-Vesaiku's- Siyasiyye, s. 77 vd., 413-418; Hamidullah, Hadis
Tarihi, s. 35; Abidin Sénmez, Rasulullah’in Diplomatik Miinasebetleri, istanbul 1984, s. 106-285.

2 Bkz. M. Tayyib Okig, “Islamiyette ilk Ntifus Saymm”, Ankara Univ. llahiyat Fak. Dergisi, 1959, say1:
7, s. 11-20; Hamidullah, el-Vesaiku's- Siyasiyye, s. 73-75; Hamidullah, Hadis Tarihi, s. 28-29

3 Bkz. Hamidullah, Hz. Peygamber’in Alti Orijinal Diplomatik Mektubu, (¢cev.: Mehmet Yazgan),
stanbul 1990, s. 73-161; Hamidullah, Hadis Tarihi, s. 39-40; Okic, Bazt Hadis Meseleleri, s.
125; Abidin Sénmez, Rasulullah’in Islam’a Davet Mektuplar, istanbul 1984, s. 79-197.

4  Bkz. Hamidullah, el-Vesaiku’s- Siyasiyye, s. 77-79, 111; Hamidullah, Hadis Tarihi, s. 29.

Bkz. Hamidullah, el-Vesaiku's- Siyasiyye, s. 349-350.

Bkz. el-A’zami, “Asr-1 Saadet’te Yaz1 ve Vahiy Katipleri”, (¢cev.: Durak Pusmaz), Biitiin Yonleriyle

Asr-1 Saadet'te Islam, 1,369-371; Mustafa Agirman, “Asr-1 Saadet'te Ordu ve Savas Stratejisi”,

Biitiin Yénleriyle Asrt Saadet'te Islam, IV,39-40. Divan-1 insa, Resulullah’n katiplerinin gelip

oturduklarn ve aynm zamanda yazdiklan yazismalarin saklandiklar yere de denmekteydi. Sakir

Gozitok, Ilic Dénem Islam Egitim Tarihi, Ankara 2002, s. 128.

7 Bkz. Oki¢, Bazt Hadis Meseleleleri, s. 126; Hamidullah, el-Vesaiku's- Siyasiyye, s. 144-149,
173-174, 341, 405-413 vd.; Hamidullah, Hadis Tarihi, s. 29.

8 Bkz. Hamidullah, el-Vesaiku’s- Siyasiyye, s. 145-148, 216-219, 224-234, 424-430; Hamidul-
lah, Hadis Tarihi, s. 32.

9  Bkz. Hamidullah, el-Vesaiku’s- Siyasiyye, s. 79 vd..

10 Bkz. Hamidullah, el-Vesaiku's- Siyasiyye, s. 164, 182, 187, 190-191, 219-223; Hamidullah,
Hadis Tarihi, s. 32.
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istek tizerine verilen yazili vesikalarin'! bulunmasi ile bir takim mektuplar!? ve
vasiyetnamelerin'® kaleme alinmasi ve Resulullah’'in okur-yazarlik faaliyetine
fazla agirlik verip seviyeyi ytikseltmesi, okuma-yazma faaliyetlerinin bir kisim
insanlar i¢in ileri diizeyde oldugunu gosterse!* bile, biittin bunlar, toplumun
sozlu kultir 6zelliklerini tasidiklarim iptal etmemektedir. Ctinkii toplum, ya-
zil1 metinler tarafindan belirlenen bir kulttire sahip olmadig gibi Kur'an'in bile
‘hitap’ kabul edildigi gortilmektedir.

Kur'an'm tasidigl hitap/sozli gelenek o6zelliklerini ortaya koyan bir calis-
manin yapilmasi,'s aym hususta diger Islami bilim alanlar tizerinde de calis-
malar yapilmasimin gerekliligini gostermektedir. Ctinkti aslinda Kur’an gibi
yazili metin olarak éntimtizde durmasina ragmen, aym 6zelligi, cok daha faz-
lasiyla tarih ve hadis metinlerinde de géormekteyiz. Bu ¢alisma en meshur ve
en mevsuk kabul edilen hadis metinlerinden Sahih-i Miislim tizerine yapilmis
olup onu, sézli gelenek 6zellikleri acisindan ele almaktadir.

Takdir edilmelidir ki, bu calisma, klasik ve ¢cagdas tim eserlerin yazilis
gayesinde oldugu gibi, belli bir hedefe yonelmistir ve bu maksatla secici ve
kisa olmak zorundadir. Ctunku belli hedefe yonelik olarak bir metni ele almak
ister istemez bir takim 6n yaklasim/o6n bilgi/6nyargilar1 da beraberinde geti-
recektir. Bu durum ilk olarak, (hadis metninde yer alan) soyutluklardan cok
somut olaylar1 ve problemlere yoénelik yaklasimlar1 ele alan hadislerin veya
diger haberlerin incelenmesini gerektirmistir.

Muslim metnini ele almamizin 6zel bir sebebi olmadiginmi ve sadece onu
daha kullanisli ve nispeten bir hadisin tiim rivayetlerini bir arada vermesi-
ni daha sistematik buldugumuz icin sectigimizi belirtmek isteriz. Ayrica bu
metin tizerine yapilan iki adet ¢evirinin bulunmasi ve bildigimiz kadariyla bu
cevirilere yonelik ciddi elestirilerin yapilmamis olmasi da bizi Sahih-i Muslim’i
ele almaya tesvik etmistir. Zaten calismanin sadece akademik diinyada kal-
mamasl, pratiklik ve Arapca bilmeyenlerin de istifade edebilmesi ve ayrica
metin agisindan asliyla ¢eviri arasimda bir fark géormedigimiz icin bu cevirileri
kullanacagimizi da belirtmek istiyoruz.'6

11 Bkz. Hamidullah, el-Vesaiku’s- Siyasiyye, s. 58-59.

12 Bkz. Hamidullah, el-Vesaiku’s- Siyasiyye, s. 419 vd.; ibrahim Canan, Peygamberimizin Okuma
Yazma Seferberligi ve Ogretim Siyaseti, Istanbul 1984, s. 70-72.

13 Bkz. Buhari, Megazi, 64; M. Hamidullah, Islam Peygamberi, I-1I, (¢ev.: Salih Tug), 5. baski,
Istanbul 1991, 11,1098-1099.

14 Bkz. M. Hanefi Palabiyik, “Asr-1 Saadette Okuma-Yazma Faaliyetleri”, Hz. Muhammed ve Evren-
sel Mesajt Sempozyumu, Corum 2007, s. 529-560.

15 Suleyman Gezer, Sozlil Killtiirden Yazili Kiiltiire Kur’an, Ankara 2008 (Stileyman Gezer, Kur’an'in
Anlasumasinda Sézlit Hitabin Rolii, Ankara Univ. Sosyal Bilimler Enst., Ankara 2007).

16 Dipnotlarda verdigimiz ‘Muslim’ géndergesi, ‘Mehmet Sofuoglu'nun ¢evirisini ifade etmektedir.
Metnimizin ¢ok uzamamasi icin, hadislerin sadece ilgili kisim veya numaralarim vermekle ye-
tindik. (Mtislim b. Haccac el-Kuseyri, el-Cami'u’s- Sahih, Sahih-i Miislim ve Tercemesi, I-VIII,
(cev. Mehmed Sofuoglu), irfan Yay., istanbul 1988).
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Calismaya basladiktan sonra, aslinda metnin tamamiyla bir bolimutnin
ele alinmasi arasinda hatta btittin hadis kitaplar arasinda bir fark olmadigi-
n1 gorduk. Ayrica metodik ve teorik bakimdan temas edecegimiz hususlarn,
hemen her konuda benzer oldugunu ve aymni seyleri sadece farkl 6rnekler tize-
rinde soyledigimizi fark ettik. Bu ytizden tespit edebildigimiz kadariyla Sahih-i
Muslim’in ‘Salat’, ‘Hac’, ‘Cihad ve Siyer’, ‘Fedail’ ve benzeri cok uzun ‘Kitab’lar
arasmda yer alan kisimlardan birini, ¢esitli konular iceren ilk ve en uzun bé-
ltimii olan ‘Kitabu’l- iman1 érneklendirmekle yetinmeyi uygun gordiik.

Sozlii gelenelkle ‘s6zlil tarih’ birbirlerinden farkli olmakla beraber, asagida
gérecegimiz gibi klasik Islam kultiirti baglaminda, kastimizi ifade edecek mal-
zemeyi metin olarak bizlere sunmasi agisindan, aralarinda ¢ok farklihik bulun-
madigim distindigiimiz icin her ikisini birlikte kullandik ve bununla hadis
metinlerini ve yazarlarim1 anlama cabasina katkida bulunmaya calistik.

Resulullah’in sézlerinin ‘zaten s6z’ oldugu dolayisiyla ayrica ona ‘sozlii
gelenek/so6zIlt kultiir olarak yaklasmanin zaid oldugu diistintilebilir. Ancak
Kur'an'n da ‘Allah’'in so6zii/kelam1’ olmasi dolayisiyla, ona da sézlu kultir
urtni olarak bakilmasmin zaruretinin, aynen hadisler icin de gecerli oldu-
gunu diastinmekteyiz. Ctinkti Kur'an gibi hadisler de éntimtizde metin olarak
durmakta ve bir ‘metnin’ tasidig1 tim ozellik, gii¢c ve zaaflann tasimaktadir,
ki bunlardan bir kismu da asagida ifade edecegimiz gibi sozlti gelenek/so6zlu
kultiir 6zelligini tasimaktan kaynaklanmaktadir. Bu durumun miisbet veya
menfi olarak ele alinmasi degil, sadece bu 06zelliginin ortaya ¢ikarilmasi ve
vurgulanmasi adina, béyle bir calisma yapmay1 zaruri gérmekteyiz.

Bu calisma tim hadis metinlerine uygulanabilecek 6rnek bir caba olsa da,
hadis kitaplarimin tamaminin, s6zlii gelenek ve sozIu tarih olmasi agisindan
ele alinmasimin gerekli ve dogru oldugunu da dustinmekteyiz. Ctinkti so6zlii
gelenek, gecmisteki kisilerle olaylar hakkinda kusaktan kusaga soézlil olarak
aktarunus her tirlit anlatt ve tasvirleri ifade ederken; sozlii tarih, sozlit hayat
hikayelerini, yani bir tarih¢inin (muhaddisin) gériisme yaptigt kisilerin ilk elden
andaruu ifade etmektedir ve kaynak olarak kisisel anlarin kullanumu {izerine
kurulmustur. Bu sekilde olusturulan kaynaklarin, tarih¢ilerin genelde dayan-
diklan belgeleri tamamlayict olmalar'” ve kendi baslarina bir ‘amac¢’ olmama-
larma ragmen, Islam diistince geleneginde, hadis malzemesinin yeterli kabul
edildigini ve hatta ‘amac¢’ (Edille-i Ser’iyye) olarak kullanildigim gormekteyiz.
Baska bir ifadeyle, bu hadis malzemesinin icerdigi bilgilerin, anlattig1 done-
min, olaylarinin ve metnin kurulusunun ve anlatmak istediginin bir buttn
olarak bilinebilmesine katkisi, -diger bircok metinde oldugu gibi- yalniz basi-
17 Bkz. John Tosh, Tarihin Pesinde, (cev. Ozden Arikan), Istanbul 1997, s. 190; Stephen Caunce,

Sézlit Tarih ve Yerel Tarihgi, (cev. B. Biilent Can-Alper Yal¢inkaya), istanbul 2001, s. 8. Ayrica
bkz. Dursun Yildinm, Tiirk Bitigi Arastuma-Inceleme Yazilari, Ankara 1998, s. 89-99.
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na asla yeterli degilken, dustince gelenegimizde sozlt tarih 6zelligini tasiyan
hadis malzemesinin sik sik dogrudan ‘delil’ olarak kullanildigim1 gérmekteyiz.
Halbuki sozlu tarih, daha ¢ok bir malzeme toplama yéntemi, bugiinti daha iyi
anlayabilmek ve gelecegi yonlendirebilmek icin gecmisi anlamlandirma stire-
cine yapilan bir katkidir. Oztinde ilgin¢ olmakla birlikte sézlii tarih sonucta
belli bir tiir tarihsel kaynaktir sadece.!® Bu baglamda hadis kitaplarimin ¢ok il-
ging ve buytik emeklerle olusturulmus 6énemli tarihi ve dini metinler oldugunu
vurgulamakla birlikte Sahih-i Miislim’i 6rneklendirerek, onlarin ne kadar ¢ok
sozli gelenek ozelliklerini tasidiklarim ve tek baslarina ne kadar tarihi, dini,
edebi vs. delil olabileceklerini kismen ortaya koymaya calisacagiz.

Sozlu kultar hakkinda yapilmis oldugunu tespit edebildigimiz iki ¢alis-
madan haberdariz. Biri halkbilim (Etnoloji)'® ve digeri de dilbilim?° anabilim
dallarinda yapilmis olan tezlerdir. Bunlardan birincisi nispeten konumuzla
alakali olmakla beraber yukarida bahsettigimiz Gezer'in calismasim daha tav-
siyeye sayan bulmaktayiz.

Sozlii Tarih/So6zlii Gelenek ve Hadis Metinlerinin Yazilis1

Toplumlar bir tarihe ‘sahip olmak’ zorundadirlar ve bu onlar i¢in milli ve
manevi bir zorunluluktur. Toplumsal grubu birlestiren en gticlii baglardan
biri, tiyelerin sozlti veya yazili ortak tarih bilincidir.?! Bu ytizden cahiliye Arap-
larim bir arada tutan en énemli unsur asabiye ve ona bagh olarak gelistirilen
‘ensab’ ve ‘eyyam’ iken, sahabeyi bir arada tutan biling¢ ise, dogrudan Kur'an
ve bizzat Resulullah’ti. Ama sonraki nesiller icin, 6zellikle Hz. Osman doéne-
miyle gelisen olaylardan sonra bu unsur, Hz. Peygamber’in karizmasina, tire-
tilen sahsina, dénemine, ilk halifelere ve islam alimleri ile eserlerine déonmiis?>
ve bunlar ekseninde bir ‘hadis’e bagh tarih bilinci olusmustur. Hadislerin 6ne
c¢ikmasi veya c¢ikarllmasinin sebeplerinden biri budur. Muhaddislerin yaptig:
gibi on binlerce hadisten bir miktarim ‘secerek’ alip digerlerini birakmak,??
stphesiz belli bir hedefe yoneliktir ve bu hedef de, sadece sahih hadislerin
derlenmesi degildir. Miislim’e gore bir takim insanlarin zayif hadisleri toplayip
rivayet etmesinin sebebi, ‘halk nazarinda c¢ok hadis bilir gortinmek istegi ve

18 Bkz. Caunce, s. 11.

19 Murat Yagcl, Yaziul Kiiltiiriin Dilstisti, Sozlii Kiiltiirden Yazil Kiiltiire ve Elektronik Kiiltiire Gecis
Stireclerinde Diisiinsel ve Toplumsal Degisimler, Ankara Univ. Sosyal Bilimler Enst. (Basilmamis
Yuksek Lisans Tezi), Ankara 2005.

20 Ozge Yarar, Anlati Metinlerinde Metin Diinyasuu Belirginlestiren Dilsel Diizenlemeler, Ankara
Univ. Sosyal Bilimler Enst. Dilbilim Boéltimti (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), Ankara 2006.

21 Bkz. Tosh, s. 5. Ayrica bkz. D. Yildirim, s. 37-42.

22  Ornek olarak bkz. Mehmet Emin Ozafsar, “Rivayet ilimlerinde Eser Karizmasi ve Miislim'in el-
Camiu’s-Sahih’i”, Ankara Univ. llahiyat Fak. Dergisi, cilt: XXXIX, s. 287-356.

23 Bkz. ibrahim Canan, “Kiit{ib-i Sitte imamlariin Sartlar1”, Atatiirk Univ. Islami [limler Fak. Der-
gisi, 1979, sayn: 3, s. 115.
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¢cok sayida hadis toplayip telif etmis kisi unvamina sahip olmak’ arzusudur.?*
Fakat bu ithamdan bizzat Muislim de kurtulamamistir. Onun ¢agdaslarindan
Ebu Zur’a er-Razi, Miislim’e, toplumda bir paye kazanmak maksadiyla eserini
kaleme aldig1 ve acele ettigi icin kizmakta ve buna bagh olarak da ‘Sahih’ isimli
eserlere sokulan yanlshklarin, bidat¢ilara saglam koz verecegini’ endiseyle
ifade etmektedir.?® Biz Ebu Zur'anin endisesindeki hakliligi, Muslime yonelti-
len tenkitler ve sonralar1 hadis tizerinden turetilen ‘dini anlayislara’ baktigimiz
zaman gorebilmekteyiz.

Yine hadis metinleri olustururken cesitli tasniflere yer verildigi malumdur.
Mesela Buharinin, fikhi huktmlere delil sunmay1 hedefledigi icin eserinde
tekrarlara yer verdigi zikredilmektedir.26

Hadis kaynaklarina baktigimiz zaman, mtielliflerin eserlerini nasil olus-
turduklan hakkinda bir takim bilgiler bulabilmemize ragmen,?” bu bilgilerin
kendilerine nasil saglandigr hakkinda yeterince detayh bilgiler bulamamak-
tayiz. Mesela sahabe birbirine veyahut tabiin sahabeye bir seyler sorarken
nasil davranmistir, daha ¢ok aralarindan hangi tiplere basvurmuslar, basvur-
duklar insanlarda ne gibi 6zellikler aramislar ve bunlar1 da neye gore belir-
lemislerdir? Eger bu hususta secici davranmamuslarsa, bu, daha da problem
dogurmayacak midir? Konusma nasil ve ne durumda yapilmistir? Basvuran
ve basvurulan o esnada hangi durumdayd1 ve alinan bilgilerin test edilme
durumu nereye kadar goturtlebiliyordu? Bu sorulara ait ¢ok az ve parcaci
cevaplar bulma imkanma sahip olmakla beraber, o dénem ve durumu Kis-
men anlamamiz da mimkundtr. S6zlt aktarim esnasinda cereyan edenler
hakkinda herhangi bir yakin bilgimiz bulunmadigindan, sézli veya yazih ta-
nikligin, gecmis deneyimleri en saf haliyle aktarmasini beklemenin saflik ola-
caginin farkindayiz. Ctinkt ravi gortismeleri sirasinda iki taraf da birbirinden
etkilenecektir. Bu etkilenme ya hadislerin zikredildigi ortam ve baglam veya
hadisi nakleden sahabe, tabiin ve etbaut tabiinin kisiligi veyahut dinleyici
durumundaki kisi veya kisilerin halleri, diistinceleri, mezhepleri vb. acilardan
olabilecektir. Mesela ¢agdas s6zlli tarih calismasinda gortistilecek kisiyi secip
ilgi alamm bildiren tarihcidir ve o bir profesyoneldir. O, tek bir soru sorma-
dan sadece muhatabin dinlese de sirf bir yabancinin varlig: bile gértistilenin
gecmisi hatirlayip aktaracag: atmosferi etkiledigi kabul edilmektedir. Sonucta

24 Bkz. Muslim, Mukaddime, 1,50.

25 Bkz. Ozafsar, s. 304.

26 Bkz. Ibrahim Canan, Kiititb-i Sitte Muhtasar: Terciime ve Serhi, Ak¢ag Yay., Ankara, 1988, 1,201,
220-221; Canan, “Kiitith-i Sitte Imamlariun Sartlart”, s. 113; Omer Ozpinar, Hadis Edebiyatiun
Olusumu, Ankara 2005, s. 314 vd.

27 Hadis kitaplar, s6zla rivayetler kadar, kendilerinden 6énce eserler kaleme alan muhaddis ve
muallim diger alimlerin kitaplarindan da istifade etmislerdir. Ancak onlar da eserlerini szl
gelenek yoluyla gelen bilgilerden olusturmuslardir. Muslim’in kaynaklar1 hakkinda bkz. Ozaf-
sar, 295-300.
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ortaya cikan Urtin, hem tarih¢inin gértstilen karsisindaki toplumsal konu-
mu, hem de onun gecmisin analizinde edinmis oldugu (ve pekala gorustlene
yansitabilecegi) cerceve tarafindan belirlenmis olacaktir. Bir baska deyisle ta-
rihgiler, yeni veriler yaratilmas stirecindeki kendi paylarinin sorumlulugunu
kabul etmek zorundadirlar.?® Ayni sey her gortisme ic¢in s6z konusu oldugun-
dan, sahabe devrindeki durumu da buna dahil etmemek icin hicbir sebep
gormemekteyiz. Baska bir deyisle, szl tarih calismasinda karsilasilan bu
durum, so6zlii gelenek ac¢isindan daha da sorunludur. Clinkii ne soranin ne
de anlatanin profesyonelliinden bahsedilebilmektedir. Bize gére anlatilacak-
lann hatirlamay1 zorlastiracak en zor durum, gunliik yasamdaki saf, samimi,
ferdi ve tabii durumdur.?® Ancak elimizdeki tek tek malzemenin hepsinin bir
araya getirilmesi, olay ve durum hakkinda daha genel ve dogru bir bilgiyi
nispeten sunuyor gortinmektedir ve nitekim genelde yapilan da budur. Mese-
la; peygamberimizi kendisine anlatmasini talep eden tabiinden birine, dogal
olarak sahabenin, “neyini anlatmami, nesinden bahsetmemi istiyorsun?” diye
sormasl ve bu dogrultuda cevap vermesi beklenirken, rivayetlerde boyle bir
sey olmaksizin dogrudan konular ve olaylar anlatilmaktadir. Veya sahabe,
“Resulullah’in neyini anlatayim, senin benim gibi bir insan iste...” diyerek,
ondan ve cevresinden gordugu giizelliklerden bahsedecektir. Fakat hadis me-
tinlerinde goremedigimiz ve problemli olan halihazirdaki anlati tarzi, anlatilarn
ya yaziya gecirenlerin olayr sunus bicimleri olarak kabul edilmeli veyahut da
anlatilarin soru sorulmaksizin dogrudan Resulullah devrinden anlati oldugu

pesinen kabul edilmeli veya durum daha baska ttrlt degerlendirilmelidir.

Ik olarak temas etmek istedigim husus, bu metinlerin neden yazildig1 ko-
nusudur. Bu konuya Kur'an acisindan temas eden Gezer,*° Kur'an metnini
so6z-eylem iliskisi baglaminda ele almis ve Kur'an1 diger metinlerden ayiran
onemli bir 6zellik olarak, onun, ‘yaptirimi olan’ bir dile sahip olmasini saymis-
tir. Ona gére Kur’an, muhataplarindan sadece okunmasim degil ayni zaman-
da ona goénul verilmesini, onunla amel edilmesini talep etmektedir. Kur'an'da
genellikle ihbari degil insai bir dilin kullamilmasi, onun dilini diger ifade bi-
cimlerinden buiytk 6l¢tide ayirmaktadir. Ctinku bu gibi anlatimlarda, yerine
gore kizginlik, saskinhk, azarlama, teselli, cesaretlendirme gibi muhataplar

28 Bkz. Tosh, s. 197.

29 Bu durumun tek istisnasi bize gore ‘hadis yolculuklarrdir. Burada, nisbeten hususi bir nakil
faaliyetinden s6z edebiliriz. Hadis yolculuklar hakkinda bkz. Yusuf Acikel, Hadis Toplamak icin
Yapuan Seyahatler (Rihle), Ankara Univ. Sosyal Bilimler Enst. (Basilmamis Yuksek Lisans Tezi),
Ankara 1992.

30 Bkz. Gezer, s. 86-88, 286-294; John C. Condon, Kelimelerin Biiyiilii Ditnyast-Anlambilim ve
Iletisim-, (cev. Murat Ciftkaya), istanbul 1995, s. 169-173. Ayrica bkz.: John R. Searle, Séz
Edimleri-Bir Dil Felsefesi Denemesi, (cev. R. Levent Aysever), Ayra¢ Yay., Ankara 2000; Paul
Ricoeur, S6z Edimleri Kuramu ve Etik, (cev. Atakan Altinérs), Asa Yay., istanbul 2000; Atakan
Altinérs, Anlam Dogrulama ve Edimsellik, Alfa Yay., Istanbul 2001.
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dikkate alan ifade 6zellikleri yer almaktadir, ki bu durum, s6zIlii metinlerin de
en buiyuk ve en 6nemli 6zelliklerinden biridir.

Stiphesiz ayni 6zelligi, hadislerin iceriginde de Kur'an’a gore ¢ok daha fazla
bulmak mimkitindiir. Ancak bizim ele almak istedigimiz husus, sadece hadis-
lerin bu ac¢idan sahip olduklar icerik degil, hadis metinlerini olusturan ve bu
kitaplarn yazan, derleyen ve tasnif edenlerin gayesinin, sozli gelenek ac¢isin-
dan 6nemini ortaya koymaya calismaktir.

Sozlii Tarih/Sozlii Gelenek ve ‘Baglam’ Problemi

Gerek sozlii ve gerekse yazili kulttiirtin zaaflarindan kabul edilen husus-
lardan biri, kimin neden konustugu/yazdig1 ve konusurken/yazarken neyi ve
nasil konusmay1/yazmayi tercih ettigi ve bu tercihi neye gore ve neden yapti-
gidir. Ctiinkti her durumda bu sorularin kesin ve hatta kismi bir cevabim bile
bulamamaktayiz. Bu durum da, ortamdan kopanin ve baglamdan uzak olanin,
konuyu anlamasini zorlastirmakta veya imkansiz kilmaktadir. ‘iman’ konusu,
onemli sayildigindan mi, yoksa ¢agindaki bazi problemlere cevap olmasindan
dolay1 mi, 6ncelikli olarak Miuslim’in eserinin ilk konusunu teskil etmekte-
dir? 206-261/821-874 yillarinda yasamis olan Muslim, démrintin yarisim
Mu’tezilenin hakimiyet ve baskisinin oldugu bir ortamda gecirmistir. Ctinkt
bircoklarina gore, Mu’tezilenin devlet otoritesi ve devletin resmi mezhebi hali-
ne geldigi, yaklasik 198-232/813-846 yillarini kapsayan dénem, Ehli Stinnet
(Ehl-i Hadis) alimleri ve halki acisindan 1zdirabin htikiim stirdtigi bir dénem
olmustur. Devrin htikiimdarlar1 Me'man (198-218/813-833), Mu'tasim (218-
228/833-842) ve Vasik (228-233/842-847), Mu'tezile doktrinini devletin res-
mi gortisi olarak benimsemekle yetinmemis, resmi organlar vasitasiyla halki
da bu gértisleri kabullenmeye zorlamislardir. Ozellikle, Kuran-1 Kerim'in yara-
tildigimi varsayan (Halku’l-Kur’an) gortistin devlet eliyle zorla kabul ettirilmeye
calisildigi bu dénem, Islam mezhepleri tarihinde ‘mihne’ olarak bilinmekte-
dir. Baslangicta hiir diistincenin savunucusu olarak ortaya cikan Mu'tezile,
bu halifeler déneminde tam aksi bir pozisyonda bulunmustur. Mu'tezilenin
parlak donemi ve dolayisiyla ‘mihne’ hadisesi, Vasik'in 6liip yerine Mtitevek-
kil (233-247/847-861)'in gecmesiyle son buldu. Mu'tezili distince daha 6nce
Mehdi (170-171/786-787) ve Emin’in (194-198/809-813) halifelik dénemle-
rinde de hiiktim giyip cezalandinlmisti. Fakat asil darbe Miitevekkil’den geldi.
Mu'tezile Mutevekkil'in hilafetiyle devlet kademelerinden kovuldu ve giderek
gerilemeye baslad1.?' Iste boyle bir dsnemden sonra eserlerini vermeye basla-
yan Muslim’in, ‘Sahih’'inde Mu'tezili fikirlere kars1 da cevap vermeye calisti-
g1 géormekteyiz. Yani bu eser, sadece Resulullah’a ait sahih hadislerden bir

31 Bkz. Yasar K. Aydinl, “Mu’tezile Mezhebi” maddesi, Samil Islam Ansiklopedisi, istanbul IV,301;
Ozpinar, s. 49-55.
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kismim derlemeyi®? degil, ayni zamanda dénemin bazi problemlerine iddiali
cevaplar sunmayi1 da hedeflemistir. Bunu son derece tabii gormekle beraber,
vurgulamak istedigimiz husus, ayni konudaki hadislerin ardi ardina sirala-
narak ‘belli bir baglama’ (Kitab’ ve ‘Bab’ bashklar vasitasiyla®)) oturtulmasi
ve bu baglamdan malum fikirlere cevap verilerek, Mu'tezili karsit1 gortislerin
beslenmesine katkida bulunmanin hedeflendigidir. Bu baglamda, (Muslim’in
kastina uygun bir tarzda) Nevevi tarafindan Kitab’a atilan ilk Bab'in bashgma
dikkat cekmek istiyoruz: “iman, islam ve Ihsan’in Beyani, Allah’m (Stibhanehu
ve Teala) Kaderine imanin Viictibiyeti ve Kadere Inanmayandan Uzaklasmaya
ve Onun Hakkinda Agir Konusmaya Delilin Beyam Bab1”. Bu bab, kaderi ilk
inkar edenin Ma’bed el-Ciiheni oldugu vurgulanan bir ctimleyle baslamakta
ve yer yer Mu'tezileye imalarda bulunulmaktadir.?* Bu durum eserin ilerleyen
bolumlerinde de karsimiza ¢ikmaktadir.3®

Resulullah mezkur hadisteki ctimleleri séylerken, Hz. Omer de, ogluna
bunlan aktarirken dtistindiikleri sey, sadece Islam1n 6gretmek ve onu tatbik
etmelerini saglamaktir. Ancak gortildtiga gibi hadis, Mu'tezileye cevap teskil
edecek baglama sokulmustur ki bu durumun, Muslim’den 6nceki ikinci veya
uclincl ravide geleneklesmeye baslamis olabilecegini diistinmekteyiz. Ancak
bdyle bir durumun rivayet zinciri acisindan tespitine, asla imkan yoktur. Kald:
ki, aym hadislerin baska baglamlara sokularak zikredilmesi de mtimkuindtr.

Yine buradaki hadislerde iman, Islam ve ihsan tarif edildikten sonra, bu
konuyla ilgili olmadig:r dikkatimizi ¢eken, ‘kiyamet alametlerine deginilmis-
tir. Hadis metinlerinde ¢okca vuku buldugunu gérdiigiimiiz bu durum, yani
hadisin basi ile sonu arasindaki konu farklihigi, yazih bir kilttir i¢in normal
gorinmemektedir. Ctinkti metni okurken hemen aklimiza baz sorular ta-
kilmakta ve “bdyle bir konu nereden geldi?”, “bu konunun 6ncesiyle alakasi
ne?”, “acaba arada bir seyler mi oldu da, bdyle bir soruya gerek duyuldu?” ve
“Resulullah veya ravi bir sey mi fark etti de konusmasina bunu ekledi?” gibi
sorular sormaktan kendimizi alamamakta ve metinde bir kopukluk oldugunu
dustinmekteyiz. Benzer durum basliksiz ve diiz bir metin olan Kur’an ic¢in de
sz konusudur.3¢ iste Kuran’da oldugu gibi hadislerde de cokca yer alan bu

32 Bkz. Muslim, ‘Mukaddime’ 1,29-31.

33 Bu basliklar Nevevi olusturmus olsa da. Bkz. Bkz. Canan, Kiitiib-i Sitte, 1,217, 221; Ismail Liitfi
Cakan, Hadis Edebiyatt, istanbul 1996, s. 62.

34 Bkz. Mtslim, 1,56-64 (Ahmed Davutoglu, Sahih-i Miislim Tercemesi ve Serhi, I-X, Sénmez Yay.,
2. baski, istanbul 1977, 1,95-131). Buhari gibi Muislim’de de, “iman, tevhid, kader, Kitap ve Stin-
nete sarilma, haber-i ahad gibi bélimler ve bu boltimler i¢inde yer alan hadisler, kitabin, kesinlikle
islam dinini Mu'tezile ve benzeri mezheplerin tasallutundan korumak maksadiyla hazirlandigim
ispat eder.” Talat Kogyigit, Hadis Tarihi, Ankara 1981, s. 230. Ayrica bkz. Ozpmar, s. 323.

35 Bkz. “19-22, 24, 34. Bablar. Ayrica Mutezile'nin bazi konulardaki iddialarina yénelik bashklar:
Ruyetullah (77-81. Bablar) ve Sefaat (82-87. Bablar) gibi. Ayrica bkz. Ozpmar, s. 345, 369.

36 Bkz. Gezer, s. 69-70. Ayrica bkz. Walter Porzig, Dil Denen Mucize, I-1I, (¢cev.: Vural Ulkiy), Kaltir
ve Turizm Bakanhig Yay., Ankara 1985, 1,119-128.
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durumun, soézIu hitap 6zelliginden kaynaklandigimi gérmekteyiz. Yoksa bizim
sordugumuz sorulari, ravilerin muhataplarinin da sormalarinin muhtemel ol-
dugu kanaatindeyiz. Ancak onlar baglam icerisinde olduklari, s6ztin goster-
gesini aninda bulup anladiklar: ve sézIii ortamda bu durum anlasilir oldugu
icin, boyle sorular sormaya gerek géormediklerini diistinmekteyiz.

Sozlii Tarih/Sozlii Gelenek ve Rivayet

Diger yandan hadis metinlerindeki bu durumun, yani hadisin basi ile sonu
arasmdaki konu farkhihginmin -rivayetlerde belirtilmese de- farkli zamanlarda
yapilan rivayetlerin bir zaman sonra birleserek, tek bir konuya ve rivayete
doéntismesinden kaynaklandigini da diistinebiliriz. Yani ayni tarz ve bicimde
ve ayni sevkle gelen bir rivayet, benzer metinlerle birlesik olarak hatirlanmak-
tadir. Bu iddiamiz1 destekleyecek husus, aym konudaki hadis metinlerinin bir
kisminda temas edilen konularin digerlerinde yer almamasidir.

Klasik kaynaklarimizda ‘ravi tasarrufu’ olarak deginilen bu husus, ilgili ko-
nuda bir de tez yapilmis olmasma?®’ ve yer yer bir takim vurgularina ragmen,
maalesef s0zIUi gelenek acisindan ele alinmamistir. Cesitli bakimlardan hadis-
lerdeki ravi tasarruflarim inceleyen Stileyman Doganay, ravi tasarruflarimin
beseri sebeplerini incelerken, duyu organlari®® ve hafizadan kaynaklanan ha-
talar®® kadar, bunda alg1 ve anlamadaki kusurlarin rolti oldugundan*® da bah-
seder. Ayrica bu tur yanhishiklarin, hadisler muhaddis, talebe veya mustensih
tarafindan yaziya gecirilirken tasarrufta bulunuldugundan; bazen hadislerin
Hz. Peygamber'den dogrudan degil dolayh olarak rivayet edildiginden; kim
dinlemisse hadisi kismen isittigi icin Resulullah'im maksadina vakif olamadi-
gimndan ve ravilerin kultiirel arka planlarindan kaynaklandigimi belirtmekte-
dir.*! Diger yandan bu tasarrufta, ravinin Arap diline vukufiyetinin; mana ile
rivayet geleneginin, dogrudan ihtisar amaci ile rivayette bulunmanin, idrac*?
ve ziyade®® ile rivayet etmenin, ravilerin rivayette tesahtil géstermelerinin ve
siyasi, ideolojik kaygilarla ve menfaat temini i¢in rivayette bulunmanin rolt
olduguna da temas eder.** Doganay’a goére btittin bunlarin sonucu olarak ha-
disler, ‘sithhati’ ve ‘kullanim1’ a¢isindan bir takim problemlere sahip olmustur.

37 Stileyman Doganay, Hadis Rivayetinde Ravi Tasarruflart ve Dogurdugu Sonugclar, Erciyes Univ.
Sosyal Bilimler Enst. (Basilmamis Doktora Tezi), Kayseri 2006.

38 Bkz. Doganay, s. 17-21.

39 Bkz. Doganay, s. 21-24.

40 Bkz. Doganay, s. 24-30.

41 Bkz. Doganay, s. 33-52.

42 Idrac, hadisin senedine veya metnine, ravilerden biri tarafindan, aslinda bulunmayan bir ilave-
nin yapilmasidir.

43 Ziyade, hadisin senedine veya metnine, giivenilir bir ravi tarafindan, aslinda bulunmayan bir
ilavenin yapilmasidir.

44 Bkz. Doganay, s. 52-82.
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Hadis lafizlarimin ilave ve noksanliklar icermesi; hadislerde bir takim illete
ve takdim-te’hire neden olmasi; hadis lafizlarinda irab hatalarina, tashif*® ve
tahrife?¢ yol acmasi; sahabe ve tabitin sozlerinin Resulullah’a isnad edilmesi,
hadislerde irsal ve tedlise neden olmasi, uydurma rivayetlerin ortaya cikisi-
na zemin hazirlamasi, ‘hadislerin sihhati’ agisindan tasidigi problemlerdir.*”
Diger yandan fikhi hiikiim istinbatinda ihtilafa neden olmasi, Resulullah’in
dogal davranisinin stinnet olarak algilanmasina neden olmasi, hadislerin 1u-
gat ve nahivde delil olmasina engel teskil etmesi, hadislerin temel inan¢ ko-
nularinda delil olarak alinmasina engel teskil etmesi ise, ravi tasarruflarinin
‘hadisin kullanim1’ a¢isindan tasidigr problemlerdir.*®

Aslinda btittin bunlar, bir yandan ve temel olarak sozlii gelenegin énemli
ve goz ard: edilemez 6zellikleri iken diger yandan da kac¢inilmaz zaaflar olarak
kabul edilmelidir ve bu durum engellenemez bir sekilde hadis metinlerinde de
yer almistir.*®

Yukarida ifade ettigimiz gibi,® soz-eylem iliskisi baglaminda Kur'ann ta-
sidig1 ozelliklerin aynisi, benzer 6zellikleri iceren hadis metinleri icin de s6z
konusudur ki bu bi¢im, yazili hadis metinlerinin de, aslinda s6zIt hitap ol-
dugunun en buiytik ve en énemli delillerinden biridir. Maslim’in ilk ‘Kitab'imin
hemen ikinci ‘Bab’'inda mezkar durumu muisahede etmekteyiz ve hemen he-
men ayni konu sekizinci ‘Bab’a kadar devam etmektedir; fakat her biri ayr
ayr1 baslhiklarla. Esere basliklarim yerlestiren Nevevinin,®' neden Miuislim’in
ayn1 konuda ardi ardina serdettigi hadisleri farkli bashklar’? altinda vermeyi
tercih ettigine dair bir ipucu yakalamanin da mtimkiin olmadig1 kanaatinde-
yiz. Bu hususta kendinden 6nceki yazarlarin uygulamalarinin yahut ilmi or-
tamlarda yapilan tartismalarin yonlendirici oldugunu dustinebiliriz. Ancak en
6nemli sorun, zikredilen hadislerin, ‘baglamlarindan kopuk’ ve Resulullah'm

45 Tashif, hadislerin metin ve isnatlarinda gecen kelime ve isimlerin bazi harflerine, yanhs bir zan
veya vehme dayali olarak nokta koymak veya noktal bir harf ise noktasini diistirmek suretiyle
yapilan hatalardir.

46 Tahrif, hadislerin metin ve isnatlarindaki kelime ve isimlerin harflerinde, yanhs bir zanna veya
vehme dayali olarak yapilan degisikliklerdir.

47 Bkz. Doganay, s. 84-138.

48 Bkz. Doganay, s. 138-171.

49 Yazida noktalamanin kesfedildigi hicri ikinci asirda, Kur'an tilaveti ve hadis rivayetinde sa-
hifeden degil, hafizadan almak yoéntinde gelisen anlayisin dogmasinin sebebi olan hadiste
‘tashif=tahrif tizerine yapilmis bir ¢calisma olarak bkz. Ahmet Tahir Dayhan, Hadislerde Tashif
ve Tahrif, Dokuz Eyliil Univ. Sosyal Bilimler Enst. (Basilmamis Doktora Tezi), izmir 2005 ve
ayni yapilmis bir diger calisma: Mulayim Bayindir, Tashif ve Hadis Ilmine Etkisi, Sakarya Univ.
Sosyal Bilimler Enst. (Basilmamis Yuksek Lisans Tezi), Sakarya 2003

50 Bkz. yukarida 30. dipnot ve ilgili metin.

51 Bkz. Canan, Kiitiib-i Sitte, 1,217, 221; ismail Lutfi Cakan, Hadis Edebiyati, istanbul 1996, s.
62.

52 “Islam’in riiktinlerinden biri olan namazlarin beyani babi”, “islam’in riiktinlerinden sual bab1”,
“{slam’mn rtiktinlerini ve temel dayanaklarin beyan babi” ve “iki sahadete ve islam hiikiimlerine
da’vet bab1” vs.
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agzindan hangi gayelere matuf olarak ¢iktiginin her zaman ve durumda tespi-
tinin asla mimkin olmamasidir. Hatta her hadisten ser’i bir htikiim cikarma
gayretinde olan sarihlerin ve ¢cogu zaman fakihlerin, bu durumu, yerine gore
daha da c¢ikmaza soktuklarim diistinmemek icin hicbir sebep géormemekte-
yiz.

Bunun acik diger bir 6érnegi ticiinct ‘Bab’da yer alan bir hadiste gortilebi-
lir. Hadis, “Resulullah’a bir sey hakkinda sual sormaktan nehyolunmustuk...”
cumlesiyle baslamaktadir. Bu ifade bize ve mufessirlere Maide suresi 101-
102. ayetteki yasag1 hatirlatmaktadir, ancak sahabeye de aym seyi hatirlat-
t1gin1 soyleyebilir miyiz?5® Sadece Medeni oldugu bilinen bu ayetin, hatta bu
surenin hangi yil/ay indigi kesin degildir.5* Hadislerde gecen sorma yasakla-
riyla ilgili rivayetler,5® sirf bir takim atiflardan dolayi, yine yili kesin olmayan
haccin farz kiinmasiyla® irtibatlandirilmaktaysa da,?” hadisin aym konudaki
tim versiyonlarinda bununla ilgili bir atfi gérmek mutmkitin degildir. Bu du-
rumda ve yapilan yorumlarda da hadisin s6ylendigi yili birakalim, baglaminin
bile tespit edilemedigini gormekteyiz. Buna gore ravi, kendi sohbet veya s6-
ziinun baglaminda, ortamindaki konuyla ilgili olarak bu hadisi, “Resulullah
bu hususta soyle demektedir. ...” diyerek zikretmis olmalidir. Ancak gerek
Resulullah’in gerekse sahabenin ‘Islam’m Ruikiinleri'ni degil, sadece Islam
anlattiklarimi distinmekteyiz.

Sozlii Tarih/Sozlii Gelenek ve Kurmaca

Yazih kaynaklarda oldugu gibi sézlii kaynaklarda da ka¢immilmaz olarak,
anlatilan olaylardan sonrasini bilmenin etkisi gortilmektedir:5 ifadelerin yén-
lendiriciligi ve kurmacaligi. Bu ‘Bab’daki hadislerde®® boyle bir durum dikka-
timizi cekmektedir ki, bu durumun mutercim Sofuoglu'na da® sirayet etigi go-

53 Cunkit Resulullah’in, ashabm 68renmeye, sormaya ve bilmeye tesvik ve yénlendirmeleri de
boldur. Bkz. Canan, Kiitiib-i Sitte, 1,9-15; Muhammed Accac el-Hatib, Siinnetin Tespiti, (¢ev:.
Mehmet Aydemir), izmir 2006, s. 51-59.

54 Bkz. Mustafa Islamoglu, Hayat Kitabt Kur'an, Gerekgeli Meal-Tefsir, Diistin Yay. Istanbul 2008,
s. 188.

55 Bkz. Buhari, I'tisam 2; Miislim, Hacc 412; Tirmizi, ilm 17; Nesai, Hacc 1; Darekutni, Rada (4,
184).

56 Al-i Imran, 3/97. Haccin 4. veya 6. yil farz kiindig1 da zikredilir. Ancak Hz. Peygamber'in 8.
yilda umre, 9. yilda ise hac yaptig1 bilinmektedir. Muhammed el-Hudari, Islam Hukulku Tarihi,
(cev.: H. Hatipoglu), istanbul, 1974, s. 61.

57 Bkz. Abdulfettah el-Kadi, Esbab-t Niizill, (¢cev:. Salih Akdemir), Ankara 2005, s. 172; Bedreddin
Cetiner, Fatiha’dan Nas’a Esbab-t Niizil, Kur’an Ayetlerinin Inis Sebepleri, istanbul 2002, 1,343-
345.

58 Bkz. Tosh, s. 191.

59 Bkz. Muslim, 1,67-72.

60 Mitercim Sofuoglu, Resulullah’a soru soranin, sorustaki tertibini takdir etmekte, fakat boyle
bir tertibin, belki de sorandan ¢ok raviler tarafindan olusturuldugunu, muhtemelen aklina bile
getirmemektedir.
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rilmektedir: Huktmlerin ‘tertip sirasr’. Her ne kadar hadislerin hepsinde ayni
tertibi gormek miimkuin degilse de, bir hadiste (5. bab, 19 (16) numaral hadis)
haccin, orugtan 6nce tertiplenmesine vurgu yapilmistir. Bu, rivayet vurgu-
su, yani Resulullah’tan duyuldugu bi¢ime bir vurgu olabilecegi gibi, ibadetin
énemine ait bir vurgu da olabilir. Ancak mezkir rivayette, Ibni Omer’e soru
soran kimsenin niyetinin ne oldugu, farkli bir yénlendiriciliktir. Ve burada o
kimsenin farkl bir tertiple duydugu ve tertibi, ibadetin 6nemine ait bir vurgu
saydig1 da dustunulebilir.

Olaylardan sonrasim bilmenin etkisini gérebildigimiz hadislerden biri de,
6. Bab’daki hadiste gortilen ‘Esecc’ kelimesidir. Asil adi Miinzir olan Abdtl-
kays kabilesine mensup bir zata, Resulullah ytiztindeki yaradan dolay1 ‘Esecc’
lakabim takmis, bu zat da daha sonralar1 hep ‘Abdulkaysin Esecc’i diye ¢agril-
mist1.®! Fakat hadisi daha sonra rivayet edenler, bu zati, ‘Abdulkaysin Esecc’i
diye tamidiklarindan, hadisi rivayet ederken de, bu lakabi kullanarak sanki ilk
muhatap olundugu anda da bdyle sdylenmis gibi zikretmislerdir.®?

Zaten hadis kitaplarina yoneltilen genel tenkitlerden birisi de, sonradan
meydana gelen olaylardan bir kisminin, hadisler araciligiyla duyurulmasidir.
Baz rivayetler bir araya getirilip, sonraki olaylarla irtibatlarn arandigl zaman,
adeta haberler, olaylarin énceden yazilmis senaryosuymus gibi bir izlenim ver-
mekte, yahut olaylarin arkasindan mizansene déntisturtilmus rivayet formlari
olarak gortulmektedir.®® Benzer durumlar Sahih-i Muslim’de yukarida 6rnek-
lerin disinda da mevcuttur.®* Ancak gtiniimtizde goruldugua gibi klasik dénem
alimleri de bu ttirden haberleri, sadece isnatlariyla degerlendirmekte ve med-
lullerinden ne gibi hiiktimler ¢ikacag tizerinde durmaktadirlar.5®

Sozlii Tarih/So0zlii Gelenek ve Ezber-Nakil Problemi

Hadis rivayetindeki 6énemli konulardan biri de, farkl kulttirlere mensup ra-
viler meselesidir. islam’in sonraki dénemlerinde ihtida eden ehl-i kitap sahis-
larin, Resulullah’in vefatindan sonra kendilerini topluma kabul ettirebilmek,
toplumda belli bir yere sahip olabilmek icin azami ¢caba gostermis olduklarim
da distnmekteyiz. Ka’bu’l-Ahbar, Vehb b. Munebbih ve hatta Ebu Hureyre
gibi farkh kitiltirel kaynaklardan beslenen sahislarin, énceki bilgi birikimlerini
Islam’a, biraz da Miisliimanlarin arzusu dogrultusunda tasidiklarim gérmek-

61 Bkz. Sofuogluy, 1,75n,, Davutoglu, 1,166.

62 Bkz. Muslim, 1,75-77.

63 Ornekler i¢in bkz. M. Sait Hatipoglu, Hz. Peygamber’in Vefatindan Emeviler’in Sonuna Kadar Si-
yasi-ictimai Hadiselerle Hadis Miinasebetleri, Ankara Univ. ilahiyat Fak. (Basilmamis Dogentlik
Calismasi), Ankara 1967, s. 12, 17, 23, 41, 44.

64 Bkz. Ozafsar, 335 vd.

65 Bkz. Ozafsar, 336.
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teyiz.®® Bunun, herhangi bir menfaat elde etme, iktidara yakin olma gibi bir
kaygiyla degil de farkh kultur ve farkli grup veya topluma mensup, bilgili ve
disa donuk sosyal karakterli insanlarin, baska bir kaltar veya grup igerisin-
de tutunup yer edinebilmesi veya edindigi yerini koruyup kaybetmemesi i¢in
oldugunu diistinmekteyiz. Onlarin, toplumun kendilerine duydugu ihtiyac¢ ve
beklentilerine cevap verecek veya mevcut herhangi bir boslugu dolduracak
sekilde hareket etmelerine imkan saglayacak bir ortamda bulunduklarim an-
lamaktayi1z.%” Yani onlarin anlatacak bir seyleri vardi ve ayni zamanda ¢6ztime
ihtiya¢ duyulan bir seylerin varligi da, tam bu esnada anlatilacaklarin varh-
giyla orttistiyordu. Bu durumun, mezkur zatlarin bircok hususta rivayetlerde
bulunmasiyla, yani ‘mtiksiran’ olarak gortilmelerinden de anlasilabilecegi ka-
naatindeyiz. Toplum icinde bir yer edinmenin, bizim kendi hayatlarimiz icin
de gecerli oldugu aciktir; mesela icimizde ve ¢cevremizde bir ¢catisma yoksa ne
karakterimiz insa edilebilir, ne de hatirlayip anlatacak bir seyimiz olur. Diger
yandan deneyimlerimiz beklentilerimizle ne kadar az celisirse, o kadar az sey
hatirlar ve tizerinde de o kadar az konusuruz. Bu anlamda, “beklentilerimizle
celisen verilere kars1 koymamizi saglayan bir dtizenegimiz vardir... Tanidik ol-
mayani reddetmek, en iyi yaptigimiz seydir”. Dolayisiyla, tamidiklik unutmayi
beslerken, yenilik hatirlamay1 saglar. Ornegin cinayete kurban giden insan
sayisi gitmeyenlerden cok daha azdir, gene de (medyada) haber olan, onlarin
6lumleri; akilda kalan, onlarin hikayeleridir, ‘dogal yollarla’ élen ¢ok sayida
insaninki degil.”®® Ebti Hureyrenin hadis bilmek kadar, bildiklerini nakletme
gayreti, onun zihninin calisma bicimini de anlamamiz1 kolaylastirmaktadir.
Cunkll o, neredeyse hadis zikretmeyi, meslek haline getirmistir.®® Onun bu
tavrindan hosnut olmayan sahabenin basinda Hz. Aise gelmektedir: Hz. Aise
(58/678)'nin Urve b. ez-Zubeyr'e (94/712) soyle dedigi nakledilmektedir: “Ebu
Hiuireyre'nin gelip, odamin yanina oturup, bana da duyurarak Resulullah’tan
hadis rivayet etmesi garibine gitmiyor mu? O sirada ben nafile namaz kiliyor-
dum. Ben namaz bitirmeden kalkti. Eger ona yetisebilseydim, “Resulullah,
sizin yaptiginmiz gibi pes pese bu kadar hadis serdetmezdi”, diyerek karsi c¢ika-
caktim.”” Bu ifade aslinda, yukarida soyledigimiz tehlikeyi, yani Resulullah’in
sozlerinin onu kastettigi baglam ve anlamin disimna c¢ikarilmasi tehlikesinin

66 Bkz. Saban Oz, [lk Siyer Kaynaklart ve Miiellifleri, Ankara Univ. Sosyal Bilimler Enst. (Basilma-
mis Doktora Tezi), Ankara 2006, s. 466.

67 Biz bu ortamin II. halife Omer zamaninda daraldigmi, onun Ehl-i Kitab’a ait bilgilere cok da
itibar edilmesine imkan vermedigini gormekteyiz. Bkz. Hasan Cirit, Hallan Islam Anlayisiun
Kaynalklar-Vaaz ve Kissacilik-, istanbul 2002, s. 100-106.

68 William Lowell Randall, Bizi ‘Biz’ Yapan Hikayeler, Kendimizi Yaratma Uzerine Bir Deneme, (cev.
Sen Stier Kaya), Istanbul 1999, s. 149-150.

69 Bkz. Ramazan Balci, Ebu Hiireyre, Istanbul 2003, s. 87 vd.; Osman Gtiner, Ebu Hiireyre'ye
Yénelik Elestiriler, istanbul 2001, s. 107, 109; Hamidullah, Hadis Tarihi, s. 49-52; Accac, s.
376-426.

70 Bkz. (ibn Hibban, Ebu Hatim Muhammed et-Temimi, Sahih, (thk. Suayb el-Arnaat),
Muessesetii'r-Risale, Beyrut-1993, 1,302)’'den naklen Doganay, s. 33.
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dogabilecegini ihtar etmektedir ki biz daha sonralar1 bu tehlikenin vuku bul-
dugunu soyleyebiliriz. Ebu Hureyre'ye benzer durumun Ka’bu’l-Ahbar icin de
s6z konusu oldugunu distnmekteyiz. Ctinkii onun da kissa anlatma tut-
kusu,”* Ebu Hureyre'yle benzerlik arz etmektedir. Her ikisi de hem meshur
kissaci ve vaizler arasinda sayilmakta”™ ve hem de meshur kissacilarin kendi-
lerinden rivayetleri bulunmaktadir.”

Sahabe olarak Ebu Hureyre ve Ka'’b'in mezkar davranislarina karsin, Hz.
Ebu Bekir, Omer, Osman, Talha, Ziibeyr ve Sa’d gibi ileri gelen baz1 sahabe-
nin, hata ve yanlis yapma korkusundan dolayi, cok hadis rivayet etmekten
kacindiklarina dair rivayetler de mevcuttur. Enes b. Malik’in, Resulullah’tan
hadis rivayet ettigi zaman hadisin bitiminde “veya Resulullah bdyle benzeri-
ni buyurdu” demesi, hafiza kusurunu hesaba katmis olmasimin gostergesi-
dir. Zeyd b. Erkam’mn, hadis rivayetinden kacimip “Biz yaslandik ve unuttuk,
Resullullah’tan hadis rivayeti zor bir seydir” ifadesi, aynm hususa acikca isaret
etmektedir. Sahabe btiytikleri zapt endisesinden dolay1 hadislere hata ve ve-
him girmesinden veya hadisten olmayan bir seyin hadise dahil olmasimndan
kaygi duymuslardir. Bu hususta en carpic ifade Imran b. Husayn’a aittir.
O soyle demektedir: “Vallahi, istesem Resulullah’tan iki gtin pes pese hadis
rivayet edebilirim. Fakat beni bundan alikoyan sebep sudur: Resulullah’'in as-
habindan bazilar1 benim isittigim gibi hadisleri isittiler, benim sahit oldugum
gibi olaylara sahit oldular. Hadis rivayet ediyorlar, ama ashnda bunlar onlarin
aktardig: gibi degildir. Ben de onlarin kanstirdiklan gibi kanistirmaktan kor-
kuyorum.””*

Biz baz1 sahabenin cok sayida hadis rivayet etmesinin ¢ok tabii oldugunu
kabul etmekteyiz. Ancak buradaki problem, anlatilan bilgi ve olay1 hatirlama-
nin orani hakkindaki endisemizdir. ‘Muksiran’, sanki her olaym i¢indedir de,
anlattiklarini bu kadar net hatirlamaktadir? Halbuki basimiza gelen olaylar-
dan mutad, tabii ve siradan seylerin hatirlanma olasiigimin oldukc¢a dustk
oldugu aciktir. Buna, degisen cadde ve sokaklardan hatirladiklarimiz érnek
verilebilir. Belediyelerin insa ettikleri veya degistirdikleri yeni caddelerin eski
halini -eger orada 6zel bir hatiramiz yoksa- yeni duruma zamanla ahsarak
sagladigimiz intibaktan dolayi, unutmamiz kacinilmazdir. Aym sey, o sehri
yillardir géormeyenler icin de s6z konusudur. Bu durumdaki insan, sehrin, ya
zihninde canlandirdigr eski halini yeni durum karsisinda hatirlayamamakta

71 Bkz. M. Yasar Kandemir, “Ka’b el-Ahbar” maddesi, DIA, XXIV,2.

72 Bkz. Cirit, s. 100, 123-124. Kussas ve vaizlerin uydurmalan hakkinda ayrica bkz. Cirit, 179-
225; Ekrem Ziya Umeri, Hadis Tarihi, (cev:. ismail Kaya), Konya 1990, s. 60-62; Kogyigit, s.
159-161; Accac, s. 206-208.

73 Cirit'in eserinin fihristine bkz.

74 Bkz. Canan, Kutub-i Sitte, I, 35-37, 43-56, 94-99, 106-107; Hamidullah, Hadis Tarihi, s. 41-
42; Kogyigit, s. 23-24, 27, 41-44; Accac, s. 100-147; Doganay, s. 22.
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veya zihninde canlandirdigl eski hal, yeni durum karsisinda, bir yere yerles-
tirilemeyince kaybolup, zihninde yer bulamaz olmaktadir. Tabii cadde veya
sokakta, dustip kolunu kirmak, ciddi bir olay1 yasamak veya énemli bir olaya
taniklik etmek gibi 6zel bir hatirlaticist yoksa...”® Bu baglamda Resulullah’la
sahabenin ortak hayatinin, sanki hi¢ bitmeyecekmis gibi gelen gtindelik mutad
ve tabii beraberlikler oldugu dustnulirse,” olagantistii durumlar veya bazi-
larma olagan disi gelen vakalar hari¢, hatirlanma zorlugunun c¢ekilecegi ve bu
hususta yapilan konusmalarin ancak ‘séyle boyle akillarda kalanlarin’ aktari-
mindan ibaret olabilecegini anlayabiliriz. Hatta bir mtiddet sonra, 6ltim veya
goc sebebiyle sahabenin sayisinda azalmanin meydana gelmesi, Medine'nin
demografik yapisinin asir bir degisiklige ugramasi ve mekansal hatirlaticila-
rin azalmasi veya yok olmasi da, bu duruma eklenirse, hatirlamanin daha da
zor olacagim idrak edebiliriz. Muislim’in aym babdaki farklh ravilerden gelen
rivayetlerindeki kelime, ctimle farkliliklar,” rivayet farklhiliklar veya ‘mana
ile rivayet’in yayginlik kazanmasi, tam da bahsettigimiz konuyla mutabakat
halindedir ve bu da s6zlt gelenegin yapisindan kaynaklanmaktadir.

Hadis metinleriyle alakali baska bir problem de, aym ortamda yer alan sa-
hislarin, ayni olayl, “ben de oradaydim veya ben de dinledim” seklinde katkida
bulunmalariin ¢ok az oldugudur. Bu durum da bize, anlatilanlarin arasindan
bir tercihte bulunmamizi saglayacak bir sonu¢ ¢cikarmamizi zorlastirmaktadir.
Mesela ‘Cibril Hadisi’ diye sohret bulan hadis hakkinda anlatilanlar birbiriyle
ortismektedir.”® Fakat bu olay1 anlatanlar, aym1 anda ve ayni ortamda anlat-
madiklar ve anlatirken konu hakkinda birbirlerine hatirlama ve olay1 c¢esitli
yonlerden tamamlama hususunda birbirlerine destek olamadiklar i¢in, anla-
tilanlar arasinda ayriliklarin ve bosluklarin olmasimin bir takim tereddtitlere
yol acmalar1 kacimilmaz olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ebu Sa’id’in naklettigi-
ne gore, onlar sahabeden on kisilik bir grup halinde Hz. Peygamber’in yaninda
oturur, hadis dinlerlerdi. Daha sonra, aralarindan bizzat Resulullah’tan din-
ledikleri hadisi lafz1 ile tam olarak rivayet eden iki kisi bile ¢cikmazdi. Hadisle-
rin lafizlan degisik, ama manalan birdi. Bu baglamda es-Sa’bi (103/721) ibn
Abbas’a (68/687), “Sen bize bu giin bir hadis tahdis ediyor, ertesi giin olunca
onun lafzim1 degistiriyorsun.” demisti. ibn Abbas ona biraz da kizarak, “sizin
icin hadislerin manalarini ezberlememize razi degil misiniz?” demistir.”

75 Hatirlaticilar hk. bkz. Peter Burke, Afisten Heykele Minyatiirden Fotografa Tarihin Gérgit Tanik-
lar, (gev:. Zeynep Yelge), Istanbul 2003; Pierre Nora, Hafiza Mekanlart, ¢ev. M. Emin Ozcan,
Ankara 2006.

76 Ebu Hureyre hakkindaki tartismalarin, Resulullah’'in yaninda iki veya ti¢ yi1l kalmasma (Bkz.
M. Yasar Kandemir, “Ebta Hureyre” maddesi, DIA, X,160) ragmen ¢ok fazla rivayette bulunma-
sindan kaynaklandigim da sdyleyebiliriz.

77 Bkz. Muslim, 1,59, 60, 63, 66, 68, 69 ve daha bircok yer.

78 Bkz. Muslim, 1,56-64.

79 Bkz. Doganay, s. 60.
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Bu iddiamiz1 su 6rnekle kuvvetlendirmek istiyoruz: Cocukken tutulan bir
‘ginliik’te yer alan anilar, her durumda ve herkese aym sekilde anlatilabilir
mi? Veya bu anilar daha sonra bir ‘yaziya’ veya bir ‘biyografi'ye girecegi zaman
nasil bir degisim ve déntistime ugrayacaktir? Bir de bu anilardan, o anilara
ortak olanlarin bahisleri de, bizimkiyle ne oranda érttisecektir? Buittin bun-
lara olumlu cevap vermenin zorlugu, aslinda, yaziya gecen bir hatiranin bile,
paylasimda nereye varacaginin belli oldugunu géstermektedir. Ctinki sunu
¢ok iyi anlamisizdir: “Hayat ileriye dogru yasanmak zorundadir, ama ancak
geriye donuk olarak anlasilabilir.”®® Sevgili cocuklarimizin ileride kendilerine
anlatmak istedigimiz amlarini ne kadar akhimizda tutmak istersek isteyelim,
yine de basarili oldugumuz séylenemez. Ama resimler oldukca hatirlaticidir ve
bazilarini sadece fotograflar araciligiyla hatirlama imkam bulmaktayiz. Ancak
tarihi olaylari, gerek yasamis olanlar ve gerekse yasayanlardan dinleyip nak-
ledenlerin, mesela Peygamber devrini nakleden sahabenin ve sonrakilerin el-
lerinde, yukarida ifade ettigimiz gibi, olanlar1 hatirlayabilecekleri ne resimleri,
ne de hatirlaticilar vardi... “Yahya b. Main (233/847)'in “Hadis rivayet edip de
hata edene sasmam, asil isabet edene sasarim.” s6ztin,®! bu baglamda deger-
lendirmek gerekir. Insan unsurunun oldugu her yerde ve zamanda yanilma,
hata etme, unutma, meseleyi bir baska sekilde gézlemleyip degerlendirme gibi
hususlar s6z konusu olmaktadir.”#?

Sozlu gelenegin hakim oldugu Cahiliye ve Asr1 Saadet gibi ortamlarda vuku
bulan bir olaymn veya sOylenen bir ifadenin, olayin hemen ertesinde kaleme
almmadigl malumdur. Ancak olay1 anlatan metnin, ravinin hafizasinda olayin
netligini yitirdikten sonra kaleme alinip alinmadigi ¢cogu zaman tartismalhdir.
Ger¢i hemen kaleme alinmis olsa da, yine yukarida ifade ettigimiz 6zellikle-
ri tasimakta oldugu akildan cikarilmamalidir. Mesela ‘giinlik’ okurken bile
akilda tutulmasi gereken 6nemli bir noktanin da, olaydan ne kadar sonra
kaleme alindig1 vurgusu oldugu unutulmamaldir. Yine bunun gibi herhangi
bir konusmada bir devlet adaminin tam olarak ne séyledigini ortaya dokmek
olaganiistii gii¢ bir istir: Onceden yazmissa, konusma sirasinda pekala met-
nin disina cikilabilmektedir. Isleri konusulam not etmekten ibaret olan ga-
zeteciler de kacinilmaz olarak secicidir ve yazdiklar: kesinlikten uzaktir. Bu,
ayn konusmanin farkli gazetelerde ¢ikan metinlerini karsilastirinca goértlebi-
lir. “Yine de, bir kaynagin gtivenilirligini en ¢ok etkileyen, yazarin niyetleri ve
onyargilandir. Gelecek kusaklar icin yazilmis anlatilar 6zellikle zan altindadir;
bunlarda, déneme iliskin genel bir izlenim yaratma egilimi bulunur. ... Ayrica
kronikler kendi zamanlarinin egitimli kisilerine mahsus 6nyargilarin da etkisi
80 Bkz. Randall, s. 136 ve ayrica s. 145; Marc Augé, Unutma Bicimleri, (cev. Mehmet Sert), Istanbul
81 I;?iggizhggi Muhammed b. Ahmed b. Osman, Siyeru A’lami’n-Niibela, (thk. Suayb el-Arnatt-

M. Nuaym el-Argususi), Beyrut 1413, XII,93; Doganay, s. 17.
82 Doganay, s. 17.
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altindaydi ¢cogu kez: Sapkinlara duyulan nefret ya da avukatlardan ve tefeci-
lerden hazzetmeme gibi. Zamanin bitin okuryazarlarinda gortilen kultare
bagh varsayimlar ve kliseler, bu metinlerin 6zel bir dikkatle okunmasini ge-
rekli kilar.”®® Tosh’'un dikkat cektigi durum, aynen islam tarihini ve hadisleri
konu alan metinler i¢in de s6z konusu olup, bu durumun genel ortacag ka-
rakteri oldugunu distinmekteyiz. Bu hususta yazilan rical kitaplarimin biraz
karistirilmasi, bu konunun cokca orneklerini sunacaktir.8*

Sozlii Tarih/Sozlii Gelenek ve Metinlesme

Hadis metinlerinde dikkatimizi ¢eken, énemli buldugumuz hususlardan
biri, ayn1 hadisin degisik kitaplarda farkli ‘Bab’lara yerlestirilmesidir. Bu,
bazen c¢ok 6nemli goriinmemekle beraber, aslinda hadiscilerin ve o hadisler-
den hukim c¢ikarmak durumunda olanlarin, hadisleri maksatlarimin disina
cikarmalarina sebebiyet vermektedir. Bu durum hadis ‘Concordans’inda izle-
nebilir. Herhangi bir hadise baktigimiz zaman, o hadisin hadis kitaplarinda
farkl ‘Kitap’ ve ‘Bab’larda oldugunu goértirtiz. Bu meseleyi énemsememizin
sebebi, yukarida ifade ettigimiz gibi, Resulullah’in ve ondan sonraki ravilerin
bu hadisleri hangi baglamda zikrettiklerinin bilinememesi ve dolayisiyla ha-
disin anlam kaybina ugramasi veya gostergesinin sapmasidir. Hadisin farkh
ve muhalif perspektiflerden yorumlanmasinin ve ayni metni farkli ‘Bab’larda
aktaran muhaddislerin ona farkli anlamlar ytiklemesinin sebepleri arasinda,
hadis hafizlarimin, sadece hadiste uzmanlasmis olmayip, bilakis degisik alan-
larda calismis olmalan da yer almaktadir. Mesela, ¢ogu seckin birer fakih idi;
hatta bir kism1 hadis hafizindan ziyade fakih olarak bilinirdi. Benzer sekilde,
bunlar arasinda itibarh filozoflar, tarihgiler, sufiler ve edebiyat¢ilar vardi.®®

83 Tosh, s. 61-62.

84 Bkz. Emin Asikkutlu, Hadiste Rical Tenkidi (Cerh ve Ta'dil [lmi), istanbul 1997; Mehmet Eren'in,
Hadis Ilminde Rical Kitaplart ve Tmi Degerleri (H.VI-X/M.XII-XVI. Asular), Selguk Univ. Sosyal
Bilimler Enst. (Basilmamis Doktora Tezi), Konya 1997; Mustafa Oztiirk, Mevali'nin Hadis Riva-
yetlerindelki Yeri (Hicri I ve II. Asw), Marmara Univ. Sosyal Bilimler Enst. (Basilmamis Doktora
Tezi), istanbul 2002; Kadri Yildirim, Birinci Abbasiler Dénemi Arap Dili ve Edebiyatinda Mevali
Tesirleri, Harran Univ. Sosyal Bilimler Enst. (Basilmamis Yuksek Lisans Tezi), Sanliurfa 1996;
Sabri Kizilkaya, Cerh ve Ta'dilde Mezhep Taassubu, Ankara Univ. Sosyal Bilimler Enst. (Ba-
silmamis Yuksek Lisans Tezi), Ankara 1998; Yusuf Guines, Hadis Usulit A¢isindan Bid’'at Ehli
Raviler ve Rivayetlerinin Degeri, Marmara Univ. Sosyal Bilimler Enst. (Basilmams Yiiksek Li-
sans Tezi), istanbul 1999.

85 R. Senturk, ikinci ytizyildan itibaren 63 hafiz tarih¢inin ismini zikretmektedir. Recep Senttirk,
Toplumsal Hafiza Hadis Rivayet Agt 610-1505, (cev. M. Fatih Serenli), Gelenek Yay., istanbul
2004, s. 217-218. Muhaddis tarihgiler icin ayrica (bkz. Nilgiin Okstiz), Hadis-Tarih [liskisi ve
Buhari’nin et-Tarihu’l- Evsat indaki Metodu, Dokuz Eyliil Univ. Sosyal Bilimler Enst. (Basilma-
mus Yiiksek Lisans Tezi), izmir 2004. Okstiz calismasinda, Buhari éncesi 175-252/791-866
tarihleri arasinda yasamis 19 muhaddis-tarih¢iden (s. 30-38) ve Buhari sonrasi da 9 muhaddis-
tarihciden bahsetmektedir (s. 40-45). Bu alimlerin bir kismu hadis, tarih, rical vb. konularda
eserler vermisse de, az bir kisminin da tiim Islami ilimlere dair eserleri bulunmaktadir. Yazar,
besinci ytizyilla kadar aralarinda Buhari’'nin de bulundugu bu tir muhaddis-tarih¢i olan eser
sahibi alimlerin sayisimin 150’yi astigini iddia etmektedir (s. 74-75).
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Onceki kusaklardan miras alinan ve yeni kazanilan bilgi arasindaki gerilimi
beraberinde getiren art-zamanh (kusaklar arasy) iliskiler, disiplinler arasi geri-
limden sorumlu olan es-zamanh (disiplinler-arasi) iliskilerle baglantili olarak
dustinuldtginde, hadislerin, hafizlar tarafindan basitce ezberlenip mekanik
olarak aktarilmaktan ibaret olmadig: ortaya ¢ikmaktadir. Aksine, her kusak,
rivayeti ve tst-rivayeti (hadis ilimlerini) hayatin manasim arastirmak i¢in bir
yardimci ara¢ olarak kullanmis ve diinyanin diger bolgelerindeki aydinlarin
kendi rivayet ve ust-rivayetleri icin yaptiklarina benzer sekilde sosyal hayatin
mubhtelif alanlarmma uzantilarim ve etkilerini a¢iga ¢ikarmaya calismislardir.
Hadis rivayeti, onlar i¢in o kadar kiymetli idi ki, btittin bir hayati1 hadise ada-
maya degecegini duistintiyorlardi, ¢ciinkt onlar hadiste, hukuki, felsefi, kelami,
tarihi, ruhi ve ahlaki sorunlarina cevaplar buluyorlardi.® iste bu durum, yazih
metinlerin tabii baglamlarmdan ve tarihi ortamlarindan koparilarak, istenilen
baglama sokulabilmesinin ve istenen her hastaliga deva olarak gértlmesinin/
gosterilmesinin basladigina isaret eder. Bu durum, ayet ve hadislerin fikih
metni, kelam metni, tarih metni, hatta bazen biyolojik ve tibbi bir metin olarak
okunmasini bile getirmistir. Halbuki s6zlti ortamda bdéyle bir durum sé6z ko-
nusu olamazdi. Clinkii aninda mtidahale ve sorusturmaya cevap alabilme s6z
konusuydu. Bu baglamda unutulmamasi gereken énemli bir hususa Doganay
soyle isaret etmektedir:
Bir hadisin birbirinden farkl olan ¢esitli rivayetleri, fikhi htiktim istinbatinda
delil olarak kullanmilirken, metnin anlaminin ¢éztilmesi ve metne anlam veril-
mesi gerekmektedir. Bir baska ifadeyle, metnin anlamimin yorumlanmasi ge-
rekmektedir. Ravi tasarruflarimi metinler tizerinde gerceklesmis olan yorumlar
manzumesi olarak dikkate alacak olursak, metinden htiktim cikarma fiilini, ravi

yorumuna dayal bir baska yorum seklinde nitelendirmemiz mtmktindur. Yani,
burada metnin yorumlanmasi, ravi yorumu Uizerine insa edilmektedir.5”

Yine “Hz. Peygamber’in hakikatleri izah etmek icin degil de, hiuiktimleri
aciklamak ic¢in gonderildigi anlayisimin, hadislere yaklasimda bir ényarg: ha-
line geldigi ifade edilmistir. Usulctilerin hadislere yaklasim tarzlarmin lafiz
tahliline dayali oldugu ve dolayisiyla her zaman isabetli sonuclar veremeye-
ceginden bahisle, hadis lafizlarinda sadece harflerin degil, ayn1 zamanda ke-
limelerin ve hatta ctimlelerin dahi ihmal edilip degistirildigi halde, hadislere
lafizc1 yaklasim metodunun degismedigi belirtilmistir. Bu metoda gore vav ile
fa, ilaile ‘ala edatlar arasinda bile, htikme tesir edecek kadar énemli farklarin
bulundugu, ayni hadisin farklh versiyonlar bir araya getirildiginde bir ravinin
ila edatinmi bir baska ravinin ise ‘ala edatini rahathkla kullanabildiginin gérul-
dagu vurgulanmistir.”®
86 Bkz. Sentiirk, s. 202-203.

87 Doganay, s. 138.

88 Bkz. Mehmet Goérmez, Siinnet ve Hadisin Anlasumast ve Yorumlanmaswmnda Metodoloji Sorunu,
Ankara 1997 s. 159; Doganay, s. 140.
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Mesela 8. Bab’da yer alan hadislerin savas ve katl baglaminda zikredildik-
leri aciktir. Bir toplumla savas gerekcesi veya bir insan ve grubun 6ldirtlme
sebebi yani canin masumiyeti konusu, iman baglamina yerlestirilmistir. Bu
durumun yanlis veya dogru olduguna degil, gercekten kacimilmaz ve son de-
rece normal olduguna dikkat cekerek sadece bir durum tespiti yaptigimiz be-
lirtmek istiyoruz. Sézlu gelenekle nakledilirken yaziya dokulen hadisler, daha
sonra ihtiyaclara gore, cami’, stinen, muiisned gibi siniflara boltinmuislerdir.
Cunkt konusma yaziya dokuldiigtinde, parcalar: ve btittintiyle geriye ve ileri-
ye dogru, baglamin icinde ve disinda ¢ok daha ayrintili olarak incelenir; diger
bir deyisle, tamamen s6zlt iletisimde miimkiin olandan ¢ok daha degisik bir
gozden gecirme ve elestiri tipine maruz kalir. Konusma artik ‘duruma’ baglan-
maz, zamansiz olur. Ayni zamanda bir insana da baglanamaz, kagit tisttinde
daha soyut ve kisisellik dis1 bir hal alir.®®

Ik dénemlerde hadislere ve hadiscilere yoneltilen tenkitler, hadiscileri ri-
vayet acisindan oldugu kadar, dirayet acisindan da hadisleri incelemeye sevk
etmis ve muazzam bir edebiyatin olusmasinda, hadislere yoneltilen tenkit ve
tartismalarla olusan bu polemigin biiytik roli olmustur. Bu dénemde tasnif
edilen eserlerin ihtiva ettigi baz1 ‘kitab’ ve ‘bab’larm tepkisel ve savunmaci bir
nitelige sahip olmasimin sebebi de budur. Bdyle savunmaci tavrin agikca go-
ruldagi hadis edebiyat: tirt ise genellikle ‘cami’ler olmustur. Bu tiir eserlerin
ashabu’l-hadis’in ilmi ve fikri sahadaki géruslerinin sunulmasi ve savunul-
mas1 gayesine hizmet icin kaleme alindig1 séylenebilir. Mtislim’in kitabimin da
icinde yer aldig1 gurup olan ‘cami™ tiira eserler, “hadis, btittin ilimleri icine
alir” seklinde formtile edilen ‘ashabu’l-hadis’ ekoltintin ilim anlayisinin somut
gostergeleri olarak tasnif edilmis oldugundan, aralarinda cok cesitli konular:
ihtiva eden hadisleri bulmak mtmkunduir.*

Yine “so6zlu geleneklerin insanin géztnu en ¢ok yildiran yani, dénemin top-
lumsal kurumlarini onaylamasi ve bu kurumlarin baska zamanlarda baska
tarla olabilecegini ancak ender olarak kabul etmesi egilimidir; zira tam da bu
alanda arkeolojik buluntular, dis belgesel kaynaklar gibi baska ttirden veriler
pek azdir. Bu durum, dini i¢erikli alanlarda ve bilhassa Resulullah’in hayati
ve donemi ile ilgili anlatilarda bolca karsimiza ¢ikmaktadir. Bu sorunlar tarih-
cileri, ytizyillar 6ncesinin yaziya ge¢mis olan olaylarimi nakletme iddiasindaki
sozllu geleneklere iliskin yorumlarinda gercekten cok ihtiyath davranmaya it-
melidir. Tarihgiler, bir toplulugun kendisine iliskin bugtinkti imgesinin zaman
perspektifi icine yerlestirilmesinden 6teye gecmeyen bir seyin, sorgulanmadan

89 Bkz. Jack Goody, Yaban Aklin Eucillestirilmesi, (¢cev. Koray Degirmenci), Dost Yay., Ankara
2001, s. 56.
90 Bkz. Ozpmar, s. 216-222.
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kabul edilmesiyle dogabilecek tehlikelerin farkinda olmahdirlar.®® Mesela 57.
Bab 199 numarali hadis, tefsir ve fikihta 6nemli bir tartisma konusu olan
‘nesh’ teorisine gore tertip edilmistir. Bu tertip her ne kadar Davutoglu tara-
findan gozetilmisse de,2 metinde gecen ‘neseha’ fiili, Sofuoglunun cevirisin-
de® ‘fessera=tefsir etti'ye déontisttrtilerek, nesh mantigl nisbeten ceviriye yan-
sitilmamaya calisilmistir. Bununla birlikte metinde gecen ‘nesh’ kelimesinin,
daha sonraki donemde olusan ‘terim’ anlamiyla sahabeden sonraki ilk veya
ikinci raviden sonra kullanilmaya basladigini, ilk dénemde bu kelimenin yeri-
ne bagska bir kelimenin kullanilmis olmasi gerektigini diistinmekteyiz.

Sozlii Tarih/So6zlii Gelenek ve Duygudashk

Sozli gelenegin 6zelligi olmak bakimindan karsiikhi konusma, soru sorma,
cevap verme, karsi mukabelede bulunma seklindeki tislibu,® metinlerde ¢cok
zaman gérmek mumkundur ki, ttim hadis kitaplarinda rastlanabilecek bi¢cim
belki de en cok budur.®® Yukarida bahsettigimiz ‘Cibril Hadisi’ yaninda, 3.
Bab’daki bashkta yer alan hadislerin (islam’in Rukitinlerinden Sual Babi)®
cagristiracag gibi bicim, s6zlii gelenege uygun bicimdir. Burada ‘soru soran’
bedeviyle Resulullah’'in karsilikli konusmalar verilmis, hatta bu durum nere-
deyse goztimiizde canlandirilmaya calisimistir. Mesela soranin yeminle ko-
nusmasl ve teyid icin sik¢a yemine basvurmasi, konusanin dénup giderken
ardindan konusulanlar, tam da bdyledir.

Yine 6. Bab’da zikredilen hadislerde de, bir heyetin gelerek Resulullah’la
konusmasin ve Resulullah’in onlara verdigi talimatlarn gérmekteyiz. Ayrica,
konusmanin yaziya dokiilmesi esnasinda yazida kaybolmasi muhtemel jest
ve mimiklerden® bir detay bu hadiste de verilmis ve Resulullah'in bir par-
maguu yumaralk kelime-i sahadeti soyledigi vurgulanmistir.®® Yine hadislerde
Resulullah’'m gtiliistine temas eden ifadeleri de gérmek mtmkundtir.*®

Yine bu babda zikredilen 24. hadiste de, Resulullah’in karsilikli soru sorup
cevap almasiyla mesajlarim ilettiginden bahsedilir ki, bu da yukarida ifade
ettigimiz tizere, sozlii gelenegin en acik ozelliklerindendir.'®

91 Bkz. Tosh, s. 208.

92 Bkz. Davutoglu, 1,467.

93 Bkz. Sofuoglu, 1,176.

94 Bkz. Gezer, s. 86-88, 281-285. Ayrica bkz. Mustafa Koylii, Psiko-Sosyal Acidan Dini Iletisim,
Ankara 2003, s. 120-147.

95 Cok sayidaki 6rnek i¢in bkz. Muslim, 1,100, 127, 135, 138, 141,151, 160, 167-171, 173, 251-
258, 268-270 ve bircok yer.

96 Bkz. Muslim, 1,67.

97 Bkz. Gezer, s. 39, 63, 69, 86. Ayrica bkz. Koyli, s. 81.

98 Bkz. Muslim, 1,73-74 (Davutoglu, 1,157).

99 Bkz. Muslim, 1,265, 269.

100 Bkz. Gezer, s. 281-286; Koyli, s. 126.
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Raviler timtna oldugu gibi bu Bab’daki hadisleri de, akularinda kaldigt
lkadaryla anlattiklar i¢cin'®! kimi rivayette bulunan kelime ve ctimlelerin diger
baskalarinda bulunmadig: gortilmektedir.!?? Zaten s6z1i gelenekte aktarimin
aynen olamayacag1 kabul edildigi takdirde, bu durumun normal olup bas-
ka tarli olamayacagl da kabullenilmek durumundadir. Sahihayn’daki ravi
tasarruflarini elestiren Suyuti, Muslim’deki bir hadisi buna 6rnek verirken,
“ravilerin haberleri kendi anladiklar sekliyle ve mana olarak naklettiklerini”
ifade eder.'%?

Cihad ile canin dokunulmazlhigindan bahseden 8. Bab, her ne kadar
Kitabu'l-iman’a yerlestirilmigse de, gerek sahabeye ait olan (32 numaral ha-
dis), gerekse Resulullah’a ait olan s6zlerin savas=kital baglaminda zikredildik-
leri son derece acgiktir. Zaten boéyle oldugu ic¢indir ki serhler de agiklamalarim
bu yonde yapmislardir.'®* Bu durum s6ztn yaziya gecerken aldig: yapiya yani
‘temel anlamlara baska anlamlarin ytiklenebilecegi’ 6zelligine!%® 6rnek olarak
kabul edilebilir.

Sozlii Tarih/Sozlii Gelenek ve Eklemli Anlatim

Ong'un da ifade ettigi gibi, !¢ sozlt kulttirtin 6zelliklerinden biri, ‘esas clim-
lelerin yan ctimle olarak kullamilmasrdir. Bu anlatim 6zelligine eklemli anla-
tim da denilmekte olup, séztin arka arkaya, yani yan ctimlelerin esas ctimle
seklinde siralanmasi anlaminda da kullanilmaktadir. Sézlii kultiirlerde yan
cuimlelerin baglac¢lar yardimiyla esas ctimle haline getirilmesi, anlamlarindan
daha cok islevsel cercevede ele alinmasindan kaynaklanmaktadir. “Yazili dil
ve kulttrlerde herhangi bir bilgi ve diistince daha ¢ok yan ctimle seklinde
ifade edilmektedir. Sozlu ifade bicimlerinde siki bir dil dizgesinden daha cok,
ifadelerin arka arkaya siralanmasi goze carpmaktadir. Bu ise s6z diziminin
daha rahat olmasini saglar. Konusma diline gore dilin sekillendigini goster-
mektedir. Dil, yazili s6ylemde s6zlti soylemden farkh olarak daha ayrintili ve
sabit dilbilgisi kurallarina gore sekillenmektedir. Ctinkul yazili dilde anlamin
verilebilmesi dilin diizenlenisine baghdir. Bunun da nedeni soézlii séylemde
oldugu gibi dilbilgisine pek gerek kalmadan anlamin belirlenmesine yardimci
olan canli ortamin yazili sdylemde var olmayisidir.”1°” Kur'’an’da!®® ¢okca gor-

101 Bkz. Canan, Kiittib-i Sitte, 1,108.

102 Bkz. Muislim, 1,75, 77.

103 Bkz. Ozafsar, s. 311.

104 Bkz. Sofuoglu, 1,85,; Davutoglu, 1,182-195.

105 Bkz. Gezer, s. 99-104.

106 Bkz. Walter J. Ong, Sézlil ve Yazili Kiiltiir, Séziin Teknolojilesmesi, (¢ev:. S. Postacioglu Banon),
3. baski, istanbul 2003, s. 53-54, 97-139.

107 Bkz. Gezer, s. 71-73.

108 Konunun daha iyi anlasilmasi i¢in Gezer'in verdigi 6rnege bkz.: infitar suresinin 82/1-5 ayet-
leri: “Sema catladig1 vakit ve yildizlar dokuldugt vakit ve denizler akitildigr vakit ve kabirler
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digtimuiz bu o6zellik'® ka¢immilmaz olarak hadis metinlerinde de gértilmekle
birlikte, biz sadece mutercimin de dikkatini ¢ceken bir hususa temas ederek,
ornek vermek istiyoruz. 10. Bab’da yer alan 45 numaral hadis’in dipnotunda
Sofuoglu, sunlarn soyler: “hadis metninde mtikerreren vaki olan ‘kale’lere ter-
cemede yer verilmedi. Bunlarin ¢ogu Ebu Hureyrenin anlatisimi hikaye ettigi
ve buna da hadisin basinda isaret olundugu icin tercemeyi agirlastirmasin
diye bu yola gidilmistir...”!1°

Yine s6zIt ortama ait oldugu son derece anlasilan fakat bizim ortamimizda
sadece soyut kalan 48-51 numaral hadislerin,!'! Sa’d b. Mu’az ve sonrakiler
tarafindan neden anlatildig1 acik olmamakla beraber, Mtislim’in bu hadisi ki-
tabina koymasi anlasilmaktadir: Kendi ortamindaki tartisma ve bazi iddialara
cevap vermek icin olsa gerektir.

Sozlii Tarih/So6zlii Gelenek ve Metindeki Celiskiler

Sozlu kultirde muhataba cevap olarak sdylenmis, fakat yazili metinde
birbirleriyle celiskili gértinen hadisler de kitaplarda ¢okca yer almaktadir.
Bunun en acik érneklerinden biri, “hangi ameller, vb.nin en faziletli oldugu”
hususundaki aynt sorular ve bunlara verilen farkh cevaplardir. Kendisine, “en
hayirh isin hangisi oldugunu” soranlara Resulullah, bazen, “yemek yediren,
tamdigina ve tanimadigina selam veren kimsedir”,'!'? bazen de “Musltimanla-
rin elinden ve dilinden selamette kaldig1 kimsedir”!!® seklinde cevaplar vermis-
tir. Yine cesitli Bab’lar altinda zikredilen hayirh Misltimani, imanin iyi ézellik-
lerini vb. konulan ifade eden hadisler de!!* bu ctimleden sayilabilir. Tim bu
cesit hadisler, 6ntimtizde duran yazili metin ac¢isindan celiskili ve problemli
goranmekte iken, s6zlti hitap ve gelenek acisindan, dogrudan muhataba ve
onun durumuna yonelik mesaj vermesi acisindan ele alininca, anlam otur-
makta ve celiski zail olmaktadir. Bu duruma ayrica su 6rnegi vermenin de
yeterli olacaginmi diistiinmekteyiz. 16. Bab, 69-70 numarali hadislerde, “kisinin
gercek mi'min olmasi Resulullah1 her seyden cok sevmesi’ne baglanmistir.!!®

desildigi vakit, bilir bir nefis nedir takdim ettigi ve tehir ettigi (ne yapip yapmadigini).” (Elmalil
M. Hamdi Yazir, Kur’an-t Kerim ve Meali Serifi, Hazirlayan ve Notlandiran: Diicane Ctindioglu,
Gercgek Hayat Dergisi Yay., istanbul 2002, s. 586) Diger bir ceviri: Gok yarildigi zaman, yildizlar
(etrafa) sacildig1 zaman, denizler (kaynasarak birbirlerine) akitildig, (aralarindaki engelleri asip
tek bir deniz oldugu) zaman, kabirlerin i¢i disina getiril(erek éluler ¢ikaril)digi zaman, her can,
ne (yapip) 6ne stirdiigtinti ve ne (yapmayip) geride biraktigim bilir. (Stileyman Ates, Kur’an-
Kerim ve Yiice Meali, Kili¢c Yay., Ankara ts., s. 586). Bkz. Gezer, s. 73.

109 Bkz. Gezer, s. 71-73, 228 vd.

110 Sofuoglu, 1,90 ,

111 Bkz. Muslim, 1,92-94.

112 Bkz. Mtslim, 1,101-102.

113 Bkz. Muslim, 1,102, 135-144.

114 Bkz. Muslim, I,102-110.

115 Bkz. Muslim, 1,104-105.
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Bu hadisler mesela hicretin hemen sonrasinda birlik ve gtic kuvvet saglamak
hedefiyle Medine disindaki Musliimanlar hicrete tesvik icin soylenmis olabi-
lir. Yine bu baglamda séylenen “kisinin gercek iman etmis olmasinin, kendisi
icin istedigini kardesi i¢cin de istemis olmasi”na baglanmasi,!'® mesela hicret
sonrasl icra edilen ‘muahat gig¢lendirmek icin sdylenmis olabilir. Tabii bun-
lar genel hiiktim ifade etmelerine mani olmayabilirler, fakat sadece soylendigi
baglami tespit ve diger hadislerle miinasebetindeki celiskiyi izale etmek kas-
tiyla bunlara birer misalle deginmeyi uygun gorduk.

Resulullah’in Yemen tarafim isaret ederek, “imanin o tarafta..., katihgin
da ... oldugunu” ifade ettigi, Yemen’e ve Yemenlilere 6vgu sozleri'!” hadis met-
ni icerisinde birden bire yer almakta ve bu durum anlamsiz ve ortamsiz go-
runmektedir. Ancak ilgili btittin hadisler (21. Babin tiim hadisleri) bir arada
dustintliince, 81 numaral hadiste isaret edilen Yemen ciheti ile sonraki ha-
dislerde isaret edilen Yemen ve Yemenlilerin, ashnda Medine'ye gelmis olan
Yemenlileri taltif ve tesvik icin s6ylendigi anlasilmaktadir. Aslinda boyle bir
baglamdan koparilan hadislerin tiimii gercekten anlamlarn yitirmektedir ki,
bu baglam iste, s6zlin zikredildigi ve olayimn mecraina oturan so6zIt baglamdir.
Yoksa bu hadislerde yerilen bedevilerin, daha sonra tamamen Islamiyet’i be-
nimsedikleri ve bu yergilere muhatap olmadiklart malumdur. Eserde Yemen’e
atifta bulunan baska hadisler de yer almaktadir.!!®

Sozlii Tarih/Sozlii Gelenek ve ideolojik/ Onyargili Yaklagim

Kelam ve fikih tartismalarinda, parcaci veya uygun olmayan yaklasimlar-
la ayet ve hadislerin kastetmedikleri mecralara sokulduklar1i malumdur.!*®
Bu durumun bir érnegi olarak 24. Bab’daki hadisler zikredilebilir. Bizi bu
hadisleri 6érnek vermeye gottiren sey, Nevevinin (Muslim’in muradina uy-
gun bir sekilde) metne attigi Bab bashgidir: “Giinahlarla Imanin Eksilmesi
ve Giinahkar Olan Kimsenin Kamil Bir iman Sahibi Olamayacagini Beyan
Babr”.!12° Ancak Nevevi de, basliginin kelam tartismalarindaki gibi anlasilma-
sindan endise etmis olacak ki, bashga, “... ‘ala iradeti nefyi kemalihi” kaydim
dismustar. Bununla birlikte bashigin ilk ctimlesinin zaten gereken mesa-
j1 vermeyi hedeflediginden bahsetmeye bile gerek olmadigimi diistintiyoruz.
Yine bu Bab’daki 100 numarali hadisin diger varyantinda, ravi Ebu Hureyre
tarafindan eklendigi ifade edilen kismin (Halkin gozii éntinde kiymetli bir

116 Bkz. Muslim, [,105-107.

117 Bkz. Muslim, [,111-114.

118 Bkz. Muslim, I,166.

119 Bkz. Halis Albayrak, Kur'an'n Biitiinliigii Uzerine, Kur’an'in Kur'an’la Tefsiri, 3. baski, istanbul
1996, s. 58 vd.; Necdet Cagil, Din Dili ve Mecaz, Kur’an-1 Kerim ve Kitab-1t Mukaddes A¢isindan
Karsiasturmal Bir Inceleme, istanbul 2008, s. 117 vd.

120 Bkz. Muslim, [,117.
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seyi yagmalayan, mii’'min olarak yagma edemez.)!?! Resulullah’a ait olup ol-
madig1 da, bizce metinde muglak durumdadir. Ve 6yle anlasimaktadir ki
bu varyant, bu durumun hatirlatilmas1 gereken bir yonetici oldugu zaman
eklenmis olmasi makuldiir. Ancak bunun hangi ravi zincirinde olustugunu
tespit etmek miumkun degildir.

Bircok durumda hadisin birden ¢ok varyantinin olmasi hadislerin anlasilir
kilinmasi icin ¢ok 6énemli bir etken olmakla birlikte, aslinda bu, anlasilirhik
icin uretilen varyantlarin oldugunu da akla getirmektedir. Ctinka miuisktlle-
rimizi ¢6zmek iddiasimnda olan hadislerin, kendilerinin problem olmamasinin
geregi ancak bu tiim varyantlarina bakilmasim gerekli kilmistir. Nitekim bu
vakia Ahmed b. Hanbel'in diliyle, “Bir hadisin btittin tariklerini bir araya getir-
mediginiz stirece, onu anlayamazsiniz, hadisin farkh tarikleri birbirlerini tefsir
eder, aciklar” seklinde itiraf edilmistir. Yahya b. Ma’in de aynm konuda, “sayet
biz bir hadisi otuz vecihten yazmazsak, onun ne ifade ettigini anlayamazdik.”
demektedir.!?2

27. Bab icin de benzer seyler sdylenebilir. Buradaki dort hadisin baglamini
anlamamiz saglayan aralarindaki bir hadistir.!?® Hadis, ‘nesebini babasmdan
baskasima nispet edenin durumunu’ beyan etmektedir. Ki bu durum 114 nu-
maral hadiste a¢iklandig tizere Ziyad b. Ebih’e yapilan bir gonderme hakkin-
dadir. Ancak bu durum sadece 114 numaral hadiste aciklanmistir.!2*

Kadinm akil ve din noksanhgindan bahseden meshur hadis, Miuslim'de
34. Bab'da yer almaktadir.'?® Fakat bu hadis de digerleri gibi, oldukca motr’
olup, kime, neden, nasil ve ne durumda soylendigi ifade edilmeden rivayet
edilmistir. Resulullah’in bunu mescidde bir vaaz esnasinda mi, bir evde mi,
sokakta m1 veya nasil ve hangi olay lizerine vs. séyledigi belli degildir. Gtinii-
miizde ‘Islam’mn kadmn goriisti’ izerine yapilan spekiilasyonlari, bu ve benzeri
hadislerin dogurdugunu sdéylemek bile gereksizdir...

35. Bab’da yer alan t¢ hadisten'?® ikisi namaz hakkindayken, digeri ‘secde
ayeti'nden bahsetmektedir. Buradaki bahsin secde ayetinden zannedilmesi,
s6zli hitabin yaziya gecirilmesinden sonraki ‘metne serbest yaklasim’'in bir
sonucudur. Hatta burada namazdaki secdeden o6te, Allah’a kulluktan ve bu-

121 Bkz. Muslim, 1,117 (Davutoglu, 1,305).

122 Bkz. Ozpnar, s. 259-260.

123 Bkz. Muslim, I,122-123.

124 Benzer kapalilig1 tasiyan hadisler ¢oktur. 32. Bab’da ‘yildizlara bir gli¢ ve kuvvet atfim1 yasak-
layan’ hadisin neden sdylendigine dair herhangi bir ipucu gérinmemektedir. Bkz. Muslim,
1,127-129. Muslim kitabinda 33. Bab’da ‘Ensar ve Hz. Ali hakkinda’ zikrettigi hadislerin bagla-
min1 da vermemistir. Bu ytizden hadislerin, genel anlami, yani ttim Musliimanlara kot gozle
bakilmamasi baglami disinda anlasilmasi zor goriinmektedir. Bkz. Muislim, 1,130-132.

125 Bkz. Muslim, I,133.

126 Bkz. Muslim, I,134.
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nun énemli bir gostergesi olarak namazdan bahsedildigini diisinmenin dogru
olacagi kanaatindeyiz.

Kitabu’l-iman’daki bazi hadislerde, niizul sebebini ifade edecek sekilde
ayetlere yer verildigini gormekteyiz.!?” Bu hadislerin zikredilme sebebinin veya
hitap ortamimin, ashinda ayetin sebeb-i ntizuliinti bildirmek oldugunu dusu-
nebiliriz. Ctinkt baglamsiz ve ‘noétr’ ifadeleri anlamlandirmanin bir yolu ola-
rak, bu hususun goz 6ntine alinmasi gerektigini diisiinmekteyiz.

Sozlii Tarih/Sozlii Gelenek ve Tekrarlar

Bazen Resulullah’in bir konu hakkindaki konusmasi esnasinda tekrarda
bulunduguna, bir ifadeyi birka¢ kez tekrarladigina dair ifadeler de yer almak-
tadir.'?® “Dustinceleri kuru kuru dizmek yerine bol so6zle anlatmak sézlt du-
stincenin ve konusmanin belli bash 6zelligi oldugu icin tekrarh anlatim ko-
nusmanin dogasina daha yakindir. Kitleye hitap edilirken fiziki kosullardan
oturt fazladan s6z sdyleme ve tekrar etme egilimi, ytiz ytize konusmalarda
daha sik rastlanir. Bazen konusmacinin ayni ya da benzer sozleri iki tic kez
veya daha fazla tekrarlamasi, meramim daha iyi anlatmasma ve sdylemek
istedigi ifadelerin muhatabin zihninde daha iyi yerlesmesine yarar.”!?® Mesela
41. Bab 158. hadis, Usame b. Zeyd tarafindan nakledilmektedir.

“Rasulullah (sas) bizi bir seriyyeye gondermisti. Ctiheyne kabilesinden Hurukat’a
bir sabah baskini yaptik. Bu esnada bir adami yakaladigim da o, “la ilahe illal-
lah” demesine ragmen, ben yine de kargimi ona sapladim. Fakat bu yaptigimdan
gonliime bir stiphe dustti de, bunu Resulullah’a séyledim. Resulullah: “Onu ‘la
ilahe illallah’ dedigi halde nic¢in 6ldtrdtin?” dedi. Ben, “Ey Allah’'in Resulu! O,
bunu ancak silahtan korktugu icin séyledi” dedim. “Onu kalbinden s&yleyip soy-
lemedigini bilmen i¢in kalbini mi yardin?” buyurdu ve bu suali bana kars: hi¢
durmadan tekrar etti. Nihayet ben, “o giin Miisliiman olmus olaydim.” diye te-
menni ettim. Sa’d: “Vallahi, iki karmcikh yani Usame 6ldtirmeye kalkismadikca
ben hi¢ bir Muisliimamn 6ldirmem” dedi. Birisi ona: “Allah: “Bir fitne kalmaywnca-
ya ve din tamamuyla Allah’in oluncaya kadar onlarla muharebe edin” (Enfal, 39)
buyurmadi mi?” dedi. Bunun tizerine Sa’d: “Biz hig bir fitne kalmayincaya kadar
mukatele ettik. Sen ve arkadaslarin ise bir fitne meydana gelsin diye harp etmek
istiyorsunuz” dedi.”!3°

Diger yandan bu hadis metninin bir bakima yukarida sdyledigimiz bircok
hususu aciklar mahiyette oldugunu diisiinmekteyiz. Oyle anlasiliyor ki, sa-
habe (veya buytk ihtimalle tabiin) kendi arasinda “Bab bashgina yerlestiri-
len konu (Kafiri ‘L4 ilahe illallah’ Dedikten Sonra Oldiirmenin Tahrimi Babi)

127 Bkz. Muslim, 1,86-87, 129, 138-139, 171-172, 174, 176-177.
128 Bkz. Muislim, 1,92, 139, 144, 200-201.

129 Bkz. Ong, s. 55-57; Gezer, s. 76; Koyla, s. 142-144.

130 Bkz. Muslim, 1,146-147.
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hakkinda” bir tartisma yapmakta, yukarida zikredilen Usame'nin tecriibesi-
ni giindeme getirmekte ve Sa’d’'in sdyledigiyle de, konuyu teyit etmektedirler.
Sa’d'in, “Biz hig bir fitne kalmayincaya kadar mukatele ettik. Sen ve arkadas-
larn ise bir fitne meydana gelsin diye harp etmek istiyorsunuz” demesi, konu-
nun nasil anlasilmasi gerektigine ayrica vurgu olarak eklenmistir. Yer, zaman
ve ortam belli olmamakla beraber, tartismanin fitne dénemi hadiseleri esna-
sinda yapildiginmi diistinebiliriz. Hadis metni herhangi bir girise yer vermeden
baslamis, Sa’d ile ilgili kismi metinde aniden ortaya ¢ikmis ve mesajiyla devam
etmistir. Bu durum muhtemelen hadisin rivayet edildigi mecliste bulunanlar
tarafindan anlasilan bir ‘hazf icermektedir ki, s6zlti gelenekte s6ziin goster-
gesi acisindan problem teskil etmeyen bu bicim,!3! yazili metinde kapalilik arz
etmektedir. Nitekim bu Bab’daki son hadis'®? yukarida ifade ettigimiz baglami
nispeten ortaya koymaktadir.

42. Bab’a ait hadislerin de,!'3® Cemel ve Siffin hadisesine atifta bulunulan
bir ortamda sdylenmis olabilecegini distinmekteyiz.

44. Bab 167 numaral hadiste,’3* Ebti Biirde 6z (hadisin diger varyantinda
oldugu gibi) veya tivey annesinden bahsetmesine ragmen, “ehlinden bir kadin”
demesini de, ya tislup garipligi olarak veyahut da belirtmemesine ragmen son-
raki ravilerden birinin, s6zii kendine goére uyarlayarak sdylemis olabilecegi ih-
timali ile kabullenmek istiyoruz. Bu durum da so6zlt kultartin bir 6zelligidir.

46. Bab, meshur “Uc¢ kimse vardir ki ...” diye baslayan hadislerden olus-
maktadir. Fakat burada hadisleri hepsi konu ve icerik itibariyle aym degil-
lerdir. Bunlarin bir kismi Ebu Zerr,!%® diger bir kismi ise Ebu Hureyre!® ta-
rafindan nakledilmistir. Bu hadislerin arda getirilmesinin (aym bab altinda
toplanmasinin) gerekcesinin de, “Allah’in kiyamette kendilerine iltifat etme-
yecegi” kisilerden bahsedilmesi olmalidir. Fakat bu hadislerin s6zlii gelenekte
Resulullah’mnm agzindan ayni maksat ve durumda degil, yerine ve ortamina
gore sOylenmis olmasi gerektigini diisinmekteyiz.

Daha once de ifade ettigimiz gibi, bazen hadisin birinci béltimu ile yani ilk
cuimleleri ile sonrakiler arasinda konu uyusmazlig: gérinmektedir. Bu duru-
mun konusma anindaki gecislerde normal oldugunu, muhataplar arasindaki
gostergenin uyusmasimdan dolayr problem olmadigimi diistinmekteyiz. Fakat
yazili metinlerde kopukluk ve anlasilmazlik ortaya ¢ikmaktadir. Bunun acik

131 Bkz. Gezer, s. 231 vd. Ayrica bkz. F. Robert Palmer, Semantik, Yeni Bir Anlambilim Projest, (cev.:
Ramazan Erttirk), Ankara 2001, s. 20-22.

132 Bkz. Muslim, I,149.

133 Bkz. Muslim, I,150.

134 Bkz. Muslim, I,152.

135 Bkz. Mitslim, I,155-156.

136 Bkz. Muslim, I,156-157.
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o6rnegini 47. Bab 176. hadiste gormek miumkuindur.'3” Buradaki hadis metni,
yani Resulullah’'in konusmasi ayni ctimlede ti¢c konuya deginmektedir: Birin-
cisi yemin, ikincisi intihar ve tictinclisii ise nezirle alakalidir. Bu tarz hadis-
lerin olusumu da, muhtemelen onlar ezberleyenin ayni konu altina sokarak
tclunu bir araya getirmesinden kaynaklanmaktadir.

Yine bu Bab’daki hadislerden birinde (179 numaral hadis),!®® -ki bu hadis
178 numarali hadise gore daha anlasilir ve dizenlidir- Resulullah’in harpte
buytik kahramanlik goésteren biri hakkinda, hi¢cbir aciklama yapmadan “o kisi
cehennemliktir” demesi, muhataplan tarafindan garip karsilanmis ve cesit-
li dedikodulara yol acmistir. Aslinda boyle bir tarzi Resulullah’in tislubuna
yakistiramamakla birlikte, durum, hadisin (her ikisinde de) sonuna dogru
aydinlanmakta ve Resulullah’in gaybi haber vermelerinden biri olarak netice-
lenmektedir. Gerideki hadislerde, “La ilahe illallah” demesine ragmen rakibini
oldurene cok sitem eden bir Peygamberin, acisindan dolay: intihar sececegini
bildigi bir kimseye miidahale etmemesini celiskili gérmekteyiz. Ustelik hadi-
sin devaminda, Huzaal1 bir sahabinin o adam gozetleyerek, acisindan dolay:
intiharina miidahale etmemesini de, sanki Resulullah’1t dogrulayan bir sonuc¢
beklermis izlenimi vermektedir. Bu metin olduk¢a problemli ve kurgulanmis
gorinmektedir. Anlatilan olayin kismen dogru, fakat hikaye edilisin problemli
oldugunu kabul etmekteyiz. Ancak bu Bab’daki buitiin hadislerdeki ortak me-
sajin anlasilirhig: ve ‘intiharin yasaklandigy’ kaidesini icerdigi gériilmektedir.

Eserde, “tevhid tizere 6lenin cennete girecegini” bildiren hadislere!® rag-
men, intihar edene,'* nesebini inkar edene,!*! kalbinde zerre miktar kibir
bulunan kimseye vb. cennetin haram oldugunu'“? bildiren ¢ok sayida hadise
de rastlanmaktadir. Bu durum da yukarnda izah ettigimiz gibi, yazili metne
mahsus bir celiski olup, so6zli gelenek acisindan baglam, durum ve yerine
gore sOylenmis oldugu icin son derece makul ve anlamhdir.

Yukanda baglam geregi farkli acidan degindigimiz 57. Bab 199 numaral
hadisi'*® tekrar degerlendirmek istiyoruz:

Ebu Htuireyre soyle dedi: “Allah’indu hep o goklerdeki ve yerdeki. Siz nefisleriniz-
dekini acsaniz da gizleseniz de, Allah onunla sizi hesaba ceker, sonra diledigine
magfiret eyler, diledigine de azab. Ve Allah her seye halklkiyle kadirdir.” (Bakara,
2/284) ayeti Resulullah’a (sas) nazil oldugu zaman bu, Resulullah’in ashabina
siddetli geldi. Bunun tzerine Resulullah’a gelerek, diz ¢okiip soyle hitap ettiler:
Ey Allah'in el¢isi! Amellerden takat getirebilecegimiz seyler ile mukellef kilindik.

137 Bkz. Muslim, I,159-160.
138 Bkz. Muslim, 1,161-162.
139 Bkz. Muslim, 1,188 vd.
140 Bkz. Muslim, 1,158-162.
141 Bkz. Muslim, 1,123.

142 Bkz. Muslim, 1,142.

143 Bkz. Muslim, 1,175-177.
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Bunlar namaz, orug, cihad ve zekattir. Halbuki sana su ayet indirilmistir, biz
ona takat getiremeyiz. Resulullah soyle buyurdu: “Sizden onceki iki kitap sahip-
lerinin dedikleri gibi “isittik ve asi olduk” mu demek istiyorsunuz? Hayir, soyle
deyiniz: “Isittik ve itaat ettik. Bize magfiret et ey Rabbimiz, zira biittin yolculukla-
rin vars yeri Sensin!” “Ashab, “Isittik ve itaat ettik. Bize magfiret et ey Rabbimiz,
zira buttn yolculuklarin varis yeri Sensin!” dediler. Cemaat bunlar okudukea,
dilleri bu soézlere yatisti ve bunun arkasindan Allah su ayetleri indirdi: “El¢i ve
onunla birlikte olan miitminler, Rabbi tarafindan ona indirilene inanular: Hepsi,
Allah’a, melelklerine, vahiylerine ve elgilerine inanular; O’'nun elgilerinden hic biri
arasinda ayrim yapmazlar ve: “Isittik ve itaat ettik. Bize magfiret et ey Rabbimiz,
zira biitiin yolculuklarin vars yeri Sensin!” derler. (Bakara, 2/285) Bunu yaptik-
lar1 zaman Allah Teala onu tefsir buyurarak (neseheha) su kism indirdi: “Allah
hi¢ kimseye taswabileceginden daha fazlasuu yiiklemez: kisinin yaptigt her iyilik
kendi lehinedir, her kétiiliitk de kendi aleyhine.” “Ey Rabbimiz! Unutur veya bil-
meden hata yaparsalk bizi sorgulama!” (Bu dualan Peygamber okudukca Allah
tarafindan “6yle yaptim” diye icabet buyrulmustur.) “Ey Rabbimiz! Bizden énce-
kilere ytikledigin gibi bize de agu yiikler yiikleme! (“Evet” buyurdu). Ey Rabbimiz!
Gii¢ yetiremeyecegimiz ytikleri bize tasitma!” (“Evet” buyurdu). “Ve giinahlarumizt
affet, bizi bagisla ve rahmetini yagdur iistitimiize! Sen Yiice Mevlamzswn, halkikati
inkar eden topluma karst bize yardun et!” (“Evet” buyurdu). (Bakara, 2/285)

Oncelikle metinde gecen, “...bu, Resulullah’in ashabma siddetli geldi.”
sozl, bize gore, aslinda tam da s6zlti metnin aktarilis bi¢cimini yansitmakta-
dir. Ctinkti hadisi nakleden Ebu Hureyre, sanki oradaymis gibi aktarimda bu-
lunmasia ragmen, “bu, bize siddetli geldi” demek yerine, “bu, Resulullah’in
ashabina siddetli geldi.” demek suretiyle ticiincti sahsa yénelmektedir. Bu
durum daha sonra metni aktaran t¢tincti sahislarin diline déktlmus bicim
olmalidir. Veya Ebu Hureyre diger sahabeden bunu duymus ve kendi yasamis
gibi aktarmaktadir (sahabe miirseli).

Sézlii Tarih/Sézlii Gelenek ve insan Merkezli Anlatim

Bakara suresinin son ayetlerinin mira¢ta nazil oldugu iddialarn yukaridaki
hadiste anlatilanlarla ¢elismektedir. Fakat burada her seyden ¢ok dikkatimizi
ceken husus, ayette okunan dualardan sonra buna icabet ederek Allah’in (cc)
“evet” veya “Oyle yaptim” buyurmasidir. Bunun kim ve ne tarafindan séylendigi
kapali olmakla beraber, zaten metin Resulullah’in s6zti degil, Ebu Huireyre'nin
bir hatirasini anlatmaktadir. Bu durumda o, Allah’in béyle buyurdugunu nasil
anlamis veya boyle buyurdugunu ona kim séylemistir? Eger bu arasoézler, Ebu
Hureyre’den sonraki ravilerden olan tabiin baba ve ogula aitse, durum daha
da problemli olmaktadir. Eger ifade, Ebu Huireyre veya tabiinin bir yorumu
ise, metinde bunu yansitacak bir ifadenin yer almamaktadir. Bu durumun,
sozli gelenekteki ‘insan merkezli anlatim’in érnegi oldugunu distinmekteyiz,
¢unkt burada olay1 yasayan veya dinleyenin bir mtisahedesinin anlatildig: go-
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rilmektedir. Halbuki yazili kultar ise, anlati karsisinda tipki bizim yasadigi-
miz tereddutleri ve irdelemeleri defalarca ve ¢cok yonlii gostermeyi gerekli kilan
bir anlayis icermektedir. Sézlt kulttirde sdyleyenin guivenilirligi asilken yazili
kulttrde soztin kabul edilebilirliinde daha baska kistaslar aranmaktadir.#*

“Allah kimin yarattiina” dair sorulan sorulara hadislerde deginilmesi,!*°
hatta Ebu Hureyre'ye birilerinin gelip sormasimin érneklendirilmesi, bu so-
runun Muslim zamaninda da sorulup tartisildigimi goéstermektedir. Cesitli
gunahlar, ahlak disi davranislar, kusurlar vb. problemlerden bahseden, ne-
redeyse eserin cogunlugunu kaplayan tiim bu tir hadislerin, aslinda, rivayet-
lerin giindeme geldigi esnada toplumda cari oldugunu, bunlari durdurmak
ve duruast bir toplum olusturmak icin hadislerden de destek alindigini kabul
etmek gerektigini distinmekteyiz. Hadislerin sdylenislerindeki bosluklarin bu
yuzden olustugunu, bu durumun da sozla gelenek agisindan'#® normal oldu-

gunu vurgulamak istiyoruz.

Abdullah b. Abbas tarafindan nakledilen 61. Bab 220. hadis ve bunun-
la benzer olan 222. hadis'¥” arasmndaki farkin, hadislerde so6zlti gelenegin
ozelligine uygun birer 6rnek olacagini diistinmekteyiz. Birincide anlatilan
olay, ayetin sebeb-i ntizulii olarak zikredilirken, ikinci de ise, olay tizerine
Resulullah’n ilgili ayeti okudugu rivayet edilmektedir, ki siyaka uygun olanin
da bu oldugunu dustinmekteyiz. Nitekim bu Bab’daki diger tiim hadisler de
kanaatimizi desteklemektedir. Bu durum, olayla ayet arasinda bag kurmaya
calisan ravinin yaptig1 bir degisikliktir. Bize gore ravi acisindan énemli olan,
ayetle olay1 ortiisttirmektir; olay tizerine mi ayetin indigi, yoksa olay tizerine
mi, Resulullah’in ayeti okudugu ikinci plandadir.

73. Bab ‘Vahyin Baslamasr’ bashigi'*® altinda, karisik bir sekilde ‘vahyin
kesilmesini (fetretu’l-vahy) anlatan hadisler de verilmistir. Ctinkti bize goére
vahyin baslamasi ile bir mtiddet kesilisi arasimndaki stire, bu iki konuyu ayr1 ayrn
ele almay1 gerektirmektedir. Ancak Miislim ic¢in bodyle bir anlayisin olmadigi,
ayn1 hadiste iki hususa da temas etmesinden fark edilmektedir. Resulullah’'in
Hira Magarasi'nda vahiy alis1 anlatilirken, olay, vakay bilen ve idrak eden bi-
rinin dilinden anlatilmaktadir. Séyle ki, burada da anlatilanlardan bildigimiz
kadariyla, Resulullah, magaradan btiyuk bir korku ve dehset icinde ayrilarak
evine gitmistir. Bu durumda kendisine gelenin ‘melek’ oldugunu anlamamis-
tir. O, korkusundan anlasildigina gore, kendisine gelen ‘yaratigin’ ‘cin, gal ve

144 Bkz. Ong, s. 59; Gezer, s. 80-81.
145 Bkz. Muslim, 1,183-186.
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148 Bkz. Muslim, 1,214-221.
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sutlat’ cinsinden zararh ve koétti varlik olmas1'*® ihtimaline daha fazla agirhk
vermis olmalidir. Bu durumu kendisine gelen ‘mahluk’a sormus veya vaziyet
hakkinda ayrica bilgilendirilmis midir? O ‘mahluk’, kendisine ‘oku’ dedigi za-
man, o durumdaki birinin sormasi gereken ilk soru, “nasil yani?”, “ne okuma-
s1?”, “o da nereden c¢ikt1?”, “neyi okuyayim?” ve “nasil okuyayim?”... tirtinden
olaymn mahiyetini anlamaya yo6nelik sorular olmalidir. Burada metnin anlasil-
masl i¢cin, melegin “oku!” demesine karsi verilecek cevaplarin, anlati kurgusu
acisindan daha anlamh ve yerinde olabilecegini diistinmekteyiz. Bu anlamda
ortada daha bir¢ok problem vardir. Biittin bunlara gére durum, ancak daha
sonraki ¢éztimlemelerde anlasilacaktir ve bu anlayis tizerine, anlatilan olaym
aktarmm dili de degisecektir. Iste burada da gérdagiimiiz boyle bir anlatidir.

Burada ayrica, Muddessir suresinin ilk vahyi aldig1 zaman mi, yoksa fet-
retten sonra m1 indigi konusu hakkindaki tartismalara net olmayan cevaplar
verilmistir.!%° Boyle oldugu icindir ki, Sofuoglu duruma acgiklik kazandirmak
icin bir not yazma geregi duymustur.'s!

74. Bab'in bashg ‘Resulullah’'in Geceleyin Semalara Yuruttlmesi (isra) ve
Namazlarin Farz Kilinmas1 Babr’ olmasma ragmen, sadece ilk satirlarda sra
olayma Resulullah’'in Burak’a binerek Beytii'l-Makdis’e gidisi seklinde kisaca
temas edilmis, daha sonra yaklasik iki sayfa Mira¢ olay1 ve bes vakit nama-
zin farz kihmsi anlatilmistir. Sonraki 260 numaral hadiste ‘g6gstintin acilip
(sereha) yikanmasr’, sanki Mira¢ 6ncesi veyahut sonrasinda olmus gibi anla-
tildiktan sonra, 261 numarali hadiste de, sititannesinin yanindayken kalbi-
nin yarilmasindan (sekka) bahsedilmistir. 263 numaral hadiste, Resulullah,
Mekke’'de evindeyken Cebrail'in tavandan gelerek gogstinti acip (ferace) yika-
digindan ve sonra birlikte semaya ciktiklarindan (Mirag) ve bes vakit nama-
zin farz kilinisindan bahsetmektedir. 264 numarali hadiste ise, Resulullah,
Mekke’de Kabe'de iken meleklerin gelerek onu géturdtiklerinden, gogsunii
acip (sereha) yikadiklarindan ve sonra Cebrail’le birlikte Burak’la semaya ¢ik-
tiklarindan (Mirac) ve bes vakit namazin farz kilinisindan bahsetmektedir. Bu
ve daha sonraki Bab’da yer alan hadisler ise Resulullah’in Miracta goérdtikle-
rinin tasvirinden ibarettir.!5?

Gerci isra ve mira¢ bahsi cesitli yonlerden akademik bir¢cok calismaya
konu olmakla beraber, kendi bashigimiz acisindan buradaki rivayetlere baka-
cak olursak sunlarn soéyleyebiliriz: Burada bir buittin olarak ve tek basma isra
ve mira¢ hadisesini tam olarak anlatan bir rivayetin olmadigim gériiyoruz.

149 Bkz. Ali Celik, Islam'n Kabul veya Reddettigi Halk Inanclar, istanbul 1995, s. 83-89, 133-
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Bu ytizden burada yer alan rivayetlerin, anlatilanlarin birbirini tamamlamasi
ve zihinlerde bosluk kalmamasi i¢cin Muslim tarafindan 6zenle bir araya geti-
rilmis oldugunu diistinmekteyiz. Veya durum séyle de anlasilabilir: Insanlar
bir mecliste oturmus da, ortak konu olarak Mira¢'tan bahsederken, her bir
kimsenin konuyu tamamlamak icin olaym bir kismindan bahsettiklerini gor-
mekteyiz. Veyahut son olarak, bir olay1 rivayet eden ilk kisi sahabi ise de on-
dan veya tabiinden rivayet edenler, bu olay hakkinda duyduklarindan sadece
akillarinda kalam anlatmaktadirlar ve akilda kalanlar ayni olay1 anlatmasima
ragmen, sonrakilere farkli olaylardan bahsediliyormus gibi gelmektedir. An-
cak yazili kultiire déntisen toplumlar metni incelerken, bu s6zlii ortami veya
rivayet gelenegini goz ardi ederek okumakta ve rivayetleri farkl veya yanlis
yorumlamaktadirlar. Mesela, birden fazla mira¢ veya sakk-1 sadr hadisesi-
nin oldugunu distinmek buna 6rnek verilebilir. Veya Resulullah’'in Miraca,
evinden, Kabe’'den veya Mescid-i Aksa’dan ytikselmesi suretiyle, miracin ayr
ayr1 Uc¢ kez gerceklestigini kabullenmek gibi. Bize gore burada anlatilmak is-
tenenlerin hepsi, Resulullah’in uyku veya uyaniklifinda cereyan eden bir tek
yolculugu hakkindaki anlatilardir. Olay -eger somut kabul edilebilirse-, hem
bir kez cereyan etmistir, hem de farkh anlatilarla nakledilen aym olay hakkin-
daki rivayetlerden ibarettir.

Sozlu gelenegin 6zelliklerinden biri, duygularin paylasimina dair anlatilar
icermesidir!®® ki, hadis metinlerinde bolca gérdtigtimiz bu bicime verilecek
ornegin en acigl, Resulullah’in cennete gireceklerden bahsederken, mecliste
bulunan sahabeden bazisimin kendisinin de oraya gireceklerden olmasi i¢in
Resulullah’tan dua talep etmeleri ve Resulullah’in da onlara mukabele etme-
sidir (94. Bab).!5*

Sozlu gelenegin ozelliklerinden bir digeri de, anlatilarin somut olmasidir.!%®
Hadislerde cennet, cehennem, mirac, sefaat, ginahkarlar, mtiminler ve hatta
Allah hakkindaki anlatilarin bile somutlastinldigim gérmekteyiz.'* Oyle ki,
Resulullah, Allah'in gtilmesinden bile bahsetmektedir.!'%”

Kitabu’l- Iiman’da yer alan, Niizil-i Isa,'s® Kiyamet Alametleri ve imammn Fay-
da Etmeyecegi Zaman,'®® Allah'in Goértulmesi (Ri’'yetullah),'®® Sefaat,'®! Cennet
ve Cehennem Tasvirleri!®? hakkindaki hadislere de yukaridakilere benzer bi-
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cimde yaklasmak mumkundur. Fakat aym seyleri s6ylemenin, konuyu tekrar-
dan oOte gitmeyecegini ve gereksiz uzatmanin da faydasiz ve sikici oldugunu
diastinmekteyiz. Zaten bircok a¢idan tartismali ve problemli olan bu konularda
da, akademik bir¢ok calisma ve tartismanin yapildig1 da ayrica hatirlanmahdir.
Islam alimlerinden bircogu Miislim’in eserinde tenkite deger hadislere temas
ederken,'63 bunlardan Kitabu’l- Iman’da yer alanlarina'®* da deginmislerdir.

Sonuc

Bu calisma, hadis metinleri tizerinde yapilacak arastirmalarda ‘sozlii
tarih’/‘s6zlil gelenek’ anlayisinin ihmal edilmemesi gerektigini vurgulamak
amaciyla yapilmistir.

Yukarida verdigimiz 6rneklerin, Miislim’in Sahih’inin ttimine ve ayrica
tim hadis kitaplarina samil kilinabilecegi kanaatindeyiz. Gelenegimizin de
kabul ettigi gibi, hadisler ‘s6zli gelenek/so6zIu kalttar’ trantdurler ve bu kil-
tirel baglam ve sozli tarih/so6zlu gelenek ozellikleri goz ardi edilerek anlasi-
lamazlar.

Bu metinlerin en énemli sorunu ‘baglam’siz olmalaridir. Olaylarin bir bag-
lamlarinin oldugu, ilk rivayet edenlerin bu durumu c¢ok iyi bildikleri muhak-
kaktir. Fakat ikinci veya tictincti raviden sonra baglam kopmakta ve ‘salt sdze/
hadis’e déntisen ibare, sdyleyenin (Resulullah’in) kastinin disina ¢ikmaktadir.
Buna daha sonraki dénemlerde olusan ‘metinlesme’ de eklendiginde, muha-
tabin yaklasiminin daha da degistigi unutulmamalidir.

Olay, ilk ravilerin dinyasindaki canliliini ve anlamhligini kesinlikle kay-
betmektedir. Yazili metin olarak éntimitizde duran hadisler, yazili metnin ttim
zaaflarim fazlasiyla tasimaktadirlar. Bu ytlizden onlarn salt yazili bir metin ola-
rak anlamaya calismak, hadislerin kabul edilebilirliklerine golge diistiirmekte
veya probleme dontisebilmektedir.

Sozlu kulttirde, sézt aktarana (raviye) dayal bir giiven olustugundan, kla-
sik donemde kabul edilen rivayetler, su anda éntimtizde metin olarak yer al-
diklarindan, onlar1 anlama ve yorumlama kriterleri de degismistir. Hatta buna
klasik anlama yontemleri de eklenebilir.

Bizler yazili gelenege sahip toplumlar olarak siir, hikaye ve destana ben-
zemeyen bu metinlerin, tam olarak ezberlenebilecegini stipheyle karsilarken,
klasik donem de, kendi ezber anlayisim1 hentiz daha zihinlerde tam olarak

163 Bkz. Ozafsar, s. 303 vd.; M. Sait Hatigpoglu, “Miisliiman Alimlerin Buhari ve Miislim’e Yonelik
Elestirileri”, Islami Arastumalar, cilt: X, say: 1-3, 1997, s. 1-14.
164 Ornek olarak bkz. 80, 104, 183, 316, 347, 249, 262, Ozafsar, s. 302-328.
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netlestirememistir. Kur'’an'in ezberlenmesi keyfiyetinin bilinmesi ragmen, ha-
dislerin nasil ezberlendigi ve ezber metotlarinin mahiyeti hentiz ortaya kona-
mamistir.

Buradaki anlayis farkinin, sozla ve yazili gelenek arasindaki okuma, yaz-
ma, kitap ve bunlarla ilgili kaltarlere ait oldugunu dtstnebiliriz. Fakat asil
problemin, ilk bastan itibaren yaziya gecirilse bile, kitaba ve metne kars1 gos-
terilen tabil glivensiz tutumdan hadislerin de nasibini almasi oldugunu di-
stinmekteyiz.

Resulullah’in hayatinin tabii baglami ve siradanligl icerisinde yer alan olay-
larnin nakli, ‘fikhi htiktimlere’ ve ‘edille-i ser’iyye’ dontismuistiir. Bu yaklasim,
hadislerin ‘ideolojik’ kullamimina vesile oldugu gibi, bu ‘nasscilik’, hadis uy-
durmaciligina da yol agmustir.

Burada belirtilen sorunlarin, s6zIlii kultir yoluyla gelenleri ttimiuyle yok
saymak i¢in gerekce olusturdugunu diisinmemekteyiz. Daha ¢ok, sézlii gele-
nekle olusan yazili kaynalklarin da, diger biitiin yazili metinler gibi elestirel bir
degerlendirmeden gecirilmesini ve ulasuabilen diger biitiin kaynalklarla birlikcte
kkullanimast gerektigini, bir baska deyisle, tarith yénteminin temel ilkelerinin bu-
rada da gecerli oldugunu vurgulamal istiyoruz. Tanucliklarin kagwda gecirilmesi
‘tarih’ degildir, ancak tarih yaziciiginda kullanilabilecek hammaddelerdir. Bas-
ka baz birincil kaynaklar gibi, bunlar arasindan da, okuru distinmeye sevk
etmeleri ve ifade gticleriyle okunmaya deger olan pek cok nitelikli metin ¢iksa
da, bir tarihsel yorum calismasinin yerini tutamadiklarn unutulmamalidir.!6®
Islam diistince geleneginde ittifakla kabul edildigi tizere, s6zlt1 gelenegin zirve-
sini teskil eden ahbar/eyyam, siyer, megazi, tarih, hadis ve tefsir metinleri gibi
sonradan yaziya gecirilmis olan ilk dénem yazicilifinin timit, kanaatimizce
ancak bir ‘timu bir btittin olarak anlamlr’ ve tarihe yardimcidirlar.

Ayrica hadislerin dogurdugu problemlerin hentiz ¢éztilememis olmasi veya
bizzat hadislerin bir¢cok acidan problemler icermesi, hadislerin ¢ok iyi muha-
faza edilemedigini gostermektedir. Biz aslinda bunun da normal oldugunun
kabul edilmesini savunmaktayiz. Ciinkti mesele sadece ‘sdzli yazim’ degil,
‘sdzlt gelenek’ veya ‘s6zIu kultir’ meselesidir. Problem aslinda hadislerin de-
gil, bir butun olarak kultartin aktarilmasi meselesidir. Her ne kadar ‘Hadis
Usulil’ bir¢ok problemin tistesinden geldigini iddia ediyor gériinse de, usuliin
tatbikatinin basariyla gerceklestirildigini séylemek cok zordur.

165 Bkz. Tosh, s. 199.
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Ya'qiibi (6. 292/905) as an Historian and a Geographer
Abstract:

In this article, the geographer and historian sides of Ya’kubi were investi-
gated, and his approaches on history and geography disciplines and refe-
rences were emphasized. How much the author reflects the Shi'i point of
view in his explanation of historical event was tried to be described with
some examples. The characteristics of his historical investigations and his
state on world history were researched and his work Tarthu’l-Ya’'kibi and
Kitabu’l-Buldan was endeavored to be evaluated.

Key Words: Ya'’kuibi, Historiography of Islam, Tarihu’l-Ya'’kubi, Kitabu'l-
Buldan

1. Giris

Islam Tarihciligi Emeviler devrinde baslamis olmakla birlikte, bu disiplinin
sistemli bir sekilde ele alinarak miistakil bir ilim dali haline gelmesi Abbasiler
devrinde gerceklesti. Emeviler devrinde baslayan islam tarihciligi Abbasilerin
ilk zamanlarinda sekillendi. Abbasiler dénemine gelinceye kadar tarih ile ilgi-
lenen Islam alimlerinin ele aldiklar konular cok siurh bir sekilde devam etti.
Bu konular genellikle Hz. Peygamber’in ve sahabilerinin hayati, Hulefa-i Ra-
sidin ve Emeviler doneminde ortaya ¢ikan bazi énemli olaylar ve savaslardan
ibaretti. ilk asirlarda Siyer, Megazi ve Ensab kitaplar birer tarih kitabi olarak
kabul gérmekteydi. Ancak Abbasiler doneminde bilinen anlamda tarihgilik ge-
lismeye basladi.

Islam diinyasindaki ilk buytik tarihcilerinden Misa b. Ukbe (141/758),
siret ve tarih ilminin babasi sayilan Ibn Ishak (150/767), Kitabii'l-Megazinin
ve daha bircok eserin mtiellifi olan Vakidi (207/822), ibn Ishak’in eserini ele
alarak yeniden dtizenleyen Ibn Hisam (218/833) ile Vakidi'nin katibi ibn Sa’d
(230/844) bu devrin énemli Islam tarihcileridir. islam siyasi tarihinin ilk mui-
ellifleri, ilk kultiir ve ilim tarihgilerinin hepsi Abbasiler devrinde yasamis ve
Islam tarihciligine yén vermislerdir. Daha sonraki devirlerde yetisen tarihciler
Islam’m ilk ti¢ asr1 hakkinda verdikleri bilgileri hep bu dénem kaynaklarina
borc¢ludurlar.?

1  Dog. Dr., Yiiztincii Yil Universitesi ilahiyat Faktltesi Ogretim Uyesi
2 Hakki Dursun Yildiz, “Abbasiler”, DIA., istanbul 1988, I, 46.
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Hicri I1I. ytizyilda yasayan Ibn Kuteybe (276/889), Belazuri (279/892), Ebt
Hanife ed-Dineveri (282/895), Ya'kubi (6. 292/905) gibi tarihgiler islam tarih-
ciligini gelistirme konusunda 6nemli adimlar attilar. Bu tarihcilerden bazilarn
Islam tarihinin yam sira diger milletlerin tarihleriyle ilgilenmeye baslayarak
dunya tarihine gecis konusunda kendilerinden sonra gelen tarihcilere kilavuz-
luk yaptilar. Taberi (310/923), Mes'udi (346/957), ibn Miskeveyh (421/1030)
gibi Gnla tarihciler de onlarin izledikleri yolu gelistirerek devam ettiler. Bu
tarihgiler eserlerinde diger milletlerin tarihlerine de yer verdiler.

Ote yandan islam diinyasinda cografi eserler ilk defa Arabistan’a dair malu-
mat seklinde ortaya cikmuis, fethedilen tilkeler hakkinda verilen bilgilerle zen-
ginlesmis ve nihayet iran, Hint ve Yunan kaynaklarindan yapilan terctimelerle
IV-V. (X-X1.) yuzyillarda en yuksek noktasma ulasmistir. Cografya ilminin
Islam’da klasik bir sekil almasi, VIII-IX. miladi asirlarda Abbasi halifelerinin
tesvikleriyle gerceklesen terctime faaliyetleriyle baslar, dnceleri sadece ter-
ctime faaliyetiyle yetinen Islam cografyacilari, daha sonra bu konudaki me-
tot ve bilgileri oldukeca gelistirmislerdir. Ilk cografya eserleri, islam tilkelerini
ve sehirlerini birbirlerine baglayan 6énemli yollarn 68renmek ve hac yollarim
tesbit etmek gibi birtakim pratik ihtiyaclardan dogmustur. Bu maksatla yol-
lar ve ulkeler (el-mesalik ve’l-memalik) hakkinda muhtelif eserler yazilmistir.
Abbasiler devrinde yetisen baslica cografyacilar ve eserleri soyle siralanabi-
lir: ibn Hurdazbih, el-Mesalik ve’l-Memdlik; Mervezi, el-Mesalik ve’l-Memdilik;
Yakubi, Kitabil'l-Biildan; Serahsi, el-Mesdlik ve’l-Memalil; ibnii'l-Fakih el-
Hemedani, Kitabul-Buldan; ibn Riiste, el-A’laku’n-Nefise; Ebti Zeyd el-Belhi,
Suverit'l-Ekalim; Hasan b. Ahmed el-Hemedani, Sifatii Cezireti’l-’Arab; Istahri,
Mesalikii’'l-Memalik; Kindi, Resmii’l-Ma’'mur fi'l-Arz; Mutahhar b. Tahir el-Mak-
disi, Kitabii’l-Bed’ ve’t-Tarih; ibn Havkal, Kitabii Streti’1-Arz; Eba Abdullah
el-Makdisi, Ahsenit't-Tekasim; Yakut el-Hamevi, Mu’cemil’l-Biilldan; Zekeriyya
el-Kazvini, Asarit’l-Bilad ve Ahbarit’l-Ibad.

Tarihgilikte oldugu gibi cografyacilikta da 6nemli bir ¢i8ir acan Ya’kabi
bu alanda da Kitabu'l-Biildan diye ¢cok onemli bir kitaba imza atmistir. Bu
eser asirlarca hem cografyacilarin hem de tarihcilerin miiracaat ettigi temel
kaynaklar arasmda yerini korumustur. Ya’kabinin yazdig1 Miisakeletii'n-Néas
li Zamanihim ve ma Yaglibu aleyhim fi Kiilli Asrin adl risalesi ise Ya’kubinin
guntimiize ulasan tarihle ilgili bir risalesidir. Bunun yaninda Ya'’kabinin ta-
rih ve cografya disiplinleri alaninda yazdig1 baz eserlerinin de kayboldugu
anlasilmaktadir. Bu eserlerin ortaya cikarilmasi1 durumunda tarih ve cograf-
ya arastirmacilarina énemli katkilar saglayacag1 kesindir. Abbasi déneminde
yetisen tinla tarihci ve cografyaci el-Ya’kabi, gerek Islam tarihciligi gerekse

3 Yildiz, 1, 46.
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cografya alaninda ¢i18ir acan 6énemli bir simadir. Nitekim o s6z konusu ilim
dallarinda 6nemli acilimlar saglamstir.

2. Ya’kibi’'nin Hayat1

III. /IX. ytizyi1lda Abbasiler doneminde yasayan énemli bir tarih¢i ve cograf-
yac1 olan Ya’ktbi'nin tam adi kaynaklarda degisik sekillerde gecmektedir. Bu
konuda temel aldigimiz Yakut el-Hamevinin Mu’cemu’l-Udeba adli eserinde
su sekilde gecmektedir: Ahmed b. Ebi Yakub ishak b. Ca’fer b. Vehb b. Vadih
el-Ahbari el-Abbasi el-Ya’kabi.* Bu tnli tarih¢inin dogum tarihi hakkinda
kaynaklarda yeterli bilgiye rastlamilmamaktadir. Ancak III./IX. ytzyil basla-
rinda Bagdat'ta dogdugu ileri stirtilmektedir.? el-Katibu’l-Abbasi lakabi ile de
amlan Ya’kabi, kaynaklarda genellikle biiytik dedesinden dolayr ibn Vadih;
bazen babasina nisbetle Ibn Ebi Yakub bazen Ahmed el-Katib bazen Ahmed
b. Ya’kub veya sadece Ya'kubi olarak zikredilmektedir. Cagdas eserlerde ise
daha c¢ok Ya'’kubi seklinde séhret yaptigi bilinmektedir. Ayrica dedesi Vadih’'m
Abbasiler’in azath kolesi oldugundan dolay1 ona Abbasi de denilmistir. Ahbar
ve tarih kavramlarinin yakin iliskisinden dolay: tarihci olarak bilinen Ya'kubi
icin kissa ve haberleri rivayet eden anlaminda “el-Ahbari” lakabi da kullanil-
mustir.®

Ya’kubi, Abbasi divanlarinda ¢alisan bir katipler ailesinden gelir. Onun bii-
yuk dedesi Vadih, Halife el-Manstr (136-158/754-775)un azath kolelerinden-
di. Vadih azat edildikten sonra Abbasilerin devlet yénetiminde énemli gérev-
ler uistlendi. Vadih’in Abbasi halifelerinden Manstur ve Mehdi (158-169/775-
785) déonemlerinde valilik gorevinde bulundugu rivayet olunmaktadir, bizzat
Ya’kubi buytik dedesi Vadih'in Manstr'un azath koélesi oldugu ve ayni halife
tarafindan Ermenistan ve Azerbeycan’a vali olarak atandigim ifade etmekte-
dir.” Yine Ya'’kabinin ifadelerinden Vadih'in Mehdi déoneminde Misir'da vali
olarak gorev yaptig1 anlasilmaktadir.® Taberi ise Vadih'in Mehdi'nin azath ko-
lesi oldugunu ve onun tarafindan Misira vali olarak tayin edildikten sonra

4  Yakut el-Hamevi, Mu’cemu’l-Udeba, 1-V, Beyrut 1991, II, 82; Ya’kubinin tam ad ile ilgili fark-
hiliklar icin bkz. Hayreddin Zirikli, el-A’'lam: Kamusu Teracim, 1-VIII, Beyrut 1990, I, 95; Carl
Brockelmann, Tarihu’l-Edebi’l-Arabi, (Arapca c¢ev.: Yakub Bekr, Ramadan Abduttevvab), Kahire
1968, 1V, 236; Omer Riza Kehhale, Mu’cemii’l-Mitellifin: Teracimu Musannifi'-Kiitiibi'l-Arabiyye,
I-IV, Beyrut 1993, I, 102.

5 Ignati Ulianovich Krachkovski, Tarihu’l-Edebi’l-Cografi el-Arabi, (Arapcaya cev.: Salahaddin Os-
man Hasim), I-II, Kahire 1963, I, 158; Joseph R. Strayer, Dictionary of the Middle Ages, New
York 1989, XII, 717.

6  Bkz. el-Ya’kubi, Tarthu'l-Ya’kabi, I-1I, Beyrut 1992, II, 512; Zirikli, I, 95; Brockelmmann,
Tarihw’l-Edebi’l-Arabi, IV, 236; Krachkovski, I, 158; Kehhale, I, 102.

7  Yakabi, Tarih, II, 372.

8  Yakubi, Tarih, 1I, 396.
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azledildigini belirtmektedir.® Bu bilgilerden hareketle Manstar'un azath kélesi
olan Vadih'in hem Manstr hem de Mehdi déneminde valilik yaptig1 anlasil-
maktadir. Abbasi halifesi el-Hadi (169-170/786-77) déneminde ise Vadih'in
Misir'in posta ve haberlesme teskilatinin (berid) basinda bulundugu Taberi’nin
ifadelerinden anlasilmaktadir. Buna gore fanatik bir $ii olan Vadih, bu goére-
vi yaruttiigi sirada 169/786 yilinda Ali Evladimin (Aleviler) Abbasilere kars:
baslattig1 bir ayaklanmadan dolay: ¢ikan el-Fahh savasinda maglup olduktan
sonra firar ederek Misira gelen idris b. Abdullah b. Hasan b. Hasan b. Ali
b. Ebi Talib’e yardim etmis ve onun Magrib’e kadar kacmasin saglamistir.
Bundan dolay1 Vadih Abbasi Halifesi el-Hadi tarafindan idam edilerek oldu-
rilmustiir.'° Vadih'in ailesi ise onun Siilik diistincesini benimsemeye devam
etti.!! Ya’kabinin Siilik temayult, boyle bir ailede yetismis olmasimndan kay-
naklanmaktadir.

Ote yandan Ya’kabinin gerek babasi gerekse dedesi Caferin posta ve
haberlesme (berid) teskilatinda o6nemli gorevler Ustlendigi belirtilmekte-
dir.'? Ya’ktbi, Bagdat'ta dogdugu halde daha genc¢ yaslarinda Ermenistan ve
Horasan’a giderek Tahirilerin hizmetinde katip olarak ¢alisti. Daha sonra Hin-
distan ve Filistin'i ziyaret etti. Tahirilerin yikilmasmdan sonra Misir'a giden
Ya’ktubi hayatinin geri kalan kismim Tolunogullarinin hizmetinde gecirdi.!®
259 (872) yilina kadar meydana gelen olaylar1 kapsayan genel tarihini Tahiri-
lerin hizmetinde bulundugu sirada yazdig: tahmil edilmektedir.!*

Kaynaklarda Ya’kubi'nin vefat tarihi ile ilgili iki farkh gortis yer almaktadir.
Bircok muellif onun Misir'da 284/897 yilinda vefat ettigini kaydetmektedir-
ler.’s Ancak onun 292/905 yilinda yasadigina dair gticli deliller bulunmak-
tadir. Tolunogullar’min hizmetinde bulunan Ya'’kabinin onlarin yikilisinin
ardindan 292/905 Ramazan bayrami gecesi Tolunogullar1 dénemindeki gii-
zellikleri hatirlayarak eserine beyit halinde kaydetmesi onun bu tarihlerde

9  Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarithu'l-Umem ve’l-Mulitk, 1-V, Beyrut 1407, IV, 564.
Ya’kabinin biiytik dedesi Vadih, baz1 kaynaklarda Beni Hasim’in mevlasi (azath kélesi) (Yakut
el-Hamevi, II, 82); baz1 kaynaklarda hem Mansur'un mevlas: (Ya'’ktbi, Tarih, II, 372) hem de
Mehdinin mevlas1 (Ya'’kabi, Tarih, II, 396; Taberi, IV, 564) olarak ge¢cmektedir. Bu durum
Vadih’'i Abbasilerin kurulus yillarinda azat edildigini ve bdylece Abbasi ailesinin mevlasi oldu-
gunu gostermektedir.

10 Taberi, IV, 600; Krs. Brockelmann, Tarihu'l-Edebi’l-Arabi, IV, 236; a. mlf., “Ya’kabi”, IA., istan-
bul 1998, XIII, 351; Krachkovski, I, 158; http://www.aqaed.com/shialib/books/03/mojam/
t11.html.

11 Brockelmann, Tarihu'l-Edebi’l-Arabi, IV, 236.

12 Krachkovski, I, 158.

13 Bkz. Brockelmann, Tarihu’l-Edebi’l-Arabi, IV, 236; Krachkovski, I, 158; Joseph R. Strayer, XII,
717; Ramazan Sesen, Miislitmanlarda Tarih —Cografya Yazicthdy, istanbul 1998, s. 51; http://
www.agaed.com/shialib/books/03/mojam/t11.html.

14 Brockelmann, “Ya’kabi”, IA, XIII, 351.

15 Yakut el-Hamevi, II, 82; Brockelmann, Tarthu’l-Edeb, IV, 236; Kehhale, I, 102; Ahmed Ramadan
Ahmed, er-Rihle ve’r-Rehhaletit’'l-Miislimun, Cidde ts., s. 78.
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yasadigina dair énemli bir delildir.'® Bundan dolay1 da bir¢cok mutiellif onun
vefat tarih olarak 292 /905 tarihini gostermektedir.'”

3. Ya'kiibi’'nin Tarihciligi

Ya’kubi, yaptig1 kapsaml seyahatler neticesinde tilkeleri ve insanlar iyi bir
bicimde gézlemlemistir. Bu seyahatleri onun 6ntinde dylesine genis bir saha
acmustir ki, bu ylizden tarih yaziminda da kendisini sadece kendi halkiyla
smirlayamamistir.'® Onun Tarihu'l Ya'kiibi adini tasiyan tinlt eseri, bir diinya
tarihi oldugundan islam tarihgileri ve diinya tarihgileri acisindan biiyiik 6nem
tasimaktadir. Genel bir tarih olmasi acisindan Tarihu'l-Ya'kubi, tarihgiler icin
onemli bir kaynak teskil etmektedir. Bu yéntiyle genel tarihciligin gelisiminde
Taberi ve Mes’udi gibi islam tarihcilerine de 6rnek olmustur.

Kronolojik siraya riayet ederek yaratihstan 259/872 yilina kadarki olaylan
inceleyen bu eser, Abbasi Halifesi el-Mu’'temid (256/870-279/892) déneminin
anlatilmasinin akabinde son bulur. Elimizdeki niishalarda 6énséza eksik olan
Tarihu’l-Ya’ktibi, Hz. Adem ile Havva kissalarindan bahsederek baslar. Hz.
Nuh, Hz. ibrahim, Hz. Yakub, Hz. Musa, Hz. Davud, Hz. Stileyman ve diger Is-
rail ogullar peygamberlerinin hayatlari anlattiktan sonra Hz. isa ve Havari-
lerden sbz eder ve Matta, Markos, Luka, Yuhanna Incilleri hakkinda tanitici
bilgiler verir.'® Musul, Ninova, Babil, Stryani htiktimdarlarindan, Hindlilerin,
Yunanhlarn, Cinlilerin, Romalilarm, Iranhlarn, Tarkler dahil kuzey kavimle-
rinin, Misirlilarin, Berberilerin, Habeslerin, Yemenlilerin, Hirelilerin, Kindeli-
lerin, Cahiliye dénemi Araplarn tarihlerinden bahseder ve bu dénemle ilgili
Hz. Ismail'in cocuklari, Araplarin islam éncesi dinleri, fal oklar1, hakemleri,
panayirlarn ve sairlerini konu edinir béylece birinci cilt sonar erer.

Ya’kubi, eserinin ikinci cildine Hz. Peygamber’in dogumundan bahsede-
rek giris yapar. Hz. Muhammed’in dogumu, ¢ocuklugu ve gencligi hakkinda
genis bir sekilde bilgi verir. Risalet 6ncesi dénemde vuku bulan Ficar savas-
lan, Hilfu'l-Fudil cemiyeti, Kabe’nin onarimi ve Hz. Peygamber’in Hz. Hatice
ile evliligi gibi 6nemli hadiselerden bahseder. Sonra Hz. Muhammed’'in pey-
gamber olarak gorevlendirilmesinden Medine’ye hicretine kadar gerceklesen
bir dizi hadiseyi anlatir. Bunlar Hz. Muhammed’e risaletin gelisi, Isra ola-

y1, Habesistan’a hicret, Hasimogullarina abluka karari, Resulullah'in oglu

16 Zirikli, I, 95; Joseph Strayer, XII, 717; http://www.aqaed.com/shialib/books/03/mojam/t11.
html.

17 Zirikli, I, 95; Sakir Mustafa, Tarithu'l-Arabi ve’l-Miierrihin, I-IV, Beyrut 1983, I, 249; Joseph
Strayer, XII, 717; Sesen, s. 51.

18 Ignace Goldziher, Klasik Arap Literatiirii, (cev.: Azmi Yiiksel-Rahmi Er), Ankara 1993, s. 138.

19 Yakubi, Tarih, I, 5-80.
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Kasim'm vefati, Mekke’de nazil olan sureler, Hz. Hatice ve Ebu Talib’in vefat-
lan, Resulullah’in Taife gidisi, Akabe biatlar1 ve Medine’ye yapilan hicrettir.

Ya’kiibi daha sonra Islam tarihinin Medine dénemini anlatir. Orucun ve
namazin farz kilinmasi, Medine’de nazil olan sureler, Bedir, Uhud, Hendek,
Beni Mustalik Gazvesi, Hudeybiye Musalahasi, Hayber ve Mekke’'nin fetihleri,
Huneyn ve Mute Gazveleri ve Resulullah’in catisma olmadan gerceklestirdi-
gi diger baz1 gazvelerinden s6z ettikten sonra Seriyye ve ordu komutanlari,
Restlullah’a gelen elciler Hz. Peygamber’in katipleri, Restilullah’in hanimlar
ve Restlullah’'m oglu ibrahim’in dogumu hakkinda bilgi verir. Restlullah’'m
hutbeleri, 6gut ve nasihatleri, Veda hacci, vefati, semaili, kendisine benzeyen-
ler, Hz. Ibrahim’e kadar olan annelerinden s6z eder béylece Hz. Peygamber
doénemini bitirir.

Ya’kabi, Hz. Peygamber doéneminden sonra Hulefa-i Rasidin dénemini
kisa ve 6z bir sekilde anlatir. Rasid halifelerden 259/872 yilina kadarki Is-
lam tarihini halifeler ve yillara goére anlatir. Abbasi halifesi Mu'temid (256-
279/870-892) dénemine kadar yonetime gecen buittin halifeleri ayrn bashklar
altinda inceler ve her halifeye ait b6liimiin basmda astrolojik bilgiler verir.
Her bir halifenin sahsiyeti ile ilgili bilgiler verdikten sonra dénemin buyuk
devlet adamlari, valileri, askeri komutanlar1, hac emirleri, kadilarin adlarim
zikreder. Konusmalara, mektuplara ve hikmetli sozlere buiytik énem verir.2°
Ya’kubi, TariRinde o dénemde ¢ok yaygin olan astrolojik verilere muracaat
eder. Halifelerin yonetime gectigi tarihler ile $ia imamlarinin 6ltim tarihlerinde
bu bilgileri kullanir.

Ya’kabinin Tarih’i, siyasi olaylar: incelemekle birlikte kuilttirel yone de agir-
Iik vermektedir. Dlinya ve kultur tarihi konusunda 6nctiltik yapan tarihgiler-
dendir. Ya’ktibi Tarihi incelendiginde onun siyasi tarihle birlikte toplumlarin
din, kultar ve bilim tarihi hakkinda 6nemli bilgiler verdigi gorultr.2!

Ya’kubi eserinde dinler tarihi hakkinda da bilgiler verir. Yahudiligin inang
esaslar1, Hz. Musa’dan sonraki Israilogullar1 peygamberleri ve krallar1 hakkin-
da 6nemli bilgiler sunar.?? Hiristiyanlik hakkinda da kayda deger bilgi sunan
Ya’ktibi, Hz. Isa ve havarilerinden bahsettikten sonra bu dinin kutsal kitap-
lar1 olan Matta, Markos, Luka ve Yuhanna Incilleri ile ilgili tanitici bilgiler

20 Ya’kubi, Tarih, I-1I. Tarihu’l-Ya’kabi kitabi ile ilgili degerlendirmeler icin bkz. Franz Rosenthal,
A History of Muslim Historiography, Leiden 1968, s. 132-134; Brockelmann, “Ya'ktbi, [A., XIII,
351-352; Sesen, s. 51-52; Joseph R. Strayer, XII, 717-718; Selahattin Camyar, Ya’'kibi ve
Tariheiligi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Ankara 1998, Basilmams Yuksek
Lisansa Tezi, s. 14-16.

21 Rosenthal, s. 133-134.

22 Yakuabi, Tarih, 1, 46-68; Ya'kabi Tarihi'nin, Israilogullar1 Peygamber ve krallar ile ilgili kism
Ingilizce’ye de terctime edilmistir. Bkz. R. Y. Ebied - L. R. Wickham, “Al-Ya’ktbi’s Account of the
Israelite Prophets and Kings” Journal of Near Eastern Studies, Chicago 1970, XXIX, ss. 80-98.
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verir.?? Rumlarin nasil Hiristiyan olduklarini anlattiktan sonra Hiristiyan din
onderlerinin Hiristiyanhkla ilgili tartismali konular1 aydinlatmak ve bir so-
nuca baglamak icin yaptiklar iznik konsiline de deginir.2* Ya’kiibi Taril'inde
Hintlilerin inandiklar1 Brahmanizm?® dininden; giinese, aya, atese ve yildizla-
ra tapan Farshlarin Sabiilik dininden;?® putlara, ay ve glinese tapan Cinlile-
rin dininden;?” Yemenlilerin Yahudilik dinine gecisinden?® s6z eder. Araplarin
Islam’dan 6nceki dini inamslari, putculugun Arap Yarmmadasrna nasil ve ne
sekilde girdigini, o donemde puta tapmayan Haniflerin ibadet etme bicimleri
hakkinda da bilgi verir.?®

Yakubi'nin de bir parcasi oldugu Abbasiler devrindeki terciime hareketin-
den Islam tarihgiligi de yararlandigi bilinmektedir. Nitekim bu hareket Miis-
limanlar arasinda tarihgciligin gelismesine ve yeni géortiniim kazanmasina se-
bep olmustur. Terctime edilen eserler genellikle Rumlar, Farslar, Yahudiler ve
Hiristiyanlarla ilgili idi. Sonugta Islam tarihg¢iliginin siirlan bir yandan Hz.
Peygamber devrini dini, siyasi, askeri, adli, ve ilmi yonleriyle tamima merak ve
istegi; diger yandan Islam 6ncesi milletlerin ve devletlerin tarihlerini Yunan
distnce ve edebiyatini taniyan ve bazi Stiryani yazarlarin yazdiklar: eserlerini
gozden gecirme imkan bulan musliman yazarlarin Bizans ve Fars medeni-
yetlerini tanmima arzusu ile genisledi. Boylece Siyer ve Megazi kitaplarinin yani
sira fiittth ve Peygamberler tarihi ile ilgili eserler islam tarihine eklendi. islam
tarihciligi genel tarihcilige dogru gelisti.?® Bu ytizden hicri III. /IX. ylizy1l islam
tarih¢iliginin altin devridir denilebilir. Bu dénemde yetisen Ya’kubi'nin tarih-
ciliginde terctime hareketlerinin biiyiik etkisi vardir. Ozellikle Hint, Yunan ve
Iran tarihlerini yazarken bu medeniyetlerle ilgili Arapca’ya terctime edilmis
eserlerden yararlanmis ve bu medeniyetler hakkinda genisce bilgi vermistir.

Ya’kabi Tarithinde Matematik, Astronomi, Tip, Felsefe ve Cografya gibi
bilimler tarihi ile ilgili ¢cok verimli bilgilere ulasmak da mumkuindir. Zira
Ya’kubi bu eserinde Hintlilerin Matematik, Astronomi alanlarinda yaptiklar:
calismalara yer vermektedir. Hint filozoflarinin hikmetli s6zlerine de yer veren
Ya’kabi, bilim tarihinde énemli bir yeri olan Sind-Hind, Kelile ve Dimne ile
benzeri eserler hakkinda bilgi sunmaktadir.3!

Ya’kabi Tarihi, tip tarihi acisindan da énemlidir. Zira bu eserde Antik do-
nemin en Unla hekimlerinden Hippokrates (Abgirat), Galen (Calinus), Dioska-

23 Yakubi, Tarih, I, 68-81.

24 Yakabi, Tarih, I, 153-158.

25 Yakubi, Tarih, I, 84-94.

26 Yakubi, Tarih, I, 158-159.

27 Yakubi, Tarih, I, 183-184.

28 Yakubi, Tarih, 1, 200.

29 Yakubi, Tarih, I, 254-270.

30 Sabri Hizmetli, Islam Tarihi, Ankara 1999, s. 70-71.
31 Yakubi, Tarih, I, 88-94.
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rides ve eserleri hakkinda kapsamh bilgiler bulunmaktadir.?? Ya’kabi, Yunan
filozoflann ve matematikcilerini ciddi bir bicimde ele alir. Sokrates, Fisagoras,
Eflatun, iklides (Euklides), Nikomakus ve Aristotales’ten soz eder. Cografya ile
ilgili Batlamyusun Gnlu eseri “el-Macesti” adli eserin genis bir 6zetini verir.>2

Ya’kubi genellikle kendi déneminde yaygin olan isnat zincirini kullanma-
mistir. Bu nedenle Ya’kabinin takip ettigi yontem cagdasi oldugu Taberi ve bir-
cok Islam tarih¢isinin yéntemlerinden bircok bakimdan farkhlik gosterir. Zira
Ya’kuibi gerek otoritelerinin adim belirtmemesi ve gerekse rivayetlerini isnad-
larla desteklememesi nedeniyle, aym olaylarla ilgili degisik géruslere yer ver-
memis, sadece olaylar sik sik kendi tek yanh Sii bakis acisiyla anlatmistir.®*

Ya’ktibi Islam éncesi dénemin tarihini yazarken Kur’an-1 Kerim, Tevrat, Ze-
bur, Incil, Hind, Yunan, Fars kaynaklarindan yararlanmistir. Zaman zaman
baz1 kaynaklar konusundaki stiphesini de ortaya koymustur. Mesela Fars
kaynaklarinin efsanelerle dolu oldugunu ve onlara fazla giivenilemeyecegini
belirtmistir.®> Ya’ktbi Tarihinin Peygamberler tarihi béltimtinde Hz. Davud
hakkinda yazilanlarda®® oldugu gibi Tevrat ve Zebur’dan alinan baz hurafele-
rin oldugu da bilinmektedir.

Ya’kubi, Tarihu’l-Ya’kabi kitabinin ikinci cildinin basinda dayandig: kay-
naklarin bir listesini verir. Ya’ktibinin eserlerinden istifade ettigi belli bash
ravi ve miiellifler sunlardir: ishak b. Stileyman b. Ali el-Hasimi, Ebx’l-Buhteri
Vehb b. Vehb el-Kuresi, Ca’fer b. Muhammed, Eban b. Osman, Muhammed
b. Omer el-Vakidi, Musa b. Ukbe, Abdiilmelik b.Hisam, Ziyad b. Abdullah el-
Bekkai, Muhammed b. Ishak el-Muttalibi, Ebii Hasan ez-Ziyadi, Ebt’l-Miinzir
el-Kelbi, Isa b. Yezid b. De’b, Heysem b. Adiy et-Tai, Abdullah b. Abbas el-
Hemedani, Muhammed b. Kesir, el-Kureysi, Ebu Salih, Ali b. Muhammed b.
Abdullah b. Ebi Seyf el-Medaini, Eba Ma’ser el-Medeni, Muhammed b. Musa
el-Harizmi.?” Ya’kubi bu sahislarin bir kismindan direkt bir kismindan da do-
layl bir sekilde yararlanmistir.

Ya’kubi, kaynaklarini bu sekilde acikladiktan sonra eserini genellikle is-
natsiz bir metotla tercih ettigi rivayetleri esas alarak yazmaya devam etmis-
tir. Ya’kubi kendi déneminde yasanan olaylara ya hi¢c deginmemis ya da ¢ok

32 Yakubi, Tarih, I, 95-116.

33 Yakubi, Tarih, I, 119-140.

34 Goldziher, s. 138.

35 Bkz. Ya’kubi, Tarih, I, 158. Ayrica bkz. Sakir Mustafa, I, 252; Abdtilaziz ed-Duri, Bahsun fi
Nes’eti [lmi’t-Tarih inde’l-Arab, Ayn : Merkezu Zayed li't-Tiiras ve’'t-Tarih, 2000/1420, s. 59;
Sesen, s. 51.

36 Bkz. Ya’kubi, Tarih, I, 51 vd.

37 Ya’kubi, Tarih, II, 6. Bu muellif ve raviler hakkinda genis bilgi icin bkz. William G. Millward, “Al-
Ya'’ktbi Sources and the Question of Shia Partiality”, Abr-Nahrain, Leiden 1971-72, XII, 47-70;
Camyar, 37-58.
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kisa bir sekilde gecistirmistir. Eserinin bircok yerinde belirsiz kaynaklar kul-
lanmistir. Ya’kabi'nin tarihinde zaman zaman su ifadelere rastlamak muim-
ktindtr: Bazilan soyle rivayet etti; Ehl-i Kitap soyle der; bir grup dedi ki; bir
topluluk soyle soyltiyor; denildi ki; rivayet olundu ki; ilim ehli ve raviler haber
verdi ki...?8

Ya’ktbinin bazi rivayetler arasinda tercihte bulundugu da gozlemlen-
mektedir. Onun uyguladigi bu yéntemi Hz. Peygamber’in babasi1 Abdullah’in
vefat tarihinde gérmek mumkutindur. Zira Ya’kabi Abdullah’in vefatimin Hz.
Muhammed’in dogumundan 6nce oldugunu sdyleyenlerin rivayetlerinin sahih
olmadigini sdyleyerek dogumundan sonra oldugunu sdyleyenlerinkini tercih
etmistir.®® Bu ornekte goruldugu gibi Ya'kabi bir cok konuda rivayet tercihin-
de bulunmustur.

Ya’kiibi Tarih kitabmin ikinci cildinin énséziinde, Islam tarihi kismin ya-
zarken kullandig1 kaynaklan zikrettikten sonra eserinin ileriki sayfalarda ¢cok
nadiren kaynak adi ve isnad zincirini verir. Onun genel metodunu distundii-
gumuizde Tarih kitabim yazarken isnadsiz bir usul takip etmesinde iki amaci
olabilecegi ortaya cikmaktadir:

1) Ozet bir kitap yazmay1 planladigindan rivayet zincirlerini ayrinti olarak
gormus ve kaynaklarim kitabin bas tarafina belirtmekle yetinmistir. Zira o
uzun haberleri ve siirleri hazfettigini belirtmektedir.

2) Anlatim1 uzun rivayet senetleriyle kesmeyip, eserine akicilik kazandir-
mak istemistir.*°

Ya'’ktubinin giiniimuize ulasan tarih ile ilgili diger bir risalesi de bulunmak-
tadir. Miisakeletii’'n-nas li Zamanihim ve ma Yaglibii aleyhim fi Kiilli Asrin adlh
risalesi William Guy Millward tarafindan “The Adaption of men to Their Time
an Historical Essay by al-Ya’ktibi” adiyla Journal of the American Oriental So-
ciety adli dergide yaymlanmstir.*!

Bunun bir el-yazma niishasi Istanbul Murat Molla Kiitiiphanesi'nde (Kayit
No: 1433/3) bulunmaktadir. Bu eser, Arapca Elyazmalan Enstittisti (Ma’hedt
Mahtutati'l-Arabiyye) tarafindan nesredilmistir.*?

Ya’kubi bu eserinde Hz. Ebu Bekir'den baslayarak kronolojik siraya gore
Abbasi halifesi Mu’tazid’a (279-289/892-902) kadar btuittin halifelerin yasam

38 Bu tiir ifadelerle ilgi baz1 6érnekler icin bkz. Ya'kabi, Tarih, I, 180, 195, 208; 11, 113, 120, 136,
161.

39 Yakubi, Tarih, 11, 10.

40 Camyar, s. 25-26.

41 84/4 (October-December 1964), ss. 329- 344.

42 Yakubi, “Musakeletiin-Nas li Zamanihim ve ma Yaglibti aleyhim fi Kulli Asrin”, Mecelletit
Ma’hedi’l Mahtutati’l-Arabiyye, Kahire 1980, XXVI/1, s. 131-132.
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tarzlarinin, ahlaki ve karakteristik 6zelliklerinin, giyim ve kusamlarinin, dini
yasantilarinin, halkina karsi olumlu ve menfi tutumlarinin, uygulamalarinin
onemli icraatlarinin, sertivenlerinin ve de yeniliklerinin toplum tarafindan na-
sil taklit edildigini ortaya koymaya ¢calismistir.*?

Bu kitaplarimin yani sira Ya'’kubinin eserlerinden o6grendigimize goére
onun gunumuze ulasmayan birkac eserinin de kayboldugu anlasilmaktadir.
Ya’kubi, Kitabu'l-Buldaninda Kayrevan’i anlatirken Afrika fethi ile ilgili bir ki-
tap yazdigim aciklamaktadir.** Bu kitabin adi muhtemelen Fethu Ifrilayye olsa
gerektir. Ya’kubi Tarih kitabinda Halife Emin’in (193-198/809-813) Tahir b.
Hiuseyin tarafindan 6ldtrtlmesi hadisesini anlatirken Tahiriler ile ilgili muis-
takil bir eser yazdigini belirtir.*> Ya’kabi'ye ait kaybolan bazi diger eserlerden
de s6z edilmektedir. Ne var ki s6z( edilen eserlerin adlar1 gintimiizde mevcut
olan eserlerinin isimlerini ¢cagristirmaktadir.*¢

4. Ya'kibi'nin Eserlerine Yansiyan Sii Bakis Acisi

Sia mezhebinin inanc¢larim1 benimseyen bir aileden gelen Ya'’kbinin mute-
dil bir Sii oldugu séylenebilir. Brockelmann onun Imamilerin mutedil bir kolu
olan Musaviyye'ye mensup oldugunu belirtir.*” Abbasiler ile iliskisi olmasma
ragmen kitaplarinda $ii egilimlerini gizleyememistir.*® Hatta bazi Sil muellif-
lere gore Sii oldugu konusunda hi¢ bir kusku bulunmamaktadir.*® Unlii eseri
Tarthu'l-Ya’'kiibtde Sia tarihi ile ilgili bilgiler zikreder. Hz. Ali'nin Rastlullah
ile birlikteligine, onun ilk ti¢ halife ile iliskilerine dair haberleri rivayet eder.
Sil muelliflerin ¢cokca tizerinde durduklar1 Veda haccindan sonra gerceklestigi
sOylenen Gadir-1 Hum hadisesini zikreder.?® Sakife olayi, Hz. Ebt Bekir’e biat
etmekte gecikenler ve Hz. Fatima’'nin evini yakma girisimi gibi konularla ilgili
rivayetleri aktarir ve bu konularda S$ii bir bakis acisini serdeder.®! Hz. Ali'nin
Hz. Peygamber’in vasisi olduguna dair Sii ravilerinin naklettigi rivayetleri ese-
rine alarak bu konuda Sia dtistincesine bagh miuelliflerle paralel bir tutum
sergiler.®? Ya’ktibi'nin naklettigi bu tur rivayetler, Sii muielliflerce ilk ti¢c hali-

43 Bkz. Millward, Journal of the American Oriental Society, s. 329-344; Rosenthal, s. 16; Camyar,
21-22.

44 Ya'kubi, Kitabu'l-Buldan, 141.

45 Ya’kubi, Tarih, 11, 442.

46 Bu eserlerin adlar i¢in bkz. Yakut el-Hamevi, II, 82; Zirikli, I, 95; Joseph R. Strayer, XII, 718;
Camyar, s. 23-24.

47 Brockelmann, “Ya’kubi”, IA., XIII, 351.

48 Ya’kabimnin Sil egilimli oldugu hakkinda bkz. Muhammed Muhsin Aga Bliztirg-i Tahrani, ez-
Zeri'a ila Tesanifi’'s-Sia, I-XIX, Beyrut 1983, III, 297.

49 Saib Abdulhamid, “Mu’cemu Mu’errihi’s-Sia”, Turastina, XIV/55-56 (Kum 1419), s. 226.

50 Yakabi, Tarih, 11, 112.

51 Ya'kabi, Tarih, II, 123-126.

52 Bkz. Ya’kubi, Tarih, II, 112, 171, 179.
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fenin aleyhine yorumlanmis, imamiyye Sia’sinin inanclarina uygun bir sekle
burtinduralmustir.®® Ya’ktabinin ilk ti¢ halife dénemi icin, “Eba Bekir D6-
nemi (Eyyamu Ebi Bekr)”, “Omer Dénemi” ve “Osman Dénemi” gibi bashklar
kullanmasima mukabil, Hz. Ali ve Hz. Hasan dénemleri i¢in, “Ali'nin Halifeligi
(Hilafetu Ali)”, “Hasan'in Halifeligi” bashklarim kullanmasi, onun S$ii oldu-
gunun gostergesi oldugu seklinde yorumlanmistir.®* Ya’ktbi'nin yararlandi-
81 muellif ve ravilerden bircogunun S$ii oldugu 6zellikle hadisciler tarafindan

elestirildigi ve gtivenilir olarak kabul edilmedigi de belirtilmektedir.%

Ya’kubi, Rasid Halifeler ve Emeviler dénemi ile ilgili rivayetleri aktarirken
Hz. Ali ve Ehl-i Beyti 6n plana cikaran rivayetleri tercih etmistir. Ozellikle
Hz. Osman dénemi olaylar1 hakkinda $ii diistinceye paralel bir tutum sergile-
mistir. Hz. Osman’in akrabalarina ayricalik tanidigini, Mervan b. el-Hakem’e
Beytti'l-Mal'den cok miktarda mal verdigini yazmaktadir. Kisaca Sianin Hz.
Osman’a yonelttigi elestirilerin cogunu dolayh veya dolaysiz bir sekilde ak-
tarmaktadir.® Emevi ve Abbasi donemi olaylarini aktarirken de Emevi karsiti
Abbasi yanlis1 bir tavir takinmistir. Emevi halifelerinin ¢ogunu oyun, eglence
ve liikse diisklin, zalim, gaddar birer sahsiyet olarak gosterirken Abbasi ha-
lifelerini adil, comert, hosgorila olarak tanitmistir.5” Ya’ktbi, Hucr b. Adiy,%®
Tevvabun hareketi,’® Muhtar es-Sakafi, Zeyd b. Ali,®° Yahya b. Zeyd®' isyan-
larinda Emevi halifelerine karsi kullandig elestirici tislubunu, Abbasiler do-
neminde gerceklesen ibn Hiibeyre'nin®?, Ebii Muslim’in® 6ldtrtilmesi ve Ber-
meKki ailesinin bertaraf edilmesi® hadiselerinde kullanamamaistir.

Ya’kabi Tarihinde S$ia imamlarmma da ayn bir énem verir. $ii muelliflerin
yaptig1 gibi Hz. Ali, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin ve diger Imamlarm vefat tarihle-
rinden sonra onlarin gtizel konusmalari, 6z1U sozleri ve biyografileri ile ilgili
bilgiler aktarir. Ya’ktibi her ne kadar yazdigi eserleri $ii bir bakis acisiyla yaz-
missa da onun eserlerinin {slam tarihcileri arasinda énemli bir yeri vardir.
Gerek Stinniler gerekse Siiler onun eserlerini énemli 6l¢tide refarans olarak
gostermislerdir.

53 Bu konuda bkz. Mehmet Salih Ar, Imamiyye Siast Kaynaklarina Gére ilic U¢ Halife, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, istanbul 2002, Basilmamis Doktora Tezi.

54 Bkz. Saib Abdulhamid, s. 242.

55 Ya'’kubi kaynaklar icin bkz. Millward, Abr-Nahrain, XII, 47-70.

56 Bkz. Ya’kubi, Tarih, II, 162-172. Sia’nin Hz. Osman’a yonelttigi elestiriler i¢in bkz. Ari, s. 274-
319.

57 Duri, s. 61.

58 Ya'kuabi, Tarih, II, 230-231.

59 Ya'kubi, Tarih, 11, 257,258.

60 Ya’kubi, Tarih, II, 325.

61 Ya'kubi, Tarih, II, 331-332.

62 Ya’kubi, Tarih, II, 353-354.

63 Ya'kubi, Tarih, II, 367-368

64 Ya’kabi, Tarih, II, 422. Ayrica bkz. Muhammed Rida Naci, “Tarih-i Ya’kubi”, Danisname-i Cithan-
t Islam = The Persian encyclopaedia of Islam, (ed. Mustafa Mir Selim), Tahran 1990, s. 262.
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5. Ya'kiibi’'nin Cografyacilig:

Posta ve haberlesme teskilatindaki (berid) gérevinden dolay1 Ya’kabi, uzun
stiren seyahatler ve arastirmalar yapmistir. Horasan’da kurulan Tahiriler ve
Misirda kurulan Tolunogullart hanedanhklart nezdinde tustlenmis oldugu
o6nemli gérevler mtinasebetiyle cok sayida seyahatlerde bulunmustur. Bunlarin
neticesinde topladig1 malzemeye dayanarak cografya ile ilgili kendine 6zgu Us-
lubuyla Kitabu’l-Buldan adinda bir kitap yazmistir.®® Bu kitabin giris béltiimtin-
de cografya ve seyahat ile ilgili diistincelerini aktarmaktadir. Daha gencliginin
ilk yillarinda tarih ve cografyaya merak sardigimm ifade etmektedir. Cocuklu-
gundan beri uzun seyahatlerde bulundugunu, seyahati esnasinda karsilastigi
hemen hemen her kisiye nereli oldugunu, hangi sehirde oturdugunu, ne ekip
bictiklerini, Arap m1 yoksa Acem mi olduklarimi, hangi dili konustuklarini, han-
gi dine mensup olduklarni, giyim-kusamlarinin nelerden olduguna varmncaya
kadar sorular sordugunu belirtir. Gtivendigi kisilerin verdigi bilgileri kitabina
kaydettigini zikreder. Ayrica gezip gordtigiu ulke ve sehirlerin, yoneticilerini,
komutanlarmi, tilkenin vergi miktarim ve gelir durumunu etkileyen hususlan
kaydetmistir.®® Ya’kabi, Kitabu'l-Buldan adh eserine Bagdat ve Samerra (Surre
men rea) sehirlerinin tanitimiyla baslamaktadir. Irak’t dinyamn merkezi olarak
kabul ettiginden dolay1 kitabina Irak’la basladigini ifade etmektedir.%” Ya'kubi,
Bagdat ve Samerra’y1 detayl bir sekilde anlattiktan sonra Irak’1 merkez olarak
kabul edip diger tilkeleri, sehirleri ve beldeleri Bagdat'n dogusundaki, batisin-
daki, kuzeyindeki ve gtineyindekiler seklinde doért bolgede incelemistir. Ya'ktbi
eserinde Dogu bolgesi bashig: altinda su sehir ve yerlesim birimleri hakkinda bil-
gi vermektedir: Azerbeycan, Saymura, Hulvan, Dinever, Kazvin, Zencan, Azer-
beycan, Hemedan, Nihavend, Isbahan, Reyy, Kumis, Taberistan, Curcan, Tus,
Nisabur, Merv, Busanc, Badagis, Sicistan, Horasan, Kirman, Talakan, Ciizcan,
Belh, Mervrud, Huttet, Buhara, Sogd, Semerkant, Fergana, istehanc, Sas vb.8

Ya’kubi kible bolgesi (gtiney) bashgr altinda Mekke, Medine ve Kufe gibi
sehirleri anlatmaktadir.%® Ya’kuibi bazen sehirler arasindaki yollar1 ¢ok ince
detaylarina varincaya kadar anlatmaya calisir ve bu yollarn ¢ok giizel tasvir
eder. Misir ile Mekke arasindaki yolu nitelendirmesi bu érneklerden biridir.”

Uctincti ve dérdincti boliimde; Humus, Basra, Dimesk, Urdtin, Filistin
ordugahlari, Misir, Nube, Magrib, Berka, Zevile, Trablus, Kayrevan, Tahert,
Sicilmase, Stis ve Endiiliis hakkinda bilgiler yer alir.”?

65 Ahmed Ramadan Ahmed, s. 71.

66 Ya’kuabi, Kitabu'l-Buldan, Leiden 1891, s. 1-3.
67 Ya’kubi, Kitabu'l-Buldan, s. 4.

68 Ya’kubi, Kitabu'l-Buldan, s. 44-90.
69 Ya’kubi, Kitabu'l-Buldan, s. 90-106.
70 Ya’kubi, Kitabu'l-Buldan, s. 138-139.
71 Yakubi, Kitabu'l-Buldan, s. 110-150.
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Krachkovski, kitabin tictincti ve dérdinct béltimlerine ait bilgilerin eksik
oldugunu. El yazmasinda bu iki béliimden kaybolan sayfalar bulundugunu,
bu iki boltimde var olan bilgilerin birbirine karistigini ifade etmektedir. Kra-
chkovski, Ya’kabinin tG¢ltincti bélimde: Dogu ve Guney Irak, Dogu Arabis-
tan, Hint ve Cin’den; Doérdincti Béltimde ise Bizans, Misir, Nuba ve Kuzey
Afrika ulkelerinden bahsetmis olabilecegini ifade etmektedir. Bu tespite gore
Kitabu’l-Buldan'in Cin, Hindistan, Bizans, ve Dogu Arabistan ile ilgili bélim-
leri kaybolmustur.”

Ya'’ktubinin yazdig: Kitabu'l-Buldan adli eseri cografi bilgileri icermekle bir-
likte tarihgilik acisindan da 6nemlidir. “Tarihi Cografya”® ile ilgili olan bu
eserde, Ozellikle sosyal tarih ve sehir tarihciligi acisindan kayda deger bilgiler
bulmak mumktndur. Eser toplanan vergiler, topografya ve istatistiki bilgiler
acisindan da degerlidir.

Sonuc: Ya’kabi, hicri III. ytizyillda yetisen énemli bir diinya tarihgisi ve
cografyacisidir. Tarihciligi ve cografyacilifi ile islam dtnyasmda énemli izler
birakan bir muelliftir. Siyasi tarihle birlikte toplumlarin kulttirel yapilarina
da deger veren Ya’kiibi'nin Tarihi, diinya tarihinin bir ézeti sayilir. islam diin-
yasinda Ya’ktibi, diinya tarihi yazicihiginda énctltik yapan tarihcilerdendir.
Ondan sonra Taberi ve Mes'udi gibi tarihgiler akla gelmektedir.

Ya’kubi her ne kadar eserlerini Sii bir bakis acisiyla yazmissa da onun
eserlerinin Islam tarihgileri arasinda énemli bir yeri vardir. Eserleri hem Ehl-i
Stnnet hem de Sia muellifleri nezdinde kabul gormus ve kendisinden sonraki
tarih¢i ve cografyacilar tarafindan referans olarak kullanilmistir.

Ya’ktbinin yazdig1 Kitabu'l-Buldan adl eseri cografi bilgileri icermekle bir-
likte tarihcilik a¢isindan da dénemlidir. Bu eserde, 6zellikle sosyal tarih ve se-
hir tariheiligi acisindan kayda deger bilgiler bulmak mimkiindiir.

72 Krachkovski, I, 160; Ayrica bkz. Brockelmann, “Ya’kubi”, IA., XIII, 352.
73 Sakir Mustafa, I, 250.
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SiYER YAZICILIGININ PROBLEMLERINE BiR ORNEK
-Beni Kaynuka Savasinin Sebebi-

Mehmet AZIMLI!

An example of the siyar writing problems

-the reason of Banu @aynuqa war-

Summary: The reason of the war against the jewish tribe banu qaynuqa is
assessed in this paper. There are two traditional narrations concerning the
reason of the war. One of them narrates that jewish tried to put off a mus-
lim woman’s scarf and that was the reason for the war. The paper is formed
on this narration with an evaluation of its rawis and sanad and especially
historical value. It is clear that this narration was essantially about a event
occured in Ficar wars and lately adapted to the the war of banu qaynuqga.
And after, this narration become a part of the evidences and records and
took part in the Islamic cronicles.

Keywords: Banu gaynugqa, jewish, ficar wars

Siyerde Medine doénemi yillarinda gerceklesen Yahudilerle miicadeleler
o6nemli bir yer tutar. Bu muicadelelerin yogunlugu Kur’an’a da yansimistir.
Medeni ayetlerdeki Yahudilerle ilgili detay bilgiler, bunun en 6énemli kamtidir.
Biz bu calismamizda Medine Dénemi’'nin ilk yillarinda meydana gelen Beni
Kaynuka Savasrnin nedeni konusundaki rivayetleri tahlil etmek istiyoruz.?

Beni Kaynuka Kusatmasinin Nedeni Olarak Anlatilan Rivayetler

Hz. Peygamber, Bedir Savasinin arkasindan Medine’'deki zengin Yahudi
Kabilesi olan Beni Kaynukalilar’a savas a¢cmis, onlar1 kalelerinde 15 gunliik
bir kusatmanin akabinde teslim alip Sam taraflarina strgin etmisti. Beni
Kaynukalilar'im kusatilmasina sebep olarak siyer kaynaklarinda iki olaydan
bahsedilir. Bu rivayetleri sirasiyla verdikten sonra tahlillerini yapmak istiyo-
ruz.

Beni Kaynukalilar'in Ahitlerini Bozmalari

Bu konuda butiun klasik kaynaklarda savasin sebebi olarak ilk anlatilan
olay su sekildedir:

1  Dog. Dr., Dicle Universitesi {lahiyat Faktiltesi islam Tarihi Anabilim Dah Ogretim Uyesi
Siyerciler, bu olayda savas olmamasina ragmen gazve olarak nitelendirdikleri i¢in biz de ¢calis-
mamizda Ben-i Kaynuka Savasi olarak isimlendiriyoruz. Bkz. Vakidi, Kitabu'l-Megazi, Beyrut,
1984, 174.
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“Kaynuka Yahudileri, Yahudilerin en cesaretlileri idiler. Kaynuka Yahudileri'nin
ne arazileri, ne ziraatlari, ne de hurmaliklart vardi. Hepsi kuyumcu ve tiiccar idi-
ler. Bunlarin 300’tt zurhli, 400’1t zirhsiz olmak tizere 700 savas erleri vardi.® Hz.
Peygamber, Medine’ye hicret edip geldigi zaman, onlarla da anlasma yapmustt.
Yiice Allah’in Hz. Peygamber’e Bedir'de ihsan buyurdugu fetih ve zafer onlarin
laskangliklaruu ve taskinlidaruu agiga vurdurdu. Aradaki anlasmayt bozdu-
lar. Kaynulka Yahudileri, Bedir’le Uhut arasinda antlasma bozan ve Hz. Peygam-
ber ile carpismaya kalkan Yahudilerin ilki idi. Hz. Peygamber, bunu haber alinca
onlart Kaynuka c¢arsisinda topladi ve: “Ey Yahudi toplulugu! Allah’n Kureys’e
indirdigi ukcubet ve musibet gibi bir ukubet ve musibetin sizin bastza da gelebile-
ceginden salkniniz ve Miislitman olunuz! Ciinkil siz benim génderilen peygamber
oldugumu biliyor ve bunu Kitabinizda ve Allah'in size génderdigi Ahd’de bulmus
bulunuyorsunuz” buyurdu.

Kaynuka Yahudileri: “Ey Muhammed! Sen bizi kendi kavmin mi zannediyorsun?
Kendilerinde harp ilmi olmayan bir kavimle karslasman seni magrur etmesin,
aldatmaswin! Sen onlardan bir firsata nail oldun (onlart yenmis bulundun). Vallahi,
biz eger seninle harp edersek, muhalkkalc, bizim nasu insanlar oldugumuzu o za-
man égrenirsin!” diyerek Hz. Peygamber’e meydan okudular. Rasulullah da onlart
muhasara etti.”*

Beni Kaynukallar'in kusatilmasi konusunda ilk klasik siyer kaynaklarm-
da aktarilan ilk rivayet budur.

Basortiisii Meselesi

[k siyer kaynaklar1 Beni Kaynuka olayi ile ilgili olarak yukaridaki rivayeti
aktarmakla beraber, baz1 siyer kaynaklar1 Beni Kaynukalilarla savasa sebep
olan bir diger olaydan daha bahsederler. Bu olay da sudur:

“Medineli olmayan ve Ensardan birisiyle evli bulunan Araplardan® bir kadin; Kay-
nuka Yahudilerinin ¢arsisina gelip satacagt malt satnmus, ziynet esyasuu yaptu-
mak icin de bir kuyumcu Yahudi’'nin ditkkanmna oturmustu.

Yahudiler, kaduun ytiziinii acmasuu istediler. Kadin ise ytiziinit acmalktan kagn-
di. Kuyumcu veya Kaynuka Yahudilerinden bir adam, kaduun haberi olmadan,
arka tarafina oturup kadwun etegini bir dikenle sutina ilistirdi. Kadincagiz ayaga
kalkap edeb yeri aclinca, Yahudiler giilitsmeye basladuar.

Kadinn feryadi tizerine, Miisliimanlardan bir zat sicrayiyp kuyumcunun ardina
diistii ve onu é6ldiirdil. Yahudiler de, toplanip o Miislitmanu sehit ettiler. Miislitman-
lar da, Yahudilere karst, Miislitmanlart imdada cagudilar. Béylece, Miislitmanlar-
la Kaynuka Yahudilerinin aralart bozuldu.”®

3 Ibn Hisam, es-Siretu’'n-Nebeviyye, Beyrut, 1994, V, 277.

4 Ibn ishak, , Siret-it Ibni Ishak, Konya, 1981, 496-498; Vakidi, Kitabu'l-Megazi, Beyrut, 1984,
176; Tbn Hisam, V, 277; Ibn Sa’d, et-Tabakatu’l-Kiibra, Kahire, 2001, 11, 26; Belazuri, Ensabu’l-
Esraf, Dimesk, 1997, 1, 363; Taberi, Tarihu’l-Umem ve’l-Milliik, Beyrut, 1995, 11, 49.

5  Rivayeti aktaran ilk kaynaklar, kadinin Mislimanhgindan bahsetmezler. Ancak muahhar kay-
naklar kadinin miusltiman oldugunu aktarirlar ve bu olayr Musliman kadimin basorttistine
saldin olarak yorumlarlar. Ekrem Ziya Umeri, Medine Toplumu, Cev; Nurettin Yildiz, Istanbul,
1988, 99; ibrahim Saricam, Hz Muhammed ve Evrensel Mesaji, Ankara, 2003, 223; Kasim Su-
lul, Hz. Peygamber Devri Kronolojisi, Istanbul, 2003, 229.

6  Vakidi, 176; ibn Hisam, V, 277; Belazuri, 1, 363.
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Rivayetlerin Tahlili

Ik siyer yazarlarindan ibn ishak’, Ibn Sad® ve Taberi?, Beni Kaynuka ola-
ymin anlatimin sadece ilk rivayet tizerine kurmaktadirlar ve ikinci rivayetten
hi¢ bahsetmemektedir.

Ancak ilk siyer muelliflerinden bir kismi bu iki rivayeti arka arkaya ver-
mektedirler. Bunlardan Vakidi, ibn Hisam ve Belazuri, ilk rivayeti savasin
kesin bir sebebi olarak verdikten sonra, muhtemelen bu konudaki savasin
mesrulugunun delilini kuvvetlendirmek icin ikinci rivayeti de ilave olarak an-
latmaktadirlar.'® Sonug olarak, ilk siyer kaynaklarimizin tamami, olayn esas
sebebinin birinci rivayet oldugu konusunda miittefiktirler. Daha sonraki ¢a-
hismalarda da bu tertibe uyularak iki rivayeti birbirini tamamlayan sebepler
olarak aktarma aliskanlhig1 strdartalmustur.!!

Cagdas bazi arastirmalarda da olaym gercek sebebinin ilk rivayetteki gibi
oldugunu, ikinci rivayetteki olayin Beni Kaynukalilar’a kars: gerceklesen sa-
vasin gercek sebebinin olamayacagini belirtmislerdir.!? Ekrem Ziya Umeri, bir
kadinin oértiistine saldirilmasini anlatan ikinci rivayet hakkinda soyle der:

“Bu rivayet zayytrr. Isnadinda Ibn Hisam’la Abdullah b. Cafer el-Mahremi ara-

sinda kopulkluk vardw. Bir de tabiinin ileri gelenlerinden olmayan, mechul Ebu
Avn’dan mevkuf olarak gelmektedir.”'?

Ancak, Arap bir kadinin 6rttistine saldirilmasini anlatan ikinci rivayet, her
ne kadar rivayet acisindan zayif olmasi ve Beni Kaynuka olaymnin gercek se-
bebi olmamasina ragmen, siyer anlatan kitaplarda 6n plana alinmis ve olayn
gercek nedeni gibi sunulmustur. Cagdas baz calismalarda da benzer bir yol
takip edilmistir. Hatta son dénem siyerle ilgili kitaplarda bu ikinci rivayet,
Beni Kaynuka olaymin gercek sebebi gibi aktarilmaya ve bu sekilde yorum-
lanmaya baslanmistir. Son dénem yayinlanan siyer ile ilgili kitaplar taranirsa
bu durum gérilecektir.#

7  Ibn ishak, 496.

8 IbnSad,II, 26.

9  Taberi, II, 49.

10 Vakudi, 176; ibn Hisam, V, 277; Belazuri, 1, 363.

11 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, (cev.: Mehmet Yazgan), istanbul, 2004, 943; Halil

imaduddin, Muhammed Aleyhisselam, (¢ev.: ismail Hakki Sezer), Konya, 2003, 340; Saricam,
223; Stileyman Nedvi, Asrt Saadet, (¢ev.: Ali Genceli), istanbul, 1984, 1, 278; Muhammed Ga-
zali, Fikchu’s-Sire, (cev.: Resul Tosun), istanbul, 1987, 260; i. Hakki Atceken, “Asr1 Saaadet’tte
Yahudilerle iliskilere Genel Bakis,” Diyanet ilmi Dergi, Ankara, 2003, 444; Martin Lings, Hz.
Muhammed’in Hayat, (¢ev.: Nazife Sisman), istanbul, 1994, 225.

12 Adem Apak, Islam Tarihi, istanbul, 2006, 257.

13 Umeri, 99.

14 Mahmut Esa’d Seydisehri, Islam Tarihi, Sad; A.Liitfi Kazanci, Osman Kazanci, istanbul, 1983,
612; Abdurrahman Sarkavi, Ozgirliik Peygamberi, (cev.: Muharrem Tan), Istanbul, 1993, 220;
Huseyin Algtl, Islam Tarihi, Istanbul, 1997, I, 408; Ahmet Celebi, Hz. Muhammed’in Hayati,
(cev.: Hasan Fehmi Ulus), istanbul, 1997, 100, Muhammed Huseyin Heykel, Hz. Muhammet'in
Hayatt, (cev.: Vahdettin ince), istanbul, 2000, II, 94; Ali Himmet Berki, Osman Keskioglu, Hz.
Muhammed, Ankara, 1986.
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Dahasi son donemlerdeki bazi arastirmalarda bu savasin sebebinin sadece
basortiisii olduguna vurgu yapilmaktadir. Bunlardan birka¢ 6rnek vermek
istiyoruz. Su soézler bu diistinceyi yansitan guzel bir 6rnektir:

“Hicri ikinci senenin Sevval ayinda yapulan bu savas, Hz. Peygamber’in resmen

ilan ettigi ilk savastt ve sebebi, miislitman kaduun basértiisiine karisumasy-
du”1®

Olaya benzer acidan bakan ve Beni Kaynukalilar'a kars: savasin sebebi
olarak musliiman bir kadimin értiistine saldirilmasim anlatan ikinci rivayetin
esas sebep oldugunu savunan baska bir alint1 yapmak istiyoruz:

“Bu hadisenin sebebi, Yahudilerin, Miislitman Arap kadmuun yiiziinit agcmalk is-
temeleri idi. Bu olay, Miislitman kaduun kendi 6zel bir isini gérmek icin Yahudi
carsisina girdigi vakit olmustu. Ibn Hisam'in naklettigi bu sebep ile diger siyerci-
lerin rivayeti (yani ilk rivayet) arasinda tezat yolctur. ...... Onlardan biri digerini
tamamlwyor. Cilinkil Yahudilerin sadece kinlerini kelimelerde ve yiizlerinde agiga
vurmasindan dolayi, Restlullah’in aralarindaki anlasmayt bozmast ¢ok uzale bir
diistincedir. Ibn Hisam'in rivayetine gére, bilakis Yahudilerin Miislitmanlara karst
kotit davranmus olmalart gerekir... “Ibn Hisam'in rivayetinde (ikinci olarak alctar-
digimuz rivayette) tek kaldigt bu olayda biraz zayiflik vardur. Bir hitkme, delil teslkil
edecel kkuvvette de degildir.” Denilebilir. Ancak buna sehadet edecelk diger sahih
hadisler coktur. Onlart tenkit etmeye de imlan yoktur.™¢

Meseleyi ayni rivayete baglayan diger bir gortis ise soyledir:

“Rasulullah(sav) bir kaduun értiistine tecaviiz edildiginden dolayt bu savast yap-
t.”17

ikinci Rivayetin Tahlili

Bu ve benzeri dustince sahipleri, olay1 biraz da sloganik olarak én kabulle
dastinmektedirler. Ikinci rivayetin cerh ve tadil acisindan zayif oldugunu, ri-
vayet zincirinde problemlerin oldugunu yukarida sdylendigi gibi bu diistince
sahiplerinden bazilar1 da itiraf etmektedir.!® Yine icinde sézgelimi Buharinin
bulundugu sahih hadis kitaplarinda, bu rivayetten bahsedilmemesi de dikkat
cekicidir.

Ayrica tarihsel baglamda bakarsak; rivayetin gerceklestigi belirtilen Beni
Kaynuka'ya ait olan kuyumecular c¢arsisinda bdéyle bir olayin gerceklesmesi de
pek uygun olmasa gerektir. Boyle bir olaya oranin esnafinin katilmasi ve car-
s1 esnafinin bodyle bir tacize izin vermesi, kendi menfaatleri acisindan uygun
olmasa gerektir. Bir kadinin tacize ugradigi boyle bir yere, altina diisktin olan

15 Thsan Streyya Sirma, Islami Tebligin Medine Dénemi ve Cihad, istanbul, 1996, 47.
16 Said Ramazan Buti, Fiuchu’s-Sire, (¢ev.: Heyet), istanbul, 1987, 239.

17 Said Havva, el-Esas fi's-Stinne, (¢cev.: Heyet), istanbul, 1989, II, 199.

18 Buti, 239.
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kadimn kesiminin gitmesi mtimktin degildir. Bu durumda béyle bir taciz olayi-
na ilk 6nce oramn esnafi karsi gelecektir. Ancak rivayette tam tersine boyle bir
tacize bizzat dukkan sahibinin katildig,'® esnafin da adeta bu olay1 savunur
gibi hi¢ ses ¢ikarmadiklan ve Hz. Peygamber’in olaya tepkisine de kars: geldik-
leri gortiltiyor. Rivayet bu acidan da olabilirligi mtimkiin géztikmemektedir.

Yine kusatma sonrasi teslim olan Yahudileri savunmak tizere harekete ge-
cen Abdullah b. Ubey ile yapilan diyaloglardan da bazi isaretler bulunabilir.
Abdullah b. Ubey, savas sonrasi eski mtttefikleri Beni Kaynukalhlari kur-
tarmaya calisirken, gerek Hz. Peygamber gerek Muislimanlardan hi¢ biri, bu
rivayetleri delil getirerek Beni Kaynukalilarin bunu hak ettiklerini séyleme-
mektedirler. Eger kuyumcular carsisinda bir muisliiman kadinin namusuna
taciz edilmis olsaydi, elbette bunu Ibn Ubey’e kars: ilzam edici bir delil olarak
kullanmalan gerekirdi. Ancak bdyle olmamuistir.

Bu durumda bu ikinci rivayet durup dururken mi uydurulmustur? Buna
evet demek mumkiin degildir. Biz olayin bir karistirma ve baska bir olaymn
Beni Kaynuka Savasi sebebi olarak siyer kaynaklarina adapte edilmesi oldu-
gunu dustinityoruz. Bu gértistimtizii Ibnti'l-Esir'den aktaracagimz bir alinti
ile desteklemek istiyoruz:

“Birinci Ficar Harbi’'ne sebep olarak su olay anlatiluir: Bir grup Kureys’li geng, Beni

Amir kabilesinden, tizerinde pece bulunan bir kaduun yamina oturaralk, “értiinii

ag da ytiziine bakalim.” Derler, kadwin alduts etmez. Bu genclerden biri kalkap, ka-

dinun elbisesinin etegini sutina kadar yutar. Kadin bunun farkina varmaz. Ayaga

kallanca diitbtrit aclu ve gencler “yiiziine bakmamuza milsaade etmedin, biz de
diibtiriine baktic” diyerek giilerler. Kadin “ey Amirogullart ayyp yerim aciga ¢ica-
rddv” diye bagur. Bir grup insan gelir, neredeyse savasa sebep olacak sekilde

kavgaya tutusurlar. Isin biiyiiyecegini anlayinca aralarindaki anlasmazliga son
verirler.”?°

Rivayete dikkat edilirse; Beni Kaynuka Savasinin sebebi olarak aktarilan
“bir kadimin 6rttistiniin acilmasi” olaymin aynisi, ayni ibarelerle bu tarihten
yaklasik 40 y1l 6nce cok farkl bir donemde, cok farkl bir yerde Mekke’de Ukaz
Panayirr’nda vuku bulan Ficar Harplerinin sebepleri arasinda gectigi aktarl-
maktadir.

Bu da, acaba bu rivayet, buradan alinip siyer kaynaklarindaki Beni Kay-
nuka Savasi anlatimina adapte mi edildi? seklindeki sorular zihne getirmek-
tedir. Cuinku bu rivayet, Muislimanlarin Beni Kaynukalilar’a savas agmasinin
ne kadar haklh gerekceleri*' oldugunu gosteren énemli bir delil olarak kar-
simizda durmaktadir. Ibnir'l-Esir'de gecen bu rivayet, olay ilk rivayete gore

19 Ibn Hisam, V, 277.
20 Bkz. ibnii'l-Esir, el-Kamil, Beyrut, 1995, I, 589.
21 L. Caetani, Islam Tarihi, (cev.: H. Cahit Yalcm), istanbul, 1924, III, 409.
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daha bir dramatize ettigi gibi, Muislimanlara Kaynukallar’a kars: direk mui-
dahale hakkini da dogurmaktadir. 22

Bu sebeplerden dolay1r Beni Kaynuka Savasinin sebebi olarak aktarilan
“bir kadimin 6rtiistintin ac¢ilmas1” olaymin esasen gercek bir olay olmadig,
Beni Kaynukalilar'a Hz. Peygamber’in acmis oldugu savasin mesrulugunu
kuvvetlendirmeye yonelik somut bir delil gosterme amaciyla yillar 6ncesinden
beri anlatilan?® bir olay, buraya adapte edilip, boyle bir mesruiyetin saglanma-
ya c¢alisildigini dtistintiyoruz.

Antlasmay1 Kim Bozdu?

Ikinci olarak aktardifimiz rivayetin gercekliginin olmadigim belirttikten
sonra, savasin sebebi olarak anlatilan ilk rivayetteki problemli oldugunu
diastindtgiimuiiz bir noktay: tahlil etmek istiyoruz. Siyer kaynaklari, net bir
sekilde Bedir Savasi sonrasi Beni Kaynukalilar'in, Hz. Peygamber ile aralarin-
daki antlasmay1 bozduklarindan bahsederler.?* Ancak bu konuda baz prob-
lemler bulunmaktadir. Ctinkti onlarin antlasmay1 ne sekilde bozduklarina
dair bir ifade gecmemektedir. Hicbir ifadede hangi somut olaya dayanarak
antlasmay1 bozduklarindan bahsedilmez. Ozkuyumcu bu problemi su sekilde
ifade eder:

“Beni Kaynuka Yahudilerinin Hz. Peygamber ile yaptiklarnt anlasmayt Bedir

Savastndan sonra bozduklart rivayet edilmekte, fakat nasu bozduklarina dair
herhangi bir malumat verilmemelctedir.”?>

Bu problemi asabilmek icin kimi muellifler, -ilk kaynaklarin tam tersine
ikinci rivayet olarak aktardigimiz basortiisiine saldirilmasi olaym 6ne alarak
meseleyi anlatma c¢abasi icine girmislerdir.?® Bu durumda Yahudilerin antlas-
may1 bozduklarma dair net bir delil bulunmus olacak ve Hz. Peygamber’in sa-
vas acmasl makul olabilecektir. Ancak o olayin problemlerini ve dolayisiyla bu
sekilde delil olarak alinmasmin mimkuin olmadigim yukanda izah etmistik.?”

Ayrica Beni Kaynukalilarin ahitlerini bozduklarina dair net bir delilin ol-
mamasl bir yana, onlarin ahidlerini bozmadiklarina ve tam tersine Musli-
manlarin, aralarindaki ahdi onlarin tizerine attiklarina dair rivayetler de bu-

22 Bkz. Reinhart Pieter Anne, Islam Tarihi, (cev.: Abdullah Cevdet-Vedat Atilla), istanbul, 2006,
65.

23 Montgomery Watt, Peygamber ve Devlet Adamy; Hz. Peygamber, (gev.: Unal Caglar), istanbul,
2001, 138.

24 Ibn Ishak, 496; Taberi, II, 49.

25 Nadir Ozkuyumcu, “Asr-1 Saadet’te Yahudilerle iliskiler”, Asr-t Saadet te islam, istanbul, 94, I,
451.

26 Seydisehri, 612; Heykel, II, 94; Algiil, I, 407; M. Asim Koksal, Islam Tarihi, istanbul, 1987, IX,
237.

27 Vakidi, 176; ibn Hisam, V, 277; Belazuri, I, 363.
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lunmaktadir. Nitekim klasik kaynaklarin aktardigina gére Beni Kaynukalilar
Muslimanlara karsi:
“neden ahdinizi bozuyorsunuz” seklinde sorular sorduklan gibi, Abdullah b. Ubey
de Beni Kaynukalilar'a kars: ahdini fesheden?® sahabeden Ubade b. Samit’e:
“Beni Kaynukalilar’a karst neden ahdini bozdun? Eline ne gecti?” demektedir.
ibn Ubey, Beni Kaynukalilarla aralarinda olanlan (iyilikleri) hatirlatmis, bunun

tizerine Ubade b. Samit: “Ey Hubab’in babasyibn Ubey); kalbler degisti. Isla-
miyet ahidleri yok etti!” demistir.” 2°

Bu rivayet, Beni Kaynuka ile aralarindaki ahdi Musltimanlarin fesh ettigini
net olarak gostermektedir. Zaten boyle davranmalarini onlara Kur’an-1 Kerim
tavsiye etmektedir. Kusatma 6ncesi Kaynukaogullarina karsi ne yapilacagi
konusunda nazil olan® ayette soyle denmektedir:

“Muahede eden bir lkkavmin hainligini (anlar), kesin olarak endiseye diisersen,

once hale ve adalet lizere keyfiyeti kendilerine bildir ve ahitlerini at! Ciinkii Allah
hainleri sevmez!”!

Bu ayet, Musltimanlara o dénemde sartlar geregi anlasmalan tek tarafli
olarak bozma yetkisi vermektedir. Nitekim Hz. Peygamber de onlarin ihanetle-
rinden korkuyordu da, bunu: “Ben, Kaynukaogullart Yahudileri'nden korkuyo-
rum!” seklinde ifade etmisti.32

Gerek aktardigimiz ayet, gerek aktardigimiz rivayetlerden su gercegi ci-
karabiliriz; Hz. Peygamber, Bedir sonras1 Beni Kaynukalilar'in mahallelerine
gittiginde onlarin tavirlarindan ne kadar tehlikeli olduklarimi sezmisti. Bu se-
beple onlar ahitlerini bozmadan 6nce, Hz. Peygamber, tedbir alarak onlar ku-
satmis ve Medine’de Muislimanlar i¢in tehlike arz eden bu grubu teslim aldik-
tan sonra énce 6ldiirmek istemis, sonra da Ibn Ubey’in baskisi ile Medine’den
surmustur.

Hz. Peygamber’in bu kusatmay1 yapmasinin altinda Beni Kaynukalilar'in
iflah olmaz bir sekilde saldirgan bir tislup benimsemelerinin pay1 buyuk-
tar. Ozellikle Bedir Savasi déncesi gerceklesen kible degisikligi olay: ile on-
larin diismanliklan hat sathaya ulasmisti. Artik, Medine’de Yahudilerin Hz.
Peygamber’e kars1 diusmanliklar agikca gértilmeye baslamisti.®®

Bu durumu bir mustesrikin ifadesinden aktarmak istiyoruz:

“Bedir savaswla onun yerel asiretler arasinda etkisi biiytimiistii. Ona gereken
onem ve kwymeti vermeyenler, onun zaferini karartmaya calisanlar, bunun i¢in
hicbir seyden kagmayanlar, ellerinden ne geliyorsa yapanlar Yahudilerdi. Onun

28 Ibn Ishak, 499.

29 Vakidi, 179.

30 Vakidi, 180.

31 Enfal, 58.

32 Taberi, II, 49.

33 Hamidullah, 946, dipnot. 1227.
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zaferini allaslamalk yerine, onu kii¢ctimsediler, alay lkonusu yaptlar, bunu her
yerde evlerinde, sokaklarda yaptilar, ayetlerle alay ettiler. Her isteyenin camiye
girebilmesi konusundaki Hz. Peygamber’in verdigi ézgtirliikten yararlanp cami-
lerdeki cemaat toplantilarina katilip, alay ettiler, hicivler yazduar. Gen¢ Yahudileri
suikast icin hazulamaya kadar ileri gittiler. Miisliimanlara Medine’de aciun ve
elemin bekledigini hissettirdiler.” 3*

Benzer bir ifade diger bir mustesrik tarafindan su sekilde ifade edilmistir:

“Gergek sebep, ne miislitman bir kaduun 6rtiisiine saldurt, ne de yaptiklar kiis-
tahlictur. Zaten Bedir Savast sonrast mitnasebetler bozulmustu. Diismanca davra-
ruyorlardi. Medine’de Miislitmanlar icin 6nemli bir tehlilce arz ediyorlardi. Esasen
bunlar savas icin yeterli sebeptir.”*

Medine’de bulunan ti¢ Yahudi kabilesinden en cesur ve Islam’a karsi en
azgin olan Beni Kaynukalilar,®® bu 6zellikleri sebebiyle Medine’den ilk tasfiye
edilen grup oldular. Zaten Hz. Peygamber bunlar1 Medine'den tasfiyeyi devam-
1 bir sekilde diistinmuistii. Bunu bir sézlerinde onlara karsi su sekilde belirt-
misti: “Ben sizi Medine’den ¢ucarmalk istiyorum.”” Boylece Beni Kaynukalilar'in
elinde tuttugu Medine Pazan ve ticari tistiinltigti de muisliimanlar ele gecir-
diler.%®

Sonug olarak ilk rivayette yer alan Beni Kaynukalilar'in ahitlerini bozduk-
larma dair gorus de, siyercilerin Beni Kaynuka'ya savas acilmasi1 hususunun
mesrulugunu gostermek icin ilave ettikleri bir yorum olmalidir. Ctinkt onla-
rin ahitlerini bozduklarma dair net bir ifadeleri olmadig: gibi, ahitlerini bozan
bir olay da vuku bulmamistir. Onlarin ahitlerini bozmadiklarini, tam tersine
ayetler geregi, onlarla yaptiklarn ahitleri onlarin tizerine atanlarin muasliman-
lar oldugunu gosteren isaretler bulunmaktadir. Bu da siyercileri ayet geregi
ahitlerini onlar tizerine atan Hz. Peygamber’e hukuki mesruiyet bulma adina
bu tur sdylemlere gotiirmuistiir. Bu ¢aba, “Yahudilerin kinlerini sadece keli-
melerde ve yuzlerinde a¢iga vurmasimdan dolayr Restlullah’in aralarindaki
anlasmay1 bozdugu” seklindeki inancin ¢ok uzak bir fikir oldugu, seklindeki
arka plan diistincesinden hareketle ortaya koyulmustur.

34 Bodley R.V.C., Hazreti Muhammed, (¢ev.: Hact Mahmut Hatun), istanbul, 2006, 183.

35 Wensick, “Kaynuka”, IA.

36 Atceken, 443.

37 Buhari, Kitabu'l-Cizye, 6; Rivayetin Beni Kaynukalilar’la ilgisi icin bkz. Hamidullah, 943; Bu
sozlerin -ravi Ebu Hureyre'den dolayi- Beni Kaynukalilarn sturglinden sonraki yillarda soy-
lenmis olabilecegine dair gortisler olsa da (s6z konusu rivayetin serhiyle ilgili olarak Bkz. ibn
Hacer, Fethu’l-Bari, el-Mevsuatu’s-Samile, el-isdaru’s-Sani) yine Buhari'deki baska bir hadiste
gecen onun ‘Hz. Peygamber ile Beni Kaynukalilarin ¢arsisina gittikleri’ seklindeki rivayetten de
anlasihiyor ki, bu ve bunun gibi rivayetlerin Ebu Hureyre’nin mtrseli olmasi ihtimali ytksektir.
Bkz. Buhari, Buyu, 49.

38 Watt, 138.
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Sonuc

Sonug olarak Beni Kaynukalilar'in Medine’den stirtilmeleri onlarin Musli-
manlara yapacaklar1 diismanligl énceden énlemeye yoneliktir. Onlar, ahitleri-
ni bozmadan 6nce, onlarin ahitleri tek tarafli feshedilip onlara savas acilmis-
tir. Bu konuda gelen, bir miisliman kadinin basoérttistine saldir1 seklindeki
rivayet ise yillarca énce Ukaz Panayirindaki bir olayin delil kuvvetlendirmek
amaciyla siyerin icine katihip Beni Kaynuka Olayina adapte edilmesidir.*®
Esasen bu tamamen kurgusal, insai bir anlatimdir. Bu olay kullanilarak ga-
yet sloganik olarak basértiisti sebebiyle “Islam Tarihi’'ndeki ilk resmi savas”
seklinde sdylemlere gidilmistir.

Esasen olay siyercilerin Muslimanlarin hakliligim giiclendirmek icin daha
gucla ve somut net delillere gerek duyup eski bir hikayeyi bu olaya idrag et-
melerinden baska bir sey degildir kanaatindeyiz. Olay1 dramatize etmek icin
ise tek tarafli olarak Beni Kaynukallar'in su¢lanmasini saglayacak gerekceleri
urettiler, kurguladilar. Sonucta s6zlti anlatimin yazili anlatima gectigi bir do-
nemde, ravi veya siyercilerin daha énce yasanmis bir olayi, ek bir delil olarak
ilave etme geregi duymus olmalar: ihtimali kuvvetlidir.

39 Olayin etrafinda értilen kurgulamalar daha da ileri giderek olaydan yaklasik 3 yil sonra ele geci-
rilen Beni Kureyzalilar’dan alinan ganimetlerin bile sanki Kaynukalilar’a aitmis gibi aktarilmasi
da aym bir anekdottur. Casim Avci, Kaynuka, DIA.
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IBN KUTEYBE (v.276/889) VE TARIHCILIGI

M. Bahatiddin VAROL'

SUMMARY
IBN KUTAYBA (d.276/889) AND HIS HISTORIOGRAPHY

It is a wellknown fact that the importance of the resources which belong to
early period of Islamic history and the writers of these resources. Ibn Kutay-
ba is one of those scholars who wrote in this early period, at the same time
he is a distinguished scholar with his quite outstanding scholarly level in
the books regarding different topics. His books contain numerous sciences
such as language, dictionary, poetry, Qur'an and Hadith as well as Islamic
Jjurisprudence and history. Beside all these issues, he wrote about different
subjects like incidents and discussions which have occured in his time and
some kind of replying or answering works dealing with some claims that
have been directed to his works and personality. He had a multidimensional
personality and capability in scholarly sense. That's why it has been one of
the reasons why his quality in this manner attracted humanity in his age
and after. He achieved a very rightly fame with this aspect.

Key Words: Ibn Kutayba, Islamic History, Historiography, Biography.

Ik dénem Islam Tarihi kaynaklar ve bu kaynaklar1 kaleme alan mtiellifle-
rin sahip oldugu énem bilinen bir gercektir. ibn Kuteybe ilk désnem miiellifler-
den olma 6zelliginin yani sira farkli konularda kaleme aldig: eserlerdeki seviye
ile dikkatleri tizerine ceken alimlerden biridir. Eserlerinde Dil, Liigat ve Siir
ile Kur'an ve Hadis ilimleri 6ncelikli yer edinirken Fikih ve Tarih ilimleri de bu
eserler icerisindeki diger ilimler olmustur. Bu konularda verdigi eserlerin ya-
ninda yasadig1 dénemde cereyan eden farkh konulardaki tartismalar ele aldig:
ve cevaplar verdigi eserler de kaleme almistir. Onun ilmi a¢idan sahip oldugu
bu cok yonlia kisiligi ve bu ilimlerdeki yeterliligi gerek kendi déneminde gerekse
daha sonraki dénemlerde insanlarin ona ragbetini saglayan énemli bir unsur
olmustur. Bu yéniiyle de ibn Kuteybe hakl bir séhrete kavusmustur.

Onun Tarihle ilgili verdigi eserler cercevesinde Islam Tarihciligindeki ye-
rinin ve tarih¢ilik anlayisimin belirlenmesi, bazi noktalara aciklik getirmesi
acisindan 6nemlidir. ilk olarak, erken sayilabilecek bir dénemde yasamis ol-
mas1 yoniiyle verdigi bilgilerin islam Tarihindeki degerinin yaninda, takip et-
tigi metot ve degerlendirmeleri Tarih ve kiiltiir alaninda 6nemli bir bakis acisi
saglayacaktir. Bu noktada onun “el-Mearif” ve “Uyunu’l-ahbar” isimli eserleri

Dog. Dr., Selcuk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Islam Tarihi Anabilim Dali Ogretim Uyesi.
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gtinimtizde de ¢ok iyi bilinen iki énemli kaynaktir. Tarih¢iligi yontiyle Tbn
Kuteybe'yi 6nemli kilan diger bir husus da, Hz.Peygamber’'in vefatindan sonra-
ki strecte hilafet problemiyle baslayip, Abbasi halifeleri Me'mun ve Mu’tasim
dénemlerine kadar gecen siirede cereyan eden hadiselerle ilgili 6nemli bilgile-
rin yanmsira Endiiliis fethi ile ilgili de detayh bilgi veren “el-imame ve’s-siyase”
isimli eserin ona nispet edilmesidir. Bu konuda c¢esitli gorusler ileri stirtilerek
tartismalar yapilmis, bir takim delillerle bu eserin ona ait olmadig1 yéntinde
gorusler serdedilmistir. Ancak bu konuda tutarh ve dogru bir yaklasimda bu-
lunabilmek icin ibn Kuteybe'nin yasadigi dénemin, ilmi kisiliginin ve eserleri
ile metodunun bilinmesi gerekmektedir. Bu acidan biz daha 6nce kaleme aldi-
gimiz ve “el-Imame ve’s-siyase” isimli eserin ona ait olup olmadig: tartismasim
konu edinen arastirmamiz nedeniyle burada bu konuya kisa bir bilgi verme-
nin disinda girmeyi uygun bulmuyoruz.! Bu arastirmamizda onun hayati ve
tarihe dair eserleri hakkinda kisa bilgiler verdikten sonra onun tarihe bakisi,
algilayis ve yorumlayisi ile diger tarihcilerden farki ve Islam tarihciligindeki
yeri hakkinda bilgi vermeye calisacagiz.

Hayat1

ibn Kuteybe, hicri tictincii asrin 6nemli ilmi sahsiyetlerinden biridir. (213-
276/828-889) islami ilimlerin tedvin ve tasnif ¢alismalariin yogun olarak
yurtutildigi dénemde dénemli ilim merkezlerinden olan Bagdat'ta yetismistir.
Onun dogumu, nesebi ve hayati hakkinda kaynaklarda ¢ok az bilgi vardir.

Asil ad1 Abdullah b. Miislim b. Kuteybe olan Ibn Kuteybenin kiinyesi ise
Ebt Muhammed’'dir.? Farkli sebeplere dayali olarak cesitli nispetleri bulu-
nan Ibn Kuteybe'nin en meshur ve maruf olan nispeti “Dineveri’dir.® Onun

1 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz.: M.Bahaitiddin Varol, “el-imame ve’s-siyase” isimli Eserin Mtiel-
lifi ibn Kuteybe midir?, Islami Arastrmalar Dergisi, cilt:16, Say1:2, Ankara 2003 s.308-321.

2  Baz kaynaklarda onun isminin Muhammed b. Muislim b. Kuteybe, kiinyesinin de Ebu Abdillah
oldugu ifade edilmisse de, genel teracim kaynaklan dikkate alindiginda bunun yanhs bir isimlen-
dirme oldugu goriilecektir. Brockelmann, “ibn Kuteybe”, iA, ist.,1962, V/II, s.762, Ancak, Lecomte
Gerard bunu daha sonraki baskida tashih etmistir. (EI?, Leiden, 1986, 111/840). Aym hatanin diger
bir 6rnegi icin bkz: ibn Kuteybe, Hadis Miidafaast, (cev: Hayri Kirbasoglu), ist., 1979, s XXII.

3 Bundan ayr1 olarak dogdugu yere nispetle “Kafi”, babasinin Merv’li olmasi nedeniyle “Mervezi”,
hayatimin uzun bir stiresini gecirdigi Bagdat'a nispetle “Bagdadi”, dedesi Kuteybe'ye istinaden
de “Kutebi” veya “Kuteybi” seklinde nispetleri sézkonusudur. Ancak o, islami literattirde ibn
Kuteybe ed-Dineveri ismiyle maruf ve meshur olmustur. Bkz.: ibn Nedim, el-Fihrist, (thk:
Yusuf Ali Tavil), Beyrut, 1996, s.23; ibnu'l-Enbari, Niizhetit'l-elibba S tabakati’l-udeba, (thk:
Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim), Kahire, thz., s.209; Bagdadi, Hatib, Tarihu Bagdad, Beyrut,
thz. X/170; Zehebi, Siyeru a’lami’n-nubela, Beyrut, Thz., XIlI/297; ibn Hallikan, Vefeyatiil-
a’yan, (thk: Muhyiddin Abdtilhamid), Kahire, Thz. 11/246; Zehebi, Tarihw'l-Islam, (thk: Omer
Abdtisselam Tedmauri), Beyrut, 1994, (261-280)/382; Ibnii'l-imad, Sezeratii’'z-zeheb, Beyrut,
Thz. 11/169; Muhammed el-iskenderani, ibn Kuteybe'nin Uytnu’l-ahbar isimli eserinin Muhak-
kik Mukaddimesinde, Beyrut, 1994, 1/8; ibn Kesir, Ebu’l-Fida, el-Bidaye ve’n-nihaye, Beyrut,
1990, XI/57; Brockelmann, “ibn Kuteybe”, IA, V/II, s.762; ibn Hallikan, bu nispetin tiiretilisi
hakkinda ayrintili bilgi vermektedir. 11/247.



ibn Kuteybe ve Tarihciligi 187

Dinever’e nisbet edilmesi, buranin onun dogum yeri veya yetistigi yer oldu-
gundan dolay1 degildir. Ancak, ne zaman ve ne kadar sure ile yaptig1 kesin
olarak bildirilmemekle beraber ibn Kuteybenin orada kadilik gérevinde bu-
lunmus olmasindan dolayidir.* Yoksa onun Dinever’de yetistigi gibi bir iddia,®
dogruyu yansitmadig: gibi teracim kaynaklarinda nakledilen bilgilere de ters
dtismektedir. Ibn Kuteybenin ailesi hakkinda herhangi bir bilgi bulunma-
makla birlikte onun babas1 Mtislim’in Mervli® ve Ebti Abdullah ismiyle taninan
ilim ve hadis ehlinden biri oldugu bildirilmektedir.” ibn Kuteybe'nin 213/828
tarihinde dogdugu konusunda kaynaklar arasinda herhangi bir ihtilaf yoktur.
Ancak bazi muellifler onun Bagdat'ta dogdugunu haber verirlerken®, diger ba-
zilar1 da Kuafe’de diinyaya geldigini bildirmektedirler.®

Cocukluk ve genclik yillarinin nerede ve nasil gectigine dair de kaynaklar-
da herhangi bir bilgi bulunmayan ibn Kuteybe, 6zellikle ilmi kazanimlarim
Bagdat'ta gerceklestirmistir. Bagdadi'nin naklettigi; “O Bagdat'a yerlesti ve
oradakilerden hadis rivayetinde bulundu” ifadesi'® bu hususu desteklemek-
tedir. Yine onun hadis rivayet edip ilim tahsil ettigi hocalarimin ¢cogunlukla
Bagdath olmalar1 da onun, en azindan genclik yillarindan itibaren Bagdat'ta
bulundugunu ortaya koymaktadir.!!

ibn Kuteybe'nin ne zaman vefat ettigi konusunda da farkh birtakim riva-
yetler olmasma ragmen 276/889 yili1 bu konuda tercih edilen bir tarih olmus-
tur. ibn Nedim bu konuda 270/883 tarihini verirken,!2 ibn Hallikan, 270/883
ve 271/884 tarihlerinin de ileri stirtldiigini, ancak dogru olanin 276/889
oldugunu bildirmektedir.’® Ibnii’'l-Cevzi ise Kufe’de vefat ettigini ve kad1 Eba
Hazim'in yanina defnedildigini haber vermektedir.!

4 Servet Ukkase, Ibn Kuteybe'nin “el-Mearif” isimli eserinin muhakkik mukaddimesinde, Beyrut,
1960, s.35; Ayrica bkz: ibn Nedim, 123; ibn Hallikan, 11/246; Bagdadi, X/170; Zehebi, Siyeru
a’lam, XI11/296; Zehebi, Tarih, (261-280)/382; ibnu’l-Enbari, 209; ibnu’l-imad, 11/169; ibnu’l-
Cevzi, el-Muntazam, Haydarabat, 1357 h., V/102; Zirikli, el-A’lam, Beyrut, Thz., IV/280.
Tahsin Yazici, “Dinever”, DIA, Ist. 1994, IX/356.

Bagdadi, X/170; krs: el-iskenderani, s.7.

Servet Ukkase, Ibn Kuteybe'nin “el-Mearif” isimli eserinin muhakkik mukaddimesinde, s.32.
Bagdadi, X/170, Kifti, inbahu'r-ruvat ala enbahi'n-nuhat, (thk: Muhammed Ebu’l-Fadl ibra-
him), Beyrut, 1986, 11/143.

9  ibn Nedim, 123; ibnu’l-Enbari, 209; ibnu’l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, Beyrut, 1965, V1/66; Broc-
kelmann, “Ibn Kuteybe”, IA., V/II, 5.762.

10 Bagdadi, X/170.

11 Servet Ukkase, 36.

12 ibn Nedim, 123.

13 ibn Hallikan, 11/246; ibnu’l-Cevzi de bu tercihte bulunmaktadir. (el-Muntazam, V/102). Zehebi
ise sadece bu tarihi verirken (Siyeru a’lam, XII1/300; Mizanu'l-i'tidal, 11/503), baz1 muellifler de
bu farkh tarihleri vererek herhangi bir tercihte bulunmamuslardir. Bkz: Bagdadi, X/170; ibnu’l-
Enbari,210; Ibn Kesir, XI/48 ve 57.

14 ibnul-Cevzi, V/102.
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Bilgi Kaynaklar ve Ogrencileri

Ibn Kuteybe'nin ¢ok yénlii ilmi kisiliginin yaninda temaytiz ettigi baz1 ilim
dallan da vardir ki, bunlarla ilgili mtistakil énemli eserler vermistir. Bize ula-
san ya da bibliyografik eserler vasitasiyla isimleri ve konular bize aktarilan
eserlerini inceledigimiz zaman bu ilimlerin 6ncelikle Kur’an ve hadis ilimleri
ile dil, edebiyat, nahiv, fikih, siiir ve tarih oldugu goértlecektir. Biittin bunlarin
yaninda onun felsefe ve mantik gibi ilimlerle de mesgul oldugu ifade edil-
mektedir.’> Onun bu ilimleri tahsil ettigi ve 6nemli eserler vermesine sebep
olan hocalar1, zamanimn énemli tefsir, hadis, fikih, nahiv ve diger ilimlerin
oncu isimlerinden olusmaktadir. Onun bilgi kaynaklarindan ilk olarak ifade
edecegimiz Babas1 Mtislim b. Kuteybe’dir.!¢ Tabakat kaynaklarinda onun hak-
kinda herhangi bir bilgi bulunmamasina ragmen ibn Kuteybe'nin ilmini ilk
olarak ondan aldigim1 tahmin ediyoruz. Zira o, “el-Mearif”, “Uytnu’l-ahbar” ve
“Garibu’l-hadis” gibi eserlerinde babasmdan bazi bilgiler nakletmekte ve cesitli
rivayetlere yer vermektedir.!” Daha sonraki stirecte ise o, dil ile ilgili ilmini
Ebt Hatim es-Sicistani (v.255/869) ve Ebu’l-Fadl er-Rayasi (v.257/871)'den,
fikih ve hadis ilimlerini Ishak b. Ibrahim el-Hanzali yani ibn Raheveyh (v.238/
852)’den almistir. Ayrica kendisinden hadis rivayetinde bulundugu diger
alimler ise, Muhammed b. Ziyad ez-Ziyadi, Ziyad b. Yahya el-Hassani ve Ebti
Hatim es-Sicistani’dir.!®

Ibn Kuteybe 18 yasinda iken Ebti Ubeyd Kasim b. Sellam’in arkadasi olan
Ahmed b. Sa’id el-Lihyani (v.231/845)’den “Kitabu’l-emval’i okumustur. Ayri-
ca Ebu Abdillah Muhammed b. Sellam el-Cumahi (v.231/845), Kad1 Yahya b.
Eksem (v.242/856), Hermele b. Yahya et-Tecibi (v.243/857), Ebu Abdillah Ha-
sen b. Huiseyin b. Harb es-Sulemi el-Mervezi (v.246/860), Da’bil b. Ali el-Huzai
(v.246/860), Ebu Abdillah Muhammed b. Merztuk b. Bukeyr b. Behlual el-Bahili
el-Basri (v. 248/862), Ebt Ishak Ibrahim b. Siifyan ez-Ziyadi (v.249/863), Ebii
Hatim Sehl b. Muhammed es-Sicistani (v.248 veya 255/862,869), Muhammed
b. Ziyad b. Ubeydullah b. Ziyad b. Rabi’ ez-Ziyadi (v.252/866), Ebu Yakub
Ishak b. Ibrahim b. Muhammed es-Savaf el-Bahili (v.253/867), Ebt Abdillah
Muhammed b. Yahya b. Ebi Hazm el-Kutai (v.253/867), Ebu’l-Hattab Ziyad
b. Yahya b. Ziyad el-Basri (v.254/868), Subabe b. Stivvar (v.254/868), Eba
Osman Amr b. Bahr el-Cahiz (v.254/868), Ebti Yakub Ishak b. ibrahim b. Ha-
bib el-Basri (v.257/871), Ebu Talib Zeyd b. Ahzem et-Tai el-Basri (v.257/871),
15 Abdullah Cebburi, ibn Kuteybenin “Garibit’l-hadis” isimli eserinin muhakkik mukaddimesin-

de, Bagdat, 1977, s.11,12.

16 Ibn Kuteybenin hocalar hakkinda genis bilgi icin bkz: Servet Ukkase, 38-38; el-iskenderani,
8,9; Abdullah Cebbiri, “Dirase fi Kiittibi Ibn Kuteybe”, Mecelletil adabi’l-mustansiryye, Bagdat,
1977, Yil:2, Say1:2, s.105.

17 Servet Ukkase, 12.

18 Bagdadi, X/170; Zehebi, Siyeru a’lam, XIII/297; ibnirl-imad, 11/169; Zehebi, Tarih, (261-
280)/382; ibn Hallikan, 11/246.
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Ebu’l-Fadl Abbas b. el-Ferac er-Rayasi (v.257/871), Ebu Sehl es-Seffar Ubde
b. Abdillah el-Huzai (258/872) ve Abdurrahman b. Bisr b. Hakem b. Habib b.
Mihran (v.260/874) onun ilim alip rivayet naklettigi alimlerdendir.

ibn Kuteybe kaleme aldig1 eserleriyle zamaninin énemli meselelerine 1s1k
tutmus, cesitli konulardaki ihtilaf ve istifhamlar gidermeye calismistir. Bu
kendi doneminde bizzat kendi gayretleriyle ortaya ¢ikan bir durum oldugu gibi,
kendisinden sonra da oglu Ahmet ve diger 6grencileri vasitasiyla gercekles-
mistir. Ibn Hallikdn'in naklettigi bilgiye gore o, vefat edinceye kadar eserlerini
Bagdat’ta 6grencilerine okutmaya devam etmistir.!® Onun bu gayreti insanla-
rin kendisinden istifade etmesini saglamistir. Bunun yaninda saghiginda iken
kendisinden istifade edip, vefatindan sonra da onun géris ve dusuncelerini
daha sonraki nesillere aktaran 6grencileri yetismistir. Bu 6grencilerden ilk ola-
rak zikredecegimiz oglu Ahmet'tir. (Ebt Cafer Ahmed b. Abdillah, v.322/953).
Onun, babasinin eserlerini Kur'an ezberler gibi ezberledigi bildirilirken? yine
babasimin onun ic¢in eserlerinin birer niishalarim1 muhafaza ettigi ve hemen
hemen butlin eserlerinin onun yaninda bulundugu nakledilmistir.2! Oglun-
dan sonra torunu Eba Ahmed Abdtilvahid b. Ahmed b. Abdillah b. Muislim
de babasi vasitasiyla dedesinin eserlerinden nakillerde bulunmustur.?? Diger
Ogrencilerinin bazilan ise sunlardir: Ahmed b. Mervan el-Maliki (v.298/910),
Ebubekir Muhammed b. Halef b. El-Merziiban (v.309/921), Ebu’l-Kasim Ib-
rahim b. Muhammed b. Eyyub b. Besir es-Saig (v.313/925), Ebd Muhammed
Ubeydullah b. Abdirrahman b. Muhammed b. Isa (v.323/934), Ebu’l-Kasim
Ubeydullah b. Ahmed b. Abdillah b. Bueyr et-Temimi (v.334/944), Heysem b.
Kileyb es-Sasi (v.335/945), Kasim b. Esbag el-Endeltsi (v.340/951), Abdul-
lah b. Cafer b. Durusttiveyh el-Farisi (v.335/945), Ebu’l-Kasim Ubeydullah
b. Muhammed b. Cafer b. Muhammed el-Ezdi (v.348/959), Ebubekir Ahmed
b. Hiiseyin b. Ibrahim ed-Dineveri, Ebii Abdillah b. Ebil-Esved (v.343/954),
Ebu’l-Yesr Ibrahim b. Ahmed es-Seybani el-Bagdadi.?®

Eserleri

Ibn Kuteybe'nin eserlerinin sayisi ile ilgili olarak farkli kaynaklarda farkl
bilgilerle karsilasmaktayiz.?* Biz burada say ile ilgili farkliliklar1 bir kenara
birakarak, eserlerinin isimlerini zikretmek ve bazilarn hakkinda da kisa bilgi

19 ibn Hallikan, I1/246; krs: el-iskenderani, 9.

20 Abdullah Cebburi, Muhakkik Mukaddimesi, 15.

21 Servet Ukkase, 39.

22 Abdullah Cebburi, Muhakkik Mukaddimesi, 16; el-iskenderani, 9,10.

23 ibn Kuteybe'nin égrencileri hakkinda genis bilgi i¢in bkz: ibn Hallikan, 11/246; Bagdadi, X/170;
Zehebi, Zehebi, Siyeru a’lam, XII1/297; Zehebi, Tarih,(261-280)/382; el-iskenderani, 9; Servet
Ukkase, 39,40.

24  Genis bilgi icin bkz: Abdullah Cebburi, a.g.m.,109 vd.
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vermek istiyoruz. Ancak burada, bu eserlerin sayisimin 300’e ulastigim bildi-
ren gortise dikkat cekmek istiyoruz. Ibn Teymiyenin, “et-Tahdis bi mendki-
bi ehli’'l-Hadis” isimli eserden naklederek verdigi bu gortis?® abartili bir bilgi
olmaktadir. Cunki bir ¢ok kaynakta onun eserlerinin 60 civarinda oldugu
bildirilirken?® béyle biiytik bir rakamin izahi pek miimkun gérinmemektedir.
Oyle gortintiyor ki bu, Ibn Kuteybe'nin eserleri icerisinde yer alan ve miistakil
konular iceren boltimlerin ayr birer esermis gibi kabul edilmesinden kaynak-
lanan bir durum olmustur.?”

Ibn Kuteybe'nin baz eserleri farkl kaynaklarda farkl isimlerle zikredil-
mistir. Ancak bunlarin tek bir esere isaret ettigi anlasilmaktadir. Bu nedenle
biz bu isimleri bilinen meshur isminden sonra zikrederek okuyucuya sunmak
istiyoruz.?®

Tefsir ve Kur’an ilimleri

e Tefsiru garibi'l-Kur’dn = Garibil'l-Kur’én = Meani’l-Kur’an.

e Te'vilit muskili’'l-Kur’an = Muskilit'l-Kur’an.

e el-Kwraat = Viicuhit'l-kuaat.

e [Irabu’l-kraat = I'rabivl-Kur’an.

e er-Redd ale’l-kaili bi halki’'l-Kur’an = er-Redd ala men yekiilu bi halki’l-
Kur’an.

Hadis ilimleri

e Garibu’l-Hadis = ez-Zevaid fi garibi’l-Hadis.

e [slahir'l-galat =Islahii galatt Ebi Ubeyd=Tebyinit'l-galat fi garibi’'l-hadis li
Ebi Ubeyd.

e Te'vilit muhtelifi'l-Hadis = Miiskilit'l-Hadis = el-Miiskil = Ihtilafii te’vili’l-
Hadis.

e el-Mesail ve'l-liiga fi'l-Hadis ve’l-liiga = el-Mesail ve’l-cevabat.

Edebiyat, Siir, Nahiv ve Dil

e Edebii’'l-katib = Edebit’l-kiittab.
e Uyunit’s-si'r = el-Meratib ve’l-mendékib min uyini’s-si’r.
e Kitabu'l-meani’l-kebir = Meani’s-si'ri’l-kebir = Meani’s-si'’r.

25 ibn Teymiye, Tefsiru Sureti’l-Thlas, Misir, 1323 h., s.86.

26 Nevevi, Ebu Zekeriyya Muhyiddin b. Seraf, Tehzibii'l-esma ve’l-lugat, Beyrut, Thz., 11/281.

27 Servet Ukkase, 55; Bu konuda 6rnek olarak Katib Celebi'nin ayr1 bir eser olarak zikrettigi ancak
ashinda diger eserler icerisinde bir boliim olan “Istimau’l-gina bi'l-elhan” isimli béltimii zikrede-
biliriz.

28 ibn Kuteybe'nin eserlerine isaret eden kaynaklar ve sayfalar su sekildedir: ibn Hallikan, 11/246;
Bagdadi, Tarihu Bagdad, X/170; Zehebi, Siyeru a’lam, XI11/297,298; Zehebi, Tarihu’l-Islam,
(261-280)/382; Ibn Hacer, Lisanit’l-mizan, 111/358; ibni'l-Enbari, Niizhetii'l-elibba [i tabakati’l-
udeba, (thk: Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim), Kahire, thz, s.209; Nevevi, Tehzibil'l-esma,
11/281; ibnw'l-imad, Sezeratii’z-zeheb, 11/169; Katip Celebi, Kesfu'z-zunan, ist, 1971, I-11/ilgili
sayfalar; Kifti, Inbahit'r-ruvat, 11/144-146; Davadi, Tabakatu'l-mufessirin, Kahire, 1972.
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Camiu’'n-nahvi’l-kebir = Camiu’n-nahv.
Camiu’n-nahvi’s-sagir.
es-Si'r ve’s-suard’ = Tabalkatit’s-suaré@’ = Divanit’s-suaré’.

Tarih ve Kiiltiir Tarihi Alanindaki Eserleri:

el-Mearif.
Uyinit'l-ahbar.
Tarihu Ibn Kuteybe.?°

Diger Eserleri:

Camiu’l-Fiah = Kitabu’l-Fuch = Kitabu't-tefkih.

Kitabu'l-esribe.

el-Meysir ve’l-kudah.

Delailii’'n-Niibtivve =Delailii’'n-Niibiivve mine’l-kutubi’l-miinezzele ale’l-
Enbiyai aleyhimii’s-selam=A’lamii’n-niibiivve.

el-Ihtilaf fi'l-lafzi ve'r-reddi ale’l-Cehmiyye ve’l-Miisebbihe.
Kitabu’l-envé’'.

et-Tesviye beyne’l-Arab ve’l-acem.

Tevili'r-ru'ya = Ta’biri'r-ru’ya = Ibarativr-ru’ya = et-Ta’bir.

Miuistakil eser olarak zikredilen bu eserler haricinde ibn Kuteybe'ye nisbet

edilen ancak kendi basina miuistakil bir eser olmayip, diger eserler i¢erisinde

bir b6ltiim olan bazi isimler vardir. Bunlar teracim kaynaklarinda ayri birer

esermis gibi zikredilmesine ragmen bunlarin bazilari, ibn Kuteybenin diger

eserleri icerisinde mevcut olmalari, diger bazilarimin da ayni sekilde olabilece-

gi ihtimalini ortaya ¢ikarmistir. Bunlar;

29

Takvimit'l-lisan (Edebii'l-Katib icerisinde bir bolitm)
Kitabu'l-ilm (Uyanii'l-Ahbar icerisinde bir bélitm)
er-Risale fi'l-hatti ve'l-kkalem (Edebil'l-Katib icerisinde bir boliim)
Divanti'l-ktittab

Halku'-insan

Kitabu'l-hayl

el-Hikaye ve'l-mahki

Feraidivd-diirr

Hilkemii'l-emsal

Adabitl-asera

el-Cevabatil'l-hadira

Kitabu'l-fiirs

Kitabu'l-hicv

Ibn Kuteybe'nin teracimi hakkinda bilgi veren kaynaklarda hakkinda bilgi verilmeyen béyle bir
eser, baz1 arsivlerde yazma niisha halinde bulunmaktadir. Bu eserin ibn Kuteybe'ye ait olup
olmadig1 konusu ihtilafhdir.
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e Adabiil-kuae.

e Kitabu'l-ibl

e Kitabu'l-vahs

e Siyeru'l-acem

e Kitabu'l-viizera

e Kitabu's-syyam

e [Istimail'l-gina bil-elhan
e Kitabu edebi'l-kadi

e Swaatir'l-kitabe

e Kitabu'n-neseb

ibn Kuteybe'ye ait olmayip ona nisbet edilen eserler

Baz1 kaynaklarda Tbn Kuteybe'nin miiellifatindan oldugu ifade edilen bir
takim eserler vardir ki, bunlarin aslinda O’na ait olmayip sonradan O’na nis-
bet edildigi kabul edilmektedir.?° Bunlar:

o el-Imame ve's-siyase

e Kitabu'l-cerasim

e Kitabun-nebat

o el-stilcak

e Kitabu'l-erciize fi'’z-zai ve'd-dat

» Vaswuyetii Ibn Kuteybe li veledihi

e Telkinit'l-miiteallim fin-nahv.

Ilmi Kisiligi

ibn Kuteybe, kaleme aldig eserlerinde de goriildiigi gibi, cok yénla bir ilmi
birikime sahiptir. Bunlar arasinda dil, ltigat, edebiyat ilk siralar1 olustururken,
onlardan daha geri olmamak tizere tefsir, hadis ve fikih ilimleri gelmektedir.!
Ancak O’nun tiim eserlerine samil olmak tizere Arapca ve ligat ilimlerindeki
vukifiyetinin bir gostergesi olarak, kelime ve tabir tahlilleri énemli yer tut-
maktadir. Bu metotla Kur'an ayetlerine ve hadislere getirdigi te'vil ve tahliller,

kendisinden sonraki baz alimlerin tenkitlerine yol acarken, bircoklarimin ise
takdirlerine mazhar olmustur.

Ibn Kuteybe hakkinda bilgi veren miielliflerin hemen hemen tamami O’nun
dil, edebiyat, nahiv ve siir konusundaki otoritesine deginmislerdir. ibn Nedim;
“0O,dil, nahiv, garibit'l-Kur’an, meani’'l-Kur’an, siir ve fikithta alim idi.”? derken
Ibnirl-Enbari ise: “Dil, nahiv ve siir konusunda alim, diger ilimlere de sahip
idi. ™% demektedir. Zehebi ise, O'nun Arap dili, haberler ve eyyam bilgileri ac1-
30 Abdullah Cebburi, “Dirase fi kutiibi Ibn Kuteybe” Mecelletu Adabi’l-Mustansuyye, Yil:2, Say1:2,

Bagdat, 1977; Aym1 Makalenin devami, Say1:3, Bagdat, 1978., 122-126.

31 Ibn Kesir, el-Bidaye ve’'n-Nihaye, Beyrut, 1990, X1/57.

32 ibn Nedim, 123.
33 Ibnu’l-Enbari, 209.
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sindan otorite oldugunu bildirmektedir.?* Nitekim Ibn Kuteybe nahiv konu-
sundaki otoritesiyle, Basra ve Kuafe arasindaki nahiv muhalefetine istirak et-
mis ve bu iki ekolii uzlastirmak suretiyle “Bagdat Nahiv Elolii"nun kurucusu
olmustur.

Diger taraftan ibn Kuteybenin yasadigi dénem, ilmi seviyenin ytikseldigi
buna bagh olarak da baz siyasi ve itikadi konulardaki fikri ayrnliklarin ve
tartismalarin ortaya ¢iktig1 bir dénemdir. O, bu tartisma konularinda taraf
olmadig: gibi yanlis distinceleri tenkid eden gortislerini iceren eserler kaleme
almistir. Bu cerceveden olmak tlzere “Halku'l-Kur’an” meselesine deginmis,
“Miicessime” ve “Miisebbihe” fitnelerine dair gortisler serdetmistir. Ayni1 dénem
icerisinde ortaya cikan Suilbiyye hareketini tenkit etmis ve bu noktada Arap-
larn 6zelliklerini ve faziletlerini ortaya koyan bir risale te’lif etmistir. Brockel-
mann, ibn Kuteybenin bu yéntiyle ilgili olarak su bilgileri vermektedir:

“Asriun énemli alimlerinden biri olan Ibn Kuteybe, dénemindeki Ebu Hanife ed-

Dineveri ve Cahiz gibi zamanuun biitiin ilimlerine sahip idi. Tahsil arzusunu hisse-

den ytiksek sty halkina ve devlet biiytiklerine te’lif ettigi eserlerle bilgilerini arzet-

mistir. Farkl diistiincelerin tartisudigi déonemde O, Kur’an ve hadisi savunmustur.

Bu cercevede kendisine yéneltilen miisebbihe veya dinsizlik ithamna karsiikc bu
gortsleri reddeden miistakil bir eser kaleme alnustur.”

Ibn Kuteybe, fazla rivayeti olmamakla birlikte, hadis ricali arasinda sika
kabul edilmistir.?® Bagdat’a yerlesip orada Ishak b. Raheveyh, Ebii Hatim ve
digerlerinden rivayetlerde bulundugunu bildiren ibnii’l-Cevzi, onun, gtivenilir
bir alim oldugunu ve énemli eserler kaleme aldigim bildirmistir.3” ibn Kuteybe
aleyhine sdylenilen bir takim goértisleri nakleden Zehebi, Hakim'in:

“Ummet, Kuteybi’'nin yalancihiginda icma etmistir” séziinii naklederek: “Ummet
sadece Miiseyleme ve Deccal’in yalanciliginda icma etmistir. Bir cok ravi, Ibn
Kuteybe’den nakillerde bulunmuslardur”

diyerek bu gortise olan tenkidini ifade etmistir.®® Ayni sekilde Hammad b. Hibe-
tullah el-Harrani'nin naklettigi bir haberde, Ebtu Tahir es-Selefi de, Hakim’in:

“Ibn Kuteybe’den nakil yapmale caiz degildir’ séziinii naklederek: “Ibn Kuteybe,
ehl-i siinnetden ve sika bir ravidir, Hakim bu séziinde O’nun mezheple ilgili durur-
munu kasdetmistir.”

dedigini nakletmektedir.*®

34 Zehebi, Siyeru a’lam, XIII1/298.

35 Brockelmann, “ibn Kuteybe”, IA., V/II, s. 762,763.

36 Zehebi, Mizanii'l-i’'tidal fi nakdi'r-rical, (thk: Ali Muhammed Becavi), Misir, Thz., II/503; ibn Hal-
likan, 11/246; ibn Hacer, 11/358; Ayrica ibn Kuteybe'nin naklettigi bazi hadis rivayeti érnekleri
icin bkz: Zehebi, Siyeru a’lam, XIII/300-302.

37 Ibnirl-Cevzi, V/102.

38 Zehebi, Tarih, (261-280)/383.

39 Zehebi, Tarih, (261-280)/383.
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Ibn Kuteybe'nin mezhebi konusunda farkh goriisler ileri stirtilmekle birlik-
te, Maliki mezhebine miintesib oldugu kuvvetle muhtemel gériinmektedir. Ibn
Teymiye O'nun i¢in: “Ahmed ve [shak’in mezhebine meylediyordu™® bilgisini
verirken, Ibn Hacer ise, onun ishak b. Raheveyh'in gértislerini takip ettigini,
ancak Muhammed b. Zekeriyya b. Abdirl-A’la’dan duyduguna goére, Maliki
mezhebine mensup oldugunu haber vermektedir.*’ Ibn Kuteybe'nin itikadi
noktada muisebbihe ve kerramiyye’ye meyilli oldugu konusundaki gortislerin
ise O'nun eserleri goz 6ntine alindig takdirde dogru olmadig: anlasilacaktir.*?
Zehebi, Ebti Bekir el-Beyhaki'nin Ibn Kuteybe'nin Kerramiyye'nin gériistine
sahip olduguna dair s6zu ile Darekutni'nin, “Mir’atit’z-zeman” isimli eserinde
isnadsiz bir rivayette O’'nun Muisebbihe’ye meyilli oldugu iddiasim naklede-
rek, bu gortslerin dogru olmadigim bildirmektedir.*® Gergekte Kerramiyye ve
Mitsebbihe’ye reddiye yazan birisinin onlardan oldugu goértisti dogruyu yan-
sitan bir ifade olmas1 miimkiin degildir. Imam Zehebi, O’'nun hakkindaki bu
haksiz iddialan zikrettikten sonra, bizzat Ibn Kuteybe'nin kendi diistinceleriy-
le bu iddialan bosa ¢ikarmaya calismistir.

“Nuaym b. Hammad’'dan, Muhammed b. Ismail et-Tirmizi kanalyla ve sahih is-

nadla duyduk ki, O, Ibn Kuteybe’'nin séyle dedigini isitmistir: “Kim Allah’, yarat-

tiklarina benzetirse kafir olur, kim de Allah’in kendisini vasifladigt seyleri redde-

derse o da kafir olur. Allah'in kendisini vasifladigt seyler, kendisi olmadigt gibi
O’nu tesbihe de bir rehber olamaz.”

Ibn Kuteybe'nin bu goértislerini nakleden Zehebi:

“Stfatlar mevsufa tabidir, sayet mevsuf “senin benzerin yoktur™* seklinde ise,
bu Zat-w Mukaddestir. Benzerinin olmamast O'nun syfatidir. Oyleyse O’'nun syfatt
ve zati haklkinda séylenen araswinda bir fark yoktur. Bu ayni zamanda selefin
goriisidiir”

diyerek, ibn Kuteybe'nin gértistiniin isabetli oldugunu vurgulamaktadir.

Ibn Kuteybenin ilmi kisiligini ve akidesini en giizel bir bicimde ortaya ko-
yan Ibn Teymiye'dir. Onu, ehl-i Stinnetin énemli simalarindan kabul eden
Ibn Teymiye: “Miitezile icin Cédhiz ne ise, Ehl-i Siinnet icin de Ibn Kuteybe odur”
diyerek onun 6énem ve degerini ortaya koymustur. Bundan ayn olarak ibn
Teymiye, ibn Kuteybe icin su ifadelere yer vermektedir: “ibn Kuteybe, alimle-
rin, imamlarin ve faziletli kimselerin 6nde gelenlerindendi. Cok giizel ve muh-
tevall eserlere sahipti. Bunlarin sayisi tigytize ulasiyordu. Ahmed ve Ishak’in
mezhebine meylediyordu. ibrahim el-Harbi ve Muhammed b. Nasr el-Mervezi
ile muasirdi. Magrib halki da ona buytk deger veriyor ve ona dil uzatanlan
40 ibn Teymiye, Tefstru Sureti’-fhlas, 86.

41 Ibn Hacer, I11/358. .
42 Zehebi, Mizanu'l-i’tidal, 11/503; Tarih, (261-280)/383; Ibn Hacer, I11/357.
43 Zehebi, Siyeru a’lam, XI11/299, 300.

44 Sura, 42:11.
45 Zehebi, Siyeru a’lam, XI11/299, 300.
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zindiklikla itham ediyorlardi. Yine Magrib halki: “Evinde onun eserlerinden
herhangi biri olmayan da haywr yoktur” diyorlardi.*¢ ibni’l-Enbari, takip ettigi
usul ve metodu acisindan ibn Kuteybe'yi tenkid ederek:

“Insanlar miitesabih ayetlerin manalart konusunda ileri geri konusuyorlar, bunun
karsisinda seleften herhangi bir nakilde bulunmuyorlar. Bu hususta liigat ilminin
saz ifadelerinin delil olarak gésteriyorlar” demistir. ibn Teymiye onun bu ten-
kidini: “Ibn Kuteybe, Kur’an ve Hadisin manalarina vakif, onunla hitkiim verme
konusunda da Ibnit'l-Enbari’den daha bilgilidir. Yine, stinnete sarima konusunda
ondan daha ilerdedir. Ibnit'l-Enbari, lilgat konusunda bilgili bir alimdir. Ancalk,
liigatt iyi bilen herkes, hiikiim ¢tkarma konusunda uzman degildir” diyerek ibn
Kuteybe’yi savunmustur.*”

Ibn Kuteybe'nin goriislerini ortaya koymasi acisindan dikkatimizi ceken
diger bir husus ise onun, genclik yillarinda ders okudugu Cahiz’a kars1 daha
sonralar1 cephe alip onun gériislerini tenkid etmesidir. Ona gére Cahiz, Is-
lami ¢ok daha kuvvetli deliller olmasina ragmen nasrani deliller kullanmis
ve eserlerini alay konusu olan bazi seylerle doldurmustur. Yine o, Cahiz'in
hadislerdeki bazi konular1 sézkonusu ederek alaya aldiginmi (Balina cigeri, sey-
tanin boynuzu, Haceru’l-Esved’in aslinda beyaz olup miusriklerin onu siyaha
boyadiklar gibi), boyle yapmakla hadisi hafife aldigini ve batila hizmet ettigini

ileri sirmustur.*®

Ibn Kuteybe ile Cahiz arasidaki ihtilafa isaret eden Ahmed Emin, bu hu-
susta su goruslere yer vermektedir:

Onlar arasindaki ihtilafin esas nedeni, fikri ézellikleri ve itikadi mezhep nokta-
sindaki farklliklaridu. Cahiz'in hafif ruhlu ve mizaht ¢ok seven kisiligine karsilikc
Ibn Kuteybe, ciddi, vakarli ve verdigi hitkiimlerde tutarli bir kisilige sahiptir. Ca-
hiz, mutezile itilcadi eloliine mensup iken, Ibn Kuteybe Ehl-i Stinnettendir. Bu iki
elcol arasindaki miicadele ¢ok yonlit ve uzundur. Cahiz, gercekten de ilmi yénden
glicliidiir. Degindigi konularda cok bilgili ve diisiincesini séz ve kalemle cok giizel
ifade yetenegine sahiptir. Ibn Kuteybe ise -bana gére- daha ¢ok genel anlamda bir
bilgiye sahip, cok eser sahibi bir kimsedir. Bu yénilyle Cahiz’a yakwn bir ilmi ye-
terlilige sahiptir. Eserlerine baktiguniz zaman onun cesitli ilmi sahalara el attigun
gortirtiz. Dil, nahiv, edebiyat, siir, hadis, filcth, tarih ve dini mezhepler alanlarinda
eserler vermistir. "

Ibn Kuteybe'nin sahip oldugu diisiinceler, onun ilmi yeterliligi ve otorite-
siyle hem kendi dénemindeki hemde daha sonraki miislimanlar nezdinde de-
ger bulmasin saglamistir. Yaptig: tefsir, te'vil ve yorumlardan insanlar, asirlar
boyunca istifade etmislerdir.%°

46 Ibn Teymiye, 86; Bu ifadelerin bir benzerini ibn Kesirde de gérmek miimkiindtir. el-Bidaye,
X1/57.

47 ibn Teymiye, 95, 96.

48 Ahmed Emin, Duha’l-Islam, Beyrut, Thz., 1/402.

49 Ahmed Emin, 1/402,403.

50 el-iskenderani, 9,10.
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islam Tarihciligindeki Yeri

Hicri tictincii asirda yetisen énemli alimlerden birisi olan Ibn Kuteybenin
eser verdigi konulardan birisi de Tarih’dir. Onun ilmi kisiligi cercevesinde yu-
karida ifade ettigimiz gibi Tarih, ilmi birikim ve muhteva icerisinde geri planda
yer almaktadir.

ibn Kuteybe'yi Tarih’te énemli kilan ilk sebep, elbette ki ilk dénem mtiel-
liflerinden olmasidir. Onde gelen ilk dénem tarihcilerinden Halife b. Hayyat
(v.240/854), Buhari (v.256/870), Belazuri (v.279/893) ve Ebu Hanife ed-Di-
neveri (v.282/895) ile aynm1 donemlerde yasamistir. Yine onun fazla rivayeti
olmamasina ragmen hadis ricali icerisinde gtivenilir kabul edilmesi ve Ehl-i
Sunnet ekoliine mensup olup, ortaya cikan bir ¢ok siyasi ve itikadi olusum-
lardan kendisini uzak tutarak, bunlarin yanhs gortislerine objektif tenkitler
yoneltmis olmasi da bu ilim icerisindeki énemini ortaya koyan diger bir kisisel
ozelligi olmaktadir. Burada onun Tarih’le ilgili eserlerini kisaca tanitarak bu
ilim dal icerindeki metot ve rivayetlerinin énem ve degerini ortaya calisaca-
g1z. Zira Tbn Kuteybe'nin tarih ve kultiir alamindaki eserlerini tanimamiz bize
onun tarihciligi konusunda 6énemli bilgiler verecektir.

el-Mearif

Ibn Kuteybe’nin Tarihle ilgili olarak zikredebilecegimiz ilk eseri el-Mearif'dir.
Siyasi hadiselerin detaylarina girmeden daha ¢ok mucmel bilgiler sunan bu
eser, insanmin yaratilisindan baslamak suretiyle sirasiyla peygamberler, ilk ha-
lifeler, Emevi ve Abbasi halifeleri ile baz1 sahabelerin kisa biyografilerinden
bahseden bir eserdir.

ibn Kuteybe bu eserin mukaddimesinde neden béyle bir eser kaleme alma
ihtiyac: hissettigini ve hangi konulan ele aldigim ifade etmektedir. Bu cerceve-
den olmak uizere, serefli ve itibarh kimseler arasinda “Edeb”in ortaya ¢ikmasi,
alimlerin sahip oldugu seref ve itibar, ilmin ve beyanin fazileti, ilim 6grenme-
nin énemi ve bunun meliklere ve serefli kimselere bildirilmesi gibi genel an-
lamdaki kiilttirel birikimin insanlara aktarilmasi olarak 6zetlemektedir. Bunu
yaparken de bazen peygamberlerin, idarecilerin veya alimlerin sdzlerinden ba-
zen de neseb, gecmis zaman veya Arap kulturiindeki 6nemli giinlerden 6rnek-
lerle izaha calismistir. Bu arada bizzat olaya veya soze sahid olan kimselerden
de bilgi nakletmistir.

Ibn Kuteybe'nin bu eseri yazmada zikrettigi en énemli gerekce neseb me-
selesi olmustur. O, insanlarin neseblerini bilmemelerinden, ge¢mislerine ait
saglikh bilgiye sahip olmadiklarindan sikayet etmekte ve insanlarin bu konu-
da bilgilendirilmesinin énemine inanmaktadir.
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el-Mearif ilk olarak yukarndaki ifadeleri ihtiva eden muellifin mukaddi-
mesiyle baslamaktadir. Daha sonra insanin yaratihisi konusuyla baslayan
eserde sirasiyla, Adem (A.S)’dan baslayarak peygamberler hakkinda bilgi ve
kendi dénemlerinde cereyan eden bazi hadiseler hakkinda bilgi vermekte-
dir. Hz.Muhammed goénderilmeden 6énce insanlarin dinleri hakkindaki baz
bilgilerden sonra, genis bir sekilde Araplarin nesebi ile ilgili bilgi vermekte-
dir. Hz.Peygamber’in kisa hayati, peygamberligi ve savaslarini da ihtiva eden
kisimda, akrabalar1 ve nesebi hakkinda da bazi malumata yer vermektedir.
Daha sonra ilk halifeler olan Hz.Ebubekir, Hz.Omer, Hz. Osman ve Hz.Ali ile
doénemlerindeki olaylardan ¢ok kisa bilgiler aktarmaktadir. Diger bazi saha-
biler ile Emevi ve Abbasi halifelerinin hayatlarn hakkinda bilgi verilen bolim
ise miuellifin kendi dénemine kadar uzanmaktadir. Daha sonra, en gec vefat
eden sahabiler, muellefei kulab, mtinafiklar, diger meshur kimseler, mezhep
imamlar1, miictehidler, hadis, kiraat, ensab, nahiv ve tarih alimleri, 6nemli
mescidler, Arap yarimadasi, kendileri ile anlasma yapilanlar, fetihler, cahili-
yedeki meshur ginler ve o donemdeki ¢evre bolgelerdeki idareciler hakkinda
bilgiler aktarilmaktadir.

Bu eser metod ve muhteviyat acisindan, diger islam Tarihi kaynaklarinda
gorduigumiiz gibi, olaylar1 kronolojik sira i¢cerisinde detayh bir sekilde aktaril-
masi ve nakillerde bulunulmasi seklinde degildir. Tarihi seyir icerisindeki olay
ve sahislar hakkinda kisa ve miuicmel bilgilerin kuilttirel birikimlerle birlikte
aktarilmas: seklinde bir muhtevaya sahiptir. Eser, bazi olaylar, isim listeleri,
kisa biyografiler, neseb, firka ve rical tizerinde durmaktadir. Oyle gértiliiyor
ki, Ibn Kuteybe bu eseriyle, insanlarin peygamberler tarihi, Hz.Muhammed’in
hayati, ilk halifeler ile diger 6énemli Kisi ve olaylar hakkinda dogru bilgi edinme
ihtiyaclarini karsilanmasini arzu etmistir. Abdtilaziz ed-Duri de, eserin ihtiva
ettigi konular1 ve metodu ile ilgili bilgi verdikten sonra: “Oyle sanwyorum ki
bu kitap, tarihi bilgilerin ana hatlaryla ortaya konulmast yéniindelki ihtiyact
Ikarsuamalk amacwyla kaleme alinmustu” demektedir.?! Yoksa bu eserde tarihi
olaylar ve kisiler hakkinda detayh bilgi bulmak mtmkiuin degildir.

ibn Kuteybe bu eserinde bizzat duydugu bilgilerin yaninda kendinden 6n-
ceki Vehb b. Miinebbih, Ibn Ishak, Vakidi ve Kelbi gibi miielliflerden nakiller-
de bulunmustur. Naklettigi bilgilerle ilgili olarak, sadece kaynaklar:1 degil aym
zamanda bilgileri de tenkide tabi tutmustur. O'nun bu eserde genel olarak
takip ettigi metod, tarafsizlik icerisinde gerceklerin vurgulanmasi metodudur.
Ancak buna ragmen o, ara sira c¢esitli konularda ileri stirtilen gortislere yer
vermekte, bu esnada kendisi de ¢ok az olarak bazi degerlendirmelerde bulun-
maktadir.

51 Abdulaziz ed-Duri, Bahs fi nes’eti ilmi’t-tarih inde’l-Arab, Beyrut, 1993, s.54.
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Uyinii’l-Ahbar

Klasik Islam Tarihi cizgisinden daha cok kiltiir tarihi alanma yakm bir
muhtevaya sahip olan Uyinit'l-Ahbar, ibn Kuteybe'nin ¢cok yénli kisiligiyle de
buttnleserek farkli konulardaki bilgileri ihtiva etmektedir. Cesitli konu bas-
liklartyla fakli on kitaptan olusan bu eserde ibn Kuteybe basliklar altinda
cok daha farkl bilgi ve bakis acisiyla Hz. Peygamber'den baslamak suretiyle
Islami ilk dénemdeki meshur simalarmn o konuya iliskin gortis ve rivayetlerine
yer vermektedir.

Yukarida ifade ettigimiz gibi bu eser on kitaptan olusmaktadir. Bunlar: 1-
Kitabu’s-Sultan, 2- Kitabu’l-Harb, 3- Kitabu’s-Suduad, 4- Kitabu't-Tabai’ ve’l-
Ahlak, 5- Kitabu'l-Ilm, 6- Kitabu'z-Ziihd, 7- Kitabu'l-fhvan, 8- Kitabu'l-Havaic,
9- Kitabu’'t-Taam, 10- Kitabu'n-Nisa’. Eserin konusunun daha bariz olarak
ortaya ¢ikmasi icin bu kitaplarin icerdigi hususlan kisaca ifade etmemiz uy-
gun olacaktir.

1-Kitabu’s-sultan: Genel olarak icinde bulundugu toplumda idareci konu-
munda olan insanlarmn tavir ve hareketlerinin konu edildigi bu béltim, onlarin
yasayislari, dostlarmda bulunmasi gerekli 6zellikler, onlara karsi konusmalar
ve onlarla muamelesi gibi hususlan belirtmektedir. Ayrica, sececegi gorevlilerin
kendilerini temsil edecegi yontiyle bu secimde dikkat edecekleri hususlara isa-
ret ederek, konu ile ilgili rivayet, stz ve siir 6rneklerine yer vermektedir.

2-Kitabu'l-harb: Onceki kitapla yakin konular paylasmasi nedeniyle bir-
biri ile konu olarak benzer goriinen bu béliimde ise ibn Kuteybe, harb adabin-
dan, hazirlik plan ve ordunun durumu hakkindaki cesitli rivayet ve gortislere
yer vermektedir.

3-Kitabu’s-sii’did: Hakimiyet ve hikiim stirme anlamina gelen st’dad
boélumiinde yine konu ile ilgili edeb kaideleri tizerinde durulmaktadir.

4-Kitabu’t-tabdi’ ve’l-ahlak: ihtiva ettigi konular yéntiyle 6nceki kitabin
bir boltimii olarak nitelendiren ibn Kuteybe, burada, insan tabiatlarimn fark-
hilig1 ile buna bagh olarak hal ve hareketlerin dtizeltilmesi ve diger ahlaki fazi-
letler tizerinde durmaktadir.

5-Kitdbu’l-ilm: ilim, alimler ve ilim &greticileriyle ilgili bilgilerin yaninda
cesitli konulan ihtiva etmektedir.

6-Kitabu’z-ziihd: Kitabu'l-llm’in bir parcasi olarak kabul edebilecegimiz
bu béliimde de ibn Kuteybe, ziihd ve zahidlerle onlarin sahip olduklar sifat-
lara iliskin goriis ve rivayetleri aktarmaktadir.

7-Kitdbu’l-ihvén: Insanlar arasindaki dostluk ve kardeslige tesvik ile bu

kardeslikten murad olunacak seyler ve 6zellikleriyle ilgili gortis ve rivayetleri
ihtiva etmektedir.
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8-Kitabu’l-havaic: Onceki kitaba yakin ve onun bir parcasi olabilecek bu
boélumde de, insanin ihtiyaclar, 6zellikleri, bunlara karsi sabir ve sukur ile
diger konularin aciklandig: gortis ve rivayetler nakledilmektedir.

9-Kitabu't-taam: Arap kulturtindeki yemekler ve bunlarin hazirlanist ile,
yeme adabi, aclik, orug, dua, cimrilik ve iceceklerle ilgili bilgileri ihtiva etmek-
tedir.

10-Kitabu’'n-nisda Yine Arap kultirtindeki nikah ve yemek baglantisi ile
bunun Arap toplumundaki gérantiisiintin yaninda, kadinlar, 6zellikleri ve bu
konuda yapilan tavsiye ve gortisler nakledilmektedir.

Ibn Kuteybe bu eserinde ele aldig1 konu ile ilgili olarak, Hz.Peygamber’den
nakledilen bir hadis varsa 6nce onu zikretmekte, daha sonra da Ashab’in bii-
yuklerinden baslamak tizere o konu ile ilgili s6zi1 olan kisilerin sozlerini ve bu
esnada gecen haberleri aktarmaktadir. Bu yéniiyle eser, klasik bir islam Tarihi
gortiintiistintin disinda, daha ¢ok kulttire dair bilgileri farkli agizlardan sunan
bir kaynak hiiviyetine sahiptir. Bu yéntiyle de sahasmdaki en énemli eserler-
den birisidir. Diger taraftan, edeb ve ahlaki hususiyetlere bagh olarak ifade
edilen gortiis ve rivayetler, cereyan eden siyasi birtakim hadiseler ve sahislarin
bu hadiseler icerisindeki rol, hareket ve gértintislerini de ortaya koymaktadir.
Bu yontyle de eser, titiz bir tetkikle incelendigi zaman olaylar icerisindeki ince
detaylarin ortaya cikmasini saglayacak bir 6zellige sahiptir.

ibn Kuteybe'ye nispet edilen el-imame ve’s-siydse isimli eser

“el-Imame ve’s-siyase”, cesitli merkezlerdeki yazma eser kiitiiphanelerinde
yazma nuishalar1 bulunan ve farkli yerlerde muiteaddit defalar baskis1 yapilmis
olan meshur bir eserdir. En eski matbu ntishasi1 Kahire-1322/1905 tarihli
baskisidir.5? Bundan sonra oldukca sik olarak mititeaddit defalar iki cilt, an-
cak tek kitap olarak basilmistir. Bu sekliyle gtintimtizde farkh kisiler tarafin-
dan tahkikli baskilar da yapilmaktadir.

el-Imame ve’s-siyase muhteva olarak Hz.Ebubekir ve Hz.Omer'in faziletle-
rini nakleden birkac rivayetle baslamakta daha sonra sirasiyla Hz.Ebubekir’in
halife secilmesi, Hz.Ali'nin tepkisi, Hz.Omer’in Hz.Ebubekir tarafindan halife
tayin edilmesi ve Hz.Omer’in sehadeti sonrasi stira olay: ile sonrasmda cere-
yan eden hadiselerle devam etmektedir. Eserin birinci cildinde 6zellikle ilk do-
nemdeki hilafet cevresinde ortaya ¢ikan hadiseleri ele almasi, ismiyle 6rtiisen
bir durum arzetmektedir. Hulefa-i Rasidin donemindeki bir ¢cok gelismelere
hi¢ yer vermeden dogrudan hilafet ¢evresindeki muicadele ve mtinakasalara

52 Yusuf Elyan Serkis, Mu’cemii matbuati’l-Arabiyye ve’l-muarrabe, Misir, 1928, s.212.
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yer verip 6zellikle Hz.Ebubekir, Hz.Omer ve Hz.Osman’in halifeliklerine karsi
gelenler ile bu cercevede gelisen olaylara yer vermesi dikkatleri cekmektedir.
Yine, Hz.Ali ile Muaviye arasimndaki muicadele ile Muaviye ile Hz.Hasan arasin-
da cereyan eden hadiseler oldukca genis yer tutmaktadir. Muaviye'nin oglu
Yezid’e biat alma girisimlerinin de genis yer aldig1 eserde daha sonra sirasiyla
Emevi halifeleri, onlarin halifelige gelisleri ve bu cercevede cereyan eden hadi-
selere yer verilmektedir.

Eserin ikinci cildinde ise Harre vak’asiyla baslayan stirecte gelisen hadise-
lerden sonra Muasa b. Nusayr liderliginde baslayan Kuzey Afrika ve Endtlts
fetihleri diger hi¢bir kaynakta bulunmayan bilgilerle oldukc¢a genis ve tafsilath
bir sekilde anlatilmaktadir. Eser son olarak Harun Resid doneminde, Ca’fer b.
Yahya el-Bermeki'nin 6ldirtlmesi konusuyla sona ermektedir.

Genel olarak ifade etmek gerekirse el-fmame ve’s-siydse’de olaylar kro-
nolojik sira ile ele alinmis, rivayetler genel lafizlarla nakledilmistir. Eserde
olaylara yoénelik direkt rivayetlerin azhgi, muellif ile ilgili kesin bilgiler elde
etme konusunda oldugu gibi, ne zaman kaleme alinmis olabilecegi husus-
larinda da kesin htikkiim vermeyi zorlastiran bir unsur olmaktadir. Diger ta-
raftan eserin ilk bolimu olarak nitelendirebilecegimiz hilafet problemi ve bu
cercevede cereyan eden hadiseler nakledilirken fetihler, diger siyasi olaylar ve
ensab hakkinda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Emeviler déneminde
Yezid b. Muaviye'nin hilafeti ve kendisine yonelik isyan hareketlerinden sonra
daha ziyade halifelere yonelik isyan hareketleri agirlikh olarak yer almakta-
dir. Velid b. Abdtilmelik ve Stileyman b. Abdtlmelik’in idareye gelmelerinden
sonra ise adeta hilafetle ilgili mticadeleler -ki bu dénemde hilafet cevresinde
o6nemli muicadelelerin oldugu bir gercektir- ve cesitli isyan girisimleri bir tarafa
birakilarak Musa b. Nusayr'in goreve getirilmesiyle baslayan sturecte Kuzey
Afrika fetihleri ¢cok ayrintili olarak ele alinmistir. Eserin bu yoéni muellifinin
Ibn Kuteybe olup olmayacag1 noktasindaki istitham giiclendiren bir husus
olmaktadir.

Sahip oldugu ozellikler yontiyle el-mame ve’s-siyase’yi 6nemli kilan ti¢
nokta vardir. Bunlardan birinci ve en énemlisi ihtiva ettigi konular yontyledir.
Hz.Peygamber’in irtihalinden sonraki stirecte ortaya cikan hilafet problemiyle
ilgili onemli bilgiler ihtiva etmesi bu noktadaki degeri ortaya koymaktadir. Yine
ozellikle ikinci ciltte yogunlasan Kuzey Afrika fetihleri ve Musa b. Nusayr'in fa-
aliyetleri cok ayrintih ve diger islam Tarihi kaynaklarmda olmayan bir sekilde
anlatilmasi onun degerini artirmaktadir. Eseri 6nemli kilan ikinci yén, dénem
itibariyle erken dénemde kaleme ahnmis olmasidir. el-fmame ve’s-siyase’nin
ravilerini inceledigimiz zaman bunlarin vefat tarihleri itibariyle 195/811 ile
274/887 tarihleri arasinda yasadiklarn goértilmektedir. Bu da bize eserin bu
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tarihler arasinda yada bu tarihlere yakin bir dénemde kaleme alindig bilgisini
vermektedir. Eseri énemli kilan diger bir husus da Ibn Kuteybe'ye nispet edil-
mis olmasidir. bn Kuteybe yukarida ifade ettigimiz gibi, farkli konularda ka-
leme aldig1 eserlerindeki yeterlilik ve seviye ile ilmi agirhgim hissettiren énemli
bir alimdir. Iste Ibn Kuteybe'nin bu 6zellikleri el-imame ve’s-Siyase isimli eser-
de nakledilen rivayetlerin degerini bir kat daha artirmistir. Ancak eserin ona
aidiyeti noktasmdaki istithamlar bu durumu engellemektedir.

el-Imame ve’s-siyasenin Ibn Kuteybe'ye ait olamayacagini iddia eden ilk
kisi muistesrik Pascual de Gayangos (1809-1897)dur.®® Ondan sonra gerek
mustesrik olsun gerekse Muisliiman arastirmacilar olsun onun ileri stirdtaga
iddialar cercevesinde el-fmame ve’s-siyasenin ibn Kuteybe'ye ait olmadigi-
n1 savunmuslardir.®* Pascual de Gayangos'un ileri stirdtigii iddia ve delilleri
ondan sonra Reinhart Dozy (1820-1883), Tarthu’s-siyasi ve’l-edebi li isbanya
isimli eserinde naklederek ayni iddialari savunmustur.5® Daha sonra, Michael
Jan De Goeje konunun uzerinde durmus, Brockelmann da ondan iktibasla
Islam Ansiklopedisindeki maddesinde bu hususu ele almistir.5

Arap dunyasmdaki 6zellikle son dénem arastirmalarda, el-fmame ve’s-
siyase’den nakledilen bilgiler veya Ibn Kuteybe ile ilgili verilen bilgilerde bu
eserin ona ait olmadigina isaret edilerek konuya dikkat cekilmektedir. Bu hu-
susta Turkiye’de yapilan calismalarda, bu eserden yapilan nakillerde konu
hakkindaki stiphelere iliskin herhangi bir bilgi verme ihtiyacinin hissedilme-
mesi, bu konunun daha detayl ve ilmi ¢ercevede ele alinip incelenmesini ge-
rekli kilmaktadir. Ancak bu konu ile ilgili olarak bu kadar bilginin bu arastir-
ma cercevesinde yeterli olacagini diistintiyoruz.®”

53 Gayangos, Pascual de, The History of Muhammedan dynasties in Spain, Vols:2, Londres, 1840-
1843, (bu calisma daha sonra “Tarihu’l-hukmi’l-Islami fi Isbanya” ismiyle arapgaya terceme
edilmistir.)

54 Seyri, Ali, el-Imame ve’s-siyase’nin Muhakkiki, Beyrut, 1990, Mukaddime, s.8; Binytnus
ez-Zaki, “Talik ala nisbeti'l-Kitab el-imame ve’s-siyase li'’bni Kuteybe”, Menhel, Cidde, 1986,
say1:447, s.142-144; Binyanus ez-Zaki, “Miisacele ilmiyye havle Kitab el-Imame ve’s-siyase
el-mensub li'’bni Kuteybe”, el-Besair, Fransa, 1987, say1:9, s.45,46; Ukkase, s.56,57; Cebrail
Cebur, “Kitabii'l-imame ve’s-siyase el-mensib li’bni Kuteybe men hiive miiellifuhit”, Ebhas, Bey-
rut, 1960, 5.386,387; el-iskenderani, Muhammed, Uytnit'l-ahbari Muhakkik Mukaddimesin-
de, Beyrut, 1994, s.24,25.

55 Dozy, Reinhart, Recherches Sur UHistorie et la Littérature de UEspagne Pendant le Moyen Age,
Leiden, 1881, Vol:1, pp.21-28; Krs: ishak Musa Huiseyni, ibn Kuteybe, Arap¢aya Terc: Hasim
Yagi, Beyrut, 1980, s.77-78.

56 C.Brockelmann, “ibn Kuteybe”, iA., V/II, s.763; Konu ile ilgili bilgi i¢in bkz: Lecomte, Gerard,
Ibn Qutayba, Damas, 1965, s.174-176; M.Abdullah Inan, Alman Weil ve italyan Amari'nin de
bu iddialara sahip ¢ikarak savunduklari ifade etmektedir. Devletit’l-Islam fi'l-Endeliis, Kahire,
1988, 1/24.

57 Bu konuda genis bilgi icin bkz.: M.Bahatiddin Varol, “el-imame ve’s-siyase” isimli Eserin Mtiel-
lifi ibn Kuteybe midir?, Islami Arastirmalar Dergisi, cilt:16, Say1:2, Ankara 2003 s.308-321.
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Tarihu ibn Kuteybe

ibn Kuteybe'nin bu isimde bir eserinin olup olmadig1 ne biyografik ne de
bibliyografik eserlerde stz konusu edilmemektedir. Bu eserle ilgili olarak sa-
dece Katip Celebi, Ebu Hanife ed-Dineverinin, “Tarih” isimli eseriyle ilgili
olarak verdigi bilgide, Mes'iidi'nin, Ibn Kuteybe'nin Ebii Hanife'nin bu eserini
alip kendisine mal ettigini bildirdigini haber vermektedir.®

Sakir Mustafa, Dimesk Zahiriye kuttiphanesinde bu isimde bir eser ol-
dugunu haber vermekte ve bunun daha detayl olarak arastirildiktan sonra
hakkinda bazi seylerin sdylenebilecegini bildirmektedir.>® Bliytik bir ihtimalle
bu eser de, el-imame ve’s-siyase gibi, ibn Kuteybe’ye sonradan nispet edilen
bir eser oldugu tahmin edilebilir. ibn Kuteybe'nin eserlerinin zikredildigi hic-
bir kaynakta bu ismin ge¢gmemis olmasi bu gortisti destekleyen en gticli delil
olmaktadir. Yine de eser hakkinda kesin konusmak ic¢in, tizerinde calisma
yapilmasinin gerekliligi ortadadir.

Sonuc

Ibn Kuteybe farkh ilim dallarinda kaleme aldifi eserleriyle cok yonlii bir
bilimsel birikimi yansitan bir alim gértiintiimiindedir. Onun bu birikimi iceri-
sinde Tarih ilmi olduk¢a geri bir plandadir. Zira dil, Iigat, meani, tefsir, hadis
ve bazi fikhi konularla ilgili eserleri gerek kendi déneminde gerekse kendin-
den sonraki stirecte bircok alim tarafindan benimsenen ve nakledilen bilgiler
olmustur. el-fmame ve’s-siyase isimli eserin ona aidiyeti konusundaki ciddi
iddia ve gorusler dikkate alindifinda ibn Kuteybe'nin tarihciligi ile ilgili sey-
ler ilk olarak onun bu konuda daha 6zgun bir yap: sergileyen el-Mearif isimli
eseri lizerinden soylenebilir. Yukarida da bahsettigimiz gibi el-Mearif, tarih
yazicihiginda olaylar ve kisilerle ilgili genel bilgi veren, yani detaya girmeyen bir
ozellige sahiptir. Genel anlamda bazi tarih¢i ve ensab yazarlarimin da eserler
verdigi bu metot daha ¢ok konuda ancak kisa ve 6z bilgilerin verilmesi esasi-
na dayanmaktadir. Konularn kisa olarak ele alinmis olmasi daha fazla konu
hakkinda bilgi verme imkam saglamaktadir. Bu noktada s6z konusu edilebi-
lecek onun ikinci eseri ise Uyanit’l-Ahbar adli eseridir. Bu eser ise tarihle degil
belki daha ¢ok kultar tarihi ile ilgili bir muhtevaya sahiptir.

Ibn Kuteybe'nin bu eserleri baglaminda tarihciligi ile ilgili sdylenebilecek
ilk sey, onun ilk dénem Islam Tarihi mtiellifleri ve kaleme aldiklar eserlerden
oldukca farkli oldugudur. Bu bizim klasik islam Tarihi gelenegi ve tislibun-

dan uzak bir yaklasim ifade etmektedir. Eserlerin olaylar ve sahislarla ilgili

58 Katip Celebi, 280.
59 Sakir Mustafa, et-Tarthu'l-Arabi ve’l-muerrihiin, Beyrut, 1978, 1/240.
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verdikleri bilgileri yogun rivayet nakliyle verme ustlii Ibn Kuteybe'de yoktur.
el-Mearifde nakledilen bilgilerin hemen hemen hepsi diger kaynaklarda daha
detayli anlatilan bilgilerdir. Bu nedenle el-Mearifin temel 6zelligi orijinal ve
diger kaynaklarda bulunmayan bilgiler elde etmekten daha ziyade ihtiva ettigi
konularda ondan ek bilgi ve teyit anlaminda referans vermek icin kullanilabi-
lecek bir yapida olmasidir. Genel anlamda onun eserleri ve bilimsel birikimi ile
ilmi alandaki etkileri dikkate alinacak olursa onun bir tarih¢i olarak isimlen-
dirilmesinin dogru olmayacagi ac¢iktir. Bununla beraber eserlerindeki tislup ve
yeterlilik onun naklettigi bilgilere olan gliveni en st seviyeye ¢ikarmaktadir.
Bu acidan verdigi bilgilerin kullanilmasinin ayr bir 6nem ve degeri vardir.

Burada hemen belirtmemiz gerekiyor ki, Islam Tarihi salt olaylar ve sahis-
lar tarihi degildir. Elbette kronoloji, tarihi olaylarin aktarilmasinda ¢ok énemli
bir husus olmakla birlikte bunun dismnda nakledilen bilgiler degersiz ve kul-
lanilamaz demek degildir. Ozellikle son dénemlerde sosyal ve kiiltiirel islam
Tarihi arastirmalarindaki yogunluk da dikkate almacak olursa ibn Kuteybe
gibi 6gretici tarih metodunu benimseyen muelliflerin eserlerinin ¢ok daha farkh
ve énemli bir yere sahip oldugu gérilecektir. Bu ac¢idan onun Uytnit'l-ahbar
adl eserindeki kimi detay bilgiler, yine el-Mearifdeki kimi mticmel bilgiler ¢cok
énemli bir noktay1 aydinlatmaya referans olabilecektir. Bu noktada Islam Tarihi
arastirmacilarina diisen goérev, Islam Tarih ve Kilt{irti birikimini bize ulastiran
butiin bu muellifler ve eserlerinden en iyi sekilde istifade etmektir. Ancak bu
sekilde yapilan arastirmalar gercek deger ve anlamina kavusmus olacaktir.
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NASsS VE TARIH
Sevket KOTAN!

ABSTRACT
NASS (REFERENCE TEXT) AND HISTORY

It can be rightly said that orientalism’ method of research on Islam has also
been the method of Islamists in their relations to basic Islamic texts as a
parallel situation of backwardness of Muslims in the field of science. This
method, in fact an anti-method, is based on each researcher’s drawing a
conclusion by reasoning on particular evidences, regardless the question if
he/she is able to have a sufficient scientific background. How much para-
doxical it may seem, this new method, finally, has been the most common
method of every modern Islamist movements ranging from the most chal-
lenging rationalist-textualist ones to historicist apologist ones.

Key words: history, method, rationalist textualist, reasoning

islam Peygamber’i (a.s.) veda hutbesinde, “bu vasiyetimi burada bulunan-
lar, bulunmayanlara bildirsin! Olabilir ki bildirilen kimse, burada bulunandan
daha iyi anlayarak muhafaza edebilir” buyurarak insan zihninin anlama ba-
kimindan esit olmadigim bir peygamber olarak bizzat aciklamistir. Kuskusuz
bu aciklama, sadece bazi insanlarin diger bazilarindan daha ytiksek bir zeka
dtizeyine sahip olduklari, ya da bazilarinin hafiza bakimindan digerlerine na-
zaran daha guicltu olduklan veya kultiir seviyesi bakimindan esit olmadiklar:
gibi anlamlarn ifade etmiyor. Bu anlamlarn ifade etmekle birlikte insanlarn,
anlama imkanlan ve durumlar bakimindan farkl yerde durduklarina ve do-
layisiyla tarihe ait seyleri anlamalarinin farkh olacagina da isaret etmektedir.
Hz. Peygamberin bu bildirimi, akli mutlak 6zne ve bilginin kaynagi olarak, an-
lam ise akil tarafindan her durumda elde edilebilecek sabit bir nesne olarak
tasarlayan aydinlanmaci felsefelerin aksine, anlamanin sorunsalligina isaret
etmektedir. Bizzat peygamber caginda bile olsa, gerek Kur’an ayetleri, gerekse
de Peygamber sozleri ile karsilasan, okuyan her Musliman ferdin Allah’in
ayetlerinden ve Peygamberin sozlerinden farkli anlama duizeylerinde birbirini
tamamlayan, destekleyen farkliliktaki anlamlar yaninda ilgisiz anlamlar or-
taya cikarabilecegini de ima ve kabul ediyor olmaldir. Nitekim Mtisliimanlari
ihtilaftan sakindiran ayet ve hadisler, zzmnen Muslimanlarin aralarinda ih-
tilaflarin olabilecegini ifade ederek bunu desteklemektedir. Bu nedenle islam

1 Dr., Arastirmaci, Yazar.
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tarihinde bastan gtiniimtize kadar devam eden siyasi, itikadi ve fikhi ihtilaflar,
ilgili konular ile ona karsilik gelen olaylar ayni olmalarina ragmen ilgili aym
sabit nasslar tizerinde meydana gelmektedir. Biraz sonra tizerinde durula-
cag gibi Islam tarihinin daha ilk déneminde meydana gelen meshur hakem
meselesinde, Hz. Ali ile ihtilafa diisen ve hiikiim ayetlerine onun anladigimin
tam aksine bir anlam vererek Hz. Ali'yi tekfir eden Haricilerin ¢ikardig ihtilaf,
konumuz acisindan en ilgin¢ érneklerden biridir.

Dogrusu ayni dinin mensuplarimin ortak bir kulttirti, 6zellikle de ortak
bir dili paylastiklar1 halde kendi dini metinlerinden, daha yasadiklar1 zaman
dilimi degismeden farkli anlamlar c¢ikarabileceklerine dair kabul, ilk bakista
bir paradoks gibi gértinebilir. Zira dinin degismez kurallar ve kesin bilgilerden
kurulu olmasi gerekir. Uzerinde ihtilaf edilen ve kesin olarak hangi anlama
geldikleri acik olmayan metinlerin iman gibi dogrulugunda stiphe olmayacak
sekilde kesin bilgi gerektiren bir konuya ve dinin temeli niteligindeki kaide ve
kurallara mesnet olmalarimin din kavraminin temel esprisiyle uyusmaz. Ctin-
ki biraz 6nce ifade edildigi gibi dini inang¢ ve kurallar kesinlik arz etmelidirler.
Bu aym1 zamanda tiimmet olusumunun da kac¢milmaz geregidir. O halde bir
paradoks gibi gértinen bu durumun Muslimanlar acisindan telifi nasil mim-
kiin olabilir.

Teorik olarak, bir dinin din olabilme htiviyetine sahip olmasi i¢in, dinin
esasi olusturan sabit kaide ve kurallara sahip olmasi1 yaninda o dinin be-
lirlenmis bir amenttisiintiin de olmasi gerekir. Bu amentii s6z konusu dine
inananlarin o dine mensubiyetlerini ve inananlarinin birlikteligini, yani diger
inan¢ gruplarindan farkl olarak tiimmet oluslarini temin eden asgari muste-
rekler islevini gortir. Nitekim Islamiyet Allah’in insanliga gonderdigi son din
olarak, kesinlesmis bir amentti belirlemis ve dinin esasini teskil eden kaide ve
kurallarin degismezligini metinlerinde sik¢a dile getirmistir. Daha bastan iti-
baren Muislimanlar da tarih boyunca dinlerine bdyle inanmislardir.? Ne var ki
ayni zamanda tarihsel bir mahiyet olarak insanin, toplumsal ve 6znel diizeyde
tarih ile olan munasebeti dolayiminda, bir bakima tarihselligi itibariyle farklh
anlama iklimlerini yasamakta oldugu da géz ardi edilemeyecek bir gercektir.
Bu nedenle alemi algilama, tarihi anlama bakimindan insanlarmn farkli olma-
lar1 ka¢inilmazdir. Bu da insanlarin dini konularda dahi ihtilafa diiseceklerini
gostermektedir. Peki o zaman bir dinin mensuplarini bir arada tutacak asgari
musterekler nasil tesis edilecektir. iste burada Allah’m, dinini insanlara teblig
etmek ve insanlarin génline yerlestirmek icin elci olarak bir insan1 gérevlen-
dirmesinin 6nemi ortaya ¢ikmaktadir. Bu insan peygamber, yaninda teorik
olarak ogretilerek gecilen bir bilgi paketiyle gonderilmek yerine Allah'm vah-

2 Bkz. Satibi, Ebu Ishak, El-Muvafakat, (¢ev.: Mehmet Erdogan) Istanbul, 1993, 1, 68
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yini insanlara, birlikte yasadiklar1 hayatin icinden uygulama gerektiren bir
cagrn olarak teblig etmekte, bu tebligden somut dini bir yap1 insa etmektedir.
S6z konusu peygamberin bu somutlastirma eylemi ile, dinin temelini tegkil
eden kaide ve kurallarimi ifade eden kavramlarin lafzi (literal) anlamlari, ih-
tilafi ortadan kaldiracak sekilde belirlenmis olmaktadir. Mesela Islami temel
kavramlardan biri olan namaz ifade eden es-salat sézctigiintin anlami tatbi-
katla gosterilerek kavramsallastirilmis olmasi bunun en ac¢ik érneklerinden-
dir. Bir otorite olarak Hz. Peygamber namaza dair tatbikatiyla Misliimanlara
namazi adeta bir cismi gosterir gibi gostererek, zimnen, iste namaz, sézcuk
anlamanin ihtiva ettigi anlamlar ne olursa olsun baska bir sey degil sadece
budur demis olmaktadir. Béylece bir gosteren olarak ya tatbik ederek ya da
bir tatbikati gostererek, ama her iki halde de somutlastirmak suretiyle kav-
ramsallastirarak tizerinde ittifakin mtimktin hatta kacinilmaz oldugu bir dini
kaideyi belirlemis olmaktadir.

Inananlarin her hangi dini bir kavramm anlami konusunda ortak bir ze-
minde bulusabilmeleri i¢in kavramsallastirma eylemi énemli oldugu kadar bu
kavramsallastirmay1 bir tatbikata, somut bir gercege dayandirmak ta énem
arz eder. Boylece mesela Arap dilindeki namaz ifade eden es-salat s6zctigi
s6z konusu oldugunda artik Muislimanlar, birinci olarak, bunun bir sézciik
olarak gorulemeyecegini ve kavram olarak goértlmesinin zorunlu oldugunu,
ikinci olarak ta, bu kavramin anlam alanini belirleyen sézctiklerin ancak na-
maza dair Hz. Peygamber’in insanlarin gézi éntindeki tatbikatim ifade ettigi-
ni bileceklerdir. Mesela cari bir tatbikatla bir s6zctigiin kavramsallastirilarak
anlaminin sabitlestirilmesine de riba (faiz) s6zctigi iyi bir 6rnek olabilir. Hz.
Peygamber, veda hutbesinde aciklandig: gibi faizin ebediyen kaldirildigim bil-
direrek cari tatbikatlardan biri olarak amcas1 Hz. Abbas’in faizini kaldirmistir.
Bu tatbikat ve diger tatbikatlar sonunda her ne kadar cahiliye doneminde de
faizli muameleleri ifade eden bir kavram idiyse de artik riba, Islami anlamda
bir kavrama dénustiirtilmiis ve bunun anlami bir bakima sabitlestirilmistir.
Boylece her hangi bir okuyucu Kur'an’da bu soézciikle karsilastifinda bunu
sadece etimolojik anlamlar bakimindan anlamayacak, kavramsal olarak
anlayacaktir. Orug, zekat, hac, kurban gibi dinin temelleri yaninda, somut
olaylar ve kisiler tizerinden kufur, fisk, sirk ve diger giinah kabilinden olan
eylemleri ifade eden sézctikler de Islam bakimmdan kavramsal anlamlarina
kavusmus oldular. Ogretilen teorik bir nazariye yerine Hz. Peygamber déne-
minde dinin tarihsel kosullarin paralelinde peyderpey gelistirilen bir tatbikat
olmasi, Islami temel kavramlarin tatbikata dayali birer kavram olarak ortaya
cikmasim saglayarak Miusliimanlarin temel kaideleri tizerinde ittifak ettikleri
bir din insa edilmistir. Béylece Miisliman timmetin hayatinda rutinler olarak
somutlasan tatbikatlar, Mtisltimanlarin zihninde lafzi anlamlar bilinen ortak
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bir paydaya doniisme basarisi gostermis, temele yonelik bir ihtilafa pek de
mahal kalmamistir.

Aslinda her ne kadar lafzi anlam ya da diger bir ifadeyle lafza dair bilgi s6z
konusu oldugunda ihtilafin 6nt alinmissa da dogrusu yine de bu kavramlar,
anlamanin konusu olmaya devam ederler. Mesela herhangi bir anlayan 6zne
namazi her tatbik ettiginde kendi 6znel durumuna gére namaz derinligine,
alem ile olan ilintisine ya da kendi ruhsal durumu uzerindeki etkisine gore
farkl anlayabilmekte ve dolayisiyla namaz sézctiguine iliskin yorumu da fark-
hlasmaktadir. Her anlayan 6znenin i¢ diinyasinda meydana gelen bu anlama
titresimleri dalga dalga kimi zaman derinleserek, kimi zaman da ytizeysellese-
rek hayat boyu devem eder gider. Mesela Asr suresi hakkinda imam Safii'nin,
“Kur’an namina yalniz bu sure inmis olsaydi insanlara elverirdi, insanlar yal-
niz bu sureyi derin derin diistinmus olsalard: onlara kafi gelirdi”® s6zt1 boyle
bir anlamaya dair olmahdir. Ayrica Hz. Peygamber’in kendisine itiraz eden
bir adam hakkinda soéyledigi rivayet edilen, “Sunun soyundan 6yle bir kavim
tareyecektir ki, onlar Kur'an okuyacaklar, fakat Kur'an onlarin bogazlarindan
oteye gecmeyecek” s6zti de burada s6z konusu edilen anlamaya o6rnek olabi-
lir.# Ancak anlam dalgalar o anlayan 6zneyi hangi kiyiya dogru stirtiklerse sti-
riiklesin onun icin lafzi (literal) anlam htiviyetindeki Hz. Peygamber tarafindan
yapilan yoruma, yani kavramin lafzi anlamina bagh kalir; onu asacak boyutta
farkll bir anlama dogru siiriiklenmemesi gerektigini bilir. Bu nedenle islam
yorum gelenegi lafzin zahiri anlamini asma noktasini, yorum htrriyetinin si-
nir1 olarak belirleme egiliminde olmustur. Nitekim Musliimanlar iman tizerine
olan tartismalarinda, her ne kadar Hz. Peygamber’in bildirimlerine dayanarak
iman edilecek seylerin degismeyecegini kabul etmislerse ve ekseriyet, imanin
artabilecegi ve eksilebilecegi, yani derinlesebilecegi ve ylizeysellesebilecegi go-
rustnu kabul etmeye meyilli olmussa da bu konudaki ihtilaflar, bir bakima
Musliimanlarin imana dair, imanin algilamisina dair farkli yorumlarim ifade
etmektedir. Fakat bu durum, imanin ya da namazin kavramsal anlami konu-
sunda ihtilafin olabilecegi anlamina gelmez.

Hz. Peygamber’in tatbikatlan esliginde lafzi anlamlarin ortaya ¢ikmasi ile
hem kavramlar tizerinde miuitabakat saglanarak timmet icin asgari muisterek-
ler olusturulmus, hem de bununla bu kavramlarin farkli amagclar icin farkl
anlamlarda kullanilmasinin éntine gecilme imkan meydana getirilmistir. Bu-
nun sonucu olmal ki tarih boyunca timmetin biiytik ekseriyeti Peygamberin
stinnetiyle somutlastinnlmis yorum tizerinde 6énemli oranda mutabik olmus-

3 ibn Kesir, Tefsiruw’l-Kur’ani’l-Azim, (Hadislerle Kur'an-t Kerim Tefsiri), (¢cev.: Bekir Karliga- Bed-
rettin Cetiner) istanbul, 1991, XII, 8590

4 el-Buhari, Ebu Abdillah Muhammed ibn Ismail, el-Camiu’s-Sahih, (Sahih-i Buhari ve Tercemesi),
(¢cev.: Mehmed Sofuoglu) istanbul, 1987, XVI, 7299
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lardir. Nitekim tarihteki Haricilik muhalefetinin baslaticilar1 kendilerine te-
mel bulmak ic¢in ayetlerden istidlal yoluna gittiklerinde, Hz. Ali Kur’an ayet-
leri Gizerinden bir mtinakasa yurititmek yerine biraz sonra gelecegi gibi Hz.
Peygamberin stinnetinden érnekler vererek onlarn ikna yoluna bagvurmustur.
Muslimanlarin ekseriyetinin de dini tutumunu aciklayan bu davranis stinne-
te ittiba olarak degerlendirilmis ve bu nedenle de immetin biiytik ¢cogunlugu-
nu olusturan kitleye Ehl-i Siinnet denmistir. Ayni zamanda yorum hiirriyetini
stinnete bagh olarak kullanan bir yorum gelenegini de ifade eden bu tutum en
cok taraftar bulan tutum olmasi itibariyle Muislimanlarin ana damarim tegkil
etmistir. Nitekim yorum hususunda alabildigine serbest davranan Hariciler
orneginde goruldiga gibi bu yorum gelenegine karsitlik ancak marjinal kal-
makla sonuclanir. Ctinkti Haricilerin Hz. Ali ile yaptiklan tartismada gortildii-
gu gibi onlar stinnete bagh olma iddialarina ragmen stinnete bagh kalmayarak
6zgur bir yoruma gitmislerdir. Oysa bdyle bir durumda 6zgur bir yoruma git-
mek dinin temel argtimanlar ac¢isindan mimkun gériinmemektedir.

Hariciler, tahkim olayinda Hz. Ali (r.a) onlarin muhalefetine neden olan
sorunu 6grenmek ve onlari ikna etmek i¢in onlarla yaptig1 gortisme esnasinda
Hz Ali'ye, onun hakem olayindan itibaren birka¢ konuda islam’a muhalefet et-
tigini ileri stirerek bu noktalarda neden boyle davrandigini sormuslardi. Buna
karsin Hz. Ali cevap sadedinde onlarin dayandiklar1 ayetler tizerinde akli is-
tidlaller yapmak yerine onlara Hz. Peygamberin benzer olaylarda benzer tu-
tum takindigina dair somut érnekleri hatirlatti. Bagdadinin aktardigina goére
Hariciler, Muaviye onunla cekisti diye neden yazismasinda isminin basinda-
ki Emiru’l-Mt’'minin sifatini sildigini sordugunda Hz. Ali, Allah Rasalt’ntin
Hudeybiye’de yaptig1 seyin aynmisim yaptigini sdyleyerek cevap vermisti. Onlar,
“iki hakeme, nicin, eger ben hilafete ehil isem beni tasdik ediniz, dedin? Eger
halifeligin hakkinda, bizzat sen kendin stiphe icinde olursan baskalar1 senin
hakkinda stipheye diismekte elbette hakli olacaklardir” diye itiraz ettiklerinde
ise onlara Hz. Peygamber’in Necran Hiristiyanlari ile olan tartismasi sonucun-
da onlar1 mubahaleye cagirmasini 6rnek gostermisti. Halbuki Hz. Peygambe-
rin kendisinin risaletinden stiphe i¢cinde olmas1 diistintilemezdi. Hakli oldugu
halde hakem olayina neden razi geldigini sorduklarinda ise Hz. Ali onlara Hz.
Peygamberin Beni Kureyza olaymnda Sa’d b. Muaz1 hakem tayin etmesini 6r-
nek gostermisti.® Nitekim bu tarz bir diyalog neticesinde onlarin btiytik kismi
ikna olarak muhalefetlerine son vermislerdi.

Islam tarihinde Hariciler, bu tutumlari ile, siyasi saiklerle Kur'an’dan dini
sloganlar Giretmenin ve nassa baghlik adi altinda tam aksine gercekte akh
nass mevkiine koyarak onun pesine diismenin, bir bakima nassi aklin pesine

5 Bkz. el-Bagdadi, el-imam Ebu Mansur Abdulkaahir b. Muhammed, el-Fark beyne’l-firak, (Mez-
hebler Arasindalkci Farklar), (cev.: Ethem Ruhi Figlali) istanbul, 1979, 71.
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takmanimn 6rnegini teskil ediyorlar. iddialarina bakildiginda en bariz ézellik-
leri tavizsiz nassa baghlik ve derin bir dindarlik oldugu halde onlar hakkinda
boyle bir degerlendirme ilk bakista yersiz gibi goruilse de yorum 6zgurlagini
hem Hz. Peygamber’in yorumdaki stinnetinin 6tesine tasirdiklar1 hem de daha
sonra stinnete dayandirilarak insa edilen Islam usil gelenegine aykin sekilde
kullandiklar i¢in bu degerlendirme yapilabilir. Zira biraz énce deginildigi gibi
gerek Hz. Ali ile gerekse de baska bir sefer Ibn Abbas ile yaptiklan tartisma-
da “hiukim yetkisi yalmzca Allah’a aittir” anlamindaki “La hitikme illa Lillah”
ifadesini sloganlastirmalarina ragmen bu konudaki ayetlerin siyasi bir olaya
iliskin bir gortise delil olarak sadece bdyle bir anlamda kullanilabilecegine
dair akildan baska dayandiklar1 bir stinnet yoktur. Nitekim onlarin bu kati
nassc1 akilcilifina karsi Asr-1 Saadet Muslimanlarinin en alimlerinden olan
ve bir bakima akilci bir nass¢iligl temsil eden Hz. Ali ile bn Abbas, onlarin
yaptiklar1 yorumlarin Peygamber stinneti bakimindan yanlis oldugunu ifade
etmeye calismislardi. imam Satibi, Haricilerin bu yorumlarmi usil bakimin-
dan soyle degerlendirmektedir:
“Tahkim (hakem kilma) ve diger meseleler hakkinda Hz. Ali ve ibn Abbas ile

yaptiklarn konusmalar tizerinde diistintldigi zaman, onlarin hak ve adaletten
cikmis olduklari, dogrudan saptiklari, kaideleri yiktiklar gortilecektir.”®

Muslimanlar ac¢isindan htitkmun sahibinin Allah oldugundan kusku du-
yulmaz; ancak Muslimanlar arasmdaki siyasi bir ¢ekismede anlasmazlhgin
¢oziimunun iki tarafin rizasi ile tayin edilen hakemlere birakilmasimn bu-
nunla her hangi bir ilgisi yoktur. Hiikim yetkisinin sadece Allah’a mahsus
oldugunu ifade eden Kur’an ayetlerinden yola ¢ikarak Musltimanlar arasinda
meydana gelen siyasi bir ihtilafin halledilmesi i¢in hakem tayin etmeyi kuftr
duzeyinde bir glinah olarak yorumlamak, ustlstiz bir keyfi yorumun, bir baki-
ma sorumsuzlugun acik bir 6rnegini sergilemekten baska bir sey degildir. Bu
nedenle gerek Haricilerin gerekse de benzeri egilimler sergileyenlerin usual go-
zetmeden yoruma gitmeleri ulema tarafindan siddetle elestirilmistir. Nitekim
Imam Satibi, Buhari’nin Kitabu't-Tevhid’inin 23. babmndaki degisik varyantlar
diger muteber hadis mecmualarinda da gec¢en, Haricilere isaret ettigine inani-
lan hadisten’ iki varyanti zikrettikten sonra bu hadisin Haricilerin iki énemli
ozelligini acikladigim sdylemistir. Bunlar; onlarin dtiisinmeden, arastirmaya
gerek duymadan, gozettigi maksatlarn dikkate almadan, Kur'anin zevabhiri-
ne uymalari, ilk bakista anladiklar1 mana ile kesinkes htikme varmalarn ve
Misliimanlar éldirmelerine karsin putperestlere dokunmamalandir. “Hal-
buki seriat, genel kurallar ve tafsili deliller itibariyla bunun ziddina delalet

6  Satibi, IV, 179.
7  Buhari, VI, 7297.
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etmektedir.”® Satibinin bu konuya temas etmesi, ulemanin nassm yorumu-
nun usalunt insa ederlerken nasil sorunlarla ytizleserek hareket ettiklerine
dair ip ucu da vermektedir. Yasayan bir toplumun turettigi sorunlarla ytizle-
serek konuya egildigi acik olan Satibi gibi Peygamber gelenegine bagh olmaya
calisan Muslimanlarin butiin seckin alimleri, nassin yorumunun ancak bir
ustlle olacagindan hareket ederek, mesru yorumun dayanmasli gereken asil-
lan1 (usal) tarih icerisinde tespit etmisler ve bu alanda muazzam bir killiyat
meydana gelmislerdir. Bununla Kur’an’'in her isteyenin hicbir ustile dayanma-
dan istedigi fetvayi alabilecegi bir mesruiyet mercii olarak istihdam edilmesi-
nin énune de gecilmistir. Musliimanlarin tarih icerisinde Kur’an ve stinnetin
sahih bir yorumunun elde edilmesi ve sabit dini nasslarla hareket halindeki
tarihin irtibatinin saglanarak hayatin islamilestirilmesi yolunda sarf ettikleri
gayretin bir meyvesi olarak ortaya ¢ikan Usulti'l-Fikh, ayni zamanda Hariciler
ve tarihteki benzeri egilimlerin heretik (sazz) yorumlarimin gayr1 mesrulugunu
da acik hale getirmistir.

Kuskusuz Hz. Peygamber’in yukarida ifade etmeye calistigimiz sekildeki
somutlastirma ve kavramsallastirmalarn nass htiviyetindedir. Bunlar hem o
konudaki dini davranisi belirlemekte hem de immetin karsilastigl sorunlarin
¢c6ziimu konusunda onlara ¢6ziim 6rneklemeleri sunmaktadir. Muislimanlar
bu o6rneklerdeki espriyi kavrayarak yuzlestikleri sorunlarimi ¢6zme kabiliyeti
kazanacaklardir. Ctinkt nihayetinde gerek Kur’an ayetlerinin, gerekse de Hz.
Peygamber’in kendisinin dinin temelleri disinda htikmunt acikladigl ya da
c¢oziime kavusturdugu meseleler simirhdir. Kur'an, ayetlerinde daha ¢ok dinin
temel kaide ve kurallarini aciklamis, asirlar boyu ortaya ¢ikan tarihsel hadisa-
ta bakilirsa nazil oldugu dénemde az sayilabilecek soruna ¢éztim getirmistir.
Hz. Peygamber de ancak yasadig1 simirh bir tarihte dini aciklamalar yapmis ve
ortaya cikan smirh sayidaki sorunu ¢éztime kavusturabilmistir. Bu konuda
Satibi soyle demektedir:

“Seriat her ctizi olayin htikmtinti ayr ayr1 koymamis, buna mukabil belli bir say1

altina sokulamayacak kadar cok cuzileri i¢ine alacak kuilli esaslar ve mutlak
ibareler getirmekle yetinmistir.”®

Halbuki temel metinlerinde Islamiyet, biitiin tarihlerde biitiin insanliga bir
cagri, kiyamete kadar biittin insanligin yegane dini, hidayet kaynagi oldugunu
deklare ederken ayni zamanda zimnen Musliimanlara sabit dini kurallarla
hareket halindeki tarih arasinda irtibat kurma ytuktmlaltgunt de yuklemis-
tir. Bu aktin Miisliimanlarca Islamin temel kurallarindan hareketle, onlarin
gayelerine aykir1 gelmeyecek sekilde kurulmasi, Musliimanca bir hayatin ye-
gane yolu olarak belirdiginden tarih boyunca Miisliimanlar bu aktin islami

8  Satibi, IV, 179.
9 Satibi, IV, 90.
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bir htiviyetinin olmasi icin ilimde derinlesmeye gayret ederek dinin gayelerine
uygun ictihatlarda bulunma hususunda itina géstermislerdir. Musltimanla-
rin, bu sorumluluklarimi yerine getirmedikleri takdirde gerek bireysel gerekse
de toplumsal diizeyde hayatlarinda sektiler bir alanin 6éntintin acilarak bii-
yuyeceginin, giderek Muisltimanlarin hayatinin dini ve dini olmayan iki farkh
hayata boéltiineceginin bilincinde olduklar1 anlasiimaktadir. Bu nedenle Miis-
limanlar, Hz. Peygamber’den itibaren kendi tarihlerinde meydana gelen her
olay1 yorumlamis ve her soruna islami bir ¢éziim getirmek icin ictihatta bu-
lunmuslardir. Hakkinda nass yok diye hicbir olay1 hiikimstiz/yorumsuz bi-
rakmamuslardir.'® Buna bagh olarak da daha bastan itibaren Musltimanlarin
hayatinda ilim énem kazanmis ve muazzam bir ilmi miras meydana gelmistir.
Cluinkti nasslarin smirh olusu karsisinda tarihin simirsizligi, Miislimanlarin
éntine ucsuz bucaksiz bir yorum alam cikarmustir. Nitekim Islam dininde,
bu sorumlulugun yerine getirilmesinin énemine binaen, bu vazifeyi deruhte
etmek icin ilim tahsili farz-1 kifaye olarak yer almistir.

Baska bir calismamizda bir makalenin sinirlarinin izin verdigi 6l¢tide nass
ile tarihin arasindaki akti kurma calismalar1 baglaminda insa edilen islam
yorum geleneginin dayandigi esaslar1 kismen izah etmeye calismis ve 6zet
olarak, Islam gelenegine gére muteber bir yorumun, ancak usiil bilginlerinin
belirledikleri ustile uyulmak suretiyle elde edilen bir yorum olacagini izah et-
meye calismistik. Bu yorumun ise, temaytiz etmis ytiksek ilmi kudretine ila-
veten bir ¢esit tist biling mahiyetinde bir marifet bilgisine, bir melekeye sahip
olan miifti ve miictehitlerin, kesintisiz ve tist dtizeydeki bir gayreti ifade eden
ictihatlar ile gerceklesmesi gerektigini ifade etmistik. Bu konuda Imam Sa-
tibi, killiyat ile cliziyyat arasindaki dengeyi kurabilme asamasina gelmis olan
muctehidin, hem kiilliyat hem de ctiziyat konusunda derinlesmis bir alim ola-
rak killiyattan ser'i manalar elde ederek onlar cliziyyata uygulayacagini ve
bu mertebedeki bir alimin ictihat etmesinin sahih olacaginda ihtilafin olmadi-
g ifade ettikten sonra soyle demektedir:

“Bu mertebeye ulasmus kimselere Rabbani, Hakim, [limde riisith sahibi, Alim,

Falkih, ve Akil gibi tabirler kullanilir. Ctinkti bunlar ilmin btiytik meselelerinden

once kucuklerini 6grenerek ise baslamislar ve rabbani bir egitimle bu mertebeye

ulasmuslar, herkese/her seye layik oldugu hiitkmii vermisler, ilmi tam anlamiyla

elde etmisler ve artik ilim kendileri icin cibilli bir vasif (meleke) halini almistir,
Allah Teala’min muradim hakkiyla anlamislardir”.!!

Ehil mtctehitlerin usal kaidelerine uyarak yaptiklarnn yorumlar prensip
olarak muteber yorumlar olarak kabul edilmekle birlikte, tarihte islam devlet-

10 Doénmez, ibrahim Kafi, Islam Hukukunda Miictehidin Naslar Karsisindaki Durumu fle Modern
Hukuklarda Hakimin Kanun Karsisindaki Durumu Arasinda Bir Mukayese, Makasid ve Ictihad
icinde, (Derleyen Ahmet Yaman) Konya, 2002, 78.

11 Satibi, IV, 233.
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lerinin uygulamalarinda géruldtigui gibi resmen gorevlendirilmis miiftt unvani-
na sahip miuctehitlerin fetvalar1 disinda bu yorumlarin yine de Musliimanlar
icin dini bakimdan baglayiciliklart olmamistir. Fikih ve tefsir kitaplarinda yer
alan bu yorumlar, Miisliimanlar tarafindan baglayici dini kurallar olmaktan
daha cok ehil kisiler tarafindan yapilmasi itibariyle énemsenmesi gereken
cikarmmlar olarak okunmaktadir. Ctinkii Islam geleneginde her tiirlii yorum
sadece zanni bilgi ifade eder; kat’i bilgi yerine gecmez. Hatta kat’i bilgi ifade
ettigine inanilan nassm a¢ik hiikmiiniin somut bir hadiseye uygulanmasi i¢in
yapilan yorumdan elde edilen bilgi de zanni bilgidir. Ctinkii neticede bu ilinti
ancak akilla kurulabilmektedir, dolayisiyla bu ilintinin kurulmasi neticesin-
de ortaya cikan bilgi de akil bilgisi olarak kesinlik arz etmeyen zanni bilgi
olarak kabul edilmistir. Aksi takdirde insan akhh mutlaklastirilmis olacaktir.
Satibi'nin, alimlerin ictihattaki hatalar1 konusunu tartisirken imam Malik’in,
“Mahlukat icerisinde hi¢ kimse yoktur ki, onun s6zti kabul de red de edilebilir
olmasim. Bundan sadece Hz. Peygamber (a.s.) mustesnadir” s6ziinti aktarma-
s1 Miisltimanlarin alimin i¢tihadi bile olsa yorum bilgisine atfettikleri degeri
aciklamaktadir.!?

Yukarida izah edildigi gibi mutlak muctehit olarak kabul edilen otoritelerin
ustlune uygun olarak yaptiklarn i¢tihatlarin dahi dini bakimdan katiyet ifade
etmemesi, kati bilgi elde etme gayretindeki ulemayi, elde ettikleri bu bilgiyi
kati bilgi seviyesine ulastirmak icin daha baska tedbirler almaya gottirmis-
tir. Bu tedbirlerin en zikre deger olanlar ise, delillerin icmas1 olarak ifade
edilebilecek olan istikra ile bir konuda o ¢agin mugtehitlerinin ittifaki anlami-
na gelen icma muessesesidir. Bir nevi manevi mutevatir olarak ta degerlendi-
rilen istikra, bir konudaki her biri tek basina zanni bilgi ifade eden delillerin
toplamimdan, mui¢tehit tarafindan kati bilginin elde edilme ameliyesini ifade
etmektedir. Ctinkti ustlctilere gore gerek haber-i vahid gerekse miitevatir ol-
sun hicbir delil tek basina muteber delil kabul edilmez ve kati bilgi ifade etmez.
Zira muteber delil, bir konunun katiligine delalet etmek tuzere ilgili bulunan
pek cok zanni delilin tiimiinden istikra yoluyla c¢ikarilan neticelerdir. Ctinki
beraberlikte, dagimiklik ve farklihkta bulunmayan bir gti¢ vardir ve tevattiriin
kesinlik arz etmesi de bu ytizdendir. Bu bakimdan istikra bir nevi manevi
tevattirt ifade eder.'® Nitekim namaz, zekat vb. gibi Islam’m bes esasinin farz
olusu dahi delillerin icmasi olarak isimlendirebilecegimiz istikra yoluyla sabit
olmustur. Bu konuda imam Satibi su ifadeleri kullanmaktadir:

“Mesela bir kimse, namazin viicibunu “namaz kuduvuz” ayeti ya da baska bir

delille ortaya koymaya kalkissaydi, mticerred bu ayetle yaptig: istidlali bir ¢ok
acidan su goturebilirdi. Ancak konu etrafinda bulunan diger harici delillerin

12 Satibi, 4/169.
13 Satibi, I, 29.
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ve bunlarin tizerine teretttip edilen huiktimlerin ¢oklugundan ortaya cikan ve
namazi gereklilii hususunda birlesen netice, namazin farziyetinin dinden oldu-
gunu zorunlu olarak ortaya koymaktadir.”'*

Cunkil bu konuda cesitli sekilleriyle “Namaz: kiliiz!” emri gelmis, namazi kilan-
lar 6valmius, terk edenler yerilmis, miikellefler kilmakla ilzam ve icbar edilmis,
ayakta, oturarak, yan ustt... her haltikarda kilinmasi emredilmis, terk edip;
terkinde 1srar edenlerle savasilmasi istenilmis vb.; bu manada pek c¢ok delil gel-
mistir. Iste daha nice htikiimler ve bunlarin delillerinin bir araya getirilmesi
ile namazin vacip olmakligim yakin derecesinde 6grenmis oluyoruz. “Diger ser’i
kaidelerle ilgili durum da aymdir. Iste ustltin furi’dan ayrldigi husus ta burast
olmaktadir. Ctinkti furu, teker teker delillere istinat eder; muayyen kaynaklara
dayanir. Bu ytizden de dayanagi zanni oldugu i¢in, kendisi de zanni olarak kalir.
Usul ise boyle degildir; ¢tinkti usal mutlak olarak delillerin istikrasi neticesinde
elde edilir; 6zel olarak teker teker ele alinan delillerden alinmaz.”'®

Imam Satibi istikra yolu ile kati bilgiye ulasmadaki inceligi fark edeme-
yen bazi son devir ustlcilerinin, mitakddimin usulctilerinin teker teker de-
lillerden yola ¢ikarak istidlalde bulunduklarini zannederek kendileri de teker
teker delillerden hareketle onlara itirazda bulunduklarim belirtmektedir. O,
“Ctnku yapilan istidlalleri delillerin timtnden ¢ikarilmis neticeler olarak ele
almamaislar ve nasslari teker teker ele alarak itirazda bulunmak tizere htiicu-
ma gecmis ve kati olmalar gereken usul kaideleri tizerine bunlarla istidlalde
bulunmanin zayif olacagini séylemislerdir. Halbuki oyle degil de arz ettigimiz
sekilde bunlarn timu birden goz éniine alinarak yapilmis bir istidlal oldugu
dustintlseydi, her hangi bir problem s6z konusu olmayacakt1” dedikten sonra
teker teker delillerden hareketle istidlalde bulunmanin mugtehidi géttirecegi
nokta hakkinda soyle bir tembihte bulunmaktadir: “Eger genel esaslar ve ctizi
konular hakkinda getirilen seri deliler bu itirazcinin yaklasimi seklinde ele
almsaydi, o takdirde elimizde seri hiikmuin katiligi diye bir sey kalmazdi.”!®
Cunku istikra yoluyla degil de teker teker delillerden hareketle yapilan istid-
laller her zaman ihtilafa acik kalacaktir. Istikra yoluyla direkt ya da dolayh
olarak bir konu hakkindaki buittn deliller bir araya getirildigi i¢cin yorumun
bir bakima saglamasi da yapilmis olmaktadir.

Muctehitlerin istikra yoluyla ulastiklar1 bilgi her ne kadar guavenilir bilgi
olsa da ustulctilere gore yine de tizerinde icmanmn hasil oldugu bilgi mertebe-
sinde degildir. Ctinkti icma, istikra yoluyla ulasilmis bir sonuca aym anda bir
cok miictehidin de ulasmasi, ya da o gortise kararhlikla istirak etmesidir. Bu
ise, ister hepsi de aym konuyu arastirmis olsun isterse de yapilan bir aras-
tirmaya digerlerinin de istirak etmesi seklinde olsun ictihat anlamina geliyor.
“Biz icma ile, 6zellikle Muhammed (a.s.) immetinin dini bir is hususundaki

14  Satibi, I, 30.
15  Satibil,31-32.
16  Satbi, I, 30.
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ittifakim kastediyoruz” diyen Gazali, icma s6zctigtintn ittifak yaninda, kesin
karar anlamim da ifade etti§ine vurgu yapar.'” Ictihatlarin saglamasinin yapil-
masindan verilmis olan bir fetvanin sthhati konusuna ve nasslarin anlamlari-
nin belirlenmesine (te’vil ) kadar hemen her alanda islevsel olma potansiyeline
sahip olan icma miuessesesi sahih dini bilgiye ulasmanin en tst diizeyi olarak
kabul edilmektedir. Zira yukarida deginildigi gibi istikra delillerin icmasini,
icma ise istikra sonucu elde edilen hasila tizerinde miictehitlerin icmasini
ifade etmektedir. Her ne kadar icma sadece kati deliller tizerinde olur, zanni
olanlarin tizerinde icma olmaz diye itiraz edilmis ve bu konu alimler arasinda
tartismali olsa da bu tartisma, tizerinde icma hasil olan konunun dini bir
hukitm arz etmesi lizerinedir. Yoksa bilginin sihhatine yapacagi katki itiba-
riyle degildir. Boylece dini konularda sonuc¢lara ulasmanin usali olarak icma,
insani olanaklar distintldtigiinde, ayni zamanda anlamanmn dogrulugu, do-
layisiyla anlamin sihhati bakimindan da en tist seviyeyi ifade eder. Bu neden-
le ustlciler icmay: dini hiiccet olarak kabul etmislerdir. Clinkli icma, zanni
bilgiyi bir nevi kati bilgi seviyesine ytikseltir.!®

Imam Safii'nin, insani imkanlarla dogru bilginin elde edilmesi konusunda
en Ust mertebeyi ifade etmesine ragmen icmay1 birakin mutevatir haber sevi-
yesinde, ahad haber seviyesinde dahi gormemesi, ulemanin akil bilgisi olarak
yorum bilgisini hangi mertebede gordtigtinti gosteriyor.'° Burada akil bilgisi ile
bes duyu yoluyla elde edilen ve 6zellikle basta felsefeciler ve kelamcilar olmak
lizere usulctiler tarafindan da kati bilgi olarak kabul edilen bilgiyi kast etmiyo-
ruz. Burada akil bilgisi tabiri ile kastedilen, metinlerin yorumu ve bu yorumun
pratik alana tasinmasina dair yapilan akli istidlallerdir. Katiligi icma sonucu
ortaya c¢ikmis olsa bile yorum bilgisinin haber bilgisi seviyesinde degerlendi-
rilmemis olmasi, kaynaklar siralamasinda icmanin stinnetten sonra tictinci
siraya konulmasimdan da anlasilacagi gibi usual alimlerinin, katilik seviyesi ne
olursa olsun akil yolu ile ulasilan bilgiyi dogru haber bilgisi seviyesinde gor-
mediklerini gostermektedir. Bu ise, her ne kadar imam Safiinin bu konudaki
goriisii genellestirilemezse de Islam usiil geleneginde katilik seviyesi ne olursa
olsun yorum ile ulasilan bilginin, mitevatir ya da tizerinde icma hasil olmus
nass derecesinde katiyet arz etmedigini, dolayisiyla her zaman tartismaya,
yenilenmeye ve degistirilmeye acik oldugunu ifade etmektedir. Nitekim Hz.
Ali, itmmu’l-veled olan cariyelerin satilmayacag gortisti tizerinde 6nceleri Hz.
Omer ile icma etmis olmasina ragmen sonradan gériistinii degistirmistir.2

17 el-Gazali, Imam, el-Mustasfa, (Islam Hukukunda Deliller ve Yorum Metodolojisi), (¢ev.: Yunus
Apaydin) Kayseri, 1994. I, 257.

18 Ebu Zehra, Muhammed, Islam Hukulu Metodolgjisi, Filath Ustlil, (¢ev.: Abdulkadir Sener) Anka-
ra, 1979, 177.

19 Safii, 347.

20 Ebu Zehra, 175.
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Kuskusuz Islam tarihinin btitiin kesitlerinde ulemanm yukarida anlatilan
usil konusunda gortis birligi icerisinde oldugu ve buna uygun davrandigi
sdylenemez. Clinkli ne usul denilen konu belli bir mesaiden sonra tamamla-
narak sonlandirilabilir, ne de her bir alimin ustliin her konusunda anlasma
icerisinde olma imkanindan séz edilebilir. Nitekim Islam bilim tarihine ba-
kildiginda Islam ustl geleneginin de dogal olarak asirlar icerisinde stirekli
tekamil ederek gtintimiize kadar geldigi gortlmektedir. Bu usaliin ne gibi
asamalardan gecerek imam Satibi'deki olgunluguna eristigi ve mesela Sah
Veliyullah Dihlevi érneginde goriilecegi gibi nasil bir seyir takip ettigi, konu
ile ilgili eserlerde genisce yer aldig1 gibi daha kapsaml ¢calismalan bekler vazi-
yette durmaktadir. Ayrica bazi karakteristiklerine dikkat cekilen Islam yorum
geleneginin ve hassaten Fikih Ustliniin miikemmel bir seviyeye ulastirilmis
oldugunu iddia etmenin yanlishgl bir yana, ulasms oldugu seviyeden yola
cikarak gelistirilmesi ve c¢agdas bir dile kavusturulmasi da hayati bir 6nem
arz etmektedir. Burada tizerinde durulmak istenen asil nokta, bu usualstizliik
caginda fslam’m temel metinlerinin gerek anlasilmasi gerekse de yorumlana-
rak buradan pratik hayata yonelik onerilerin ¢ikarlmasinin ancak bir ustlle
olacagina dikkat ¢cekmektir. Dinin gayesinin maslahat oldugu, maslahatin an-
cak adaletle gerceklesebilecegi, muteber bir yorumun dogru bir anlama felse-
fesine, hiikim istinbatinin ise muteber bir yoruma dayanmasi gerektigi, bu
ustlun baz1 temel taslaridir. Yorumcunun ve 6zellikle de mugctehit ve mufti-
lerin sahip olmalar gereken vasiflar1 da bu ustliin temel konularindandir.
Islam bilgi anlayisi, kat’i ve zanni bilgi konulari, kati bilgiye ulasma cabalar
diger temel konular olarak énem arz etmektedir. Bunun sonucu olarak yorum
bilgisinin zanni bilgi ifade ettiginin ve zanni bilginin mutlaklastirnlamayacagi-
nin, dolayisiyla yaygin kanaatlerin aksine olarak bu yorum geleneginin nes-
nelcilik idealine sahip olmakla birlikte nesnelci bir gelenek olmadiginmin, bu
yorum anlayisinin temel onctilleri olarak éne c¢iktifinin altim ¢izmektir. Bu,
ayni zamanda Muslimanlarin on dort asirlik stirecteki tecriibelerine, metin-
lerini anlama c¢abalarina, bu konudaki sorunlarina ve ulastiklar sonuclarin
meydana getirdigi mirasin degerini anlamaya iliskin bir cabadir. Bu mirasi
anlama c¢abasi, ¢cagdas Musliimanlara, nass ve tarih karsisindaki durus ko-
nusunda 6ncekiler yaninda kendilerini degerlendirme imkani sunma potan-
siyeli icermektedir.

Ne var ki Mtislimanlarin siyasi, ekonomik, askeri vs. alanlarla birlikte ilmi
alanda da gerilemeleri ve ayn1 zamanlara denk duisecek sekilde oryantalist-
lerin ilmi alanda Musliimanlar1 daha da geri ¢ekilmeye zorlamasi ile mey-
dana gelen uygun zihinsel ortamda, oryantalizmin Islam arastirma metodu-
nun giderek modern Islamciligin Islami temel metinlerle olan iliskilerindeki
usuli haline gelmeye basladigi rahatlikla sdylenebilir. Bu usul, gercekte ise
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usulsuzlik, ilmi seviyesi ne olursa olsun her arastiricinin teker teker deliller-
le istidlalde bulunmasi ile sonug¢lara ulasma temeline dayanir. Bir paradoks
gibi gorinse de bu usulstizlik, sonug¢ olarak giderek en meydan okuyucu
nass¢1 radikal egilimlerden en 6ziir dilemeci tarihselci Islami egilimlere ka-
dar neredeyse butiin modern Islamcihifm usilii haline gelmistir. Bu ise bir
taraftan cagdas Musliimanlarin dinleri olan iliskilerini saglikli olmayan bir
zemine kaydirarak anlama sorunlarinin, dolayisiyla derin ihtilaflarin ortaya
cikmasma neden olmus, diger taraftan da Islam ve Miisliimanlar istismara
acik hale getirmistir.

Tarihte Haricilerin Kur’an ayetlerini yorumlamadaki ustlstizliik 6rnegin-
de goruldugu gibi gerek nassci (akilel nasscilik) gerekse de tarihselci modern
Islamn, ortak bir paydada birleserek, tarihselligini hicbir sekilde hesaba kat-
maksizin akli neredeyse mutlak 6zne diizeyine tasimak suretiyle yorum bil-
gisini, Islam usalinin gereklerine uymadigi halde kati bilgi makaminda kul-
lanma egiliminde olmasi bu temele dayaniyor. Fazlurrahman ve Garaudy gibi
cagdas tarihselci Islam aydinlarmn temsil ettikleri Islam modernizminin on
doért asir boyunca Musliimanlarin anlamlarn tzerinde ittifak ettikleri cogu da
uygulamaya iliskin bazi1 Kur'an hiikiimlerinin anlam ve uygulamalarmda de-
gisiklik talep etmesi, modernizmin yorumda nesnelciligi esas almas1 ve buna
bagh olarak genelde islam yorum gelenegine, 6zelde ise fikih ustliine ickin
olan ihtiyat1 tamamen goz ardi etmesiyle miimktin olmaktadir.?!

Akilc1 nasscilik olarak degerlendirilebilecek cagdas radikal nasse¢ egilim-
ler, modern tarihselci Islami yorum ile akilcilik ve nesnelcilik ortak paydasin-
da bulusarak ve on dért asirlik Islam yorum ustlti mirasim bir yana biraka-
rak hem tek tek delillerden hareketle sonuclara ulasmak hem de bu sonuclart
kati bilgi mertebesinde kullanmakta israrh gértiinmektedir. Fuchu’s-Siinne,
Fuchu’s-Sire isimleri altinda insa edilen cagdas fikhi te’liflerden, davet odakh
ve alabildigine siyasallasmis Hadis ve Kur’an yorumlarn ile insa edilmis ve
yeni bir fikhi ifade eden te’liflere kadar uzanan c¢izgide ortaya ¢ikan olgu, nass
lizerine insa edilmesine ragmen aslinda sonuna kadar kati bir akilciigin Gri-
ni olarak hayat bulmaktadir.?? Ctinkt ustlstizlik yani bir tarafa bu egilim,
daha cok ¢agdas tarihsel etkilerle olusmus kanaatlerin ve ideolojilerin tarih-
sellikle malul yorumlarimin mesruiyet sorununu gidermek icin nassi isttihdam
etmektedir. Ge¢miste Haricilikte de géruldiagn gibi ilk énce kendi varhgina
mesruiyet kazandirmak icin bir 6teki insa edilmekte, sonra da bu o6tekiye ait
kilinmis kavramlara, 6tekinin mahiyetine yonelik iyi niyetli bir anlama caba-
sina girisilmeden uygun gortilen anlamlar ytiklenerek mesruiyeti sorgulanir

21 Kotan, Sevket, Kur’an ve Tarihselcilik, Istanbul, 2001, 2001/170 vd.
22 el-Muvahhid, Seyh Seyfuddin, Islam Davetcilerine Ogiitler, (¢ev.: thsan Cerrah) istanbul, Tarih-
siz.
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kilinmaktadir. Buna bagh olarak 6tekilestirilene ait her ttrlt pratige de ken-
di mesruiyetinin saglanmasina hizmet edecek sekilde uygun anlamlar ytikle-
nip olumsuzlanmaktadir. Dolayisiyla burada ne 6tekilestirilmis olanin anlam
diinyasimmi anlamaya ne de nassmn anlamina ulasmaya yonelik bir ¢cabadan
ve de anlama hususunda iyi niyetten s6z edilebilir. Burada nass, biraz énce
ifade edildigi gibi bu ameliyede belirleyen olarak kodlandig: i¢in anlam ara-
narak bulunan degil, daha c¢ok istenilen hedefe ulasmaya yonelik operasyonel
bir islevsellige sahiptir. Bu nedenle de nass ile boyle bir iliski bicimi, nasstan
daha cok nassi bu sekilde istihdam eden egilimin anlam dinyasi ele ve-
rir. Nitekim Haricilerin Kur'an ayetlerinden yola ¢ikarak Hz. Ali'’yi mahkum
etmek icin Kur'an ayetlerine ytikledikleri anlamlar, Hz. Alimin degil onlarin
anlam diinyasini desifre etmektedir. Acikca anlasildig: gibi onlarin Hz. Ali'ye
isnat ettikleri dustinceler ve ayetlerden c¢ikarsadiklari olumsuz anlamlar ile
Hz. Ali'nin hi¢bir alakasi yoktu.

Gortinen o ki tarih boyunca ulema, Allah adina konusmaktan azami de-
recede sakindigl icin kendi anlam dtinyalarini Kur'an’a sdyletme yerine onu
anlamak i¢cin metninin karsisinda tabir yerindeyse boyun egerek kendilerini
metne acik hale getirmeye gayret etmislerdir. Yaptiklarima bakilacak olursa
onlar tarihe meydan okuma yerine saygi duyulan bir unsur olarak tarihi anla-
maya c¢alisarak onu hesaplarimin baskdsesine oturtmuslardir. Bu ayni1 zaman-
da genel anlamda Muslimanlarin nassa ve tarihe kars: tutumunu da temsil
etmektedir. Haricilerden tarihselci ve radikal islamci séylemlere kadar uzanan
cizgide yer alan, tarihi ve insan aklimin tarihle maluliyetini hesaba katmayan
akilc1 ya da nassc¢i-akilcl egilimler ise, cesitli zaman dilimlerinde cehalet veya
maglubiyet haleti ruhiyesi gibi kaynaklardan ates alarak parlasalar da tarihi
kayitlarda ancak marjinal egilimler olarak yer alma imkanina sahip olabilirler.
Dolayisiyla Muisltimanlarin nassa ve tarihe karsi duruslarinmi temsil etmezler.
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HADISIN TARIHSEL SERUVENI
VE EPISTEMIK DEGERI UZERINE

Yavuz UNAL"

Abstract
On the Historical Journey of Hadith and Its Epistemic Value

Historical journey of hadiths have begun as soon as they were born. The
form of their coming into existence determines the possibility of their being
handled (narrated) by their transmitters or narrators (rawi) and their being
exposed to historical process. Thus, in order to make a sound investigation
on the historical journey of hadith narratives, it is necessary to begin with
their coming into existence.

Key words: hadith, narrator, Prophet Muhammad, transmitting link (is-
nad), methodology of hadith

Hz. Peygamber’e nispet edilen s6z ya da uygulamalarin sifahi aktarim for-
mu anlamina gelen hadisler, varlik kazandig: tarihsel baglam, sart ve imkan-
larla dogal ve hayati bir iliski icersinde bulunmaktadir. Hatta tarihsel stirec
icersinde s6z konusu rivayetler zaman ve zeminle olan iliskisini stirdtiregeldigi
icin anlam ve vurgu kaybina direnebilmistir. Bu nedenle rivayetin tarihi (riva-
yetteki tarihi kastetmiyorum), gaivenilirligini tespit icin oldugu kadar, anlamai-
na nufuzu saglamak i¢in de énem arz etmektedir.

Hadislerin tarihsel sertiveni, varlik kazandig1 andan itibaren baslamakta-
dir. Hatta varlik alanina ¢ikma sekli, haberi nakleden ravinin metin tizerinde-
ki tasarruf imkanimm; diger bir ifade ile rivayetin tarihsel strecten etkilenme
ihtimalini de belirlemektedir. Dolayisiyla rivayetin tarihsel sertivenini saghklh
bir sekilde irdeleyebilmek icin konuya hadislerin varlik kazanma stirecinden
baslamak gerekmektedir.

Rivayet edilebilecek bir metin halinde éntimtizde duran buttin hadislerin,
mevcut formuyla bizzat Hz. Peygamber’in agzindan ¢iktig1 diistintilmemelidir.
Zira Hz. Peygamber’e nispet edilen hadislerin bir kismi, dogrudan kendisinin te-
laffuz ettigi cimlelerdir. Digerleri ise Hz. Peygamber’in davranislarim ya da tav-
rin1 mtsahede eden ashabinin, bu bilgiyi aktarmak istediginde ya da kendisine
o hususla ilgili bilgi soruldugunda, gordiiklerini kendi ifadeleriyle nakletmesi
sonucu ortaya ¢ikmustir. Diger bir deyisle, Hz. Peygamber'in uygulamalarim
* Prof. Dr.
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sbzlii forma aktaran, Peygamberi gozlemleyen ilk ravi yani sahabidir. Ozellikle
abdest, namaz, hac gibi ibadetlerde, -varlik ve degerine vurgu yapan Peygambe-
rimizin s6z ve agiklamalarim bir kenara birakirsak- uygulama, séztin éntinde
gelmistir. Orneklemek gerekirse abdestle ilgili rivayetlere bakabiliriz:

Amr b. Suayb’'in babasi (Suayb b. Muhammed b. Abdillah b. Amr b. As)
vasitasiyla dedesinden (Abdullah b. Amr b. As) rivayet ettiine gore, ‘bir adam
Rasult Ekrem’e (s.a.) gelip “Ya Rasulallah (s.a.) abdest nasil alimir? diye sor-
du. Rasuala Ekrem (s.a.) de bir kap su isteyerek, ellerini ti¢ kere, ytiziina U¢
kere, kollarin ti¢ kere yikadi. Basina mesh etti. Sehadet parmaklarim kulak-
larina sokarak uclariyla i¢ini, basparmaklariyla da dislarim1 mesh etti. Daha
sonra ayaklarimi ticer kere yikadi ve akabinde de: “iste abdest béyle alinir.
Kim, buna bir sey ekler veya eksiltirse kendisine kottiliik etmis ve zulmetmis
olur” veya “zulmetmis ve kétualuk etmis olur” buyurdu'.

Hz. Peygamber’den bazi seyleri duyarak, ancak ¢cogunlukla gorerek 6gren-
diklerini naklederken, ashab da uygulamay ortaya koyup, ardindan olguya ve
kaynagina atifta bulunan ac¢iklamalar yapmislardir. Zira sé6ztn kendisi amag
degil, aksine amaci gerceklestirmenin bir araci olarak goériilmektedir. Oyle
ki, s6zlin sihhati uygulamaya muvafakatiyle dl¢ctilebilmektedir. Bu perspek-
tifle hareket eden séz gelimi Ibn Abbas, abdesti anlatmak istediginde, tipki
Rasulullah’in abdesti gibi abdest alip, arkasindan da Rasiilullah’it gordiim,
iste boyle abdest aliyordu,? ifadesiyle bilginin kaynagina isaret etmistir. Ayni
uygulamanin Hz. Ali tarafindan da yapildigim géormekteyiz.?

Bu nakil seklinde, ayrintiya girmeksizin bir btitiin olarak abdestin sunu-
mu dikkat cekmektedir. S6z gelimi abdest esnasinda yikanacak olan uzuvlarin
kacar kere yikanacagina, ya da basin ne kadarinin mesh edilecegine iliskin bir
ayrint1 dikkat cekmemektedir. Zira 6grendigi/gordigi sekilde onu yapmistir.
Ancak sonraki dénemde olusan duyarlilik nedeniyle, gérenekle aktarilan bii-
tinden ziyade, tartisma konusu haline gelen ayrintilarin 6ne ¢ikarildigi; hatta
buitiin hakkinda stiphe uyandiracak kadar onlara vurgu yapildig: dikkatleri
cekmektedir.

Varlik sahnesine cikis esnasinda kendini gosteren bu ayrinti, rivayetler-
deki farkhiligin énemli sebeplerinden birini de izah etmektedir. Ornegin Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in nasil abdest aldigim1 anlatan Ebu Umame, “Ellerini ti¢ kez
yikards, tli¢c kez mazmaza ve li¢ kez istinsak yapardi, yiiziinii ti¢ kez yucar ve
ellerini de tiger kez yikardir.”* ifadelerine yer vermektedir. Haberi nakleden ravi,

Ebu Davud, Taharet, 52.

Buhari, Vudu’, 7.

Ebu Davud, Tahare, 51.

Ibn Hacer, el-Metalibii'l-dliye, c.1, s.19.
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abdest alirken hangi azalarin kacar kez yikanacagini ya da nasil mesh edile-
cegini anlatmay1 hedefliyorsa, rivayette o noktaya vurgu yapilmas: dogaldir.
Burada mevzu bahis rivayetlerin uydurulduguna degil, aksine dile getirilme-
sinin zorunlu hale gelis stirecine ve sekline dikkat ¢ekilmektedir. Zira ravinin
anlattif1 hususlar, uygulamada var olan ve rutin olarak gériilen, bu nedenle
6zel vurgu yapilmayan unsurlardir. Nitekim btittiinti yansitmamas1 nedeniyle
hemen hicbir rivayetin elestirildigini gérmiuiyoruz.

Eylemden s6zlti forma aktarilis stirecini yasayan metinler, Hz. Peygamber’in
agzinda degil, ilk ravi olan sahabinin dilinde sekillenmistir. Dolayisiyla rivaye-
tin dili, vurgusu ve tasiyacag tarihsel figtirler, ilk ravi olan sahabi tarafindan
belirlenmektedir. Daha da 6nemlisi, rivayetin nakle deger olup olmadigina da
ilk ravi karar vermektedir. Bu nedenle, Hz. Peygamber’den yillar sonra ortaya
cikan bir problem ya da gelisme karsisinda, hayattaki sahabi, yillar énceki
kesite ddnmek suretiyle, referans olacak metinler ortaya koyabilmistir. Saha-
be kavillerinin ‘hadis’ kapsamindan degerlendirilmesinin bile altindaki temel
gerekce budur.

Sahabenin uygulamaya bakarak ortaya koydugu metin, ¢ogu zaman
Peygamber’e nispet edilen yani merfu olarak nitelenen haberlerdir. Ancak
sartlar geregi Peygamber’e nispet etmeksizin sahabinin kendi s6zt gibi acik-
lamalarda bulundugu da gértilmektedir. Bu, bazen fetva formatinda ortaya
cikmakta, bazen de ani1 anlatimi seklinde kendini gostermektedir.

Dini gelenegin yerlestigi ve uygulamanin esas oldugu dénemlerde, bizzat
uygulamay1 gostermek suretiyle bilgilendirme yapilmistir. Ancak daha son-
rasinda Ozellikle hadis meclislerinde aktarilabilmesi icin, uygulamanin sézlii
olarak ifadesine ihtiya¢c duyulmus, ardindan da rivayetlerin tedvin ve tasnifine
yonelik toplumsal beklenti, uygulamalarin s6zlii olarak nakledilebilecek bir
forma aktarnim stirecini zorlamistir. Bu gelisme, uygulamaya tanik olan ravi-
lerin, aym olaydan bahsetmelerine ragmen, farkl ifadelerle ve farkl noktalara
yapilan vurgularla aciklamalarda bulunmasmi kacinmilmaz kilmustir. Oyle ki
ravi, bazen muhataplarimin anlamasini kolaylastiracak ya da yanlis anlamala-
rin 6nline gececek ek aciklama (idrac) yapma ihtiyaci hissetmislerdir. Burada
ilk ravi olan sahabiye yoneltilen soru ya da bilgiye duyulan ihtiya¢, metnin
ortaya ¢ikmasini dolayisiyla sekillenmesinde yonlendirici olmustur.

Hadislerin Rivayeti ve Tasnifi

Hz. Peygamber’in dine ve kulttirel degerlere iliskin beyanlari, kendisine
inanan ve kendisini 6rnek alan Musliimanlar nezdinde 6zel bir 6éneme sahip-
tir. Bu nedenle ilk gtinden itibaren bunlar1 6grenme, ezberleme ve bagskalarma
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aktarma hususlarinda gayret gostermislerdir. Orneklendirmek gerekirse Hz.
Peygamber’in sozIli beyanlar, trafikte gidilecek yonti belirleyen yol isaretlerine
ya da uyulmasi gereken trafik kurallarina benzetilebilir. Onlar uygulamayi
sekillendiren, dikkat edilmesi gereken kurallar gibidir. islam dini acisindan
hadislerin bu islevinin yaninda, Hz. Peygamber’in hadislerin ezberlenmesi ve
baskalarma nakledilmesi yolundaki tesvikleri® de, rivayet geleneginin olusma-
sina yol acacak 6zel bir duyarlilik olusturmustur.

Hz. Peygamber’in beyanlarinin yaninda, bu beyanlarin isaret ettigi uygula-
malarin ve uygulamalara iliskin ayrintilarin da s6zli olarak nakledilebilecek
bir forma aktarilmasi anlamindaki metinlesme stirecini, rivayet asamasi takip
etmistir. Es zamanl olarak isleyen s6z konusu stirecte, Peygamber’in soz,
uygulamanin rengini belirlemis, ancak bilinen uygulama da s6zlin sthhatinin
teminati olarak gortilmuistiir. Ote yandan cari uygulama séziin anlam diinya-
s da kayitlamistir.

Hz. Peygamber’in yasadig1 donemdeki, 6zellikle de fiili rehberliginin oldugu
uygulamalar, ona istirak eden ya da onu gozlemleyen sahabiler tarafindan
nakledilebilecek ve yazili olarak kaydedilebilecek forma aktanlmistir. S6z ko-
nusu formu belirleyen, cogu zaman ilk ravi olan sahabi, bazen de tabiidir.
Neleri ve nasil nakledecegine, sosyal sartlari, bireysel ve toplumsal ihtiyaclar:
dikkate alan ravi karar vermektedir. Burada, uygulamaya sahit olan, séztin de
baglamim bilen sahabiler, uygun gordukleri ifadelerle hadisi sevk edebilmek-
tedir. Bu durumu Kadi Iyaz su sekilde aciklamaktadir:

“Bir hadisin rivayetinde, farkh sahabiler farkh lafizlar kullanabilirler. Zira onlar

bu lafizlarin karinelerini gérdtler, hadislerin sebebi viirudunu biliyorlardi. Dola-

yisiyla onlarin gercek anlamim idrak ettiler. Sonug olarak da kendilerine uygun

gelen ifadelerle onlar ortaya koydular. Zira onlar hadisleri, anlamu itibariyle ko-
rumuslardir; ortaya konulan lafiz ise onun terctimesidir.”®

Hadis metinlerinde yer alan (htukmetti), (emretti), (yasakladi), (haram kildi)
ve (karar verdi) kelimeleriyle baslayan ifadeler bu sekilde yapilan rivayetlerdir.
Burada Hz. Peygamber (s.a.v.)'in ifadelerini nakletmekten ziyade, verdigi huk-
miuiin muhtevasimin fikih diliyle aktarilmasi s6z konusudur.” Bu tarz rivayette,
ravinin, asil lafz1 hatirlayamadig: icin hadis olarak rivayetten kacinmasinin
etkisi olabilir. Ayrica sorulan soruya verilen cevapta oldugu gibi, sartlar da
bunu gerektirmis olabilir. Ancak ‘emretti’, ‘yasakladr’ ya da ‘caizdir’ ve ‘caiz
degildir’ gibi ifadelerle, betimlemeden cikip, normatif bir htiviyet kazanan ri-
vayetler, fikhin tesekktili asamasinda tercih nedeni olmaya baslamistir. Ni-

5  Tirmizi, {lim, 7; Ebu Davud, {lm, 10.

6 Kadi Iyaz b. Musa el-Yahsubi, elllma ila Ma’'rifeti Usuli'r-Rivaye ve Takyidis’s-Sema, Kahire,
1990, s.180.

7  el-Cezairi, Tevcihu'n-Nazar ila Usuli’'l-Eser, Beyrut, trs, s.301.
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tekim ahkam hadislerini esas alan Stinen tiirti eserlerde bu tur rivayetlerin
agirlikli oldugu gortilmektedir.

Emretti veya yasaklad: gibi ifadelerle Hz. Peygamber’e isnad edilen riva-
yetlerin yaninda, ‘caizdir’ veya ‘caiz degildir’ gibi ifadelerle dini bilgi formatin-
da sevk edilen rivayetler de dikkat cekmektedir. Fetva olarak nitelenebilecek
bu tarz rivayetlerin yaninda, Peygambere atfedilmeksizin aktarilan sahabe ve
onde gelen tabiin sozleri de hadis kategorisinde gortilmektedir. Peygamber’e
nispet edilmeyen ancak bilginin Peygamber’den kaynaklanmasi ihtimalinin
yliksek olmasi nedeniyle hadis kavraminin kapsaminda goérulen bu tiir ha-
berlerin de dahil edilmesiyle hadislerde sayisal olarak ciddi bir artis ortaya
cikmstir.

Hadis kavraminin kapsamindaki bu gelismeye paralel olarak ortaya ¢ikan
ve yerlesen rivayet gelenegi kendi otoritelerini olusturmustur. Onlar bilgiye
erisimin kapisi olduklar1 kadar, onun otantikliginin de garantisi olmuslardir.
Bu gelismelerin ardindan, rivayetlerin belirli amag¢ ve kriterlere gore secilip
derlendigi tasnif asamasi gelmektedir. Ancak rivayet asamasinda ravinin zih-
nindeki baglama oturmak zorunda kalan yani onun tasarruflarina muhatap
olan metinler, tasnif asamasinda mtiellifin miidahale ve tasarruflarina muha-
tap olmaya baslamistir. ‘S6zIi forma sokulan’ yani kitabet veya rivayete elve-
rigli bir metin haline getirilen hadisler, orijinal baglam dikkate alindig1 ve bu
baglam nakil esnasinda vurgulandig: stirece, farklilasmaya, diger bir ifadeyle
anlam ve vurgu kaybima btliyik oranda kapali bir yapr arz etmektedir. An-
cak tarihsel baglamindan koparildigl anda, evsizlesen rivayet, farkli amaclarla
kullanilabilecek bir maniptile aracina déontismektedir. Bununla birlikte tasnif
asamasinda, muellif tarafindan rivayetlerin yeni baglamalara yerlestirilmesi;
dolayisiyla metinlerin yeni misyonlar tistlenmesi kacimilmazdir.

S0z gelimi “Birinizin karnuu irinle doldurmast, siirle doldurmaswmndan daha
iyidir’® rivayeti ya da Ebtl Hureyre'nin “Bir kimsenin karmun, onu bozacalk bir
irinle doldurmas, siirle doldurmasindan daha iyidir’ ® rivayeti, edebi bir tur
olan siire karsi bir durusu beslemektedir. Zira Abdullah Ibn Omer ve Ebu
Hureyre’den gelen bu rivayetlere gore, bir olgu olarak siirin yasak oldugu du-
stinulebilmektedir. Ancak Hz. Peygamber’'in hayatinda siire ve sairlere tahsis
edilen yer dikkate alindiginda'® bu metnin, bir aciklama bekledigi anlasilmak-
tadir. Nitekim Hz. Aise beklenen aciklamay: yapmistir. O, hadisin sahabi ravi-
si olan Ebu Hureyre'yi kastederek soyle demistir: “O, hadisi (iyi) belleyememis,
zira Rasulullah séyle demistir: “Sizden birinizin, karnuu irin ve kan ile doldur-
mast, benim hicvedildigim bir siirle doldurmasindan daha hayuldu.” Aynm ha-
8 Buhari, Edeb 92.

9 Buhari, Edeb 92.
10 Bkz. Buhari, Edeb 90-91.
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ber Cabir'den merfa olarak da rivayet edilmistir: “Onun, icini hicvedildigim bir
siirle doldurmasindan daha hayuldur.”!!

Hz. Aise tarafindan yapilan degerlendirme ve Cabir’den yapilan merfu ri-
vayete ragmen, sozgelimi Buhari ve Mtislim’in bu rivayete neden yer verdikleri
ozel olarak irdelenmelidir. Zira Kitabu’l-Edeb 90. babinda, caiz olan siir bas-
Iigim1 koyan Buhari, 91. babda musriklerin siirle hicvedilmesini ele almakta-
dir. hadislerin zikredildigi bab bashgina baktigimizda konuya dair ipuclari-
na ulasabilecegimiz bir notun, Buhari tarafindan kaydedildigini gérmekteyiz:
“Allah’t zikir, ilim ve Kur’an’dan insant alikoyacak sekilde insann siirle mesgu-
liyetinin mekruhlugu babt”

Buhari'nin, tek baslarina ele alindiklarinda mutlak bir keraheti ortaya ko-
yan iki rivayeti, yeni bir baglam icersinde kayitladigina sahit olmaktayiz. Hz.
Aise’ye ve Cabir’e nispet edilen “hicvedildigim siir ...” kaydi, rivayeti problemsiz
hale getirmesine ragmen, neden tercih edilmemistir? Metin tahlil edildiginde,
bu sorunun muhtemel cevaplar1 hakkinda baz isaretler bulunabilmektedir.
“Sizden biri” ifadesinden Muislimanlarin kastedildigi acik bir sekilde anla-
silmaktadir. Bu durumda, Muslimanlarin Hz. Peygamber’i hicveden bir siiri
sOyleme ya da ezberleme ihtimali dikkate alinarak, rivayete bir yer aramak
gerekmektedir. Firsat bulurlarsa muinafiklarin béyle bir davrams sergileyebi-
lecekleri diistintilebilir. Ancak vahiy devam ederken, durumlarinin agiga cik-
masi endisesiyle yasayan insanlarin bdyle bir acik vermelerini de beklememek
gerekmektedir. Musliimanlara gelince, Peygamber’in hicvedilmesine onlarin
razi olmalar1 ve bu metinleri ezberlemeleri diistintilemeyecektir. Muhtemelen
bu nedenle Buhari, ¢é6ztim gibi gértilen yorum ve rivayeti eserine almaya deger
bulmamuistir.

Ozel bir baglamda ortaya ¢ikan rivayetler, benzer baglamlarda da ayni is-
levi ustlenebilmektedir. Anlamay1 kolaylastiran ve ufuk acan bu yaklasim,
hadis usulti agisindan bazi sakincalar1 beraberinde getirmektedir. Zira ravi
tarafindan baglama yapilan atif, idra¢ yani ravinin metne eklentisi olarak go-
rulecek ve teknik olarak metin, zayif hatta uydurma kabul edilecektir. Teknik
anlamda idrac dolayisiyla zayif olarak goriilse bile bu metinler, ufuk agcmakta
ve bizzat metnin yeni baglamlarda kendini yenileme sekli olarak gortilebilmek-
tedir. Ornegin, Abdurrahman ibn Ebi Bekir, Sa’d ibn Ebi Vakkas'in vefat ettigi
gun, Hz. Aise’nin yanina gelmis ve abdest almak i¢in su istemistir. Bunun
uzerine Hz. Aise, Ey Abdurahman! (azalarim) iyice yika. Zira ben Rasulullah’y;

“Vay o topuklarin atesten haline” derken isittim.”!2 demistir. Bir baska riva-

11 Ebu Ya'la el-Mavsili, el-Musned, (tahk.: Huseyn Selim Esed), Daru’s-Sekafeti’l-Arabiyye, II. Bas-
ki, Beyrut, 1992, c. IV, s. 48, no: 2056.
12 Muvatta, Taharet, 1.
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yette ise Abdurrahman’in su istemenin 6tesinde, Hz. Aise'nin yaninda abdest
aldigindan bahsedilmektedir ki, muhtemelen Abdurrahman, abdest alirken
azalarmni tam yikamamis veya yikarken titiz davranmamis, bunun tizerine de
kardesi Hz. Aise kendisini uyarmistir.'’®* Ebu Hureyre tarafindan, bu uyarimin
aym vurguyla baska bir topluluga yapildigimi gérmekteyiz.'* Muhammed Ibn
Ziyad'n rivayet ettigine géore Ebu Hureyre, abdest alirlarken bir grup insanin
yanina gelmis ve “Abdesti glizelce alin ki, Allah da size merhamet etsin. Allah
Rasult’ntin “Vay o topuklarn atesten haline” dedigini duymadiniz mi?”!® de-
mistir.

S6z konusu vurgu, Abdullah Ibn Omer’in anlattifina goére, bir sefer esna-
sinda vakit daraldig: icin aceleyle abdest alan; ancak ayaklarini mesheden
veya su tutan sahabilere yonelik olarak sdylenmistir.!® Kardesine nasihatte
bulunan Hz. Aise, ayak icin sOylenen so6zlin, kol, ytiz gibi diger organlar icin
de gecerli oldugunu ifade edecek sekilde konusmustur. Yani yeni bir baglamla
Hz. Peygamber’in mesajini diger azalar1 da kusatacak sekilde naklederek met-
ni yenilemistir. Diger yandan Ebu Hureyre’nin “Abdesti glizelce alin ki, Allah
da size merhamet etsin” ifadesi rivayetin ana mesajin vurgulayan, ancak bir
ilave olarak gértulmektedir.

Tek basina ele alinan rivayetler, Hz. Peygamber’in meramini anlatmakta-
ki kifayetsizliginin yaninda, kendi otantikligi konusunda da muhatabini ikna
edememektedir. Zira baglamindan koparilmis bir sekilde nakledilen rivayet
ya da baglam bilgisinden yoksun olarak onunla karsilasan okuyucu, hadisle
anlatilmak istenenden ziyade, kendi anladigini esas almaktadir. Oysaki bag-
lamindan koparilan her so6z, evsiz-yurtsuz canhlar gibi, her tiirltt miidahale-
ye aciktir; uygulanacak siddet karsisinda korumasiz oldugu gibi, ytiklenecek
yeni anlamlara da mahktamdur.

Rivayetin tarihinde, Peygamber’in ifade sekli ve kasti, ilk ravi olan sahabi-
nin ifadesi ve nakil sekli; ardindan da muellifin olusturdugu yeni baglamlarda
rivayeti takdimi 6énem arz etmektedir. Zira farklilasan kultur ve cografyada so6z
konusu metnin anlasilabilmesi i¢in, Peygamber’'in neden ve nasil soyledigi,
ilk ravinin neden ve nasil naklettigi ve muellifin bu rivayete kitabinda neden
ve ne sekilde yer verdigi arastirlmalidir. Bu yapilmadig: takdirde, rivayetin
uygunsuz yerlerde istihdami, rivayetin reddi ya da rivayet tizerinden onun ait
oldugu kulttrtn sorgulanmasi gibi, kabul edilemeyecek sonugclar ortaya cika-
bilmektedir. Buna karsin, rivayetleri tarihsel bir deger olarak géren ve hadis-

13 Miuslim, Taharet, 9.

14 Bubhari, Vudu’, 28.

15 ibn Hanbel, Miisned, c.2, s.284.
16 Buhari, ilim, 3; 30.
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lerin tarihsel mesajini arayan bakis acisi, Peygamberin o s6zii hangi sartlarda,
neden, kime ve nasil sdyledigini, muhataplan tarafindan bunun nasil anlasil-
digini ve nasil uygulandigini kesfetmeye yardimei olacak bir dizi arastirmaya
hatta harici desteklere ihtiya¢ duyacaktir.

S6z konusu arastirmada, rivayetlere iliskin baglam bilgisi, ntizul sebep-
leriyle birlikte ayetler, sahabilerin uygulama ve degerlendirmeleri gibi destek
noktalarina her zaman ihtiya¢ duyulmaktadir. Zira yazili olarak aktarildig:
donemlerde bile s6zlt kulttirle iliskisini strdtiren hadislerin, tarihsel arka
planina atifta bulunan anekdotlarla birlikte ele alinmasi ve 6gretilmesi, otan-
tikligine iliskin tartismalarn ikinci plana dusturdtga gibi, onlarin nasil okun-
mas1 ve nasil anlasilmasi gerektigine de isaret etmektedir. Ote yandan, resmin
parcalarimi bir araya getirmeyen, konu-anlam buttinliigtine dikkat etmeyen
ve her birini nihai referans metni olarak telakki eden parcaci yaklasim, ‘se-
lefilik’ olarak nitelenebilecek bir egilimin de 6ntnt a¢maktadir. Oysaki me-
tinlesme stireci dikkate alinmadiginda, eser tasnifinde ‘konunun temsilcisi’
gibi algilanarak kitaplara giren rivayetleri dogru anlamlandirmak bile ¢ogu
zaman mumkiin olmamaktadir. Bu nedenle, kitabi bilginin s6zlt kultarle des-
teklenmesi gerekmektedir. Nitekim tarih boyunca serhlere duyulan ihtiyacin
temelinde bu bosluk yatmaktadir. Tedris gelenegindeki hoca-6grenci ve icazet
iliskisi de bu ihtiyactan ortaya ¢ikmis; hatta isitilen haberin icazetsiz nakline
bile izin verilmeyecek kadar titiz davranilmistir. Zira hoca, s6z konusu met-
nin nasil okunacagim 6grettigi kadar, nasil anlasilmas1 gerektigini ve nerede
uygulanabilecegini de 6g8rencisine aktarmaktadir. Bu gelenek, farkh distince
ekollerinin olusmasina ve varligimi stirdiirmesine ya da mezheplerin kurum-
sallasmasina da hizmet etmistir.

Bilgi aktarimin ve bilgiye ulasim kolaylastiran icazet gelenegi, metin seci-
miyle baslayan, ardindan da yasam tarzim sekillendiren inhisarci bir yaklasi-
min da éntini agmaktadir. Bu cendereden kurtulabilmek i¢cin hadislerin nasil
anlasilmasi gerektiginin ele alindig1 her platformda, varlik kazandig: sartlara
dontlmesi, konuyla ilgili farkl tasvirlerin de gortilmesi kacinilmazdir. Hatta
tarihsel baglamindan kopuk bir sekilde nakledilen her bir rivayetin, konuyla
ilgili nihai referans olarak algilanmasi ciddi problemler ortaya ¢ikarmaktadir.
Zira hadisler, en azindan, ciddi déntistimlerin yasandig1 23 yillik tarihsel bir
kesitin belirli bir dénemiyle dogrudan iliskidir. Dolayisiyla rivayetler, dénii-
stim surecindeki farkl algi ve uygulamalara atifta bulunabilecegi gibi, nihai
uygulamay1 da belirtebilmektedir. Nitekim nasih-mensuh, am-has, mutlak-
mukayyed kavramlari, s6z konusu belirsizligi izale etmek icin ortaya cikaril-
mis anahtar kavramlardir. O halde btittin rivayetler, tarihsel sartlarla birlikte
muhatabin 6zel durumunu ve s6z sahibinin gayesini de dikkate alan bir ba-
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kis acisiyla degerlendirilmelidir. Diger bir ifadeyle, betimleme yapabilmek ve
sonu¢ cikarabilmek icin, 6ncelikle her parcanin kendi yerine konulmasiyla
resmin tamaminin ortaya ¢ikmasina izin vermek gerekmektedir. Bu yaklasim,
mukerrer bile olsa hicbir rivayetin zait olmadigini; aksine rivayetlerdeki en
kiictik ayrintilarin bile kendisine ait bir boslugu dolduracak unsurlar oldu-
gunu kabul etmekte; rivayetin formu kadar epistemik degerinin de dikkate
alinmasimin gerektigini vurgulamaktadir.



Islami ilimler Dergisi, Y1l 3, Say1 2, Gtiz 2008 (229-249)

SHzLU VE YAZILI KULTUR AYRIMINDA KUR'AN®

Stileyman GEZER™

The Quran: in the Context of Verbal and Written Culture

It is known that the Quran is revealed to Arabians who are living in verbal
culture, its a usual situation that the Quran conveys elements belonging to
verbal culture and verbal language in its expressions and styles. This ar-
ticle mostly consists of the processes that take place in the understanding
of the Quran and the transition of it from verbal culture to written culture.
The Quran is revealed through the Arabic language. Quran is a distinctive
text which provides transition between verbal and written cultures.

Giris

Kur’an, tarihin belli bir déneminde belli bir dili konusan, bu dil tizerinde
uzlasimin hakim oldugu ve yasam bicimleri bu dil etrafinda sekillenen Arap
toplumuna vahyedilmistir. Metin acisindan bakildiginda Kur’an, kendisinin
Arapea bir dil kullandigim ve vahyin de bu dil tizerinden sekillendigini vurgu-
lar. Her ne kadar vahyin kaynag ilahi olsa da kullandig dil ve konustugu top-
lumun beseri diizlemde oldugu ve vahyin o toplumun dilsel kalip ve diistintis
tarzlariyla sekillendigi soylenebilir. Aslinda Kur’an’da sik sik dile getirilen ve
Arapea indirildigini sdyleyen ayetler, mesaj dilinin bu kilttire bagimlh oldugu-
nu gostermektedir. Bu, mesaj dilinin Arap¢a’min buittiin inceliklerini ve 6zel-
liklerini tizerinde tasidifi anlamlarina gelmektedir. Ozellikle ilk dénemlerde
Kur’an tartismalarimin dil tizerinden yapilmasi, Kur’an’in anlasilmasinda kul-
lanilan dilin énemli oldugunu gostermektedir. Kur'an éncesi dénemde buiytik
6lcude sozlu kulttrtn hakim oldugu ve bu kultiirtin hayatin hemen hemen
butun alanlarinda kendisini ortaya koydugu bilinen bir gercektir. Araplarin
diger cagdaslan gibi sozlu kultar icinde yasadiklan ve btiytk él¢tide hayat bi-
c¢imlerinin bu kultir icinden sekillendigi tarihen bilinen bir durumdur. Araplar
arasinda so6zlu kultiire ait unsurlarn -siir, hitabet, bol sayida ahbara ve s6y-
lenceye sahip olmalari- bu bahsettigimiz distinceyi desteklemektedir. Ayrica
Araplarin immi bir toplum olarak nitelendirilmeleri, okuma-yazma konusun-

Bu makale 2007 yilinda Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde Savunulan “Kur'an’in
Anlasilmasinda Sézli Hitabin Rolti isimli” doktora ¢alismasinin bir 6zeti mahiyetindedir. Ca-
hisma aym zamanda “Sézlii Kiiltiirden Yaziui Kiiltiire Kur’an” ad1 altinda 2008 yilinda Ankara
Okulu Yaymnlar tarafindan yaymlanmstir.

Yrd. Dog. Dr., Hitit Universitesi {lahiyat Faktiltesi Tefsir Anabilim Dal.
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da yetersiz olduklarini ifade eder. Bunun yam sira immi kelimesi kitabi veya
metnin ydnlendirdigi bir ktilttire sahip olmamay: da ifade etmektedir. Bunu
Kur’anin bizzat kendi ifadeleri ve birtakim tarihi veriler de dogrulamaktadir.
Dolayisiyla Kur’an'in anlasilmasi, icinden geldigi ktilttirtin anlasilmasina bagh
oldugu sodylenebilir.

Sozli Kiiltiriin Temel Ozellikleri

Sozli geleneklerde, bilgilerin kusaktan kusaga aktarilmasina imkan veren
kayit malzemelerinin bulunmamas veya yetersiz olmasi, bilgi kaynaklarimin
derlenip toplanmasim yorucu bir ugras haline getirmektedir.! Dolayisiyla bu
kultarlerde hafiza, bilgilerin korunmasinda ve gelecek kusaklara aktarilma-
sinda 6nemli bir ara¢ haline gelmektedir.? SozIli gelenek tizerine sekillenen
toplumlarin yazili metinlerden yoksun olmalarindan dolayi, bilginin korun-
masi ve aktarilmasi hafizaya onemli bir rol ytiklemektedir. Hafiza bir anlamda
kayit yeri haline gelmektedir. Sozlti kulttirlerde bilgilerin, hafiza ve ezberle-
meye bagh olusu, onlarin bicimlenmesinde® hafizayr énemli bir unsur hali-
ne getirmektedir. Bu anlamda, s6zIu kulturlerde hafizanin islevsel bir 6zelligi
bulunmaktadir. Biittin kultarel bilgiler biiytik 6lctide ¢ok az kayit imkam ol-
masindan dolayi zihinde saklanir.* Nasil ki gintimtizde yazi daha giiven verici
ve saglamlik izlenimi uyandiriyorsa, sozlii geleneklerde hafiza ayni derecede

1 Sozlu geleneklerde bellek ve hatirlama konularinda daha genis bilgi icin bk. Jack Goody, The
Power of The Written Tradition, Smithsonian Institution Press, Washington and London 2000,
ss. 26-46.

2 Islam’n ilk dénemlerinde kullanilan yazi malzemelerine bakildig1 vakit bu durum acikca goriil-
mektedir. O glintin sartlarinda mevcut yazi malzemeleri yaprak, aga¢ parcasi, dlizgiin tas, deri
parcalan, kiirek kemigi vb. malzemelerden olugsmaktaydi. Ayrica Yemame giininde kurranin
cogunun sehid olmasiyla birlikte, ezberlerde olan Kur’an'in ¢ogunun kaybolur endisesiyle cem’
edilmesi ve mushaf hale getirilmesi, hafizaya verilen 6nem bakimindan anlamhidir. Bu konuda
bk. Bedruddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi (6.794/1392), el-Burhan fi wlumi’l-Kur’an,
Daru’l-Fikr, Beyrut 2001, c. I, ss. 295,304; Abdullah Diraz, Kur'an’a Giris, (¢ev.: Salih Akde-
mir), Kitabiyat, Ankara 2000, s. 31.; Celaluddin Abdurrahman Ebi Bekr es-Suyuti,, el-itkan fi
ultimi’l-Kur’an, Daru’l-Kattibi’l- Ilmiyye, Beyrat 1987, c. 1, s. 157. Ayrica islam éncesi Arap sii-
rinin yaklasik iki veya ti¢ asir boyunca hafizalarda korunup saklandigi ve s6zli yolla intikalinin
saglandigina dair haberler mevcuttur. Bk. Nihat M. Cetin, Eski Arap Siiri, . U. Yay., Edebiyat
Fakiiltesi Matbaast, istanbul 1973, s. 50.

3 Kur'an-1 Kerim’de Muhammed Hamidullahin deyimiyle “musikinin (teganni) btitiin 6zelliklerini
tasiyan secili bir metindir.” devamla “...Buna mukabil, dikkati uyanik tutmak ve hafizay1 6n
plana almak lazim gelir. iste bu sebepledir ki ayetler varolmus ve her birinin sonunda goértilen
ses uyumu ve seci’ viicut bulmustur.” derken sanirim anlatmaya c¢alistiSimiz konuya acikhik
getirmektedir. Muhammed Hamidullah, Kur'an-t Kerim Tarihi, (¢ev.: Salih Tug), M. U Ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yay., istanbul 1993, ss. 20-22.

4 Bk. Furkan, 25/32; Kiyame, 75/16- 17. Bu ayetlerin yani sira bazi hadisler de, Kur'an'in ez-
berden okundugunu ve unutulmasiyla ilgili baz1 haberleri icerir. Mesela bu hadislerden birinde
Peygamberimiz bir adamm Kur’an okudugunu isitir ve “Allah ona rahmet etsin okumus oldugu
ayetler bana unuttugum su sureninin su su ayetlerini hatirlatti” seklinde sozler sdylemistir.
Bk. Abdullah Muhhamed b. ismail el-Buhari, el-Camiu’s-sahih, el-Matbaatu’s-Selefiyye, Kahi-
re, h. 1400, Kitabu Fezaili'l-Kur’an, 26. Ayrica bu konuda bk. Ebta Bekr Abdurrazzak b. Hem-
mam es-San’ani, el-Musannef, (tahk.: Habiburrahman el-Azami), el-Mektebetii'l-Islami, Beyrat
1983, c. III, s. 361.
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gliven verici ve kalict bir 68e izlenimi uyandirmaktadir. Hayatlar buytk o6l-
ciide bu gelenek icerisinde gelisen Arap toplumu her ne kadar immi olup
okuma-yazma bilmeseler de cesitli olaylari, 6nemli giinleri ve savaslari en ince
detaylarina kadar ezberleyip birbirlerine aktarabiliyorlardi. Bunlar ise cogu
zaman siir ve hitabet aracilifiyla gerceklesiyordu. Hatta bunda 6yle ileri git-
mislerdi ki kendi neseplerini, sairlerinin siirlerini, savas meydaninda ¢arpisan
stivarilerin isimlerini, hangi kabileden ve babasimin kim oldugu gibi konular
bu yolla kayit altina aliyorlardi.®

Kur’an vahyinin tespiti ilk dénemlerde ezberleme yoluyla yapilmaktaydi.
Her ne kadar Peygamber doneminde onun tespiti i¢in resmi bir tedvin yapilsa
da ezberlemeye daha ¢ok 6nem verildigi gértilmektedir. Bu, buytik 6l¢tide ya-
zinin fazla yaygin olmamasi ve Araplarin ezberlemeye olan dogal yatkinliklari-
na baglanabilir. O dénemlerde, Kur'an'i ezberlenmesi ve korunmasi i¢in hafi-
zaya yazidan daha pratik ve gtivenilir bir yéntem olarak bakilmaktayd:.® Hatta
Kur'an'in nakledilmesinde hafizaya olan giivenin, mushaflarin yazisina olan
guivenden daha oncelikli oldugu dile getirilmistir.” Bilindigi gibi ilk dénemlerde
Kur’an bilgisi yazidan ziyade hafizaya dayal idi. Kur’an yazis ise ilk dénem-
lerde giintimuizdeki anlamiyla bir yaz degildi. O dénemde sessiz harfler yazi-
I1 idi ve bazen iki sessiz harfin ayirt edilmesi zorlasabiliyordu. Okuyucunun
bunu ayirabilmesi, Kur'an bilgisine asina olmasia baghydi. Bu konuda bil-
gisi olmayan kimseler cesitli zorluklarla karsilasabiliyorlardi. Bundan dolay1
Kur'an’1 anlamak icin bolca ezber yapmak gerekiyordu. Ozellikle bu, yazinin,
hafizaya yardimeci olan bir ara¢ oldugunu gosterir.® Ezberinde Kur'an bilgisi
olmayanlarin, ayetleri dogru okumalari ¢cogu zaman mumktin olmuyordu.

Araplarin yaziya karsi yabanci olmalari, buna karsilik aralarinda birbirle-
rine nakledecek bol sayida ahbara sahip bulunmalari ve bunlarin gelecek ku-
saklara aktarilmasi icin yazi sanati kadar hafizanin, giintimitiz insanlarim bile
hayrete dusurecek sekilde inkisaf etmesine vesile olmustur. Hatta “Araplarn,
isitilen her seyi ezberlemeleri™ seklinde nitelenmeleri, bir bedevi'nin “Kalbinde-
ki bir harf tomarindalki (sahifendeki) on harften daha iyidir.”*° demesi, hafizaya

5  Mahmud Stikri el-Alasi, Bulagu'l-ereb fi ma’rifeti ahvali’l-arab, (tahk.: Muhammed Behcet el-
Eseri), Beyrut ts., c. I, s. 38; ibn Atiyye el-Endulusi, Mukaddimetan fi ulami’l-kur’an, (tahk.
Arthur Jeffery), Mektebettr'l-Hanci, ts., s. 32.

6  Muhsin Demirci, Vahiy Gergegi, M. U. ilahiyat Fakiiltesi Yay., istanbul 1996, ss. 200-202.

7 ibnu’l-Cezeri (6.833/1429), hafizanin 6nemini gostermesi bakimindan “Kur’an’m nakledilme-
sinde itimad edilen Mushaflarin yazisi degildi, aksine hafizalarin ezberledigi metinlerdi.” seklin-
de sdylemis oldugu sozler burada anilmaya degerdir. Bk. Aktaran Menna’ el-Kattan, Mebahis fi
ulami’l-kur’an, Miiessetti'r-Risale, Beyrat 1993, s. 123.

8 Ilk dénem Kur'an yazisi ve gelisimi hakkinda bk. W. Montgomery Watt, Kur'an'a Giris, (¢ev.:
Stileyman Kalkan), Ankara Okulu Yay., Ankara 1998, ss. 61-62.

9  Ahmed Emin, Duha’l-Islam, Daru’l-Kiittibi'l-Arabiyye, Beyrut ts., c. I, s. 7.

10 Ebu Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, el-Beyan ve’t-tebyin, (tahk.: Abdiiselam Muhammed Harun),
Daru’l-Cil, Beyrut ts.,c. I, s. 258.
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gosterilen 6énemi yansitmasi bakimindan énemlidir. Yine aym sekilde “lim sa-
durlarda (ezberde) olandur, satularda olan degil” darb-1 meseli Araplar’da sifahi
kultiiriin boyutlarim géstermesi bakimindan amilmaya degerdir. Eba Omer,
Araplarin hifza yatkin olduklari, bu konuda temaytiz ettikleri ve buna bag-
I1 olarak baz kisilerin kitabetten hoslanmadiklarim séylemektedir. Sabi’den
gelen bir rivayette Araplarin her yonuyle iyi bir hafizaya sahip olduklarini ve
bu konuda temayuz ettiklerini, hatta bazilarinin herhangi bir siiri bir duyusta
ezberledikleri anlatilmaktadir.

Ibn Kuteybe, Arap toplumunda ilim anlayisinin dinleme ve ezbere dayan-
digim su sozlerle aciklar: “Soyle denilirdi: {lmin ilk basamag: susmak, ikincisi
dinlemek, tGg¢linctisti ezberlemek, dérdiinctisti anlamak [akletmek], besincisi
yaymaktir.”!! Bu baglamda ibn Abbas’in, Omer b. Ebi Rebiamin uzunca bir
kasidesini bir duyusta ezberledigi nakledilmektedir.!? Yine Katade kendisine
ashab’tan Cabir b. Abdillah hadislerini ihtiva eden bir sahife okundugu za-
man onu hemen hifzettigini zikretmektedir.!® Tabiin ve bunu izleyen dénem-
lerde yazinin yayginlik kazanmasina ragmen bazi meshur hadis imamlarinin,
hadisleri yazan fakat yazdiklar hadisleri ezberlemeyen kimseleri zayif addet-
meleri ashinda hafizaya ne denli 6énem verildigini géstermektedir.!* Dolayisiyla
guntimuzde yazi, nasil gucla kayit araclarindan biri olarak kabul ediliyorsa,
yazimn az bilindigi veya hic¢ bilinmedigi donemlerde hafizanin da aynm neden-
lerden dolay1 énemli bir ara¢ oldugu kabul edilmelidir.

So6zIu toplumlar, kulttirlerin tasinmasi, bilgilerin ve geleneklerin kusaktan
kusaga aktarilmasi icin buytik 6l¢tide zihinlerinde yer eden birtakim kaliplara
basvurmak zorunda kalirlar. Bu distincelerde ezberleme yoluyla saklanmip ko-
runmaktadir. Bununla birlikte her sey sahih formuyla yani verbatim’ (kelimesi
kelimesine) olarak ezberlenemez ve aktarilamaz.!® Burada verbatim kelimesi,

Islam geleneginde hadislerin cesitli varyantlarda ezberlenmesi ve aktarilmasim

11 Ebt Muhammed Abdullah b. Muslim b. Kuteybe, Uytnu’l-ahbar, Daru’l-Kuttibi'l-Misriyye, Kahire
1925, c. II, s. 122. Esmainin bildirdigine gére yats1 namazindan sonra iki gen¢ Eba Damdam’in
yanma gelirler. Ebti Damdam gelis amagclarim sorar. Onlar da karsilik olarak “sadece konusmak,
sohbet etmek i¢in geldik” karsihgim verirler. Ebti Damdam sizi hainler “Yalan soéyltiyorsunuz, seyh
yaslandi, belki hifzinda bir zaaf buluruz da biraz egleniriz” diye geldiniz seklinde onlara saka yollu
takilir. Sonra onlara 100 sairin siirini ezberden okur. Sonra ismi Amr olan seksen sairi siirleriyle
birlikte okur. Bk. Ibn Kuteybe, es-Si'r ve’s-su’ara’, Daru fhyail-Ulim, Beyrat 1994, s. 22.

12 Ebu Omer Yuasuf Ibn Abdilberr, Camiu beyani’l-ilm ve fazlih, (tahk.: Abdulkerim el-Hatib), Kahi-
re 1982, ss. 116-117.

13 Ibn Abdilberr, age, s.116-117. Talat Kogyigit, Hadis Ustli-itlmu mustalahi’l-hadis, A. U. I. F.
Yay., Ankara 1987, s. 21. Abdullah b. Amr ve Enes b. Malik gibi baz1 sahabiler Peygamberin s6z
ve fiillerini, hayatta iken hafizalarindan kaleme almaya baslamuslardi. Yine sahabeden baska
bir grup, 6grendiklerini ve duyduklarim talebelerine sifahi olarak aktarmislardir. Bk. Hamidul-
lah, Kur’an-t Kerim Tarihi, s. 1.

14 Kogyigit, age, s. 21.

* Verbatim kelimesi ingilizcede, kelimesi kelimesi (word for word) anlamlarina gelmektedir. Bk.
Webster’s Ninth New Collegiate Dictionary, (ed. Frederic C. Mish), 1990, s. 1039.

15 Bellek ve verbatim olarak ezberleme konularinda bk. Jack Goody, The Interface Between the
Written and Oral, Cambridge Universty Press, Cambridge 1991, ss. 86-91.
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cagnistirmaktadir. Ctinkti Hz. Peygamberin baslangicta hadislerin yazilmasi-
n1, Kur'an mesajiyla karisacagi endisesiyle yasaklamasi s6zlii 6grenimin yay-
gmlasmasini saglamistir. Bunun sonucunda ise hadislerin lafiz yerine, mana
rivayetiyle aktarilmis olmasi bahsettigimiz 6zelligi teyit eder gortinimdedir.'¢
Sahabeden Ebu Said el-Hudri’'den nakledilen bir haber, bu konuya aciklik ge-
tirmektedir. “Peygamberden hadis dinlemek icin yaklasik on kisi etrafinda otu-
rur ve dinlerdik. Dinlediklerimizi icimizden ancak iki kisi aynen tekrar ederdji;
fakat hepimiz tekrarladigimiz zaman manalarda hicbir fark olmazdi.”!”

Sozlu kulttirlerde bilgilerin biiytik 6lctide ezbere dayanmasi ezberlenecek
bilgilerin ritimli olmasina yol agmaktadir. Burada yeri gelmisken, s6zli kul-
tlir Gizerine sekKillenen Arap toplumunda siir ile musiki -yani ritim- arasinda
siki bir iliskinin varligma dikkat cekmek yerinde olacaktir. Irticalen séylenen
deveci ezgileri (hida), ninniler, agitlar, ilahiler gibi s6zlt kultiire ait sdylen-
celerde ritimli bir yapimin varhiglr gézlemlenmistir. Elimizde bulunan mevcut
rivayetlere gore siir hususi bir tarzda, yeknesak fakat vezni belirten bir ahenk
ile okunmaktaydi.!® Siirlerde boyle olmasinin yani sira Arapcamnin da ritim-
sel ozellikler sergiledigi dile getirilmektedir. Arapca’da lafiz kaliplar ve kelime
bicimlerinde mitiziksel bir veznin varliglr dikkat ¢cekmektedir. Bu kaliplardan
her birinin kendine 6zgti degismez muiziksel bir ritimi vardir. Arap¢a’daki lafiz
bicimleri bir yandan yapilar, kaliplar ve sekiller; bir yandan da kulagin kolay-
likla kavrayabildigi mtiziksel vezinlerden olusmaktadir. insan kulagina hos
gelen bu vezinler sayesinde dinleyici anlamin bir bélimutint kelimenin veznini
kavramasiyla idrak edebilmektedir. Arap dili bu ¢ercevede musiki 6zelligi olan
bir dildir. Batiin Arapca lafizlar, ister nesir, isterse siir olsun vezinlerden olus-
maktadir. Bu vezinlerin de tamamen miiziksel yani ritimsel bir yapida oldugu
hissedilmektedir. Arapca’da bulunan soézin ritimi ile konusu arasmdaki bu
uygunlugu, gayet acik bir sekilde her zaman gérmek mumkutndr.'®

Gunumtizde bildigimiz gibi nesir ve dlizyazinin ezberlenmesi bir siir ti-
riinden daha zordur; hatta imkansizdir. islam éncesi Arap toplumunda (ki bu
toplumun da sézla kulttar tzerine sekillendigi goz éntnde bulundurulursa)
cok sayida siirin ezberden okunmasi?° siirlerde ki bu ritimli yapidan kaynak-
lanmaktadir. Ritimli yapt animsamay1 kolaylastirmasindan dolay1 sézla kiul-

16 Mana rivayeti hakkinda bk. Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye fi ilmi'r-rivaye, tahk.: Ahmed Omer Ha-
kim, Daru’l-Kitabi'l-Arabiyye, Beyruat, 1986, ss. 239-246; Kocyigit, Hadis Ustilil, s. 76-77; Salih
Karacabey, Hadis Tenkidi, Sir Yay., istanbul 2001, s. 223.

17 Bagdadi, age, s. 240.

18 Nihat M. Cetin, Eski Arap Siiri, I. U. Yay., Edebiyat Faktltesi Matbaasi, istanbul 1973, s. 58.

19 Muhammed el-Mtibarek, Fikhu’'l-luga ve hasaisu’l-arabiyye, Daru’l-Fikr, Beyrut 1981, ss. 280-
282.

20 Yusuf Sancak, Hz. Peygamber Devrinde Siir, Safak Yay., Erzurum 1999, s. 32; Kenan Demira-
yak-Ahmet Savran, Arap Edebiyati Tarihi-Cahiliye Dénemi, Atatiirk Univeristesi Fen-Edebiyat
Faktiltesi Yay., Erzurum 1993, s. 63.
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tirlerde olmasi gereken bir 6zellik olarak géze carpmaktadir. Bunun yan sira
Kur’an'in okunmasinda musiki bir yapimmin varligl dikkat cekmektedir. Sesin
maddesi sayilan harflerin tasidig: sifat farklihiklarn Kur'an musikisine zemin
hazirlayan faktoérlerdendir. Muasiki perdeleri konumunda olan harflerin belli
bir kompozisyonda bir araya gelmeleri ve fonetik yapilarimin birbirleriyle kay-
nasmasiyla Kur'an'in mtizikal diyebilecegimiz nagmesi olusmaktadir.?! Yazil
metinde bulunan kelime ve s6z artik hislerle cabayla baglarimi keserek sézde
bulunan nefes, nagme ve ritim gibi unsurlara yer veremez hale gelmistir. Bun-
larn yerini yazinin olusturdugu birtakim simge ve sekiller almistir.??

Kur’an’a bu ac¢idan baktigimiz zaman o6zellikle Mekke dénemine ait kisa
surelerde cok belirgin ritimli bir yap1 goze carpmaktadir. Ozellikle ayet sonla-
rinin tuirdes ve kafiyeli harflerle bittigi gortilmektedir.?® Bu sekilde kullanimin
edebi yonti olmakla birlikte, asil amacin bellekte kaliciligin saglanmasina do-
nutk anlatim bi¢gimleri oldugu séylenebilir. Dolayisiyla sozlii gelenek ve kultiir-
lerde sozlerin ritimli olmasi, bilgilerin bellekte kalicihigini saglamaktadir.

Sozlu kulturlerin diger bir 6zelligi ise hitabet sanatinin yaygin olarak kulla-
nilmasidir. Hatabe kelimesinden ttireyen hitabet kelimesi hutbe okuma, gtizel
sz sOyleme, vaaz ve nasihat etmek gibi anlamlara gelirken; terim olarak ise
bir topluluga bir maksadi anlatmak, 6gut vermek, herhangi bir gortisti be-
nimsetmek veya bir eyleme tesvik gibi amaclarla yapilan etkili ve giiclii s6z
sOyleme sanati olarak tamimlanmaktadir.?* Hitabet gelenegi gerek cahiliye, ge-
rekse Islam dénemlerinde etkili bir sekilde kullanilmistir. Bu kullanimlarda
elbette sesin etkili bicimde kullanimi buytik 6l¢tide saglanmistir.2> Cahiliye
doéneminde hitabetin en zengin érneklerini kabileler arasinda mevcut olan sa-
vaslarda yapilan intikam konusmalar1 olusturmaktaydi. Ayrica Hz. Peygam-
berin huzurunda c¢esitli kabilelere mensup hatipler konusmalar yapmislardir.
Bu konusmalarin icerigini, kabile hayati, kabileler arasinda meydana gelen
sert muicadeleler olusturmaktaydi.2®

21 Necdet Cagil, Kur'an-1 Kerim ve Kitab-t Mukaddes Mukayesesinde Ozgiin Bir Yaklasun, Arastir-
ma Yay., Ankara 2005, s. 38.

22  Paul Ricoeur, Interpretation Theory: Discourse and The Surples of Meaning, Forth Worth: Texas
Christian University Press 1976, s. 40. Benzer bir yaklasim i¢in Jacques Bergue, “The Koranic
Text: From Revelatin to Compilation” The Book in the Islamic Word-The Written Word and Com-
munication in The Middle East, (ed. George N. Atiyeh), State University of New York Press, New
York 1995, s. 20.

23  Ozellikle Mekke dénemine ait olan kisa surelerde bu dzellik daha belirgindir. Ornek olarak bk.
Hakka, 69/1-52; Mearic,70/1-44; Fecr, 89/1-30; Beled, 90/1-20. Bu surede bastan alt1 ayetin
dal sesiyle, ti¢ ayetin nun sesiyle, geri kalan ayetlerin ise te sesiyle bittigi gortilmektedir. Bu se-
kilde biten ayet ve sure sayisinin epey yekiin teskil ettigi sdylenebilir. Bununla birlikte Medine
doéneminde inen ayetlerde ritimli 6zelligin yavas yavas kayboldugunu gérmekteyiz. Cagil, Ozgiin
Bir Yaklasun, s. 35.

24 Mahmut Kaya, “Hitabet,” DIA, Istanbul 1998, c. XVIII, s.156.

25 Basta Hz. Peygamberin olmak tizere cesitli hitabet 6érnekleri i¢cin bk. Cahiz, el-Beyan, c. 11, s. 31.

26 Kaya, “Hitabet,” s. 158.
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Sozlu kultur tizerine sekillenen Arap toplumunda da hatiplerin, lisanimn-
dan, fesahatinden ve kavmini savunmasidan dolay1 6énemli bir yerinin oldu-
gu bilinmektedir. Bir anlamda hatib, sairin roltine benzer sekilde kabilenin
dili ve 6nctisii olmaktaydi. Ozellikle hatibin giir sesli olanim tercih etmelerinin
sebebi, dinleyenleri etkilemesine ve onlar1 herhangi bir konuda (muizakere,
muifahare, banis akdi, savas atesini tutusturmak vb. konularda) en gtizel bi-
cimde temsil etmesine baglanabilir.?” Hatibin tistlendigi rol kendi kavmini, en
iyi sekilde baskalarima karsi savunabilmesi ve etkili s6z sdylemesiyle ortaya
cikmaktaydi. Bunlardan dolay: hatib, kabilenin konusan dili ve 6éviing kaynag
olmaktaydi. Giintimuzde bile hitabet gelenegi, eski s6zlti kulttrin 6zendirdigi
kaliplasmis, yarismact diisinme ve anlatim bi¢ciminin buytk bélimutna ko-
rumustur. Ustiinliik yarisim devralan hitabet egitiminde her sdylemin hedefi,
varsayilan karsit gortisti ctrtitmek veya savunulan gortst kanitlamaktir.?®
Hitabette 6nemli olan, manalarin, kelimelerin ve delillerin saglam olmasidir.
Guzellik, aciklik, es anlaml kelimelerin ve tekrarlamalarin ¢ok olmasi hitabet-
te aranan niteliklerdir. Darb-1 meseller bu tslapta kullamilmaktadir. Ayrica
hatibin ses tonu gibi vasiflar mticadeleci ortamlarda bulunmas: gereken bir
ozellik olarak karsimiza cikmaktadir.?® Bu anlamda hitabetin temeli karsit
savdir. Ctinkti konusmaci, hep karsit gortslii insanlar karsisinda bulundugu
varsayimiyla hareket etmektedir.’® Bu varsayimdan dolay1 dustinceler belli
Olctide muicadeleci ve savunmacidir.

Eski Arap toplumunda siiri tesvik etmek amaciyla her yil Arap yarimadasi-
nin degisik bolgelerinde kurulan panayirlar miicadeleci havay1 yansitmasi ba-
kimmdan anilmaya degerdir. Bu panayirlarda karsilikl olarak siirler okunur
ve en guzel siirlere 6dul verilirdi.®! Hitabet 6ztinde gtizel ve etkili s6z sdyleme
sanatidir. Bundan dolay1 hatibin dili ustalikla kullanmasi hitabetin gerekli sart-
larindandir. Cahiz dilin sesli 6zelligini ¢arpici bir benzetmeyle soyle dile getirir:

Ses, lafzin aracidir. Cliimleyi olusturan parcalar seslerden meydana gelir. Ses
olmadan dilin hareketleri ne bir lafiz ne vezinli bir kelam ne de sanath bir yaz
olusturabilir. Bir seyi sozle ifade etmede jest ve mimiklerin kullanilmas: ifadenin
daha etkili ve gtizel olmasm saglar. Insanin sehvete gelmesi icin cilve ve kur
isaretlerinin kullanilmasi gibi.*?

SozIu kultarlerde goze carpan diger bir 6zellik ise ata kulttrtintn cok siki
bicimde korunmasidir. Rivayetlere gore cahiliye ddneminde Araplar hacci ta-

27 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’'l-arab kable’l-islam, yy.,1993, c. VIII, ss. 771-772.

28 J. Walter Ong, Sézlit ve Yazili Kiiltiir-S6ziin Teknolojilesmesi, (¢cev.: Sema Postacioglu Banon),
Metis Yay., istanbul 1995, s. 132.

29 Nusreddin Bolelli, Belagat-Kur’an Edebiyatt, Ragbet Yay., Istanbul 2000, s. 29.

30 Ong, age, s. 133.

31 Abdurrahman Ozdemir, Eski Arap Siirinin Zirve Isimlerinden Biri-Lebid b. Rabia el-Amiri ve Diva-
ni, Arastirma Yay., Ankara 2007, s. 27.

32 Cahiz, el-Beyan, c. 1, s. 79.
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mamlamalarmmdan sonra Mina mescidiyle Mina dag1 arasinda toplanirlar ve
atalarimin yaptiklan en iyi seylerle éviinerek kendilerine bir pay cikarmaya
calisirlardi. Oviindiikleri konular ise atalarmin yapmis oldugu kahramanlik,
comertlik, sila-i rahim gibi konulardan olusurdu.®

Ozellikle cahiliye dénemi sosyal hayati, insanlarin san, seref, nesep, co-
mertlik ve gecmis atalaryla éviinmelerinden olusurdu. Hatta bazen toplanip
mezarlikta su sudur, su bunlardandir seklinde bazi tartismalarin yapildigina
dair haberlere rastlamak miuimktindur.** Kur'an’da o¢ltleri saymaya varincaya
kadar smirlar1 asan asabiyetci bir zihniyet yapisinin oldugu bildirilir. Bu, 6yle
bir hal almist1 ki insanlarin mezardaki 6ltilerini bile saymaya kalkistiklar: goze
carpmaktadir.?®> Aslinda atalara veya kabileye baghhk seklinde tezahtir eden
bu anlayisin temelinde birtakim sosyo-kiltirel etkileri gormek mimkundur.
Soyle ki kabileler arasindaki dayanmisma ¢ol sartlarimin getirmis oldugu bir
zorunluluk olarak ortaya cikmistir. Bu ise kabilecilik anlayisinin devamim
saglamistir. Ozellikle bedevi Araplarin hem cetin tabiat kuvvetlerine hem de
colde karsilasabilecekleri tehlikelere karsi -savas ve ¢6liin getirmis oldugu bir-
takim gortiinmez tehlikeler- micadele etmek durumunda kalmalan bir 6l¢tide
kabile dayanismasini kuvvetlendirmistir. Bu mticadelenin basarili bir sekilde
stirdtirtilebilmesi icin mensup olunan kabilenin veya soyun himayesi énemli
olmaktadir. Cinkii mensup olunan kabile, ayn1 zamanda kabile tyelerinin
haklarim koruyup, onlara hamilik yapmaktaydi. Birisi baskasina saldirmak
istediginde, saldirdigr kimsenin haklarini koruyan bir kabilenin oldugunu
bilmesi saldir1 yapmasim engelliyordu. Dolayisiyla kisilerin kendi nesebine
ve kabilesine icten baglanmasim, kabilecilik ve cografi sartlar zorluyordu. ¢
Kabileler arasindaki baz gerginlikler ve kan davasi gibi olaylarda kabile da-
yanismasinin 6énemi bir kat daha artmaktadir. Buna bagh olarak Araplarda
kimin hangi soydan geldigi, ne yaptig1 tirtinden konular o dénemin insanlari
icin ilgi odag1 olmustur.

33 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-beyan an te'vili ayi’l-kur’an, Daru’l Katubi'l-
flmiyye, Beyrat 1992, c. II, s. 308; Ebt Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra, Meani'l-kur’an, (tahk.:
Muhammed Ali en-Neccar; Ahmed Yusuf Necati), Daru’s-Surar, Daru’s-Surtr, ts., c. I, s. 122.

34 Cevad Ali, el-Mufassal, c. IV, s. 589.

35 Ayet mealen soyledir. “Coklukla éviinmel sizi, kabirlere varincaya kadar oyaladi.” Tekastir,
102/1-2; Abdullah b. Ahmed b. Mahmud en-Nesefi, Tefsiru'n-Nesefi, Kahraman Yay., istanbul
1984, c. IV, s. 374.

36 Bu konuda bk. Cevad Ali, age, c. 1, s. 466; Sabri Hizmetli, Islam Tarihi, A. U. I. F. Yay., Ankara
1991, s. 71. islam tarihinde apokrif (uydurma-kurmaca) tarih yazicihgmin arkasinda da kabile-
cilik ve bir kahraman yticeltmek gibi anlayislar bulunmaktadir. Cemel ve Siffin savaglarn basta
olmak tuzere erken dénem i¢ muicadelelerinin arkasinda bu kabilecilik anlayisimin etkilerini
gormek muinktimdur. Hatta Emevilerin yikiisinin en buytk nedeni olarak asabiyet duygu-
su gosterilmektedir. Bu konuda ve kabilecilik dayanismasi hakkinda bk. irfan Aycan, Mahfuz
Soylemez, Necmeddin Yurtseven, Apokrif Tarih Yazicligi, Arastirma Yay., Ankara 2003, s.10;
M. Semseddin Giinaltay, Islam Oncesi Arap Tarihi, (sad.: M. Mahfuz Séylemez), Ankara Okulu
Yay., Ankara 2006, ss. 24-25; M. Mahfuz Sdylemez, Bedeuvilikten Hadarilige Kiife, Ankara Oku-
lu Yay., Ankara 2001, s. 290.
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Sairlerin bile gecmis toplumlarin menkibe ve kusurlarini 6grenip 6vgi
veya yergiyle anabilmeleri i¢cin nesep ilmini ve insanlarin gecmis gunlerini
(eyyamu'n-nas) iyi bilmeleri gerekli olan bir sartt1.3? islam 6ncesi Arap top-
lumunda kabileler hangi nitelikleriyle 6én plana cikiyorlarsa bu vasif tizerine
anmiliyorlardi. Bu vasiflar binicilik, isitme, gorme, dildeki maharetleri veya seref
ve baskanlik (riyaset) gibi nitelikler olabiliyordu ve kabileler i¢in bu bir éviing
(mufahare) kaynagiydi.®® Kabileler kendilerinin ne yaptiklarindan daha cok
atalarinin ne yaptigi, nasil yasadigi vb. konularla ilgiliydiler. Ctinkti diger ka-
bilelere kars1 bunu bir imtiyaz haline getirebiliyorlardi.

Ata kultartinun etkisi, genellikle ziraat ve gocebe toplumlarda daha yogun
hissedilirken, sehir toplumlarinda -bu toplumlarin ticarette, kulttirde, yaz vb.
medeniyette gelismis olduklarn goz éntine alinirsa- daha az hissedilmektedir.
Ibn Haldan'un da belirttigi gibi sehir hayatimin gelisimiyle yaz1 ve kiiltiiriin
gelisimi arasinda bir paralellik vardir.®® Kur’an-1 Kerim bdéylesi bir zihniyet
yapisina ve buna bagh olarak ortaya c¢ikan catismanin varligina dikkat ¢eker.
Cirkin bir is yaptiklarinda “biz atalarimizi bu is tizerinde bulduk” veya “ata-
larimizi tizerinde buldugumuzdan daha iyi bir ise gelin” dendiginde “biz size
indirileni kabul etmiyoruz, atalarimiz daha dogru yolda idi"*° vb. cevaplarda
bunun izleri géralur.

Sozlii Kiiltiir ve Anlatim Bicimleri

Gundelik dil veya konusma dili, insanlarin gtnlik iliskilerinde kullandig:
dil seklidir. Bu a¢idan gtnlik hayatin akisimi kolaylastirmaya yardimeci olan
cok sayida aractan biri olarak gorulebilir. Bu dil, hayatin pratik durumlarinda
dogrudan dogruya anlasmaya hizmet eden bir dildir. Bundan dolay1 durumun
verilerinin belirli yerlerde tanimlanmasi yeterli gériilmektedir. Bunu bir 6r-
nekle soyle aciklayabiliriz. Duvara resim asmaya ¢alisan iki kisi diistinelim.
Bunlardan birisi merdivene ¢ikmis digeri ise asagida bekliyor olsun. Yukarida
olan isteklerini dile getirmektedir ve sunu soéylemektedir; cekic! daha biiyiik
civil veya sunu sormaktadir; iyi mi? asagidaki ise biraz daha asag: veya azicikc
daha sola vb. seyler sdylemektedir.*! Mevcut durumun disinda bu konusmay1

37 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Akliuin Olusumu, Tekvinu’l-akli’l-arabi, (cev.: ibrahim Akbaba),
iz Yay., istanbul 1997, s. 127.

38 Muhammed b. Mansur et-Teymi es-Sem’ani, el-Ensab, (tahk: Abdurrahman b.Yahya el-Mual-
limi), c. I, ss. 62-63. Nesebi bilme geleneginin érnekleriyle ilgili olarak bk. Aymni eser, c. I, ss.
62-88.

39 Abdurrahman b. Muhammed ibn Haldan, Mukaddime, (tahk.: Ali Abdulvahid Vafi), Kahire ts.,
s. 417. Ayrica bu konuda bk. Muhammed Ahmed Halefullah, Kur'an’da Anlatun Sanati, (¢ev.:
Saban Karatas), Ankara Okulu Yay., Ankara 2002, s. 114.

40 Bu konuda bk. Enbiya, 21/53; Zuhruf, 43/22-23; Lokman, 31/21.

41 Walter Porzig, Dil Denen Mucize, (¢ev.: Vural Ulki), Tirk Dil Kurumu Yaymnlari, Ankara 1995,
ss. 183-184.
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anlamak pek miimkuin degildir. Zaten konusmanin amaci bu degildir. Ayrica
gundelik dil kullamimlarinda asla ifadelerin nesnel icerigi 6n planda degildir.
Mtuihim olan gindelik hayatta kullanilan ifadelerdir.*?

Sozlu dilde baglam ve muhataplarin bilinmesi durumunda herhangi bir
nesne ic¢in buna bak, sunu ver, sunu at gibi ifadeler kullanilabilir.*®* Burada
nesne isimlerinin sayilmasinin fazla bir anlam yoktur. Guindelik veya kar-
siikli konusmaya dayali dilde vermis oldugumuz 6rneklerde goruldtgu gibi
cumleler en kisa bicime sokularak ve sadece muhataplar tarafindan en li-
zumlu seyler dile getirilmektedir. insanla iletisim, konusma esnasmda etrafta
bulunan nesne ve olaylara isaret etmeyi gerektirir. Ister istemez konusma,
cevrede bulunan olgu ve olaylara géondermede bulunan bir iletisim bicimi-
dir. Bu olaym baglamimn bilinmemesi durumunda, olaym kurgusu yorum
diizeyinde kalacaktir. Aslinda bu gibi konusmalarda isaret dili dedigimiz jest
ve mimiklerin kullamimi konusmay1 destekler mahiyettedir. Jest ve mimik-
ler, zaten konusma dilinde s6ziin anlasilmasina yardimci olan unsurlardir.
Onlar, s6ztin pekistirilmesi, bazen de konusmaya gerek kalmaksizin s6ztin
tamamlanmasini saglamalarn ac¢isindan énemlidir. Konusma dilinde olan bu
ozellik yazih dilde noktalama isaretleriyle giderilmeye calisiimaktadir. So6zli
kulturlerde daha 6nce bahsettigimiz gibi bilgilerin ezberlemekle esdeger go-
rilmesi ve hafizanin 6nemli bir yerinin olmas1 anlatim bicimlerinde 6énemli
doéntstmler saglamaktadir.

Sozli kultiirlerde sik gortilen anlatim bi¢imlerinden biri eklemli anlatim-
dir. Bu bir dizi icinde yer alan tiye, béliim anlamlarma gelir.** Eklemli dil
yetisi, ayrica s6ztin arka arkaya siralanmasi anlaminda da kullanilmaktadir.
Dilbilim terimleriyle séyleyecek olursak, yan ctimlelerin esas ctimle seklinde
siralanmasidir. Soézli kilttirlerde yan ctimlelerin baglaclar yardimiyla esas
ctiimle haline getirilmesi, anlamlarindan daha cok islevsel cercevede ele alin-
masindan kaynaklanmaktadir.

Yazih dil ve kultarlerde herhangi bir bilgi ve diistince daha ¢ok yan ctimle
seklinde ifade edilmektedir. Sézlt ifade bicimlerinde siki bir dil dizgesinden
daha cok, ifadelerin arka arkaya siralanmasi goze carpmaktadir. Bu ise sz
diziminin daha rahat olmasini saglar. Konusma diline gore dilin sekillendi-

42 Porzig, age, s. 183.

43 John Wilson, Dil, Anlam ve Dogrulul, (cev.: ibrahim Emiroglu, Abdullatif Ttizer), Ankara Okulu
Yay., Ankara 2002, s. 25.

44 Ferdinand de Saussure, Genel Dilbilim Dersleri, (cev.: Berke Vardar), Multilingual Yay., Istanbul
1998, s. 39. Eklemli dil terimi sozlii-sesli dil teriminin esanlamlisi olarak kullamilmaktadir.
Bildirinin ¢esitli bolimlere, parcalara ayrilabilmesine eklemlilik adi1 verilmektedir. Bk. Berke
Vardar, Dilbilimin Temel Ilke ve Kavramlari, Multilingual Yay., istanbul 1998, s. 93. Ayrica ek-
lemli ifadesi, ekleme yoluyla olusturulmus olan eklemleme trtinti olan anlamlarina gelmekte-
dir. Bunun karsilig1 olarak Turkce’de bogumlu kelimesi de kullamilmaktadir. Bk. Berke Vardar,
Actklamalt Dilbilim Terimleri SézIiigii, Multilingual Yay.,Istanbul 2002, s. 91.
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gini gostermektedir. Dil, yazih séylemde sozlti séylemden farkh olarak daha
ayrintili ve sabit dilbilgisi kurallarina gore sekillenmektedir. Ctinkti yazih dil-
de anlamin verilebilmesi dilin dizenlenisine baghdir. Bunun da nedeni s6zli
sdylemde oldugu gibi dilbilgisine pek gerek kalmadan anlamin belirlenmesine
yardimci olan canli ortamin yazili sdylemde var olmayisidir.*®> Eklemli anlatim
bicimleri Kitab-1 Mukaddes anlatimlarinda oldugu gibi*¢ Kur’an-1 Kerim’de de
mevcuttur. Asagida verecegimiz pasajlar bu anlatim bi¢imini tasvir etmektedir.
Yeri gelmisken belirtelim ki c¢evirilerde Elmali Hamdi Yazir'in mealini dikkate
almamizin sebebi, bu cevirinin kaynak metne bagh kalarak yapilmasindan
dolayidir. Tekvir suresinin 1-18 ayetlerinin cevirisi su sekilde sunulmustur:
O glines durtildaga vakit, ve yildizlar bulandig: vakit, ve daglar yturataldaga
(dtimduz edildigi) vakit, ve vuhus (vahsi hayvanlar toplandig vakit, ve denizler
ateslendigi vakit, ve nufus ciftlendigi vakit, ve o diri (diri) gomulen kiz cocuklari
hangi gunahla élduruldi? diye soruldugu vakit, ve defterler acildig1 vakit, ve

sema siyrildig vakit, ve cehennem kizistinldig: vakit, ve cennet yaklastirldig:
vakit anlar bir nefis ne hazirlamistir.4”

Bu cevirilerde esas ctimlelerin yan ctimleler seklinde, baglaclar yardimiyla
ifade edildigi gortilmektedir. Ayni yerin cevirisi baska bir mealde su sekilde
verilmistir:

Gunes btizildtigli zaman, yildizlar kararip déktldiigli zaman, daglar ytratalda-
g4 zaman, on aylik develer basibos birakildig1 zaman, vahsi hayvanlar bir araya
toplandig1 zaman, denizler kaynatildig1 zaman, nefisler ciftlestirildigi zaman, ve
soruldugu zaman o diri diri topraga gémiilen kiza “hangi gtinah ytztinden 6l-
duraldua?” diye amel defterleri agilip yayildigi zaman, gok siyrilip a¢ildigl zaman,
cehennem alevlendirildigi zaman, cennet yaklastirildig1 zaman, her can, ne yapip
getirdigini bilir.*®

Cevirilerde goruldtga gibi yazi kulttirtt duyarhligiyla yapilan cevirilerde

3

“...nda”,

“ »

“ve” baglac1 kaldirilarak yerine ...sonra”, “...boylece” “...o zaman”
kelimeleri kullamilmistir. Cevirilerini vermis oldugumuz ayetler btiytk 6l¢tide
yazili kulttir 6zelliklerine yaklastirilarak verilmistir. Bu ise yazili dilin daha

titiz ve gramer kurallarinin éncelikli oldugunu goésterir.

Sozlu kulttirlerde diger bir anlatim bicimi ise kiimeleme anlatimdir. Bu
bahsettigimiz 6zellik, hafizay1 giclendirmek icin kaliplardan yararlanmakla
yakindan ilgilidir. Séze dayal diistince ve anlatim unsurlar tek basima pek bir
anlam tasimamaktadir; es veya karsit anlaml terimler, deyisler ve ctiimlecikler
ktimelenince tanimlayic1 s6z niteligi kazanir. Asker yerine kahraman asker,
prenses yerine glizel prenses, ¢inar yerine ulu ¢mar gibi kullamimlar s6z ko-

45 Ong, age, s. 54.

46 Bk. Tekvin, 1/1-9; 32/22-34.

47 Elmalih M. Hamdi Yazir, Kur’an-t Kerim ve Meali, (Hazirlayan ve Notlandiran: Dticane Cilindiog-
lu), islamoglu Yay., istanbul 1993.

48 Stileyman Ates, Kur'an-t Kerim ve Yiice Medli, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul ts., Tekvir, 81/1-15.
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nusudur.?”® Temelinde bir hitap olan ve buna bagh olarak sézlii dil tizerine
sekillenen Kur'an-1 Kerim’de bu anlatim 6zelliklerine rastlamaktayiz.

Gormeyenle goren, karanlkla aydinhk, goélge ile sicaklik bir degildir. Aym sekilde
dirilerle oluler de bir degildir.®°K6tti kadinlar, kot erkeklere; kot erkekler de
kot kadinlara; temiz kadinlar temiz erkeklere, temiz erkekler de temiz kadin-
lara layiktir.5! Hi¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu? Ancak akil sahipleri 6gut
alirlar.5? Gérmedin mi Allah gtizel bir s6zi nasil misal getirdi? Guizel bir soz kokti
saglam dallan goge ytlikselen bir agac¢ gibidir. Kétti bir s6ztin durumu da; yerden
koparilmis, ayakta durma imkam olmayan kotii bir agacin durumu gibidir.%?
Onlarn c¢ogu 6ncekilerden, az1 da sonrakilerdendir.>* De ki: “Stiphesiz 6nceki-
ler ve sonrakiler, mutlaka belli bir giinde toplanacaklardir.”>> One gecenler ise
6ne gecenlerdir.®® lyiligin karsilig1 yalmz iyiliktir.5” Ahirette mutluluga erenler
(ashabu’l-meymene) var ya; ne mutlu kimselerdir! Kéttiltige batanlara (ashabu’l-
mes’eme) gelince; ne mutsuz kimselerdir.%® O ilk ve sondur. Zahir ve batindir.>

Iyi soz-iyi agac; kotii agac-koti séz, goren-géormeyen, karanhik-aydinhk,
bilenler-bilmeyenler, diri-6li1, sicak-golge, ilk ve son, zahir-batin; éne gecenler
one gecenlerdir, 6ncekiler sonrakiler; yer ve gok gibi es ve karsit anlamh keli-
melerde kiimeleme anlatimin izlerini gormek mumktndtr. Burada, kiimele-
me anlatimin nedenlerinden biri buytik 6l¢tide zihinde kaliciiga ve ezberleme
kolayligina baglayabiliriz.”

SozIu kultiir tizerine sekillenen toplumlarda bilgilerin korunmasi ve gele-
cek kusaklara aktarilmasimn, buytik 6l¢tide bellek yoluyla gerceklestirildigini
daha 6nce aciklamistik. Yazih kulttirtin yaygin oldugu toplumlarda bilginin
korunmas ve aktarilmasi, bilgi degeri tasiyan sozlerin yaziyla sabit hale ge-
tirilmesiyle mtimkiin olmaktadir. Dolayisiyla sozli dil ve sézlu kulturle yasa-
yan toplumlarda bilgilerin ezberlenmesini kolaylastirici tekrarlarin olmasi ¢ok
dogaldir. Bu baglamda Hz. Peygamberin vahiy tecriibesine muhatap oldugu
zaman gelen vahiyleri unuturum gayesiyle tekrar etmesi ve bunun sonucunda
Allah tarafindan uyarilmasi distinmeye degerdir.%°

49 Ong, age, ss. 54-55.

50 Fatir, 35/19-22; En’am, 6/50.

51 Nur, 24/26.

52 Zumer, 39/9.

53 Ibrahim, 14/24-26.

54 Vakra, 56/13.14.39.40.

55 Vakra, 56/49-50.

56 Vakra, 56/10.

57 Rahman, 55/60.

58 Vakra, 56/8-9.

59 Hadid, 57/3.

) Bu ifade big¢imleri, zihinde kalicilik ve ezberleme kolayligl saglamasinin yamn sira, hitabi bir tisttin-
lik, buytisel ve gliclii bir anlatim sunmak amacina matuf olarak da kullamlmasi1 mimkundur.

60 Ayetin anlamu soyledir. “Vahyin sézlerini tekrarlarken dilini hizla oynatip durma, ¢tinkti onu
senin kalbine yerlestirmek ve okutturmak bizim isimizdir.” Kiyame, 75/16-17. Rivayetler ve
yorumlar i¢in bk. Taberi, Camiul-beyan, c. XII, ss. 338-341; Ebi’l-Kasim Mahmuad b. Omer
ez-Zemahseri, el-Kessaf an halkaiki gavamizi't-tenzil ve uyuni’l-ekavili fi vuctthi’'t-te’vil, Daru’l-
Kittibi’l-Ilmiyye, Beyrat 2003, c. IV, ss. 648-649.



Sozlt ve Yazilhi Kilttir Ayriminda Kur'an 241

Zihin disinda kaydedilecek alan olmamasindan dolay1 bilgilerin zihinde,
hafizada yer edebilmesi i¢in tekrar, gerekli olmaktadir. Ctinkii yazili bir metin-
de bir ctimleyi unutursak veya anlamazsak geri dénme sansimiz mevcuttur.
Kald1 ki kitab1 bastan sona tarama imkanimiz mimktnduar. Fakat s6zIi bir
hitapta boyle bir sey s6z konusu degildir. Sozlti kultturlerde bilgi hafizanin
glictiyle dogru orantili olmasindan dolay1 “hafizan ne kadar gtgcliyse o ka-
dar bilebilirsin” anlayist hakimdir. Ayrica sozlt dil ve diistince de streklilik
onemlidir. S6z agizdan c¢ikar ¢ikmaz yokluga karistigl i¢in tekrarlar gerekli
olmaktadir. Zihnin disina déntilemedigi i¢cin (metin vb. s6ztin sabitlenmesini
gerektirecek malzeme) tekrarlar gerekli bir dilsel anlatim sekli olarak ortaya
cikmaktadir. Diistinceleri kuru kuru dizmek yerine bol sodzle anlatmak so6zli
distncenin ve konusmann belli bash 6zelligi oldugu i¢in tekrarh anlatim ko-
nusmanin dogasina daha yakindir. Kitleye hitap edilirken fiziki kosullardan
oturt fazladan s6z soyleme ve tekrar etme egilimi, ytz ytize konusmalarda
daha sik rastlanir. Bazen konusmacinin ayni ya da benzer sozleri iki tic kez
veya daha fazla tekrarlamasi, meramim daha iyi anlatmasma ve séylemek
istedigi ifadelerin muhatabin zihninde daha iyi yerlesmesine yarar.®! Sézlu
kultiirlerde standartlasmis ve kaliplasmis, tekrarlanan deyislerin olmas: ka-
cinilmazdir. Homeros'un {lyada ve Odysseia destanlarinda meclis toplantist,
ordunun harelkete gecirilmesi, meydan okuma, ditsman yagmalama, kahrama-
run kalkaru gibi deyislerin sik sik tekrar ettigi gértilmektedir.

Temeli sozIi diistince ve gelenek yapisina dayanan toplumlarda dil baytk
Olctide karsilikli konusma ve miicadeleye dayanmasindan dolayl, muhatabin
s6zunu curiitmeye veya onun séztinden daha gtizel bir s6z séyleme anlayisimn
hakim oldugu gézlemlenmektedir. Dolayisiyla s6z1ii gelenege bagh ya da izini
tasiyan cogu sozel edim ve yasam tarzinda, muicadeleci bir tislap goze carp-
maktadir. Yazi, bilgiyi insanlarm birbirleriyle mticadele ettikleri alandan ko-
partan soyutlamay getirir. Bilgi sahibini bilinenden ayirir, sézlti gelenekteyse
insan iligkileriyle i¢ ice olan bilgi mticadele ortaminin disina ¢ikamaz. Her turlt
sozel iletisim dogrudan, agizdan ¢ikan sesin al-ver devinimine dayandig: icin
-s6z konusu ister cezbetme ister diisman kesilme olsun- bitin agirhk insan
iliskilerindedir.5? Atasozleri ve bilmeceler, s6zIti toplumlarda yalmz bilgi depo-
lama degil, ayn1 zamanda cevredekileri de s6zlti zeka yarisina davet eden bir
ozellik olarak gortilmektedir. Bir atas6zi veya bilmece ortaya atildi m1 dinleyi-
cilerden buna karsilik daha akilli bir atas6ézti veya bilmece beklenmektedir.%?

Sozlu kultur icerisinde sekillenen eski Arap toplumunda, sairlerin birbir-
lerine meydan okuduklar birtakim muisabakalarin oldugu bildirilmektedir.

61 Ong, age, s. 56.
62 Ong, age, s. 60-61.
63 Ong, age, s. 60.
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Bunlar belli gtinlerde ve birtakim kurallar icerisinde yapilmaktaydi. Ayrica
bu kabilelerde sairler karsi kabilenin sairine karsi bir koz olarak kullanil-
maktaydi. Sairin miuicadele tislibuna goére kabile tistinltik kazanabiliyordu.
Hasim kabile sairinin ac¢tig1 yara ancak aym tarzda ve ondan daha tistiin bir
sozle giderilebilecegi anlayisinin hakim oldugu bilinmektedir.5* Bu varsayim-
dan dolay1 dustunceler belli 6l¢tide miicadeleci ve savunmacidir. Eski Arap
toplumunda siiri tesvik etmek amaciyla her yil Arap yarimadasimin degisik
boélgelerinde kurulan panayirlar miicadeleci havaylr yansitmasi bakimindan
anilmaya degerdir. Bu panayirlarda karsilikli olarak siirler okunur ve en gtizel
siirlere 6dul verilirdi.®®

Yazinin yoklugu, séylemin belirli bir parcasini ayirabilmemizi ve onu yazil
bir ifade gibi oldukc¢a 06zel, hassas, soyut ve elestirel bir ¢ozimlemeye tabi
tutmamizi zorlastirmaktadir.®® Aslinda ganliik hayatimiz, soyut 6neri ve du-
stincelerin pek az énem tasidigi bir hayattir. Ginliik hayatimiz, duygularla
hakim kilmaya calistigimiz degerlerle, kulttiriimuiztin bize zorunlu kildig1 dav-
ranislarla dolu bir yasamdan ibarettir.6” Boyle hayat formlarinda, bilgilerin so-
mutlugu, kacinilmaz sekilde kendisini ortaya koymaktadir. Eski Arap siirinde
gortinur aleme iliskin ifadeler, zihnin tasnif edici, kategorik ve soyut diistin-
ceye yatkin olmamasindan dolayl, mtisahede edilen cesitli durumlar icin ayn
kelimeler kullanilmistir. Eski Arap sairinin dilinde deve, arazi sekilleri, bulut,
sarap, bazi hayvanlar, tabiat unsurlar ve esyanin muhtelif hal ve vaziyeti icin
pek cok mustakil kelimeler kullanilmistir. Muteradiflerin kullanilmis olmasi,
kategorik ve soyut diistincenin olmamasimdan kaynaklanir.®® Bu gibi kultur-
lerde soyut aga¢ kavrami yerine, yemis veren, golge veren; soyut deve yerine
yavrulayan deve vb. kullamim bi¢imleri vardir. Kur'an’da devenin cinsine ve
ozelligine gore bahire, saibe, vasile ve ham diye adlandirilmasinda benzer bir
durum s6z konusudur. Bunun sebebi, bu gibi anlatimlarin yasanilan hayatta
cok buytik bir degerinin olmasidir.

Yazih Kiiltiir ve Baz1 Ozellikleri

Herhangi bir dili belli kurallar cercevesinde yazma bi¢imine yazim denil-
mektedir. Dil ve yaz birbirinden farkh olarak gelisen iki gostergedir. Yazi, dili
gostermesi, ortaya koymasi ve herkesin tizerinde mutabik oldugu bir sistem
sunmasit bakimindan 6nemlidir.®® Ayrica yazi dilini kendine 6zgt nitelikleri

64 Bk. Cetin, Eski Arap Siiri, s. 11,15.

65 Ozdemir, Eski Arap Siirinin, s. 27.

66 Goody, age, s. 24.

67 Serif Mardin, Ideolgji, iletisim, iletisim Yay., istanbul 1995, s. 118.
68 Cetin, age, ss. 45-46.

69 Vardar, Dilbilimin Temel, s. 84.
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bir yana birakilacak olursa, konusma dilinin yaziya gecirilmis bi¢imi olarak
tamimlayabiliriz. Yaziya gecirilmesi demek, konusma dilinin belli bir standarta
kavusturulmasi anlamina gelmektedir. Dolayisiyla yazili dil, bir gelenegi ve
kendine 6zgt birtakim kurallar1 olan bir dildir. Konusma dilinde sézctikler
yoreye gore farkh sodylense de yaziya gecirilirken yazi gelenegine uyulmak-
tadir.” fbni Haldn, hat ve kitabetin (yaz1) insana 6zgii bir sanat oldugu-
nu vurguladiktan sonra, yaziy1 insan zihnindeki anlamlara isaret eden, s6zlii
kelimeleri gosteren harf seklindeki resim ve sekiller olarak tarif etmektedir.
Anlama delalet etmesi bakimindan yazinin sézIt ifadelerden sonra geldigini,
dolayisiyla yazinin ikincil bir dil araci oldugunu soyler.”! Yazinin daha siki bir
dizge, herkesce paylasilan ortak bir yéntntn oldugu bir gercektir. Aristoteles
(m.6. 384-322) bunu sezdigi icin yazili tiirtin s6zIi tire oranla daha eksiksiz
oldugunu vurgular.”™

Yazili hale gelmesiyle birlikte s6z, her zaman tekrarlanan ve hep ayni kalan
mesaj niteligi tasir. Konusulan séz icin bu mumktn degildir. Ctinkal sizinle
konusan kimseden sodylenenleri aciklamasini veya tekrarlamasini istediginiz
zaman, 6z ayni kalmakla birlikte ttimceler farkh olacaktir. S6ztin yaziyla sabit
ve kalic1 hale getirilmesiyle zamansal alandan, uzaysal alana gecis gercekles-
mistir. Blitin bu stirecler -konusulan so6z bir defalik olmasima ragmen- tek-
rarlanamaz olandan sonsuza kadar tekrar edilebilirliSe dogru ilerler. Ctinkti
sozlerin kitap halini almasi, ayn1 zamanda evrensellie dogru acilan bir sti-
rectir. Bu sureclerin tamami, diyalogu imkansiz hale getirir ve s6z artik ken-
disi olmaktan ¢ikarak baska bir diinyaya dontstir.” Bu anlamda yazi, kendi
guciunu ancak yeniden seslendirilmekle kazanir. Bir seyin yaziya dékiilmesi,
onun anlamini koruma, kayit altina alma gibi olumlu bir islev yerine getirse
de; aym1 zamanda, dilin canliligin yitirmesine sebep olmaktadir.”

Sozlti bir mesajla, yazili bir mesajin iletisim bi¢imleri birbirinden farklihk
gostermektedir. Bu bakimdan sézlti bir mesajin yaziya gecirilmesiyle birlikte
iletisim modellerinde birtakim degisimlerin olmasi dogaldir. Bu 6zelliklerden
en dnemlisi mesajin konusan ile baglantisidir. Yuz-ytize gerceklesen iliskinin
yerini, mesajin dogrudan dogruya harflere dékulerek, yaziya gecirildigi oku-
ma-yazma iliskisine birakir. Bu durumda iletisim zincirinin bir ucunda yer
alan mesaj-konusan iliskisi ve zincirin diger ucunda yer alan mesaj-isiten
iliskisi tamamiyla kokten sekil degistirmistir. Ytz-ytize iliskilerde arada en
azindan karsihikh bir iliskinin varhg s6z konusudur. Fakat yazi bu iliskinin

70 Dogan Aksan, Her Yéniiyle Dil, Ana Cizgileriyle Dilbilim, Ttrk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara
1990, c. 1, s. 86.

71 Ibn Haldan, Mukaddime, s. 417.

72 Aristoteles, Retorik, (cev.: Mehmet H. Dogan), Yap1 Kredi Yay., Istanbul 1995, s. 193.

73 Jasques Ellul, Séziin Diististi, (cev.: Husamettin Arslan), Paradigma Yay., Istanbul 1998, s. 64.

74 Osman Bilen, Yorumbilimin Felsefi Temelleri, Kitabiyat, Ankara 2002, s. 25.
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yerine okuma-yazma iliskisini koyarak karsilikl iliskiyi ortadan kaldirmak-
tadir. Ricouer’'un deyimiyle diyalojik durum adeta patlamistir. Yazi ile okuma
iliskisi artik tikel bir konusma-dinleme iliskisi olmaktan cikarak baska ileti-
sim modellerine déontismusttr.” Yazih dil, deyim yerindeyse seslerin resmini
cizer ve uzayda cizgiseldir. Sozlu dil ise, fonetiktir ve zamanda c¢izgiseldir.”®

So6zlin yaziyla sabit hale getirilmesinde meydana gelen degisimlerden dige-
ri ise dilin referans alanmimin degisime ugramasidir. S6yle ki s6zlu bir hitapta
anlam-referans iliskisi kendine atif yapan bir iliskidir. Konusma iliskisinde
hem konusanin hem de isiten kisinin paylastigl, ortak bir durum s6z konusu-
dur. Bu ortam diyalogu icermektedir. Yaziyla sabit hale getirmenin parcaladig:
sey, referansin bu diyalojik 6zelligidir. Diyalojik durumda anlam bir simdi-bu-
radalik 6zelligi gostermesine ragmen, yazida bu 6zellik kaybolur. Metin, icinde
bulundugu zaman diliminden koparak, belirsiz bir zaman dilimine a¢ilir.””

Konusmadan yazmaya gecisle birlikte gerceklesen en énemli degisim, me-
saj ile onu ileten ara¢ arasinda gerceklesmektedir. Bilindigi gibi ilk zaman-
larda -Islam éncesi vahiylerin ve Islam vahyinin kayit altina alinmasi ile ilgili
surecler- tas, deri, hurma kitttikleri, papirus veya kagit gibi nesneler, sesin
harici bir tasiyiciyla sabit ve kalict hale getirilmesini saglamistir. Sesli ve mi-
miksel ifadelerin yerine gecen bu yaziya gecirme isinin kendisi ashnda ¢ok
buytk bir kultirel basarndir. Burada insan ytizti ortadan kalkarak bunun ye-
rine mesaj1, birtakim maddesel isaretler aktarmaktadir.” Dolayisiyla sozli ile-
tisimde mtimk{in olan jestler, mimikler, tonlama, ifadelerin séylenis bi¢cimleri,
sozlin edasi, konusan kimsenin ruh hali gibi dil dis1 unsurlar yazih bir mesaj-
da iletilememektedir. Bu durumda yazili metin, bize ancak olaylarin resmini
verebilmektedir. Yazma ancak s6zlii mesaj durumunu sadece yok olmaktan
kurtarabilmektedir. Ctinkti yazmanin sabit ve kalic1 hale getirdigi sey, asln-
da konusma olay1 degil; konusmada sdylenen seydir. Yaziya gecirdigimiz sey,
konusma eyleminin bilgisel icerigidir veya konusmamn anlamidir. Jestlerin,
mimiklerin eslik ettigi canli konusma olayimnin kendisi degildir.”®

Cahiz'in, s6ziin sabitlenmesiyle birlikte zaman ve mekan boyutunu asarak
evrensellesmesi konusunda séyledigi su soézler anlamhdir:

S6z konusulma anindaki seyle simirhdir. Kalem (yazy) ise hem konusma anini
hem de konusma anmn disindaki durumlan kapsar. Yazi gecmis zamandaki
seyleri muhafaza ettigi gibi hali hazirdaki seyleri de icerir. Yazi, zaman ve mekan
boyutu olmaksizin okunur ve okutulur. So6z ise, dinleyeninden o6teye gecemez.°

75 Ricouer, Interpretation Theory, s. 29
76 Ellul, age, s. 63.

77 Ricouer, age, ss. 34-35

78 Ricouer, age, s. 26.

79 Ricouer, age, ss. 26-27.

80 Cahigz, el-Beyan, c. 1, s. 80.
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Araplarda énemli bir sozIt kultir 6zelligi olan kissa edebiyatinin zayiflama-
s1 boyle bir duruma tekabtl etmektedir. Emevilerde ve Abbasi dénemlerinin
baslangi¢larinda bu edebiyat tira zirvesini yasamistir. Fakat tedvin'in ¢cogalip,
kitaplarm yayginlasmasiyla birlikte insanlarin okuma imkaninin artmasi sonu-
cunda, kissacilarin meclislerine gidip gelme zahmetinden kurtulmalan -¢tinkii
kitabin her eve rahatca ulasmasi- sonucta, bu edebiyat tiirtintin zayiflamasima
yol acmistir. Okuma-yazma aliskanhiginin yayginlasmasi, bu tirtn bayagilas-
masina ve sonunda yok olmasina sebep olmustur.®! Sehirlerin aymi zamanda
edebiyat ve kilttirtin ve buna bagh olarak elestirel diistincenin merkezi haline
gelmesinde yazinin etkilerini gormek mumkutndur. Yine aym sekilde yaziyla
birlikte daha soyut ve resmi iliskiler insanligin gindemine girmistir.

Sozlu dil, bir kisi tarafindan séylenen ve kulaga yonelik bir iletisim ara-
cidir. Yaz dili ise resimler ve sekillerden olusan grafiksel diyebilecegimiz bir
iletisim aracidir. Bu durumda so6zlu dilde gercek anlamda bir alic1 veya dinle-
yici vardir. Sézlu dilde alic1 ve verici yani konusan ve dinleyen bir arada bu-
lunur; bunlar zaman zaman konusmay1 beraber stirdurtrler ve iletisim aym
zaman diliminde gerceklesir. Yazili dilde dinleyici ve konusan karsilikh degil-
dir. Metnin tretimi ile okunmasi farkli zaman dilimlerinde olmaktadir.®? Bu-
radan hareketle s6zlii iletisimde muhataplarin bir arada bulunmasi iletisimin
ayni zaman aralifinda gerceklesmesini saglarken, yazil iletisimde zamansal
ve mekansal gibi araliklarin olmasi, iletisimin aym zaman diliminde gercek-
lesmemesine yol acar. Bir anlamda yazih iletisimde gecikmis bir iletisimden
bahsetmek mimkundur.

Sozlu ve yazili kultur arasindaki farklara iliskin canli bir 6rnek olmak tize-
re, camiye gelmis insanlara dini bilgi ve 6gutler veren bir vaizle, masa basimnda
kitap yazan bir muellif arasindaki ayrimlara dikkat ¢ekmenin konumuz aci-
sindan 6nemli oldugunu dustintiyoruz. Masa basinda kitap yazmakla kur-
stiden muhataplarin oldugu bir ortamda vaaz etmek birbirinden cok farkh
eylemlerdir. Ornegin vaiz cemaatin ilgisini ve dikkatini arttirmak icin cesit-
li tonlamalara, jestlere, mimiklere ve bazen tekrarlara basvurabilir. Konular
arasimnda baglanti kurarak aniden baska bir konuya gecebilir. Bazen sesini
yukseltir, bazen sesine aglamakl bir ton, bazen de sesini incelterek dinleyen-
lerle buittinlesebilir. Sonug¢ olarak vaiz hitap ettigi kitleyi, kitle psikolojisinin
imkanlarni kullanarak farkl istikamete yonlendirebilecekken; yazar bunlarin
hicbirini yapma imkanina sahip degildir.®® Bu ytizden Ricouer'un da vurgula-

81 Taha Hiiseyn, Cahiliye Siiri Uzerine, (gev.: Saban Karatas), Ankara Okulu Yay., Ankara 2003, s.
98.

82 Dogan Giinay, Dil ve [letisim, Multilingual Yay., istanbul 2004, s. 98.

83 Bk. Ebu’l Al'a el-Mevdadi, Tefhimu'l-kur'an, (¢ev.: Muhammed Han Kayani ve Digerleri), istan-
bul 1996, ss. 9-10; Mustafa Unver, “Kur'an’t Anlamada S6z Merkezli Bir Vasatin Rola”, Isla-
miyat, c. 6, Say1 1, s. 157.
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dig1 gibi vaazlarin kitap olarak basilmasi daima biraz sikicidir; ¢tinkti kitap-
lastinldiginda vaaz gerceginin yarisi ortada yoktur.8*

So6zlu bir hitabin yaziya aktarilmasi sonucunda buna benzer bir durumun
ortaya ¢ikmasi mimkiindir. Cliinkt s6zlt hitapta muhataplarin karsiikh ol-
mas1 ve dilin buyuk o6lctide yasanilan hayati resmetmesi, s6zlti dilin buna
uygun olarak canlihik kazanmasi arasimnda bir paralellik vardir. Dilbilimsel
terimlerle sodyleyecek olursak so6zli dilde, dilin gondergeleri belirgindir. Yani
referans cercevesi bilinen sahis veya seylere yoneliktir. Konusanin karsida
bulunan kisi ve kisilerle iletisim durumunda olmasi bu saydigimiz 6zelligin
en goze carpan yamdir. Dolayisiyla sozlti dilde dilin referans cercevesinin bi-
linmesinden bahsedebiliriz. Yazili hitapta ise, dilin gondergeleri btiytk 6l¢ti-
de belirsizdir. Bunun sebebi Cahiz'in’da belirttigi gibi “Kitap (yazi) her yerde
okunur ve btlittin zamanlarda 6gretilebilir; s6z (lisan) ise dinleyenini asmaz ve
baskalarina ulasmaz.”®®

Buraya kadar anlatilanlarin daha sistematik olarak anlasilmasi i¢in s6zli
(kaltar) ve yazili (kulttir) olan arasinda mevcut farklar soyle siralayabiliriz.
Buna gore®® konusulan soz isitmeye dayali, kalic1 olmayan, akici olan, can-
Ii/dinamik, ritimli olan, 6znel olan/kisiye ya da kisilere ait olan, kusurlu,®”
tekrarhh olan, vurgulu (jest-mimik vb.) somut ve sesi yankilayan, zamanda
ve simdiki zamanda olan, miisterek olan, bir topluluga ait olan vb. ézellikler
gostermektedir. Yazili s6z ise gormeye dayali, kalic1 olan, sabit/duragan, di-
zenli olan (ordered), nesnel, kusursuz, soyut olan, grafiksel 6zellikler gosteren,
uzamda olan, zaman disi olan, musterek olmayan, bireye ait olan 6zellikler
sergilemektedir. Bunlar olmazsa olmaz kabilinden olmayip genel-gecer olarak
kabul edilen ayrimlardir.

Kur’an Hitabinin S6zlii-Yazili Kiiltiir Acisindan Degerlendirilmesi

Kur’an'in metin yapisi, asagidaki nedenlerden dolay1 sézli kulttr icinde
sekillendigi bir gercektir. Cok sayida nida edatinin kullamilmasi, ge¢mis mil-
letlere ait birtakim séylence ve anlatilarin mevcut olusu, Mekki surelerin son-
larinda ritimli bir ses uyumunun bulunmasi metnin, s6zlti unsurlar tasidig:
anlamina gelir. Belirtilmeli ki Mekki sure yapisiyla, Medeni sure arasimnda belli
bir tislup farkinin olmasidir. Mekki sureler daha kisa ve ayet sonlarimin ritimli

84 Zeki Ozcan, Teolojik Hermenétik, istanbul 1998, s. 86.

85 Bk. Cahiz, el-Beyan, c. I, s. 80. Cahiz, Kitabu'l-hayevan, (tahk.: Abdusselam Muhammed Ha-
run), Daru’l-Cil, Beyrut ts., c. I, s. 41.
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bir 6zellik tasimasina ragmen, Medeni surelerde daha uzun ayetler yer almak-
tadir. Bu surelerde bulunan ritimli yap:1 daha sonraki surelerde yavas yavas
kaybolmaktadir. Bu ise, ilk dénemlerde Allah'm varhgim ve birligini kabul
ettirmeye dontik, cok daha fonksiyonel bir dil kullamilmasimdandir.

Kur'an'in sozlu kultar icinde yasayan Araplara gelmesinden dolay: ifade-
lerinde ve uslubunda sézlt kultire ve sozlt dile ait unsurlar tasimasi gayet
olagan bir durumdur. Kur'an-1 Kerim’'de dikkatli bir okuyucu hemen farki-
na varacaktir ki isimler veya zamirler yerine daha c¢ok isaret edici bir anla-
tim benimsenmistir. Ayrica zaman zarflari, mekan isimleri agik bir sekilde
verilmeyip muhataplarin bildikleri bir sifatla “o giin”, “bugun”, “iki kent” veya
baska bir ifadeyle temas edilmistir.®® Bilindigi gibi bu konu Ulimu’l-Kur’an
eserlerinde miibhemat olarak isimlendirilmistir. Bu ifade bicimleri daha ¢ok
muhataplarin varligini ve bilgisini gerektiren anlatim bi¢imlerdir. Bunlar 6zel-
likle yazili Kur'an hitabina maruz kalan okuyucular ic¢in belirsiz anlatimlardir.
Ayn1 zamanda s6zIt hitap durumunda bir s6z dist baglamin varolmasi, s6zii
tamamlayic1 bir islev gérmesine ve dilin referansimmin belirlenmesine katkida
bulunur. Kur’an hitabinda yer alan diger bir unsur da yeminlerdir. Tarihten
beri s6zlt kultir ortaminda yasayan ve diistince bicimleri de bu kulttir tizeri-
ne sekillenen Arap toplumunda bir s6zlt kultir 6zelligi olarak muhatabi ikna
etmeye dontik olarak yeminlere basvurulmaktaydi. Kur'an, Araplara yabanci
olmayan ve hayatlarinda énemli bir yer tutan yeminleri, bir tislap 6zelligi ola-
rak kullanmistir. Tarihten gelen bir unsur olarak yeminler, yasalarin ve yazil
hukukun olmadig1 ortamlarda karsiliklh gtiven ve huzurun saglanmasi icin
basvurulan sézel uygulamalardir.

Kur’an'in tslap olarak dikkat ceken diger bir 6zelligi de tekrarlarin bulun-
masidir. Ozellikle sézlii kilttirlerde yazinin az bilinmesi ve kayit malzemeleri-
nin yetersiz olmasi gibi nedenlerden dolay1 bilgiler ezberden nakledilir. Sézli
dil kullanimlarinda tekrar hem mesajin yerlesmesi hem de sdylenen sézlerin
hafizada tutulmasini kolaylastiran énemli bir tislaptur. Kur'an yazili bir me-
tin olarak tasavvurun sonucu olarak onda yer alan tekrarlar1 usandirici bir
ozellik ve bir kusur olarak gérmek, metni ait oldugu kultir icerisinde anlama-

mak ve metnin olusum surecini goz ardi etmekle esdegerdir.

Kur’an, hitabini sézla kulttr ve dil agisindan degerlendirmemize imkan
veren Ozelliklerden biri olan hazf, baglamin muhataplar tarafindan bilinmesi
durumlarinda basvurulan énemli bir 6zelliktir. Ctinkti canli konusma ortam-
larinda s6ztn disinda bulunan bazi unsurlar -yerine goére basmn sallanmasi,
bir seye isaret edilmesi vb.- s6zlin zikredilmesine gerek kalmadan s6ztin anla-

88 Kur'an’da miibhemat olarak isimlendirilen bu ttirden anlatimlar ¢oktur. Ornekler icin bk. Ba-
kara, 2/197; En’am, 6/52; Kasas, 20/2; Maun, 107/2-4; Tevbe, 9/7; Tevbe, 9/108; Enfal,
8/41. vb. ifadeler.
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silmasini saglarlar. Baz1 durumlarda muhataplarin bilgisinde olan bazi sézler
gerek duyulmayarak hazfedilebilir. Yazili Kur'an metninde eksik gibi algila-
nan ctmleler, aslinda ilk muhataplarin zihinlerinde tamamlanmis bir halde
bulunmaktaydi. Dolayisiyla hazf, hakkinda bilgi sahibi olunan anlatimlarda
ve baglamin bilinmesi halinde yapilabilen énemli bir s6zlt kalttr 6zelligidir.
Kur'an’da yer yer hazf tisldbunun kullanilmasi, buytk 6l¢tide muhataplarin
bircok konu hakkinda haberdar olmalarina ve dilbilgisi kurallarina gore di-
lin sekillenmemesinden kaynaklanmaktadir. Arapcanin dilbilgisi kurallarimin
Kur’an'in olusum tarihinden sonra gerceklesmesi bunu dogrulamaktadir.

Niizal doneminden sonra yasayan ve tamamlanmis, Mushaf haline geti-
rilmis bir Kur'an metniyle karsilasan muhataplar ac¢isindan birtakim anlam
bosluklarinin olmasi dogal bir durumdur. $éyle ki s6zlti hitap durumunda
veya karsilikl iletisim ortamlarinda fazla bir anlam sorununun ortaya ¢ikma-
s1 mimkiin géztikmemektedir. Peygamberin, vahiy ortaminda gelen ayetlerle
ilgili cok az yorum yapmasi veya sorulan sorular tizerine baz ac¢iklamalarda
bulunmasi, saghginda Kur'an'in ¢ok az bir béliumuinu tefsir ettigini gosterir.
Bunu izleyen sahabe déneminde tefsir faaliyetinin Peygamberin yapmis oldu-
gu tefsirle asag1 yukan sinirh olmasi, muhataplarin cogunun hayatta olmasi-
na baglanabilir. Kur'an'in mushaf halini almasi ve tabii baglamdan uzaklasil-
dikca yorum ve tefsir faaliyetinin artmasi s6z konusu olmustur. Ctinkt hitap
durumunda secilen muhataplar, nesneler ve anlatimlar, bulunulan cevreyle
ilgilidir. Bizim anlamaya calistifimiz durum ise yazili metnin 6tesindeki an-
lam kavramaktir. Sozlt kultir icinde sekillenen ve s6zel unsurlar tasiyan
Kur’an metninin ilk muhataplariyla kurmus oldugu iliski ve buna dayal ola-
rak gelisen anlama bicimiyle daha sonraki muhataplarnyla kurmus oldugu
anlama iliskisi farklidir. Ctinkt Kur’an vahyi, ilk muhataplar ac¢isindan, ce-
sitli soru ve sorunlara bir cevap mahiyetinde canl bir s6z iken, daha sonraki
muhataplar a¢isindan yazili bir metne déntismuistiir. Yazili metin ise olaylarin
hepsini bize yansitmamaktadir. Bu ac¢idan Kur’an’la iliskide bulunan muha-
taplar icin, aciklanmasi gereken bazi unsurlarin varligi dikkat cekmektedir.
Aslinda Ulimu’l-Kur’an eserlerinde acikca belirtilmese de, s6zlti Kur'an hi-
tabmin yaziya gecirilmesiyle ortaya c¢ikan birtakim anlam bosluklarinin gi-
derilmeye calisildig1 gozlemlenmektedir. Bu eserlerde tekrarlarin, yeminlerin,
miuibhemlerin, nida edatlarinin, hazf vb. konularm Kur’an’da bulunma neden-
leri konusunda bazi aciklamalarda bulunulmasi ve belli bir tasnife tutulup in-
celenmesi, Kur'an'in yazili metin formuyla s6zIti metin formu arasinda ortaya
cikan anlam farklilasmasmdan kaynaklanmaktadir. Ozellikle esbab-1 ntizal
gibi disiplinlere, sdztin baglamim anlamaya ve yeniden olusturmaya calisan
disiplinler olarak bakilabilir.
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Sonuc

Kur'an'mm inzal oldugu dénem buytk 6l¢tide sozlti kulttrtiin hakim oldu-
gu ve buna bagh olarak sézlii edebiyat tirtinlerinin revacta oldugu bir ortam
olarak tasvir edilebilir. Tarihi veriler ve Kur’an’in anlatim 6zellikleri bunu des-
teklemektedir. Arap toplumunda hitabetin, siirin hayatin belirleyici unsurlarn
olmas1 bunun agik gostergesidir. Kur'an'in bu kiltiir ortaminda temaytiz et-
mesinden dolay1 ifadelerinde ve Gislubunda bu kulttirden izler tasimasi gayet
olagan bir durumdur. Bu ac¢idan Kur’an su anda yazih bir hitaptir. Fakat bu
yazili hitabin arkasinda s6zlti bir hitap ve karsilikli konusma iliskisi mevcut-
tur. Bundan dolay1 o ddnemde yasayan insanlar ic¢in bir anlam sorunundan
bahsetmek mitimkiin degildir. Zira s6zlin ve vahyin tabii baglamini olusturu-
yorlardi. Sonra gelen muhataplar icin, arkasinda s6zIlti hitabin veya sozlu dil
kullanimin varoldugu yazili bir metin vardir. Bu yazili hitabin anlasilabilmesi
icin metin dis1 baglama ihtiya¢ vardir. S6ztin olustugu ortamin desifre edil-
mesi ve metnin s6ziin baglamina yerlestirilmesi gerekmektedir. Gelenegimizde
esbab-1 ntizal gibi ¢calismalar bu endiseden dogmustur.
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[LK DONEM KUR'AN TASAVVURU VE DONUSUMU

-Kimlik ve Kitab iliskisi Baglaminda-’

Selim TURCAN™

The Early Qur’an Image and Its Evolution
-In The Context of Relation Between Identity and Scripture -

In early Islamic era, in mind of illiterate Arabs, there was a structural re-
lation between the social self-image and between their Qur'an image. Arab
social identity, was constructed on the contradiction between illiterate Ara-
bs and the people of the scripture. Ka’bah was the central symbol. But
Arabs were emulating their neighbours and they were desiring to achieve a
scripture like them. This caused a big tension in their mind until Qur'an.
When the Qur'an came, it was imagined as a suggestion about changing
the settled illiterate social identity, its symbol and reference with a scriptu-
re. Politically, it caused a social split. After this identity stage, Arabs prefer-
red the Qur'an/new scripture as base of identity. But this stage suggests
for the new scripture an (even though it was being written) illiterate, valid,
practical structure. The Prophet made The Qur’an felt and concealed by his
self presence. In the last stage, when the Prophet (the concrete base of the
identity and the scripture) died, illiterate muslim Arabs needed a literally
standardized whole scripture. The Qur'an started to be imagined as an offi-
cially, wholly and literally concealed, and therefore unique valid scripture.

Konumuz niizul dénemini yasamis olan Musliimanlarin Kur’ani algilama

bicimi ve bu algilamamn gecirdigi dontistimle ilgilidir. ilk dénemde Miisliman

Araplarn kimlik tasavvuru ile Kur’an tasavvuru arasinda siki bir iliski ve etkile-

sim vardir. Bununla irtibath olarak niizul tarihi ve Kur’an tarihi calismalarinda

konu ile cok bilinen siyasi ve kiiltirel olaylar arsindaki organik bagi gozetmek,

ciddi bir saglama imkamn verir. Yaptigimiz ¢calisma, ntizul tarihi ve Kur’an tarihi

calismalarina yeni bir perspektiften yaklasmay1 amaclamaktadir.

Konunun smurlari, Kur'an tarihine genel bir perspektif ve yeni bir zemin

sunmak tizere belirlenmistir. Burada vurgulamak istedigimiz husus, bu c¢alis-

manin, Kur’an tarihini btiytik bir buitiintin belki de en énemli parcasi olarak

gosterme amacinda oldugudur. S6z konusu buittin, Kur'an'in indigi toplumun

“{lk Dénem Kur’an Tasavvuru ve Déntistimii -Kimlik ve Kitab iliskisi Baglaminda- bashkl dok-
tora tezinin (Ankara U. Sosyal Bilimler Enstittisti, 2007) 6zetidir. Bu 6zetin daha kisa bir ver-
siyonu “Ilk Dénem Miisliimanlarin Toplumsal Kimlikleri ile Kitab Tasavvurlarinin ve Kur'an
Tarihinin iliskisi” bashg ile 1-2 Mayis 2008 tarihli Gen¢ Akademisyenler ilahiyat Arastirmalari

Sempozyumu’nda teblig olarak sunulmustur.
Yrd. Dog. Dr., Hitit Universitesi {lahiyat Faktltesi, Tefsir Anabilim Dal
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genel tarihi olmaktan ¢ok onun biling tarihidir. Ya da toplumun yasadig1 sos-
yo-kilttirel gelismelerin 6tesinde, onun tarihsel déntstiimint yoénlendiren,
ayni zamanda kendisi de dontisen psiko-sosyal etkenlerin ve zihinsel tutum-
larin tutarh buittiinlagadur. Ortaya koydugumuz amag, bahsi gecen rivayet ve
nakillere, yerlesik tutuma goére daha ¢ok 6énem vermeyi gerektirir. Soyle ki, ilk
doénem tarihinin en etkin faktoéri olan Kitab'in toplum icin ifade ettigi anlamin
kavranmasi, Kur’an tarihine iliskin verilerin dogru bir zeminde tartisilmasina
olanak saglayacaktir. Rivayetler, bir taraftan, o zeminle birlikte en isabetli
anlam kazanirken, diger taraftan onun énemli bir yéntna insa etmektedir.
Bu durumda Kur’an tarihinin, verili bi¢imiyle, yanhs olmasa da eksik bir yak-
lasimla ele alindigim soyleyebiliriz. Yaklasim bicimindeki eksiklik, rivayetleri
degerlendirmede bir takim yanhshklara diisiilmesine sebep olabilir. Ozellikle
aralarinda celiski varmis gibi goztiken rivayetler, ya da tist tiste konuldugun-
da maddi bir hata hissi veren bilgiler, s6zti edilen bakis a¢isindan bakildigin-
da bir anlam kazanabilir. Ya da konuyla dogrudan ilgisi kurulamayan ctizi bir
bilgi, bahsi gecen tarihsel butinliik acisindan énemli bir ayrintiya isaret edip,
Kur’an tarihine dolayli sayillamayacak bir katk: saglayabilir.

Calismamizda kimlik algilamasimdaki déntistime dair dort evre tespit edil-
mistir. Birinci evre, Kur'an gelmeden 6nce yakin cahiliyye dénemindeki kimlik
algilamasina iliskindir. ikinci evre, Mekke toplumunda bir béliinme ve catis-
manin meydana geldigi zaman araligim ele alir. Ugtincti kimlik evresine gecisi
ozellikle hicret belirginlestirmistir. Bu evre, yeni kimligin Kureys'i asacak bir
kimlik 6nerisiyle geldigini tim Araplara gosteren bir zaman araligidir. Dolayi-
siyla bu zaman aralifinda 6zgiin timmi Arap kimlik degerlerine a¢ik vurgula-
rin yapilip ciddi basarilarin kazamilmaya basladig goruliir. Dérdiincti kimlik
evresine gecisi belirginlestiren sey Mekke'nin fethidir. Artik Arabistan haki-
miyeti tamamlanma stirecine girmistir. Bundan sonra Hz. Peygamber sonrasi
kimligin acilimi evresine girilecektir. Kitab tasavvurundaki en koklii ddntisiim
de bu sayede guindeme gelecektir.

2

I. Evre: Niizul Dénemi Oncesinde Ummi Arap Kimliginin
(Kitabilik ve Kitabi olmama Karsithig1 Uzerinden) Olusumu

Kur’an gelmeden 6nce Kureys, Mekke merkezli kutsal cografyada (Hicaz'da)
siyasi bir tistiinltik elde etmisti. Kureys, her ne kadar diger kabileler tizerinde
mutlak bir iktidar saglamis olmasa da, Kabenin (6zellikle fil hadisesinden
sonra artan) cazibesine bagh olarak siyasi bir tisttinltige kavusmustu.! Bu

1 Ebul-velid Muhammed b. Ahmed el-Ezraki (6. 223 h.), Ahbaru Meklcee ve ma céae ftha mine’l-asar,
(tahk.: Rusdi Salih Melhas, Daru’l-Endtlus), Madrid ty., I, 174 vd.; Ebu’l-Haseyn Ali b. Ebi’l-
Kerem Muhammed el-Cezeri ibnii'l-Esir, el-Kamil fit-tarih, (tahk: Ebu’l-Fida Abdullah el-Kadi),



ilk Dénem Kur’an Tasavvuru ve Déntistimil 253

kabile, farklilasan konumuna ulasirken iktidar séylemini olusturmus ve dile
iliskin algilamay1 da kendi lehine donustirebilmistir. Kureysliler siir dilinde
tam bir hakemdiler. Zira Kureys lehcesi, Kabe merkezli siyasi-dini cografyanin
merkezinde bulunmasi nedeniyle, siir diline yaklasmis bulunuyordu.? Arap
benligi acisindan énemli bir temsil glicti bulunan bu ortak dil tizerinden dini,
siyasi ve kilttirel bakimdan kismi ayricalia sahip olduklarini gerekcelendir-
mis de oldular. Ama bu usttunliik, dar kutsal cografyaya (Kabe'ye) bagliligin
smirhhiklariyla kisithdir ve kismi bir gilice isaret eder. Bu kisithilik soyle izah
edilebilir: S6z konusu cografyaya mahsus kimlik ve baghihigin merkezindeki
zemin, Kabe ve hac ibadetidir. Bu tam olarak o cografyada ikinci planda bu-
lunan kitabi seriat biciminin karsiti olan bir yapilanmayi ifade eder.® Ne var ki
Kabe, kitab ehlinin sahip oldugu kitablar gibi etkisini ve giiciinti cografyadan
bagimsizlastiracak sekilde tasimabilir bir ruhaniyete sahip degildir. Zira bir
mekana ve cografyaya baghdir. ifade ettigi kismi tarih anlatisindan baska sos-
yal yapilanmayi idare edecek bir referans da degildir. Kulturel etkilenmeleri
kendi bunyesinde yogurup kendine mal edecek merkezi bir 6gretiye de sahip
degildir. Bir metin gibi yorumlanamaz. Degil yayilma, kendi mensuplarimn di-
ger etkilere acik olmasim bile engelleyemez. Bu ytizden iimmi Araplarda kitab
ehline yonelik bir 6zenti oldugu anlasilmaktadir.? Beri taraftan bu, toplumsal

Daru’l-Kuttibi'l-{lmiyye, Beyrut 1407/1987, 1, 348-350. Kureys'in Ahmesilik meselesini ¢ikar-
mas1 konusunda bilgi icin bk. el-Ezraki, Ahbaru Meklke, 1, 177, 179; Muhammed ibn Sa'd (6.
230 h.), et-Tabakatu’l-kitbra, Daru Sadr, Beyrut ty., I, 72; Ahmed b. Ebi Ya’kub b. Ca’fer b. Vehb
el-Ya’kibi (6.294 h.), Tarihu'l-Ya’'kibi, Daru Sadr, Beyrut 1412h./1992, I, 256, 257; ibnii'l-Esir,
el-Kamil, 1, 348-350; Yakut, Sihabuddin Ebu Abdillah Yakut b. Abdillah el-Hamevi er- Rami
el- Bagdadi (6. 672 h.), Mu'cemu’l-buldan, (tahk.: Ferid Abdulaziz el-Cendel), Daru’l-kuttibi’l-
‘[imiyye, Beyrut 1410/1990, V, 212 vd.; Ebirl-Fadl Cemaleddin Muhammed b. Mukerrem Ibn
Manzur el-Misri, (6. 711 h.), Lisanu’l-’arab, Daru Sadr, Beyrut 1410/1990, VI, 57-58.

2 Bu konudaki veri ve degerlendirmeler i¢in bk. Aburrahman Celaleddin es-Suyuti (6. 911 h.),
el-Muzhir fi ‘ul’'umi’l-lugati ve enva’itha, (tahk.: Muhamme Ahmed Cadu’l-Mevla), Ali Muhammed
el-Buhari, Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim, Daru’l-Fikr, by., ty., I, 210; Ebu’l-Ferec Ali b. el-Hu-
seyn b. Muhammed b. Ahmed b. el-Heysem el-isfehani (6. 356 h.), Kitabu'l-egani, el-Hey'etu’l-
Misriyye ve’l-Amme 1i'l-Kitab, Misir 1992, 111, 313, XXI, 201; Bedruddin Muhammed b. Abdillah
ez-Zerkesi (6. 794 h.), el-Burhan fi ‘ulumi’l-Kur’an, Daru’l-Fikr, Beyrut 1421/ 2001, I, 356; Ebu
Osman Amr b. Bahr el-Cahiz (6. 255 h.), ‘Osmaniyye, (tahk: Abdusselam Muhammed Harun),
Daru’l-ceyl, Beyrut, ty., 24-26.

3 Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani (6. 548 h.), el-Milel ve’'n-nihal, (tahk.: Ahmed
Fehmi Muhammed), Dﬁru’l—Kutubi’l—ilmiyye, Beyrut 1413/ 199211, 227-229.

4 Araplarda Islam éncesindeki din degistirme olgusu genelde kitabi dinler lehine olmustur. Ka-
bileler ve topluluklar baglaminda ortaya c¢ikan bu egilim i¢in bk. el-Ya’kubi, Tarih, I, 257; Ebua
Muhammed b.Abdullah {bn Muslim ibn Kuteybe (6. 276 h.), el-Me’arif, (tahk.: Servet ‘Ukkase),
el-Hey etirl-Misriyyetii'l-‘Ammetii 1i1-Kitab, by. 1960, 621. Ayrica kisiler bazinda bk. Muhammed
ibn ishak (6. 151 h.), Siretu ibn Ishak, (tahk.: Muhammed Hamidullah), by, 1401\1981, 95-99,
241-242; ibn Hisam (6. 218 h.), es-Siretii'n-nebeviyye, (tahk: Stiheyl Ztkar), Daru’l-Fikr, Beyrut
1412/1992, 1, 107 vd., 151-157; el-Cahiz, el-Beyan ve’t-tebyin, (tahk.: Hasen es-Sendubi), Daru
ihyéi’l—Ulﬂm, Beyrut 1414/1993, 1, 293, 294; Kitabu'l-hayavan, (tahk.: Abdusselam Muhammed
Haran), Daru’l-Cil, Beyrut, ty., II, 320; ibn Kuteybe, el-Me’arif, 58-62; el-isfehani, el-Egant, 111, 119
vd., 123 vd., IV, 120 vd., V, 9, 10; Ebta Huseyn Ali b. Huseyn el-Mes'adi (6. 346 h.), Murticu’z-
zeheb ve meadini’l-cevher, (tahk.: Muhammed Muhyiddin Abdulhamid), Daru’l-Fikr, Lubnan
1409/1989, 1, 67-75; Ebu’'l-Fida el-Hafiz ibn Kesir (6. 774 h.), el-Bidaye ve’n-nihaye, (tahk.: Ah-
med Abdulvehhab Fetih), Daru’l-Hadis, Kahire 1413/1992, 11, 215-216, 225 vd., 234-248.
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benlik ve farklilik bilinci ve gururu nedeniyle 6zgtin kimlikle ilgili bir beklenti
olarak da belirmistir.’ Ne var ki s6z konusu iki arzu, toplumsal benlikte bir
celiski olusturmustur. Zira “6zgin” kimliklerini tamimlayan “tmmilik” kavra-
mi, yazili bir seriata sahip olmama, bir kutsal kitabi yazip okumama ve bunu
temel kilttirel bir zemin olarak kabul etmeme temelinde varlik bulur. Yani
irticali bir ktiltiirel yapilanmaya isaret eder. Ozenti konusu olan kitabilik ise
tam olarak bunun karsitidir.

II. Evre: Kur’an’in Niizuliiniin
(Hem Inananlar Hem de inanmayanlar Tarafindan)
Yeni Bir Kimlik Onerisi Olarak Goriilmesi ve Toplumsal Béliinme

Kur’an geldiginde timmi Arap kimliginde ruhaniyetin kaynag ile sembolt
birdi, oda Kabe idi. Allah telakkisi, kimlik algilamasinda basrole sahip degildi.
Kur’an, Kabe'nin yerlesik kimlik algilamasimndaki mevcut gictine (onun kimlik
ruhaniyetinin sembolt ve tasiyicisi olmasina) karsi ¢cikmamis, onu onaylamis-
tir.® Dolayisiyla bu gticti kullanan Kureys iktidarina da karsi degildir. Fakat
kimlik ruhaniyetinin gercek kaynagi olarak Allah telakkisini hatirlatmistir.”
Dikkat edilirse boylece Kabenin sadece “kimlik sembolii” oldugu vurgulan-
mis olur. Sonra da bu kaynaktan gti¢ alan ikinci bir tasiyici ve sembol olarak
vahyi yerlestirmeye calismistir. Bu gerceklesirse, ilk etapta kimlik catalli bir
yapida algilanabilecek ve Kur’an vahyine ruhani bir giu¢ atfedilecekti. Kur'an
bunu yaparken bazi psikolojik, sosyal ve kulttirel araclar kullanmistir. Geli-
nen asamada Kur’an, toplumsal bir gerceklik olmustur. Kur’an’in anlati ve dil
merkezli bir sembol olmasi, muhataplar nazarinda, Kabe'ye nispetle referans
olmak bakimindan da ciddi bir ytikselisi ve dolayisiyla tisttiinltigti ifade eder.
Kisacas1 Kur'an, kimlik ruhaniyetine iliskin tasavvurda, kendisine Kabe'ye
paralel bir yer acmustir.

Kur’an’a inananlarin ortaya cikisi, kimlik algilamasimdaki ¢atallanmanin
somutlasmasi demektir. Yani Mekke’'de toplumsal bir béltinme meydana gelir.
Bu, etkin toplum kesimi ac¢isindan mevcut kimlik telakkisinde dtizeltme an-
lam tasir. Artik Kabenin giuctunu tehdit eden bir alternatif ortaya ¢cikmistir.
Bunun sonucu olarak da ttiim otoritesini yerlesik kimlik imajimn dokunul-
mazlhigindan alan Kureys iktidari, rahatsizlik duymustur. Netice itibariyle Ku-
reys, yeni cemaate baski uygulama yoluna gitmistir. Catismanin da gosterdigi
lzere, “musrikler” ile Musliimanlar aralarinda bir bagdasma zemini ve refe-
rans ayriiginin acik bicimde hissedildigi goralar. Yeni kimlik zemini 6nerisi,

5 Fatir 35/42; En’am 6/154-17 ayetleri bunu dillendirir.

6 Fil 105/1-5 ve Kureys 106/1-4 bunu temellendirmek i¢in yeterlidir.

7  Ozellikle Kureys 106/1-4 ayetlerinde “Beytin Rabbi” tabiriyle yapilan vurgu bu iddiamiz1 destek-
ler.
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kitabli bir toplum olma yéntindedir. Her ne kadar Kabe ve haccin kutsiyeti
inkar edilmese de (bir sessizlikten bahsedilebilir) asil vurgu vahyin bir “kitab”
oldugu bi¢imindedir.® Kitab, hentiz yazili ve somut bir malzemede bir arada,
basi sonu belli bir varliga sahip olmasa da cemaat, s6z konusu vahiy iddiasin,
ezberlemek, ders konusu yaparak (filkch)® kiraat etmek, onunla ibadet etmek!®
ve hatta onu yazmaya baslamak!! ve referans olarak kabul etmek'? ile somut
bir kitabin fonksiyonlarini icra eder hale getirmektedir. Peygamber ise vahiy
iddiasimin somut bir kitab gibi muamele gérmesinde, onun somut bir otorite-
ye kavusmasinda yani kimlik zemini olup sembollesmesinde kendi varlif ile
basroldedir. Yani onun varligi yeni “kitab” fenomenine dahildir.

Bu evre, birinci kimlik evresinde anlattifimiz cografyada zihinleri belirle-
yen timmilik (kitabi olmama) ve kitabilik karsitligim1 hatirlarsak, Arap ma’seri
zihnindeki celiskinin gértintr hale gelmesini, yani dis diinyada somutlasma-

8 Ik defa Sad 38/29 ayetinde Kur'an’a kitab denildigine iliskin olarak bk. Nasr Hamid Eba Zeyd,
Ilahi Hitabwn Tabiat, (cev.: Mehmet Emin Masali), Kitabiyat, Ankara 2001, 78-80. Kur’an ismi ile
kitab isminin kullanilisini, ibadette okumaya uygun olan Kur'an bdéltimlerinin yerini htiktimlerle
ilgili ama ibadete uygun olmayan boéltimlere birakmaya baslamasiyla aciklayip tarihlendiren
Richard Bell, kitab isminin Kur’an i¢in agik olarak kullanilmasini, ancak Bedir savasindan he-
men onceye gottirtir. Bk. Richard Bell, Introduction to The Qur’an, The Edinburgh University
Pres, Edinburgh 1953, 134 vd; W. Montgomery Watt, Kur'an’a Giris, (¢cev.: Stileyman Kalkan),
Ankara Okulu Yay., Ankara 1998, 163 vd. Ayrica bk. Jacques Berque, “The Koranic Text: From
Revelation to Compilation”, (cev.: Naim N. Atiyeh), The Book in The Islamic World: The Written
Word and Communication in The Middle East, (Editér: George N. Atiyeh), New York University
Press, Albany 1995, 18, 19. Bell'in kitab ismine dair tarihlendirmesinin olduk¢a ge¢ oldugunu
dustnuyoruz. O kitab kelimesinin seriat ve hiikiim icermeye basladifi dénemde kullanilmasi
gerektigi gibi bir pesin hiiktimle ntizul siralarina bakmistir. Derveze, Kur'an i¢in Kitab isminin
Mekki ayetlerde cok¢a kullanildigi kanaatindedir. Bk. Muhammed izzet Derveze, el-Kur'anu'l-
mecid, el-Mektebetii'l-‘Asriyye, Sayda ve Beyrut, ty., 96, 97.

9 Mesela hicretten 6nce Medine’ye imam olarak génderilen Mus’ab b. ‘Umeyr’e ytiklenen 6greti-
cilik gérevinin tarifinde bu ifade gecer. Ona Medineliler “el-Mulri” yani okutucu diyorlardi, Tbn
Hisam, es-Sire, I, 293. Yine fikch ve kwaat kavramlarimin birlikte gectigi Medine dénemine ait bir
ornek icin bk. ibn Hisam, es-Sire, 1, 489.

10 Bk. isra 17/78, 110. Bu gibi ayetlerde gecen Kur’an okuma ifadeleri, namazda okuma anlamim-
dadir, Ibn ishak, Sire, 186; Ebu Abdillah Muhammed bin Ismail el-Buhari (6. 256 h.), Sahihu'l
Buhari, Daru Sahnan ve Cagn Yay., istanbul 1992, Tefsir, isra, 10; Eba Ca’fer Muhammed b.
Cerir et-Taberi (6 310 h.), Tefsiru't-Taberi Cami’u’l-beyan fi te’vili’'l-Kur’an, Daru’l-Kutubi’l-ilmiy-
ye, Beyrut 1412/1992, VII, 127-128. Ayrica bk. Araf 7/204; Ebu Bekr Abdurrazzak b. Hem-
mam es-San’ani (6. 211 h.), Tefsiru'l-Kur'ani’'l-‘azim- el-musemma tefsiru Abdirrazzak, (tahk.:
Abdulmu’ti Emin Kal'aci), Darul-ma’rife, Beyrut 1411/1991, Tefsr, I, 229, 230.

11 Hz. Omer’in Miisliiman olusunu anlatan meshur rivayet Mekke déneminde Kur'anin yazilmaya
baslandigim acikc¢a gésterir. Bk. ibn ishak, Sire, 160 vd.; Abdurrazzak, el-Musannef, V, 325 vd.;
bn Hisam, es-Sire, 1, 230, 231. Ayrica bagka bir rivayete gore hicret esnasinda Hz. Omer’in yeni
inen Ziimer suresi 53-55. ayetlerini Hisam b. el-’Asi’ye yazarak gonderdigine sahit oluruz. Bk.
ibn Hisam, es-Sire, I, 328. Bu olaydaki tislup Kur'anin yazihiyor olmasmin genel bir uygulama
oldugu hissini verir. Néldeke, Kur’an isminin, kutsal kitabtan resital bicimde yapilan okumalar1
ifade eden Suryanice kelimeden dyktinerek konuldugunu iddia eder. O, bundan yola ¢ikarak,
Hz. Muhammed’in yazil bir kitaba dyktindiigtinti ve baslangictan itibaren Kur’an'in yazildigim
cikarir. Bk. Teohodor Néldeke-Friedrich Schwally, Kur'an Tarihi, (cev.: Muhammed Sencer), ilke
Yaynevi, by., 1970. -Friedrich Schwally, Kur’an Tarihi, (¢ev.: Muhammed Sencer), ilke Yaymevi,
by., 1970, 3.

12 Catisma déneminde vahyin bilgi kaynagt oldugu, Kur'an’da acikca yerini bulur. Bk. baz1 érnek-
ler icin, En’am 6/91; A'raf 7/ 62; Huad 11/49; Yasuf 12/86, 96; Nahl 16/74.
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s ifade eder. Goruldtuga gibi bu kimlik evresinde toplum, hem inananlar
hem de inanmayanlar goztinde, kimlik tercihi bakimindan ikiye béltiinmiis bir
goruantti arz eder. Bir kismm geleneksel 6zgiun kimlik zemini tizerinde bulun-
duklarim duastntirken, diger taraf idealize ettikleri kitab merkezli bir yapilan-
maya kaymistir.

III. Evre: Kur’an’in Ozgiin Bir Kimlik
Onerisi Olarak Algilanmas1 ve Basar1

Bu kimlik evresinde Kur'an tasavvurunun toplumsal algilamay: sekillen-
diren iki zit egilimin geriliminde olustugunu goértyoruz. Bu, Kur'an 6ncesi
donemde ve sonraki kimlik asamasinda devam eden kimlik zemini ve referans
algilamasina iliskin gerilimin devami mahiyetindedir. Fakat dikkat edilirse
ummi Araplar, énceki iki asamada fiili olarak iki egilimden birini tercih etmek
zorunda kalmisti. S6z konusu tercih birinci evrede ortak bilingte bir tereddtit
yasanmasina ikinci evrede ise Kureys’'in sosyal biinyesinde somut bir boliin-
me seklinde belirmisti. Bu tictincti evrede ise, ¢catisan s6z konusu iki egilim,
Kur’an vahyinin kitab olma basarisina bagh olarak tedricen sekil degistirecek-
tir. Artik kimlik zeminin ne olacagina dair bir gerilim yoktur. Bundan sonra
s6z konusu gerilim, etkin toplum kesimi tarafindan kabul edilmis kimlik ze-
mini olan yeni kitabin yapisinin nasil olacagina dairdir.

Toplumun “Kitab” algilamasim teskil eden zihni gerilimin iki ucundaki egi-
limlerden agirlikh olam, 6zgiin degerleri hem kitabin yapisinda hem de muh-
tevasinda 6n plana c¢ikaran algilamadir. Bu, 6zgin degerlere vurgu icerdigi
icin toplumsal basar1 tamimlamasm hak ettiren seydir de. Uctincti kimlik ev-
resinde kitab adina timmi Miuisltiman Araplarin dikkatinin yogunlastig1 vasif
budur. Ikinci egilim ise, kitab ehlinin telakkisine de uygun bicimde kitabin
nazmini koruma ve dolayisiyla (kitab ehlinden dolay1) alisildik bicimdeki kita-
bmn somut varligini, onun toplumu bagdastiran zemin olmasi nedeniyle 6n
plana ¢ikarma egilimidir. Toplumun bu tir bir egilime girmesinde, kitab ehliy-
le ytizlesmenin ve etkilesimin, ayrica énceden beri boéyle bir kitab tasavvuru-
nun yerlesik olmasinin tesirleri vardir. Bu ikincisine iliskin gostergeleri, kiraat
ve cem’ isinin yavas yavas tefekkuh !° stirecinden ayrilmasi, yani Kur’ani iyi
okumanin ille de onu anlayip uygulamada 6énde olmak anlamina gelmemeye
baslamasi, yazinin yaygin bicimde kullanilmasi, vahiy katipliginin neredeyse
bir mtiessese olmasi ve Hz. Peygamber’in nazmin korunmasina dikkat ¢eken
konusma ve davranislarn vs. seklinde 6zetleyebiliriz. S6z konusu ikinci egi-
lim, her ne kadar bir ytkselis strecine girmis olsa da birinci egilimin baskisi

13 Yeni musliiman olanlara Kur'an’dan okunur, ahkam konular ve diger dini bilgiler 6gretilirdi;
buna da tefelcuh denilirdi. Bk. Ibn Hisam, es-Sire, 1, 489, 11, 666.
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altinda kalmistir. Ctinkti Yahudilerle yasanilan siyasi ve kiilttirel karsithklar
daha cok onlarimkine benzemeyen bir kutsal kitab yapisinin yolunu a¢mistir.
Ayrica Hz. Peygamber’in kendi varlig: ile nazmin varliimi garanti eden nesnel
bir gavence olmasi, nazmin yazili somut bir kitab bicimine ihtiya¢ hissettir-
memistir.

Uctincti kimlik evresini anlamak i¢in baskin olan birinci egilimin, yani
kitabmn 6zgiin kimlik degerlerine gore yapilanip onlar1 6n plana ¢ikarmasinin
sebepleri tizerinde duralim. Kureysliler Miislimanlan tazyik altinda tutun-
ca onlar diger kabilelerden yardim arama durumunda kaldilar. Bu cercevede
teblig ilk defa hac propagandalarinda'* Hz. ibrahim’in cizgisine acik atiflarda
bulunmaya baslamistir.’® Bu, 6zgtin kimlik zemininin ttim timmi Araplar to-
parlayacak temel zemin olacagini gosterir.'® Boylece yeni kimlik ve Kitab bu
temele oturacaginin ilk acik isaretini vermis olur. Teblig, Yesribli Araplardan
olumlu cevap almakla birlikte!” s6z konusu dogrultuda ilk somut adim atilmis
olur. Kur’an vahyi kendisine bir inandiricilik ve basar yolu acmistir. Yahudi-
lerle yasanilan dini ve siyasi ¢atisma s6z konusu stirece ayr1 bir anlam kat-
mustir. Tartismalar, ntibtivvet!® ve kutsal soy iddiasindan gindeme gelmis,'®
Ismailogullarinin en soylu ve ibrahimi temsilci Hz. Muhammed’in niibiivveti,
onlara kars1 savunulmustur. Béylece Ibrahimi kéken Kabenin kible olmasi
meselesi ve hac kimligin 6nemli merkezi degerleri olarak 6n plana ¢ikmistir.2°
Siyasi basarilara paralel olarak Hz. Muhammed’in ntibtivvetine iman etmek

14 Ibn Ishak, Sire, 215 vd.; ibn Hisam, es-Sire, I, 282 vd., 283 vd.; el-Ezraki, Ahbaru Mekle, 11,
205,206; ibn Kesir, el-Bidaye, III, 180 vd., 183 vd.

15 Ibrahim 14/35-41; Nahl 16/120; et-Taberi, Tefsir, VII, ; 460-467, 659. Her iki suresinin de nti-
zul zamanini Noldeke ve Blachéré ticiincti Mekke donemi olarak belirler. Bk. Teohodor Noldeke,
Geschichte des Qorans, (F. Schwally’in genislettigi 2. basim, Leipzig 1909’dan ofset baski) Georg
Olms Verlagsbuchandlung Hildeshem, Almanya 1961, i¢cindekiler, ss. XI, XII; Régis Blachéré,
Le Coran (al-Qur’an), Maisoneuve et Larose, Paris 1966, 11-23. Bazergan da onlara paralel bir
kanaat sergilemistir. Bk. Mehdi Bazergan, Kur’an’in Niizul Siireci, (¢ev.: Yasin Demirkan-Mela
Muhammed Feyzullah), Fecr Yaymevi, Ankara 1998, 316.

16 Ayrica Furkan 25/51 ayeti bunu ifade eder.

17 ibn Hisam, es-Sire, 1, 223 vd., 320, 321; ibn Kesir, el-Bidaye, 111, 117 vd., 211 vd

18 Yahudilerin Hz. Peygamber'in niibtivvetini inkar etmeleri konusunda bk. ibn ishak, Sire, 184
vd.; Ibn Hisam, es-Sire, I, 204, 362, 412; Buhari, ‘Ilm, 47. Konu ile ilgili ayetler ve tarihi bilgi
aktarimlan icin bk. Bakara 2/42, 89-90, 140, 146, 159, 174; Alu ‘imran 3/70-71, 86, 98, 99,
106; En’am 6/20; 48.Fetih: 29; Saff 61/6; ibn ishak, Sire, 294; Yahya b. Sellam (6. 200 h.),
et-Tesarif-Tefsiru’l-Kur’an mimma istebehet esmauhit ve tesarrafet meanihi, (tahk: Hind Selebi,
es-Sirketu’t-Tunusiyye 1i't-Tevzi’), Tunus 1979, 99; ibn Hisam, es-Sire, 1, 159, 362vd., 388, 389;
Buhari, Tefsir, Feth, 3; et-Taberi, Tefsir, I, 292 vd., 455-457, 459-462, 625-627, 11, 28, 29, 56,
57, 111, 307-309, 370-372, V, 164, 165, XI, 372-376, XII, 82.

19 Bakara 2/80; Alu ‘imran 3/24; Maide 5/18. Kur'an bu segcilmisligin israilogullan i¢in bir nimet
oldugunu soyler, bk. Bakara 2/47.

20 Hz. ibrahim’in Yahudi veya Hiristiyan olmadigl cevabi icin bk. Bakara 2/135, 136, 140; Alu
‘Imran 3/65vd., 95; Nisa 4/125; ibn Hisam, es-Sire, I, 392, 393. Kabe, kutsal soy ve niibtivvet
iddias1 bakimindan Medine déneminde inmis olan Bakara 2/124-134. ayetlerine bakiniz. Ayrica
kiblenin tahvili meselesi icin bk. Bakara 2/142-152; ibn ishak, Sire, 277-279; ibn Hisam, es-
Sire, 1, 393 vd., 442; el-Ezraki, Ahbaru Mekke, 11, 19. ibn Kesir, el-Bidaye, 111, 288 vd. Ayrica hac
konusunda bk. Alu ‘imran 3/97; Buhari, Hacc, 47; Yahya b. Sellam, et-Tasarif, 267.
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de temel kurtulus yolu olarak belirginlesecektir.?! Ote taraftan Kuran muh-
tevasi, tim bu saydigimiz goruntulerle 6zgiin bir karaktere burtinmektedir.
Ayrica Muisliimanlar, ehli kitabin kitablarinda Hz. Muhammed’in ntibtivvetini
bulmalarina ragmen inkar etmeleri nedeniyle onlar elestirir. Ozellikle kitabin
bilgisini ellerinde bulunduran din adam smifi bunu gizlemektedir. Kitab ehli
kitaba gercekten tabi olmamakta, onu belli bir simifin eline ve de yaziya mah-
kiim etmekte, onlar da htuiktimlerini uygulamama ve tahrife varincaya dek
cesitli istismarlara gitmektedirler.?? Bunun karsisinda ise, Muisltimanlar tiim
huktmleri yuruarlikte olan, uyulan, her Misliimanin giicli oraninda sorumlu
oldugu sivil bir kitab anlayisina sahip olduklarim fark etmis oldular. Bu ya-
zlya mahkam edilmemis yasamakta olan gecerli tek kitabtir. Dikkat edilirse
gelinen nokta, Yahudilere karsi kazanilmis siyasi basariya uygun bir gelisme-
dir. Neticede bu zihinsel tutum, peygamberin varlifinin nesnel bir bagdasma
zemini olmasi ile nazmi koruma endisesinin giindem disina itildigi, referans
boyutunun 6n plana ¢ikarildig: bir kitab tasavvuruna isaret eder. Kitabin bil-
gisinde “tefekkuh etmek”, nazmi btitintiyle cem’ etmeden daha onemlidir.
Bunun anlatilanlar disindaki somut gostergeleri oldukc¢a yaygindir. Sahabiler
genellikle kiraat ve tefekkuh arasinda dogrudan bir ilgi kurarlar; iyice 6grenip
uygulamadan yeni béltimleri ezberlemezlerdi.?® Ayrica vahiy katipligi, tam bir
kurum haline gelmis de degildi. Sadece becerilerine goére kimi sahabiler bu

konuda 6n plana cikmisti. Benzeri verileri cogaltabiliriz. ik dénem Miislii-

21 Bakara 2/142-143; Alu ‘imran 3/103, 104; Abdurrazzak, Tefsir, I, 79, 80; Buhari, Tefsir, Alu
‘Imran, 7; et-Taberi, Tefsir, II, 3-21, III, 385. Hz. Peygamber'in sahit olmasi meselesi, Mekke do6-
neminde de islenmistir, bk. Mtizzemmil 73/15, 16; et-Taberi, Tefsir, XII; 290. Bununla beraber
erken dénemde verilen bu bilginin kimligin 6zgtinltige kavustugu asamada derinlik kazandigim
soyleyebiliriz. Hadislere gore hic¢bir din mensuplarinin diger din mensuplar1 hakkinda sahitligi
caiz degildir, sadece Muhammed timmeti dier mensuplarina sahitlik edebilir. Zira onlara esit
mesafededirler. Neticede bu hukuki bir mesele de olmustur. Bk. Abdurrazzak, el-Musannef,
(tahk.: Habiburrahman el-A’zami), el-Mektebetii'l-islami, Beyrut 1403/1983, VIII, 356 vd. Mu-
hammed timmetinin ayricahgini sembolik olarak anlatan bir baska hadis i¢in bk. Ma'mer b. Ra-
sid el-Ezdi (6. 153), Kitabu'l-cami’, (tahk.: Habiburrahman el-A’zami), (el-Musannefin i¢cinde X
ve XI. Ciltlerde), el-Mektebetti'l-islami, Beyrut 1403/1983, XI, 290, 428. Hz. Peygamber’e iteatin
vazgecilmez bir hidayet sart1 olmas1 konusunda bk. A'raf 7/157, 158; et-Taberi, Tefsir, VI, 82-
87. Hatta bir hadiste, Hz. Musa’'nin bile “kkeske Muhammed’in timmeti icerisinde yaratusaydim”
dedigi soylenmistir. Bk. age., VI, 83. Benzeri bir rivayet i¢in bk. Abdullah b. Abdirrahman et-
Temimi es-Semerkandi ed-Darimi, Siinenit’d-Darimi, Daru Sahntin ve Cagn Yay., istanbul 1992,
Mukaddime, 39.

22 Bakara 2/58, 59, 75, 78, 79, 85, 159, 174; Alu ‘Imran 3/78, 93, 94, 187; Maide 5/13, 15, 41,
44, 63; En’am 6/89, 91; A'raf 7/162, 163, 169. Hiristiyanlarda kutsal kitabin gizliligi ve saki-
mlmasim tasvir eden bir rivayet icin bk. ibn Hisam, es-Sire, I, 414, 415. Ayrica kutsal kitab
bilgisinin gizlenmesi konusunda bk. Maide 5/41; Abdurrazzak, el-Musannef, VII, 315 vd.; Tefsir,
I, 185; Buhari, Tefsir, Alu ‘imran, 6; et-Taberi, Tefsir, IV, 572 vd. Tevrat'm hakemligini kabul
etmemeleri konusu icin bk. Alu ‘imran 3/23, 24, 93; ibn Hisam, es-Sire, I, 395; et-Taberi, Tefsir,
III, 217, 218. Kutsal kitab1 hakkina okumamaktadirlar, bk. Bakara 2/44. Beri taraftan kitab
ehli icinde “haklayla okuyanlar” vardir. Bk. Bakara 2/121.

23 es-Suyuti, el-Itkan fi ‘ulimi’l-Kur’an, Daru Kahraman, istanbul 1398/1978, I, 57. Kur'an'in par-
ca parca inisine iliskin ayetlerin (isra 17/106; Furkan 25/32), Kur'an dgretim programini etki-
ledigi goriisti icin bk. Necati Tetik, Kwraat [lminin Ta’limi, {saret Yay., istanbul, ts., 119 vd.
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manlarin zihinleri, bu evrenin sonunda, htktmleri ytrurliikte olan “gecerli
tek kitabm Kur’an oldugu” diistincesine ulasmistir.

Netice de tictincti kimlik evresi, siyasi bakimdan Mekke'nin fethi ile bir-
likte tim Arabistan’da gliclin ele gecirilmesi ve kitab ehlinin devre disina itil-
mesi ile sona erecektir. Kimligin cercevesinin tamamlanmasima bagh olarak
Hz. Peygamber’in hayattan ayrilmasi giindeme gelecektir. Onun dogurdugu
bosluk, kitab tasavvuru bakimdan, toplumsal zihinde ikinci planda kalan egi-
limin giic kazanmasina neden olacaktir.

IV. Evre: Kimligin Acilim ile Kitab Tasavvurunun

Karsihikli Etkilesimi/QOzgiin Kimligin Mushafa Endekslenmesi

Hz. Peygamber’in vefatimin ardindan Musliimanlar iki konuda ¢ok ciddi
kriz yasamustir. ilki siyasi krizdir. Bunu meydana gelen irtidat hadiseleri?* ve
hilafet tartismalan® temsil eder. Ikinci ise somut kimlik zemininin ortadan
kaybolmasi olarak isimlendirebiliriz. Bu, Kur’an’in sahip oldugu kitab ruhani-
yetinin Hz. Peygamber’den sonra tasiyicilar olarak sahabilere kalmasidir. Ne-
tice itibariyle Hz. Peygamber’in ardindan kitab ruhaniyetinin onlar tizerinden
parcali ve dagimik bir géoriiniim arz ettigini sdyleyebiliriz. S6z konusu siyasi
kimlige iliskin bu iki alan arasimnda organik bir iliski vardir.28

Siyasi krizin ¢6ztimtnde irtidat hadiselerinin gii¢ kullanarak bastirilma
yoluna gidildigini bilmekteyiz. Asil meseleyi aciklifa kavusturacak nokta, ha-
lifelik meselesidir. Kureysilik sart1?” ilk basta, siyasi yonu agir basan bir sart
gibi ortada dururken?®, sonraki halife secimlerinde tartisiimayan tek sart ha-
line gelmistir. Halifelik meselesi, giderek daha keskin bicimde Kureysilik te-
melinde ¢oztilmustiir. Neticede kitab bilgisinde tefekkuh etmek bakimindan

24 Muhammed b. ‘Amr b. Vakid el-Vakidi (6. 207 h.), Kitabu'l-megazi, (tahk.: Marsned Jones),
‘Alemu’l-Kiitiib, Beyrut 1404/1984, III, 1121; Ibn Hisam, es-Sire, Il 1080; el-Cahiz, el-‘Osma-
niyye, 81, 82, 184, 185; ibn Kesir, el-Bidaye, VI, 298 vd., 303 vd.; Ahmed b. Yahya b. Cabir
el-Belazuari (6. 279 h.), Futihu'l-buldan, (tahk.: Abullah Enis et-Tabba’, ‘Omer Enis et-Tabba’),
Muessesetii’'l-Me’arif, Beyrut, 1407/1987, 131 vd.;

25 Beni Sa'ide golgeliginde gecen olay icin bk. Ibn Hisam, es-Sire, II, 1071-1076; Ibn Kesir, el-Bida-
ye, V, 231-234.

26 Baz rivayetler bdyle bir paralelligin ilk dénemlerde de kurulduguna isaret eder. S6z gelimi ta-
bitindan olan Hammad b. Seleme, “Hz. Osman’in Mushaf'taki durumu, Hz. Ebii Bekr'in ridde
olaylanindalci durumu gibidir” demistir. Bzk. Sihabuddin Abdurrahman b. ism&’il b. ibrahim Eba
Same el-Makdisi (6. 665 h.), Kitabu'l-mursidit'l-veciz, (tahk.: Tayyar Altikulag), Daru Vakfi'd-
Diyaneti't-Turki li't-Tiba’ati ve'n-Nesr, Ankara 1406/1986, 71.

27 ibn Haldtn halifelik icin Kureysli olmak sartimn bir illeti bulundugunu, onun da Kureys'in
Araplar tizerindeki siyasi konumu ve etkinligi oldugunu, illetin kaybolmasiyla da Kureysli olma
sartinin ortadan kalktigi gortisiindedir. Bk. ibn Haldun, el-Mukaddime, I, 207-213. Hilafetin
Kureysiligi mesele ile ilgili farkhh degerlendirmeler icin bk. Mehmet Said Hatiboglu, Hilafetin
Kuteysiligi Islam’da [lk siyasi Kavmiyetcilik, Kitabiyat, Ankara 2005; Ahmet Akbulut, Sahabe
Dénemi Iktidar Kavgast, Pozitif Yay. 2001.

28 Ben'i Sa’ide olayinda Ensar'in kendilerinde halifelik i¢in bir hak telakki etmis olmalar1 bunu
gosterir.
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o6nde olmak,?® tedricen dislanmaya baslanmistir. S6z konusu gelisme kimligin
bu evredeki gidisatina uygundur.

Buna paralel bicimde somut kimlik zeminine duyulan ihtiya¢, Hz.
Peygamber’in yerine standart Mushafin olusturulmasi ve konulmasi ile so-
nuclandinlacaktir. Standartlasmanin bir stire¢ aldig1 gortltir. Mushafin dili
de bu sturecte giderek Kureys ltigatine indirgenmistir.?° Ayrica nazim 6n plana
cikarilmis, siyaseten nazim buittinltigt kimlik zemini olarak kabul edilmis ve
Kitabin bilgisinde tefekkuh etmek meselesi sivil alana birakilmistir. Boylece
Kitab resmi olarak kendi ntizul tarihinden kopmaya baslamistir. Bunun neti-
cesi olarak (stinnete ulasma ¢abasi olan) hadisin ve tefsirin dogusu gtindeme
gelecektir. Dikkat edilmesi gereken bir baska husus, s6z konusu ilmi faaliyet-
lerde mevalinin yani Arap olmayan unsurlarin basrolde olmasidir.?! Ctinku
Arap unsur, artik, Kitab'in bilgisinde tefakkuh etmek meselesinden siyrilmis-
tir ve merkezi kimlik degeri haline gelmis olan Mushafin sagladig: garanti ile
yetinen siyasi merkez haline gelmistir.

Netice itibariyle kitab tasavvuru en kokli degisimi bu evrede yasamistir.
Bu degisim Muslimanlarin kimlik ve kitab tasavvurundaki 6zgunltik fikrine/
ihtiyacina da yansimistir. Dikkat edilirse 6zgunluk fikri, bu evreden 6nce “ya-
zil1 bir malzemeye mahktm edilmis ve ancak bu yonu ile etkin olan bir kitab
tasavvuruna karsi olmak” anlamina geliyordu. Bundan sonra ise 6zgunluk
iddias1 Kitab'in muhtevasinda kalacaktir. Ayrica 6zgunlik fikrine bagh olan
“gecerli tek kitab iddias1”, huktimleri ile sivil bicimde yasayan ve toplumu
déntistiuren bir kitab olmaktan ¢ok, “tek harfi bile degismeden nazmi korun-

29 Hz. Peygamber tarafindan Hz. Eba Bekr’in imam tayini meselesi i¢cin bk. Abdurrazzak, el-Musan-
nef, V, 432, 433. Namaz ve imamlik 6nderlik icin bir élctittiir. Ayrica Kur’an iyi okumak (ki bu
donemlerde tefekkuh anlamina gelir bu) imamlik icin gereklidir. “Bir topluluga Allah'in kitabuu
en iyi okuyaru imamlik eder” biciminde bir hadis nakledilir bk. Abdurrazzak, el-Musannef, 11, 388
vd., V, 125 vd., 165; es-Suyuti, el-itkan, I, 95. Bunun hilafet tartismalarina “hayrilihk” prensibi
biciminde yansidig1 séylenebilir. Bk. el-Cahiz, el-‘Osmaniyye, 26 vd.

30 Konuya dayanak olarak alinan Ibrahim 14/4 ayeti sdyledir: “Kendilerine apagcik anlatabilsin diye
her peygamberi kendi kavminin dili ile gbénderdik...” Hz. Osman’m Kur'an Kureys lugati tizere
inmistir demesi konusunda bk. Buhari, Fedailu’l-Kur’an, 3; Eba Bekr Abdullah b. Ebi Davad
Stileyman b. el-Es’as es-Sicistani (6. 316 h.), Kitabu'l-mesahif, Daru’l-Kattbi'l-‘ilmiyye, Beyrut
1405/1985, 26; Ebt ‘Amr Osman b. Sa’id ed-Dani (6. 444 h.), el-Mukni’ fi ma’rifeti mesahifi ehli’l-
emsar ma’a kitabi'n-Nakt, tahk.: Muhammed Ahmed Diuhman, Matba’atii’'t-Terakki, Dimesk,
1359/1940, 4, 6; el-Makdisi, el-Mursid, 69, 92, ; Ebt’l-Fida el-Hafiz ibn Kesir, Fedailu’l-Kur’an,
(tahk.: Muhammed Resid Riza), Matba’atu’l-Menar, Misir 1347 h , 20, 35; Bedruddin Muham-
med b. Abdillah ez-Zerkesi (6. 794 h.), el-Burhan fi ‘ulumi’l-Kur’an, Daru’l-Fikr, Beyrut 1421/
2001, I, 277, 278. Hz. Omer de, Abdullah b. Mesud’a Kur'an1 Hiizeyl ltgati ile degil Kureys
Itigati ile 6gret diye mektup yazmistir. Bzk. el-Makdisi, el-Mursid, 102. Yine Hz. Omer, Kur'an'in
Mudar’dan olan birine indigini sdylemistir. Bk. ibn Kesir, Fedailu'l-Kur'an, 20.

31 Tespit icin ve tabitin devri alimlerinin kimligi icin bk. Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, D.I.B., Ankara
1988, 143, 145, 151,158, 163; Adnan Demircan, Islam Tarihinin ik Déneminde Arap-Mevali Ilis-
kisi, Beyan Yay., istanbul 1996, 144 vd. Hz. Peygamber’e ref edilen bir haber tefelckuh icin ¢esitli
cografyadan gelecek olan insanlara isaret eder. Bk. Ma'mer b. Rasid, el-Cami’, XI, 253. Bunu
dogal bir gelisme olarak gormek gerekir.
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mus tek kitab” iddiasmna dontisecektir.3? Yani nazmin merkeze yerlesmesi-
ne paralel olarak 6zgun kitab fikri de nazimla alakalandirilacaktir. Bu koklu
doéntistimuin fetih sonrasinda kimligin ac¢ilimi bakimindan radikal bir fayda-
s bulundugundan da bahsedebiliriz. Somut standart tasimnabilir (ve hatta
tarihinden az ¢ok kopmus) bir kitab, uzak cografyalara kimlik ruhaniyetini
tasiyacak vasfa sahip demektir. Ctinkti cismi itibariyle pratiktir ve tarihinden
(ve 6z mekanindan) bagimsizlasmis olmasi nedeniyle de yoruma aciktir. Her
kultiirden topluma ulasabilir ve yorum sayesinde oralarda tutunabilir.

Yeni donemde Muslimanlarin karsit tanimlamasma uygun toplulugun
daha ¢ok Hiristiyanlar olmasi dikkat ceker. Bu yeni karsit topluluk, tipki islam
gibi evrensel bir aciim iddiasindadir. Ote taraftan mevcut haliyle Incil, Miislii-
manlar goztinde bir zaaf icermektedir. Ciinki Incil, nazm kiictimsenmeyecek
oranda ihtilaf barindiran bir kutsal kitabtir. Fakat Kur'an 6yle degildir.

Degerlendirme

Anlattiklarimizdan ¢ikarilacagi tizere, siyasi yapilanma ve Kur'an tasavvu-
ru arasinda ciddi bir etkilesim vardir. Kur’an ile dini kimlik algilamasinda ya-
sanan déntlisiim, aynm zamanda yeni kimlik algilamasinin sahiplerinin iktidar
beklentilerini de ortaya koyar. Bu iki alan, ayni toplumsal bilin¢ durumuna ait
olan tek bir stirecin parcalaridir. Kur’an tarihinin temel terimleri olan Kur’an,
kiitab, Mushaf, cem’, cogaltma gibi kelimelerin kavramsal icerikleri, uzun bir
tarihsel stirec icerisinde déntiserek gelen dini-siyasi yapinin déntiserek gelen
urtnleridir. Bunlar, ancak s6z konusu yapi takip edilerek anlasilabilir. Dola-
yisiyla s6z konusu terimler, tarih tsti tek bir bilin¢ haline ya da algilamaya
iliskin degildir. Ote taraftan séz konusu terimlerin icerigi déntiserek gelse de,
belli dénemlerde toplumsal ortak bilingte belirli bir nesnel algilamaya tabi ol-
muslardir. Terimlerin kavramsal yapilarinin tespiti de, bu ¢ercevede mimkun
olabilir.

Ik dénem siyasal yapilanma tarihi ile vahyin kitablasma stirecleri arasm-
daki paralellik, bir taraftan da klasik Kur’an tarihi verilerine genel hatlariyla
bir dogrulama o6lc¢titi sunar. S6z gelimi, yedi harf tizere okuma ruhsati ver-
diginde, sahabilerin Kur'an'in nazmi hususunda aralarinda ihtilaf ettikleri-
ni ve meselenin bizzat Hz. Peygamber tarafindan bastinldigini biliyoruz. Hz

32 Ozellikle Hicr 15/9 “Kur’an’t biz indirdilk ve onu biz koruyoruz” ayetinin delil olarak kullanilmasi
adet olmustur. Ayetin, eger rivayetler dogru ise, hemen tabitin déneminde bile, Hz. Peygamber
sonrasi bir nazim korumasindan bahsettigine htikmedilmistir. Bk. et-Taberi, Tefsir, VII, 493,
494; Ebua Ca'fer Muhammed b. Ahmed b. isma’il en-Nahhas (6. 338 h.), Kitabu'n-nasih ve’l-
mensith, by., ty., 12; Bk. el-Makdisi, el-Mursid, 68; Ibn Kesir, Fedailu'l-Kur'an, 33. Séz konusu
anlama biciminin elestirisi icin bk. Hasan Elik, Kur'an'in Korunmuslugu Uzerine, M. U. I. F. V.
Y., istanbul 1998, 143-158.
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Peygamber’in bu olaylardaki konumu ile Hz. Osman zamaninda ikinci neslin
yasadigi ihtilafin bastirilmasinda Mushaf ‘m konumu arasinda bir paralellik
vardir. Soyle ki, Hz. Peygamber Kur’an nazmi konusunda, mutlak itaat edilen
tek bir otorite idi. Onun yoklugunda ise zaten kendileri farkli okuyan saha-
bilerin c¢ikacak bir ihtilafi bastirabilmeleri, ancak uzlasilmis (icma’ edilmis)
standart bir Mushaf tizerinden olabilirdi. Ctinkti ikinci neslin gézti 6ntinde,
Kitab'in nazmim garanti eden Hz. Peygamber yoktur. Dolayisiyla standart
Mushafin ortaya c¢ikis1 ancak, toplumda ikinci neslin algilamasimn etkili ol-
maya basladig1 ve onlarin ihtilafinin bir giivenlik meselesi oldugu déneme ka-
dar tehir edilebilir. ikinci neslin agirhginmn hissedilmeye baslandigi dénem de
dogal olarak gec sahabe dénemidir. Bu konuda baska 6rnekler de verilebilir.
[lk iki halife, toplumun birlik ve giivenligini siyasi olarak teminat altma alms,
bu konuda acik bir hassasiyet gostermislerdir. Bu halifelerin, toplumun tst
kimligi ile ilgili de tedbir almis olmas1 kuvvetle muhtemeldir. Zaten yeni kim-
lik zemini (Kitab) olan Kur'an'in cem’inde benzeri bir gtivenlik politikasi etkili
olmustur. Ayrica s6z konusu guvenlik politikasi, etkin bir referansa ihtiya¢
duyar. Kitab'm etkin bir referans olmasi i¢in, ilk énce varhginin teminat altina
alinmasi, sonra da 6zellikle kamuyu ilgilendiren islerde, Kitab’'in nasil anlasi-
lacagi konusunda uzlasmanin saglanmasi gerekir. Hz. Omer devrinin sonu-
na kadar mesveret ve icma’in devam etmis olmasina ve ileri gelen sahabenin
Medine disina birakilmamasina iliskin bilgi, s6z konusu ¢ikarim tarihi ola-
rak dogrular. Fakat fethedilen cevre beldelerde, sadece birer sahabinin “kari”
olarak gorevlendirilmis olmasi, oralarda yasayan ikinci nesil kitlelere tek tip
Kur’an nazmi olacag biciminde bir inan¢ vermistir. Hz. Osman zamaninda
mesveretin terki ve sahabenin Medine’den cikabilmesi, her ne kadar c¢ogul-
cu kiraat anlayisinin yayilmasi icin bir imkan olsa da, s6z konusu tek tip¢i
nazim tasavvurunu yumusak bicimde kiracak firsati bulamamistir. Hz. Os-
man zamanina kadar, s6z konusu algilama tizerinden tavir alislarin siyasi bir
krize doénuisebilecek birikime ulasmis olmasi oldukca mantikh gozukur. Zira
bu sirada ikinci nesil, zaman araligina bakarsak, hem ntifus hem de etkinlik
bakimindan mesafe kat etmis olmalidir. Neticede ikinci neslin tek tip standart
Kur’an beklentisi, Mushafin standart bicimde cogaltilmasi ile cevabim bul-
mus gozukur. Bir baska agidan bakalim: Hz. Osman déneminde mesveretin
ve icma'in terk edilisi 6zellikle idari ve kazai konularda, Kur’an’in anlasilma
bicimi tizerinde siyasi otoritenin etkinligini saglama imkanim ortadan kaldir-
mistir. Nazim konusunda saglanan standartlik, anlama ve uygulamada sag-
lanamayacak, bu da toplumsal gtivenligi tehdit edecek bir baska etken duru-
muna gelecektir. Boylece mezhebi farklilasmalara zemin hazirlanmis olur. Hz.
Osman zamaninda ve sonrasinda yasanan siyasi krizler de zaten buna isaret
eder. Kur'an'm c¢ogaltilmasin iliskin tarihlendirmeyi, Hz. Ali'nin Hariciler'in
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Kur’an1 yorumlama bicimine getirdigi elestiri tizerinden devam ettirebiliriz.
Buna gore Hariciler, Kur'an'm pek cok anlama cekilebilecek olan lafzi buittin-
ligtinden/yapisindan hareket etmektedirler. Hz. Ali ve ibn Abbas’a gore ise
stinnet, bu meyanda daha yol gostericidir. Aslhinda, Mushaflasma stirecinin
ardindan “tefekkuh”tan (stinnet bilgisinden) soyutlanmis bulunan nazim bui-
tinltigtine yani Mushafa vasitasiz bicimde ulasabilmek, Haricileri bu sekilde
yorumlama hatasina distrmustiar. Artik Kur'an kurgulanmis bir metin gibi
telakki edilmekte; onda bir kitabtaki gibi tarihten bagimsiz ve kopuk bicimde
anlam aranmaktadir. Boylece, Mushaflasmanin etkilerinin Hz. Ali ddbneminde
gortilmeye baslandig1 anlasilir. Zaten tefsir tarihine dair bilgilerimiz de bunu
dogrular. Geng¢ sahabi Abdullah b. Abbas’a dayanan baz rivayetler, onun iki
kapak arasindaki Kur'an’dan hareketle bazi genellemeler yaptigini ve éncesine
gore daha sistematik bir yol takip ettigini géstermektedir.®® Dikkat cekicidir
ki “standart cogaltma” isinin Hz. Osman zamaninda gerceklestigini sdyleyen
klasik Kur’an Tarihi, sosyo-politik, sosyo-psisik ve kulttirel gelismelerle dog-
rulanmaktadir.

Kur’an’'in ntizul sureci ve tarihine iliskin ortaya koydugumuz bu yaklasim,
bir takim Kur’an tarihi sorularmmin degeri ile ilgili de yeni bir kanaate ulas-
mamiz1 saglamistir. Savunmaci bakis acgisi, Miislimanlara ait Kur'an tarihi
calismalariin genellikle degismez karakteridir. Ne var ki bu, ilk déoneme ait
problemleri tespit etmekten ¢ok bizim zihnimizi ve glintintiz Maslimanlarinin
kendi kimlik problemlerini merkeze alan sorular1 yansitmaktadir. S6z geli-
si Kur'an'in bizzat Hz. Peygamber tarafindan neden yazili bir malzemede bir
araya getirilmedigi sorulurken, ilahi kelamin evrenselliginin onun nazminn
korunmus olmasim gerektirdigini ve aksi bir durumun evrensellik iddiasim
gecersiz kilacagim dustintirtiz.3* Buna verilen cevap ise, tarihi kanmitlardan
yoksun olsa da, bizzat Hz. Peygamber'in Kur'an1 cem’ ettigini iddia etmek
bile olabilir.?® Halbuki Hz. Ebt Bekr'in cem’ ettigine dair haberin sihhati sar-
silirsa, Kur'an'm cem’ edilme tarihini daha da sonralarda aramak mantiki
bir gereklilik olarak karsimiza ¢ikar. Ctinkti Masliiman kulttirde uydurulmus
haberlerin genel karakteri, dini ytceltmeye yoneliktir. Bu durumda yticelt-
me gudisi, Kuran'm cem’inin mtmkiin oldugu kadar orijinine yaklastirl-
mas1 biciminde islemis demektir. Neticede, bu haberler tenkit edilirken cem’

33 Mesela Ibn Abba'in Kur'an'da Mekki surelerde gecen “eskilerin masallart” tabirinin sekiz yerde
gectigi ve bunlarin hepsinin de en-Nadr b. el-Haris ile ilgili oldugu gortisii icin bkz. ibn Hisam,
I, 197 vd., 240. Onun Kur’an’a buttinltik icerisinde baktigini gésteren bir baska érnek icin bkz.
ibn Kuteybe, Te'vil, 99, 100.

34 Mesela Beyhakinin bu soruyu cevaplarken, inmeye devam eden vahiyde nesh olma ihtimalini
gerekce gostermesi konusunda bk. el-Makdisi, el-Mursid, 62. Halbuki bunu séylememiz, bizim
kesfettigimiz gerekcegi, Hz. Peygamber’i yakindan taniyan Hz. Ebta Bekr ve Zeyd b. Sabit’in bil-
medigini iddia etmemiz anlamina gelir.

35 Bu arzunun bir tezahtirii icin bk. es-Suyuti, el-itkan,l, 78.
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isini Hz. Ebti Bekr’'e kadar irca etmeyi bile bir abarti olarak degerlendirmek
gerekebilir. Hasili, savunmaci bakis acisinda acik zaaflar bulundugu ve bir
yarar saglamayacagi kabul edilmelidir. Halbuki konuyla ilgili dogru tutum,
yazili bicimde muhafaza edilmis bir kitabin Hz. Peygamber ve déonemin Miis-
Iimanlar i¢cin ne kadar “deger” icerdigi sorusunu sormaktir. Kur'’an nazminin
oncelenmesine iliskin egilimin, (Tevrat1 yazili bicimde goérmelerine ragmen)
6zgun kimlik evresinde tam olarak yerlesememesi, Yahudilerle yasanilan dini
ve siyasi ¢ekismenin 6zgiin bir kitab algilamasini gereksindirmesi ile ilgilidir.
Buna gore, sadece yaziyla muhafaza edilen, bireylerin inisiyatifinden ¢ikmuis,
resmilesmis ve tefakkuh stirecini isletemeyen “gecersiz” bir kitaba sahip ol-
mak, Musliimanlarin kitab ehline benzemek diye niteledigi bir durumdur.
Ote yandan Hz. Peygamber zaten Kitab bizzat teminat altinda tutmaktadur.
Toplumsal kimlik zeminin kaymakta olduguna iliskin bir kaygi da belirme-
mistir. Kald1 ki Mushaf biciminde yazi ile somutlasmis ve Hz. Peygamber’in
varhigindan kendini soyutlamis bir Kitab, ancak onun otoritesini zayiflatirdi.®®
Bunun delili, standart Mushafin ortaya c¢ikmasi ile birlikte sahabenin resmi
itibarin1 kaybetmesidir. Bakis acimiz disinda olmakla beraber, vahye inanan
gliinimuiz Musliimanlarinin, ilahi iradenin gelecege yonelik bir tasarrufta bu-
lunurken yakin ve kurucu bir fayday1 ihmal ettigini kabullenecek olmasini
da tutarli bulmayiz. Diger taraftan, Kur’an nazmim biling¢li sekilde muhafaza
etme egilimi, Hz. Peygamber hayattayken baslamistir. Ctinkt takip ettigimiz
yontem, yine ayni sekilde, toplumsal bilin¢teki déntistimlerin birikimlere bagh
oldugunu ve dontistimu ifade eden seyin ise ancak hakim karakter oldugu-
nu da gostermistir. Nazmi bilincli sekilde muhafaza etme egilimi, ancak Hz.
Peygamber’in ardindan ortaya ¢ikan boslugu yeniden doldurma ihtiyacma
bagh olarak Kitab’a iliskin hakim karakter olabilmistir.®” Bu kez de anlam ve
uygulamanin muhafazasi, ikincil ve sivil bir egilim olarak hayatiyetini stirda-
recektir. Ihtiyac: belirleyen sey ise genis halk kitlesinin (yeni halde bu tabiin
neslidir) Kitab’a dair alg1 ve beklentisidir. Bu ytizden ‘Mushaf, resmi otorite-
nin destekledigi “Kitab tasavvuru” olmustur. Boylece Kur'an tasavvurundaki
en kokli degisim, “ilk ddnem”in sonunu getirmistir.

36 Stnnetin Kur'an1 nesh etmesi, teorik olarak kabul edilir. Zira Hz. Peygamber yasarken daha
once inmis olan bir ayetin htikmui hilafina bir uygulama yapsa, herkes yeni uygulamaya tabi
olurdu. Ctinkti Hz. Peygamber’e mutlak itaat esastir. Bk. Hamidullah, Kur’an-1 Kerim Tarihi (Bir
Deneme), (¢ev.: Mehmet Sait Mutlu), (Kur’an-t Kerim’in Tiirkce Terceme ve Tefsirleri Bibliyograf-
yast ile birlikte basim), D.I.B., Ankara 1991, 65. Bu izahinda isaret ettigi gibi Hz. Peygamber'in
otoritesi, Kur’an'in anlami ve uygulamasi konusunda onu sekillendirdigi i¢in daha etkindir. Bi-
zim tam kanaatimiz, ntizul déneminde ikisi arasinda bir ayrimin yapilamayacag) bicimindedir.

37 et-Tahir b. Asur, genel olarak ifade edersek, Kur'anin, Kitab ismi nedeniyle, seriati icermesi ve
kendisine indigi peygamber déneminde yazili bulunmasi yontiyle Tevrat'a benzedigini, 6te taraf-
tan da peygamberden sonra sahabesi tarafindan Mushaflastirilmak suretiyle incil’e benzedigini
soyler. Bk. Muhammed et-Tahir b. Astr, Tefsiru’t-tahrir ve’t-tenvir, ed-Daru’t-Tanusiyye, Tunus,
ts., I, 73. Bize gore bu yaklasim 6zgiinligtin bir benzesime indirgenmesidir.
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SiYASAL-SOSYAL GORUSLERI VE DiNi YONUYLE AFGANi*
(Son Bir Umut: islam Birligi)

Muammer ESEN’

abstract
AL-AFGHANI AND HIS SOCIO-POLITICAL AND RELIGIOUS VIEWS

As a religious scholar, al-Afghani, who is the most prominent Pan-Islamist
figure of the modern history of Islam with a robust anti-imperialistic stan-
ce, has been a subject of controversy in terms of his life, personality, na-
tionality and school of thought to which he belonged. He traveled to many
countries, especially the significant political and cultural centers of the
Muslim world, in order to warn Muslims of his time against the imperialist
powers. Emphasizing the importance of a sound understanding of religi-
on cleansed from superstitions, al-Afghani thought that a religion founded
upon a sound basis of wisdom is centered around human happiness. And
in his view, good deeds result from a genuine faith. Although he thinks
that the creedal sects (schools of thought) are needed for human beings, he
disapproves of their being a cause of disintegration by being transformed
into a religion. Ijtihad, independent religious judgment, has a crucial role
in his thought.
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Afgani, hakkinda en cok biyografi eseri yazilan énemli kisiliklerden biridir.
Onun hakkinda yazilan biyografi eserlerinin en énemlileri, basta bizzat ken-
disinin yazdigi/yazdirdigy ‘Hatwatidir.? Soz konusu bu “Hatuat hazirlayan,
onun en yakin 6grencilerinden biri olan Muhammed Mahzumi Basa'dir. Yine
bizzat Afgani’nin, Hindistan’da iken, maddecilere bir reddiye olmak tizere yaz-
dig1 eserini, onun bir hizmetcisi olan Ebt Turab’in yardimiyla Fars¢a aslindan
Arapca’ya, “er-Reddu ‘ale’d-Dehriyyin” adiyla terctime eden 6grencisi Muham-
med Abduh da, s6z konusu bu Arapca terctimesinin girisinde, Afgani’nin hayat
hikayesini kisaca vermektedir. Afgani ile ilgili anilar ve olaylar1 kaleme alan

1 24 Mart 2007 Cumartesi — 25 Mart 7007 Pazar gtnleri arasinda istanbul Bayrampasa’da ger-
ceklestirilen “Ahmet Sarioglu Hocay1 Asrin Idraki ve Islam Sempozyumu’nda, “Son Bir Umut:
islam Birligi” bashg altinda sunulan teblig metnidir.

Dog. Dr., Ankara Unv. flahiyat Faktiltesi Ogretim Uyesi

2  Afgani, Cemaleddin, Hatuatu Cemaleddin el-Efgani el-Huseyni, (haz. Muhammed Basa el-Mah-
zami), Beyrut 1931.

3  Afgani, Cemaleddin, er-Reddu ‘ale’d-Dehriyyin (cev. Muhammed Abduh), el-Mektebetu’l Mah-
mudiyye Kahire 1935.
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diger 6nemli kisi ise, yine onun bir 6grencisi olan Abdulkadir el-Magribi'dir.*
Dikkate alinmasi gereken eserlerden biri de Abduh’un 6grencisi olan Resid
Riza'nin, tistadi Muhammed Abduh'un hayat hikayesini yazdig1 “Tarih™®idir.
Séz konusu bu eserde, Afgani’nin yine iki 6grencisi olan Edip Ishak ile Selim
Anhtarinin onunla ilgili biyografileri yer almaktadir. Bunlardan baska Corci
Zeydan®, Muhammed Selam Medkur?, Mirza Lutfullah Han® Abdurrahman er-
Rafii® gibi sahsiyetlerin yaninda Elie Kedourie'®, Nikki Keddie!!, Pakdaman'?
gibi bir takim gayr-i Muslim yabanci yazarlar da Afgani ile ilgili biyografik
eserler yazmislardir.'®

Afganinin hayat hikayesini vermek tizere yazilan s6z konusu bu eserlerde
onunla ilgili verilen bilgiler, birbirine yakin olanlarimin yaninda, birbiriyle ol-
dukea celisen bilgileri de icermektedirler. Ozellikle Afgani’nin ilk dénemlerine
dair verilen bilgiler, celiskili, mtiphem ve dolayisiyla oldukca tartismali oldu-
gundan, onun nesebi, tilkesi ve 6zellikle de mezhebi ile ilgili tartismalar giinti-
muzde de aktiialitesini stirdiirmekte bir bakima, onunla ilgili cephelesmeler
bugtin de hayatiyetini devam ettirmektedir.!*

Afgani ile ilgili yazilanlan ve o yazilanlar etrafinda gelisen siddetli tartis-
malari, “Afgani, Kelami ve felsefi Gortisleri” adl1 eserimizde uzun uzadiya is-
leyip yeri geldigince gerekli elestirilerimizi de yaptigimizdan'®, burada onun
hayati tizerinde durmayacagiz. Ancak burada kisaca suna deginmek isterim
ki, Afganinin soyu, mezhebi v.s. ile ilgili dile getirilen bir takim farkh iddia-
lar, daha cok onun soy ve uyrugu bakimmdan iranlh; mezhep yéntinden ise
Sii oldugu seklindedir. Nitekim Seyh Ebu’l-Huida ve Mirza Lutfullah Han ile

4  Abdulkadir el-Magribi, Cemaleddin el-Efgani; Zikrayat ve Ehadis, Daru’l-Maarif, Kahire 1945.

Resid Riza, Tarthu'l-Ustazi'l-imam es-Seyh Muhammed Abduh, Menar, Kahire 1931.

6  Corci Zeydan, Teracimu Mesahiri’s-Sark fi'l- Karni't-Tasii ‘Asare, I1. Cilt, (Biyografi, Corci Zeydan'a
ait meshur “Hilal” dergisi, say1:1, Nisan 1897).

7 Medkar, Muhammed Selam, Cemaleddin el-Efgani: Bai’su'n-Nahdati'l-Fikri fi's-Sark, y.y. 1938.

8  Mirza Lutfullah Han, Hakikatu Cemaleddin el-Efgani, (ceviri ve nesr. Dr. Abdunna’im Hase-
neyn), Daru’l-Vefa, Manstre, 1986.

9  Abdurrahman er-Rafii, Cemaleddin el-Efgani, Kahire 1957.

10 Kedourie, Elie, Afghani and Abduh: An Essay on Religious Unbelief and Political Activism in Mo-
dern Islam, London 1966.

11 Keddie, Nikki, Sayyid Jamal ad-Din “al-Afghani”, A Political Biography, University of California
Pres, Los Angeles 1972.

12 Pakdaman, Homa, Djamal-ed-Din Assad Abadi dit Afghani, Paris 1969.

13 Bu sayilanlarin disinda Afgani ile ilgili daha onlarca eser soz konusudur. Biz en 6nemli bir
kacmin ismini vermekle yetindik.

14 Bkz. Esedabadi, Mirza Luitfullah Han, Hakilkatu Cemaleddin el-Esedabadi, (nesr. Dr. Abdunna’im
Haseneyn), Daru’l-Vefa, Mansure 1986, s.10-29, 35, 38-41, 66, 95; Keddie age. s. 30-36; Ha-
nefi, Hasan, Cemaleddin el-Efgani: el-Mieviyyetu'l-Ula (1897-1997), Daru Gabba, Kahire 199,
s.16-17. Hourani, Albert, Arabic Tought in the Liberal Age (1798-1939), Cambridge University
Press, Cambridge 1991, s. 108; Muhsin Abdulhamid, Cemaleddin Afgani; Hayat: ve Etrafindalci
Stipheler, (¢cev. i. Sarmus) , Fecir Yaymevi, Ankara 1991, s.71-94; Mar’asli, Hani Abdulvehhab,
Cemaleddin el-Efgani, Daru’l-Ma'rife el Cami’iyye, iskenderiyye 1983, s. 29-39;

15 Genis bilgi icin bkz. Esen, Muammer, Afgani; Kelami ve felsefi goriisleri, Arastirma, 2006, s.21-
102.
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Afgani hakkinda oldukca genis bir biyografi ¢alismasi bulunan ve Mirza Liit-
fullah Hanin “Hakikatu Cemaleddin el-Efgani” adli eserini kendi eserlerine
temel dayanak yapan Nikki Keddie ve Elie Kedourie gibi yazarlara gore Afgani,
Iranh bir Siidir.'® Buna karsilik onun Afganh bir Siinni oldugunu séyleyenler
de olduke¢a fazladir. Bunlarin basinda Afgani'nin hayatina yakindan tamkhk
etmis guzide 6grencisi Muhammed Abduh gelmektedir.!” Diger 6grencileri Se-
kip Arslan ve Abdulkadir el-Magribinin séylediklerine goére de Afgani, Iranh
degil, Afganistanhdir.'® Goldziher, C.Adams, A.Blunt Brown ve Lothrop gibi
batili yazarlara gore de Afgani, adindan da anlasilacag tizere Afganistanhdir.'®
Ayrica yine Afganinin en yakin arkadaslarindan biri olan Blunt’a gore de Af-
gani, Afganistan dogumlu Ortodoks bir Stnnidir.?° Bunun gibi, Abdulkadir
Magribi,?! Wilfrid C.Smith??, E.Brown?? gibi oryantalist yazarlar da Afgani'nin
Stinniiligine vurgu yapmaktadirlar.

Aslinda kisinin kendi beyam1 esas olduguna ve bizzat Afgani kendi
“Hatwrat’mda kendisinin Afganistan’1 terk etmek zorunda kalan bir Afganis-
tanlh oldugunu acikca belirttigine gére?, onun soyu ve mezhebi ile ilgili farkli
bir takim iddialarin pek de énemli olmadig1 kanisindayim. Bu ytizden bu konu
lizerinde daha fazla durmadan onun sosyo-politik yaklasimlar ve 1slahateili-
gina kisaca deginmek istiyorum. Bilahare Afgani’nin cesitli dini konulardaki
bakis acilarimi da ayrica 6zetle vermeye calisacagim.

Siyasal Bir Kisilik Olarak Afgani

Afgani, Batil emperyalist, isgalci tilkelerin neredeyse tiim Islam tilkelerine
saldirip onlardan bir kismini isgal ettigi bir dénemde, XIX. ytizyilin son yari-
sinda (1839-1897) yasamis, yasadigl déonemin hemen ttm olaylarina tamkhk
etmis birisidir. Afgani, yasadigl ¢caga tamklhk etmis alim bir Miisliiman ente-
lekttiel olarak, déneminin sorunlarini, yasanan emperyalist oyunlar1 en derin

16 Bkz. Mirza Lutfullah Han, Hakikatu Cemaleddin Afgani, s. 10-29; Kedourie, Afghani and Ab-
duh, s.18; Keddie, Sayyid Jamal ad-Din “el-Afghani, s. VII, 8,18; Keddie, Nikki R. Religion and
Rebellion in Iran; The Iranian Tobacca Protest of 1891-1892, Londan, 1966, s.16; Keddie, Nikki
R. Roots of Revolution, Yale University Pres, N. Y. 1981, s.65; Hourani, Arabic Though in The
Literal Age, s.108.

17 Afgani, Cemaleddin, er-Reddu ‘ale’d-Dehriyyin (nesr. Muhammed Abduh), el-Mektebetu’l Mah-
mudiyye Kahire 1935.5.8-9. Ammara, Muhammed, el-‘Amalu’l-Kamile li'i-fmam Muhammed
Abduh, Beyrut 1972, 11/344-345; Stoddarp, Lothrop, Haziru'l-Alemi'lislami, (nesr. Emir Sekip
Arslan), Darual-fikr; Beyrut, 1973, 11/289.

18 Abdurrahman er-Rafii, Cemaluddin el-Efgani (A’lamit’l-Arap ic¢inde), Daru’l-Kitabil Arabi, t.y.
s.5-6.

19 Gulam Huseyin el-Efgani, er-Red ‘ale’d-Dalktor Ali el-Verdi, Bagdat t.y. s.22.

20 Blunt, W. S. Secret History of the English Occupation of Egypt, London,1907,s.100.

21 Abdulkadir el-Magribi, Cemaluddin el-Efgani, Misir, 1947, s.80.

22 Smith, Wilfrid C. Islam in Modern History, New Jersey, 1957, s.48.

23 Brown, E. G, The Persian Revolotion, Cambridge, 1910, s.10.

24 Mahzami, Muhammed Basa (haz.), Haturatu Cemaleddin el-Efgani el-Hiiseyni, el-Matbaatu’l-
lmiyye, Beyrut 1931, s. 23.
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bir sekilde idrak etmis bir kisidir. Nitekim o, kendi Kkisisel sorumlulugunun bi-
lincinde aydin bir Misltiman olarak, kendine diisen sorumluluklarin geregini
yerine getirmek tizere, Afganistan, Hindistan, Kahire (Misir), Istanbul, Lond-
ra, Paris, Miinih, iran, Moskova, Bagdat ve Basra gibi pek cok énemli sehir
ve ulkeyi dolasmistir?®. Hatta adi gecen ulke ve sehirlerden bazilarim birkag
kez ziyaret etmis, Hindistan, Afganistan, Istanbul, Paris ve 6zellikle de Kahire
(Misir)’de uzun streler kalmistir. Dolayisiyla Afgani, siyasal bilin¢ sahibi Mtis-
liman bir aydm olarak neredeyse tiim islam diinyasim dolastig: gibi; Londra,
Paris ve Moskova gibi Avrupa’min énemli baskentlerinde de bulunmustur.

Btittin bu tilke ve sehirleri dolasmak ve pek cogunda da kisa ve uzun stireli
ikamet etmekteki amaci, Musltiimanlar ve Dogulular1 emperyalist somurtct,
isgalci Batili gliclere kars: bilin¢lendirmek olan Afgani, bu amacla gittigi tl-
kelerde de bos durmamustir. Nitekim o, gittigi tilke yoneticilerini ve halklarim
aydinlatma ve uyarma gorevini kendince yerine getirmeye gayret etmistir. Or-
negin, bu yondeki amacin gerceklestirmek icin, bir stire Afganistan’da Bas-
bakanlik yapmis?%; Misir'da, 6zellikle geng ve yetenekli beyinleri aydinlatmak
uzere konferanslar vermis, egitim faaliyetlerinde bulunmustur. Burada, yani
Misir'da, en guzide talebesi Muhammed Abduh basta olmak tizere, tinlti mil-
liyetc¢i devlet adami Sa’d Zaglul Pasa, gazeteci Nedim, Suriyeli tinlti milliyetci
yazar ve sair Edip Ishak gibi pek cok tinli1 kisi ona 6grencilik yapmstir.2?

Afgani, burada, egitim faaliyetlerinin yaninda siyasal faaliyetlerde de bu-
lunmus, Islam tilkelerindeki mutlakiyetci yénetimlere karsi cikarak, bu tiir
idare biciminin Islam’a ters distiigii fikrini 6zellikle vurgulamaya calismis-
tir?8. Misir'daki siyasal etkinlikleri nedeniyle oradan Hindistan’a gitmek zo-
runda kalan Afgani, burada da bos durmamistir. Nitekim burada o, 6zellikle
Ingilizlerin giidiimiine girdigini diistindtigii Sir Seyyid Ahmed Han gibi Miis-
Iimanlari, dolayisiyla kendi degerlendirmesi ile “materyalistleri” siddetle eles-
tirmek Uzere, Uinla eseri “Maddecilere Reddiye” (er-Reddu ‘ale’d-Dehriyyin)’yi
te’'lif etmistir. Bu arada o, birkac¢ gazete ve dergide de makaleler yazmistir.?®

En buytik ve en onemli faaliyetlerinden birini de Paris’te gerceklestiren
Afgani, burada, siyasi ve dini dtistincelerini yayarak Musltiimanlar1 ve Dogu-

25 Genis bilgi i¢in bkz. Esen, Muammer, Afgani; Kelami ve Felseft Gortisleri, s. 23-34.

26 Afganistan’daki faaliyetleri ile ilgili genis bilgi icin bkz. Afgani, Cemaleddin, el-Vahdetu'l-Isla-
miyye, Matbaatu’l-Envar, y.y. 1938, s. 5 (Onsdz); Resid Riza, Tarih, 1/29; Cotchy, Georges, Le
Cheik Djémalleddin-el-Afghani, Paris, t.y., s. 8; Keddie, Nikki, Sayyid Jamal ad-Din, s. 38-58.

27 Afgani, el-Vahdetu'l-Islamiyye, s. 8-9; Ziaullah Khan, Seyyid Cemaleddin Afgani, D.T.C.F. Dok-
tora Tezi, Ankara 1966, s. 17. Afganistan’dan sonra ilk defa gittigi Misir’daki faaliyetleri i¢in
bkz. Resid Riza, Tarih, 1/30-33; Mirza Lutfullah Han, Hakikatu Cemaleddin el-Efgani, s. 51-61;
Keddie, age., s. 82 vd.

28 Afgani, el-Vahdetu'l-Islamiyye, s. 8.

29 Ziaullah Khan, Seyyid Cemaleddin Afgani, s. 20. Bu donem Hindistan faaliyetleri ile ilgili daha
genis bilgi icin ayrica bkz. Keddie, age., s. 157-181; Resid Riza, Tarih, 1/33; Mirza Lutfullah
Han, age., s. 62 vd.
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lular1 Batililara, ézellikle de ingiliz emperyalizmine karsi aydinlatmak {izere
“Urvetuw’l-Viiska” adl dergiyi, 68rencisi olan Muhammed Abduh ile beraber ¢1-
karmistir’®. S6z konusu dergi, siyasal baskilar sonucu kapandiktan sonra ise
Afgani, 6grencisi Muhammed Abduh'un oradan ayrilmasina ragmen bir siire
daha Avrupa’da kalir. Paris-Londra arasinda seyahatler yaparak, tinli bilgin
ve siyaset adamlariyla gértismelerde bulunur ve bu arada gazetelerde goruis-
lerini ifade etmek tlizere birtakim makaleler yazar®!. O, burada, Sudan’daki
Mehdi hareketi ile ilgili olarak Ingiliz hiikiimet adamlariyla gértiismeler yapar,
ancak bir netice alamaz®?. Daha sonra siyasal bir amacla Moskova’ya giden
Afgani, burada da 6nde gelen entelektuiellerle temaslarda bulunur ve birtakim
Rus gazetelerinde makaleleri yayinlanir.>?

Daha 6nce birkac kez gittigi fran’a, Iran sahi Nasiruddin’in 1srar1 tizerine
yeniden giden Afgani, oradaki reform cabalarina girismesi nedeniyle yonetici
kadro ile uzlasamaz ve feci bir sekilde iran’dan kovulur®*. Bunun tizerine daha
sonra tekrar gittigi Londra’da, cesitli gazetelerde makaleler yayimnlayip konfe-
ranslar vererek, iran sahi ve yénetimi aleyhine miicadele icine girer. Iran ttitiin
isletmesini tekeline alan Ingiliz Ténbek sirketine kars: iran ulemasini harekete
gecirir. Ingilizlere verilen imtiyaz sézlesmesi feshedilinceye kadar franhlarm tii-
tin kullanmamalarn gerektigi yoniinde bir fetva yaymlanmasma onayak olur.
Oyle ki bu hareket, Iran sahinin sonunu getiren bir devrime déntistir.%

Esasen Afgani, yoneticilerden ziyade timidini Musliman halk Kitlelerine
baglamis birisidir. Bu ytizden o, ilgisini daha ¢ok onlara yéneltmis, halk y18in-
larim aydinlatmayi kendine gorev edinmistir. Afganinin bu yéndeki aydinlat-
ma faaliyetleri zamanla meyvesini de vermistir. Nitekim onun bu faaliyetleri
kitlelerin istibdat yonetimlerine karsi mesruti ve demokratik talep ve beklenti-
lerine zamanla zemin hazirladig: gibi, onlarin bu yéndeki taleplerini de gittikce
artirmistir. Afgani, mustebit yoneticilerin keyfi yénetimlerini de siddetle eles-
tirdigi gibi, ayrica onlari, Islam'in aradig kisilik ve yéneticilik vasiflarindan
uzak olmakla, Allah’in Kitab1 ve Stinnet’e sarilmamakla da itham etmistir.3®

Hindistan ve Misir gibi tilkeleri isgale yonelen Batilh emperyalist devlet-
lere kars1 en siddetli tepkiyi veren Kisilerden biri muhakkak ki Cemaleddin

30 Bkz. Resid Riza, Tarih, 1/33; Goldziher, ignaz, “Cemaleddin Afgani”, islam Ansiklopedisi,
111/83.

31 Afgani, el-Vahdetu'l-Islamiyye, s. 11.

32 Ziaullah Khan, age., s. 23.

33 Goldziher, Ignaz, “Cemaleddin Afgani”, Islam Ansiklopedisi, 111/83; Keskioglu, Osman, “Cema-
leddin Afgani”, A.U.llahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. X, 1962, Ankara 1963, s. 98.

34 Mirza Lutfullah, Hakikatu Cemaleddin el-Efgani, s. 70-75; Afgani, el-Vahdetu l-Islamiyye, s. 12;
Ziaullah Khan, Cemaleddin Afgani, s. 28-29; Alaeddin ibrahim, “Cemaleddin Afgani”, Biiyiik
Adamlar Serisi, Istanbul 1927, s. 12-13.

35 Goldziher, Ignaz, “Cemaleddin Afgani”, I.A., I11/84; Afgani, el-Vahdetu'l-islamiyye, s. 12-13.

36 Daha genis bilgi icin bkz. Karal, Enver Ziya, Osmanli Tarihi, Ankara 1962, VIII/542-543.
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Afgani’dir. Hatta diyebiliriz ki bu yénitiyle o, déneminin anti-emperyalist du-
stinur ve aktivistlerinin basinda gelir. Nitekim John Espesitonun da belirttigi
gibi Afgani, “somurgecilik karsisinda Musliimanlarin potansiyel gui¢ ve biling-
lerini harekete gecirme ugruna” pek cok tlkeyi dolasmistir®”. Batili emperya-
list devletlerin tehdidine karsi Muslimanlarl uyarmaya calismis; sOmurgeci
isgalcilere canak tutan yoneticilere siddetle kars: ¢ikmistir.®®

Afganinin diger bir diistincesi de dini yonden entelekttiel standartlan ytuk-
seltmekti. Bundaki amaci, egitimi halk kitlelerine yayip onu modernize ederek
dinsel inan¢ ve pratigi, yani iman ve ahlaki temiz 6ztine déondiirmek; siyasal
acidan da Miuslimanlar arasindaki béltinmenin sebeplerini ortadan kaldir-
mak suretiyle®® zayif diisen Islam devletine giiciinii yeniden kazandirmak ve
boylece immetin, giuclt milletler, devletin ise kuvvetli devletler icinde yeniden
yerini almasim saglamakti. Boylece Islam, yeniden san ve serefine kavusacak,
batili emperyalist giiclerin sémura ve saldirilarinin 6ntinti kesebilecekti.*® Bu
yuzden Afgani, kendi déoneminde gittikce artan emperyalist mtidahaleler so-
nucu ortaya c¢ikan sorunlara ¢éziim bulabilmek maksadiyla Islam’m temel
inanc¢larim yeniden yoruma tabi tutan ilk ve en énemli 1slahat¢1 6nderlerden
biri olarak, modern diinyada yasayabilmek icin pragmatist degerlere 6nem
veren 1slahatci bir hareketin baslaticis1 olmustur*!. Nitekim Nikki Keddie'nin
de belirttigi gibi Afgani'nin ideolojisi olan Pan-Islamizm, emperyalizme kars:
gelistirilen bir ideolojidir.*?

Afgani, emperyalist giclerin saldirilarn karsisinda Musliimanlarin birlik ve
beraberligini savunurken de, s6z konusu temel ilkelerin ve pragmatist deger-
lerin farkinda bir entelekttiel olarak, mezhep farkliifina bakmaksizin, btittin
Muslimanlarla iyi iliskiler kurulmasini salik vermis, her kesimle uzlasma
icinde olunmasi gerektigini 6zellikle vurgulamaya calismistir*. Ctinkti Afgani,
yasadig1 donemin tanig1 anti-emperyalist aydin bir kisi olarak, diinyada olup
bitenlerin farkinda oldugu gibi, Islam diinyasimmin gticli Batih emperyalist
devletlerin tehdidi altinda bulundugunun da ayirdinda ve bilincindeydi. Aym
zamanda o, Islam diinyasmin batih giiclit--kuvvetli devletler karsisindaki nis-

37 John Espesito-John Donohue, Degisim Siirecinde Islam, (cev. A.Y. Aydogan - A. Unlt), insan
Yayinlari, Istanbul 1991, s. 24; ayrica bkz. Gibb, H.A.R., Mohammedanism, U.S.A., 1955, s.
134; Abdulbasit Muhammed Hasan, Cemaleddin el-Efgani ve Asaruhii fi'l-Alemi’l-Islamiyyi’l-
Hadis, Mektebetu Vehbe, Kahire 1982, s. 10.

38 Lapidus, Ira M., Modernizme Gegis Siirecinde Islam Diinyast, (cev. 1.S. Ustiin), istanbul 1996, s.
88.

39 Bkz. Gibb, Mohammedanism, s. 134.

40 Resid Riza, Tarih, 1/34.

41 Keddie, Sayyid Jamal ad-Din, s. 1.

42 Bkz. Keddie, Nikki, Roots of Revolution, Yale University Press, New York 1981, s. 188.

43 Bkz. Smith, Wilfred C., Islam in Modern History, New Jersey 1957, s. 48; Hourani, Arabic Thou-
ght in the Liberal Age, s. 115.
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beten zayif durumda oldugunun da farkindaydi** ve bu farkindaligin vermis
oldugu gicle, daha énce de bahsettigimiz gibi, déneminin tehlike altindaki
neredeyse tiim islam tilkelerini ve bu arada Londra, Paris, Miinih ve Moskova
gibi giclti batili tilkelerin merkezlerini, baskentlerini dolasarak siyasal ajitas-
yonunu surekli bir sekilde devam ettirmistir.*® Dolayisiyla yasadigi dénemin
modernist Islam diistintir ve aktivistleri arasinda, ézellikle siyasal bakimdan
en énde gelen sahsiyet, kuskusuz Afgani'dir.*¢ Oyle ki “Islam” ve “Bat1” kav-
ramlarini ilk kullanan Miisliiman yenilik¢i*” ve modern Islam tarihinin en
énemli Pan-Islamist figiri*® sayilan Afgani, Carl Brown tarafindan Ernesto
GUEVERA (CHE) ile mukayese edilmistir*® ki, kanaatimce bu benzetme, ye-
rinde bir benzetme degildir. Cinkt Afgani'nin 6zellikleri, alim ve 1slahat¢1 bir
insan olarak, elbette ondan daha bir farkhdir.

Sonug¢ olarak Afgani, II. Abdtilhamid gibi devlet adamlarina yaptig1 dans-
manliklar, cesitli gazete, dergi ve kitaplardaki siyasal yazilari, verdigi kon-
feranslan ve hatta Afganistan’da oldugu gibi, orada ustlendigi Basbakanlik
gorevi vs. calismalarnyla siyasal acidan énemli 6énder bir kisiliktir. Bunun yad-
sinmasi kabil degildir.

Islahatci Yonleriyle Modernist Afgani

Islam dtinyasmda Cemaleddin Afgani’den énceki 1slahat hareketleri, ilerici
ve aydinlanmaci olmaktan, tecdid, yani yenileme, yenilenme karakterinden ol-
dukca uzak hareketlerdir. Afgani’den 6nceki 1slahatcilar, Musltiimanlarin yok
olusunu (izmihlal), Islam seriatim uygulamadaki ihmallerine dayandirirken;
buna karsiik Afgani, modern cagin icaplarina uygun yeni bir dini atihmin
gerceklesebilmesi icin, Musliman aydinlari, halihazir durumlar tizerinde du-
stince tiretmeye davet etmistir. Ctinkii Afgani'ye gére Islam, eger sahih, yani
dogru durtst bir sekilde bilinip anlasilirsa, bu durumdaki bir islam, tabii
mecrasl icinde gelisir ve boylelikle o, bilimsel yasam icin gerekli olan yeni bir-
takim maslahatlar ile insan i¢in gerekli olan ytice talepleri bir araya toplayan
bir ilerlemeyi gerceklestirebilir.5°

Her ne kadar Afgani’den 6nce yasamis olan Sah Veliyyullah Dehlevi (1695
-1755), Muhammed Sentsi (1791 -1859), Seyyid Ahmed Han (1817 - 1898) ve
Tunuslu Hayrettin Pasa (1821 - 1889) gibi 6nde gelen Musliiman aydinlar da
birer 1slahatg¢1 6nderler olarak kabul ediliyorsa da, yine de bunlar arasinda Af-

44 Smith, Islam in Modern History, s. 49.

45 Smith, age., s. 49.

46 Martimer, Edward, Faith and Power: The Politics of Islam, New York 1982, s. 109.

47 Smith, age., s. 49.

48 Martimer, age., s. 109.

49 Bkz. Brown, L. Carl, Religion and State: The Muslim Approach to Politics, Colombia University
Press, New York 2000, s. 107.

50 Afgani, Cemaleddin, er-Red ‘ale’d-Dehriyyin, (nesr. Muhammed Abduh), Kahire 1947, s. 10
(Osman Emin’in Onsozii).
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gani, siyasal, sosyal ve dinsel alandaki bitip ttikenme bilmeyen kendine 6zgi
enerjik distince yapis1 ve aktivist kisiligi ile yukarida adi gecen modernist
Islam dustintirlerin daha 6tesinde seyler yapabilmistir. Bir kere Afgani, Islam
SeriatI'nmin uygulanmamasinin ya da bu husustaki ihmallerin Mislimanlarin
izmihlaline yol actifini soyleyen onceki islahatc¢ilarin dile getirdiklerinden®!
farkl olarak, dini diistincenin yapisina oldukc¢a buiytik énem atfetmistir. Ni-
tekim ona gore dini dustince, gecmisi korti kortine taklitten ve hurafelerden
arndiriimalidir. Bu nedenle Islam kiilttirtintin durumu yeniden gézden geci-
rilmeli ve ayrica modern bilgiye dayal zihinsel faaliyet ile de Islam toplum ha-
yati, hizla degisen zamanin icaplarina goére yeniden diizenlenmelidir. Ctinki
ona gore Islamin bir gtic olarak devam edebilmesinin yolu, ilahi-tabii kanun-
lara, yani “stinnetullah’a, hakkiyla uymaktan gecer.52

Afgani’ye gore, bir zamanlar Muslimanlarin ilerleme ve ytikselisini sagla-
yan sahih din, dogru (sahih) temellerinden yoksun birakilmasi ve akla uyma-
yan birtakim hurafe ve bid’atlerin s6z konusu dinin sahih esaslarinin yerini
almasiyla birlikte, o sahih dinin yerini almis bdyle bir dini anlayis, ¢oktistin
ve yok olusun sebebini olusturmustur. Dolayisiyla yapilmasi gereken, ilahi
maksadin ne oldugunu dogru bir sekilde anlamaya calismak olmalidir. Eger
bunu hakkiyla yapmaya gayret eder de, dinin 6ztinu olusturan esaslardan
akil ve bilgiye dayali hiiktimler ¢ikarmak esasina dayali bir ydntem dahilinde
calisir ve elde ettigimiz bu sahih bilgileri insanlara dosdogru bir sekilde anlat-
may1 basarabilirsek kalpler temizlenir, ahlak dtizelir; calisma istegi ve gayret
artmak suretiyle htirriyet duygusu ytkselir, fikir birligi saglanir ve nihayet
daha o6nce kaybetmis oldugumuz canli, giizel meziyetleri yeniden kazanmis
oluruz.®

Acikca anlasihiyor ki Afgani, Islam kultirtintin sahih diistinsel bir faali-
yetle yeniden gozden gecirilmesini 6nermekte; gecmise korti kértine ve sikica
sarilip tutunmak yerine, modern bilimle uyum igerisinde, ileriye dontk ente-
lekttiel bir hareket olusturmanin gerekliliine inanmaktadir.?*

Netice itibariyle Afgani, cagdas Islami 1slahat hareketinin 6nde gelenlerin-
den birisidir®®. O, 1slahatci, modernist bir Musltiman entelektiieldir®®. Hatta
Afganinin c¢agdasi ve yakin arkadasi Blunt’a gore o, dini 1slah hareketinin
gercek kurucusudur.%”

51 Bu konuda genis bilgi icin bkz. Blunt, Wilfred S., Secret History of the English Occupation of
Egypt, London 1907, s. 100-101.

52 Ziaullah Khan, Cemaleddin Afgani, s. 52.

53 Afgani, Cemaleddin-Abduh, Muhammed, ‘Urvetu'l-Viiska, (¢ev. i. Aydm), Bir Yayincilik, istan-
bul 1987, s. 98.

54 Blunt, Secret History of the English Occupation of Egypt, s. 101.

55 Bkz. Afgani, er-Red ‘ale’d-Dehriyyin, s. 6.

56 Moazzam, Anwar, Jamal al-Din al-Afghani, Yeni Delhi 1984, s. 124.

57 Blunt, age., s. 100.
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Anti-emperyalist, pan-islamist®®, Islam modernizminin en énde gelen soz-
clisti®, “modern Islam’in ruhani babas1”®° sayilan Afgani'nin pek ¢cok alandaki
gorus ve dustinceleri, bircok Muisliiman bilgin, distinar ve aydin tizerinde etki
yapmustir. Hilmi Ziya Ulken’in de belirttigi tizere, onun, Muhammed Abduh,
Musa Carullah, Muhammed Ikbal ve Mehmet Akif tizerindeki etkisi oldukca
fazladir. Nitekim adi gecen zevat vb. onun dustincelerini gelistirip yaymak
icin gayret gostermisler; “Sebilitrresad” ve 6zellikle Misir'da aydin bir kesimin
yaymladig1 “Menar” adli dergi vasitasiyla onun diistince ve goruslerini etki-
li bir sekilde stirdirmuslerdir. Boylelikle Afgani, kendinden sonra, diistince
ideallerini savunup gelistiren zengin bir yaymn hareketinin dogup gelismesine
zemin hazirlamistir.5!

Genel Olarak Dine Bakisi

Dini, insan mutlulugunun biricik temel kaynag olarak goren Afgani’ye gore
din, insan tiru icin gercek bir hayat nizamidir. Her turlti hurafe ve asilsiz,
batil birtakim unsurlarin karismadigi, safiyetini ve sthhatini koruyan bir din,
tam bir mutlulugun ve btittin nimetlerin karsihgidir. Boyle bir din, baghlarini
madden ve manen yuceltir; inananlarini olgunlastirir, onlari, tisttinltiklerin,
yuceliklerin zirvesine tasir. Netice itibariyle batil inanclarn, asilsiz hurafelerin
bulandirmadig: saf, temiz ve sahih bir din, insanlarn dinya ve ahiret mutlu-
luguna tasidig: gibi, ayni zamanda yine boyle bir din, milletleri ytceltir, onlar
ayakta tutar.®> Ctinkt sahih, yani dogru bir din;

1) Insanin yerytiztiniin sahibi ve yaratilmislarin en sereflisi oldugu,

2) Dinin, her din sahibine kendi immetinin, milletinin, milletlerin en se-
reflisi oldugu,

3) baghlarina; daracik, hos olmayan seylerle dolu, htiztinler evi ve elemler
mekani denebilecek bir yurttan son derece genis, elem verici her seyden uzak,
mutlulugu tiikenmeyen ve sonlu olmayan bir dinyaya gecise hazirlayacak
miikemmeliyeti elde etmek i¢in geldigi fikrini, ¢ok kesin bir sekilde kabullen-
meleri seklinde ti¢ temel ilkeyi insan aklina kazandirdig: gibi, benliklere de
haya, gtienirlik ve dogruluk gibi her biri oldukc¢a énemli ti¢ de insani meziyet
yerlestirmistir. Ona goére bunlarin her biri, milletlerin varligimin temel esasa,
sosyal yapilarimin asli diregi ve meziyetlerinin saglam esasidir.5®
58 Bkz. Brown, Religion and State, s. 107.

59 Lapidus, Modernizme Gegis Siirecinde Islam Diinyast, s. 88.

60 Bassam Tibi, The Crisis of Modern Islam, University of Utah Press, Salt Lake City 1988, s. 98.
61 Bkz. Ulken, Hilmi Ziya, Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi, istanbul 1966, 11/443 - 444.

62 Afgani, Cemaleddin, Maddecilere Reddiye (er-Red ‘ale’d-Dehriyyin), (¢ev. Halis Albayrak), Reh-

ber Basimn Yayin, Ankara t.y., s. 49-66.
63 Daha genis bilgi icin bkz. Afgani, Maddecilere Reddiye, s. 17 - 26.
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Afgani'ye gore, hurafelerden, vehim ve kuruntulardan arindinlmis bir Is-
lam Dini, saglam bir hikmet esasi tizerine kurulmus bir dindir. Bu dinin da-
yandig ilk temel esas, akillarin tevhid cilasiyla parlatilmasi, vehimlerin, ku-
runtularin ve bos diisiincelerin pisliginden temizlenmesidir. islam Dini, insan
mutlulugunu amagclayan ilk ve muhkem temel esas tizerine insa edilmis ve bu
temel esas tizerinde ytlikselmistir.54

Insanin mutlulugunu ve serefini esas alan Islam, irklarin ayricaligim ve
simiflarin birbirlerine tsttinltigtinti kabul etmez. Tersine, wrklarin ve siifla-
rmn birbirlerine tistiinliign fikrini ortadan kaldiran islam, bu hususta tek bir
kistas 6ngdérmiis, insani meziyetleri, ruhi olgunluk kuralina baglamstir. Boy-
lece insanlar, akil ve fazilette birbiriyle yarisacak ve bu bakimdan birbirine
tsttinliik elde edebileceklerdir. Islam, bireylerin éntine seref kapilarini acmis;
herkese, her bireye fazilete ulasma hakki tanmustir. islam, her bir bireyin, her
tarla ylice makama ulasabilme kabiliyetinde oldugunu da haber vermistir.

Islam dini, baghlarindan, dinlerinin temel esaslar1 konusunda delile da-
yanmalarim ister. Islam dini akla hitap eder. Herhangi bir konuyu tartisma-
ya acarken insanlan akli muhakemeye ¢cagirir. Nasslary; mutlulugun, akil ve
basiretin; mutsuzluk ve sapikligin ise gafletin, akl ihmal etmenin ve basiret
nurunun séniistintin bir sonucu oldugunu dile getirir.

Islam dininin inanc esaslarn ile ilgili temelleri cok saglamdir. Bu din ne
zaman dini bir hitkiim ortaya koysa, genellikle o dini htitkmtin amacini acikla-
yan bir ifade onu takip eder. Ozetle Brahmanizm ve Hiristiyanlik® gibi baska
dinler arasinda akla dayali, hurafelerden uzak, insanlar ve onlarin olustur-
dugu uluslar arasinda herhangi bir irksal Gsttinltige, ayirima yer vermemek,
ustinltga akli ve ruhi olgunlukta gormek, akil ve tevhidi temel esas almak
bakimindan Islam Dini'nin 6zel bir yeri oldugu yadsinamaz.5¢

Buradan anlasildig1 kadariyla dini ve hayati dogru bir sekilde anlamak ve
anlamlandirmak suretiyle her ttirlti vehim, kuruntu ve hurafelerin tuzagindan
kurtulmak bakimindan Afgani akla oldukc¢a 6énem vermektedir. Ctinkt 6zetle
Afgani’ye gore akil, Allah'in yarattig1 en buiytik nimettir. Allah, yaratilmislarin
en sereflisi olan insani, iyiyi-kottiyti birbirinden ayirabilmesi i¢in, bir vasita
olarak, akilla sereflendirmistir. Ayni1 zamanda akil, imanin dogus yeri, insanin
ozgur ve ayni zamanda sorumlulugunun da bir kaynagidir. Ctinkt akli olma-
yanin, din dahil, herhangi bir seyden dolay1 sorumlu tutulmasi diistiintilemez.
Nitekim akl olmayan hi¢bir canl veya cansiz varlik, sorumlu olmadigindan

64 Bkz. Afgani, Maddecilige Reddiye, s. 66 - 67.

65 Yahudilik, Hiristiyanlik ve Musltimanlik ile ilgili Afganinin goértisleri i¢in bkz. Esen, Afgani:
Kelami ve Felsefi Gortisleri, s. 179 -181.

66 Daha genis bilgi icin bkz. Afgani, Maddecilere Reddiye, s. 66 -77. Afgani’nin din ile ilgili gortis-
leri i¢in ayrica bkz. Afgani-Abduh, Urvetu’l-Viiska, s. 88-89.
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dolayi, herhangi bir ytikiimlultge tabi tutulmadig1 halde, kendi akh ve 6zgtir
iradesiyle emanetin sorumlulugunu ytiklenen ve bu ytzden de yaptiklarin-
dan dolay1 sorumlu tutulan yegane varlik, akil sahibi varlik olan insandir.
Afgani’ye gore akil, sadece insanin 6zgurlik ve yaktimlaltigiin bir sebebi degil,
ayn1 zamanda o, bilgiye géttiren ve dogal kanunlarin kesfini de saglayan bir
vasitadir. Clinkti Afgani'ye gore bilgi, sebepler silsilesiyle elde edilen bilgidir ve
eger omru kisa olmasaydi insan, pek ¢ok seyi daha bilebilirdi.®”

Afgani’ye gore nakil, yani isitmeye dayal bir bilgi, akil, yani kiyasa dayal
bir bilgi ile catisirsa, bu durumda muhakkak bu ikisinden birisinde sapma
vardir. Clinkti bunlardan, yani akil ve nakilden herhangi biri, digerini menet-
mez. Nakilde herhangi bir tahrifin olabilirligi caiz olsa bile, aklin sapmasi caiz
olmaz. Bu yuzdendir ki akil, naklin esasidir. Ayn1 zamanda ona gore sahih,
yani dogru bilgi, nesebi sahih olan bilgidir.%®

Kur’'an, iman-Eylem, Mezhep ve Mezhepler ile
ictihat Uzerine Kisaca Diisiinceleri

Kur’an

Afgani’ye gore 6zetle Kur'an, tevhidi Allah inancinin bir zirvesidir. Kur’an,
insanlari, birer hikmet gozeticileri olan peygamberlere itaate cagirir. Cehalet
ve hurafeleri kinar® bilgi ve hikmeti ise 6ver”®. Dolayisiyla Kur'an'in 6greti-
leri, cahili adetlerin, geleneklerin en siddetlisini yasamis olan cahiliyye do-
nemi Araplarinin hayatim1 temelinden, kéktinden degistirmis; boylece Kur’an
vasitasiyla Islam ile sereflenen Arap milleti, onun sayesinde kisa bir miiddet
icinde bilim, felsefe, sanat, ticaret ve siyasal alanda hizla ytikselerek, tarihte
ad1 sayilir gtclti, kuvvetli devletler ve insanliga rehberlik edecek dutizeyde
énemli medeniyetler kurmuslardir. ilim ve hikmet kaynagi olan Kur'anin on-
lara bahsettigi 6gretilerle Araplar bir zamanlar diinyaya onderlik eder hale
gelmislerdir. Boylece Kur’an, tek basina ilk dénem Miislimanlarina mikem-
mel bir rehberlik etmistir. Esasen Kur’an, onun gercek mesajlarindan uzak-
lasan Musliimanlarin onu iyi anlamalar ile bugiin de miikemmel bir rehber
olabilir.”

Kur’an, beser kulturtintin en ytiksek formunu temsil eden ve mutluluga
gotliren yolu gosteren ilahi bir rehber kitaptir. O, buittin ilahi gercek dinlerin

67 Daha genis bilgi i¢in bkz. Afgani, Hatwrat, 11- 12, 191-195, 336, 343, 387, 394-395.

68 Genis bilgi i¢in bkz. Afgani, Hatirat, 329, 369, 383, 387, 389 -390.

69 Cehaleti yeren ayetler icin bkz. Bakara, 2/67, 273; Al-i imran, 3/154; Nisa, 4/17; Maide,
5/50.

70 Bkz. Bakara, 2/269; Nisa, 4/113; Maide, 5/110.

71 Daha genis bilgi i¢cin bkz. Magribi, Abdulkadir, Cemaleddin el-Efgani, Kahire 1948, s. 57-59;
Anwar, Muazzam, Jamal al-Din al-Afghani, New Delhi 1984, s. 8-9.
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en giizel dgretilerinin bir zirvesidir. Kur'an'mn, Islamin son din oldugunun ke-
sin bir delilini teskil etmesinin nedeni de, iste onun bu zirve 6zelligidir.”

Afgani'ye gore dini anlamak icin Kur'an’a dénmeli ve onu dogru durust
anlamaya calismalidir”®. Bunun i¢in de yeni ve taze Kur’an tefsirlerine ihtiya¢
vardir. Ctinku ona gore, degisen sosyal yap1 ve kilttirel ortam goéz 6ntine alin-
diginda, kendi déonemindeki tefsirler, Miislimanlara yeterince faydal olama-
maktadir. Bu nedenle ona gore yapilmasi gereken, sosyoloji ve antropolojinin
ilkelerinin de g6z 6ntine alindigl, bunun yaninda iki cihan mutlulugu kazan-
diracak vasitalarin da goz ardi edilmedigi rasyonel tefsirlerdir.”

iman-Eylem iliskisi

Imanmin kérti kértine taklitten uzak olmasi gerektigini belirten Afgani’ye
gore iman, ayni zamanda saglam bir iman olmasi a¢isindan da stphelerden
uzak olmali, zanlara dayanmamalidir. Clinkli zanna tabi olanlar ile baskala-
rim1 kora kortine taklide yeltenenlerin akillari, algilamaya alistiklar1 noktadan
oteye gecemedikleri gibi, bdyleleri tefekkur ve diistince yolunu da secemezler,
iyiyi kotiiden ayirt da edemezler. islam Dini de zaten kesin delile dayanmadan
inananlar elestirip azarlamakta, zanna tabi olanlarn siddetle uyarmaktadir.
Akla hitap eden bir din olan Islam, dini esaslarn delile dayandirilmasin ister.
Iman akla énem verir; ¢iinkti akil, imanin dogus yeridir. Ona gore akla ytiz
ceviren Kisi imana sirt ¢cevirmis demektir.”®

Afganiye gore insanin kalbine yerlesen imanin, insan davranislarini belir-
leme konusunda oldukc¢a buytik bir etkisi vardir.”® Ctinkt salih, yani dogru
ve maslahata uygun ameller, ancak sahih, yani dogru bir imandan dogdugu
gibi’” aksine bozuk bir inan¢tan da dogru ve uygun olmayan birtakim amel-
ler tezahtir eder. Ayni sekilde dindeki birtakim tahriflerin de yanhs eylemler
doguracag ortadadir. Buna gére iman ile eylem arasinda siki bir bag oldugu;
her turlt eylemin temel dayanagimin dogru veya yanlis bir inanca dayandig:
ortadadir. Dolayisiyla bu siki iliski icerisinde dogru bir sekilde yorumlanip
algilanan sahih inanc¢larin, dogru ve guzel insani eylemleri de beraberine ge-
tirecegi ortada iken; aksine, dogru olmayan inanclarin ise uygun olmayan
birtakim eylemleri doguracag: da agiktir.”®

72 Muhallati, Seyh Muhammed, Guftar-i Khush-i Yar Quli, Tehran 1327, s. 59.

73 Bkz. Magribi, age., s. 96.

74 Tefsir anlayisi ile ilgili bkz. Anwar, age., s. 10-11. Ayrica bkz. Chardihi, Zindagani wa Falsafa-i
[jitima i wa Siyasi-i Sayyid Jamal al-Din, Tehran 1334, s. 123.

75 Genis bilgi icin bkz. Afgani, Maddecilere Reddiye, s. 72-74.

76 Bu konuda genis bilgi i¢cin bkz. Afgani - Abduh, Urvetu'l-Viiska, (cev. I. Aydin), Bir Yaymci-
Ik, Istanbul 1987, s. 161-162; Afgani, Cemaleddin, Kaza ve Kader, (haz. Muhammed Fuad
Minkare,Turkce ¢cev. M. Esen), Menar, Misir t.y., s. 5.

77 Afgani, Kaza ve Kader, s. 5; ‘Urvetu'l-Viiska, s. 216.

78 Afgani, Kaza ve Kader, s. 5.
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Mezhep ve Mezheplere Bakisi

Afgani, her ne kadar Stinni-Hanefi” mezhebine gére dini gérevlerini yerine
getiren Musliiman bir aydin ise de onun, 6zellikle kelami, yani inan¢ husus-
larinda herhangi bir mezhebe meyilli olmadig1 gézlenmektedir. Nitekim onun
en yakininda bulunan gutizide 6grencisi Muhammed Abduh, Afganinin kelam
mezhebinin, bizim bildigimiz dar manada bir mezhep olmadigini; onun inang¢
bakimindan mezhebinin, Islam mezhebi oldugunu belirtirken, bu arada goriis
ve dustncelerinde bir mukallit olmadigini da énemle vurgulamaktadir. Ancak
Abduh, bu bilgileri dile getirdikten sonra hocasi Afganimin fikhi bakimdan
mezhebinin “Hanefi-Hanifi” oldugunu da ayrica belirtmektedir.%°

Afgani, Stinni-Sil aymmmindan bahsettigi “Hatirrat" inda, Musliimanlarin ce-
haleti ve krallarin bitmek bilmeyen tamahlar1 sonucu sonradan ortaya cikan
tefrikalara diismenin anlamsizligini, tarihi birtakim bilgilere dayali olarak ver-
dikten sonra, Stnnilik-$iilik tizerine 6zetle su duistincelerini dile getirmeye
calismaktadir:

“Eger bugiin, Ehl-i Stinnet bir araya gelip, $ianmn goértistine uyarak, Hz.
Ebubekir'den 6nce Hz. Ali'nin hilafete gelmesinin daha dogru oldugunu onayla-
yip da bunu teslim etmis olsalardi, bununla Arap olmayanlar ytkselip ilerlemis
mi olacaklardi? (...) Ya da Sia, Imam Ali'den 6nce Hz. Ebtibekir bihakkin hilafete
gelmistir, seklindeki Stinni gortisti benimseseydi, bu durum, Stinnileri daha m
ileri gottrtarda?”8!

Afgani, s6z konusu duistincelerini dile getirip Muislimanlan birlik ve bera-
berlik icinde olmalar1 yontinde uyardiktan sonra konuyu efdaliyet meselesine
getirerek su dustincelerle bu husustaki tartismasina son noktayr koymustur:

“Birini digerine tercih etme (tafdil) davas1 bu kadar nesiller gectikten sonra da
eger arastirma konusu olmay:1 hak ediyor olsaydi, bu meselenin ¢6ztimii i¢in
sunu soylemek yeterli olurdu: Rasit halifelerden émrii en kisa olan1 (Hz.Ebtuibe-
kir), 6mrti en uzun olandan (Hz.Ali) 6nce hilafet makamina gelmistir! Eger Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra hilafete Hz.Ali gelmis olsaydi, bu durumda elbet-
te Hz. Ebubekir, Hz. Omer, Hz. Osman vefat etmis olurlar ve bdylece bunlarin
(Allah hepsinden raz olsun!) Islam’a ve Miisliimanlara herhangi bir hizmeti bu
kadar kolay ve bol olmazda...”82

Yukanda o6zetleyerek verdigimiz goériisleriyle mezheplertistii bir distince
yapisina sahip oldugunu agike¢a gordtigtimuz Afgani, “mezhebi, gortisti, bizim
mezhep ve goriisiimiize uymuyor” diyerek soyut bir dava ugruna baz islam
dustintrlerini, felsefecilerini tekfir etmeye kalkisanlarn da elestirmektedir.®3

79 Bu konuda onun ¢agdas1 ve yakin arkadasi olan Blunt'un Afgani ile tesbitleri icin bkz. Blunt,
Secret History of the Occupation of Egypt, s. 101-102. Ayrica bkz. Magribi, Cemaleddin el-Efgani,
s. 80; Smith, Islam in Modern History, s. 48.

80 Ammara, Muhammed, el-A’'malu’l-Kamile li'l-imam Muhammed Abduh, Beyrut 1979, 11/351.

81 Afgani, Hatuat, s. 168-169.

82 Afgani, Hatwat, s. 169.

83 Afgani, Cemaleddin, et-Ta'likat ‘ala Serhi'd-Devvani li'l-Akaidi’l-‘Adudiyye (el-A’'malu’l-Kamile
icinde), ta’lik: 81.
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Goruluyor ki Afgani, hangi kelami mezhep ve felsefi diistiinceden olursa ol-
sun Allah ve Rastuliine inanan her Muisltimanin, ayirim yapmadan hepsini tek
bir mezhebin, Islam mezhebinin evlatlan olarak gérmektedir®. Kendisini mez-
heplertistii goren®® Afgani, Sii-Stinni vs. hi¢bir mezhep ayirim gézetmeden her
tir mezhep taassubunu elestirmis; mezhepleri din haline getirerek insanlar
arasinda tefrika ve nifak sokanlari, Misliimanlarin giictine ve birligine zarar
vermesi itibariyle hi¢ de hos karsilamamistir.%¢

ictihad Meselesine Bakis1

Afgani’ye gore eskiyi taklid ederek, zamanin degisen sartlarina c¢are bulu-
namaz. Dolayisiyla Islam’in hayatiyetini stirdiirebilmesi icin ictihada ihtiyac
vardir. Cunku her dénemin kendine 6zgti kosullar1 vardir. Bu nedenle degisen
sosyal, ekonomik vs. sartlara gore yeni birtakim ictihadlara gidilmesi bazen
kacinilmaz olur. Nitekim daha 6énceki miuictehid imamlarin ictihadlar da esa-
sen bu degisen sartlara istinaden dogmustur. Ancak, her seye ragmen dinin
esaslarinda ictihad olmaz. ictihadlar furuata iliskin meselelerde s6z konusu
edilebilir.%”

Afgani, ictihad kapisimi kapatmanin kimsenin yetkisinde olmadigi gibi,
esasen hicbir muictehid alimin de boyle bir sey demedigini®® 6zellikle vurgular
ve netice itibariyle ictihad kapisinin kapali oldugu gértistini de oldukca an-
lamsiz bulur.

NOT: Afganinin dinin en temel konularindan olan tevhid, niibiivet, kaza
ve kader gibi kelami meseleler ile bilim, felsefe ve Islam tizerine onun Renan’la
yaptig felsefi tartismalar hakkindaki gortis ve diustuncelerini, bu hususlarda
irdelenen goruslerin oldukc¢a genisligi ve buradaki bu kisa ¢alisma icinde o
meseleleri yeterince islemenin imkansizlig1 nedeniyle burada veremiyoruz. An-
cak kitap calismamizda®® bu konular yeterince islenmistir.

84 Bkz. Ammara, Muhammed, Cemadleddin el-Efgani, Daru’l-Mustakbeli’l-Arabi, Kahire 1984, s.
39.

85 Bkz. Afgani, Cemaleddin, Haturatu Cemaleddin el-Afgani, (nesr. Muhammed Basa el-Mahzami),
Daru’l-Hakika, Beyrut 1980, s. 168-170.

86 Mezheplere bakis1 konusunda genis bilgi icin bkz. Esen, Afgani Kelami ve Felsefi Gortisleri, s.
75-86.

87 Daha genis bilgi icin bkz. Ahmed Emin, Zu‘amauw'l-islam, Mektebetu'n-Nahdati’l-Misriyye, Ka-
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KitaP TANITIMI

Omer Faruk Yavuz,
Kur’an’da Sembolik Dil, Ankara Okulu Yay., Ankara 2006, 423 s.

Ismail Caliskan”

Kur’an'in terctime edilmesi ve tefsiri kisacas1 onun anlasilmasi ile ilgili yeni
bilimsel arastirmalar i¢cinde dilbilimsel konulu ¢calismalarin yogunlugu dikkat
cekmektedir. Bu, Kur'an'in daha saghkl tefsir edilmesi bakimimdan énemli bir
gelismedir. Zira ana dili Arapc¢a olmayanlarin onu kendi dillerine uyarlanmis
dilbilim, belagat (mecaz, sembolik anlatim, deyimsel anlatim, ¢okanlamhlik,
anlatim tislubu vs.) ve kavram calismalari ile daha iyi anlama dtizeyine ulasa-
caktir. Omer Faruk Yavuz'un kitabi bu anlamda simdiden 6zgiin yerini almis
bulunmaktadir.

Saymn Yavuz'un telif etmis oldugu Kur'an’da Sembolik Dil adh kitap, Giris
kismi hari¢ ti¢ béliimden olusmaktadir. Yazar, Giris'te arastirmanin esaslari
ile ilgili baz1 standart agiklamalara yer vermistir. Konularin béltiimlemesinin
dengeli bir dagilima tabi tutuldugu kitabin birinci béltimi tamamen dilbilim
ve din diline ayrilmistir. Yazar burada sonraki béltimlerde Kur’an ac¢isindan
ele alacagi konunun dil agisindan teorik temellerini belirlemeye ve aciklamaya
calismaktadir. Tkinci béliim de ise, énce, dil felsefesinde belli bash dil kuram-
lar1 ve Kur’an dilinin yapisini ardindan Kur’an dilinin mantik yapisini, nitelik-
lerine gore taksim ederek, ayrintih bir bicimde incelemektedir. Uciincti ve son
bolumde ise asil konuya yogunlasarak sembolik dil ve Kur'an dilinin sembolik
orgusunu tahlil etmektedir. Sonug ise kitabin genis bir 6zeti seklindedir.

Yazarm da Onsoéz'de belirttigi gibi, Kuran dilini giindelik dilden ayiran
ozellikler ortaya cikarilarak, ona uygun dil anlayis/lar/1 ile okunmasi gerek-
mektedir. Bu ctimle, basit bir aciklama gibidir ama, basta Kur'an'in sembolik
dili olmak tuzere dille iliskili battin ydnlerini anlamanin cercevesine dair en
temel ctiimledir. Nitekim yazar, bu mantiktan hareket ederek 6nce bir altyapi
olusturmaya calismis, bu amaca yonelik olarak birinci boliimde (s. 17-104)
dilbilim ve din dilinin kapsaml bir analizini yapmistir. Asil konu ‘sembol ve
sembolik anlatim’ oldugu i¢in, sirasiyla, sembol ve diger gosterge cesitleri-
ni, sembol-anlam iliskisini ele almistir. Burada kelimelerin anlamlarim esas

*  Dog. Dr., Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakltesi Ogretim Uyesi, icalis@cumhuriyet.edu.tr



280 IsLami [LiMLER DERGisi

alarak yapilan diiz/asi anlam ve yananlam (Arapca’daki hakikat-mecaz) ay-
rimina dikkat ¢ekmek istiyoruz. Dogal olarak Yavuz, yananlam tizerinde dur-
mustur, ¢cuinklii mecaz, kinaye, tevriye gibi ifade bicimleri bu kisma dahildir.
Hasili yananlam icinde ele alinabilen ve asil anlami disinda baska anlam ve
kavramlan da yansitabilen sembolti, “Bir sey ile (s6zcuk, resim vs.) baska bir
seyi ifadede aracilik eden, aracilik ederken de ifade ettigi seyin yerini tutan
sey” (s. 81) seklinde tamimlamistir.

Cok genis, soyut ve teorik oldugundan okuyucuyu asil konuya ne zaman
gelinecegi noktasinda beklentiye sokmasina ragmen bu bélim ve ikinci bo-
ltim, oldukca yararh icerige sahiptir. Bu iki béliimiin asil kazammu ise, islam
literattirt ile sinirh kalinmayarak 6zellikle cagdas dil calismalarimin (Wittgens-
tein, Saussure, Rickman vs.) sonuclarindan da yararlanarak bir teori ortaya
konulmaya calisilmasidir. flim insanligi ortak mali olduguna gore, tekilerin
ilmi bulgularindan istifade etmek, ilmi inkisafin geregidir. Bilindigi tizere tef-
sirini ilk nutivelerinin 6énemli bir kismi dilcilerin eserlerinde (Me ‘ani’l-Kur’an)
ortaya cikmustir. Tefsir, haddi zatinda dil ile dogrudan baglantili bir calisma
alamdir, tarihsel stirecte de bu minval tizere gelismistir. Daha sonralar gerek
mufessirler ve gerekse dilciler ¢cok guicli ve zengin bir dilbilim literattirti miras
birakmistir. Ne var ki ginimuizde artik klasik anlama yénteminin yetersizligi
sik sik dile getirilmektedir. Bunu biraz da yeni anlayislar, dtstnceler, bakis
acilan ve beklentiler zorunlu kilmaktadir. Sonug olarak diyebiliriz ki muslu-
manlar, Kur'an’t anlama ve yorumlama ugrunda gticli bir temele sahiptirler,
ancak yeni gelismelere de kapali degildirler. Iste elimizdeki calisma, klasik
miras ile cagdas arastirmalarin kaynasmasindan yeni bir metodoloji (Kur'an
anlama ve yorumlama usulli) tiretmenin adimlarindan birisi olarak addedile-
bilir niteliktedir.

Isaret ettigimiz gibi Yavuz, ikinci béliimde (s. 105-230) dil felsefesinde belli
baslh dil kuramlan ile Kur'an dilinin yapisin ele almakta ve ézellikle Kur'an
dilinin mantik yapisini, niteliklerine goére taksim ederek ayrintili bir bicimde
tahlil etmektedir. Boyle bir tahlil girisiminde ilk karsilasilacak problem, Allah
hakkindaki ifadelerdir. Zira onlarin konusu, kolayca ve hemencecik kavrana-
maz. En genis anlamiyla gayb, Kur'an konularimin énemli bir kismim olustu-
rur, karsisinda da beseri olgularin s6z konusu edildigi ifadeler vardir. Yazarin
da hakl olarak basvurdugu (s. 105-115) gibi konunun i¢inden gene Kur’an'in
kendisinin yardimu ile ¢ikilabilir. O da muhkem ve muitesabih diye ikiye ayiran
Al-i Imran suresi 7. ayetidir. Burada din dilinin ‘Allah hakkinda konusmak’
seklindeki genel kabul géormiis tanimim c¢ok iyi tahlil edilmedigine kani oldu-
gumu belirtmeliyim. Kanaatimizce bu tamim, Kur'an’in btittin muhtevasi icin
gecerli olamayacak niteliktedir. Yazar da bu konudaki ¢ekincesini belirtmis (s.
99, 104, 108), ancak yeterince tahlil etmeden kabul ettigi izlenimini vermistir.
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Gene calismada sik sik dile getirildigi gibi, Kur’an konularim tasnif ettigimiz-
de sadece Allah hakkinda degil ¢cok genis ve bir o kadar da cesitli yelpazede
konustugu anlasilir. Sadece bir teklif olarak sdyle demek istiyorum: ‘Kur'an,
Allah’in kendisi hakkinda ve insanla ilgili konusmasidir’. Elbette buna daha
baska unsurlar ekleyerek genisletilebilir. Benzer bir elestiri de Kur'an dili-
nin muhtevasinin mantigim tce (empirik (tecrtibi), eskatolojik ve bulusma
(dini tecrtibe) mantigl) ayirmasina yoneltilebilir. Anlasildigr kadariyla Kur’an
muhtevsinin tamaminm bu i¢c mantiga taksim etmek oldukca zordur, ¢tinkd,
bunlara dahil olmayan kisimlar vardir. O kisimlar da kapsayacak bir taksim
sekli elbette tesis edilebilir.

Bir asirdan fazla bir zamandan beri muslimanlar, Kur'an dilinin otan-
tik haliyle anlasilmasim dillendirmektedir. Béylece onun mantigini, hakkinda
konustugu konular1 ve konusma bi¢imini daha iyi ¢c6zmek miumkiin olacag:
umulmaktadir. S6z konusu anlamaya yo6nelik bir caba olarak kabul edile-
bilecek olan bu bolimuin en énemli kismi, ‘Kur’an Dilinin Mantik Yapist’ (s.
114-230) bashgim tasimaktadir. Kur'an, bir topluma inmis, onlarla dogrudan
diyaloglara girmis, problemleri giindeme almis ve ¢dztmler sunmussa vs.,
onun hayali bir konusma olmadigini tabir-i ahar ile fonksiyonel bir dile sahip
oldugunu gérmek zor olmayacaktir. Béylece onun neden tesbihi, temsili, me-
cazi ve sembolik dile bagsvurdugunu anlamak da kolaylasacaktir. Keza Islam
tarihinin ilk dénemlerinde selef, firkalar ve hatta filozoflar onun kullandig: dili
cézmeye calisirken tebartiz eden dil mantiklarinin (tesbihi dil mantigi, tezihi
dil mantig1 ve analojik/kiyas dil mantigl) nasil ¢alistigi, avantaj ve dezavan-
tajlarimin neler oldugunu gérmek mumkiin olacaktir. Yazar bunlara iliskin
yeterince malumat sunarken (s. 157 vd.), her bir mantigin Kur’an1 anlamada
yararh yonlerini zaman zaman dile getirmis, bunlar icinde analojik mantig1 en
saglikli yol olarak gérmustiir. Analojik (kiyas) mantig1 da kendi i¢cinde temsili
dil, mecazi dil ve sembolik dil olmak tizere tice ayirdiktan ve ilk ikisini genis bir
sekilde tamittiktan sonra ticiincii boliime gecmektedir. Isaret ettigimiz tizere
ilk iki béliimiin ¢cok uzun ve salt teorik olusu, sikici bir hava olusturmaktadir.
Okuyucuyu bu psikolojiye iten sebeplerden birisi de anlatimlarin yeterince
Kur'an’dan érneklerle desteklenmemesidir.

Kur’an dilinin sembolik yapisinin etraflica ele alindigi Ugtincti ve son béliim
(s. 231-381), “Din Dili Cercevesinde Sembolik Dil ve Kur'an Dilinin Sembolik
Orgiisti” adim tasimaktadir. Elbette zevkle ve daha bir dikkatle okudugumuz
bu béltimde, analojik mantigin ve semboliin tamimin yaptiktan ve semboliin
ozelliklerini belirledikten sonra onu geleneksel, rastlantisal ve evrensel sek-
linde tice ayirmaktadir. Bu ayinm o6nemlidir, ¢tinkti yazar ileride Kur'an'da
sembolik kapsama giren btittin ifade ve anlatimlar1 bu ¢ guruptan birisi-
ne dahil edecektir. Yine s6z konusu tahlilleri yaparken somut anlam, soyut
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anlam ve analoji sistemini kullanacaktir. Ornegin, namazin bir par¢asi olan
secdenin somut anlami ya da somut yonii, insanin tecriibesindeki krallara ve
diger korku ve sayg1 duyduklan varliklar karsisinda yaptiklar hareket (form);
soyut anlam ise Allah’a itaat, tazim, sayg: gibi anlamlardan olusan gerceklik-
tir. Secdenin soyut ve somut anlamlar1 arasmda siki bir analoji vardir. Séyle
ki, fizik diinyada bu s6ézctigiin anlamlar ve hareket bicimi, bir kisinin huzu-
runda bulunusu, itaati, évgia ve tazimi gostermektedir. Bu anlamlar askin
varlik olan Allah huzurunda hissedisi, itaati, 6vgli ve tazimi yansitmaktadir
(s. 322-25). Yazar, iste bu aciklama yontemini kullanarak muitesabih ve muh-
kem alan sembollerini ele almaktadir. Miitesabih alan sembolleri, buittin gaybi
nitelikli semboller olup 6ncelikle ve agirlikli olarak Allah’in isimleri ve sifatla-
rni, sonra da melek/ler, seytan/lar ve ahiret (cennet, cehennem) hakkindaki
ifadeleri icermektedir. Muhkem alan sembolleri ise ibadetler, kutsal varliklar,
kissalar ve huruf-u mukattaadan olusmaktadir. Bunlar da kendi iclerinde ce-
sitli guruplara ayrilmaktadir. S6z gelimi kutsal varliklar, sahis isimleri (mu-
ayyen sahislar-muayyen olmayan sahislar) ve kozmik varliklar olarak baslica
ikiye; yine kissalar tarihi ve temsili olmak tizere ikiye ayrilmaktadir. Ilk iki
boéltimde kurgulanan teorinin giizel bir uygulamasimin goérialdigia bu bélim,
bol bol 6rneklerle de zenginlestirilmis ve anlasilir kilnmistir. Hemen sunu
hatirlatmaliy1z ki, sembol ve sembolik anlatim Kur’an baglaminda kullanildi-
ginda genellikle kuskulu bir yaklasim sergilenmektedir. Nitekim daha énceleri
buna dair bazi tartismalar ehlince malumdur. Ancak Kur’an’da Sembolik Dil,
sembolik anlatimi makul bir ¢erceveye oturtarak ayni zamanda bu konuda-
ki asin ihtiyath ve hatta kuskulu yaklasimlarin yersizligini de gosterebilecek
mabhiyettedir. Ayrica, bu yontem ile Kur'an'm soylemek istedigi bir ¢ok seyi
daha iyi kavrama imkani elde edilebilecektir. Son yillarda ‘mesaj’ olarak de-
gerlendirilen sey, sembolik anlatimin kavranmasi suretiyle yeni bir anlama
ve kavramaya goturebilecek istidada sahiptir. Boylece Kur'an'in iman, ibadet,
ahlak, ahkam, kissalar, ahiret vs. btittin konularina iliskin kapsamh bir an-
lamaya yardimci olabilir. Sonuc¢ olarak bir tefsir metodolojisine sahip olup
olmadigimiz tartisiirken aslinda kapsaml bir metodolojinin olup olmadiginin
kastedildigini s6ylemeyi zaid addediyorum.

Yukarida da isaret ettigimiz gibi sonu¢ kismi, kitabin genis bir 6zetidir.
Arastirmanin muhtevasim 6z1i bir sekilde anlamayi saglamak gibi bir avantaji
takdim etmesine ragmen, kanaatimce, fazlasiyla uzun bir 6zet olmustur. Sa-
yin Yavuz da buna dikkat ¢cekmistir (s. 398). Su halde o, s. 3977-98’de kismen
degindigi gibi, burada sembolik dilin Kur’an’i anlamaya olan ve olabilecek kat-
kilarini, bu alanda daha ileri asamalarda nelerin yapilabilecegi gibi ufuk acici
ve arastirmacinin ulastig1 6zgiin sonuclara agirlik verseydi daha yararh olur-
du diye sesli distinmekten kendimizi alamiyoruz.
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Son olarak, bu arastirmayi, geleneksel dil felsefesini asma, daha yumusak
bir ifadeyle genisletme girisimi olarak gortiyoruz. Dogu ve bat1 dil anlayislari-
nin sentezi olarak da gorulebilecek olan calismada, sentezin teorik kismi ek-
seriyetle cagdas bat1 dil felsefesi, pratik 6rnekleri de, dogal olarak, cogunlukla
Islam dtistincesinden secilmistir. Acaba kendi kiiltiir evrenimizden hareket
ederek teoriyi de agirlikl olarak Islam diistincesine dayandirsaydi, nasil bir
sonu¢ cikardi? Muhtemelen yazar boylesi bir sorunun cevabinin, daha 6énce
yapilmis calismalarin bir benzeri olacag seklinde diistinmiuis olacak ki, klasik
tasnifi esas almamis, ancak onun cercevesini de korumaya 6zen gostermis-
tir.

Stiphesiz dil acisindan Kur’an tizerine Tiirkce’de yapilmis cok calisma var-
dir. Basta elimizdeki kitap olmak tizere son dénemdeki calismalarin daha faz-
la derinlige ulasmasi, bu tir arastirmalarin gelecegi acisindan tmit vericidir.
Dolayisiyla, bu arastirmayi, basta 6grenciler olmak tizere meal ve tefsir ile
ilgilenen herkesin mutlaka okumasi gereken bir kitap olarak gériiyorum.



