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BiRKAC SOZ

Foreword / Par I’éditeur

Merhaba saygideger okur,

37. kurulus ve 36. yayim yilimizin bu son sayisinda basili ve elektronik niis-
halarimizla sizlerleyiz. Kig 2024 tarihli 144. sayimizi on bir “6z”1 yazi ve bir ki-
tap elestiri/tanitim yazisiyla takdirlerinize sunuyoruz.

Prof. Dr. Dursun YILDIRIM’1 kaybettik

Tirk diinyas1 halk bilimi ¢aligmalarinin biiyiik ismi, Tiirk Kiltiirtint Aras-
tirma Enstitiisii 6nceki bagkani, Hacettepe Universitesi 6gretim tyesi ve Milli
Folklor'un yazar, hakem ve Danigsma Kurulu Uyesi degerli hocamiz Prof. Dr. Dur-
sun Yildirim, 27 Ekim 2024 tarihinde sonsuzluk alemine goctii. Kendisine
Allah’tan rahmet; ailesine ve bilim diinyasina bagsaglig: dileriz.

Zaruri Aciklama: Dergimizin Alan Ici-Alan Dis1 Yorumu

Oncelikle yazarlarimizin dergimize tevecciihlerine tegekkiir ederiz. Pek ¢ok
farkl: disipline mensup akademisyenlerden dergimize yazi gonderiliyor ancak
uzulerek ifade etmeliyiz ki bu yazilarin pek ¢ogu “6n inceleme” sathasinda “alan
dis1” bulunarak yazarina iade ediliyor. Dergimizin sayfalar1 disiplinler arasi ca-
hismalara agik olmakla birlikte gerek ulusal gerekse uluslararasi indekslerdeki
yeri ve tanimi ve tagidig “folklor” adi geregince halk bilimi disiplininin ge¢misten
gliniimiize gelen konu, giindem, sorun, yontem, kuram tartismalar ile yolu ke-
sigmeyen, arastirdigi konu 6zelinde bu tartigsmalarla hesaplagsmayan yazilar, ku-
rullarimiz tarafindan “alan dis1” gorilmektedir. Editorler Kurulu ve Yayin Ku-
rulu tarafindan konu ile ilgili 6nceki ¢aligmalarla yapilan hesaplagmalar sonunda
halk bilimi disiplinine saglayacagi 6zgiin katkilar acisinda yayimlanabilir oldugu
degerlendirilen yazilar ise nihai goriisin olusumu i¢in alanlarinda uzman ha-
kemlere gonderilmektedir.

Bir Daha Okumaniz Ricasiyla: “Dértla Korliik” Kurali

2002 yilindan beri SCOPUS, 2007 yilindan beri A&HCI ve 2009 yilindan beri
de TR DIZIN tarafindan kaydedilen Milli Folklor, her tiirlii 6znellikten kacinmak
i¢in biitiin inceleme ve degerlendirme siire¢lerini “Kor Editorlik”, “Koér Yayin Ku-
rulu”, “Kér Hakemlik” ve “Kor Yazarhk” seklinde “Dortlia Korlik” olarak adlan-
dirdig1 bir yontemle strdirmektedir. Boylece Editérlerin, Yayin Kurulunun ve
Hakemlerin makalelerin yazarlarini; yazarlarin da hakemlerin kim oldugunu 6g-
renmeleri engellenmektedir. Bu sisteme gére Editérler Kurulu hakemlik stireci
tamamlandiktan, Yayin Kurulu ve Hakemler de yazilar dergide yer aldiktan
sonra yazarin/yazarlarin kim oldugunu é6grenebilmekte; yazarlara ise hakemlerin
kim oldugu hicbir sekilde bildirilmemektedir. Milli Folklor’a makale génderirken,
yazisma yaparken bu kurala harfiyen uymakta oldugumuzu yazarlarimizin bil-
melerini isteriz.

Yeni Web Sayfamiz

Dergimizi e-millifolklor olarak agik bilim ilkemiz geregince higbir ticret talep
etmeksizin diinyanin her yerinden okurlarimizin hizmetine sundugumuz adresi-
miz “www.millifolklordergisi.com” olarak degismistir. Yeni sayilarimiza ve ilk sa-
yidan baglayarak biitiin koleksiyonumuza buradan erigebilirsiniz.

Mart 2025te dergimizin kurulugunun 38. ve yayina baglamasinin 37. yilinin
ilk sayis1 olan 145. sayida bulugsmak dilegiyle...

M. Ocal OGUZ
Editor/Editor/Editeur
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KOLEKTIF BOVARIZM*

Collective Bovarysm

Prof. Dr. Kubilay AKTULUM**

(074

Disiplinlerarasi bir perspektife uygun olarak Arnold van Gennep, toplumsal doniisiim ve ona bagl kolek-
tiflik sorununu “De quelques cas de bovarysme” (Birkag bovarizm vakasi tizerine) baslikli yazisinda “bova-
rizm” metaforu iizerinden glindeme getirerek yazinsal bir kavrami folklorun alanina tasir. Ortak bir toplumsal
tutumu ve neden oldugu kimi olumsuz sonuglart s6z konusu kavram iizerinden agiklar. Bir toplumun tiyelerinin
yerlesik aligkanliklarini, inanma bigimlerini, gelenek ve goreneklerini, kisacasi ortak degerlerini etkileyen bir
hosnutsuzluk durumunu ve baska bir yer diisiinii, dolayisiyla yarattigi olumsuzluklari, neden oldugu toplumsal
¢okiigii Liberya 6rnegi ile agiklar. Boylelikle bireysel ve psikolojik bir sorunu ifade etmek i¢in kullanilan bir
kavrami, kolektif bir sorunu folklorun verileriyle degerlendirmek amaciyla kullanir. Bilindigi gibi, Madame
Bovary, tagra/kdy yasamiyla kent yasami arasindaki ¢atigmanin ve birey lizerinde yarattigi olumsuzluklarin bir
anlatimudir. Kolektif bovarizm (ya da yerine gore toplumsal bovarizm) kavrami ise tek bir bireyin tesinde tiim
toplumu ya da ¢ogunlugu ilgilendiren bir olumsuzlugun ifadesi olarak kullanilmaktadir. Kendi habitatini (ve
oraya iligkin tiim degerleri) bir bakima terk ederek, Gilles Deleuze’iin sdyledigi gibi, yersizyurtsuzlasarak (kok-
lerinden, kimliginden, dilinden, ortak degerlerden koparak) bir baska iilkede yasama (yenidenyurtlulagma) dist
kuran kisilerin tutumu kolektif bovarizmin bir yansimasi olarak nitelendirilip agiklanabilir. Bu yazida Arnold
van Gennep’in tanimladig1 bigimiyle kolektif bovarizmin, bir toplumu belirleyen temel degerlerin yok olusuna,
hatta sonu toplumun ¢okiisiine varabilecek denli yasamsal bir psikolojik (elbette ekonomik, degersel) durumun
ne oldugu iizerinde duracagiz. Kolektif bovarizm kavramu iizerinden, bir bakima degisik dolayimlara (fr.
médium) yaslanarak folklorun sorguladigi toplumsal degerlerin ¢6ziilmesi durumunda ortaya ¢ikabilecek dra-
matik bir durumun gergek islevinin ne olduguna vurgu yapilmaktadir. Traité comparatif des nationalités’de,
(Uluslarin Karsilastirmali El Kitabr) kolektif bovarizm kargisinda, bir ulus kimligini yapisokiime ugratarak
kolektif duygunun bilesenlerini, bir toplumu, toplumsal grubu dtekilerden farklilastiran simgeleri (dovme, be-
den resimleri, giysi, bayrak, ulusal renkler, ev, kdy, gelenekler, gorenekler, yazi, dil, yerel diller, agizlar, sinirlar,
haritalar) betimleyen, bunlari ulusal kimligin olmazsa olmaz unsurlari olarak tanimlayan Arnold van Gennep’in
kolektif bovarizm baslig1 altindaki irdelemelerinden yapilabilecek ¢ikarim sudur: Kolektif bovarizm bir toplu-
mun kiiltiirii, yerlesik degerleri tizerinde neden oldugu yikimla kimi bakimlardan etnik-mazosizm (fr. ethnoma-
sochisme) kavramiyla yakinlagir. Guillaume Faye’in tanimladigi bi¢imiyle s6z konusu kavram, belirli bir halkin
ya da etnik grubun (gruptan kisilerin) kendilerini veya kendi tarihlerini, kiiltiirlerini ve geleneklerini kendi yurt-
lar1 digindakilere kiyasla asagilama egilimiyle sonuglanan bir dizi psikolojik tutumu ya da ideolojiyi belirtir.
Oyleyse etnik-mazosizm, utang ve kendinden nefret etmeye benzer. Arnold van Gennep, kiiltiirel kdkenlerinden
koparak baska iilke diisii kuran Liberyalilar izerinden kisaca boyle bir olumsuzluk durumunu dile getirir. Bu
yazida hem Arnold van Gennep’in drnegine hem de baska bir drnege yer verecegiz. Evrim Olcer Oziinel’in
gecekondu yasamina iliskin Egiktekiler baglikli calismasin1 Arnold van Gennep’in kavram konusundaki ¢ika-
rimlarina kosut bigimde kolektif bovarizm kavrami gercevesinde kisaca degerlendirecegiz. Kisaca bu yazi
psiko-folklorik bir tutumla folklorun islevsel igerigine bir bagka agidan bir yaklagim bigiminin 6ziinii irdeleye-
rek yersizyurtsuzlasmayi goze alanlarca toplumun ayirict degerlerinin bir yana birakilmasi durumunda ortaya
¢ikan olumsuz ve dramatik sonuglarin neler olabilecegini gostermeye yoneliktir.

Anahtar Kelimeler

Kolektif bovarizm, Arnold van Gennep, yersiz yurtsuzlasma, Liberya, Esiktekiler.

ABSTRACT
In accordance with an interdisciplinary perspective, Arnold van Gennep brings up the problem of social
transformation and the associated collectivity through the metaphor of "bovarism" in his article titled "De quel-
ques cas de bovarysme" (On a few cases of bovarysm); he transfers a literary concept to the field of folklore.
He explains acommon social attitude and some negative consequences it causes through the concept in question.
With the example of Liberia, he explains the established habits, beliefs, customs and traditions of the members
of a society, in short, a state of discontent that affects their common values and the dream of another place, thus

*%

Gelis tarihi: 15 Aralik 2023 - Kabul tarihi: 8 Temmuz 2024

Aktulum, Kubilay. “Kolektif Bovarizm”, Milii Folklor 144 (Kis 2024): 5-15

Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Fransiz Dili ve Edebiyat1 Boliimii, Ankara/Tiirkiye,
aktulumk@yahoo.com, ORCID ID: 0000-0001-9929-937X.

http://www.millifolklor.com 5



Milli Folklor, 2024, Y1l 36, Cilt 18, Say1 144

the negativities it creates and the social collapse it causes. He uses a concept which is used to express an indi-
vidual and a psychological problem to evaluate a collective problem. Madame Bovary is an expression of the
conflict between rural/village life and urban life and the negative effects it creates on the individual. The concept
of collective bovarism (or social bovarism as appropriate) is used as an expression of a negativity that concerns
the whole society or the majority beyond a single individual. The attitude of those who dream of living in
another country (reterritorialization) by abandoning their habitat (and all values related to it) in a way and be-
coming deterritorialized (breaking off from their roots, identity, language, common values), as Gilles Deleuze
said, can be characterized as a reflection of collective bovarism. In this article, it will be focused on what
collective bovarism, as defined by Arnold van Gennep, a psychological (of course, economic, value based)
situation that can lead to the destruction of the basic values that determine a society, and even the collapse of
the society, is. Through the concept of social bovarism, the real function of a dramatic situation, which may
arise if the social values questioned by folklore are resolved by relying on different mediations in a way, is
emphaized. In this sense, both Arnold van Gennep's example and other examples will be included. In the Traité
comparatif des nationalités (Comparative Handbook of Nations), against collective bovarism, he deconstructs
the identity of a nation and defines the components of the collective feeling, the symbols that differentiate a
society, a social group from others (tattoo, body pictures, clothing, flag, national colours, house, village). The
inference that can be drawn from Arnold van Gennep's analysis under the title of collective bovarism, which
describes (traditions, customs, writing, language, local languages, dialects, borders, maps) and defines them as
indispensable elements of national identity, is as follows: Collective bovarism is the culture, established values
of a society. In some respects, it is close to the concept of ethnomasochism with the destruction it causes on
people. As defined by Guillaume Faye, the concept refers to a set of psychological attitudes or ideologies that
result in the tendency of a particular people or ethnic group to denigrate themselves or their history, culture, and
traditions in comparison with those outside their homeland. Ethno-masochism, then, is akin to shame and self-
hatred. Arnold van Gennep briefly expresses such a negativity through the Liberians who broke away from their
cultural roots and dreamed of another country. In this article, we will include both Arnold van Gennep's example
and another example. We will briefly evaluate Evrim Olger Oziinel's work titled Esiktekiler, which is about
slum life, within the framework of the concept of collective bovarism, in parallel with Arnold van Gennep's
conclusions on the concept. In short, this article aims to examine the essence of a psycho-folkloric approach to
the functional content of folklore from another perspective, and to show what the negative and dramatic conse-
quences can be when the distinctive values of society are set aside by those who risk becoming displaced.
Keywords
Collective Bovarism, Arnold van Gennep, deterritorialization, Liberia, Esiktekiler.

Bilindigi gibi, bovarizm, Flaubert'in Madame Bovary adli romaninin bagkisisi Emma
Bovary'nin karakterine 6zgii bir doyumsuzluk hali ya da duygusudur. En genel tanimiyla,
bovarizm, bireysel agidan, kimilerinin tasra/kdy yasaminin tekdiizeliginden igten ice bir
ac1 duyma durumunu nitelendirmek i¢in kullanilir. Madame Bovary i¢in biiyiik kent ya-
sami roman okumanin koriikledigi bir diise, ideale dontisiir. Kendini asir1 derecede sikici
bir gergeklikten (ortamdan) kurtarmanin bir yolu olan okuma, onun iizerinde sanki ger¢cek
bir uyusturucunun sapkin etkilerini yaratir. Diis diinyasindan ger¢ek diinyaya doniis ise
ac1 verir. Cesitli deneyimlerden sonra kisi, ger¢ek diinyaya donmek zorunda kalir ancak
kendisine uymayan bir diinyanin bir kez daha tutsagi olmanin derin diis kirikligini yasar.
Once edebiyat alaninda kullanilan bu terim, daha sonra psikoloji alanini da kapsayacak
bicimde genisletilir. Kavramin yaraticist Jules de Gaultier’nin en énemli yapitlarindan
biri olan le Bovarysme (1892) s6z konusu kavram tizerinedir.

Jules de Gaultier, bovarizmi, “insana kendini oldugundan baska bir sey olarak ta-
savvur etmesi i¢in verilen gii¢” olarak tanimlar (Gaultier 2016: 12). Bovarizm, duygusal
oldugu kadar toplumsal diizlemde bir “doyumsuzluk duygusu”dur. Gaultier, kavrami,
tasra/kdy yasaminin monotonlugundan yakinan (ac1 duyan) bir kisinin ruhsal egilimini
aciklamak i¢in kullanir. Kisi i¢in, sikici buldugu bir gergeklikten kendini kurtarma ama-
cryla diis diinyasina (romanlara) siginmak aciy1 bastirma bi¢imidir. Bovarizmin anlamsal
0zii psikolojinin alanina bu bakimdan uyarlanir: Bovarizm, 6zellikle kimi geng nevrotik
insanlarda bulunan, bos ve asir1 hirslara, hayal giiciine ve romantiklige kacisla sonugla-
nan, duygulanimsal (fr. affectif) ve toplumsal diizeylerde bir tatminsizlik halidir. Ya da
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kendimiz olmay1 reddetmektir. Flaubert’in kurgusal kisilerle 6zdeslesen, doyumsuzlu-
gunu diissel yoldan bastirmaya ugrasan kisisi Madame Bovary’si bovarizm sendromunun
prototipidir.

Kolektif bovarizm ise “bir toplumun kendisine atfettigi, kendisini oldugundan baska
bir sey olarak algilama yetisi” anlamindadir (Price-Mars 1954: 10). Bir diger anlatimla,
oldugundan baska bir sey goriinmektir. Bovarizm, XX. yiizyilin baginda giderek kolektif
bir boyut kazanir. Bu nedenle 6rnegin Latin Amerika’da kavrama “mental” ve “ulusal”
nitelemesi yiiklenir. Bir toplumun goriiniimii onunla aciklanir. Bir ulusun "ruhunun", "ti-
ninin" gerilemesinin, ¢okiisiiniin, ilerleyememesinin nedenleri onun araciligiyla tartigilir.
Bu bakimdan kavram ayni1 zamanda bir kimlik sorunsalina iligkindir. Jules de Gaultier,
bir toplumda bovarizm ile ortiisen izler arar. Eski ve yeni Avrupa toplumlarini inceleye-
rek bireysel ve kolektif bovarizmi inceler.

Oyleyse bu psisik olay sadece bireysel degildir, her donemden tiim insan gruplarin
icerecek bigimde kuramlastirilmasi gerekir: “Gelenek, ayni iilkenin sakinleri igin tekbi-
¢imli bir telkin ilkesidir. Bu telkinin etkin oldugu duyarhiliklar, yakin olmalarina ragmen,
ozdes olmaktan uzak oldugundan, farkli geleneklerin incelenmesiyle, her bir gelenegi bi-
reysel bir vaka koleksiyonu olarak karsilastirmak olast oldugu siirece bol miktarda bo-
varizm kaynagi ortaya ¢ikacaktir ...” (Van Gennep 1908: 203).

Bir toplumda egemen unsurlar (siyasal, diigiinsel, degersel, ekonomik vb.), diisiin-
celer genel bir fenomen olarak bovarizme kapi aralayabilir. Biiyiik kentlerde oldugu kadar
kirsal kesimde yasayanlar, eski ve yeni aligkanliklar, gelenekler, yagsama big¢imleri ara-
sinda bocalayanlar, kendilerine yapay yollarla ¢ikig arayanlar bireysel ve kolektif bova-
rizme yakindir.

Jules de Gaultier’den yola ¢ikan Arnold van Gennep, degisik tilkelerde kolektif bo-
varizme karsilik gelen drnekler verir. Ornegin, birkag yil egitmenlik yaptig1 Polonya ko-
nusunda kisaca sunlar1 sdyler: Orada, aristokrat (sdvalye) kavrayis demokratik olmayan
kirsal, koylii kavrayisiyla ¢atismaktadir. Ancak her ikisi de ortaya ¢ikmaya baslayan kii-
¢lik burjuva anlayisini ortadan kaldirmak istemektedir. Aristokrat ve kirsal anlayis yerli-
dir, iilkenin dogal pargalaridir; Orta Avrupa ve Rusya’dan aktarma olsa da kdkeni eskiye
uzanan govalyelik anlayisi Polonya’da soylu kesim i¢in olduk¢a yasamsal onemdedir.
Oysa kiiciik burjuva kesim yeni ve disaridan aktarmadir, kentlerde yasayan Polonyalilar-
dan bagka Yahudilerden, yabancilardan (Almanlar, Belgikalilar, Fransizlar) olusmaktadir.
Koyliiler yiikselisteyken soylu kesim ¢okiis i¢indedir. Polonya halki ti¢ gruba ayrilir, her
biri kendi diinya ve toplum anlayisini 6tekine dayatmaya c¢alisir. Bir gruptan otekine,
“onur” kavrami ve duygusu farkliliklar gostermektedir. Farkli gruplar arasinda ekonomik,
psikolojik, ideolojik, siyasal, felsefi bakimlardan ¢atigmalar gozlemlenir. Polonya disinda
Avrupa’nin farkl {ilkelerindeki toplumsal gruplar arasinda sayisiz etkilesim vardir. Bir
grup otekini ya dziimler ya da dislar, onlarin “yabanci” geleneklerini kabullenmez.

Avustralya’da ilkel kabilelerde yasayanlarin ¢ok az1 disaridan gelen etkilere maruz
kalmamaktadir. Ancak ¢cogunda toplumsal degisimler gézlemlenir. Bu degisimlerin kay-
nag1 bellegi, siirsel becerisi, dinsel ve yasal anlamda miidahaleleriyle (birikimiyle) 6zel
kisilerden kaynaklanir. Ozellikle simir bdlgelerinde yasayan toplumlarda farkli gelenek-
ler, yagsam bigimleri vardir. Yaslilar, toplum adina geleneklerde meydana gelen degisik-
likleri kabul eder ya da etmezler. Avustralya halklarinda bireysel miidahale yaninda ko-
lektif asimilasyon toplumun gelismesinde iki temel faktor olarak kargimiza ¢ikmaktadir.
Kiy1 bolgesinde yasayan klanlara uygulanan her tiirden digsal baski “yabanci” bir edim
degeri tagir.
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Dil gibi gelenek, baska geleneklerden 6diinglenen ya da reddedilen unsurlardan olu-
sur. Katoliklik, Dogu, Yunan, Italyan, Germen pagan ritiiellerini kabullenmistir. Roma
Katolik ritiielleri piskoposluk ritiiellerinden beslenir. Katolik ritiielleri kimi dig unsurlari
benimseyerek ya da reddederek bicimlenir, kendi biitiinliigline ulasir.

Toplumda, toplumsal gruplarda siirekli olarak inanglarin, geleneklerin, kurumlarin
ortaya c¢iktig1, birbirleriyle kaynastiklari, birbirlerini su ya da bu bigimde etkiledikleri,
eskileri saf dist ettikleri, yenileri 6ziimledikleri vb. gériilmektedir. Toplumlarin karmasik
bir evrilig siireci vardir. Kimilerinde egemen unsurlari bir dizi yasaya indirgeyerek ince-
lemek olasidir. Cogu egemen ise gelenek, ritiiel, inanis, 6zel kavram gibi unsurlarin ay-
rintilarinda gizlidir. Psikolojik ¢alismalar yeterince gelismediginden kesin belirlemeler
yapmak olas1 degildir.

Arnold van Gennep’in folklor baglamia uyarlayarak kullandigi kolektif bovarizm
(baglama gore kendi kiiltiirlinii ve degerlerini kiigiimseyerek Batili egemen giiglerin kiil-
tiirlerini yiiceltme) kavrami bir bakima folklorun bir toplum i¢in gergek islevinin ne ol-
dugunu géstermeye yoneliktir: “Inanislarin, goreneklerin, kurumlarin yaylldigi, birbir-
leriyle bulustuklari, birlestikleri, yigildiklari, yansizlastiklari, bitimsiz bi¢imde devindik-
leri, varlik nedeninin anlasilmadigi, ancak rastlantiya bagh olmadiklar: goriilmektedir”
(Van Gennep 1908: 209). Kolektif bovarizm (bir toplumun kendisine atfettigi, kendisini
oldugundan baska bir sey olarak algilama yetisi) doniisiimlerin (degisikliklerin) yasalarini
ya da egemenlerini anlamaya olanak saglar. Bir toplumsal grupta toplumun isleyisini et-
kileyecek belli sayida birey, yabanci bir gérenegin/gelenegin/yasam bigiminin biiyiisiine
kapildiginda kolektif bovarizm iglerlik kazanir. O andan baslayarak toplum, kendi i¢inde
ayrismaya baslar. Ayrigmanin sonucunda ortaya konulan iiriin sayis1 azalir, toplumsal ¢a-
balar yetersizlesir, hatta gitgide tam bir ¢6ziilme yasanir.

Arnold van Gennep, bu perspektifte, degisik drnekler arasindan, kolektif bovarizm
konusunda daha ¢ok Liberya’da yasayan Zenciler’i 6rnek olarak verir. Yeni Zelanda’da
yasayan Maorilerden bazilart Avrupa uygarligin “saswrtict bir kolaylikla” dziimledigin-
den (6rnegin, parlamenter sistemi) bovarizm tanimina uyar. Ancak Liberya ¢ok daha so-
mut bir drnektir.

Ulke (Liberya), ekonomik ve kiiltiirel anlamda derin bir ¢okiis yasamaktadir. Nedeni
sudur: Bu iilke, Beyazlarin yasam bic¢imini taklit ile gercek ruh durumu arasinda bovarizm
tiirli bir catigma yasamaktadir. Liberyalilarin yoneldikleri, kafalarinda yarattiklar: ideal
imge, Ingiliz piiritenlerinin yasama bigimleridir. Toplumsal olarak zayifliklarmin baslica
nedeni, olduklari seyden bagka bir sey olmaya (Ingilizlesmeye) ¢cabalamalaridir. Arnold
van Gennep’e gore bir uygarligin dis unsurlari (6rnegin tagima araglari) 6diing alinabilir,
ancak ideolojisi (degerleri) 6diing alinamaz. Bu nedenle Avrupa’nin somiirgecilik giri-
simlerini yerer: “Tropikal iilkelerdeki ya da Okyanusyalilardaki Zencileri bizim al¢akgo-
niilliiliik anlayisimizi benimsemeye ve dolayisiyla kendimiz gibi giyinmeye zorlayarak on-
lar oldiiriiyoruz. Bu, yerli fizyolojinin ve psikolojinin tek bir darbede oldiirilldiigii aci-
masiz bir durumdur. Ancak normalde psisik etkimiz tek, fazla dikkate deger bir eylemle
ifade edilmez. Yerel jestler ve duygu bigcimleri cogu zaman yavas yavas degisir, bireysel
ve kolektif karsithklar siddetlenir, gruplar dagilir ve oliir; yerel anlayisi yok eden yeni
bir diinya anlayisi yavas yavas sizar” (Van Gennep 1908: 227). Arnold van Gennep,
etnik kiyimi bu sozlerle ifade eder.

Liberya, Ingiliz somiirgesi Sierra-Leone ve Fransiz sémiirgesi Fildisi Sahilleri ara-
sinda yer almaktadir. Liberya’nin kurulusunda Amerikalilarin, Iskandinavlarin, ingilizle-
rin, kilise papazlarinin ve Amerika kdkenli misyonerlerinin etkisi oldugu bilinmektedir.
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1829 yilinda tilkeye Amerika’dan ve Antillerden ¢ok sayida Zenci getirilmistir. Beyazla-
rin tilkede oynadigi rolii 6nemle anmak gerekir, somiirgeciligin kokeninde onlar vardir.
Beyazlar, Amerika ve Avrupa tarz1 sehirler, evler, binalar, yollar, tarim ve sanayi alanlar1
kurarlar. Amerika’dan gelen ilk Zenciler iilkenin degisik bolgelerinde kole olarak galisti-
rilirlar. Buna karsin baslangicta, bir dizi miicadelenin ardindan Zenciler kendi tarlalarini
isletmeye baglamislar, kahve yetistirmisler, bunlar1 Avrupa’ya satmislardir. Ancak kahve
yetistiriciligi dlciisiizee gelisince bu kez tirlinleri iyi ve kdtii ayrimi yapmadan Avrupa’ya
satmaya ¢aligmislar, sonunda Liberya kahvesi ayirict 6zelligi yitirmis, Avrupa’da kimse
satin almaz olmustur. Yetistiriciler iflas etmis, tarlalar terk edilmistir. Sanayi alaninda
durum farkl degildir.

1847 yilinda Amerika Birlesik Devletleri’ninkine benzer bir anayasa kabul edilerek
bagimsizlik ilan edilmis, J.J. Robert adinda yar1 Zenci birisi Liberya’nin bagkani se¢il-
migtir. Sonraki Bagkan Benson tam bir Zencidir. Her ikisi de gogmendir (daha sonraki
tlim bagkanlar zenciler olmustur).

Ancak, Beyazlarin iistiinliigii azalinca iilke, kiiltiirel ve mental olarak gerilemeye, bu
nedenle halk da gitgide Beyazlarin degerini yiiceltmeye baslamistir. Zencilerin sug oran-
lar1 ise cogalmustir. Liberya’da yasayan Zenciler kendilerini Beyazlarla esit gibi gérseler
de Yerli Zenciler arasinda durum farklidir. Atalar1 Amerikali Zenciler olan Liberyalilar
komsu somiirgeleri “pagan kardesler” olarak nitelerler, onlar1 Hristiyanlagtirmaya yone-
lirler. Kendilerini Zenci ve Hristiyan olarak nitelendiren Liberyalilar ayn1 zamanda “uy-
garlagmig” olarak goriirler. Ulkenin bagina gelen liderler Amerika’min sanayi ve ticari
alandaki degerlerini ve ilkelerini itiraz etmeden benimserler. Liberya, bir yabancinin go-
ziiyle bakildiginda, tuhaf bir bovarizmin igine batmistir. Olumsuzluklar birbirini izler.
Beyazlarin (Amerikalilarin) yaptigi sokaklar ¢oker, nehirler gibi giivensiz duruma gelir,
aydinlatilamaz olur. Her yerde yabanci etkisi kendini gostermeye baslar. Giysiler abartili
bicimde Avrupa tarzindadir. Liberya’da her alanda bir Avrupalilasma ya da Amerikali-
lasma egilimi gbze ¢arpmaktadir. Liberyalilar artik olduklarindan ¢ok farkli olmak, go-
rinmek ¢abasindadirlar: “Liberyalilar olduklarindan farkli olmak istiyorlar. Onlara da-
yatilan ve deneyimle omuzlarina ¢ok agwr gelen dis uygarlk degil, ashinda Bovarizm vari
bir varolug nedenidir. Bu yanilsama onlart éldiirmektedir... ama ayni zamanda yasat-
maktadir. Onlardan, koklerinden kopmus olarak bahsetmek tuhaf goriinecek ama yine de
durum boyle. Atalari, atalarimin topraklarina doniisiin ardindan yeniden uyum saglaya-
mayacak kadar siddetli bir sekilde yerel ¢cevrelerinden koparimisti. Gergekten uyum sag-
layanlar, Amerika Birlesik Devletleri'nde, (...) zihinsel ve kiiltiirel bir ortamda kalanlar-
du” (Van Gennep 1908: 219).

Kiiltiirel ¢okiis igsel bir orantisizligin (bovarizm ile gergek ruh durumu arasindaki)
gostergesidir. Liberya’da ¢ok sayida okul vardir ancak 68renci yoktur, 6gretmenler ise
yazmakta giigliik cekmektedirler. ingiltere’de, Amerika’da yasayan, egitim alan Liberya-
lilar ¢ok daha iyi durumdadir. Ancak bunlar bir bakima Liberya’daki bovarizmin kuram-
cilart ve destekgileridir. Liberya’da Yunanca, Latince, Ibranice gibi dilleri; evrensel tarih,
teoloji gibi bilimleri 6grettikleri bir tiniversite kurarlar. Ancak bir siire sonra dgrenciler
iiniversiteyi birakir, ardindan bos kalan binalar giiriimeye terk edilir. iglerine hayvanlar
yuva yapar, her yeri agac¢lar sarmaya bagslar (terkedilmiglik figiirleri her yerde kargimiza
¢ikar). Liberyalilarin elinde hayal kurmalarina olanak saglayan yalnizca birka¢ gazete
kalmis, gazeteler araciligtyla Liberyalilar baska iilke diisii kurar olmusglardir: “(Liberya-
lilarin) idealleri acinacak derecede Anglo-Sakson... Liberya Hristiyanligi, Piiriten za-
manlardan on dokuzuncu yiizyilin ortalarinda daha iyi bir durumun dogusuna kadar In-
giltere'deki kat Hristiyanhgin tam bir kopyasi. Hristiyanligin ogretileri... Eski Ahit'in,
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akil almaz derecede sikici, savurgan ve beyhude olan yazilarina hayranlikla doldurul-
mugtur... Liberyalilarin ideali simdiye kadar Afrika'minki degil, New England idealiydi.
Afrika'min bati knyisinda yasarken, yiizlerini ve diigiincelerini hdla Kuzey Amerika'nin
dogu kiyisina ceviriyorlar ki bu da yalnizca on sekizinci yiizyil Ingiltere'sinin uygarligini
yanstutmaktadir.”  “Sozde Anglo-Saksonlar degil, medeni Afrikalilar olun. Ibranice, Yu-
nanca ve Latince degil, Bati Afiika dillerini 6grenin...” (Van Gennep 1908: 221).

Liberyalilarin yagadiklar1 bovarizm, bovarist bir ruh durumunun disa vurumu, agik
semptomlaridir. Bovarizm, hem bir giic hem de zayifliktir. Olduklar1 gibi yasamaktan
yana olan Zenciler i¢in bir giigtlir. Oysa genel olarak Liberyalilar1 zayif kilan sey olduk-
lar1 seyden ayr bir sey olmaya galigmalaridir. Jules de Gaultier, le Bovarysme’de sunlari
yazar: “Grup i¢gin, kolektivite i¢in, hangi tiirden olursa olsun, kendisini kendisinden farkli
olarak tasavvur etme olasiligi ve tehlikesi, grubu olusturan belirli sayidaki bireylerin
kendi grubuna ozgii gelenegin telkin ettigi sey yerine yabanci bir gelenegin biiyiisiine
kapilmasiyla gerceklesir. Iste o zaman, kolektivite kendi icinde bolinmiistiir: Edindigi
gerceklik onu belirli varolus bigimlerine yatkin hale getirir ve bazi iiyeleri tarafindan
baska gerceklikler benimsemesi igin tesvik edilir. Kotiiliigii burada gézlemlemek, bireysel
bir psikolojinin mahremiyetinde oldugundan ¢ok daha kolaydwr, ¢iinkii grubun farkl bi-
reyleri arasindaki bir boliinmeyle ifade edilir; bazilar: miras aldigi gelenegi taklit etmeye
bagl kalirken, digerleri kendilerini yabanci modeli taklit etmeye adar. Bu karsitlik ortak
¢abada bir yakinsama eksikligine yol agar ve bu zarar, bireyde oldugu gibi, bazen yiizey-
sel ve giiliing etkilerle, bazen daha agwr sonuglarla ifade edilir, genel aktivitenin daha
diigiik verimi, kolektif enerjinin azalisini, daha az miikemmel bir tiretimi, bir gii¢siizItigii,
hatta tam bir par¢alanmayt belirtir.” (Gaultier 2016: 96).

Liberyalilar 6zetle bu durumdadirlar, sorumlu olmadiklari béyle bir durumdan ken-
dilerince bir ¢ikis yolu bulacaklarini dngdrecek hicbir sey yoktur ellerinde. Durumlari
alabildigine karmasik ve trajiktir (ve dramatiktir). Kendileri konusunda kendilerine daya-
tilan anlayis1, onu dayatanlar1 kendileri icat etmemislerdir. Kolektif illiizyonu onlara da-
yatan baskalaridir (ingiltere, Amerika. ..). Anglosaksonlar, Amerikalilar, bovarizmi kendi
amagclarina (varliklarini siirdiirmek) uygun kullanirlar. Arnold van Gennep bu durumdan
“zehir” olarak s6z eder, zehre kars1 Liberyali Zencinin yapmasi gereken tek sey yeniden
vahsi Zenci kimligine (ilk kimligine, yani kdkenine) donmektir, yeniden yurtlulagmaktir.
Tersi durumda Beyaz 1k geri donecektir; gérevi dtekini sozde “uygarlastirmak”tir. Oysa
Amerikal1 kole uygarlagtiktan sonra yeniden “vahsi olma” (kdken duruma) olanagi pek
fazla kalmaz: “Liberya basladigi noktaya geri doniiyor, iilkeyi sémiirgelestiren Beyazlar,
kendi medeniyetleriyle rahat oynayan Beyazlar, Liberya Zencileri i¢in fazla sert, fazla
sistematik, sinwrlarimn ¢izmekten bile acizler ve Hollandali topograflara basvurmak zo-
runda kaldilar” (Van Gennep 1908: 226).

Jules de Gaultier, degisik bigimler altinda, somiirgelestirmenin isleyisini bovarizm
kavramu lizerinden kendince agiklar. Zencileri Bati’nin anlayisini benimsemeye, onlarin
kiligina girmeye zorlamak onlar1 yok etmekten farksizdir. Bu, yerli psikolojisine ve fiz-
yolojisine darbe indirmektir. Yerlilerin davranma bigimleri, jestleri, hissetme aligkanlik-
lar1, gelenek ve gorenekleri ile birlikte degisir. Bu da bireysel ve kolektif catigmalara kap1
aralar. Toplum gruplara ayrilir, sonra yok olmaya dogru evrilir. Yeni bir diinya kavrayisi
yavas yavas iclerine sizar, bu da zaman iginde yerel kavrayis1 (algiy1) yok eder. Yalnizca
kimi gruplar 6tekinin baskisina direnir, kars: koyar. Kendini bagkasi olarak gérmenin top-
lumsal gruplar {izerinde oldukga belirleyici (olumsuz) bir islevi vardir.

Kisacasi, kendi kosullarindan, yasama bi¢ciminden haz almayan, hosnut olmayan;
yerlesik degerleri bir yana birakarak ve su ya da bu nedenle diigsellige siginarak kafasinda
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ideal bir diinya yaratan, sikici buldugu bir gergeklikten kagmaya ugrasan her birey ya da
her toplum bir “bovarizm” sendromu yasar. Bu perspektifte kalarak (boyle bir okumaya
kosut bicimde), Evrim Olger Oziinel’in Esiktekiler baslikl kitabinda gecekondu folklo-
runu “insan, zaman ve mekdan” iggeninde, kimi 6rnekler lizerinden yeniden degerlendi-
rebiliriz.

Flaubert’in romaninda Madame Bovary (insan) 1857 yilinda (zaman) tasrada
(mekéan) can sikici bir yasam siirer. Okudugu romanlarin etkisiyle durmaksizin kent ya-
samini diisler. Tasra adetlerinin ortasinda cani alabildigine sikilan Madame Bovary, yer-
lesik tiim toplumsal normlar1 ¢igneyerek esini aldatir, en sonunda intihar eder. Yasamdan
Oliime gecisi, Arnold van Gennep’in tanimladig bigimiyle gegis ritlerinin somutluk ka-
zanmis bir bi¢cimidir. Bu gegis bi¢cimi gecekondu yasaminda da karsilik bulur. Liberya’nin
Zencileri nasil ki 6nce Batililagma, ardindan yeniden “vahsi” yagama donerek asil kim-
liklerini bulmak istiyorlarsa, benzer egilim gecekonduda yasayanlarda gézlemlenir: “Bii-
yiik kentlerin ¢eperinde yer alan gecekondu yasami neredeyse tamamen doniistii. Artik ne
gecekondular var ne de oralarda yasam bulan ve aktarilan geleneksel kiiltiir unsurlari.
Hetisimimi siirdiirdiigiim ve hikdyelerine taniklik ettigim bazi kaynak kisiler gecekondu
vasamini geride kalmis giizel ve ozlenen yillar olarak aniyor. Kimileri ise apartman ha-
yatini birakip yeniden tasinacagi miistakil evlerin hayallerini kuruyor” (Oziinel 2021: 9).
Vahsi yasami birakip sézde uygar yasamin i¢ine girme hali bir doniisiimii beraberinde
getirir. Madame Bovary gibi Zenciler, gecekonduda yasayanlar bir doniigiimii, gegisi ha-
yal ederler. “Hayal” s6zciigii kitapta pek ¢cok kez yinelenir. Alt béliimlerden birinin bag-
lig1 sudur: “Evveli Biz Kéydeyken: Gecekondudan Apartmana Nostaljik Hayaller”. Li-
berya’nin yerli Zencileri dnce dogada yasarlar. Gecekonduda yasayanlarin ortami ben-
zerdir: “Ayten kuslardan boceklere gelinciklerden arilara kadar hayvanlarla arasinda
gecen bir¢ok amisini anlatmistir (...) Evinde oriimcek beslemis olmasi, arilara ekmek ver-
mesi, kedileri beslemesi, kurbagay: eline alarak sevebilmesi, kusuyla siirekli konusmasi
bir gecekondu kadni olarak Ayten’i doga ile biitiinlestirmistir. Bu nedenle ¢ok kisa bir
siire once apartmana tasinan Ayten i¢in apartman yasami bir hapishanedir ve Ayten bah-
celi bir evin hayalini simdiden kurmaya baslamistir” (Oziinel 2021: 59). Gecekonduda
yasayanlar arasinda okuma yazma bilmeyenler ¢oktur ancak hayali baglatan bagka araglar
vardir: “Amma iste ne zaman hayat kolaylasti su geldi, elektrik geldi, muhtarlik geldi, yol
yapild, televizyon artti iste o vakit bize de bi sey oldu” (Oziinel 2021: 49). Madame Bo-
vary, okuyarak (diis kurarak) gerceklikten uzaklasir. Gecekonduda yasayanlar i¢in ger-
¢eklikten koparan ve diisiin kapisini aralayan televizyondur (ayrica internet, giiniimiizde
ise cep telefonu): “Ayse Hanmim, apartmana tagindiktan sonra daha ¢ok televizyon izle-
diklerini, digsariyla iliskilerinin eskisi gibi olmadigini ifade ederken komgulariyla olan
iliskilerini soyle dile getirmektedir: “Burda daha ¢ok televizyon izliyoruz...” (Oziinel
2021: 66). Televizyon, internet vd. kent yasamiyla temas etmek demektir. Madame Bo-
vary, kitaplarin diinyasina sigindik¢a yalnizlasir. Gecekonduda yasayan kimileri igin kent
yasaminda televizyon ayni etkiyi yaratir: “Ancak televizyonun ilk zamanlarindaki birles-
tirme halinden yalnmizlagma aracina doniisme hikayesini kaynak kisilerden Zeycan
Erol’un kurdugu ciimleler...” Televizyon, yayinladigi pembe dizilerle diisiin 6niinii ala-
bildigine agar: “Pembe diziler ” [...], kisa zamanda yazili edebiyatin popiiler romanlari-
nin, magazin yaymciliginin fotoromanlarinin ve sozlii kiiltiiriin halk hikdyelerinin yerini
almistir” (Oziinel 2021:158).

Liberyalilar dogaya bagli ilkel yasama bicimleri yerine 6tekinin aliskanliklarini, ya-
sama bi¢imini benimsediginde koklerinden kopmus, kendileri olmay1 reddederek bir ba-
kima yok olmuslar, kiiltiirel ¢okiisli derinden yasamislardir. Bu ¢okiisii Madame Bovary
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de yasar. Kolektif bovarizm, kokenlerinden, degerlerinden, aliskanliklarindan vazgegerek
kimliksizlesmenin simgesel bir disa vurumudur. Batililar agisindan somiirgelestirmenin
trajik bir anlatimz, bir toplumsal grup agisindan yok olus figiirtidiir.

Arnold van Gennep, bireyin bir durumdan 6tekine gegisini bir kimlikten 6tekine ge-
¢is (yani kimlik degistirme) olarak tanimlar. Liberyalilar Bati’nin yasam tarzini hayal et-
tiklerinde gitgide asil (geleneksel) kimliklerinden uzaklasirlar. Kentlesme benzer sonucu
dogurur: “Mekdn degisimi onlari bir kimlik degisimine de zorlamis ve oynadiklar: oyun-
lart da degistirmelerine neden olmustur” (Oziinel 2021: 189). Liberyalilar artik ne yerli-
dir ne de Batilidir; arada bir yerlerde bocalarlar (A. van Gennep’e gore arada olmak bir
belirsizlik ya da ¢atisma asamasidir). Durum, kentlilesen gecekondu sakinleri igin pek
farkli degildir: “Ayrica hdla geleneksel olana sirtini dayamasini ve kentteki melez kimlik
algisint mesrulastiriy” (Oziinel 2021: 207). Gecekonduda birlikte, bir arada yasayanlar
kent yasaminda dagilir, kiigiik (mikro) topluluklara boliiniirler. Kent kiiltiirii kendi asil
gercekliklerine uzaktir. Madame Bovary olmak (gergeklik diizlemi) ve goriinmek (diis
diizlemi) arasindaki ¢atismayi en aci bigcimde duyumsar. Tipki Batililasma hevesine ken-
dini kaptiran Zenci Liberyalilar gibi. Benzer bigimde, modern kent yasaminda “olmak”
ve “goriinmek” arasindaki ¢atisma acgiklikla kendini gosterir: “Ornegin apartmana yeni
tasian ve bu konuda oldukca zorlanan Hamide Kara komsulariyla olan iliskilerini “Biz
bir paket makarna icin ya da birazcik yogurt icin, ekmek icin markete gitmezdik hemen
komsumuza gider alirdik” diyerek ifade eder. Hamide Hanim in dile getirdigi durum kent
yasaminin komsuluk kurallarina tezat gériinmektedir” (Oziinel 2021: 80). Kimilerinin
geri doniis hayali kurmasinin nedeni budur: “Kendisine kéye geri donmek isteyip isteme-
digi soruldugunda soyle cevap vermistir: “Dénmez miydim? Simdi kdyde olsam benim
nelerim olurdu...” (Oziinel 2021: 144). “Gecekonduya geri donmek istiyorum. Kararliyiz
gidecez” (Oziinel 2021: 152). “Ben gecekonduya geri dénmek istiyorum.” (Oziinel 2021:
189). Madame Bovary’nin arzuladigi ve okumalariyla kafasinda ideallestirdigi kent ya-
sam1, Bat’nin soylu yasam bicimi nedeniyle yok olur. Internet, televizyon, cep telefonu
gibi dolayimlarla ideallestirilen kent yasami geleneksel kiiltiiriin silinmesi, bir bakima
temsilcilerinin yok olmasi demektir: “Gelenekselden modern topluma gegisin temel orta-
mint olugturan ve kendi basina bir degisim unsuru olarak gériilen kent, aynmi zamanda
cemaatin tiikendigi, eridigi, yok oldugu toplum tipi olarak karsimiza ¢ikmaktadur” (Ozii-
nel 2021: 36). Kent yagami, her bakimdan bir yok olus simgesine doniistir; var olmak ve
yok olmak temel bir karsitlik olarak karsimiza ¢ikar: “Apartman mimarisinde geleneksel
insanlarin bilgisi gormezden gelinerek modern mimarinin tercih edilmesi pek ¢ok gele-
neksel kiiltiir unsurunun da yok olmasina neden olmustur” (Oziinel 2021: 55). “Yasamin
tiim stireglerini bir arada yasayan gecekondu mahallelerinde birlikte yapilan ekmekler-
den, diigiinlere, aksam oturmalarina kadar bir¢ok seyin apartmana tasindiktan sonra ne-
redeyse yok olmast ozellikle kadinlarin en ¢ok iiziildiikleri konulardan biri” (Oziinel
2021:79). “Ne var ki artik gecekondularin hizla apartmana déniismesiyle birlikte geride
kalan son bahar ritiielleri de yok olmaya mahkim olacaktir.” (Oziinel 2021: 139).

Jean Price-Mars, Ainsi parla ’oncle (Béyle séyledi amcam) baglikli kitabinda, Zenci
kiiltiirlerini ve geleneklerini, efsanelerini, ayrica Zencilerin ugradiklar1 ayrimciligi, irkg¢i-
1181, kisacasi Zencilerin kosulunu ele alir. Zencilerin yabancilastirilmalarindan, 6tekiles-
tirilmelerinden (yersiz yurtsuzlastirilmalarindan) bir “kiiltiirel bovarizm” olarak soz eder.
Kiiltiirel degersizlestirme ulusun, toplumun her kesimine yayilmistir. Bovarizmin ayirici
Ozelliklerinden birisi olan yabancilagsma boylelikle islerlik kazanir: “Geleneksel kod ve
aktarim bigimlerine alisik biiyiiyiip onlart igsellestiren gecekondu sakinleri arasinda kimi
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zaman ya sekiilerlesme ya da tam tersine Batililag(tir)yma olarak ifade edebilecegimiz ne-
denlerden étiirii kendi kiiltiirlerine yabancilasma ve kendi geleneksel inang bigimlerini
otekilestirme egilimine rastlanmigtir” (Oziinel 2021: 24). “Ozbek’e gore bu durum bir
yvabancilasmaysa Tiirkiye 'de yalnizca gogenler degil, icinde yasanilan baglamin da “ge-
¢is toplumu” olarak tanimlanacag igin herkesin “yabancilasmis” olacagini, dolayisiyla
dinlenen her tiirlii miizigin de “yabancilasmanin miizigi” olmast gerektigini soyler”
(Oziinel 2021: 38). Bovarizmin psikoloji, arzu, nostalji figiirleri gecekondu ve kent gatis-
masina (Oziinel 2021:253) bagl olarak siklikla yinelenir. Bu perspektifte birkac alinti
yapalim:

“Karpat, kendi incelemelerine dayali olarak Tiirkiye'de, istisnalar disinda, gece-
kondu yerlegimlerinin sug, fahiselik, gen¢ sapkinligi, iktisadi tiikenmislik ve radikalizmin
merkezleri degil, daha yiiksek yasama standartlarina ve daha tatmin edici bir varolug
tarzina ulagmayi arzulayan insan topluluklar: olduguna biitiintiyle katildigini ifade eder.”

“Lynch’e gore her birey kendi imgesini yaratir ve tagir (...).”

“Gegmigste kalan iitopik mekan nostaljiyi siirekli olarak diri tutan bir duygu ve his
diinyasi yaratir. Gegmiste bir zamana tutunmak igin bireyin o zamani sabitleyen mekdna
ait tat, koku, his, psikolojik harita, goriintii gibi nesnelere ihtiya¢ duyar. Bu nedenle kéye
duyulan nostalji aslinda koy zaman ve uzamina duyulan ortak bir 6zlemdir. Nostalji; 6z-
lem duyulan bir zaman ve mekdana geri donme ve simdi yerine o ana tutunma arzusudur.
Dolayisiyla ilk once koyden kente gelen birey icin bir nostalji nesnesi olan koy, gecekon-
dudan apartmana tagimmayla birlikte yerini gecekondu nostaljisine birakir” (Oziinel
2021: 32, 45, 146).

Madame Bovary, “daha tatmin edici bir varolus tarzina ulagsmayr arzular” (Oziinel
2021:32). Bu arzu bigimi kendi topraklarini (dolayisiyla kiiltiiriinii, dilini, aligkanliklarini
vb.) terk ederek bagka bir iilkeye go¢ etme diisii kuran, kendi kiiltiiriinden vazgecen gog-
menlerin (yerli ve yabanct) durumuna benzer: “Bu gériiste kentlilesme, go¢menin kendi
halk kiiltiiriinii bir kenara attigi, kent aliskanlik ve degerlerini kazandigi bir siiregtir. (...)
Sonunda kentte ortaya ¢ikan yeni kentli ve ulusal kimlik, sadece gé¢menin yerel, agiret,
koy ve cemaat baghhiklarinin yerini almakla kalmayp onlart silecektir” (Oziinel 2021:
32-33). Amerika’ya siginan ve kokenlerinden kopan Liberyalilarin yasadig: kiiltiirel ¢6-
kiis bovarizm anlayisina bu nedenlerle uygun diismektedir. Kokenlerden kopusun sonug-
lar1 dramatik olmustur. Anglo-Sakson idealleri Liberyalilar1 acinasi bir durumun igine
siiriiklemistir. Otekine déniis, ona yaslanma, onun yasama bicimini taklit etme 6zel bir
bovarizm bigimidir (Van Gennep 1908: 222). Liberyalilar, tekiyle “ideal” bir yagama
bi¢imi kurgular. Gecekonduda yasayan ve kente go¢ edenler ayni psikolojiyi yasarlar:
“Svetlana Boym sehrin ozlem ile yadirgatma, hafiza ile ozgiirliik, nostalji ile modernlik
Arasinda ideal bir kavsak oldugunu soyler (Boym, 2009: 122). Koyden kente gé¢ edip
gecekonduda yasayan ardindan da bir kugak sonra apartmana tasinarak biraz daha kent
merkezine dogru kayan gecekondu insant igin de durum tam da bu kavsakta keskinlesir”
(Oziinel 2021: 144). Beyazlarin yasami nasil ki sonunda bir “illiizyona” (yanilsamaya)
neden olmussa kent yasami da gecekonducu igin bir “yanilsama” etkisi yaratir. Yabanci
bir gelenegin bilyiisiine kapilan, bagka gelenekleri taklit eden Liberyalilarin zayifligi, ol-
duklarindan farkli olmak istemeleridir. Gecekonducular aracilifiyla benzer bir durum
glindeme gelir: “Yeni kentsel kiiltiirii kendilerine model alan kirsalin da eski uygulama-
larini terk etmesi gibi etkenler sonucu ortaya ¢ikan kiiltiiv kaybi...” (Oziinel 2021: 168)
gibi sOylemler bu goriisii destekler.

Kisacasi kolektif bovarizm hem toplumsal hem de psikolojik bir fenomen olarak bir
kisinin ya da toplumsal grubun 6tekine hayranlig1 biciminde kendini gosterir. Kisi ya da
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toplum kendi 6z geleneginden, aligkanliklarindan, yagama bigiminden vazgegerek 6teki
gelenege, yasama bigimine yonelir, 6tekinin aligkanliklarin1 benimser. Mutluluk orada
(baska yerde) aranir, oysa bdyle bir yoneliste hayal kiriklig1 siklikla yasanir: “Gergekten
de gecekondularint baslangicta hevesle terk eden bireyler apartmanda bir siire gegirdik-
ten sonra ddeta yas tutar gibi geride kalan gecekondu yasamlarini, komsuluk iliskilerini,
mahalledeki giindelik yasami tutunulacak bir nostalji nesnesine déniistiiriir” (Oziinel
2021: 149). Kentte, grup kendini bagka, farkli duyumsamaya baslar. Orada kiiltiiriinden,
geleneklerinden kopuk yapay bir yasam bi¢iminin i¢ine dalar: “Tiim kalkinan, kentlegen
toplumlarda, dogal olanin yerini alan ve Homo Faber uygarliginin siirekli cogalan yapay
tiriinleri, seri hizla ¢ogalan, alistik¢a vazgecemedigimiz irili ufakll binlerce ¢esit esya-
lar.” Degisim bireyin ya da grubun ahlak anlayigin1 da etkiler. “Ayata, kentin olumsuz
etkilerinin iizerinde duran yaklasimlarin, ézgiirlesmenin bedelinin yabancilasma oldu-
gunu belirterek; artan sug, ¢evre kirliligi, yoksulluk, toplumsal ve ahlaki sarsilma gibi
kentsel sorunlarin altim ¢izmigtir.” Yerlesik (gecekondu) tizerinde yabanci (kent) etkisi
omulmaz bir yikimin (deger yitimi) kapisini aralar: “Bu goriiste kentlilesme, gécmenin
kendi halk kiiltiiriinii bir kenara attigi, kent aliskanlik ve degerlerini kazandig bir siireg-
tir.” Dogal olarak bir koken yitimi giindeme gelir: “Bireyin yalnizlasarak doga ve kiiltiir
kokenlerinden kopartildigi giiniimiiz gosteri ¢aginin 6nemli hastaliklarindan biri olarak
tamimlanan nostaljinin geleneksel kiiltiir kodlarint kullanmast bu kodlarin yasama miica-
delesini de gosterir niteliktedir.” Belli bir toplumsal grupta yerlesik aliskanliklardan ayr1
farkli yagsam bigimleri benimsemeye zorlanmak (6rnegin misyonerlerin halki Hristiyan-
lagtirmast) bovarizme ideolojik bir boyut kazandirir (Liberyalilar, Ingiltere’nin piiritan
Hristiyanlik anlayisini oldugu gibi kopyalarlar). Ideolojik bovarizm kolektif ahlakin bi-
¢imlenmesine yarar. Grup, kendisinin olmayan duygular, fikirler, inanglarla giiclenmek
yerine zayiflar: “Yerel imgeler kiiresel olma yolunda yiizeyselleserek zayiflamaktadir”
(Oziinel 2021: 99, 31, 33, 148, 164, 168). Ekonomik birliktelik ulusal birlikteligi giicsiiz-
lestirir. Yabanci bir model iizerine tasarlanan toplumsal bir grup zayiflar ve sonunda ¢6-
ker.

Sonug olarak Arnold van Gennep, Traité comparatif des nationalités’de, (Uluslarin
Karsastirmali Ek Kitabr) kolektif bovarizm karsisinda, bir ulus kimligini yapisokiime
ugratarak kolektif duygunun bilesenlerini, bir toplumu, toplumsal grubu 6tekilerden fark-
lilastiran simgeleri (dovme, beden resimleri, giysi, bayrak, ulusal renkler, ev, koy, gele-
nekler, gérenekler, yazi, dil, yerel diller, agizlar, sinirlar, haritalar) betimler. Kolektif bo-
varizm ile geride birakilanlar ulus diisiincesine somutluk katan bu unsurlardir. Kolektif
bovarizm kimi bakimlardan etnik-mazogizm (fr. ethnomasochisme) kavramiyla yakinla-
sir. Guillaume Faye’in ortaya attig1 kavram, belirli bir halkin ya da etnik grubun (gruptan
kisilerin) kendilerini veya kendi tarihlerini, kiiltiirlerini ve geleneklerini kendi yurtlar1 di-
sindakilere kiyasla asagilama egilimiyle sonuglanan bir dizi psikolojik tutumu ya da ide-
olojiyi belirtir. Etnik-mazosizm terimi, kiginin kendi etnik kokenini, kendi halkini suglu
ve degersiz hissettirmeye yonelik mazosist egilimi ifade eder. Etnik-mazosizm, utang ve
kendinden nefret etmeye benzer. Bu, Avrupa halklarinin baski altina aldiklar1 6tekilere
kars1 sdzde bir sugluluk duygusu ileri siirerek uzun bir propaganda ¢alismasinin yarattig
kolektif bir psikopatolojidir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETiK KOMITE ONAYI: Caligmada etik kurul iznine gerek yoktur.
FiINANSAL DESTEK: Calismada finansal destek alinmamustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atismast bulunmamaktadir.
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SEB-i ARUS TORENLERI’NIN POLITIK VE KULTUREL iSLEVLERI*

Political and Cultural Functions of Seb-i Ariis Ceremonies
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(074

Mevlana 13. yiizyilda yasamus, eserleriyle, vefatindan sonra sistemlestirilen ve 1925 yilina kadar varlik
gosteren Mevlevilik tarikatiyla Tiirk kiiltiiriine katkida bulunmus bir Tiirk-Islam alimidir. Mevlana yasadigt
donemde Tanr1’nin sevgisini gonliinde hissettiginde sema yapmustir. Sema, Mevlana’nin vefatindan sonra sis-
temlestirilen Mevlevilikte, Mevlevihanelerde bir zikir olarak yapilagelmistir. Mevlana’nin yaptig1 sema prog-
ramlanmis bir mekanda ya da zamanda degil hissedilen duygularin coskunluguna bagl olarak icra edilmistir.
Mevleviler ise bu coskunlugu bulmak amaciyla semayi sistemlestirmislerdir. Sema Toreni yapisal olarak bu-
giinkii formuna yakin halini Pir Adil Celebi zamaninda, 1460’1l yillarda almistir. Asiklar igin bu diinyadan
ayrilmayi hakka kavusma vesilesi olarak géren Mevlana’nin vefat ettigi giin Seb-i ArGs olarak adlandirilmis ve
o giinde sema yapilarak Mevlana anilagelmistir. 1925 yilinda Tekke ve Zaviyelerin Kapatilmasma Dair Ka-
nun’un yayimlanmasiyla birlikte sema icrasi sekteye ugrasa da Mevlana’nin 673. vefat yildéniimiinde, Feridun
Nafiz Uzluk’un Konya Halkevi’'nde Mevlana’nin Tiirk kiiltiir tarihindeki yerine dair verdigi konferansla bu
tikaniklik giderilmistir. Konya Tiirk Milliyetciler Dernegi’nin 1951 yilinda diizenledigi programla Mevlana ih-
tifal haftasinda yine anilmis, bu programlar 1950°1i yillarda sema icrasinin serbestligini beraberinde getirmistir.
Bu serbestlige donemin siyasi iktidarinin yaklagimi, semanin bir tarikat faaliyeti olarak goriilmesinden ziyade,
kiiltiirel formda bir ritiiel olarak kabul edilmesi etki etmistir. Bu kabulle birlikte Seb-i Artis resmi bir ¢ehre
kazanmustir. Torene bakanlarin, biirokratlarin, devletin dist yetkililerinin ve dis devletlerin temsilcilerinin kati-
lim1 bu resmiyeti perginlemistir. Tiim bunlarin 1s131nda bu ¢alismada 6ncelikle Tiirkiye Cumhuriyeti tarihindeki
Seb-i Artis Torenleri nin kurumsallastigi zaman dilimi ve torene dair gergeklesen farkliliklar irdelenmistir. Daha
sonra torenlerin politik ve kiiltiirel iglevleri ele alinmistir. Seb-i Ards Torenleri’nin kurumsallagsmasiyla icradan
once siyasi kimliklerin gergeklestirdigi konusmalarda siyasi kiiltiirel ¢izginin takip edildigi goriilmiistiir. Bu
durumda konusmalarin igerigine gore bazi zamanlarda elestirel tutumlar sergilenmistir. Seb-i Artis Téren-
leri’nin kiiltiirel islevleri ise Mevleviligin temellerinden beslenmistir. T6renin icrasi ve anlam diinyast Mevle-
vilikle alakaldir. fcra edilen ayinlerin bestekarlart Mevlevi sanatkarlardir. Térenin 6zii olan sema ise Tiirk ta-
savvuf kiiltiiriinde asirlar boyunca muhafaza edilip 2008’de UNESCO Tiirkiye Milli Komisyonu’nun Somut
Olmayan Kiiltiirel Mirasin Korunmasi S6zlesmesi’yle uluslararasi alanda goriiniirliik kazandirdigi manevi bir
torendir. Mevlana Miizesi ve Tiirbesi Seb-i Arlis Torenleri’nin kiiltiirel fonksiyonuna maddi ve manevi destek
saglamasi yoniiyle dikkat ¢gekmektedir. Mevlana Miizesi ve Tiirbesi’ni Seb-i Aras Torenleri i¢in 6nemli kilan
burada Mevlana’nin kabrinin bulunmasidir. Miize i¢inde sergilenen yazma eserler, ahsap eserler, musiki aletleri
gibi pek ¢ok unsur Tiirk kiiltiirlinii temsil etmesi bakimindan $eb-i Aris Torenleri’ni desteklemektedir. Sonug
olarak bu ¢alismada Seb-i Arlis Térenleri’nin 13. yiizyildan bu yana Tiirk milletinin duygu, diislince, anlayis,
sezgi, inang gibi pek ¢ok degerini yansitmakta oldugu ve gegmiste oldugu gibi bugiin de de birlik ve beraberligin
olusumu, gelisimi ve devamliligina katki saglamaya devam etmekte oldugu vurgulanmistir.

Anahtar Kelimeler

Mevlana, Seb-i Aris, kurumsallagma, politik islev, kiiltiirel islev.

ABSTRACT

Mevlana is a Turkish-Islamic scholar who lived in the 13th century and contributed to Turkish culture
with his works and the Mevlevi order, which was systematized after his death and existed until 1925. When
Mevlana felt the love of God in his heart during his lifetime, he performed Sema. Sema has been performed as
a dhikr in Mevlevism, which was systematized after Mevlana’s death, in Mevlevihanes. Mevlana’s Sema was
performed not in a programmed space or time, but depending on the exuberance of the emotions felt. The
Mevlevis systematized the Sema in order to find this enthusiasm. The Sema Ceremony was structurally close
to its present form in the 1460s, during the reign of Pir Adil Celebi. Since Mevlana saw leaving this world as
an opportunity for the lovers to join the righteous, the day of Mevlana’s death was called Seb-i Arlis and
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Mevlana has been commemorated by performing Sema on that day. In 1925, with the publication of the Law
on the Closure of Dervish Lodges, the Sema performance was interrupted, but on the 673rd anniversary of
Mevlana’s death, Feridun Nafiz Uzluk gave a conference at the Konya Public House on Mevlana’s place in
Turkish cultural history. With the program organized by the Konya Turkish Nationalists Association in 1951,
Mevlana was again commemorated during the ihtifal week, and these programs brought about the freedom of
Sema performance in the 1950s. This freedom was influenced by the approach of the political power of the
period and the acceptance of Sema as a ritual in cultural form rather than a cult activity. With this acceptance,
Seb-i Artis gained an official face. The participation of ministers, bureaucrats, senior officials of the state and
representatives of foreign states in the ceremony reinforced this formality. In the light of all these, this study
first examines the time period in which the Seb-i Arlis Ceremonies in the history of the Republic of Turkey
were institutionalized and the differences in the ceremonies. Then, the political and cultural functions of the
ceremonies are discussed. With the institutionalization of the $eb-i Ariis Ceremonies, it was observed that the
political cultural line was followed in the speeches made by political identities before the performance. In this
case, critical or propagandist attitudes were sometimes exhibited according to the content of the speeches. The
cultural functions of the Seb-i Arlis Ceremonies are nourished by the foundations of Mevlevism. The perfor-
mance and meaning of the ceremony are related to Mevlevism. The composers of the rituals performed are
Mevlevi artists. The Sema, which is the essence of the ceremony, is a spiritual ceremony that has been preserved
in Turkish Saff culture for centuries and today has gained international visibility with the UNESCO Convention
for the Safeguarding of the Intangible Cultural Heritage. Mevldna Museum and Mausoleum draws attention
with its material and spiritual support to the cultural function of the Seb-i Aris Ceremonies. What makes the
Mevlana Museum and Mausoleum important for the Seb-i Artis Ceremonies is the presence of Mevlana’s tomb
here. Many elements such as manuscripts, wooden artifacts, musical instruments exhibited in the museum sup-
port the Seb-i Arlis Ceremonies in terms of representing Turkish culture. As a result, in this study, it has been
emphasized that the Seb-i Arlis Ceremonies have been reflecting many values of the Turkish nation such as
emotion, thought, understanding, intuition and belief since the 13th century and that they continue to contribute
to the formation, development and continuity of unity and solidarity today as in the past.
Keywords
Mevlana, Seb-i Aris, institutionalization, political function, cultural function.

Giris

Islev, isleyisin biitiinliigiiniin ve siirekliliginin saglanmas: i¢in gerekli olan diizenin
bir par¢asidir. Onun niteligini yap1, uygunluk, ihtiya¢ gibi kavramlar belirler. Folklor da
toplumun biitiinliigliniin ve diizeninin saglanmasi i¢in toplumu etkileyen sosyal, siyasal
vb. alanlarda pek ¢ok islev listlenmektedir. Bu islevler hem diizenin korunmasi hem de
birlik ve beraberligin saglanmasina hizmet eder. Folklorun islevinin siirekliligi, onun ak-
tarimiyla dogru orantilidir. Folklor unsurlar aktarildigi ve diizenin isleyisinde yer aldigi
stirece kendi varliklarini korur, diizenin istikrarini saglar.

Bu anlamda “halk bilimi yaratmalarinin kim tarafindan nasil, neden ve nerede yara-
tilip nakledildiklerini agiklamast, kim tarafindan, neden ve nasil dinlendigini incelenmesi,
bir sosyal iligkinin {iriinii oldugunun ortaya konmasi gibi sonuglar1 beraberinde getirmesi
bakimindan™ halk bilimi aragtirma yontemlerinden iglevsel kuram kiiltiirel olgularin ku-
ramsal agidan incelenmesine katk1 saglar (Ekici vd. 2010: 84). Islevsel kuramin énciile-
rinden W. Bascom folklorun dort islevi oldugunu belirtir. Hosga vakit gegirme, toplumsal
kurumlara ve toérenlere destek verme, egitim ve kiiltiiriin geng kusaklara aktarilmasi, top-
lumsal ve kisisel baskilardan kurtulma islevi folklor unsurlarinin iglevlerini en basit sek-
liyle agiklar (Ekici 2004: 119-120).

Islevsel kuram perspektifinden bakildiginda Mevlana’yla bilinirlik kazanan Seb-i
Arfis Térenleri’nin de bu 6zelliklere sahip oldugu gériiliir. Ozellikle toplumsal kurumlara
ve torenlere destek verme ile kiiltiiriin geng kusaklara aktarilmasi islevlerini torenin kiil-
tiirel ve politik alanlardaki fonksiyonlar1 destekler. Torenler toplumun ihtiyacina, kiiltii-
riine ve yapisina bagli olarak olustuklarindan térenlere katilim ayni zamanda toplumsal
kurum ve torenlere destek vermek anlamina gelir. Seb-i Artis’da icra edilen Sema Tdreni,
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ayinden torene evrildigi i¢in her icra, iktidarin mesruiyetini onaylar ve destekler. Toren-
lere, Tiirkiye’den ve diinyadan pek ¢ok siyasi gorevli katilim saglar. Bunun yaninda Seb-
i Arts Torenleri’ne her katilim, kiiltiiriin gen¢ kusaklara aktarilmasini saglar veya akta-
rilma potansiyeli tagir. Torenlerin yaninda yapilan etkinlikler ziyaretcilere Tiirk kiiltiirii-
niin tanitim1, aktarimi i¢in firsat olusturur.

Ozellikle dijital alanda Seb-i Arfis Térenleri’nin politik sahadaki yansimalarini gos-
teren pek ¢ok haber vardir. Seb-i Arlis Torenleri’nde, Sema Toreni nin yaninda Tiirk kiil-
tiirtine ait degerlerin sergilendigi, ¢esitli faaliyetlerle kiiltiirel zenginliklerin vurgulandig:
haberler de mevcuttur. Ancak bu iki konuyu makale olarak halk bilimsel baglamda islev
odaginda ele alan bir ¢aligmanin olmamasi bu konunun ortaya ¢ikmasini saglamstir.

Caligmada Seb-i Ards Torenleri’nde icra edilen semanin yapisi, sistemlesmesi, poli-
tik ve kiiltiirel islevleri ele alinacaktir. Bu ¢aligmanin sinir1 ve amaci Tiirkiye Cumhuriyeti
tarihinde gergeklestirilen ilk Seb-i Arlis Toreni’nden giiniimiize kadar gergeklestirilmis
olan Seb-i Arlis Térenleri’nin kiiltiirel ve politik islevlerini ele almaktir. Calisma nitel
aragtirma yontemlerinden yazili dokiiman analizi ile ele alinmigtir. Makaledeki degerlen-
dirmeler Seb-i Arts Torenleri’nde gerceklestirilen programlar ve bu programlarda yapi-
lan konusmalarin taranmasi, katilimcilarin tespiti ve toren haftasi boyunca gergeklestiri-
len etkinliklerin igerik ve mahiyeti incelenerek olusturulmustur.

Seb-i Ariis Torenleri, Mevlana’nin vefatini bir kavusma vesilesi olarak gordiigii i¢in
ona dair degerlerin yeniden canlandirildigr bir anma etkinligidir. Toérenler “kiiltiirel an-
lamda kurumsallasmig bir hatirlama sekli olarak” ilk olarak 1940’l1 yillarin sonunda ya-
pilmis 1950°1i yillarda goriiniirliik kazanmistir (Aksiit Cobanoglu 2022: 448). Seb-i Arlis
Torenleri’nin ritiieli olan Mevlevi Sema Toreni ise cumhuriyetin ilk yillarinda kurumsal
bir ¢at1 altinda degil bireysel tesebbiislerle uygulanmistir. Sema T6reni’nin resmiyet ka-
zanmasini saglayacak etkinlikler ilk olarak Mevlana’y1 anma programlari olarak bagla-
mugtir. Daha sonra tdrenler sirasiyla “Konya Halkevi, Milliyet¢iler Dernegi, Konya Tu-
rizm Dernegi tarafindan diizenlenmistir. Torenler 1990 yilinda resmiyet kazanarak Kiiltiir
Bakanlig1 ve Konya Valiligi tarafindan tertip edilmeye baslanmistir” (Onder 1998: 70).

UNESCO, Seb-i Arls Torenleri’nin uluslararasi alanda goriiniir olmasini saglayan
kurumdur. UNESCO tarafindan ulusal ve uluslararasi alanda Mevlana dikkati olusturacak
ilk faaliyet 1973 yilinda gergeklesmistir. UNESCO 1973 yilint Mevlana’nin vefatinin
700. y1l doniimii olmasi sebebiyle “Mevlana Yili” olarak ilan etmistir.

Mevlevi Sema Toéreni, UNESCO Insanligin S6zlii ve Somut Olmayan Kiiltiirel Mi-
ras1 Bagyapitlar1 Programi ¢ergevesinde 2005 yilinda Bagyapit olarak ilan edilmis-
tir. UNESCO Y1ldoniimii Kutlamalar1 Listesi kapsaminda 2007 yili Mevlana’nin
dogumunun 800. yili sebebiyle UNESCO tarafindan “Mevlana Celaleddin
Rimi’nin 800. Dogum Y1ldéniimii” olarak ilan edilmis olup Tiirkiye’de ve diinyada
y1l boyunca Mevlana ve Mevlevilikle ilgili pek ¢ok etkinlik diizenlenmis ve Mev-
levi Sema Toreni icra edilmistir. 2008 yilinda ise Mevlevi Sema Téreni UNESCO
Insanlhigin Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasinin Temsili Listesi’ne Tiirkiye adina
kaydettirilerek tiim diinyaya tanitilmistir (URL 1). Bu y1l déniimlerinin yaninda
2023 yilinin da Mevlana’nin Hakk’a vuslatinin 750. y1l1 olmasi sebebiyle Cumhur-
baskanligi kararnamesiyle Mevlana Yili olarak kutlanmasmna karar verilmistir
(URL 2).

Sozlesmenin amaglart SOKUM unsuruna nasil yaklasilmasi gerektigine dair bilgi
verir. “Somut olmayan kiiltiirel miras1 korumak, ilgili topluluklarin gruplarin, bireylerin
somut olmayan kiiltiirel mirasina saygi gdstermek, somut olmayan kiiltiirel mirasin 6nemi
konusunda yerel, ulusal, uluslararas1 diizeyde duyarlilig1 artirmak, karsilikli degerbilirligi
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saglamak; uluslararasi isbirligi ve yardimlagmayi saglamak gibi amaglart bulunan s6zles-
menin” yasatarak koruma perspektifine sahip olmasi “uygulamaya yonelik yaklagimlarin
Onemini artirmistir” (Oguz 2018: 137; Ersoy 2023: 96). Bu sekilde hem Seb-i Ards Haf-
tas1 kapsaminda hem de diger zaman dilimlerinde Sema T6reni nin icrasi artmustir.

Sema Toreni bugiinkii icraya en yakin seklini Pir Adil Celebi déneminde almistir
(Celebi 2020: 128). Téren, yap1 olarak yedi béliimden olusur. i1k olarak naat-1 serif oku-
nur. Daha sonra kudiim darb1 gerceklestirilir. Burada Allah’in “kiin” yani “ol” emri sem-
bolize edilir. Kudiim darbini ney taksimi izler. Neyin iiflenmesiyle de kiyamet giiniinde
Israfil’in sura iifleyecegi zaman temsil edilir. Ney taksimi sonlandiginda bitisik bir se-
kilde yerde oturan semazenler ellerini yere siddetli bir sekilde vurarak ayaga kalkarlar.
Bu durum da kiyametteki tekrar diriltilmeyi animsatir. Daha sonra postnigin ve semazen-
lerin aksak adimlarla ii¢ defa zikir ¢ekerek gergeklestirdikleri, ritiicle Sultan Veled done-
minde eklenmis olan Devr-i Veledi yapilir. Burada Mevlana’y1 temsil eden kirmizi postun
Oniine gelindiginde semazenler karsilikli olarak bag keserek birbirlerini selamlarlar. Devr-
i Veledi’den sonra semazenbasi elleri omuzlarinda ¢apraz bir halde postisinin oniinde bas
keser. Semazenbasini hirkalarini ¢ikarmig olan semazenler izler. Burada her selamin bi-
timinde semazenler en az iki kisi olacak sekilde meydan-1 serifin kenarinda yan yana dur-
maya gayret gosterir. Bu sekilde dort selam gergeklestirilir. Sema esnasinda semazenlerin
sag elleri yukari sol elleri ise yere bakar. Sema bittiginde semazenler hirkalarini giyerek
meydan-1 serifteki ilk yerlerine otururlar. Kur’an-1 Kerim’den Bakara Suresi’nin 115.
ayeti okunur. Semazenler yer ile goriistiikten sonra giilbang okunur. Ritiiel, Fatiha okunup
semazenin Mevlana’nin makamini temsil eden kirmizi postu alip meydani terk etmesiyle
tamamlanir. Sema Toreni, igerisinde pek ¢ok sembol barindirir. Semazenlerin sema ya-
parken ellerinin aldig1 vaziyet haktan alip halka taksim etmeyi, “hirkalar1 mezari, tennu-
releri kefeni, sikke mezar tagini” elif-i nemed insanin hayatla olan iliskisini, mest egoyu,
destegiil ise insanin yaratildigi1 zamandaki en saf halini temsil eder (URL 3). Sema Toreni
ylizyillardir icra edilmektedir. Toren, icerisinde pek ¢ok anlam barindirmasi ve bunlarin
insanlarin duygularini harekete gecirmesi dolayistyla Mevlana’nin bilinirligine taninirli-
gina ve bugiin var olan niifuzuna katki saglayan en 6nemli etkenlerdendir.

Esin Celebi Bayru ve Bekir Reha Sagbas tasavvufun en ¢ok goriiniirliik kazandigi
ve ragbet gordiigii donemin hangah dénemi oldugunu bildirir (2008: 334-335). Mevlana,
bu ¢agdan sonra diinyaya gelmistir. Hangah déneminde, tarikat zikirlerine misiki ve raks
girmis bu durum yiiksek sinif bir uygulama olusturmustur. Bu gruplar tarafindan zengin
ilahi repertuarlart meydana getirilmistir. Ayinler igin yeni besteler yapilmis bu sekilde
zikir ve ayinler birbirinden farkli hale gelmistir. Bu zaman diliminde gruplar kendi alt
grubuyla birlikte farkli uygulamalara gitmistir. Mevlevilik ise kendine has 6greti ve zikir
¢esidiyle sistemli bir kurum haline gelmis ve bu durumu korumustur.

Abdiilbaki Golpimarli Mevleviligin, Ulu Arif Celebi ve Divane Mehmed Celebi do-
neminde XIV. ve XV. yiizyillarda yayildigimi ve tesgkilatlandigini belirtir (1983: 101-
121). Bu dénemde Mevlevilik, Anadolu’nun pek ¢ok yerinde kurulmustur. “Osmanli
merkezi yonetiminin Mevlevilerle tanima mabhiyetli ilk temasi ise I. Murad zamaninda,
bu manevi hareketin i¢inde bulunan Germiyan ailesi ile kurulan akrabalik bag: ile basla-
mustir” (Eraver 2003: 366). Gegmiste Mevlana Tiirbesi’nin fiziki kosullarinin iyilestiril-
mesini, tamirat, tadilat iglemlerini Osmanl hiikiimdarlar1 saglamistir. “Yavuz Sultan Se-
lim dergéaha su getirmis, sadirvan yaptirmistir” (Ocak 1996: 21). “Tiirbe, Osmanli Devleti
hiikiimdarlari III. Selim, II. Mahmut, I. Abdiilmecit, II. Abdiilhamit zamanlarinda da ta-
mir gormistiir” (Baysal 2023: 107).
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Mevlana’dan sonra sema, Mevlevilik tarikati iginde icra edilen bir ayin olarak yapi-
lagelmistir. Tekke ve Zaviyelerin Kapatilmasina Dair 677 sayili kanunun 30 Kasim
1925°te kabul edilip 13 Aralik 1925 tarihli Resmi Gazete’de yayinlanarak yiirtirliige gir-
mesiyle Mevleviligin tarikat statiisii sona ermistir (URL 4). Mevlevilik kurumuna ait olan
varliklar hiikiimete devredilmistir. Donemin siyasi havasi igerisinde sema, Mevlevilerce
bireysel olarak icra edilmistir. 1928 tarihinde gergeklesen Harf Inkilab1 ile 1937 yilinda
Mevlana ile ilgili Latin harfleriyle yapilan “Melamilik ve Melamiler, Rubailer, Mesnevi,
Mecilis-i Seba, terciimeleri, Mevlana monografisi” gibi eserlerle calismalar artik gorii-
niirliik kazanirken bir yandan da Konya Belediyesi tarafindan Mevlana’nin hayati, eser-
leri, diisiince diinyasini konu alan konferanslar yapilmaya baglanmistir (URL 5). “Kanuna
bagli yasak Marshall yardimlar: i¢in Tiirkiye’ye gelen Amerikali subay heyetindeki bir
subayin esi “donen dervisleri” gormek isteyince zorunlu olarak bitirilmistir (URL 6).” Bu
durum semanin kiiltiirel bir ritiiel olarak kabul edilmesini onun kamusal alana dahil olu-
sunu hizlandirmustir.

Sema bir tarikat ayiniyken ¢ehresinin bu denli degismesi ve yasaklarin disinda tutu-
lup kabul goren alana dahil edilmesi kapatilan diger tarikatlara mensup kimselerin de
sema etrafinda toplanmasina sebep olmustur. Bu anlamda Sema Toreni “semsiye gorevi”
gormiistiir (Baysal 2023: 320). Semanin kamusal alanda bir toren olarak goriiniir olmasi-
nin sebeplerinden bir digeri de 1950’lerden bu yana devam eden muhafazakar partilerin
yiikselisidir (Saglam 2017: 14)

Seb-i Ards’un milli kiiltiiriin bir pratigi olarak ele alinip uluslararasi alanda Tiir-
kiye’yi temsil eden bir ritiiel hdline gelmesine olanak saglayan sartlar, ayni zamanda onun
“ayin zikri” 6zelligini torpillemistir. Mevlevilikte dergah iginde mahremiyet ¢ergevesinde
yapilan bir zikirken meydanlara taginmasi onu zorunlu olarak seyirlik bir yone ¢ekmistir.
Torenlerin resmi nitelik kazanmasi Sema Toéreni zemininde topluma dair degerlendirme-
lerin yapildigi, donemin yurt i¢inde ve yurt disindaki giindemine dair goriislerin beyan
edildigi bir alan haline gelmistir.

1. Seb-i Aris Torenleri’nin Politik islevleri

Seb-i Ards Torenleri’nde verilen politik mesajlara deginmeden evvel Mevleviligin
yasandig1t donemde donemin hiikiimdarlari, vezirleri, yonetim smiftyla olan miinasebe-
tine ve kiiltiirel etkinliklerine deginmek yararli olacaktir.

Her dénem hiikiimdarlarla iyi iligkiler kurmus olan “Mevleviler; II. Murad, II. Ba-
yezid, 1. Selim, III. Murad gibi hiikiimdarlarin ilgisine mahzar olmustur” (inalcik 2003:
207). “Post makamina gegen Mevleviler merkezi yonetimle iligkilerini etkin bir sekilde
siirdirmeye gayret gostermislerdir. Bu siyasi destek ise Mevleviligin yayilmasini hizlan-
dirmigtir” (Ocak 1996: 19).

Kanuni Sultan Siileyman zamaninda 1528 sonlarinda Konya’da Mevlana zaviyesi
seyhi Lokman Dede’ye bir elbise (came) ile bin ak¢e gonderilmesi, Bagdat seferi
sirasinda sadrazam Ibrahim Pasa’nin, ardindan da hiikimdarin Konya’y1 ve
Mevlana zaviyesini ziyaretleri, Kanuni’nin zaviyeyi tesrifinde Kur’an-1 Kerim ve
Mesnevi okumasi, sema yapilmasi, zaviyedeki fukara ve derviglere ihsanda bulu-
nulmasi, burada bir cami ve misafirhane yaptirmas1 hakkindaki bilgiler Celal-zade
Mustafa Celebi’nin eserinde Mevlana icin kullandigi dviicii ifadeler Mevlevilerin
Bu devirde itibarlar gordiiklerine dair kuvvetli delillerdir (GOyiing 1991: 354-355).

“Fatih Sultan Mehmet ise Istanbul’u fethettikten sonra kiliseden cevirdigi Kalen-
derhane Camii’nin vakfinda bir seyh, bir nazir, Cuma giinii sema meclisinde Mesnevi ve
Kur’an-1 Kerim’den ciizler okuyacak bir hafizin, seméazenlerin ve dort mutribin gérevlen-
dirildigini bildirmektedir” (G6lpinarli 1983: 336-337).
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14. ve 15. yilizyillarda yayilip teskilatlanan Mevlevilik, 17. ylizyildan itibaren, dev-
let tarafindan daha gok resmi himaye gérmiis; bu yiizyildan sonra kdy Mevleviha-
nelerine ve Mevlevi koylerine rastlanmaz olmus ve artik, vezirler, padisahlar tari-
kata yakin ilgi gostermis; bunlardan kimi Mevlevilige intisap etmis, kimi de Mev-
levi muhibbi olmustur. Tarikata halktan intisap edenler varsa da daha ziyade
vezirler, beyzadeler, hiikiimet ricéli, ITI. Selim (1761-1808), Il. Mahmud (1785-
1839), Abdiilmecid (1823-1861) gibi padisahlar tarikata girmistir. Bu yiizyilda
Mevlevihaneler tamir edilmis, vakiflar cogaltilmis, bircok kisi Mevlevilige intisap
etmistir. Boylece Mevlevilik daha ¢ok tahsilli cevrede dzellikle sanatkarlar, sairler,
musikisinaslar hatta her biri birer sanatkar olan padisahlar arasinda yayilmistir (Ki-
lig 1998: 228).

Tirkiye Cumhuriyeti Devleti tarihine bakildiginda Seb-i Arlis Torenleri’nin “1946
ve 1954 yilinda yapilan kiigiik ¢aptaki semayla” basladigi goriiliir (Tanrikorur 2004: 471).
1991 yilinda Konya Tiirk Tasavvuf Miizigi Toplulugu ve Istanbul Tarihi Tiirk Miizigi
Toplulugu’nun kurulmasi ve Sema Torenleri’nin bu topluluklarda gérev alan semazen,
ayinhan, mutriban tarafindan icra edilmesi torenlere dair resmiyeti artirir.

Tiim bunlarin yaninda Seb-i Ariis Haftasi’nda yapilan yiiriiytisler, Nevbe Merasimi,
Tekke Pilavi Ikranm, Mevlana Miizesi ve Tiirbesi’nde yapilan “Giilbang Duas1” gibi ritii-
eller Seb-i Arlis’u desteklemesinin yaninda gelenege bagl kalinmasi noktasinda dikkat
ceker (URL 7). Burritiiellerde de devlete baghligin alt1 ¢gizilir. Ornegin post duasinda Tiir-
kiye Cumhuriyeti Devleti’nin selameti, devamliligi i¢in “Devam-1 6mr-ii devlet-i Cum-
huriyet-i Tirkiye ve selamet-i reis-i devlet ve selamet-i hiikiimet ve viikelay-1 millet ra.”
seklinde dua edildigi goriiliir (URL 8). Nitekim ge¢cmiste icra edilen tdrenlere bakildi-
ginda da duaglinun duasinda Osmanli hitkiimdarina, sadrazamlara, vezirlere, askerlere
dua ettigi goriiliir (URL 9).

Semanin Mevlevilik tarikatinin ayiniyken kamusal alanda goriiniirliik kazanmasi
onu farkli baglamlara tasimistir. Sema Toreni’nin tarikat ayini anlamindan ¢ikmasi, kiil-
tiirel ritiiel olarak algilanmasi bununla birlikte Seb-i Ariis’un resmiyet kazanmasi ile 7-
17 Aralik tarihleri arasinda icra edilen Mevlana’nin Uluslararasi Vuslat Y1ldoniimii Anma
Torenleri’ne devlet ricalinin katilimi artmustir. Gergeklestirilen katilimlarda téren bagla-
madan once yapilan konusmalar politik ve kiiltiirel mesajlar barindirmaktadir.

Seb-i Arlis Torenleri’nde devlet ricalinin Tiirkiye nin diger devletlerle olan etkilesi-
mine Mevlana’yla baglantili olarak deginmesi dikkat ceker. Ornegin, 2008 yilinda ger-
ceklesen Seb-i Ards Torenleri’nde donemin bagbakani Recep Tayyip Erdogan konusma-
sinda Ispanya ile Medeniyetler ittifaki’n1 kurduklarim, Afganistan’da Mevlana’nin dog-
dugu evi restore ettiklerini belirtmistir. Ayn1 zamanda bu térende iktidar ve muhalefet bir
araya gelmis Mevlana’nin birlik ¢agrisi fiilen gergeklestirilmistir (URL 10).

Torenlerdeki konusmalarda Mevlana’nin sozleri referans alinarak evrensel baris,
sevgi, birlik temalar tizerinde durulmustur. Ayn1 zamanda Mevlana’nin hosgorii, baris
ve birlik cagrilar ifade edildikten sonra diinya siyasetindeki genel ¢ergeveye de deginil-
digi goriilmistiir (URL 11). Seb-i Artis Torenleri’'nde yapilan konusmalarda diinya de-
gerlerinin Mevlana hakkinda sdyledigi sozlere de siklikla atif yapilmistir. Ornegin; 2008
yilinda gergeklestirilen Seb-i Aris Toreni’nde donemin bagbakant Recep Tayyip Erdogan
“Kisi, tamimadiginin diismanidir. Birbirimizi tanimadan sevemeyiz. Aramiza duvarlar
orerek, diinya barisini inga etmemiz miimkiin degildir. Mevlana, “insan, insanin aynasi-
dir” derken, Goethe, ayn1 sekilde “Insan, kendini yalmzca insanda tamir.” diyerek ayni
hassasiyeti, ayni yiiksek diisiinceyi dile getirmistir (URL 12).” derken; 2007 yilinda CHP
Genel Baskam Deniz Baykal “Hz. Mevlana Islamiyet disinda yer alan bir¢ok insan i¢in
de bir ¢ekim merkezi haline gelmistir. Unlii diisiiniir Hegel, “Mevlana gelmis gegmis en
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biiyiik sairlerden birisidir.” der. O ki Islamiyet i¢inde tasavvufu zirveye ¢ikaran isimlerin
basinda gelir (URL 13).” ifadesiyle diinya belleginde izleri silinmeyen degerlerle
Mevlana’nin felsefesinin birlikteligini vurgular.

Vuslatinin 741. senesinde Hz. Mevlana’y1 anan konusmasinda MHP Genel Bagkani
Devlet Bahgeli, donemde var olan siyasal kargagalar1 Mevlana’nin sdzleriyle degerlen-
dirmistir: “Su gilinkii zor ve sikintili giinlerimizde; siddet ve diismanligin tesvik edildigi,
boliiciiliigiin ve fitnenin yayginlastirildig1 bugiinlerde, Hz. Mevlana’nin “Ofkede 6lii gibi,
miisamahada deniz gibi ol” tavsiyesine ¢ok ihtiyacimiz vardir (URL 14).”

Bir diger mesajinda Bahgeli, “Bu muhterem biiyiiglimiizii layikiyla 6ziimsedigimiz,
cesaretle anladigimiz ve kutlu bir emanet gibi benimsedigimiz siirece nifak ve husumet
milletimizin arasina sizamayacak, kotii ve kotiiriim niyetler aradiklar firsatlar1 bulama-
yacaklardir (URL 15).” diyerek Mevlana’y1 anilmasi, anlagilmasi ve fikirleri uygulanmasi
gereken bir deger olarak goriir.

Bazi donemlerde de Seb-i Arlis Torenleri’nin manevi havasindan uzaklasilarak mey-
dan-1 serif, sahislarin birbirlerini elestirdikleri bir alan haline gelmistir. “Seb-i Arts To6-
renleri kimi zaman 1995 yilinda Tansu Ciller’in yaptig1 gibi, se¢imlerden dnce oy topla-
mak i¢in siyasi bir arenaya doniigmiis kimi zaman 1998 yilinda Refah Partisi’nin kapatil-
masindan sonra partiye mensup belediye baskan ile bir asker arasinda yasanan gerginlige
taniklik etmistir” (Saglam 2017: 34):

1

— Y N "

7 Aralk 1995°te Konya’daydi. Necmettin Erb

; 0
akan’1 boliiciilik yapmakla sugladi.
(Yeni Konya Gazetesi, 18.12.1995 (Saglam 2017: 34)

Tansu Cill

Torenlere her donem mevcut donem igerisinde gorev yapan Kiiltiir ve Turizm Ba-
kani, Diyanet Isleri Baskani, TBMM Baskani, Konya Valisi, muhalefet grubu bagkanla-
rinin katilim sagladigr goriilmiistiir. Torenlere dig devletlerin 6nemli isimleri de katilim
saglamaktadir. Seb-i Ards Torenleri’ne 2006 yilinda, Mevlana’nin vefatinin 733. vuslat
yildéniimiinde ABD Biiyiikelgisi Ross Wilson (URL 16), 2008 yilinda Mevlana’nin ve-
fatinin 735. vuslat yildoniimiinde Dubai Emiri Muhammed Bin Ragid EI Maktum’un
oglu, Kiiltiir Meclisi Baskani Prens Seyh Macid Bin Muhammed Bin Rasid El Maktum
(URL 17), fran Cumhurbagskan1 Mahmud Ahmedinejad ile Tacikistan Cumhurbaskan
Imam Ali Rahman (URL 18), Avrupa Birligi (AB) Tiirkiye Delegasyonu Baskani Biiyii-
kelgi Nikolaus Meyer-Landrut (URL 19), 2009 yilinda, Mevlana’nin vefatinin 736. vuslat
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y1ldoniimiinde Bosna Hersek Cumhurbaskan1 Sldazic (URL 20) katilmislardir. Bu kati-
limlar Seb-i Ards Torenleri’nin milli ve siyasi goriiniimiinii gliclendirmesi agisindan
onem arz etmektedir.

Térene, fran basta olmak iizere Pakistan, Hindistan, Orta Dogu ve Korfez iilkeleri
ile Avrupa’dan gelen ziyaretciler dikkat cekmektedir (URL 21). Mevlana’nin Hakk’a
vuslatinin 750. senesinde Mevlana Miizesini 168.000 kisi ziyaret ederken, Konya’ya ge-
len ziyaretci sayis1 100.000’i gegmistir (URL 22). Seb-i Ariis Torenleri’ne iran basta ol-
mak tizere Pakistan, Hindistan, Orta Dogu ve Korfez iilkeleri ile Avrupa’dan gelen ziya-
retgiler yogun ilgi gostermektedir (URL 23). Seb-i Arlis’a katilim saglayan ziyaretgiler
orta yas grubu, cogunlukla Katolik Hristiyan, daha 6nce Tiirkiye’yi ziyaret etmis ancak
Seb-i Artis’a katilmamis, ¢cogunlukla Mesnevi okumus, seyahat acentesi araciligryla gel-
mis kimselerden olusmaktadir (Ozgoban 2018: 193-194).

Seb-i Arlis Torenleri’ne yurt disindaki devlet adami ve politikacilar tarafindan gos-
terilen bu ilgi, kiiltiir ve politikanin birbirini destekleyen iki yakin alan olmasini goster-
mesinin yani sira uluslararasi alanda Tiirk kiiltiiriiniin ve degerlerinin dnemini vurgulayan
ayn1 zamanda ziyaretgi tilke ile Tiirkiye arasinda kiiltiirel-politik iliskilerin gelistirilme-
sine bir vesile olarak degerlendirilebilir.

2. Seb-i Ariis Torenleri’nin Kiiltiirel islevleri

Ritiieller toplum iligkisinin ifadesi ile beraber, inanca bagl kiiltiirel pratikler ve ak-
tarimlar baglaminda siireklilik ifade etmesi ve s6z konusu degerlerin siirdiiriilebilirligi
i¢in bitylik onem tagimaktadir. Onlar bir toplumun degerlerinin, yasayisinin sembolik bir
sekilde ifade edildigi, gegmisten bugiine birikerek gelen bu anlamda igerisinde kemikles-
mis kabulleri barindiran, hayati sekillendiren bir sistemler biitiinlidiir. Ritiieller, kolektif
kimligi besleyen yapisiyla biinyesinde pek ¢ok agik ve ortiik islev barindirir. Seb-i Aris
Torenleri’nin daima izleyicisinin olmasi, dolayistyla talep edilir olmasi, onun siireklili-
gine katki saglamakla birlikte katilimcilar arasinda ayni ritiiele taniklik etme, aynt mekant
paylasma, benzer duygular hissetme ve ortak bir degerin etrafinda fiziki olarak bulugma
gibi biitlinlestirici rol iistlenir. Bu anlamda her ne kadar katilimlar bireysel olabilse de
kolektif kimligin olusumuna katki saglar. Bu duruma ritiielin yapisinda bulunan hareket-
ler, renkler, tavir, semboller, miizik ve ahenk dogrudan etki eder. “Anma giinlerinde go-
riilen unsurlar, sosyal hayatin devamu ve insanlarin birbiriyle olan iligkilerini pekistirme-
sine” hizmet eder (Ersoy 2021: 266). Belirli zamanlarda toplu bir sekilde uygulanmasi
sebebiyle topluluk bilincini harekete geciren ve ortak bir paydadan hareket edildigi i¢in
benzer duygular uyandiran ritiiel, uygulayicilarina bir yol haritasi olusturur. Dini bir te-
melden hareketle ortaya ¢ikmasi bakimindan Seb-i Artis Torenleri dogrudan manevi alana
etki eder ve ruhsal bir sagaltim iglevi iistlenir. Katilimcilarin burada “rahatlik, huzur, din-
ginlik, birlik olma sebebiyle giivende hissetme, mutluluk” gibi duygular1 yagamasi bu
sebepledir (Baysal 2024: 197-200).

Ritiiele dair bu bilgilerle birlikte Seb-i Arlis Torenleri’nin kiiltiirel fonksiyonuna ba-
kildiginda 6ncelikle semanin olusum ve gelisimini sagladig1 Mevleviligi, kiilttirel agidan
degerlendirmek gerekmektedir. Mevlevilige dair kiiltiiriin olugsmasina Mevlevilikte ¢esitli
on sekiz alanda hizmet edilerek tamamlanmasi gereken 1001 giinlik ¢ile egitiminin
onemli bir etkisi olmustur. Bdylesi bir egitim sistemi i¢inde olusan sozlii kiiltiir de Mev-
levilige ait kiiltiirel yapiy1 yansitan 6nemli bir alandir. Ornegin, “Mevlevilikte, ‘sondiir-
mek’ kelimesi olumsuz bir duygu ¢agristirdigindan bu kelimenin yerine ‘dinlendirmek’
kullanilir; ocak dinlendi, 15181 dinlendir gibi. ‘Sirlamak’ kelimesi de ayn1 mantikla son-
diirmek, yitmek anlaminda kullanilir. ‘Vefat etmek’ kelimesinin yerine kullanilan ‘gd¢-
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mek’; hediye, adak anlamina gelen ‘nezr’; kesmek kelimesinin yerine kullanilan ‘t1gla-
mak’” kelimeleri Mevlevilerin konusurken giizel duygular ¢agristiran sozciikleri kullan-
mak istemelerini ve buna dair bir sozlii kiiltiir olusturduklarini gosterir (Baysal 2023: 31-
33).

Mevlevilige intisap eden bir kimsenin, mizacina hangi sanat yahut zanaat uygunsa
onunla ilgilenmesi beklenmistir. Bu nedenle Mevleviler arasinda Seyh Galip, Eflaki, Sul-
tan Veled, Esrar Dede gibi 6nemli sairler yetismistir. Sizidilarad Ayin-i Serifi’ni bestele-
yen III. Selim, Sema Tdreni’nin basinda sdylenen naati besteleyen Buhiirizade Mustafa
Itri, neyzen, bestekar ve hanende Hammamizade Ismail Dede Efendi’de Mevlevi musiki-
sinaslar arasindadir. Mevlevilige intisap eden kimseler ayni zamanda “saatgilik, as¢ilik,
mobilyacilik” gibi zanaatlar 6grenme imkanina da sahip olmuslardir (Tanrikorur 2004:
474).

Mevlevihaneler topluma, insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi, Giizel Sanatlar Fa-
kiiltesi, Konservatuvar yahut Ilahiyat Fakiiltesinin yaptigi hizmete denk hizmet vermis-
lerdir. Bu sekilde topluma yetismis insan giicii sunmuglardir. Bu etkenler kent merkezli
faaliyet gosteren Mevlevilerin aristokrat bir kimlige sahip olmasina destek olmus “yiiksek
aristokrasi ile yiiksek ve orta burjuva siniflarina dayanan Mevlevilik tarikati, mevcut ig-
timai ve siyasi nizamin muhafazasina ¢alismistir” (Kopriilii 2009: 115). Devlet ile Mev-
levilik arasindaki miinasebet de tek tarafli degildir. Mevlevilik kendi igerisinde gelistir-
mis oldugu egitim sistemiyle, yonetimin fikirlerine aykiri olmayan politikasiyla, toplu-
mun gelismisglik diizeyine katki saglayan bir olusumdur. Béylece Mevleviligin itibar1 ve
sahip oldugu statii korunmus ve toplum igerisinde Mevlevilik cazibesini siirdiirmiistir.

Seb-i Arls Torenleri’nin kiiltiirel fonksiyonlarina bakildiginda ilk géze ¢arpan un-
sur, Tirk kiiltiiriiniin, duygusunun, diisiincesinin, inancinin ayin formunda goriiniirliik
kazandigi Sema Toreni’dir. Sema Toreni’nde temsil edilen maddi ve manevi unsurlar
kaynagini Tiirk kiiltiiriinden almustir. Tiirk kiiltiiriinde yaklagik 800 yillik bir gegmise sa-
hip olan Sema Toreni sadece bir ritiiel degil aynt zamanda icra edildigi zaman muhibbani
manevi doyuma ulastiran, ortak bir gegmisten gelen ve mevcut zamanda gerceklesen bir
ritiiele taniklik edildigi i¢in birlik ve beraberlik duygularini giiglendiren, kimlik ve de-
vamlilik duygularini per¢inleyen bir ritiieldir.

Bu durumu Mevlana’yt Anma Toérenleri’nde yapilan ¢esitli programlar, konferans-
lar, sempozyumlar, paneller desteklemektedir. Bu etkinlikler Selcuk Universitesi, IRFA,
Il Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii gibi resmi kurumlarla Uluslararast Mevlana Vakfi vb.
STK’lar tarafindan yiiriitilmektedir. Thtifal haftasinda ge¢misten bugiine resim, ebru,
¢ini, tezhip, vitray, kiindekari, metal oymacilik gibi geleneksel sanatlardan 6rneklerin ser-
gilendigi sanat sergileri gerceklestirilmektedir. Bu sekilde Tiirk sanatlari da yerel ve ulus-
lararasi ziyaretg¢ilere tanitilma imkani bulmaktadir (URL 24).

Mevlana Miizesi ve Tiirbesi de Seb-i Ariis’un kiiltiirel fonksiyonlarina hizmet eden,
onu besleyen dinamik mekanlardandir. Tiirbede bulunan dervis hiicreleri; Sinan Pasa, Ha-
san Pasa, Fatma Hatun Tiirbesi gibi Mevlana Miizesi ve Tiirbesi’nin avlusunda bulunan
diger tiirbeler, sergilenen yazma eserler, hali, kandil gibi gegmis dénemde Mevlevilik
anlayisini, yasayisini temsil eden eserler; Giil Bahge’de icra edilen sema, Seb-i Arlis’da
ziyaretgilere hissettirilmek istenen duygunun somut anlamda destekleyicisidir.

Yapilan etkinlikler Konya sehri ile sinirli degildir. Seb-i Artis Torenleri’ne ev sahip-
ligi yapan Konya Biiyiiksehir Belediyesinin yurt i¢inde ve yurt disinda gerceklestirdigi
etkinlikler térenin etki ve tanitim alaninin genisletilmesinde 6nemlidir. Gegmisten bu-
giline Konya Biiyiiksehir Belediyesi tarafindan organize edilen etkinlikler ¢ercevesinde
ABD, Japonya, Pakistan, Bel¢ika, Hollanda, Almanya, Avusturya, Giiney Kore, Bosna
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Hersek, Romanya, Sirbistan, Kosova, Makedonya, Arnavutluk, Yunanistan, Bulgaristan,
Misir, Giircistan, Azerbaycan, Kirgizistan, Kazakistan, italya, Ispanya, Hindistan, Liib-
nan ve Urdiin gibi pek ¢ok iilkede Konya ve Mevlana Giinleri temastyla programlar dii-
zenlenmistir. Etkinliklerde farkli dillere ¢evrisi yapilmis Mesnevi, Mevlana’dan Hikaye-
ler, Mevlana’nin disiincesini 6zetleyen eserler ile Konya’nin tanitimini igeren Kitaplar
dagitilmigtir. Boylesi etkinlikler Tiirk kiiltiiriiniin tanitilmast ve Tiirk-Islam alimi
Mevlana’nin evrensel zeminde taninmasi i¢in 6nemli faaliyetlerdir (URL 25).

Seb-i Arlis Torenleri’'nde meydan-1 serifte icra edilen tdren 750 yillik bir gecmise
sahiptir. Mevlana Haftasi’nda torenleri destekleyen sergiler, programlar ve diger etkin-
likler de Tiirk kiiltiiriiniin yiizlerce yillik gelenegi, sanati ve zanaatinin iirtinii oldugu dik-
kate alindiginda Seb-i Ar(is Torenleri’nin kiiltiirel agidan ne kadar zengin oldugu anlasilir.
Ancak torenlere olan ilginin artmasi i¢in gegmisten gelen kiiltiirel zenginlikleri bugiiniin
imkanlarini kullanarak goriiniir hale getirmek, bunun i¢in de uzman kimselerle, resmi ve
6zel kurumlarin is birligiyle hareket edilmesi gerekmektedir.

Sonug¢

Tekkelerin kapatilmasma dair kanunun yiiriirliige girmesiyle Mevlevilik tarikati
icindeki sema ayinleri sona ermistir. Bu tarihten sonra sema, bir tarikat ayini olarak degil
kiiltiirel bir deger olarak ilk defa 1947 yilinda yapilmis donemin siyasal egilimine baglh
olarak 1950’li yillarda icralar artarak devam etmigtir. Sema Tdreni’nin kurumsallagsma-
styla Mevlana’nin vefatinin yil doniimiindeki anma tdrenlerine yurt iginden ve yurt disin-
dan pek ¢ok devlet adami katilim saglamistir. Seb-i Artis Torenleri’nde donemin siyasi
gorevlileri verdikleri mesajlarda Mevlana’yi referans alarak donemde yasanan problemli
konulara dair goriis bildirmislerdir. Bu agidan evrensel dogrulara hizmet eden bir deger
olarak Mevlana, Seb-i Ariis Torenleri vesilesiyle diinyadaki Tiirk imajina olumlu etki et-
mistir. Ayrica siyasilerin Mevlana’ya dair pek ¢cok goriis bildirmelerine ragmen, icra edi-
len Sema Td6reni’ne dair dogrudan bir degerlendirme yapmamalari gelistirilmesi gereken
bir alan olarak dikkat ¢ekicidir. Yine siyasi kisilerin Sema Téreni baglamadan 6nce yap-
tiklart konugmalarin yerinin ve zamaninin ritiielden hemen 6nce olmasi da farkli sekil-
lerde yorumlanabilir. Seb-i Arlis Toérenleri’nde su ana kadar yapilmis olan konusmalarin
icerigine bakildiginda Mevlana’nin Tiirk kiiltiirii i¢erisindeki yerini ve dnemini vurgula-
y1p, diinyaya Mevlana’nin baris, hosgorii ¢ercevesinden mesajlar verildigi goriiliirken bir
yandan da siyasi géndermelerin, se¢im propagandasinin yapildigi, tilkedeki siyasi giinde-
min ve gerginligin meydan-1 serife tasindig1 bir arenaya dondiigii, dolayisiyla torenin arag
héline geldigi gézlemlenir.

Torenlerin genel yapisina bakildiginda ise kiiltiirel ve politik islevlerin birbirini des-
tekledigi goriiliir. Mevlana’nin cenaze toreninde nasil her din ve mezhepten katilimct
varsa bugiin de o giiniin temsili olarak anilan Seb-i Arlis Toreni’nde her dinden ve her
mezhepten katilime1 bulunmaktadir. Bu durum kiiltiire ait degerlerin goriiniirliigiiniin art-
t1g1, aktarildigi, yilizyillardir birikerek bugiine ulasan kabullerin, inancin, sembollerin ri-
tiiel olarak sergilendigi, yasanarak, dolayisiyla ilizerine konularak hafizanin yenilendigi
aktif bir alan olusturmaktadir. Torenlerde gesitli sempozyum, kongre, panel, konferans
tiirtinden etkinlikler yapilmasi, ayn1 zamanda Tiirk sanat1 ve zanaatina ait ¢esitli alanlar-
dan eserler sergilenmesi, Seb-i Arlis vesilesiyle Tiirk kiiltiiriindeki 6nemli alanlarin 6n
plana cikarildigina dair 6rneklerdir. Bu ortamu kiiltiire hizmet edecek, Tiirk kiiltiirtinii
ulusal ve uluslararasi alanda tanitacak faaliyetlerle desteklemek gerekmektedir.

UNESCO’nun Mevlana’yla ilgili ¢calismalari, Mevlevi Sema Toreni’nin 2008 yi-
linda SOKUM Temsili Listesi’ne kaydedilmesi uluslararas1 alanda bu faaliyetlerin ger-
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¢eklestirilmesi igin 6nemli bir dayanak olmustur. S6zlesme Tiirk yasayisinin, diigiincesi-
nin, inancinin, kiiltiiriiniin 6rnegi olarak Sema Toéreni’ni ulusal ve uluslararasi alanda g6-
riniir kilmigtir. Seb-i Aris Torenleri’nin tanitimina dair sorumluluk, Kiiltiir ve Turizm
Bakanlig1, bakanligin il birimi basta olmak iizere, iiniversitelere, Sema Toéreni’ni resmi
gdrev olarak icra eden Mevlana Kiiltiir Merkezi, IRFA basta olmak iizere ilgili kurumlara,
STK’lara ve halk bilimcilere aittir.

Bunun yaninda Seb-i Arfis’u tanitici yeni faaliyetlerin Mevlevilik geleneginden
farkli olmamasi, Tiirk kiiltiirliniin inang ve degerler sistemine, Mevlevilik gelenegine ters
diismemesi gerekmektedir. Tiim bunlar yapilirken Mevlana 6zelinde gelisen batil inang-
lar ve bu inanglara bagl olarak olusan akimlar1 engelleyecek onlemler de goz ard1 edil-
memelidir. Seb-i Arlis’un idrakine varmak, Mevlana’y1 anlamakla miimkiin olacaktir. Bu
nedenle diinyanin evrensel degeri olarak Mevlana’nin taninmasi i¢in kamu ve medya bir
gii¢ olarak etkin sekilde degerlendirilmelidir. Mevlana her Seb-i Arlis’da farkli bir yo-
niiyle ele alinmali ve bilinenlerin tekrarindan ziyade konuya yeni perspektiflerle yakla-
silmalidir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %50, Ikinci Yazar %50.
ETiK KOMITE ONAYI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FiNANSAL DESTEK: Calismada finansal destek almmamustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atigmasi bulunmamaktadir.

KAYNAKCA

Baysal, Biisra. Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin Korunmasi Sozlesmesi Cergevesinde Mevlevi Sema Toreni.
Doktora Tezi. Ankara Hac1 Bayram Veli Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii: Ankara, 2023.

Baysal, Biisra. “Muhibbbanin Sema Téreni’ndeki Yeri ve Semazenler A¢isindan Degerlendirilmesi”. Gazi Tiir-
kiyat (34), 191-211, 2024.

Celebi, Asaf Halet. Mevidna ve Mevlevilik. Istanbul: Everest Yayinlar1, 2020.

Celebi Bayru, Esin ve Bekir Reha Sagbas. Yiizyillar Boyu Mevidna ve Mevlevilik. Istanbul: Aksoy Matbaa,
2008.

Ekici, Metin. Halk Bilgisi (Folklor) Derleme ve Inceleme Yontemleri. Ankara: Geleneksel Yayinlari, 2004.

Ekici, Metin, M. Ocal Oguz. vd. Tiirk Halk Edebiyati El Kitabi. Ankara: Grafiker Yayinlari, 2010.

Eravci, H. Mustafa. “Balkanlar’da Mevlevilik ve Saraybosna’da Isa Bey Mevlevihanesi”. Balkanlar’da islam
Medeniyeti II. Milletleraras1 Sempozyumu Tebligleri. istanbul: Birmat Matbaa, 2003.

Ersoy, Ruhi. Gelenekten Gelecege Tiirk Kiiltiir Diinyas: Makaleler/Incelemeler. Ed. Cevdet Avci. Istanbul: Otii-
ken Nesriyat, 2021.

Ersoy, Ruhi. Cumhuriyet’in 100. Yilinda Tiirk Kiiltiirii ve Medeniyeti Uzerine Diisiinceler Diin, Bugiin, Yarin.
Ed. Cevdet Avel. Istanbul: Otiiken Negriyat, 2023.

Golpinarh, Abdiilbaki. Mevidna’dan Sonra Mevlevilik. Istanbul: Inkilap Kitabevi, 1983.

Gdyiing, Nejat. “Osmanlt Devleti’nde Mevleviler”, Belleten, 213, 1991.

Inalcik, Halil. Osmanli Imparatorlugu Klasik Cag (1300-1600). Istanbul: YKY, 2003.

Kilg, Filiz. 17. Yiizyl Tezkirelerinde Siir ve Eser Uzerine Degerlendirmeler, Ankara: Ak¢ag Yaymlari, 1998.

Kopriilii Mehmet Fuad. Osmanli Imparatorlugunun Kurulusu, Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2009.

Ocak, Ahmet Yasar. “Tiirkiye Tarihinde Merkezi iktidar ve Mevleviler (XIII-XVIII. Yiizyil) Meselesine Kisa
Bir Bakis”, Selcuk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalart Dergisi, 2, 1996.

Oguz, M. Ocal. Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Nedir?. Ankara: Geleneksel Yayincilik, 2018.

Onder, Mehmet. Mevidna ve Mevlevilik. Istanbul: Aksoy Yaymcilik, 1998.

Ozgoban, Ertan. Tirkive'de Kiiltiir Turizminin Yabanci Ziyaretcilerin Islam Algisi Uzerindeki Etkileri: Seb-i
Ariis Ornegi, Doktora Tezi. Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Ankara, 2018.

Saglam, Burcu. How Does Prohibition Stop Working? The Visibility And Legitimacy Of Mevilevi Ceremonies In
Modern Turkey. Yiiksek Lisans Tezi. istanbul Sehir University. Istanbul, 2017.

Tanrikorur, S. Barihiida. “Mevleviyye”. TDV Diyanet Ansiklopedisi. .29, 468-475, 2004.

URL 1: 16.05.2024. Mevlevi Sema Téreni (ktb.gov.tr)

URL 2: “Mevlana Yili” (21.01.2023) 16.05.2024. https://www.resmigazete.gov.tr/eskiler/2023/01/20230121 -
10.pdf

URL 2: “Mevlevi Kiyafetleri” (29.12.2023) 29.12.2023. https://semazen.net/mevlevi-kiyafetleri/

URL 3: “Tekke ve Zaviyelerle Tiirbelerin Seddine ve Tiirbedarliklar Ile Bir Takim Unvanlarin Men ve ilgasina
Dair Kanun” (13.12.1925) 29.12.2023. https://www.mevzuat.gov.tr/mevzuatmetin/1.3.677.pdf

26 http://www.millifolklor.com



Milli Folklor, 2024, Y1l 36, Cilt 18, Say1 144

URL 4: “Cumhuriyetin {lk Déneminde Mevlana Miitercimleri I’ 01.11.2024. https:/semazen.net/cumhuriye-
tin-ilk-doneminde-Mevlana-mutercimleri-i-2/

URL 5: “Karar yazan Yildiray Ogur: Darbeci Kenan Evren, “Tiirkiye tarikat¢1 sarkiyla temsil edilemez” dedi.”
(13.07.2023) 29.12.2023.  https://abcgazetesi.com/karar-yazari-yildiray-ogur-darbeci-kenan-evren-tur-
kiye-tarikatci-sarkiyla-temsil-edilemez-607742

URL 6: “T.C. Konya Valiligi” (07.12.2019) 29.12.2023. http://www.konya.gov.tr/7-17-aralik-seb-i-arus-toren-
leri-etkinliklerle-basladi

URL 7: “Adab ve Erkan” 29.12.2023. https://semazen.net/dua-gu-duasi/

URL 8: “Mevlevi Giilbangleri”. 29.12.2023 https://semazen.net/mevlevi-gulbangleri/

URL 9: 29.12.2023 https://www.hurriyet.com.tr/gundem/iktidar-ve-muhalefet-sebi-arus-gecesinde-bulustu
10592062

URL 10: “T.C. Cumhurbaskanligi Diyanet Isleri Baskanhigr® (17.12.2018) 30.12.2023. https://www.diya-
net.gov.tr/tr-tr/Kurumsal/Detay/13235/hz-Mevlananin-745-vuslat-yil-donumu-seb-i-arus-programi-kon-
yada-gerceklestirildi

URL 11: “iktidar ve muhalefet Sebi Arus gecesinde bulustu.” (17.12.2008) 30.12.2023 https://www.hurri-
yet.com.tr/gundem/iktidar-ve-muhalefet-sebi-arus-gecesinde-bulustu-10592062

URL 12: “Konya’da diigiin coskusu.” 30.12.2023. http://arsiv.haberkonya.com/haberdetay.asp?idno=7911

URL 13: “Milliyet¢i Hareket Partisi Genel Bagkan1 Saym Devlet Bahgeli’nin “Hz. Mevlana’nin Vuslati’nin
741’nci Yii  Miinasebetiyle”  yayimladiklari mesaji.” (17 Aralilk  2014). 30.12.2023
https://iwww.mhp.org.tr/htmldocs/genel_baskan/konusma/3652/index.html

URL 14: “Milliyet¢i Hareket Partisi Genel Baskan1 Sayin Devlet Bahgeli’nin “Hz. Mevlana’nin Vuslatinin
742°nci Yii  Miinasebetiyle”  yayimladiklari mesaji.” (17  Aralilk  2015).  30.12.2023
https://iwww.mhp.org.tr/htmldocs/genel_baskan/konusma/3999/index.html

URL 15: “Seb-i Arts Etkinlikleri.” (18.12.2006) 29.12.2023 https://www.sondakika.com/guncel/haber-seb-i-
arus-etkinlikleri/

URL 16: “Iktidar ve muhalefet Sebi Arus gecesinde bulustu.” (17.12.2008) 31.12.2023 https://www.hurri-
yet.com.tr/gundem/iktidar-ve-muhalefet-sebi-arus-gecesinde-bulustu-10592062

URL 17: “Seb-i Arls Torenlerine Siirpriz Konuklar” (14.12.2002) 31.12.2023. https://www.trthaber.com/ha-
ber/gundem/seb-i-arus-torenlerine-surpriz-konuklar-67136.html

URL 18 31.12.2023. https:/sputniknews.com.tr/2023 1218/Mevlana-seb-i-arus-toreniyle-anildi-
1078566401.html

URL 19: “Bagbakan Erdogan Seb-i Aris téreninde” (18.12.2009) 31.12.2023. https://www.hurriyet.com.tr/gun-
dem/bashakan-erdogan-seb-i-arus-toreninde-13240103

URL 20: “TRT Haber” 01.01.2024. https://www.trthaber.com/haber/turkiye/Mevlana-muzesinde-seb-i-arus-to-
reni-oncesi-turist-yogunlugu-yasaniyor-820667.html

URL 21: “Konya’daki dev organizasyon geride kaldi, Mevlana Miizesi kag bin kisi ziyaret etti? Konya Haber”
(27.12.2023)  29.12.20230 https://bbnhaber.com.tr/konya/konyadaki-dev-organizasyon-geride-kaldi-
Mevlana-muzesi-kac-bin-kisi-ziyaret-etti-133879h

URL 22: “Mevlana Miizesi’'nde Sebiarus toreni 6ncesi turist yogunlugu yasaniyor.” (14.12.2023) 01.01.2024.
https://www.ntv.com.tr/n-life/kultur-ve-sanat/Mevlana-muzesinde-sebiarus-toreni-oncesi-turist-yogun-
lugu-yasaniyor,0G8NDQaggUCCFixyvu_RgQ

URL 24: “Mevlana Haftas: Start Ald1.” 01.01.2024 http://arsiv.haberkonya.com/haberdetay.asp?idno=72

URL 25: “italya’da Mevlana izdiham1.” 01.01.2024. http://arsiv.haberkonya.com/haberdetay.asp?idno=7549

http://www.millifolklor.com 27


http://www.millifolklor.com/

DOI: 10.58242/mlllifolklor.1343805

TOPLUMSAL UYGULAMA VE RITUELLERDE NEGATIF BiR RiT
OLARAK KADINLIK HALI: MENSTRUEL DONGU*

Female Essence as a Negative Ritual in Social
Practices and Rituals: Menstrual Cycle

Doc¢. Dr. Emine CAKIR**

(077

Kadinin, biyolojik olarak saglikli ve dogurgan bir birey oldugunun gostergesi ve cocukluktan ergenlige
gecisisinde onemli bir esik olan ve kiiltiirel bellekte genel olarak ddet, tip terminolojisinde ise menstriiel ya da
regl dongiisii olarak ifade edilen dogal siireg, bu ¢aliymanin konusudur. Daha ziyade saglik, ilahiyat, antropo-
loji gibi farkli alanlarda incelenen menstriiasyon kavrami, bu ¢aligmada halk bilimi kapsaminda ele alinmistir.
Calismada, kadinin menstriiel dongiisiiyle toplumsal uygulama ve ritiieller arasindaki iliskiyi ortaya koymak
ve Islamiyet’in etkisiyle ortaya ¢ikan kiiltiirel degisimi belirlemek amaglanmustir. Bu dongii, Arnold van
Gennep’in “Gegis Ritleri” adli calismasinda yer verdigi “erginleme” ya da “erinleme” ritleri i¢inde degindigi
negatif rit bir baska ifadeyle tabu olarak ele alimmistir. Calismada 2018-2019 yillar1 arasinda 56 kadmnla
miilakat gerceklestirilmistir. Adet déngiisiiniin toplumsal bellekte ne gibi 6rtmece ifadelerle belirtildigi,
dogum, evlenme ve oliim gegis ritleriyle iliskisi, kadinin kendi bedeni ve gevresindeki diger canlilarla ve
tabiatla iliskisini nasil diizenledigi, Islami inanislarla nasil uyumlandig1 ve diger miinferit hususlarda kisitla-
nan kadmin sayilan tim 6zdek karsisindaki bagl ve bagimli konumu ele alinmistir. Kadinlik rutininin negatif
rit olan bu aylik dongiisel siiregte sosyal normlarla gergevelenmis oldugu, yasak ve kaginmalari barindirdig
goriilmektedir. Menstriiasyon siirecinin sorgulanmasi ve sorunlastirilmasinda genel anlamda kiiltiirel benzerlik
ve farkliliklar s6z konusu olup bu siiregte kutsuz ve bereketsiz oldugu kabul edilen kadin, toplum tarafindan
adeta paranteze alinarak toplumdan izole edilir. Burada kadinin organik olmakla birlikte toplumsal anlamda
dogal olmayan durumu bir geliski olarak karsimiza ¢ikar. Zira kadinin tireyememesi basat sorundur. Kadmnla-
rin biyolojik olarak bireysel yasadigi bu siire¢, toplumun tamamini ilgilendirir. Kaynak kisiler, bu dongiiyi
genel ortmece ve mizahi ifadelerle nitelemekle birlikte bazi yerel ve 6zel kullanimlarla da kodlamaktadir.
Ayrica 6zel ve kamusal alanda sdylemlerin degistigi tespit edilmistir. Konunun tabu kabul edilmesi, kadinla-
rin kendi aralarinda jargon gelistirmesine neden olmustur. Kadinin bu déngiide kendisine, yeni dogan bebekle-
re, bitkilere, agaclara, suya ve hayvanlara kisacasi tiim varliga zarar verdigine inanilmaktadir. Kadinin bu
stirecteki olumsuz ickin ve tozel durumu yiyecek ve igeceklerle iligkisine de sirayet etmektedir. Kadmmn
ozellikle fermantasyon gerektiren gidalarla kurdugu menfi bag da yaygin inanislardandir. Kadinin kendi
bedeni ve Islamiyet ile ilgili tabular ise {izerinde en ¢ok mutabik olunan inanglar olarak karsimiza ¢ikmakta-
dir. Bunlarin diginda bereketsiz ve ugursuzlukla dogrudan iligkilendirilen durumlar da mevcuttur. Halk hekim-
ligi ve biiyiisel ritiiellerde de kanin kullamldigi goriilmektedir. Ekseri olumsuz etkiye karsin olumlu isleve
sahip birkag 6rnek de tespit edilmistir. Genel anlamda menstriiasyon dongiistiniin toplumsal uygulama ve
ritiiellerde hayatin hemen her alanini sarmalayan negatif bir rit olarak bereketsizlik, ugursuzluk ve kutsuzlukla
iligkilendirildigi ve Islamiyet ile uyumlanarak aktif bir sekilde yasatildigi ve aktarildigi, kadinin 6znel ve ézel
deneyimimin toplumsal inang¢ ve uygulamalarla 6riintiilendigi belirlenmistir.

Anahtar Kelimeler

Toplumsal uygulama ve ritiieller, menstriiasyon/adet, tabu, negatif rit, senkretizm.

ABSTRACT

The natural process, commonly referred to as menstruation in cultural memory and menstrual or men-
strual cycle in medical terminology, which is an important threshold in the transition from childhood to ado-
lescence and an indicator that a woman is a biologically healthy and fertile individual, is the subject of this
study. In this study, the concept of menstruation, often examined in various fields such as health, theology,
and anthropology, is approached within the scope of folklore. The aim of the study is to highlight the relation-
ship between a woman's menstrual cycle and social practices and rituals, as well as to determine the cultural
changes that have emerged under the influence of Islam. This cycle is considered as a negative rite, in other
words taboo, which Arnold van Gennep mentions in his work “Rites of Passage” within the “initiation” rites.
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The study involved interviews with 56 women between the years 2018 and 2019. The research explored how
the menstrual cycle is expressed in the social memory through various euphemistic expressions, its relation-
ship with rites of passage such as birth, marriage, and death, how women regulate their relationship with their
bodies and other living beings in their environment, and how they align with Islamic beliefs. Additionally, the
study delved into the constrained and dependent position of women in the face of societal norms in various
individual aspects. It is seen that this monthly cyclical process, which is the negative ritual of the routine of
womanhood, is framed by social norms and contains prohibitions and avoidances. The questioning and prob-
lematization of the menstruation process involve both cultural similarities and differences. In this process,
women, considered as impure and unproductive, are almost parenthetically isolated from society. The contra-
diction arises as, despite being organic, women cannot achieve societal harmony. Because women's inability
to reproduce is the main problem. This process, which women experience individually biologically, concerns
the whole society. The sources characterize this cycle with general euphemisms and humorous expressions,
while also encoding it with certain local and specific usages. Additionally, it has been observed that discours-
es shift in both private and public spheres. The fact that the subject is considered taboo has caused women to
develop jargon among themselves. It is believed that during this cycle, a woman causes harm to herself,
newborns, plants, trees, water, and animals — essentially to all existence. The woman's negative immanent and
intrinsic status in this process also extends to her relationship with food and drink. The negative intrinsic and
ritualistic status of a woman during this period also influences her relationship with food and beverages. There
is a widespread belief in the negative connection that women establish, especially with foods requiring fer-
mentation. Taboos about the woman's own body and Islam are the most commonly agreed upon beliefs. Apart
from all these, there are also acts that are directly associated with infertility and bad luck. Blood is also used in
folk medicine and magical rituals. Despite the mostly negative effect, a few examples with positive functions
were also identified. In general, it has been determined that the menstrual cycle is associated with infertility,
inauspiciousness and unholiness as a negative ritual that encompasses almost every aspect of life in social
practices and rituals, and that it is actively kept alive and transmitted in harmony with Islam, and that the
subjective and private experience of women is interwoven with social beliefs and practices.
Keywords
Social practices and rituals, menstruation, taboo, negative ritual, syncretism.

Giris

Kadinin belli bir periyodik dénemde kendi bedeninde gergeklesen maddi kirlen-
menin toplum nezdinde manevi kirlilige doniistiigii erginlenme ritlerinden biri olan
menstriiel dongii, kutsuzluk odaginda tiim 6zdekle iligkilidir. Kut ya da kutsuzluk du-
rumu bireyin tabiatla iliskisini belirleyen énemli bir etkendir. Kadinin biyolojik olarak
saglikli bir birey oldugunun isareti olan adet dongiisii, toplumsal olarak {ireme ve go-
galmanin onkosuludur. Enginlenme ritiyle bu esikten gegen kadin, 6nemli bir yetiyle
donanirken ayni zamanda gegici de olsa ugursuzlukla sinanir. Kadinin dogal fakat
uyumsuz bu durumu kendi iginde bir g¢eliskiyi barindirir. Kiiltiirel bellekte adet, aybas,
ayhali, hasta olmak gibi genel ifadelerle nitelenen bu siire¢, egitim durumu ve baglama
gore regl ve menstriiasyon gibi sozciiklerle ifade edilir. Toplumda konusulmasinin dahi
“ayip” kabulii, ister istemez medyada bazi tartigmalari da beraberinde getirmektedir.
Ornegin, toplum yarar1 gozetilerek 2013’te cekilen ve yonetmenligini Erhan Kozan’in
yaptig1 “Halam Geldi” filmi, bu dongiiyii elestirel olarak yansitmasi agisindan dnemli-
dir. Medyadaki haberlerden popiiler bir tartigma oldugu da anlasilan bu siirecle ilgili
toplumdaki inanislar1 ve kiiltiirel degisimi belirlemek yararli olacaktir.

Menstriiasyon, Latincede “aylik” anlamina gelen menstruus kelimesinden tiiremis-
tir. Avrupa dillerin hemen hepsinde “ay” anlamina gelen miesiqc’tan tiireyen miesigczka
kelimesinin de kullanilabilecegi ifade edilir (Clancy 2024: 62). Tiirk¢edeki “aybasi” ve
“ayhdli” kullanimlar1 bu etimolojik kokenle iliskilidir. Menstriial dongii, Tiirkce Soz-
lik’te! aybasi bagligi altinda “Belirli yaslar arasinda kadimlarm ayda bir dél yatagindan
kan gelmesi durumu, ay hali, adet” (2019: 201) olarak tamimlanmustir. islami literatiirde
ise bu dongili i¢in hayiz kelimesi kullanilmaktadir: “Hayiz: Kadinlarda aybas1”
(https://sozluk.gov.tr/). Yerel agiz 6zelliklerinden hareketle hazirlanan Saglik Terimleri
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Sozliigii’nde ise “akinti: kadinlarda aybasi hali; beli agilmak: sik sik aybasi olup, ¢ocuk
tutamamak; iist: aybasi, kadinin menstriiasyon dénemi; iistii kirlenmek, aybasi olmak,
menstriasyon goérmek; tstii kirli, aybasili menstriiasyon gormekte olan kadin; iistiine
olmak, aybasi olmak menstriilasyon gérmek; iistiinii gormek, aybast olmak menstriias-
yon gormek” (Oztek 1992: 4, 143) ifadeleri gecer. “Regl; kadmin ay hali, ilkellerde ve
bazi oymaklarda bu hal, yasak ve kacinmalar1 da beraberinde getirmektedir” (Barslas
1974: 158-159). Konuya giizel adlandirma olarak bakan A. Gecekusu ise aybasi yerine
anahali ve dem kelimelerinin kullanildigini sdyler (2006: 146). Ornek, gegis ritlerinin
temelinde bagka etkenlerin yani sira insanlarin bir durumdan baska bir duruma gecerken
zararl dig etkilere kars1 agik ve zayif oldugu inanciyla yeni durumlarini kutlama arzusu
yattigina, manayla yiikli olduguna inanilan ay halindeki kadinlardan kaginmak gerekti-
gine, torenlerde kullanilan birgok objeye dokunmak ve bakmak, kadmlarla inisiye ol-
mamig ¢ocuklara tabu olduguna deginir ve tabu’nun pratikteki anlaminin “Dokunma!”
Bana dokunmaya izinli degilsin” demek oldugunu ve tabunun “siireli tabu” ve “gegici
tabu” diye iki kisma ayrildigin1 vurgular (2017: 92, 208). Bu baglamda adetli kadinin
“gecici tabu” olarak goriildiigli soylenebilir. Freud’a gore tabu, kisilerin ve ruhlarin
Oziinde bulunan ve cansiz nesneler aracilifiyla her yana yayilmasi miimkiin olan 6zel
bir sihirli giicte goriilmektedir. Tabu olan kisiler ve seyler, elektrik yiikii tastyan nesne-
lere benzetilebilir. Bunlar temasla gecen korkung bir gii¢ kaynagidir (Freud 2017: 39).
Adetli kadin, Freud’un da belirttigi gibi bu donemde kendisinden etrafina gegebilecek
‘korkung bir gii¢” kaynagina sahiptir. Olcer Oziinel, bu dénemde geng kizin ilk erginle-
me siirecinin siddetli bir bigimde tabulastirildigini sdyler ve akan kanin kirli oldugunu,
elbette bunun bir nedeninin de ddet donemlerinde kadinlarin dogurganlik ve dollenme
becerilerinin askiya alinmis olmasiyla iliskilendirilebilecegini ifade eder (2005: 44).
Erginlenme ritlerine erinlik ritleri adinin verilmesinin uygun oldugunu séyleyen Gen-
nep, ilk adet tdrenlerinin ¢ogunlukla erginleme ritlerinin olmadig: toplumlarda oldugu-
nu vurgular. Fiziksel erinlik ve toplumsal erinlik seklinde degerlendirir ve ona gore
torenler her tiirden negatif ritlerle (tabu) pozitif ritleri icerir (2022: 84, 97). Kadinin
aylik dongiisiiniin farklilik ve benzerlik ifade etmekle birlikte cogu kiiltiirde Gennep’in
belirttigi negatif ritle iligkilendirildigi goriilmektedir.

Diinya literatiiriinde tip alani diginda sosyal bilim alaninda menstriiasyon dongii-
siiyle ilgili ¢aligmalar da mevcuttur. Carol A. Markstrom, Kizilderili kiiltiiriiniin daha
genis kozmolojik yapilarina dahil edilen disil bilesenleri kesfetmek adina bu kiiltiirlerin
genel olarak regl ve 6zel olarak da ilk regl donemine iliskin inanglarini inceler (2008:
85). Susan J. Rasmussen ise menstriiel tabularin ancak diger ritiiel kisitlamalarla iliskili
olarak anlagilabilecegini ve bunlarin kadinlar kadar erkekler tarafindan da gézlemlendi-
gini ve kadin ritiiel rollerini anlamamiz agisindan 6nemli sonuglart oldugunu savunur
(1991: 751). Maulingin-Gumbaketi ve diger yazarlarin (2022), Pasifik Adas1 Ulkeleri ve
Bolgelerinde kadinlarin regl donemini sosyo-kiiltiirel normlar, inanglar ve uygulamalar-
la i¢ ice onurlu bir sekilde yonetebilme becerisi iizerinde durur ve menstiirasyon done-
mini etkileyen sosyal ve kiiltiirel faktorleri incelerler. Omar Al Omar ve diger yazarlarin
(2016) ise Urdiinlii ergen kizlarin menars iizerine deneyimlerini fenomenolojik bir ana-
lizle ele alir. Shefali Kamat ve Koshy Tharakan (2021: 261-268), Hinduizm ve Hristi-
yanlikta adet goren kadinlara atfedilen olumsuz degerleri ele alirlar. Dini uygulamalar-
daki menstriiel tabularin nedeni olarak dinlerin sahip oldugu ataerkil degerleri ortaya
¢ikararak ve saflik/safsizlik ve kutsal/kutsal olmayan kavramlarinin yapilan degerleme-
lerin bir sonucu oldugunu savunurlar. “Brahmalar, kizlarin adet gérmeye baslamadan
once evlendirilmesi i¢in birbirlerine siddetli ahlaki ve dinsel baski uygularlar” (Douglas
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2007: 179). “Polinezyalilarda tabuyu anlatirken, kimi tabular pislik diisiincesinde temel-
lenmektedir. Ay hali’ndeki kadinlar ¢ogu zaman baskalariyla yemek yemezler, belli
birtakim yiyeceklere dokunmaktan kaginirlar; sigirlardan, av hayvanlarindan uzak dur-
maya calisir ve giinliik islerini tek baslarina gérmeye calisirlar” (Ornek 2014: 40). Sii-
merlere ait bir atasdziinde “Seni suya koysalar, suyu kirletirsin/ Bah¢eye koysalar, mey-
veler ¢iiriimeye baslar” (Kramer 2002: 152) ifadesi kisinin kutsuzlugu ile tabiat arasin-
daki iliskinin ne kadar eski bir inanis oldugunu da ortaya koymaktadir. Romali Pli-
nius’un Dogal Tarih’inde bu kanla temas edenin yeni yapilmis sarap sirkeye dondiigii-
nii, mahsuliin bozuldugunu, as1 tutmadigim, bahgedeki tohumun kurudugunu, agacin
meyvesinin diistigiinii, ¢eligin ucu koreldigini, fildisinin parlakhiginin kayboldugunu,
kovandaki arilarin 6ldiigiinti, bronz ve demirin bile paslandigini, havay1 korkung bir
kokunun kapladigini, onu tadan kopegin delirdigini, 1sirdig1 yerin iltihap kaplayip iyi-
lesmedigini sdyler (akt. Direk 2003: 253). Malzemenin ait oldugu kisiler, ister kutsal
olsun isterse pis veya kirli olsun etkiye sahiptir. Kutsal bir sefin dokundugu giysiler gibi
adet goren kadinlarin dokundugu giysiler de onlar1 kullanan kisileri 6ldiiriir (Frazer
2019: 151). Menstriiasyon siirecindeki kadinmn ikili yonii vardir. Bu ikili yon, kadinin
bir taraftan tehlikeye agik olmasi, diger taraftan tehlikenin kaynag: olarak goriilmesi
durumudur (Vargiin 2021: 9). Aristotle, “Eger adetli bir kadin bir aynaya bakarsa yal-
nizca aynanin parlakligi kaybolmaz, ayn1 zamanda onun yaninda aynaya bakan kisi de
biiyiilenecektir” (Novak 1916: 272°den akt. Dundes 2007: 112) derken bu ikili yone bir
baska ifadeyle “tehlikeye agik olma” ve “tehlikenin kaynagi olma” durumuna isaret
ettigi sOylenebilir.

C. Delaney, menstriiel dongiiniin negatif bir erginleme riti oldugunu, biinyesinde
bazi yasaklamalari barindirdigini, adet kanamasinin kizlar arasinda pek konusulmayan
bir konu oldugunu ve kizlarin 6ncesinde bu konu hakkinda bilgi sahibi olmadigini ifade
eder ve ayrica Tiirkiye’de ve Miisliiman diinyasinda konuyla ilgili basili kaynagin azli-
gina dikkat ¢eker (2014: 117-118). Tiirkiye’de sosyal bilimler alaninda simirli sayida
aragtirmaya rastlanilmaktadir: Direk’in (2003) “Adet Kanamasi Tecriibesi: Sinirlar ve
Ufuklar” ve Erginer’in 2003’teki “Kan ve Tabu” adli makaleleri 6nciil ¢aligmalardir.
2021 yilinda Vargiin makalesini antropoloji kapsaminda; 2021 yilinda Aveci’nin yiiksek
lisans tezi halk bilimi alaninda ele alinmistir. Ozdemir ve digerlerinin 2021°de yazdikla-
r1 makale ise saha calismasina dayanmaktadir. Baysal Yurdakul ve Alkir’in 2023’te
yayinlanan ¢aligmalar1 ise Tirk diinyasindaki literatiirden hareketle ele alinmistir. Ca-
lismalarin yayim yilina bakildiginda arastirmalarin sosyal bilim alaninda ¢ok yeni oldu-
gu anlasiimaktadir.

Yontem

Caligmamizda 2018-2019 yillar1 arasinda Tiirkiye’nin farkl illerinden, yaslar: fark-
lilik arz eden 56 kadinla yari yapilandirilmis miilakat gergeklestirilmistir. Calismada
elde edilen verilerin bir kismina yiiz yiize, bir kismina ise telefonla erisilmistir. Kaynak
kisilere, “Adet ya da aybas1 olarak nitelenen bu doneme genelde ne ad verdikleri, resmi
ve gayri resmi ortamlarda adlandirmanin degisip degismedigi, bu donemde yapmaktan
sakinilan eylemlerin neler oldugu, Islamiyet ile iliskili olarak bu déneme dair ne gibi
yaptinmlarla karsilagtiklari, bu donemin dogum, evlenme ve Oliim gegis torenleriyle
iligkisi’ne dair sorular yoneltilmis, verilen yanitlardan hareketle bulgulardaki bagliklar
belirlenmis, bu veriler kiiltiirel degisim agisindan yorumlanmigtir. Kaynak kisilerin ad
ve soyadlari, istekleri iizerine kisaltilarak gizlenmistir.
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Bulgular

a. Menstriiel dongiiniin sozlii kiiltiir ortamindaki nitelemeleri: Kaynak kisile-
rin menstrilasyon dénemiyle ilgili adlandirmalar gesitlilik géstermektedir: Bizim bura-
larda ddete; aybasi ya da ozel hasta oldum denir (KK7, KK6). Halam geldi, ddet oldum,
renklendim, anavatan kan agliyor, misafirim geldi, ozel giin, ay basi oldum gibi seyler
soylenir (KK43), teneke oldum, tarla ¢camur, halam geldi, kiiciik kiz aglay, aybasi
(KK47), oyle oldum, hayiz hali, giiniim geldi, aybasi, ddet gordiim, eskiler ‘kirlendim’
der (KK48), babam anneme, adet oldun mu diye sorarken biz anlamayalim diye, ‘Maas
yattt mi?’ diye sorarmis (KK50), halam geldi, Kara Fatma’min bagsi yarildi, aybast ol-
dum, kirlendim, dyle oldum, namazsizim, hasta oldum (KK52), dogma biiyiime Sakarya-
lyim, burada genellikle regl giinleri erkeklerden utanarak, ¢ekinerek ve asla bilmeme-
leri gereken bir durummug gibi saklamir. Kizlar arasinda ézel giiniinde oldugunu be-
lirtmek igin, ana vatan kan aglyor, su an kirliyim, altta kanli savas var, giiniim geldi,
abdestsizim, i¢cim kan agliyor, aybasindayim (KK54), kusum geldi denilir (KK30). Ca-
nakkale taraflarinda regl oldun mu yerine ‘kirlendin mi’ denilir (KK21), annem ddet
yerine kirlenmek kelimesini kullaniyor (KK40). Hasta olmak disinda izinliyim, tatilde-
yim de denir (KK53). Kadinlar arasinda bu donemin ortmece ifadelerle dile getirilmesi
kiiltiirel bellekte konunun tabu olarak goriilmesiyle aciklanabilir. Ortmece ifadeler,
giizel adlandirma ve mizahi olarak ele alinmistir. Vurgulanmasi gereken bir diger 6nem-
li husus ise kadinin 6zel ve kamusal alanda farkli jargonlari tercih etmesidir: Ben nor-
malde ddet oldum diyorum, baskasinin yaninda regl oldum, akrabalarimin yaninda ise
anavatan kan agliyor, diyorum (KK30), kendi i¢cimizde tistiimii goérdiim, sal¢a kayniyor,
bagkasinin yaninda menstriiasyon donemim derim (KK56). Normal giindelik konusma-
larda tepki verilmeyecek bir konuya asiri tepki veren kisiye “Muayyen giiniinde misin?”
diye sorarlar. Aslinda bu biyolojik, hormonal degigimi gosterir (KK55).

b. Menstriiel dongiisiiniin dogum, evlenme ve 6liim ritleriyle iliskisi: Dogum,
evlenme ve o6liim ritinde adetli kadinin toplumsal olarak paranteze alinmasi s6z konusu-
dur. Bu donemde “Kadin, falanca eylemi yaparsa falanca olumsuz durum ortaya g¢ikar”
seklinde yaptirima dayali bir sistematik isler.

Dogum: Dogum ritiieli kapsaminda tespit edebildigimiz iki 6nemli husus vardir.
Bunlardan ilki adetli kadinin kirki ¢gitkmamis bebegi ve lohusa kadi ziyaret etmemesi
gerektigi, digeriyse yeni dogan bebegin ad torenine katilmamasidir. Bunun nedeni kut-
suzluk ve ugursuzlugun bebege gecmesinden kaginmak igindir: Ay hdlindeki kadina
kark: ¢ikmamis bebek baktirilmaz. Sayet bakarsa ¢ocugun yiiziinde isilik gibi kabarcik-
larin olusacagina inanilir (KK1), bebegin yiizii alacali olur, yiiziinde sivilceler olur
(KK30), yiizii alacali olur (KK49), yiizii kara (KK52), lekeli, ¢illi olur (KK53). Bebege
yaklasiimaz, lohusa kadinin evine gidilmez (KK8, KK9, KK21, KK35). Yeni dogan be-
bege dokunamaz, kucagina alamaz, yiiziine bakamaz, sebebi ¢ocuga zararlidir. Diyelim
bakti, o kadin hangi ay ddet oluyorsa bebegin yiizii o ay kizarwr, lekelenir (KK28,
KK43). Yeni dogum yapanlarin evine gidilmez, ugursuzluk getirirmis (KK45). Bebek
gormeyle ilgili bir bagka uygulamada ise yine biiylisel bir ¢6ziim s6z konusudur: Bebek
gormeye gitmistik ve o sira annem ddet donemindeydi. Adetli kadinlar yeni dogan bebe-
ge bakamazmuis beneklenir, ¢irkinlesirmis. Annem “Bakmayim” dedi. Bebegin annesi de
“Bebegin suratimin ortiildiigii bezi tut, ii¢ kere annen gibi dedikten sonra a¢ip bakabilir-
sin, bir sey olmaz” dedi ve annem éyle yaptiktan sonra bakmisti (KK11). Yeni dogan
bebeklere dokunulmaz ve sevilmez. Eger dokunulursa ya da bakilirsa ii¢ kere “Ben de
annen gibiyim” denir (KK18). Buradaki “annen gibi” ya da “Ben de annen gibiyim”
sOylemi bebegi koruma diisiincesine dayanir. Dogumla ilgili bir diger tabu, ad vermeyle
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ilgilidir: Yeni dogan bebegin ad verme toreninde o giin ddet goren kadinlar o odaya
giremez, girerse bebegin bundan kétii etkilenecegine inanilir (KK26). Ad verme toreni-
nin de bireyin hayatinda 6nemli bir esik oldugu diisiiniildiiglinde bebege kadindaki
ugursuzlugun gegmesi engellenir.

Evlenme: Evlenme ritiyle ilgili yine adetli kadinin kutsuz ya da ugursuz olacagi
diisiincesiyle toplumsal uygulama ve ritiiellerden uzaklastirildigi anlagilmaktadir: Sayet
ddetli kadin, ceyize bakarsa c¢eyize seytamin isedigine inanilir yani ¢eyiz sararwr, bu
yiizden adetli kisi yeni gelinin ¢eyizini gormeye gidemez (KK1). Gelin gormeye gidilmez
(KK9). Adetliyken imam nikahi kiyilamadigi icin evienilemez (KK13). Adet olan kizi
kocaya vermek gerekirmis. Adet olan kadimin evinde domuz eti kaynar derlermig
(KK44). Egsinle birlikte olamazsin (KK52). Adetliyken cinsel iliskiye girilirse ve ¢ocuk
olursa, o ¢ocugun haywsiz olacagina anne babasina omiir boyu kétiiliik edecegine ina-
nilir (KK49). Adetli kadinla ilgili bu eylemler, olumsuz ve korkutucu yaptirimlarla
aciklanmistir.

Oliim: Adetli kadmimn 6liim ritiyle iliskisi, kisi ve mekanlara baglidir. Olen kisiyle
temas etmemesi ve mezarlia gitmemesi gerekir. Bunun sebebi kutsuzluk t6ziiniin
mekan1 ve 6lii bedeni kirletmemesi igindir. Adetli kadin, mezarlhiga gitmez (KK1, KK21,
KK28, KK46, KK52, KK24). Mezara gidilmez, giinah (KK49). Cenazeye bakilmaz
(KK9). Oliiniin yiiziine bakilmaz (KK17, KK46, KK52). Adetli kadin, can ¢ekisen agir
hastaya bakamaz (KK16). Oliiniin yiiziine bakilmaz, bakilirsa éliiniin abdesti gider
(KK23, KK52). Olii kiginin yiiziine bakilmaz, olii eSer yikanmigsa bakilmaz ¢iinkii ab-
destimiz olmadigi i¢in (KK30). Mezarliga gidemezsin ki mezarliga gittin mi “dyle ol-
dun” mu yedi kat bir sey giveceksin ki mezarliga gidebilsin (KK48). Adetliyken éliiniin
tizerine su dokemez, doken kisinin boy abdesti olmali (KK53). Sonra abdestsiz mezarli-
ga gidilmedigi icin ddetli kadini cenazeye almamiglar (KK11). Oliim ritinde dogum ve
evlenme ritinden farkli olarak kadmin ritiiellerden uzaklastirilmas1 daha ziyade Islami
sOylem olan ‘Giinah olur’ séziiyle denetlenmektedir.

¢. Menstriiel Dongiisiinde Kadinin Kendi Bedeni ve Tabiatla iliskisi

Kadimin Kendi Bedeniyle iliskisi: Genel anlamda bu donemde kadinin kendi be-
deni 6zelinde viicuduna miidahalede bulunmamasi gerektigi ve bedenindeki uzuvlarin
kirli kabul edildigi vurgulanmaktadir. Sadece kendi bedeni degil, bagkasinin bedenine
de tasarrufta bulunmasi istenmez: Adetli kadin; tirnak kesemez, sag tarayamaz, boyata-
maz ve kesemez. Ciinkii ytkanmadan bu uzuvlarin pis olduguna inanilir Banyo yapamaz
(KK4, KK8, KK13, KK21, KK26, KK28, KK7). Sa¢ boyatamaz, boyarsa boya tutmaz
derler (KK5, KK23, KK25), agda, kas byik alinmaz, camin daha ¢ok acir inanmist var
(KK27). Viicut temizligi yapimaz, kas, biyik vs. alinmaz, agda yapamaz. Tunak kesil-
mez, saglar boyatilmazmuis, giinah oldugunu soylerler. Viicuttan tiy alinmaz, gusiil
abdesti alindiktan sonra viicut temizligi yapilir. Tirnak kesilmez, giinahtir. Kimsenin
sagina elini dokunamazsin, dokundugun kisinin sagi dokiiliir. Viicuttaki tiiyler alinmaz,
alimirsa toplanir, banyo yapilirken suyla 1slatilmasi sonra topraga gomiilmesi gerektigi
soylenir. Turnak kesilmez, eger kesilirse bir pegete icinde dus alirken ayagimin altina
almir (KK22, KK19, KK20, KK7, KK6, KK17, KK23, KK25). Kendi veya baskasinin
sagini kesemez, ¢uinkii sa¢ hizli uzamazmis (KK39). Agwr is yapilmaz (KK9). Sonra ddet-
livken bunu ben ¢ok yasiyorum, etrafimdan olumsuz elestiri aldigim icgin séyliiyorum.
Adetken banyo yapimaz yoksa ddetin kesilir “pis kan” diye tabir ederek o viicuttan
atilmaz diyorlar (KK11). Dus almasi dogru degil, derler. Karin ve dizini oksayamaz,
sa¢ kesemez caiz degil, derler (KK24). Twnak kesilmez. Neden oldugunu bilmedigim
ama biiyiik soziine giivenerek uyguladigim; ozel donemlerde kas, byyik alinmaz. Agda
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yapilmaz, tirnak, sag¢ kesilmez (KK33). Hastayken kendi ya da baskasinin sagini kese-
mez, giinah olur, derler. Sa¢ boyanmaz. Sag, tiiy, kil gibi benzeri seyler alinmaz (KK30),
viicut temizligi yapilmaz, ¢iinkii o durumda ciiniip olarak sayilirmig temiz olmadig igin
de iyi sayilmazmis diye biliyorum (KK35), tirnak kesilmez, saglik sthhate temizlige ayki-
r1 olur (KK45). Bahsedilen bu yaptirimlarda Islami sdylemin baskin oldugu goriilmek-
tedir. Bedene ait miidahale bereketsizlikle, viicuda ait parcanin kirli kabul edilmesiyle
ve saglikla iligkilendirilir. “Giinah olur” sdylemi burada da karsimiza ¢ikar.

Kadinin Tabiatla Iliski: Menstriiasyon déngiisiindeki kadinin zarar verdigine ina-
nilan diger bir unsur ise tabiattir:

Agac ve Bitki: Kadinin bu dénemdeki kutsuzlugunun diger canlilara gececegine
yonelik inanis yine olumsuz edimlerle ifade edilir: Adetliyken agaca ¢ikilmazmus, agag
kururmus. Bir sey dikilmezmis (¢i¢ek vb.) tutmazmis (KK2), kadin tohum ekemez, ¢iinkii
sebze meyve vermez (KK3, KK13). Cicek ekemez, aga¢ dikemez hemen kuruyacagina
tutmayacagina inantr, agag, ¢icek budayamaz, agaca ¢ikamaz, eger agaca ¢ikarsa
agag hakkini helal etmez, agagtan kan gelirmis (KK4), sebze toplayamaz ya da giil
koparwrsa kurur (KK13), baga yaprak toplamaya gidemezmis, melekler utanirmis
(KK42), fasulye ekemez, fasulyeler hep pash yani lekeli olur (KK53), Hatay da defne-
den sabun yapimi ¢ok meshur (har diger adi), bu sabun yapimi baya mesakkatlidir,
bunu herkes tutturamaz, bunu yaparken civarda hasta biri varsa tutmaz, derler. Bir
digeri ise, eskiden kadinlar sekerle agda yaparlarmus, eger hasta ise bu agdanin kivami
tutmazmis (KK51), tarlada kabak, fasulye tohumu vs. ekemezsin, ekersen iyi olmazmig
(KK48). Eskiden adetli kadinlar sanki ocii gibiymis. Meyve agacina ¢ikilmaz ¢iinkii
agag yedi sene meyve vermezmis (KK52). Adetli kadinin baga girmesi neticesinde me-
leklerin utanmas1 da yine agac kiiltiiniin Islamiyet ile uyumlanmasiyla agiklanabilir.
Defneden sabun yapimi ise fermantasyon gerektiren bir islem olup kadmin 6zellikle
mayalama gerektiren edimlerdeki menfi roliinii hatirlatir. Bu dénemde kadmin “6cii”
gibi goriilmesi de yine negatif rite gobnderme yapar.

Hayvan: Adetli kadinin fiziksel temasinin yasaklandig1 bir diger kiilt ise hayvan-
lardir. Bu dongiideki kadinin, hayvanlarin siitiinlin bereketini ya da dogurganliklarin
olumsuz yonde etkileyecegine inanilir: Sigir1 sagamaz, siitii kesilir dive (KK13). Inek
sagilmaz, eger sagilirsa inegin siitii kesilir (KK23). Hasta kadin kuluckaya kaz veya
tavuk yatirmazmuis, mundar olurmusg, ¢ikmazmis (KK42).

Su: Kadinin olumsuz etkiledigi kiiltlerden bir digeri ise sudur. Adet doneminde su-
ya girilmez (KK9), hamama gidilmez (KK28). Ayrica ddetli kadinin denize, havuza vs.
girmesi sakincalidir (KK46). Esasinda burada iki yonlii korunmadan s6z edilebilir. Bu
stiregte hem kadimin sagligi hem de suyun temizligi 6ncelenmektedir. Maddi ve manevi
kirlilikten kadin1 temizleyen seyin, abdest yani suyun olmasi da ayrica Islami a¢idan
dikkate degerdir.

¢. Adetli Kadimn Yiyecek ve iceceklerle iliskisi: Adetli kadinin yeme ve igmeyle
iliskisini “Adetli kadin, mayasi tutacak hichir yivecegi yapamaz, aksi takdirde mayas
tutmaz (KK15)” diyen kaynak kisi 6zetlemektedir. Kisaca tursu ve konserve kuramaz,
hamur yoguramaz, yaprak basamaz. Sirkeye, salgaya ve tursuya elleyemez. Sadece
yapmak degil dokunmak bile olumsuz tesire neden olur, zira kadinin kirli bedenindeki
tozlin yiyecege gececegine ve onu bozacagina inanilir: Tursu kuramaz. Kurulmus tursu-
nun igine elini sokup kabindan tursu ¢ikaramaz ki tursunun bozulacagina inanmilr. Tur-
su ¢tiriir, erir, kaymaklamir. Tursular ezik olur, giizel olmazmis (KK4, KK5, KK22,
KK24, KK29, KK49, KK43, KK30, KK52). O hdldeyden yapilan tursu, tursu tadini
vermez (KK46). Tursu kurmak ve bunun gibi beceri gerektiren seyler adetliyken yapil-
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maz, tutmaz, olmaz (KK11). Derler ki tursu koyamazsin, erirmis. Konserve falan kura-
mazmisgsin, erirmis (KK48). Tursu ¢ikarilmaz, peynir dogranmaz (KK26). Daha dnce
hi¢ acilmamis tursuyu acamaz, o tursu bozulur, erir gider (KK15), sal¢a ve tursuya
elleyemez yoksa iistii kiif olur (KK21). Yillanmig sirkeye dokunamaz, dokunursa giinah-
tir (KK23), yemek yapmaz yani eskiler oyle soylerdi. Kadin ddetliyken elinden hi¢bir sey
venilmezmig, kadinin temiz olmadigi diisiiniiliirmiis (KK7). Adetli kadmin kirli kabul
edilmesi, hamurun tutmamasi ya da kabarmamasiyla neticelenir. Aksi durum ise baska-
lar1 tarafindan ayiplanarak denetlenir: Adetli kadin kirli diye hamur yogurmasi uygun
degil, hamur yoguramaz (KK12, KK13, KK4, KK24). Kiiciikken yaz vakitleri koye gi-
derdik, orada da ddetli kadin hamur yugurmaz, hamuru kabarmaz laflarint duydum.
Birisi oyle yogurdugu i¢in kadina “Aaa sen &yleyken nasil hamur yoguruyorsun” de-
miglerdi (KK11). Mayalama igleminin olumsuz etkilenecegi bir bagka uygulama ise
yogurt yapimidir ki siitiin kirmiziya ¢almast bu dongiiye gonderme yapan bir isaret
olarak yorumlanabilir: Yogurt mayalanmazmug, yogurt sulu olurmus (KK25). Hatay iline
ozgii, tuzlu yogurt yapma zamanlari vardir. Bazi bélgelerde siizme yogurt olarak geger
ama bu biraz farkl. Siit kaynatilir, yogurt hdline getirilir ve bu konserve olarak sakla-
mwr. Ug dort yil kalsa kullanilan bir kahvaltliktir. Bu pistiginde hasta olan kisi yaklasti-
rimaz. Yoksa siit kirmiziya ¢alarmis (KK50). Bir bagka mayalama gerektiren iglem ise
asma yapragl basma isidir: Bizim Ege’de ddetli kadin, asma yapragi bidona basamaz,
basarsa ciiriir (KK43), Yaprak tuzlanmaz (KK28). Ayrica kilerden bir sey alamaz
(KK13). “Yaptigi yemek tatsiz olur” derler (KK24). Kadinin yemek kiiltiirii kapsaminda
yasaklandig1 bir bagka uygulama Kurban Bayramu ile ilgilidir: Reg! olan kadin Kurban
Bayramlarinda yemeklerin yapilacagi kazanin dahi yanina yaklasamaz (KK27). Kadin-
daki ugursuzlugun yemege gegecegine ve onu bozacagina inanilir. Yiyecege dokunma-
nin hatta bakmanin giinah oldugu sdylemi dini ritiiellerde de karsimiza g¢ikar. Ayrica
“Ayran i¢meyin adetiniz kesilir” (KK29) drneginde oldugu gibi bu dongiiniin varligt
kadar yoklugu da negatif bir durumdur.

d. Adetli Kadin ve islamiyet: Adetli kadinin rol ve sorumluluklarimi belirleyen
onemli kaynaklardan birinin dogrudan Islam oldugu, ayet ve hadislerin bu konuda kadi-
nin toplum ve ailedeki roliinii etkiledigi goriillmektedir. Bakara Suresi/222’deki “Sana
kadinlarin ay halini sorarlar. De ki: O, bir rahatsizliktir. Bu sebeple ay héalinde olan
kadinlardan uzak durun. Temizleninceye kadar onlara yaklagsmayin” (Kur’an-1 Kerim
Aciklamali Meali 2008: 35; IImihal II Islam ve Toplum, 2013: 19) ifadesi temel refe-
ranstir. Delaney, Islami pratikle dogrudan iliskisi olanlar igin, Adet kanamasi siiresince
kadinin Kur’ana dokunamadigini, camiye giremedigini ve oru¢ tutamadigini ifade eder
ve adet kanamasi sirasinda kutsal kitaba dokunmanin ya da kutsal yere girmenin, pisligi
ait olmadig1 yere bulastirma anlamina geldigini sdyler (2004: 119). Arastirmamizda
Kur’an, namaz, orug, hac, kutsal mekéanlar, cinsel hayat, dua gibi dini icerikli kavram-
larda kadimin paranteze alindig1 belirlenmistir. Kaynak kisiler, dzellikle Islamiyet’in
adetli kadina yaklagimi konusunda hemfikirdir: Adetli kadin Kur’an’a dokunamaz,
Kur’an okuyamaz (KK1, KK4, KK8, KK9, KK10, KK12, KK24, KK35, KK41, KK48).
Dokunursan giinah ¢arpilirsin derler. Annem ve anneannemden ¢ok duydum (KK11).
Eskiden, sayet ddet giiniin bittiyse hemen banyo olman lazimmug, ciiniip sayiwrsin. Eger
yikanmazsan, mesela tarlaya gittin bastigin yer kurur, ne ellersen kurur, bir sey ekip
bigemezsin. Eskiden bunlar yaygindi, simdi Kur’an’da her sey yaziyor (KK52). Namaz
kilamaz (KK4, KKS8, KK9, KK10, KK12, KK24, KK35, KK48, KK52). Abdestsiz mezar-
hga gidilmedigi icin ddetli kadimi cenazeye almamiglar. Cenazeye bakamaz. Mezara
gidemez. O durumda olan kisi temiz olmadigi i¢in camii ve mescide giremez. Tiirbe
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ziyaretine gidemez (KK27, KK45, KK35, KK4, KK8, KK9 KK24, KK41, KK48, KK11).
Kabe'yi tavaf edemez (KK46). Hacca gidemez (KK53). Orug tutamaz (KK10, KK24,
KK35, KK32, KK46, KK48, KK52). Ramazan ayiysa orug tutulmadigi hdlde sahura
kalkilir (KK26). Dua edemez. Dua okumasi yanhs olur (KK12, KK24). Genel ibadetler
yok (KK13). Namaz kilinmaz. Orug tutulmaz. Camiye girilmez. Bunlarin hepsi giinah
olur, abdest tutamaz. Sa¢ boyanmaz, herhangi bir yerine kina yakamaz. Bunlarin ya-
pilmamasinin nedeni abdestle yapilan isler oldugu i¢in (KK32, KK30, KK43). Esiyle
birlikte olamaz giinah, ese yaklasiimaz, haram (KKS8, KK9, KK35, KK48). Adetli kadin
esiyle beraber olmaz, ¢iinkii giinah, kadimin dinlenme giinleridir (KK43). Kaynak kisile-
rin ifadelerinde karsimiza ¢ikan bu yaptirimlar, “Giinah olur, giinah c¢arpilirsin, haram,
ciiniip” gibi Islami sdylemlerle denetlenir. Bu dongiide kadinin abdestsiz yani kirli ol-
dugu kabulii ister istemez onu kutsal mekanlardan da uzaklastirir. Kaynak kisilerin
ozellikle namaz, orug, Kur’an gibi dini konularda mutabik olmalar1 dikkate degerdir.
Islamiyet dzelinde goriis bildiren buradaki ¢ogunlugun aksine fikir bildiren kaynak kisi
ise, kadmin bu denli ibadetten soyutlanmasina su sekilde karsi ¢ikar: Adetli kadin par-
magini sicak siite degdirirse yogurt mayalanmaz, mayali hamur tutmaz denir ki bana
sorarsan onlarca hurafenin i¢inden dogruluk payt olan bu. Gerisi Israiliyattan gelen
seyler tamamen. Kirlidir, pistir, camiye giremez, orug tutamaz, Kur’an okuyamaz, koca-
swyla ayni yatakta yatamaz, bunun gibi ddetlerin hepsini Kur’an ¢iirtitmiistiir. Yahudi
inanct Islam inancimn farklarini ortaya koymustur. Ancak Yahudi davranislarint Arap
ddetleri veya Islam’dan bagimsiz geleneksel din anlayisi buna itibar ederek Kur’an
gergeklerini devre disi birakarak ddetli kadini pis, kirli saymislardir ki alakast yok.
Oysa Kur’an sadece ddetliyken kadinin esiyle cinsel iligkisini yasaklamistir. Bu rahat-
sizlik veren bir haldir ve saglikli oldugunun géstergesidir. Yoksa orug tutabilir, camiye
girebilir (KK55). Kaynak kisi, uygulamalarin bir kismini “inan¢” bir kismint “hurafe”
kabul etmesindeki etmen farkli dinlerin yorumlarindan kaynaklanmaktadir.

e. Bereketsizlik ve Ugursuzluk: Bereketsizlik durumu esasinda hem erkek hem de
kadinla iliskilidir. Kalafat’a (2015: 52) gore “Bat1 Tiirkliigiinde kadinlara ay hali, kirk:
¢tkmamig olma gibi 6zel durumlari nedeniyle inang icerikli farkli muamele yapildigini
da biliyoruz. Boy abdesti almamis kimsenin dokunacagi her seyden bereketi kaldiracag:
inanc1 varken, bu yasak ¢emberinin ¢apt kadimnlar s6z konusu olunca daha biiyiiktiir”.
Adet dongiisiiyle ilgili tespit ettigimiz bir baska husus ise kadimn ugursuzlugu ve bere-
ketsizligidir: Adetli kadin para sayamaz, bereketi kacar (KK13). Bildigim kadariyla eve
alinan yiyecek tiirii seylerin paketleri yeni alindiysa ddetli kisi agcamaz ¢iinkii bereketi
kagryormus. Bir de el isi yapilan bir ortama ddetli kadin girdigi zaman sokiiliirmiis
(KK14). Boyleyken ¢uvaldan un ya da seker alimmaz. Rizkin bereketi kagar (KK23).
Adetliyken un ¢uvalina elleme, bereketi kacar, derler (KK49). Bu 6rnekler, kadidaki
tozsel kutsuzlugun varliga gegmesini engellemek i¢indir. Negatif rit olarak tespit ede-
bildigimiz diger inanislar ise sunlardir: Uzun bir yolculuga ¢ikmadan yazlari, kéye gi-
derken ddet giiniine denk getirmezlerdi, ddetli yola ¢ikilmaz dive (KK11). Adetli kadin
fal bakamaz, sebebiyse fali tutmaz (KK25). Adet olundugu aile bireylerine séylenmez
(KK26). Adetli kadin, tavsan eti yiyemezmis, ¢iinkii av yapan kiside nasip kesikligi
olurmus (KK34). Ote yandan, adet kanimin meydana getirdigi baz1 olumlu sonuglar da
vardir. “Ciizzama, sigillere, dogum lekelerine, gut hastaligina, guatra, hemoroide, sara-
ya, bagirsak kurtlarina ve bas agrisina iyi gelir” (akt. Direk 2003: 253). Gok giiriiltiilii
dolu yagarsa ddetli kadin etegini dua eder sekilde kaldirmasi lazimmigs, ancak o sekilde
g0k giiriiltiisii diner, dolu, yagmur seklinde yagarmis yani hava sakinlegirmis (KK34).
Burada kadinin hava sartlarimi sakinlestirmesi ilk basta olumlu bir edim olarak goriilebi-
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lir, fakat kadinin burada da bereketsizligi vurgulanmaktadir. Ayrica ¢ocugun isilik olma
durumunda benzeri benzerle sagaltma halk hekimligi uygulamasina basvurulur. Cocuk
dogdugunda kirmizi isilik olunca ddet kant ¢ocuga siiriiliir. Isiliklerin gittigi goriilmiis-
tiir (KK47). Dogum ritiielinde bahsettigimiz 6rneklerden farkli olarak burada adetli
kadmn, sorunun kaynagi degil ¢6ziimiin pargasidir. Adet kanmin kullamldig uygulama-
lardan biri de biiyiisel iceriklidir: Adet kanindan biiyii yapildigin duymustum. Internette
de yaziyor. Birini kendine dsik etmek igin yapiliyormus ama nasil oldugunu bilmiyorum.
Dogru mu gercek mi hi¢ fikrim yok. Bence ddet kani necis, pis. Biiyii yapmak zaten
giinah (KK53). Adet dongiisiiyle ilgili yasanan sikintilarda ise geleneksel ya da modern
tibba bagvurulmaktadir. Ornegin, ddet olmayan kiz, once kocakart ilaglariyla iyilestiri-
lirdi, koy ebeleri vardi. Adet diizelmesi icin bazi otlardan ilag yaparlardi (KK52). Ka-
dinlarin menstrilasyon Oncesi ve menstriiel donemdeki sikintilarini gidermek {izere
cogunlukla bitkisel ve hayvansal {iriinlerden faydalandiklar1 gériilmektedir (Can Ozde-
mir vd. 2021: 30). Giiniimiizde ise belli bir yasa gelip de adet gérmeyen ya da adet
diizeni konusunda sikint1 yasayanlar ¢cogunlukla modern tibba bagvurmaktadir. Bazen
bu donemde papatya cay1 gibi bitkisel yonteme basvurarak rahatlamaya ¢alismaktadir-
lar. Farkli bir baska ritiiel ise ilk kez adet goren kizla ilgilidir. Adet siiresinin uzun siir-
mesi istenmez, ideal zaman dilimi bes ya da alt1 glindiir: Bir kiz ilk kez ddet oldugunda
ddetliyken merdivenden ii¢ adim tersine ziplamasi gerekir. Bunu ddeti dokuz, on giin
siirmesin diye yapar (KK53). Adet olan kizla ilgili karsilasilan bir baska uygulama ise
kizin bu durumu annesine sdylemesiyle birlikte annesinin kendisine tokat atmasidir.

Sonug olarak bedensel kirliligin toplumsal kirlenmeye doniistiigii esik ritlerinden
biri olan kadimin menstriiel dongiisii yasak ve kaginmalart barindirir. Calismada kadinin
saglikli ve dogurgan birey olarak yasadigi aylik dongiisiiniin kiiltiirel bellekte, bazi
ortmece kodlarla, giizel adlandirma ve mizahi dille ifade edildigi belirlenmistir. Bu
dongiliniin konusulmasimin dahi sakinilan bir durum olmast kadinlarin zamanla kendi
aralarinda jargon gelistirmesine neden olmus ve bdylece kadinlar, metafor ve istiareye
basvurmuglardir. Kadinlar arasinda ‘adet, aybasi, ay hali, hayiz hali ve hasta olmak’
ifadelerinin yaygin kullanildig1 belirlenmistir. Islamiyet ile iliskili olarak ‘abdestsizim’
ve ‘namazsizim’ sozciikleri kullanilmaktadir. Bu dongiiniin negatif bir rit olduguna
acikca gdnderme yapan ise ‘kirlendim’ sézciigiidiir. Kadinin toprak, erkegin ise tohum
olduguna yonelik metafor ise ‘tarla camur’ kullaniminda kargimiza ¢ikar. Tarlanin ¢a-
murlu olmasi ise kadinlarin bu donemdeki verimsizligi ve bereketsizligiyle agiklanabi-
lir. Bu dongiiniin kanla iliskilendirildigi de goriilmektedir: ‘Anavatan kan agliyor, Na-
zilli kan agliyor, altta kanli savag var, i¢cim kan agliyor.” Kan rengi kirmiziyla iliskili
adlandirmalar da mevcuttur: ‘Kirmizi kar yagiyor, kirmizi halam geldi, salgca kayniyor’.
Ilaveten ‘halam geldi, dyle oldum, giiniim geldi, 6zel hasta oldum, 6zel giin, teneke
oldum, izinliyim, muayyen giin, tatildeyim, misafirim geldi, renklendim, kiigiik kiz
aglay, maag yatti mi, Ustiimii gordlim, kusum geldi, Kara Fatma’nin bagt yarildi® gibi
nadir ve mizahi ifadeler de kullanilmaktadir. Literatiirde adet, aybasi, ayhali, hayiz,
menstrilasyon, istiinii gérmek, akinti, anahali ve dem gibi sdzciiklerle nitelenen bu
dongiiniin s6z1i kiiltiir ortaminda kullanimimin gesitlendigi tespit edilmistir. Belirlenen
bu ifadelere yenilerinin eklenmesi ise kuvvetle muhtemeldir. Ayrica ifadelerin baglama
gore degistigi, kamusal alanda daha ziyade regl, menars ve menstriiasyon sozciikleri
tercih edilirken diger 6rtmecelerin ise 6zel alanlarda yeglendigi belirlenmistir.

Adetli kadin hastalik, ugursuzluk, kirlenme gibi olumsuz durumlara neden olacag:
gerekcesiyle besikten kefene bir bagka ifadeyle dogum, evlenme ve 6liim ritiiellerinden
uzaklagtirilmaktadir. Kadinin bu donemde hem kendi bedenine hem de tabiata zarar
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verdigine inanilmaktadir. Kadimin fiziksel temasi hatta bakmasiyla bile ortaya g¢ikan
“clirlir, bozulur, tutmaz, bitmez, yetismez, aglar” gibi menfi edimler, bu durumu ispat-
lamaktadir. Dogum, evlenme ve 6liim gegcis ritlerinde ise kadinin yine toplum ve ritiiel-
lerden gerekgelendirilerek uzak tutuldugu, aksi durumlarda birtakim yaptirimlarin ge-
rekliligi vurgulanir. Ornegin Adetli kadin yeni dogum yapmis lohusa kadim ziyaret
edemez, kirki ¢ikmamis bebegin yiiziine bakamaz aksi takdirde bebegin yiizii “Isilik
olur, benek olur, sivilce olur, alaca olur, lekelenir, ¢illenir” gibi birtakim inanislar belir-
lenmistir. Ayrica bebege ad verme torenine ve yeni evlenecek kisinin ¢eyiz sergisine
katilamaz, evlenecekse nikdh kiyamaz, adet gormeden evlenemez; olilyli yikayamaz,
6liiniin yiiziine bakamaz, mezarlik ziyaret edemez. Kadinin tesirinin olumsuz oldugu
hususlardan bir digeri ise yeme-igme kiiltiiriiyle ilgilidir. Kadinin bu dénemde 6zellikle
mayalama gerektiren yemek hazirligindan uzaklastirildigi goriiliir. Kanm tabu olmasi
ise “kirli ve pis olma, ugursuz olma, bereketsizlige neden olma, kendine ve diger canli-
lara, tabiata zarar verme” gibi gerekceler disinda Islami olarak “haram, yasak, giinah,
mundar, ciiniip” gibi sozlerle denetlenmektedir. Kadinin bereketsiz ve ugursuzluk kay-
nag1 olarak goriilmesi disinda birka¢ ornekte pozitif amagla kullanildigi belirlenmistir.
Arastirmanin Islamiyet ncesi ve sonrasi inamslarm nasil senkretik yap1 olusturdugunu
gormemiz disinda farkli toplumlarla yapilacak karsilagtirmali halk bilimi ¢aligmalarina,
katk: saglayacag diisiiniilmektedir. Ayrica kiiltiirel degisimi gorebilmek i¢in konunun,
sosyal medyadaki tartismalar odaginda kapsamli olarak ele alinmasi dnerilmektedir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETiK KOMITE ONAYI: : Calismada kullanilan veriler 2020 yili 6ncesine ait oldugundan etik komite
onayma gerek yoktur.

FiNANSAL DESTEK: Calismada finansal destek almmamustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atigmasi bulunmamaktadir.

NOTLAR

1. Tirkge Sozliikk’te menstriiasyon ve regl sozciikleri gegmemektedir (https:/sozluk.gov.tr/).
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GRIMM MASALLARINDAKI STATU VE KiSiLIK OZELLIKLERiNIN
TOPLUMSAL CiNSIYET ACISINDAN iNCELENMESi *

An Analysis of the Status and Personality Traits
in Terms of Gender in Grimms’ Fairy Tales

Dr. Aygiil SAHIN TOPTAS**

oz

Grimm Masallar1, Alman kiiltiiriiniin ve folklorunun 6zelliklerini ortaya koyan yegéane eserlerden biri-
dir. Bir toplumun degerlerini, geleneklerini ve diinya goriisiinii yansitarak kiiltiirel bir baglamda anlatan
masallar, toplumsal cinsiyet rollerini de igererek ¢ocuklara aktarilir ve boylece toplumsal cinsiyet normlarimimn
nesilden nesile gegisi saglanir. Grimm Masallar1 da bu yoniiyle toplumsal cinsiyet kavraminin nesillere akta-
rimina hizmet eden birer aragtir. Buna ek olarak bu masallarda yer alan toplumsal statii ve kisilik 6zellikleri
donemin kiiltiir anlayist igerisinde cinsiyetin toplumsal hayata yansimalarini gérmemize imkan sunmaktadir.
Bu calismada, Grimm Masallarinda kadin ve erkek karakterlerin toplumsal statii ve kisilik 6zelliklerinin
toplumsal cinsiyet agisindan nasil tasvir edildigini ve toplumsal cinsiyet fikrinin bu araglar araciligiyla toplu-
ma nasil aktarildigini incelemek amaglanmaktadir. Bu amag¢ dogrultusunda masallardaki karakterlerin cinsiyet
temelinde toplumsal statii ve kisilik ozellikleri analiz edilerek masallarda toplumsal cinsiyetin nasil temsil
edildigi ve kadn ile erkegin toplumdaki rolleri ve davranig bigimleri ele alinmistir. Bu inceleme, Grimm
Masallart araciligiyla gegmis donemlerdeki cinsiyet normlarimi anlama ve giiniimiizde hala devam eden
cinsiyet rolleri konusundaki diisiinceleri sorgulama potansiyeline sahiptir. Ayrica, masallardaki statii ve kisilik
ozelliklerinin toplumsal cinsiyet agisindan incelenmesi, folklorun insanlarin kimlik ve degerlerini nasil sekil-
lendirdigini anlamamiza yardimei olurken, cinsiyet rollerinin tarih boyunca nasil sekillendigini ve hala devam
eden tartigmalari nasil etkiledigini anlamamiza katki saglar. Arastirmada nitel arastirma yontemlerinden
dokiiman incelemesi kullanilmistir. Arastirma kapsaminda Grimm Masallarinda yer alan 210 masal incelen-
mis 22 masalda hicbir toplumsal statii yer almadig1 tespit edilmistir. Bu nedenle toplumsal statii ve kisilik
Ozelikleri incelenirken 188 masal ele alinmistir. Erkek ve kadmlara ait statiiler incelendiginde dikkat ¢eken en
onemli ozellik, cinsiyetin statli iizerindeki belirleyici etkisidir. Grimm Masallarindaki toplumsal statii ve
kisilik 6zellikleri incelendiginde, kadin ve erkek karakterler arasinda belirgin farkliliklarm oldugunu goriil-
mektedir. Erkek karakterlerin masallarda daha cesitli toplumsal roller istlendikleri, kadin karakterlerin ise
daha ¢ok ev isleri ve hizmet gibi ev i¢i rollerde tasvir edildigi belirlenmistir. Kadin karakterler pasif bir sekil-
de konumlandirilmis, kadinlara as¢1 ve hizmetci gibi cinsiyete dayali mesleki statiiler disinda baska bir top-
lumsal statii verilmemistir. Grimm Masallar1 kadin ve erkeklerin kisilik 6zellikleri agisindan incelendiginde
erkeklerin daha gok pozitif, kadinlarin ise daha g¢ok negatif 6zelliklerle tasvir edildigi goriilmiistiir. Erkek
karakterler genellikle giiglii, lider ve disa doniik rolleri temsil ederken, kadin karakterler daha pasif, daha ¢ok
ev i¢i rollerde, fedakar ve koruyucu figiirler olarak tasvir edilmistir. Bu farkliliklar, Grimm Masallarinin
yazilmis oldugu 19. yiizy1l Almanya’sinin toplumsal cinsiyet esitsizliklerinin bir yansimasi oldugu ve kadinla-
rin toplum igindeki gii¢ ve etki alanlarinin sinirli oldugunu gostermektedir. Bu arastirma, masallarin insanlarin
kimliklerini ve degerlerini nasil etkiledigini anlamak i¢in yeni bir perspektif sunmaktadir. Grimm Masallari
iizerinden yapilan bu ¢alisma, folklorun cinsiyet rollerini anlama ve degistirme potansiyeline sahip oldugunu
ortaya koyabilir.

Anahtar Kelimeler
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ABSTRACT
Grimms’ Fairy Tales are one of the most important works that reveal the characteristics of German cul-
ture and folklore. Fairy tales, which reflect a society's values, traditions, and worldview and tell them in a
cultural context, include gender roles and are passed on to children, thus ensuring the transmission of gender
norms from generation to generation. In this respect, Grimms’ Fairy Tales are tools that serve to transmit the
concept of gender to different generations. In addition, the social status and personality traits in these tales
allow us to see the reflections of gender on social life within the cultural understanding of the period. This
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study aims to examine how the social status and personality traits of male and female characters in Grimms’
Fairy Tales are portrayed in terms of gender and how the idea of gender is transferred to society through these
tools. For this purpose, the social status and personality traits of the characters in the fairy tales are analysed
on the basis of gender, and how gender is represented in fairy tales and the roles and behaviours of men and
women in society are discussed. This analysis has the potential to understand the gender norms of the past
through Grimms’ Fairy Tales and to question the ideas about gender roles that still persist today. In addition,
examining the status and personality traits in fairy tales in terms of gender helps us understand how folklore
shapes people's identities and values and contributes to our understanding of how gender roles have been
shaped throughout history and how they still affect ongoing debates. Document analysis, one of the qualitative
research methods, was used in the study. Within the scope of the research, 210 tales in Grimms’ Fairy Tales
were analysed, and it is found that there was no social status in 22 tales. For this reason, 188 fairy tales were
analysed while examining social status and personality traits. When the status of men and women is analysed,
the most essential feature that draws attention is the determining effect of gender on status. When the social
status and personality traits in Grimms’ Fairy Tales are analysed, it is seen that there are significant differ-
ences between male and female characters. It is also found that male characters assume more diverse social
roles in fairy tales, while female characters are mostly depicted in domestic roles such as housework and
service. Female characters are positioned in a passive way, and women are not given any social status other
than gender-based occupational statuses such as that of cooks and maids. When Grimms’ Fairy Tales are
analysed in terms of the personality traits of men and women, it is seen that men are mostly depicted with
positive traits, and women are mostly depicted with negative traits. While male characters generally represent
strong, leader, and extroverted roles, female characters are depicted as more passive, more domestic, sacrific-
ing, and protective figures. These differences reflect the gender inequalities of 19th century Germany, where
Grimms’ Fairy Tales were written, and show that women's power and influence in society were limited. This
research offers a new perspective to understand how fairy tales affect people's identities and values. This
study based on Grimms’ Fairy Tales may reveal that folklore has the potential to understand and change
gender roles.
Keywords
Grimms' Fairy Tales, German literature, culture, gender.

Giris

Masallar, folklorun 6nemli bir tiirii olarak, bir toplumun kiiltiirel mirasin1 ve deger-
lerini yansitan onemli bir aragtir. Folklor, insanlarin geleneksel kiiltiirel pratiklerini,
inanglarmi ve sanatlarini inceleyen bir disiplindir (Oguz 2007). Bir iilke veya belirli bir
bolgeye ait maddi ve manevi kiiltlirel trtinleri derleyen, siniflandiran, ¢6éziimleyen,
yorumlayan ve son olarak bu bilgiyi bir biitiin hdlinde sunmay1 amaglayan bir bilim
daldir (Ornek 1995: 15). Folklor iiriinleri, bir toplumun kiiltiirel mirasinin ve degerleri-
nin nesilden nesile aktarildigi 6nemli bir ara¢ olarak kabul edilir. Folklor, bir toplulugun
ortak kiiltiirel mirasini olusturan, mitler, masallar, sarkilar, gelenekler ve diger ifade
bi¢imlerinin incelendigi disiplindir (Dundes 1965: 1-3). Masallar, bir toplumun diisiin-
sel, duygusal ve sosyal yapisini yansitarak hem egitici bir islev goriir hem de insanlarin
kolektif bilincini sekillendirir. Grimm Kardesler tarafindan derlenen ve yayimnlanan
masallar da bu anlamda 6ne ¢ikmaktadir. Grimm Masallari, 19. ylizyilda Almanya’da
derlenen ve diinya ¢apinda taninan bir masal koleksiyonudur. Bu masallar, sadece ¢o-
cuklarin masal dinlemesi i¢in degil, ayn1 zamanda toplumsal dinamikleri ve cinsiyet
rollerini anlamak i¢in de dnemli bir kaynak sunmaktadir. Alman edebiyatinin 6nemli
eserlerinden biri olan Grimm Masallari, Grimm Kardesler olarak bilenen Jacob Grimm
(1785-1863) ve Wilhelm Grimm (1786-1859) tarafindan derlenmistir. Bu masallar ilk
olarak Kinder-und Hausmdrchen adiyla 1812-1814 yillarinda yayimlanmigtir. Grimm
Masallari, Alman halkinin geleneklerini yansitan bir belge niteligi tasimaktadir. Ayrica
bu masallar zaman igerisinde toplumsal tepkilere gore degisime ugramistir. Grimm
Kardesler; masallari, gergek halk hikayeleri olarak degerlendirilen ve bu masallar1 sozlii
geleneklerden kaynaklanan halk kiiltiiriiniin 6zgiin tasiyicilar1 olarak kabul edilen birer
halk bilimci olarak goriilmekte ve 19. ylizyilda halk biliminin temel kurucular1 olarak
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kabul edilmektedirler (Leach ve Fried 1949: 466; Rolleke 1998; Yilmaz 2013: 35 ve 45;
Calik 2018: 19-21). Grimm Kardesler, romantik dénemin folklor ¢aligmalarinin 6nciileri
olarak kabul edilirler. Alman Romantizmi, Aydinlanma’nin karsit1 olarak ortaya ¢ikmis
ve Ozellikle tarih ve halk edebiyatina biiyiik ilgi gostermistir. Bu ilgi, Almanya’da tam
anlamiyla bir romantik akim hélini almistir (Cobanoglu 2008: 94; Neuhaus 2017: 2). Bu
dénemde masal arastirmalarinin énemi, o donemin ekonomik, toplumsal ve siyasi ge-
lismeleri gibi etkenlerle artmistir. Grimm Kardesler de bu donemin etkisi altinda, Al-
man milletinin kiiltiirinii ve kdkenini mitlerde ve masallarda aramislar (Oguz 2010) ve
geleneksel halk Ogelerini koruma amaci giiderek, folklor unsurlarinin unutulmasini
engellemeyi hedeflemislerdir (Walsh 2001: 183).

Bu ¢alismanin amaci, Grimm Masallarinda kadin ve erkek karakterlerin toplumsal
statii ve kisilik 6zelliklerinin toplumsal cinsiyet agisindan nasil tasvir edildigini incele-
yerek toplumsal cinsiyet fikrinin bu araglar araciligiyla toplumdaki sosyal ve kiiltiirel
etkilerini arasgtirmaktir. Bu dogrultuda, masallardaki karakterlerin toplumsal statii ve
kisilik 6zelikleri cinsiyet temelinde analiz edilerek, toplumsal cinsiyetin bu masallarda
nasil temsil edildigi ortaya konmus ve Grimm Masallarinda kadin ve erkeklerin toplum-
daki yeri ve davranig bigimleri ele alinmistir. Ayrica Grimm Masallarinda Alman top-
lumunda ve kiiltiirtinde 19. yiizyilda kadin ve erkegin toplumdaki yeri ve beklenen dav-
ranislar ortaya konmustur. Grimm Masallarinin bu yonde incelenmesi, gegmis donem-
lerdeki cinsiyet normlarini anlamamiza yardimci olabilecegi gibi, giinlimiizde hala de-
vam eden cinsiyet rolleri konusundaki diisiincelerimizi de sorgulatma potansiyeline
sahiptir. Grimm Masallarinda yer alan statiilerin ve kisilik 6zeliklerinin toplumsal cinsi-
yet acisindan incelenmesi, folklorun ve masallarin insanlarin kimlik ve degerlerini nasil
sekillendirdigini anlamak i¢in 6nemli bir bakis agisi sunmaktadir. Bu ¢alisma ayrica,
cinsiyet rollerinin gegmisten gliniimiize nasil degistigini ve hala devam eden cinsiyet
rolleri tartigmalari nasil etkiledigini anlamamiza katkida bulunmayi amaglamaktadir.
Calisma, farkli toplumlarda ortaya ¢ikan masallarin toplumsal cinsiyet agisindan ince-
lenmesiyle, masallarin ortaya ¢iktig1 toplumlardaki toplumsal cinsiyet algisindaki ben-
zerlikler ve farkliliklarin degerlendirilmesine katki saglayacaktir.

Arastirmada nitel arastirma yontemlerinden dokuman incelemesi kullanilmistir.
Dokiiman incelemesi, aragtirma amaclart dogrultusunda belirli olaylar veya konular
hakkinda yazili materyallerin detayli bir analizini igermektedir (Yildirrm ve Simsek
2016). Dokiiman incelemesinin kritik bir adim1 olan dokiimanlara erigim ve orijinalligi-
ni dogrulama agamalari sirasinda Grimm Kardeslerin Kinder und Hausmdrschen adli
Grimm Masallar1 kullanilmistir (Grimm ve Grimm 2014). Iki ciltten olusan bu kitapta
toplamda yer alan 210 masal incelenerek igerik analizi yapilmis ve kategorilere ayril-
mistir. Icerik analizinin temel hedefi, elde edilen verileri anlamak ve agiklayacak kav-
ramlari ve iligkileri tanimlamaktir (Yildirim ve Simsek 2016: 162).

1. Kisilik, Statii, Rol ve Toplumsal Cinsiyet

Kisilik, bireyin duygusal, fiziksel ve zihinsel 6zelliklerinin biitiinlestigi ve yasami-
nin her davranigini, tutumunu ve eylemini yansittigt bir biitiindiir (Cigek ve Aslan
2020). Kisilik, bireylerin diisiince, duygu ve davranislarim etkileyen, yasanan anin,
biyolojik durumun ve sosyal ¢evrenin 6tesinde siireklilik gdsteren 6zellikler ve egilim-
lerle tanimlanir (Taymur ve Tiirkgapar 2012). Kisilik 6zelligi ise bir bireyin davranisla-
11, diisiince sekli, duygusal tepkileri ve iligkileri sekillendiren kalic1 ve kararli 6zellikle-
rin bir biitiiniidiir (Parks-Leduc vd.2015). Kisilik, bir kisinin dogustan getirdigi 6zellik-
lerle (genetik faktorler) ve yasam boyu deneyimlerin etkisiyle sekillenir (Atkinson vd.
1999). Bir insanin kisilik 6zellikleri, farkli durumlarda nasil tepkiler verecegini belirler.
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Bu ozellikler genellikle sabittir, ancak zaman i¢inde degisebilirler. Bir kisginin sahip
oldugu ozellikleri daha kesin bir sekilde anlamak i¢in, farkli durumlardaki tepkilerini
gozlemlemek gerekir (Asendorpf 1996: 35).

Statii, bir bireyin veya grubun toplumdaki konumunu, toplumun onlara atfettigi de-
ger ve anlamu ifade eder; bu nedenle kisinin kendi goriisleri degil, toplumun algiladig1
konumu statiiyii belirler (Giddens 2012: 1073). Rol ise, toplumsal statii ve pozisyonlara
iligkilendirilen ve bireylerden belirli davranislar veya beklentileri yerine getirmelerini
bekleyen normlar ve beklentilerin bir araya gelmesiyle olusan bir kavramdir. Bu beklen-
tiler, toplumsal kimlik ve statiiye bagli olarak farklilik gosterebilir ve bireylerin belirli
bir rolii kabul etmelerini ve icra etmelerini gerektirir (Marshall 1999: 624). Insanlar bir
rol iistlendiklerinde belirli beklentilerle karsi karsiya kalirlar. Bu bir yandan karakter
ozellikleri diger yandan ise davranislar igin gecerlidir. Rol ve statii birbirine baglidir ve
birbirinden ayrilamazlar. Rol, sadece bireyin kendi tercihleri degil, ayn1 zamanda top-
lumun belirledigi beklentileri de igerir. Bu nedenle, bir bireyin sahip oldugu roller hem
kisisel secimleri hem de toplumsal beklentileri icerir (Linton 1936). Toplumsal statiiler,
bireyleri belirli toplumsal kurallara uymaya zorlayarak onlar1 yonlendirir. Toplumsal
statliniin belirledigi bu normlara uygun davranmak, toplumsal roliin yerine getirilmesini
gerektirir. Her bir statii, bireylerin iistlenmeleri gereken belirli gorevleri igerir. Statii,
bireyin toplum i¢indeki prestiji ve sayginligidir; rol ise toplumun bireyden bekledigi
belirli davranislari temsil eder (Bensman ve Rosenberg 1976: 36).

Toplumsal cinsiyet ilk olarak cinsiyet ayrimlarinin temelde toplumsal oldugunu
savunan bir yaklasimi yansittigini iddia eden Amerikali feministler tarafindan ortaya
atilmigtir. Ayn1 zamanda, biyolojik determinizmi ve cinsel farklilig1 ifade eden terimle-
rin kullanimina kars1 bir tepki olarak ortaya ¢ikmustir (Scott 2010). Biyolojik cinsiyet
dogustan gelirken, toplumsal cinsiyet yasanilan toplumda kazanilmaktadir. Toplumsal
cinsiyet, kiiltiire bagl olarak kadin ve erkege atfedilen rollerin, beklentilerin ve davranis
bicimlerinin bir yansimasidir. Bu kavram genellikle bireyin biyolojik &zellikleriyle
iligkilendirilen psikolojik nitelikleri de igerir (D6kmen 2009). Toplumsal cinsiyet kiiltii-
rel olarak inga edilmektedir (Butler 2016: 50), ¢iinkii bu roller ve beklentiler toplumun
degerleri, normlar1 ve gelenekleri tarafindan sekillendirilir (Karaaslan 2019: 32-33).
Cinsiyet degismezken, toplumsal cinsiyet zaman, kiiltiir ve aileye gore degisebilir. Cin-
siyet dogal bir olgu iken, toplumsal cinsiyet insanlar tarafindan olusturulan bir kavram-
dir. Toplum igerisinde her bir bireyin cinsiyeti, onlara 6zgii rolleri ve davranis bigimle-
rini belirleyen, yonlendiren ve sinirlayan kiiltiirel degerler mevcuttur. Bu kiiltiirel deger-
ler, kadin ve erkegin nasil olmalar1 gerektigini, nasil davranmalar1 gerektigini ve hangi
sorumluluklar: tasidiklarini belirten rolleri igerir. Bu roller, toplumun tanimladig1 ve
bireylerden bekledigi belirli davramis ve tutumlar ifade eder. Toplumsal cinsiyet roliine
uygun hareket etmek, her bireyden beklenen bir davranis seklidir. Bu cinsiyet rolleri,
kisinin anne karninda baglayarak, bebeklik donemi, aile yasami, okul, ig hayatt ve hatta
yasalarla sekillenir. Bu siire¢ sonucunda edinilen kaliplar, siklikla sorgulanmayan inang-
lara doniisebilir (Sarag 2013; Karaaslan 2019: 28-32).

Toplumsal cinsiyet, kisilik ve toplumsal statii kavramlart birbirlerine baghidir ve
insanlarin davraniglarini, tutumlarin1 ve yasamlarii etkilemektedir. Bu baglamda, bu
kavramlar1 derinlemesine anlamak ve toplumda yasanan degisimleri izlemek, bireylerin
nasil davrandiklarini ve toplumun nasil isledigini anlamamiza yardimer olur.
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2. Grim Masallarinda Statiiller ve Toplumsal Cinsiyet Algisinin Statiilere
Etkisi

Arastirma bulgular iki kategoride toplanmustir: Toplumsal statii ve kisilik 6zelikle-
ri. Toplumsal statii kadin ve erkek olmak tizere iki grupta toplanmistir. Aragtirma kapsa-
minda 210 masal incelenmis ve 22 masalda higbir toplumsal statiiniin yer almadigi
goriilmiistiir. Bu nedenle toplumsal statii ve kisilik 6zelikleri incelenirken 188 masal ele
alinmistir. Bazi masallarda kral, kralige gibi toplumsal statiiler birden fazla gegctigi icin,
bazi1 masal karakterlerinin de birden fazla toplumsal statiisii oldugu (kralin ayn1 zaman-
da baba olmasi ya da es olmasi) i¢in erkeklere ait 45 farkli toplam 477 toplumsal statii
kadinlara ait 19 farkli toplam 265 statii bulunmustur.
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*Diger (2 ve 1 Kez Gegen Statiiler): Uvey Baba, Bahgivan, Ulak Sultan, Siipiirgeci, Sihirbaz, Demirci, Nal-
bant, Bekgi, Papa, Marangoz, Tornaci, Muhafiz, Biiyiicti, Orman Korucusu, Komiircii, Is¢i, Maresal, Kosucu,
Seyyah, Kasap, Berber, Kili¢ Ustasi, S6valye, Sepici, Dokumaci, Kayik¢1, Comlekgi.

Grafik 1. Grimm Masallarinda Erkeklere Ait Toplumsal Statiiler

Erkeklere ait toplumsal statiiler degerlendirildiginde o6zelikle kral (14,5 %), baba
(13,20 %), ogul (10,69 %), prens (6,49 %) ve koca (5,87 %) ilk bes siray1 olusturmakta-
dir (Grafik 1). Erkeklere ait statiilerde dikkat ¢eken en dnemli 6zelik cinsiyetin onlarin
statii {izerindeki belirleyici etkisidir. ilk bes sirada yer alan statiiler erkek olmayla dog-
rudan bagdastirabilecegimiz statiilerdir.
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Grafik 2. Grimm Masallarinda Kadinlara Ait Toplumsal Statiiler

Grimm Masallarinda kadinlara ait toplumsal statiiler incelendiginde en ¢ok anne
(%21,5), prenses (%18,86), kralige (%10,56), es (%10,56) ve kiz evladin (%10,56) yer
aldig1 goriilmektedir (Grafik 2). Bazi masallarda kralice, prenses, anne gibi ayni statii
birden fazla kez kullanilmistir. Cinsiyet agisindan statii dagilimina bakildiginda kadinla-
rin erkeklere kisayla daha sinirli bir statiiye sahip oldugu anlasilmaktadir. Bu dénemin
kiiltiiriiniin ve toplum yapisinin bir yansimasi olarak degerlendirilebilir. 19. yiizyilda
Almanya’da kadilarin toplumsal statiisii, genellikle ev i¢indeki rollerle sinirli tutulmus,
ev isleri ve ¢ocuk yetistirme gibi gorevlerle 6zdeslestirilmistir. Bu donemde kadinlarin
sosyal ve ekonomik 6zgiirliikkleri sinirli olmug ve genellikle erkeklerin gélgesinde kal-
miglardir. Bu nedenle, Grimm Masallari’ndaki kadin karakterlerin belirli toplumsal
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statiilerle siirli olmasi, o dénemin kiiltiirel ve toplumsal yapisinin bir yansimasi olarak
degerlendirilebilir.

Erkek karakterlerin toplumsal statiileri incelendiginde, en fazla kral, baba, ogul,
prens, koca ve usak gibi statiilerin 6ne ¢iktig1 goriilmektedir. Ozellikle kral ve baba gibi
giicli temsil eden statiiler, erkek karakterlerin masallardaki toplumsal statiilerinde sik¢a
geemektedir. Kadin karakterlerin toplumsal statiileri incelendiginde ise, en fazla anne,
prenses, kralice, es ve kiz evlat gibi statiilerin 6ne ¢iktig1 tespit edilmistir. Erkek karak-
terlerin kral, baba, ogul, prens gibi statiiler diginda terzi, avci, hanci, degirmenci gibi
bir¢ok mesleki statiisii yer almaktadir. Kadinlarin ise anne, es, prens, kralice gibi ev igi
statliler disinda mesleki olarak sadece as¢i, hizmetgi, dadi, ebe gibi toplumsal statiileri
bulunmaktadir. Sadece bir masalda kadna avci statiisii verilmistir. Stith Thompson’in
(1955) Halk Edebiyatinda Motif Indeksi galismasinda da kadin savas¢i ve avel motifinin
yer aldig1 goriilmektedir. Ayrica masallarda prenseslerin, babalari tarafindan bir baska-
sina 0diil olarak sunulmasi kadinlarin toplumda ¢ok fazla s6z sahibi olmadigini goster-
mektedir. Boratav (1992: 18-20), kadnlarin masallarda genellikle babalar1 tarafindan
satilabilen, erkeklerin ugurlarina miicadele ettikleri karakterler olarak tasvir edildiklerini
ifade etmektedir. Ayrica kadinin roliiniin ev igleriyle ugragsmak ve gocuk yetistirmek
oldugunu belirtmistir. Erum (2009) geleneksel cinsiyet ideolojisinin, kadinlar1 erkeklere
gore belirli rollere yonlendirdigini ve bu rollerin topluma uyum sagladigina inanildigini
ifade etmistir. Bacchilega (1997) ve Koras (2019) Grimm Masallarinin ataerkil izler
tasidigini ifade etmektedir. Erkeklik olgusu kadinin {istiinde hiikiim kurarak karsimiza
bir gii¢ olarak ¢ikar (Rohrich 2002). Bu yoniiyle bu masallar Alman destanlarindaki
ataerkil izleri tagimaktadirlar. 19. yilizyilda kadin egitimi ve rolii, Jean-Jacques Rous-
seau’nun cinsiyet teorisi tarafindan etkilenmis ve kadinlar i¢in geleneksel roller sikga
¢izilmistir. Kadinlar, ev isleri ve ¢ocuk yetistirme gibi gorevlerle sinirli tutulmus, top-
lumsal hayatta erkeklere gore daha az goriiniir olmusglardir. Bu dénemde kadinlarin
toplumsal cinsiyet rolleri siki bir sekilde belirlenmis ve 6zgiirliikleri kisitlanmistir. Ata-
erkil toplumda evlilik, kadinin babanin vesayetinden kurtulup kocanin vesayetine girdi-
gi 6nemli bir olaydi. Kadm, 6nce babasinin ardindan da kocasinin miilkiyetindeydi
(Schulze 2010; Sarper Oztiirk 2011). Kadinin ev islerini idare etmesi beklenirken, erke-
gin evi yonetmesi beklenmektedir (D6kmen 2009: 29-32 ve 105-115). Toplumda herkes
kendinden beklenen statii ve rolii iistlenmektedir (Langer 1996: 9-11).

3. Erkek ve Kadinlara Ait Statiilerde Goriilen Kisilik Ozellikleri

Grimm Masallarinda kisilik 6zelikleri, kadin ve erkeklere ait pozitif ve negatif top-
lam dort grupta toplanmistir. Grimm Masallari, o donemde hakim olan erkek egemen
kiiltiirel normlart yansitir. Bu masallarda erkekler genellikle gii¢lii veya kahraman ola-
rak tasvir edilirken, kadin karakterler daha pasif veya yardimci kisilik 6zeliklerinde
gosterilmistir. Bu, o donemin toplumsal normlarina ve cinsiyet rollerine dayanir ve
kadinlarin siklikla erkekler tarafindan kurtarilmayr bekledigi bir temay: yansitir. Bu
durum, Grimm Masallarimin tarihsel ve kiiltiirel baglamina dayali olarak agiklanabilir.
Grimm Masallarinda erkekler genellikle giiglii ve iktidar sahibi kahramanlar olarak
betimlenir. Tablo 1’de Grimm Masallarinda erkeklere ait en ¢ok yer alan yedi toplumsal
statli ve bu statiilere ait kisilik 6zelliklerine yer verilmistir. Erkeklere genellikle kral,
baba, prens ve avci gibi giicli simgeleyen statiiler atfedilmistir. Erkeklerin toplumsal
statiilerine gore pozitif kisilik 6zelliklerinin negatif kisilik 6zelliklerinden daha ¢ok
oldugu goriilmektedir. Masallarda erkek karakterler genellikle cesur, 6zgiir, otorite
sahibi ve bagimsiz olarak tasvir edilmektedir. Erkeklerin pozitif 6zeliklerinde dikkat
¢eken unsur toplumda goriiniir olan erkeklerin cesur olarak sunulmasidir. Bu, 19. yiiz-
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yilda Alman toplumunda erkeklerin bir kahraman olma arzusuna sahip olduklarini isaret
etmektedir. Erkegin temel deger dl¢iitii olan kahramanlik, genellikle iki ana fayda sag-
lar: Birincisi, 6diil olarak kadini1 kazanma; ikincisi, sosyal statiisiiniin yiikselmesi (Sezer

2004: 107).

Tablo 1. Grimm Masallarinda Erkeklere Ait En Fazla Gegen Statiiler ve Kisilik Ozelikleri

Kral Baba Ogul Prens Koca Usak Ava
Givenilir Fedakér Cesur Kamrl Fedakir Sadik Merhametli
Tvi kealpli Dindar Alall Alalls Cesur Duyarls Tsi kalpli
Vefakir Cesur Zeki Cesur Merhametli Yardimsever  Cesur
Pozitif Kararli Merhametli Azimli Yardimsever  Cefakir Cesur Vefakir
Adil Sevecen Kurtanct Minnettar Caliskan,
Cefakir Vefakir Merhametli Merhametli
Comert Tyi kealpli Sadik Iyi kalpli
Korumact Miitevazi Duygusal Coémert
Ivi kalpli Diiriist Dijriist
Koti kalpli  Pasif Aptal Sadakatsiz Pasif Himsiz
Ofkeli Ofkeli Korkak Aptal Aptal K ot kalpli
Gaddar Zorba Gaddar Cimn Tembel
Negadif Hirsh Acimasiz Kurnaz Nankdr
Aggizli Cimri Kot kalpli K otii kalpli
Givenilmez Kibirli Acmasiz
Giivenilmez
Zorba
Kiskang
Cimri

Masallardaki genel olarak kadin karakterler daha pasif, erkege bagimli, cocuk sa-

hibi olmaya zorlanan ve duygusal yonii vurgulanan evcil figiirler olarak betimlenir (Ca-
lik 2018). Berghammer (2020: 33), kadin statii ve rollerinin 19. yilizyilda ¢ogu sosyal
siifta yagamin igerisinde bu sekilde oldugunu ve masallara bu sekilde yansidigini ifade
etmektedir. Toplum genellikle magdur kadin figiiriinii yiicelttigi i¢in, masallardaki iyi
kadin karakterlerin de genellikle zor durumda olduklar1 goriiliir. Bu kadinlar, haksizlik-
lara fedakarlik ve sabirla ya da pasif bir kizginlik bigimi olan kirilganlikla yanit vererek
diger insanlarin karsisinda olumlu tepkiler alabilirler (Sezer 2004). Tablo 2’de Grimm
Masallarinda kadinlara ait en ¢ok yer alan yedi toplumsal statii ve bu statiileri tanimla-
yan kisilik 6zeliklerine yer verilmistir. Kadinlarin toplumsal statiilerine gore negatif
kisilik 6zelliklerinin pozitif kisilik dzelliklerinden daha ¢ok oldugu goriilmektedir. An-
ne, prenses, kralice, es, kiz evlat ve cadimin hem pozitif hem de negatif cinsiyet rolleri
bulunmaktadir. Cadi masallarda sadece negatif rollerle betimlenirken Kuyudaki Kaz
Cobani masalinda bilge, sefkatli ve nazik olarak tasvir edilmistir. Uvey anne yer aldig1
tiim masallarda negatif rollere sahiptir.
Tablo 2. Grimm Masallarinda Kadinlara Ait En Fazla Gegen Statiiler ve Kisilik Ozelikleri

Anne Prenses Kralice Es Kiz Eviat Cadr Tvey Anne
Merhametli  Sadik Merhametli ~ Sevecen Zeki Seflatli
Nasihatg Alalhy Fedakér Cefakir Cesur Bilge
Pozitif Duygusal Vefakar Guvenilir Vefakar Caliskan Nazik
Sevecen Nazk Sefkatli Merhametli Sadik
Cefakar Ahlakly Yardimsever Caligkan Duyarl
Sefkatli Fedakir Ivi kalpli Yardimsever
Korumaa  Iyi kalpli Diirfist
Yardimsever Gururlu Titiz
Caresiz Caresiz Yaana Aggodi Tembel Kotii kalpli ~ Kaskang
Koti kalpli ~ Sadakatsiz Kot kalpli ~ Hirsh Caresiz Acmasz Zotha
Negatif Merhametsiz ~ Kibirli Caresiz Sadakatsiz ~ Katii kalpli Kurnaz Katii kalpli
Apta Kitii Acamasz Kot kalpli Merhametsiz Aamasiz
Kiskang kalpli Sadakarsiz =~ Yalana Kiskang Kibirli
Kurnaz Methametsiz  Aptal Acimasiz Biiyiici
Tembel Biiyiicii
Kurnaz

Grimm Masallarinda kadin karakterlerde anne, {ivey anne ve cadi statiileri oldukga
dikkat cekmektedir. Prenses ve kralice de masallarda ¢ok fazla yer almasina ragmen her

46

http://www.millifolklor.com



Milli Folklor, 2024, Y1l 36, Cilt 18, Say1 144

masalda aktif rolleri bulunmamaktadir. Masallarda prenses ve kraligeler genel olarak
pozitif rollerde tasvir edilmis, ¢ok az masalda negatif rollerinden bahsedilmistir. Leh-
nert, (1996) masallarda prenseslerin yiiksek sosyal siniftan geldigini, bu nedenle genel
olarak hosgoriilii, sefkatli, algakgoniillii, 6zverili, fedakar ve yardimsever olarak tasvir
edildigini ifade etmektedir (akt. Berghammer 2020: 37). Grimm Masallarinda anneler
genel olarak fedakar, sevecen, merhametli, korumaci olarak tasvir edilmistir. Anne her
ne kadar pozitif 6zelikler ile 6n plana ¢iksa da livey anne bunun tam tersi sekilde negatif
ozelikleri biinyesinde barindiran bir statii olarak goriilmektedir. Tatar (1990: 198)
Grimm Kardeslerin masallarinda kadinlar ¢ogunun iivey anne olarak tasvir edildigini,
tivey annelerin kotiiliigiin kaynagi olarak goriildiigiinii ve pasif babalardan daha ¢ok
suclandigini ifade etmektedir. Masallarda yer alan iivey annelerin hepsi kotii rollerle
tasvir edilmis, hi¢ iyi rol {istlenmemislerdir. Toth’a gore (2018: 39) Orta Cag’da, giinii-
miizde idealize edilen anne sevgisi bulunmamaktaydi. Ancak bu kavram, 18. yilizyilin
sonlarinda ortaya ¢ikti ve Romantizm déneminde abartilarak idealize edilmis, 6zellikle
burjuva aile yasami ve ¢ocukluk gibi kavramlarla iligskilendirilmistir. Bu dénemdeki
ivey anneler, gerceklikleri kadar iyi olmayan seytani bir imajla betimlenmis ve bu
olumsuz imaj giiniimiize kadar devam etmistir. Berghammer (2020) toplumsal cinsiyet
rollerinin ig¢inde bulundugu topluma gore zamanla degisebilecegini ifade etmektedir.
Grimm Kardeslerin masallari i¢inde bulundugu topluma gére de siire¢ i¢inde degismis-
tir. “Hansel ile Gretel”deki anne karakteri icinde bulundugu toplumun burjuva sinifina
uymadigi i¢in {ivey anne olarak degistirilmistir (Ulukan 2012: 81). Grimm Masallarinda
negatif kisilik o6zeliklerinin yiiklendigi diger bir karakter de cadidir. Berghammer
(2020), cadiligin neredeyse is unvani yani toplumsal statii olarak kullanildigini ifade
etmektedir. Dingeldein (1985: 52-53), 18. yiizyila kadar kadinlarin zuliim gérdiigiinii ve
kinandigmi belirtmis, kadinlarin seytanin ve kotiiliigiin tiriinii olarak tasvir edildigi ve
cad1 imaj1 yaratildigini ileri stirmiistiir.

4. Grimm Masallarinda Cinsiyet ve Kisilik Ozellikleri iliskisi

Bir toplumun degerlerini, geleneklerini ve diinya gorlisiinii yansitarak kiiltiirel bir
baglam sunan (Calik 2018) masallar, kisilik 6zelliklerinin o toplumun 6ngordiigii cinsi-
yet ozeliklerine gore sekillenmesinde etkisi olan folklorik unsurlardir. Toplumdan ma-
sallara, masallardan topluma ogretiler aktarilir. Bu ogretiler, yasamin ¢esitli yonlerini
gelecek nesillere rehberlik etme gorevi goriirler (Koras 2019). Masallar, ¢cocuklara fan-
tastik diinyalar araciligiyla hayatin akisini, insan iliskilerini ve toplumsal dinamikleri
Ogreten pedagojik araglardir. Bu masallar, toplumsal cinsiyet rollerini de igererek g¢o-
cuklara aktarilir ve bdylece toplumsal cinsiyet normlarinin nesilden nesile gegisi sagla-
nir (Seggin ve Yologlu 2022). Toplumsal cinsiyet kavrami dogum anindan itibaren
kazanilmaz, ancak toplumun dayatmalariyla sekillenir, bireyler bu rolleri ve sorumlu-
luklar1 6grenmeye baslarlar. Toplumsal cinsiyet, yasamimiza erken yaslarda renkler,
oyuncaklar, dil kullanimu, sifatlar, ¢izgi filmler ve masallar gibi ¢esitli sekillerde giris
yapar, kiiltiirle sekillenir. Masallar, ¢ocuklarin benlik olusturma siirecinde 6nemli bir rol
oynarlar ¢ilinkii masallarda gordiikleri kahramanlar1 idol olarak benimseyerek kendi
kimliklerini ve giizellik anlayislarini sekillendirirler (Olcer Oziinel 2006).

Kadinlara ve erkeklere ait kisilik 6zellikleri, pozitif ve negatif olmak ftizere iki
grupta toplanmistir. Baz1 masal karakterinin birden fazla kisilik 6zellikleri bulundugu
g0z Oniine alinarak grafikler olusturulmustur. Grafik 3’te Grimm Masallarinda yer alan
erkeklere ait pozitif kisilik 6zellikleri verilmistir.
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Grafik 3. Grimm Masallarinda Erkeklere Ait Pozitif Kisilik Ozellikleri

Grafik 3 incelendiginde erkeklere ait pozitif 31 farkli kisilik 6zelligi toplam 213
ozellik tespit edilmistir. Erkeklere ait pozitif kisilik 6zellikleri incelendiginde erkeklerin
genellikle cesur (%19,71), merhametli (%11,26), vefakar (%7,51), akillt (%7,51) ve
comert (%6,10) olarak tanimlandig goériilmektedir. “Ug Yilan Yaprag:” masali bir gen-
cin savasta cesurca biiyilik bir zafer kazanmasi ve prensesle evlenmek i¢in 6lim karsi-
sinda bile korkusuzca durdugunu anlatmaktadir. Masallarda erkeklerin en ¢ok cesur
olarak tanimlanmasinin Almanya’da o dénemdeki toplum yapisinda siklikla savaslar ve
zorlu yasam kosullariyla basa ¢ikma gerekliliginin etkisiyle sekillendigi diigiiniilmekte-
dir. Grimm Masallar1, erkek karakterleri genellikle cesur ve risk alan kisiler olarak be-
timlemistir. Ornegin, bircok masalda prensler, canavarlarla savasirken cesaretlerini
kanitlar ve genellikle kurtarici konumundadirlar. Bu, o donemin erkeklik idealiyle
uyumlu bir sekilde, erkeklerin toplumda aktif ve kahramanca roller iistlendiklerini gos-
terir. Bu masallar, erkeklerin cesur, kararli ve aktif olmalarini vurgulayarak toplumsal

cinsiyet normlarini yansitmistir.
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Grafik 4. Grimm Masallarinda Kadinlara Ait Pozitif Kisilik Ozellikleri

Grafik 4 incelendiginde kadinlara ait pozitif 29 farkl kisilik 6zellikleri toplam 133
ozellik tespit edilmistir. Kadinlara ait pozitif kisilik 6zellikleri incelendiginde kadinlarin
genellikle merhametli (%11,27), yardimsever (%9,77), iyi kalpli (%8,27), vefakar
(%6,76), caliskan (%6,76), koruyucu (%6,01), fedakar (%6,01) ve sevecen (%6,01)
olarak tamimlandiklar goriilmektedir. “Kiilkedisi”” masalinda, bagkarakter olan Kiilkedi-
si, merhametli, yardimsever ve fedakar bir karakter olarak betimlenir. Bu masalda Kiil-
kedisi’nin bu olumlu 6zellikleri, onun masalin sonunda ddiillendirilmesine yol agar. Bu,
kadinlarin o donemde beklenen rolleri olan fedakarlik ve yardimseverlik idealleriyle
uyumlu bir sekilde tasvir edilmesidir. Benzer sekilde, “Uyuyan Giizel” masalinda da
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prenses iyi kalpli, sevecen ve koruyucu bir karakter olarak betimlenir. Grimm Masallari
ayni zamanda donemin toplumsal cinsiyet normlarina uygun olarak kadinlar1 ev igi
rollerle iliskilendirmis olabilir. Olger Oziinel (2006) ev i¢i mekani kadinin ailenin bii-
tinliigliinii korumakla yiikiimlii oldugu yer olarak degerlendirmektedir. Bu nedenle,
merhametli, fedakar ve yardimsever gibi 6zelliklerin, kadin karakterlerin ev isleriyle ve
aile yasamuyla iligkilendirildigi idealleri yansittig1 goriilmektedir.
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Grafik 5. Grimm Masallarinda Erkeklere Ait Negatif Kisilik Ozellikleri

Grafik 5’te erkeklere ait negatif 27 farkl kisilik 6zellikleri toplam 167 6zellik tes-

pit edilmistir. Erkeklere ait negatif kisilik 6zellikleri incelendiginde erkeklerin en ¢ok

zalim acimasiz (20,35 %), kurnaz (%13,17), aptal (%9,58), kot kalpli (%8,38), cimri

(%5,98), olarak tanimlandig1 goriilmektedir. Erkeklerin genellikle acimasiz veya kurnaz

olarak tasvir edilmesi, donem kosullarinda toplumsal beklentilerin ve baskilarin bir
sonucu olabilir.
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Grafik 6. Grimm Masallarinda Kadinlara Ait Negatif Kisilik Ozellikleri

Grafik 6 incelendiginde kadinlara ait negatif 23 farkli, toplam 144 kisilik 6zelligi
tespit edilmistir. Kadinlara ait negatif kisilik 6zellikleri incelendiginde kadinlarin en ¢ok
kotii kalpli (% 25,69), zalim acimasiz (% 18,75), kiskang (% 7,63), ¢aresiz (% 6,25) ,
sadakatsiz (% 5,55) olarak tamimlandig1r goriilmektedir. Kadin karakterlerin negatif
ozelliklere sahip olmasi, o donemin cinsiyet algisini yansittig1 gibi, hikayenin gelisimini
ve catigmasini desteklemek amaciyla da kullanilabilir. “Pamuk Prenses” masalinda katii
kalpli Uvey Anne, Pamuk Prenses’e kars1 negatif bir rol oynar. Uvey annenin kiskangli-
&1 ve kotiiliigii, masalin ana ¢atigmasini olusturur ve bu ¢atisma etrafinda hikaye ilerler.
Pamuk Prenses, iivey annenin kotii niyetli planlarina kars1 hayatta kalmaya caligirken,
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masalin okuyucusuna iyi ile kotii arasindaki miicadeleyi ve adaletin sonunda saglandi-
gin1 gosterme firsati sunar. “Hansel ve Gretel” masalinda da benzer sekilde ¢ocuklari
terk eden livey anne ve cad1 kotii kalpli, acimasiz karakterler olarak tasvir edilmektedir.

Grimm Masallarinda kisilik 6zelikleri ile ilgili bulgular ele alindiginda, erkek ka-
rakterler icin pozitif 6zelikleri arasinda cesur, merhametli, vefakar, akilli ve comert
ozelliklerin sikca vurgulandigi goriilmektedir. Kadin karakterlerin ise merhametli, yar-
dimsever, iyi kalpli, vefakér, koruyucu ve fedakar gibi pozitif dzeliklerle one ¢iktig1
belirlenmistir. Erkek karakterler i¢in negatif 6zelikler arasinda zalim acimasiz, kurnaz,
aptal, kotii kalpli ve cimri gibi 6zelliklerin 6ne ¢iktigr tespit edilmistir. Kadin karakterler
icin ise kotii kalpli, zalim acimasiz, kiskang, ¢aresiz ve sadakatsiz gibi negatif 6zelikleri
one ¢ikmaktadir. Kadin ve erkeklerin kisilik 6zelliklerindeki farklilik toplumsal cinsiye-
te dayali kalip yargilarin varligini isaret eder. Bu tiir kalip yargilar, cinsiyet ayrimeiligi-
nin temelini olusturur.

Sonug

Arastirmada Grimm Masallarinda kadin ve erkek karakterlerin toplumsal statiileri
ve kisilik 6zellikleri toplumsal cinsiyet temelinde ele alinmistir. Caligma kapsaminda,
masallardaki toplumsal statii ve kisilik 6zelliklerinin incelenmesi, kadin ve erkek karak-
terler arasinda belirgin farkliliklarin oldugunu gostermistir. Erkek karakterler genellikle
kral, baba, ogul, prens, koca gibi statiilere sahipken; kadin karakterler genellikle anne,
prenses, kralice, es ve kiz evlat gibi statiilere sahip oldugu belirlenmistir. Ozellikle kral
ve baba gibi erkek statiilerinin sik¢a vurgulanmasi, erkek karakterlerin toplumsal rolle-
rindeki giliclii pozisyonlarini yansitmaktadir. Erkek karakterlerin kral, baba, ogul, prens
gibi aile ve devlet yonetimi ile ilgili statiilerin yani sira terzi, avci, hanci, degirmenci
gibi mesleklerle iligkili statiiler de tasimalar1 erkeklerin ¢esitli toplumsal roller iistlen-
diklerini gostermektedir. Kadin karakterlerin ise daha ¢ok ev isleri ve hizmet gibi ev igi
rollerde tasvir edildigi belirlenmistir. Kadinlar genellikle anne, kralige, es, prenses, kiz
evlat gibi statiilerle tanimlanmistir. Kadin karakterler 19. yiizy1l Alman toplumunun bir
yansimasi olarak pasif bir sekilde konumlandirilmig, kadinlara aggr ve hizmetgi gibi
cinsiyete dayali mesleki statiiler disinda bagka bir toplumsal statii verilmemistir. Fakat
bu durum siire¢ igerisinde degisim gostermistir. Giiniimiizde Alman toplumunda kadin-
lar toplumsal normlardan styrilarak farkl: statiilerde aktif ve etkin bir sekilde yer almak-
tadir. Masal motiflerinin i¢inde bulundugu toplum ve zamanin izlerini yansittigi ve
zamanla degisen dinamiklere uyum sagladigi goriillmektedir.

Grimm Masallart kadin ve erkeklerin kisilik 6zellikleri agisindan incelendiginde
erkeklerin daha c¢ok pozitif, kadinlarin ise daha ¢ok negatif 6zelliklerle tasvir edildigi
goriilmistiir. Erkek karakterler genellikle cesur ve risk alan kisiler olarak betimlenmis-
tir, Negatif Ozelliklerde ise zalimlik ve kurnazlik 6n plana ¢ikmustir. Bu ¢ikarimlar,
masallarin erkeklik ideali ve toplumsal cinsiyet normlarinin sekillenmesinde etkili oldu-
gunu gostermektedir. Kadin karakterler genellikle merhametli, yardimsever ve fedakar
olarak tasvir edilirken, ayn1 zamanda kotii kalpli, zalim ve kiskang gibi negatif 6zellik-
lerle de betimlenirler. Masallarda anneler genel olarak fedakar, sevecen, merhametli,
korumaci olarak resmedilmistir. Avrupa kiiltiirtinde yerlesik olan fedakdr anne imaji,
Alman toplumuyla igsellesmistir. Bunun yani sira anne kavramina atfedilen bu iyi 6zel-
likler evrensel olarak anneligin kutsal olarak goriilmesiyle iliskilendirilebilir. Grimm
Masallarindaki kadin ve erkeklerin kisilik 6zellikleri, cinsiyet rolleri ve toplumsal statii-
ler, o donemin toplumsal normlarini ve kiiltlirel degerlerini yansitir. Bu masallar, erkek
egemen bir kiiltlirlin izlerini tasirken, kadin ve erkek karakterler arasindaki cinsiyet
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rollerinin farkliliklarini vurgular. Bu farkliliklar, toplumsal cinsiyet esitsizliginin bir
yansimasi olarak goriilebilir.

Masallardaki karakterlerin cinsiyet temelinde analiz edilmesi, kadin ve erkeklerin
toplumdaki rollerinin ve beklentilerinin anlagilmasina katki saglar. Caligma, Grimm
Masallarmin toplumsal statiilerin, kisilik 6zeliklerinin, cinsiyet algisimnin ve rollerinin
nasil insa edildigi ve yansitildigina dair 6nemli birer folklorik belge oldugunu goster-
mektedir. Bu masallar, o donemin Alman toplumunun kiiltiirel ve toplumsal normlarini
yansitarak, kadin ve erkek karakterlerin rollerini sekillendirmis ve gelecek nesillere
aktarmistir. Bu ¢aligma, folklorun toplumsal cinsiyet normlarini sorgulama ve degistir-
me potansiyeline sahip oldugunu géstermektedir. Bu masallarin incelenmesi, toplumsal
cinsiyet rollerinin tarih iginde nasil sekillendigini ve degistigini anlamak i¢in énemli bir
kaynak sunar. Ayrica, masallarin giiniimiiz toplumlarinda hala etkili olan cinsiyet norm-
larm1 ve stereotiplerini nasil etkileyebilecegini anlamak i¢in de dnemlidir. Bu nedenle,
bu ¢alisma masallar1 giinliimiiz degerlerine uygun sekilde yeniden anlatmak ve toplum-
sal cinsiyet esitsizligi ile miicadele etmek i¢in kullanabilecek bir kaynak olarak deger-
lendirebilir. Bu tiir masallarin analizi, farkli kiiltiirlerden gelen diger masallarla karsilas-
tirlldiginda daha derin bir anlayis saglayabilir. Ornegin, “Andersen Masallar1” veya
diger Avrupa masal koleksiyonlari, benzer veya farkli cinsiyet normlarina ve rollerine
sahip karakterleri igerebilir. Ayrica, Asya veya Afrika masallar1 gibi farkli kiiltiirlerden
gelen masallarin incelenmesi, cesitli toplumlarin cinsiyet rollerine yonelik farkli yakla-
simlarmi1 anlamamiza yardimci olabilir. Bu sekilde, kiiltiirler arast bir karsilastirma
yaparak masallarin cinsiyet algisinin nasil g¢esitlilik gdsterebilecegini anlamak miimkiin
olabilir. Ornegin, Grimm Masallar’’nda kadinin ev ici statiilerle tasvir edilirken, Tiirk
masallarinda kadin oldukga etkindir ve masalin akiginda rol oynamaktadir. Hem olumlu
hem de olumsuz 6zellikleriyle masali siiriiklemektedir. Masallarda kadin karakterler de
erkek karakterler kadar etkili olmuslardir. Yeri geldiginde cesaretiyle n plana ¢ikarak
savag meydaninda dahi yer alirlar. Buna en giizel 6rneklerden birisi “Minku Batur”
masalinda, Minku’nun karist savas meydaninda 6ldiiriilmek iizere olan kocasini savaga-
rak diismanin elinden kurtarmasidir (Yalginkaya 2019: 182, 199). Buna benzer 6rnekler
Tiirk masallarinda sik¢a goriilmektedir. Buna kargin Grimm masallarinda kadin genel-
likle daha pasif bir goriintii ¢cizmektedir. Grimm masallarinda kadinlara atfedilen olum-
suz ozelliklerin bazi Tiirk masallarinda da goriildiigiinii ifade etmek gerekir. Ornegin
“Insan Yiyen Kiz” masalinda, kétii kadin, iivey anne olunca kétiiliikler yapmaya baslar
(Akar 2006: 225). Bu Orneklerden yola ¢ikarak farkl kiiltiirlerde cinsiyet rollerinin
farkliliklar ve benzerlikler gosterebilecegi soylenebilir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETiK KOMITE ONAYI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FiNANSAL DESTEK: Caligmada finansal destek alinmamustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atismasi bulunmamaktadir.
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Halk edebiyati anlat1 tiirlerinden biri olan masal; zaman ve mekéan unsurlar ile karakterlerinin tipolojik
ozelliklerinin gizemli ve sihirli yapisi sayesinde kendine has simgesel motiflerle bezeli bir diinya 6zelligi
gostermektedir. Bununla birlikte masallarin kendilerine 6zgii bu diinyalarina yiizey anlamlarinin 6tesini
gorebilmek i¢in bir ayna tutuldugunda anlatilarin metin diizlemindeki derin anlamlarmimn gergek diinyanin
gergekliginden aslinda hi¢ de uzak olmadig1 anlasilmaktadir. Bu gergeklige ek olarak masallar ayn1 zamanda
toplumun sosyogenetik kodlarimin yiiklii bulundugu kiiltiirel topografyalardir da denilebilir. Masallar kiiltiiriin
hem olusturucusu hem de tastyicist kilometre taslari olarak goriilebilir. Insan; anlayip anlamlandirma ve
yorumlama gayretini tarihi gaglar boyunca edebi mahsuller iireterek siirdiirmiistiir. Edebiyatin gergekligi ile
yasamin gercekligi ayni olmasa da bu iriinler sayesinde duygu, disiince, deneyim ve hayaller aktarilmis;
insan, gevre ve toplum sekillendirilmistir. Bu bakimdan masallar, hayatin ger¢ekliginin edebiyata yansidigi
edebi iiriinlerdir. Yazmm heniiz yaygin bir bigimde kullanilmadig1 zamanlardan giiniimiize kadar yasattig
dilin iglenerek gelismesini ve kiiltiirel kodlarin sosyal yasama aktarilmasini saglayan masallar; iyi-kotil,
dogru-yanlis, calisgkan-tembel ve diiriist-yalanci gibi catigmalar ile sikinti, kaygi, umutsuzluk, hastalik ve 6liim
gibi anlatilarin Arzu, Arzu Nesnesi ve Babanmin Yasasi etrafinda sekillenen ¢atisma unsurlarmi kimi zaman
yasanabilir hayatin olagan akigiyla kimi zaman da aklin ve gergek yagamin sinirlarini asan gergekiistii ve
biling dis1 bir boyutla zihin diinyasinda sekillendirmistir. Bu yoniiyle masallar, bireysel ve toplumsal ortak
bilingaltinin imgeselden simgesele ve nihayet gergege uzanan bir goriiniimii, disa vurumudur. Hem halk
biliminin sosyal ve beseri bilimler icerisinde kendine yer bulmaya basladigi aydinlanmanin ilk dénemlerinden
bugiine kadar gelisimini siirdiirdiigii iki ana yoldan birisi sayilan yok olmaya yiiz tutmus sozlii kiltiir degerle-
rinin arastirilmasina hem de somut olmayan kiiltiirel miras {iriinlerine farkli yéntemlerle yaklasip yeni iiretim-
lerle folklorun korunup yasatilmasina ve kusaktan kusaga aktarilmasmna katkida bulunma diisiincesinden
hareketle bu ¢alismada; efsanevi bir sozlii anlat1 tiirii olan Karayilan Masalr’nin psikanalitik yap1 baglamin-
daki goriiniimil ile bireylerin biligsel ve duyussal gelisiminde belirleyici bir isleve sahip Lacan’m Ayna Evre-
si’nin masala etkisinin ortaya konulmasi amaglanmistir. Bu ¢aligmanin giris boliimiinde once psikanalizin
edebi iriinlerin ¢6ziimlenmesinde bir edebiyat elestirisi yontemi olarak kullanimina deginilmis; sonra ilk
baslik altinda, galigmaya temel olusturan Lacan Psikanalizi’nin Ayna Evresi “imgesel, Simgesel, Gergek” iiclii
modeli ile bu modelin ¢6ziimlemeye esas kabul edilen kavramlari olan “Arzu” ve “Babanin Yasasi” agiklan-
mis; daha sonra ikinci baslk altinda, Karayilan Masali, “Arzu” ve “Babanmin Yasasi” kavramlar1 6zelinde
incelenip ¢6ziimlenmistir. Masalda Karayilan’in 6znelesme siirecinin dogumla ve Ayna Evresi’ndeki ayna
kavramina karsilik gelen siit ile baglayip annesinin sdylemi ve dil sayesinde okuma 6grenmeyle devam ettigi
ve nihayet simgesel donemde evlilikle ve yine dil sayesinde Babanin Yasasi’na tabi olup simgesel diizene
uyarak tamamlandig1 anlagilmistir. Gergeklestirilen Lacanci psikanalitik ¢oziimleme sayesinde sozlii anlatila-
rin genelinde oldugu gibi Karayilan Masali 6zelinde de anlatimin temel yapisini arketipsel yansimalarin
olusturdugu, varlik ve nesneler diinyasinin aslinda simgeselligi yansitilan bilingaltinin bir gériiniimii oldugu,
bu nedenle masal ve diger sozlii anlat: tiirlerinin bu farkli ve yeni sayilabilecek bakis agisiyla yeniden analize
muhtag oldugu ve Lacanci psikanalitik edebi metin tahlilinin bir yontem olarak formiile edilip 6zellikle masal
gibi arketipsel unsurlarm yogun olarak bulundugu sozlii anlati tiirlerinin ¢oziimlenmesinde kullanilmasinin
alanda farkl1 bakis agilarinin olusmasina katki saglayacagi sonuglarina ulasiimistir.
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ABSTRACT

Tale, one of the narrative genres of folk literature, presents a world characterized by its own symbolic
motifs through the mysterious and magical structure of its time and space elements and the typological fea-
tures of its characters. However, when these unique worlds of tales are mirrored to see beyond their surface
meanings, it is understood that the deep meanings of the narratives at the textual level are not far from the
reality of the real world. In addition to this reality, tales can also be considered as cultural topographies in
which the sociogenetic codes of the society are loaded. If we analogize culture to an ancient route that con-
nects the past with the present and the present with the future, tales can be considered as milestones or bridges
that are both the creators and carriers of the roads on this route. Humans have pursued their efforts to compre-
hend, make sense of and interpret by generating literary products throughout the historical eras. Even though
the reality of literature and the reality of life are not the same; emotions, thoughts, experiences and dreams
have been conveyed through literary works and thus human, environment and society have been formed. In
this respect, fairy tales are actually literary products in which the reality of life is reflected in literature. From
the time when writing has not yet been widely used to the present day, tales have enabled the processing and
development of the language it has kept alive and the transfer of cultural codes to social life; conflicts such as
good-evil, right-wrong, hardworking-lazy, honest-liar, and the conflict elements of narratives such as distress,
anxiety, despair, illness and death, which are shaped around desire, the object of desire and the law of the
father, have shaped the world of mind, sometimes with the ordinary flow of life and sometimes with a surreal
and unconscious dimension that exceeds the boundaries of reason and real life. In this regard, tales are an
expression and a manifestation of the individual and collective subconscious, from the imaginary to the sym-
bolic and eventually to the real. In this study, based on the idea of contributing to both the research of extinct
oral culture values, which are considered as one of the two main ways in which folklore has continued its
development since the early periods of enlightenment when folklore has started to find its place in social and
human sciences, and to the preservation and survival of folklore and its transmission from generation to
generation by approaching intangible cultural heritage products with new methods and new productions; this
study intends to reveal the influence of Lacan's Mirror Stage, which has a determinant role in the cognitive
and affective development of individuals, on the tale of Karayilan, which is a legendary oral narrative type, in
the context of psychoanalytic structure. For this purpose, in the introduction part of the study, firstly, the use
of psychoanalysis as a literary criticism method in the analysis of literary products is discussed; then under the
first heading, the Mirror Stage “ The Imaginary, The Symbolic, The Real” tripartite model of Lacanian Psy-
choanalysis, which forms the basis of the study, and the concepts of “Desire” and “The Law of the Father”,
which are the concepts of this model accepted as the basis for analysis, are discussed; and then, under the
second heading, the tale of Karayilan was analyzed by taking the concepts of “Desire” and “Law of the Fa-
ther” into consideration. In the tale, Karayilan's subjectivization process began with birth and milk, which
corresponds to the concept of mirror in the Mirror Stage, and proceeded with learning to read through his
mother's discourse and language. Finally, it was understood that it was completed with marriage in the sym-
bolic period by being subject to law of the father and obeying the symbolic order, once again with the help of
language. As in oral narratives in general, the Lacanian psychoanalytic analysis applied to the tale of
Karayilan reveals that the basic structure of the narrative is formed by archetypal reflections, that the world of
beings and objects is actually a view of the subconscious, whose symbolism is reflected, and for this reason,
tales and other oral narrative genres are in need of re-analysis from this different and new perspective. In
addition, it has been found that the formulation of psychoanalytic literary text analysis as a method and its use
particularly in the analysis of genres with intense archetypal elements like tales will contribute to the for-
mation of different perspectives in the field.

Keywords

Karayilan tale, Lacanian psychoanalysis, mirror stage, desire, law of the father.

Giris

Insan, tarih sahnesinde var oldugu giinden beri ontolojik kaygilarla kendi gergekli-
gini anlayip anlamlandirmak istemistir. Kendi gercekligini arama, insanin cevabini
bulmay1 arzuladigi temel sorulardan birisi olmustur. Bu soru, insan i¢in ayni zamanda
bir soruna doéniismiis; soru ve cevabi ile sorunun kaynagi insan tarafindan daima sorgu-
lanmigtir. Hayati 6neme sahip bu sorgulamalarin anlamlandirilma siireci ise insan igin
hayli sancili olmugtur. Umutsuzluk, hastalik ve 6liim gibi sancili siiregler kimi zaman
bas edilmesi zor kaygilara doniistiigiinde insan da bir ¢ikmaza girmistir. Iste bu noktada
psikanaliz, gectigimiz yiizyildan beri sadece yeni bir klinik anlayis sunmanin 6tesinde
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insanin bu ¢ikmazlarinin membaina inilmesi ve membaina inilen agmazlarin ¢éziim-
lenmesi i¢in de yeni ve farkli bir bakis agis1 getirmis, bir usul olarak belirmistir.

Psikanalize gore insan davraniglarinin gizli ve temel kaynagi biling disidir. Biling
disina ulasmanin temel yolu da sdylem alaninin ardinda bastirilmis olan anlamin ortaya
cikarilmasidir. Bagka bir ifadeyle dil sayesinde goriiniir kilinan alanin ardinda kalan
anlamin aciga ¢ikarilmasidir. Buradan hareketle edebi iiriinleri psikanaliz ile biling dist
baglaminda okuyup anlama ve agiklamaya ¢aligma, disiplinler aras1 bir yaklasimla farkli
alanlar1 “dil sayesinde ve ortakliginda” bulusturmay1r da miimkiin kilmaktadir (Tiirk
2017: 1).

Psikanalizin bir elestiri yontemi olarak yirminci ylizyilin baslarindan beri kullanil-
dig1 bilinmektedir. Sanat ve edebiyat elestirisi anlaminda psikanaliz; sanatc1 veya lireti-
cinin hayatini, sanatg1 veya {ireticinin hayati ile birlikte eserini ve sadece eseri veya
tirlini merkeze alarak ii¢ farkli bigimde uygulanmaktadir. Giiniimiiz psikanaliz ¢6ziim-
lemelerinde eser veya lirlintiniin merkeze alindigi {igiincii yontemin daha ¢ok benimsen-
digi anlagtlmaktadir (Turan 2013: 173-174, Moran 2007: 156, Bakir 2002: 50).

Freud ve takipgileri, amaglarint gerceklestirmek i¢in edebiyat {iriinlerinden arag
olarak ilk yararlananlardandir. Bir tedavi yontemi olarak goriilen psikanaliz; Freud ve
takipcileri, edebiyat eseri metinlerine yaklagimi ile bu eserlerin incelenip anlagilmasina
katk: saglayacak bir yontemin dogusuna da 6ncii olmustur. Freud Sophokles’in Kral
Oidupus’unda Oidupus Karmasasi’nin bir drnegini bulmus, Shakespeare’in Hamlet’i ile
Dostoyevski’nin Karamazov Kardesleri’nde ayni konu olan baba katilliginin ele alindi-
gin1 vurgulamis ve psikanalizin edebiyat eserlerine nasil uygulanacaginin ilk 6rneklerini
vermigtir (Tiken 2009: 48-49, Moran 2007: 153, Freud 1981: 22-25).

Uretme faaliyetini psikolojik bir etkinlik olarak géren psikanalistler; bir sanat veya
edebiyat eserinin ireticisinin ruh haliyle iliskisine dikkat ¢ekmekle yetinmeyip ¢ogu
sanat¢i icin biling diginin bir besin kaynagt oldugunu ve sanat eserlerinin hayal tirtinii
oldugu kadar sanat¢inin biling digindan sizan ruh hélini de ortaya koydugunu ileri siir-
mektedirler. Psikanalistlerin sanat ve edebiyat {irlinlerine bu yaklagimlart ile cesitli
eserlere yonelik yapmis olduklart degerlendirmeler, psikanalitik edebiyat elestirisinin
ortaya ¢ikmasina kaynaklik edip psikanaliz verilerinin kullanilmast ile ¢dziimleme yapi-
labilmesini saglamigtir. Nasil ki bir psikolog hastanin bilin¢ digin1 aydinlatmaya galisa-
rak aslinda hastaliga neden olan ve hastayi etkileyen Ggeleri ortaya ¢ikarmaya caligiyor-
sa edebi iiriin ¢éziimlemesiyle mesgul olanlar da edebi metin karakterlerinin biling dig1
yansimalar1 sayesinde edebi metinlerin arka planini psikanaliz ile aydinlatmay1 amag-
lamaktadirlar. Psikanalitik yazin elestirisi; edebi metinleri ¢6ziimleme siirecinde psika-
nalizden elde edilen veri ve sonuglari, edebi metinleri anlama ve yorumlama amaciyla
kullanma anlamina gelmektedir (Tiken 2009: 49, Ozbek 2007: 15).

Giintimiizdeki yazili anlatilarin kaynagi olan sozlii anlatilarin baginda gelen ve mis-
tik zamanlarin hikayesini glinimiize tagiyan adeta ritiielistik bir anlatma formuna sahip
masal, kendine has diinyasinda simgesel motiflerle bezeli kozmik bir yasami barmdir-
maktadir. Bu canliligin olmazsa olmazi karakterlerin tipolojik 6zellikleri ile zaman ve
mekan unsurlarinin gizemli yapisi, s6z konusu sihirli alemi ayrica renklendirir nitelikte-
dir. Bununla birlikte anlat1 diizleminde metnin derinliklerine inildiginde, sunulan yasam
ozelliklerinin gerceklikten hi¢ de uzak olmadigi ortaya ¢ikmaktadir (Ozan 2011: 72). Bu
noktadan hareketle masal ¢éziimlemelerinde de psikanaliz bir yontem olarak kullanila-
bilir goriinmektedir. Ozellikle de Lacanci Psikanaliz, her ne kadar Freud Psikanalizi’ne
dayansa da biling dis1 ile 6zne-ben’in olusumunda Freud Psikanalizi’nden “dil” ve “top-
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lum” merkezli ayrisarak farklilastigindan, yeni bir sanat ve edebiyat elestirisi yontemi
olarak masal ¢dziimlemelerinde pekald kullanilabilir gériilmektedir.

Bu ¢aligmada yok olmaya yiiz tutmug s6zlii kiiltiir degerleri ile insanligin kiiltiirel
gecmisi ve kokeni arastirmalarmmin yaninda somut olmayan kiiltiirel mirasa yonelik
aragtirmalara da katkida bulunarak folklorun korunup yasatilmasi ve gelecek nesillere
aktarilmasi diisiincesinden hareketle insanligin kiiltiirel ge¢gmisiyle dogrudan ilgisi bu-
lunan masal iizerine odaklanilip (Oguz 2021: 5) kaynag: bir efsaneye dayanan Karayi-
lan Masali, Lacanci Psikanaliz ile Ayna Evresi baglaminda “Arzu” ve “Babanin Yasasi”
kavramlart 6zelinde ¢6ziimlenmistir.

Calismanin Ayna Evresi “Imgesel, Simgesel, Ger¢cek” ile “Arzu” ve “Babanin Ya-
sast” isimli birinci bagligi altinda, ¢dziimlemeden dnce, Lacanci Psikanaliz’in ¢alisma-
ya temel olusturan ti¢lii modeli hakkinda bilgi verilerek ¢oziimlemeye esas kavramlari
aciklanmis; Karayilan Masali’nin “Arzu” ve “Babamn Yasasi” Kavramlar: Ozelinde
Incelenip Coziimlenmesi isimli ikinci bashig1 altinda ise ¢oziimleme gergeklestirilmistir.

1. Ayna Evresi “imgesel, Simgesel, Ger¢ek” ile “Arzu” ve “Babanin Yasas1”

Psikanaliz, insan davraniglarinda bilingli davranislarin yaninda biling digt davranis-
lar da etkili oldugu diislincesini temel ¢ikis noktas: olarak kabul etmektedir. Tatmin
edilmemis veya edilememis kimi duygu ve diislinceler biling disinda konumlanmakta
veya konumlandirilmakta ve farkli yollarla tatmin edilmeye g¢alisilmaktadir. Bazi insan
davranislar1 da biling disindaki iste bu tatmini miimkiin olmamus isteklerin 6znede mey-
dana getirdigi baski veya ¢atisma hali olarak yorumlanmaktadir.

Psikanaliz, insanin yasadigi ¢atismalarin kaynaklarina ulasip sorunun temel nede-
nini agiga ¢ikarmay1 ve bu sayede bireyin i¢ diinyasini ¢oziimleyerek bireyde bir sagal-
tim saglamay1 hedeflemektedir (Tiirk 2017: 1).

Psikanaliz; insanin aydinlik olmayan tarafina, biling disinin derinliklerine ulagmay1
amaclayan ve bunun i¢in farkli yaklagimlarla farkli bakis agilar1 gelistiren bir sagaltim
cesidi olarak goriilmektedir. Edebiyat ve sanatla da yakin iligkisi olan psikanaliz; bu
alanlardaki eserleri isine yarayan malzemeler olarak degerlendirirken edebiyat ve sanat
elestirmenlerine de iirettigi bakis acilarini sanat eserlerinin bilinmezlerini agiga ¢ikar-
mada kullanma firsatt sunmaktadir. Freudun kuramini yeniden yorumlayarak dil ve
psikanaliz arasinda iligki kurulmasini saglayan Lacan Psikanaliz’i, sanat ve edebiyat
elestirmenlerine sanat ve edebiyat eserlerinin bilinmezlerinin ortaya ¢ikarilmasinda bu
anlamda yardimci olmakta ve kolaylik saglamaktadir (Cetin 2021: 592-593).

Caligsmalarini bilingten ¢ok biling dis1 lizerine yogunlastiran Lacan’in biling disinin
olusumunu dilin olusumuna benzetmesi dikkatleri ¢ekmistir. Lacan, biling diginin dil
gibi yapilandigini belirtmistir. Lacan Psikanalizi’ne gore dil, hem insanin varligini tasi-
yan bir ara¢g hem de insanin varligini belirleyen temel bir unsurdur. Dil; toplum, kiiltiir
ve yasaklar1 tanimladigi gibi aktarandir. Kiiltiirel diizen, sadece dil iizerinden bireyi
belirlemez ayn1 zamanda birey bu dilsel siirecte kiiltiirii ve dili i¢sellestirmis olur. Oz-
nenin kendi gercekligini olusturmasi bu dilsel siireglerin hakimiyeti altinda meydana
gelir. Freud temelli ¢oziimlemeler “ruha agilan pencere” metaforunu esas alirken La-
can’1n yeni ve farkli bakis agisi, psikanaliz diinyasina bu metafor yerine “Ayna” metafo-
runun kazandirilmasimi saglamigtir (Sekmen 2022: 552-555, Barkot 2011: 1, Zizek
2005: 8).

Psikanaliz aragtirmalarinda “Ayna”, pek ¢ok bulgunun ortaya g¢ikarilmasina kay-
naklik eden bir nesne veya kavram olarak 6nemli bir islev gormektedir. “Ayna” hakkin-
da ortaya konulan tezler arasinda Lacan’mn “Ayna Evresi” en genis agilimlardan biri
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olup 6zne-ben iligkisine imgesel bir agiklama getirerek ortaya koydugu c¢esitli goriislerle
psikanalizde 6nemli bir yer edinmistir (Tiken 2009: 50).

Lacan; biyolojik ve cinsel belirleyici bir diistinme bi¢imi ile insan zihnini “id, ben
ve iist-ben” bi¢iminde yapilandiran Freud’un kuraminin aksine dil ve toplum belirleyici
bir diisiince temeline dayanarak insanin ruh diinyasinin da kesisiminde olustugu insan
gercekliginin ii¢ farkl diizlemini “Imgesel, Simgesel, Gercek” seklinde yapilandirmak-
tadir. Psikanalizde énemli bir yer edinen “Ayna Evresi”, Lacan Psikanalizi’nin “imge-
sel, Simgesel, Ger¢ek™ ti¢lii modelinin ilk asamasi imgeselde baglamaktadir aslinda
(Tuzgol 2018: 42-43, Turan 2013: 174-176, Bowie 2007: 91-93).

Imgesel dénem; kisa siire dnce diinyaya gelmis insanin heniiz konusamadig1 bir
zamanda ve imgelerin hiikiim siirdiigii bir diinyada varolus durumunu betimleyen bir
kavram olarak insanin 6znelesme siirecinin ilk diizeyidir ve bu donem ayna imgeleri,
6zdesimler ile karsilikliliklardan meydana gelmektedir. Onceleri anlamsiz ve dagimk
imgelerden miitesekkil bir diinyada, bebek, kendi bedeni ile bagkalarinin bedenlerinin
ayrimina varabilmis degildir. Bundan dolay1 da gocukta “ben” olusumunun basladigin-
dan heniiz bahsedilememektedir. Bu donemde ¢ocuk, kendisi disinda birine vuruldu-
gunda kendisine vuruldugunu sanmaktadir. Iste bu durum “tekben”e bir 6rnek olarak
gosterilmektedir. Bebek annesi ile kendi bedeninin sinirlarini ayiramamakta, annesi ile
ayrramadig1 yasami nedeniyle de kendisini annesi ile birlikte tanimlamaktadir. Bebek bu
noktada heniiz bir benlik gelistirememektedir (Turan 2013: 174-175, Tura 2007: 181-
186, Sarup 2004: 43).

Bebegin kendisinin, varliginin farkina varmaya baglamasi “Ayna Evresi” siirecine
denk gelmektedir. “Ayna Evresi” siirecine denk gelen bu farkina varig ayni zamanda
ben’in olusumu ile 6znelesme siirecini de baslatmaktadir. Lacan’da “Ayna” kavramu;
gergek bir ayna nesnesi olabilecegi gibi bebegin ilk kez imgesini, aslinda yansimasini ki
bu 6zdeslesme siirecinde bir yanilsamaya doniisecektir, gdrecegi su veya annenin gozii
yahut da herhangi bir yiizey anlamina da gelebilmektedir. ilk defa kendi imgesini géren
bebek, bu tecriibeyi sagkinlik ve mutlulukla karsilayacaktir. Aynadaki ben imgesinin
farkina varan bebek, bir anlik bile olsa aynadaki imgesinin yansimasini tekrar yakalaya-
bilmek adina neseli bir gayretle ¢ok kiiclik sarkmalara benzer bir egilme hareketi yap-
maya calisacaktir. Lacan, bu gozleminden hareketle insandaki “ben” kavraminin 6nce-
den var olmadigini, sonradan olustugunu ifade etmekle birlikte bu “ben”in heniiz dildeki
“6zne” anlamindaki nesnelesmis “ben” olmadigi goriisiinii ileri siirmektedir (Tiken
2009: 50-51, Balkaya 2005: 33-37). “Ayna Evresi”, bebegin kendini annesinden ayr1 bir
varlik olarak gorme yolunda adim attig1 ilk dénem olmaktadir. Bebek heniiz kendini
tam anlamiyla bir 6zne olarak kavrayamamaktadir. Lacan’a gére tam bir kendilik bilgi-
sine, yani ben bilgisine ancak ve sadece dil ile ulasilabilmektedir. Oznelesme siirecinin
tamamlanmasi, kisinin kendini baska kisi ve nesnelerden ayirmasi da yine dil ile gergek-
lesebilmektedir. Bebegin imgesel donemde “Ayna Evresi”nin ilk deneyimiyle farkina
varmaya bagladig1 6zne-ben olugumu siireci simgesel doneme gegiste, yani dile geciste,
Oidipus Karmasasi ve “Babanin Yasasi”nin kabuliiyle gerceklesecek ve tamamlanacak-
tir (Koylii 2016: 11-13, Tura 2007: 181-186).

Simgesel donemde c¢ocukla anne arasina bir ligiincii girmektedir. Lacan’a gore
“Baba” ile kavramsallastirilan ve anne ile ¢ocugun iliskisini bozacak olan bu tigiinc,
gergek bir biyolojik baba olabilecegi gibi simgesel bir baba da olabilir ve aslinda bu
simgeselligiyle yasa, kiiltiir ve dili temsil etmektedir. Cocugun simgesel donemde dille
birlikte yasay1 ve kurallar1 6grendigi sistemin adi “Babanin Yasast” olarak kavramsal-
lastirilmaktadir. Baba; ¢ocugun anne ile iligski diizleminin siirlarini ¢izerek yasaklarini
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belirleyen ve ensesti engelleyen bir kastrasyonu simgelemektedir. Babanin yasaklar
ayni zamanda simgesel diizeni ifade etmektedir. Annenin sdyleminin ¢ocugun simgesel
diizene uymasinda, yani “Babanin Yasastn1 kabullenmesinde belirleyici olmast ancak
dil ile miimkiin olacaktir. Ne var ki hem kastrasyon hem de simgesel anlamiyla yasa ve
kiiltiir olan baba dolayisiyla ¢cocuk tarafindan kabullenilmek zorunda kalinan “Babanin
Yasasr”, anneye sahip olma diisiincesinin ortadan kalkmasini saglarken bir daha asla
tamamen doyurulamayacak ve giderilemeyecek bir “Arzu” kavraminin olugmasina se-
bep olacaktir. Ciinkii dil ile kiiltiire ve yasaya uymay1 6grenen ¢ocuk artik annenin asla
ulasilamaz ve elde edilemez oldugunu kavrayacaktir ve anneden artik bu anlamda ta-
mamen uzaklagip ayrisacaktir. Bu sayede ¢ocugun 6zne-ben’inin olusumu simgesel
donemde tamamlanacaktir. Bununla birlikte simgesel donemde “Arzu” kavraminin
ortaya cikisiyla es zamanli olarak biling dis1 da olusmaya baglayacaktir. Ciinkii “Baba-
min Yasasr’nin kabuliiyle simgesel diizeni kabul eden veya bu diizene uyarak giren
¢ocuk, bir taraftan yasaya ve kiiltiirel diizene uymaya calisirken bir taraftan da bunlarla
celisen kendi arzulari ile biling disin1 olugturmaya baglayacaktir. Bir daha asla tamamen
ortadan kaldirilamayacak olan “Arzu”; dzne-ben’in siirdiiriilebilirligi ve dengelenmesi
icin kismen de olsa doyurulabilir ve kabul edilebilir hile “Arzunun Nesnelegmesi” ile
doniistiiriilecek olsa da bunun sonucunda da hem “Arzu” hem “biling dis1” 6zelinde bir
dongiisellik dogacaktir (Sekmen 2022: 552-555, Tura 2007: 179-186). Acikan ya da
susayan bir insan; achigini veya susuzlugunu kati ya da sivi gidalarla nesnelestirip bir
seyler yiyerek veya igerek o anda kismen gidermis yahut bastirmis olsa da aslinda aglik
ya da susuzluk duygusunu asla tamamen ortadan kaldiramayacak, hayatinin geri kala-
ninda “Arzu” da asla tamamen ortadan kalkmayacak ve “biling dis1” yasa ve kiiltiire
aykirt olanlar i¢in var olmaya devam edecektir. Lacan Psikanalizi’ne gore “Ayna Evre-
si” ile imgeselde baglayip simgeselde tamamlanan 6zne-ben’in olugum siirecinin ve bu
sirecte yasananlarin insan yagamunin geri kalaninda daima etkili ve belirleyici olacagi
ifade edilmektedir.

Gergek, Lacan modelindeki iiclincii diizlem olarak goriilmektedir (Turan 2013:
176). Lacan’a gore gercek, hem zihin diinyasinda hem de maddi diinyada birlikte bulu-
nan ve simgesel siireclerin disinda kalan seylerin tamamimi kapsamaktadir. Gergek,
anlam alaninin diginda konumlandig: icin aslinda tarif edilememekte ve agiklanama-
maktadir (Bowie 2007: 94-95). Gergek, Zizek tarafindan metaforlastirilmaya direnen
sert bir ¢ekirdek olarak goriilmektedir. Lacan Psikanalizi’nde Gerg¢ek, karsimiza olum-
suz algilanma ihtimali yiiksek olan bir kavram gibi ¢iksa da aslinda insan yasaminda
¢ok onemli bir vazifeyi ifa etmektedir: Hayatin dengesini bozan bir sey olmakla birlikte
gercekligin dengesinin bozulmasini engelleyen bir sinir islevi ile simgesel gercekligin
tutarliligini saglayarak onu garanti altina almaktadir (Zizek 2005, 47).

2. Karayilan Masal’nin “Arzu” ve “Babamin Yasas1” Kavramlar1 Ozelinde
incelenip Coziimlenmesi

Sozlii edebiyat geleneginin en eski anlati tiirlerinden olan masallar; ddseme denilen
bir giris bolimii ile baglamakta, asil bolim olan gelisme ile devam etmekte ve sonug
boliimiiyle bitmektedir. Giris ve sonug boliimiiniin genellikle asil boliimiin muhtevasty-
la baglantili olmadig1 masallarda gelisme boliimii, kahraman veya kahramanlarin biitiin
ozellik ve meziyetleri ile olayin anlatildigi boliim 6zelligi gostermektedir. Arastirmaya
konu edinilen Karayilan Masali da masal tiiriiniin genel 6zelliklerini sergilediginden
psikanalitik ¢oziimlenmesi gelisme boliimii lizerinden yapilacaktir. Coziimlemeden 6nce
Karayilan Masalr’nin kahramanlar tizerinden olay orgiisiiniin kisaca 6zetlenmesinin
yararli olacag: diisiiniilmektedir. Masalin asil boliimii, gegmis zamanda yasamis ulu bir
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padigahin bir dilegi ile baglamaktadir. Ulu padisah yaslanmis olmasina ragmen hala bir
¢ocuk sahibi olamamigtir. Yiice Allah’tan siirekli bir erkek evlat dilemektedir. Bir giin
yine dua ederken “Bir oglan olsun ver de ister yilan olsun ister ¢iyan...” der. Duasi
gerceklesir gergeklesmesine de dogan oglan duasinda diledigi gibi olur. Sultan bir Ka-
rayilan dogurur. Karayilan’in dogumu da zor olur. Kendisini dogurtmak icin gelen ebe-
lerin hepsini sokar oldiiriir. Ta ki olan bitenden haberdar olan iivey anasinin aslinda
kendisinden kurtulmak istedigi {ivey kizini, padisahin ¢ocugunu dogurtmasi i¢in gon-
derdigi ebeye kadar... Uvey kiz dogum icin ebe olarak saraya gitmeden evvel annesinin
mezarina ugrayip ondan aldig1 akilla Karayilan’i dogurtur. Ne var ki dogan, bir oglan
degil bir Karayilan’dir. Neredeyse annesinden baska kimse ile konusmayan Karayilan,
bir vakit sonra annesine okumak istedigini, bu istegini padisah babasina iletmesini sdy-
ler. Annesi ve padisah babasi Karayilan’in bu istegine pek sevinirler. Okuyup adam
olsun dilerler. Saraya ne kadar hoca getirilirse Karayilan hepsini sokar dldiiriir. Uvey
anne, {ivey kizindan kurtulmak i¢in bir firsat daha yakaladigimi diisiiniip hoca arayan
sarayin adamlaria yine iivey kizini teklif eder. Uvey kiz bu defa da hoca olacaktir. Ne
yapacagin bilemediginden yine annesinin mezarma ugrayip akil aldiktan sonra saraya
gider ve bu sayede Karayilan’a okuma yazma 6gretir. Zaman gegip de Karayilan deli-
kanlilik cagina gelince bu sefer de evlenmek ister. Padisah babast ile sultan anasi sevinir
ama ne fayda. Karayilan, her gelin getirileni daha ilk gece sokup oldiiriir. Padigahin
adamlar1 bu kez de Karayilan’1 bas géz edecekleri uygun bir gelin aday: aramaktadirlar.
Bunu duyan iivey anne, iivey kizindan kurtulmak i¢in yeni bir firsat daha yakaladigini
diistiniip sarayin adamlarina tivey kizin1 bu sefer de gelin olarak onerir. Kizcagiz ne
yapip ne edecegini bilemediginden yine dnce annesinin mezarina ugrayip akil alir ve
sonra gider saraya. Annesinden aldig1 akil sayesinde gerdek gecesinde bir yigit delikan-
liya donilisen Karayilan ile evlenen kizcagiz saraya sultan olur ve mutlu mesut yasayip
giderler.

Kisaca dzetlenen Karayilan Masali’min Lacan’m Ayna Evresi “Imgesel, Simgesel,
Gergek” modeli ile “Arzu” ve “Babanin Yasasi” kavramlar1 6zelinde ¢oziimlenmesi,
hem masalin asil kahramani1 olmas1 hem de Ayna Evresi tglii modellemesini sembolize
etmesi dolayisiyla Karayilan iizerinden yapilacaktir.

Karayian’in dogumunun zor olmast ve Karayilan’in kendisini dogurtmak igin ge-
lenleri sokmasi; Karayilan’in tekben’ci bir kavrayisla anne ile kendisini bir ve biitiin
gOriip anneden ayrilmak istememesi Lacan Psikanalizi’ne gore heniiz 6znelesme siireci-
nin, d6zne-ben’in olusmaya baslamadigina 6rnek teskil etmektedir. Ebe kiz, dogumu
annesinden aldig1 akil sayesinde gergeklestirmistir. Annesi Karayilan’1 dogurtmak i¢in
ebelik yapacak kizina su tavsiyeyi vermektedir:

Kizim kizim, kara yazili kizzim! Basina gelenleri karayel duymus, servi dala sdy-
lemis, o da egildi bana sdyledi, gam yiyip kasavet ¢ekme kizzim! Seni 6ldiiriirse
iivey anan olacak sar1 yilan 6ldiiriir, Sehzade Karayilan kilina bile dokunmaz, sen
saraya varir varmaz bir altin kutu iste, iki yaninda iki kulpu yedi delikli bir kapagi
olsun, yedi inekten sagilmis, yedi bakrag siit korsun, tutup yilana dogru uzatirsin,
o gelip i¢ine diiger, sen hemen kapagi kapa ve gotiiriip elmas besige yatir. Yine
basin bir derde diiserse ne babaligint unutan babana boynunu biik ne de iivey ana-
na yliz suyu dok. Beni an, bana gel, topragim kokunu alir, kokularim korkunu alir,
korktuguna ugramazsin, haydi benim reyhan kizim! (Giiney 1982: 180-181).

Karayilan’im dogumunu saglayan yedi delikli kapakli iki yaninda iki kulplu altin
kutu i¢indeki siitiin bir ayna islevi gordiigii anlagilmaktadir. Psikanalizde ayna, 6zne-
lesme siirecinde 6zne-ben olusumundaki islevi ile ¢ok dnemli bir kavram olarak yer
tutmaktadir. Lacan’in Ayna Evresi, imgesel donemde basglamaktadir ve bu baslangi¢
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Lacan’a gore bebegin kendisini, daha dogrusu kendi imgesini gordiigii gergek bir ayna
sayesinde gergeklesebilecegi gibi su veya annenin gozleri bigiminde yansima yiizeyi
bulunan herhangi bir sey ya da nesne anlamina gelen ayna kavrami sayesinde de ger-
ceklesebilmektedir. Karayilan’n ilk kez kendisinin farkina varmaya baslamasi ve dola-
yistyla ben’inin olusmaya basladig1 6znelesme siireci siit ile gergeklesmekte, bu sebeple
siit oznelesme siirecinde Karayilan igin bir ayna islevi gormektedir. Karayilan’in
ben’inin farkina varmaya baglamasini saglayan siit ve siitle karsilagmasi, kendi ben’inin
imgesini tanimaya baglamasi olsa da bu heniiz 6zne olarak kendi ben’ini annesinden
ayirabildigi anlamma gelmemektedir. Karayilan kendini annesinden ayri bir varlik
olarak gérme yolundaki ilk adimini atmis olsa da heniiz kendini tam anlamiyla bir 6zne
olarak kavrayamamaktadir. Zaten Lacan’a gdre tam bir kendilik bilgisine, yani ben
bilgisine ancak dil ile ulasilabilmekte ve 6znelesme siirecinin tamamlanabilmesi, kiginin
kendini bagka kisi ve nesnelerden ayirabilmesi de yine dil ile gergeklesebilmektedir.
Imgeselde baslayan dznelesme siireci simgesel dénemde dil ile ve Babamin Yasas:’nin
kabuliiyle tamamlanabilmektedir.

Saray i¢inde bir oda. Odanin iginde bir altin kutu, kutunun i¢inde Sehzade Karayi-

lan, bagucunda da anasi sultan. Ne bir cariye, ne bagka bir insan! Babasinin bile

ayda yilda bir yiiziinii goriir. Oturursa anasiyla oturur, konusursa anastyla konu-

sur, yoksa siit icerek uyur, siit icerek bilyiir, yedi ayda yedi yasina basar. Bir giin

bir 1slik calar: Ana ana hist der; padisah babama sdyle; hocalar m1 tutacak hocalar

tutsun, kitaplar m1 bulacak kitaplar bulsun; nasil okutacaksa okutsun, adam etsin

beni. (Gliney 1982: 181).

Karayian’in sadece annesiyle oturup kalkmasi ve konusmasi; anne ile bebegin
arasma giren tgiinciiyii, Lacan kavramsallastirmasi ile Baba’y1 temsil etmektedir. Bu
gercek bir baba olabilecegi gibi simgesel Baba kavramiyla agiklanan yasa, toplum ve dil
de olabilmektedir. Anne ile bebegin arasina giren liglincii, bebek ile anne iligkisini boz-
maktadir. Iste Karayilan’in dogumun ardindan sadece annesi ile vakit gegirmek isteyip
birakin bagkalarini babasini bile istememesi aslinda annesi ile iliskisinin bozulmasini
istemedigini ve hald annesinin tek sahibi olmak istedigini gostermektedir. Ciinkii Kara-
yulan i¢in Baba, annesi ile olan iligkisinin sirlar ile yasaklarini belirleyen anlamina
gelmektedir. Lacan Psikanalizi’nde 6znelesme siirecinde ¢ocugun simgesel dénemde dil
ile birlikte yasay1 ve kiiltiirii 6grendigi sistemin ad1 Babanin Yasas: olarak kavramsal-
lagtirilmaktadir. Baba, yasaklari belirleyip sinirlari ¢izen oldugu kadar bebek igin enses-
ti engelleyen bir kastrasyonu simgelemektedir. Baba’nin yasaklar1 ayn1 zamanda simge-
sel diizen anlamina gelmektedir ve Babanin Yasasi’nin kabuliiyle bu diizene uyulmak-
tadir. Karayilan, Baba ve kastrasyon tehdidine ragmen Babanin Yasasi’na boyun eg-
memektedir. Bununla birlikte devam eden 6znelesme siirecinde bir giin bir 1slik ¢alip
annesine “Ana ana hist der; padisah babama soyle; hocalar m1 tutacak hocalar tutsun,
kitaplar m1 bulacak kitaplar bulsun, nasil okutacaksa okutsun, adam etsin beni.” demesi
acik bir kap1 biraktigin1 yahut kap1 araladigini da gostermektedir. Cilinkii simgesel do-
nemde Babanin Yasasr’min kabuliiyle tamamlanmasi beklenen 6znelesme siireci dil
sayesinde miimkiin olmakta ve bu noktada annenin s6ylemi belirleyici bir rol oynamak-
tadir. Karayilan’in okutulmasini istemesi Babanin Yasasi’na uyumu ile 6znelesme siire-
cini tamamlayabilmesini saglayacak dile yoneldigini gostermektedir.

Sevincinden agzi kulaklarina varan ana sultanin oglu Karayilan’a “A benim sehza-
dem; sen okumak istedikten geri, hoca da bulunur, kitap da yarindan tezi yok hocanin
eskisini, kitabin yenisini buldurur padigsah baban. Haydi sen gir kutuna, i¢ siitiinii ve uyu
sabaha kadar.” seklinde karsilik vermesi ve kocasini durumdan “Ey benim padisahim;
oglun Karayilan okuyup adam olacakmis! Hoca istiyor, kitap istiyor, ne dersin bu ige?”
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bi¢ciminde haberdar etmesi, 6znelesme siirecinde annenin sdyleminin belirleyiciligi
dolayisiyla Karayilan’in 6znelesme siirecini kolaylastirict ve destekleyici bir davranig
sergilendigini gostermektedir.

... Sabah sabah iinlii sanl1 bir hoca kara kapl: bir kitapla saraymn kapisindan girer,

hemen kapialti agalart karsilayip sehzadenin hiicresine gotiiriirler. Sehzade kutu-

sundan ¢ikar; bir kivrilir, bir uzar, derken bir vurusta hocay1 yikar yuvarlar. Arka-

sindan kelli felli bir hoca daha gelir; onu da vurur, onu da 6ldiiriir; gayr geleni 61-

diiriir gideni oldiiriir; diinya yiiziinde tek bir hoca kalmaz vesselam! (Giiney 1982:

182).

Karayilan’in kendisini okutmak i¢in gelen biitiin hocalar1 dldiirmesi, hdla Baba’ya
ve Babanin Yasasi’na direndigini gostermektedir.

Karayilan igin hoca bulma cabalari devam ederken kendisini dogurtan ebenin
okuma yazma da 6gretebilecegi diisiiniilmektedir. Ebe, Karayilan’a okuma yazma 6g-
retmesi i¢in getirilmistir.

Anasinin kizi, anasinin dedigini yapar; kirk kere giil daliyla vurur, bir yolda kizil-
cik daliyla, derken sehzadenin zihni giil olup agilir, dili de biilbil olup sdyler:
Elif!!! Padisah babasi duyar. Elif!!! Sultan anasi1 duyar. Elif!!! Cariyeler duyar.
Elif!!! Harem agalar1 duyar. Elif!!! Derya duyar. Elif!!! Diinya duyar. Elif!!! Bir
giin bdyle, {li¢ giin bdyle, bes giin boyle, kirkincr giin Karayilan kara kapl kitab1
hatmeyler; akdan karadan anlar bir insan olur, olur ama huylu huyundan soylu so-
yundan gecer mi? Sehzade kitabin bagina gegti mi insan, altin kutuya girdi mi y1-
lan olur. (Giiney 1982: 185-186).

Karayilan 6znelesme siirecinde Babanin Yasasi’na bir yandan kapi aralamakta bir
yandan da direnmektedir. Dil 6grenmekle Baba ve Babanin Yasasi’na tabi olma yolun-
da adim atarken huyundan vazge¢meyip kitap okuma diginda kutuya girip yilan olmaya
devam etmesi de bunun gostergesidir. Bununla birlikte okumay1 6grenmesi, 6znelesme
stirecinde anne ile arasina hoca olarak ebesini dahil etmesi, anne ile arasina {iglinciiyii
almasi Karayilan’in ben’inin 6znelesme siirecinde nesne ben’e dogru ilerledigini gos-
termektedir. Lacan, Ayna Evresi 6znelesme siirecinde Babanmin Yasasi’na uyumla es
zamanli olarak simgesel donemde biling dis1 ile Arzu’nun da olugmaya bagladigini ifade
etmektedir. Artik bir daha anneye asla sahip olamayacagini anlamaya baglayan ¢ocuk;
dil, kiiltiir ve yasanin yasak kabul ettigi diisiincelerini bastirmakta ve boylelikle biling
dis1 olusmaktadir. Bu donemde ortaya ¢ikan Arzu bir daha asla tamamen doyurulamaya-
cak olsa da Arzunun Nesnesi’ne doniistiiriilerek kismen de olsa giderilmeye ¢aligilmak-
tadir. Karayilan, anne arzusunun asla yerini dolduramayacak olsa da bunun yerine
okumay1 Arzunun Nesnelesmesi olarak koymakta ve kismen doyuma ulagmaya galis-
maktadir.

“Yildan yila serilip serpilir ve giinlerden bir giin padisah babasina kars1 gerilir: Ya-
stm vard1 on besine degdi, gayr1 durmayin, bas goz edin beni, der!” (Gliney 1982: 186)

Karayilan’in babasiyla konusmasi, Babanin Yasasi’na uyma yoniinde bir adim da-
ha attigin1 gostermekte, evlenmek istemesi ise dil sayesinde ihtiyacin talebe, talebin de
Arzw’ya doniiserek Arzunun Nesnelesmesi dongiiselligine girdigini ortaya koymaktadir.
Her ne kadar Karayilan’in 6znelesme siireci tamamlanmis ve Babanin Yasasi’na uyum
saglanmis olmasa da Arzu’nun belirginlesmesiyle siirecin hizlandig1 ve tamamlanmakta
oldugu anlagilmaktadir.

A benim sehzadem; elini sallasan ellisi, samur saglisi, sirma tellisi... Begen be-
gendigini, soyle sevdigini, der. Ne ise Sehzade Karayilan begenir begendigini,
sOyler sevdigini; toy diiglin eder hemen, alirlar onu. Amma velakin kizcagizi sa-
baha sag birakmaz, yilizindeki tel duvak bir kanli kefen olur. Bir daha alirlar, onu
da 6ldiiriir, daha birini alirlar, onu da dldiiriir. Boylece elli gecede ellisi... Ne sa-
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mur saglisi, ne sirma tellisi... Diinya yiizinde kiz kalmaz vesselam! (Giiney 1982:
186-187).

Karayilan, asil Arzu’sunun farkindadir ve aslinda arzusunu nesnelestirerek istedi-
giyle gercekte ulagmak istedigini asla elde edemeyecegini bilmektedir. Babanin Yasa-
st’na bir yandan uyum saglamak isterken bir yandan da hala karst koymaya devam et-
mektedir. Bu sebeple evlenmek istedigi halde evlenmesi i¢in getirilen biitiin kizlart
oldiirmektedir. Son gare bir ¢dziim bulunur. Karayilan, hem ebesi hem hocasi olan kizla
evlendirilecektir. Kizcagiz saraya getirilmeden 6nce yine annesinin mezarina ugrayip
annesinden nasihat almak ister. Annesi nasihat eder. Kizcagiz gerdek gecesinde annesi-
nin nasihatlerine uygun hareket eder.

... Sehzade Karayilan bir bakar, iki kivrilir, derken birdenbire atilir ama atilmasiy-
la agzinin burnunun kana katilmasi da bir olur! Sehzade neye ugradigini bilmez
‘Kz ¢ikar kiirkiinii!” der. Kiz da ‘Sehzadem, sen ¢ikar ki ben de ¢ikarayim. Bunun
yolu yordami budur.” der. Karayilan ‘Ya demek bu boyle!” der ve baslar derisin-
den soyunmaya, kiz da kiirklerinden soyunmaya. O soyunur, bu soyunur. Karayi-
lan kirkiner derisinden soyununca dyle bir yigit olur ki insan bakmaya kiyamaz.
Kiz da kirkiner kirpi kiirkiinii atinca dyle bir kiz olur ki dogan aya, ya sen dog ya
ben der ve Karayilan'in derilerini kucaklamasiyla ocaga atmasi bir olur! Sehzade
dile gelip ‘Ebem kiz, hocam kiz, bana son edip eyleyecegin bu muydu?’ der, kiz
da ‘Ey sehzadem; eben oldum biiyiittiim, hocan oldum okuttum, olmad bir tiirlii
adam edemedim seni, yine bir yiiziin yilan bir yiiziin insand1 senin! Simdi iste, y1-
lanliktan siyrilip bir adama benzedin, artik diinya evine girip bir yastiga bas kor,
giiler yiiz tath dil ile goniil rahatlig1 icinde geginir gideriz. Daha ne istersin?’ Bu-
nun iizerine sehzade ‘Sen beni insan yaptin, bundan biiylik baht olur mu? Ben de
seni goniil tahtina sultan yapiyorum, bundan iistiin taht olur mu?’ der, kirk yilin
hasretlisi gibi kucaklagirlar. (Giiney 1982: 189-190).

Karayilan gelgitlere ragmen 6znelesme siirecinde Babanin Yasasi’na tamamen bo-
yun egmis, Ayna Evresi’nin imgesel doneminde farkina vardigi ilk ben’inin simgesel
donemde 6zne-ben ayrimina artik tamamen varmis, bir 6zne olarak kendini annesinden
ve digerlerinden tamamen ayirmis ve kendi ben’ini insa etmis goéziikmektedir. Babanin
Yasasi’na uyarak anne arzusunun tatmininin miimkiin olmadigini kavramis, anneden
tamamen ayrisarak kopmus ve bu sayede kendini bulmus, kendi ben’inin tamamen
farkina varmus, bir 6zne olarak da anne ve digerlerinden tamamen ayrigmis, biitiin bu
kabullerin bir sonucu olarak ise imgesel donemde baslayan Ayna Evresi, simgesel do-
nemde 0zne-ben’in olusumunun tamamlanmasiyla Karayilan’m derisini atip gomlek
degistirerek insana doniigmesini, yani bir 6zne olarak kendi ben’ini gerceklestirip ev-
lenmesini saglamig gdziikmektedir.

Sonug¢

Masalda Karayilan’in 6znelesme siirecinin ilk adimu, ilk kez kendi ben’i ile karsi-
lagmasi, dogumu, Ayna kavramiyla agiklanabilecek siit ile gergeklesmektedir.

Karayilan’ i farkina varmaya basladigi ben’inin 6zne ben’e doniisiim siirecinde
anne araciligryla okuma yazma 6grenip adam olmayi isteme talebi, 6zne-ben’in insasi
siirecinin devam ettigini net bir bigimde ortaya koymakta ve devam eden bu siiregte
Arzu’nun okuma ile nesnelestigini sembolize etmektedir. Bu durum 6zne-ben olusum
stirecinin tamamlanmasinda dilin ve Babanin Yasasi’nin belirleyiciligi ile bu belirleyici-
likte annenin sdyleminin etkisini gdstermektedir.

Karayilan’m 6znelesme siirecinin tamamlanmasi, Baba ve Babanin Yasasi’nin dil
sayesinde kazanilmas1 ve simgesel diizene uyum ile drtiismektedir. Karayi/an’in hirka-
st (kirpi derisi) ¢ikarip insana doniigsmesi ve evlenmesinden artik kendi beninin tama-
men farkina vardigi ve bir 6zne-ben olusturdugu anlagilmaktadir.
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SozIi anlatilarin genelinde oldugu gibi masallarda ve Karayilan Masali’nda da bi-
reysel biling disinin daha derin bir katmanindaki toplumsal ortak biling disinda uyur
durumda bulunan motifler ve mitolojik cagrisimlar ile hayallerin serbestce ifade edildigi
figlirler ve atalarin mitolojik oldugu kadar tipik yasam bicimleri olan arketipler yer
almaktadir.

Bilingaltinin simgesel yansimalar1 yahut simgesel diizen goriiniimleri olarak beli-
ren nesneler veya baska bir ifade ile seyler diinyasi; sozlii edebiyat tiriinlerinde ve bu
iiriinler 6zelinde masallarda varligini siirdiirmekte ve yasamaktadir.

Gerek arketip semboller dizgesinin gerekse seyler diinyasinin sozlii anlatilarin ge-
neliyle birlikte masallardaki iz diisiimiiniin ve bunun simgesel diizlemdeki yansimalari-
nin okunup anlamlandirilmas: ihtiyaci; farkli ve yeni sayilabilecek bir bakis olan Lacan-
c1 psikanaliz ve Ayna Evresi baglaminda bir ¢oziimleme ile miimkiin goriinmektedir.

Psikanalitik yaklasimla bu farkli ve yeni okuma, anlama ve anlamlandirma g¢abasi-
nin s6zIi anlatilarin tahlilinde, dzellikle de arketip dgeler ile seyler diinyasimin yogun
olarak bulundugu ve biling diginin simgesel diizeyde yansimalarinin yer aldig tiirlerde,
ihtiyacin Gtesinde bir gereklilik oldugu diigiiniilmektedir.

Bir ¢ikis noktasi olarak bu bakig ve anlayisin kabuliinden hareketle masal ve ben-
zeri anlat1 tiirleri ile diger edebi yazin tiirlerinin de yeniden analize muhta¢ oldugu dii-
stincesinin iddia edilmesi ya da ileri siiriilmesinin bir varig noktasi olabilecegi diisiiniil-
mektedir.

Sonug olarak masallar 6zelinden hareketle diger sozlii edebiyat tiriinleri ile edebi
yazin tiirlerinin tahlilinde psikanalitik edebi elestirinin Lacanci bir bakis ve anlayisla
formiile edilerek farkli ve yeni bir edebi elestiri yontemi olarak kullaniminin yayginlas-
tirilmasinin ¢éziimlemelerde yararh olabilecegi diisiiniilmektedir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETiK KOMITE ONAYI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FINANSAL DESTEK: Calismada finansal destek alinmamigtir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atismasi bulunmamaktadir.
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The Place and Importance of Gossip in Turkish Folklore Studies
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Anlatma ihtiyaci, insanoglunun temel ihtiyaclar arasinda goriilmektedir. Anlatma ihtiyacini karsilaya-
bilmek adina mit, masal, hikaye, fikra gibi tiirlerden faydalanilmistir. Bununla birlikte dedikodu da bu ihtiya-
cin karsilanmasi noktasinda biiyliik 6nem tagimaktadir. Dedikodunun en genel anlami birilerinin arkasindan
konusmaktir. Insanlar, cesitli sebeplerden otiirii kars: tarafin yiiziine sdylemedigi veya sdyleyemedigi hususla-
r1 arkalarindan konusmaktadir. Halk arasinda yaygin sekilde iiretilen ve tiiketilen dedikodunun halk bilimi
baglaminda istlendigi 6nemli islevler bulunmaktadir. S6z gelimi, kiiltiirel unsurlar1 hatirlatmakta, yasatmakta
ve kusaktan kusaga aktarimini saglamaktadir. Toplum i¢inde kabul edilen kiiltiirel unsurlarin uygulanmamasi
ve/veya aksine hareketler sergilenmesi, olaylarin faillerini dedikodu konusu yapmaktadir. Dedikodu biinye-
sinde bu kisilerin sergiledikleri hareketler kinanmakta ve grup iiyelerinin kinanan hareketleri sergilememeleri
artistik bir sekilde ifade edilmektedir. Bu durum toplum iginde kiiltiirel unsurlarin disina ¢ikilmamasi gerekti-
ginin ve geleneklere bagli kalinmasmm 6nemini vurgulamaktadir. Bu anlamda dedikodu, i¢inde bulunulan
yorenin kiltiiriine bagli kalinmas: noktasinda etkili olmaktadir. Dedikodularda ortakliklar biiyiik 6nem tasi-
maktadir. Ortak unsurlar1 paylasan insanlar bir araya gelerek dedikodu iiretmekte ve aktarmaktadir. Uretilen
bu dedikodular, bireyleri dogrudan veya dolayl sekilde etkileyen ortak konular tizerinedir. Giinliik yasamin
olaylarini, durumlarini, mevzularini konu edinen dedikodu, sozIii tarih agisindan elzem roller iistlenmekte ve
giinliik yagamn tarihine ulagsma noktasinda etkili olmaktadir. SozIii kiiltiir tiriinii olan ve gesitli kiiltiirel tirtin-
lerin korunmasi, yasatilmasi, kusaktan kusaga aktarilmasi konusunda tesiri bulunan dedikodu, halkin bilgi ve
tecriibelerinin iletilmesinde etkili olarak halk bilgisi iiriinlerini gelecek kusaklara aktarmaktadir. Dedikodunun
diger anlatu tiirleri ile gesitli benzerlikleri ve farkliliklari s6z konusudur. Mesela, diger anlati tiirlerinde (masal,
hikdye vb.) oldugu gibi dedikodu da insanlarin orgiitlenmesini saglamaktadir. Dedikodu, diger anlati tiirleri
icinde gesitli sekillerde yer aldig: gibi dedikodu i¢inde de gesitli tiirlere (hikaye, fikra, atasozii, alkis, kargis,
kiifir vb.) yer verilmektedir. Birgogu halk biliminin islevleriyle ortak olmakla birlikte dedikodunun orgiitlen-
me, eglendirme, egitme, rahatlatma, tore ve térenlere destek verme, protesto gibi ¢cok sayida islevi bulunmak-
tadir. Belirli yorelerin dedikodular incelenmek suretiyle yore halkinin neleri kinadig ve neleri destekledigine
bakilarak yorenin kiiltiirii hakkinda bilgi sahibi olunabilir. Dedikodu konusunun halk bilimi baglaminda ¢esitli
yonleriyle incelenmesi ve ¢alisilmasi gerekmektedir. Mevcut arastirma iginde dedikodu bahsinde ¢aligilabile-
cek kimi konulara yer verilmistir. Caligma, dedikodunun iginde bulunulmasi, metinlerinin dinlenmesi ve
gozlemler yapilmasi sonucunda elde edilen veriler ile teorik olarak sahip olunan diisiincelerden hareketle
olusturulmustur. Bu ¢alismada dedikodunun halk bilimi biinyesindeki yerinden ve 6neminden bahsedilmistir.
Bununla birlikte halk bilimi tiirli olarak dedikodudan s6z edilmis ve yeni bir tanim ortaya koyulmustur. Bu
sekilde calismanin dedikodu konusunda yapilacak arastirmalara yol gosterici veya yol agici bir rol listlenmesi
hedeflenmektedir. Ayrica halk bilimi baglaminda bugiine degin yeterince ¢alisilmamis ve ilgi cekmemis olan
konunun éneminin anlasilarak cesitli caligmalarca desteklenmesi amaglanmaktadir.

Anahtar Kelimeler

Halk bilimi, sozli kiiltiir, anlat1, dedikodu, tiir.

ABSTRACT

The need to explain is seen among the basic needs of human beings. In order to meet the need for narra-
tion, genres such as myths, tales, stories and jokes have been used. However, gossip is also of great im-
portance in meeting this need. The most general meaning of gossip is to talk behind someone's back. For
various reasons, people talk about things behind the other person's back that they do not or cannot say to their
face. Gossip, which is widely produced and consumed by the public, has important functions in the context of
folklore. For example, it reminds us of cultural elements, keeps them alive and ensures their transmission
from generation to generation. Failure to implement cultural elements accepted in society and/or displaying
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contrary actions makes the perpetrators of the incidents the subject of gossip. Within the scope of gossip, the
actions of these people are condemned, and the group members' failure to display the condemned actions is
expressed artistically. This situation emphasizes the importance of not going beyond cultural elements in
society and adhering to traditions. In this sense, gossip is effective in adhering to the culture of the region.
Partnerships are of great importance in gossip. People who share common elements come together to produce
and transmit gossip. These rumors are about common issues that affect individuals directly or indirectly.
Gossip, which deals with the events, situations and issues of daily life, plays an essential role in oral history
and is effective in reaching the history of daily life. Gossip, which is a product of oral culture and has an
impact on the preservation, survival and transmission of various cultural products from generation to genera-
tion, is effective in transmitting the knowledge and experiences of the people and transmits the products of
folk knowledge to future generations. Gossip has various similarities and differences with other narrative
types. For example, just like other genres of narratives (fairy tales, stories, etc.), gossip helps people organize.
Just as gossip is included in various forms within other narrative genres, various types (story, joke, proverb,
applause, curse, swearing, etc.) are also included within gossip. Although many of them are common with the
functions of folklore, gossip has various functions such as organizing, entertaining, educating, comforting,
supporting customs and ceremonies, and protesting. By examining the gossip of certain regions, one can gain
information about the culture of the region by seeing what the local people condemn and what they support.
The subject of gossip needs to be examined and studied from various aspects in the context of folklore. In the
current research, some topics that can be studied regarding gossip are included. The study was created based
on the data obtained as a result of participating in the gossip, listening to the texts and making observations, as
well as theoretical thoughts. In this study, the place and importance of gossip in folklore is mentioned. How-
ever, gossip was mentioned as a genre of folklore and a new definition was put forward. In this way, it is
aimed that the study will play a guiding or leading role in research on gossip. In addition, it is aimed to under-
stand the importance of the subject, which has not been studied sufficiently and has not attracted attention in
the context of folklore, and to be supported by various studies.
Keywords
Folklore, oral culture, narrative, gossip, genre.

Giris

Halk arasinda ¢ene ¢almak, gevezelik etmek, dirdir etmek ve bir kisinin ‘arkasin-
dan konusmak’ seklinde tanimlanan dedikodu en genis anlamiyla dedikodusu yapilan
kisinin haberi olmadan onun hakkinda konugmaktir. Halk arasinda ¢esitli kisiler etrafin-
da gelisen olaylar ve bireyler dedikodu konusunu teskil etmektedir. Dedikodu konusun-
da yapilan literatiir taramasiyla yurt diginda dedikodu konusunun daha ciddiye alindigi,
onemi ve bizzat kendisi hakkinda galigmalar yapilmis oldugu goriilmektedir. Bununla
birlikte mevcut ¢aligmada belirtilen pek ¢ok unsur hala ¢alisitlmamistir. Ayrica kimi
¢aligmalarda dedikodu, sdylenti ve efsane amaciyla kullanilmistir (Simpson 2005) ki bu
durum dedikodunun yanlis anlasilmasina sebebiyet vermektedir. Roger D. Abrahams,
dedikoduya performans temelli yaklasarak onu, “giinliik ve torensel performans” (1970:
93) olarak degerlendirmistir. Maria Tatar, kiiltiir i¢ginde dedikodunun 6nemli bir giicii
bulundugunun iizerinde durmaktadir (2021, Erisim Tarihi: 1 Mart 2023). Kisaca dedi-
kodu, yurt disinda daha fazla galisilmis ve ciddiye alinmis olmasina ragmen hala 6nemli
eksiklikler s6z konusudur ve bu bahiste pek ¢ok husus bakirligini korumaktadir. Diger
yandan dedikodunun sinirlar1 belirsizdir ve karmasik bir hal almaya dogru gitmektedir.
Bu anlamda disiplin dahilinde dedikodunun ele alinmasi gerekliligi dogmaktadir.

Halk bilimi baglaminda dedikodunun degerlendirildigi bir yiiksek lisans tezi ve ii¢
makaleyle karsilasilmaktadir. Bunlarin tiimii son yillarda ortaya konulmustur. Hamlet
Isahanli ve Aynur Gazanfargiz1 (2020) dedikodunun halk bilimi tiirii olup olmadigini
sorguladiklart ¢aligmalarinda dedikodunun halk bilimi tiirii olduguna kanaat getirmis-
lerdir. Busenur Ercan (2021), dedikodu hakkinda birtakim bilgilere yer vermis, Polat-
I’da (Ankara) dedikodu {iizerine yaptigi alan arastirmasinin sonuglarimi paylagmistir.
Damla Torun (2021), dedikoduyu kadin folkloru baglaminda degerlendirmis; Ramazan
Sezgin (2021), -halk bilimi baglaminda- dedikodu hakkinda birtakim bilgilere yer verip
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daha sonrasinda yaptigi alan arastirmasindan hareketle erkek dedikodusunu incelemistir.
Niikte Sevim Derdigok (2022: 176-200) ise kadin giinleri esasinda hazirladigi doktora
tezinde kadin giinlerinin vazgecilmezi olan dedikodu hakkinda da bilgi vermistir. Yapi-
lan bu calismalar halk biliminde dedikodunun yeri ve 6neminin anlagilmasi noktasinda
yetersiz kalmaktadir. Bahsedilen calismalarda dedikodu, belirli 6rnekler baglaminda
incelenmistir. Mevcut calismada ise dedikodu teorik acidan incelenmis, hangi agilardan
halk bilimi baglaminda degerlendirilebilir, hangi yonlerden calisilabilir gibi sorulara
cevaplar aranmig ve halk bilimindeki yeri ile 6nemi mevzubahis edilmistir. Ayrica halk
bilimi tiirii olarak dedikoduya deginilmis ve yeni bir tanim ortaya koyulmustur.

Mehmet Kaplan, dil-kiiltiir iliskisi konusunda sunlar1 s6ylemektedir: “Dil kiiltiiriin
temeli olduguna gore, bir milletin dil ile ifade ettigi sozlii, yazili her sey, kiiltiir kavra-
mina girer. Sabahtan aksama kadar evde, sokakta, ¢arsida, is yerinde konusan halk,
farkinda olmadan dil tarlasim eker, biger” (2015: 142). Kaplan’in kiiltiir ve dilin iliski-
sini inceledigi ¢aligmasinda verdigi bu bilgiye gore dilin iiriinlerinden biri dedikodudur
ve kiiltiir bahsi icinde degerlendirilmelidir. Ozkul Cobanoglu (2020: 357), dedikoduyu,
folklor tiir ve unsurlari arasinda degerlendirmekle birlikte sozlii kiiltiir ortamindan dijital
kiiltiir ortamina aktarilarak kullanilan folklor iiriinleri i¢inde gdstermektedir. Dedikodu,
halk bilimin 6zellikleriyle de ortiismektedir. Dursun Yildirim (1985: 549-551), folklor
hakkinda “sozlii olma”, “gelenege baglilik”, “cesitlenme”, “anonimlik™, “kaliplagsma”
seklinde bes d6zellikten bahsetmektedir. Dedikodu, bu 6zelliklerin tiimiine bagllik tasi-
maktadir. Dedikodu, toplum i¢inde genellikle kotii, olumsuz bir unsur olarak goriilme-
sine ragmen iyi, olumlu sekillerde yapilan dedikodular da bulunmaktadir. Birinin arka-
sindan 6vgii ile konusmak, yaptig iyiliklerden s6z etmek gibi durumlar bu hususta
degerlendirilebilir.

Bu ¢alismada dedikodunun halk bilimi biinyesindeki yeri ve dneminden bahsedilip
kiiltiir iginde tistlendigi roliin degerinin anlagilarak konunun ¢esitli ¢aligmalarla aydinla-
tilmas1 amaglanmaktadir. Dedikodu, 6rgiit olusturmada etkili olmasi, “biz” bilinci olus-
turmasi, kiiltiirel degerlerin aktarimini saglamasi, halk hayatim (folk life) yansitmasi,
diger anlat1 tiirleri ile ortak baglar1 (mesela, varyantlagsma) bulunmasi, sézlii anlat1 ol-
masi, komsuluk iligkilerini geligtirmesi, artistik anlagmalar1 devreye sokmasi, bircogu
folklorun islevleriyle ortak olmak iizere g¢esitli iglevleri bulunmasi, halk arasinda bilgi-
lendirme yapmasi, kiiltire bagliligi ve kiiltiirel gerekliliklerin yerine getirilmesini sag-
lamasi, toplumun kolektif bellegini yansitmasi, folklor iiriinlerinin aktarimimi saglamasi
(hikaye, fikra, atasozii, kiifiir, halk inang¢lar1 vb.) gibi durumlarla halk bilimi a¢isindan
O6nem tasimaktadir. Calisma, dedikodunun i¢inde bulunulmasi, metinlerinin dinlenmesi
ve gozlemler yapilmasi sonucunda elde edilen veriler ile teorik olarak sahip olunan
diisiincelerden hareketle olusturulmustur.

1. Dedikodunun Halk Bilimindeki Yeri ve Onemi

Dedikodunun halk bilimindeki yerinden bahsedilirken ilk dikkat edilecek hususlar-
dan biri dedikodunun halk bilimi tiirii olarak degerlendirilip degerlendirilemeyecegi
konusudur. Bu konu {izerine yapilan bir ¢alismada dedikodunun halk bilimi tiirli olup
olmadig tartisilmis ve yapilan incelemelerle dedikodunun halk bilimi tiirii olarak kabul
edilmesi gerektigi sonucuna ulasilmistir (Isahanli ve Gazanfargizi 2020). Ercan (2021:
85-89), dedikodunun tiir olup olmadigini irdelemis ve tiir olarak kabul edilmesi gerekti-
gini belirtmistir. Dedikodu tiir olarak addedilecekse yapisal, islevsel, bigimsel ve bag-
lamsal unsurlarini belirlemek gerekmektedir. Bu kapsamda oncelikle halk bilimi tiirii
olarak dedikodunun taniminin yapilmasi liizumu dogmaktadir.
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Dedikodu, insanlarin 6zellikle kahvehane, mahalle aralari, cesme basi, ev, is yerle-
11, okul gibi mekanlar ile giin, diigiin ve imece gibi baglamlarda o ortamda bulunmayan
birey(ler)in, i¢inde bulunduklari grubun kurallar1 veya yore kiiltiiriinii ihlal ettikleri
hareketleri basta olmak tizere hemen her konuda edilen; toplumsal, psikolojik, eglence,
egitim, bilgilendirme, tstiinliik kurma, grup olusturma vb. islevlere sahip sozlii veya
yazili olarak gerceklestirilebilecek genellikle uzun metinlerden olusan gayriresmi bir
iletisim bi¢imidir.

Yapisal anlamda bakildiginda ise dedikodunun kendine 6zgii ifadeleri, 6zli sdzleri
ve kalip ifadeleri bulunmaktadir. Nasil ki masallarda girig formeli, gecis formeli ve bitis
formeli seklinde isimlendirilen kalip ifadeler bulunmaktaysa benzer bir durum dedikodu
icin de gegerlidir. “Arkasindan konugmak istemiyorum ama” seklinde baslayan, “Yaa
Oyle mi olmus” seklinde devam eden ve uzun bir siire dedikodu edildikten sonra “Bos
ver arkasindan konusmayalim, giinahi bize gelmesin” seklinde biten dedikodular bu
konuya oOrnek teskil etmektedir. Bunlar arasinda baglangi¢ kaliplari olarak, “Benden
duymus olma ama”, “Ne olmus biliyor musun”, “Bunu hemen duyman lazim”, “Olanla-
r1 duydun mu”, “Bak ben dedikoduyu sevmem ama”, “Arkasindan konugmak gibi olma-
sin ama”, “Giinah1 bize gelmesin ama”, “Olmiis ama”, “Ay ne olmus biliyor musun?”
gibi; anlat1 icinde ise “Yaa Oyle mi olmug”, “Tih tith ne hallere koydu kizi/oglan1”,
“Yazik anam yazik kiz cihaza”, “Aman aramizda kalsin”, “Evet, bomba geliyor, hazir
misin?”,” Bunun babasi da boyleydi” (Sezgin 2021: 147, Ercan 2021: 63-64) vb. seklin-
de kalip ifadeler kullanilmaktadir. Bunlarla birlikte dedikodu esnasinda ve esasinda
kullanilan atasozleri, 6zIi s6z ve deyimlerle de karsilagilmaktadir (Sezgin 2021: 149-
150).!

Dedikoduda yer verilen ve dedikoduya 6zgii olan halk inanglart da bulunmaktadir.
“Bak o kadar arkasindan konustuk/kulagini ¢inlattik simdi de ariyor”, “lyi insan lafin
iistiine gelirmis” vb. ifadeler bu kapsamda degerlendirilebilir. Birinin hakkinda kétiile-
meden, iyi bir sekilde dedikodu edilirse “kulaklari ¢inlasin” denilir. Bu sekilde konusu-
lan kiginin kulaklarinin ¢inlamasiyla (kulakta olusan kasintiya kulak ¢inlamasi ad1 veri-
lir) onun hakkinda konusuldugundan haberdar olacagina inanilir. Ozkan Dasdemir
(2021a: 267, 268), ¢imnameler lizerine hazirladig: ¢aligmasinda kulak ¢inlamasinin ge-
sitli anlamlarinin bulundugu, bunlardan birinin ise dedikodu oldugunu belirtmektedir.
Higkirik esnasinda ise birey, birinin kendisi hakkinda konustuguna, higkirigin siddet-
lenmesiyle hakkinda kot sekilde konusulduguna inanmaktadir. Kisa siire 6ncesinde
veya mevcut zaman iginde biri hakkinda dedikodu yapilmigsa -o andaki higkirik- “Onlar
da bizi konusuyorlar” seklinde yorumlanmaktadir. Bu gibi konular dedikodunun halk
bilgisi tirtinlerini yasattigini, korudugunu ve aktarimini sagladigini gostermektedir.

Dedikodu, insanlarin grup héline gelmeleri ve halki olusturmalar1 bakimindan el-
zem gorevler iistlenen anlatilar biinyesinde degerlendirilebilir. Bu yoniiyle ortak payda-
lar1 bulunan insanlar1 birlestirmektedir. Ciinkii dedikodu, her iki tarafin da bilgi sahibi
oldugu ortak konular iizerine edildiginden belirli bir konuda dedikodu edilebilmesi igin
edecek kisiler (en az iki kisi olmalidir) arasinda en az bir ortaklik bulunmalidir. Bu
bakimdan dedikodu edenler halki olusturmaktadir. Dundes (1998:143)’a gore halk, en
az bir ortak faktorii paylasip en az iki kisiden olusan insan toplulugudur. Dedikodu ve
halk taniminda dikkat ¢eken faktor her ikisinin de ortakliklar {izerine kurulu olmasidir.
Ornegin, smif icinden Bamsi Beyrek ile Banu Cigek evlendiyse, bu konunun dedikodu-
sunu edebilmek i¢in siniftaki Bamsi Beyrek ile Banu Cicek’i taniyan birine ihtiyag
duyulur (evlendiklerini bilmesinin pek 6nemi yoktur) ki bu da ortak paydaya sahip
kisilerin dedikodu edebilecegini gostermektedir. Halk edebiyati {iriinleri “sosyal hayat-
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taki beraberligin, ortak deger yargilarindaki birligin” (Ogiit Eker 2017: 400) saglanma-
sinda etkili oldugu gibi dedikodu da bu anlamda etkilidir. Ortak deger yargilari bireyleri
bir araya getirerek sosyal hayattaki birligin olugsmasini saglamaktadir. Ortak kisiden
nefret veya sikdyet amaciyla edilen dedikodular, bireyleri birbirlerine yakinlastirabilir.
S6z gelimi, ig yerindeki bir kisiyle ortak bir ¢alisandan nefret ediliyorsa, bu durum her
iki kisiyi ortak paydada bulusturacak ve dedikodu edilmesine imkan saglayarak birbiri-
ne yakinlagtiracaktir. Bu sekilde dedikodu, “biz” bilincinin olusmasini ve gelismesini
saglamaktadir.

Toplum iginde dedikodu etmek utang verici unsur olarak goriildiigiinden bu bahiste
konusulanlar dedikodusu edilen kisiye sdylenmemelidir. Bundan dolay: -dedikodu ede-
cekler arasinda- karsilikli gliven gereklidir ki bu da dedikodu edilen grubun iiyesi olma
lizumunu dogurur. Arkasindan konusulan kisiye grup iiyelerinin herhangi biri tarafin-
dan haber verilmesi iizerine dedikodu eden kisiler mahcubiyet yasayacak ve toplum
tarafindan kinanacaklardir. Dedikodunun giivenilir kisilerce edilmesi ve dedikodu eden
kisilerin birbirlerine karsilikli giiven duymalari, bireyler arasinda birligin saglanmasi
hususunda etkili olmaktadir. Bireyleri bir araya getiren en dnemli etken ortakliklardir.
Ortakliklar ise folklorun olusumuna zemin hazirlamaktadir.

Dedikodu, bireyi halkin iiyesi yapar. Belirli ortamda ortak bir konuda yapilan de-
dikoduya katilan kisiler, o grubun {iyesi sayilmaktadir. Bunun yaninda yapilan dediko-
duya katilmayan kisi olursa gruptan dislanmaktadir diger bir deyisle otekilestirilmekte-
dir ve bu durum dedikoduya malzeme saglamaktadir. Ciinkii dedikoduda genel olarak
otekinin dedikodusunun edildigi goriilmektedir. Farkli kiiltiirel 6zellikleri paylasan
kisiler, farkli bir kiiltiir i¢ine dahil olduklarinda oraya kaynasamazsalar hareketleri, o
topluma tezatlik teskil edeceginden dolayr dedikodu konusunu olusturacaktir. Toplum-
larin kendi kimligine dair fikirleri benimsemelerinde 6teki olana daima ihtiya¢ duyul-
mustur (Celik 2021: 111). Bu anlamda dedikodu, toplumda aidiyet bilincini olugturmak-
ta ve gelistirmektedir.

Dedikodu edilmesinin sebepleri arasinda karsi tarafa bizzat sdyleyip onu lizmek is-
tememe ve bu durumda verecegi tepkilerden korkma gibi durumlar etkiliyken asil
onemli hususlart ise insanoglundaki anlatma ihtiyaci ve dedikodunun verdigi haz olus-
turmaktadir. Insan, dogumundan 6liimiine kadar her daim bir seyleri anlatmaya ¢alis-
maktadir. Insan, gegmisten giiniimiize anlatma ihtiyacim hissetmis, anlatmis, gesitli
anlat1 tiirleri gelistirmis, adeta anlatarak varligini devam ettirmis ve toplumsal diizenin
olusmasinda etkili olmustur (Gezgin 2022). Anlatilarda oldugu gibi dedikodular da
insanlarin orgiitlenmesini saglamakta ve anlatma ihtiyacini karsilayarak bireyleri rahat-
latmaktadir. Dedikodu, rahat, zahmetsiz ve eglenceli olmasiyla anlatma ihtiyacinin en
kolay sekilde karsilandigi tiirlerden birini teskil etmektedir. Bundan kaynakli olarak
insanlar tarafindan sikga tercih edilmektedir.

Sezgin (2021: 137)’e gore dedikodunun diger anlati tiirleri ile en benzer yonleri ge-
sitlenme/varyantlasma, abarti, tekrar ve kalip ifadelerdir. Diger anlatilarda oldugu gibi
dedikodunun devamini saglayan 6nemli unsurlardan biri ise sdzel bellektir. Bireyler,
dedikodularin genel hatlarini, iskeletini akilda tutarak anlatinin devamini saglamaktadir.
Insanlar, elde ettikleri bilgileri veya verileri sozel bellekte saklayarak kendi zihin siiz-
geclerinden gegirip kurgulanan formunu anlatmaktadir. Jan Assmann (2015: 59), sozlii
tarihin anlatilar ve anilarla ortaya ¢iktigini belirterek bunu, “gilinliik yasam tarihi” ve
“halk tarihi” olarak tanimlamaktadir. Dedikodunun sozli tarihe 6nemli hizmetlerinin
olacagi su gotiirmez bir gercektir. Dedikodu, diger anlat: tiirleri arasinda giinliik yasa-
min tarihi ve halk tarihine daha fazla egilmektedir. Toplumda yasanan herhangi bir olay
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esasinda kisiler hakkinda dedikodu yapilmasi, giinlik hayatin tarihine egilmenin net
gostergeleri arasindadir. Bu anlamda halk hayatim (folk life) inceleme noktasinda en
onemli malzemelerden birini dedikodular vermektedir.

Dedikodu, sozlii anlatilar iginde en hizli sekilde varyanta ugrayan anlatilardan biri
belki en hizlisidir. Hem hizli yayilmakta hem de diger anlati tiirlerinde oldugu gibi her
anlatilisinda yeni varyanti ortaya ¢ikmaktadir. Sozlii anlati tiirleri ihtiyacin tiriinii oldu-
gu gibi dedikodu da bir gerekliligin, ihtiyacin (mesela, anlatma ihtiyact) mahsuliidiir.
Giliniimiizde diger anlatilar dedikodu kadar sik ve her ortamda anlatilmamaktadir. Bun-
lara kargin dedikodu, gecmiste iiretildigi gibi giinlimiizde de yaygin sekilde tiretilmekte
ve tiiketilmektedir ¢iinkii insanlik her daim buna ihtiya¢ duymustur, hald duymaktadir
ve muhtemelen duymaya devam edecektir. Sezgin, dedikodu ile diger anlatilarin farkin-
dan bahsederken dedikoduda dedikodu eden her bir kisinin de aktif olmas: gerektigini
belirtmektedir. Mesela, hikdye veya masal anlatiminda bir taraf anlatirken diger taraf
dinleyici konumunda bulunur; dedikodularda ise karsilikli etkilesim olmalidir. Bunun
yaninda anlatilarda olaganiistii motiflerle karsilagilmasina ragmen dedikodularda boyle
bir durum yoktur (Sezgin 2021: 152). Dedikodunun kendine 6zgii, kendi baglami i¢in-
deki olaganiistiiliikten ziyade karsi tarafin ilgisini ve dikkatini ¢cekmek amaciyla abartiya
yer verilmektedir. Bu anlati tiirlinde karsi tarafi inandirma gayesi giidiildiigiinden ina-
nilmasina engel teskil edecek motiflere yer verilmemektedir. Diger anlati tiirleri (mit,
masal, hikdye vb.) binlerce yillik gecmise sahip olabilmesine karsilik konusunu teskil
eden kisiyi bir 6miir (veya 6mriinden sonra da) dillendiren dedikodularin diger anlati
tiirleri kadar uzun bir 6mre sahip oldugu sdylenemeyecektir. Bunun birgok sebebi olabi-
lir. S6z gelimi, halk hikdyesi tiim toplumu ilgilendirirken ve diger insanlar tarafindan
duyulmasinda mahzur goriilmezken edilen dedikodular belli kesimleri ilgilendirmekte
ve duyulmamasi amaglanmaktadir. Ayrica derleme, yaziya gecirme gibi durumlar dedi-
koduda heniiz s6z konusu degildir. Bunun yani sira bir grubu ilgilendiren dedikodu,
baska bir grubu ilgilendirmeyebilir.

Dedikodu, sozlii kiiltiir iiriinii olmakla birlikte yazili kiiltiire gegirildigi takdirde s6-
zel dokusu bozulmaktadir. Ancak, yazili hile getirilip -diger anlati tiirlerine uygulanan-
lar basta olmak tizere- gesitli incelemeler yapilabilir. S6z1ii kiiltiir i¢inde varligint siirdii-
ren dedikodu, yaziya aktarilmamasina karsin ikincil sozlii kiiltiir ortaminda da yaygin
sekilde kullanilmaktadir.? Bu sekliyle dedikodu, Walter J. Ong (2014)’mn tanimlamasty-
la birincil sozlii kiiltiir, yazili kiiltiir ve ikincil s6zIi kiiltlir ortamlarinin tiimiinde aktif
rol iistlenmektedir. Siiphesiz yazili kiiltiirde edilen dedikodular, sézlii kiiltiirlerde (birin-
cil ve ikincil) edilen dedikodularin yerini tutmamaktadir. Yazili kiiltiir, dedikoduyu
siirlandirirken s6zlii kiiltiirde sinirlandirma s6z konusu degildir. Mesela, sozlii kiiltiir
ortaminda konu istenildigi kadar genis sekilde konusulabilir, bir konudan farkli konuya
gecilebilir, el-kol hareketleri ve mimiklerle konular desteklenebilir® fakat yazili kiiltiirde
anlatilanlar sinirli kalmaktadir. Bunun yani sira sozlii kiiltiirde dedikodu edenler, “dedi-
koducu” seklinde damgalanmaktadir. Yasar Cabuklu’ya goére “Dedikoducu” kavrami ilk
kez 18. yiizyilda kadinlarla iliskilendirilmistir. Dedikodunun olumsuz sifatlarla tanim-
lanmasi ise sozli kiiltiirtin kiiglimsenerek yazilt kiiltiirin 6ne ¢ikarildigi modernlikle
ilgili bir durumu olugturmaktadir (2006: 26).

Dedikodu, basta halk edebiyati olmak iizere ¢esitli halk bilgisi {iriinlerinin iginde
yer almakta ve aymi sekildeki {irlinlerin pek ¢ogunu da biinyesinde barindirmaktadir.
Tiirkan, halk hikayeleri i¢cinde dedikodunun “dile diismek” olarak tanimlandigini ve
Yusuf ile Zileyha, Kerem ile Asli, Derdiyok ile Ziilfiisiyah hikayelerinde dedikodu
motifinin 6nemli yer tuttugunu belirtir (2020: 49-50). Leyla ile Mecnun hikayesinde ise
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dedikodunun kayda deger yeri bulunmasinin yan1 sira adeta hikayeyi sekillendirmekte-
dir.4

Hemen her dedikodu, biinyesinde atasozii, deyim, fikra, kisa hikdye, argo, kiifiir,
alkis, kargis vb. barindirmaktadir. Fikra ve kisa hikdyeler dedikodu esnasinda kisaca
anlatilip “Simdi de bizimki” gibi ifadelerle tekrar dedikoduya geg¢isi saglamaktadir. Bu
anlamda dedikodu, kimi halk edebiyati iiriinlerinin korunmasi ve aktariminda arag rolii
iistlenmektedir. “iti an comagi hazirla” veya “lyi insan lafin {istiine gelir” atasozleri
dedikodusu edilen kisiyle karsilagilmast durumunda sik¢a kullanilmaktadir. “Siiyuu
vukuundan beter” atasdziinde ise olaym dedikodusunun yapilmasinin -olayin- gercek-
lesmesinden daha kotii sonuglara sebep olacagi anlami verilmektedir. Kisaca, dedikodu
metni i¢inde ¢esitli halk edebiyati tiirlerine rastlanmaktadir. Ayrica dedikodu edilmesi,
bu bilgilerin kusaktan kusaga aktarilmasini saglamaktadir. Bu durum dedikodunun
kiiltiir aktarimi islevi olarak tanimlanabilir.

Dedikodu, halkin yaygin sekilde kullandigi sozli kiiltiir {irlinii olarak halk bilimi-
nin inceleme sahasina girmis olsa da sadece bununla sinirli degildir. Dedikodu, kiiltiiriin
aktarimida ve uygulanmasinda dnemli roller tasimaktadir. Belirli bir toplumda alisik
olunmayan hareketler, davranislar, giyimler, sdylemler, yiyimler vb. dedikodu konusu-
nu olusturarak toplumdan 6tekilestirilmelere sebebiyet vermektedir. Bu sekilde toplum,
kendi kiiltiiriinii korumakta, yabanci tesirlerin etkisine miisaade etmemektedir. Ayrica
kendi toplumlarinda kiiltiirel gereklilikleri uygulamayan kisilerin dedikodusu yapilarak
bunlarin bagli bulunduklari halk toplulugundaki kiiltiirel uygulamalar1 gergeklestirmele-
rine vesile olunmaktadir. Dedikodu, kiiltiire baglilig1 saglamaktadir. Kiiltiiriin onayla-
madig1 davranislari sergileyen, sdylemleri benimseyen ve duygular1 deneyimleyenler,
pargasi olduklari toplumdan uzaklastirilarak “biz” kiimesinin digina itilirler (Celik 2019:
311).° Toplumsal kurallar ve yore torelerinin ihlal edilmesi dedikoduya sebep olurken
bu ihlalleri gerceklestirenlerse dedikodunun ana malzemesini olusturmaktadir. “El dlem
ne der” ifadesi torelerin ihlal edilmemesi gerektigi konusunda uyarict bir nitelik tasi-
maktadir. Bulunulan yore kiiltiirliniin aksine yapilan davranislar, dedikodunun olusma-
sina zemin hazirlamaktadir ve bu kisiler dedikodu konusu edilerek elestirilmektedir.
Ornegin, bir bolgede sevgililik durumu s6z konusu degilse ve tamdik birinin kizi/oglu
kars1 cinsiyle el ele yiirliyorsa “Falancanin kizi/oglu” seklinde baslayan dedikodular
meydana gelecek ve dedikodu yapilan grup tiyelerine bu durumun kabul edilemez oldu-
gu artistik sekilde ifade edilecektir. Bu sekilde dedikodu edilen grup iyelerine “Siz
boyle yapmayin yoksa siz de sevilmez, dedikodu konusu olursunuz” seklinde {istii ortiik
olarak verilen mesaj, dedikoduyu artistik kilan unsurlardandir. Yer verilen bilgilerden
anlagilacag lizere dedikodu, toplumun kolektif bellegini yansitmaktadir.

Dedikoduda kinama, yerme, hicvetme, sikayette bulunma gibi durumlar s6z konu-
sudur. Dedikodu metinlerinde nelerin kinandigi, yerildigi, otekilestirildigi, tasvip edil-
medigi ve nelerden sikayet edildigine bakilarak -dedikodunun dinlendigi, derlendigi
veya herhangi bir sekilde kayda gegirildigi- yore halkinin kiiltiirii hakkinda bilgi sahibi
olunabilir. Ornegin, otuz yasmi asmis kadinlarin evde kaldig: seklinde dedikodulara yer
verilmektedir. Bu husus bulunulan toplumun bahse konu olan durumu normal karsila-
madigini gostermektedir. Bir toplumda X kisisinin dedikodusu yapiliyorsa onun davra-
niglari, hareketleri, yaptiklar1 bahsi gegen toplumun folkloruna uygun olmadigindan
dolayidir. Ciinkii insanlar genellikle kendilerinden olmayanlar1 yani kendi kiiltiiriinii
paylasmayanlar1 ve ihlal edenleri dedikodu konusu etmektedir. Bu dedikodular failleri-
nin kulagia giderek yapilan yanliglarin diizeltilmesine olanak tanimakta ve toplumsal
diizenin insa edilmesini saglamaktadir. Bu sekilde insanlar, bagl bulunduklar1 toplum
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tarafindan nasil algilandiklarini gérmektedir. Diger yandan “El dlem ne der” seklinde
durumu ifade eden kisiler, o toplum kurallarinin disina ¢ikilmamasi ve toplumun belir-
ledigi kurallar cergevesinde yasanmasi gerektigini ortaya koyarak kiiltiirel degerlerin
hatirlanmasini ve devamini saglamaktadir. Gegis donemlerinde (evlilik vb.) gerceklesti-
rilen ritiiellere kimlerin katilim saglayip saglamadigi, gelin ve kaynananin birbiri ardin-
dan dedikodular1, bayram gibi giinlerde ziyaretler esasinda gerceklestirilen dedikodular
bulundugu gibi halk arasinda ritiielsiz ve geleneklere bagli kalinmadan yasanan cinsel-
likler de dedikodu konusunu olusturmaktadir (Ercan 2021: 42-47).

Cinsiyet noktasinda bakildiginda dedikodu, daha ¢ok kadinlar ekseninde diisiiniil-
mektedir. Bunun sebebi kadinlarin sosyal hayatta sessiz-sakin olmasi, pek konuskan
olmamasi gerektigi diisiincelerinin yer almasindan kaynaklidir. Erkekler ise istedikleri
gibi konustuklarindan az veya ¢ok konusmalari insanlarin dikkatini ¢eken bir durum
olmamigtir. Bununla birlikte kadinlarin -nadir zamanlarda bir araya geldiklerinden-
i¢inde biriktirdiklerinin timiini bir anda ortaya dokmeye ¢alismasi, erkekler tarafindan
kadinlarin fazla konustuklar1 seklinde teshir edilmesine sebep olmustur. Bu durum de-
dikodu i¢in de gegerlidir. Kadinlarin daha fazla dedikodu ettigi belirtilmekte, erkeklerin
dedikodular1 ise sohbet, muhabbet, elestiri, yorum yapma (Sezgin 2021: 143) vb. adlarla
golgelenmektedir. Bununla birlikte Sezgin (2021: 147), erkeklerin dedikodularinda
kalip ifadelere neredeyse hi¢ rastlanmadigini fakat kadinlarin dedikodularda bu ifadeleri
yaygin sekilde kullanmalarindan (ve kalip ifadelerin olusumu i¢in uzun yillara ihtiyag
duyuldugundan) kadmlarin ettigi dedikodularin daha sistematik hélde oldugunu belirt-
mektedir. Emrah Safa Guirkan (2022: 138)’a gore kadinlarin daha fazla dedikodu etme-
leri, toplumun diger iiyeleriyle -erkeklere nazaran- daha fazla bag kurma ihtiyaci his-
setmelerinden kaynaklanmaktadir.

Bunlarla birlikte dedikodunun ¢esitli islevleri s6z konusudur. Bunlar arasinda ilk
olarak kiiltlir aktarimi islevine yer verilmelidir. Bunun yani sira Torun (2021), dediko-
dunun “Sosyal grup olusturma ve dayanigma”, “Bilgi akisini saglama”, Toplumsal ku-
rallar1 diizenleme”, “Toplumsal cezalandirma”, “Etki-tepki”, “Ustiinlik kurma-
istiinliigli golgeleme”, “Rahatlama ve eglendirme” islevlerinin bulundugunu belirtmek-
tedir. Ozellikle rahatlama islevi hususunda hiyerarsik anlamda bireylerin kendisinin iistii
olan kisiler hakkinda dedikodu ettikleri goriilmektedir. Is yerlerinde calisanlarin yoneti-
ciler, okulda 6grencilerin 6gretmenler, hastanede hemsirelerin doktorlar hakkinda yap-
tiklart dedikodular buna 6rnek olarak verilebilir. Bu anlamda halkin, rahatlamak icin
bedduasmin yani sira dedikodusu da bulunmaktadir. Halk, Keloglan, Nasreddin Hoca
gibi anlatilarda st ziimreyi (padisah vs.) alt etmektedir. Bu durumun bir yansimasi
olarak st ziimre hakkinda dedikodu ederek onlari alt etmek, asagr ¢ekmek, onlarin
eksikliklerini vurgulayarak kendilerini onlardan iistiin gostermek amaglanmaktadir.
Sezgin (2021: 141), dedikodunun toplumsal, psikolojik, eglence ve egitim islevlerinin
oldugunu ve kisiler arasi iletisimi giiglendirdigini bildirmektedir. Dedikodu, insanlar
arasinda iletisime olanak taniyarak orgiitlerin olugmasini ve devam etmesini saglamak-
tadir. Dedikodunun insanlar arasinda orgiitlenmeyi saglama, samimiyeti artirma ve bu
sekilde birlik saglamanin yani sira kurulu birligi saglamlastirma gibi islevleri bulun-
maktadir. Bu islevler William R. Bascom (2014)’un belirttigi folklorun islevlerinin
birgoguyla (s6z gelimi, eglenme ve eglendirme, egitim veya kiiltiiriin gelecek kusaklara
aktarilmasi) ortaklik tasimaktadir.® Bunlarla birlikte dedikodu, bireyler arasi kaynasma-
y1 ve bilgi aktarimini saglamaktadir. Mesela, yakin zamanda yasanmis olan olaylar
hakkinda bilgi sahibi olmayan bir kisi, dedikodu edilen ortamda bulunarak bilgilenmek-
tedir. Diger yandan cinsel yasam hakkinda bilgiler, toplum iginde agik sekilde sorularak
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ogrenilememekte fakat dedikoduda kadinlar da erkekler de mevzubahis ettiklerinden
Otiirli grubun diger tiyeleri bu konular hakkinda bilgi sahibi olmaktadir.

Masallar veya c¢esitli anlatilarin insanlarin bilingaltlarinin yansimasi oldugu, bulu-
nulan toplum hakkinda bilgi verdigi gibi dedikodular da bilgi alinmasi gereken anlatilar
arasinda degerlendirilebilir; sozlii tarih biinyesinde ¢alisilarak tarihteki bosluklar1 dol-
durmak i¢in kullanilabilecegi gibi dedikodu konularina, islenisine bakilarak edildigi
toplumlar hakkinda bilgi sahibi olunabilir. Dedikodu, bireyin mensubu oldugu toplum-
daki bilgilerin diger bir deyisle toplumsal bellegin canli tutulmasina olanak tanir. Dedi-
kodu, toplumsal bellegin yansimasidir ve toplumsal bellegi canlandirma roliinii iistlen-
mektedir. S6z gelimi, herhangi biri hakkinda yapilan dedikodu, onunla ve ilisigi oldugu
toplumla ilgili farkli olaylari hatirlatacak, bunlar hakkinda konusulmasina olanak tani-
yacak; tabir yerinde olursa “konu konuyu agacaktir.” Bu sekliyle dedikodu, toplumsal
bellekteki bilgilerin giin yiiziine ¢ikmasina olanak saglamaktadir. Bahse konu olan du-
rumsa toplumsal kimligin igsellestirilmesine ve anlatildikg¢a tiirdes kimliklerin olusma-
sina zemin hazirlamaktadir. Masal ve hikayedeki motifleri, olaylari, konular1 vb. incele-
yerek nasil ki bu anlatilarin anlatildigi toplum hakkinda g¢ikarimlarda bulunuluyorsa
aynt durum dedikodu i¢in de gecerlidir. Dedikoduda kinanan durumlar, mevzubahis
edilen konular dedikodunun edildigi yorenin kiiltiirii hakkinda bilgi vermektedir. Bunla-
rin bireysel diisiinceler oldugunu diisiinenler, bireyin yetismesinde ve kiiltiirel kimligi-
nin olusmasinda toplumun etkisinin goz ardi edilmemesi gerektigini unutmamalidir.

Dedikodu, insanlar arasindaki en eski haberlesme, bilgilendirme, bilgiyi yayma
yontemlerinden birini olusturmaktadir. Gayriresmi sekilde bilgi aktarimimi saglayan
dedikodu belli bir yorede, bolgede veya tanidiklar arasinda yasananlar hakkinda halkin
bilgi aligverisine olanak tanimaktadir. Daha acik bir ifadeyle teknolojik olanaklarin
yaygin sekilde kullanilmadigi yoérelerde, halkin en biiyiik bilgi kaynaklarindan birini
dedikodu olusturmaktadir. Ornegin, mahallede olup bitenler, mahalleye yeni tasinanlar,
taninan birinin kizinin kagmasi, Sakine teyzenin oglu Hasan’in mahallede “eli yiizii
diizgiin”, ev islerinde maharetli olan Fadime teyzenin kizi Ayse’yi almayip liniversitede
tanistig1 “acik sacgik giyinen”, ev islerinden anlamayan bir kiz1 gelin olarak getirmesinin
bilgisi dedikodu araciligiyla grubun diger iiyelerine dagitilmaktadir. Mahalleye yeni
tasinan biri hakkinda o mahallenin diger sakinlerinin bir araya gelerek konusmasi ve
grup lyelerinin taginan kisi hakkinda elde ettikleri bilgileri anlatmalar1 bahse konu olan
fonksiyonu yerine getirmektedir. Sezgin (2021: 138), dedikodunun ortaya ¢iktig kiiltii-
riin ozelliklerini yansittigint ve c¢esitli baglamlarda (diiglin merasimleri, kahve ortami
vb.) edilen dedikodularla bilgi aktariminin saglanip toplumun, iiyesi olan kisilerce daha
iyi tanindigini belirtmektedir. Bu anlamda dedikodu metinlerinin incelenmesi gerekliligi
dogmaktadir.”

Dagdemir (2021b: 98)’e gore birlikte yasama zorunlulugunun getirmis oldugu
komsuluk kiiltiirii neticesinde dedikodu gelismistir. Dedikodu; kahvehane, ¢cesme basi,
ev, mahalle arasi, kafe, okul, is yerleri vb. hemen her tarafta ve her konuda icra edil-
mektedir. Apartmanlarin yayginlik kazanmasi, genis aileler yerine g¢ekirdek ailelerin
olusmasi, mahalle kiiltiiriiniin kaybolmaya yiiz tutmas1 gibi durumlar pek ¢ok kiiltiirel
degerin kaybolmasina sebep olmakla (Oguz, 2019) birlikte dedikoduyu da olumsuz
etkilemistir. Clinkii mahalle aralar1 dedikodunun icra alani, komsular ise kimi zaman
icract kimi zamansa dedikodu malzemesi olusturan kisiler konumunda bulunmaktadir.
Kisaca, insanlarin bir araya gelmesine imkan veren ortamlar dedikodu mekan1 olarak
tanimlanabilir. Bu kapsamda dedikodu, halk arasinda bireylerin bir araya gelmesini
desteklemekte, giiven ortami yaratmakta, sdzsiiz ve yazisiz yani artistik anlagmalari
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devreye sokmaktadir. S6zsiiz ve yazisiz anlagmalardan kasit, her iki tarafin da dediko-
duya sadik kalarak bir bagkasina aktarmamalari, (‘Kinarsan bagina gelir’ inancindan
dolay1) kinamamalar1 vb. gerektigi seklindedir.

Dedikodu hemen her mekanda icra edilebilecek olmasina karsin bu konuda 6n pla-
na ¢ikmis kimi mekanlar bulunmaktadir. Kadinlar i¢cin mahalle aralar1 veya evler iken;
erkekler i¢in kahvehaneler ve berberler bu mekanlar arasindadir. Diigiin ortamlari, ime-
ce baglamlart gibi toplu halde gidilebilen hemen her ortamda dedikodu edilebilmekte-
dir.® Son zamanlarda ortaya ¢ikan ve biiyiik kitleler tarafindan kullanilan mesajlasma
uygulamalar1 ise dedikodunun yaygin sekilde edildigi sanal mekanlardandir. internetin
getirisi olan uygulamalar anlik olarak dedikodu edilmesine olanak verdigi gibi dedikodu
malzemesinin olugmast hususunda da oldukga biiyiik etkiye sahiptir. Bu gibi durumlar
dedikodunun yaygin sekilde edilmesine olanak tammaktadir. Ornegin, dzellikle gencler
arasinda kullanilan “stalklamak” tabiri bulunmaktadir. Ingilizce’den alinan bir kelime
olan stalk, gizlice sokulmak, sinsice izlemek, sessizce yaklasmak gibi anlamlari1 karsi-
lamaktadir. Bu kelimenin daha ¢ok sosyal medya uygulamalar1 baglaminda kullanildig:
diisiintildiigiinde bir baska kisinin hesap ve paylasimlarinin gizlice gozetlenip takip
edilerek paylagsimlar1 ve kendisi hakkinda bilgi sahibi olunmasina olanak tanidigi sdyle-
nebilir. Bu sekilde o kisi hakkinda bilgi toplanip dedikodu malzemesi olarak kullanil-
maktadir. Mesela, sosyal medya uygulamalarinin herhangi birinde toplum tarafindan
kabul edilmeyen bir s6z, fotograf, video paylasilmasi bahse konu olan kisiyi dedikodu
konusu haline getirmektedir. Giincel konularda aktif rol iistlenen kisiler de dedikodu
konusu olabilmektedir. S6z gelimi, yakin zamanda se¢im olacaksa dedikodu konulari
daha ¢ok siyasilere yonelik olacaktir.

Gliniimiizde medyanin devreye girmesi, diinyanin 6teki ucunda yasananlardan ha-
berdar olunmasi, uzaktaki akrabalarin faaliyetleri veya iinlii olarak bahsedilen kesimle-
rin yasantilarindaki hareketlilikler konusunda bilgi sahibi olunmasi, dedikoduya malze-
me hazirlamaktadir. Diger bir deyisle giiniimiizde iletisim imkanlarinin gelismesiyle
dedikodu daha fazla alana yayilmistir. Kitle iletisim araglar1 ve sosyal medya dedikodu-
nun sinirlarindan kurtulmasinda etkili olmug ve aktorii olarak medya araciligiyla ulasi-
lan kisiler dedikodu konusu haline gelmistir (Danis 2015: 56).° Mesela, iinlii olarak
tanimlanan kesimlerin evlilikleri, bosanmalar1 veya toplumsal ahlak kurallarmi ihlal
etmeleri dedikodu konusu olabilmektedir. Sosyal medyada dedikodu sayfalarinin yani
sira birlikte dedikodu edecek kisilerce olusturulmus 6zel gruplar da bulunmaktadir.
Insanoglu, bir araya gelme ve 6rgiitlenmeye ikincil sozlii kiiltiir ortaminda da gereksi-
nim duymaktadir. Bundandir ki farkli uygulamalarda gruplar kurup cesitli kisilerin
dedikodusunu etmektedir. Hatice Kocabay (2007), ¢esitli internet site formlarinin dedi-
kodunun iiretilmesinde ve iletilmesinde 6nemli paylarinin oldugunu belirtmektedir.
Uygar Aydemir (2007: 114), gazetelerde yer alan dedikodu sayfalarini sozli kiiltiiriin
yazili kiiltlirdeki yasama alanlari olarak degerlendirmektedir. Magazin haberleri ise
onemli oranda dedikodu malzemesi sunmaktadir.

Sonug¢

Tiirk halk biliminin bakir olan konularla ilgilenmesi, bu yonde ¢aligmalar ortaya
koymasi, gelisimini saglamasi agisindan 6nem tagimaktadir. Diinya ve dolayisiyla Tiir-
kiye biiytik bir gelisim ve degisim gecirmektedir; bunlardan geride kalmamak Tiirk halk
biliminin temel amaglarindan biri olmalidir. Giincel halk bilimi tiirleri arasinda yer
verilebilecek dedikodu da bu agidan degerlendirilebilir. Dedikodunun diger anlat: tiirleri
gibi belli bir disiplin dahilinde olmamas1 veya belli sinirlarinin bulunmamasi, bugiine
kadar konuya egilinmediginden kaynaklanmaktadir. Dedikodu, halk arasinda olumsuz
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bir anlam yiiklenmesinden, tiir baglaminda ele almanin zorlugu ve dedikoduyu derle-
menin gii¢liigii gibi konulardan dolayr halk bilimi diinyasinda geri planda kalmis ve
ragbet gdrmemistir.

Sozli kiiltlir {irtinii olmasi, sozIli tarihe hizmette bulunmasi, yore kiiltliriine gore
sekillenmesi, ortakliklarin esas alinmasi ve “biz” bilincinin olugsmasina hizmet etmesi,
kalip ifadelerin kullanilmasi, halk inang¢larinin bulunmasi, esasinda kullanilan 6zl s6z-
ler ve biinyesinde yer verilen diger anlat1 tiirleri gibi durumlar dedikodunun halk bilimi
bilinyesinde degerlendirilmesini ve arastirilmasini gerektiren konular arasindadir. Yapi-
lan incelemeler ve degerlendirmeler dedikodunun halk bilimi tiirii olarak kabul edilmesi
ve bundan hareketle birgok calisma yapilmasi gerektigini gostermektedir. Dedikodu,
icinde bulunan kdltiiriin aksine hareketler sergilenmemesi konusunda grup iiyelerini
uyarirken aym zamanda kiiltiirel degerlerin devamim saglamaktadir. Dedikodu, halk
bilimi iiriinlerini yagatmakta, korumakta ve aktarmaktadir.

Dedikodu bahsinde halk bilimi baglaminda ¢esitli ¢aligmalar ortaya konulabilir.
Dedikodudaki kiiltiirel farkliliklar bunlardan biri olabilir. Ornegin, “Tiirk kiiltiiriinde
dedikodunun yeri nedir ve diger kiiltiirlerdeki dedikodudan farklari nelerdir?” konusu
irdelenerek bir adim atilabilir. Dedikodu ¢esitli kuram ve yontemlerle incelenerek ayrin-
tili bilgi elde edilebilir. Mesela, psikanaliz kuramla incelenmesi sonucunda yore halki-
nin bilingalt1 hakkinda bilgi sahibi olunabilecektir. Bu agilardan dedikodu metinleri
incelenerek ortaya cesitli ¢alismalar koyulabilir. Mevcut ¢alisma iginde yeri geldikce
caligilabilecek konulara 6rnekler verilmistir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETiK KOMITE ONAYI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FINANSAL DESTEK: Calismada finansal destek alinmamustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atismast bulunmamaktadir.

NOTLAR

1. Bu anlamda dedikodu esnasinda ve esasindaki durumlari, olaylari, konulari, duygular1 vb. belirtmek igin
kullanilan ifadeler ve kalip ifadeler {izerine miistakil bir ¢aligma hazirlanabilir.

2. Buradan yazili kiiltirde dedikodu edilmedigi seklinde anlam ¢ikarmak yanlis olur. Onceki ciimleyle
baglantili sekilde olmak kaydiyla sozli kiiltiirde edilen dedikodularin yazili kiiltiire aktarilmadig: kaste-
dilmistir. Bununla birlikte mektup vb. dgelerle yazil kiiltirde dedikodu edilmistir ve edilmesi miimkiin-
diir.

3. Dedikodu yapilirken kullanilan bedensel hareketlerse beden folkloru kapsaminda degerlendirilebilir.
Katharine Young, beden folklorunu “Kisilikle ilgili kiiltiirel yapilanmalari olusturan diigiinme, ko-nusma
ve hareket etme bigimleri...” (2006: 250) olarak tanimlamaktadir. Dedikodu esnasinda kullanilan beden-
sel hareketler, konu hakkinda duygu ve diisiinceleri destekleme ve konuyu daha kuvvetli sekilde agiklama
islevi gormektedir. Oksiirme, jest-mimik hareketleri ve giilme bunlardan bazilaridir.

4. Leyla ile Mecnun hikdyesinde dedikodunun roliinii inceleyen ve benzer aragtirmalara 6rnek teskil edecek
bir ¢alisma i¢in bkz.: (Tiirkan 2020).

5. Otekilestirme, stereotipler dedikodunun olusumunu saglayan unsurlar arasindadir. Stereotipler, dedikodu
baglaminda diisiiniilmesi ve irdelenmesi gereken bir konuyu teskil etmektedir. Halk bilimi baglaminda
stereotip tizerine hazirlanan bir ¢alisma igin bkz.: (Celik 2019).

6. Dedikodunun islevleri tizerine hususi bir ¢alisma hazirlanabilir ve hazirlanmalidir. Hazirlanacak olan
caligmada burada bahsedilen islevlerin yani sira Ahmet Ozgiir Giiveng (2022)’in “Halk Hikayelerinin Is-
levleri” olarak belirttigi ve folklorun islevleri bahsinde de degerlendirilebilecek olan iglevlere de bakilabi-
lir.

7. Titiz sekilde ele alinmasi gereken bu husus halk bilimi baglaminda ¢alisilmasi gereken konular arasinda-
dir. Ayrica dedikodu metinlerine, diger anlatilara uygulanan gesitli inceleme yontemleri uygulanabilir ve-
ya yeni inceleme yontemleri gelistirilebilir.

8. Mekanlarin (sdz gelimi, mahalle aralar1, kahvehaneler) ve baglamlarin (diigiin ve imece ortamlar1 gibi)
dedikodu tizerindeki etkisi halk bilimi esasinda galigilabilir.

9. Medya ile dedikodu iliskisi miistakil ¢aliyma i¢inde degerlendirilmelidir. Medya-dedikodu iliskisi hak-
kinda bilgi i¢in bkz.: (Danig 2015: 55-61).
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Bu calismanin konusu Antalya’da yasayan Abdal topluluklarinin konargégerlikten yerlesik yasama ge-
¢is sonrasinda meydana gelen toplumsal degisme siirecleriyle ilgilidir. Etnografi (kiiltiir analizi) arastirma
desenine sahip bu nitel arastirmada, Antalya’da yasayan Abdallarin giindelik yasamlari, toplumsal davranigla-
11, tutumlarin1 anlamak ve yorumlamak amaglanmustir. Konargogcerlikten yerlesik hayata gecis, Abdallarin
toplumsal yasamlarinda nasil bir degisiklige yol agmistir? sorusu ¢alismanin temel problemini olusturmakta-
dir. Arasgtirmada toplumsal gerceklik, bireylerin yasam tarzinda ve anlam diinyalarinda aranmustir. Arastirma-
nin veri toplama yontemleri; derinlemesine goriisme, gozlem ve dokiiman analizidir. Bu araglarla toplanan
veriler betimsel olarak analiz edilerek sosyolojik baglamda yorumlanmustir. Etnografi, belirli bir mekanda ve
zamanda yasayan insan topluluklarinin geleneklerini, degerlerini anlamay1 ve betimlemeyi saglayabilen nitel
bir arastirma desenidir. Genel itibariyla anlamaci ve yorumlamaci paradigmaya dayali olan bu arastirma
deseninde amag, toplumsal gergeklige ulagabilmek, arastirilan toplulugun giindelik yasam pratiklerini, dogasi-
n1, norm ve sosyolojik yapilarini ¢éziimlemeyi saglayabilmektir. Bu ¢alismada Antalya’nin Serik, Manavgat,
Finike ve Muratpasa ilgelerinde yasayan Abdal toplulugunun konargdgerlikten yerlesik yasama gegis sonra-
sinda toplumsal yasamlarinda meydana gelen degismelerin neler oldugu etnografi (kiiltiir analizi) deseniyle
anlasilmaya ve yorumlanmaya galisilmistir. Abdallar, inang, mesleki faaliyetler, yasam tarzlari ve kiiltiirel
karakteristikleriyle karmasik sosyolojik yapiya sahip bir topluluktur. Abdallarin tarihsel olarak konargdger
topluluk oldugu bilinmektedir. Giiniimiizde iran topraklarinda yer alan Horasan’dan Anadolu topraklarma go¢
ettigi degerlendirilen Abdallar, Bektasilik inancina sahip bir topluluktur. Abdallar; fiziksel goriiniimleri,
yasam tarzlar ve kiiltiirel karakteristiklerinin benzerlikleri sebebiyle Cingenelerle karistirilabilmektedir.
Oysaki Abdallarmn, konustuklart dil, tarihsel gecmis ve inang karakteristikleri bakimindan Cingenelerden
farkl1 bir topluluk oldugu degerlendirilmektedir. Abdallar, sahip olduklar kiiltiirel karakteristikler, degerler,
zengin gelenek ve gorenekleriyle Tiirk halk kiiltiiriine zengin bir igerik sunmus bir topluluktur. Bulgu olarak
Abdallarm kendilerini Tiirk, Bektasi Miisliiman olarak tanimladiklar1 goriillmektedir. Yerlesik yasama gegisle
birlikte Abdallarin aile, inang, evlilik, bos zaman ve ekonomi kurumlart basta olmak tizere toplumsal degisme
siirecinden etkilendikleri sonucuna ulasilmistir. Abdallarin Antalya Serik’te ii¢, Manavgat’ta dort, Muratpa-
sa’da bir ve Finike’de bir mahallede olmak iizere toplamda dokuz mahallede yasadiklari tespit edilmistir.
Ayrica yasam tarzinda meydana gelen degisiklik, Abdallarin aile, din, evlilik ve ekonomi gibi kurumlarinda
bir takim degisim ve doniisiimlere sebep olmustur. Yerlesik yasama gecisle konargogerlik zamaninda yapilan
stinnetgilik, kalaycilik, elekgilik ve at arabaciligi gibi meslekler terk edilmeye baglanmistir. Kent yagamina
entegre olma siirecinin mesleki ve toplumsal farkliliklari ve cesitlilikleri beraberinde getirdigi sonucuna
ulasilmistir. Bu siirecte Abdallar, taseron isgilik, kiiciik esnaflik, emlakeilik, taksicilik, gecici tarim isciligi,
seracilik ve belediyede iscilik gibi farkli meslek kollarinda istihdam olmaya basglamigtir. Calismada alan
aragtirmasi i¢in gerekli olan etik kurul belgesi alinmis, goriismeler Haziran 2022 ile Subat 2023 arasinda
Antalya’da gergeklestirilmistir.
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ABSTRACT

The subject of this study is related to the social change processes of the Abdal communities living in
Antalya after the transition from nomadic life to settled life. In this qualitative research with ethnography
(cultural analysis) research pattern, it is aimed to understand and interpret the daily lives, social behaviors and
attitudes of the Abdals living in Antalya. How has the transition from nomadic life to a settled life led to a
change in the social lives of the Abdals? This question constitutes the basic problem of the study. In the
research, social reality has been searched for in the lifestyle of individuals and in the worlds of meaning. The
data collection methods of the research are in-depth interviews, observations and document review. The data
collected with these tools were analyzed in a descriptive manner and interpreted in a sociological context. In
this research design, which is based on the understanding and interpretive paradigm in general, the aim is to
reach the social reality, to be able to analyze the daily life practices, nature, norms and sociological structures
of the investigated community. In this study, the aim is to understand and interpret the changes that occurred
in the social lives of the Abdal community living in the Serik, Manavgat, Finike and Muratpasa districts of
Antalya after the transition from nomadic life to a settled life with the ethnography (cultural analysis) pattern.
The Abdals are a community with a rich sociological structure with beliefs, professional activities, lifestyles
and cultural characteristics. The Abdals, who are estimated to have migrated from Khorasan, which is located
on the territory of Iran today, to the Anatolia, are a community with Bektashism beliefs. Abdals can be con-
fused with Gypsies due to their physical appearance, lifestyle and cultural characteristics' similarities. As a
result, it is seen that the Abdals identify themselves as Turkish, Bektashi Muslims. It is found that the Abdals
live in a total of nine neighborhoods, including three in Serik, four in Manavgat, one in Muratpasa and one in
Finike. In addition, the change in lifestyle has caused a number of changes and transformations in the institu-
tions of the Abdals such as family, religion, marriage and the economy. Abdals started to be employed in
different professional branches such as subcontracting, small craftsmanship, real estate agency, taxi driving,
temporary agricultural labor, greenhouse and municipal labor. The ethics committee certificate required for
the field research was obtained and the interviews were conducted in Antalya between June 2022 and Febru-
ary 2023.

Keywords

Abdal, identity, ethnography, social change, Antalya.

Giris

Etnografi, belirli bir mekanda ve zamanda yasayan insan topluluklarinin gelenekle-
rini yagam tarzini, inang ve degerlerini anlamay1 ve betimlemeyi saglayabilen nitel bir
aragtirma desenidir. Genel itibariyla anlamaci ve yorumlamaci paradigmaya dayali olan
bu arastirma deseninde amag, toplumsal gergeklige ulasabilmek, arastirilan toplulugun
giindelik yasam pratiklerini, dogasini, norm ve sosyolojik yapilarini ¢éziimlemeyi sag-
layabilmektir (Hammersley, 2005: 2).

Bu galismada Antalya’da yasayan Abdal toplulugunun konargégerlikten yerlesik
yasama gegis sonrasinda toplumsal yasamlarinda meydana gelen degismelerin neler
oldugu, etnografi (kiiltlir analizi) deseniyle anlasilmaya ve yorumlanmaya ¢alisilacaktir.
Abdallar, inang, mesleki faaliyetler, yasam tarzlar1 ve kiiltiirel karakteristikleriyle zen-
gin sosyolojik yapiya sahip bir topluluktur. Ocak (2010:113) Tiirk halk kiiltiiriine Ab-
dallar kadar zengin katki sunabilen bagka bir kiiltiirel topluluk bulabilmenin gii¢ oldu-
gunu belirtmektedir. Giiniimiizde iran topraklarinda yer alan Horasan’dan Anadolu
topraklarina gog ettigi degerlendirilen Abdallar, Bektasilik inancina sahip bir topluluk-
tur (Demir, 2023: 38). Abdallar, fiziksel goriiniimleri, yasam tarzlar1 ve kiiltiirel karak-
teristiklerinin benzerlikleri sebebiyle Cingenelerle karistirilabilmektedir (Ozkan, 2000:
32; Kolukirik & Yildirim, 2009: 148).

Abdallar toplulugu hakkinda alan yazinda bir anlam karmasasi séz konusudur.
Alan yazinda, liretilen makaleler ve kitap boliimlerinde tasavvufi baglamdaki Abdal ile
Abdal toplulugunun karistirnlldig1 goriilebilmektedir (Kopriilii, 1935:31). Cakilei’ya
(2019) gore g farkli Abdal tanimi yapilabilir. Birincisi, tasavvufi baglamda kullanilan
manevi bir mertebe olarak ifade edilen Abdal kavramidir (Cakilct, 2019: 93). Kopriilii
(2004: 339) iran’da 12. ve 14. yiizyillarda tarihsel ve edebi igerige sahip eserlerde ta-
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savvufi baglamdaki Abdal kavraminin gectiginden bahsetmektedir. ikincisi tarihgi
Asikpasazade’nin belirttigi {izere Batt Anadolu’nun Tirklesmesi ve Miisliimanlagma-
sinda dnemli gorevler iistlenmis Abdalan-1 Rum toplulugudur. Anadolu Abdallar1 olarak
anilan bu serseri goriiniimlii dervigler Osmanli Devleti’nin kurulusunda 6nemli rollere
sahip olmuglardir. Abdal Musa, Geyikli Baba, Kumral Abdal, Abdal Murat bu dervis-
lerden bazilaridir. Uglinciisii ise, Tiirkge konusan, tarihsel kokenleri Ak Hunlara (Efta-
lit) dayanan tarihte bir Tiirk toplulugu olarak kabul edilen, Bektasilik inancina sahip
Abdal toplulugudur. Bu ¢aligmanin konusunu {igiincii tanimda yer alan Abdallar toplu-
lugu olusturmaktadir. Anlasildig1 iizere ii¢ farkli Abdal toplulugu ortak bir kiiltiirel
havzadan beslenmekte ve ayni kavramsal zemine seslenebilmektedir (Giiray ve Karade-
niz, 2019: 77). Ozetle bu ¢alismamn odaklandig1 Abdal toplulugu, Tiirkge konusan,
Bektasilik inancina sahip olan ve tarihsel kokenleri Ak Hunlara dayanan bir Tiirk toplu-
lugudur.

1. Abdallarin Tarihsel Kékenleri

Abdallar, miizik iiretimi, ¢algicilik konusundaki kabiliyetleriyle taninan, Tiirk halk
kiiltiirtine degerleriyle katki sunan bir topluluktur. Abdallarin tarihsel kokenleri hakkin-
da cesitli goriisler bulunmaktadir. Konukgu (2020) Abdallarin kdkenlerinin Ak Hunlara
yani Eftalitlere dayandigim nitekim Iran kaynaklarinda Eftalitlerin Heptal, Abdal, Ebdal
seklinde gectigini belirtmektedir. Birdogan (1990: 223) Dogu Tiirkistan’da Abdal isimli
bir kavim oldugunu ve bu kavmin Uygur Tiirk¢esi konustugunu belirtmektedir.

Kopriilii (2004: 372) Abdallarin Horasan’in Iran etkisine agik bolgelerden Anado-
lu’ya goemiis olduklarini muhtemel kabul ederek Abdallarin Ak Hun yani Eftalitlerin
bakiyesi olabilecegini ileri siirmektedir. Bunun yaninda Abdallarin kendi aralarinda
konustuklar1 dilin sdzciikleri arasina Farsga kelimelerin kiiltiirel etkilesim, aile evlilik
iligkileri ve ticaret gibi etkenlerle girmis olabilecegi degerlendirilmektedir. Hilden
(1949: 72) 1900’1l yillarin basinda Azerbaycan’dan Dogu Tiirkistan’a kadar uzanan
cografyada Avrupali sosyal bilimci ve antropologlarin ¢alismasinin bu bakimdan degerli
olduguna deginmistir. Grenard, Pelliott gibi sosyal bilimciler Yengisar, Hotan ve Kas-
gar boyunca uzanan, kendilerini Aynu olarak ifade eden ve ¢evrelerince Abdal olarak
anilan farkli giyimli bir toplulukla karsilagmistir. Diger topluluklarla sinirli sosyal ve
ekonomik iliski halinde bulunan ve grup i¢i evlilik sistemine sahip olan bu grubun Ale-
vilik inancina sahip oldugu 6grenilmistir (Hilden, 1949: 72). Kerbela’da 6ldiiriilen Hz.
Muhammed’in torunu Hz. Hiiseyin igin yas torenleri diizenleyen Abdallar, ¢evrelerin-
deki diger sosyal gruplarca diglanan bir topluluktur. Kendi aralarinda farkli bir dil konu-
san bu grup, giindelik yasaminda Uygur Tiirk¢esi konugsmaktadir (Cakmak, 2015: 1493;
Sevimli, 2021: 98). Yasam tarzlar1 ve giyimleri ile farkli kargilanan Aynular ya da Ab-
dallarin dilencilik, toplayicilik, c¢ercilik, kalaycilik ve sepetgilik yaptiklar1 goriilmiistiir
(Giilgigek, 2003: 85).

Abdallar sadece Dogu Tiirkistan’da degil, Tilirkmenistan’da, Afganistan’da, Azer-
baycan’da ve Tiirkiye’de yasayan bir topluluktur. Cesitli bolgelere gergeklesen bu yer-
lesimlerin nedenleri bolgeden bolgeye farklilik gostermekle birlikte, genellikle belirli
kiiltiirel, dini veya ekonomik nedenlere dayanmaktadir (Okumus, 2005: 61). Giiniimiiz-
de Anadolu’nun pek ¢ok yerinde yasamlarin siirdiiren Abdallar bulunduklar1 bolgelerde
farkli isimlerle adlandirilmiglardir. Abdallara Diyarbakir ve Mardin ydresinde “mutrip”,
Bati1 Anadolu’da calgic1 anlaminda kullanilan “teber”, Konya yoresinde “carcar”, Adi-
yaman ve Gaziantep yoresinde diiglinlerde saz as181 ve tiirkiicii anlamlarina gelen “go-
vende”, Antalya’da “zeytinkdylii” isimleri verilmistir (Ulkiitasir, 1968: 251; Yildirim,
2011: 26).
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1930’1u yillarda Naci Kum Atabeyli’nin Antalya Zeytinkdy’de yapmis oldugu ca-
lisma oldukga islevseldir. Antalya, Zeytinkdy’de yasayan Abdallar, Cingenelik isnadin
kesin bir dille reddetmekte ve kendilerini Bektasi Miisliiman olarak tanimlamaktadirlar.
Zeytinkdy’de yasayan Karayagmurlu Ocagi’na bagh olan Abdallarda grup igi evlilik
yapist hakimdir. Diger sosyal gruplarla sinurlt iletisim kuran Abdallar arasinda halk
hikayeciligi ve ¢algicilik yaygindir. Hatta Abdallar arasinda ¢ocuklar1 basina toplamis
bir kimse, ¢cocuklara Dede Korkut Hikéyelerinden Deli Dumrul Hikayesini anlatmakta-
dir (Koprili, 2004: 356). Kaynak kisilerden KK.2’nin verdigi bilgilere gore, Karayag-
murlu Ocagi talipleri, Malazgirt Zaferinden sonra Horasan’dan Anadolu topraklarina
gd¢ etmislerdir. Kendilerinin on iki imamdan yedincisi olan Musa-i Kazim’in soyundan
geldiklerini belirten dede, Karayagmurlu Ocagi’nin Konya, Kiitahya ve Antalya Zeytin-
koy olarak ti¢ farkli yerleskede yasadigint aktarmistir (KK.2).

2. Yontem

Arastirmada “konargdgerlikten yerlesik yasama gegcen Abdallar toplulugunun top-
lumsal yagaminda nasil bir degisiklik olmugtur?” sorusuna cevap aranmustir. Nitel aras-
tirma desenlerinden biri olan etnografi (kiiltlir analizi) modelini benimseyen bu ¢alis-
manin verileri bir alan arastirmasina dayalidir. Nitel caligmalarda gercek ya da dogru
kavramlar1 bulunmamaktadir. Nitel ¢calismalarda gergek yerine goriis, dogru yerine ise
bakis acist egemendir (Demir, 2024: 318). Calismanin ontolojisi toplumsal gercekligi,
mekanik dis diinyada degil, bireylerin anlam diinyasinda, zihinlerinde ve yasam tarzinda
aramigtir.

Arastirmanin epistemolojisi verilerin ve bilginin nasil tretildigiyle ilgilidir. Bu
aragtirmanin veri toplama araglari; derinlemesine goriisme, katilimli gézlem ve dokii-
man analizi yontemleridir. Derinlemesine goriisme, katilimli gézlem ve dokiiman anali-
zi yontemleriyle toplanan veriler sistematik bir bigimde betimsel olarak analiz edilmis-
tir. Arastirma Antalya II’i ile simrli olup, alan arastirmasi Haziran 2022-Subat 2023
tarihleri arasinda gergeklestirilmistir. Arastirma kapsaminda Akdeniz Universitesi Etik
Kurulu’ndan gerekli etik kurul izin belgesi de alinarak ¢alismanin etik ve bilimsel ge-
cerligine 6zen gosterilmistir. Arastirmanin hedef evreni Tiirkiye’deki Abdallar, ulasila-
bilir evreni ise Antalya’da yasayan Abdallar olusturmaktadir. Arastirmanin 6rneklem
secme teknigi; amagli ve olasilikli olmayan 6rneklem se¢gme tekniklerinden kartopu
orneklem segme teknigidir. Genellikle ulagilmasi zor kisilerle ve referans yoluyla go-
rismelerde tercih edilen bu teknik etnografik, antropolojik ve sosyolojik c¢aligmalarda
tercih edilebilmektedir.

3. Goriismecilerin Olgusal Kimlikleri

Arastirmada toplamda 50 bireyle derinlemesine goriisme yapilmis, goriismelerde
yar1 yapilandirilmis agik uglu sorular sorulmustur. Kaynak kisilerden 10 birey Manav-
gat, 20 birey Serik, 10 birey Zeytinkdy ve 10 birey de Finike’de yasamaktadir. Goriis-
mecilerin 42’si erkek 8’1 kadindir. Erkek goriismecilerin yag ortalamasi 47, kadin go-
riismeci bireylerin yas ortalamas1 50’dir. Abdallarin kapali bir topluluk olmasi sebebiyle
erkek katilimcilarla goriisebilmek daha kolay olmus, kadinlar ise goriisme yapmaya
mesafeli yaklagmiglardir.

Goriismecilerin 45°1 evli, 3’1 bekar 2 birey ise duldur. 8 goriismeci 1 ¢ocuk sahi-
biyken, 2 ¢ocuklu birey sayis1 15, 3 ¢ocuklu birey sayisi 12, 4 ¢ocuklu birey sayis1 10 ve
5 ¢ocuklu birey sayis1 3’tiir. Cocugu olmayan 2 erkek goriismeci mevcuttur. Goriismeci-
lerin ilk evlilik yaglarina bakildiginda; goriismecilerden 2’si 17 yasinda evlilik yaptigini
belirtirken 22°si 18 yasinda ilk evliliini yapmis, 20’si ise 19 yasinda evlendiklerini
belirtmiglerdir. Goriismecilerin evlilik bicimleri de degiskenlik gostermistir. Goriigmeci-
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lerden 41 kigi goriicii usulii evlilik yapmus, 7 kisi de esini kagirarak evlendigini belirt-
migtir.

Egitim durumlarina bakildiginda 1’i kadin olmak iizere 4 goriismecinin okuma
yazmasi yoktur. 16 goriismeci ilkokul, 13 birey ortaokul, 3 ortaokul terk, 12 birey lise
mezunu ve 2 goriismeci birey de tiniversitesi mezunudur. Goriigmecilerin gelir durumla-
11 incelendiginde 50 goriismeciden 44’linlin asgari iicret ve altinda aylik gelir ettigi
anlagilmistir. Genel itibariyle sosyoekonomik diizeyi diisiikk olan Abdallar, toplumun
ihtiya¢ duydugu ama yapmak istemedigi calgicilik, belediyelerde taseron iscilik (temiz-
lik isleri, park ve bahgeler, mezarlik ve cenaze hizmetleri) gibi islerle mesgul olabilmek-
tedir. Arastirmada goriisiilen en geng kaynak kisi 22, en yash kaynak kisi ise 68 yasin-
dadir.

4. Bulgular

Calismanin bulgular1 ve tespitleri su sekildedir:

Antalya'da Abdallarin Toplu Yasam Alanlar1 ve Niifus Dagilimi: Antalya’da Ab-
dallar, dort farkli ilge ve dokuz mahallede toplu olarak yasamaktadir. Dagilimlar1 su
sekildedir:

1. Muratpasa ilcesi, Zeytinkdy Mahallesi’nde (yaklasik 900 hane ve 4.000 niifus

tahmin edilmektedir).

2. Finike Ilgesi, Yuvali Mahallesi’nde (yaklasik 650 hane ve 2.500 niifus tahmin

edilmektedir).
3. Serik Ilgesi, Gebiz, Kékez ve Merkez Mahallelerinde (yaklasik 400 hane ve
1.600 niifus tahmin edilmektedir).

4. Manavgat Ilgesi, Bayir, Bereket, Cayyaz1 ve Asagusiklar Mahallelerinde toplu
bir sekilde yasamaktadir. Abdallarin yaklagik 600 hane ve 2.400 niifuslar1 ol-
dugu tahmin edilmektedir.

Toplamda Antalya’da 11.000-12.000 civarinda niifusa sahip olan Abdallar,
mekansal olarak kiimelenmis bir topluluktur.

Aile ve evlilik kurumu: Abdallarin yerlesik yasama gegisle birlikte aile ve evlilik
kurumlarinda da degisimler yasandig1 vurgulanmistir. Monogamiye dayali aile yapilari-
nin yayginlagtig1 ve ¢ekirdek aile yapisinin sikga goriildiigii ifade edilmistir.

Meslek ve Istihdam: Abdallarin meslek ve istihdam durumlarinda yerlesik yasama
gegcisle birlikte degisiklikler yasandigi belirtilmektedir. Stinnetgilik, elekgilik, at arabaci-
lig1 gibi meslekler unutulmaya baslanmig, Abdallar ¢esitli is kollarinda istihdam edil-
meye baglanmustir.

Din ve Inang: Abdallarin yasamlarinda din kurumunun énemli bir rol oynadig ifa-
de edilmistir. Bektasilik inancinin Abdal kimliginin 6nemli bir pargast oldugu ve top-
lumsal yasamda 6nemli bir rol oynadig: belirtilmistir. Inanglarimin yani sira, ibadetlerde
ve ritiiellerde de Siinni ve Bektasi geleneklerinin bir araya geldigi gozlemlenmistir.

Abdal Toplulugunun Tarihsel Kokenleri ve Inang Sistemi: Abdallarin tarihsel ola-
rak konargdcer bir gegmisi oldugu ve ¢ogunlukla Bektasilik inancina sahip olduklari
kaydedilmektedir. Abdallar, genellikle “ocak” adi verilen manevi liderlik yapilariyla
iliskilendirilmektedir. Abdallar Karayagmurlu ocagi talipleridir. Bu ocaklar, dini 6greti-
lerin korunmasi ve topluluk i¢inde uyumun saglanmasi gibi énemli gorevleri yerine
getirebilmektedir.

Abdal Toplulugunun Demografik Ozellikleri: Arastirmada, Abdallarn yasamlarin-
da, konargocerlikten yerlesik yasama gecisin toplumsal degisimlere neden oldugu tespit
edilmistir.
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Kiiltiirel Degisim ve Korunma: Abdallarin yasamlarinda, kiiltiirel aligkanliklarda
ve gelencklerde degisiklikler oldugu belirtilmistir. Yerlesik yasama gegisle birlikte
geleneksel mesleklerin azaldifi, ancak bazi kiiltiirel aliskanliklarin korundugu ifade
edilmistir. Abdallarin calgicilik gibi geleneksel mesleklerini siirdiirme cabalar1 ve yeni
istihdam olanaklarina yonelmeleri arasinda denge kurmaya caligtiklar tespit edilmistir.

Sosyal ve Kiiltiirel Aktiviteler: Abdallarin giindelik yasamlarinda, sosyal etkinlik-
ler ve kiiltiirel aktivitelerin 6nemli bir yer tuttugu ifade edilmistir. Aile i¢i etkinliklerden
toplumsal torenlere kadar cesitli etkinliklerde bir araya gelerek dayanigsma ve birliktelik-
lerini pekistirdikleri belirtilmistir.

Toplumsal Dayanisma ve Dernekler: Abdallarin toplumsal dayanisma ve birlikte-
liklerini gii¢lendirmek amaciyla derneklerin 6nemli bir rol oynadig1 belirtilmistir. Der-
neklerin, Abdal kiiltiiriiniin korunmasi ve gelistirilmesine katkida bulundugu ve ayni
zamanda yasam pratikleri, sorunlar ve beklentilerle ilgilendigi ifade edilmistir.

5. Abdallarda Aile Kurumu

Aile kurumu, Tiirk toplumunda Snemli bir yere sahiptir. Sosyal, kiiltiirel ve eko-
nomik birlikteligi ifade eden aile kurumu, neslin devamu, bir dizi fizyolojik ihtiyaclarin
giderilmesi ve gelecek nesillerin yetistirilmesi gibi bir¢ok isleve sahiptir (Dogan, 2012:
168). Antalya Abdallar1 agisindan aile kurumu, yasam tarzi, inang, gelenek ve toplumsal
degerler yoniinden sosyokiiltiirel ve ekonomik birlikteligi yansitmaktadir. Aile, yapist
ve tiirii bakimindan farkli kollara ayrilabilmektedir.

Antalya’da yasayan Abdallar acisindan tek eslilige dayali aile yapilarinin yaygin
oldugu gorilmiis olup, yerlesik yasama gegisle birlikte kalabalik aileler yerine ¢ekirdek
aile yapisinin ikame oldugu anlagilmistir. Abdallar, yasam tarzi, degerler ve kiiltiirel
ozellikler acisindan kapali bir topluluktur. Abdallar, kapali bir toplumsal yapiya sahip
olduklarindan g¢evrelerindeki diger toplumsal gruplarla kiz alip verme aligkanligina
sahip degillerdir. Bu sosyal aliskanligin Abdallar agisindan bir tercih degil zorunluluk
oldugu degerlendirilmektedir.

“Evlilik yaparken kisinin Abdal olmasi1 ya da Bektasi olmasi Onceliktir kiiltiirii-
miizde. Artik disardan evlilik yapanlar da yavastan oluyor.” (KK.18).

Abdallarin aile ve evlilik yasamlarint etkileyen iki dnemli toplumsal sorunlar1 bu-
lunmaktadir: Bunlardan ilkinin, Finike Yuvali Mahallesi’nde halen devam ettirilen
baslik parasi adeti, digerinin de kiz kagirma sorunudur. Serik, Zeytinkdy ve Manav-
gat’ta uygulanmayan baslik parasi adeti, Finike Yuvali Mahallesi’nde halen yasatilmak-
tadir. Goriismeci bireylerin baslik parasiyla ilgili goriisleri su sekildedir;

“Genglerimiz bu baglik parasi yiiziinden evlenemiyor. Hayat pahali, erkek tarafi kiz
tarafinin istedigi bashk parasini ve diigiin masraflarini karsilayabilecek maddi giicii
olmadigindan kiz kagiriyor.” (KK.19).

“Bundan on sene evvel daha uygundu ama son zamanlarda en az yiiz bin Tiirk lira-
st baglik parasi isteniyor. Bu yiizden kiz kagirma isleri ¢ok oluyor.” (KK.23).

“Bizim Manavgat’ta baglik parasi adeti diye bir sey yok ama fark eden bir durum
yok. Kiz tarafi baslik parasi yerine altin istiyor erkek tarafindan.” (KK.44).

Abdallarin, endogami yani i¢ evlilik yapisi olumsuz bir intiba uyandirmasina kar-
sm grup i¢i evliliklerin Abdallarin kendi aralarinda konustuklar1 dillerinin, gelenek ve
goreneklerin korunmasi ve gelistirilmesinde 6nemli bir isleve sahip oldugu diisiiniil-
mektedir.

“Kiz isteme giinii 6nceden dedeye haber verilir. Tki taraf énceden konusmus ve an-
lagmis olarak dedeye haber verir. Kiz isteme giinii genelde cem yaptigimiz persembe
aksamina denk getirilir.” (KK.2).
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Abdallar, Siinni Miisliiman gruplarla evlilik konusuna soguk bakmakla birlikte bir
takim geleneksel dinsel referanslara bagvurabilmektedirler. Alan aragtirmasinda Abdal-
lar Siinni gruplara kiz verenlere kendi aralarinda “Yezid’e kiz verdiler” (KK.5) tabirini
kullanmaktadirlar. Yezid tabirinden kastin muhafazakar egilimler tasiyan, kat1 dinsel ve
toplumsal yasama sahip kimse oldugu anlagilabilmektedir.

“Manavgat oteller bolgesinde calisirken Alman bir kadinla arkadashik yapmigtim.
Hatta ailemle dahi tanigtirdim ama ailem bu insanlar bizim inancimizi, kiiltiirimiizii
bilmezler diyerek onaylamadi evlilik durumunu.” (KK.43).

“Biz de goriicii usulii evlilik yaygindir. Babam falanca kisiyi uygun gordiik demis-
ti otuz sene once. Otuz yil oldu evleneli esimle, birbirimize hi¢bir zaman kotii s6z de-
medik ¢ok siikiir.” (KK.1).

Abdallarin aile kurumunda tek esli evlilik yapisinin yaygin oldugu anlasiimakla
birlikte evliliklerin i¢ evliliklerle ger¢eklestigi goriilmiistiir. Abdallar toplum tarafindan
dislannus ve Stekilestirilmis bir topluluktur. Ornegin Abdallarin esmer ve ten renkleri-
nin koyu olmasi, yasam pratikleri, inan¢ ve meslekler bakimindan Cingenelerle karisti-
rilmasi, Cingenelerin asayis olaylari ile kamuoyunun giindemine gelmesi gibi faktorle-
rin bu algimin olusmasinda etkili oldugu degerlendirilmektedir (Kolukirik, 2009: 249).
Abdallarin aile kurmasin etkileyen belirleyici unsur, evlenilecek adayin Abdal olmast
ve Bektasilik inancina mensup olabilmesidir.

Alan arastirmasinda karsilasilan kiz kacirma olaylar sebebiyle kagirma usulii evli-
liklerin yayginlagtig1 gézlemlenmistir. Abdallar agisindan diger bir sorun ise erken yas-
larda yapilan evliliklerdir. Goriisme yapilan 50 bireyden 44’liniin 18 ve 19 yaslarinda
evlilik yaptigini belirtmesi diistindiiriictiidiir. Goriigmeci bireyler arasinda 25-30 ya da
30-35 yas araliginda ilk evliligini yaptigini belirten goriismecilerin bulunmamasi diisii-
niilmesi gereken bir husustur. Konargogerlikten yerlesik hayata gegisin, bilgi teknoloji-
lerindeki ilerlemelerin ve kentlesme siirecinin, Abdallarin bazi kiiltiirel aligkanliklarinin
degismesine yol agtig1 sdylenebilir. Ornegin, yerlesik diizene gegcisle birlikte Abdallarin
sosyal iligkileri ve meslekleri degismeye baglamis, egitim diizeylerinde artislar gézlem-
lenmistir. Geleneksel mesleklerden olan siinnetgilik, at arabacili1 ve sepetcilik gibi bazi
meslekler ise unutulmaya baslamistir.

6. Abdal Kimligi ve Sunumu

Kimlik, bireylerin yasadiklar1 cografyada kendilerini nasil hissettikleri, kendilerini
ne olarak tanimladiklar1 ve sunduklariyla ilgilidir. Kimlik, Latince kokenli bir kelime
olup, 1dem kokiinden tiiremistir. Benzer olanlar ya da farkliliklar: ifade etmek igin kul-
lanilan kimlik, bedenin, inancin, dil, diinya goriisii, yasam tarzi ve bdylesi degerlerin
temsili i¢in kullanilan bir kavramdir (Buckingham, 2008: 1; Demir, 2022: 102). Alan
aragtirmasinda Bektasilik inancinin Abdal kimliginin olugsmasinda en gii¢lii direng nok-
talarindan birisi oldugu bulgusuna ulasilmistir. Dogum, 6liim, diigiin, Muharrem ay1 yas
torenlerinde etkisi hissedilen bu inang sistemi Abdallarin toplumsal yasaminda 6nemli
bir yere sahiptir.

“Biz Bektasi’yiz, Abdallar Bektasi’dir.” (KK.2).

“Bektagilik Hakk Muhammed Ali yolu demektir. Bektasilik bir Abdal i¢in diinya-
nin anlamidir.” (KK.49).

Abdal kimligini olusturan diger unsur ise, yazili olmayan kiiltiirel miras baglamin-
da dildir. Dil, kimligin bir tiir ifadesi ve sunumudur. Bir toplulugu digerlerinden ayiran
en giliclii unsur, etkilesim araci olarak dildir. Abdallar, bazi durumlar karsisinda diger
insanlarin anlamamasi i¢in bu dili kullanabilmektedir. Teber yani Abdal dili olarak
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anilan bu dil, Fars dilinden etkilenmistir. Bu kelimelerin Zeytinkdy ve Serik’te yasayan
Abdallar arasinda mastar ekleri kullanilarak farkli sekilde telaffuz edildigi anlagilmistir.

Ornek Kelime Abdal (Teber) Dilinde Anlami
Uyumak Nimislamak

Goérmek Cavlamak

Ates Cis

Su Av

Ekmek Persit

Tartismak Cerlesmek

Para Yeken

Ev Diike

Asker Civli

Abdal kimligini olusturan gii¢lii unsurlardan birisi de Atatiirk¢iilik ve Tiirkiye
Cumhuriyeti Devleti vatandaghigidir. Abdallarin kendilerine diger toplumsal gruplarla
esit olduklarini hissettiren vatandaslik kavrami, birlik ve dayanigmanin semboliidiir.
Kendilerini dislanmis ve horlanmis hisseden Abdallar, toplumdan soyutlanmis sosyal
gruplari sahiplenme konusunda sol ideolojilerin duygusal bir duyarliliga sahip oldugunu
diisinmektedirler. Kendilerini Cumhuriyet Halk Partisi’ne yakin hisseden Abdallar,
Bektasi olduklari igin 6teki olarak goriildiiklerini diisiinmektedir.

“Abdallar, Atatiirk¢ii, bayragina ve devletine sadik insanlardir. Biz de bu iilkenin
vatandasiyiz. Bektasi olmamiz ve Cingene sanilmamiz diglanmamiza sebep oluyor.”
(KK.33)

“Ben bir Abdal kiziyim. Atatiirk¢iiyiim, Tirkiye Cumbhuriyeti vatandasiyim ve
Bektasiyim. Kimseden iistiinliiglimiiz ya da asagi bir yanimiz yok, hepimiz bu iilkenin
vatandasiyiz.” (KK.31).

Abdallarin rahatsiz oldugu konularin baginda Cingenelik unsuru gelmektedir. Cin-
genelerin bir takim asayisi zedeleyici olaylara katilimlari, ¢evreyi rahatsiz etmeleri ve
temizlik kurallarina bazen dikkat etmemeleri sebebiyle Cingene olarak anilmaktan ra-
hatsiz olan Abdallar, Cingenelerin Siinni, kendilerinin Bektasi oldugunu belirtmekte,
Cingenelerin farkli bir dilleri oldugunu ve bu dili kendilerinin bilmediklerini ifade et-
mektedirler. Abdallarin galgicilikla anilmasi ve bu meslegin kiigiimsendigi durumlarda
ise Abdallarin, tasavvufi baglamdaki ahlaki olgunluga sahip Abdal imajini1 6n plana
¢ikardiklart gézlemlenmistir.

7. Abdallar ve Calgicihik Meslegi

Abdallarin tarihsel olarak konargdger bir topluluk oldugu bilinmektedir. Calgicilik,
stinnetgilik, kalaycilik, sele ve sepetgilik ve kusculuk gibi mesleklerle ugrasan Abdalla-
rin yerlesik yagama gectikten sonra pazarcilik, taseron iscilik, seracilik, turizm otelcilik,
fidecilik, mevsimlik tarim ve belediye isciligi yaptiklar1 goriilmistiir. Genel itibariyla
Abdallarin egitim diizeyleri diisiik oldugundan pek fazla teknolojik bilgi ve deneyim
gerektiren is ve meslek kollarinda istihdam olamadiklart anlasilmistr.

Abdallar caligtiklar1 is ve meslek dallarini, Abdal olmalarinin bir sonucu olarak
gormektedirler. Toplumun ihtiyag duydugu fakat psikolojik ve sosyokiiltiirel giidiiler
sebebiyle kiiglimsenen ve begenilmeyen is ve mesleklerin Abdallar tarafindan icra edil-
digi soylenebilir. Bu mesleklerin basinda ¢algicilik gelmektedir. Davul, zurna ve keman
calarak miizik tiretimi yapan ve kendilerinin deyimi ile miizik esnaflig1 yapan Abdallar,
diigiin, nisan, kina gecesi, asker ugurlamasi, siinnet torenleri ve giireslerde ¢alg: galarak
para kazanabilmektedir.

“Miizik bizim i¢in hayatin anlamidir. Miizik bize Allah vergisidir.” (KK.34).
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“Ben ¢ocukken rahmetli babam, oglum kolunda altin bilezik olsun diyerek bu hii-
neri, miizisyenligi bana 6gretti.” (KK.1).

“Abdallar, miizigin arifleridir. Hac1 Tasan, Muharrem Ertas, Ayvaz Basaran ve Ne-
set Ertas miizisyen halk ozanlaridir. Hepsi Abdaldir.” (KK.12).

Antalya’da Abdallar i¢in miizisyenlik diginda, en dnemli ekmek kapis1 belediyeler-
dir. Antalya Biiyiiksehir Belediyesi, Manavgat, Serik, Muratpasa ve Finike belediyele-
rinde temizlik isleri, cenaze ve oliim hizmetleri, park ve ¢evre diizenlemesi gibi kisim-
larda istihdam olabilen Abdallar, belediyelerde toplumun biiyiik bir kismmnin yapmak
istemedigi isleri icra etmektedirler. Asgari iicret karsiliginda belediyelerde iscilik yapan
Abdallarin, sosyal giivenceli ve sigortali islerde ¢alismaktan gayet memnun olduklari
gozlemlenmistir. Abdallarin isgiicli piyasasinda istihdam tercihlerini belirleyen temel
faktor, yapilacak isin sosyal giivenceli olmasi ve diizenli bir maas 6deme sistemi bu-
lunmasidir.

Arastirmada Serik ve Manavgat’ta yasayan bazi geng nesil Abdallarin ¢algicilik
meslegini, ikinci is ya da ek is olarak yaptiklar1 gozlemlenmistir. Geng nesiller, Abdal
olmalar1 sebebiyle ayrimciliga ve sosyal ayrigtirmaya maruz kaldiklarini, igverenlerin
kendilerine is vermek istemediklerini belirtmislerdir.

“Geng c¢ocuklarimiz Serik, Manavgat turizm otel bolgesinde ¢alismak, bagka ise
gitmek istiyorlar. Bu kez de siz Abdalsiniz, ¢ingenesiniz diyerek ise almiyorlar ¢ocukla-
r.” (KK.37).

“Sigorta primimi kendim yatirtyorum. Malum, kigin diigiin isi falan olmuyor. Kisin
baska isler yapiyoruz, serada falan calisiyoruz.” (KK.5).

Abdallar i¢in bir yagam tarzinin ifadesi olan ¢algicilik meslegi, kiiciik yastan itiba-
ren ¢ocuklara ogretilmekte, gelecek nesillere aktarilmaktadir. Kaynak kisilerle yapilan
goriismelerde galgicilik mesleginin diizenli bir geliri olmamasi ve sosyal giivencesinin
bulunmamasi gibi sebeplerle artik gengler tarafindan tercih edilmedigi anlasilabilmekte-
dir.

8. Abdallar ve inang¢

Din, insanligin yeryiiziinde var oldugundan beri toplumsal yasami sekillendirmis,
insanlarin inanma ihtiyacini karsilayan, anlamlar, simgeler ve degerler dizesidir. Yarati-
c1 ve insan arasindaki iliskileri inceleyen din kurumu, ibadetler, tdrenler, tapinma bigim-
leri ve dua gibi unsurlari igerisinde barindirabilmektedir (Geertz, 1973: 17). Abdallarin
yasamlarinda 6nemli isleve sahibi din kurumu, sosyokiiltiirel yasam iizerinde 6nemli bir
sosyal kontrol mekanizmasi gorevi listlenebilmektedir.

Abdallar kendilerini, Tiirk, Bektagi Miisliiman olarak tanmimlamaktadirlar. Bektasi-
lik, Abdallar i¢in hayata anlami veren, zor durumda kaldiklari ya da sevinglerini payla-
sacaklar1 zaman his ve duygularini yansitan bir inang¢ sistemidir. Abdallarin, toplumsal
yasamlarini kusatan Bektasilik inanci, aile yapilari, evlilik kurumu, gelenek ve gorenek-
ler, isim ve dogum adetleri {lizerinde biiyiik bir etkiye sahiptir. Alevilik, Hz. Ali’nin
tarafini tutan, Hz. Ali’yi seven kimse anlamlarina gelebilmektedir (Bozkurt, 1990: 27).

“Diinyaya gelen erkek g¢ocuklarma ii¢ kisinin ismi verilmez. Bekir, Omer ve Os-
man. Bu ismi tastyanlar cemlere alinmaz.” (KK.8).

“Cocuklara istedigin ismi koyabilirsin, biz ehl-i beyt ve on iki imamlarin ismini ve-
ririz gocuklara ama {i¢ kisinin ismini vermeyiz. O ismi tastyanlara kiz da verilmez.”
(KK.50).

Abdallarin ibadetleri; cem, Muharrem orucu, kurban kesmek, zekat vermek ve na-
maz olarak ifade edilebilir. Abdallar hem Siinni gelenek hem Bektasi gelenekten besle-
nebilmektedir. Bu baglamda sayilar1 az da olsa Abdallar arasinda ramazan ayinda orug
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tutanlar oldugu gibi ¢ogunlukla muharrem ayinda orug tuttuklarini belirtmislerdir. Kur-
ban ve zekat ibadetine de nem veren Abdallar arasinda her hafta Cuma namazina gide-
bilen ve vakit namazlarini da kilan bireyler de mevcuttur. Abdallarin ibadet hakkindaki
goriisleri su sekildedir;

“Allah’1 nerde ararsan ordadir, ibadetin yeri ve zamani olmaz ki. ibadet edene say-
gimiz var. Ben de Cuma namazlarina camiiye giderim bazen.” (KK.49).

“Diizenli namaz kilmryorum ama ara sira Cuma namazina gidiyorum. Kis aylarin-
da persembe aksamlari cem yapariz biz.” (KK.27).

“Muharrem ayinda on iki imami temsilen on iki giin muharrem orucu tutulur. Mu-
harrem ayinda soganin dahi bast kesilmez, yumurta ve et gibi iiriinler yenilmez.”
(KK.8).

“Oruglar bizim inancimizda muharrem ayinda tutulur. Muharrem’de yumurtanin
dahi kabugu kirilmaz, ¢algi ¢alinmaz. Hz. Hiiseyin efendimizin yasi tutulur.” (KK.7).

Kaynak kisilerden edinilen bilgilere gore toplumun biiyiikk kesiminde ayni sosyal
aligkanliklarin iiretilmedigi de goriilmektedir. Abdallarin inang sisteminde dnemli esas-
lar bulunmaktadir. Bunlar, ikrar verme, musahiplik ve diiskiinliik kurumudur. Ikrar
verme, yetigkin bir bireyin Bektasilik inanci sisteminde dede ve talipler 6niinde s6z
vermesi, yemin ederek Hakk Muhammed Ali yoluna girmesi anlamina gelmektedir.
Ikrar verme téreni, bir kimsenin sosyolojik olarak Bektasilik kimligini almas1 anlamini
tasimaktadir. Bu yola girmek suretiyle Bektasilikle ilgili téren ve uygulamalar1 6gren-
meye goniilli ve istekli olmak anlamina gelen bu ritiielde kisiler yolun talibi olabilmek-
tedir.

Abdallarin dinsel yagamlarinda diger 6nemli bir unsur ise musahiplik kurumudur.
Akraba olmayan, yakin yaslarda, benzer sosyal ve ekonomik 6zelliklere sahip kimsele-
rin dede ve diger musahipli ¢iftlerin huzurunda yol kardesi olmasina musahiplik toreni
ad1 verilmektedir. Musahip olmak isteyen karsilikli iki ¢ift hem bu diinyada hem de
ahirette kardes olacaklarina dair séz vermektedirler (Korkmaz, 2005: 306). Atabeyli
Naci Bey, 1930°1u yillarda Zeytinkdy’de yaptig1 alan ¢aligmasinda Abdallarin musahip-
lik kurumuna biiyiik 6nem verdigini belirterek musahiplik yani yol kardesliginin bel
kardesliginden daha kutsal sayildigini sdylemektedir (Atabeyli, 1940: 210). Bektasilik
inanc1 igerisinde toplumsal dayanisma ve birlikteligi giiglendirmeyi saglayabilen musa-
hiplik kurumu, Bektasi toplulugu ic¢inde bir tiir sosyal kontrol mekanizmasi islevini
stirdlirmektedir.

“Adiyaman ve Gaziantep yoresinde kirvelik neyse musahiplik de odur efendim.
Musahiplik yol kardesligi anlamina gelir.” (KK.2).

Bektasilik i¢inde diger onemli gegis toreni, diskiinliik kurumudur. Bir tiir kulak
¢ekme olarak da ifade edilen diiskiinliik kurumu, Bektasi toplulugu icinde inancin ge-
reklerine, degerlerine ve normlarina uymayanlarin o topluluk iginden dislanmasi anla-
mina gelebilmektedir (Ugar, 2006: 74).

“Diigkiin ilan edilen kimsenin ¢ay1 i¢ilmez, selam1 alinmaz, kiz verilmez. Toplum-
dan dislanir. Eskisi gibi olmasa da diiskiinliik halen 6nemini koruyor.” (KK.24).

“Borcunu 6demeyen bir adam vardi, dede borcunu zamaninda ddemesi i¢in uyar-
mist1. Borcunu ddemeden Istanbul’a gittigini 6grendik. Dede o kisiyi diiskiin kilmisti.
Istanbul’daki talipler de o kisiyi aralarma kabul etmediler diiskiin oldugu igin.”
(KK.23).

“Eskiden geleneklerimize daha fazla bagliydik, yeni nesil ¢ocuklara pek fazla anla-
tamiyorsun.” (KK.31).
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Diiskiinliik kurumu, orta yas istiindeki goriismeci bireyler tarafindan bilinen bir
gelenek olup, Bektasilik inancina sahip Abdallar arasinda 6nemli bir yere sahiptir. Fini-
ke, Manavgat ve Serik gibi yerleskelerde kirsal alanlarda yasayan Abdallar arasinda
etkisini devam ettiren diiskiinliik, yerlesik yasama gecisle, kentlesme ve toplumsal de-
gismeyle birlikte etkilerini azaltmaya basladig1 anlagilmistir. Alan arastirmasinda geng
nesillerin bu kurum hakkinda pek fazla bilgisi olmadig1, kirk yas iizerindeki bireylerin
ise diiskiinliik kurumundan ¢ekindikleri gézlemlenmistir.

9. Abdallar ve Giindelik Yasam

Giindelik yasam, sosyal davranislar, egilimler ve toplumsal eylemlerin sebeplerinin
anlasilmasi agisindan biiyiik bir isleve sahiptir. Toplumsal gergekligin nasil tesis edildi-
§i giindelik yasam icindeki ayrintilarda aranabilmektedir. Giindelik yasamin kiiltiirel
aligkanliklari, miizik kiiltiirii, dil, inang, bos zaman etkinlikleri, Kurban Bayrami, mu-
harrem ay1 ve komsuluk iliskileri gibi unsurlar, Abdallar toplulugunun sosyal ve kiiltii-
rel yapisim sekillendiren 6nemli unsurlardir. Abdallar, gelenekleri, inanglar1 ve sosyal
baglarini korumak amacryla Manavgat, Serik, Muratpasa ve Finike gibi bolgelerde toplu
halde yasamaktadirlar. Akrabalik iliskileri ve komsuluk baglartyla birbirine bagli olan
Abdallar arasinda giiglii bir aidiyet ve mensubiyet iligkisi s6z konusudur.

“Abdallarin en dnemli ibadeti, insanlara iyilik yapmaktir. Birimiz hastaneye gitsin,
basina bir is gelsin. Herkes o aksam mutlaka onun evinde toplanir. Diigiinde, bayramda
ve cenazede asla kiisliik olmaz.” (KK.8).

“Biz komsularimizi ¢ok sever, kimseyle kavga etmeyiz. Manavgat’ta yasayan Ab-
dallar arasinda birlik ve muhabbet vardir.” (KK.50).

“Calg1 isi oldugu zaman mutlaka aramizda kazandigimizi pay eder, birbirimize
ekonomik agidan destek oluruz.” (KK.14).

Abdallarin giindelik yasamlarinda kadinlarin 6zel bir yeri vardir. Kadinlar sadece
kendisine bigilen toplumsal roller dogrultusunda hane iginde degil hane disinda da sos-
yal konuma sahiptir. Yar1 zamanl fidecilik, seracilik, gecici tarim isciligi gibi islerde
calisarak ev ekonomisine ciddi katki saglayan kadimnlar, Abdal toplulugunda saygin
kiiltiirel katmani olusturur. Bos zamanlarinda ev ekonomisine katkida bulunabilmek
adina miistakil evlerin avlularinda ates yakarak hamurdan ekmek ve yufka yapan Abdal
kadinlari, semaverde ¢ay demleyerek giindiizleri bir evin bahgesinde birlikte vakit geci-
rebilmektedirler.

Serik, Manavgat, Finike ve Zeytinkdy’deki Abdallarin biiyliik ¢ogunlugunda var
olan kahvehane kiiltiirii, is ve mesleki tecriibelerin paylasilmasi, is tekliflerinin alinmast,
diigiin, nisan ve gezilerin diizenlenmesinde 6nemli isleve sahiptir. Alan ¢aligmasinda
Abdallarin giindelik yasamlarinda 6nemli bir konuma sahip iki adet dernek oldugu go-
rilmiistiir. Bu derneklerin birincisi Zeytinkdy’de Anadolu Aleviligi Yasatma ve Gelis-
tirme Dernegi, Digeri Finike’de bulunan Kéfi Baba ve Abdal Musa Mirasin1 Koruma ve
Yasatma Dernegi’dir. Bu dernekler Abdallarin giindelik yagam pratikleri, sorun ve bek-
lentileriyle ilgilenmektedir. Zeytinkdy’de Hac1 Bektas Veli Kiiltiir Merkezi i¢inde yer
alan Anadolu Aleviligi Yasatma ve Gelistirme Dernegi Abdallarin cenaze, 6lii yikama,
mevlit, evlilik, kirginlarin baristirilmasi vb. birgok husus ve ihtiyaca dair ¢dziim iirete-
bilmektedir. Bunun yaninda dernekler Abdal Musa anma etkinliklerine, Hac1 Bektas
Veli anma etkinliklerine dinsel motifli ziyaret diizenleyebilmektedir. Her iki dernegin
amaci, Bektasilik inanc1 ve Abdal kiiltiirii baglaminda yasam pratikleri ve sosyal alis-
kanliklarin korunmasi ve gelistirilmesini tesis edebilmektir.
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Sonug

Bu ¢alisma, Antalya’da yasayan Abdal toplulugunun konargdgerlikten yerlesik ya-
sama gecis silirecindeki toplumsal ve kiiltiirel degisimleri incelemektedir. Abdallarin
tarihsel kokenleri, kiiltiirel yapilari, inang sistemleri ve giinlilk yasamlar1 detayli bir
sekilde ele alinarak, etnografik bir bakis acisiyla toplumsal gerceklige dair agiklamalar
getirilmeye ¢alisilmaktadir.

Kendilerini Tiirk, Bektasi Miisliiman seklinde tanimlayabilen bir topluluk olan Ab-
dallarin konustuklar1 dil, karakteristik acidan Uygur Tiirkgesi’nin yapisal 6zelliklerine
sahiptir. “Konargdger bir yasam tarzina sahip olan Abdallarin yerlesik hayata gecisleriy-
le toplumsal yasamlarinda nasil bir degisiklik oldugu?” sorusu bu ¢aligmanin ¢ikis nok-
tasini olusturmaktadir. Konargdgerlikten yerlesik hayata gecis Abdallarin aile, din,
evlilik ve ekonomi gibi kurumlarinda bir takim degisim ve doéniisiimlere sebep olmus-
tur.

Arastirma, Abdal toplulugunun yerlesik yasama gegisiyle birlikte aile, inang, evli-
lik, ekonomi ve meslek gibi temel kurumlarinda meydana gelen degisimleri incelemis-
tir. Yerlesik yasama gecis, Abdallarin meslek se¢imlerinde ve sosyal iligkilerinde farkli-
liklara neden olmus, bazi geleneksel meslekler unutulmaya baglamistir. Siinnetgilik,
kalaycilik, elekgilik ve at arabaciligi gibi mesleklerin terk edilmesiyle birlikte, Abdallar
farkli meslek kollarinda galigmaya baglamistir. Kent yagamina uyum saglama siirecinin,
mesleki ve toplumsal farkliliklar1 ve cesitlilikleri beraberinde getirdigi goriilmektedir.
Abdallarin genellikle diisiik egitim diizeyine sahip olmalari, teknolojik yetenek ve de-
neyim gerektiren is ve meslek alanlarinda ¢aligamamalarina neden olmaktadir. Kent-
lesme ve yerlesik diizene gegis, Abdal toplulugunun diga kapali aile yapisinin yavasca
¢Oziilmeye baslamasina ve disariya kiz verme kiiltliriiniin baglamasina yol agmustir.
Abdallar, evliliklerini kendi topluluklar1 iginde geleneksel yontemlerle gergeklestirmek-
te ve bu siiregte geleneksel uygulamalar1 devam ettirmektedirler.

Abdallarin kimligi, inang, dil ve vatandaglik gibi unsurlardan olusmaktadir. Bekta-
silik inanci, Abdal kimliginin 6nemli bir pargasidir ve toplumsal yagamda belirleyici bir
rol oynamaktadir. Abdal dili olarak bilinen Teber dili de kimliklerini ifade etme-de ve
diger toplumlarla etkilesimlerinde énemli bir rol oynamaktadir. Kendilerini Tiirk, Bek-
tasi Miisliiman olarak tanimlayan Abdallar, Bektasilik inancina mensup olup, bu inanci
kurumsal pratiklerle yasatmaya ve gelistirmeye 6zen gostermektedirler. Musahiplik,
diskiinlik ve ikrar verme gibi gegis ritiielleriyle Bektasilik inancint topluluk iginde
ikame etme ¢alisan Abdallar, bu ritiielleri bir sosyal kontrol ve denetim mekanizmast
baglaminda dinsel mesruiyet tizerinden sunmaktadirlar. Yerlesik yagsama gegis, Abdalla-
ra sabit ikamet olanagi saglamistir. Gegmiste diizenli olarak cemlere katilma imkanina
sahip olan Abdallar, daha sonra toplumsal degisimin etkisiyle kentlesme, bilgi ve ileti-
sim teknolojilerindeki gelismeler gibi faktorlerle ibadetlere diizenli katilim aligkanlikla-
rinda kopmalar yagamislardir. Degisim ekonomik ve kiiltiirel alanlarda kendisini hisset-
tirmistir.
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Dil, insanlarin duygu ve disiincelerini ifade etmek amaciyla kullanilan bir aragtir ve bu arag, siireg ige-
risinde degiserek gelisirken cesitli kiiltiirel unsurlar1 da nesilden nesile aktarmaktadir. Dil, igerigine veya
kullanim yontemlerine baglh olarak i¢inde bulundugu toplumun sosyal-kiiltiirel yapisina dair bilgiler sunmak-
tadir. Dil, semboller vasitasiyla gizli bir iletisim araci olarak da kullanilmigtir. Motifler veya semboller gibi
kiiltiirel unsurlar, herhangi bir duygu veya diisiinceyi gizil bir bigimde ifade eden kiiltiirel unsurlardir. Ataerkil
diisiince sisteminin egemen oldugu doénemlerde toplum igindeki kadmlar dili gizli bir iletisim araci olarak
kullanmuslardir. Bu disiince sistemi, kadinimn toplum igindeki roliinii ve sosyal statiisiinii belirlemistir. Ataerkil
diisiince sistemi, kadm kimligi tizerinde bastirilmis duygu, diisiince ve davranislarin olusmasima neden olmus-
tur. Cin’de kadin, evdeki insandir. Cin’de ozellikle Qing Hanedanligi doneminde ataerkil toplum yapisinda
kadin “evci” olarak tanimlanmis ve eve konumlandirilmigtir. Cin kiiltiiriinde belli dénemlerde kadin; eve
konumlandirilan, duygu ve disiincelerini ifade etme bagimsizlig1 olmayan, pasif bireyler haline getirilmistir.
Her tiirlii baskiya ve engele ragmen toplum i¢inde duygu ve diistincelerini ifade etmekte zorlanan kadimnlar, bu
durumu reddederek kendi kiiltiirel ortamini yaratmigtir. Toplumun diger kesimleri tarafindan fark edilmeden
yillarca kadmlar arasinda dil, gizli bir iletisim araci olarak kullanilmistir. Toplumun beklentilerine cevap
veremeyen kadimlar, anormal kadin olarak adlandirilmis ve toplum tarafindan etiketlenme, dislanma tehlikesi
ile karsilagmislardir. Bu gibi korkular kadini, pasif konuma itmistir; pasif konuma itilen kadin ise bu durumu
protesto ederek, toplumsal ve bireysel baskilardan kagmak i¢in kendi kiiltiiriinii yaratmustir. Geleneksel Cin
toplumunda yasayan kadinlardan beklenen toplumun belirledigi kurallar ¢er¢evesinde ideal davranislar vardir.
Bu durum, kadinin duygu ve diisiincelerini ifade etme araci olan Niishu kiiltiiriiniin olugsmasini saglamistir. Bu
¢aligmanin konusu gizli bir iletisim araci olan ve genellikle kadinlarin bir iletisim aract olan Niishu dilidir.
Cin’de kadnlarin nakis ve 6rgili motiflerinden yola ¢ikarak gelistirdigi Niishu yazi tekniginin islevsel baglam-
da sosyal-kiiltiirel bir ¢éziimlemesinin yapilmasi arastirmanin temel amacidir. Islevsel halk bilimi kurami
tizerinden yapilan bu degerlendirmede kiiltiir, toplumsal ihtiyaca paralel olarak iiretilir ve islevsel anlamda
ihtiyaca cevap verdigi miiddetce toplum iginde yasamaya devam eder. Cin drneklerine bakilarak denilebilir ki
sosyal kiiltiirel ihtiyaca bagli olarak Niishu yaz dili icat edilmistir ve bu yaz1 dili 6zellikle toplumsal ve kisisel
baskilardan kacis maksadiyla islevsel fayda saglamaya devam ettikge nesilden nesile aktarilmistir. Niishu,
toplum i¢indeki kadinin duygu ve diisiinceleri hakkinda ve kadinin toplum igindeki sosyal statiisii hakkinda
bilgi veren 6nemli bir iletisim aract olmustur. Niishu ile yazilan mektuplarda topluma uygun kurallar ¢ergeve-
sinde davranmasini dile getiren tavsiyeler sdylenmistir. Kadinin goérevi, ailesine hizmet etmek ve kurallara
uymaktir, seklinde bir tavsiye verilerek o donemde pasif bir kadin imajinin olusturuldugu gésterilmektedir.
Niishu sayesinde kadinlar; bastirilmig duygu ve diisiincelerini anlatmaya, toplum iginde var olmaya, akranla-
riyla iligkilerini kuvvetlendirmeye ve en 6nemlisi aidiyet duygusu hissetmeye devam etmislerdir.
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ABSTRACT
Language is a tool used to express people’s feelings and thoughts, and while this tool changes and de-
velops in the process, it also transmits various cultural elements from generation to generation. Language

*%x

Gelis tarihi: 14 Eyliil 2023- Kabul tarihi: 27 Haziran 2024

Ergun, Pervin; Biitiiner, Sahin; Kérkem Akcay, Cansu. “Cin’de Niishu Kiiltiirii Uzerine Halk Bilimsel Bir
inceleme”, Milli Folklor 144 (Kis 2024): 89-98

Ankara Haci Bayram Veli Universitesi, Ankara/Tiirkiye, pervin.ergun@hbv.edu.tr, ORCID ID: 0000-
0003-2258-4732.

***  Bolu Abant Izzet Baysal Universitesi, Bolu/Tiirkiye, sahin.butuner@ibu.edu.tr, ORCID ID: 0000-0002-

3801-7786.

***%  Ankara Sosyal Bilimler Universitesi, Ankara/Tiirkiye, cansu.kérkem@asbu.edu.tr, ORCID 1D: 0000-

0002-6138-8059.

http://www.millifolklor.com 89



Milli Folklor, 2024, Y1l 36, Cilt 18, Say1 144

provides information about the social-cultural structure of the society, depending on its content or methods of
use. Language is also used as a secret means of communication through symbols. Cultural elements such as
motifs or symbols express any emotion or thought in a latent form. During periods when the patriarchal
thought system was dominant, women in society used language as a secret means of communication. This
system of thought has determined the role and social status of women in society. The patriarchal thought
system has caused the formation of suppressed emotions, thoughts and behaviors on the female identity. In
China, a woman is the person in the house. In some periods in China, women were defined as "housekeepers"
and positioned at home. In certain periods in Chinese culture, women have become passive individuals who
are placed at home and do not have the independence to express their feelings and thoughts. This situation led
to the formation of the Niishu culture, which is a tool for women to express their feelings and thoughts. The
subject of this study is the Niishu language, which is a secret means of communication and is generally a
means of communication of women. The main purpose of the research is to make a social-cultural analysis in
a functional context of the Niishu writing technique developed by women in China based on embroidery and
knitting motifs. In this evaluation made on the basis of functional folklore theory, culture is produced in
parallel with social need and continues to live in society as long as it meets the need in a functional sense.
Looking at Chinese examples, it can be said that the Niishu written language was invented depending on
social and cultural needs, and this written language was passed down from generation to generation as it
continued to provide functional benefits, especially for the purpose of escaping social and personal pressures.
Niishu has been an important communication tool that provides information about the feelings and thoughts of
women in society and the social status of women in society. Despite all kinds of pressure and obstacles,
women who have difficulty expressing their feelings and thoughts in society have created their own cultural
environment by rejecting this situation. Language has been used as a secret communication tool among wom-
en for years without being noticed by other segments of society. Women who could not meet the expectations
of society were called abnormal and faced the danger of being labeled and excluded by society. Such fears
have pushed women into a passive position. The passive woman protested this situation and created her own
culture to escape social and individual pressures. During this period, ideal behaviors were expected from
women living in China within the framework of the rules determined by the society. In the letters written with
Niishu, recommendations were made for the society to behave within the framework of appropriate rules. It is
shown that a passive image of women was created at that time by giving advice that a woman's duty is to
serve her family and obey the rules. Thanks to Niishu, women have continued to express their repressed
feelings and thoughts, existed in society, strengthened their relationships with their peers, and most important-
ly, felt the sense of belonging.
Keywords
Language, culture, woman, secret communication, Niishu.

Giris

Insanoglu yiizyillardir duygu ve diisiincelerini gesitli sekillerde ifade etmeye ca-
lismistir. Tas, elbise, tas, bardak, hali, kagit vb. araglar iizerine agik veya gizli duygu ve
diisiincelerini islemislerdir. insan, sosyal bir varlik olmasindan dolay1 duygu ve diisiin-
celerini anlatma gerekliligi hissetmistir. Tas, kagit gibi araclarin iizerine yazilan sembol-
ler ve dilin kendisi bir kiiltiirel {irlin olarak nesilden nesile aktarila gelmistir. Bu kiiltiirel
iriinler bir sosyokiiltiirel ortamda olusturulmaktadir ve bu ortamin duygu diisiinceleri
bu eserlere yansimaktadir. Eseri yazan insanin duygularini, diistincelerini, toplumsal
zihniyeti, insanin toplum i¢indeki statiisiinii, inanglarini vb. biitiin kiiltiirel degerleri bu
araglarda gozlemlemek miimkiindiir.

Iginde bulunan dénemin baskin olan toplumsal diisiincesi bazen bireylerin dili gizli
bir iletisim araci olarak kullanmasina yoneltir. Bu siiregte sembolik bir dil olugsmaya
baslar. Gizli bir iletisim arac1 olarak semboller veya motifler giindelik kullanilan mal-
zemeler veya kagitlar {izerine yazilir. Bu semboller ve motifler, iletisimsel anlamda bir
mesajdir ve bu mesaj1 sadece sembollerin ve motiflerin anlamini bilenler alir. Karaagag,
“Insan; sembol kullanabilen, saymacalar ve igretilemeler yapabilen bir varliktir.” (Kara-
agac 2008:9) derken insanin dil ve semboller arasinda iligski kurarak gizli bir iletisim
araci iireten varlik oldugunu vurgulamaktadir.
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Dil, oldukga hareketli bir yapiya sahiptir ve siire¢ igerisinde sonsuz sayida gizli ve-
ya agik semboller ve motifler liretmeye devam eder. “Sembol, siiphesiz bir kiiltiir orta-
minda belli bir duygu, eylem veya tutumu gosteren bir unsur, bir deyim, bir sistem, bir
nesne veya bir ferttir.” (Kardas 1980:417). “Motif, kiiltiirlere ait bir degerler sistemidir.
Kiiltiirleri tanimlamak, kimlikleri ortaya ¢ikarmak ve gelenegi korumak gibi bir islevi
de vardir. Sanat ve giindelik yasam arasinda hayati bir bag olduguna da isaret eder.
Motifler kiiltiirii yansitir.” (Oyman 2019:8). Semboller ve motifler, birer kiiltiirel unsur-
dur. Cin’de ¢esitli esyalar {lizerinde var olan bu sembol ve motifler birer iletisim araci
olarak kullanilmaktadir. Hem bu iletisim bi¢imimi kullanan insanin duygu ve diisiince-
lerinin hem de toplumun duygu ve diisiincelerinin bir disavurumudur.

Motifler veya semboller gibi kiiltiirel unsurlar, herhangi bir duygu veya diisiinceyi
gizil bir bigimde ifade eden kiiltiirel unsurlardir. Bu kiiltiirel unsurlar ¢esitli ihtiyaglara
cevap verme amaciyla olusturulan 6gelerdir. Malinowski, kiiltiirel ihtiyaglarin ortaya
¢tkmasiyla ilgili iki 6nermeden bahseder. Bunlardan birincisi ve en dnemlisi her kiilti-
rel iiriiniin biyolojik ihtiyaci gidermek ile ilgili olmasidir. ikincisi ise insan anatomisinin
iiretilen alet ve sembollerle tamamlanmasidir. Kiiltiirel ortamlarin ve yasama sekilleri-
nin degismesiyle birlikte ihtiyaclar da degisir ve yeni bir kiiltiirel iiriine ihtiya¢ duyulur
(1992: 36). Tabii ki bu gibi fizyolojik ihtiyag¢larin disinda kendini ifade etme, toplum
icinde var olma gibi diisiinsel ve manevi ihtiyaclar da bulunur. Bu baglamda, Niishu
yazi sisteminde kullanilan dil, fakl kiiltiirel ortamlarda ayni1 ihtiyagtan &tiirii olusturul-
mus ve kullanilan sembollerle halkin geleneklerini, goreneklerini yansitan birer gizli
iletisim araci olmustur. Bu ¢alismada gizli bir iletisim araci olarak kullanilan Niishu
islevsel halk bilimi kurami {izerinden degerlendirilmis olup bu kiiltiirel iriinlerin top-
lumsal ve kigisel baskilardan kagisin bir aract olarak kullanildigi 6ngdriilmiistiir. Daha
onceki yapilan bilimsel ¢alismalarda cesitli esyalarda yer alan temel yazi bigimlerinin
sembolik dili incelenmesine ragmen bu durumun sosyal-kiiltiirel bir baglamda deger-
lendirilmedigi gdzlenmistir. Bunun i¢in bu ¢alismada Cin’de kullanilan bu iletigim bi-
¢iminin sosyal-kiiltiirel bir problem olup olmadig1 sorgulanmis ve bu sistemin kiiltiirel
sebepleri ve sonuglar1 degerlendirilmeye ¢aligilmstir.

Kadimin Cin Toplumundaki Yeri

Ataerkil toplum diizeni igerisinde kadin cinselligi {izerinden olusturulan baskin dii-
stinceler, insan haklarinin korunmasi diigiincesi ile gelismektedir. Ataerkil toplumlarin
temel 6zelligi kadin cinselliginin kontrol edilmesi disiincesine dayanir. Toplum ve aile
igerisindeki erkek, kadmin cinselligini yonlendirmektedir. Erkek egemenliginin var
oldugu toplumlarda ataerkil diisiince, kadinin toplum ve aile igindeki roliinii ve sosyal
statiisiinii belirlemektedir. Bu durum, kadin kimligi tizerinde bastirilmis duygu, diisiince
ve davranislarin olugmasina neden olmaktadir. “Erkek egemenliginin gostergeleri kadin
cinselligine de yansir. Cinsellik, kadinlarin ve erkeklerin giindelik yasamlarini ve beden
algilarmi giiclii bir bigimde etkilemesinin yani sira, toplumsal cinsiyet rejiminin de
kurucu bir dgesidir. Yani, bireylerin toplumsal konumlarinin, birbirleriyle iliskilerinin,
toplumsal yapilarin kurulusunun ve isleyisinin cinsiyetlendirilmis oldugunu sdylerken,
cinselligin 6zel alanda yasanip biten bir deneyim olmadigini, tersine, kadinlarin ve er-
keklerin toplumsal konumlarinin kurucu bir bileseni oldugunu séylemektedir.” (Kaya ve
Aslan 2013:214). Kaya ve Aslan’in da ifade ettigi gibi cinsellik baglaminda iiretilen
ataerkil disiince, kadinin iizerinde bireysel bir etki olusturmasinin yani sira bireylerin
sosyal statiinii belirleyerek toplumsal bir etki de meydana getirmektedir.

Ataerkil diisiince sistemi, erkegin ve kadinin toplum igerisindeki yerini diizenleyen
kiiltiirel uygulamalardir. Ataerkil sistem, sosyokiiltiirel ortama bagli olarak farklilik
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gosterebilmektedir. Kadinin ve erkegin yasam alanini ve sosyal statiisiinii belirleyen bu
sistem, genellikle erkegin ¢ikarlarini korumaya yoneliktir. Tarihin ¢ok eski dénemlerin-
den itibaren cesitli milletlerde kadimin toplum i¢indeki yeri zaman zaman degisiklik
gostermistir. “Ilk ¢aglardan bu yana kadim, toplumun yapilanmasinda dolayli ya da
dolaysiz bicimlerde rol oynamustir. Kimi zaman tapiilan, kimi zaman korkulan, kimi
zaman da Onemi kiiciimsenmeye calisilan kadimi anlamak, diinyay1 ve yasanilanlari
farkl1 bir agidan gorebilmemizi ve gelisip zenginlesmemizi saglayacaktir.” (Sevim
2001:15). Ataerkil diistince sisteminin egemen oldugu dénemlerde kadin, evdeki insan
“eveci” olmustur.

Kars1 cinslerin yagsam alanlarinin birbirlerinden ayrildig1 geleneksel Cin toplumun-
da kadinlar, fiziki ve fikri giigsiizliiklerinden dolay1 giinliik ev isleri, ¢ocuk dogurma ve
yetistirme gibi konularla ilgilenerek hane igerisinde kalmalidirlar. Cincede kadini ifade
etmek igin kullanilan “neiren PJ N (evdeki insan), kadinin sosyal, ekonomik ve politik
alanlarda yer alma 6zgiirligii ve hakki olmaksizin, sadece evde oturmasi, evin i¢indeki
yasamla ilgilenmesi anlamina gelmektedir. Toplum igerisinde merkezi bir konuma sahip
erkek ise, “adam olarak” disarida degerlendirilmis, kadinlara saglanmayan tiim hak ve
ozgiirliikleri tekelinde toplayarak dig diinyay1 yonetmistir. “Cin aile yapis1 ataerkil bir
yapiya sahiptir. Erkek egemenliginin {istiin oldugu Cin aile yapisinda aile igerisinde
kadin 6nemsiz, hak iddia etme sansi olmayan, hor goriilen bir varliktir. Kadin, daima
ikinci smif olarak goriilmekte ve dislanmaktadir. Aileyi dogrudan etkileyen durumlarda
s0z hakkina sahip olmadig1 gibi, miilkiyet hakkindan da yoksun birakilmaktadir. Kadin-
lara, toplumsal gelenek ve goreneklerle dayatilan bu ‘diisiik statii’ hiyerarsik diizene
sahip Cin toplumunun kendini ifade tarzlarindan yalnizca biridir. Bu, bir anlamda top-
lumun biitiin sosyal katlarimi1 ve Cin toplumunun hayat evrenini dile getirmektedir.”
(Fairbank 1969:37-38). “Erkeklerin kadinlarin iizerinde kurmus oldugu stiinliik, eski
Cin’de gegerli olan temel Cin felsefesine dayanmaktadir. Bu ayni zamanda, Cin toplu-
munda kadin ve erkek arasindaki iliskiyi de tanimlamaktadir. Bu felsefeye gore, diinya,
Yin ve Yang adi verilen ve birbirlerini tamamlayan iki 6geden olugmaktadir.” (Guisso
1981:59). Yin ve Yang felsefesinde kadin pasif, erkek ise aktif olarak degerlendirilmek-
tedir. Bu felsefe baglaminda erkek ve kadin rolleri iizerinde birtakim kurallar belirlen-
mistir.

Sosyokiiltiirel Baglamda Niishu Yazi Teknigi

Niishu, ataerkil bir toplum diizeninde kadinin duygu ve diisiincelerini dile getirmek
igin icat ettigi kiiltiirel bir iletisim aracidir. Niishu yazi dili 19. yy.”mn sonlar ile 20.
yy.’1n ilk ¢eyreginde Hunan eyaletinde kullanilmigtir. “Niishu, Hunan Eyaleti’nin G855
) Jiangyong *jianyon” (;I7K) ve Dao *dao (3&) ilgesinde Han milletine mensup tasral
kadinlarca olusturulmus Niishu *niisu (Z4) yaz1 bigimidir. Cincede nii *nii (Z) imi

‘kadin’, shu *su () imi ise ‘yazi’ anlammna gelmektedir. Niishu, adindan da agik¢a

anlasilacag lizere ‘kadin yazist’ anlamina gelmektedir.” (Korkem 2016:VI).

19. yy.’larin sonlart ile 20. yy.’larin baglarinda kullanilan bu yazi bigimi, arastirma-
cilar tarafindan 1980°li yillarda tespit edilmistir ve tespit edildigi bu donemde pek fazla
aragtirma konusu yapilmamistir. Daha sonraki donemlerde kiiltiirel boyutunun 6nemine
dair bir farkindalik olusmasi neticesinde Ozellikle batili arastirmacilar tarafindan aras-
tirma konusu haline getirilmistir. “Cin’in kirsal bir bolgesinde yeminli kardeslik bag ile
bagli olan kadinlar tarafindan bilinmeyen bir yazi olan Niishu, 1980’lerde Cin popiiler
kiiltiir alanindaki en ilging buluslardan biridir. Niishu, 1983 yilinda Hunan eyaletinde
Jiangyong ilgesinde izole bir toplulukta bulunmustur.” (Zhiming 1991).
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Niishu, eski donemlerde kadinin toplum igindeki sosyal statiisli hakkinda bilgi ve-
ren kiiltiirel bir unsurdur. Niishu’nun kaynagimnin tam olarak nereye uzandigi bilinme-
mektedir. Zhao Liming, Niishu’nun kadinlarin nakig ve 6rgii modellerinden yola ¢ikarak
gelistirildigini ifade ederken; Xie Zhimi, Niishu’yu fal yazitlar1 olarak da bilinen, kap-
lumbaga kabuklar1 ve kemiklerin iizerine ¢izilmis yazi bi¢ciminin kalintilar1 olarak ta-
nimlamustir. Zhao Liming, Chen Qiguang ve William Chiong, niishu yazi bi¢iminin
Hanzi®’dan tiiretildigi goriisiinii savunmaktadir (Kérkem 2016:V1).

Niishu kadin yazisinin kokeni hakkinda iki efsane bulunmaktadir: “Bunlardan bi-
rincisine gore, kadin yazis1 imparatorun bir cariyesi tarafindan icat edilmistir. Soylenti-
ye gore Song Hanedanligi doneminde Hu Yu Xiu (Hu Xiuying), saraya cariye olarak
gider. Cok sikint1 ¢eker. Cince kullanarak ailesine mektup yazamaz. Niishu’yu icat
ederek kiz kardesleriyle haberlesir. Ikinci efsaneye gore, nakis isleyen bir kiz tarafindan
icat edildigidir. Eskiden Pan Qiao adli kiz giizel oldugu kadar akillidir. Sark: soyledi-
ginde insani derinden etkilemektedir. Donemin gorevlileri tarafindan yakalanarak zorla
Daozhou’ya gotiiriiliir. O da ailesiyle haberlesebilmek i¢in Niishu’yu icat eder. Efsane-
lerdeki ortak nokta Niishu’nun kadinlar tarafindan icat edildigidir.” (Erdogdu 2016:15-
23).

Nakis ve orgii modellerinden esinlenerek icat edilen Niishu yazi teknigi; kumas,
yelpaze, mendil ve kagit iizerine yazilmistir. Uzerine Niishu yazi dilinin islendigi esya-
lar, genellikle diiglin hediyesi olarak verilmistir. Niishu yaz1 teknigi ile yazilan esyalar-
daki ele alinan konular arasinda evlilik, arkadaglik, tizlintiiyli ve sevingleri paylasmak,
istekleri anlatmak, Cince hikayeler, tiirkiiler vb. olmustur. Yazilarda en sik ele alinan
konularin acilar1 paylasmak, dertleri anlatmak oldugu tespit edilmistir. Evlenen geng
kizlar, ailelerinden ayrildiklar1 i¢in duyduklari derin aciy1 anlatan sarkilar séylemisler,
arkadaglarinin ve akrabalarinin diigiin hediyesi olarak hazirladiklar igerisinde Niishu ile
yazilmis metinlerin bulundugu kumas kapli kitapgiklar kullanmiglardir.

Kadinin biyolojik 6zellikleri, sosyal hayatta var olmaya calisan kadinin sosyal sta-
tiistinii de belirlemistir. “Psikanalizin en 6nemli sorunu, aile yasaminin insan ruhu {ize-
rine yaptig1 etkidir. Cocugun babasi, anasi, kardesi ve bacisi ile iligkilerinde nasil ¢ar-
pismalara, catigmalar ve tutkulara ugradigini, bunlara nasil katlandigini, kimi zihinsel ya
da duygusal davraniglarin siirekli onlarla ilgili olarak nasil bir olusumla sonuglandigini
bize gosteriyor.” (Malinowski 1989: 13-14). Bu sosyal statii, kadinlara dair olumlu ve
olumsuz birtakim durumlarin folklorik iiriinlere yansimasini da saglanugtir. Ornegin,
Jiangyong ve Dao kiiltiiriiniin 6nemli bir pargasi olan manevi kiz kardeslik iliskileri,
Niishu ile yazilmig metinlerde 6ne ¢ikan bir konudur. Zor zamanlarda birbirlerine destek
olabileceklerini diisiinen her kadin, bir digeriyle jiebai? baglar1 kurabilmistir. Birlikte
dayanigsma i¢inde olmak i¢in kardes olmak istedigini ifade eden mektuplar yazmiglardir.
Kadinlarin evlilik siirecinde ve sonrasinda yasadig: zorluklar1 ve sikintilar1 anlatacak bir
arkadas aramasi insani bir ihtiyagtir. Bu ihtiyac1 gidermek amaciyla Niishu yazi teknigi-
ni ¢esitli esyalara yazarak arkadas olarak gordiigii insanlara gondermesi dertlerini payla-
sacagim diisiindiigii bir arkadas ihtiyacindan ileri gelmektedir. Asagidaki 6rnek Islevsel
halk bilimi kurami1 baglaminda kadinin psikolojik ve sosyolojik ihtiyaglarini gidermede
dnemli bir islevi yerine getirmektedir. Insanoglu sosyal bir varliktir ve her tiirlii {iziintii-
lerini ve sevinglerini paylasma gerekliligi hisseden bir varliktir. Niishu bu ihtiyacin
giderilmesinde araci olan 6nemli bir kiiltiirel aragtir.

Kiz kardeslerin yaptig1 gibi/ Ne zaman ihtiya¢ duysak, birbirimize danigiriz/ Bah-
cedeki kuslar gibi/ Ayni agagta kanatlarimizi ¢irparak sarkilar sdyleriz/ Giizel
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giinlerde/ Yiikselerek gokyiiziine ulasiriz/ Ozgiirce ugarken/ Tiim sikintilarimizi
arkamizda birakiriz (Liu 2004).

Manevi kiz kardesler arasinda bazi donemlerde ¢esitli anlagsmazliklarin oldugu du-
rumlar da ortaya ¢ikmistir. Manevi kiz kardesler arasinda samimiyet ve sadakat duygu-
larma oldukga 6nem verilmektedir. Kiz kardesler arasinda samimiyet ve sadakat duygu-
larimin sorgulandigi mektuplar yazilmistir. Asagidaki 6rnekte kadinlarin giiven duygula-
rin1 sorgulamasi islevsel halk bilimi kurami baglaminda aidiyet duygusu hissetme ihti-
yacini gidermesi noktasinda 6nemli bir islevi kargilamaktadir. Toplum i¢inde var olan
bireyin 6nemli ihtiyaclarindan biri de aidiyet duygusudur. Toplum i¢inde var olmaya
calisan kadin, aidiyet duygusu hissetme ihtiyacini kendisinin kurdugu sosyal ve kiiltiirel
ortamda yakin hissettigi manevi kiz kardesleri ile gidermeye ¢alismistir.

Sana gergek hislerimi anlatayim/ Kalbimden asla siiphelenme/ Ben kotii niyetli bir
kiz degilim/ Oyle olsaydim belki beni suglamana izin verebilirdim (Liu 2004).

Evlenerek kendine yeni bir hayat kuran kiz, ailesinden ve akrabalarindan ayrildik-
tan sonra onlara olan 6zlemini ve yasadig: {iziintiileri dile getirmek ve iiziintiisiinii pay-
lagsmak i¢in Niishu yazi teknigini kullanmistir. Kocasi 6len bir kadini teselli etmek i¢in
yazilan bir yazi vardir. Bulundugu dénemin kosullarinda kocasini kaybeden bir kadinin
yasadig iizlintiiyii dile getirmek i¢in kiz arkadasini secmesi ve arkadasinin onu teselli
etmeye c¢alismasi bu baglarin ne kadar kuvvetli oldugunu gosterir. Karsilikli bir daya-
nisma iginde birbirlerine destek olmak i¢in bu yazigsmalar aralarinda siirekli devam
etmektedir. Islevsel halk bilimi kurami baglaminda bu kiiltiirel durum, dayanisma ve
yardimlasma ile zor durumda kalan kadinin zorluklarin {istesinden daha kolay gelme-
sinde bireye yardimci olmustur.

Elimde kalem, goziimde yaslarla/ Endise igerisinde, kiz kardesimi rahatlat_maya
calistyorum/ Kocan 6leli aylar oldu/ Ve ben sana bassagligi dileyemedim/ Once-
likle, tavsiyelerde bulunmak/ Sonra da kiigiik kiz kardesimi buraya/ Sonbahar1 bir-
likte gecirmeye davet etmek i¢in yaziyorum (Liu 2004).

Evlenen kizin gittigi evde mutsuz olmasi ve bu evden bir daha asla ¢ikamayacagini
diisiinmesini igeren ¢esitli mesajlar bulunmaktadir. Malinowski, “Ilkel toplumlarda
bireye kabile, grup ya da siirii timiiyle egemen olur ve birey toplulugun buyruklarina,
geleneklerine, toplumun kanilarina kdlece bir edilgenlikle boyun eger; ona biiyii yapil-
migtir adeta” (1998: 9) der. Tabii ki bu durum ilkel toplumlarda giiniimiize kadar siire-
gelen bir durumdur. Bazi dénemlerde veya sosyal ortamlarda pasif hale getirilen kadin-
lar, topluma egemen olan emir ve kurallara uymak zorunda kalmislardir. Evlenen bir
kizin dénemin egemen olan diisiincesine gore tekrar baba evine donmesi miimkiin de-
gildir. Bu durumun farkinda olan kiz kardesler birbirlerini bu konuda teselli etmeye
calisarak islevsel baglamda toplumsal baskidan kurtulmaya ¢aligmiglardir.

Kiigiik kiz kardesine bunlar1 sdyledikten sonra/ Kardesin biraz da kendi halinden
bahsetsin/ Uzun zamandir kocasinin evinde/ Ne ¢ok iyi ne de ¢ok kotii, orta halli-
ce yasaylp gidiyordu/ Cocuklariyla da bir sorunu yoktu/ Su anda tek tziildigi
sey/ Hissettiklerini anlatmak igin, dénebilecek bir evinin olmayisi/ Zaten o da sirf
bu yiizden, kiz kardeslik bagini1 kurmustu (Liu 2004).

Niishu ile yazilmis bazi metinlerde kayimvalidesi tarafindan haksiz yere azarlanan
bir kizin mutsuzlugu dile getirilmektedir. Ev i¢cinde yasanan huzursuzluklarin yeni evle-
nen kiz tarafindan dile getirilmesi pek miimkiin degildir. “Ilkel insan, kendi toplulugu-
nun yasalarina tam saygi duyan ve her zaman bunlara uymaya hazir olan érnek bir va-
tandas olmakla kalmiyor, ayrica kabilenin koydugu tiim kurallara ve engellere uymasi
bir aksiyom olarak kabul edilirken, bu insan adeta en kii¢iik direnis yollarin izleyerek
kendi dogal tepilerine boyun egmekten baska bir sey yapmiyor.” (Malinowski 1998:
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14). Kocasinin ve annesinin haksizliklarina boyun egme durumu, toplulugun koydugu
kurallara uyarak toplumun istedigi insan profilinin digina ¢gikmamak ile ilgilidir. Kadin
s0zlii olarak belirlenen bu kurallara uymak zorundadir. Bu baskilardan kurtulmanin bir
caresi olarak kadin yasadigi iiziintiileri en yakin arkadasina dile getirerek duygularini
gizlice paylasma gerekliligi hissetmistir. Yalnizliklarindan sikayet¢i olan arkadaslarin
bu tiziintiilerini paylasmak i¢in yazdig yazilar su sekildedir:

Kayinvalidem, beni azarlayarak ¢ok kotii seyler soyledi/ Gizlice, kendim i¢in yu-

murta pisirmekle suglandim/ Hangi Tanr1 masum oldugumu kanitlayabilir ki/ Her

gece onunla ayni odada uyuyup/ Giindiizleri yanindan hi¢ ayrilmazken/ Nasil boy-

le bir sey yapabilirim ki? (Liu 2004).

Baba evinden ayrilarak yeni bir eve giden gelinin yasadig: tiziintiileri ev disinda di-
le getirememesi engeli nedeniyle gizli bir iletisim arac1 olan Niishu ile bu durumu yakin
kiz arkadasina dile getirmesi, toplumsal baskidan kurtulmaya ¢alismasinin 6rnekleridir.
Yakin arkadagindan ayrilip baska bir kdye gidecek olan kiz kardes iyi ve giizel giinlerin
unutulmamasini ve aralarindaki bagin sonsuza kadar siirecegini ifade eden duygusal bir
yazi yazar.

Su anda, baska bir yerde, baska bir ailenin icinde olsan da/ iliskimizin asla degis-
memesi gerektigini hi¢ aklindan ¢ikartma/ Diisiindiikge gozlerimden yaslar akiti-
yorum/ Yapayalniz agliyorum. Yine de her seyi bir kenara birakip/ Binlerce yil,
aramizdaki sevgiye sahit olsun diye/ Bu deftere yazmaliyim (Liu 2004).

Zor durumda olan, derin bir iiziintli igerisinde yasayan kadinin arkadaglarina yaz-
dig1 yazilar sonucunda diger kadinlarin ona tavsiyede bulundugu yazilar yazilmistir.
Karsilikli dayanisma icerisinde olan kiz kardesler, birbirlerinin fizyolojik ve zihinsel
sagliginin iyi olabilmesi icin siirekli ¢esitli tavsiyelerde bulunmuslardir. Bulundugu
ortamda kadindan beklenen temel davranis, onun kurallara uymasi yoniindedir. Gii-
veng’e gore, “Kiiltiir, cogunlukla, ideal kurallardan ve davranis driintiilerinden olusursa
da bireysel tutum ve davraniglar, 6nemli Olciide idealden ayrilir. Fakat sistemin iiyesi
olan birey, kiiltiirel kurali ve kurala uymayan davraniglart hemen tanir. ideal, olmasi
gerekendir. Ancak her olay ideal degildir.” (1979: 104). Bu donemde Cin’de yasayan
kadinlardan beklenen toplumun belirledigi kurallar ger¢evesinde ideal davraniglar var-
dir. Niishu ile yazilan mektuplarda topluma uygun kurallar ¢er¢evesinde davranmasini
dile getiren tavsiyeler sdylenmistir. Asagidaki ornekte, islevsel baglamda Niishu, top-
lumsal kurumlara ve torelere destek verme islevinde kullanilmistir.

Higbir zaman 6giin atlama/ Mutlaka giinde ii¢ ya da dort kez yemek ye/ Her gii-
niinii zamanin akip gittigini bilerek yasa/ Kiigiik kardesim, daima gelecegini dii-
stin/ Kardesin simdiye kadar seni rahatlatamady/ Ciinkii saglig1 eve doniip seni go-
recek kadar iyi degildi/ Ne de olsa artik ayn1 kdyde yasamiyoruz ki/ Istedigimiz
zaman oturup birbirimizi neselendirelim (Liu 2004).

Asagidaki 6rnekte kadinin toplum igindeki rolii ve gorevleri ile ilgili tavsiyeler bu-
lunmaktadir. “Evlilik, ¢ocuk sahibi olmak, iin kazanmak gibi baz1 farklar, kisisel ¢aba
ve kararlarla kazanilir gibi gériindiigii halde, toplumsal drgiitlenmeler, téreler ve deger-
ler kisinin nerede ne yapacagini ve ne olacagini biiyiik olgiide etkiler.” (Giiveng, 1979:
249). Kadinin gorevi, ailesine hizmet etmek ve kurallara uymaktir, seklinde bir tavsiye
verilerek o donemde pasif bir kadin imajinin olusturuldugu gosterilmektedir. Bu 6rnekte
goriilen kocasinin yaninda olma ve itirazsiz onun isteklerine boyun egme ve kocasinin
ailesine tam bagimli olma drneklerine birgok niishu yazisinda rastlanilmaktadir. Yukari-
daki 6rnekte de oldugu gibi bu drnekte de islevsel baglamda Niishu, toplumsal kurumla-
ra ve torelere destek verme islevinde kullanilmustir.

Artik huyun, suyun eskiden oldugu gibi olmamali/ Duygularint bir kenara birakip
yeni ailene/ Memnuniyetle hizmet etmelisin/ Tavsiyelerime kulak ver/ Kurallara
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uy, neseli ol/ Ve herkese iyi davran/ Sakin iiziilme/ “Kadimn olmak, iste boyle bir
seydir/ Bu her kadm i¢in gegerlidir (Liu 2004).

Kadinlari, Niishu’yu icat etmeye iten sosyal ve kiiltiirel sebepler vardir. Niishu’yu
bir gizli iletigim aract olarak kullanan kadinlar, ataerkil diisiince sisteminin kadin {izeri-
ne yiikledigi agir sorumlulugun iistesinden gelmesi ve kadinlarin kendini 6zgiir hisset-
mesi amactyla kullandig1 bir iletisim aract olmustur. Erkek egemenligini destekleyen
ataerkil diizende kadin, toplumsal ve giindelik hayatta var oldugunu Niishu ile goster-
mistir. Erkek egemenligine dayanan baskici diistinceyi Niishu ile reddetmislerdir. Ka-
dinlar kendi c¢ikarlarim1 korumaya ve sosyokiiltiirel ihtiyaclarini Niishu ile gidermeye
calismislardir. Tabii ki bireysel anlamda kadinin tiirli ihtiyacini gideren Niishu’nun
kiiltiirel bir boyutu da vardir. Ddnemin toplumsal yasamu, dini, dili, kiiltlirii hakkinda da
¢ok onemli bilgiler sunmustur. “Niishu, Cin’in biiyiik bir {ilke olmasi sebebiyle ortak bir
aklin 6gesi olma o6zelliginden siyrilip kendilerine ait bir yazi bi¢cimi ortaya koyan Ji-
angyong bolgesinin kadinlarinin kiiltiirleri hakkinda 6nemli bir bilgi vermistir. Bu,
okuma yazma bilmeyen kadinlarin hikayeleri, siirleri, yazisma ve diinya hakkindaki
goriislerini yansitan bir ajanda olmustur.” (Liu 1990:58).

Resim 1. Niishu’nun ¢esitli kagit ve esyalar iizerinde yazilmig goriinimii.
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Resim 2. Yelpaze iizerine yazilmig Niishu’nun yakindan gériiniimii.

Sonug¢

Geleneksel Cin toplumu i¢inde duygu ve diistincelerini ifade etmekte zorlanan ka-
dinlar bu durumu reddederek kendi kiiltiirel ortamini yaratmistir. Toplumun diger ke-
simleri tarafindan fark edilmeden yillarca kadinlar arasinda gizli bir iletisim araci olarak
kullanilmigtir. Kadinlarin genellikle kumaglar tizerine yazdigi bu yazi bigimi, kadinlarin
ruhsal yenilenmesinde 6nemli bir ihtiyact gidermistir. Cinli kadinlar tarafindan icat
edilen bu yazi bi¢imi nesilden nesile aktarilarak kadinlar arasinda islevsel bir fayda
saglamistir. Cin toplumunda kadma bigilen bastirilmis role karsi bir protesto, direnis
kiltiri olusturulmustur. Bascom’un da ifade ettigi gibi Niishu, toplumsal ve kisisel
baskilardan kurtulmanin veya protestonun bir araci olmustur. Islevsel halkbilimi acisin-
dan degerlendirildiginde, manevi kiz kardesler arasindaki yazigmalar ve Niishu yazi
teknigi, toplumsal baglarin giiclendirilmesi, duygusal destek saglanmasi, kiilttirel mira-
sin aktarilmasi ve toplumsal baskilardan kurtulma iglevlerini istlenir. Bu yazigmalar,
kadinlarin birbirlerine olan bagliliklarini pekistirir ve toplumsal normlara kars1 bir pro-
testo araci olarak kullanilir. Bu baglamda, manevi kiz kardesler arasindaki yazigmalar,
islevsel halkbilimi kuraminin temel ilkelerine uygun olarak toplumsal yapinin bir parga-
st haline gelir.

Giliniimiize dogru Cin’de kadinin sosyal ve kiiltiirel hayattaki konumu degistik¢e
Niishu yazi dili bir iletisim aract olarak kullanilmamistir. 2000 yilindan itibaren Cin
hiikiimeti bu yazi1 dilini somut olan ve somut olmayan bir kiiltiire]l miras olarak kabul
edip bu yazmin korunmasina dair ¢esitli nlemler almistir. Cin’de Niishu yaz1 bigimi el
sanatlartyla harmanlanarak somut olan ve somut olmayan kiiltiirel unsurlardir. Bu kiiltii-
rel unsurlar, diinyanin pek ¢ok noktasinda gizli bir iletisim araci olarak dilin islevini de
yerine getirmistir. Cin’de olusturulan Niishu yazi teknigi ¢esitli ihtiyaglar dogrultusunda
gizli bir iletisim araci olarak birer kiiltiirel {irlin haline gelmistir. Niishu yazi tekniginin
iizerine uygulandigt esyalar somut kiiltiirel unsurlar; bu esyalar {izerinde bulunan yazi
tekniginin ifade ettigi duygu ve diisiinceler somut olmayan kiiltiirel unsurlardir. Bu
iletisim sekli oncelikle kadinin, sonrasinda toplumunun hayati algilama bi¢iminin gorsel
bir sanata doniistiigi kiltiirel unsurlardir. Anadan kiza usta ¢irak iliskisi ile stirdiiriilen
bu kiiltiirel unsur, iletisim aract olma baglaminda kadinlar i¢in bir¢ok onemli islevi
yerine getirmistir: kusaktan kusaga tagima islevi, eglence islevi, iletisim islevi, aidiyet
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ve giivenlik islevi, sosyal bag kurma islevi, sosyal statiileri belirleme iglevi, toplumsal
ve bireysel baskilardan kurtulma iglevi.

Niishu dili, geleneksel el sanatlar ile birleserek kadinlarin birbirleriyle iliski kurma-
larini, var olan iliskilerini siirdiirmelerini, yalmizlik duygularini gidermelerini, topluma
ait olma duygusuna sahip olmalarin1 saglamistir. Bu iletisim sekli ile kadinlar hayata
dair isteklerini, endiselerini, korkularini, umutlarini, hiiziinlerini vb. duygularmi dile
getirmistir. Niishu yaz1 dilinin kadinlar arasinda siirekli kullanilmasinin ana sebebi bu
kiiltiirtin islevselligi ile ilgilidir. Ataerkil bir diisiince sistemi icerisinde eve konumlandi-
rilan kadin, duygu ve diisiincelerini anlatma ihtiyacini ve toplumsal baskilardan kagis
ihtiyacin1 bu yaz1 bi¢imi ile gidermistir. Cesitli esya ilizerinde ve kagitlarda kullanilan
Niishu yazi dili ile sembolize edilen diisiinceler, kadinin toplum i¢indeki sosyokiiltiirel
durumunu gozler 6niine sermektedir.

Diinya tizerinde ataerkil toplum diizeninin egemen oldugu dénemlerde birgok mil-
letin geleneksel diinya goriisiinde kadin ikinci planda kalmig ve toplumsal hayata dahil
olmaktan alikonulmustur. Kadinlar, bu dénemlerde bir var olma miicadelesi vermisler-
dir. Kadinlar, ataerkil diisiincenin hakim oldugu donemlerde erkege taninmig haklarin
birgogundan mahrum birakilmistir. Edilgen hale getirilen kadinin i¢inde bulundugu
duruma kars1 gosterdigi reddiye, Niishu dili ile kargiligini bulmustur. Toplumsal ve
bireysel baskilardan kurtulma islevi ile bu gizli iletisim araci kiiltlirel ihtiyaca baglh
olarak dogal ve 6zgiin ortaminda {iretilmistir.

NOTLAR
1. Hanzi: Cince karakter.
2. Jiebai: Manevi kiz kardeslik bag1.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Her yazarin katk1 diizeyi esittir.
ETiK KOMITE ONAYI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FINANSAL DESTEK: Calismada finansal destek alinmamugtir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atigmasi bulunmamaktadir.
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oz

Insanlik tarihinin baslangicindan beri inandig1 gibi yasayan halk, inanglari ritiieller aracihigtyla ortaya
koymaktadir. Kimi zaman ritiieller bir korku etkisi yaratarak toplumsal imgelemde yer eder. Korku baglamimn-
da halkin kendi inaniglarini, ritiielle davranig haline getirmelerinin temelinde bir tekinsizlik faktorii gizli
olabilmektedir. Halk imgeleminde tekinsizlik ile bir korku kiiltiirii yaratilarak halkin duygu ve disiinceleri
etki altina alinir, bu etki gitgide yayginlasir, bir dizi yerlesik imge yaratilarak sonunda bir korku kiiltiiriine
kap: aralamir. Ornegin korku kiiltiiriinii bir imgeye déniistiiren yapistyla gotik ve grotesk estetikler, ilk anda
halk inanislarinin temeli olan kutsal kavramiyla catisirlar. Kutsalin yerini halk inanislarinin almasiyla ortaya
cikan bu tiirden estetik yapilar alegorik dzellikli bir gotik imgelemi dogurur. izlekten imgeye giden yapistyla
sosyo-kiiltiirel yapida goriilen degisimlere bagli olarak pre-modern, modern, post-modern dénemlerde halk
inanislar1 yeniden sekillenir. Halk inanislari, dis diinyada birer gosterge olarak suret kazanir. Kadin giizelligi
ile ilgili olarak giizellik- ¢irkinlik estetigi ¢ercevesinde kadin gotigine dayanan unsurlar Tiirk halk inaniglarin-
da farkli kaliplara girerek ele alinir. Kadin gotigine iligskin imgeler, ugursuzluk yoniiyle kadini olumsuzlayan
bir dizi deger icermektedir. Evrensel bir gosterge olarak “ugursuzluk” giizellemeleri, kiiltiirel kodlarla Anado-
lu cografyasinda daha ¢ok kadmn ve hayvanlar iizerinden ortaya ¢ikmaktadir. Ureyerek ¢ogalmaya yonelik
arzunun yiceltildigi kiiltiirel alanda, dogurmaya yonelik kabiliyet tizerinden yapilan 6tekilestirici tavir ugur-
suzluk imgesiyle Ortiisiir. Dogurganlik yetilerine bagl olarak ortaya ¢ikan inamislarda bir gotik algisinin
ortaya ¢ikmasina neden olur. Bir ifade olarak metaforik diizlemde alegori ve imgeler bir biitiin olarak yansir.
Daha genis agidan bakildiginda, gostergelesen halk inanislarinin yani sira 6zne-nesne diizleminde degisim
gosteren baska toplumsal iyelerin de halk inanislarinin birer imgesi olarak toplumsal hafizada yer ettigi gorii-
lir. Kadinlarla ilgili batil inaniglar; viicut estetigi, baht agikligi, hamilelik ve dogurganlik vb. 6zellikler kap-
saminda birer gotik imge ve alegoriye doniisebilmektedir. Gotik imgelem baglaminda ¢ocuklarla ilgili batil
inanislar ise siinnet geleneginden kaynaklanmaktadir. Ya da giinlerle ve adaklarla ilgili inanislar batil grubun-
da incelenen korku temelli 6rnekler olarak sayilabilirler. Metafizik diizlemde varliklar ruhlar ve ruhani varlik-
lar olarak incelenmektedir. Oliiniin ruhuyla ilgili inamslar, cinlerle ilgili nesne gorevindeki anlatilar1 da korku
kiiltiirine dahil eder. Cinlerden korunma, cinlerin surete biirlinmeleri, ¢ocuk kagirmalar1 gibi inanislar zaman-
la gotik tanimina uyan birer ritiiele doniisiirler. Kisi ve uzam ulamlari tizerinden somutlasan halk inaniglarinin
mezarlik, tiirbe ve yatirlarda yaptigi ritiiellerin yani sira ruhlar ve ruhani varliklar tizerinden insanlarla kurduk-
lar1 iletisim gotik ve grotesk imgeleri ortaya ¢ikarir. Bu ¢alismada; korku kiiltiirii {izerinden ortaya gikan batil
inamislarin gotik estetik baglaminda toplumsal imgelemi nasil sekillendirdigi ve halk kiiltiirinde Batidakiyle
paralel olarak korkuyu nasil gostergelestirdiginin yansitilmasi amaglanmustir.

Anahtar Kelimeler

Halk inanislari, gotik, imge, alegori, metafizik.

ABSTRACT

People have been living as they believe since the beginning of history of humanity. The believers are
turning into rituals with habits as a way of life. In the context of fear, the factor of uncanniness is hidden on
the basis of the fact that people transform their beliefs into ritual behavior. Uncanniness spreads by creating a
culture of fear and influencing the feelings and thoughts of the people. However, gothic and grotesque aesthet-
ics, with their structure that transforms the culture of fear into an image, conflict with the concept of the
sacred, which is the basis of folk beliefs. These aesthetic structures, which emerged when superstitions took
the place of the sacred, give rise to the allegorical gothic imagination. Thus, the changes observed in the
socio-cultural structure with its structure going from observation to image show how folk beliefs have been
shaped in pre-modern, modern, post-modern periods. The fact that superstitious beliefs have taken shape in
the outside world as references reveals that although they have established a dominant discourse on women
since medieval antiquity, the elements based on women's perception of beauty, beauty-ugliness aesthetics and
women's gothic have been dealt with by entering different patterns in Turkish folk beliefs. The images that
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produce a formal form through women's gothic are in the nature of criminalizing women in terms of jinx. As a
universal indicator, “jinx” beautifications appear in the Anatolian geography through women and animals with
cultural codes. In the cultural field where the desire to reproduce by reproduction is glorified, the othering
attitude made through the ability to give birth coincides with the image of jinx. Just as nature cannot renew
itself, it is seen that syntax and stereotyped expressions give birth to gothic in folk beliefs through women
both renewing themselves by giving birth to a child. It is seen that allegories and images are reflected as a
whole on the metaphorical plane. In addition to the superstitious beliefs that are developing, other qualities
that change on the subject-object plane are also images of folk beliefs. It is believed that the part of Turkish
folk beliefs filled with gothic images has been formed around superstitions. Superstitious beliefs appear as
references and as symptoms on the metaphysical plane. Superstitious beliefs about women are transformed
into gothic images and allegories within the scope of body aesthetics, baht openness, pregnancy and fertility.
Superstitious beliefs about children stem from the tradition of circumcision. Beliefs related to days and vows
are also fear-based examples examined in the superstition group. On the metaphysical context, beings are
studied through souls and spiritual beings. The study of the beings considered on the metaphysical plane,
where spirits are considered as subjects and spiritual beings as objects, in the personal domain, are the ele-
ments that reconcile cultural fear. Beliefs that are in the subject position about the spirit of the dead also
include narratives about the object task related to demons in the culture of fear. Beliefs such as protection
from them, their impersonation, child abductions have turned into gothic rituals over time. In addition to the
rituals performed by folk beliefs embodied through personal and spatial means in cemeteries, shrines and
deposits, the communication they establish with people through spirits and spiritual beings reveals gothic and
grotesque images. In this study, it is aimed to reflect how superstitions emerging from the culture of fear
shape social imagery within the context of Gothic aesthetics and how fear is symbolized in popular culture in
a manner parallel to the West.
Keywords
Folk beliefs, gothic, image, allegory, metaphysics.

Giris

Inang ve inanis; halkin bagh oldugu, yasam bicimine dahil ettigi unsurlari icermesi
bakimindan benzesen iki kavramdir. /nang, bir diisiinceye goniilden bagli olma; birine
duyulan giiven ve inanma duygusu; inanilan sey, goris, 6greti; Tanr1’ya, dine inanma,
akide, iman, itikad olarak tanimlanirken inanig kavrami inanma isi, inanilan sey bigi-
minde ifade edilmektedir. Inanglarin ve inamslarin ortaya ¢ikmasinda kiiltiirel, siyasi,
dini ve toplumsal sebepler olabildigi gibi zihinsel isletim siire¢lerinin de etkisinin oldu-
gu disiniilmektedir. Giindelik yasami bilingaltina yerlesen kodlar ve bilingdiginin ko-
mutlariyla yonetme 6zellikleriyle 6ne ¢ikan inang ve inanislar, giinliik hayati etkilemek-
tedir. “Inanclar, insanlar hasta oldugunda veya bir konuya karar vermesi gerektiginde
devreye girer. Her konudaki bu ilging inanglar giinliik hayata gomiiliidiir.” (Dograma-
croglu 2021: 750). Farkli diizlemlerdeki inanislarin halk biliminin farkli kollarina ayril-
mas1 Tanyu’ya (1976: 123- 142) gore; herhangi bir zarar1 bulunmayan, hayat1 giizelles-
tirmeyi hedefleyen ne yarari ne zarari olan, islam’a aykiri olmayan, Islam’la kaynasan,
Islam’a aykir1 olup ters diisen, ilimle gatismayan ve ilmi temellere aykir1 olan inanislar-
dan kaynaklanmaktadir. Insanlar1 etkisi altina alan semboller, gotik imgelem diinyasinin
ogeleri kabul edilmekle birlikte var olan kiiltiirel inaniglar1 korku kiiltliriiniin himayesi-
ne sokmaktadir. Halkin inandig1 ve korku temelli ilerleyen soyut-somut 6gretiler inanig
smifina girmektedir. Halkin imgeleme yoluyla algiladigi ve sdzceleme yoluyla dile
doktiigli inanislarin edebiyati etkilemesi, uygarlik tarihinde beklenen sonucglardan biri-
dir. Korkulan, grotesk® ve gotiktir. Inanma temelli giiven olusumu, inanilan seyin ger-
cekligine olan kanaati artirmaktadir. Inanmanin temelini insan olarak géren Kandemir
(2016: 111), insanin psikolojik yapisinin bunlarin varligini garanti altina alacak 6zellige
sahip oldugu iizerinde durarak her seyi bilme yetisine sahip olma arzusunun inanislar
stirdiirmek i¢in 6nemli bir etken oldugunu ifade eder. Psikolojik boyutlariyla inanislarin
korkuyla ilerlemesi, Freud un biling ¢evresindeki tanimlamalarina uygundur.
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Psikolojik durumun yani sira kutsiyet atfedilen figiirlerden hareketle davranis ka-
liplari, dogru/ yanlis olmaksizin halkin bir bolgesinden diger bdlgelerine yansimaktadir.
Halk inanislarinda gotik ve grotesk estetigin yansimalari, korku kiiltiiriiniin egemen
oldugu imgeleriyle imgelem diinyasini olugturur. “Nesnel diinyanin 6znel bir tasarimi”
(L’Abbe ve Domecq 1925; Isildak 2008: 65) biciminde tanimlanan imgenin olusumu
zihinsel faktorlere bagli oldugu kadar alegorik yaratima etki etmektedir. Halkin kutsal
olarak atfettigi olay, durum ve nesnelerin dogaiistii 6zellik kazanmasiyla kimi zaman
korkutucu yonlerinin ele alinmasi gotik bir tarz kazandirdig: gibi igerigi bakimindan
anlatim sekli de grotesk yapisini olusturur. Halk inanislarinin cografyaya gore degisiklik
gosterip cesitlenmesi, yore halkinin sosyo-kiiltiirel yapisini ortaya koyan bir bulgudur.
Evlilik kurumuna kutsallik atfedilmesi, dogumla yasama adim atan insanoglunun iire-
mek i¢in yaptig ritiiellerin yan: sira bebegin cinsiyetinin belirlenmesi igin tasarlanan
planlari, dogum sonrasindaki lohusalik etrafinda gelisen bebekle annenin durumu ve
musallatlar1 igermektedir. Gegis dénemleri kapsamindaki korku ve tehlike unsurlari;
insanlar1 bu durumlarla miicadele etmeye sevk etmis, cesitli torenler ve ritiiellerle bunla-
r1 agsmaya calismiglardir. Gegislerin halk kiiltiiriinde tehlike arz etmesi dis diinya ve i¢
diinyanin ayrilmasina yarayan esik ifadesini meydana getirir (Yesil 2015: 118). Gegis
donemleri etrafinda sekillenen ritiiellerin ¢ogu kutsiyetle ilgili olmakla birlikte koruma-
ya yonelik durumlar icermektedir. Gegis olarak adlandirilan donemde yogunlasan téren,
adet ve gelenekler; inceleme konusu yapilan iilkenin, bolgenin ya da sehrin, ilge ve
koylerini kapsamaktadir (Ornek 1971: 11).

Dogum sonrasinda insan hayatinin degisimiyle yeni bir algi alanina giren annenin
durumu, albast: olarak nitelendirilen bir kabusla kimi zaman gotik bir kaygiya doniis-
mekte kimi zamansa ¢ocugun admin verilmesiyle ilgili ritiiellerle gegmektedir. Cocukla-
rin dis bugday1 baglamindaki dis ¢ikarma etkinlikleri de farkli inanis ve uygulamalar
arasindadir. Halk inaniglarinin evlilik temelinde ilerlemesi, biitiin donemlerde ortaklik-
lar igermekte ve kimi zaman yoresel farklari biinyesinde barmdirmaktadir. Ayrica kiz
isteme toreninde yapilanlar ve inanig haline gelen yasantilar da kiz isteme, s6z kesme
veya nisanlanma gibi durum degisiklikleriyle adindan sdz ettirmektedir. inanislarin
nikah ile yeni bir boyuta gegen insanlarin hayatinda farkli kapilar agilacagina dair tel-
kinleri, kina ve diigiinlerde yapilan adetlerle pekistirilmektedir. Kayip nesnenin bulun-
masi1 yoniindeki arzu, 6znenin bilingdisindan maddi ve manevi kiiltiir unsurlarina etki
etmektedir. Halk inanislarinin kimi zaman metafizik alanda konumlanan nesneleri,
bilingdiginin 6znesi konumuna gelmektedir. Halk kiltiiriine, gotik baglaminda halk
inaniglarinin tasnifi konusu ritiieller kapsaminda etki etmektedir. Halkin toplumsal dii-
zen ¢ergevesinde nitelendirilecek unsurlari ve evlilik, dogum, 6liim kapsaminda incele-
necek gecis donemi adetleri ritiiele donilisme agisindan 6nem arz etmektedir. Halk ina-
niglarinin batil tiirtindeki alegorik imgeleminin gotik estetikle i¢ ige ilerledigi dikkat
¢ekici bir unsurdur. Gotigin korku estetigi lizerinden ritiiele doniistiirdiigii unsurlariin
oldugu tespit edilir. Arka planda yatan dinsel, ekonomik, siyasi faktdrler kapsaminda
incelenecek insan hayatindaki déniim noktalari, tarihsel ve kiiltiirel baglamda nitelendi-
rilmeye kapi1 aralamaktadir.

1. Halk inamslarinin Alegorik Gotik imgelemi

Alegorinin anlamsal boyutlarinda gotik imgelemi; korku kiiltiiriiyle gelenek saye-
sinde halkin bir araya gelmesiyle olusur. Kiiltiir ve uygarlik diizeyinde gotigin klasikten
dogan gizemi, ikonografiler araciligiyla anlatisal yapiya etki etmektedir (Baytlilgen
2008: 4). Peirce’in ikon olarak tanimladigi sembol gosterge gotik olarak tanimlanan
kararsiz tiirin imgelemlerini icermektedir. Bauman (1998: 1) kararsiz durumu bir olasi-
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lik olarak adlandirir. Gotigin imgelemi konusunda barbar kiiltiire ait unsurlarin Orta
Cagda dogaiistii olanla esdeger tutulmasi hakkinda fikirleri olan Botting (2000: 3-5),
modern ¢agda gecmise bakarak adlandirmalar yapildigini ve seytana ait bilinen figiirleri
bir icat olarak adlandirsalar da tarihgilerin eski olan1 giiniimiize tasidiklarini soyler. Orta
Cag isluplarinda halkin korktugu ve imgeleme siirecinde sozceye doniiserek mimari
eserlerde yer edinen ve korku kiiltiiriini kiiltiirel aktarimla evrensellestirmeyi hedefle-
yen yapilar, zamanla sanatin diger dallarina etki etmeye baglayan gdstergelerarasi bir
unsur olmaya baslar. Frankenstein 6rnegi ve vampirlerin bakire kan1 igmesi gibi kadin
gotigi iizerine de yogunlasan ilk gostergeler, gotik imgelemin /6liim/-/Sliimsiizlik/,
/ugur/-/ugursuzluk/ soyut izlekleri etrafinda sekillendigini gosterir. Giizellik ve ¢irkinlik
estetigi tizerinden ilerleyen tartigmalar, giizelligin bir boyutu olarak islevsellik ilkesini
ortaya ¢ikarsa da Bauhaus’un iizerinde durdugu teoriler Gombrich’e (2006: 431) goére
amaca uygunluk agisindan giizellik meydana getirdigi yoniindedir. Kavram, 6znel veya
nesnel olduguna bakilmaksizin oran, biitiinliik ve diizen ilkelerinden disar1 ¢ikmazken
grotesk bu ilkelere karsi ¢ikmaktadir (Aktulum 2020b: 19). Alegorik yapmin dogada
karsitlariyla okunmasi ilkesinin dogurdugu giizelligin karsisina ¢irkinligi ¢ikarma alis-
kanlig1 ise Rosenkranz’in (2018) deyimiyle de “tam bir karsitlik” (378) olarak tanim-
lanmaktadir.

Izlekten imgeye uzanan siiregte, imgenin bir yoniiyle 6zne konumuna gelmesi séz
konusudur. Latince’de imge, metafor ile alegori kavramlar1 bagka bir anlam aktarmak
amaciyla kullamlmaktadir. Aym sekilde fabula, fiction, similitudo, figura da bu anlam-
lara gelmektedir (Aktulum 2021: 105). imgelemenin zihinsel oldugu kadar dis diinya-
dan esinlenerek tasarlanan bilingalt1 yapiya dayanan kaynaklariyla gotik estetigin bir
yoOniiyle psikanalitik boyutunun oldugunu séylemek miimkiindiir. Burkee’nin yiice ola-
rak adlandirdigr kavrammin Romantizmde oldugu gibi duygular baglaminda abartinin
yansitilmasi agisindan ele alinmasi, korku kiiltiiriiyle dehset verici motifleri bir araya
toplamaktadir. Gizemli ve korku yaratan figiirlerin, 6zellikle inanis ekseninde halk
anlatilarinda yer bulmasi; Freud’un tekinsiz olarak adlandirdigi ve kokeninin psikanalize
uzandig1 fantastik gostergelerle mitolojinin yeniden harmanlanmasina zemin olugturur.
Mitolojik kaynaklarin onderlik ettigi inanislarin gotik boyutunda korku, alegorik bir
anlatim olusturarak kiiltiirel birikimi sembolizm yoluyla yansitir. Alegori ile sembol
kavramlari birbirine karistirilan 6zellikler tagisa bile aslinda farkli iki kavramdir. Alego-
11, toplumun sekillendirdigi sosyo-kiiltiirel anlamlar1 i¢erirken, sembol sanat¢inin birey-
sel olarak sosyo-kiiltiirel varhigimi anlamlandirmasiyla olusur (Karayel Gokkaya ve
Kurtman 2020: 209). Gotik estetik alegori bigiminde Tiirk halk inanislarinda efsane ve
mitolojilerden hareketle /ugur/-/ugursuzluk/ soyut izleklerinden; fal, riiya ve burglardan,
biiyii ve sihirden, dogumu temsil eden lohusaliktan, dogurganlik arzusundan yararlan-
maktadir.

Halk inanislarinin gotik estetik baglaminda tasnifi; uzam, olay ve kisi ulamlarinda
sembolik (alegorik) c¢agrisimlar iizerinden yapilmaktadir. Pre-modern, modern, post-
modern donemlerde bicim degistiren gotik figiirlerin her dénemde yarattig1 kayg: ve
korku diizlemi, temeli psikolojik travmalara dayanan sanri ve yanilsamalar1 igermekte-
dir. Bunlar birer tabu? olarak kabul edilmektedir. Tabularin gecis dénemi unsurlar igin-
de Tiirk halk bilimi ig¢inde ele alinmasi, 6rtmece kavramima uygunlugu bakimindan akla
gotikle alakasini getirmektedir. Gotigin akil hastaliklartyla iligkilendirildigi Orta Cag
anlatilarinin 6zelinde yarattig1 panik ve korku, halk inanislarinda da akil hastaliklarini
gotik figiir cergevesinde incelemeyi miimkiin kilmaktadir. Korku kiiltiiriiniin temeli
toplumsal yasamla birlikte diil-ceza gergevesinde ilerlemektedir. inanislarin uygulattigi
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ritiieller buna gore sekil alarak materyal, uzam ve zaman ulamlar1 degisebilmektedir.
“Toplum birey adina iyiyi, dogruyu, ideal olani kétiiniin onaylanmayan davranislari,
korkunclugu iizerinden gosterirken kendi i¢inde cezalandirma sistemleri olugturmakta
ve korku kavramina yiikledigi anlamlarla ideal kahramanlarini yaratmaktadir.” (Cetin-
kaya 2017: 408). Kahraman konumundaki kisi ulami ise gotik atmosferde, korkularin-
dan kagmak yerine onlarla miicadele etmeye calisarak ritiiel baglaminda ¢6ziim iireten
bireylere donligmektedir. Dogaiistii yapisiyla fantastigin kapilarini aralayan kavram,
kimi zaman gondergeye doniiserek somutlasan hurafelerle metafizik anlatilarda karak-
terlestirmeyi dngdrmektedir.

1.1. Gondergelesen Batil inamislar

Gotik kdkenli inanig modelinin Freudyen bastirmanin geri déniisii olarak adlandi-
rilan boliimi, “yasam ve 6liimiin ortasinda sikismis olan mahkumlarin modern bir ka-
rarsizlik 6rnegi” (Enki 2008: 25) olarak tanimlanmaktadir. Kararsizlig1 ve boslugu dol-
duran hurafe “bir bdlgede egemen olan dine gore toplumdaki diger inaniglarin kabul
bicimi”dir (Polat 2020: 444). Gotik bir imgelem 6rnegi olarak batil inaniglarin (hurafe),
gotigin temelindeki duygular1 uyandirabilmek icin belirli zemini olusturmastyla yaratti-
81 uzamin yani sira “iskelet, hayalet, seytan, vampir, batil inang, lanet, cinayet, kotii ruh,
intikam, 1rza gegme, gotik yazinin malzemesini olusturur ve gotik olmanin sartlarini
benimsemesi 6nemlidir.” (Scognamillo 1997: 27; Yiicesoy 2007: 22). Gotik figiir olarak
ele alinabilecek varlik ve esyalarin batil inanig dogrultusunda korku yaratmasi, halk
inaniglarinda dinin temelinden uzaklagmakla ortaya ¢ikan 6zgiinliikk kaybini ifade eden
bidat kavramiyla desteklenmektedir. Batil sayilan, gergeklikten uzak goriilmesine rag-
men korku kiiltiiriiniin egemenligi sayesinde gii¢ kazanan ve gotik estetigin endise unsu-
rundan beslenen hurafeler, gostergelerin olusumuna benzer olarak zitlarmimn varhgr ile
dogada kendiliginden olusur. Bati’da oldugu gibi Anadolu topraklarinda da “1977°de
Moers tarafindan 6ne siiriilen kadin gotigi kavranm™m (Islek 2011: 29) ortaya ¢ikarmak-
tadir. Asil olarak kavram kadinin ideolojik ve sosyal varligini cinsellik iizerinden kanit-
lama istegini yaratir (Gisborne 1797: 27). Bati’da bir tiir olarak ele alinan konu, bu
calisma baglaminda figiiratif olarak ele alinmaktadir. Ornegin ¢ocugu olmamasinin
toplumca kisiyi hedef haline getirmesinden korkan kisilerin bu arzu dogrultusunda fark-
It uygulamalara basvurmasi, yatirlara caput baglamasi, bebek esyalarini asmasi gibi
davranislarinin toplumsal ve psikolojik alt yapist oldugu diisiiniilmektedir

Gotik estetik baglaminda drneklenen batil inaniglarin birer gonderge halini alarak
dis diinyada somutlagsmasi, halk inanislari baglaminda kadin ve ¢ocuk odaginda ilerle-
mektedir. Kadinlarin Orta Cag antikitesinden bu yana lanetli olarak goriilmesinin tiirev-
leri, toplumsal cinsiyet baglaminda halk inanislarinda kadinin hareketlerindeki ugursuz-
luklarla cesitli 6rneklerde yer edinmektedir. Gotigin fiziksel yapidaki elestirel ve igreni-
len tavrinin, kadinin viicut estetigine yansimakla birlikte boy ve giizellik bakimindan
belirli 6lgiitlerle kadin gotiginin inaniglarda yer ettigi goriilmektedir. “Kisa boylu kadin
ugursuzdur; as eren bir kadin ¢irkin bir yere bakarsa ¢ocugu ¢irkin olur; bir kiz aksam
ezani okunurken merdiven altindan gegerse kisir kalir; evden ¢ikan erkek igine giderken
oniinii kadin keserse isi ters gider; hayizli kadin sebze bahgesinden gecerse sebzeleri
kurutur; gelin eve ilk geldiginde kaynanasinin iki bacagi arasindan igeri girerse saygili
olur; hayizli kadin aksam ezanindan sonra kiipten tursu ¢ikarirsa tursu bozulur.” (Polat
2020: 449) bigimindeki inanislardan anlasilan; toplumun giizellige verdigi 6nem, giizel-
ligin belirli standartlar1 oldugu, saygili olmakla ve ¢gocuk dogurmakla giizellik arasinda
bag kuruldugudur. Kadmin kisir veya hayizli olmasi ve erkegin 6niinii kesmesiyle erke-
gin isinin ters gitmesi de grotesk bir anarko izlektir. Stirekli olarak ¢ocuklarin1 kaybeden
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ailelerin 6lim ruhunun musallat olmasindan dolay1 ¢ocuksuz kaldiklarint sdyleyen Er-
gun ve Giindiiz Alptiirker’e (2017: 80) gore Anadolu’nun gesitli yerlerindeki ritiiellerin
temeli Tiirkistan’daki Tiirk topluluklarinin ritiielleridir. Cocuk sahibi olmaya engel bir
durum i¢inde bulunmak veya hayizli olmak; c¢irkinlik estetiginin nesnesi bi¢iminde,
olmamasi gereken bir durum hélinde yansitilarak toplumdaki diger bireyleri giizellik
soyut izleginden uzaklastirmasi yoniiyle ele alinmaktadir.

Giizelliginin yani sira kizlarin bahtinin agik olmasi ve taliplerinin fazla olmasinin
onemi inaniglarin, kadimnlar1 birer cinsel figlire doniistiirdiigliniin acik gostergesidir.
“Kizlarin sevilen/ asik olunan birer figiir olarak degil de bir kahraman olarak ele alin-
mas1” (Dogramacioglu 2012: 1047) toplum iginde bir deger olarak yiikselmelerinin
oniinli agmaya ¢aligsa da alisilagelmis yerlesik inanis diizlemi bunun tersini gézler 6nii-
ne sermektedir. Genglik- giizellik-kismet ii¢geninde kizlarin degerlendirilmesi ve bu
tiggenin disina ¢ikanlarin toplum tarafindan dislanarak otekilestirilmesi, gotik estetikle
grotesk yapinin kesistigi kiimenin elemani olmaktadir. Cuma giinii ezan okuyan miiez-
zine kizin bagortiisii veya mendili sallandirilirsa nasibi ¢ikar; evde kilitlenen kilit, bay-
ram sabahi veya cuma gilinli, namazdan dnce imam tarafindan camide acilirsa kizin
bahti agilir; gelin olanin duvagi evde kalmis kizin basinda ¢oziiliirse bahti agilir gibi
inaniglar mevcuttur.

Kristeva’nin igrenglik estetigi baglaminda ele aldigi hamile kadin figiiriiniin; Tiirk
halk inaniglarinda tam tersi olarak kutsalligi yoniinden ele alinmasi, kutsalligin halk
tarafindan yozlastirilan batilligin1 yansitmaktadir. “Hamile kadin, 6lii yikanirken suyun-
dan atlarsa ¢ocugu baygin dogar; dogum yapan anne ¢ocugu cinler gelip gotiirmesin/
baska cocukla degistirmesin diye yedi giin ¢ocugunun yanindan ayrilmaz; doguran
kadinin bulundugu yere siipiirge, Kur’an, sogan, sarimsak asilirsa ‘alkarisi’ logusa ve
gocuga zarar vermez; ¢ocugu Olen kadin cuma giinii is yapmaz, gocugu yasamayan bir
kadin yatira ‘bunu sana sattim’ diyerek kurban kestirdikten sonra diinyaya gelen ¢ocu-
gun cinsiyeti kiz ise Sati, oglan ise Satilmig adi verilir yoksa gocuk yasamaz; ¢ocugu
olen kadin yeniden dogum yaptiginda 40 evden topladig1 parcalarla gomlek dikip giydi-
rirse ¢cocuk yasar ve uzun dmiirlii olur; hamileyken yumurta yiyen kadinin ¢ocugu hay-
laz olur; logusa kadinin/ gocugunun yastig1 altina igne, cuvaldiz, kama, bigak konursa al
basmaz.” (Polat 2020: 450) seklindeki inaniglarda hamile kadina ve logusaya zarar
gelmemesi i¢in halkin bagvurdugu yontemler konu edilmektedir. Ayrica gokyiiziinden
yildirimla indigine inanilan demirin®, makas ve bigak yapiminda kullanmasinin ilahi bir
malzemeye doniiserek anne ile ¢ocugu korumasina yardim edecegi diistiniilmektedir.

Gotik ¢ocuk figiirlerde dmiirleri bakimindan kiyaslanan gocuklarin émriiniin uzun-
lugu, tipki kadin gotiginde ele alinan giizellik kavrami gibidir. Bu noktada ritiiellerin
¢ocuklarin giizellikleri, sagliklar1 ve dmiirlerinin uzunlugu etrafinda sekillendigi dikkati
cekmektedir. Omiir uzunlugu bazen gozle goriilen sebeplerden bazense gozle goriilme-
yen varliklarin serlerine bagl olarak gelismektedir. “Cocugun yattig1 odadaki Ortiiniin
altina kurumus insan digkist konursa, ¢ocuk cinlerin gerrinden korunur; yeni dogan
¢ocugun besigi altina tiirbe ve kabirlerden toprak getirip konursa ¢ocugu cadi bogmaz;
boyu 6l¢iilen ¢ocuk kisa kalir; ¢ocugun boyu metre ile 6l¢iiliirse, dmrii kisa olur; bebek
ayaklar1 altindan Opiiliirse talihsiz olur” (Polat 2020: 450) gibi inanislar, ¢ocuklarin
0znesi oldugu korku ve kaygi diizlemini yaymay1 amag¢ edinmektedir. Toplum korku ile
bas basa birakilarak kaygi diizlemi artirilmaktadir. Boylece dogumundan 6liimiine insa-
noglunun bu topraklardaki ¢aresizliginin “alisilmig caresizlik”, korkularminsa “edinil-
mis korku” oldugu kanitlanmaktadir. “Cocugun kirki ¢ikmadan tirnagi kesilirse ya arsiz
ya hirsiz olur; cocuk diinyaya geldikten sonra yikanip tuzlanir ve sofra bezine sarilirsa
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tokgozli olur.” seklindeki inaniglar, disaridan yapilan uygulamalarla ¢ocugun sonraki
davranislarinda degisiklik izlemeyi hedeflese de bunun bu sekilde gelisecegine inanmak
stiphelidir. Erkek cocuklarla ilgili hurafeler arasinda ele alinan siinnet merasimi, kutsal
bir olgu olmasinin yani sira halkin yanlig uygulamalariyla farkli bir gelenek haline do-
niigmektedir.

Olay ulaminda batil inanislarin génderge haline doniismesinin yansimalarinin go-
rildigii bir diger tiir ise gilinlerle alakali inanislardir. Gotik figiirler olan “giinah” ve
“ugursuzluk” ile i¢ ice ele alinan giinlerle alakali batil inanislar dikkati ¢cekmektedir.
Ugur ve ugursuzluk ekseninde ilerleyen durum, tipki gen¢ kizlara kismetsizlik olgula-
rinda oldugu gibi toplumun genel inang sistemine hizmet etmektedir. “Sali giinii ise
baslanirsa, bitmez sallanir; pazar giinii ¢aligmak ugursuzluktur; ¢arsamba gecesi ise
baslanirsa, ‘carsamba karisin1’ kizdirir ve o eve kotiliigii dokunur; sali giinii yeni elbise
giyilirse yanar; ¢argsamba giinii siit igmek, ev satin almak iyi degildir; cuma aksami ve
cuma giinii ev temizlemek giinahtir; cumartesi giinii ¢camagsir yikamak ugursuzluk geti-
rir; Arefe giinii dikis dikmek giinahtir; kurban kesen kisi, asure giinii tatlis1 yapmaz ve
dagitmazsa giinaha girer.” (Polat 2020: 451) gibi inanislarin yani sira “Arefe giinii dikis
diken kadinin 6lmiis ¢ocugu varsa onun derilerini diker.” (Erdil 1999: 82-84; Polat
2020: 451) seklindeki farkli uygulamalar da gotik bir /6liim/ izlegini gozler oniine ser-
mektedir. Iki bayram aras1 nikahin kiyilmamasi gerektigine dair goriis de dnemli giinler-
le ilgili 6rnektir. Oliim soyut izleginin kabir ve tiirbelerle somutlagmasi, gece vaktiyle
Ozdeslesen 6mriin bitimi akla ugursuzluk baglaminda hayvan imgelemini getirir. Gece-
leyin herhangi bir evin iizerinde baykus veya karga Gterse o evden cenaze ¢ikar; gece
herhangi bir evde kopek ulursa ya o haneden ya da yakinindan biri oliir; at, 6kiiz, inek,
dana gibi evcil hayvanlar, eger gece ahirda huzursuzsa bagiriyorsa o haneden biri 6le-
cektir.” bigimindeki inanislar gotik temellidir. Tiirk halk inaniglarinda 6liimiin ev kapali
uzami lizerinden anlatilmasi, izlegin uzam gostergesi ile biitiinlestirilerek anlatildigin
gostermektedir. Toplumun haneye verdigi deger lizerinden sembollesen karamsar gotik
figiirler, dliimii “kefen” gostergesiyle biitiinlestirir:

Geceleyin herhangi bir evin lizerinde baykus veya karga terse o evden cenaze ¢i-
kar; gece herhangi bir evde kopek ulursa ya o haneden ya da yakinindan biri 6liir;
gece vakti bir evden bagka bir eve kazan, tava ve tencere verilirse 6liimii celbeder;
bir evden 6lii ¢ikarsa o evdeki su kaplar1 bosaltilir, eger bosaltilmazsa Azrail sula-
11 elledigi i¢in biri daha 6lebilir; bir evdeki esyalardan herhangi biri kendi kendine
diiser veya kirilirsa 6liime isarettir; ayakkabi ¢ikarilirken ters gevrilirse o haneden
cenaze ¢ikar; cenaze ¢ikan evde - ruh geldiginde odasini aydinlik bulsun diye — 3/
40 giin 151k yakilir (Polat 2020: 454).

Adak kiiltiirti “kutsal” ve Romantik edebiyat ¢ercevesinde incelenirse “yiice” olu-
sunu, birtakim yanlis uygulamalar bozmaktadir. Tiirbelere adak adayarak orada yatan
sahs1 0zne kabul etmek, adak kiiltiiriiyle yerine getirilmesi istenilen duanin ardindan
yapilan ritiiellerden kopmaktir. Gotik bir figiir olarak adak kiiltiiriiniin kutsiyetini bozan
tiirbelere adak adama gelenegi batil bir inamstir. Islam’a gore Allah’tan istenen dilekle-
rin tiirbe ve yatirlarda yatan sahislardan istenmesi kadar, oliilere yalvarip onlara dilekle-
ri arz etmek de batildir. Tiirbe ziyaretlerinde gotik bir unsur da tiirbelere caput bagla-
maktir. Tirk halk inamislarinda bulunmayan geleneklerin Hristiyanlik’tan gectigini
soyleyen Erdil’e (1999: 57) gore Paganizm kokenli bu inanislar halka, Hristiyanlarin
karanlik magaralarda gizlice ibadet etmek i¢in mum yakma &adetlerinden gegmektedir.
Kutsal ile batil soyut izleklerinin génderge olarak somutlastig1 ve hayvanlarin 6znesi
konumunda yer aldig: inanislar kus, kdpek, baykus, yarasa, kurt, cakal gibi hayvanlar
tizerinden ugur ve ugursuzluk ekseninde incelenmektedir. “Aksam ve yatsi ezanlari
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okunurken kopek ulursa o civarda biri oliir; gece vakitsiz horoz 6terse savas ¢ikar; tav-
san, tilki ve kara kedi yolu keserse ugursuzluk olur; bir yere giderken yilan goriiliirse
ugura isarettir.” gibi inaniglar gotik estetigin ugur getiren unsurlari ile ugursuzluk geti-
ren Ozelliklerine 6rnek memoratlardir. Bunlar1 gotik perspektifinde degerlendirmek
miimkiin sayilabilir.

1.2. Metafizik Diizlemde Varhklar

Imgelemin ontolojik boyutunda metafizikle ig ige ele alman varliklar, kisi ulamin-
da Jung ve Freud’un bilingalt1 goriislerinin bilingdisiyla birlesmesidir. Arkaik bellek ile
bilingdigindaki varliklarin metafizik boyutta goriintiilere biirlinmeleri, psikozun 6tesinde
ruh¢oziimsel bir yaklagimla imgelemin gorsellesmesine zemin olusturmaktadir. Varlik-
larin kisilestirilerek korku izlegi ¢evresinde imgelenmesi, Aktulum’a (2021: 105) gore
“izlek ya da karsilagtirilan: sozii edilen sey ile karsilastiran: izlegi figiiratif bigimde
belirlemeye yarayan sey” tamimlamalariyla imgenin boyutlarimi ortaya koymaktadir.
Folklorik imgelemin ortaya ¢ikisi imgelem ve imgeleme yetisinin ayristirilarak incelen-
mesinin sanatsal, siyasi ve toplumsal 6zelliklerine dayanmaktadir (Aktulum 2022a:105).
Folklorik bir imgelem olarak metafizik varliklarin anlatilara birer sahis olarak dahil
olmast, beraberinde korkuyu imgeye doniistiiriir. Boylece imgeleme siirecinin basamak-
larindan olan kisi ulami, gorsel gostergeler araciligryla halk anlatilarindaki ruhani kisile-
ri hayal ettirecek derecede niteleyerek tasvir eder. Mitin, imajin, arketipin ve semboliin
(simge) islevleri toplumdan topluma degisebilmekle birlikte ortak o6zelliklerinin de
olabilecegini ileri siiren Durand’in tanimlamalarina kosut bir bigimde vurgulanmaktadir
(Aktulum 2022a: 315). Metafizik diizlemde varliklarin mitolojiden bagimsiz olarak
“gozle goriilemeyen gerceklik” olarak algilanmasi dini temelli Tiirk halk inaniglarinda
yer alir. “Kisisiz, uzamsiz (uzam dis1), zamansiz (zaman dis1), alicinin belli olmadig1
hikayeler ayn1 zamanda bir mit tanimina uygun diserler.” (Aktulum 2013:146). Goriil-
meyen varliklarin kisi ulaminda ele alimmasi, kimi zaman kisisi olmayan anlati gibi
goriilse de durum bdoyle degildir. Mit olmaktan ¢ok, kisisiz gibi goriilen bu anlatilar
gerceklikten pay almistir. Korku ve kaygi yaratmalari baglaminda /iyilik/-/kotiiliik/
zincirini kiran metafizik diizleminde yer alan varliklar, halk inanislarinda 6zne ve nesne
Ogeleri altinda siniflandirtlirken ruhlar ve ruhani varliklar iizerinden 6rneklenmektedir.

1.2.1. Ozne- Nesne Konumunda Ruhlar ve Ruhani Varhklar

Islam 6ncesi Tiirklerde goriilen kotii ruh inanci, Samanizm kokenlidir. Hastalik da-
hil pek ¢ok seyin kotii ruhlardan kaynaklandigi diisiniillmektedir (Karaoglan 2020: 366).
Gotik bakis agisiyla seytanla 6zdeslesen kotii ruh, iyi ruhun sembolize ettigi huzur diiz-
lemini yok eden bir varlik gostermektedir. Giines ve ay tutulmasindan baslayan doga
olaylar1 dahil olmak iizere insanoglunu bireysel ve gevresel olarak etkileyen biitiin faa-
liyetlerden sorumlu tutulan koétii ruhlar, ugursuzluk sayilan bir tekinsiz durum gosterge-
sidir. Kotii ruhlar {izerinden gotik inceleme yapildiginda big¢im degistirme 6zellikleri;
“Karacongolos™ &rneginde oldugu gibi “Karabasan™ veya “Albasti” tiirevlerine de
yansimaktadir. Halk inanislarinda “donuna girmek” olarak tanimlanan durum, Saman
geleneginde bicim ve suret degistirmektir. Gotik imgelerin ¢6ziimlemesinde 6zneden
sonra nesne gelmektedir. Halk inamglarmin nesneleri ise ruhani varliklardir. Olenlerin
ruhlarindan bagimsiz olarak varlig1 sezgiyle algilanan ruhaniler, islamiyet 6ncesi Arap-
larda hatta Misir uygarlifinda bile var olduguna inanilan cinlerdir. Kilik degistirerek
hayvan ve insan formuna girebilmeleriyle 6ne ¢ikan cinlerin yarattig1 korku atmosferi,
kimi zaman grotesk figiir olan biiyli imajina nesne olmalarina neden olmaktadir. Biiyii-
niin yapildig1 kisinin 6zne, yapilmaya vasita olan cinlerin ise nesne olmasi alegorik
olarak yilan veya domuz kiligina doniistiigiine inanilan cinlerle kimi zaman hayvanlar
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Ozdeslestirmeyi ortaya ¢ikarmaktadir. Cesitli goriislerin birlestigi bir kesisim olan ruha-
ni varliklara, Unal’a (2020: 347) gore “can, ifrit, seytan, giil, marid” adlar1 verilmekle
birlikte cinlerin emzirdigi cocuklara “canun” diye seslenilmektedir.

Cinlerin getirecegi zararlardan korunmak iizere besmele ¢ekilmekte, Kur’an-1 Ke-
rim’den Nas, Felak, Ayete’l Kiirsi ve salavat okunmakta, bazi “cinci” olarak nitelendiri-
len hocalarin hazirladigr muskalar taginmakta, iizerlik tiitstisii veya tizerlik tohumlari
cinleri kovmak i¢in tilsim olarak kullanilmaktadir. Giiniimiizde Orta Asya’da kullanil-
maya devam edilmektedir. Batil olaraksa, cinlerin parast olduguna inanilan sogan ve
sarimsak kabuklart onlar1 kizdirmamak amaciyla yakilmamaktadir (Giingér ve Koylii
2017; Unal 2020: 75- 76, 356). Ocaklarda yasadiklar1 diisiiniildiigiinden ates sondiirii-
lirken cinlere zarar vermemek ve onlarin gazabina ugramamak i¢in ocaklarin su dokii-
lerek sondiiriilmemesi seklindeki inancin yani sira cinin bulundugu yere dogru tiifekle
ates edilmesi de yaygin bir inanistir. Cinlerle ters disiildiigli zaman onlar tarafindan
carpilmaktan korkmak da yaratilan korku kiiltiiriiniin bir parcasi olarak degerlendirilebi-
lir.

1.2.1.1. insan- Hayvan Bicimli Simgelere Doniisiim

Folklorik imgelemin antropolojik yapist kapsaminda degerlendirilen cinlerin suret
ve kilik degistirebilme Ozellikleriyle halk anlatilarinda yer edinmeleri, Aktulum’un
(2021: 393) “simgesel bir benzetme nesnesi” olarak tanimladig1 hayvan-bi¢imli simge-
leri 6ne ¢ikarmaktadir. Boylece imgelemin temsil ettigi imge bakimindan yarattigi hay-
van temsili bir anlam1 ¢agristirmaya baglar. Suret degistirerek insan ve hayvanlara do-
niisebilme yetileriyle cinler, mitler ve efsanelerin kahramanlari, gotik uzam ulami olarak
aksam ve gece vakitlerinde gergeklesen olaylarinsa bag kahramani olmuslardir. Geceleri
kedilere tas atilmamasi cin olma olasiligindan kaynaklanmaktadir. Yilan, domuz, tilki,
kedi gibi hayvanlarin igine girecegi/ onlarin suretine biiriinecegi diisiiniilmektedir. Bu
nedenle kiiltiirel olarak bu hayvanlardan korkmak yayginlagmigtir. Kimi zaman insan
suretine biiriinerek diger insanlarin arasma karistiklar1 goriilmektedir. insan kiligina
girerek insanlarla cinsel iligkiye girdikleri hatta kendilerinden ¢ocuk dogmasina bile
neden olduklar1 sdylenmektedir. Cinlerle evlilik konusu inanislar arasina yer edinmek-
tedir. Basgkalarina goriinmeyen ¢ocuklar edindikleri de anlatilanlar arasindadir. Grotesk
bir imge olan “goriinmez ¢ocuklar”, Freud un tekinsizlik sembolii olarak gotik estetigi
taclandirmaktadir. Bu imgelerin, “Cinci hoca” olarak Anadolu kiiltiiriinde yer edinen
kisiler tarafindan ritiiellerle yakilarak yok edildigi diistiniliir.

1.2.1.2. Bela ve Musallata Doniisiim

Nesne konumundaki cinlere yiiklenen 6znelik gorevi, kimi zaman halk inanislarin-
da dogurganligin sembolii olan annelerin logusalik doneminde ortaya ¢ikmaktadir. Co-
cuklarin degistirilmemesi i¢in odadan ayrilmamaya yonelik sdylenenlerin yani sira
odanin daima aydinlik tutulmasi, odaya ¢orekotu ve mushaf koyulmas: ile lohusanin
yaninda bir baska kisinin daha bulunmasi &giitlenmektedir (Unal 2020: 357). Degisen
boyutlariyla, bitki ve 1siktan yardim istendigi goriilmektedir. Bunun yani sira “logusa
kadinin kaninin yere dokiildiigii takdirde cin musallatina yol agacagi ve hastalik getire-
cegi” (Yoriikhan 2005: 34-35; Unal 2020: 357) diisiiniilmektedir. Logusa kadinin cige-
rini alip 6liimiine neden olduklar1 sdylenen ruhanilerin, ayn1 zamanda “albasti, alkizi,
alkarisi, karabasan” (2020: 357) ad1 verilen kotii ruhaniler olduklarina, kumsalda veya
kayaliklarda bulunarak kimi zaman keg¢i kiligina girdiklerine inanilmaktadir. Bebeklere
ve logusa kadinlara musallat olan albasti, ismini gelinlerin al renk giyinmesinden al-
maktadir. Bu nedenle kirmizi don, kirmiz1 yemeni ile slislenen gelinlere musallat olan
cinler bu sekilde adlandirilmaktadir. Ayrica yeni dogum yapmis kadin ve ¢ocuklar
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metafizik varliklardan korumak amaciyla oda aydinlatmasinin yani sira evde silah bu-
lundurmak, erkek bebekleri mavi, kiz bebekleri de kirmizi kundaga sarmak ve ates
etmek gibi ritiieller gergeklestirilmektedir (Inan 1986: 168- 173; Cobanoglu 2003: 124-
142). Benzer olarak farkli kiiltiirlerdeki peri, hortlak®, seytan gibi ruhani varliklara veri-
len isimler de Siimer uygarligindan giiniimiize kadar ¢esitlenerek geldigi bilinmektedir.
Gotik bir figiir olarak ruhani varliklara olan ilgi, korku tarafindan yonetilme kaygisini
ortaya koymaktadir.

1.3. Kiiltiirel Korkunun Uzamsallasmasi

Kiiltiirel korku 6liim, defin torenleriyle mezarliklar {izerinden anlati ¢éziimleme-
sindeki “uzamsallagma” asamasiyla baglanti kurmaktadir. Eski Tiirklerde 6lii, ruhla
beden iligkisinin tamamen kesildigine inanilarak, ruhun sonsuza kadar bedeni terk ettigi
diistiniilerek defnedilir. Goktiirklerin defin torenlerinde; “Oliiniin ¢adira koyulmasi,
akrabalarinin at ve koyunlar keserek ¢adirin 6niine getirmesi, at ile o ¢adirin etrafinda
yedi defa gezinilmesi, kap1 6niinde yiizlerini bicakla keserek aglamalarr” (Inal 1972:
177; Eroglu 2020: 279) olduk¢a yaygindir. Psikanalitik temayiilleriyle halk inanislarin-
da yer alan, sevdiklerinin kayiplarinin ardindan kisilerin kendilerine zarar verme egilim-
leri (yiizlerini kesmeleri, kanlarin1 akitmak amaciyla bigakla kendi viicutlarin1 desmele-
ri) normal dig1 davranislar siniflandirmasinda sadizm ve mazosizm grubuna girmektedir.
Gengtan’a (1994: 239) gore bu durum cinsellikle ilgili olmaksizin Freud’un tanimlama-
lar1 ¢ergevesinde bastirilmig oedipal isteklerin neden oldugu sugluluk duygusundan
kaynaklanmaktadir. Freud’a (2018: 220) gore korkulanlardan kimileri normal kisilere de
korkutucu bir tehlikeyle baglantiliymis gibi gelmektedir béylece bu durumlar her ne
kadar asir1 bir giicii igerseler de bizlere anlasilmaz seylermis gibi goriilmektedir.
Freud’un Krafft-Ebing’in yaklagimima benzer disiinceleri kapsaminda yer alan i tiir
mazogizm adlandirmasindan gotik figiir olarak insanin kendine zarar vermesi, salt psi-
kolojik mazosizm olarak adlandirilmaktadir. [Olim=Kétiiliik] esitligi, bastirilmis bilin-
mezlik kaynakli korkunun belirgin goriintiisiidiir. Kotiiliigiin mezarda kabir azabi bigi-
minde devam edecegine iliskin hiiziin duygusu, boyun egme izlegini beraberinde getir-
mektedir. Oysaki “Paneloux, kotiiliige aktif olarak direnme geregini gérmez ve bunun
yerine Tanri’nin iradesine boyun egmeye inanir.” (Aktulum 2022b: 326). Anadolu cog-
rafyasinda oliim, kiiltiir gostergelerinden renk sembolizmi kapsaminda siyah renkle
6zdeslesip, kadinlarin siyah ortii orterek “karalar baglamasi” kiiltiiriinii dogurmaktadir.
Bu yerlesik inanig, gotik imgelemin renkle sembollestigi bir Grnektir.

Sonug¢

Gotik imge ve alegoriler, korkunun egemen oldugu her diizlemde yanlis uygulama-
larla topluma yayilan ve korku kiiltiirli tizerinden ilerleyen ritiiellerin devamliligini
saglayan unsurlardir. Gotik estetigin halk inanislaria yansimasinin batil inaniglar {ize-
rinden yapilan ritiielleri tartismalidir. Soyut ve beseri alemlerde varlik gdsteren bir ta-
kim gergeklikler, batil olarak yorumlanmakta ve korunmak i¢in uygulamalara basvu-
rulmaktadir. Ritiiellerin kaynaklandigi kaygi ve korku diizlemi, anlatisal yapilariyla
inaniglarin memoratlar gibi 6zellikler gostererek kesitlere ayrilmalari, toplumun dénem-
sel inanma bic¢imlerini ve Eski Tiirklerden nasil etkilendiklerini de yansitmaktadir. Ruh-
lar ve ruhani varliklar olan cinler, gotik imgelemenin 6zne ve nesnelerini olugturmakta-
dir. Yanhs uygulamalar bu inaniglarin pekismesine neden olmakla birlikte korkuyu
egemen kilmaktadir. Dinsel ikonografi agisindan cin ve seytanlarin cehennem gostergesi
¢evresinde olusturduklar1 alegorik konumun; suret ve boyut degistirerek goriiniir olma
istegiyle, insanlar1 olumsuz yonde etkiledigi sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Cinlerin hay-
van kiligma girmesinin, sekil ve boyut degistirmesinin, insanlarla alay etmesinin ardin-
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daki gotik imgeler; tiirbelere ¢aput baglanmasi, kadin ile ¢ocuklara yonelik cinsiyetci
tutum, evlenme ve lireme konularindaki ayristirici sdylemin 6ne siiriilmesi iizerinden
alegorik diizlemi ortaya koymaktadir. Goriilmektedir ki Batidaki adlandirmasryla “kadin
gotigi” sdylemi, Anadolu cografyasinda da paralel izler tagimaktadir.

Korkung imgelerin ¢ogunun temelinde bireysel ve toplumsal korunma ve sagaltma
anlayislart goriilmektedir. Tekinsizlik imgesinin, gotik baglaminda incelenen her inanig
biciminde toplumsal bir yardim diigiincesi ve koruma anlayisin1 dogurdugu gézlenmek-
tedir. Metafizik olarak adlandirilan ve halkin inanig1 kapsaminda korku-kaygi imgesi
yiikledigi varliklar; insanoglunun kendilerinden korunmak igin ¢esitli ritiieller geligtir-
digi 6znelere donisiir. Al karist inancinin kodkeninin bu diislinceye dayandigi tespit
edilmektedir. Benzer gotik alegori ve imgelerin halk inanislarinda anasir-1 erbaa iizerin-
den ilerledigi de goriilmektedir. Tiirk topluluklarinda atesin iyesini kizdirmamak igin ilk
asm ona sunulmasinin altinda yatan temel diisiince, atesin verebilecegi zararlara dikkat
¢ekmektir. Suyun kutsal sayilarak kirletilmemesine dair inaniglarin kirli suyun canlilari
hasta edebilecegi goriisii ekseninde pragmatik bi¢cimde ele alinmasi, kotii ruhlarin giz-
lendiginin disiiniilmesi iizerine yildirimin 6zellikle agacglara diismesi gercegiyle para-
leldir. Bu nedenle alegori ve imge iizerinden gotik iislubun temsili; zaman, mekan, var-
liklar baglaminda hayatin donemlerinde, toplumsal yapidaki iglevleriyle Eski Tiirk inang
ve gelenekleriyle iliskilendirilmektedir. Ritiieller anlat1 ve davranig temeline dayalidir.
Ritiieli yapmaya iten temel giic inan¢ unsurudur. Korku ile bag etme ve savusturma
bicimleri, korku ve tabu iligkisini dogurur. Odiil ve ceza kavramlar1 da mekan, nesne,
islev ve inanig baglaminda ortiilen ve gizlenen birer imge olarak inaniglarda giiniimiizde
de siirmektedir.

Gotik estetigin imge ve alegorileri Tiirk halk inanislar1 agisindan degerlendirildi-
ginde; halkin korkulan nesneden korunmak igin iirettigi ¢oziimlerin zaman iginde ritiiel-
lere doniistiigii sonucu ¢ikmaktadir. Ritiiellerden hareketle onlarin arka planindaki imge
ve alegorilerin nedeninin psikoanalitik agidan tekinsizlige uzandig: tespit edilmektedir.
Bu tekinsizlik zeminini giivenli héle getirmek adina halkin kenetlendigi, folklorik agi-
dan careler iirettikleri gibi birtakim 6zellikler ortaya ¢ikmaktadir. Ozellikle feminist
elestiri baglaminda gotik estetigin imge ve alegorilerinin Batidaki bi¢imlerine paralel
olarak kadin odaginda ilerledigi dikkati cekmektedir. Bu durum, batil inanis formlarin-
daki kadin imgesinin, gotik estetik kapsamina girerek roman tiiriinde ortaya ¢ikmadan
dnce “kadin gotigi” olarak iilkemizde zaten varlik gdsterdigini kamtlamaktadir. Iinanis
bigimlerinin batil olarak adlandirilan kollarinin gotigin arastirma sahasina girdigi ve
Bat1 edebiyatlarindaki 6rneklere paralel bir seriiveninin oldugu imge-alegori ekseninde
orneklenmektedir. Bu baglamda kiiltiirel kimligimizde varlik siirdiiren imgelerin Bati
perspektifinden tasnifi ve diger uygulamalarla kiyaslanmasi acisindan kiiltiir tarihine
katkisiyla birlikte arastirmacilara yon gosterdigi diistiniilmektedir

NOTLAR

1. Aktulum’a (2020a: 211) gore; “Fransizca’da grotesk hem bir bigem hem bir nitelemedir”.

2. Ark’a (2010: 2) gore Polinezyaca olan tabu kelimesi; yeni dogan bir ¢ocuk, adet gérmeye baslayan bir
kiz, logusa kadin veya cenaze imgelerinin gecis olusturmasi yoniiyle ayinlere neden olur. Bu durum te-
kinsizlik yaratmaktadir.

3. Ayrmtl bilgi igin bkz. Fidan Ugur Cerikan, Tiirk Kiiltiiriinde Demir, Grafiker Yaynlari, [stanbul, 2018.

4. “Karacongolos” ad1 verilen ruhun kotiiliiklerinden korunmak i¢in sordugu sorulara kara kelimesini igeren
deyimlerle cevap verme gerekliligi lizerinden kara iye belirlenmektedir (Boratav 2012: 83; Abdurrezzak
2018 :8°den).

5. Obur; vampirin muadili olarak hortlak veya yoresine, donemine gére cadi inanciyla paralellik gosterir
(Yaltirik 2013: 119).
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YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETiK KOMITE ONAYI: Calismada etik komisyon onayina gerek bulunmamaktadir.
FiNANSAL DESTEK: Calismada finansal destek almmamustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atigmast bulunmamaktadir.
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HALK KULTURUNDE RESIMLI SANDIKLAR*
Painted Chests in Folk Culture
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oz

El sanatlarmin 6ne ¢ikan iiretim alanlarindan biri sandiklardir. Halk kiiltiiriinde kendisine ¢esitli anlam-
lar yiiklenen, giindelik hayatin ierisinde 6zel manalar kazanan bu egya farkli begenileri yansitan bir mecra
olarak dikkat cekmektedir. Ayn1 zamanda halk sanatinn belirli tekrarlar1 ve ylizyillar igerisinde kabullenilen
ortak begenilerinin izlerini takip edebildigimiz nesnelerden biri olarak da one g¢ikmaktadir. Egyalarin en
giivenli saklandig1 yerlerin sandiklar olmasi nedeniyle Osmanli halkinin her kesimi tarafindan tercih edilmis
ve evlerinde mutlaka yer almigtir. “Sandik” kelime olarak incelendiginde Arapgadan Tiirk¢eye girdigi anla-
stlmaktadir. Servi, ceviz, abanoz, mese, kestane, ardig, elma vb. agaglarla yapilan s6z konusu nesne halkin
hem giindelik kullaniminda hem de 6zel giinlerinde 6ne ¢ikmistir. Sandiklarda mal sandig1, cephane sandigi
ve ¢eyiz sandig1 olmak iizere genel bir siniflandirmaya gidilebilmekle birlikte kullanim yontemleri degistikge
de bu genel gruplar ¢ogaltmak miimkiindiir. Halk kiiltiiriinde sandiklarin énemli bir yeri vardir ve ozellikle
evlilik gibi ritiiellerin vazgecilmez bir nesnesi oldugu i¢in bu hususta ¢eyiz sandiklari 6ne ¢ikmaktadir. Ceyi-
zin konuldugu ve ayn1 zamanda sergilenmesine yardimci olan bir mobilya olmasi ile de 6nem arz etmektedir.
Ceyiz tasima, ¢eyiz agma/serme gibi Anadolu’da hala yasayan bu kiiltiiriin izleri atasozlerinde, deyimlerde ve
manilerde bulunabilmektedir. Osmanli toplum yapisinda sandiklar sadece tasra insaninin tercih ettigi bir esya
olarak karsimiza ¢ikmaz. Tasranin yani sira saray esrafinin da sandik kullandigi hem miize koleksiyonlarinda-
ki eserler araciligiyla hem de yazili belgeler dogrultusunda tespit edilmistir ve sarayda yasayanlar tarafindan
kullanilmasi dénemin kitap resimlerine de konu olmustur. Bu betimlemelerde hediyelerin tagindigi esyalar
olarak gorsellestirilmistir ve soz konusu resimler bahsi gecen malzemenin kullanimini gésteren dénem belge-
leridir. Sandiklar sanatgilar tarafindan farkli teknik ve malzemelerle siislenmistir. Caligmamizda temel olarak
resimli olanlar incelenecektir. Arastirmalarimiz sonucunda ¢ok sayida 6rnek saptanmakla birlikte bunlardan
bir secki yapilmustir. Segilenler 6zellikle Anadolu 6rnekleri olsa da bir bagkent eserine de yer verilmis ve halk
kiiltiiri i¢inde degerlendirilmeye ¢alisilmistir. Ancak resimli olanlarin yayilarda sadece birkag sinirlt drnekle
tanitildig1 ve temalar: iizerine herhangi bir gruplama g¢aligmasi yapilmadigr goriilmiistiir. Aragtirmamiz kap-
saminda farkli 6reklere ulasabilmek amaciyla hem antikacilarda hem de miizayede sirketlerinde yapilan
arastirmalarda birgok eser saptanmis ve resimlenen bu sandiklarin genellikle ¢eyiz sandiklarmdan olustugu
sonucuna vartlmistir. Resimli sandiklar bezemelerine gore kendi igerisinde gruplara ayrilmaktadir. Bunlar
geometrik bezemeler, bitkisel bezemeler, vazo diizenlemeleri, yap1 tasvirleri, manzara resimleri ve ulagim
araglarmin tasvirlerinden olugmaktadir. Eserlerin iiretildikleri bolge ve donemi iizerine bir saptama yapmak
arastirmamizin ana iskeletini olusturacaktir. Bununla birlikte Osmanli doneminde bezeme programinin mal-
zeme fark etmeksizin tiim sanat dallarinda paralel ilerledigi bilinen bir gercektir. Bu baglamda farkli malzeme
lizerine galisan sanatgilarin ortak diinyasi da irdelenmeye ¢alisilacaktir. Calisma kapsaminda incelenen &rnek-
lerin iizerlerindeki resimler donemin sanat anlayigini yansitirken ortak repertuvar ve ortak iisluplarla saray ve
halk sanati iizerine fikir sunmaktadir. Arastirma kapsaminda yapilan incelemelerde resimli olanlarla duvar
resimleri arasinda tema ve iislup agisindan benzerlikler tespit edilmistir. Bu makale araciligiyla hem sandik
resimleri tematik olarak incelenecek hem de duvar resimleriyle karsilastirilarak donemin sanat diinyas1 ortaya
konulacaktir.

Anahtar Kelimeler

Sandik, resimli sandik, ¢eyiz sandigi, halk sanati, duvar resmi.

ABSTRACT

Chests are a significant area of handicraft production. These items, imbued with various meanings in
folk culture and acquiring special significance in daily life, serve as a medium reflecting diverse taste. Moreo-
ver, they stand out as objects that reveal the enduring common tastes of folk art, accepted through repetition
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over centuries. Due to being the safest place to store belongings, chests have been preferred by all segments of
Ottoman society and found in every household. The word sand:ik (chest) has entered Turkish from Arabic.
These objects, made of various types of wood such as cedar, walnut, ebony, oak, chestnut, juniper, apple, etc.
have stood out both in everyday use and on special occasions. Although chests can be grouped in general as
goods chests, ammunition chests and dowry chests, it is possible to increase these general groups as the meth-
ods of use change. Chests hold a significant place in folk culture, especially as indispensable objects in rituals
such as marriage ceremonies. In this regard, dowry chests stand out. These chests are furniture in which
dowries are placed and also displayed. The traces of this cultural tradition of carrying the dowry and display-
ing it, which is still alive in Anatolia, can be found in proverbs, idioms and folk poems (méani). In the Ottoman
world, chests do not appear as items preferred only by rural people but also by the palace elite, as it is evident
both through museum collections and written documents. It has been determined through the works in muse-
um collections and written documents that the palace gentry, as well as the countryside, used chests, and their
use by the courtiers was also the subject of book illustrations of the period. These illustrations portray the
transportation of gifts in chests. Such illustrations are remarkable historical documents proving the use of
chests during that period. Chests have been decorated by artists using different techniques and materials. In
our study, we primarily focus on examining painted chests. Although we have encountered a significant
number of examples during our research, we made a selection among them for analysis. While the selected
examples are primarily Anatolian, a piece from the capital city has also been included and examined within
the context of folk culture. The place of chests within folk culture has been addressed in various sources.
However, except for a few limited examples, unfortunately, painted chests have not been thoroughly studied
or no grouping work has been published regarding their themes. As part of our research, many works have
been identified at antique shops and auction companies in order to access examples. These painted chests
mostly consist of dowry chests. Painted chests are divided into groups based on their decorations. These
include geometric motifs, floral motifs, vase arrangements, architectural depictions, landscape paintings and
depictions of transportation vehicles. Determining the region and period in which the artworks were produced
will form the main framework of the research. However, it is a well-known fact that during the Ottoman era,
the decorative art of “bezeme” progressed in parallel across all art forms regardless of the materials used. In
this context, we will also examine the common artistic world of artists working with different materials. The
paintings on the examined chests within the scope of this study not only reflect the artistic understanding of
the period, but also provide insights into both palace and folk art with their common repertoire and shared
styles. In the course of the research, similarities have been pointed out in terms of themes and styles between
chest paintings and mural paintings. The article examines the illustrated ones thematically and the art world of
the period is revealed by comparing them with paintings.
Keywords
Chest, painted chest, dowry chest, folk art, mural painting.

Giris

Jan Assmann bellegi “Bellek canlidir ve siirekli iletisim icinde varligini siirdiiriir,
bu alisveris duraksarsa veya aligverig icinde olunan gercekligin cevresi degisir ya da
kaybolursa unutma ortaya ¢ikar.” seklinde tanimlar (2015: 45). Halk kiiltiiriiniin ve
sanatinin en dnemli 6zelligi ylizyillar icerisinde olusan bellektir. Bellegin 6nemli 6zel-
liklerinden biri ise tekrarlar sonucu ortaya ¢ikan bilginin kabullenilmesidir. Peter Burke
“Yineleme, biitiin sanat eserlerinde bulunabilir ve aslinda bu olmadan bir yapidan da
soz edilemez, fakat halk kiiltiiriinde yineleme ozellikle goze batabilir veya apacik olabi-
lir’ seklinde bir tanimlamayla, belirgin tekrarlarin tiriinii oldugunun altini ¢izerek ku-
ramsal bir agiklama getirmistir (1996: 159).

Bellegin, halk kiiltiiriindeki yerini gorebildigimiz, giindelik hayatin icerisinde 6zel
manalar kazanan, halk sanatindaki tekrarlar1 ve yiizyillar icerisinde kabullenilen ortak
begenilerinin izlerini takip edebildigimiz nesnelerden biri sandiklardir. Esyalarin en
giivenli saklandig1 yer olmasi nedeniyle Osmanli halkinin her kesimi tarafindan tercih
edilmis ve evlerinde mutlaka yer almistir.

Sandik kelimesi Arapcadaki sandik sézciigiinden Tiirkgeye girmistir. Servi, ceviz,
abanoz, elma vb. agaclarla yapilan s6z konusu nesne, halkin hem giindelik kullaniminda
hem de 6zel giinlerinde 6ne ¢ikmustir. Bu durum tiirkiilere, halk hikayelerine ve yazili

112 http://www.millifolklor.com



Milli Folklor, 2024, Y1l 36, Cilt 18, Say:1 144

metinlere de yansimistir. Kaggarli Mahmud 11. yiizyilda, ‘kiz’ sdzciigiinden hareketle
“misk kokusu, taht, kiirsii, sandik ve heybe gibi seylerdir” diye agiklamaktadir (Ogel
1991: 284). Buradaki ‘kiz’ kelimesinin anlami gizlemek kelimesiyle estir. Dolayisiyla
sandiklar gizlemeye, korumaya yarayan malzemelerdir. Ayrica koken arastirmasina
devam edildiginde, yine Bahaeddin Ogel, 12. yiizyila ait Edib Ahmed b. Mahmud Yiik-
neki’nin Atabetii’l Hakayik adli eserinde “sepet-sanduk/sandug” kelimesinin gegtigini
ve bu nesnelerin Orta Asya’dan Anadolu’ya geldigini belirtmektedir. Arastirmacilar,
kelimenin kdkeninden hareketle sandiklari, Orta Asya’ya dayandirmaktadir. Ancak s6z
konusu nesne, siiphesiz ki form ve islevselliginden dolay1 kadim dénemlerden itibaren
biitiin cografyalarda kullanilmigtir (Ogel 1978: 283-284; Yalgin Usal 2010: 161). Os-
manlt ve Tirk donemi kullanimlarina bakildiginda da ¢esitli tanimlar yapilmustir.
“....Miitenevvi esya koymiya ve tasimiya mahsus ekseriyetle mukavin tahtadan, bazen
sag¢-bakwr-sim ince tabakalardan yapilmis kapakli muhafaza” diye tammlanirken Biiyiik
Osmanli Liigatinde, “Eski Tiirk Evlerinde i¢lerine giyim esyasi veya muhafazasi gerekli
goriilen ihtiya¢ malzemelerinin yerlestirildigi sandiklar ... ... ” diye anlatilir ve devamin-
da sandik tiirlerini siralarken iglerinde en dnemlisinin cihaz/geyiz sandig1 oldugu Resat
Ekrem Kogu'nun Istanbul Ansiklopedisindeki aktariminda dikkati ¢ekmektedir (Toros:
36-37). Ahsap isciliginde pek ¢ok sanatkira sahip olan Osmanli Imparatorlugu’nda
yapilan her sanat eseri mutlaka bir islev iistlenmistir. Ister bir yapn isterse giinliik kulla-
nim esyast olsun oncelikle estetik bir sanat tasarimi olarak giinliik hayatta bir ihtiyaci
karsilamistir. Ozenle islenen ve siislenen esyalar bir yandan geleneksel bezeme progra-
muni takip ederken 6te yandan degisiklilere de agiktir.

Ozellikle sandik séz konusu oldugunda ilk akla gelenler ¢eyiz sandiklaridir. Sel-
cuklu/Osmanli dénemine kadar giden ¢eyiz gelenegi ve ceyiz sandigi denince akla el
islemelerinden mutfak esyasina, degerli kumaslardan yorgan, yatak Ortiilerine kadar
farkli ve ¢esitli malzemelerin saklandig1 ahsaptan yapilmis sandiklar gelir. Hayat sartla-
rinin degigmesiyle beraber ekonomik durum ve ydrelere gore bu 6nemli esyanin da
farklilagtig1 gozlenmektedir.

Bu mobilya sadece tasinabilir bir nesne olarak hafizalarda yer almakla kalmamus,
ayni zamanda mimaride de yerini bulmustur. Osmanli konutlarinda nasil ki sofa, bago-
da, gelin odasi, mutfak gibi farkli birimler varsa sandik odasi diye bir mekanin varlig
da kayitlarda gegmektedir. Héliyle sandiklarin veya sandik kavramiin Osmanli konu-
tunu, mimarisini etkiledigini soylemek yanlis olmayacaktir (Abdiilaziz Bey 2002: 168;
Igel 2017: 38; Hasol 2019: 406).

Halk kiiltiiriinde sandiklarin 6nemli bir yeri oldugu basta evlilikler s6z konusu ol-
dugunda dikkati ¢ekmektedir. Ozellikle evlilik tdrenlerinin vazgecilmez bir nesnesi
oldugu asikardir. Oncelikle ¢eyizin konuldugu ve ayni1 zamanda sergilenmesine yardim-
ct olan bir mobilya olmasi ile de dnemlidir. Anadolu’nun hemen her bolgesinde, isteyen
herkes gorebilsin diye /yani bir seyirlik malzeme olarak/ “ceyiz serme veya ¢eyiz yaz-
ma” olarak nitelendirilen sergileme olay1 kiz tarafinda gergeklesmektedir. Bu serme
etkinliginin siiresi kisinin/ailenin maddi durumuna, ¢eyizin zenginligine ve ¢esitliligine
bagl olarak degismektedir. Halkin yani sira bu gelenegin saray esrafi tarafindan da
kabul gordiigii anlagilir. Doneminde saray diigiinlerinde, gorkemli ¢eyiz alaylart kurul-
mus ve halk sokaklara ¢ikarak ¢eyiz seremonisini ilgi ve hayranlikla izlemistir.

Tiirklerde ¢eyiz geleneginden s6z edildiginde, bu durumun basta ¢eyiz sandig1 ol-
mak iizere ¢eyiz hazirlama, serme, asma, ¢eyiz gotiirme, ¢eyiz alayi, ¢eyiz goérme gibi
¢ok katmanli olarak ritiiele doniistiigli anlagilmaktadir (Demir 2017: 134). Anadolu’da
hala yasayan bu kiiltiiriin en 6nemli 6gesi sandiklardir ve izlerini atasézlerinde, deyim-
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lerde ve manilerde bulabilmek miimkiindiir (Igel 2017: 12-18). Ayrica s6z konusu kiil-
tiir cagdas belgesellere de konu olmustur. Suha Arm’in 1983 yapimi olan “Kula’da Ug
Giin” isimli belgeselinde sandigin evlerdeki konumu, diigiin siirecinde taginmasi ve
gelin odasindaki yeri tiim agikligiyla izleyiciye sunularak kayda ge¢mistir (Resim 1-2-
3).

- “ A—-:_'/.

Resim 1: Kula’da Ug Giin Belgeseli (Y6n. Suha Arm) Resim 2: Kula’da Ug Giin Belgeseli
(Yon. Suha Arn)

Resim 3: Kula’da Ug Giin Belgeseli (Y6n. Suha Arin)

Osmanli toplum yapisinda sandiklar sadece tasra insanmin tercih ettigi bir esya
olarak karsimiza ¢ikmaz. Tasranin yani sira saray esrafinin da sandik kullandigi miize
koleksiyonlarindaki eserlerle birlikte dénemin yazili belgeleri sayesinde de tespit edil-
mektedir. Rifki Meldl Merig’in yayimladigr 16. yiizyila ait belgelerde, sanatgilarin bay-
ramlarda sultana verdigi hediyeler arasinda sandiklarin yer almasi bunun gostergesidir
(Merig¢ 1963: 771). Belgelerde, Nakkas Abdiilfettah’in Sultana miinakkas bir sandik ve
Nakkas Hact Mir’in musavver bir digerini hediye ettigi kaydedilmistir. Sultana hediye
olarak verilenlerin bezeme agisindan yogun hatta “musavver” kelimesinden yola ¢ika-
rak resimli sandiklar oldugu sonucuna varilmaktadir. Ne yazik ki elimizde s6z konusu
eserlerin boyutlar1 ve kullanim bigimleri hakkinda bilgi yoktur. Muhtemelen bayramlar-
da Sultana armagan olarak gonderilenler daha kiigiik boyutlarda, belki de miicevherler
icin tasarlanan kiigiik sandiklar olmalidir. Sandiklarin, saray esrafinca kullanildigt sade-
ce yazili belgelerden degil donemin kitap resimlerinden de anlagilmaktadir. 16. ylizyila
tarinlendirilen Topkapi Saray1 Miizesi Koleksiyonu’na kayitli Sehndme-i Selim Han
(TSM. H3595) ve istanbul Universitesi Kiitiiphanesi’nin koleksiyonunda bulunan Se-
hinsehname (IUK. F1404) isimli resimli el yazmalarinda el¢i kabul sahneleri vardir
(Resim 4-5) ve bu resimlerde, sandiklarla hediyelerin tagindig1 gorsellestirilmistir. S6z
konusu anlatim ve betimlemeler sandiklarin kullanimini gésteren dénem belgeleri ola-
rak onemlidir (And 2014: 246-249). 17. yiizyilin sonlarinda, seyyahlarin aktarimina
gore IV. Mehmet’in kiz1 olan Hatice Sultan’in ¢eyizi, saraydan Edirne’ye kadar sergile-
nir ve g¢eyizinde elmas ve incilerle siislenmis yatak oOrtiileri, kadife ortiiler, porselen
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takimlar gibi her tiirlii ¢eyiz malzemesi donemin zenginliginin de belgesi gibidir (Yayan
ve Kilig 2014: 17).

Resim 4: Sehname-i Selim Han TSM. H3595  Resim 5: Sehinsehname 1UK. F1404
Kaynak: And, 2014, s. 246 Kaynak: And, 2014, s. 248

Tarihsel siire¢ i¢erisinde sandiklarin kullanim bigimleri degismistir. Bu dogrultuda
“Sandiklar ka¢ gruba ayrilmaktadir?” sorusu karsimiza ¢ikmaktadir. Kabaca bakildi-
ginda mal sandig1, cephane sandig1 ve ¢eyiz sandigi olarak genel bir gruplamaya gidile-
bilmekle birlikte kullanim yontemleri degistikge sandiklarin gesitlerini de gogaltmak
mimkiindiir. Konak ve hanelerde cilali sandiklar goriiliirken yapildigi malzemeye gore
ceviz sandik, silme sandik, thlamur, ¢am, servi, ardi¢ sandiklarla Grgiisiine gore sepet
sandiklar goriiliir. Ayrica yatak/yorgan gibi biiyiikk kullanim esyalar1 i¢in yatak ambari
denilen ve koseleden yapildigi igin dayanikli olduklari igin yol sandiklari olarak anilan
tiirleri de yaygindir (Abdiilaziz Bey 2002: 200). Ancak bir kez daha ¢alismamizda temel
olarak resimli sandiklarin 6n planda ele alinacagini vurgulamak gereklidir.

Resimli Sandiklar

Sandiklarin halk kiiltiirii igerisindeki yeri pek ¢ok farkli kaynakta ele alinmistir.
Ancak resimli sandiklar birkag¢ sinirli 6rnek disinda ne yazik ki incelenmemis ve yayin-
larda temalar1 {izerine herhangi bir gruplama calismasinin yapilmadigi goriilmiistiir.
Ulkemizde detayh incelenen bir alan olmamakla birlikte yurtdisindaki gesitli koleksi-
yonlarda bulunan eserler, akademik c¢aligmalara konu olmustur (Dampierre 1987: 144-
145, 173-175; Baskins 1998: 5; Fabian 2004: 58-67; Matseli vd 2011: 58). Bu durum
s6z konusu malzemenin sinirlar 6tesi bir dolasiminin ve talebinin varligina isarettir.
Ayrica aragtirmacilarin halk kiiltiiriini sandiklar iizerinden okumalar1 da arastirmanin
onemli diger yoniine isarettir.

Makale kapsaminda ¢esitli 6rneklere ulasabilmek amaciyla antikacilarda ve miiza-
yede sirketlerinde yapilan aragtirmalarda bir¢cok eser saptanmistir. Resimlenen bu san-
diklar genellikle ¢eyiz sandiklarindan olusmaktadir. Belirtildigi lizere farkli drnekler
tespit edilmekle birlikte, calismada eserler se¢meci bir anlayisla ele alinmigtir.

Arastirmamizin baslica amaglarindan biri, resimli sandiklarin iiretildigi bolgeler ve
donemleri iizerine saptama yapmaktir. Bununla birlikte Osmanli doneminde bezeme
programinin malzeme fark etmeksizin tiim sanat dallarinda paralel ilerledigi bilinen bir
gergektir ve Ozellikle farkli malzeme iizerine ¢alisan sanatcilarin ortak diinyasi da irde-
lenen konular arasindadir. Incelemeler sonucu sandik resimleri ile duvar resimleri ara-
sinda tema ve tislup acisindan benzerlikler tespit edilmistir. Bu makale araciligiyla hem
resimli sandiklar tematik olarak incelenecek hem de duvar resimleriyle karsilastirilarak
donemin sanat diinyasi ortaya konulmaya galisilacaktir.
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Resimli sandiklarin bezemelerine gore kendi igerisinde gruplara ayrildig: anlasil-
mustir. Ornekler gz 6niine alindiginda geometrik ve bitkisel bezemeler, vazo diizenle-
meleri, yap1, manzara ve ulasim araglarinin tasvirleri seklinde farkli diizenlemeler oldu-
gu goriilmektedir.

Geometrik Bezemeler

Sandiklarda geometrik bezemeler en sik karsilagilan diizenlemeler olarak karsimiza
¢ikarken incelenen ornekler dogrultusunda kare, daire, yildiz vb. geometrik motiflerin
varlig1 dikkat g¢ekicidir. Ayrica caligmanin ilerleyen safhalarinda anlatilacagi gibi bir
kismi da bitkisel bezemelerle ortak kompoze edilmektedir. Bu g¢alismada ele alinan
sandigin 6n yiiziinde gesitli geometrik motifler vardir. Kompozisyonda doért pargaya
boliinmiis ve farkli renklere boyanmis daireler bulunmaktadir. Dairelerin etrafi birbirine
simetrik bir sekilde yapilmaya ¢alisilmis ulama formunda ilerleyen ticgenlerden olus-
maktadir. Tasra Orneklerini temsilen Tokat’ta iiretilen bu eser, kirmizi ve siyah gibi
goriinen koyu bir tonla boyalidir (Resim 6).

Resim 6: Geometrik Bezemeli Sandik

Bitkisel Bezemeler ve Vazo Diizenlemeleri

Calismada incelenen bir diger grup ¢icek buketleriyle vazo/saksi diizenlemelerin-
den olusmaktadir. Istanbul’daki cesitli antikacilarda yapilan arastirmalar ve goriismeler
dogrultusunda, Tokat’ta tiretildigi 6grenilen sandiklardan birinin 6n yiiziinden geomet-
rik motiflerle ortak segilmis bitkisel bezemeler goriillmektedir. Yesil bir zemin {izerinde
ii¢ boliime ayrilan kompozisyonun merkezinde C kivrimlarindan olusan bir ¢ergeve yer
almaktadir. Cergevenin hem igerisinde hem de koselerinde farkli cinslerde cigekler
goriilmekteyken merkezin her iki yaninda ise birbirine benzer betimlemeler vardir.
Burada yuvarlak kemer izlenimi uyandiran kompozisyon ve onun hemen igerisinde
kiigiik bir saksi1 lizerinde yiikselen gesitli ¢icekler dikkati gekmektedir (Resim 7).

Resim 7: Bitkisel Bezemeli Sandik
Bitkisel bezemeler ve vazo diizenlemelerinin oldugu bir diger sandik 6rnegi olduk-
¢a zengin bir repertuvara sahiptir. Boyali bezemeler hem sandigin biitiin ¢evresinde hem
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de kapagin i¢ yiizeyinde yer almaktadir. Resimler sanatci tarafindan boliimlere ayrilarak
naksedilmistir. Kapagin i¢ yiizeyinin merkezinde kiigiik bir dikdortgen alan igerisinde
cicek buketi vardir. Buketin her iki yaninda birbirine oldukca benzer iki vazo diizenle-
mesi goriilmektedir. Yiizeyin en disinda kalan boliimiinde ise paralel bir sekilde yapil-
mis servi agaglar1 betimlenmistir. Bu kompozisyon ulama formunda ilerleyen C, S kiv-
rimli bitkisel bezemelerle gevrilidir. Sandigin merkezindeki bitkisel bezemenin tistiinde
bir bosluk vardir ve diger drnekler dikkate alindiginda eserin 6zgiin halinde burada bir
aynanin oldugunu sdylemek miimkiindiir (Resim 8).
R ~ ), e

b

Resim 8: Vazo Diizenlemeleri ve Agag Tasvirleri
Sandigin 6n yiiziinde de yine dikdortgen gercevelerle ayrilmis resimler vardir. Bu-
rada simetrik bir sekilde yapilmus {i¢ servi agact ve gesitli ¢igeklerden olusan iki vazo
diizenlemesi goriilmektedir. Resimler, i¢ kapakta oldugu gibi kivrimli bitkisel bezeme-
lerle ¢evrilidir ve yine Tokat’ta {iretilen bu eserde kiremit kirmizisi, hardal sarisi, koyu
yesil ve turuncu renkler hakimdir (Resim 9).

Resim 9: Vazo Diizenlemesi ve Agag Tasvirleri
Vazo diizenlemelerine drnek verebilecegimiz bir diger sandikta ise hacimli kivrim-
larla barok iislubunu ¢agristiran bir diizenleme s6z konusudur. Eserde siitunlar ve kiv-
rimlt kemerlerle mimari bir mekén algist yaratilmistir. Bu bdliimiin igerisinde farkli
renklerde ¢igeklerin oldugu vazo betimlemeleri vardir. Ele aldigimiz bu sandigin da
Tokat’ta tiretildigi bilgisiyle bezemesinde tercih edilen motifle, sanat¢inin yeni iislupla-
ra acik oldugunu ve bunlart kullandigini géstermektedir (Resim 10).
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Resim 10: Vazo Diizenlemesi

Manzara ve Yapi Tasvirleri

Manzara ve yapi tasvirleri sandiklarda gesitlilik gostermektedir. Sandigin bulundu-
gu, belki de yapildig1 cografyaya gore Istanbul ya da Edirne gibi eski baskent goriiniim-
lerinin yani sira hayali manzaralar da karsimiza ¢ikmaktadir. Cesitli 6rnekler incelenmis
olmakla birlikte bu ¢alismada bir bagkent bir de Anadolu 6rnegi ele alinarak tislup fark-
liliklar1 izlenmistir.

flk eser, 18. yiizyilda thlamur agacindan yapilmistir ve tasarim agisindan Istanbul
islubunu yansittig1 sdylenebilir. Resim, sandigin arka diizleminde yer alirken 6n yii-
ziinde ise oyma ve sedef kakma teknikleri ile bezemeler goriilmektedir (Resim 11).

Bu erken drnegimiz Istanbul panoramasini konu almasiyla ayricalikli bir kompo-
zisyon olarak dikkati ¢eker. Betimlemenin 6n diizleminde tarhlarla ayrilmis, fiskiyeli
havuzun oldugu bir bahgeye nazir koskler ve kosklerin hemen gerisinde farkli konum-
larda bulunan saltanat kayiklari ile bogaz trafigi dikkat ¢ekmektedir. Resmin arka diiz-
leminde ise kara pargalar1 ve bunlarin denize bakan yamaglarinda sahil koskleri veya
kasirlar, 18. yiizy1l sonlarindan itibaren Istanbul’un degisen gériiniimiinii yansitir. Istan-
bul’un degisen silGeti sanatgilar i¢in aktarilmasi gereken yeni bir goriintii olmasi agisin-
dan 6nemlidir (Resim 12).

Resim 11: Manzara Resimli Sandik Resim 12: Manzara Resimli Sandik Detay
Fotograf: ALIF Art A.S. Arsivi Fotograf: ALIF Art A.S. Arsivi
Ikinci 6rnek, yine Tokat’ta karsimiza ¢ikmaktadir ve resim, sandik kapaginin ig
ylizeyinde yer almaktadir. Kompozisyonun merkezinde c¢erceve igerisinde birbirine
paralel bir sekilde yerlestirilmis ve mimari olarak benzer 6zellikleri tastyan kirma g¢atili
yapilar goriilmektedir ve hayali bir manzara oldugu agiktir. Resmin arka diizleminde ise
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farkli boylarda agaglar vardir. C ve S kivrimlartyla olusturulmus alanin dis yiizeylerin-
de, her iki yaninda asagidan yukariya dogru uzayan bereket boynuzlari dikkat ¢ekmek-
tedir (Resim 13).

Resim 13: Yap1 Tasvirli Sandik Kapagi
Fotograf: Sancak Miizayede Arsivi

Ulasim Araclarmin Tasvirleri

Resimli sandiklarin bezeme programinda yer alan 6nemli gruplardan biri ulagim
araglarinin tasvirleridir. Bu grubun biiyiik bir ¢ogunlugunu gemi betimlemeleri olustu-
rurken yayginlagan bir tasit olarak trenlerle de karsilasilmaktadir. S6z konusu tema
ozellikle Osmanli Imparatorlugu’nun sanayilesme cabalarmin resimdeki gostergesi
olmalidir.

Kompozisyonlar incelendiginde, gemi resimlerinin genellikle firkateyn, korvet,
buharli gemi ve monitér gibi farkli tiirlerin aktarilmasindan olustugu gériilmektedir
(Beydiz 2014: 15-16). Genellikle sandik kapaklarinin merkezinde yer alan bu tasvirler-
de deniz detayr ve bayraklar dikkat ¢ekmektedir. Bayraklar da yine kendi igerisinde
farklilik gostermektedir. Biiylik bir ¢ogunlugunu Tiirk bayragi olusturmakla birlikte,
Yunanistan ve Fransa gibi cesitli iilkelere ait olanlar da arastirma sirasinda tespit edil-
mistir (Resim 14-15).

Sandiklardaki gemi tasvirlerinde ¢esitlilik gdze ¢arpmaktadir. Bu tiir eserlerin bir
kisminda gemiler tek basina betimlenirken bazi 6rneklerde gemilerin ¢evresine sanatgi-
lar tarafindan farkli cinslerdeki cigekler naksedilmigtir. Gemi imgesi sevilen bir tema
olarak sandiklarda yer bulmus ve Anadolu’nun birgok kentindeki sanatgilar tarafindan
i'}lr_etilmistir.

Resim 14: Gemi Tasvirli Sandik Kapagi  Resim 15: Gemi Tasvirli Sandik Kapag:
Fotograf: Bayrak Miizayede Arsivi Fotograf: Bayrak Miizayede Arsivi
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Imparatorluk siirlart iginde yayginlasan bir diger konu tren kullanimidir ve hemen
kargiligin1 bezeme programinda bulmustur. Dénemin giindeminde diger bir ulagim aract
olarak tren/demir yolu da gemiler gibi yine yogun bir sekilde sandiklarda kargimiza
¢ikarken caligma kapsaminda inceledigimiz 6rnekte, bu kez tek bagina degil detayli bir
sekilde gosterilen agaglarin ve tepelerin arasinda yani doga ile birlikte betimlendigi
goriilmektedir. Sandik kapaginin merkezinde dort boliimli bir tren tasviri vardir. Res-
min 6n diizleminde yan yana sirali kiigiik tepeler ve farkli yerlerde duran cesitli agac
betimlemeleri goriilmektedir. Sanat¢inin renk tonlamalar1 ve optik perspektif denemele-
rinin gézlemlendigi bu eserin merkezinde H. 1284 tarihi okunmaktadir. Bu dogrultuda
sandigin M. 1867-68 yillarina ait oldugu anlasilmaktadir (Resim 16).

Resim 16: Tren ve Manzara Tasvirli Sandik

Degerlendirme

Genel olarak degerlendirildiginde sandiklar Osmanli toplum yapisinda dnem kaza-
nan ve iizerine farkli anlamlar yiiklenen bir mobilyadir. S6z konusu bu esyanin hem
saray ve ¢evresinde hem de halkin konutlarinda bulunmas: ortak bir kiiltiiriin varligina
isarettir. Halk tarafindan en sik kullanilan esyalardan biri olmasi, mobilyalarin bezeme-
lerini de etkileyerek, ustalarin daha 6zenli davranmalarina ve donemin sanat anlayisiyla
bezenmelerine olanak saglamistir. Sandiklarda ahsap oymalar ve metal detaylarla sik
karsilagilmakla birlikte 6ne ¢ikan bir diger bezeme tiirii resimler ve boyali nakiglardir.

Calismanin kapsaminda incelenen sandiklardaki resimler donemin sanat anlayigini
yansitirken ortak repertuvar ve lsluplarla hem saray hem de halk sanati iizerine fikir
sunmaktadir. Bu baglamda arastirma siirecinde tespit edilen eserler arasinda bir seckiye
gidilerek temalar1 en iyi gosteren 6rnekler tercih edilmeye caligilmistir.

Resimli sandiklar gruplar halinde incelendiginde yap1 ve manzara betimlemeleri
one ¢ikan temalarin basinda gelmektedir. Daha 6nce de vurguladigimiz iizere ¢alisma-
mizda &zellikle bir Istanbul bir de Anadolu 6rnegi ele alinmistir. 18. yiizyila ait olan ve
biiyiik bir ihtimalle saray veya gevresi igin iiretilen sandik incelendiginde ve Istanbul
resimleriyle karsilastirildiginda tam anlamiyla baskent iislubunu gosterdigini sdylemek
dogru olacaktir (Resim 11). Eserin kesin yapilis tarihi bilinmemekle birlikte sandiktaki
resmin konusu ve islenisi dikkate alindiginda III. Selim (sal. 1789-1807) donemine
tarihlendirmek miimkiindiir. Bunu kanitlamak i¢in ayni dénemin duvar resimlerine
bakmak yeterli olacaktir. Topkap1 Sarayi’nin III. Selim déneminde boyanan Has Oda ve
Mihrigah Sultan Dairesi’ndeki duvar resimleriyle sandiklar arasinda organik bir bagdan
s0z edilmelidir (Resim 17-18). Duvar resimlerindeki bahge ve havuz diizenlemeleri,
saltanat kayiklar1 gibi detaylar, sanat¢inin perspektifi ele alis bi¢imi, renk ve tonlamalari
birbiriyle ortiismektedir.
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w Al

Resim 17: Topkapi Saray1 III. Selim Has Odast ~ Resim 18: Topkapi Sarayi, Mihrisah Sultan Dairesi
Kaynak: Bagc1 vd. 2006: 298 Kaynak: Atasoy 2011: 266

Meri¢’in bahsettigi gibi padisaha verilen hediyeler arasinda nakish ve resimli san-
diklarin oldugu kayitlara gegmistir. Miiellifin inceledigi belgeler klasik doneme 151k
tutmakla birlikte baskentte sandiklar1 resimleme geleneginin yiizyillar boyunca devam
ettigi anlasilmaktadir (Meri¢ 1963: 771). Bu ¢aligmanin 6znelerinden biri olan ve saray
veya gevresi i¢in liretildigini diisiindiigiimiiz sandik da bunun kanitidir.

Anadolu’daki yapi tasvirli sandik 6rnegimiz Tokat kokenli olup, eserin betimlen-
mesinde sanat¢inin, donemin sanat anlayisini takip ettigi ve ge¢ donemin sivil ya da
askeri yapilarii animsatsa da simdilik neresi oldugu saptanamayan bir 6rnek olarak
dikkati cekmektedir (Resim 13).

Bagkent dis1 iiretimlere 6rnek verebilecegimiz bir diger sandik Edirne’de karsimiza
¢tkmaktadir (Resim 19). Bu sandig1 6nemli kilan noktalardan biri tizerinde kentin gorsel
yansimasinin yer almasidir. Edirne kentinin simge yapilar1 olarak bilinen Ug Serefeli
Cami ile Selimiye Cami sanatg¢i tarafindan tasvir edilmistir ve eserin biitiin yiizeyinde
hem cesitli yapi tasvirleri hem de kent betimlemeleri vardir (Karagag 2011: 254). Farkli
bolgelerde benzer 6zellikte resimli sandiklarin olmasi ortak bir begeni diinyasina ve
yaygin bir iiretimin varligini isaret etmektedir.

= = e

Resim 19: Kent Manzarali Sandik

Kaynak: Karagag 2011: 256
Hem calismada incelenen Tokat’taki hem de karsilastirma malzemesi olarak seci-
len Edirne 6rnegi gibi manzara ve yapi tasvirli sandik bezemelerinin benzer 6rneklerini
Osmanlt’nin gesitli kentlerindeki duvar resimlerinde gérmek miimkiindiir. Arastirma ve
degerlendirmemiz sonucunda Karagag’in Edirne manzarasi olarak diisiindiigii tasvirin
bir benzeri Mugla’daki Mehmet Ali Aga Koskii’ndeki duvar resminde karsimiza ¢ik-
maktadir (Karagag 2011: 254) (Resim 20). Sandiktaki cami tasviri ile Mugla’daki res-
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min mimari detaylarinda farkliliklar olmakla birlikte topografik 6zellikler ve yapilarin
yerlestirilmesi ortak bir hafizanin varligina isaret eder. Bu durum belleklerdeki imgele-
rin siirekliligini gostermesi agisindan kayda deger olmakla birlikte yukarida Assmann’in
da bahsettigi gibi “Bellek canlidir ve siirekli iletisim icinde varligim siirdiiriir” s6ziini
dogrular niteliktedir (2015: 45).

Resim 20: Mugla, Mehmet Ali Aga Konag:
Fotograf: Halil Kendir

Incelenen drneklerde resmin 6znesi olarak ulagim araglarmin énemli bir yer tuttu-
guna isaret edilmisti. Bu grup igerisinde 6ne ¢ikan gemi tasvirleri dikkate alindiginda,
(Resim 14-15) gemilerin sanatgilarin imge diinyasinda olmasinin en 6nemli nedenleri
arasinda donemin gelisen teknolojisi yatmaktadir. Bilindigi gibi Osmanli Devleti’'nde
ilk buharli gemi, II. Mahmud (sal. 1808-1839) déneminde iilkenin karasularinda goriil-
meye baglamistir. Servet-i Finun gibi,19. yiizyilin cesitli gazete ve dergilerinde buharlt
gemilere yonelik haberler yapilmig ve bu haberler gemi gorselleriyle desteklenmistir.
Ayrica gesitli kartpostallarda ve efemeralarda gemi gorsellerinin yogunlugu dikkat ¢eki-
cidir. Bu durum gemi imgesinin gorsel diinyadaki yogunluguna isaret etmekle birlikte
s6z konusu tasvirin duvar resimlerine ve sandiklara giden yoluna da 151k tutar. Sandik-
lardaki gemi tasvirlerinin benzerlerini farkli kentlerde duvar resimleri olarak gérmek
miimkiindiir. Cesitli sanat tiirlerinde aym konularin islenmesi de sanatgilarin ortak bir
repertuvara sahip olduklarin1 kanitlar niteliktedir (Resim 21-22).

Resim 21: Safranbolu, Sipahioglu Konag: Resim 22: Aydin, Cincin Kdyii Cami

Gemi tasvirli sandik kapaklarinda dikkat ¢eken bir diger ayrint1 bayraklardir. Tas-
vir edilenler genellikle Tiirk bayrag: olmakla birlikte Fransa, Yunanistan, Almanya ve
daha birgok tilkenin bayrak veya flamalarinin sanatgilar tarafindan islendigini kanitla-
maktadir. Bu tiir 6rnekler genellikle 19. yiizy1l ile 20. ylizyilin baslarina ait sandiklarda
kargimiza ¢ikmaktadir ve s6z konusu yiizyillar hem Osmanli Devleti hem de diger tilke-
ler icin koklii degisikliklerin oldugu bir donemdir. Farklilagan politikalar, savaslar,
ticaretteki rekabetler ve tiim bu hadiselerin nesnesi olan gemilerin dogal olarak dikkat
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¢eken bir ulagim araci hdline gelmesinin Oniinii agmistir. Bu durum ise sanatgilarin
dikkatinden kagmamis ve farkli bayrakli gemiler ticaret, donanma giicli gibi ger-
cek/giincel durumlar sanatcilarin hayal diinyalarina dahil olmustur.

Alan arastirmalarinda karsilagtigimiz bir diger ulasim araci trendir (Resim 16).
Trenlerin tarih sahnesinde yer almasi 19. ylizyilin baslarina dayanmakta ve aracin Os-
manl topraklarina gelisi ise yine aym yiizyilin ortalarina denk gelmektedir. (Quataert
1631; Tamgelik 2000: 488). Osmanl halkinin tanigtig1 bu yeni icat, sanat¢ilarin tiretim-
lerine de yansiyarak inceledigimiz sandigin resimlerinin bu siirecin bir sonucu olarak
degerlendirilmesine katki sunmustur.

Sandik kapaklarinda tren tasvirli 6rnekler sinirlt olmakla birlikte Osmanli sanatgi-
larinin farkli malzemelere ayni ulagim aracini iglediklerini gosterir. Trenler ¢esitli kent-
lerde duvar resmi olarak da karsimiza ¢ikmaktadir. Ozellikle Amasya’daki II. Bayezid
Cami’nin ve Merzifon’daki Karamustafa Pasa Cami’nin sadirvanlarindaki tren tasvirle-
ri, resmedilis agisindan Tokat’ta {iretilen sandiga benzemektedir (Resim 23-24). Sandik-
taki 6rnek, duvar resimlerinde oldugu gibi sade ve belli basli hatlartyla ¢izilmistir.

Resim 23: Amasya II. Bayezid Cami Sadirvani Resim 24: Merzifon Karamustafa Pasa Cami Sadirvan
Kaynak: Uz Taskesen 2011: 188

S6z konusu sandik kapagi sadece tren agisindan duvar resimleriyle ortiismemekte-
dir ayn1 zamanda etrafinda bulunan agaglar ve kiigiik tepelerin betimlenmesiyle tislup
agisindan da biiylik benzerlikler vardir. Yukarida bahsedilen sadirvanlardaki dag ve
agagc tasvirleri sandiktaki ornekle birebir ortiismektedir. Bununla birlikte sandigin iire-
tim merkezi olan Tokat’taki Musa Fakih Tiirbesi (Resim 25) ve Seyh Mehmed Tiirbe-
si’nde de benzer dzellikler agik bir §ek'ige kar&mz ¢ikmaktadir (Yetis 2017: 65,80).

»

Resim 25: Musa Fakih Tiirbesi Duvar Resimleri
Kaynak: Yetis 2017: 65
Amasya ve Tokat’taki duvar resimlerinin sanatgisi Zileli Emin veya onun ekoliin-
den kisilerdir (Tanman 1993: 511-514). Bu durumda s6z konusu resimlerle sandik ka-
pagindaki betimlemenin benzerligi akillara Zileli Emin’i getirmektedir. Sandikta tarih
yazmakla birlikte sanatg1 imzasi olmadigi igin kesin bir sey sdylemek miimkiin degildir.
Ancak ornekler arasindaki {islup birligi Zileli Emin veya dahil oldugu ekoliin sanatgilari
tarafindan sandigin da resimlendigini diigiindiirmektedir. Bu dogrultuda halk sanatgila-
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rinin sadece bir sanat tiiriinde eserler liretmedigi ¢esitli alanlarda da siparigler aldiklart
ortaya ¢ikmaktadir.

Resimli sandiklarda karsilagtigimiz bir diger bezeme grubu geometrik ve bitkisel
olanlardir. Geometrik bezemeler incelendiginde zikzak, yildiz, tiggen, daire vb. motif-
lerden olugtuklar1 ve sandiklarda siklikla karsilasildigini sdylemek yanlis olmayacaktir.
Bunlar yapiliglart itibariyle daha kolay oldugu icin sanatcilar tarafindan tercih edilmis
ve sanatin farkls tiirlerine uygulanmustir.

Bitkisel bezemeler ise kendi icerisinde gruplara ayrilmaktadir. Genellikle natiiralist
bir anlayisla yapilan bu motifler; ¢icek demetleri, servi agaglari ve vazo diizenlemele-
rinden olusmaktadir. Ayrica halk arasinda agag ve ¢iceklere ¢esitli anlamlar yiiklenmesi
sandiklarda sik tercih edilen motifler olmasinin yolunu agmigtir. Bununla birlikte Os-
manli imparatorlugu’nun geg¢ déneminin estetik begenileri arasinda dzellikle vazo dii-
zenlemelerinin kapladigi yer dikkat ¢ekicidir. Bu tiir kompozisyonlar imparatorlugun
biitiin cografyasinda sanatgilar tarafindan uygulanmis ve halk tarafindan sevilmis oldu-
gu kitaplarda, ¢inilerde, kiigiik el sanatlarinda ve duvar resimlerinde olmak iizere her
mecrada gériilmesinden anlagilmaktadir.

Makalede incelenen Tokat kdkenli, bitkisel ve vazo diizenlemeli resimli sandiklar-
daki kompozisyonlarin benzerleri yine ayni kentteki sivil yapilarda kargimiza ¢ikmakta-
dir. Madimagin Celal’in Evi’nde yer alan ahsap {izerine uygulanan bitkisel kompozis-
yonlar sandiklardaki 6rneklerle ortiismektedir (Cal 1988: 16). Bu durum ise yine diger-
lerinde oldugu gibi sanatgilarin sadece kiiciik el sanatlarinda degil mimari bezemelerde
de calistiklarini kanitlamaktadir.

Sonug

Osmanli Imparatorlugunda giinliik kullamim esyalar1 arasinda sandiklarin mobilya
gibi 6nemli oldugu anlasilmaktadir. Ama 6zellikle 6ne ¢ikanlar agirlikli olarak ¢eyiz
icin kullanilanlardir. Ailenin hem maddi durumunu hem de toplumsal olarak giiciinii
gosterdiginden bezemesine 6nem verildigi, iistiin ve ince isgilikle yapildig1 i¢in evde
ayr1 bir oda ayrildig: dikkati ¢cekmektedir. Sandik odasi1 sanki bir nadire kabinesi manti-
giyla ilgilenenlere dolu dolu, her ¢esit malzemenin gosterildigi yani sergilemek iizere
tasarlanan bir anlayigla hazirlanmaktadir. Ali Artun, “Aslinda her nadire koleksiyoneri
bu diisii kismen gerceklestirdigi samisiyla yasar. Ciinkii koleksiyonuyla olusturdugu
mikro kozmos, bir yerde biitiin evrenin, makro kozmosun bir enstalasyonudur. Bireysel
6lcekte bir “diinya gorisiidiir” seklinde tanimlar bu durumu (2005:41). Dolayisiyla
sandik ve 6zellikle ¢eyiz sandiklarinin iginde yer alan malzemeler, sahibinin i¢ diinyasi-
n1, hayallerini gosterdigi bir ara¢ olmasiyla da 6nemlidir. Bu kadar énemli bir birikimi
yillarca muhafaza eden sandiklara verilen 6nem saglam malzemeden yapilmasindan,
dayanikliligindan, bezemesinin ¢esitliliginden ve giindemi izleyen imgelerinden de
anlasilmaktadir. Ceyiz gdsterme, sergileme ardindan koruma sorunu gibi basliklar bir
miizenin de baslica soru ve sorunlari i¢inde yer alirken sandiklardaki saklama/muhafaza
kavramu ile benzer oldugu sdylenebilir (Demir 2017: 137). Dolayisiyla da nadire kabi-
nelerinden miizelere evrilen sergi kavraminin igine sandiklar1 da yerlestirmek olasidir.

Sonug olarak resimli sandiklar halk kiiltiiriiniin 6nemli sanat tiriinleridir. Sandiklar
¢esitli yayinlarda incelenmis olmalara ragmen resimli sandiklar {izerine kapsamli bir
caligma yapilmamustir. Bu ¢alisma dogrultusunda séz konusu eserlerin halk sanatgilar
tarafindan tiretildigi ve genis bir pazarinin oldugu anlasilmaktadir. Tercih edilen temala-
rin ¢esitli sanat tiirlerinde ve ozellikle de duvar resimlerinde uygulanmis olmasi ortak
bir repertuvarin varligina isaret etmekle birlikte sanat¢ilarin farkli sanat tiirlerinde iire-
tim yaptigin1 da ortaya koymaktadir.
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Resimlenen sandiklarin halk ve saray esrafi tarafindan tercih edilmesi bu esya ve
bezemesinin Osmanli toplumunda her sinifa hitap ettigini gdstermesi agisindan dnemli-
dir. Ayn1 zamanda her iki kesimin de begenilerini ve bu durumun sadece Anadolu iire-
timiyle degil basta Balkanlar olmak iizere Anadolu disindaki yansimalarin1 da ortaya
cikarmaktadir. Yiizyillar boyunca devam ettigi anlasilan sandik iireticiligi ve resimleri-
nin izlerini takip edebilmek siirekliligin gostergesidir ve bu konuda yapilacak ¢ok igin
olduguna isarettir

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %50; Ikinci Yazar %50.
ETiK KOMITE ONAYI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FINANSAL DESTEK: Calismada finansal destek alinmanstir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atismast bulunmamaktadir.
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o DIVANU LUGATI'T-TURK'TE
GUNDELIK HAYATIN GZNESi OLARAK KADIN VE ERKEK *

Women and Men as Subjects of Daily Life in Divanu Lugati't-Tiirk

Dr. Zeynep Nagihan KAHVECI**

(074

Yazili kaynaklar kayda gegirildikleri donemin sosyal, kiiltiirel ve ekonomik yapisiyla ilgili 6nemli bil-
giler sunabilmektedir. Bu bilgiler 1s13inda donemin toplumsal orgiitlenmesine ve giindelik hayatina dair
¢ikarimlar yapilabilmektedir. Tiirk dilinin bilinen ilk sozIiigii olan ve Kasgarli Mahmud tarafindan 11. yiizy1-
i ikinci yarisinda yazilan Divdnu Lugdti't-Tiirk de boylesi kaynaklardan biridir. Sozlilk, yazildigi donemin
sadece dil kullanimi, s6zciik dagarcigi hakkinda bilgi vermemekte ayni1 zamanda déneminin tarihi, cografyasi,
edebiyati, ekonomisi, mutfagi ve giyim-kusami gibi daha birgok hususta veri saglamaktadir. Bu galigma ise
DLT’de giindelik hayatin 6znesi olarak kadin ve erkegin toplumsal rollerini konu edinmektedir. Caligmada
sozliigiin ortaya koydugu veriler iizerinden dénemin giindelik hayati igerisinde gerceklestirilen eylemlerde
kadm ve erkegin 6zne olarak konumlandirilmasinda toplumsal cinsiyet rollerinin etkisinin neler oldugunun
ortaya konulmas1 amaclanmustir. Oncelikle DLT’de yer alan ciimlelerdeki eylemleri gerceklestiren 6znelerin
cinsiyetine ve bu 6znelerin giindelik hayat igerisindeki eylemlerine bakilmistir. Kadin ile erkegin toplumsal
konumuna ve toplumsal cinsiyet rollerinin giindelik hayattaki eylemliliklerine etkisi tespit edilmistir. Sozliikte
kadmn ve erkegin 6zne olarak konumlandirilmalarinda mekanin belirleyici etkisi 6zel ve kamusal alan ayrimi
tizerinden incelenmistir. Degerlendirme yapilirken sozliigiin yazarinin cinsiyetinin erkek oldugu, Tiirk toplu-
mu ve hitap ettigi Arap toplumunun tarihi, sosyal, kiiltiirel, cografi baglami noktasinda olusturuldugu hususu
gbz oniinde bulundurulmustur. Sézliigiin, Islam dinine ve yerlesik yasama gegis donemi eseri olmasi da
degerlendirme yapilirken dikkate alinmigtir. DLT nin ii¢ nesrinin taranmasi sonucunda sozliikte gegen ciimle-
lerde eylemi gergeklestiren 6zne olarak “er”, “kisi”, “ol”, “uragut”, “isler” ve “kiz” kelimelerinin kullanildig
belirlenmistir. Ancak Kasgarli Mahmud’un sozliigii yazarken biiyiik olgiide erkek cinsiyetini imleyen “er”
Oznesini kullandigi anlasilmaktadir. Sozliikte 6znenin “er” olarak kullamildig1 6rneklere bakildiginda kahra-
manlik, cesaret, statii ve mal varlig1 sahibi olmak gibi konular &n plana ¢ikmaktadir. “Er” olarak belirtilen
erkek Oznesinin giindelik hayat igerisinde aga¢ yarmaktan duvar yapmaya, yara sagaltmaktan ila¢ yapmaya,
bugday 6giitmekten elbise dikmeye pek ¢ok eylemin igerisinde 6zne olarak yer aldig1 belirlenmistir. Sozlilkte
“er” Oznesini bu eylemlerin yan1 sira su igmek, aksirmak, solugu kesilmek, yiirlimek gibi pek g¢ogu aslinda
toplumun tiim bireyleri i¢in de gegerli olabilecek eylemleri gergeklestiren 6zneler olarak gormekteyiz. “Ura-
gut” ve “igler” olarak ifade edilen kadmlarin, 6zne olarak yer aldigi 6rnek ciimlelerdeki eylemler ise agirlikli
olarak “kadina ait alan” icerisinde diger bir deyisle 6zel alan icerisinde gergeklesmektedir. Kadin; ip egirirken,
ekmek pisirirken, ¢ocugunu emzirirken, dogum yaparken, besigin ipini ¢ézerken ya da siislenirken vb. durum-
larda goriilmektedir. Sozliikte Erkegin eylemlerinin bityiik oranda kamusal alan olarak ifade edilen mekanlar-
da gergeklestigi goriiliirken, kadinin gergeklestirdigi eylemlerinin mekaninin daha ziyade &zel alan oldugu
belirlenmistir. Toplumsal cinsiyet rollerinin belirleyiciliginin, toplumsal 6rgiitlenme bigiminin, sosyal, kiiltii-
rel ve ekonomik baglamin, sozliigiin hitap ettigi toplumun yapisinin sozliikte eylemleri gergeklestiren 6znele-
rin cinsiyetinin belirlenmesinde etkisi oldugu sdylenebilir. DLT’nin taranmasi neticesinde elde edilen 11.
yiizy1l giindelik hayatinda kadin ve erkeklerin rollerine 151k tutan bu veriler, Tiirk toplumunun tarih boyunca
giindelik hayattaki degisim ve doniisimii baglamindan hareketle ¢oziimlenmesi agisindan literatiire katki
saglayacaktir.

Anahtar Kelimeler

Divdnu Lugati't-Tiirk, giindelik hayat, toplumsal cinsiyet, kamusal alan, 6zel alan.

ABSTRACT
Written sources can provide significant insights into the social, cultural, and economic structure of the
period in which they were recorded. In light of this information, inferences can be made about the social
organization and daily life of the time. The Divanu Lugati’t-Tiirk, the first known dictionary of the Turkish
language, written by Kasgarli Mahmud in the second half of the 11th century, is one such source. The diction-
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ary not only provides information about the language usage and vocabulary of its era but also offers data on
many aspects such as the history, geography, literature, economy, cuisine, and clothing of the time. This
study, however, focuses on the social roles of men and women as subjects in daily life, as presented in the
DLT. The aim of the study is to reveal the influence of gender roles on the positioning of men and women as
subjects in the daily activities described in the dictionary. Initially, the gender of the subjects performing the
actions in the sentences found in DLT and their actions in daily life were examined. The impact of the societal
status of men and women and the influence of gender roles on their daily activities were identified. The role of
space in positioning men and women as subjects was analyzed based on the distinction between private and
public spaces. While making this evaluation, it was considered that the author of the dictionary was male and
that the work was created within the historical, social, cultural, and geographical context of both Turkish
society and the Arab society it addressed. Additionally, the fact that the dictionary was written during a period
of transition to Islam and a settled way of life was taken into account. The analysis of the three editions of
DLT revealed that words such as "er," "kisi," "ol," "uragut," "isler," and "kiz" were used as subjects in the
sentences where actions are performed. However, it is understood that Kasgarli Mahmud predominantly used
the subject “er," which refers to the male gender, when compiling the dictionary. In examples where "er" is
used as the subject, topics such as heroism, bravery, status, and wealth come to the forefront. It was deter-
mined that the male subject referred to as “er" takes on a range of actions in daily life, from chopping wood to
building walls, from healing wounds to making medicine, and from grinding wheat to sewing clothes. In
addition to these activities, the "er" subject is also depicted performing actions like drinking water, sneezing,
running out of breath, and walking many of which could apply to all individuals in society. In contrast, the
actions performed by women, referred to as "uragut" and "isler," are predominantly seen in the "woman's
domain," or in other words, the private space. Women are depicted spinning yarn, baking bread, breastfeeding
their children, giving birth, untying the cradle, and adorning themselves. While it is observed that the actions
performed by men primarily occur in what is considered the public space, the actions of women predominant-
ly take place in the private space. It can be said that gender roles, social organization, and the social, cultural,
and economic context of the society addressed by the dictionary influenced the gender of the subjects per-
forming the actions described in the dictionary. The data obtained from the examination of DLT, shedding
light on the roles of men and women in the daily life of the 11th century, will contribute to the literature by
providing insights into the changes and transformations in the daily life of Turkish society throughout history.
Keywords
Divdnu Lugati't-Tiirk, daily life, gender, public space, private space.

Giris

Gecmisten bugiine ulasan yazili kaynaklar, yazildiklari dénemin sosyo-kiiltiirel
baglamu ve giindelik hayat1 hakkinda 6nemli bilgiler barindirmaktadir. Bu kaynaklardan
biri de Tiirk dilinin bilinen ilk s6zIligl olarak kabul edilen, 11. yiizyil Tiirklerinin yasam
bigcimine, giindelik hayatina ve toplumsal yapisina dair bilgiler sunan Kaggarli Mah-
mud’un Divdanu Lugdti’t-Tiirk' (DLT) adli eseridir. Bu ¢alismada DLT’de yer alan bilgi-
ler 15181nda giindelik hayat igerisinde kadin ve erkegin toplumsal cinsiyet rollerine ve bu
rollerin iglevlerine odaklanilmistir. Bu amagla oncelikle giindelik hayat, cinsiyet, top-
lumsal cinsiyet, kamusal alan, 6zel alan kavramlart agiklanmis ve devaminda sozliik, bu
kavramlar 6zelinde incelenmistir.

Giindelik hayat kavrami, incelenen donemin toplumsal ve kiiltiirel yapisini, yasayi-
sin1 degerlendirme imkani vermektedir. Giindelik hayat kavramin1 Henri Lefebvre,
“toplum”u anlamanin bir ipucu (2016: 40); Andy Bennett ise kiiltiirel olarak insa edilen
bir alan (2013: 16) olarak tanimlamaktadir. Bu iki tanim, giindelik hayatin toplumla
kiiltiiriin kesistigi noktada olustugunu gostermektedir. insanlarm giinliik rutin igerisin-
deki yeme, igme, yiiriime, giyinme vb. tiim eylemleri onun kiiltiiriinii olusturmakta ve
sosyal bir varlik olarak toplumsallasmasini saglamaktadir. Lefebvre’nin deyisiyle “in-
san, giindelik hayatin i¢inde ve gilindelik yasam araciligiyla tamamlanir” (2015: 168).
Michael Gardiner, giindelik hayati olusturan mutfak isleri, giinliik yiiriiyiigler vb. eylem-
ler lizerine diisiiniilmesinin aslinda daha genis sosyo-tarihsel baglami anlamay1 hedef-
lemesi gerektigini belirtmektedir (2016: 280-281). Gilindelik hayat1 incelemek, insanla-
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rin siradan eylemlerinin ardinda yer alan toplumsal ve kiiltlirel yapiy1, sosyotarihsel
baglami goz 6niinde bulundurarak ortaya koymak demektir.

Giindelik hayattaki eylemler kadar bu eylemleri gerceklestirerek kiiltiirii ve top-
lumsal yapiy1 meydana getiren 6znelerin kimligi ve rol dagilimi da énemlidir. Bu 6zne-
ler, heteroseksiiel toplumsal yapida biyolojik ve toplumsal cinsiyetleri agisindan kadin
veya erkek olarak adlandirilmaktadirlar. Erkek ve kadin bedenlerini tanimlayan anato-
mik ve fizyolojik farklar cinsiyet; erkekler ile kadinlar arasindaki psikolojik, toplumsal
ve kiiltlirel farklar ise toplumsal cinsiyet terimiyle adlandirilmaktadir (Giddens 2005:
107). Toplumsal cinsiyet, bedenin biyolojik cinsiyetinin kiiltiirel olarak kadin veya
erkek olarak belirlenmesine karsilik gelmektedir. Boylece bireylerden “toplumsal se-
naryo”nun veya “kiiltiirel senaryo”nun (Mutlu 2008: 282) belirledigi “cinsiyet rolleri”ne
(Marshall 1999: 100) gore hareket etmeleri beklenmektedir. Bu rolleri belirleyen ise
bireylerin i¢inde yer aldiklar toplumsal ve kiiltlirel yapinin beklentileri, deger yargilar
ve tutumlar1 olmaktadir.

Giindelik hayat ve toplumsal cinsiyet rollerinin mekansal diizlemini ortaya koya-
cak olan ise kamusal ve 6zel alan ayrimidir. Jiirgen Habermas, 18. yiizyil boyunca felse-
fe, iktisat ve politika konular1 hakkinda tartismalarin oldugu bir kamusal alanin oldugu-
nu ileri siirmektedir (Smith 2007: 73). Habermas’in kamusal alana dair 18. yiizy1l top-
lumsal yagam {izerinden yaptig1 bu kavramsallastirma, farkliliklardan s6z etmedigi ve
genelleyici bir yapiya sahip oldugu i¢in pek ¢ok elestiri almistir. Bu ¢alismada kamusal
alan tek basina degil karsisina konumlandirilan 6zel alan kavramiyla birlikte ele alin-
mustir. Marshall, kamusal alan-6zel alan ayrimmin ev ile isin ayrildigi, toplumsal cinsi-
yetler iizerinden belirlenmis bir geleneksel is boliimiiniin temeli oldugunu belirtmekte-
dir (1999: 380). Kamusal ve 6zel alan ayrimi, giindelik hayattaki mekansal boliinmenin
ev ile evin diginda kalan her yer olarak diisiiniilmesine karsilik gelmektedir.

Bu kavramlar Aydinlanma Donemi’nin kavramlari olsa da izleri ge¢gmis donemle-
rin glindelik hayatinda da goriilebilmektedir. DLT ye de bu kavramlarin 1s1§inda bak-
mak, yazildig1 cografyanin 11. ylizyildaki giindelik hayati hakkinda bir degerlendirme
yapma imkani sunacaktir.

Divianu Lugdti’t-Tiirk’iin Yazildig1 Toplumsal ve Kiiltiirel Baglam

DLT {iizerinden su sorulart sormak miimkiindiir. Eser, kadin ya da erkege dair top-
lumsal cinsiyet odaginda bilgi verir mi, verirse ne tiir bilgi verir? Bu bilgiler dénemin
giindelik hayati ve toplumsal cinsiyet anlayistyla iligkilendirilebilir mi? Kasgarli Mah-
mud’un kullandig1 6znelerin cinsiyeti neden 6nemlidir? Bu sorulara cevap verebilmek
icin Oncelikle eserin yazildig: tarihi, cografi ve sosyokiiltiirel baglami ve yazilig amacini
bilmek ve kime/kimlere hitap ettigine bakmak gerekmektedir. Zira hangi eser olursa
olsun yaratildigi baglamdan bagimsiz degerlendirilemez. Bu kapsamda ¢alismada 6zne
kullanim1 ydniinden incelenen DLT, yazili kiiltiir ortaminin iriinii olup yazari bellidir.
SozIliglin anonim olmayist ve baska bir kiiltiir dairesindeki Araplara Tiirk¢e 6gretmek
amaciyla yazilmig olmasi 6nemlidir. Calismanin, 6zne kullanimi agisindan incelenmesi
noktasinda yazarin cinsiyeti ve eserin kimler icin yazildig1 géz oniinde tutularak deger-
lendirilmelidir.

Tirkceden Arapcaya ansiklopedik bir sozliik mahiyetinde olan eserin tam adi
“Ttirk lehgelerini toplayan kitap” anlamina gelen Kitdbu Divani Lugdti’t-Tiirk tiir. Kisa-
ca Divdanu Lugdti’t-Tiirk olarak bilinmektedir (Ercilasun ve Akkoyunlu 2015: xvii). M.
Fuad Kopriilii, Kasgarli’nin bu s6zIligii muhtelif Tirk subelerini gezip Tiirk lehgelerini
ogrendikten sonra pek fasih bir Arapca ile yazdigini belirtmektedir. Kasgarli, ¢aligmasi-
nin 6n soziinde Tiirk milletlerinden, Tiirk¢enin herkes tarafindan 6grenilmesi gereklili-
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ginden ve kitab1 bu amagla yazdigindan bahsetmektedir. Ayrica bu eserin sadece bir
“ligat” olmadigini, Tiirk tarih ve cografyasina, esatirine, etnografyasina, halk edebiya-
tina ve filolojisine ait bir bilgi hazinesi oldugunu séylemektedir (2011: 216).

Eserin yazar1 Kasgarli Mahmud’un kim olduguna ve aile yapisina dair bilgiler, ese-
rin igerisinde yazarin kendisinden bahsettigi bolimlerden ve arastirmacilarin ¢aligmala-
rindan elde edilebilmektedir. Resat Geng’e gore Kasgarli Mahmud’un sozliikte kendisi-
nin nesebce Tiirklerin en ileri gelenlerinden oldugunu belirtmesi onun soylu bir aileden
geldigini gostermektedir. Kdsgarli Mahmud hakkinda ¢alismalar yapan bazi aragtirmaci-
lar ise kendisinin Karahanl ailesine mensup degilse bile, o ailenin etrafindaki yiiksek
Tiirk aristokrasisine ait oldugunu kabul etmektedirler?. Kasgarl, 11. yiizyilda yiiksek bir
Tiirk-Islam kiiltiirii etkisi bulunan Kasgar ve Balasagun cevrelerinde yetismistir. Arap
dilini kullanmadaki ustalig1, klasik Islam ilimlerini heniiz Tiirk iilkelerindeyken devri-
nin Miisliiman-Tirk alimlerinden okuyup 6grenmis oldugunu gostermektedir (1997: 2-
6). Ahmet Bican Ercilasun ve Ziyat Akkoyunlu, Kasgarli Mahmud’un déneminin Tiirk
edebi dilini (Hakaniye Tiirkgesini), Arapga ve Farscayi ¢ok iyi bildigini ifade etmekte,
Kur’an’dan yaptig1 alintilarla doneminin 6nde gelen imamlar1 ve din alimlerinden nak-
lettigi hadislerin de kendisinin dini bilgisini gosterdigini vurgulamaktadirlar (2015: xxv-
xxvi). Bitiin bu bilgiler, Kaggarli Mahmud’un DLT gibi kapsamli bir sozligiin yazari
olmasinin tesadiif olmadigin1 gostermektedir.

DLT dini alanda ve yasam tarzi alaninda gecislerin yasandig: bir baglamuin eseridir.
Bu baglamda bir yandan Islam dinine bir yandan da gdgebelikten yerlesik hayata gecil-
meye baglanmistir. Hilmi Ziya Ulken’e gére Tiirklerin islam dinini kabul etmesi hukuk,
ahlak, kozmogoni, bilgelik, iktisadi hayat, yasayis tarzi ve sanat anlayisi ile eski hayat
tarzindan ¢ok farkli bir hayata girmelerine sebep olmustur (2017: 146). Jean Paul Roux,
sOzliigiin ortaya ¢iktigi baglamin ayni zamanda Karahanlilarin niifuz alaninda ibadet dili
ve Kur’an-1 Kerim’in dili olan Arapcanin incelenmesine énem verilen bir donem oldu-
gunu belirtmektedir. Roux’ya gore bu 6nemin gdstergesi, Bagdat’ta Arapca yazilan bir
Tiirk dili s6zIligl olmasidir. Bilim insanlari, bu sozliigii hem hala pagan olan Tiirklerin
bir gelenek ve gorenek ansiklopedisi hem de Tiirk dilinde yazilmis bir halk edebiyati
antolojisi olarak degerlendirmiglerdir (2017: 195). DLT nin yazildig1 baglama bakildi-
ginda bu donemde eserin yazildig1 cografyada gdgebe yasamin varligtyla birlikte halkin
biiyiikk gogunlugunun yerlesik yasama gegtigi bilinmektedir. Resat Geng de Kasgarli’nin
eserini yagam tarzi baglaminda degerlendirirken bu savi desteklemektedir. Geng’e gore
Kasgarli’nin verdigi bilgiler daha ¢ok yerlesik Tiirk toplum yasayist ve kiiltiiriine dair-
dir. 11. ylizyillda gocebe hayati siirdiiren Tiirk ellerinin yasayisi hakkinda eserde ¢ok
fazla bilgi bulunmamaktadir. Kasgarli’nin bizzat gezerek tanimis oldugu Sir-Derya,
Yukar {li ve Kasgar iiggeni arasindaki sahanin bu yiizyilda ¢ogu yerlesik hayat yasayan
Tiirklerden olusmasi eserdeki bu durumu agiklamaktadir (1997: 10). DLT nin yazildig1
baglam dini, siyasi ve giindelik yasam alaninda toplumda degisikliklerin goriildiigii bir
donemdir. Sedat Veyis Ornek, kiiltiirel degisimi “i¢c ya da dis etmenler sonucu bir
kiiltiirtin davranis kaliplarinda ve 6rneklerinde (tiplerinde) ortaya ¢ikan degisme siireci”
(1973: 44) olarak tanimlamaktadir. Bu dogrultuda Tiirk¢e 6n plana ¢ikmaktayken,
Islam dinine gegisle birlikte Arapcaya da dénem verildigi anlasilmaktadir. Siyasi bag-
lamda Tiirklerin Islam diinyasinda etkisinin artmasi, Tiirk olmayan topluluklar arasinda
Tiirkge’nin 6grenilmesi gerekliligini ortaya ¢ikarmustir. Islamiyet’in etkisi, Arap kiiltiir
dairesiyle kurulan baglanti, yeni bir yasam tarzi olan yerlesiklige gegis gibi dig etmenler
ic yapida degisimlere neden olmustur. Yerlesik yasam mekansal belirliligi saglamis
ancak 6te yandan ev ve evin dis1 gibi mekansal bir ayrismayi1 beraberinde getirmistir. Bu
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ayrisma, 21. yiizyilda evin, 6zel alan1 evin disinda kalan her yerin ise kamusal alani
kapsamasinin temelini olusturmaktadir. Goc¢ebe yasamdan yerlesik yasama gegisin
toplumsal ve kiiltiirel yapida meydana getirdigi degisikleri anlayabilmek i¢in biiyiik
oranda yerlesik yagam kiiltiiriiniin eseri olan DLT’ye gecmeden dnce Dede Korkut'u ele
alabiliriz. Dede Korkut’ta gécebe ve savasgi bir toplumun sosyo-kiiltiirel yapisini gor-
mekteyiz. 18. ylizyila ait bir kavramsallastirma olan kamusal ve 6zel alan ayriminin
Dede Korkut devrinde gocebe bir yasamda kamusalin ve 6zelin ayrimi gibi bir mesele-
nin zeminin kaygan olmasi sebebiyle s6z konusu olamayacagi sdylenebilir. DLT de
yerlesik yasama ve Islamiyete gecis gibi etmenler, toplumun sosyo-kiiltiirel yapisinda
degisikliklere neden olmustur. Burada kamusal ve 6zel alan kavramlarinin izlerini oku-
yabilmek kismen miimkiin gériinmektedir. Hem yerlesik yasama gegis hem Islami top-
lum yapisiyla girilen etkilesimle beraber evin igiyle disi arasindaki kadin ve erkegin
hareketliliginin gdgebe yasam bigimine nazaran kadinin aleyhinde bir etkisinin oldugu
sOylenebilir. Tiim bu siiregler toplumsal yapida kadin ve erkegin mekansal konumuyla
yasam geklini etkilemistir. Mehmed Kaplan, yasanilan medeniyet devrelerine gore Tiirk
edebiyatinda kadinin ii¢ sekilde degerlendirildigini ifade etmektedir:
1 — Islamiyetten 6nce ve gocebelik devrinde o, bu devrin ideal erkek tipi

olan Alp tipine yaklagir. Erkek gibi o da ata biner, ok atar, kili¢ kullanir ve icabin-

da diismanla kahramanca carpisir. 2 — Yerlesik medeniyete ve Islami kiiltiir

¢evresine dahil olduktan sonra kadin, erkek gibi ve erkekten daha fazla pasif bir

karakter arz eder. Toprak ve din, insanlar1 kendilerinden iistlin tabiat veya tabiat

ustii kuvvetlere baglar. Bu devirde kadinin kahramanca vasiflarint kaybederek bir

haz ve ask mevzu’u oldugu goriiliir. 3 — Garp medeniyeti tesiri altina girdikten

sonra kadinin ilkin edebiyatta, sonra hayatta beseri haklar1 miidafaa edilir ve ta-

mamiyle erkekle miisavi bir seviyeye getirilir (1951: 99).

Kaplan’in degerlendirmesindeki birinci maddede soziinii ettigi kadinlari, Dede
Korkut’ta gérmek miimkiinken, DLT’de kadma dair Srnekler incelendiginde biiyiik
oranda ikinci maddede sozii edilen kadinlarin 6zellikleriyle benzerlik gdsterdigi soyle-
nebilir. Yerlesik yasama gegis ve Islamiyet ile birlikte gelen mekansal belirliligin etkisi-
nin kadinin mekénsal sinirliligr olarak kargilik buldugu anlasilmaktadir. Fatmagiil Berk-
tay, dinin yaydig1 degerler ve imgelerin en ¢ok o kiiltiirde yasayan kadinlarm rolleri ve
statlileriyle yakindan baglantili oldugunu ifade etmektedir. Boylesi bir baglanti dinin
aileyi ve toplumsal cinsiyet iliskilerini kapsayan yapisinin izlerinin daha ziyade kadinla-
rin giindelik hayatlarinda goriilmesine neden olmaktadir (2021: 12-21). Din ve kadin
arasindaki bu iliski, kadinin giindelik hayat icerisindeki konumlanislarini, eylemlerini,
statiilerini, adlandirilmalarini belirlerken, bu degisim erkegin rollerini ve eylemlerini
etkilememektedir.

Divanu Lugdti’t-Tiirk’te Eylemi Eyleyen Kisi: “Er” ve “Uragut”

DLT’nin yapisal 6zelliklerine bakildiginda Araplara Tiirkge 6gretmek amaciyla ya-
zildig1 i¢in Tiirkge-Arapca bir sozliik oldugu goriilmektedir. Bu nedenle eserin mukad-
dimesi ve agiklamalari Arapgadir ve madde baslar1 da Arap sozliikkgiiliik gelenegine
gore siralanmistir. Eserde once Tiirkge sozlerin Arapga karsiliklari, devaminda kelime-
lerin iginde gectigi bir 6rnek climle ve 6rnek ciimlenin de Arapga karsiligi verilmektedir
(Ercilasun 2006: 316-317). Calisma kapsaminda DLT’de yer alan climlelerdeki 6zne
kullanim1 ve bu 6znelerin giindelik hayattaki eylemlerinin neler oldugunun tespiti igin
sozliigiin {ic nesri® taranmustir. DLT ye dair yapilan bu ii¢ calismada 6rnek olarak veri-
len ciimlelerde ve ciimlelerin agiklamalarinda eylemi gerceklestiren 6znenin genel ola-
rak “er”, “ol”, “kisi”, “uragut” ve “igler” kelimeleriyle ifade edildigi tespit edilmistir.
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Er: erkek, ol: o, kisi; uragut ve isler: kimse/insan/kisi ve kadin anlamlarinda kullanil-
maktadir.

DLT’de siklikla gegen “er” kelimesinin sozliiklerdeki aciklamalarindan bazilari
sOyledir: Tiirk Dil Kurumu tarafindan hazirlanan Tiirkce Sézliik’te er: 1. Erkek; 2. Kah-
raman, yigit; 3. Asker, nefer 4. Isini iyi bilen, yetenekli; 5. Koca (1998: 717). Tarama
Sozliigii’nde er: 1. Koca, zevg. 2. Erkek, kisi. 3. Yigit, bahadir, kahraman (1996: 1483-
1486). Tiirkiye'de Halk Agzindan Derleme Sozliigii’nde er: Koca (1972: 1764). Tiim bu
tanimlamalardan anlasildig iizere “er” sozciigii, biyolojik cinsiyet olarak “erkek”i im-
lemektedir. DLT’de de “erlik: erkeklik” olarak tamimlanmaktadir (Atalay 2013a: 104).
DLT tarandiginda erkegin giindelik hayat icerisinde gerceklestirdigi eylemlere, toplum-
sal ve kiiltiirel konumuna dair gesitli konularda bilgi edinilmektedir. Sozliikte erkekligin
kurucu unsurlarindan olan yigitlik, kahramanlik, cesaret konular1 ¢er¢evesinde pek gok
kelime bulunmaktadir. “Yiireklig er: yiiregi pek, cesur adam” (Atalay 2013a: 51-52).
“Tigrak er: diyrak, yilmaz, yigit adam (Atalay 2013a: 468), “Kiir er: yigit, sarsilmaz,
pek yiirekli, kabadayr adam” (Atalay 2013a: 324-325) ifadeleri erkegin kahramanlik ve
yigitliginin énemine dair bilgi vermektedir. “Kii¢lig bileklig kisi: gii¢lii bilekli adam”
(Atalay 2013a: 509-510) erkegin fiziki giiciine isaret ederken, “Tolumlug er: silahl
adam” (Atalay 2013a: 498), “Er yariklandi: adam zirhlandi” (Atalay 2013c: 114-115),
“Er okin tengitti: adam okunu gdge dogru yiikseltti” (Atalay 2013c: 396) 6rnekleri kah-
ramanlik ve yigitlik i¢in silahin, okun ve zirhin da 6nemli oldugunu vurgulamaktadir.
Erkekligin kurucu unsurlarinin temel taslarindan olan “at, avrat, silah” {iglemesinden at
sahibi olmanin da 6nemli oldugu “Athg er: atli adam” (Atalay 2013a: 97), “Er atlandi:
adam atlandi, ata bindi” (Atalay 2013a: 255-256) orneklerinden anlagilmaktadir. Erke-
gin 6zne olarak bulundugu ciimleler arasinda toplumsal statiiye vurgu yapilan 6rnekler
de vardir. “Agirhig er: herkes tarafindan agirlanan, sayilan kisi” (Atalay 2013a: 146),
“Er koklendi: adam asalet sahibi oldu” (Atalay 2013b: 253) gibi 6rneklere bakildiginda
toplum nezdinde hatir1 sayilir kisiler olmanin, asalet sahibi olmanin erkek 6znesi iize-
rinden orneklendirildigi anlasilmaktadir. “Agighg er: bolluk igerisinde bulunan kimse”
(Atalay 2013a: 147), “Sigirhig er: sigir sahibi olan adam” (Atalay 2013a: 495), “Tawar-
lig er: malli adam” (Atalay 2013a: 495), 6rnekleri de mal varligimin erkegin toplumsal
konumunun belirlenmesindeki etkisine isaret etmektedir.

Bu 6rnekler erkekligin toplumsal ve kiiltiirel olarak belirlenen normlar ve kurallar
yoluyla elde edildigini imlemektedir. Tayfun Atay, erkekligi bir biyolojik cinsiyet ola-
rak erkegin toplumsal yasamda nasil diisiiniip davranacagini belirleyen ve ondan sadece
erkek oldugu i¢in beklenen rolleri ve tutum aliglari igeren bir pratikler toplami olarak
tanimlamaktadir (2012: 21). Erkekligi dort temel tema altinda ele alan Robert Bran-
non’a gore bir erkegin sahip olmasi1 gereken o6zellikler sunlardir: asla kadinlara benze-
memeli ve kadinst davraniglar sergilememeli; bagari, statii ve sayginlik kazanimi ile bir
aileyi gecindirebilme becerisi; gii¢, dayaniklilik ve kendine giiven; saldirganlik, siddet
ve cesaret sahibi olmali (1976: 12-33). DLT’de de erkekligin kurucu unsuru olan kah-
ramanligin ve onun beraberinde gelen cesaret, silah, at sahibi olmaya dair 6rneklerin
cesitliligi, toplumsal yasamda erkekligin nasil kuruldugunu ortaya koymaktadir. S6zliik-
te basari, statii, sayginlik, gii¢c sahibi olma ve dayanmiklilifa yonelik 6rneklerde biiytik
oranda erkek Oznesinin yer almasi da erkekligin toplumsal insasinin temel taslarini
gostermektedir.

Erkeklige dair toplumsal ve kiiltiirel yapida olumsuz olarak kabul edilen 6rnekler
de sozliikte yer almaktadir. “Axsung er: sarhoslukta kavga eden adam” (Atalay 2013a:
116), “Kurgu er: tasgin ve zevzek adam” (Atalay 2013a: 426), “Cengel er: ser adam”
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(Atalay 2013b: 290), “Suk er: a¢ gozlii, algak kimse” (Atalay 2013c: 130), “Cok er:
kotii, algak adam” (Atalay 2013c: 130), “Er tilkiilendi: adam tilkilik etti, yaltaklandi”
(Atalay 2013c: 202), “Korkluk er: korkak adam” (Atalay 2013c: 417), “Er tavar ogurla-
di: adam mal ¢ald1” (Atalay 2013c: 300) gibi orneklere bakildiginda kavgaciligin, a¢
gozliliigin, taskinligin, hirsizlik gibi eylemlerin olumsuz eylemler olarak kabul edildigi
anlasilmaktadir. Ancak bu tiir eylemler, giindelik hayat igerisinde sadece erkege atfedi-
lecek eylemler olmamasina ragmen Kaggarli Mahmud’un “kisi” veya “ol” 6znelerinden
birini kullanmak yerine sozii gecen bu olumsuz eylemlerde “er” 6znesini kullanmay1
tercih etmesi dikkate degerdir. Benzeri sekilde sadece erkek cinsiyetine atfedilemeyecek
fiziki 6zellikler de sozliikte erkek lizerinden drneklendirilmistir: “Saglig er: saglt adam”
(Atalay 2013a: 464), “Kiruk er: ¢olak adam” (Atalay 2013a: 382), “Kirbas er: basimnin
sac1 dokiilerek artik basinda sag bitmiyen kimse” (Atalay 2013a: 459), “Kingir er: sast
adam” (Atalay 2013c: 363).

“Er” 6znesinin giindelik hayat icerisindeki faaliyetlerine bakildiginda su 6rnekleri
gormek miimkiindiir: “Er emlendi: adam kendine ilag etti” (Atalay 2013a: 259), “Er
stigiil siikknedi: adam sigile ilag etti, sagaltt1” (Atalay 2013c: 301), “er bitik bitindi: adam
kitap yazindi” (Atalay 2013b: 140), “Er tam yapti: adam duvar yapt1” (Atalay 2013c:
57), “Er yiga¢ yardi: adam agag¢ yardi” (Atalay 2013c: 57), “Er ton tikdi: adam elbise
dikti” (Atalay 2013b: 20), “Er boz tokidi: adam bez dokudu” (Atalay 2013a: 268), “Er
bugday iigidi: adam bugday 6giittii” (Atalay 2013c: 254), “Er yirladi: adam bir 1r irlad1”
(Atalay 2013c: 308). Kasgarli Mahmud’un “er” 6znesini ilag yaparken, yara sagaltirken,
duvar yaparken, elbise dikerken, bez dokurken, bugday ogiitiirken de gdrmekteyiz.
Burada erkeklerin giindelik hayattaki ugras ve eylemlerindeki ¢esitlilik dikkat ¢ekicidir.
Bu gesitliligi, Kopriilii’niin bahsettigi Islamiyet sonrasindaki “igtimai is boliimii”niin
(2011: 95) 6ncesinin izleri olarak okumak miimkiindiir.

Sozlikte “er”’in kullanildig1 6rnek ciimlelerde karsiliginin “adam” kelimesiyle ve-
rildigi tespit edilmistir. “Udhug er: uyanik adam” (Atalay 2013a: 63). “Er acti: adam
acikt1” (Atalay 2013a: 172). “Er asurdi: adam aksird1” (Atalay 2013a: 178). “Er usukti:
adam susadi1” (Atalay 2013a: 191). Bu 6rneklere bakildiginda 6zne tarafindan gercekles-
tiren eylemlerin pek ¢ogunun kadinlar tarafindan da giindelik hayatta yerine getiriliyor
olmast kuvvetle muhtemeldir. Ancak Kasgarli’nin 6rneklerini verirken 6zne olarak
“kadin”a karsilik gelecek ifadeler yerine ¢ogunlukla “er”i kullanmayi tercih ettigi anla-
silmaktadir. Kasgarli Mahmud’un Orneklerinde siklikla “er” 6znesini kullanmasinin
temel sebebi kendisinin de erkek cinsiyetine mensup olmasiyla agiklanabilir. S6zIigiin
hitap ettigi ve sozliige erisebilecek “okur-yazar” kesimde “erkek” niifusun agirlikta
olmasi da muhtemeldir.

Kaggarli Mahmud’un “er”in diginda 6zne olarak cinsiyet belirlemeyen “ol” ve “ki-
si” kelimelerini kullandig1 da belirlenmistir. Ancak sozliige dair yapilan {i¢ nesirde “ol”
ve “kisi” ifadelerinin baz1 yerlerde “0”, “insan”, “kisi”, “kimse”, “halk” vb. sekilde, bazi
yerlerde ise yine “adam” olarak ¢evrildigi tespit edilmistir. “Etlig kisi” ifadesi Atalay ile
Yurteser ve Erdi’nin aktarmalarinda “sisman kimse” (2013a: 101; 2007: 271) olarak
Ercilasun ve Akkoyunlu’nun ¢aligmasinda ise “iri govdeli adam” (2015: 49) olarak
aktarilmistir. Kaggarli Mahmud’un “kisi” olarak verdigi orneklerin bir kisminda da
karsilig1 “adam” olarak ifade edilmistir. Ornegin; “1srim kisi: suratsiz, sikintili adam”
(Atalay 2013a: 107; Yurteser ve Erdi 2007: 282; Ercilasun ve Akkoyunlu 2015: 52).
Bunlarin yami sira “er” olarak verilen 6znenin karsiliginin bazi aktarmalarda “kisi”,
“kimse”, bazilarinda ise yine “adam” olarak verilmistir. Ornegin; “ickin er” Atalay’mn
Tiirkiye Tiirk¢esine aktarmasinda “diismandan iken bu yana gecen, kendisine dokunul-
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mayan kisi” (2013a: 108) olarak yer alirken Ercilasun ve Akkoyunlu’nunkinde “adam”
(2015: 53) olarak verilmistir. Ozne olarak “kisi”nin kullanildigi ancak karsiligmin
“adam” olarak ya da hicbir 6zne kullanilmadan verildigi 6rnekler de bulunmaktadir.
“Issiz kisi” ifadesi Atalay ile Yurteser ve Erdi’nin aktarmasinda “yiizsiiz iyilik bilmez
adam” (2013a: 142-143; 2007: 267) olarak yer alirken Ercilasun ve Akkoyunlu’da ise
“sirret, gaddar, ciiretkar icin denir” (2015: 73) olarak ifade edilmistir. “Kisi” kullanilan
orneklerin bazilarinda verilen agiklamalarda kisi karsiligi olarak tek bir cinsiyet degil
toplulugu niteleyen ifadeler kullanilmistir. Ornegin “kisi ewlesdi” ifadesi Atalay’in
aktarmasinda “halk toplandi y1gildi” (2013a: 240) olarak, Ercilasun ve Akkoyunlu’da
“bir gey iizerine insanlar y1g1ld1” seklinde verilmistir. Kasgarlit Mahmud’un 6zne olarak
“ol” ifadesini kullandig1 baz1 drneklerin karsiligi olarak yine farkli kullanimlar oldugu
tespit edilmistir. “Ol bu ewni ewlendi” ifadesi Atalay ile Yurteser ve Erdi’nin aktarma-
larinda “o adam bu evi kendine mesken edindi” (2013a: 259; 2007: 273), Ercilasun ve
Akkoyunlu’da ise “o, bu evi mesken edindi” (2015: 117) seklinde aktarilmistir.

Kéasgarli Mahmud’un yer verdigi Orneklerin bir kisminda “kisi” karsiliginda
“adam” kelimesinin kullanilmasina ragmen “kisi”yi dogrudan “kadin” kelimesinin kar-
stladif1 bir 6rnek tespit edilememistir. Kadin ve kadma dair kelimelerin yer verildigi
ciimlelerdeki eylemlerin genellikle sadece kadinlar tarafindan gerceklestirilebilecegi
diisiiniilen durumlarda kullanildig1 goriilmektedir. DLT’de kadin kelimesinin karsilig
olarak “uragut”, “igler”, “cariye”, odalik ve hizmet¢i anlamina gelen baska kelimeler de
kullanilmistir. Kadin kelimesini karsilayan ve siklikla kullanilmis olan “uragut” kelime-
si sozliikte “Uragut: arvat, avrat” (Atalay 2013a: 138) olarak tanimlanmistir. “Uragut’™
kelimesinin etimolojisine bakildiginda Sir Gerard Clauson, kelimenin Eski Tiirk¢e’de
¢ok kisitli bir zaman diliminde ancak olduk¢a yaygin olarak kullanildigini ifade etmek-
tedir. “Uragut” kelimesinin ayni zamanda hayvanlar i¢in de kullanilan “tisi” kelimesin-
den daha belirgin bir sekilde kadin anlamina geldigini belirten Clauson, kelimenin mor-
folojisine dair “-gu:t” ekinden tiiremesi disinda daha detayl1 bilgi vermemektedir (1972:
218). Nurhan Giiner de Clauson ile benzer sekilde “uragut” kelimesinin sadece DLT’de
geemedigini Karahanli ve Harezm Tiirk¢esi donemi metinlerinde de “kadin, disi, es,
zevee” anlamlartyla kullanildigini tespit etmistir (2013: 2660). Giiner, ¢aligmast boyun-
ca referans verdigi bagta Andras Rona-Tas olmak {izere Clauson’un da degerlendirmele-
rinden hareketle “uragut” kelimesinin Eski Tiirkge’de tiirevleri bulunan “su, dél, tohum
vb. sagmak” anlamma gelen “ur” fiilinden tiiremis oldugunu belirtmektedir (2013:
2662). Mahmut Sarikaya da “ur kelimesinin “sislik, kabariklik” anlamindan “tane, to-
hum” anlamina dogru bir gelisme gosterdigi, ondan uri/ori(u-?) “erkek geng, ogul” ve
urug “tane, c¢ekirdek, tohum, dél, evin” kelimelerinin tiiremis oldugu; daha sonra da
urug kelimesinin “soy sop, nesil; kavim, boy” anlam1” kazanmis (2007: 1517) oldugunu
ifade etmektedir. Emine Cakir’a gore “ur -kur” kelimesinden tiiretilen kusak, “tohum,
dol, maya, soy, nesil” gibi anlamlartyla kadinin ya da erkegin dogurganligina ve verim-
liligine 6zetle berekete isaret etmektedir (2022: 145). Bu arastirmalar kadin anlamina
gelen “uragut” kelimesinin “ddl, tohum sagilan” anlamlarindan tiiredigini gostermekte-
dir.

Uragut kelimesine dair kadin ve tohum arasinda kurulan bu iliskinin izlerini hemen
hemen her donemde gérmek miimkiindiir. Tohum, toprak, rahim sembolizminin kadinin
dogurganligiyla iligkilendirilmesi {izerine pek ¢ok caligma vardir. Carol Delaney’in
Stinni bir Orta Anadolu kdyiinde 1980 ve 1982 yillar1 arasinda yaptig1 saha ¢alismasinin
sonucunda yazdigi “Tohum ve Toprak” adli kitap bunlardan birisidir. Delaney, yasami
verenin erkek oldugu, kadinlarin dogurdugu yani aslinda yasam vermenin ve dogurma-
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nin birbirinden farkli seyler olarak degerlendirildigini ifade etmektedir (2001: 45). Kita-
ba da adin1 vermis olan tohum ve toprak imgeleri kadin ve erkegi karsilamaktadir. De-
laney, kadinin toprak, topraga tohumu ekenin de erkek olarak goriildiigiinii belirtmekte-
dir (2001: 28). Uragut yani kadin kelimesinin etimolojik olarak “dél, tohum sacilan”
anlamina gelmesi ile Delaney’in alan c¢alismasi sonucunda ulastigi tohum ve toprak
metaforunda tohumun kadimi imlemesi arasindaki ortakligi gostermektedir. Eski Tiirk-
¢e’de yer alan bir kelimenin etimolojik degerlendirmesinde ortaya ¢ikan anlamlandir-
manin 1980°1i yillarda bir Orta Anadolu kdyiinde gerceklestirilmis bir ¢aligmada da
geciyor olmasi, kelimenin anlamsal siirekliliginin devam ettigini ortaya koymaktadir.

Sozliige ait ii¢ nesir tarandiginda “uragut” ve “isler” kelimelerinin eylemi gercek-
lestiren 6zne olarak kullanildigi ciimleler tespit edilmistir. Ancak bu climleler “er” ifa-
desinin gegtigi orneklere kiyasla sayica azdir. Kadimin eylemi gergeklestiren 6zne olarak
ifade edildigi bazi ornekler sunlardir: “Uragut yip egirdi: kadin ip egirdi” (Atalay
2013a: 178-179). “Uragut un elgendi: kadin kendisi i¢in un eledi” (Atalay 2013a: 255).
“Uragut yingiisin tizindi: kadin incisini dizdi” (Atalay 2013b: 146). “Uragut bezendi,
kozandi: kadin, bezendi, siislendi” (Atalay 2013b: 155). “Uragut kurtuldi: kadin kurtul-
du, dogurdu” (Atalay 2013b: 233). “Uragut kengke siir soritti: kadin ¢ocuga siit emzir-
di” (Atalay 2013b: 304). “Uragut oglin besiktin yordi: kadin gocugunu besikten ¢6zdii”
(Atalay 2013c: 185). “Bu isler ol telim yip egirgen: bu kadin ¢ok ip egirir” (Atalay
2013a: 158). “Islar yigne sapindi: kadin igneye iplik saplamay: {izerine aldi” (Atalay
2013b: 150). “Isler 6tmek yapti: kadin ekmek yapistirdi” (Atalay 2013b: 57).

“Uragut” ve “isler” diginda kadin kelimesine karsilik “kiz” kelimesinin de kullanil-
dig1 6rnekler bulunmaktadir: “Kiz kirtislandi: kiz giizellesti, yiiziinlin giizelligi artti”
(Atalay 2013b: 272). “Kiz sagimn taradi: kiz sagim taradi” (Atalay 2013c: 260). “Kiz
¢ikin ¢iknedi: kiz nakis yapti” (Atalay 2013c: 301). Ancak sozlitkte “disil” cinsiyeti
imleyen “kiz” ifadesinin iki farkli toplumsal statiideki kadin igin kullanildig: tespit
edilmistir. Sozliikte, “kiz: (...) ev kizi, aile kiz1” ve “yingke kiz: yataga alinacak yetiskin
cariye” ifadeleri gegmektedir (Atalay 2013a: 326). Bu ayrim kadinlarin sosyal statiileri
noktasinda farkli isimlendirmelerin oldugunu gostermektedir. Bunun disinda sozliikte
cariye, odalik, hizmet¢i gibi statiilerdeki kadinlarin nasil isimlendirildigine dair bagka
ornekler bulunmaktadir. “Eget: hizmet i¢in, gerdek gecesi, gelinle birlikte gonderilen
hizmetc¢i kadin” (Atalay 2013a: 51). “Awingu: avunulan, alisilan sey. Bunun igin cariye-
lere de awingu denir” (Atalay 2013a: 134). “Kirnak: cariye” (Atalay 2013a: 473).
“Yingge: kiz: odalik kiz” (Atalay 2013c: 380). “Yalnguk: cariye/ odalik” (Atalay 2013c:
385). Sozliikte toplumsal statiisiine gore alt konumda bulunan kadinlara dair ifadelerin
yani sira “soyluluk” gosteren unvanlara da yer verildigi tespit edilmistir: “Altun Tarim:
biiyiikk kadinlarin lakabidir”; “hanim sultanlara unvan olarak verilir” (Atalay 2013a:
396). “Katun: Afrasyab kizlarindan olanlarin adidir” (Atalay 2013a: 410). “Kunguy:
Hatun’dan bir derece asagida bulunan kadin, bige, prenses. Buradan alinarak katun
kunguy denir” (Atalay 2013c: 240).

Kadmlarin giindelik hayat igerisindeki faaliyetlerdeki 6znelik durumunu ve sosyal
statiilerini gosteren drneklerin disinda cinselliklerine yonelik ifadelerin oldugu da tespit
edilmigtir. Ancak kadinlarin cinselliklerine yonelik ciimlelere bakildiginda ¢ogunlukla
kadinlara “olumsuz anlamlar” atfedildigi anlasilmaktadir: “Isler erseklendi: kadin azgin-
l1g1 yiliziinden ersedi, erkek istedi" (Atalay 2013a: 314), “Sirtiik: siirtiik isler: stiriistii-
ren, kendisine siiriigtliriilen kadin, sevici kadin” (Atalay 2013a: 477), “Ekeklik: kadinin
arsizhigy, yiizsiizligli” (Atalay 2013a: 153). Kadinin cinselligine vurgu yapan bu 6rnek-
lerin yani sira yine kadin bedenine yonelik “kusur” olarak diisiiniilen ifadeler de bulun-
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maktadir: “Yiriik igler: yirik kadin (yirilmis ve giizelligi gitmis olan)” (Atalay 2013c:
18); “iki deligi birlesmis olan kadin” (Ercilasun ve Akkoyunlu 2015: 355). “Cor uragut:
avret yeri bitigik olan kadin” (Atalay 2013c: 121). Kadinin bedeni iizerinden yapilan ve
olumsuz olarak nitelendirilebilecek bu ifadelerin yani sira kadinlara “olumlu deger”
yiiklenildigini gdsteren drnekler de bulunmaktadir: “Oziik: kadinlara verilen lakap “al-
tun 6ziik” denir. Bedeni inci gibi temiz olan kadina ertini 6ziik denir” (Atalay 2013a:
71). “Erdini: iri inci. Bundan alinarak kadinlara “erttini 6ziik” denir ki bedeni inci gibi
kadin demektir” (Atalay 2013a: 141). Kadin bedeni ve cinselligi iizerinden verilen
olumlu ve olumsuz &rneklerin yani sira medeni durumlarindaki degisikligin de s6z var-
liginda yer aldig: tespit edilmistir: “Uragut beglendi: kadin evlendi” (Atalay 2013b:
239). “Kudhuz: dul kadin” (Atalay 2013a: 365). “Tugsak: dul kadin” (Atalay 2013a:
468). “Bos uragut: bosanmis kadin” (Atalay 2013c: 124). “Tul uragut: dul kadin” (Ata-
lay 2013c: 133). Tiim bu o6rnekler sozliikte tek tiir bir kadinliktan bahsedilmedigini
kadinin toplumsal konumuna goére olumlu veya olumsuz anlamlara sahip gesitli adlan-
dirmalar verildigini gostermektedir. Aksu Bora, adlarin insanlari bu diinyadaki yerini
belirledigini, adlandirmalarin bazen gurur verirken bazen de beraberinde cezalandirmay1
getirebildigini ifade eder (2014: 37). Kadinlarin olumlu veya olumsuz adlandirilmalari-
nin edilgen bir yapisi oldugu goriilmektedir. Kadin bulundugu sosyal statii, medeni
durumu ve bedeni {izerinden adlandirilmaktadir. Bu adlandirmalari belirleyen toplumsal
yaptya ickin deger ve normlar olmaktadir.

Sozliikte 6zne olarak kadinin bulundugu 6rneklere bakildiginda mekansal olarak
0zel alanda yani ev igi alanda konumlandirildig: tespit edilmistir. Mekansal konumlan-
diriliginin sonucu olarak da kadin, giindelik hayat igerisinde ev i¢i emek kapsamina
giren ¢ocuga bakmak, yemek yapmak gibi eylemleri gergeklestirirken goriilmektedir.
Diger bir deyisle “Evde bulunma, buray1 ¢ekip ¢evirme, burada yasayan insanlara bak-
ma kadina atfedilmistir” (Uysal 2024: 873). Erkege dair orneklere bakildiginda
mekansal bir sinirlama bulunmamaktadir. Serpil Sancar, aile hayat: ile evin digindaki
toplumsal yasamin neden farkli ahlaki, hukuki ve siyasal ilkelerle inga edildigini anla-
yabilmek i¢in toplumsal olanin disil ve eril anlamlar tasidiginin da farkinda olunmasi
gerektigini belirtir (2016: 15). Sancar’in ifadesinden hareketle, sozligiin genelinde
kadin ve erkek 6znelerin igerisinde yer aldigt eylemler ile kadin ve erkege dair nitele-
melere bakildiginda, kadinlik ve erkekligin aslinda verili olmadigini toplumsal ve kiiltii-
rel olarak kuruldugunu gérmekteyiz. Sozliigiin geneline bakildiginda tiim bu 6rnekler
erkek ile kadinin toplumsal ve kiiltiirel konumunun belirleyicilerinin ne oldugunu veya
ne olmadigini ortaya koymaktadir. Erkek olmanin toplumsal ve kiiltiirel belirleyicileri-
nin kahramanlik, cesaret, statliniin metaforik karsiligi olan “at, avrat, silah”; kadmn ol-
manin belirleyicilerinin de beden odakl1 bir giizellik anlayistyla birlikte ¢ocuk bakimu,
yemek yapim gibi ev i¢i alandaki eylemler oldugu anlasiimaktadir. Evrim Olger Ozii-
nel, masallar iizerinden toplumsal cinsiyet ve mekan iligkisini irdeledigi ¢aligmasinda
erkek egemen sdylemde yaygin olarak “at, avrat, silah” Gi¢liisiiniin ayn1 ataerkil yapida
kadinin iktidar simgelerinin “ev, er, evlat” tiglemesine karsilik geldigini ifade etmekte-
dir (2017: 115). Olger’in masal 6rnekleri iizerinden yaptigi bu degerlendirme, DLT deki
kadin ile erkegin bulundugu mekanlarin, giindelik hayat icerisindeki eylemlerinin top-
lumsal ve kiiltiirel olarak nasil cinsiyetlendirilmis oldugunu da agiklamaktadir.

Sonug¢

Bireylere dair yapilan tasvirler, toplumun onlardan beklentilerini, toplumsal ko-
numlarin1 ve cinsiyet rollerini yansitmaktadir. Sozliikkte yer alan kadina ve erkege ait
unsurlara, eylemlere bakildiginda toplumsal cinsiyet rollerinin, yazarin 6zne kullani-
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mindaki etkisi anlasilmaktadir. Sézligiin yazildigi donemde genellikle kadin, ev-igi
olarak kabul edilen “6zel alanda”, erkek ise evin disindaki her yer olarak kabul edilebi-
lecek olan “kamusal alanda” yer almaktadir. “Er” olarak belirtilen erkek 6znesi; agag
yarmak, duvar yapmak, yara sagaltmak, elbise dikmek gibi cesitli eylemleri gercekles-
tirmektedir. “Uragut” ve “igler” olarak ifade edilen kadinlar ise ip egirmek, ekmek pi-
sirmek, cocuk emzirmek, dogum yapmak gibi eylemlerin 6znesidir. Ancak yazarin
sozliikte verdigi bilgilerin ve dil kullanimimin toplumun yasam bi¢iminden bagimsiz
olmadig1 da goz onilinde bulundurulmalidir. Bir eseri incelerken eserin tarihsel ve top-
lumsal kosullarinin géz 6nlinde bulundurulmasi gerektigi; metnin yazildig: tarih ve
ideolojik konumunun da kavranmasi, en az ¢alismanin kendisinin okunmasi ve deger-
lendirilmesi kadar dnemlidir. DLT nin yazildig1 dénemde egitim alma imkanina belirli
ziimreden kisilerin ulasabildigi bilinmektedir. Bu imkanin genellikle erkeklere tanindigi
ihtimalinin yiiksek oldugu s6ylenebilir. S6zIigiin yazarinin cinsiyetinin erkek olmasinin
etkisi sozliikkte verilen eylemleri gergeklestiren &znelerin cinsiyetinin belirlenmesine
yansimugtir. Sozliigiin Islami donemde ve Araplara yonelik yazilmis olmasi Araplarin
sosyo-kiiltiirel yapisinin géz 6nlinde bulundurulmus olmasi ihtimalini de giiclendirmek-
tedir. Sozligin olusturuldugu Tiirk toplumu ve hitap ettigi Arap toplumunun tarihi,
sosyal, kiiltiirel, cografi baglami noktasinda olusturulmus bir ¢aligma oldugundan soéz-
likkte kadinin ve erkegin mekansal konumlanigina ve giindelik hayat i¢erisindeki eylem-
lerine yonelik bir degerlendirme yapilmustir.

YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETiK KOMITE ONAYTI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.
FINANSAL DESTEK: Calismada finansal destek alinmamustir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar ¢atismast bulunmamaktadir.

KISALTMALAR
DLT: Divanu Lugati’t-Tiirk

NOTLAR

1. “Divanii Liigati’t-Tiirk’iin tek yazmasi vardir; Ali Emirf tarafindan Istanbul’da Beyazit Camii yanindaki

bir sahafta, 1917 yilinda bulunmustur. Halen, Emiri Efendi’nin bagisladig: kitaplarla kurulmus bulunan,

Istanbul’un Fatih semtindeki Millet Kiitiiphanesi’ndedir” (Ercilasun 2006: 316)

Sakir Ulkiitasir; A. Caferoglu; Z. V. Togan (Geng 1997: 3)

3. Buiig nesir, Tiirk Dil Kurumu yayinlarindan Besim Atalay’in, TDK yaymlarindan Ahmet B. Ercilasun ile
Ziyat Akkoyunlu’nun ve Kabalc1 Yayinevi’'nden ¢ikan Serap Tuba Yurteser ile Seckin Erdi’nin ¢aligma-
lardur.
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Fazil GZD_AMAR, iran Tiirklerinde Kéroglu Dq_stam: Gelenek, Bilimsel
Birikim, Inceleme ve Metinler, Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2023,
ISBN: 978-625-408-465-2, 704 sayfa.

Yasin UYSAL*

Tiirk halk edebiyatinin biiyiik bir kismini olusturan sozlii yaratmalar Tiirk kiiltiirii-
niin devamlilig1 bakimindan son derece dnemlidir. Tiirk s6zlii gelenegindeki edebi yarat-
malar binlerce yillik kiiltiirel ve tarihsel gecmisi giiniimiize aktarmis ve glinlimiiz kiiltiirel
yapisindaki pek ¢ok unsuru biinyesine katarak gen¢ kusaklara aktarmaya devam etmek-
tedir. Cumhuriyet’in “kurulus” felsefesinde 6nemli bir rolii olan ve uzunca bir siire s6zlii
gelenek igerisinde yasatilip daha sonra yazili edebi gelenege aktarilan Dede Korkut
Destanlar1 bu kiiltiir aktarimin1 gerceklestirmedeki orneklerin en basinda gelmektedir.
Yazili edebi gelenegimizde Dede Korkut yazmalari nasil bir 5neme haiz ise, yiizyillardir
sozlii edebi gelenegimizde var olan Kéroglu Destant da ayr1 bir 6neme sahiptir.

“Tiirk destanlar1 hakkinda arastirma yapanlarin ¢ok iyi bilecegi iizere, Koroglu
Destan1 tek bir sekil ve konuda degil; zaman, yer, anlatic1 ve dinleyici unsurlarina bagl
olarak, her Tiirk boyuna ait gelenegin kendine has 6zelliklerine gore ve hatta ayn1 gelenek
icindeki alt gruplarin da kendilerine has 6zelliklerine gore anlatilmaktadir. Ancak temel-
deki muhteva birligi biitiin anlatmalarda gozlenebilir (Ekici 2004: 13).” “Genis bir cog-
rafyada, paylasilamayan bir gezginligi” (Oguz 2011: 10) bulunan Kéroglu Destam, Tiirk
diinyasinin biiyiik bir kismini kaplayan; Tiirkiye, Azerbaycan, Dogu Tiirkistan, Kazakis-
tan, Kirgizistan, Tiirkmenistan ve Iran cografyalarinda yayilmis ve bu bolgelerin anlati
geleneginde icra edilen bir destandir. Koroglu Destant; iggalcilere, gérevlerini kotiiye
kullanan idarecilere, zalim beylere, varyemez tiiccarlara ve her tiirlii haksizliga karsi du-
ran alp tipi kahraman Koéroglu hakkindaki anlatmalar biitiiniidiir. Haksizlik ve zorbaliga
kars1 miicadelesine bireysel olarak baslayan Koéroglu, zaman igerisinde etrafina pek ¢ok
yigidi veya “deli/kelesi” Camlibel ad1 verilen kalesinde toplayarak zorbalik ve haksizliga
kars1 savagini devam ettirmistir.

Koroglu Destani hakkinda Tiirkiye sahasinda ilk bilimsel ¢aligma 1931 yilinda Per-
tev Naili Boratav tarafindan yapilmustir. Pertev Naili Boratav’dan sonra Cahit Oztelli,
Mehmet Kaplan, Saim Sakaoglu, Fikret Tiirkmen, Ali Berat Alptekin ve Metin Ekici gibi
pek cok arastirmaci Kéroglu anlatmalar1 hakkinda énemli ¢alismalar yapmustir.! Gerek
Tirkiye sahasinda gerekse diger Tiirk boylart ve Tiirk kiiltiir havzasinda kalan ¢esitli {il-
kelerde Koroglu hakkindaki ¢aligmalar giiniimiizde de devam etmektedir. Bu yazida da
Dog. Dr. Fazil Ozdamar tarafindan yayimlanan “iran Tiirklerinde Kéroglu Destani; Ge-
lenek, Bilimsel Birikim, Inceleme ve Metinler. Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2023 adl ki-
tap akademik bir iislupla tanitilacaktr.

2023 yilinda Fazil Ozdamar tarafindan hazirlanan ve 704 sayfadan olusan kitap;
“Onsédz”, “Giris”, “Iran Tiirkleri Kéroglu Destaninda Yap1” ve “Iran Tiirklerinin Kéroglu
Destan1 Metinleri” adli iki inceleme bolimil, “Kaynaklar” ve “Dizin” kisimlarindan olus-
maktadir. Kitap genel olarak Iran Tiirkleri siklik geleneginde icra edilen Kéroglu Des-
tanina ait kollarin tespitini, bu anlatmalarin tasnifini ve anlat1 bilim ¢ergevesinde Greimas
yontemiyle yapisal incelemesini sunmaktadir.

*  Doktora 6grencisi, Ege Universitesi Tiirk Diinyasi1 Arastirmalari Enstitiisii, Tiirk Halk Bilimi Anabilim Dali,

Izmir/Tiirkiye, yasinuysalsh@gmail.com, ORCID ID: 0000-0002-0189-6414.

138 http://www.millifolklor.com



Milli Folklor, 2024, Y1l 36, Cilt 18, Say1 144

Caligmasni, bir Kéroglu olarak gordiigii Nihal Atsiz’a ithaf eden Ozdamar, kitabin
on soz kisminda; ¢alismasinin 6ykiisii, konusu, kapsami ve kitap igerisinde uygulamis
oldugu yéntemden bahsetmistir. iran’da yogun bir Tiirk niifusu bulunmaktadir. Tiirk boy-
larinin neredeyse tamaminda ve onlara komsu olan bazi milletlerin anlati geleneklerinde
yasatilan Kéroglu anlatmalari iran Tiirkleri arasinda da anlatilmakta olup Iran Tiirklerinin
sozlii gelenek ve yazili geleneklerinde yiizyillardir yagatilmaktadir.

Iran Tiirkleri arasinda var olan Kéroglu anlatmalari cesitli dénemlerde derlenmis ve
bu derlemeler hakkinda bazi calismalar yapilmistir. Ancak Iran Tiirkleri arasinda yasayan
Koroglu anlatmalart bilimsel bir sekilde incelenmemis ve gelenek tarafindan “kol” adi
verilen destani anlatmalar ciddi bir bilimsel tasnife tabi tutulmamistir. iran Tiirklerinin
asiklik gelenegi igerisinde yasatilan Koroglu anlatmalarinin ¢agdas Halk Bilimi yontem-
leri ile incelenmemis olmas1 dnemli bir eksiklik olup bu eksikliklerin farkinda olan Fazil
Ozdamar, incelemis oldugumuz bu kitabi hazirlayarak énemli bir boslugu doldurmustur.
Ozdamar, calismasinin énemli bir amacini; “Kéroglu’nun iran Tiirkleri anlatmalari hak-
kinda Tiirkiye’de yapilmis ¢alisma bulunmadigindan bu ¢alismanin amaglarindan biri,
Tiirk Diinyas1’nin en yaygin destan1 kabul edilen Kéroglu’nun Iran Tiirkleri varyantlarini
tespit etmek ve bu bolgede anlatilan metinlerin Kéroglu Destani igerisindeki yerini ortaya
koymak (2023: 16)” seklinde agiklamaktadir. Bu ama¢ dogrultusunda Ozdamar 2010 ve
2016 yillar1 arasinda Iran’da pek ¢ok derleme calismasi yapmis ve Kéroglu Destani kol-
larmin 25 varyantini sézlii veya yazili kaynaklardan derlemistir. Tespit edilen Kéroglu
kollarindan 11 tanesi bu kitap icerisinde incelenmistir.

Kitabin Giris kismi; “iran Tiirkleri Asiklik gelenegi” ve “iran Tiirklerinde Kéroglu
Destan1” olmak iizere iki alt basliktan olusturulmustur. “iran Tiirkleri Asiklik gelenegi”
baslig1 altinda Iran Tiirklerindeki asiklik gelenegi, muhitleri, Asiklarin egitimi, destan an-
latma gelenegi ve calgi aletleri hakkinda son derece doyurucu ve zengin bilgi verilmistir.
Bu kisim Iran Tiirkleri arasindaki halk edebiyat1 yaratmalar1 hakkinda bilgi edinmek igin
de cok degerlidir. “Iran Tiirklerinde Koroglu Destani” adl ikinci baslik altinda ise K-
roglu anlatmalar1 hakkinda yapilan ilk ¢aligmalar, Kéroglu kollarinin varyantlari, bu an-
latmalarin ¢esitli ezgi veya havalar1 ve anlaticilar1 hakkinda ayrintili bilgi verilmistir.

Iran sahasi asiklik gelenegi hakkinda ayrintili bilgi verilen bu ikinci baslik altinda
islenmis bir baska 6nemli konu da Asik mubhitleridir. Ozdamar’m bilgi verdigi énemli
asiklik mubhitleri sunlardir: Tebriz/Karadag asik muhiti, Urmiye asik muhiti, Sulduz/Ka-
rapapak asik muhiti, Zencen asik muhiti, Kum/Save asik muhiti, Horasan/Tiirkmen Sahra
asik muhiti, Kaskay asik muhiti (2023: 27-33). “Iran’da asiklarin yetismesinde en 6nemli
mekanlar, usta asiklarm okullar1 ve asik kahvehaneleridir” ve “en fazla asik, Iran Tiirklii-
giiniin kiiltlir bagkenti olan Tebriz’de bulunmaktadir ki bu sehirde yaklasik 600 asik” ya-
samaktadir (2023: 34). Ozdamar, iran’daki asiklarin Asiklik gelenegi icra tarzlarini ve icra
edilen metinleri ¢esitli okullarda, kahvehanelerde ve elektronik ortamdaki kayitlar vasi-
tast ile 6grendiklerini sdylemektedir. Ozdamar, giris boliimiindeki “iran Tiirklerinde K&-
roglu Destan1” adli ikinci kisma Tiirk boylar1 arasinda higbir destanin Kéroglu anlatma-
lar1 kadar genis bir yayilma alanmin olmadigin belirterek baslamaktadir (2023: 49). Oz-
damar’in agiklamalar1 Kéroglu hakkinda ilk bilgilerin 17. yilizyila kadar uzandig1 yo-
niinde olmustur.

Birinci béliim olan “Iran Tiirkleri Koéroglu Destaninda Yapr” tamamen kuram ve
yapisal ¢dziimleme iizerinde durulmustur. Fazil Ozdamar bu béliimde Kéroglu Destani’ni
ve bu destanin kollarini yapisal olarak ¢oziimlemek i¢in s6zdizimsel model ve eyleyenler-
oyuncular modeli hakkinda aciklamalar yapmistir. Ardindan da bu modelleri Koéroglu
Destani’nin kollarina uygulamustir. Fazil Ozdamar bu boliimde ilk olarak “yapisalcilik”
tizerinde durmus olup yap1 kavraminin etimolojik anlamlarini agiklamistir. Ardindan da
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Ferdinand de Saussure ile yapisalciligin gelisim siireci hakkinda agiklamalarda bulun-
mustur. John Locke, Charles Sanders Peirce, Charles William Morris, Vladimir Propp ve
Algirdas Julien Greimas gibi yapisalcilarin goriislerine de yer vermistir. Yapisalcilik ige-
risinde gosterge bilimini ele alan Ozdamar A. J. Greimas iizerinde yogunlasmustir. Cunki
kitaptaki kuramsal yaklasim Greimas’in yonteminden hareketle ortaya konmustur Ozda-
mar, yapisal ¢oziimlemede A. J. Greimas’tan hareketle “s6zdizimsel modeli” ve “eyle-
yenler-oyuncular sistemini” K6roglu Destani’na ve bu destanin kollarina uygun olarak
gelistirip kullanmustir.

Fazil Ozdamar sozlii ve yazili gelenekten derlemis oldugu Kéroglu anlatmalarimi ve
kollarini (11 kol) genel itibariyle yukaridaki model ve eksenlere gore yapisalct bir sekilde
¢Oziimlemistir. Ayrica yapisal ¢oziimlemeden 6nce elde ettigi metinleri “kahramanin yol-
culugu” teminden hareketle “Kahramanin Ortaya Cikis1”, “Kahramanin Maceralar1” ve
“Kahramanin Sonu” geklinde {i¢lii bir kaliba-sisteme de dokmiistiir. “Kahramanin Ortaya
Cikis1” adli ilk inceleme kisminda “Mehter Ali Destani” yer almaktadir. “Bu kolda K6-
roglu’nun babasi olan Mehter Ali’nin evlat edinilmesi, gengligi, zengin olmast, evliligi
sonrasinda Koroglu’nun dogumu ve onun gencligi, erginlenmesi, atlar1 temin etmesi,
Camlibel’i yurt tutmasi ve Delilerini etrafinda toplamasi anlatilmaktadir (2023: 99).”
“Kahramanin Maceralar1” adli ikinci alt baglikta ise “Kdroglu’nun Tebriz, Istanbul, Tiirk-
men, Bayezid, Turna Teli ve Erzurum seferleri, Bolu Beyi 1 ve 2 kollar1 ile Kegcel Hamza
kolu (2023: 127)” yer almaktadir. Bu kisimda Kéroglu’nun ve Camlibel’de toplamis ol-
dugu delilerinin gesitli macera ve savaglari islenmistir. Birinci boliimiin son kismi olan
“Kahramanin Sonu” adli kisimda ise Koéroglu’nun Kocaligi adli kol iglenmekte olup bu
destanda “Koroglulugu bitirmeyi disiinen Koéroglu’nun bu sebeple Delilerini Camli-
bel’den géndermesi, Camlibel disinda tiifegin varligim 6grenmesi, gittikleri Istanbul’da
Istanbul Pasasi’nin saldiracagini dgrenmesi ve Delilerini tekrar toplayarak Koéroglulu-
gunu devam ettirmeye karar vermesi anlatilmaktadir (2023: 332).” Ozdamar her destan
kolunu cesitli kesitlere ayirip bu kesitleri eyleyenler-oyuncular modeline gore incelemis-
tir.

“Iran Tiirklerinin Kéroglu Destan1 Metinleri” adl1 ikinci boliimde Fazil Ozdamar’in
derlemis oldugu Kéroglu Destani kollarinin metinleri bulunmaktadir. ikinci boliim igeri-
sinde derlenen bu 11 tane kolun Latin harflerine aktarimi yer almaktadir. Ayrica kitap bu
boliim ile sona ermektedir. S6z konusu bu 11 tane kolun ilerleyen dénemlerde Tiirkiye
Tiirkgesiyle yayimlanmasi Tiirk diinyasi incelemeleri i¢in 6nem arz etmektedir.

Fazil Ozdamar’m konu edindigi Kéroglu Destani, asil itibari ile Iran Tiirklerinin
asiklik gelenegi igerisinde devam eden anlatmalara odaklanmaktadir. Inceledigimiz bu
¢aligma birbiriyle iligkili olmak tizere ii¢ konunun birlesimidir. Bunlar asik edebiyati, K&-
roglu Destan1 ve anlat1 bilim gergevesinde yapisal ¢oziimlemedir. Ozdamar da bu kapsam
baglaminda asik edebiyati muhitleri icerisinde Koéroglu anlatmalarini tespit edip bu sozli
ve yazili metinlerin yapisal ¢dziimlemesini ortaya koymustur. Ttim bunlar1 yaparken de
aragtirmanin sinirlar1 igerisinde olan Iran’daki Tiirk edebiyati, asiklik gelenegi, asiklarin
¢esitli durum ve kosullari, anlati bilimin kaideleri ve kuramsal yaklasim gibi birgok konu
iizerinde durmustur. Bu bakimdan alisilmis metin derlemelerinden ayrilmaktadir. Ciinki
Ozdamar’in ortaya koymus oldugu bu calisma tespit, derleme, desifre, yapisal ¢oziim-
leme ve kuram bakimindan eksiksiz bir yaklagimla ger¢eklesmistir.

Halk bilgisinin ve halk edebiyatinin halk bilimi kapsaminda derlenmesi dnemlidir.
Ancak halk bilimi kapsamina giren kavram ve olgularin sadece derlenmesi degil bunlarin
kuramsal ve yapisal ¢éziimleri de 6nem arz eder. Bundan dolay1 halk bilimi ¢aligmalar
ilk olarak derleme, ardindan da kuramsal ve yapisal ¢oziimleme olarak iki asamadan olu-
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sur. Bu bakimdan Fazil Ozdamar bu galismasinda konu itibariyle epizot ve motif incele-
mesi/tespiti yapmayip derleme ve yapisal ¢éziimleme konusunda basarili bir yontem iz-
lemistir. Ciinkii Ozdamar, iran Tiirkleri arasinda bir gelenek dogrultusunda yasayan Ko-
roglu Destani varyantlarini s6zlii ve yazili kaynaklardan derleyip bu anlatilarin yapisin
anlati bilim mantig1 ile kuramsal boyutta incelemistir. Incelemis oldugumuz bu kitap ile-
ride yapilacak olan pek ¢ok calismaya konu, yontem ve kaynak bakimindan cesitli agilar-
dan 6nciiliik edecektir.

NOTLAR

1. S6zkonusu bu ¢alismalari su sekilde siralayabiliriz: Boratav, Pertev Naili. Kéroglu Destan. Istanbul: Adam
Yayncilik, 1931; Oztelli, Cahit. Kéroglu ve Dadaloglu: Hayat1, Sanati, Siirleri. Ankara: Varlik Yayinevi,
1953; Koroglu Destani. Anlatan: Behget Mahir, Derleyenler: Mehmet Kaplan, Mehmet Akalin, Muhan
Bali, Ankara: Atatiirk Universitesi Yayinlari, 1973; Tiirkmen, Fikret. Kéroglu. Tiirk Dili ve Edebiyat1 An-
siklopedisi, C. 5, 416-420, Istanbul: Dergah Yayinlari, 1982; Alptekin, Ali Berat. “Kéroglu’nun Zuhuru ve
Onun Bingél ile Olan Miinasebetleri”, Sultan Baba ve Koroglu. Ed.: Tuncer Giilensoy, Elazig: Firat Uni-
versitesi Yayinlari, 1987; Sakaoglu, Saim. Kéroglu Uzerinde Yapilan Calismalar ve Edebiyatimizdaki Yeri.
Erciyes, 9(1987): 7-9; Ekici, Metin. Tiirk Diinyasinda Kéroglu (ilk Kol) -inceleme ve Metinler. Ankara:
Akeag Yayinlari, 2004.
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SHADKAM, Zubaida ve Selenay KOSUMCU. “Kitab-I Riistemname-I Tiirki’de Dev Motifleri Uzerine Bir
Degerlendirme/ An Evaluation on Giant Motifs in Kitab-1 Riistemname-i Tiirki” (137,98)

SHAYGOZOVA, Zhanerke ve Rustam MUZAFAROV. “Looking For A Changing Tradition: Kazakh
Traditional Doll In Ceremony, Rite, Game And Art Practice/ Degisen Bir Gelenek Arayist Iginde: Toren,
Ritiiel, Oyun ve Sanatsal Uygulamada Kazak Bebek” (140,130)

SAHIN TEKINALP, A. Pelin ve Muzaffer KARAASLAN “Halk Kiiltiiriinde Resimli Sandiklar/ Painted
Chest in Folk Culture” (144, 111)

SAHIN TOPTAS, Aygil. “Grimm Masallarindaki Statii ve Kisilik Ozelliklerinin Toplumsal Cinsiyet
Agisindan Incelenmesi/ An Analysis of The Of Status and Personality Traits in Terms of Gender in
Grimms’ Fairy Tales” (144, 40)

SIMSEK, Beren. “Etkilesimleri Iginde Roman Jakobson ve Petr Bogatyrev&#39;in Folklor Anlayislari/
Roman Jakobson and Petr Bogatyrev’s Understanding of Folklore in Their Interaction” (141,19)

SIMSEK, Pmnar ve Hilmi DEMIRKAYA. “Erbil Tiirkmenlerinde Ramazan Gelenekleri ve Aktarimi/
Ramadan Traditions and Transmission in Erbil Turkmens” (139,106)

TAN, Seda. “Osmanli Devleti’nde Tellallik Kurumu; Osmanli Tellal Ve Miinadileri/ The Institution of Town
Crier in the Ottoman State; Ottoman Tellal and Munadis” (139,68)

TASKENT, Ayse. “Homeros’un Terciime-I Hali: 19. ve 20. Yiizyilda Osmanli-Tiirk Aydinlarinm Goziiyle
Homeros Biyografisi/ Homer’s Life History: The Biography of Homer Through the Eyes of
OttomanTurkish Intellectuals in the 19th and 20th Centuries” (140,37)

TORUN ONGAY, Damla. “Salih TURHAN, Ahmet FEYZI, Darii’l Elhan Halk Miizigi Kiilliyatt 1-2- 3.
Istanbul: T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanligi, 20217 (139,197)

TUGCU, Emine. “Sozlii Kiiltiirden Yazili Kiiltiire Delilik: Son Asir Tiirk Sairleri/ Insanity from Oral Culture
to Written Culture: Son Asir Tiirk Sairleri [Turkish Poets of the Last Century]” (137,134)

TUNC, Gokhan. “Ansizin Kalpte Uyanan: Asik Veysel’in Siirlerinde Kalbin Bellegi/ Suddenly Awaken in the
Heart: The Memory of the Heart in Asik Veysel’s Poems™ (138,75)

TURAN, Simay. “Folklor Ve Propaganda: Vichy HiikGimeti Ornegi/ Folklore et Propagande : L’exemple de
Vichy” (142, 5)

TURAN, Taner ve Cengiz GOKSEN. “Dini Nitelikli Giresun Efsanelerinde Anlatinin Sézdizimi/ The Syntax
of Narrative in the Religious Legends of Giresun” (138,131)

TURAN, Taner. “Folklor ve Bigembilim/ Folklore and Stylistics” (141, 30)

TUYAKBAEYV, Gabit, vd. “ Motives Common To Turkic People In Kazakh Toponymic Legends/ Kazak
Toponimik Efsanelerinde Tiirk Halklarinin Ortak Motifleri” (138, 144)

TURKAN, Kadriye. “Kuzey Makedonyali Tiirklerden Derlenen Iki Nasreddin Hoca Fikrasinda Mitik
Yansimalar: Kemiklerden Diriltme/ Mythic Reflections in Two Anecdotes of Nasreddin Hodja Compiled
from North Macedonian Turks: Resurrection from Bones” (140,61)

ULUS, Gokge. “Ergenekon Destani’ndan Toplumsal Bilingdisina Yansiyan Anne, Ates Ve Hayvan Imgeleri/
Reflection of Images of Mother, Fire and Animal on Collective Unconscious in Ergenekon Epic”
(137,74)

UMURBEK, Inan. “Erkan ASLAN (ed.), Kuramsal Yaklagimlar Isiginda Kent Folkloru, Istanbul: Cizgi
Kitabevi, 2023” (142, 125)

USTA, Mustafa. “Marie Antoinette CZAPLICKA, Samanizm Sosyal Antropolojisi Uzerine Bir Calisma,
Ankara: Dorlion Yaymlari, 2023” (143, 126)

UYSAL, Makbule. “Dede Korkut ve Kutadgu Bilig Eserleri Uzerinden Yemegin Farkli Toplumsal
Orgiitlenme Bigimlerinde Anlami/ The Meaning of Food in Different Forms of Social Organization
Through The Works of Dede Korkut and Kutadgu Bilig” (141, 66)

USTUNOVA, Kerime. “Kemal ABDULLA, Refik ALIYEV “Kitabi Dede Korkut” ve Gayri-Selis Mantik
(“The Book of Dede Korkut” and Fuzzy Logic), Bakii: 525. Gazeta, 2022” (138,217)
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Veli, Hatice. “Uygur Geleneksel Erkek Giyim Kusaminda Kusak/ Sashes in Uyghur Traditional Man’s
Clothing” (141, 145)

YAMAN, Sinan. “Azem SEVINDIK, Tiirk Mizah Ekolojisi. Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2021 (140, 180)

YESILDAL, Unsal Yilmaz. vd. “Masaldan Deyime Bir Mitin Metinlerarast Doniistiiriimii: Alp Karakus/
Intertextual Transformation of a Myth From Tale to Idiom: Alp Karakus” (140,85)

YILDIRIM, ilayda. “Ruhi ERSOY, Cumhuriyet’in 100. Yilinda Tiirk Kiiltiiri ve Medeniyeti Uzerine
Diisiinceler -Diin/Bugiin/Yarm, Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2023 (141, 203)

YILDIZ, Naciye. “Ahmet B. ERCILASUN, Kara Kam Tiirk Bitig (Tiirk Destani). Istanbul: Otiiken Yayinlari,
20227 (138,214)

YILMAZ, Cagla. “Erkan ASLAN, UFO Mitleri UFO’lar, Uzaylilar, UFO Dini Akimlar1 ve Medya Sektorii
Uzerine Halk Bilimsel Bir inceleme. Istanbul: Cizgi Kitabevi, 2022” (138, 210)

YILMAZ, Cagla.” Kiiltiirel Tanitim ve Aktarim Araci Olarak Futbol Kuliip Armalari/ Football Club Logos as
a Tool of Cultural Promotion and Transmission” (139, 43)

YILMAZ, Muzaffer. “Cift Bash Baltanin Sembolik Anlami ve Teber ile Olan iliskisi Uzerine Bir
Degerlendirme/ An Assessment on The Symbolic Meaning of The Double Head Ax and Its Relationship
with The Teber” (141, 133)

YILMAZ, Recep. “Sozlii Kiiltiiriin Reklam Anlatisina Aktarimi: Deyimlerin Islevleri Uzerine Bir inceleme/
Transfer of Oral Culture to Advertising Narrative: An Investigation on the Functions of Idioms” (140,95)

YIiGITER, Nadide Fatma. “Salahaddin BEKKI, Halk Miiziginin Seyyar Radyosu Asik Veysel, Istanbul:
Muhit Kitap, 2021% (137,227)

YORGANCI, Osman Kiirsat. “Lacan’in Ayna Evresi Baglaminda S6zlii Anlatilarda Arzu ve Babanin Yasast:
Karayilan Masalinda Oznelesme Siireci/ Desire and the Law of the Father in Oral Narratives in the
Context of Lacan’s Mirror Phase: The Process of Subjectivization in the Karayilan Tale” (144, 53)

ZENGIN, Erkan. “Nazi Ideolojik Syleminde Folklora Yapilan Géndermeler: Siegfried Miti/ References to
Folklore in Nazi Ideological Discourse: The Myth of Siegfried” (138,67)

ZHALGASBAYEVA, Kanagat. “Development of Internet Aitys in Kazakhstan/ Kazakistan’da Internet-
Aytis’in Gelisimi” (143, 99)
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MILLi FOLKLOR
Uluslararas: Kiiltiir Arastirmalar1 Dergisi Yayin ilkeleri

Genel ilkeler: 1989 yilinda yayin hayatina baslayan Milli Folklor, Bahar, Yaz,
Giliz ve Kis sayilar olarak yilda dort defa Mart, Haziran, Eyliil ve Aralik aylarinda
yaymmlanir. Iki yilda bir cilt olusturulur ve ikinci yilin son kis sayisia dizin konulur.
Uye ve ilgililerine yayim tarihini izleyen 20 giin i¢inde génderilir. Yazilarm tamami

<http://www.millifolklor.com> adresinden ticretsiz okunabilir.

Amag: a) Tirkiye ve Tiirk dili konusan tilkelerdeki Halkbilimi ve Somut Olmayan
Kiiltirel Miras (SOKUM) calismalarmi  Kiiltiir ~ Arastirmalarn  yontemleriyle
yayimlamak, bu alandaki calismalar1 yerelden ulusal, bolgesel ve uluslararasi diizeye
tasimak, b) Diinyadaki halkbilimi ve SOKUM c¢alismalarim izlemek c) Halkbilimi,
etnoloji ve antropoloji caligmalarmin ve SOKUM’iin Korunmasi Sozlesmesi’nin
hedeflerinin kuramsal ve yontemsel gelisimine katki saglayacak her tiirlii ¢alismay1 —
Tiirkge (Latin harfli olmak kaydiyla diger Tiirk lehgeleri) veya Latin harfli uluslararasi

dillerden birinde(Fransizca, Ingilizce veya Ispanyolca) yayimlamak.

Konu: Tirkiye ve Tirk dili konusan tlkelerdeki aragtirmaya, incelemeye veya
derlemeye dayanan halkbilimi, etnoloji ve antropoloji ve SOKUM konular1 ve bunlarla
ilgili her tiirlii kuram ve yontem sorunlarina Kiiltiir Arastirmalar1 kapsaminda yer veren
yazilar ve halkbilimi alan, yontem ve kuramlariyla biitiinliiklii bir sekilde iliskilendirilen
Disiplinler Arasi ¢aligmalar. (Halkbiliminin de inceledigi herhangi bir konuyu baska bir
disiplinin amag, yontem ve kuramlarina gore ele alan ve disiplinler arasi 6zellik

tagimayan yazilar konu kapsamimiz digindadir.)

Icerik: a) Alaninda bir boslugu dolduracak, arastirmaya dayali 6zgiin makaleler b)
Alanin  gelisimine katki saglayacak tamitim ve elestiri yazilari c¢) Tirk
kiiltiirii, halkbilimi, etnoloji, antropoloji ve© SOKUM ¢aligmalarina kuramsal ve
yontemsel agidan katki saglayacak ceviri yazilari ¢) Alandan veya yazili kaynaklardan

yapilan derlemeler.

Daha Once Yayimlanmamis Olma: Milli Folklor’da yayimlanacak yazilarda daha
once higbir yerde yayimlanmamis olma sart1 aranir. Bilimsel bir toplantida sunulmus

bildiriler yayimlanmis olarak kabul edildiginden Milli Folklor’da yayimlanamaz. Bir
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yazarin ayni yil iginde en fazla iki “6z”li yazis1 yayimlanabilir. Ayni yazarin birinci

yazis1 yayimlanmadan ikinci yazisinin inceleme siireci baslatilmaz.

Gelen Yazilarin Degerlendirilmesi: Yayimlanmak iizere gonderilen yazilar
oncelikle Editorliik Birimi tarafindan amag, konu, icerik ve yazim kurallar1 agisindan
incelenir. Bu yonleriyle uygun bulunanlarin yazar adlari gizlenir ve Yayin Kurulu
tiyelerinin goriisii dogrultusunda, bilimsel bakimdan degerlendirilmek iizere, alaninda
eser ve calismalariyla kabul gormiis iki hakeme gonderilir. Hakemlere gonderme
asamasinda yazarlardan “Hakemlik Ucreti” aliir ve hakemlere inceleme sonunda
“Inceleme Ucreti” ddenir. Higbir sekilde hakemlere yazar adi génderilmez, yazarlara
hakem adi agiklanmaz. Hakem raporlari iki yil siireyle saklanir. Hakem raporlarindan
biri olumlu, digeri olumsuz oldugu takdirde, yaz1 iiclincii bir hakeme gonderilebilir
ve/veya Yayim Kurulu nihai kararini raporlar iizerinden verebilir. Yazarlar, hakemlerin
ve Yayin Kurulu’'nun elestiri, Oneri ve diizeltme taleplerini dikkate alirlar.
Katilmadiklart noktalar1 gerekgeleriyle birlikte ayri bir rapor hélinde Yayin Kurulu’na
sunabilirler. Yayim karar1 verilen yazilar siraya konulur ancak editorliikk, dosya
hazirlama, giincellik, gereklilik gibi dergicilige bagl bir¢ok nedenle kimi degisiklikler
yapabilir. Hakemlik siire¢lerini tamamlamis ve yayimina karar verilmis olsa bile higbir
yazi i¢in “yayimlanacaktir” igerikli yazi verilmez. Dergide yayimlanmasma karar

verilen yazilarin son bi¢imi yazara gonderilir ve onay1 alindiktan sonra yayimlanir.
Genel Kurallar: Makalelerde uyulmas: gereken genel kurallar sunlardir:

A) Bashk: 12 kelimeyi gegmemeli, bold ve biiylik harflerle yazilmali ve ikinci
dildeki karsiligi kiigiik harflerle basligin altinda yer almalidir. (Makale Tiirkge veya
Latin harfli Tiirk lehgelerinden birinde ise ikinci dil Fransizca, Ingilizce veya
Ispanyolca, makale Tiirkge ve Latin harfli Tiirk lehgelerinin disindaki bu {i¢ dilden

birinde ise ikinci dil Tiirkge olacaktir.)

B) Yazar Adi: Basligin altina yazilmali, goérev unvani, kurum adresi ve e-posta

bilgileri bir yildizla soyadina ilintilendirilerek, ilk sayfanin altinda verilmelidir.

C) Oz ve Anahtar Kelimeler: Oz en az 400 (Dért Yiiz) kelime ve yazimn 6ziinii
verecek tarzda hazirlanmalidir. Oz iginde kaynak, sekil, c¢izelge, nota vb.

bulunmamahdir. Oziin hemen altinda bes anahtar kelime verilmelidir. Anahtar
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Kelimelerin makalenin igerigini dogru bir bigimde sunmasina dikkat edilmelidir. Oz ve

Anahtar Kelimeler Tiirk¢e ve ikinci dilde hazirlanmalidir.

C) Makale Metni: Yazilar bilgisayarda 1,5 satir aralikla ve 12 punto yazilmali,
Tiirkge ve Ingilizce 6zler, kaynakca ve sonnotlar dihil 6000 (Alti Bin) kelimeyi
gecmemeli ve 6zgiin olmahdir. Ozlii makalelerde yazarin gériislerini iceren kisimlar
%70’ten az ve alint1 oran1 % 30’dan fazla olmamalidir. Yazilar, MS Word programinda
ve Times New Roman veya Arial yazi karakteri ile yazilmalidir. Makale, giris
boliimiiyle baglamali, burada yazinin hipotezi ortaya atilmali, gelisme boliimii (ara ve
alt bagliklarla desteklenebilir) veri, gozlem, goriis, yorum ve tartismalardan olugmali,

Sonug bdliimiinde varilan sonuglar, dnerilerle desteklenerek agiklanmalidir.

D)Kaynak Gosterme: Kaynak gostermede kesinlikle dipnot kullanilmamalidir.
Metin i¢inde (El¢in 1988: 8) yazarin ayni yil yayimlanan birden fazla eseri kaynak
gosterilmigse (Elcin, 1988a: 22, Elcin 1988b: 24..) birden fazla kaynaga atifta
bulunuluyorsa (Kopriilii 1940, Kaplan 1974, Elgin 1988), ¢ok yazarli yaymlarda ilk
yazar adi (Kaplan vd. 1975), goriilemeyen bir yayin kaynak gosteriliyorsa (Raglan
1973, Ekici 1988°den) sozlii kaynak kullaniliyorsa kaynak kisi bilgileri Adi, Soyadi,

Gorligme Tarihi ve Yeri bilgilerini igermelidir.

E) Kaynakc¢a: Makale metninin sonunda, yazarlarin soyadina gore alfabetik olarak
yazilmalidir. Bir yazarin birden fazla yayini olmas: halinde, yayimlanig tarihine gore,
bir yazara ait aym yilda basilmis yaymlar var ise (1980a, 1980b) seklinde
gosterilmelidir. Kitap: Gazete, dergi, ansiklopedi, antoloji, roman, oyun ve film gibi
yapitlar ile 6ykii ve siir kitaplar “uzun yapit” sayilir ve kiinyede egik yazi ile gosterilir.

Basilmis tezler de bu kategoriye girer.

Bir yazar: Tek yazara ait yapitlarin kiinyesi su sekilde gosterilir. Kullanilan
kaynakta yapitin yayimlandigi sehir belirtilmiyorsa, kiinyede bu bilginin bulunmasi
gereken yerde Yyy (yayim yeri yok), yayimlandig1 yer belirtilmemisse yy (yayimci
yok), yayimlandigi tarihe iliskin bilgi yer almiyorsa ty (tarih yok) kisaltmalar1 kullanilir.

Oguz, M. Ocal. Somut Olmayan Kiiltiirel Miras Nedir?. Ankara: Geleneksel
Yayinlari, 2009.

Koz, M. Sabri, haz. Nasreddin Hoca Kitaba. Istanbul: Kitabevi Yaymnlari, 1999.
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Reichl, Karl. Tiirk Boylarinin Destanlari: Gelenekler, Sekiller, Siir Yapist. Cev.
Metin Ekici. Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2002.

Hobsbawm, Eric ve Terence Ranger, der. Gelenegin Icadi. (¢ev. Mehmet Murat

Sahin) Istanbul: Agora Kitapligi, 2006.

ki (ya da ii¢) yazar: iki (ya da ii¢) yazara ait yapitlarin kiinyesi su sekilde

gosterilir:

Altun, Safak ve Cenk Sarioglu. Tiirk Popiiler Tarihinde ilkler. Istanbul: Alfa
Yayinlari, 2006.

Ucgten fazla yazar: Ugten fazla yazara ait bir kitabin kiinyesinde ya biitiin yazar

adlar kitaptaki sirastyla verilir ya da ilk yazar adindan sonra ve diger. ifadesi kullanilir.

Oguz, M. Ocal ve diger. Halkbiliminde Kuramlar ve Yaklasimlar 1. Ankara:
Geleneksel Yaynlari, 2006.

Makale vd.: Tek tek siir, Oykii, makale, kitap boliimii, mektup, konferans,
konusma, sOylesi ve kisisel goriisme “kisa yapit” sayilir ve basliklari ¢ift tirnak ig¢inde
yazilir. Ansiklopedi maddelerine yapilan gondermelerde madde adi ansiklopedide yer
aldig1 gibi yazilir (6r. “Ozlii, Tezer”). Sdylesilerin ve yayimlanmamis tezlerin kiinye

bilgileri agagidaki 6rneklerdeki gibi verilir.

Diizgiin, Dilaver. “Asiklik Geleneginin Degisim ve Doniisiim Siirecinde Baris

Mango Olgusu”. Milli Folklor 84 (Kis 2009): 42-51.

Ozkan, Tuba. “Bey B&yrek Anlatilarinin Kahramanin Yolculugu Acisindan

Incelenmesi”. Yayimlanmamus yiiksek lisans tezi. Ankara: Gazi Universitesi, 2006.

Giizel, Abdurrahman. “Prof. Dr. Abdurrahman Giizel le Soylesi”. Soylesiyi yapan:
Tuba Saltik Ozkan. Milli Folklor 68 (Kis 2005): 13-17.

Ayni Yazara Ait Birden Fazla Yapit: “Secilmis Bibliyografya”da ayni yazarin
birden fazla yapitina yer verildiginde yapit adlari tarih sirasina gére degil alfabetik
siraya gore listelenir. Boyle durumlarda yazar adi ve soyadi tekrar edilmez; bunun
yerine (——. seklinde) yan yana iki uzun ¢izgi ve bir nokta koyulur; ardindan yapit adi

ve diger bilgiler verilir. Asagidaki drnek izlenmelidir.
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Giinay, Umay. Tiirklerin Tarihi. Ankara: Ak¢ag Yaylari, 2006.
—— Tiirk Kiilttiriine Elestiri. Ankara: Akcag Yayinlari, 2009.

Elektronik Ortamdaki Metinler: Elektronik ortamdaki metinlerin kaynak olarak
gosterilmesinde, giivenirlik acisindan, yazari, bagligi ve yayum tarihi belirtilmis olanlar
tercih edilmelidir. Kiinye bilgileri su siray1 izler: yazar adi; metnin bagligi; varsa

kaynagn tarihi; erigim tarihi; sitenin adresi. Asagidaki 6rnek izlenmelidir.
Temelkuran, Ece. “Geleneksiz Kadinlar” (06 Ekim 2006) 16 Subat 2010.
<http://www.milliyet.com.tr>

Ses ve Goriintii Kayitlari: Ses ve goriintii kayitlarina yapilan géndermelerin kiinye
bilgileri yazilirken, katkist 6ne ¢ikarilacak kisinin (yonetmen, senarist, oyuncu, yazar,
besteci, sarkici, vb.) soyad: ve adindan sonra yapitin basligi, katkis1 bulunan diger kisi
ya da kurumlar, formati (plak, videokaset, VCD, DVD, vb.) ve yayin ya da dagitim

bilgileri verilir.

Akay, Ezel, yon. Karagdz Hacivat Neden Oldiiriildii?. Sen. Ezel Akay, Levent,
Kazak. Oyun. Beyazit Oztiirk, Haluk Bilginer, ve diger. DVD. Ozen Film, 2006.

Yabanci Dillerdeki Yayinlar: Tirkge disindaki kaynaklarin kiinyelerinde, editorii,
¢evirmeni, cilt ve baski sayisini1 gosteren ifadeler Tiirkgelestirilir. Sehir adlarimin Tiirkce

kullanimlarina yer vermeye 6zen gosterilir (6r. Londra).

F) Dipnot: Kaynak gosterme diginda kalan ve makalenin ana konusu ile dolayli
baglantis1 olan agiklamalar, birden baslayarak dipnot kullanmak suretiyle yapilabilir.
Dipnotlar, makaleden sonra ve kaynakgadan once topluca yer almalidir ve 10 punto

yazilmaldir.

G)Yazilarin Gonderilmesi: Yukarida belirtilen ilkelere uygun olarak hazirlanan
yazilar, dergipark.org.tr adresinden yiiklenmeldir. Eger editorliik ve hakemler tarafindan
diizeltme istenmis ise, yazar diizeltmelerin yapildig1 yeni bi¢imi ayn1 adrese en geg bir
ay icinde gonderir. Aksi durumda yayindan vazgectigi degerlendirilerek yayim siireci

sonlandirilir.
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H) Editorliik Diizeltmeleri: Yayim asamasinda esasa yonelik olmayan kii¢iik
diizeltmeler Editorlik birimi tarafindan yapilabilir. Bu diizeltmelerde TDK Yazim

Kilavuz ve So6zliikleri esas alinir.

I) Telif Hakki: Yayimlanan yazilarin telif hakki Milli Folklor Dergisi’ne
devredilmis sayilir. Yazilarin diisiinsel ve bilimsel, ¢evirilerin ise hukuki sorumlulugu
yazarlarma/gevirmenlerine aittir. 1ki ve daha fazla yazarli yazilarda yazimn telif
sorumlulugu birinci yazara aittir. Dergide yayimlanan yazi ve fotograflar kaynak

gosterilerek alintilanabilir.
MILLi FOLKLOR
An international and Quarterly Journal of Cultural Studies
The publication principles information for the contributors

General Principles: As an International Folklore Journal, Milli Folklor, has been
issued as a quarterly journal published as Spring, Summer, Fall and Winter issues. The
issues of every two years form a volume. In the end of every two years an index of
published articles is prepared and added to the Winter issue. The journal has been
mailed to its members and interested people within following twenty days of its
publication. The articles can be read online for free on <http://www.millifolklor.com>

website.

Objectives: a) Publishing the folklore and intangible cultural haritage (ICH)
research and scholarly studies in Turkey and other Turkic countries within the “cultural
studies” methods, and also elevate these studies from local level to national level and
from national level to regional and international level, b) Closely follow up the
scholarly works on folklore and intangible cultural heritage, c) Publishing any kinds of
scholarly articles on folklore and ICH which contribute theoretical and methodic
perspectives for folklore and the Convention for the Safeguarding of Intangible Cultural
Heritage -in Turkish ( or other Turkic dialects as long as they are written in Latin
script), or in a language that is commonly used as the language of international journals

(French, English and Spanish).

Subjects: The articles may deal with any subject matter ranging from field

collecting, evaluating and studying materials from the folklore of Turkey and Turkic
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World, to such issues concerning specifically folklore and ICH theories and methods

within the cultural studies context.

Content: a) Original research articles that are based upon a research and filling a
gap in their field of study, b) Reviews that introduce and criticize new works, and
contribute to the development of field of study, c) Literary translations of the articles on
folklore which shed new light on and help the theoretical and methodic development of
Turkish culture, folklore and ICH studies, d) Articles that contain material collected

directly from oral sources and manuscripts are accepted for publication.

It should be noted that an article submitted for publication in Milli Folklor should
not have previously been published, the papers presented in scholarly meetings are not
accepted for publication either. Only two articles of a writer can be published in the

journal in one year.

Evaluation of the Articles Sent for Publication: The articles sent for publication
in Milli Folklor are first examined by the Editorial Board of the journal in accordance
with the articles aim, subject, content and writing styles. The articles found publishable
by the Editorial Board are sent for evaluation of two judges who are nationally or
internationally recognized by their works and studies in the field of folklore. The Board
does not send the names of the authors to the judges, and the judges’ reports are kept for
two years. If one of the two judges approves and another disapproves the article’s
publication, the article is sent to a third judge. The authors should pay attention to the
suggestions and correction advice of the judges and Editorial Board. If an author does
not share the views of the judges or the Editorial Board, he/she may present a report on
the points where he/she does not agree. The articles completing these processes are put
in to the publication order. The final copy of the article is sent to the author for

approval, within a given time-frame.

General writing Rules: The major rules to be followed in the articles submitted

for publication in Milli Folklor are listed below:

A)Title: The title of an article should not be more than 12 words, it should be bold,

capitalized. If the language of the article is French, English or Spanish the second
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language of the article should be Turkish. The title’s Turkish translation should also be

written under the original one, and it should also be bold, but not capitalized.

B) The Name of Author: The author’s name should be bold and placed under the
title. The professional title should be marked with a star and explained at the bottom of

the first page.

C)Abstract: Every article must be submitted with an abstract. The abstract should
provide information on the professional aims of the article, and should be between 400
words. The abstract should not include any kinds of bibliographies, figures, notes etc.
The author(s) must present five to ten key-words. Key words must exclude words used
in the title and choose carefully to reflect the precise content of the paper. The abstract

and key words must be both in original language of the article and standard Turkish.

D)The Text of Article: The articles must be typed as 12 punt with 1,5 spaces. An
article should not contain more than 6000 words. It should be written by MS word
program, and the chosen characters should be Times New Roman or Arial. An article
should begin with an introduction which should include the main thesis of the article,
the development part should include observations, interpretations, citations, and
discussions, (and may be divided into and supported by subtitles). In the conclusion

part, the results should be explained and supported by suggestions.

E) Citations and Bibliography: The MLA (Modern Language Association)

citation style is preferred but other scientific citation styles are also accepted.

G)Footnotes: The explanations need to be mentioned other than showing a cited
source should be marked by footnotes following from the number one. The footnotes
should be placed following the main text of an article and before the bibliography, and

they should be written in 10 punt.

H) Submission: An article conforming the above mentioned criteria should be sent
to the dergipark.org.tr e-mail address. Following the evaluation of the judges, if some
corrections asked from the author, the author needs to send a new copy to same
addresses within a month. During the process of publication, minor changes that have

nothing to do with the main structure of the article may be made by the Editorial Board.
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I) Authors’ right: The juridical rights and responsibilities of the published articles

and translations belong to the authors/translators.
MILL{ FOLKLOR
Revue internationale et trimestrielle d’études culturelles
Les principes de publication

Les principes générales : Milli Folklor est une revue des arts et traditions
populaire et du patrimoine culturel immatériel (PCI) centrée sur la Turquie et les pays
qui parlent la langue turque, créée en 1989. Ouverte a la recherche internationale et aux
autres disciplines de sciences sociales et humaines, Milli Folklor publie les articles des
auteurs turcs et étrangers, folkloristes, ethnologues, anthropologues et les chercheurs
travaillant sur le PCI. Milli Folklor, parait aux mois de mars (numéro de printemps),
juin (numéro d’été), septembre (numéro d’automne) et décembre (numéro d’hiver).
Tous les deux ans forment un volume. A la fin de tous les deux ans un index des articles
¢édités est préparé, et ajouté au numéro d’hiver. La revue est expédiée a ses membres et

rrrrr

peuvent étre lus en ligne du site Web de Milli Folklor, <http://www.millifolklor.com>

Note a Dattention des auteurs: Les articles peuvent traiter n’importe quels
thémes concernant les arts et traditions populaires et du PCI de la Turquie et des
communautés turcophones. La revue peut publier n’importe quels genres d’articles
scientifiques sur les arts et traditions populaires et le PCIl qui contribuent des
perspectives théoriques et méthodiques, en turc (ou d’autres dialectes tant qu’ils sont
écrits en manuscrit latin), ou dans une langue internationale en manuscrits latin (anglais,
espagnol et francais). Tout article doit étre proposé a la rédaction de Milli Folklor sous
la forme d’un manuscrit de 6 000 mots dont la version, saisie sur Word, doit étre
adressée en document attaché (.doc) par le courrier électronique a <dergipark.org.tr >.
L’auteur veillera a préciser son rattachement institutionnel et ses adresses électronique
et postale. Le texte doit étre saisi en corps 12 et double interligne (de préférence en
Times New Roman ou Arial) sans autre enrichissement typographique que I’emploi de
I’italique. Il doit comporter un seul niveau d’intertitres courts, des notes en

numérotation continue, I’ensemble des références bibliographiques en fin d’article, ainsi
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qu’un titre en deuxieme langue et un résumé (en deux langues) de 400 mots maximum
accompagné de cinq mots clés (en deux langue). Le renvoi aux ouvrages de références
dans le texte courant et les notes se fait par la simple mention du nom d’auteur, de la
date de parution et, le cas échéant, du numéro des pages citées. Les articles refusés ne
sont ni conservés ni retournés. Les droits et les responsabilités juridiques des articles et

des traductions édités appartiennent aux auteurs/aux traducteurs.
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