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Universiteler entelektiiel diizeyde, bilimsel bilginin iiretildigi kuruluslardir. Akademik
inceleme ve arastirmalar neticesinde ortaya cikan bu bilgiler, bilimsel dergiler araciligiyla
arastirmact ve okuyucularla bulusmaktadir. Bu dergilerin bilimsel diye nitelendirilmesi
konunun uzmani bir arastirmaci tarafindan, akademik olciitler géz 6niinde bulundurularak,
belirli bir siire¢ icerisinde, arastirma metodolojisine uygun bir sekilde ytriitiilmesi ve bulgular
cercevesinde tartismalarin yapilarak bilimsel degere sahip sonuclarin elde edilmesine
dayanmasindan otiirtidiir. Bu acidan bakildiginda, liniversitelerin bilinyesinde yayin yapan
bilimsel dergilerin akademik vizyon acisindan o6nemli bir esik oldugunu vurgulamak
gerekmektedir. Nitekim bu dergiler editéryel inceleme ve hakem siireci basta olmak lizere
benimsemis olduklari yayin kriterleri ile hem bilimsel bilginin degerini takdir etmekte hem de
gecerlik ve giivenirlik ilkelerini g6z 6ntinde bulundurarak kaynak mahiyeti tasiyan bilgi ile bu
bilginin alicis1 olan arastirmaci ve bilim insanlarini bulusturan birer kopri islevini
gormektedirler.

[lahiyat disiplinlerinde iiretilen bilimsel bilgiyi bahsi gecen kriterlerin de i¢erisinde bulundugu
bir sistemik dahilinde yiiriiterek yayim hayatina tasiyan Van Ilahiyat Dergisi, yeni bir
sayisinda daha sizlerle bulusuyor. Yeni sayiy1 takdim etmeden 6nce dergimizin Ulakbim TR
Dizin tarafindan taranmaya basladig1 haberini sizlerle paylasmak istiyorum. Daha énce DOA],
ERIH PLUS gibi uluslararasi indekslerde taranan makalelerimiz, bundan sonra TR Dizin
biinyesinde de yer alacaktir. Bu basari, dergimizi Tirkiye’'deki bilimsel yayimcilik alaninda
onemli bir konuma tasiyarak bizlere niteligi esas alarak yayim hayatimiza devam edecegimiz
yeni hedefler belirlemistir.

Dergimizin bu basarilari elde etmesinin arkasinda giiglii bir ekip ve yogun bir gayret vardir.
Dergimizin imtiyaz sahibi ve Van YYU llahiyat Fakiiltesi dekani Prof. Dr. Abdurrahman Candan
basta olmak {lizere alan editorlerimizi, yayin ve danisma kurulumuzu, yazim ve dil
editorlerimizi, son okuyucularimizi ve mizanpaj editoriimiizii derginin bas editéri olarak
tebrik ediyor, degerli katkilarindan o6tiirii her birine siikranlarimi sunuyorum. Akademik
titizlik ve yogun emek iizerine kurulu yayim siirecini bir ilke olarak benimseyen Van Ilahiyat
Dergisi'nin genelde bilimsel yayimcilik 6zelde de ilahiyat arastirmalarinda nice basarilara
imza atacagina inaniyor, bu duygu ve diisiincelerle yeni sayiyi sizlere takdim ediyorum.

Bir sonraki sayida yeniden bulusmak iizere iyi okumalar diliyorum.

Dr. Ogr. Uyesi Miinir ECER
Bas Editor
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4./10. yy’da Zeydi-Mu‘tezili Diisiincede Arazlar: ibnii’d-Dai ve Haka’iku’l-a‘raz Risalesi

(inceleme ve Tahkik)

0z

Tesekkiill donemlerine kadar uzandigl iddia edilen Zeydilik ile Mu'‘tezililik arasindaki etkilesim, Zeydi alimlerin
Bagdat'ta Mu‘tezili diisiinceyi yogun sekilde ve miifredatin bir parcasi olarak dogrudan Mu'‘tezill kelamci Eb{i Abdillah
el-Basri’den okumalariyla gerceklesmis ve 6zellikle Mu‘tezile'nin Basra ekolii, Taberistan/Hazar Zeydileri'nin kelami
diistincelerinde etkili olmustur. Bu siirecte, Miieyyed-billih Ahmed b. el-Hiiseyn el-Har(ni ile Natik-bilhak Eb# Talib
Yahya b. el-Hiiseyn gibi Zeydi alimler Bagdat'ta Mu‘tezill kelamci Ebl Abdillah el-Basri’den ders almistir. Yine ayni
siirecte Ebli Abdillah el-Basri’den keldm okuyan ve onunla miizakerelerde bulunan Zeydi alimler icerisinde, Zeydi-
Mu'‘tezili etkilesimin takip edilebilecegi 6nemli simalardan biri olan Imam Mehdi-lidinillah Eb{ Abdillah ibnii’d-DA4t el-
Hasen de yer almaktadir. Klasik kaynaklarda, gerek siyasi hayati gerekse ilmi faaliyetleri hakkinda detayl bilgiler
bulunan ibnii'd-Dai, kelam ve fikih alaninda bircok eser telif etmis, ancak Zeydi-Mu‘tezili eserlerin yer aldig1 bir
mecmuanin kesfiyle Ibnii’d-Daf’ye aidiyeti tespit edilen Haka’iku’l-a‘rdz risdlesi disinda eserlerinin ¢ogu giiniimiize
ulasmamis veya kaybolmustur. Ibnii’d-Daf giiniimiize ulasan tek eseri Hakd’iku’l-a‘rdz da, farkli kriterler {izerinden
arazlar1 tasnif ederek sonraki déonem Mu'‘tezili kaynaklarda arazlara dair yapilan taksimler ve degerlendirmelere
mutabik bir sekilde arazlarin hakikatlerini ve hallerini ele almistir. Oldukg¢a ayrintili araz taksimleri barindiran bu eser,
konu hakkinda kaleme alindig1 bilinen nadir eserlerindendir. Bu eserin yayimlanmasi, hem ilgili dénemdeki Zeydiyye-
Mu‘tezile etkilesiminin aydinlatilmasi hem de erken donem kelaminin varlik anlayisinin daha iyi anlasilmasi adina
énem arz etmektedir. Bu calismada ibnii’d-Dat’nin Haka’ikul-a‘rdz risilesinin incelemesi ve tespit edilen ii¢ farkh
yazma niishasi kullanilarak tahkikli nesri sunulacaktir. Kelamin en temel konularindan biri olan arazlara dair bu eserin
yayimlanmasi Zeydiyye-Mu‘tezile’'nin bitiinciil keldm sistemlerinin anlasilmasina katki sunacaktir. Bu eserin
yayimlanmasiyla 4./10. yy’da arazlar konusu 6zelinde Zeydiyye-Mu‘tezile etkilesiminin olduk¢a yogun oldugu goz
Online serilmis olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Mu'‘tezile, Zeydiyye, ibnii’d-Dai, Haka’iku’l-a‘raz.

Accidents in Zaydi-Mu‘tazilite Thought in the 4th/10th Century: Ibn al-Dai and the
Treatise of Haqa’iq al-A‘rad (Analysis and Edition of the Text)

Abstract

The interaction between Zaydism and Mu‘tazilism, which is claimed to date back to the formation periods, took place
when Zaydi scholars studied Mu‘tazilite thought in Baghdad intensively and directly from the Mu'tazilite theologian
Ab1 ‘Abd Allah al-Basri as part of the curriculum, and especially the Basra school of Mu‘tazila was influential in the
theological thoughts of the Zaydis of Tabaristan/Hazar. In this process, Zaydi scholars such as al-Mu’ayyad bi-llah
Ahmad b. al-Husayn al-Hariini and al-Natiq bi-l-Haqq Abu Talib Yahya b. al-Husayn took lessons from the Mu'tazilite
theologian Abi ‘Abd Allah al-Basri in Baghdad. In the same period among the Zaydi scholars who studied theology from
Abi ‘Abd Allah al-Basri and deliberated with him was Imam al-Mahdi li-Din Allah Abi ‘Abd Allah b. al-Da‘, who has
been one of the important figures Zaydi-Mu‘tazill interaction can be pursued. Ibn al-Da’1, who has detailed information
both his political life and scholarly activities in classical sources, wrote many works in the fields of theology and figh,
but most of his studies have not survived to the presdent day or have been lost, except for the treatise al-Da‘l, Haqa’iq

.

al-A‘rdd, which was identified and confirmed as belonging to Ibn al-Da’1, with the discovery of a collection of Zaydi-
Mu‘tazilite studies. In his only extant work, Haqa’iq al-A‘rdd, Ibn al-Da’1 classified the accidents on the basis of different
criteria and dealt with their realities and states in accordance with the division and evaluation of accidents in later
Mu‘tazilite sources. This study is one of the rare studies known to have been written on the subject, which contains very
detailed division of accident. The publication of this work is important both for the elucidation of the Zaydiyya-
Mu‘tazilite interaction in the relevant period and for a better understanding of the early theology's understanding of
existence. This article will present an analysis of Ibn al-Da’1's treatise Haqa’iq al-A‘rdd and its critical edition using three
different manuscript copies. The publication of this study on accidents, one of the most fundamental topics of kalam,
will contribute to the understanding of the holistic theological systems of Zaydiyya-Mu‘tazila. With the publication of
this work, it will be revealed that the interaction between Zaydiyya and Mu'tazila in the 4th/10th century on the subject

of accidents was quite intense.

Keywords: Kalam, Mu‘tazilah, Zaydiyyah, Ibn al-Da‘i, Haqad’iq al-A‘rad.
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Extended Abstract

The interaction between Zaydism and Mu‘tazilism, which is claimed to date back to their formative periods, was
significantly shaped by the direct engagement of Zaydi scholars with Mu‘tazili thought in Baghdad. These scholars
studied Mu‘tazili theology intensively as part of their curriculum, particularly under the guidance of the prominent
Mu‘tazili theologian Abii ‘Abd Allah al-Basri. The Basra school of the Mu‘tazila, in particular, had a profound influence
on the theological thought of the Tabaristan/Caspian Zaydis. Therefore, it is essential to note that the Basra branch of
the Mu‘tazila played a critical role in the development of Zaydi theology. During this period, prominent Zaydi scholars
such as al-Mu’ayyad bi-11ah Ahmad b. al-Husayn al-Hariini and al-Natiq bi-1-haqq Abt Talib Yahya b. al-Husayn studied
under Abii ‘Abd Allah al-Basr1 in Baghdad. Similarly, Imam al-Mahdi li-din Allah Abi ‘Abd Allah Ibn al-Da‘ al-Hasan,
who also engaged in theological studies and discussions with Abt ‘Abd Allah al-Basri, is another key figure in tracing
the Zaydi-Mu'tazili interaction during this era.

In classical sources, Ibn al-Da‘ is presented as a figure whose political life and scholarly activities are detailed
extensively. He authored numerous works in the fields of theology (kalam) and jurisprudence (figh). However, most of
his works have either not survived to the present day or have been lost, except for his treatise Haqa’iq al-a‘rad, which
was identified as his through the discovery of a collection of Zaydi-Mu‘tazili texts. In this sole surviving work, Haqa’iq
al-a‘rad, Ibn al-Da‘ classifies accidents (a‘rad) according to various criteria. He categorizes them as follows:

[1] Those related to a substrate vs. those related to a whole.

[2] Those whose persistence is possible vs. those whose persistence is impossible.

[3] Those requiring a single substrate vs. those requiring two substrates.

[4] Those that can exist without a substrate vs. those that can only exist within a substrate.

]
]
]
[5] Those requiring a state in the whole vs. those not requiring such a state.
[6] Those that depend on another accident for their existence vs. those that do not.

[7] Those that can exist in a single substance vs. those that require two substances or a whole.

[8] Those that are similar, different, opposite, or in a state of opposition.

[9] Those perceivable in their substrate vs. those not perceivable in their substrate.

[10] Those perceivable in space vs. those not perceivable in space.

[11] Those that are active vs. those that are passive.

In his work, Ibn al-Da‘ transitions to a detailed explanation of these classifications of accidents (a‘rad) after presenting
the comprehensive taxonomy at the beginning. However, it is evident that he does not provide detailed discussions for
the 10th and 11th classifications included in his initial list. Instead, he addresses two alternative classifications: those
whose return is possible vs. those whose return is impossible, and those that are perceptible vs. those that are
imperceptible.

Among these classifications, those with stronger theological implications are evaluated in the introductory part of the
study. A detailed examination of all classifications is left for future research. Within each of these eleven categories, Ibn
al-Da‘ lists specific examples of accidents that fall under the respective sections.

For instance: Under the category of accidents related to the whole, he includes life (hayat), knowledge (‘ilm), power
(qudra), will (irada), dislike (karaha), aversion (nafrat), desire (shahwa), gaze (nazar), ignorance (jahl), grief (ghamm),
happiness (suriir), and joy (farah).

Under the category of accidents related to the substrate, he lists motion (haraka), rest (sukiin), colors (alwan), origins
(akwan), composition (ta’lif), tastes (maza’iq), scents (ra’a’ih), health (sihha), pain (waja®), wetness (ritaba), and
dryness (yubis). This work can be considered significant in two aspects. First, Ibn al-Da‘r’s treatise Haqa’iq al-Arad is,
as far as we can ascertain, the earliest surviving text on cosmology within the Zaydi-Mu‘tazili intellectual tradition.
Moreover, its content aligns with the classifications and evaluations of accidents (a‘rad) found in later Mu‘tazili sources.
This makes it a historically important document that sheds light on the extent of Zaydi-Mu‘tazili interaction during the
4th/10th century.

Secondly, this work represents a detailed treatise on the subject of existence, one of the most fundamental topics in the
discipline of kalam. The cosmological argument (dalil al-hudath) proposed by the theologians is constructed on the
premise that the universe consists of substances (jawahir) and accidents (a‘rad). In this understanding of existence,
accidents are sustained by substances and continuously renewed to maintain their existence. Therefore, the created
nature (hudiith) of substances depends on the created nature of the accidents they carry. Consequently, the focus of the
dalil al-hudith argument lies in the created nature of accidents. Due to the central role of accidents in this framework,
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theologians have thoroughly examined this topic since the early periods, elevating their inquiry to the level of scientific
investigation.
This work, which contains highly detailed classifications of accidents, is among the rare texts known to have been
dedicated to this topic. Its publication is crucial for shedding light on the interaction between Zaydi and Mu‘tazili
thought during the relevant period and for better understanding the conception of existence in early kalam.
This study will present an analysis of Ibn al-Da‘T’s Haqa’iq al-A‘rad and a critical edition of the text based on three
different manuscript copies. The first manuscript is found in Saudi Arabia at the King Fahd National Library under
collection number 748. The second is located in Yemen at the al-Maktaba al-Gharbiyya of the Great Mosque Library,
recorded as collection number 752. The third is preserved in Saudi Arabia at the library of Muhammad bin Saud
University under collection number 2610.
The publication of this work, focusing on accidents as a key topic in kalam, will contribute to understanding the
comprehensive theological systems of the Zaydi and Mu‘tazili traditions. Moreover, it will highlight the intense
interaction between Zaydi and Mu‘tazili scholars on the subject of accidents during the 4th/10th century. While the text
generally aligns with the classifications of accidents found in other Mu‘tazili sources, its nuanced differences and their
theological implications provide areas for further in-depth study.

Giris

Islam tarihinde siyasi ihtilaflar etrafinda olusan ilk dini gruplar, hicri ikinci yiizyi1lda mezhep olarak
tesekkiiliinii tamamlamaya baslamistir. Kendine 6zgii dini ve siyasi goriisleriyle Haricilik Islam tarihinde
ortaya ¢ikan ilk grup olsa da tesekkiil eden ilk kelami mezhep Mu‘tezile olmustur. Mu‘tezile, bir taraftan
slirec icerisinde kelam sistematigini tamamlarken diger taraftan da Zeydilik basta olmak tizere diger itikadi-
siyasi mezheplerin 6zellikle kelami yapisina etkide bulunmustur. Zeydi-Mu‘tezili etkilesimin tam olarak ne
zaman ve hangi isimler iizerinden basladig1 konusunda farkli degerlendirmeler bulunmaktadir.! Bununla
birlikte, Zeyd1 dlimlerin Mu‘tezili diisiinceyi dogrudan Mu‘tezili dlimlerden okumaya baslamasi, Biiveyhiler
déneminde Bagdat'ta gerceklesmistir. Mu‘tezile’'nin de 6zellikle Basra ekolii, Taberistan Zeydileri tizerinde
daha fazla etkili olmustur. Nitekim iki Buthani kardes; Imam Miieyyed-billdh Ebi’l-Hiiseyn Ahmed b.
Hiiseyn (6. 411/1020) ile imam Natik-bilhak Ebii Talib Yahya (6. 424/1033) gibi Zeydi alimler Bagdat'ta
Mu‘tezili kelamc1 EbG Abdillah el-Basri’den (6. 369/979-80) ders almistir.2 Bu siirecte, Ebi Abdillah el-
Basri’den kelam okuyan ve onunla miizakerelerde bulunan Zeydi alimler igerisinde, Zeydiyye Mu‘tezile
etkilesiminin takip edilebilecegi énemli simalardan biri olan Mehdi-lidinillah Eb#i Abdillah Muhammed
ibnii’d-Daf el-Hasen (6. 360/971) de yer almaktadir. Ebli Abdillah el-Basri'nin eserleri ve ibnii’d-Daf’nin
burada nesrini sundugumuz eseri disindaki calismalari giiniimiize ulasmadigindan, ibnii’d-Dai’'nin
Mu‘tezile'den ne élciide etkilendigini tam olarak belirlemek miimkiin goriinmemektedir. Ancak, ibnii’d-
Dat’'nin arazlarla ilgili bu risalesi, sonraki donem Mu‘tezili kaynaklarla mukayese edildiginde, bu konuda
etkilesimin boyutunu ortaya koymaktadir. Eserde arazlara dair yapilan taksimler ve degerlendirmeler
biiylik 6lciide Mu‘tezile’nin goriisleriyle ortiismektedir. Bu agidan, nesrini sundugumuz bu eser, 4./10.
ylzyilda iki mezhep arasindaki etkilesimin boyutunu ortaya c¢ikaran tarihi bir vesika niteligindedir.

1. ibnii’d-Dai’nin Hayat1

Tam adi, Eb( Abdillah Mehdi-lidinillah Muhammed b. el-Hasen ed-Dai el-Haseni b. el-Kasim b. el-
Hasen’dir. Hasen b. Zeyd ve Hz. Hasan iizerinden soyu, Hz. Ali'ye dayanmaktadir. Kaynaklarda Hz. Ali'ye

1 Bu degerlendirmeler ve tahlilleri icin bkz. Mehmet Umit, Zeydiyye-Mu‘tezile Etkilesimi: Zeyd b. Ali’den Kasim er-Ressi'nin
Oliimiine Kadar (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2010), 37-40; Serkan Getin - Ulvi Murat Kilavuz, “Zeydi-Mu‘tezili Literatiirde Bir Yitigin
Kesfi: ibn Servin ve Yakiteti’l-iman ve Vasitatii'l-Burhan’i-inceleme ve Nesir-", e-Makalat Mezhep Arastirmalar Dergisi 16/1
(Haziran 2023), 91-95.

2 Miirsed-billah Yahya b. el-Hiiseyn b. ismail el-Ciircani es-Seceri, Siretii’I-imam el-Mii’eyyed-billdh Ahmed b. el-Hiiseyn el-Hdrdnt, thk.
Salih Abdullah Kurban (San‘a: Miiessesetii’'l-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, 2003), 37; Hiisimeddin Eb Abdillah Humeyd es-Sehid
b. Ahmed b. Muhammed el-Muhalli, el-Hadd’iku’l-verdiyye fi mendkibi e’immeti’z-Zeydiyye, thk. el-Murtaza b. Zeyd el-Mahatverf el-
Haseni (San‘a: Mektebetii Merkezi Bedr el-ilmf ve’s-Sekafi, 1423/2002), 2/123, 2/165; Bahaiiddin Muhammed b. Hasen ibn
Isfendiyar-1 Katib, Tarihu Taberistan, gev. Ahmed Muhammed Nadi (Kahire: el-Meclisii'l-A‘la li’s-Sekafe, 2002), 111; Eb Sa‘d el-
Muhassin b. Muhammed el-Hakim el-Clisemi, et-Tabakatdni’l-hddiye ‘asera ve’s-sdniye ‘asera min Serhi ‘Uytini’l-mesd’il, thk. Fuad
Seyyid - Eymen Fuad Seyyid (Fadlii’l-i‘tizdl ve tabakati’l-Mu ‘tezile iginde; Beyrut: Orient-Institut Beirut, 2017), 386.
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kadar olan nesebi su sekilde kaydedilmistir: Ebii Abdillah Muhammed — el-Hasen ed-Dai — el-Kasim - el-
Hasen — Ali = Abdurrahman — el-Kasim — el-Hasen — Zeyd — el-Hasen — Ali — Ebii Talib.3 Eb{i Abdillah
Muhammed b. Hasan, 304/917 yilinda Deylem bolgesinde diinyaya gelmistir. Babasi, Taberistan bolgesinde
kurulan Zeydi Devleti’'nin (250-316/864-928) son imami1 Hasan b. Kasim ed-Dafi’dir (6. 316/928). Babas;,
“ed-Dai’s-Sagir” ismiyle bilindiginden, kendisi de ibnii’d-DAl ismiyle anilmaktadir. Annesi ise Fir(iz ed-
Deylemi’nin kizi1 Hurhur’dur.4

Ibnii’d-Da, ilk egitimine Taberistan bolgesinde baslamistir. Buradaki egitimini, Hz. Peygamber ve
Ehli Beyt imamlarinin hayatini ele alan Kitdbii’l-Mesdbih’in yazari ve Taberistan Zeydilerinin 6nde gelen
simalarindan olan Ebi’'l-Abbas Ahmed b. Ibrahim el-Haseni’den (6. 353/964) almistir.5 Bu zat, Ibnii’d-Daf
sonrasinda Deylem bolgesi Zeydilerinin imami olacak olan Ebii’l-Hiiseyn el-Miieyyed-Billah Ahmed b. el-
Hiiseyn ile EbG Talib en-Natik-Bilhak Yahya b. el-Hiiseyn'in de hocalaridir. Ibnii’d-DAi, Ebii'l-Abbas
Haseni'den Zeydiyye fikhindan Feraiz ve Vasiyyet gibi konular: tahsil etmistir.®

Bu ilk tahsil ve genclik doneminde siyasetten uzak durmaya calistig1 halde Deylem Zeydileri'nin bir
kismi Ibnii’d-Daf’yi imam olarak kabul edip ona biat etmis, bu biat iizerine Ehvaz’da bulunan Biiveyhiler’in
sultan1 Muizziiddevle (6. 356/967) ibnii’d-Dal’yi tutuklatip hapse attirmus, Ibnii'd-Daf’ye destek verenleri
de siirgiin etmistir. Uzun bir siire hapiste kaldiktan sonra Ibnii’d-Dai, Muizziiddevle tarafindan Faris’te
bulunan imadiiddevle’nin (6. 338/949) yanina siirgiine génderilmis ve imadiiddevle’'nin yaninda iki yih
askin bir siire hapiste kalmigtir. ibrahim b. Kask ed-Deylemi'nin aracilik etmesiyle imadiiddevle’nin 6zgiir
birakmasinin akabinde ibnii’d-DA4i, ibrahim b. Kask’la beraber Kirman’a gitmistir. ibrahim ed-Deylemi’nin,
Kirman emiri Eb{ Ali b. Hyés tarafindan esir alinmasi iizerine ibnii’d-D4f ilk 6nce Mentican’a, daha sonra ise
Mekran’a kagmis ve Mekran’daki Zeydiler kendisine biat etmislerdir. Ancak Mekran bdlgesinin yoneticisi
Ibn Ma’dan, ibnii’d-Daf’ye yapilan biattan haberdar olunca onu tutuklatip Basra’ya siirmiistiir. ibnii’d-Dai,
Yiisuf el-Beridi tarafindan yonetilmekte olan Basra’da gizli sekilde bir siire ikamet etmis, bu siire zarfinda
Cibal ve Deylem bolgesinden Zeydiler kendisine biat etmislerdir. Onceki yoneticilerin yaklasiminin aksine
Ebd Yasuf el-Beridi, ibnii’d-Dai’ye ¢cok yakin ilgi gdstermis, mali olarak ona yardimda bulunmus ve hatta
Ibnii’d-Daf’yi kendi evinde konuk etmistir. Hacca gitmek icin Eb{ Ydsuf el-Beridi’den izin alan ibnii’d-Dai,
Ehvaz ve Bagdat iizerinden hacca gitmis ve hac doniisii Bagdat'a yerlesmistir.”

ibnii’d-Dai Bagdat’ta, déneminin Irak Hanefilerinin énderi olan Ebii'l-Hasen Ubeydullah b. el-Hiiseyn
el-Kerht’den (6. 340/952) Hanefi fikhini 6grenmis ve Hanefl fikhinda fetva verecek seviyeye erismistir.
Sahib b. Abbad (385/995), ibnii’d-Dai’nin ezberini 6l¢mek icin kitaplardan cikardiklari zor sorular
yazdiklarini, Ibni’d-Dat’nin de bunlara baktiktan sonra her bir sorunun cevabimi altina yazdigini ve
hicbirinde hataya diismedigini ifade etmektedir.8 Yine Bagdat'ta Basra Mu'tezilesi'nin 6nde gelen
simalarindan Ebl Abdillah el-Basri’den (6. 369/979-80) Mu‘tezile kelamini 6grenmistir. Natik-bilhak,
ibnii’d-Daf ile Ebi Abdillah el-Basri’nin sik sik bir araya geldiklerini, EbQi Abdillah el-Basri’nin ona bir¢ok

3 Eb( Talib Yahya b. el-Hiiseyn b. Har(in b. el-Hiiseyn ez-Zeydi el-Alevi en-Natk-Bilhak, el-Ifdde fI tarfhi’l-e’immeti’s-sdde, thk.
Mektebetii Ehli'l-Beyt (Sa‘de: Mektebetii Ehli’l-Beyt, 1435/2014), 117; Ciisemi, et-Tabakatdn, 378; Ebli Muhammed Abdullah b.
Hamza b. Siileyman ibn Hamza, Kitdbii’s-Saff, thk. Mecdiiddin b. Muhammed b. Mansiir el-Miieyyedi (Sa‘de: Mektebetii Ehli’l-Beyt,
2009), 1/880; Mubhalli, el-Hadd’iku’l-verdiyye, 2/101; Abdiisselam b. Abbas el-Vecth, Aldmii’l-mii’ellifine’z-Zeydiyye (San‘a:
Miiessesetii’l-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, 1439/2018), 2/235; Ebi Ishak ibrahim b. Hilal el-Katib es-Sabi, Kitabii't-Taci ff ahbari
Devleti’d-Deylemiyye (Ahbdru e’immeti’z-Zeydiyye fi Taberistdn ve Deylemdn ve Cildn iginde), thk. Wilferd Madelung (Beyrut: Franz
Steiner Verlag, 1987), 40; Ebii'l-Abbas Cemaliiddin Ahmed b. Ali Ibn Inebe el-Haseni, Umdetii’t-talib i ensdbi ali Ebf Talib, thk.
Nezzar Riza (Beyrut: Daru’l-Mektebi’l-Hayat, ts.), 67; Hasan Yasaroglu, Taberistan Zeydileri (Ankara: Afsar Matbaasi, 2012), 142;
Muhammed b. Serefiiddin b. Abdillah el-Hiiseyni, Mesddiru ‘ilmi’l-keldmi’z-Zeydi (Riyad: Daru Faris, 1443/2022), 337; Muhammed
Kazim Rahmeti, ez-Zeydiyye fi [rdn, cev. Mustafa Ahmed Bekkiir (Beyrut: el-Merkezii'l-Arabi li’l-Ebhas ve Dirasati’s-Siyasat, 2020),
122.

4 Baz kaynaklarda annesinin ismi “Curcur” olarak gecmektedir. Bkz. ibn Hamza, Kitabii’s-Safi, 1/880.

5 Ahmed b. ibrahim b. Hasan Ebi’l-Abbas el-Haseni, el-Mesdbih, thk. Abdullah b. Abdullah b. Ahmed el-Hiisi (Amman: Miiessesetii’l-
Imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, 2002).

6 Natik-bilhak Yahya b. el-Hiiseyn, el-Ifade, 117.

7 ibn Inebe, Umde, 67-68; Yasaroglu, Taberistan Zeydileri, 142-143; Rahmet], eZ—Zeydlyyeﬁfrdn, 122-123.

8 Natik-bilhak Yahya b. el-Hiiseyn, el-Ifdde, 118. Zeydiyye ve Hanefiler iliskisine dair bkz. Mehmet Umit, “Zeydiler ile Hanefiler
Arasindaki iliskiler Uzerine”, IV. Uluslararasi Seyh Sa’bdn-1 Veli Sempozyumu -Hanefilik-Maturidilik-, ed. Cengiz Cuhadar, Mustafa
Aykag, Yusuf Kocak, (Kastamonu: Kastamonu Universitesi Yayinlari, 2017), 1/287-288.
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meseleyi 6grettigini, notlar (ta‘lik) imla ettirdigini ve bazen de yapilan dersleri tekrar ettiklerini
kaydetmektedir.® ibnii’d-DAl ile Eb(i Abdilldh el-Basri arasindaki hoca-talebe iliskisini su sekilde ifade
etmektedir: “Mehdi-lidinillah, hocamiz Eb{i Abdilldh el-Basri’nin ders halkasina diizenli katilmaya 6zen
gosterirdi. Ondan ashabimizin keldm eserlerinin cogunu okudu ve bu eserler iizerine notlar aldi (‘alleka).”10
Yine bu baglamda, ibnii’d-Dat’nin EbQi Abdillah el-Basri’nin ders halkasina on bes yil devam ettigini,
zorluklara ragmen bunda herhangi bir gevseklik gostermedigini belirtmektedir. Eb( Abdillah el-Basri ise
égrencisi Ibnii’d-Dat'nin derslere olan istegini ve gosterdigi gayreti su sozlerle ifade etmektedir: “Ibn Eb{i
Bisr el-Es‘ari’nin (6. 324/935-36) el-Miicez'i iizerine Nakdii’l-miicez'i yazdiriyordum. O [ibni’d-DA4l] da -
Allah ondan razi olsun- ashabimizla birlikte yaziyordu. Onun her giin Ensdfi’l-Manstirf den yaklasik otuz
varak yazmasi gerekiyordu. Sicagin siddetiyle terlemesi, ¢cok yorulmasi ve yash olmasindan dolay1 ona
tiziildiigiim i¢in, ‘Ey seyyid! Yazmak seni yoruyor, bunu senin yazmanla baskasinin yazmasi arasinda bir
fark yoktur.” dedim. Bunun tizerine o da ‘arkadaslarimizdan derste geri kalmadigim gibi yazmada da geri
kalmak istemiyorum.” dedi.”1! ibnii’d-DAi bu gayreti ve azmiyle, Bagdat’a geldiginde kelami meselelere
iliskin cok az sey bilmesine ragmen'2 hocasi1 Ebii Abdillah el-Basri’den gordigi tahsil sonucunda kelam
alaninda derinlesmis!® ve Mu‘tezile’'nin on birinci tabakasindan sayilacak dereceye ulagmistir.14 Nihai
olarak, Mu‘tezile kelaminda oldukga yetkinlesen Ibnii’d-Daf’nin, Zeydi-Mu'‘tezili etkilesiminin ilmi alandaki
onemli temsilcilerinden biri olmasiin yani sira Zeydiler'in Mu‘tezili kelamina yonlendirilmesinde de
onemli bir rol oynadig: gériilmektedir.15

H. 332-333’ten 353 yilina kadar yaklasik yirmi sene Bagdat'ta ikamet eden ibnii’d-DAi, bu siirede
Hanefi fikhi ve Mu‘tezile kelaminin tedrisi gibi ilm1 ¢calismalar igerisinde olmus ve siyasi faaliyetlerden uzak
durmustur. Ancak Deylem bolgesindeki Zeydiler'in davetleri sonucunda h. 353 yilinda Bagdat’'tan c¢ikip
Deylem bolgesine gitmis ve bu bolgedeki Zeydl gruplar ile diger kiiciik gruplar arasindaki siyasi
cekismelerle ugrasmistir. 360/970 yilinda Hevsem bélgesinde vefat eden ibnii’d-Dai, Hevsem’e
defnedilmigtir.16

2. Eserleri

ibni’d-Dat’nin gerek siyasi hayati gerekse ilmi faaliyetleri hakkinda kaynaklarda detayl bilgiler
bulunmakla birlikte, eserlerinin ismi ve icerigi hakkinda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Ornek olarak
Hakim el-Ciisemi (6. 494/1101), “onun adl konusunda kitaplar1 vardir’!? diyerek ibnii’d-Daf’nin Zeydi-
Mu'‘tezili kelamina dair birgok eserinin varligindan bizi haberdar etse de eserlerinin ismine dair herhangi
bir bilgi vermemektedir. Ayni sekilde Ibn Hamza (6. 614/1217), ibnii’d-Da'nin dinin usilii ve fiiriunda, akli
ve nakli biitiin kisimlarinda miitehassis oldugunu ve bu alanlarda pek ¢ok eserinin (tesdnif) bulundugunu
kaydetmektedir. Ancak sozii kisa tutma istegiyle bu kitaplardan herhangi bir nakilde bulunmayacagini
belirtmekte ve ilim erbabi nezdinde bu eserlerin sohretinin sozii uzatmaya gerek birakmadigini
eklemektedir.!8 Benzer sekilde Ahmed b. Abdillah el-Ciindari (6. 1337/1918) de ibnii’d-D4af’'nin usil ve furt

9  Natik-bilhak Yahya b. el-Hiiseyn, el-ifdde, 120.

10 Natik-bilhak Yahya b. el-Hiiseyn, el-Ifdde, 119.

11 Natik-bilhak Yahya b. el-Hiiseyn, el-Ifdde, 120; Ciisemd, et-Tabakatdn, 379-380; krs. Mehmet Umit, “Hazar Zeydileri ve Mu‘tezililer”,
Islami [limler Dergisi 6/1 (2011), 241-242.

12 Natik-bilhak Yahya b. el-Hiiseyn, el-Ifdde, 121.

13 Natik-bilhak Yahya b. el-Hiiseyn, el-Ifdde, 120.

14 Ciisemi, et-Tabakatdn, 378.

15 Hassan Ansari, “Mu‘tezililigin $if Ahmlanmasi (1): Zeydiler”, cev. Orhan Sener Kologlu, Baslangictan Giiniimiize Islam Kelami
(istanbul: Kiire Yaynlari, 2020), 256; Serkan Cetin, Yemen'de Zeydi-Mu'tezilf Diisiince: Rassds (6. 584/1188) ve Keldm Sistemi
(Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2024), 5-7.

16 [bnii’d-Da’nin Deylem bélgesindeki siyasi faaliyetlerinin ayrintilari igin bkz. Natik-bilhak Yahya b. el-Hiiseyn, el-Ifdde, 117-129;
Ciisemi, et-Tabakatdan, 378-384; ibn Hamza, Kitabii’s-Saff, 1/880-887; Humeyd el-Muhalli, el-Haddiki'l-verdiyye, 2/101-114; Vecih,
Alamii’l-miiellifine’z-Zeydiyye, 2/235-236; es-Sabi, Kitabii't-Tact, 39-44; Ibn Inebe, Umde, 67-70; Yasaroglu, Taberistan Zeydileri,
142-150; Rahmetf, ez—Zeydiyyeﬁﬁdn, 122-126; Hiiseyni, Mesddiru ‘ilmi’l-keldmi’z-Zeydi, 337-341.

17 Ebf Sa‘d el-Muhassin b. Muhammed b. Kerrame el-Hakim el-Clisemi, Serhu ‘Uytini’l-mesd’il (Leiden: Universiteitsbibliotheek, Or.
2584A], 1/134b; Hiiseyni, Mesddiru ‘ilmi’l-keldmi’z-Zeydi, 340.

18 ibn Hamza, Kitdbii’s-Safi, 1/881.
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alaninda pek ¢ok eserinin oldugunu séylemekte, ancak herhangi bir eser ismi zikretmemektedir.1® Yine bu
dogrultuda Abdiisselam el-Vecth (6. 2022), Ahmed b. Muhammed b. Saldh es-Serefi'nin el-Ledli’l-mudie fi
Ahbdru e’immeti’z-Zeydiyye’de ibni’d-Dat’nin ilmin farkl fenlerinde kitaplarinin (tesdnif) oldugunu
soyledigini aktarmakta, ancak diger miiellifler gibi es-Serefi'nin de herhangi bir eser isminden
bahsetmedigini sdylemektedir.20 Abdiisselam el-Vecih, A’ldmii’l-miiellifine’z-Zeydiyye'de ibnii’d-Dat’nin bu
calismada nesrini sundugumuz Hakd’iku’l-a’rdz ve ahvadliihd ve serhuhd isimli eserinin oldugunu
kaydetmektedir.2! Ancak Abdusselam el-Vecih'in verdigi bu bilginin, klasik biyografi kaynaklarina degil de
yine diger bir ¢alismasi olan Mesadirti't-tiirds fi'l-mektebdti’l-hdssa fi'l-Yemen’'de bahsettigi Yemen’deki es-
Seyyid el-Allame el-Murtaza b. Abdullah b. Osman el-Vezir Kitiiphanesi'ndeki doksan dokuz numarali
mecmua i¢erisinde bulunan eserin yazma niishasina dayandig1 anlasilmaktadir.?2

ibnii’d-Daf’nin kendisi de bu ¢alismada nesrini sundugumuz Haka’iku’l-a‘rdz risalesinin iki yerinde
birden fazla eserinin oldugunu séylemektedir. O, risdlenin girisinde, Haka’iku’l-a‘’rdz'in arazlarin farkh
tiirlerinin izahim icerdigini, arazlarin varliginin ispatimi ise diger kitaplarinin (kiitiibtina) birden fazla
yerinde ortaya koydugunu ifade etmektedir.23 Diger yerde ise Allah’in muhdes bir iradeyle murid oldugu
hususunu bircok eserinde (kiitiibiina) delilleriyle ortaya koydugunu ifade etmektedir.24 ibnii’d-D41 bu iki
yerde birden fazla keldm eserinin oldugunu sarahaten belirtmekle birlikte, eserlerinin ismini acik¢a
zikretmemektedir. Gerek Ibnii’d-Daf’nin gerekse sonraki kaynaklarin yer verdigi bilgilerden hareketle,
basta Zeydi/Mu‘tezili kelimi olmak iizere ibnii’d-Dai’'nin bir¢ok eser telif ettigi, ancak bu calismada nesri
sunulan Haka’iku’l-a‘rdaz disinda hicbir eserinin glinlimiize ulasmadigi anlagilmaktadir.

3. Haka’iku'l-a‘rdz ve ahvdliihd ve serhuha

3.1. Eserin Ad1 ve Miiellife Aidiyeti

ibni’d-Daf’nin biyografisine yer veren klasik kaynaklardan hicbirinin bu eserden bahsetmemesi,
mevcut yazma niishalar lizerinden eserin ismini ve miiellifini tespit etmeyi zorunlu kilmaktadir. Eserin
mevcut bes yazma niishasinda da eserin ismi Haka’iku’l-a‘rdz ve ahvdliihd ve serhuhd seklindedir.2> Ayrica
mevcut iki tam niishasinin sonunda da eser, temme Kitdbu Haka’iki’'l-a‘rdz ve ahvdliihd ve serhuhd kaydiyla
sona ermektedir.2¢ Bu da eserin isminde herhangi bir farklilik ve ihtilafin olmadigini1 géstermektedir.

Eserin isminde herhangi bir ihtilaf olmamasina karsin miellifi konusunda niishalar arasinda
farkhiliklar bulunmaktadir. Muhammed b. Sulid Kiitiiphanesi'nde 2610 numara ile kayith mecmua
icerisindeki niishanin baslangi¢ sayfasinda (3a) besmeleden 6nce, “Kitdbu Hakd’iku’l-a‘rdz ve ahvdliihd ve
serhuhd tasnifu’s-Seyhi’l-ecelli’l-‘dlim Ahmed b. el-Hasen b. Muhammed er-Rassds rahimehullahu te‘dla”
ibaresi yer almaktadir. Bu ibareye gore eser, Ebi Muhammed Hiisamiiddin el-Hasen b. Muhammed b. el-
Hasen er-Rassas’in (6. 584/1188) oglu Ahmed b. el-Hasen b. Muhammed er-Rassas’a (6. 621/1224) aittir.

Eserin, Yemen’deki el-Camiu’l-Kebir'in el-Mektebetii’'l-Garbiyye boliimiinde bulunan 752 numaral
mecmua icerisindeki niishasinin baslik sayfasinda (42a) ise, “Kitdbu Haka’iku’l-a‘rdz ve ahvaliihd ve serhuhad
ve billahi es-sikatu ve huve hasbi ve ni‘me’l-vekil” ifadesi bulunmakta, ancak eserin miiellifine dair herhangi
bir kayit bulunmamaktadir. Bundan dolay1 kiitiiphanenin yazma eser kataloguna da eser herhangi bir

19 Ahmed b. Abdillah el-Ciindari, Terdcimii’r-ricali’l-mezkire fi Serhi’l-Ezhdr (Sa‘de: Mektebetii't-Tiirasi’l-islami, 2003), 33.

20 Vecth, A‘lamii’l-mii’ellifine’z-Zeydiyye, 2 /236.

21 Vecth, A‘lamii’l-mii’ellifine’z-Zeydiyye, 2 /236.

22 Abdiisselam b. Abbas el-Vecth, Mesddiru't-tiirds fi'l-mektebdti’l-hassa fi'l-Yemen (San‘a: Mektebetii’l-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye,
1422/2002),2/397 .

23 Eb{i Abdillah Muhammed b. el-Hasen ed-Dat el-Haseni Ibni’d-Dal, Haka’iku’l-a‘rdz ve ahvdliihd ve serhuhd (Riyad: Melik Fehd el-
Vataniyye, 748), 76b.

24 |bni’'d-DAl, Haka’iku'l-a‘rdz (Melik Fehd, 748), 78b.

25 [bni’'d-Dai, Haka’iku’l-a‘rdz (Melik Fehd, 748), 75b; Eb(i Abdillah Muhammed b. el-Hasen ed-DAai el-Hasenti ibnii’d-Dai, Haka’iku’l-
a‘rdz ve ahvdliihd ve serhuhd (Riyad: Mektebetii Cimiati Muhammed b. Suld, 2610), 3a; Eb{ Abdillah Muhammed b. el-Hasen ed-
Daf el-Haseni ibnii’d-Dai, Haka’iku’l-a‘rdz ve ahvdliihd ve serhuhd (San‘a: el-Camiii'l-Kebir, el-Mektebetii’l-Garbiyye, 752), 42a;
Abdullah Muhammed el-Hibsi, Fihrisii mahtitdti ba‘di’l-mektebdti’l-hdssa fil-Yemen, thk. Julian Johansen (Londra: Miesseseti’l-
Furkan li’t-Tiirasi’l-Islami, 1994), 44; Vecth, Mesddiru’t-tiirds fi'l-mektebati’l-hassa fi'l-Yemen, 2 /397.

26 bnii’d-Dal, Haka’iku’l-a‘rdz (el-Camiii'l-Kebir, 752), 47b; ibnii'd-Dai, Haka’iku’l-a‘rdz (Muhammed b. Suiid, 2610), 10a.
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miiellife nispet edilmeksizin sadece ismiyle kaydedilmistir.2? Ancak eserin icinde bulundugu mecmuada, bu
eserden once Ahmed b. el-Hasen b. Muhammed er-Rassas’a ait olan Mesd’ilii’l-hedeviyye fi’t-tenbth ‘ald
isbati’l-meziyye ‘ald mezhebi’z-Zeydiyye (36a-38b) ve ed-Diirerii’l-manziimatii fi silki’l-ahkdm ve’s-sifdt (38b-
42a) isimli eserleri bulunmaktadir. Muhtemelen bundan dolay1 Abdullah Muhammed el-Hibsi, Haka’iku'l-
a‘rdz’1 (42a-48a) -eserin Ahmed b. el-Hasen er-Rassas’a ait olduguna dair bir isaret olmamasina ragmen-
Ahmed er-Rassas’in eserleri arasinda saymaktadir.28 Abdiisselam el-Vecih ile Muhammed el-Hiiseyni de el-
Hibs?'ye tabi olarak bu niishanin Ahmed er-Rassas’a ait oldugu hususunu tekrar etmekte, dolayisiyla eseri
Ahmed er-Rassas’a nispet etmektedirler.2°

Biri er-Rassas’a nispetli digeri nispetsiz olan bu iki niishanin disinda eserin Mehdi-Lidinillah Ebd
Abdillah Muhammed b. el-Hasen ed-Dai el-Haseni'ye nispet edildigi {i¢ niisha daha bulunmaktadir. Bu li¢
niishadan birincisi San‘a’da bulunan Abdullah b. ismail Gamdan’in sahsi kiitiiphanesinde,3° ikincisi ise es-
Seyyid el-Allame el-Murtaza b. Abdullah b. Osman el-Vezir'e ait sahis kiitiiphanesinde doksan dokuz
numarali mecmua icerisinde bulunmaktadir.3! Mezk(r kitiiphaneler sahis kiitiiphanesi oldugu ve
edindigimiz bilgilere gore bu kiitiiphanelerdeki yazma eserler halen dijitallestirilmedigi i¢in bu iki niishaya
ulagsmak miimkiin olmadi. Bundan dolay1 Abdullah b. ismail Gamdan’in sahsi kiitiiphanesindeki niisha
hakkinda el-Hibsi'nin, es-Seyyid el-Allame el-Murtaza b. Abdullah b. Osman el-Vezir'e ait sahis
kiitiiphanesindeki niisha hakkinda da el-Vecih’in verdigi bilgilerin aktarimiyla iktifa edilecektir. Hibsi, 69
sira numarasiyla “Haka’iku’l-a‘rdz ve ahvdliihd ve serhuhd” seklinde eserin ismini verdikten sonra, “emle’ehil
Ebi Abdillah Muhammed b. el-Hasen el-Haseni fT karni’s-sddis” ifadesine yer vermektedir. Bu ifade, eserin
imla ettirilmek suretiyle ibnii’d-DA1 tarafindan telif edildigini gdstermektedir. Burada kayitta altinci
ylizyilda anlamina gelen “ff karni’s-sddis” ifadesi ise niishanin istinsah kaydi olmalidir. Zira ibnii’d-Dai, daha
onceki bir tarihte yasadigindan altinci yiizyilda eseri imla ettirmis olmasi miimkiin degildir. Ayrica Hibsi
eserin bir mecmua igerisinde sekiz varak oldugu bilgisini de vermektedir.32 Benzer sekilde Abdiisselam el-
Vecth de “Haka’iku’l-a‘raz ve ahvdliiha ve serhuhd” seklinde eserin ismini verdikten sonra, “min iml@’i’s-Serif
Ebt Abdillah Ebti Abdillah Muhammed b. el-Hasen el-Haseni ed-Ddi” kismini eklemektedir. Birinci niishada
oldugu gibi bu niishadaki kayit da eserin imla ettirilmek suretiyle kaleme alindigini géstermektedir.33 Bu
iki niishay1 gérme imkanimiz olmasa da her iki niishada da eserin ibnii’d-Dat’ye nispet edilmis olmasi ve el-
Hibsi'nin niishanin hicri 6. asirda istinsah edilmis oldugunu beyan etmesi, eserin nispeti konusunda oldukga
onemli verilerdir.

Melik Fehd el-Vataniyye Kiitiiphanesi'nde 748 numara kaydiyla bulunan mecmua igerisindeki
ticlincii nlishanin bas kisminda da “Kitdbu Haka’iku’l-a‘raz ve ahvdliiha ve serhuhd; min imla’i’s-Serif Ebi
Abdillah Ebii Abdillah Muhammed b. el-Hasen ed-Daf el-Haseni radiyallahu ‘anhu” kaydi bulunmaktadir.34 Bu
kayit da diger iki niishada oldugu gibi eserin imla ettirilmek suretiyle ibni’'d-Da’ye ait oldugunu
gostermektedir. Bulundugu mecmuanin son eseri oldugu ve bu mecmuanin bas ve son kismindaki
varaklarda distiklikler oldugu icin mecmua icerisinde bulunan diger on eser3> gibi bu niishanin da istinsah
kaydi bulunmamaktadir. Bunun tek istisnasi, mecmua icinde 41-120 sayfa araliginda yer alan Ebl
Muhammed Ismail b. Ali b. ismail el-Ferrezazi'nin (V./XI. yy.1in sonu-VL./XIL yy. in basi) el-Miieyyed-
Billah'in et-Tebsira’s: lizerine yazdig1 Ta‘liku’t-Tebsira isimli eserdir. Bu eserin basinda niishanin el-Hasen
b. Muhammed b. Ahmed b. Ali Ebi'l-Asire’ye ait oldugunu belirten bir temelliik kaydi1 yer almakta, sonunda

27 Ahmed Muhammed isevi-Ahmed Yahya el-Gumari, Fihrisii'I-mahtiitati'l--Yemeniyye li'd-Déri’l- mahtiitdti ve’l-Mektebeti’l- Garbiyye
bi’l-Camii’l-Kebir-San’a (Kum: Mektebetii Ayetullah Uzma el-Mar‘asi, ts.), 1/296.

28 Abdullah Muhammed el-Hibsi, Mesddirii’l-fikri’l-Isldmi fi’l-Yemen (Eb{izabi: el-Mecmeu’s-sekafi, 2004), 118.

29 Vecth, Alamii’l-mii’ellifine’z-Zeydiyye, 1/103; el-Hiiseyni, Mesddiru ‘ilmi’l-kelami’z-Zeydi, 527.

30 Hibsi, Fihristi mahtitdti ba‘di’l-mektebdti’l-hdssa fil-Yemen, 44.

31 Vecth, Mesddiru't-tiirds fi'l-mektebati’l-hassa fi’l-Yemen, 2 /397.

32 Hibsi, Fihristi mahtitdti ba‘di’l-mektebdti’l-hdssa fil-Yemen, 44.

33 Vecth, Mesddiru't-tiirds fi'l-mektebati’l-hassa fi’l-Yemen, 2 /397.

3¢ [bni'd-Dai, Haka’iku’l-a‘rdz (Melik Fehd, 748), 75b.

35 Mecmua igerisinde bulunan diger on eser ve muhtevasi i¢in bkz. Serkan Cetin- Ulvi Murat Kilavuz, “Mu‘tezill Tanimlar
Literatiiriiniin Kayip Halkasi: Kadi Abdiilcebbar'in Hudadii'l-elfiz’1 ~-inceleme ve Nesir-”, Kader 21/1 (Haziran 2023), 64-67.
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4./10.yy’'da Zeydi-Mu'tezili Diisiincede Arazlar: Ibni’d-D4l ve Haka’iku’l-a‘raz Risalesi (Inceleme ve Tahkik)

ise “552 senesi Cemaziyeldhir ayiin 7’si Cuma gecesi el-Hasen b. Muhammed b. Ahmed b. Ali Ebi’l-Asire’nin
istinsahi tamamladi81” seklinde bir istinsah kaydi bulunmaktadir.3¢ Yazi tipi ve murekkebin benzerliginden
dolay1 mecmua igerisindeki tiim eserlerin ayni kalemden c¢iktif1i goz o6niinde bulunduruldugunda,
Haka’iku’l-a’raz'in miistensihinin de mezkir zat oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu durumda eserin
istinsah tarihinin de Ta‘liku’t-Tebsira’nin istinsah tarihi gibi h. 552 senesi olmasi kuvvetle muhtemeldir.
Buna gore eserin h. 621 yilinda vefat eden Ahmed b. el-Hasen b. Muhammed er-Rassas’a ait olmas1 miimkiin
gozilkmemektedir. Zira h. 552 yilinda istinsah edilen bir niishanin daha 6nceki bir tarihte telif edilmis
olmasi ihtimal dahilindedir. Eserin istinsahinin telifine yakin bir tarihte yapildig1 varsayildiginda bile
Ahmed er-Rassas’in babas1t Muhammed b. el-Hasen er-Rassas’in h. 546 yilinda diinyaya geldigi3” géz oniinde
bulunduruldugunda, h. 552 yilinda istinsahi yapilan bir eserin ogul Ahmed er-Rassas’a ait olmasi ihtimali
ortadan kalkmaktadir. Maamafih tespit edebildigimiz kadariyla h. 552 tarihi civarinda istinsah edilen bir
mecmuada, h. 621 tarihinde vefat eden Ahmed b. el-Hasen er-Rassas’a ait bir eserin yer almasinin tarihsel
acidan oldukga diisiik bir ihtimal olmasi ve 6zellikle de mevcut bes niisha icerisinden yalnizca birinde
Ahmed er-Rassas’a acik bir nispet bulunurken ii¢ niishanin ise Ibnii’d-Daf’ye nispet edilmesi, Haka’iku'l-
a‘rdzn kesinlik derecesinde ibnii’d-Dat’ye ait oldugunu géstermektedir.

3.2. Eserin Muhtevasi

Zeydi-Mu‘tezill diisiincede, 6zellikle taksim iizerinden arazlar meselesini sistematik sekilde ele alan
ve konuya iligskin giintimiize ulasan mevcut literatiire nispetle daha erken bir tarihe ait olan Haka’iku’l-
ardzn muhtevasini, Ibnii’d-Daf’nin aciklamalarindan hareketle i{ic ana bashk altinda incelemek
miimkiindiir. {lkin ibnii’d-DA4i, arazlarin ispati meselesini diger eserlerinde ele aldig1 icin burada bu konuya
detaylica girmeyecegini belirtmekle birlikte, arazlarin ispatinin gerekcesi ve faydasi iizerine kisa bir
aciklamaya yer vermektedir. Bu baglamda o, zorunlu olarak veya miisahade yoluyla bilinmesi miimkiin
olmayan Allah’in varliginin bilgisine, ancak arazlarin ve arazlarin hallerinin bilgisiyle ulasilabilecegini ifade
etmekte ve arazlarin varliginin inkar edilmesi durumunda gerek cisimlerin ve cevherlerin hadis olusunun
gerekse bunlari var eden bir muhdisin varliginin ispatlanamayacagini genel kelami diisiinceyi yansitir bir
bicimde soylemektedir.38 Nitekim kelamcilar, sirasiyla, arazlarin varlhigi, arazlarin hadis olusu, cisimlerin
arazlardan ayr1 kalamayacagi ve arazlar1 dncelemeyecegi ve son olarak hadis olandan ayrilamayan ve onu
onceleyemeyen seyin de hadis oldugu seklinde dort dnciille (=da ‘vd/de‘avi) hudiis delilinin “alem hadistir”
seklinde ana dnermesinin; bu ana énermeden hareketle de muhdisin varliginin ispatlanabilecegini ileri
stirmiislerdir.3® Hud@s delilinin bu sistematigi agisindan bakildiginda, arazlarin inkari, “alem hadistir”
seklinde ana 6nermenin ispatini imkansiz kilacak ve dolayisiyla da zorunlu veya miisdhadeye dayali olarak
bilinemeyen Allah’in varliginin ispatina iliskin istidlal seceneginden de bahsedilemeyecektir. Buradan
hareketle ibnii’d-Dai, Allah'in varh@min ispatina iligkin istidlali miimkiin kilan arazlarin varligina ve
hallerine iliskin bilgiden hi¢bir miikellefin miistagni kalamayacagini ve bu bilginin inang¢/itikad alaninda (ff
babi’d-din) biiyiik bir fayda sagladigini belirtmektedir.*°

ibnii'd-DAi, arazlarin ispatinin gerekcesi baglaminda sundugu bu kisa aciklamanin akabinde,
miitekaddim dénem kelamcilarinin kullandigi, tanimlanan kavramin anlamina mutabik ve ondan daha agik
olan bir lafiz lizerinden yapilan dile dayali tanim teorisi lizerinden evrenin iki maddi unsurundan biri olan

36 Eb( Muhammed Ismail b. Ali b. ismail el-Ferrezazi, Taliku’t-Tebsira (Riyad: Mektebetii'l-Melik Fehd el-Vataniyye, 748), 60b.

37 Orhan Sener Kologlu, “Rassas”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2019), Ek2/413.

38 bni’d-Dal, Haka’iku’l-a‘rdz (Melik Fehd, 748), 76a.

39 Bkz. Ebi Talib Natik-bilhak Yahya b. el-Hiiseyin b. Har(n el-Buthani, Ziyddadtii Serhi’l-Usiil = Basran Mu‘tazilite Theology: Abi ‘Ali
Muhammad b. Khallad’s Kitab al-usil and its reception: A Criticial Edition of the Ziyadat Sharh al-usul by the Zaydi Imam al-Ndtiq bi-
I-haqq Abu Talib Yahya b. al-Husayn b. Hartun al-Buthani (d.424/1033), nsr. Camilla Adang-Wilferd Madelung-Sabine Schmidtke
(Leiden-Boston: Brill, 2011), 8; Kivamiiddin Ahmed b. Hiiseyin b. EbGi Hasim el-Hiiseyni Mankdim Sesdiv, Ta Itk ‘ald Serhi’l-Usili’l-
hamse, Serhi’l-Usiili’l-hamse adiyla Kadl Abdiilcebbar’a izafetle nsr. Abdiilkerim Osman (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1965), 95; Ebi
Muhammed Hasen b. Muhammed Rassas, Tehzibii't-Tahsil fi't-tevhid ve’t-ta‘dil (Riyad: Mektebetii'l-Melik Abdiilaziz, 2691) 5b;
Kevser Demir Bektag- Orhan Sener Kologlu, “Serif el-Murtaza nin Miilahhas’inin Kayip Konusu: Ebl Ca‘fer el-Mukri en-Nisdb{iri'nin
Ta‘lik'inde Alemin Hud@su”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 31/2 (Arahk 2022), 394-395.

40 bnii'd-Dai, Haka’iku’l-a‘rdz (Melik Fehd, 748), 76a.
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araz kavramina yonelik kisa bir tanima ve aciklamaya yer vermektedir. ibnii’d-DAaf, araz kelimesinin dilde
stirekliligi (bekd) olmayan seyler icin kullanildigini ve bu lafzin kelamcilar tarafindan, strekliligi
bulunmasindan dolay1 cisimlere ve cevherlere ariz olan/yerlesen arazlara nakledildigini belirtmekte*! ve
boylece bir anlamda kavramin dildeki kullanimini referans gostererek terminolojik anlamla etimolojik
anlam arasindaki uygunlugu gostermeye calismaktadir. O, cevherler ve cisimlerin aksine arazlarin
stirekliliginin olmadigin1  kaydetmektedir. Hocasi Eb(i Abdillah el-Basri’nin el-Istiksd@’ eserindeki
aciklamalarini referans gostererek cismin bekasiyla birlikte arazin fendsinin miimkiin oldugunu ifade
etmekte, ancak bunun zitt1 olan cismin fenasiyla birlikte arazin baki olamayacagini kaydetmektedir.42
Ibnii’d-DAf, arazlarin ispat1 ve tanimina dair bu kisa agiklamalardan sonra, eserinin telif gayesine
uygun bicimde arazlarin hakikatlerini daha ayrintili bir sekilde ele almaktadir. O ilk olarak, farkli 6zellikleri
dikkate alinarak yapilabilecek muhtemel tasnif seceneklerine43 yer vererek arazlara iliskin detayli bir tasnif
sunmaktadir. Bu baglamda o, detayl bir araz tasnifi sunmakta ve Bu araz tasnifindeki her bir segenek
altindaki arazlari1 kapsaml bir sekilde degerlendirmektedir.# ibnii’d-Dat'nin araz taksimi soyledir:
1
[2
[3
[4
[5
[6
[7
[8
[9] mahallinde idrak edilenler-mahallinde idrak edilemeyenler

mabhalle iligkili olanlar-biitiinle iliskili olanlar

bekas1 mimkiin olanlar-bekasi miimkiin olmayanlar

tek bir mahalle ihtiya¢ duyanlar-iki mahalle ihtiya¢c duyanlar

mahalde bulunmaksizin mevcut olabilenler-ancak mahalde mevcut olabilenler

biitiine bir hdl gerektirenler-biitiine bir hdl gerektirmeyenler

varliginda bagka bir araza ihtiya¢ duyanlar-varliginda baska bir araza ihtiya¢ duymayanlar
tek bir cevherde bulunmasi miimkiin olanlar-ancak iki cevherde veya biitiinde bulunanlar

—_— e e e e e e

benzer, farkly, zit veya zit konumunda olanlar

[10] mekanda idrak edilenler-mekanda idrak edilemeyenler

[11] terk ve metr(ik olanlar4s

Ibnii’d-DA, eserinin bas kisminda yaptig1 bu biitiinciil araz taksimlerinden sonra bunlarin ayrintih
aciklamasina gegmektedir. Ancak baslangigta yer verdigi bu on bir taksimden 10. ve 11. taksimin ayrintil
aciklamasina eserinde yer vermedigi gériilmektedir. Bunlar yerine iddesi miimkiin olanlar-iddesi miimkiin
olmayanlar ve goriilmesi miimkiin olanlar-gériilmesi miimkiin olmayanlar taksimini ele almaktadir. Bu araz
taksimlerinden kelami uzantilar1 daha 6n planda olanlar1 burada degerlendirilecektir. Tim araz
taksimlerinin ayrintilariyla incelenmesi baska ¢alismalarin konusudur.

ibnii'd-Dai yer verdigi bu kapsaml taksim icerisinden ilk 6nce biitiinle iligkili olan arazlan ele
almaktadir. O, bir arazin biitiinle iligkili olmasimin (ma yete‘allaku bi’l-ciimle) anlamini, hayat araz
tizerinden agiklayarak hayatin uzuvlarin tamamina yerlesmis olmasindan dolay1 tek tek uzuvlarin dikkate
alinarak ornegin, “insanin eli canlidir” veya “insanin ayagi canlidir” denilemeyecegini, bunun aksine

)

tamaminin veya biitiiniiniin dikkate alinarak “insan canlidir” denilebilecegini belirtir. ibnii’d-DaT'nin hayat

» o«

arazi lUzerinden acikladig1 biitiine iliskin arazlar icerisinde, “ilim”, “kudret”, “irade”, “kerahet”, “nefret”,
“sehvet”, “nazar”, “cehalet (cehl)”, “keder (gam)”, “mutluluk (surtir)” ve “seving (ferah)” yer alir ve hayat
arazi icin gecerli olan yargi, mezkdr bu arazlar i¢in de gecerlidir. Biitiinle iligkili olan arazlarin aksine

mabhalle iligkili olanlar (md yete‘allaku bi’l-mahal) ise ancak yerlestikleri mahallin bir nitelik kazanmasina

4 bni'd-Dal, Haka’iku’l-a‘rdz (Melik Fehd, 748), 76a. Krs. A. Iskender Sarica - Serkan Cetin, “Zeydi-Mu‘tezili Diisiincede Terimler:
ibn Servin’in Haka’iku’l-esy@’ Risalesinin Tahkiki ve Terciimesi”, Kader 19/2 (Aralik 2021), 825, 837.

4 |bni'd-Dal, Haka@’iku’l-a‘rdz (Melik Fehd, 748), 76a; Cetin, Yemen'de Zeydi-Mu'tezili Diisiince, 91; krs. Ebli Sa‘d el-Muhassin b.
Muhammed b. Kerrame el-Hakim el-Ciisemi, el-Ciiz’ii’r-rdbi‘ min Kitdbi Serhi ‘Uytini’l-mesa’il ve’l-cevdbdt, nsr. Faris Osman Nevfel
(Moskova: Sadra, 2021), 155.

43 Mevcut literatiir igerisinde arazlara yonelik en kapsaml tasnif ibn Metteveyh tarafindan verilmektedir. Nitekim o, farkh
ézelliklerini ve niteliklerini dikkate alarak kirk kiisiir araz taksimine yer vermektedir. Bkz. Ebli Muhammed el-Hasan b. Ahmed ibn
Metteveyh, et-Tezkire fi ahkdmi’l-cevdhir ve’l-a‘rdz, ngr. Daniel Gimaret (Kahire: el-Ma‘hedu’l- ilmi el-Fransi lil-Asari’s-Sarkiyye,
2009), 1/2-7. Miitekaddim dénemde arazlara yonelik yapilan tasnifler ve detaylari i¢in ayrica bkz. Zeynep Seker, Miitekaddimin
Dénem Keldminda Arazlar Meselesi (Ankara: Fecr Yayinlari, 2024), 128-146.

4 Cetin, Yemen'de Zeydi-Mu'tezili Diistince, 99.

4 [bnii'd-Dal, Haka’iku’l-a‘rdz (Melik Fehd, 748), 76a-76b.
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neden olur ve biitiiniin tamami yerine, yalnizca arazin yerlestigi mahal hakkinda bir yargi verilebilir. S6z
gelimi, hareket veya siik(in arazi, insanin eline yerlestiginde bir biitiin olarak insanin hareketli veya sakin
oldugundan soz edilemez; aksine arazin yerlestigi mahalden, yani insanin elinin hareketli veya sakin
olusundan s6z edilebilir. Hareket ve siiklin lizerinden aciklanan mahalle iliskin arazlar icerisinde ise
“renkler”, “ekvan”, “telif”, “tatlar”, kokular”, “sithhat”, “ac1 (vece?”, “yashik” ve “kuruluk” yer almaktadir.
Ibnii’d-Daf, biitiinle ve mahalle iliskili olan arazlar arasindaki ayrimi, verdigi bir érnek iizerinden daha da
netlestirmektedir: Insanin eli kesilip viicudundan ayrildiginda kesik el, sicakligin veya soguklugun idrak
edilmesi veya herhangi bir seyin tutulmasi ve kavranmasi gibi fonksiyonlarini kaybeder. Bu durum ise hayat
arazinin mahalle degil, bitiinle iligkili oldugunu gosterir. Ancak ayni duruma mahalle iliskili olan renk
arazlari agisindan bakildiginda, insanin elinin kopmadan 6nceki haliyle koptuktan sonraki hali arasinda bir
farktan so6z edilemez. El, kopmadan 6nce siyahsa koptuktan sonra da siyah kalmaya devam eder ve bu
durum renk arazlarinin mahalle iliskili oldugunu gdsterir.46

Risalenin girisinde ayr1 bir tasnif olarak verilen benzer (miitemdsil), farkli (muhtelif), zit (miitezdd)
veya zit konumunda olan arazlar seklindeki secenegi, biitiinle veya mahalle iliskili olan arazlar secenegi
altina cekmek miimkiindiir. Nitekim ibnii’d-D4a'nin de isaret ettigi iizere benzer, farkli ve zit olan arazlardan
her biri ya biitiinle ya da mahalle iliskili olabilir. Iki arazin benzer veya farkli olmasi, taalluklari
dogrultusunda ortaya c¢ikan bir durumdur. Ornek olarak aym tarzda (‘ald tarikatin véhidetin) tek bir
mal(ima taalluk eden iki ilim arazi benzer arazlar kategorisine dahil olurken, ayni sekilde tek bir murada
taalluk eden iki irdde arazi da benzer olarak kabul edilir. Ancak iki ilim arazinin degisik malimlara taalluk
etmesi durumunda, ilim arazlar1 benzer olmaktan ¢ikarak birbirinden farkli (muhtelif) arazlar haline gelir.
Ote yandan taalluklar1 dogrultusunda benzer veya farkli olma segenekleri ortaya ¢ikan gerek iki ilim gerekse
iki irdde arazi, daha once de ifade edildigi lizere biitlinle iligkili arazlar kisminda yer alir. Ayni sekilde
birbirine zitlik teskil eden arazlarin da bir kismu biitiinle, bir kismi da mahalle iliskilidir. Ornek olarak irade
ile kerahet, nefret ile sehvet birbirine zit olan ve biitiinle iliskili arazlar iken, birbirine zit olan renkler ise
mahalle iligkili arazlar igerisinde yer almaktadir.#” Ayrica mahalle iligkili olan benzer ve farkli arazlardan
bazilar1 gérme, bazilari tatma, bazilari da temas yoluyla idrak edilebildigi i¢in, baska bir tasnif secenegi olan
duyusal olarak idrak edilen ve dolayisiyla da varliklar1 zorunlu olarak bilinen arazlar altinda
degerlendirilmektedir.48

ibnii’d-DAf, sonraki Zeydi ve Mu‘tezili eserlerde de bulunan mahal acisindan araz tasnifine de yer
vermektedir. ik asamada mahal acisindan arazlarda, ancak bir mahalde mevcut olabilen ve bir mahalde
varlig1 imkansiz olan arazlar seklinde iki secenek ortaya konulmaktadir. Birinci segenek icerisinde, Allah’in
bir mahalde bulunmayan ve hadis olan bir irade ile miirid oldugu yoniindeki Mu‘tezili yaklasimin sonucu
olarak Allah’'in iradesine yer verilmektedir.4° Ibnii’d-Daf ise, Allah’in irAdesinin disinda gazabini, 6fkesini
(suht) ve rizasini da bir mahalde mevcut olamayan arazlar igerisinde degerlendirmekte ve bu konuya iliskin
delilleri diger eserlerinde ortaya koydugunu belirtmektedir.59 Ancak bir mahalde mevcut olabilen arazlarin
ise, mahallin yani sira ilave bir sarta ihtiya¢ duyup-duymamalar1 a¢isindan farkli segenekleri ortaya
cikmaktadir. Ornek olarak sadece bir mahalde mevcut olabilen hayat arazinin bulundugu mahallin ézel bir
biinye olmasi gerekirken, ilim, irdde, kerahet ve sehvet gibi kalbin fiilleri ancak bir mahalde mevcut
olabilmekle birlikte, mevcut olduklar1 mahallin canli ve 6zel bir biinye olmasi gerekir. Ayni sekilde telif

4 [bnii'd-Dai, Haka’iku’l-a‘rdz (Melik Fehd, 748), 77a-77b.

47 [bnii’d-DAal, Haka’iku'l-a‘raz (Melik Fehd, 748), 77b.

4 [bnii'd-Dal, Hak@’iku'l-a‘rdz (Melik Fehd, 748), 78a; Ebi Muhammed Hasen b. Muhammed Rassas, Muhtasar fi isbdti’l-a‘rdz, nsr.
Jan Thiele [Jan Thiele, “A Zaydi Treatise on the Proof of Accidents: The Mukhtasar fi ithbat al-a‘rad by al-Hasan al-Rassas” icinde],
Shii Studies Review 2 (2018), 1.

49 Kadi Ebii'l-Hasen Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedani, el-Mugni fT ebvabi’t-tevhid ve’l-‘adl, thk. M. Muhammed Kasim (Kahire: ed-
Daru’l-Misriyye li't-Te'lif ve’t-Terceme, ts.), 6(2) (el-irdde) 149.

50 {bni’'d-DAl, Haka’iku’l-a‘rdz (Melik Fehd, 748), 78a. Sonraki Zeydi- Mu‘tezili eserlerde, bir mahalde mevcut olmasi imkansiz olan
arazlar igerisinde irdde disinda fena arazina da yer verilmektedir. Bkz. Kadi Abdiilcebbar el-Mugni, 6(2)/169; Ebi Muhammed
Hasen b. Muhammed Rassas, Mes’ele i keyfiyyetii vuciidi’l-a‘rdz, nsr. Mostafa Ahmadi-Hassan Ansari-Jan Thiele [Mostafa Ahmadi-
Hassan Ansari- Jan Thiele, Do Accidents Need a Substrate? Critical Edition of al-Hasan al-Rassas’s Mas’ala fi kayfiyyat wujud al-
a‘rad iginde], Shii Studies Review 5 (2021), 216.
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arazinin varligl da ancak bir mahalde miimkiin olmakla birlikte, yukaridaki arazlardan farkl olarak
mahallin canli olmas1 sarti1 aranmaz. Bunun yerine, telif arazi mevcut olabilmek i¢in iki farkli mahalle;
mahallerin birbirine yapismasi (iltizdk) i¢in de yaslik arazina (rutiibet) ihtiya¢ duymaktadir.51

Arazlara yonelik yaygin tasnif seceneklerinden bir digeri ise siireklilik ve siireksizlik kriteri
lizerinden ortaya konulmaktadir. Bu dogrultuda sonraki Zeydi ve Mu‘tezili eserlerde “renkler”, “kokular”,
“tatlar”, “sicaklik”, “sogukluk”, “kuruluk”, “yaslik”, “hayat”, “kudret”, “ekvan”, “telif” siirekli (bdki); “itikad”,
“irade”, “kerahet”, “zan”, “fikir”, “sehvet”, “nefret”, “elem”, “sesler” ve “fena” ise stireksiz (gayr-1 bdki) arazlar
olarak kabul edilmektedir.52 ibnii’d-DAaf siirekli ve siireksiz araz tasnifine yer vermekle birlikte gerek siirekli
gerekse siireksiz arazlarin tam listesini sunmaz. Strekli arazlar icerisinde hayat, kudret, acziyet, ilim,
cehalet, itimad, renk, telif ve siiklin arazina yer verirken, siireksiz arazlar icerinde ise irade, kerdhet ve
sehvete deginmektedir.>3

Son olarak Ibnii’d-D4i, idde ve gorilme imkani agisindan arazlari ele almaktadir. Arazlarin iddesinin
imkanm1 baglaminda sonraki Zeydi-Mu‘tezili eserlerde yer alan, “bekasi miimkin olanin iadesi de
miimkiindiir”54 ilkesine yer veren Ibnii'd-Dai hayat, kudret ve ilim gibi biitiine yonelik arazlarin iadelerinin
miimkiin oldugunu, bekasi miimkiin olmayan irade, kerdhet, sehvet ve nefret gibi arazlarin ise iddelerinin
miimkiin olmadiginm belirtir. Biitiine iliskin arazlardan iddeleri miimkiin olanlari ve olmayanlar1 kisaca
aciklayan Ibnii’d-Daf, mahalle iliskin arazlarin iddesinde ayrintiya girmektedir. Esasinda, i. yalnizca Allah’'in
kudreti dahilinde olan arazlar, ii. Allah’in disinda kulun da kudreti dahilinde olan arazlar seklinde diger
eserlerde miistakil olarak verilen tasnif secenegini>> iddesi acisindan yapilan araz tasnifi altina ¢eken
ibnii’d-D4t1, sonraki Mu‘tezili kelamcilarin da 6ne strdiigi gibi renk, itimad, yaslik, sertlik, sthhat, hastalik,
sogukluk ve sicaklik arazlarinin yalnizca Allah’in kudretine konu olabileceginisé ve ayrica bu arazlarin
iddesinin de miimkiin oldugunu séylemektedir. Kulun kudretine dahil olabilen arazlarin listesini vermeyen
Ibnii’d-Daf, insanlarin yaratabildigi arazlarin iddesinin miimkiin olup olmadig1 konusunda ise ihtilafin
oldugunu belirtir. O, isim zikretmeksizin bazilarinin telif ve ekvan gibi bekas1 miimkiin dahi olsa insanlarin
kudretine konu olabilen arazlarin iddesinin miimkiin olamayacagini savundugunu, yine isim vermeden
bazilarinin ise bunu miimkiin gérdiigiinii aktarmaktadir. Goriilebilmeleri agisindan ise biitiin renklerin
goriilmesinin miimkiin oldugunu sdyleyen ibnii’d-DAai, hareket ve siikiin gibi ekvan arazlarinin gériiliip
goriilemeyecegi konusunda da keldmcilar arasinda ihtilafin bulundugunu séylemektedir. Onun aktardigina
gore, ismen zikretmedigi bazi kelamcilar gerek hareketin gerekse siikiinun goriilebilecegini savunmus,
goren kimsenin siyahla beyazi birbirinden ayirdigi gibi hareketli ile sakin olan arasinda da ayrim yaptigini,
bu ayrimin ise cismin kendisine yonelik olamayacagini ve dolayisiyla ayrimi saglayan hareketin ve stikiinun
goriildiigiinii savunmustur. Ekvan arazlarin goriilemeyecegini séyleyenler ise hareketli ve sakin arasindaki
ayrimin gozden ¢ikan 1sin/isikla (su‘@?) iliskili oldugunu ve dolayisiyla da hareketin veya siikinun
gorilmedigini 6ne siirmislerdir.

Yukarida genel hatlariyla muhtevasi ortaya konulan ibnii’d-Dai’nin Haka’iku’l-a‘rdz risalesi, Zeydi-
Mu‘tezili diisiincede kozmolojiye iliskin mevcut literatiir icerisinde -tespit edebildigimiz kadariyla-
giiniimiize ulasan en erken tarihli eser olmas1 ve muhtevasinin sonraki dénem Mu'tezili kaynaklarda
arazlara dair yapilan taksimler ve degerlendirmelerle 6rtiismesi agisindan 4./10. yiizyillda Zeydi-Mu'‘tezili
etkilesimin boyutunu ortaya ¢ikaran tarihi bir vesika olmasi bakimindan oldukc¢a énemi haizdir.

51 [bni’'d-DAf, Hakad’iku’l-a‘rdaz (Melik Fehd, 748), 78a.

52 Bkz. Ibn Metteveyh, et-Tezkire, 1/5; Humeyd es-Sehid el-Mahalli, Kevakibii’d-diirriye fi tafsili'n-nefehdti’l-miskiyye fi mesd’ili’l-
keldmiyye (San‘a: el-Camiu’l-Kebir: el-Mektebetii’'l-Garbiyye, 758), 76a, 88a.

53 {bni’'d-DAal, Haka’iku'l-a‘rdz (Melik Fehd, 748), 77b.

s+ {bn Metteveyh, et-Tezkire, 1/6; Ebii Sa‘d el-Muhassin b. Muhammed b. Kerrame el-Hakim el-Ciisemi, Kitdbii't-te’sir ve’l-mii’essir fi
iImi’l-keldm (Kahire: Ma‘hedii'l-Mahtatati’l-Arabiyye, 315), 29b.

55 Ornegin bkz. Clisemi, el-Cliz’ii’r-rabi‘ min Kitabi Serhi ‘Uyiini’l-mes#’il, 157-158; Ibn Metteveyh, et-Tezkire, 1/4.

56 Ebl Resid Sald b. Muhammed en-Nisabri, el-Mesd’il fi’l-hildf beyne’l-Basriyyin ve’l-Bagdddiyyin, thk. Ma’'n Ziyade - Ridvan Seyyid
(Beyrut: Ma‘hedi’'l-inm&’i’l-‘Arabi, 1979), 126-128.
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3.3. Eserin Niishalari

1. Melik Fehd el-Vataniyye, 748/12, 76a-80b (z): Suudi Arabistan, Melik Fehd el-Vataniyye
Kiitiiphanesi'nde 748 numarali mecmua5’ icerisinde bulunmaktadir. Eser mecmua icgerisinde 76a-80b
varak araliginda yer almaktadir. Bu mecmuanin bir cildi bulunmamakta ve buna ilaveten bastan ve sondan
kopukluklar bulunmaktadir. Bundan dolay1 mecmua icerisindeki son eser olan Hakd’iku’l-a‘rdz, sondan iki
varak kadar eksiktir. Eser, 76a sayfasinin alt tarafinda kirmiz1 miirekkeple yazilan “Kitdbu Haka’iku’l-a‘raz
ve ahvdliihd ve serhuhd; min imla’i’s-Serif Ebi Abdillah Ebii Abdillah Muhammed b. el-Hasen ed-Daf el-Hasent
radiyallahu ‘anhu” bashgl ile baslamaktadir. Eserin son kismi eksik oldugu i¢in eserin istinsah kaydi da
bulunmamaktadir. Ancak daha 6nce de ifade edildigi lizere, ayn1 mecmua icerisinde bulunan (21a-60b) el-
Ferrezazinin Ta'liku’t-Tebsira’sinin h. 552 senesi Cemaziyelahir aymin 7’si Cuma gecesi el-Hasen b.
Muhammed b. Ahmed b. Ali Ebi’l-Asire tarafindan istinsahinin tamamlandig1 yoniindeki kayittan hareketle
Haka’iku’l-a‘rdz'1n istinsahinin da h. 552 senesi civarinda yapildigini sdylemek miimkiindiir. Eser acik talik
bir hatla yazilmis olup, konu basi oldugu diistiniilen yerler kirmizi miirekkep ile yazilmistir. Tahkikte bu
niishaya “Cim (z)” harfiyle isaret edilmistir.

2. el-Camiu’l-Kebir, el-Mektebetii’l-Garbiyye, 752/5, 42a-48a (<):°® Yemen, el-Camiu’l-Kebir
Kiitiiphanesi'ne bagh el-Mektebetii'l-Garbiyye’de 752 numarali mecmua icerisinde bulunmaktadir. Eser
mecmua icerisinde 42a sayfasinda buytiik harflerle yazilan “Kitdbu Haka’iku’l-a‘rdz ve ahvdliihd ve serhuhd
ve billahi es-sikatu ve huve hasbi ve ni‘me’l-vekil” ibaresiyle baslamakta, 47b sayfasinin sonundaki “temme
Kitdbu Hakd’iki’'l-a’rdz ve ahvaliihd ve serhuhd” kaydiyla sona ermektedir. Toplamda alt1 varak olan bu
niishanin ve mecmua igerisinde bulunan diger bes eserin istinsah kaydi bulunmamaktadir. Ancak mecmua
icerisinde Yahya b. Hamza (6. 749/1348) ile el-Mutahhar b. Muhammed’e (6. 802/1399) ait eserlerin olmasi
mecmuanin hicri 9. yiizyildan sonra istinsah edilmis olabilecegini gostermektedir. Tahkikte bu niishaya “Be
(<) harfiyle isaret edilmistir.

3. Cami‘ati Muhammed b. Suid, 2610/1, 3a-10b (i): Suudi Arabistan, Muhammed b. Suld
Universitesi Kiitiiphanesi’'nde 2610 numarali mecmua icerisinde bulunmaktadir. Mecmua igerisindeki ilk
eser olan Haka’iku’l-a‘rdz, 3a sayfasindaki “Kitdbu Haka’iku’l-a‘rdz ve ahvadliihd ve serhuha tasnifu’s-Seyhi’l-
ecelli’l-‘alim Ahmed b. el-Hasen b. Muhammed er-Rassds rahimehullahu te‘dld” ibaresi ile baslamakta ve 10a
sayfasinda sona ermektedir. Toplamda 8 varak olan bu niishanin sonunda, eserin h. 1088 yilinin Recep
aymin 9’'u pazartesi giinii, Mutahhar b. el-Mehdl Muhammed el-Veli tarafindan istinsah edildigi kaydi
bulunmaktadir. Tahkikte bu niishaya “Elif (7)” harfiyle isaret edilmistir.

3.4. Tahkikte izlenen Yontem

Tahkikte, ISAM Tahkikli Nesir Esaslar1 (ITNES) benimsenmistir. Mevcut ii¢ niishadan hicbiri miellif
niishasi, miiellife okunmus niisha veya miiellif niishasi ile mukabele edilmis niisha olmadigindan metin bu
li¢ niishadan yapilan tercihlerle insa edilmis, biitiin niisha farkhliklar1 dipnotta gésterilmistir. inceleme
kisminda anlam agisindan diger iki niishaya gore daha dogru olan “Cim (z)” niishasina sonradan eklenen
varak numaralarina isaretle referans verilmistir. Tam olmasi ve istinsah kaydi tasimasindan dolayi tahkikte
varaklarin baslangi¢ ve bitis noktalar1 Elif (/) niishasindan hareketle belirtilmistir. Metin modern Arapga
imlasina gore insa edildiginden niishalarda bulunan dilbilgisi ile imla hatalarina dipnotta ayrica isaret
edilmemistir. Anlamanin kolaylasmas1 adina metinde farkli bicimde okunabilecek ve dolayisiyla iltibasa
sebebiyet verebilecek kelimelere hareke konulmustur.

57 Bu mecmua, basta Hassan Ensari olmak tizere bir grup arastirmaci tarafindan yayimlanmistir (Bkz. "A Manual of Zayd1 Mu‘tazill
Dogmatic Texts from Early Sixth/Twelfth-Century Iran" icinde. 316-344. Shii Studies Review 7 (2023), 157-364). Ancak, mecmua
biitiin halinde yayimlandig1 icin igindeki eserlerin mielliflerinin tanitimi, aidiyet tartismasi ve muhteva analizi gibi hususlari
icermemektedir. Bu nedenlerin yani sira, ibnii’d-Daf’nin risalesinin 6nemi nedeniyle ayrica yayimlanmasi diigiinilmiistiir.

58 Bu niishanin temininde yardimlarini benden esirgemeyen Yemenli kiymetli dostum Yusuf Abdiilildh ed-Dahyani’ye tesekkir
ederim.
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3.5. Tahkikte Kullanilan Niishalar

() Nishasi (<) Niishast

(z) Niishasi
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Sonug

Kelamcilarin hudis delili, lemin cevherler ve arazlardan olustugu kabulii tizerine insa edilmistir. Bu
varlik anlayisinda, arazlar cevher tarafindan tasinmakta ve varliklarini her an yenilenerek devam
ettirmektedir. Bu nedenle, cevherin hadis olusu, cevherler tarafindan tasinan arazlarin hadis olusuna
baghdir. Dolayisiyla, hudis delilinin odak noktasinda arazlarin hadis olusu yer almaktadir. Arazlarin bu
merkezi konumu nedeniyle, kelamcilar ilk dénemlerden itibaren araz konusunu en ince ayrintisina kadar
arastirmislardir ve bu durum bir cesit bilimsel arastirma seviyesine ulagmistir. Bu calismada nesri sunulan
Ibni’d-Daf’nin "Haka’iku’l-a‘rdz" risalesi de bu durumu énemli bir sekilde belgelemektedir. Eserde, arazlar
konusu yalnizca hudis delilinin temeli olarak ele alinmamis, ayni zamanda birgok farkli agidan ayrintili bir
sekilde incelenmistir. Bu dogrultuda arazlarin; mahalle iligkili olanlar-biitiinle iliskili olanlar, bekasi
miimkiin olanlar-bekasi miimkiin olmayanlar, tek bir mahalle ihtiya¢ duyanlar-iki mahalle ihtiya¢ duyanlar,
mahalde bulunmaksizin mevcut olabilenler-ancak mahalde mevcut olabilenler, biitiine bir hal
gerektirenler-biitiine bir hal gerektirmeyenler, varliginda baska bir araza ihtiya¢ duyanlar-varliginda baska
bir araza ihtiya¢c duymayanlar, tek bir cevherde bulunmasi miimkiin olanlar-ancak iki cevherde veya
biitiinde bulunanlar, benzer, farkly, zit veya zit konumunda olanlar, mahallinde idrak edilenler-mahallinde
idrak edilemeyenler, mekanda idrak edilenler-mekanda idrak edilemeyenler, terk ve metriik olanlar
seklinde on bir farkli acidan tasnifi sunulmaktadir. Eserin igerigi ve miiellifin yetistigi ilmi ortam, erken
dénem Mu'tezile-Zeydiyye etkilesiminin biiyiikliiglinii ve dnemini gozler oniine sermektedir. Bununla
beraber Ibnii’d-Dat'nin eseri, kelam tarihinde arazlarin incelenmesi agisindan énemli bir kaynaktir. Eser,
genel hatlariyla diger Mu‘tezill kaynaklardaki araz tasnifleriyle benzerlik gostermesine ragmen,
ayrintilardaki farklhiliklar ve bu farkliliklarin kelami sonuglar: {izerine daha derinlemesine g¢alisilmasi
gereken unsurlar barindirmaktadir.

Beyanname

1. Finans/Tegvik: Yazar, calismada herhangi bir finans/tesvik kullanilmadigini beyan etmektedir.
2. Cikar Catismasi: Yazar, calismada herhangi bir ¢ikar ¢catismasi olmadigini beyan etmektedir.
3. Etik Beyan: Yazar, bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedir.
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Osmanh Arsiv Vesikalarinda Miisikisinaslara Verilen Devlet Nisanlari ve Madalyalar

0z

Sanatgilar her dénem ortaya koyduklari eserler sayesinde takdir toplamis ve bunun neticesinde baz1 hediyelerle
odiillendirilmislerdir. Tarihin farkli donemlerinde devlet baskanlar1 begendikleri sanat eserlerini takdir ve taltif etmek
amagh oédiiller vermislerdir. Bu 6diiller nisan, berat, taltif ve madalya gibi isimler almislardir. Bu hediyelerin nitelikleri
devletin giicline gore veya sanata verdigi degere gore farkliliklar arz etmistir. Arastirma alanimiz olan Osmanl Devleti
de padisahin takdir ettigi durum veya kisiye gore édiillendirmeler yapmistir. Osmanl Padisahlar yerli veya yabanci
insanlara devlet nezdinde takdire sayan durumlar i¢in devlet nisanlari, madalyalar, unvanlar ve taltifler vermislerdir.
Devlet tarafindan verilen bu édiiller, alan kisiye maddi anlamda oldugu kadar manevi anlamda da itibar saglamistir.
Insanlar bu édiillere mazhar olabilmek icin kendi alanlarinda yarisir hale gelmislerdir. Bu durum bir nevi sanat1 ve
sanatgilari tesvik edici bir hal almistir. Bu sayede hem sanat¢inin yapmis oldugu sanat ve eserin kalitesi artmakta hem
de daha sonra ortaya koyacag eserler icin sanatciy1 tesvik edici nitelik tagimaktadir. Zikredilen ddiillerin verildigi
sanatcilar arasinda misikisinaslar da yer almaktadir. Caldigl, sdyledigi veya besteledigi bir eser sayesinde padisah
tarafindan ihsan edilen bu édiiller farkli derecelerde ve ozelliklerdedir. Odiilleri alan kisiler yerli veya yabanc
misikisinaslardan olugsmaktadir. Makam, mevki olarak devletin her kademesinden insanlar veya resmi goérevi olmasa
bile icra etmis oldugu msiki eseri nedeniyle bu 6diillere layik goriilen sanatgilar olmustur. Devlet tarafindan verilen
bu odiillere ait arsivlerde kayitlar yer almaktadir. Bu calismada Cumhurbagkanligi Devlet Arsivleri Bagskanligi Osmanl
Arsivi'nde yer alan konu ile ilgili 138 belge tespit edilmis olup, bu belgelerin kayitlar1 liste halinde verilmistir.
Arastirmamiz Osmanli arsiv vesikalari ile sinirli tutulmustur. Ayrica yerli-yabanci ayrimi yapilmadan belgelerde gecen
misikisinaslar hakkinda bilgiler ve belgeler érnekleri ile verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Dini Misiki, Misikisinas, Miisiki Tarihi, Odiil, Bestekar, Sdzende.
State Orders and Medals Awarded to Musicians in Ottoman Archive Documents

Abstract

Artists have always been appreciated for the artifacts they have produced and have been rewarded with some gifts as
aresult. In different periods of history, heads of the state have given awards to appreciate and reward the artifacts they
have liked. These awards have been given names such as order, certificate, favor and medal The qualities of these gifts
have varied according to the power of the state or the value it places on art. The Ottoman State, our field of research,
has also given awards according to the situation or person the sultan appreciated. Ottoman Sultans have given state
orders, medals, titles, and awards to local or foreign people for situations worthy of appreciation in the eyes of the state.
These awards given by the state have provided the recipient with both material and spiritual prestige. People have
started competing in their fields to be honoured with these awards. This situation has become a kind of encouragement
for art and artists. In this way, both the quality of the artifact the artist has produced increases and it has an encouraging
quality for the artifacts the artist will make later. Musicians are also among the artists who were given the awards
mentioned above. These awards, granted by the sultan for a piece they played, sang or composed, are of different
degrees and characteristics. The recipients of the awards consist of local or foreign musicians. There have been people
from all levels of the state in terms of position and rank and also artists who were deemed worthy of these awards due
to the musical pieces they performed, even if they did not have an official duty. There are records of these awards given
by the state in the archives. In this study, 138 documents related to the subject in the Directorate of State
Archives/Ottoman Archives were identified, and the records of these documents are listed. Our research was limited to
Ottoman archive documents. In addition, information and document examples about musicians mentioned in the papers

are given without distinguishing between local and foreign.

Keywords: Religious Music, Music Lover, History of Music, Award, Composer, Musician.
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Extended Abstract

In various historical periods, rulers and heads of state have awarded prizes to commend outstanding artistic works,
providing acknowledgement through medals, honorary certificates, titles, and orders. The quality and type of these
awards varied based on each state's political power and the value placed on the arts. In Ottoman Empire, the Sultan
would reward individuals or artistic achievements deemed worthy, granting them orders, titles, and medals of honour.
Such honours, awarded at the discretion of the Sultan, elevated the recipients’ social standing and provided both
material and symbolic value, fostering a culture in which people competed to receive these awards within their fields.
This environment indirectly incentivised and elevated artistry quality, catalysing artists to produce high quality
artifacts

Among the individuals awarded these honours by Ottoman rulers were musicians, recognised for their contributions
as performers, vocalists, or composers. This research explores the significance of state-issued honours in Ottoman
context, focusing on musicians who received such awards for their service or contributions to the court's musical
culture.

The concept of state-endorsed recognition of the arts and artists is common to Ottoman Empire, as similar traditions
existed in various other cultures. However, Ottoman approach to awarding artists offers a distinct perspective that
integrates artistic merit with the socio-political and cultural values of the empire. In Ottoman context, state-issued
awards served as both material and symbolic incentives, carrying substantial weight in a society that highly valued the
arts within its cultural and courtly framework. This study frames the Ottoman system of rewarding artists, particularly
musicians, within a broader theoretical understanding of artistic patronage, using honours and awards as markers of
the relationship between state power, cultural production, and social status.

By analysing archival documents, this research situates the awards within the historical and social context of Ottoman
Empire, exploring how these honours reflected state's appreciation for music and the musicians' ability to shape public
opinion and embody the values endorsed by the Sultan. The Ottoman tradition of rewarding artists with honours and
titles signifies a cultural policy that extended beyond mere aesthetic appreciation to incorporate notions of prestige,
social mobility, and state endorsement of artistic production.

This research examines the awards and honours given to musicians by Ottoman state, uncovering the criteria and
motivations behind such recognition. It also investigates the influence of these awards on musicians' careers and the
broader cultural landscape, addressing how these state-endorsed honours contributed to the development of the
musical arts in the empire. By studying records from the Tiirkiye Directorate of State Archive- Ottoman Archives., the
research highlights local and foreign musicians who were recipients of state recognition, illustrating Ottoman Empire’s
commitment to promoting and rewarding musical excellence.

The study adopts a historical-documentary method, analysing archival records from the Tiirkiye Directorate of State
Archive- Ottoman Archives. Within this study, one hundred thirty-eight documents were identified, each about honours
awarded to musicians, including local and foreign recipients. These documents provide detailed records of various
types of honours, such as medals, certificates of appreciation, titles, and material gifts, granted to musicians by Ottoman
state. Through these archival records, this research constructs a nuanced understanding of Ottoman Empire’s policies
on art patronage and explores the criteria used by the state in awarding musicians.

Each document was systematically examined to extract information about the recipients, their artistic contributions,
and the specific type of award granted. The research categorised the awards based on their symbolic and material
nature, assessing how these honours influenced the social standing and reputation of the musicians within Ottoman
society. Furthermore, information regarding musicians mentioned in the documents, whether local or foreign, was
compiled and presented with detailed examples.

The analysis of the archival documents reveals a structured approach to recognition of musical talent and rewarding of
artistic contributions within Ottoman Empire. Musicians honoured by the state came from diverse backgrounds,
including Ottoman citizens and foreign artists who had served or performed in Ottoman palaces. The study found that
these awards were granted across various levels, from high-ranking officials to individuals without official state duties,
based solely on their artistic achievements.

One key finding is that these honours provided substantial social prestige and increased the recipients’ standing within
the Ottoman palace and society. Musicians awarded by the Sultan often achieved elevated social status, receiving
respect as artists and individuals endorsed by the state. This honour-driven environment created an implicit
competition among musicians, encouraging them to strive for excellence in their field.
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The findings also show that the Ottoman palace did not restrict honours to Ottoman musicians alone but also recognised
foreign musicians whose work contributed to the cultural vibrancy of the empire. This openness illustrates Ottoman
Empire’s cosmopolitan approach to arts patronage, valuing talent and artistic merit regardless of nationality.
Furthermore, the research indicates that awarding musicians was an informal form of cultural diplomacy, fostering
goodwill and cultural exchange between Ottoman Empire and other countries.

This study underscores Ottoman Empire’s strategic use of state-issued honours to foster a robust cultural environment
and promote the arts. By awarding musicians, the Ottoman palace encouraged artistic excellence and reinforced the
social importance of music within the empire. The honours served as a means of cultural legitimisation, linking music
to the Ottoman state’s values and strengthening the role of music as a respected and prestigious profession.

The archival records examined in this research provide valuable insights into the relationship between art and state in
Ottoman Empire, highlighting how state recognition influenced the careers and reputations of musicians. By bringing
attention to the awards granted to local and foreign musicians, this study contributes to a deeper understanding of
Ottoman Empire’s cultural policies and its role in shaping the historical legacy of music in the region. Hopefully, this
research will serve as an essential resource for future studies on the cultural exchanges and artistic patronage practices
within Ottoman Empire and the broader impact of state-endorsed recognition on creative production and social status
in pre-modern societies.

Giris

Nisan kelimesi sozliikte “alamet, isaret” gibi anlamlara gelen Fars¢a kokenli bir kelimedir. Osmanli
biirokrasisi ve diplomasisinde farkli anlamlarda kullanilmakta olup, Padisah tugrasi tasiyan belgelere
“nisan-1 hiimayun” denmektedir. Osmanli devletinde iistiin hizmeti goriilen askeri ve miilki erkana cesitli
dereceleri olan bir cesit madalya verilmesi ve takilmas1 gelenegi Bat1 etkisiyle II. Mahmud déneminde
baslamistir. Daha 6nceleri de Osmanlilarda basarili kimselere nisana benzer sekilde, fakat ondan daha
kiymetli olarak sorgug, tug, celenk, avize takdim edilmistir.! Ayrica dinl merasimlerden sonra o6diil
niteliginde hil‘at giydirilmistir. Hil‘at, halifeler ve hiikiimdarlar tarafindan taltif etmek ve sereflendirmek
amaciyla devlet adamlarina ve diger bazi kisilere giydirilen degerli elbiseyi ifade eder.2

Orta ¢agda Bati diinyasi tarafindan kullanilmaya baslayan nisanin Tiirk diinyasindaki yeri, anlam
olarak ¢ok eskilere dayanmakla beraber, form ve sekil itibariyle giinlimiiz anlayisindaki nisan on dokuzuncu
yuzyilin ilk yarisinda ihdas edilmistir. On dokuzuncu yiizyildan 6nceye baktigimizda eski Tiirk devletlerinde
hakan veya hiikiimdarin bir bey veya komutana verdigi tug, hediye ettigi kili¢, hancer veya migfer gibi savas
ve askerlikle ilgili objelerin de bir nisan hiikmiinde oldugu goriliir. 3

Osmanli padisahlar iktidarlar1 donemlerinde cesitli nedenlerle yerli veya yabanci insanlara devlet
nisanlari, madalyalar ve unvan da vermislerdir. Odiillendirilme amaciyla nisan geleneginin ilk 6rneginin III.
Selim doneminde; madalya ile 6diillendirilmenin ilk 6rneklerinin ise batinin etkisi ile II. Mahmut zamaninda
basladigi bilinmektedir.4 IIl. Selim zamaninda 1213’te (1798) ingiliz Amirali Nelson’un Fransiz
donanmasini Eb{ikir'deS yakmasi haberi Istanbul’da biiyiik bir sevingle karsilanmis ve Nelson’a miicevherli
bir celenk génderilmistir. Arsiv kayitlarinda Nelson’a ve diger ingilizlere yollanan hediyeler arasinda celenk
yaninda nisanlarin da mevcut oldugu dikkati ¢eker. Ayrica Nelson'un taktig1 “Hilal nisan1” denilen bir
madalya daha vardir. Genellikle ilk Osmanl nisan1 olarak bu “Hilal nisam1” gosterilir.6 1839 yilinda
Abdiilmecid’in hiikiimdar olmasiyla devlet nisani, Osmanh imparatorlugu’nda artik iyice yerlesik bir hal
almistir. Bu dénemden itibaren nisanlar nizamnameye baglanarak beratlari ile beraber verilmistir. Osmanl
Devleti on dokuzuncu yiizyllda nisanlar taltif araci olarak kullanmaya baslamistir. Sultan III. Selim

1 ibrahim Artuk, “Nisan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 154.

2 Mehmet Seker, “Hil‘at”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 22.

3 T. Nejat Eralp, “Osmanlhlarda Nisan ve Madalya”, Tiirkler Ansiklopedisi, ed. Hasan Celal Glizel (Ankara: Yeni Tiirkiye Yayinlari,
2002)13/1233.

4 Ayhan Dogan- Sadik Cetin, “Osmanli Maarifinde Muallim Motivasyonu Kaynaklarindan Maarif Nisan1 ve Fazilet Miikafat1”,
Adiyaman Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 37 (2021), 4.

5 Kaynaklarda adi1 Bakir, Ebdgir, Ebdhir, Ebahir sekillerinde de geger. iskenderiye’'nin 23 km. kuzeydogusunda, ayni ad1 tasiyan
korfezin kiyisinda yer almaktadir. Bkz. Atilla Cetin, “Ebdkir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1994), 279.

6 Artuk, “Nisan”, 155.
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déneminde 1801 yilinda ¢ikan Hilal nisanindan sonra 1831 yilinda ihdas edilen iftihar nisani ilk resmi nisan
olma o6zelligine sahiptir. Bu tarihten sonra kisa hiikiimdarlik siiresi olan Sultan V. Murad hari¢ tutuldugunda
Sultan Mehmed Resad’a kadar her padisahin birden fazla nisan ihdas ettigi goriilmektedir.” Nisan verme
uygulamasi, on dokuzuncu yiizyilla birlikte Osmanli Imparatorlugu ve iran’da yaygin hale gelmis,
diplomasinin olmazsa olmaz unsurlarindan birine déniismiistiir.8

Mecidi nisan1 1851 yilinda bes dereceli olarak ¢ikarilmistir. Bu nisanin birden bese kadar dereceleri
ve murassasl vardir.? Osmanllar 'da Bat1 tarzinda ilk nisan 1852’de Mecidi nisan1 ile ihdas edilmis ve iftihar
nisan1 lagvedilmistir. Bu nisanla ilgili 13 Zilkade 1268 (29 Agustos 1852) tarihli bir nizamname
yayimlanmistir. Burada nisanin birden bese kadar siralanan derece/riitbeden olustugu, birinci riitbesinin
50, ikinci riitbesinin 150, iglincii riitbesinin 800, dérdiincii riitbesinin 3000, besincisinin 6000 olmak iizere
toplam 10.000 adet oldugu belirtilmistir. Yabancilara verilenler ise bir sinirlandirmaya tabi degildir. Bunun
birinci riitbesi murassa’ idi. Ayrica bu nisan kaydihayat olmak tizere veriliyordu. Birinci Mecidi nisani sahibi
6liince nisan hazineye iade ediliyordu ve bunun berat harct 500 kurustu. Ikinci Mecidi nisam semsesi
gogsiin sol tarafina ve nisan da boyna asilir, sahibinin 6liimiinde yine hazineye geri verilirdi, berat harcit 100
kurustu. Uciincii Mecidi nisan1 boyna asilirds, berat harci 50 kurustu. Dérdiincii ve besinci Mecidi Nisanlar
da gogsiin sol tarafina asilir ve sahibinin 6liimii tizerine bu da hazineye iade edilirdi.10

Abdiilaziz donemine gelindiginde ise “Nisan-1 Osmani” nisanlarin en 6nemlisidir. Mecidi nisaninin
yaninda en ¢ok verilen nisan Nisan-1 Osmanfi’dir. Kirk bes yillik siirecte verilen Osmani nisanlar1 Mecidi
nisanlarinin yaklasik TUg¢te birine tekabiill etmektedir.!? Arsiv kayitlarinda sultan Abdiilaziz'in
misikisinaslara yaptig1 ihsanlara dair bircok kaynaga ulasmak miimkiindiir. Bu ihsanlara ait belgeler
sultanin miizisyenleri ¢ogu zaman nisanla 6dillendirdigi goriilmektedir. Ancak, miizisyenlere para ihsan
edildigine dair belgelere de rastlamak miimkiindiir. Hatta bazi1 belgelerde sultanin miizisyenlere ev
yaptirdigini gosteren bilgilere bile rastlamak miimkiindiir.12

II. Abdiilhamid déneminde ise bu saydiklarimiza ilave olarak 1876 yilinda ¢ikarilan “Sefkat nisan1”
vardir. Nisan gelenegi Sultan V. Mehmet Resat doneminde de devam etmis 6gretmen, ilim ve sanat
insanlarina verilmek i¢cin 1912 yilinda “Maarif Nisan1”, “Bes Riitbeli Meziyet Nisan1”, “Ziraat Liyakat Nigan1”
ve “Meclisi Mebusan Nisan” c¢ikarilmistir.l3 Goriildiigii gibi her padisah doneminde devlet nisam
uygulamasi kullanilagelmistir. Ayrica Osmanli Devleti'nde nisan ve madalyalar genellikle askeri alanda
istiin basar1 gosteren kisilere verilmistir.14

Nisanlarin verilis nedenleri ehliyet, isinde iyi usta olma, basar1 ve iyi hizmet yani uzun yillar boyunca
gorevini en gilizel sekilde yerine getirme kavramlari etrafinda toplanir.15 Padisahlar tarafindan verilen
hediyeler, nisanlar, unvan ve madalyalarin maddi karsiliginin yani sira manevi degerleri de vardir.1¢
Degerlendirmesi bizzat padisah tarafindan yapilarak bu degerlendirme sonucunda bu hediyelere, ihsanlara
layik goriilen sanatkar itibar kazanmis ve meslektaslari arasinda saygin bir konum elde etmis olur.1”

7 Selcuk Alimdar, Osmanli’da Bat1 Miizigi (istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2016), 141.

8 Akin Kiren, “Osmanh-Kacar Miinasebetlerine Nisanlar Uzerinden Bakmak: II. Abdiilhamid Dénemine Dair Bir Deneme”, OTAM
Ankara Universitesi Osmanh Tarihi Arastirma ve Uygulama Merkezi Dergisi 45 (2019), 147.

9  Kemal Hakan Tekin, “Osmanl Devleti'nde Gelenekten Yenilige Ge¢isin Anlamli Bir Sembolii: Mecidi Nisanlar1”, The Journal of
Academic Social Science Studies 8/28 (2019), 396.

10 Artuk, “Nisan”, 155.

11 Alj Thsan Aydin, “Kudiis’te Gériiniir Olma Siyaseti: Osmanh Nisan Taltifleri (1872-1917)”, Filistin Arastirmalart Dergisi 10 (2021),
41.

12 Hikmet Toker, “Sultan Abdiilaziz'in Musikisinas Kisiligi ve Donemi’'nde Osmanl Sarayi’'nda Masiki Hayat1”, Sultan Abdiilaziz ve
Dénemi Sempozyumu (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2014), 157.

13 Eralp, “Osmanllarda Nisan ve Madalya”1234.

14 Artuk, “Nisan”, 154.

15 Alimdar, Osmanli’da Bati Miizigi, 141.

16 Hatice Baysal, “Osmanl’da Kadin Memureler i¢in Motivasyon Uygulamalari: Bank-1 Osmani-i Sahane, Dersaadet Telefon Anonim
Sirketi Osmaniyesi ve Kadin Birinci Is¢ci Taburu Uzerine Bir inceleme”, Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi 29 (2017), 351.

17 Alimdar, Osmanli’da Bati Miizigi, 197.
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Nisan ve madalyalar siyasi amacla da kullanilan araglardir. Padisahlar insanlari tesvik etmek kadar
kendisine muhalif olan veya yonetiminin karsisinda bir durus sergileyen kisileri yanlarina ¢ekmek icin
nisan ve madalyalar ara¢ olarak kullanmislardir. Bu durumu en iyi kullanan padisahlardan birisi II.
Abdiilhamid Han’dir. Bu gibi durumlar disinda sanat erbabina verilen nisan ve madalyalar vardir. Bunlardan
birisi de miisiki ile baglantisi olan insanlara verilen nisan ve madalyalardir. Msiki ile ilgili verilen hediye
nisan ve madalyalar hem sanati tesvik amaciyla verilmis hem de bazi durumlarda siyasi amag
giidiilmiistiir.’® Ama goriildiigi kadariyla miisik{ ile ilgili verilenlerin biiyiik cogunlugu sanati tesvik amaci
tasimaktadir.

Osmanlilarda madalyalarin devlet geleneginde kullanimi nisandan 6nce baglamis olup ilk Osmanli
madalyalarinin ihdas1 1730 yilindadir.?® 1730 yilinda Patrona Halil isyan1 sonrasi ¢ikarilan altin “Ferahi”
madalyasi Osmanlilardaki ilk madalyadir.20

Bu gelenegin baslatilmasi ile yillar icerisinde nisanlar, madalyalar ve unvan yukarida da belirtildigi
gibi farkli nedenlerle kullanilir hale gelmistir.

Calismamizin amaci misiki sanati ile ilgilenen insanlarin almis oldugu ddiilleri, bu ddiillerin
nitelikleri, kimlere verildigi ve verilis nedenlerini ortaya koymaktir. Yaptigimiz incelemelere gore alanimiz
ile ilgili yapilan calismalarda arsiv kayitlari tizerinden konu ile ilgili miistakil akademik bir arastirma,
inceleme yapilmamistir. Konumuz ile ilgili malzemelerimiz arsiv belgelerinden olusmaktadir. Devlet
Arsivleri Bagkanligi Osmanl Arsivlerinde tespit etmis oldugumuz 138 belgeyi arastirmamizda veri olarak
kullandik. Tespit ve degerlendirmelerimizi yaparken farkli kaynaklardan da faydalanilmistir.

1. Misiki ile flgili Verilen Nisan, Madalya ve Unvanlar

Nisan, madalya ve unvanlar farkl alanlarda bir¢ok kisiye verilmistir. Bu 6diillerin verildigi kisiler
arasinda miusikisinaslarda vardir. Masiki ile ilgili verilen nisan, madalya ve unvan diger gerekgelerle
verilenler ile ayni teamdiillere gore verilmistir. Fakat Padisahlar nisan, madalya ve unvanlarin
miusikisinaslara verilmesinde genel saray teamdiillerini siirdiirmekle birlikte bazi 6zel durumlarda
kendilerinin misiki bilgilerinin diizeyi ve misikiye olan ilgisine gore daha secici davrandiklari gorilmiistiir.
Bazen meclisteki tiim miusikisinaslar ihsandan pay alirken bazi durumlarda padisah sadece taksim
yapanlari, eser bestecilerini ya da icrasiyla 6n plana ¢ikanlar édiillendirmistir. Kendileri i¢in bestelenen
methiyeler ve huzurlarinda ilk seslendirilen yeni eserler icin genelde padisahlar tesvik edici olmuslardir.
Fasil musikisi disinda dini misik{ icralari, saray disinda misikisinaslarin sehir folkloruna ait performanslari
ve yabanci heyetlerin misikileri de zaman zaman sultanlar tarafindan nisan, madalya ve unvan ile takdir
edilmistir.21

Tophane-i Amire Muzikasi’nin resmi etkinliklerde sik¢a gorev almasi kadar miisikisinaslarin aldiklar1
nisan ve madalyalar da tegkilatin basarisini gézler dniine sermektedir. Muzika mensuplarinin 1885-1900
yillar1 arasinda aldiklar1 nisan ve madalyalar arasinda bes Mecidi nisani, bir imtiyaz Madalyasi ve bir
Osmani nisani1 yer alir. Taltif edilenlerin li¢li yabanci 6gretmenlerdir.22

Nisan, madalya ve unvan verilen 6zellikle musiki ile ilgili arsiv kayitlarinda bir¢ok belge yer
almaktadir. Cumhurbaskanligi Devlet Arsivleri Bagskanligi Osmanli Arsivi'nde tespit edilen 138 belgeden 56
adeti Muzika-yi Hiimayun iiyelerine nisan verilmesi ile ilgilidir. Muzika-yi Himayun {yelerine en fazla
verilen nisan Mecidi nisanidir. Belgelerde 31 adet Mecidi nisam1 geg¢mektedir. Sultan Abdiilmecid
doneminde yiiz civarinda, Sultan II. Abdiilhamid déneminde ise {i¢ yiiziin lizerinde misikisinas vardir.23
Belgelerden elde edilen sonuca gore 80 yerli ve 74 yabanci olmak tizere 154 kisiye, nisan, madalya ve taltif
verilmistir. Bunlarin igerisinde 3 adet madalya yer almaktadir. Sir-u Hursid nisani, Mecidi nisani, Gliimiis

18 Tekin, “Osmanli Devleti'nde Gelenekten Yenilige Gegisin Anlaml Bir Sembolii: Mecidi Nisanlar1”, 396.
19 Artuk, “Nisan”, 301.

20 Eralp, “Osmanlilarda Nisan ve Madalya”, 1236.

21 Selman Benlioglu, Saray ve Musiki (istanbul: Dergah Yayinlari, 2018), 191.

22 Alimdar, Osmanli’da Bati Miizigi, 82.

23 Alimdar, Osmanli’da Bati Miizigi, 143.
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Liyakat Madalyasi, Nisan-1 Ali-i Osmani, Nisan-1 Osmani Berati, Sanayi Madalyasi, Dordiincii Ritbeden nisan,
Besinci Riitbeden Mecidi nisani, Ikinci Riitbeden Nisan-1 Zisan-1 Mecidi, Birinci Riitbeden Sefkat nisani,
ticlincii ritbeden Sefkat Nisan-1 Himayunu, Murassa Osmani nisani olmak iizere farkl tiir ve dereceden
nisanlar belgelerde yer almaktadir. 138 belge icerisinde baz1 belgelerin orijinal halleri 6érnek olarak
verilecektir.
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Belge-1: Sultan Abdiilmecid déneminde 1858 yilinda Avusturya devleti tebaasindan piyano ustasi
Joseph Mésmer’in yazmis oldugu marsi padisaha hediye etmesi nedeniyle besinci riitbeden nisan-1 ali ile
odiillendirilmesine dair belge.24

Atifetli efendim hazretleri

Avusturya vilayeti teb’asindan ve meshur piyano ustalarindan Joesph Mdsmer’in Hak Pay-1 aliye
takdim etmek emeliyle tertip etmis oldugu marsin notasi canib-i sefaretten bil-i'ta kendisine besinci
riitbeden bir kit'a nisan-1 ali ihsan buyurulmasi beyan olunmus ve mezkur nota mezkur sevketmevfur
Hazret-i Sehinsahl buyurulmak i¢in arz ve takdim kilinmis olmakla olbabda her ne vechile emru ferman
Cenab-1 Sehriyari miiteallik ve serefniih buyurulur ise mantuk-1 celili icra olacagini beyaniyla tezkire-i
tenaveri terkim kilina efendim. Sene (2 Haziran 1274)

Ma'ruz-1 ¢aker kemineleridir ki

Reside-i dest-i ical olan isbu tezkire-i sdmiye-i asafaneleriyle mezkiir notaya menzur ma’al mevfur
Hazret-i Padisahi buyurulmus ve bermfceb istizan muma ileyhin besinci riitbeden bir kit'a nisan-1 ali i'ta
olunmasi miiteallik ve serefsudur buyurulan emr-u irade-i seniyye-i cendb-1tacdari mukteza-y1 miinifinden
bulunmus Salif-iiz-zikr nota tevkif kilinmis oldugu muma ta’lim-i ali-i vekalet penahileri celilede ol babda
emr u ferman hazret-i veliyyii'l-emrindir. (2 Haziran 1274)

Callisto Guatelli (1819-1900) 1845 yilinda Naum Tiyatrosu basinda gorevlidir. Bir yil sonra Naum
Tiyatrosu’'nun maestrosu, piyanist ve besteci olarak taninan Guatelli Ciragan Sarayi’'nda padisahin
huzurunda bir solo piyano resitali vererek 5000 kurus atiyye ile ddiillendirilmistir. Giuseppe Donizetti'nin
12 Subat 1856 tarihinde vefat etmesinden sonra Callisto Guatelli Muzika-yi Hiimdyunun basina
getirilmistir.25 Callisto Guatelli 1857 yilinda dérdiincii derece Mecidl nisani, 1861 yilinda Miralay riitbesi,

24 Osmanli Arsivi (CDAB.OA), Irade Hariciye [I..HR.], No.151, Gémlek No.8015.
25 Nuri Ozcan, “Muzika-yi Hiimayun”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2020), 420.
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1863 yilinda dordiincii derece Osmani nisani, 1875 yilinda Mirliva Riitbesi, 1885 yilinda ikinci derece
Mecidi nisani, 1893 yilinda birinci derece Mecidi nisani ile ddiillendirilmistir.26 Ayrica Sultan IL
Abdiilhamid’e Hamidiye ve Yildiz Marslarini, Sadrazam Mehmet Fuat Pasa’ya Osmanli Sergi Marsi’'n1 ithaf
etmistir.2”
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Belge-2: Muzika-yi Hiimayun muallimi Guatelli Bey’e miiceddiden ve dérdiincii riitbeden bir kit'a
nisan-1 ali ihsan buyurulmus oldugundan berat-1 alinin tanzim ettirilerek irsal olunmasina dair...28

Ma‘riiz-1 ¢aker-i kemineleridir ki

Muzika-yi Hiimayun muallimi Guatelli Bey’e miiceddiden ve dérdiincii riitbeden bir kit'a nisan-1 ali-i
Osmani ihsan buyurulmus oldugundan berat-1 dlinin tanzim ettirilerek irsal olunmus serefnuh ve sudir
buyurulan emr-u irade-i seniyye-i Hazreti Padisahi mukteza-y1 celilinden bulunmus olmagla ol babda emr
u ferman hazret-i veliyyii'l-emrindir. (21 Haziran 1280)

T.C. BASBAKANLIK OSMANLI ARSIVI DAIRE BASKANLIGI (BOA)
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Belge-3: Sanatkaran-1 misiklyyeden mosyo Hipolit Pavlovi¢’e bir kit'a sinayi’ madalyas: ‘inayet ve
ihsan buyurulmus olduguna dair 1912 tarihli bu belge. Sultan Mehmet Resad donemine aittir.2?
Mabeyn-i Hiimayun Miilukane Baskatibi

26 Alimdar, Osmanli’da Bati Miizigi, 92.

27 Ayse Ozlem Akdeniz, “Osmanlr'nin italyan Miizisyenleri”, Journal of Ottoman Legacy Studies (JOLS) 4/10 (2017), 49.
28 Osmanli Arsivi (CDAB.OA), frade Hariciye [I..DH.], No.517, Gémlek No. 35179.

29 Osmanli Arsivi (CDAB.OA), Irade Mabeyn-i Hiimayun [I. MBH.] No.1 Gomlek No.111
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Say1: 486

Sanatkaran-1 misikiyyeden mdsyo Hipolit Pavlovi¢c’e bir kit'a sinayi’ madalyasi ‘inayet ve ihsan
buyurulmus oldugundan muamele-i lazimenin ifasi serefsudur buyurulan irade-i seniyye-i cenab-1 padisahi
icab olunmasindan hareketle ol babda emr u ferman hazret-i veliyyi'l-emrindir. (15 Muharrem 1328) (14
Kanun-1 Sani 325) Serkatiblerinden sehriyari

On sekizinci yiizyllda asker? yenilgilerin artmasiyla birlikte 6nce askeri diizende, sonra toplumsal
alanda yapilmasi gerekli goriilen yenilikler icin fikir ve girisimler artar. Misikide yenilik hareketlerinin,
tipki askeri alanda yapilan gelismeler gibi Mehterhanenin kapatilmasi ile baslamasi tesadif degildir.
Osmanli'da on dokuzuncu yiizyildan itibaren miisikide Batililasmanin ilk ve énemli isareti, Mehterhanenin
yerine Muzika-yi Himayun'un kurulmasidir.3? Yeniceri Ocagi'min kapatilmasiyla birlikte ilga edilen
mehterhanenin yerine 1826 yilinda Asakiri Manstire-i Muhammediyye diye anilan modern ordunun bir
gereksinimi olarak Muzika-yi Himayun adiyla askeri bando kurulmustur.3!

Muzika-yi Hiimayunun misiki faaliyetlerinde on dokuzuncu yiizyilin son ¢eyregi itibariyle italyan
ekolii yerini yavas yavas Fransiz ekoliine birakmaya baslamistir. ispanyol asilli piyanist, organist, sef ve
besteci olan Fernando de Aranda 1886 yilinda Osmanli'nin Paris Biiytikelcisi Esad Pasa’nin tavsiyesi ile
Muzika-yi Hiimayun'a atanir. Fernando de Aranda’ya 1887 yilinda ii¢iinclii derece Osmani nisani, 1889
yilinda t¢iinct derece Mecidi nisani, 1892 yilinda ikinci derece Mecidi nisani, 1893 yilinda Miralay Riitbesi,
1894 yilinda ikinci derece Osmani nisani, 1895 yilinda Mirliva Riitbesi, 1897 yilinda giimiis, altin Liyakat
Madalyasi, 1897 yilinda birinci derece Mecidi nisani, 1899 yilinda Ferik Riitbesi, 1903 yilinda birinci derece
Osmani nisani, 1905 yilinda altin ve giimiis imtiyaz Madalyasi, 1908 yilinda Murassa Osmani nisani
verilmistir.32

Aranda’nin gerek kendisine verilen gorevlere gerek terfilerine ve gerekse aldig1 nisan ve madalyalara
bakilirsa Saray tarafindan olduk¢a begenildigi ve takdir edildigi asikardir.33

Arturo Stravolo (1867-1956) Tepe Basi Tiyatrosu’'ndaki temsilleri Sultan II. Abdiilhamid tarafindan
begenilen ve saraya cagirilan italyan sanatgilardan birisidir. Padisah huzurunda oynadigi temsilden
memnun kalinir ve 300 altin liralik atiyye kendisine verilir. Istanbul’da birka¢ sene daha kalan Stravolo’da
Muzika-yi Hiimayun’a alinir. Padisahtan hediye olarak atiyye alan yabanci misikisinaslar icerisinde en
ylksek miktarda alani 1000 kurus ile Mirliva Aranda Pasa ve 700 kurus ile Arturo Stravolo’dur.34

Avusturya sefirinin tavassutuyla padisahtan -o devirde heniiz ddet olmadigi halde- bir nisan
istemistir. Muhtemelen bis pargasi olarak Liszt, Giuseppe Donizetu'nin Mecidiye Marsi lizerine muhtesem
bir parafraz (Grande Paraphrase de la Marche de Giuseppe Donizetti composee pour Sa Majestele Sultan Abdul
Medjid-Khax) bestelemistir. Eserin notalar1 Hariciye Nazir1 Ali Efendi (daha sonra Sadrazam olan Ali Pasa)
tarafindan Sadrazam Mustafa Resid Pasa'ya verilmistir. Eser sarayda Sultan Mecid'in huzurunda icra
edildikten sonra, padisah Liszt'e 4. derece Mecidi nisani ve ¢ok kiymetli, miicevherli bir kutu verilmesini
emretmistir. Bundan sonra artik sanatkarlara nisan takmak adet olmustur. 35

Nisan alan devlet erkani arasinda padisah imamlar1 da yer almaktadir. Sultan Abdiilaziz doneminde
padisah imamlig1 yapan Aziz Efendi, 1886 yilinda 4. derece riitbe Osmani nisani ve 1889 yilinda 3. derece
riitbe Osmani nisan1 almistir.3¢ Hamamizade’'nin heniiz Mevlevi dergdhinda ciledeyken besteledigi,
Istanbul’da kisa siirede nam salan “Ziilfiindedir benim baht-1 siyahim” sézleriyle baglayan sarkj, I11. Selim’in
dikkatini cekmis ve musahiplerinden Vardakosta Ahmed Aga’y1 dergiha goéndererek dervis ismail’i saraya
cagirtmistir. Daha sonra Dede Efendi, sarayla Mevlevi dergdhi arasinda gidip gelmis, bir ara sarayda

30 Esra Dalkiran, “Cumhuriyet’e Gegis ve Cumhuriyet Donemi Miizik Yaklasimlar1”, Miizik Kiiltiiri, (2013), 174.

31 Benlioglu, Saray ve Musiki, 114.

32 Alimdar, Osmanli’da Bati Miizigi, 196.

33 Alimdar, Osmanli’da Bati Miizigi, 97.

3¢ Alimdar, Osmanli’da Bati Miizigi, 98.

35 Vedat Kosal, “Osmanl iImparatorlugu’nda Klasik Bat1 Miizigi”, Musiki Mecmuast 52 /465 (Haziran 1999), 24.

3  Metin Giindogdu, “Osmanlr'da Bestekar Padisah imamlari ve Tiirk Din Musikisine Katkilar1”, Turkish Academic Research Review
8/1(2023), 31.
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miiezzinbasi gorevinde bulunmus, ama hi¢bir zaman bu gérevini 6mrii boyunca siirdiiren bir saray adami

olmamustir. Bu da géstermektedir ki saray, istanbul’daki misiki etkinliklerini izleyen, basarih musikicileri

biinyesine alan, taltif eden, gelismelerine olanak saglayan, onlarin kiiltiirel yéonden beslenmelerinde de

basrolii oynayan bir islev iistlenmistir.37

Mevlid Kandili Merasimleri'nde diizenlenen mevlid alaylarina istirak edenlere padisah tarafindan

ihsanlar verilmesi de eski bir adettir. Bu adetin II. Abdiilhamid déneminde de devam ettirildigi belgelerden
anlasilmaktadir. Ornegin (15 Ramazan 1303-17 Haziran 1886) tarihli bir belgede Hamidiye Camii Serifi
Miiezzini Haci Selim Efendi’ye 250 kurus atiyye verildigi goriilmektedir.38

2. Osmanl Arsivlerinde Yer Alan Nisan, Madalya ve Unvanlar ile ilgili Belgeler

Misikisinaslara verilen nisan ve madalyalarla ilgili Osmanl arsivlerinde 138 belge tespit edilmistir.

Tablo 1: Belgelerde yer alan Nisan, Madalya ve Unvanlarin sayilari

Mecidi Nisam 38
Nisan-1 Ali-i Osmani 16
Miisikisinas Muallim 28

Miiezzin-i Sehriyari

Madalya

Tablo 2: Belgelerde yer alan Nisan, Madalya ve Unvanlarin verildigi yabancilarin sayilari

Ermeni Misikisinas 1
Macar Misikisinas 2
Yabanci Misikisinas 60

Osmanli Arsivlerinde yer alan belgelerin listesi

A}DVN.MHM. 10 80 Muzika-yi Hiimdyun Binbasisi Necip Bey'e gorevindeki basarilarindan
dolay1 Mecidi nisani'nin besinci riitbesi verildigine dair berat.

A}DVN.MHM. 20 24 Dersaadet Ordusu Sagkol Agas1 Abdullah Batum Ordusu Binbasis1 Muhlis ve
Kolagasi Ahmed, Arabistan Ordusu Misiki Yiizbasis1 Osman ve Batum Ordusu Hastanesi
eczacibasisina nisan verilmesi.

A}DVN.MHM. 22 53 Beyoglu Tiyatrosu Misiki Miidiirii Liuci Erdini'ye Mecidi nisan1 verilmesi.
AJMKT.MHM. 464 74 Muzika-yi Himayun miralaylarindan Mehmed Ali Bey'e nisan verildigi.
AJMKT.MHM. 272 68 Mabeyn-i Hiimayun Besinci Katibi Ziya Bey ve Viyana Misiki Mektebi
Muallimi Mdsy6 Solchir'e nisan verilmesi.

BEO 523 39221 Iran Devleti tarafindan Muzika-yi Hiimayun kolagalarindan Cemil Arif ve Vandera
beylere ita olunan dérdiincii riitbe Sir-u Hursid nisaninin3® kabulii. (Hariciye)

BEO 889 66624 Muzika-yi HiimAyun zabitanindan Kaymakam ismail Bey'e Sirp Hiikiimeti
tarafindan ita olunan nisanin kabulii. (Hariciye)

BEO 3752 281393 Giimiis Liyakat Madalyasi ile taltif edilmis olan Misika-i Osmani Mektebi Ders
Nazir1 ismail Hakki Bey'in mezk(r madalyayr hamil oldugu anlasildigindan Mecidi nisani i’tasi.
(Dahiliye; 279289)

37

38

39

Hiiseyin Biilent Akdeniz, “Bestekar Sultanlarin Osmanh Musikisine Katkilar1”, Journal of Ottoman Legacy Studies (JOLS) 5/11
(2018), 148.
fhsan Sen - Ahmet Cakir, “Osmanlida Resmi Kandil Merasimleri ve Misiki”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 48
(2020), 246.
Aslan ve Giines (Farsga: 55 5 5, Sir {i Hursid), Iran'in ulusal simgelerinden biri ve eskiden Iran bayragmmn bir unsuruydu. Bkz. Mesut
Ozaydin - Yusuf Cetin, “Kars Miizesinde Bulunan II. Giyaseddin Keyhiisrev Sikkeleri”, Social Sciences Studies Journal (Sssjournal) 4/23
(2024), 4607.
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10-

11-

12-

13-

14-

15-

17-
18-
19-

20-

21-

22-

23-

24-

25-

26-
27-
28-
29-

30-

BEO 3290 246732 Muzika-yi Hiimayun muallimlerinden Ferik Arnett Pasa'ya Nisan-1 Ali-i Osmant
ihsani. (Maliye)

BEO 4290 321712 Almanya'da Pomeranya dahilinde Gol Toda mevkiinde M{isika muallimliginden
miitekaid Franch Leopold'e sanayi madalyasi ve isimleri yazili subaylara Mecidi nisan1 verilmesi,
bir kisminin da nisbet-i askeriyesinin kat'l. (Harbiye)

BEO 4508 338067 Huzur-1 Hiimayunda konser verecek olan Macar Miisika Takimi'na nisan i'tasi.
(Tesrifat; MTV/89)

DH.MKT. 2023 42 Trabzon Ermeni Mektebi Misiki muallimliginden ¢ikarilan Agop Misya'nin
evinde yapilan aramada ele ge¢en muzir sarki varakasinin ele gecirilmesi nedeniyle Komiser Cafer
Efendi ve Hafiye Mehmed Ziya Efendilere Mecidi nisan1 tevcihi.

DH.MKT. 2334 12 Dariilaceze'ye Kirmizi Degirmen adli romani hediye eden Tesrifat-1 Umumi
Nazir1 KAmil Bey'in torunu Muzika-yi Hiimayun cavuslarindan Ahmed izzet Bey'in Mecidi nisani ile
taltifi.

DH.MTV. 4 94 Avrupa Misiki istatlarindan Mésyé Henry Mato'ya dordiincii riitbeden nisan
verilmesi.

HR.MKT. 311 24 Fransa Hassa Birinci Alay1 misiki zabiti Mosy6 Mangi'ya verilen besinci riitbeden
Mecidi nisani imal ettirilmesi.

HR.MKT. 534 60 *Taltifat [Mecldi nisani]: Mancine, Boge (Paris mekteplerinde Misiki hocas1 ve
lirik tiyatrosu sersazendegani)

HR.MKT. 673 72 *Taltifat [Nisan]: Obre (Paris'de Misiki mektebi direktorii)

HR.MKT. 673 91 *Taltifat [Nisan]: Obre (Paris'de Miisiki mektebi direktorti)

HR.SFR.04..700 85 Vakiflar: Daha énce lane-i Muhacirin Memurlugu yapmis olan Muzika-yi
Hiimayun Kolagasi Sevket Bey'e verilmis olan Osmani nisaninin génderilmesi.

HR.SFR.04.. 721 43 Miiteferrik: 1880 Senesi Philippepolis (Filibe) Muhacirin Komisyonu temsilcisi
Ismail Ali Efendi'ye bir bilet verilmesi ve Muzika-yi Hiimayun Kolagas1 Sevket Bey'e tevcih olunan
nisanin alinamadigina dair Philippepolis'de mukim Camille Sforza'dan Komiserlik Birinci Katibi
Resid Bey'e gelen rapor ve eki.

HR.SFR.04.. 735 72 Miiteferrik: Padisahin dogum giinii i¢in bir beste yapan 17. Alay’in musiki
muallimi Mésy6 Giom Ezkirland'a Mecidi nisani verilmesi talebi.

HR.SFR.04. 744 56 Miiteferrik: Padisah icin bir beste yapan Bulgaristan'da 17. Alay musiki
muallimi Giom Ezkirland'in nisan ve madalya ile taltif edildigi.

HR.SFR.04.. 745 37 Miiteferrik: Ruscuk'ta 17. Bulgar Alayi'nda vazife yapan misiki muallimi
William Skrlanand'in tanzim ettigi notalardan otiirii dordiincii riitbeden Mecidi nisani ve bir
madalya ile taltifi.

HR.TH.. 302 67 Muzika-yi Himayun miilazimlarindan Mehmed Rasid Efendi'ye, Karadag hiikiimeti
tarafindan verilen Danilo nisaninin yanmis olmasindan dolay1 yeniden verilmesi talebi.

HR.TH.. 332 16 Vefat eden ikinci Firka-i Himayun Misiki Muallimi Kaymakam Lombardi Bey'in
hamil oldugu nisanlarin varislerince italya Sefareti'ne teslim edildigi bildirildiginden séz konusu
nisanlarin sefarethaneden aldirilmasi.

HR.TO.. 538 49 Atina Misiki Cemiyeti Heyeti'nden bulunanlarin Nisan-1 Zisan ile taltif olunacak
zevatin esamisini miibeyyin liste. a.g.tt

HR.TO.. 110 15 Msiki Talimhanesi miidiiriine nisan verilmesi.

HR.TO.. 75 85 Miisiki muallimlerinden Mdsy6 Roz'a nisan verilmesi talebi.

HR.TO.. 38 89 Miisiki Cemiyeti Muallimi Mésyd Van Damme'nin besinci riitbeden bir adet Mecidi
nisaniyla taltif edilmesi talebi.

I.DH.. 503 34263 Muzika-yi Hiimayun Miralayr Osman Bey, Miralay Ibrahim ve Kaymakam
Semseddin Beylere ihsan olunan nisan beratlarinin irsalleri.
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31- [..DH.. 516 35136 Muzika-yi Hiimayun Miralay1 Osman Bey, Binbas1 Atif Bey, Mehmed Efendi ve
Mahmud Efendi'ye nisan i'tasi.

32- [..DH.. 517 35179 Muzika-yi Hiimayun Muallimi Guatelli Bey'e nisan verilmesi.

33- [..DH.. 517 35210 Muzika-yi Hiimayun Miralay1 Osman Bey ile Binbasi1 Atif Bey ve kolagalarindan
Mahmud Bey, Mehmed ve diger Mehmed Agalara ihsan buyrulan nisan beratlarina dair.

34- [.DH.. 519 35330 Muzika-yi Hiimayun Muallimi Guatelli Bey'e ihsan buyrulan Nisan-1 Osmani
beratinin arzi.

35- [..DH.. 673 46904 Muzika-yi Hiimayun miralaylarindan Mehmed Ali Bey'e nisan i'tas.

36- I..DH.. 730 50853 Ugiincii Ordu siif-1 piyade ikinci alay1 Misika kolagas1 Ibrahim Aga'ya Mecidi
nisani i'tasl.

37- ..DH.. 791 64222 Ikinci Ordu Dérdiincii Alay1 Misika efradindan Ibrahim'e nisan i’tas1. H-27-09-
1296

38- [..DH.. 815 65786 Muzika-yi Hiimayun Tabibi Binbasi Arif Bey'e nisan ihsan1. H-06-11-1297

39- I..DH.. 827 66614 Hademe-i Hassa Miisika Simifi Miralay1 Mehmed Ali Bey'e nisan ihsani. H-24-05-
1298

40- 1..DH.. 868 69386 Ikinci Ordu Piyade 13. Alay misiki muallimi Kolagas: Ali Aga'ya nisan verilmesi.
H-24-12-1299

41- I.DH.. 877 69976 Muzika-yi Hiimayun Tabibi Arif Bey'e Kaymakamlk riitbesi, Hademe
cavuslarindan ismail Hakki ve Neset Efendilere nisan verilmesi. H-16-04-1300

42- 1..DH.. 878 70022 Hademe-i Sahane misika binbagis1 Ferhad Efendi ve Rasid, ibrahim ve Ali
Efendiler ve Mail Bey'e nisan verilmesi. H-25-04-1300

43- 1.DH.. 886 70537 Cebel-i Liibnan Zabtiye Kolagasi Mehmed Bey, miisikd muallimi Dincisto Kolpo
Efendi, Siileyman ve Said Beylere nisan verilmesi. H-14-07-1300

44- {.DH.. 897 71377 Hassa Ordu Birinci Firkasi birinci misika kolagasi Ali Aga'ya nisan verilmesi. H-
29-12-1300

45- 1..DH.. 903 71763 Yedinci Ordu misika boliigii yiizbagisi Mehmed Efendi'ye nisan verilmesi. H-10-
02-1301

46- 1..DH.. 91272410 Daire-i Bahriye miisikd muallimi Binbas1 Resid Bey ve diger bazi sahislara nisan
verilmesi. H-25-05-1301

47- 1.DH.. 918 72832 Yedinci Ordu Miisika Béliigii muallimine nisan verilmesi. H-2 -08-1301

48- I..DH.. 92873548 Muzika-yi Himayun keman muallimi Yasgaraki Bey ve fliit muallimi Jore Milace
Efendi'ye nisan verilmesi. H-24-11-1301

49- [.DH.. 948 75018 italya devleti tebaasindan misiki muallimi Giovanni'ye nisan i’tas1. H-23-07-
1302

50- I..DH.. 1008 79586 Fransa’dan Misiki Miiellif ve Bestekarlar1 Cemiyet-i Akademisi Heyeti
azasindan Mosy0 Adrin'e nisan i’tasi. H-11-02-1304

51- I.DH.. 1018 80327 Almanya Devletinin Ren Ordusu'nun Altina Piyade Alayi'min musiki
direktori Mosyo Koturian Morel'e nisan verilmesi. H-07-05-1304

52- I.DH.. 1022 80612 Muzika-yi Hiimayun kolagalarindan Mehmed ve yiizbagilarindan Ata ve
miilazimlarindan Ahmed Beye nisan verilmesi. H-09-06-1304

53- [..DH.. 1027 80958 Hassa Ordu'su ikinci Alayi'min misika kolagas1 Mehmed Efendi'ye nisan
verilmesi. H-30-07-1304

54- [.DH.. 1033 81355 Hassa 6. Alay1'nin miisika kolagas1 Ahmed Efendi'ye nisan verilmesi. H-11-09-
1304

55- I.DH.. 1060 83223 Muzika-yi Hiimayun muallimi Mdsyé Aranda'ya nisan verilmesi. H-02-04-
1305
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56- [.DH.. 1096 85949 Iingiltere misikisinaslarindan Sir Alfred Sullivan adindaki zata nisan
verilmesine dair. H-28-12-1305

57- I.DH.. 1104 86489 Muzika-yi Hiimayun miilazimlarindan Bertram ve Ustiivar Efendilere nisan
i'tas1. H-16-02-1306

58- [..DH.. 1105 86509 Muzika-yi Hiimayun kolagasi Ismail Bey'e nisan i'tas1. H-21-02-1306

59- I..DH.. 1113 87080 ikinci Firka 6. Alay miisika kolagas1 Ahmed Aga'ya nisan i'tas1. H-12-04-1306

60- I..DH.. 1126 88034 Muzika-yi Hiimayun'da bulunan miilazim Riza ve Cavus Said Beylere nisan
i'tasi. H-22-07-1306

61- I.DH.. 1142 89095 Moskova'da miisiki mektebi miidiirii Mésy® Chitatovski'ye nisan i’tas1. H-05-
11-1306

62- I.DH.. 1146 89338 Bavyera-i Hassa Ordusu'nun seyahat icin Dersaadet'e gelmis olan miisika
takimi reisi Mosyo Hertog'a nisan i'tasi. H-08-11-1306

63- [..DH.. 1202 94121 Ikinci Firka-1 Hiimayun msika zabitanindan Binbag1 Hiisnii Efendi'ye nisan
i'tas1. H-05-04-1308

64- [.DH.. 1221 95563 Muzika-yi Hiimayun miilazimlarindan Alaaddin Efendi'ye nisan i'tasi. H-
16-08-1308

65- I..DH.. 1235 96760 Muzika-yi Hiimayun miilazimlarindan Mehmed ve Nazim Efendilere nisan
i'tas1. H-30-12-1308

66- I..DH.. 1247 97683 Muzika-yi Hiimayun Tabibi Mirliva Arif Pasa'ya nisan i’tasi. H-10-03-1309

67- I.HR.. 143 7498 Beyoglu tiyatrosu miisika miidiiriine nisan verilmesi. H-14-09-1273

68- I.HR.. 171 9309 Fransa Devleti'nin Hassa Birinci Alay1 miisika zabiti Mésy® Magani'ye besinci
Mecidi nisani i'tas1. H-22-03-1276

69- I..HR.. 219 12720 Paris Misiki muallimlerinden Retr'e nisan verilmesi. H-10-11-1282

70- I.HR.. 241 14308 Paris Misiki Mektebi direktdriine nisan verilmesi. H-20-09-1286

71- I.HR. 286 17867 Avusturya Devleti tebaasindan misiki iistadi Mésyd Deutsche’ye nisan
verilmesi. H-14-06-1299

72- I.HR.. 287 17967 Viyana'da Talimhane-i Misiki miidiirii Mésy6é Hellmesberger'e nisan verilmesi.
H-23-12-1299

73- [.HR.. 298 18880 Viyana’da mukim misikisinas Mésyé Fransuva Siijo'ya nisan verilmesi. H-09-
11-1302

74- [.HR.. 318 20451 Fransa asakir-i hassasi jandarma alayinda misiki muallimi Michart R.'e nisan
i'tas1. H-18-11-1307

75- .MBH. 15 17 Avusturya misikisinaslarindan Profesér Mésyé Joseph Solcher'e Dérdiincii
Riitbeden Osmani nisani ihsan buyuruldugu. (1332Ca-017)H-20-05-1332

76- I.TAL. 3 43 Muzika-yi Hiimayun zabitanindan Kolagasi1 Edhem Efendi'ye besinci riitbeden Mecidi
nisani i'tas1. (1310S-043) H-08-02-1310

77- 1.TAL. 5 20 Muzika-yi Himayun Muallimi Aranda ve Miralay Mehmed Ali ve Binbagi Safvet Beylere
tebdilen nisan i’tas1. (1310Ra-020) H-11-03-1310

78- 1.TAL. 17 92 Muzika-yi Himayun Miralaylarindan Mehmed Sah Bey'e Mecid1 nigsani i'tas1. (1310N-
092) H-29-09-1310

79- I.TAL. 23 15 Almanya Devleti tebaasindan ve misikisinaslarindan Lanfi'ye nisan i’tas1. (1310Z-
015) H-06-12-1310

80- I.TAL. 2351 Muzika-yi Hiimayun Fransizca muallimi Oscar Efendi'ye Mecidi nisani i’tas1. (1310Z-
051) H-09-12-1310

81- I.TAL. 24 8 Muzika-yi Hiimayun muallimlerinden Binbasi Lombardo Efendi'ye nisan i'tas.
(1310Z-093) H-08-12-1310
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82- I.TAL. 24 29 Muzika-yi Hiimayun muallimi Guatelli Pasa'ya nisan i'tas1. (1310Z-114) H-
19-12-1310
83- I.TAL. 29 55 Hademe-i Hassa-i Hiimayun'a ve Muzika-yi Hiimayun-1 Miilukane mirlivalarindan
Arif Pasa ile Hademe-i Hassa-i Sahane miralaylarindan Hiisameddin Bey'e ikinci riitbeden Nisan-1
Zisan-1 Mecidi ve Cerrah Miralay1 Ali Efendi ile sairenin taltifleri. (1311S-109) H-16-02-
1311
84- I.TAL. 72 66 Dersaadet Rusya Sefareti iiciincii terciimam Mésyd Maykof'a tebdilen iigiincii ve
Rusya Devleti tebaasindan ve mehere-i miisikisinasindan Mosy6 Grigorovi¢'e dordiincii riitbeden
Nisan-1 Ali-i Osmani ihsani. (13125$-066) H-21-08-1312
85- I..TAL. 84 27 Yildiz Saray1 tamirhanesinde memur Erkan-1 Harbiye Miralay1 Fehmi Bey ile Muzika-
yi Himayun Binbasist Mehmed Bey'e Nisan-1 Osman{ ihsani. (1313Ra-027) H-10-03-1313
86- I.TAL. 84 54 Tophane-i Amire misikd muallimleri Denie ile Selo Pini'ye Mecidi nisan1 ihsan.
(1313Ra-054) H-18-03-1313
87- I..TAL. 107 62 Sirp Hiikiimeti tarafindan Muzika-yi Himayun zabitanindan kaymakam Ismail Bey'e
nisan ihsani. (1314B-062) H-24-07-1314
88- I.TAL. 125 48 Yaveran-1 Hazret-i Sehriyari'den Misafirin-i Ecnebiyye Tesrifatcis1 Ferik Ahmed Ali
Pasa'ya tebdilen birinci riitbeden Osmani ve Muzika-yi Himayun Muallimi Mirliva Varanda Pasa'ya
kezalik riitbe-i mezkureden Nisan-1 Mecidi ihsani. (1315B-048) H-16-07-1315
89- I..TAL. 136 22 Muzika-yi Hiimayun miralaylarindan Hilmi Bey'e ikinci ve resim muallimi Riza
Efendi'ye dordiincii riitbelerden Nisan-1 Mecidi ihsani. (1315Z-022)H-07-12-1315
90- 1..TAL. 144 19 ikinci Ordu-y1 Hiimayun Miisiri Arif Pasa'nin kayinvalidesi ve Muzika-yi Hiimayun
ve hademe-i hassa-i sahane feriki Stileyman Pasa'nin haremi hanima birinci riitbeden Sefkat Nisan-
1ihsani vesairenin taltifleri. (1316Ra-029)H-06-03-1316
91- [.TAL. 145 3 Muzika-yi Hiimayun tabibi Ferik Arif Pasa'ya birinci riitbeden Mecidi nisani ihsanu.
(1316Ra-100) H-30-03-1316
92- I..TAL. 150 47 Muzika-yi Hiimayun kaymakamlarindan Terciiman ismail Bey'e tebdilen tigiincii
riitbeden Nisan-1 Osmani ihsani. (1316Ca-014)  H-07-05-1316
93- I..TAL. 157 41 Hohenzollern Vapuru miisika efradindan Suye'ye besinci riitbeden Mecidi nisan
ihsani. (1316B-041) H-14-07-1316
94- I.TAL. 157 46 Tophane-i Amire Misika Boligii Kolagas: Halid Efendi'ye tebdilen dérdiincii
riitbeden Mecidi nisani i'tas1 vesairenin taltifleri. (1316B-046) H-14-07-1316
95- I.TAL. 179 38 Muzika-yi Hiimayun Miralaylarindan Safvet Bey'in haremi hanima {igiincii
riitbeden Sefkat Nisan-1 Himayunu ihsani. (1317S-140)  H-26-02-1317
96- 1..TAL. 205 17 Tophane Misik4 Béliigii Muallimi Almanyali Oscar Detyenin'e tebdilen iigiincii
riitbeden Osmani nisani i'tas1. (1317Za-089) H-29-11-1317
97- 1..TAL. 227 1 Musiki bestekarlarindan Zavernall'a iiciincii riitbeden Nisan-1 Osmani ihsani. (1318C-
001) H-04-06-1318
98- I.TAL. 249 44 Fransa Misiki Akademesi katib-i umumisi Mésy® Auguste Buaye'ye tebdilen
liclincili ve Avusturya'nin Roma Sefareti Kangilar1 Mésy6 Fon Remi'ye dordiincii riitbelerden Mecidi
nisani verilmesi. (1319M-044) H-17-01-1319
99- I.TAL. 251 35 Muzika-yi Hiimayun yiizbasilarindan Zeki Efendi'ye dérdiincii riitbeden Mecidi
nisani ihsani. (1319S-035) H-17-02-1319
100- I.TAL. 268 15 Bavyera Mekteb-i Harbiyesi misiki muallimi Albert ve Nickler'e Osmani nisani
ihsani. (1319N-015) H-10-09-1319
101- I.TAL. 289 77 Muzika-yi Hiimayun miirettebat: ile izmir kruvazérii amir ve zabitanina Rusya
Devleti tarafindan verilen nisanlarin kabul ve taliki. (1320S-087) H-06-08-1320
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102- [.TAL. 297 22 Muzka-yi Hiimayun Muallimi Ferik Aranda Pasa'ya birinci dereceden Osmani
nisani i'tasi. (1320Z-023) H-10-12-1320

103- [.TAL. 306 28 iran Devleti canibinden 25. Alay misiki muallimi Yiizbas1 Osman Aga'ya verilen
nisanin kabuli. (1321R-028) H-17-04-1321

104- I.TAL. 33731 Madsikisinaslarindan ve Italya tebaasindan Antonio Ecizi ile saireye nisan i’tasina
dair. (1322R-140) H-30-04-1322

105- I.TAL. 38017 Miiezzin-i sehriyari ve Muzika-yi Hiimayun sag kol agalarindan Hafiz Tevfik
Efendi'ye nisan i’tas1. (1323N-067) H-20-09-1323

106- I.TAL. 38130 Muzika-yi Himayun miilazimlarindan Ahmed izzet Efendi'ye nisan i'tas1. (1323L-
030) H-04-10-1323

107- I.TAL. 408 98 Muzika-yi Himayun emir ve zabitanindan Miralay Rafet Bey ile sairenin nisanlarla
taltifleri. (1324N-099) H-17-09-1324

108- [.TAL. 412 8 Muzika-yi Hiimayun muallimlerinden iskender Antuan Efendi'ye nisan ihsani.
(1324Za-008) H-12-11-1324

109- I.TAL. 420 92 Viyana mesahir-i musikisinaslarindan Theodor'a dérdiincii riitbeden Nisan-1
Osmani ihsani. (1325Ra-092) H-23-03-1325

110- I.TAL. 422 69 italya Hassa Askeri ve Birinci Sardinya Girenadia Alay1 miisiki muallimi Geovanni
Narditi'ye nisan verilmesi. (1325R-069) H-16-04-1325

111- I.TAL. 42272 Fransa misikisinaslarindan Madam Déarsak'a iiciincii riitbeden Sefkat nisani
ihsani. (1325R-072) H-24-04-1325

112- I.TAL. 443 55 Muzika-yi Hiimayun kaymakamlarindan Celil Bey'e ikinci riitbeden Nisan-1 Mecidi
i'tast. (1326M-055) H-27-01-1326

113- I.TAL. 446 2 Muzika-yi Hiimayun Muallimlerinden Ferik Aranda Pasa'ya murassa Osmanf nisani
i'tast. (1326S-072) H-26-02-1326

114- I.TAL. 465 31 Misiki-i Osmani Mektebi ders nazir1 ismail Hakki Bey'in dérdiincii riitbeden Mecidi
nisani ile taltifi. (1328CA-03) H-03-05-1328

115- MB.I... 18 132 Muzika-yi Hiimayun Miralay1 Osman Bey'e yeni Rikab-1 Himayun hademesi Miralay1
Haci Ibrahim Bey'e ise degistirilerek iiciincii ve Rikab-1 Hiimayun Kaymakami Semseddin Bey'e de
dordiinci riitbelerden Mecidi nisan verilmesi. H-17-08-1279

116- MB.I...19 43 Mabeyn-i Hiimayun Besinci Katibi Ziya Bey'e Mecidi nisani, Viyana'da misiki mektebi
Muallimi Solcher'e Dérdiinci riitbelerden nisan verilmesi. H-12-02-1280

117- MB.I... 62 5 Hassa Ugiincii Alay1 miisika sercavusu Manisali Ismail Aga'ya besinci riitbeden Mecidi
nisani verildigi. H-06-07-1297

118- MB.I... 65 140 Muzika-yi Hiimayun Binbasis1 Arif Bey'e Mecidi nisan1 tevcih olundugu. H-06-11-
1297

119- MB... 74 193 Hademe-i hassadan Miisika sinifi Miralay1t Mehmed Ali Bey'e Osmani nisan1 ve
Kastamonu Zaptiye Alay1 1. Merkez Taburu Binbasis1 Abdullah Aga'ya Mecidi nisan1 verilmesi. H-23-
05-1298

120- MB.I.. 109 54 ikinci Ordu Nizamiye Piyade 13. Alay misiki muallimi Solkol Agas1 Ali Aga'ya Mecidi
nisani verilmesi. H-24-12-1299

121- MB.I... 129 182 Sermiiezzin-i Hazret-i Sehriyari ve Muzika-yi Hiimayun kaymakami Rifat Bey'e
ticlincii riitbeden Osmani nisani ihsani. H-19-12-1300

122- MB.I... 130 61 Hassa Ordu-y1 Hiimayun birinci firkasina mensup birinci misiki kolagas1 Ali Aga'ya
Ceyb-i Hiimayun Firkasi'ndan verilen 4. Mecidi nisaninin beratinin celbi ve misika-i mezkir
milazim-i evveli Sadik Aga'nin riitbesinin ytizbasiliga, Onbasi Osman, Mehmed ve Yakub'un
riitbelerinin cavusluga ve nefer ibrahim ile Arslan ve Hiiseyin'in onbasiliga terfi ve Salih cavus ile
Kerim, Ali ve Cemal ¢avuslarin da maaslarina zam yapilmasi. H-29-12-1300
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123- Y.MTV. 92 96 Muzika-yi Hiimayunda vazifeli bazi zevatin nisanlarla taltifi. H-24-09-1311

124- Y.MTV. 302 191 Fransa'ya manevra takibine gonderilen kaymakam Sevki Bey ve arkadaslari ile
Fransa zabitanindan bazilarinin nisanla taltifi. H-27-08-1325

125- Y.PRK.SGE. 11 26 Misika Muallimi Ferik Aranda Pasa'nin, fahri olan riitbesinin hakikiye tebdili
istirhamu. a.g.y.tt. H-30-12-1325

126- Y..PRK.TSF. 3 76 Misir Hidivi Abbas Hilmi Pasa'nin Dersaadet'i ziyareti ve maiyetinde gelen Misika
takimina Sanayi-i Nefise nisani verildigi. a.g. tt H-30-12-1310

127- AJAMD. 73 13 Beyoglu Tiyatrosu Miisikd Miidiirii Luigi Arditi'ye bir kit'a Mecidi nisan1 verilmesi.
H-00-00-1273

128- A}DVN. 111 22 Muzika-yi Hiimayun Muallimi Donizetti Bey'e Ugiincii Riitbe'den nisan tevcihi.

H-06-06-1272

129- A}DVN. 132 28 Dar'ussadet'iis-serife Agas1 Tahsin Aga, Ser-kurena Osman Efendi ve Muzika-yi
Hiimayun Mirlivasi Necip Beyefendi'ye birinci dereceden imtiyaz nisam verildigi. H-08-11-1274

130- DH.MUIL. 73 29 Selanik’e gitmis olan Misiki-i Osmani Mektebi muallimi ve miitealliminin Sanayi
Madalyasi'yla taltifi. H-01-03-1328

131- 1.DUIT 61 90 Taltifat; Risar Feriha Bey (Macaristan Asakir-i Redife Miisika Direktorii); Aykil
Nandor Efendi (Peste Bassehbenderhanesi Katibi); Hildl-i Ahmer Cemiyeti; Viyana Sefaret-i
Seniyyesi; Mecidi nisani i'tas1. H-20-04-1335

132- L.DUIT 62 94 Taltifat; Ali Efendi (Konya Sanayi Mektebi Msiki Muallimi); Osmanf nisan1 i'tas1. H-
12-06-1335

133- 1.DUIT 66 26 Taltifat; Musa Bey, Hac1 (Mutki'de Milis Reisi); Ziyaeddin Efendi, Seyh (Mutki'de
Milis Reisi); Said Aga (Catalca Tursun kdyii esrafindan); ismail Hakki Bey (Misiki-i Osmani Mektebi
Miidiirii); Petridis Efendi (Anadolu Demiryolu Kumpanyas1 Miifettisi); Liyakat Madalyasi; Mecidi
nisani; Sanayi Madalyasi i'tasi.

134- 1.DUIT 62 94 Taltifat; Ali Efendi (Konya Sanayi Mektebi Misiki Muallimi); Osmani nisan1 i'tas1. H-
12-06-1335

135- I.DUIT 66 26 Taltifat; Musa Bey, Hac1 (Mutki'de Milis Reisi); Ziyaeddin Efendi, Seyh (Mutki'de
Milis Reisi); Said Aga (Catalca Tursun kéyii esrafindan); ismail Hakki Bey (Msiki-i Osman Mektebi
Miidiirt); Petridis Efendi (Anadolu Demiryolu Kumpanyas1 Miifettisi); Liyakat Madalyasi; Mecidi
nisani; Sanayi Madalyasi i'tasi.

136- 1..HUS. 181 16 Rus Misiki takimi zabitan ve efradina ihsan edilen nisan ve madalyalarin tevdi
edildigi. (1327Z-17) H-26-12-1327

137- MV. 234 143 Avusturya misikisinaslarindan Profesor Mosyo Joseph Solcher'e dordiincii riitbeden
nisan verilmesi. H-23-05-1332

138- Y..EE.. 10 49 Bulgar notasi, Erzurum vakasinin Hiikiimet-i mahalliyenin hatasi oldugu ve mahalli
hiikiimetin miiteyakkiz ve basiretli davranmadigl, Hint ulemasindan cevap verilmek lizere kendisine
gonderildigi, Romanya Devleti tarafindan kendisine nisan gonderildigine dair alelusul makamina bir
diploma birakmis olan Rum Misiki Cemiyeti'nin bu hareketinden siyasi mana ¢ikaran Meclis Reisi
Kanbur Haydar Efendi'nin bu hareketi hakkinda. H-18-11-1307

Sonug¢

Misiki, Osmanl sarayindaki giinliik hayatin ayrilmaz parc¢asidir. Sadece hiikiimdar sayisinda degil,

yonetici sinif cevresinde de her zaman bir miizisyenler toplulugu bulunmus; ayni topluluklar devletin sosyal

yapisinin bir geregi olarak o zamanlar havasii'l-havas denilen en yukaridaki entelektiiel elitin ¢evresinde ve

merkez teskilatinin haricinde kalan tasra yonetim merkezlerinde de daima var olmustur.40 Misikinin

saraydaki 6nemli konumu nedeniyle nisan, madalya ve taltifler ile 6diillendirilen misikisinaslarin sayisi

Akdeniz, “Bestekar Sultanlarin Osmanli Musikisine Katkilar”, 145.
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azimsanamayacak miktardadir. Arsiv belgelerinden elde edilen veriler gostermektedir ki yerli yabanci
bircok misikisinas padisahlarin takdir yontemi olan nisan, berat ve madalyalarla 6diillendirilmislerdir. Bu
odillendirme her tiirden eseri kapsayacak nitelikte olmustur. Misiki ile ilgili verilen nisan ve madalyalarin
biiylik cogunlugu sanati tesvik amaci tasimaktadir. Nisan ve madalyalar toplum icerisinde itibar agisindan
da sanatcilar arasinda énem arz etmistir. incelenen 138 belgede yerli sanatgilar kadar yabancilarin da
olmasi dikkat cekicidir. Cumhurbaskanligi Devlet Arsivleri Baskanligi Osmanli Arsivi'nde tespit edilen 138
belgeden 56 tanesi Muzika-yi Himayun iiyelerine nisan verilmesi ile ilgilidir. Muzika-yi Hiimayun tiyelerine
en fazla verilen nisan Mecidi nisanidir. Tespit edilen belgelerde 60 yabanci misikisinasa 6diil verilmistir.
Ayrica verilen Mecidi nisani sayisi 38, Nisan-1 Ali-i Osmani nisani sayis1 16’dir. Odiil verilen misikisinas
Muallim sayisi: 28, miiezzin-i sehriyari sayis1 1'dir. Madalya sayis1 5°tir. Odiil verilen Ermeni misikisinas
sayisi 1, Macar sayisi 2 kisidir. Misikiye ilgisi olan padisahlarin nisan ve madalya verme noktasinda daha
on planda oldugu goriilmektedir. Sanati tesvikin en 6nemli gostergesi verilen bu 6diiller olmustur. Osmanl
doéneminde verilen bu nisan ve madalyalar sayesinde msiki sanatinin biiyiik gelisim gosterdigi
soylenebilir. Clinkii yerli yabanci bircok mfisikisinas bu taltiflerden alabilmek i¢in eserler liretmis ve
padisahin takdirine sunmustur. Uretilen eserlerin niteligi sarayin begenisine gore artmigtir. Verilen nisan
ve madalyalar veya diger berat, makam gibi taltifler Osmanli Devleti'nin sanata ve sanatgiya verdigi degerin
bir gostergesidir. Bu ddiiller kimi zaman siyasi amaglarla da kullanilmistir. Bazi durumlarda tilkeler
arasindaki diplomasinin geregi olarak da bu taltifler verilmis veya alinmistir. Ge¢miste oldugu gibi
giiniimuzde de kiiltiir ve sanat insanlarina tesvik ve takdir amach 6duller verilmektedir. Bu édiiller Tiirk
kiiltlr ve sanat hayatina 6nemli katkilarda bulunan 6zgiin eserler veya hizmetler veren kisi veya kurumlari,
devlet adina onurlandirmak ve o6zendirmek iizere 1995 yilindan itibaren Tirkiye Cumhuriyeti
Cumhurbaskanlifinca verilen 6diillerdir. Cumhurbaskanlig1 tarafindan verilen kiiltiir ve sanat 6dilleri
icerisinde misikisinaslarin eserleri de yer almaktadir: Sefika Kutluer (1995), Arif Sag (1996), Fikret Otyam
(1998), Nevzat Atlig (1999), Aldeddin Yavasca (2008), Ahmet Hatipoglu (2012), Ahmet Kaya (2013), Niyazi
Sayin (2014), Orhan Gencebay (2015), Erol Parlak (2016), Goksel Baktagir (2017), Erol Sayan (2018), MFO
Grubu (2019), Ozdemir Erdogan (2020), idil Biret (2021), Ajda Pekkan (2022), Emel Sayin (2023). Bu
odillerin kime verilecegi secici bir kurul tarafindan belirlenmektedir. Gegmisteki uygulamalar padisahin
begenisi ve ilgisi ile bu ddiillerin kimlere verilecegini belirleme yoniinde idi.

Beyanname

1. Finans/Tesvik: Yazar, calismada herhangi bir finans/tesvik kullanilmadigini beyan etmektedirler.
2. C1kar Catismast: Yazar, calismada herhangi bir ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan etmektedirler.
3. Etik Beyan: Yazar bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedirler.
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Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersine Yonelik Tutum Olgegi Gelistirilmesi ve Cesitli

Degiskenler Acisindan Incelenmesi

0z

Tutum belirli nesnelere, durumlara, kurumlara, kavramlara veya diger insanlara karsi olumlu veya olumsuz tepki verme
egilimidir. Arastirmalar, derslere yonelik tutumun, herhangi bir dersin hedeflerine ulasmada 6nemli bir faktoér
oldugunu gostermektedir. Bu baglamda, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi (DKAB) derslerine yonelik tutumun, dersin
hedeflerine ulasmada 6nemli oldugu séylenebilir. Clinkii hem 6grencinin dine yonelik tutumu hem de dersteki basarisi
biiyiik 6l¢lide derse yonelik tutumuyla iliskilidir. Tutumlar1 6l¢mek i¢in en yaygin kullanilan yaklasimlardan biri, s6z
konusu tutum i¢in bir 6lgek gelistirmektir. Bu baglamda alan yazin incelendiginde, DKAB dersi ile ilgili ¢esitli tutum
Olcekleri iizerine zengin bir literatiir oldugu goriilmektedir. Gelistirilen 6l¢ekler mevcut durumu belirli bir seviyeye
getirmis olsa da asagidaki nedenlerden dolay1 yeni bir 6l¢ek gelistirme ihtiyac1 dogmustur: Bazi 6lgeklerin dogrulayici
analizinin eksikligi, dogrudan tutum yerine tutumu etkileyen faktorlere odaklanilmasi, dlgeklerin dersin 6nemi ve
gerekliligi hakkinda sorular icermesi -dersi 6nemli bulsalar da derse karsi olumsuz bir tutum sergileyebilirler- ve en
son o6lgegin gelistirilmesinin lizerinden 5 y1l ge¢mis olmasi ve tutumu 6lcen kisa ve 6z bir tutum 6lgegi gelistirme
ihtiyacidir. Calismanin amact hem ortaokul hem de liselerde kullanilabilecek DKAB dersine yonelik bir tutum 6lcegi
gelistirmek ve DKAB dersi tutum o6lgegini cesitli degiskenlere gore analiz etmektir. Bu amagla, nicel arastirma
desenlerinden biri olan tarama deseni kullanilmistir. Arastirma 5 adimda gergeklestirilmistir. Birinci adimda, literatiire
dayalr tutum odlgekleri incelenmis ve maddeler yazilmis, ardindan yazilan maddeler alan uzmanlarina gonderilmistir.
ikinci adimda madde analizi yapilmis, ii¢iincii adimda agimlayici faktdr analizi yapilmis, dérdiincii adimda dogrulayic
faktor analizi ve giivenirlik analizleri yapilmis besinci ve son adimda DKAB dersine yonelik tutumun cesitli
degiskenlerle iliskisinin/farklilasmasinin belirlenmesi i¢in istatistiksel analizler yapilmistir. Arastirmanin ilk adimi
harig, her adimda ¢alisma gruplar1 bulunmaktadir. Bu ¢alisma gruplarin1 olustururken, érnekleme modeli olarak
tabakali 6rnekleme secilmistir. Cinsiyet ve siif diizeyi tabaka olarak alinmistir. Calisma gruplarinda toplamda 887
o0grenci bulunmaktadir. Veri analizinde, eslestirilmis gruplar icin iliskisiz érneklemler t-testi, ikiden fazla grup icin tek
yonlii varyans analizi (ANOVA) ve siirekli degiskenler arasindaki iliskileri belirlemek i¢in Pearson korelasyon analizleri
yapilmistir. Tiim bu analizlerin ardindan, 9 maddeden olusan ve %57,68 varyansi agiklayan gecerli ve giivenilir bir
DKAB dersi tutum 6l¢egi gelistirilmistir. DKAB dersine yonelik tutum 6l¢eginin, katilimcilarin okul tiirlerine, algilanan
O6gretmen tutumuna, DKAB 68retmenini degistirme istegine ve ebeveyn egitim diizeylerine gore anlamh farkhliklar
gosterdigi bulunmustur. Ayrica DKAB dersine yonelik tutum dl¢eginin cinsiyete gére anlamli bir farklilik géstermedigi
ve akademik basar1 ve sosyo-ekonomik diizey ile arasinda anlamli bir iliski bulunmadigi tespit edilmistir. Bu ¢alismanin
sonucunda, DKAB dersine yonelik tutumlar1 6l¢gmek amaciyla gecerlilik ve giivenirlik analizleri yapilmis bir tutum 6lgegi
gelistirilmistir. Olgek, 4’0 ters kodlanmis olmak iizere 9 maddeden olusmaktadir. Ters maddeler 4, 6, 7 ve 8 numarali

maddelerdir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi, Ogrenci, Tutum, Olgek Gelistirme.

Developing an Attitude Scale towards Religious Culture and Ethical Knowledge Course
and Examining it in Terms of Various Variables

Abstract

Attitude is a learned tendency to react positively or negatively to certain objects, situations, institutions, concepts or
other people. Researches indicate that attitude towards the course is an important factor in achieving the objectives of
any course. In this context, it can be said that attitude towards Religious Culture and Ethical Knowledge (RCEK) courses
is important in achieving the objectives of the course. Because both the student's attitude towards religion and his/her
success in the course are largely related to his/her attitude towards the course. One of the most commonly used
approaches to measure attitudes is to develop a scale for the attitude in question. In this context, when the literature is
examined, it is seen that there is a rich literature on various attitude scales related to the RCEK course. Although the
developed scales have brought the existing situation to a certain level, there was a need to develop a new scale for the
following reasons: The lack of confirmatory analysis of some of the scales, the focus on the factors affecting attitude
rather than directly on attitude, the fact that the scales contain questions about the importance and necessity of the
course (because although they consider the course important, they may have a negative attitude towards the course),
the fact that it has been 5 years since the most recent scale was developed, and the need to develop a short and concise
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attitude scale that measures attitude. The aim of the study is to develop an attitude scale towards RCEK course that can
be used both in middle and high schools and to analyze the attitude scale towards RCEK course according to various
variables. For this purpose, survey design, one of the quantitative research designs, was used. The research was
conducted in 5 steps. In the first step, the attitude scales based on the literature were examined and the items were
written and then the written items were sent to the field experts. In the second step, item analysis was performed, in
the third step exploratory factor analysis was performed, in the fourth step confirmatory factor analysis and reliability
analyses were performed, and in the fifth and last step statistical analyses were performed to determine the
relationship/differentiation of the attitude towards RCEK course with various variables. Except for the first step of the
research, there are study groups in each step. While forming these study groups, stratified sampling was selected as the
sampling model. Gender and grade level were taken as strata. There were 887 students in total in the study groups. In
data analysis, unrelated samples t-test for paired groups, one-way analysis of variance ANOVA for more than two
groups, and Pearson correlation analyses were performed to determine the relationships between continuous
variables. After all these analyses, a valid and reliable scale of attitudes towards the RCEK course, consisting of 9 items
and explaining 57.68% variance, was developed. It was found that the scale of attitudes towards the RCEK course
differed significantly according to the participants' school types, perceived teacher attitude, desire to change the RCEK
teacher, and parental education levels. In addition, it was found that the scale of attitudes towards the RCEK course did
not differ significantly according to gender, and there were no significant relationships between them and academic
achievement and socio-economic level. As a result of this study, which aimed to develop a scale for attitudes towards
the RCEK course, an attitude scale that provided validity and reliability analyses was developed. The scale consists of 9
items, 4 of which are reversed. Reverse items are coded items 4, 6, 7 and 8.

Keywords: Religious Education, Religious Culture and Etical Knowledge Course, Student, Attitude, Scale
Development.

Extended Abstract

Attitude is a learned tendency to react positively or negatively to certain objects, situations, institutions, concepts or
other people. Attitudes consist of three elements: thought, emotion and behavior. Attitude harmonizes the individual's
thought, emotion and behavior tendencies with each other. An individual's intellectual, emotional and behavioral stance
about a situation, object or person reflects his/her attitude.

In educational research, a negative attitude towards school is an important obstacle to the-realization of school goals.
Researches indicate that attitude towards the course is an important factor in achieving the objectives of any course. In
this context, it can be said that attitude towards Religious Culture and Ethical Knowledge (RCEK) courses is important
in achieving the objectives of the course. Because both the student's attitude towards religion and his/her success in
the course are largely related to his/her attitude towards the course.

Since attitudes cannot be directly observed, they are measured in various ways. One of the most commonly used
approaches to measure attitudes is to develop a scale for the attitude in question. In this context, when the literature is
examined, it is seen that there is a rich literature on various attitude scales related to the RCEK course. Although the
developed scales have brought the existing situation to a certain level, there was a need to develop a new scale for the
following reasons: The lack of confirmatory analysis of some of the scales, the focus on the factors affecting attitude
rather than directly on attitude, the fact that the scales contain questions about the importance and necessity of the
course (because although they consider the course important, they may have a negative attitude towards the course),
the fact that it has been 5 years since the most recent scale was developed, and the need to develop a short and concise
attitude scale that measures attitude. For these reasons, it was aimed to develop a new scale. The aim of the study is to
develop an attitude scale towards RCEK course that can be used both in middle and high schools and to analyze the
attitude scale towards RCEK course according to various variables.

For this purpose, survey design, one of the quantitative research designs, was used. The research was conducted in 5
steps. In the first step, the attitude scales based on the literature were examined and the items were written and then
the written items were sent to the field experts. This step constitutes the qualitative dimension of the research. In the
second step, item analysis was performed, in the third step exploratory factor analysis was performed, in the fourth
step confirmatory factor analysis and reliability analyses were performed, and in the fifth and last step statistical
analyses were performed to determine the relationship/differentiation of the attitude towards RCEK course with
various variables. The second, third, fourth and fifth steps constitute the quantitative dimension of the study.

In the study, firstly, the concept of attitude was discussed and then a pool of 15 items was formed by examining the
attitude scales in the literature both for RCEK and other courses. The items were submitted to expert opinion and a
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draft scale form consisting of 13 items was organized within the framework of the suggestions and criticisms received.
Together with this draft form, a questionnaire form was created in which personal information was requested and a
data collection tool was created.

Except for the first step of the research, there are study groups in each step. While forming these study groups, stratified
sampling method was selected as the sampling model. Gender and grade level were taken as strata. The study group
was determined for item analysis, which is the process in the second step. The information of the study group is as
follows. A total of 80 students, 5 female and 5 male students from each grade level (each grade between 5th and 12th
grades). In the second study group formed for the exploratory factor analysis in the third step, there were 10 female
and 10 male students from each grade level, totaling 160 students. The third study group formed for the fourth step,
confirmatory factor analysis, consisted of a total of 255 students, half of whom were female and half of whom were
male. In the fourth study group, which was formed for the final step of the study, which was to examine the attitude
towards the RCEK course in terms of various variables, there were 392 students consisting only of high school students.
There were 887 students in total in the study groups.

In data analysis, unrelated samples t-test for paired groups, one-way analysis of variance ANOVA for more than two
groups, and Pearson correlation analyses were performed to determine the relationships between continuous
variables. After all these analyses, a valid and reliable scale of attitudes towards the RCEK course, consisting of 9 items
and explaining 57.68% variance, was developed. It was found that the scale of attitudes towards the RCEK course
differed significantly according to the participants' school types, perceived teacher attitude, desire to change the RCEK
teacher, and parental education levels. In addition, it was found that the scale of attitudes towards the RCEK course did
not differ significantly according to gender, and there were no significant relationships between them and academic
achievement and socio-economic level. As a result of this study, which aimed to develop a scale for attitudes towards
the RCEK course, an attitude scale that provided validity and reliability analyses was developed. The scale consists of 9
items, 4 of which are reversed. Reverse items are coded items 4, 6, 7 and 8.

Giris

Insanlar giindelik yasaminda herhangi bir olguya, olaya, duruma vb. yénelik cesitli tutumlar
gelistirmektedir. Bu tutumlar insanin o olgu ile iliskisinde birincil faktordir. Bir diger tabirle olguya yonelik
olan sosyal algimizi ve davranislarimizi tutumlar etkiler. Tutum genel anlamda insanin gevresindeki
herhangi bir olgu veya nesneye iliskin sahip oldugu tepki egilimi olarak ifade edilebilir.! Baska bir deyisle
tutum, belirli nesne, durum, kurum, kavram ya da diger insanlara yonelik 6grenilmis, olumlu ya da olumsuz
tepkide bulunma egilimidir.2 Tutum bireyi davranisa hazirlayici karmasik bir egilimdir. Tutumlar diisiince,
duygu ve davranis olmak tzere ii¢ 6geden olusmaktadir. Tutum bireyin, diisiince, duygu ve davranis
egilimlerini birbirleriyle uyumlu kilmaktadir.? Bireyin bir durum, nesne veya kisi hakkinda diisiinsel,
duygusal ve davranissal anlamda ortaya koydugu durus, onun tutumunu yansitmaktadir.* Katz ve Scotland
da tutumlarin 6gelerini bilissel, duyussal ve eylem seklinde ii¢c boyutta ele almakta ve tutumlarin
¢ogunlugunun duygusal boyutta oldugunu ve nedenlerinin c¢ogunlukla bireyler tarafindan ifade
edilmedigine isaret etmistir.> Ayrica tutumlar bireyde cesitli fonksiyonlar da iistlenmektedir. Mesela
tutumlar bireyin uyum saglamasina, karmasik olaylar1 basitlestirmesine, ihtiyac¢larin doyurulmasina ve
kisinin kendini savunmasina imkan tanimaktadir.¢

Tutumun davranislar tizerindeki etkisinin bu derece 6nemli olmasi onun birgok alanda dikkatle
incelenmesini gerekli kilmistir. Mesela egitim arastirmalarinda okula yonelik olumsuz bir tutum okulun
amaclarinin gergeklestirilmesinde 6nemli bir engel teskil etmektedir’ ya da bir ise yonelik olumsuz

1  Metin Inceoglu, Tutum, Algy, iletisim (Ankara: Siyasal Kitabevi, 2011), 16.

2 Abdullah Ata Tezbasaran, Likert Tipi Olcek Hazirlama Kilavuzu (Mersin: Tiirk Psikologlar Dernegi, 2008), 1.

3 Gigdem Kagitcibasi - Zeynep Cemalcilar, Diinden Bugiine Insan ve insanlar Sosyal Psikolojiye Giris (istanbul: Evrim Yayinlari,
2014), 132.

4 Inceoglu, Tutum, Alg, {letisim, 30.

5 Daniel Katz - Ezra Stotland, “A Preliminary Statement to a Theory of Attitude Structure and Change,” Psychology: A Study of
Science, ed. Sigmund Koch (New York: Mc Graw Hill, 1959), 423-475.

6  William Mc Guire, “The Nature of Attitudes and Attitude Change”, The Handbook of Social Psychology, ed. Lindzey Gardner -
Aronson Elliot (California: Addison-Wesley Publishing Company, 1969), 136-314.

7 Mehmet Aydin Saglik, “Ortaokul Ogrencilerinin Teknoloji ve Tasarim Dersine Yonelik Tutumlari ile Akademik Basarilarinin
incelenmesi”, Journal of Social and Humanities Sciences Research (JSHSR) 5/30 (2018), 4411-4427.
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tutumlar is doyumunu engelleyecektir.8 Bu arastirmalar herhangi bir dersin amaglarina erisimde derse
yonelik tutumun 6nemli bir faktér olduguna isaret etmektedir. Bu baglamda Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi
(DKAB) derslerine yonelik tutumun da dersin amaclarina ulasmada 6nemli oldugu soylenebilir. Zira
o0grencinin hem dine yonelik tutumu hem de dersteki basarisi biiyiik oranda derse yonelik tutumuyla
iligkilidir. Bu baglamda arastirmanin amaci, DKAB dersine yonelik tutum 0lgegi gelistirmek ve dlcegin
cesitli degiskenlerle iligkisini incelemektir. Bu amag¢ dogrultusunda gelistirilen 6lgegin degiskenleri olarak;
katilimcinin cinsiyetine, sosyo-ekonomik diizeyine, dersteki akademik basarisina, okul tiiriine, DKAB
O0gretmeninin degismesini istemesine, algilanan 6gretmen tutumuna, anne-baba egitim dizeylerine gore
farkhlasmasi/iliskisi incelenmistir. Olgek gelistirildikten sonra siralanan bagimsiz degiskenlere gore
analizler yapilmistir.

1982 o6ncesine kadar din dersleri ¢esitli merhalelerden ge¢mis ve giintimtzdeki uygulama bigimini
almistir.10 Gliniimiizde DKAB dersleri, Tiirkiye’de ilkokul dérdiincii siniftan lise son sinifa kadar haftada 2
ders saati olacak sekilde yiiritiilmektedir. Bu uygulama yaklasik yarim asirlik bir tecriibeye sahiptir. DKAB
dersleri giiniimiize kadar bir¢cok tartismanin icinde olmustur. Avrupa Insan Haklar1 Mahkemesi’ne, Danistay
davalarina konu olmus, politika ve medyanin giinceli olmustur.1? Bu durum literatiiriin dersin muhtariyet-
mecburiyet tartismalarinda sikismasina neden olmustur. Bu tartismalarin son yillarda dersin varligina
iliskin olmaktan ziyade icerigine yogunlastig1 ifade edilebilir.

Tutumlar dogrudan gozlenmesi miimkiin olmadigi i¢in cesitli sekillerde ol¢tilmektedir.12 Tutumlarin
Olgtilmesinde en ¢ok kullanilan yaklasimlardan biri de s6z konusu tutuma iliskin 6lgcek gelistirmektir.13 Bu
baglamda alan yazin incelendiginde DKAB dersine iliskin ¢esitli tutum 6lcekleri ile ilgili zengin bir literatiir
olustugu goriilmektedir.14 Bununla birlikte DKAB dersi genel amaglarina erisim diizey 6lcegi,'> DKAB dersi
o0gretmenine yonelik tutum o6lgegilé gelistirildigi gibi okulda din egitimine yonelik tutum 6l¢cegil? ve online
din egitimi tutum o6lcegil® de gelistirilmistir. Bunun yani sira sinif 6gretmeni adaylarinin DKAB dersine
yonelik tutum 6lcegi de gelistirilen dlgekler arasindadir.’® Konu hakkinda gesitli ¢calismalar yapilmasina
ragmen yeni bir dl¢egin gelistirilmesi gerekliligiyle ilgili bazi1 nedenler 6ne siirtilebilir. Zira gelistirilen kimi
tutum Olgeklerinde bazi istatistiki yontemlerin mesela dogrulayici faktér analizi gibi analizlerin
kullanilmamis olmasi, kimi tutum 6l¢eklerinin farkli tutum 6l¢eginin alt boyutu olarak ele alinmasi, daha az

8 Siyar Koksal - Ersan Ciftci, “Miizik Ogretmenlerinin Is Doyum ve Meslege Yonelik Tutum Diizeylerinin Devlet ve Ozel Okul
Baglaminda incelenmesi”, Mersin Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 19/2 (2023), 253-288.

9 Mevliit Kaya, “Ilkégretim ve Ortadgretim Ogrencilerinin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersine Karsi Tutumlar1”, Ondokuz Mayis
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 12-13 (2001), 45.

10 Beyza Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi (Ankara: Giin Yayincihk, 1998); Halis Ayhan, Tiirkiye’de Din Egitimi (istanbul: DEM
Yayinlari, 2004); Mustafa Ocal, Osmanlr’dan Giiniimiize Tiirkiye’de Din Egitimi (istanbul: Dergah Yayinlari, 2015).

11 Recep Kaymakcan, “AIHM Din Dersi Karari Nasil Anlagilmali?”, Dem Dergi 1/2 (2007), 60-62; Berke Ozeng, “AIHM ve Danistay
Kararlarinin Ardindan Zorunlu Din Dersleri Sorunu”, istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi Mecmuasi 66/2 (2008), 191-226;
Mehmet Ali Zengin, “AIHM’'nin Hasan ve Eylem Zengin - Tiirkiye Kararinin Degerlendirilmesi”, Selcuk Universitesi Hukuk Fakultesi
Dergisi 19/SUHFD (Aralik 25, 2011), 41-67; Abdurrahman Hendek, “Anayasa Mahkemesi'nin Hiiseyin El ve Nazh Sirin El Karar1
Uzerine Bir inceleme”, Talim: Journal of Education in Muslim Societies and Communities 6/2 (Aralik 31, 2022),91-111.

12 Nilgiin Koklii, “Tutumlarin Olgiilmesi ve Likert Tipi Olceklerde Kullanilan Segenekler”, Ankara Universitesi Egitim Bilimleri
Fakiiltesi Dergisi 28/2 (1995), 86-87.

13 Tezbasaran, Likert Tipi Olcek Hazirlama Kilavuzu, 5.

14 Kaya, “Ilkdgretim ve Ortadgretim Ogrencilerinin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersine Karsi Tutumlar”; Mahmut Zengin,
“Ogrencilerin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersine Yénelik Tutumlarinin Cesitli Degiskenler Agisindan incelenmesi”, Degerler
Egitimi Dergisi 11/25 (2013), 271-301; Suayip Ozdemir - Rahime Celik, “Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Tutum Olgeginin
Gegerlik ve Giivenirlik Calismasi”, Amasya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8 (2017), 7-20; Fatih Cakmak, “Lise
Ogrencilerinin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Programina Yénelik Tutumlarim Etkileyen Faktérler”, Kuramsal Egitimbilim Dergisi
11/4 (Ekim 20, 2018), 1019-1069; Rabia Gékmen, Lise Ogrencilerinin Inang¢ Gelisimini Etkileyen Faktérler (Liileburgaz Ornegi)
(istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2020).

15 Ahmet Gakmak - Mustafa Fatih Ay, “Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Genel Amaglarina Erisim Diizey Olcegi: Gecerlik
ve Glivenirlik Calismasi”, Degerler Egitimi Dergisi 14/31 (2016), 43-66.

16 ismail Aricy, “Ogrencilerin ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretmenine Yénelik Tutumlar1”, Firat Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 12/2 (2007), 169-189.

17 Recep Murat - Mahmut Zengin, “Okulda Din Egitimine Yonelik Tutum Olgeginin (ODEYTO) Gelistirilmesi: Gegerlik ve Giivenirlik
Calismas1”, llahiyat Tetkikleri Dergisi 60 (2023), 50-63.

18 Handan Yalvag Arici - Hacer Cetin, “Online (Cevrimigi) Din Egitimi Tutum Olgegi”, Dini Arastirmalar 24/61 (December 15, 2021),
543-570.

19 Ayhan Oz, “Egitim Fakiiltesi Sinif Ogretmenligi Boliimii “Ogrencilerinin DKAB Dersine Kars1 Tutumlari, Hitit Universitesi [lahiyat
Fakdiltesi Dergisi 17/33 (2018), 181-208.

58



Van ilahiyat Dergisi 12/21 (Arahk 2024) | Yakup Uzunpolat

madde ile derse iliskin tutum 6lgmeye yonelik 6lcegin olmamasi, dogrudan tutuma degil tutumu etkileyen
faktorlere odaklanmasi, dersin 6nemine ve gerekliligine dair élceklerin sorular barindirmasi (zira dersi
onemli gormesine ragmen derse yonelik olumsuz tutuma sahip olabilir) gibi gerekceler yeni bir 6lcegin
gelistirilmesi icin bir neden olarak zikredilebilir.

1. Yontem

1. 1. Desen

Arastirma nicel arastirma yontemlerinden tarama desenine gore tasarlanmistir. Tarama deseni,
arastirmacilarin, ¢alisma grubunun tutumlarini, gorislerini, davranislarini veya 6zelliklerini tanimlamak
icin bir 6rneklem veya tiim insan popiilasyonuna yonelik bir anketi yonettikleri nicel arastirma
desenlerindendir.2® Arastirmada da DKAB dersine karsi tutumlarin belirlenmesi amaglandigindan

arastirmanin tasariminda bu desen tercih edilmistir. Bu baglamda arastirma 5 adimda gergeklestirilmistir.
Sekil 1: Arastirma Adimlari

1. Adim: Literatiir Tarama ve Madde Yazimi
2. Adim: Madde Analizi

3. Adim: A¢imlayic1 Faktor Analizi (AFA)

4. Adim: Dogrulayici Faktor Analizi (DFA)

5. Adim: DKAB Dersi Tutumunun Cesitli Degiskenler
Acgisindan Incelenmesi

Birinci adimda alan yazin taranarak tutum, tutumu etkileyen faktorler, ders agisindan tutumun
Onemi arastirilarak ve yapilan tutum olgekleri incelenerek maddeler yazilmis, sonrasinda da yazilan
maddeler alan uzmanlarina goénderilmistir. Bu adim arastirmanin nitel boyutunu olusturmaktadir.
Arastirmanin ikinci adiminda madde analizi yapilmis, ligiincli adiminda agimlayici faktor analizi (AFA)
yapilmis, dordiincli adimda dogrulayici faktdr analizi (DFA) ve giivenirlik analizleri yapilarak 6l¢ege son
hali verilmistir. Bunlarla birlikte son olarak DKAB dersi tutumunun cesitli degiskenlerle
iliskisini/farklilasmasini belirlemek icin istatistiki analizler yapilmistir. ikinci, tigiincii, dérdiincii ve besinci
adimlari ise arastirmanin nicel boyutu olusturmaktadir.

1.2. Calisma Grubu

Arastirmanin birinci adimi (madde yazimi) disinda diger dért adiminda ¢alisma grubu
bulunmaktadir. Bu c¢alisma gruplar1 olusturulurken o6rnekleme modeli olarak tabakali 6rnekleme
secilmistir.2! Tabaka olarak 6grenci agisindan derse yonelik tutumu etkileyebilecek olan degiskenlerden
cinsiyet ve smif diizeyi esas alinmistir. Calisma gruplar1 ortaokul ve lise Ogretim asamalar ile
siirlandirilmis, ilkokul 4. sinif diizeyinden 6grenciler arastirmaya dahil edilmemistir. Oncelikle ikinci
adimdaki islem olan madde analizi i¢in ¢alisma grubu belirlenmistir. Calisma grubunun bilgileri su
sekildedir. Calisma grubunu, her bir sinif diizeyinden (5 ila 12. siniflar arasindaki her bir sinif) 5 kiz, 5 erkek
6grenci olmak iizere toplam 80 6grenci olusturmaktadir. Ugiincii adimdaki 12 maddelik 6lgek forma AFA
yapmak icin olusturulan ikinci ¢alisma grubunda ise her sinif diizeyinden 10 kiz, 10 erkek 6grenci olmak

20 John W. Creswell, Educational Research Planning, Conducting and Evaluating Quantitative and Qualitative Research (Boston:
Pearson, 2012), 376.

21 Satilmis Tekindal, Nicel Nitel Karma Yéntem Arastirma Desenleri ve Istatistik (Ankara: Nobel Akademik Yayincilik, 2021), 163~
164.
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lizere toplam 160 68renci bulunmaktadir. Faktér analizi i¢in katilimci sayisi belirlenirken madde sayisinin
bes ya da on kati katilimcinin yeterli olacagina dair goriisler bulunmaktadir.22 Dogal olarak 120 katilimci
ilgili analiz i¢in yeterli bulunmustur. Bu ¢alisma grubunun bilgileri Tablo 1’de gdsterilmistir. Sonrasinda
eksik ve 6zensiz dolduruldugu tespit edilen 3 katilimci form silinmistir.

Tablo 1: Uciincii Adim AFA i¢in Calisma Grubu

Sinif Diizeyi Kiz Erkek Toplam
5. Smif 10 10 20

6. Simif 10 10 20

7. Smif 10 10 20

8. Sif 10 10 20

9. Simf 10 10 20

10. Simif 10 10 20

11. Simf 10 10 20

12. Simf 10 10 20
Toplam 80 80 160

Doérdiincii adim olan DFA i¢in olusturulan tiglincii ¢alisma grubunu ise 127’si kiz, 128’i erkek olmak
tizere toplam 255 6grenci olusturmaktadir. Faktor analizi i¢cin katilimci sayisi belirlenirken madde sayisinin
bes ya da on kati katilimcinin yeterli olacagina dair gériisler bulunmaktadir.23 Bu ¢alisma grubuna iliskin
bilgiler Tablo 2’de gosterilmistir.

Tablo 2: Dérdiincii Adim DFA i¢in Calisma Grubu

Sinif Diizeyi Kiz Erkek Toplam
5. Smif 12 12 24

6. Sinif 12 12 24

7. Sinif 12 13 25

8. Sinif 24 23 47

9. Simif 18 18 36

10. Sinif 17 16 33

11. Simif 17 17 34

12. Siif 16 16 32
Toplam 128 127 255

Calismanin besinci ve son adimi olan DKAB dersine yonelik tutumun cesitli degiskenler a¢isindan
incelenmesine yonelik olusturulan dérdiincii calisma grubunda ise sadece lise 6grencileri bulunmaktadir.
Erzurum ili merkez ilgelerde bulunan liselere gecis sistemi puaniyla 6grenci kaydi yapan fen lisesinde,
adrese dayali olarak 6grenci kaydi yapan Anadolu lisesinde ve adrese dayali olarak 6grenci kaydi yapan
meslek lisesinde okuyan toplamda 392 06grenciye ulasilmis, sinif ve cinsiyette normal dagihim
hedeflenmistir. Dérdiinci ¢alisma grubuna iliskin bilgiler Tablo 3’te gosterilmistir.

Tablo 3: Besinci Adim Calisma Grubu

Sinif Diizeyi Kiz Erkek Toplam
9. Sinif 52 50 102

10. Simf 45 48 93

11. Smf 52 49 101

12. Simf 46 50 96
Toplam 195 196 392

1.3. Veri Toplama Araglan

22 Ismail Seger, Psikolojik Test Gelistirme ve Uyarlama Siireci SPSS ve LISREL Uygulamalari (Ankara: Am Yayincilik, 2015), 59.
23 Secer, Psikolojik Test Gelistirme ve Uyarlama Stireci SPSS ve LISREL Uygulamalari, 59.
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Arastirmanin veri toplama araci olarak anket formu belirlenmistir. Bu c¢ercevede veri toplama
aracinin gelistirilme siireci su sekilde gerceklestirilmistir. Oncelikle DKAB ve diger dersler icin gelistirilen
tutum Olgekleri incelenmistir. Maddeler yazilirken tutumun 6gelerinden olan duygu, diisiince ve davranisa
yonelik sorular sorulmustur.

1.4. Veri Toplama Siireci ve Analizi

Madde havuzu olusturulduktan sonra begli likert puanlama ile forma son sekli verilmistir. Maddelere
verilen cevaplar su sekilde kodlanmistir: “Kesinlikle Katilmiyorum (1), Katilmiyorum (2), Kararsizim (3),
Katiliyorum (4), Kesinlikle Katiliyorum (5).” Sonrasinda 27.03.2023 tarihli 5 sayili oturum ile etik kurul
belgesi alinarak 03.04.2023 ile 09.05.2023 tarihleri arasinda olgcek gelistirmenin her bir adimi ic¢in
katilimcilara formlar ulastirilmis, analizler sonrasinda diizeltmelerle tekrar katilimcilara ulasilmistir. Bu
slirecte arastirmacilar formlarin doldurulmasinda katilimcilara refakat etmistir. Verilerin analizinde 6lgek
gelistirme stireclerinde yapilmasi gereken madde analizi, AFA ve DFA yapilmistir. Calismanin alt amaci olan
DKAB dersine yonelik tutumun cesitli degiskenlere gore incelenmesinde ise ikili gruplar i¢in iliskisiz
orneklemler t-testi, ikiden fazla gruplar icin tek yonlii varyans analizi ANOVA ve iki siirekli degisken
arasindaki iliski icin de (mesela aylik ortalama gelir, akademik basari gibi) korelasyon analizleri yapilmistir.
Tek yonlii varyans analizinde varyasnlarin esit oldugu durumlarda kullanilan ve hatalar1 denetleyen scheffe
testi kullanilmistir.

2. Bulgular

Calismanin temel amaci olan 6lcek gelistirmeye yonelik elde edilen bulgular birinci baslikta, bagimsiz
degiskenlere yonelik bulgular ise ikinci baslikta raporlandirilmistir.

2.1. Olgek Gelistirmeye Yonelik Bulgular

Olcek gelistirmeye iliskin sirali adimlarin takip edilmesi énerilmektedir.24 Bu cercevede bu siralama
dikkate alinarak bulgular raporlanmistir.

Birinci Adim

Literatiirde daha 6nce DKAB dersine yonelik gelistirilen 6lceklerin yani sira diger derslere yonelik
gelistirilen tutum olcekleri incelenmis?> ve arastirmacilar tarafindan madde havuzu olusturulmustur.
Maddeler, tutumlar: olusturan ¢ 6geyi (diisiince, duygu ve davranis) kapsayacak sekilde yazilmistir. Bu
baglamda 6grencinin derste kendini iyi hissetmesine, dersi sevmesine, dersin ilgi ¢cekmesine ve zevkli
gecmesine vb. yonelik maddeler yazilmistir. Olgegin maddelerini yazarken tutumun kaynaklarina ya da
tutuma etki eden faktérler dikkate alinmamistir. Derse karsi biitiin nedenlerin olusturdugu tutuma
odaklanilmistir. Mesela 6gretmen, ders kitabi, dersin islenisi, okul veya sinifin iklimi gibi nedenler sorularda
sorulmamuistir. Sorular biitiin bu nedenlerin ortaya ¢ikaracagi tutuma odaklanmaktadir. Bu baglamda dl¢cek
maddeleri yazilirken tutumun kaynaklarina dair ya da dersin o6gelerine dair tutumlara yonelik
boyutlandirma yapilmamis, derse karsi mutlak tutumun 6nermeleri yazilmistir. Ancak maddeler yazilirken
tutumun 6geleri olan bilissel, duyussal ve eylem boyutlarina dikkat edilmis ve dengeli dagilim saglanmasi
hedeflenmistir. Madde yaziminda alti madde duyguya yonelik, bes madde diisiinceye yonelik, 4 madde ise
davranisa yonelik olacak sekilde hazirlanmistir. “DKAB dersinde kendimi iyi hissederim.”, “DKAB dersi
ilgimi ¢ceker.” yazilan maddeleri 6rnek olarak verilebilir. Madde havuzuna ters maddeler de yazilmistir. Ters

24 Secer, Psikolojik Test Gelistirme ve Uyarlama Stireci SPSS ve LISREL Uygulamalari, 47.

25 Kaya, “Ilkégretim ve Ortadgretim Ogrencilerinin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersine Kars1 Tutumlar1”; Zengin, “Ogrencilerin Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersine Yonelik Tutumlarimin Cesitli Degiskenler Agisindan Incelenmesi”; Ozdemir - Celik, “Din Kiiltiirii
ve Ahlak Bilgisi Dersi Tutum Olgeginin Gegerlik ve Giivenirlik Calismas1”; Aysegiil Takkag Tulgar, “Development of a Scale
Measuring Attitudes Towards English Lesson: A Study of Reliability and Validity”, Bingél Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi 8/15 (2018), 233-244; Gokhan Taskin - Gokhan Aksoy, “Fen Bilimleri Dersine Yénelik Tutum Olgegi Gelistirme; Gegerlik
ve Giivenirlik Calismas1”, inénii Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii Dergisi 6/12 (2019), 20-35; Sevda Cetinkaya - Filiz Hatay
Ugar, “ilkégretim 2. Kademe Ogrencilerinin Sosyal Bilgiler Dersine Yénelik Tutumlarinin incelenmesi: Bir Olgek Gelistirme
Calismas1”, Kastamonu Education Journal 27/1 (2019), 25-35.
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maddeler sunlardir: “DKAB dersinin bir an énce bitmesini isterim.”, “DKAB dersinde canim sikilir.”, “DKAB
dersinin oldugu giinlerde okula gelmek istemem.”, “DKAB sevmedigim derslerden biridir.” ve “Keske DKAB
dersi olmasa!”. Ayrica maddeler yazilirken dersin gerekliligi ve 6nemine iliskin madde yazilmamistir. Zira
kimi zamanlar o6grencinin, derse atfettigi onem ile derse yonelik tutumu arasinda negatif iligki
olabilmektedir. Baska bir deyisle 6grencinin bir dersi 6nemli veya gerekli géormesi o derse karsi tutumunu
dogrudan etkilememektedir. Bu nedenle 6neme iliskin madde yazilmamaistir.

Alan yazindan hareketle taslak olarak hazirlanan formda, toplamda 15 madde hazirlanmistir.
Sonrasinda formdaki maddeler 3 din egitimi uzmanina, 2 6l¢me-degerlendirme uzmanina ve 2 dil uzmanina
gonderilmistir. Uzmanlardan gelen doniit ve diizeltmeler sonucu 15 maddeden olusan taslak formdan 4
soru ¢ikarilmis, iki soru eklenmis, iki soruda ise diizeltmeler yapilarak taslak anket formu 13 madde haline
getirilmistir.

ikinci Adim

13 maddelik taslak form madde analizi i¢in her bir smif diizeyinden toplam 80 6grenciye
uygulanmistir. S13 kodlu madde “DKAB dersinde yapilan etkinliklere katiirim.” .30 altinda deger

aldigindan taslak formdan ¢ikarilmistir. Toplamda 12 madde ile AFA i¢in analizlere gecilmistir. Olgegin
giivenirlik kat sayis1 ise bu adimda .85 olarak hesaplanmistir.

Uciincii Adim

Bu adimda elde edilen taslak form toplamda 160 6grenciye uygulanmistir. Ancak 3 form 6zensiz ve
eksik dolduruldugundan veri setinden g¢ikarilmistir. AFA'nin uygulanabilirligi icin literatiirde madde
sayisinin bazi kaynaklarda en az bes kat1 bazilarinda ise en az on kat1 olmasi gerektigi ifade edilmektedir.26
Bu baglamda taslak formdaki 12 madde diisiiniildiigiinde uygulama i¢in gerekli olan on kati saymin (120)
tizerinde oldugu i¢in ulasilan ¢alisma grubu yeterli gorilmiistiir.

Oncelikle 6lcegin ortiik yapisini incelemek icin AFA yapilmistir. Verilerin AFA i¢in uygunlugunu
degerlendirmek amaciyla KMO ve Barlett testleri yapilmis ve KMO .889 ve Barlett testi ise x2=791.361
(p<.001) bulunmustur. Bu sonuclar AFA icin gerekli olan o6rneklem biiyiikligine ulasildigini
gostermektedir. Madde faktor yiikleri ,30’'un altinda olan s8 kodlu madde “DKAB dersini kacgirdigimda
tizliliirim!”, s9 kodlu madde “DKAB dersinde zamanin nasil gectigini anlamam!” ve s10 kodlu madde “DKAB
sevmedigim derslerden biridir.” 6l¢ekten c¢ikarilmistir. Toplam 9 maddeden olusan form elde edilmistir.
AFA’ya iliskin sonuglar Tablo 4’te verilmistir.

Tablo 4: Madde Faktor Yiikleri ve Madde Analizleri

DFA Maddeler Tutum Madde Toplam
Kodlamasi Korelasyonlar:
M9 S12: Din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersini severim. .831 .76
M1 S1: Din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersinde kendimi iyi | .793 71
hissederim.
M3 S3: Din kiiltiirii ve ahlak bilgisi zevkli gecen bir derstir. | .793 .73
M2 S2: Din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersi ilgimi ¢eker. .783 .70
M6 S6: Din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersinde canim sikilir. .780 .70
M7 S7: Din kiltiri ve ahlak bilgisi dersinin oldugu | .757 .67
giinlerde okula gelmek istemem.
M4 S4: Din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersinin bir an énce | .735 .66
bitmesini isterim.
M8 S11: Keske Din kiiltlirti ve ahlak bilgisi dersi olmasa. .720 .63
M5 S5: Din kiltird ve ahlak bilgisi dersinin gelmesini | .626 .54
sabirsizlikla beklerim.

26 Secer, Psikolojik Test Gelistirme ve Uyarlama Stireci SPSS ve LISREL Uygulamalari, 59.
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0z Deger 5.192
Acikladig1 Varyans %57.68
Tablo 4’te maddelerin .62 ila .83 arasinda deger aldig1 ve madde toplam korelasyonlarinin da .54 ile

.76 arasinda degistigi goriilmektedir. Olcegin acikladig1 varyans orani ise %57.68'dir. Bu oran bir élgegin
acikladig1 varyans icin yeterlidir.2’ Olgegin 6z degeri ise 5.192'dir.

Dordiincii Adim

AFA ile elde edilen 9 maddelik taslak formun 6rtiik yapisini dogrulamak icin DFA analizi yapilmistir.
DFA i¢in toplamda 255 6grenciye ulasilmistir. 2 form 6zensiz ve eksik dolduruldugunda veri setinden
cikarilmistir. Sekil 2 ve 3’te dlgegin ortiik yapisinin dogrulandig: goriilmektedir. Uyum indekslerinin de
anlaml oldugu soéylenebilir (x2 =60.07, sd=25, p=.00, x2/sd=2.4). Sekil 2 incelendiginde o&lcegin
maddelerinin .30’dan yiiksek oldugu ve .47 ile .85 arasinda dagildig: goriilmektedir.
Sekil 2: Ol¢egin Birinci Diizey DFA Sonuclari
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Olgegin t degerleri ise Sekil 3'te verilmistir. Sekil 3 incelendiginde t degerlerinin istenilen seviyede
yani 7.44 ile 16.22 arasinda oldugu goriilmektedir. T degerlerinin 2.56’dan biiyiik olmasi28 ve kirmizi okun
¢ikmamasi?® o6lcegin  yapisinin  dogrulandigi seklinde yorumlanmaktadir. Programin Onerileri
dogrultusunda “Din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersi ilgimi ceker.” maddesi ile “Din kiiltiirii ve ahlak bilgisi
dersini severim.” maddesi arasinda modifikasyon yapilmistir. Yine “Din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersinin

27 Secer, Psikolojik Test Gelistirme ve Uyarlama Stireci SPSS ve LISREL Uygulamalari, 86.

28 Omer Faruk Simsek, Yapisal Esitlik Modellemesine Giris Temel lkeler ve LISREL Uygulamalari (Ankara: Ekinoks Yayinlari, 2007),
86.

29 Secer, Psikolojik Test Gelistirme ve Uyarlama Stireci SPSS ve LISREL Uygulamalari, 98.
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oldugu giinlerde okula gelmek istemem.” maddesi ile “Keske Din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersi olmasa.”
maddeleri arasinda da modifikasyon yapilmistir.

Sekil 3: Olgegin T Degerleri
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Chi-Square=60.07, df=253, P-value=0.00010, BMSER=0.075

Model uyum indekslerinden GFI ve AGFI i¢in kabul edilebilir deger .85, miikemmel uyum degeri ise
.90’dir. CFI, NFI, RFI ve IFI'nin kabul edilebilir degeri .90 ve miikemmel uyum degeri .95 olarak kabul
edilmektedir.30 Olgegin uyum indeksleri de incelendiginde sirasi ile GFI.95, AGFI .91, CFI .98, NFI .97, RFI
.96 ve IFI .98 bulundugu, miikemmel uyum olarak kabul edilebilir degerler i¢cinde oldugu goriilmektedir.
Yine RMSEA degerinin .08’den diisiik olmas1 (RMSEA=0.075) ve x2 degerinin ise 3’ten az olmasi (x? =2.4)
6lcegin dogrulandigina isaret olarak yorumlanmaktadir.3! Bu degerler AFA ile elde edilen ortiik yapinin DFA
ile dogrulandigi gostermektedir.

Olgegin Giivenirligi ve Puanlandirilmasi

DKAB dersine yonelik tutum o6lgeginin giivenirligi i¢ tutarhilik (cronbach alpha) y6ntemi ile analiz
edilmistir. Olgegin cronbach alpha degeri .88 olarak hesaplanmigtir. Bu sonuglar 6lgegin giivenilir oldugunu
gostermektedir.32

Olgek toplamda 9 maddeden olusmaktadir. Bu maddelerden dérdii ters kodlanmalidir. 4, 6, 7 ve 8.
maddeler ters maddelerdir. Olgekten alinabilecek en yiiksek puan 45, en diigiik puan ise 9'dur. Yiiksek puan
almasi 6grencinin derse yonelik olumlu bir tutuma sahip olduguna, diisiik puan almasi ise derse yonelik
olumsuz tutuma isaret etmektedir. Olcegin kullanilmasinda aritmetik ortalama 5 iizerinden
hesaplanabilecegi gibi toplam puan iizerinden de hesaplanabilir. Arastirmanin besinci adiminda 5
lizerinden hesaplandigindan ortalamalarin geldigi degerler su sekildedir: Olcegin puan dagiliminda 1 ila

30 Seger, Psikolojik Test Gelistirme ve Uyarlama Siireci SPSS ve LISREL Uygulamalari, 190.

31 Omay Cokluk, Sosyal Bilimler igin Cok Degiskenli Istatistik: SPSS ve LISREL Uygulamalar1 (Ankara: Pegem Akademi, 2021).

32 Sanjaya Gaur - Ajai Gaur, Statistical Methods for Practice and Research: A Guide to Data Analysis Using SPSS (New Delhi: Response
Books, 2009).
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1.80 aras1 ‘Kesinlikle katilmiyorum’a, 1.81 ila 2.60 aras1 ‘Katilmiyorum’a, 2.61 ila 3.4 arasi ‘Fikrim yok’a,
3.41 ila 4.2 aras1 ‘Katiliyorum’a ve 4.2 ila 5.0 arasi ise ‘Kesinlikle katiliyorum’a denk gelmektedir.

2.2. Bagimsiz degiskenlere iliskin bulgular (Besinci adim)

Bu adimda gelistirilen DKAB dersine yonelik tutum o6lgeginin cesitli degiskenlere gore analizleri
yapilmistir. Analizlerin gerceklestirilmesi icin verilen dagilimlarinin normalligi test edilmis ve dlgege iliskin
bilgiler Tablo 5’te gosterilmistir.

Tablo 5: DKAB Dersine Yonelik Tutum Olgeginin Degerleri
DKAB Dersine Yonelik | Ortalama Basiklik Carpiklik
Tutum 3.94 226 -691
DKAB dersine yonelik tutum 6l¢ceginin normallik degerlerinin 1 ila -1 arasinda oldugu goériilmektedir.

Bu degerler o6lgegin normal dagildigin1 gostermektedir.33 Bu nedenle analizlerde parametrik testler
kullanilmistir. Olgegin genel ortalamasinin da X=3.94 olmasi, calisma grubunun derse yénelik tutumunun
olumlu oldugunu gostermektedir.

DKAB dersine yonelik tutumun cinsiyete, DKAB dersinden aldig1 sinav notuna, ailesinin aylik gelirine,
DKAB 6gretmeninin degismesi konusundaki diistincesine, 6gretmen tutumlarina, okul tiiriine ve anne-baba
egitim duzeylerine gore farklilagsmalari/iliskilerine yonelik analizler yapilmistir. Anlaml ¢ikmayan
analizlerin tablolar1 verilmemistir. Bu analizlerde DKAB dersine yonelik tutumun cinsiyete gore
farklilasmasini belirlemek i¢in iliskisiz drneklemler t-testi yapilmis ve aradaki farkin anlamli olmadigi
bulunmustur (p>.05). Literatiirde cinsiyete gore DKAB derslerine yonelik tutumun erkekler lehine anlamh
bir sekilde farklilastigini bulan34 calismalarin yani sira DKAB 6gretmenine yonelik tutumda kizlar lehine
anlamli bulan ¢alismalar da vardir.3> Literatiirdeki kimi calismalarda ise kiz ve erkek 6grencilere gore DKAB
dersine yonelik tutumda anlamli farklilasma bulunmamistir.3¢ Bir diger bagimsiz degisken ise katilimcinin
aylik geliridir. DKAB dersine yonelik tutum ile aylik ortalama gelir arasinda anlaml iliski olup olmadiginm
belirlemek i¢in pearson korelasyon analizi yapilmis ve aradaki iliski anlamli bulunmamistir (p>.05). Kaya,
Zengin ve Gokmen’in yaptigl arastirmalarda algilanan aylik gelire gére DKAB dersine yonelik tutumda
anlaml farklilasma bulunmamistir.37 Bir baska bagimsiz degisken ise DKAB dersindeki akademik basaridir.
Katilimcilarin DKAB dersindeki akademik basarisi ile derse yonelik tutum arasindaki iliskinin anlamli olup
olmadigim belirlemek i¢in pearson korelasyon analizi yapilmistir. iki degisken arasinda anlamh bir iliski
bulunmamustir (p>.05). Fakat Kaya ve Zengin’in yaptig1 arastirmalarda DKAB dersindeki basarisi ytiksek
olan 6grencilerin derse karsi tutumlar1 da olumludur.38

Bir diger bagimsiz degisken ise katilimcinin DKAB 6gretmenin degisimine dair diisiincesidir.
Katilimciya “DKAB 6gretmeniniz degismeli mi?” sorusu yoneltilmistir. Bu soruya gore DKAB dersine yonelik
tutumun farkhilasmasini belirlemek icin iliskisiz 6rneklemler t-testi yapilmis ve sonuglar Tablo 6’da
gosterilmistir.

Tablo 6: “DKAB Ogretmeniniz Degismeli Mi?” Sorusuna Gére Tutum

33 ismail Secer, SPSS ve LISREL lle Pratik Veri Analizi (Ankara: Am Yayincihik, 2015), 25.

34 Zengin, “Ogrencilerin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersine Yénelik Tutumlarinin Gesitli Degiskenler Agisindan incelenmesi”, 284~
285; Gokmen, Lise Ogrencilerinin inang Gelisimini Etkileyen Faktorler (Liileburgaz Ornegi), 46.

35 Aric, “Ogrencilerin ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretmenine Yénelik Tutumlar1”, 181.

36 Kaya, “Ilkdgretim ve Ortadgretim Ogrencilerinin Din Kiiltirii ve Ahlak Bilgisi Dersine Karsi Tutumlarl”, 53; Gakmak, “Lise
Ogrencilerinin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Programina Yénelik Tutumlarim Etkileyen Faktorler”, 1027.

37 Kaya, “llkdgretim ve Ortadgretim Ogrencilerinin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersine Karsi Tutumlari”, 56-57; Zengin,
“Ogrencilerin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersine Yénelik Tutumlarinin Cesitli Degiskenler Agisindan incelenmesi”, 287; Gokmen,
Lise Ogrencilerinin inang Gelisimini Etkileyen Faktérler (Liileburgaz Ornegi), 71.

38 Kaya, “llkégretim ve Ortadgretim Ogrencilerinin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersine Kars1 Tutumlar”, 66; Zengin, “Ogrencilerin
Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersine Yénelik Tutumlarinin Gesitli Degiskenler Agisindan incelenmesi”, 294.
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N X S.S. t 9]
Evet 89 3,48 ,87 -5.928 .000
Hayir 303 4,08 ,66

DKAB o6gretmenlerinin degismesine dair diisiinceye gére DKAB dersine yonelik tutum anlaml
sekilde farklilasmaktadir (t=-5.928, p<.05). Buna gére DKAB 68retmenin degismesine olumlu cevap veren
ogrencilerin derse yonelik tutumlar (X=3.48) degismemesini diisiinen Ogrencilerin derse yonelik
tutumlarina (X=4.08) gore anlamh sekilde diisiiktiir. iki yargi arasinda tespit edilen bu anlamli farklilasma
gelistirilen 6lcegin istenilen davranisi dl¢tiigii seklinde yorumlamaya imkéan tanimaktadir. Kur’an-1 Kerim
dersine ydnelik 6grenci motivasyonlarini incelemek amaciyla yapilan bir ¢alismada 6gretmen faktoriiniin
ogrencilerin derse yonelik motivasyonlarin1 dogrudan etkiledigi sonucuna ulasilmistir.3° Zira bir derse
yonelik tutumun en belirleyici olan1 6gretmendir.*® Zengin ve Kaya da yaptig1 arastirmada benzer sonuglara
ulagmistir.1

Arastirmanin bir diger bagimsiz degiskeni algilanan 6gretmen tutumudur. DKAB dersine ydnelik
tutumun algilanan 6gretmen tutumuna gore farklilagsmasini belirlemek igin tek yonli varyans analizi
ANOVA yapilmis ve sonuglar Tablo 7’de gosterilmistir.

Tablo 7: Algilanan Ogretmen Tutumuna Gére Derse Yénelik Tutum

N X S.S. sd F P lAnlaml Fark
Otoriter 145 4,00 |80 2/388 [3.772 024 |Otoriter-ilgisiz
Demokratik 211 3,95 |68
(gisiz 35 3,62 |92
Toplam 391 3,94 |75

Algilanan 68retmen tutumuna gore DKAB dersine yonelik tutum anlaml sekilde farklilasmaktadir
(F2/388=3.772, p<.05). Farkin hangi gruplar arasinda oldugunu belirlemek i¢in scheffe testi uygulanmistir.
Buna gore DKAB 6gretmeninin ilgisiz oldugunu diisiinen 6grencilerin derse yonelik tutumlar (X=3.62)
O0gretmenin otoriter oldugunu disiinenlere (X=4.00) gore anlamh sekilde distiktiir. Bir arastirmada
algilanan o6gretmen tutumuna gore DKAB dersine yonelik tutumun anlamli sekilde farklilastig
bulunmustur.4?2 Yapilan arastirmada o6gretmenlerin ilgili oldugunu diisiinen 6grencilerin derse karsi
tutumlari, 6gretmenlerin ilgisiz ya da otoriter oldugunu diisiinen 6grencilerin derse karsi tutumlarindan
yuksektir. Kaya da yaptig1 arastirmada dgretmeni sevme durumuna gore derse yonelik tutumun anlamh
sekilde farklilastigini bulmustur.#3 Bu bulgular 6gretmenin, derse yonelik tutumda etken faktor olduguna
yonelik yoruma hak vermektedir.

Arastirmanin bagimsiz degiskenlerinden bir digeri ise katilimcinin okul tiiriidiir. DKAB dersine
yonelik tutumun okul tiiriine gore farklilasmasini belirlemek icin tek yonlii varyans analizi ANOVA yapilmis
ve sonuglar Tablo 8’de gdsterilmistir.

Tablo 8: Okul Tiiriine Gore DKAB Dersine Yonelik Tutum

N X S.S. sd F P \Anlamli Fark
lAnadolu Lisesi (132 4,19 ,72 2/389 23.109 000 [Fen-Anadolu
Fen Lisesi 134 3,61 ,75 Fen-Meslek
Meslek Lisesi 126 4,04 ,66
Toplam 392 3,94 ,75

39 Mustafa Fatih Ay - Nimet Ziileyha Pingov, “imam Hatip Lisesi Ogrencilerinin Kur’an-1 Kerim Dersine Yénelik Motivasyonlarinin
incelenmesi”, Hitit ilahiyat Dergisi 21/1, 128.

40 Dilsat Peker Unal, “Ogretmen Adaylarinin Meslege Yénelik Tutumlarimi Etkileyen Ortiik Bir Oge Olarak Ogretim Uyesi
Davranislar”, Journal of Higher Education and Science 7/3 (2017), 430-440; Addisu Sewbihon Getie, “Factors Affecting the
Attitudes of Students Towards Learning English as a Foreign Language”, Cogent Education 7/1 (2020), 1-37.

41 Kaya, “Ilkégretim ve Ortaégretim Ogrencilerinin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersine Kars1 Tutumlar1”, 68; Zengin, “Ogrencilerin
Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersine Yénelik Tutumlarinin Gesitli Degiskenler Agisindan incelenmesi”, 295.

42 Zengin, “Ogrencilerin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersine Yénelik Tutumlarinin Cesitli Degiskenler Acisindan incelenmesi,” 295.

43 Kaya, “Ilkégretim ve Ortadgretim Ogrencilerinin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersine Karsi Tutumlar1”, 68.
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Tablo 8’e gore DKAB dersine yonelik tutum okul tiiriine gore anlamh sekilde farklilasmaktadir
(F2/389=23.109, p<.05). Farkin hangi gruplar arasinda oldugunu belirlemek i¢in scheffe testi uygulanmistir.
Buna gore Fen lisesi 68rencilerinin tutumlarinin diger iki lise tliriindeki 68renci tutumlari arasinda oldugu
tespit edilmistir. Fen lisesi d8rencilerinin tutum ortalamalar1 (X=3.61) hem Anadolu lisesi 68rencilerinin
tutum ortalamalarindan (X=4.19) hem de Meslek lisesi 6grencilerinin tutum ortalamalarindan (X=4.04)
anlaml sekilde diisiiktiir. Zengin'in calismasinda da Fen Lisesi 6zelinde benzer sonuglar bulunmustur.#4

Arastirmanin son bagimsiz degiskeni ise anne-baba egitim diizeyleridir. DKAB dersine yonelik
tutumun anne egitim diizeyine gore farklilasmasini belirlemek icin tek yonli varyans analizi ANOVA
yapilmis ve sonuglar Tablo 9’da gosterilmistir.

Tablo 9: Anne Egitim Diizeyine Gére DKAB Dersine Yonelik Tutum

N X S.S. sd F P \Anlamh Fark

Okur-Yazar Degil 27 3,87 |83 6/385 [3.717 .001 Lise-ilkokul
Okur-Yazar 22 4,20 |68

ilkokul 123 4,07 |67

Ortaokul 101 4,03 |73

Lise 77 3,68 |84

Universite 30 387 |72

Lisansusti 12 3,50 |74

Toplam 392 (3,94 |758

Tablo 9’a gore anne egitim diizeyine gore DKAB dersine yonelik tutum anlamh sekilde
farklilasmaktadir (Fe/385=3.717, p<.05). Farkin hangi gruplar arasinda oldugunu belirlemek icin scheffe testi
uygulanmistir. Annesi ilkokul mezunu olan 6grencilerin (X=4.07) annesi lise mezunu olan 6grencilere
(X=3.68) gore derse yonelik daha yiiksek tutum ortalamasina sahip oldugu bulunmustur. Kaya, Zengin ve
Gokmen'in calismalarinda da benzer sonuglara ulasilmistir.#> Kabaca egitim diizeyleri yliksek olan
annelerin ¢ocuklarinin derse yonelik tutumlar: diger mezun gruplarina gore diisiik ¢ikmaktadir.

DKAB dersine yonelik tutumun baba egitim seviyesine gore farklilasmasini belirlemek i¢in tek yonli
varyans analizi ANOVA yapilmis ve sonuglar Tablo 10’da gosterilmistir.

Tablo 10: Baba Egitim Diizeyine Géore DKAB Dersine Yonelik Tutum

N X S.S. sd F p lAnlamli Fark
Okur-Yazar Degil 4 4,27 60 6/385 [4.737 000 |ilkokul-Lisansiistii
Okur-Yazar 13 4,29 71
flkokul 63 4,14 74
Ortaokul 95 3,96 74
Lise 126 14,02 71
Universite 66 3,68 72
Lisansiistu 25 3,47 84
Toplam 392 3,94 75

Tablo 10’a gore baba egitim dlzeyine gore DKAB dersine yoénelik tutum anlamh sekilde
farklilasmaktadir (Fe/385=4.737, p<.05). Farkin hangi gruplar arasinda oldugunu belirlemek icin scheffe testi
uygulanmistir. Babasi ilkokul mezunu olan 6grencilerin (X=4.14) babasi lisansiistii mezunu olan 6grencilere
(X=3.47) gore derse yonelik daha ytliksek tutum ortalamasina sahip oldugu bulunmustur. Kaya, Zengin ve
Gokmen'’in ¢alismalar1 da ytliksek dereceli mezuniyete sahip babalarin ¢ocuklarinin DKAB dersine yonelik
daha az olumlu tutuma sahip oldugunu goéstermektedir.46

44 Zengin, “Ogrencilerin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersine Yonelik Tutumlarinin Cesitli Degiskenler Agisindan incelenmesi”, 286.

45 Kaya, “[lkdgretim ve Ortadgretim Ogrencilerinin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersine Karsi Tutumlar1”, 57; Zengin, “Ogrencilerin
Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi Dersine Yénelik Tutumlarinin Cesitli Degiskenler Agisindan Incelenmesi”, 288; Gokmen, Lise
Ogrencilerinin inang Gelisimini Etkileyen Faktorler (Liileburgaz Ornegi), 49.

46 Kaya, “Ilkdgretim ve Ortaégretim Ogrencilerinin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersine Kars1 Tutumlar1”, 58; Zengin, “Ogrencilerin
Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersine Yénelik Tutumlarinin Cesitli Degiskenler Agisindan Incelenmesi”, 288; Gokmen, Lise
Ogrencilerinin inang Gelisimini Etkileyen Faktorler (Lilleburgaz Ornegi), 50.
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Sonug ve Oneriler

DKAB dersine yonelik tutuma iliskin dlgek gelistirmeyi amag¢ edinen bu ¢alismanin sonucunda
gecerlik ve giivenirlik analizlerini saglamis bir tutum 6lgegi gelistirilmistir. Olgek 4’ii ters toplamda 9
maddeden olusmaktadir. Ters maddeler 4, 6, 7 ve 8. kodlu maddelerdir. Olgegin istenilen davranisi
olctiigiine yonelik cesitli delillerden so6z edilebilir. Mesela bir derse yonelik tutumda, 6gretmen 6nemli
kaynaktir. Ogretmenin degismesine iliskin gériisii sorulan katihmcilarin olumlu gériis bildirenlerin derse
yonelik tutumlari, olumsuz gorts bildirenlerin derse yonelik tutumlarindan anlamli olarak diisiik ¢ikmistir.
Bu sonug gelistirilen 6l¢cegin istenilen davranisi 6lcmekte olduguna isaret etmektedir.

Olcegin diger gelistirilen dlceklere gére énemli avantajlar1 bulunmaktadir. Bunlar arasinda DKAB
dersine yonelik tutum 6lceginin daha az maddeye sahip olmasi bir diger tabirle DKAB dersine karsi tutum
Olgeginin kisa formu elde edilmistir. Bu durum elde edilen 6l¢egin kullanisli olduguna isaret etmektedir.
Zira 6grenciler madde sayisi1 arttik¢a, maddeleri okumamakta ve sikilarak rastgele isaretleyebilmektedir.
Yine 6zellikle ortaokul diizeyinde madde sayis1 arttikca 6grencilerin maddeleri anlama ve cevap verme
imkan1 azalabilmektedir. Ikinci olarak 6lgcegin giincel olmasi énemli bir avantajdir. Zira egitim siireci
dinamik bir siirectir. Miitemadiyen toplumu, bireyi, politikay1 etkileyen ve onlardan etkilenendir. Belirli bir
zaman aralifl sonrasinda gelistirilen Olceklerin giincellenmesi ya da yeni formlarin insa edilmesi
gerekmektedir. Bu baglamda DKAB dersine karsi mutlak anlamda bir tutum 6lcegi gelistirilmistir.

Olgegin gelistirilmesinde 5 ila 12 sinif arasindaki biitiin sinif gruplarindan katilimci bulunmaktadir.
Hem madde analizinde hem AFA’da hem de DFA’da bu siniflardan biitiin 6grencilerin katilimlari
saglanmistir. Bu durum o6lgegin hem ortaokullarda hem de liselerde kullanilmasina imkan tanimaktadir.
Ilkokul 4. sinif icin kullanilmasi yéniinde herhangi bir sey séyleme imkanimiz yoktur. Zira 6lcegin o simf
grubunda da ayr1 bir ¢alismayla test edilmesi gerekmektedir.

Arastirmanin alt amaci olan DKAB dersine yonelik tutum o6lceginin cesitli degiskenlere gore
farklilasmasinda da 6nemli bulgular elde edilmistir. Cinsiyet, akademik basar1 ve sosyo-ekonomik diizeye
gore DKAB dersine yonelik tutum anlaml sekilde farklilasmamaktadir. Alan yazinda yer alan ¢alismalarin
sonu¢ kisminda birbiriyle celisen veriler bulunsa da bu duruma farkli degiskenlerin neden oldugu
soylenebilir. Mesela arastirmanin yapildigi ¢cevrenin din ile iliski bigimleri bu sonuca etki etmis olabilir.

Algilanan 6gretmen tutumunun ya da 6grencinin 6gretmene yonelik tutumun hem literatiirdeki
arastirmalarda hem de bu arastirmada 6lcekler degisse bile DKAB dersine yonelik tutumda énemli bir
faktor olduguna isaret etmektedir. Bu durumun kanitlanabilmesi i¢cin bu iki degisken arasinda daha fazla
¢alisma yapilmasina ve bu ¢alismalarin meta analizlerinin gergeklestirilmesine ihtiya¢ bulunmaktadir.

Okul tiiriine gére DKAB dersine yonelik tutumun anlaml sekilde farklilasmasi ve bunun akademik
basar1 yoniinden iyi olan liselerin aleyhine olmasi hakkinda disiiniilmesi gerekmektedir. Bu sonug
ebeveynlerin mezun olduklar egitim diizeyi ile birlikte degerlendirildiginde var olan durum daha da
belirginlesmektedir. Tabi burada ¢ocuklarini iyi liselere génderen ebeveynlerin ayni 6zelliklere sahip olup
olmadiginin da belirlenmesi gerekmektedir. Bunun yani sira ebeveynlerin egitim diizeylerine gére DKAB
dersine yonelik tutumun sadece bu ¢alisma ile simnirli olmamasi yani literatiirdeki diger ¢alismalarin da
benzer sonuglar bulmasi bu durumu daha da 6nemli yapmaktadir. “DKAB dersine yonelik tutum ile ebeveyn
egitim seviyesi arasinda ne tiir araci degiskenler olabilir?” sorusuna da hem teorik hem de alan
arastirmalari ile cevaplar aranabilir.

Beyanname

1. Finans/Tesvik: Calismada herhangi bir finans/tesvik kullanilmamaktadir.

2. Cikar Catismasi: Yazar, calismada herhangi bir ¢ikar ¢catismasi olmadigini beyan etmektedir.

3. Etik Beyan: Yazar bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedir. Bu ¢alisma i¢in
Atatiirk Universitesi, Sosyal ve Beseri Bilimler Etik Kurulundan 27.03.2023 tarihli 5 sayili oturum 78 nolu
kararla etik kurul onay belgesi alinmistir.
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kendimi iyi hissederim.
2 | Din kdltiirti ve ahlak bilgisi dersi ilgimi 5 4 3 2 1
ceker.
3 | Din kiiltiirti ve ahlak bilgisi zevkli gecen 5 4 3 2 1
bir derstir.
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an once bitmesini isterim.
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Din kiltiri ve ahlak bilgisi dersinin
oldugu gilinlerde okula gelmek istemem.

Keske Din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersi
olmasa.

Din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersini
severim.

5 4 3 2 1
5 4 3 2 1
5 4 3 2 1
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Zemahseri’'nin el-Kessdf Isimli Eserinde Bir Usliip Degisimi ve Sahislar Arasi Gegis Olarak
iltifat Sanatina Yaklagim
0z
Bu makalede Zemahseri'nin el-Kessdf baslikli eserinde bir lisliip degisimi ve sahislar arasi gecis olarak ele aldig iltifat
sanat1 incelenmistir. iltifat, genel olarak bir ifade icinde yén degistirerek iisliip farkliig1 yaratma sanat1 olup dikkat
¢cekme ve vurgu yapma gibi amaclara hizmet eder. Zemahserd, iltifat sanatinin iki temel islevi oldugunu belirtir: Birincisi,
ayetlerin éne ¢ikarilmasi ve konugmanin rutinini degistirerek muhatabin dikkatini cekmektir. Ikincisi ise konusmanin
baglamiyla ilgili anlamsal bir boyuttur. Zemahseri, kendisinden 6nce daha ¢ok Meani ilmi icerisinde degerlendirilen
iltifat sanatini beyan ilminin bir alt dali olarak kabul eder ve bu sanatin Arap belagati lizerindeki etkisini biiyiik ol¢lide
ortaya koyar. Zemabhseri, iltifat1 li¢ ceside ayirir: Gaipten (liglincii sahis) muhataba (ikinci sahis) iltifait, muhataptan
gaibe iltifat ve gaipten miitekellime (birinci sahis) iltifit. Bunlarin yani sira mdellifin eseri incelendiginde
miitekellimden gaibe, miitekellimden muhataba ve muhataptan miitekellime iltifat cesitlerini de isledigi goriilmektedir.
Bu cesitler, Kur'an’da farkli baglamlarda etkili bir sekilde kullanilir. Zemahgeri'nin, iltifat sanatinin yalnizca zamir
degisiklikleriyle sinirli olmadigi, genel olarak tslip degisimleri ve anlatimin zenginlestirilmesi olarak genis bir
kapsamda ele alinmasi gerektigi kanaatini tasidig1 anlasilmaktadir. Dolayisiyla Zemahseri, Kur’an ayetlerini buna gore
incelemis ve analiz etmistir. Dikkat ¢ekme ve vurgulama, anlamsal derinlik katma, Gslip zenginligi, etkili iletisim,
cesitlilik ve dinamizm gibi hususlar, Zemahser?'nin iltifat hakkindaki yorumlarinin hiilasasi mahiyetindedir. Ote yandan
Zemabhseri, iltifatin sadece yiizeysel bir iisltp degisikligi olmadigini, ayetlerin anlamini derinlestirdigini ve dinleyicinin
dikkatini canli tuttugunu belirtir. Zemahseri, iltifatin farkh tiirlerini ve islevlerini detaylandirarak, bu sanatin Arap
belagat: iizerindeki etkisini vurgular. Onun iltifat sanati konusundaki yaklasimlari, kendisinden sonra gelen alimler
tizerinde biiyiik bir etki yaratmis ve Arap belagatinda uzun siire hakim olmustur. Zemahseri'nin iltifat sanatina katkilari
énemli olmakla birlikte, bazi elestirilerle de karsilagmistir. ibnii’l-Esir, el-Meselii’s-sd’ir kitabinda Zemahserf'nin iltifatin
amacinin dinleyicinin ilgisini canli tutmak oldugu diistincesine karsi ¢ikarak, bu yaklasimin konusmanin kalitesine zarar
verebilecegini savunur. Ibnii’l-Esir’e gore, iltifat sadece iislip degisikligi icin degil, anlamin derinligini yansitmak icin
kullanilmalidir. Onun s6z konusu elestirileri literatiirde ¢esitli itirazlar1 da beraberinde getirmis ve Zemahser{'nin iltifat
sanatina olan yaklasimi bir¢ok arastirmaci tarafindan savunulmustur. Bu makale, Zemahser{'nin iltifat sanatinm
inceleyisini ve iltifatin Arap belagatindaki yerini ortaya koymay1 amaglar.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Zemahseri, el-Kessaf, iltifat, Uslip Degisimi, ibnii’l-Esir.

Zamakhshart’s Approach to the Art of Compliment as a Change of Style and Transition
between Persons in his work al-Kashshaf

Abstract

In this article, the art of compliment, which Zamakhsharl considered as a stylistic change and transition between
persons in his work titled al-Kashshaf, was examined. In general, compliment is the art of creating a difference in style
by changing direction within an expression, and serves the purposes of attracting attention and emphasizing.
ZamakhsharT states that the art of compliment has two main functions: The first is to highlight the verses and capture
the listener's attention by altering the routine of speech. The second is a semantic dimension related to the context of
the speech. Zamakhsharl regards the art of compliment, which had previously been considered mostly within the
science of Ma‘ani, as a subfield of the science of Bayan and significantly demonstrates its impact on Arabic rhetoric.
Zamakhshari categorizes compliment into three types: compliment from the absent (third person) to the addressee
(second person), compliment from the addressee (second person) to the absent (third person), and compliment from
the absent (third person) to the speaker (first person). In addition to these, an examination of the author’s study reveals
that he also addresses the types of compliment from the speaker (first person) to the absent (third person), from the
speaker (first person) to the addressee (second person), and from the addressee (second person) to the speaker (first
person). These varieties are used effectively in the Qur’an in different contexts. It is understood that Zamakhshari
believes that the art of compliment is not limited to pronoun changes, but should be considered in a broad scope as
stylistic changes and enrichment of narration in general. Therefore, Zamakhshari examined and analyzed the verses of
the Qur’an accordingly. Points such as drawing attention and emphasis, adding semantic depth, stylistic richness,
effective communication, variety, and dynamism are summarizations of Zamakhshari’'s comments on compliment. On
the other hand, Zamakhshari notes that compliment is not merely a superficial stylistic change but rather deepens the
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meaning of the verses and keeps the listener’s attention engaged. Zamakhshari emphasizes the influence of this art on
Arabic rhetoric by detailing the different types and functions of compliment. His approaches to the art of compliment
have had a significant impact on subsequent scholars and have dominated Arabic rhetoric for an extended period.
Although Zamakhshari’s contributions to the art of compliment are significant, they have also faced some criticism. Ibn
al-Athir, in his book al-Mathal al-S@’ir, opposes ZamakhsharT’s view that the purpose of compliment is to keep the
listener’s attention engaged, arguing instead that this approach could detract from the quality of the speech. According
to Ibn al-Athir, compliment should be used not merely for stylistic variation but to reflect the depth of meaning. His
criticisms brought about various objections in the literature, and many scholars have argued Zamakhshart’'s approach
to the art of compliment. This article aims to reveal Zamakhshar?’s analysis of the art of compliment and its place in
Arabic rhetoric.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Zamakhshar, al-Kashshaf, Compliment, Stylistic Change, Ibn al-Athir.

Extended Abstract

One of the significant aspects of Arabic rhetoric (baldgha) is the suitability of speech to context and the audience’s
circumstances, a concept known as mugqtadd al-hal (appropriateness to the situation). Among rhetorical devices,
compliment plays a critical role in enhancing expression and making the conveyed message more striking. The term
compliment linguistically means “to turn or face”, but in rhetorical terminology, it refers to the sudden shift in the
direction of speech to introduce stylistic variation. In the Qur’an, compliment manifests as shifts in time, person, or
address to make the speech more engaging and impactful. These rhetorical shifts serve to rejuvenate the listener's
attention and emphasize the interconnectedness of themes. The earliest recorded use of the term compliment is
attributed to ‘Abd al-Malik al-Asma‘l. Classical scholars such as Hatib al-Qazwini and Ibn al-Mu‘tazz defined it as a shift
in expression involving three grammatical persons—first person (speaker), second person (addressee), and third
person (absent subject). These shifts are employed to break monotony, capture attention, and underline the significance
of the message. Ziya’ al-Din Ibn al-Athir emphasized that compliment constitutes the essence of Arabic rhetoric, likening
its boldness to bravery in speech. He argued that such compliments maintain the listener’s interest and prevent
dullness. Similarly, al-Sakkaki and later al-Suyuti noted the artistic and communicative purposes of compliment, with
al-Suyutt highlighting its role in affirming God’s unmatched sovereignty in Qur’anic contexts. This study focuses on the
treatment of compliment by Zamakhsharl in his renowned exegesis al-Kashshaf. Although several publications on
compliment exist, both domestically and internationally, no comprehensive study has been found that analyzes this
rhetorical device specifically through the lens of Zamakhsharl's work in Arabic rhetoric. Zamakhshar1 identifies
compliment primarily as shifts in grammatical person—such as transitions between the absent (gha’ib), addressed
(mukhatab), and speaker (mutakallim). He extends the concept to encompass compliments in time and mood.
Zamakhshari accepts the art of compliment, which was mostly considered within the science of Meani before him, as a
sub-branch of the science of declaration and reveals the influence of this art on Arabic eloquence to a great extent.
Zamakhshari divides compliment into three types: Compliment from the addressee (third person) to the addressee
(second person), compliment from the addressee to the addressee, and compliment from the addressee to the
interlocutor (first person). In addition to these his commentary reveals a broader application of six types: Absent to
addressed, addressed to absent, speaker to absent, absent to speaker, addressed to speaker, and speaker to addressed.
While ZamakhsharT's contributions to compliment have been influential, they have also faced criticism. Ibn al-Athir
accused ZamakhsharT of limiting compliment to mere attention-grabbing rather than exploring its deeper artistic and
theological functions. However, later scholars have sought to reconcile these views by acknowledging the
multidimensional nature of this rhetorical device. ZamakhsharT's approach underscores the artistic and theological
significance of compliment. He argues that it reflects the eloquence and versatility of Arabic, highlighting how shifts in
tone and person rejuvenate the listener’s attention. Furthermore, he demonstrates that compliment serves as a
rhetorical tool to emphasize divine omnipotence and the interconnectedness of Qur’anic themes. While earlier scholars
like al-Sakkaki confined compliment to grammatical shifts, Zamakhsharl expanded its scope to include thematic and
contextual shifts. His examples from the Qur’an illustrate how compliment integrates form and meaning. Ibn al-Athir’s
critique of Zamakhshari as overly simplistic in his treatment of compliment is challenged by evidence of Zamakhshart’s
nuanced and systematic exploration of its various forms. The primary objective of this study is to examine
Zamakhshar?’s approach to compliment in al-Kashshdf, addressing questions such as: How does Zamakhshari
conceptualize and define compliment? How does he categorize it within Arabic rhetoric? What are the effects of
compliment on the stylistic and thematic dimensions the verses of Qur’an? Why is compliment used in the Qur’an, and
what are its various types? Secondary sources, including classical and contemporary works, provide contextual support.
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The verses of the Qur’an are analyzed based on Zamakhshar?’s interpretations rather than relying on standard
translations, as these may fail to adequately convey compliment. The study concludes that Zamakhshari played a pivotal
role in formalizing compliment as a rhetorical and exegetical concept. His comprehensive treatment of the subject in al-
Kashshaf marked a turning point in Arabic rhetoric, influencing subsequent scholars. By categorizing and exemplifying
compliment within the Qur’anic framework, he provided a foundation for understanding its role in enhancing the
Qur’an’s stylistic and theological depth. This research not only highlights Zamakhshari’'s innovations but also engages
with critiques, providing a nuanced perspective on his contributions to Arabic rhetoric. By examining the role of
compliment within the broader rhetorical and theological contexts, the study affirms its foundational significance in the
rhetorical structure of the Qur’an.

Giris

Beldgatin 6nemli noktalarindan biri séziin baglama ve muhatap kimsenin durumuna uygun
olmasidir. Mukteza-i hale uygunluk?! olarak bilinen bu durum, meramin en giizel ifade sekillerindendir.
Ancak bazi durumlarda miitekellim, edebi incelik basta olmak iizere ¢esitli gayelerle s6zii mukteza-i halin
disina ¢ikarip aktarabilir. Bu durum onemli bir Gslip degisimi olarak drnegin Kur'an-1 Kerim'in gesitli
dyetlerinde zaman, sahis ve hitap acgisindan degiskenlik arz ederek kendisini gostermektedir. S6ziin daha
etkileyici olmasi, mesajin dikkatleri celp etmesi ve temel odak noktasinin daha belirgin bir sekilde
muhataba hissettirilmesi agisindan 6nem arz eden bu durum “iltifat” (wlWdl) sanati araciligiyla
gerceklestirilmektedir. Arap Dili ve Belagati’'nin {i¢ dalindan biri olan “Meani” ilminin konular1 arasinda yer
alan iltifat sozliikte “yonelmek, ylizlinii ¢gevirmek ve doniip bakmak” gibi anlamlara gelmektedir.2 Kavramin
terim anlami ise “bir ifadede kelamin yoniinii aniden degistirerek tslip farkliligi olusturma sanat1”
seklindedir.3 Ozetle iltifat, séziin yoniinii cevirme sanatidir denilebilir.4 Kur’an-1 Kerim’de iltifat kelimesi,
sozliik manasiyla “dontip bakmak” seklinde iki ayette gegmektedir.5

Literatiire bakildigi zaman iltifat kavramin ilk kez kullanan kisinin Abdiilmelik el-Asmal (ol
216/831) oldugu yoniinde yaygin bir kanaat mevcuttur.6 Hatib el-Kazvini'nin (61. 739/1338) aktardigina
gore cumhur bu sanat1 “bir anlami bagka bir sekilde ifade ettikten sonra ii¢ yoldan (miitekellim, muhatap,
gaib) biriyle ifade etmek” seklinde tanimlamistir.” Konuyu Kitdbii'l-bedi’isimli eserinde “Mehasinu’l-Kelam”
kisminda ele alan ibni’'l-Mu‘tez (6l. 296/908) ise “konusanin (miitekellim) muhataptan gaibe, gaibten
muhataba donmesine ve buna benzer diger durumlara yonelik dontisiidiir’8 seklinde tanimlamistir. Belagat
alimlerine gore iltifat, beklenmedik bir tslip degisikligiyle zaman, sahis ve iisl{ip a¢isindan farklilik getirir.
Bu degisim, sé6zdeki monotonlugu kirarak dinleyicinin ilgisini cekmek ve konunun 6nemini vurgulamak
amaciyla yapilir.®

Ziyaeddin Ibnii’l-Esir (6. 637/1239), iltifat sanatinin Belagat'in 6ziinii ve temelini olusturdugunu
belirterek bunu Arapganin cesareti (secaat) olarak tanimlamaktadir. Ona gore, bu ismin verilmesinin
sebebi, cesaretin ileri atilma anlamini icermesidir; zira cesur bir kimse, bagkalarinin yapamayacagi seyleri
yapar ve gidilmeyen yerlere gider. Ayni sekilde, iltifat da konusmada bu bicimde kullanilir ve bu 6zelligiyle

1 Soziin yer, zaman ve durumun geregine (mukteza-y1 hal) gore zikredilmesidir. Konu hakkinda iilkemizde yapilmis bir ¢alisma igin

ayrica bk. Mehmet Giilnihal, Arap Beldgatinda Séziin Mukteza-y1 Zahirin Disina Cikmasi, ed. Nihat Tar1 (Ankara: [1ahiyat, 2022).

Muhammed b. Mukerrem ibn Manziir, Lisdnu’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1883), “Lft”, 2/84-86.

Ismail Durmus, “Iltifat”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/152.

Siileyman Mollaibrahimoglu, “Kur’an-1 Kerim’de {ltifat Sanat1”, Diyanet flmi Dergi 33/1 (1997), 17.

Htd 11/81 ve Hicr 11/65.

Ebi Hilal el-Askeri, Kitdbii’s-sind’ateyn: el-kitdbe ve’s-si’r, thk. Ali Muhammed el-Becavi - Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim (Kahire:

Daru’l-Fikri’l-Arabi, ts.), 407; ibn Resik el-Kayrevani, el-'Umde fi mehdsini’s-si‘r ve dddbih, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid

(Daru’l-Cil, 1981), 46; Hasan Tabl, 0slﬁbﬁ’l-i1tifdt fi'l-Kur’ani’l-Kerim (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1998), 12 ; Durmus, “Iltifat”,

22/152.

7 Celaliiddin Muhammed b. Hatib el-Kazvini, el-izdh fi ‘ulimi’l-beldga: el-me’dnt el-beydn el-bedt’, thk. ibrahim Semsiiddin (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye, 2003), 68 ; Hatib el-Kavzi'nin iltifat sanati hakkindaki gériisleri iizerine yapilmis bir ¢alisma igin ayrica
bk. Recep Kircl, “el-Kazvini'nin Telhisii'l-miftah Isimli Eserinde iltifat Sanat1”, Pamukkale Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/1
(2022), 237-253.

8 Abdullah b. Ibnit'l-Mu'tez, Kitabii'l-bedi’, ngr. ignatius Kratchkovski (Beyrut: Daru’l-Messire, 1982), 58.

9  Durmus, “iltifat”, 22/152.
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Arapca diger dillerden farkhlasir.10 ibnii’l-Esir, iltifitin amac1 ve énemi hakkinda ise bir baska yerde: “Bu,
Araplarin konusmada estetik ve cesitlilik arayislart dogrultusunda yaptiklart bir uygulamadir. Bu konuda
bir¢ok faydanin olmasinin yaninda konusma bir tslilptan digerine gecildiginde, dinleyicinin ilgisini tazeleme
ve dikkatini uyandirma agisindan en iyi yéntemdir. Ayni iislibun stirdiiriilmesi, dinleyicinin dikkatini
dagitabilir. Bu tiir bir iislilp degisikligi ise yalnizca cesitlilik katmakla kalmaz, ayni zamanda daha derin ve
énemli bir amacti da icinde barindirir”1 seklinde bir degerlendirmede bulunur. {ltifat;, Mean? ilminin bir alt
dali olarak kabul eden Ebi Ya'kiib es-Sekkaki (61. 626/1229) ise Miftahu’l-'uliim’unda Araplarin konusma
veya yazma sirasinda bir Uslliptan digerine gecis yaptiklarinda, bu degisikligi konusmay1 daha kabul
edilebilir, dinleyici i¢in daha tazeleyici ve ilgi ¢ekici bulduklarini vurgular.1?2 Konu hakkinda Celaleddin es-
Siiy(t? (6l. 911/1505) ise el-itkdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn adl eserinde Zemahseri’ye (6l. 538/1144) atifta
bulunarak iltifait sanatinin faydasi ve amaci baglaminda bazi ayetleri tefsir ederken “Allah’in kudretinin
essizligine vurgu yapilmasi ve O’nun hi¢ kimsenin giiciine bagh olmadiginin belirtilmesidir”13 ve yine
“dinleyiciyi konusmaciya yoneltmek ve ona 6zel bir ilgi gosterildigini belirtmek icin yapilir”14 ifadelerini
kullanir.1s

Zemahserd, iltifat sanati iizerine yaptig1 katkilarla bir¢ok alimi etkilemis olsa da bu konuda kendisine
yonelik yapilan elestiriler de goz ardi edilmemelidir. Nitekim Ibni’l-Esir, Zemahseri'nin iltifat1 yalnizca
dinleyicinin dikkatini ¢ekmek icin kullandigini savunarak, bu yaklasimin konusmanin kalitesine zarar
verebilecegini 6ne siirmistiir. Ancak diger alimler, iltifatin amacini dinleyiciyi uyandirmakla sinirlamayip,
bu sanata ifadenin derinligini ve zenginligini artiran bir islev yiiklerler. Bu baglamda, Zemahser'nin pratik
yaklasimlari ile ibni'l-Esir’in elestirileri arasinda bir denge kurarak iltifit sanatinin ¢ok boyutlu dogasini
anlamak 6nemlidir. Dolayisiyla bu elestiriler, iltifat sanatinin daha derin bir anlayisla ele alinmasina katki
saglamaktadir.

Calismanin temel hareket noktasi Zemahseri'nin ilim diinyasinda biiyiik ragbet goren el-Kessdfisimli
tefsirinde iltifat sanatina olan yaklasimlarini irdelemektir. Gerek iilkemizde gerekse yabanci literatiirde
iltifat konusunda c¢esitli yaymlar bulunmaktadir. Bu yayinlardan ulasabildiklerimiz incelenmis ve direk
Zemahser'nin el-Kessafin1 Arap Dili ve Belagati agcisindan konu edinen herhangi bir calismanin olmadigi
tespit edilmistir. Bununla birlikte Zemahseri'nin iltifat sanati konusundaki goriislerini Ebiissutid Efendi'nin
(6l. 982/1574) Irsdadii’l-‘akli’s-selim ild mezdya’l-Kitabi’l-Kerim bashkh tefsirindeki goriisleriyle
karsilastirmali olarak ele alan “Mukdranetun tahliliyye beyne drdi’z-Zemahgeri ve Ebi’s-Su‘id havle’l-iltifat
fi'l-Kur’dni’l-Kerim”1¢ adinda bir makalenin oldugu gortlmiistiir. Bu ¢alisma, Zemahseri'nin iltifat sanati
hakkindaki goriislerinin Ebiissutid Efendi iizerinde biraktig1 etki iizerinde yogunlasmakla birlikte bu
sanatin belagat literatiiriindeki seyrini de kismen irdelemektedir. Bu sebeple, makalemizin Zemahseri
lizerine odaklanmis olmasi, karsilastirmali bir yaklasimla ve Zemahseri'nin iltifait sanati hakkindaki
goriislerini sadece Ebiissutid Efendi lizerindeki etkileriyle sinirli olarak inceleyen bu ¢alismadan farklilik
gostermektedir. Ulkemizde ise Ferit Dincer “Kiraat Farkliligindan Dolay! Olusan Zamir Iltifati: Zemahserf

10 bk. Ziyaeddin ibnii'l-Esir, el-Meselii’s-s@’ir ff edebi’l-katib ve’s-sd‘ir, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Kahire: el-Halebi,
1939), 2/4 ; Ayrica ibnu’l-Esir, el-Camiu’l-Kebir isimli eserinde iltifat sanatini, “Secd‘atu’l-Arabiyye” bashg altinda alt1 béliimden
biri olarak inceler. bk. Ziyaeddin {bni’l-Esir, el-Cami’u’l-kebir fi sind’ati’l-manzdm mine’l-keldm ve’l-menstr, thk. Mustafa Cevad -
Cemil Said (Bagdat: Matbaatu’l-Mecma’r’l-ilmiyyi’l-iraki, 1956), 98-102.

11 [bni'l-Esir, el-Cami’u’l-kebir, 98.

12 Eb{ Ya'klib es-Sekkaki, Miftahu’l-'uliim (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-iimiyye, 1987), 199.

13 Celaleddin es-StiyGti, el-itkan fi ‘uliimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim (Kahire: el-Hey’etu’l-Misriyyetu’l-‘Amme 1i’l-
Kitab, 1984), 3/292.

14 SiiyQti, el-itkan, 3/289.

15 [ltifat sanatimin belagat literatiiriindeki seyri {izerine yapilmis ¢ahgmalar igin ayrica bk. Ahmet Yiiksel, “Arap Dilinde iltifat
Sanatinin Tarihi Seyri Uzerine Bir Inceleme”, Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 28/28 (2010), 63-85 ; Kadir
Kinar, “Belagatta {ltifat”, Bilimname : Diisiince Platformu 3/8 (Subat 2005), 75-106 ; Giilnihal, Arap Beldgatinda Séziin Mukteza-yt
Zahirin Disina Cikmasi, 85-100 ; Mehmet Dag, Kur’an’da Uslip Diyalektigi: litifat (Zamanlar ve Sahislar Arast Gegis) (Ankara:
Salkimsogit Yayinlary, 2008).

16 Seyyid Babek Farzaneh vd., “Mukaranetun tahliliyye beyne arai'z-Zemahseri ve Ebi’s-Su’d havle’l-iltifat fi'l-Kur’ani’'l-Kerim”,
Mecelletu’l-Kulliyyeti’l-Islamiyyeti’l-Cami‘a 2 /63 (2021), 33-56.
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Ornegi”17 bashkh makaleyi kaleme almigtir. Bu calismada yazar, Zemahseri'nin el-Kessdf adl tefsirinde farkh
kiraatlerden dogan iltifat 6rneklerini ele alarak bu sanatin tefsirdeki roliinii ve anlam zenginligini nasil
ortaya ¢ikardigini gostermektedir. Yazarin konuya kiraat ekseninde yaklasmasi ve bu minvalde 6rnekler
serdetmesi ¢alismamizdan farklilik arz eden 6nemli bir husustur.

Makalede, dyetlerin meallerinin herhangi bir kaynaktan alinmamasina 6zen gosterildi. Bunun sebebi,
meallerin iltifat sanatin1 yansitma agisindan farkhlik gésterebilmesidir. [ltifat sanatinin farkli meallerde ne
sekilde gectigi konusu ile alakali gerek lilkemizde gerekse yabanci iilkelerde cesitli akademik ¢alismalar
bulunmaktadir.’® Bu nedenle, standart mealler yerine Zemahseri'nin ilgili dyetlere dair yorumlarindan
hareketle ayetlerin anlamlari belirlenmeye gayret edildi.

Makalede su sorulara cevap bulunmaya calisildi: Zemahseri'nin iltifait sanatina olan yaklasimi
nasildir? Zemahseri bu sanati beldgatin hangi kisminda degerlendirmektedir? Zemahseri'ye gore iltifatin
ayetlerdeki iisliip degisimine olan etkisi ne diizeydedir? Kur’an-1 Kerim’de iltifat sanati ni¢in uygulanmistir?
Ka¢ cesit iltifaittan soz edilebilir? Tim bu sorular Zemahserinin el-Kessaf tefsirinden hareketle
cevaplanmaya c¢alisildi. Bunun yaninda ihtiya¢ duyulmasi halinde konunun baglamina gére baska
kaynaklara da miiracaat edildi. Konu, Arap Dili ve Belagati acisindan degerlendirileceginden ayetlerin
tefsirine ve kiraat farklhiliklarina miimkiin mertebe girilmedi. Zira ¢calismanin esas noktasi iltifat sanatinin
Zemahseri perspektifinden incelenmesi ve bu suretle konunun belagat icerisindeki 6nemini irdelemekten
ibarettir. Dolayisiyla ¢calismada iltifat sanatinin belirlenen plan dahilinde ele alinmasina 6zen gosterildi.

1. Zemahgseri’nin el-Kessdf Tefsirinde iltifat Sanat1

Kur’an-1 Kerim'in belirgin tisliip 6zelliklerinden sayilan ve ¢esitli ayetlerde kendisini gosteren iltifat,
Zemahseri’den Once bir¢ok beldgat alimi tarafindan ele alinmis bir sanattir. Her bir alim kendi goriis ve
anlayisina gére bu sanatin sinirlarini belirlemeye ¢alismistir. Ancak literatiire bakildigi zaman Zemahseri'ye
gelene kadar genelde iltifatin belirsiz ve dar bir alana hapsoldugu goriilmektedir.1® ltifat kavraminda asil
doniim noktas1 Zemahseri'dir. O, iltifitin tanimini, ¢esitlerini ve amaglarini netlestirerek, bu alandaki
kavramsal cerceveyi belirginlestirmistir.20 Zemahseri, tefsir literatiiriinde iltifat sanatina deginen ilk
alimdir. Zemahser?’'den sonra, Eb(i Ya'kiib es-Sekkaki, ibnii’l-Esir, Yahya b. Hamza el-Alevi (61. 745/1346),
Bedreddin ez-Zerkesi (61. 794/1392) ve Celaliiddin es-SiiyGtl gibi bir¢ok miifessir ve belagat alimi,
eserlerinde iltifat sanatindan s6z etmistir.2! Bu alimler, Zemahseri'nin iltifait konusundaki yaklasimin
incelemis, genisletmis ve Arap beldgatinda bu sanatin yerini ve 6nemini daha da detaylandirarak ele
almislardir.22

Zemahseri, Beydn ilminin bir alt dal olarak kabul ettigi ltifdt sanatin1 el-Kegsdf isimli eserinde ilk
olarak Fatiha Siiresi'nin tefsirinde zikretmistir.23 Ona gore iltifat bazen “ligiincii sahistan” (<5 ikinci sahsa

(4lx), bazen “ikinci sahistan liglincii sahsa”, bazen de “liglincii sahistan birinci sahsa” (pKu) gecis

17 Ferit Dinger, “Kiraat Farklihgindan Dolay1 Olugsan Zamir iltifati: Zemahseri Ornegi”, Anemon Mus Alparslan Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi 7/5 (2019), 245-254.

18 bk. Hasim Ozdas, “Kur’an Terciimelerinde iltifat Sanatinin Ceviri Sorunu”, flahiyat Tetkikleri Dergisi 53 (30 Haziran 2020), 93-113;
Hasim Ozdas, “Kur’an Yolu Meali'nde iltifat Sanatinin Tiirkgeye Terciime Edilmesi Bakimindan lyilestirme Ornekleri”, Meallerde
Gelistirilmeye Acik Alanlar Calistayr Teblig Metinleri, ed. Bayram Késeoglu - Mustafa Giiveng (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig
Yayinlari, 2022), 1051-1115 ; Osman Arpacukuru, “Mealler {ltifat Sanatini Yansitiyor mu? -Mazi ve Muzari Fiil Kipleri Arasindaki
iltifat Sanat1 Ornegi-", Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi 24/3 (15 Arahk 2020), 1429-1454 ; N. A. Al-Badani vd., “Semantic and Stylistic
Problems Encountered in Translating Qur’anic Digression ‘Iltifit" into English: A Contrastive Linguistic Study”, International
Journal of Linguistics, Literature nd Translation 5/2 (2022), 9-15.

19 Ayrintih bilgi icin bk. Tabl, Usliibii’l-iltifdt, 16-20.

20 Dag, Kur’an’da Uslip Diyalektigi: litifat (Zamanlar ve Sahislar Arasi Gegis), 81.

21 Tabl, Uslibii’I-iltifdt, 21.

22 Hasan Tabl'a gore iltifat sanatinin ilk analitik yaklasimi Zemahseri tarafindan baslatilmistir. Zemahseri’nin baslattigi yontem, onu
takip eden veya ondan etkilenen miifessirler ve belagatgilar tarafindan daha da gelistirilmistir. bk. Tabl, UslabiiI-iltifét, 16.

23 Aym sekilde ibnu’l-Esir ve Yahya b. Hamza el-Alevi de iltifat1 Beydn ilminin bir alt dali olarak kabul etmektedir. bk. ibnii'l-Esfr, el-
Meselii’s-s@’ir, 2/4 ;Yahya b. Hamza el-Alevi, et-Tirdzii’l-miitezammin li-esrdri’l-beldga ve ‘uliimi hakdiki’l-i’cdz, thk. Abdiilhamid
Hindavi (Beyrut: el-Mektebetu’l-Unsiriyye, 2002), 2/71.
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yapilmak suretiyle ii¢ sekilde gercgeklestirilir.”24 Bu tanimdan, Zemahseri'nin ilk etapta iltifat1 zamirlerdeki
bir degisiklik olarak simirladigi anlasilmaktadir. Ote yandan Zemahseriye gore iltifat, iki sekilde
anlasilabilir: Birincisi, bir anlami aktarirken ti¢ zamir tiiriinden (birinci sahis, ikinci sahis veya ti¢ciincii sahis)
birinin kullanilmasi ve ardindan digerine gecis yapilmasy, ikincisi ise, bu zamir tiirlerinden birinin, baglamin
gerektirdigi zamirden farkl bir zamirle ifade edilmesidir.2> Cogu tefsir ve belagat alimi, Zemahseri'nin
tislibunu benimseyerek iltifat1 yalnizca zamir degisikligi ile sinirli tutmuslardir; ancak degisen zamirin,
onceki zamirin referansiyla ayn1 olmasim sart kosmuslardir.26 Ote yandan Zemahseri, iltifdt terimini,
konusma baglaminda ve tislibunda herhangi bir degisiklik tiirii olarak gérmiis ve bunu da tefsirinde ¢esitli
orneklerle detayli bir sekilde agiklamistir. Bunun yani sira Zemahseri'nin katkilariyla, iltifait sanati hem
teorik hem de pratik diizeyde neredeyse tamamen sistematize edilmistir.2?

Zemahseri ilk etapta her ne kadar li¢ g¢esit iltifitin oldugunu belirtse de -ilerleyen sayfalarda
deginecegimiz iizere- onun tefsiri incelendiginde iltifitin diger c¢esitlerine de atifta bulundugu
goriilmektedir. S6z konusu g iltifatin ele alindig1 yerlerde miiellif cogunlukla -istisnasi olsa dahi- acik bir
sekilde “wladl” kelimesini veya tiirevlerini kullanirken diger iltifat cesitlerini agikladigi yerlerde ise
genellikle climlenin baglamina gore farkli ifadeleri tercih etmektedir. Bu nedenle, o, ilgili ayette dolayl da
olsa iltifatin uygulandigini okuyucuya hissettirmektedir. Bu durumdan hareketle, literatiir incelendiginde,
Zemahseri'nin iltifata getirdigi tanimin, Zemahseri ve ii¢ ¢esit iltifit olgusunun yaygin kabul gérmesine
zemin hazirladigl anlasilmaktadir. Ancak, arastirmamiz sonucunda bu durumun bdyle olmadigina,
Zemahser?'nin diger iltifat ¢esitlerine de degindigine ulasmis bulunmaktayiz. Nitekim bu konuya deginen
Mehmet Dag’a gore, Zemahserlnin eserine teorik ve pratik acidan biitiincil bir bakis agisiyla
yaklasildiginda, li¢ ana kalip arasinda karsilikli olarak gerceklesen gecislerin alt1 farkli ceside tekabiil ettigi
goriilmektedir. Bu gecisler sunlardir: gdipten muhataba, muhataptan gaibe, miitekellimden gaibe, gaipten
miitekellime, muhataptan miitekellime ve miitekellimden muhataba.28

Zemahserdi, tefsirinde metinler arasindaki anlam iliskilerini inceleyerek dilin dinamizmine dikkat
¢ekmis ve bu baglamda iltifatla es deger bir bicimde “pMSJI J&5”,29 “... I .. kYl Ja3” 30 “L. ] ...oe AadI"31 ve
“od6 (80"32 kavramlarini da kullanmistir. Her ne kadar bazi arastirmacilar onun “03kdl ©Uas” (televviin
hitabi1)33 kavramini kullandigini séylese de arastirmamiz neticesinde boyle bir kullanima rastlamadik.

Zemahserd, iltifat sanatinin Araplarin sozlerini farkl tisliiplarla ve sanatkarane bir sekilde ifade etme
aliskanliklarindan kaynaklanan bir uygulama oldugunu, ayrica s6ziin bir tslptan digerine gectiginde bu
degisikligin dinleyenin dikkatini daha ¢ok ¢ektigini ve bunun da tekdiize bir isliip kullanilmasindan daha
etkili oldugunu vurgular. Bunun yaninda miiellif, iltifati Cahiliye Araplarinin bir ifade bigimi olarak
degerlendirmis ve érnek olarak da imru’u’l-Kays'in (61. 540) su siirini zikrederek burada ii¢ ayr1 iltifatin
uygulandigini belirtmistir:34

485 35 {1 05 - 239, T gl ”
S 31l 63 ALK - AL & £y s

“w - o

35591 Gl 58 B5ds - s S G cllig
“Esmud’da gecirdigin gecen uzadi - Rahat olan uyudu, sense uykusuz kaldin

24 Ebi'l-Kdsim Mahmid b. ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakdiki gavamizi't-tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil fi viictihi’t-te’vil (Beyrut: Daru’l-
Ma'rife, 2009), 28.

25 Tabl, Uslibi’I-iltifat, 25.

26 Farzaneh vd., “Mukaranetun tahliliyye beyne arai’z-Zemahseri ve Ebi’s-Su’id havle’l-iltifat fi'l-Kur’ani’l-Kerim”, 40.

27 Dag, Kur’an’da Uslip Diyalektigi: litifat (Zamanlar ve Sahislar Arasi Gegis), 55.

28 bk. Dag, Kur'an’da Uslip Diyalektigi: litifat (Zamanlar ve Sahislar Arasi Gegis), 141.

29 Zemabhseri, el-Kessdf, 863.

30 Zemabhserd, el-Kessdf, 787.

31 Zemabhserd, el-Kessdf, 681.

32 Zemabhserd, el-Kessdf, 460.

33 Ornegin, Ismail Durmus, Tiirkiye Diyanet Ansiklopedisi'nde yazdig1 “iltifat” maddesinde béyle der. bk. Durmus, “ltifat”, 22/152 ;
Ayrica bk. Tabl, Uslibii'l-iltifat, 11 ; Mehmet Dag da Zemahseri'nin bu kavrami kullanmadigina yonelik ayni tespitte bulunmustur.
bk. Dag, Kur’an’da Usliip Diyalektigi: iltifat (Zamanlar ve Sahislar Arast Gegis), 97.

34+ Zemabhserd, el-Kessdf, 29.
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0 geceledi, gece de onunla geceledi - Adeta elemli gozlerle geceleyen bir uykusuzun gecesi misali

Bu, bana gelen bir haberden dolayidir - Ebti’l-Esved’den bana ulasan bir haber.”

Sair, birinci beyitte “ci2J” ifadesiyle ikinci sahsa, ikinci beyitte “c:Gy” ifadesiyle tigiincii sahsa ve
lclincl beyitte “J:>” ifadesiyle birinci sahsa gecerek li¢ ayr iltifat sanat1 uygulamistir. Siirde gecen “aA”
(senin gecen) tabiriyle sair, aslinda kendi gecesini ima etmektedir.35

Zemahseri'nin el-Kessdf1 incelendigi vakit, iltifit sanatinin genel hatlariyla muhatabin dikkatini
¢cekmek,36 miinafiklar1 kinamak ve imani vurgulamak,3? azginliklari yiiziinden insanlar1 tehdit etmek ve
uyarmak,38 azarlamay1 daha vurgulu yapmak,3? sozii cesitlendirmek ve giizellestirmek,*0 Allah’in kudretini
ve failligini vurgulamak,*! iislibu giiclendirmek ve korku uyandirmak,*? nasihati daha etkili kilmak#*3 ve

caydirici etki yaratmak*# gibi ¢esitli amaclar etrafinda yorumlandig: anlasilmaktadir.

1.1. Gaipten Muhataba iltifat

Kur’an’da sikca rastlanan bir iltifat sekli olan “Gaipten Muhataba ltifat” ciimle icerisinde zamirin
liclincli sahistan ikinci sahsa degismesidir. Biitiin iltifat sekilleri icin gecerli olan bu degisikligin temel
nedeni, muhatabin ilgisini canli tutmak ve buradan hareketle konunun ehemmiyetini vurgulamaktir.
Boylece odak nokta, iigiincii sahis olarak bahsedilen kisiden ikinci sahsa yani muhataba gevrilir ve s6z ona
yonlendirilir. Zemahseri, Fatiha Stiresi'nde gecen su dyetleri bu minvalde degerlendirmistir:

Exaa 2015 2455 261 52301 55 s ) a3 ol 5 o 2l

“Hamd alemlerin Rabbi Allah’a aittir. O, rahmdn ve rahimdir. Din giiniiniin sahibidir. Yalniz sana ibadet
eder ve senden yardim dileriz.”*

Burada ilk ti¢ ayetteki ifadelerden de anlasildig lizere gaib siyga kullanilmisken dérdiincii ayetten
itibaren “ZG!” kelimesi ile muhatap siygasina gegis yapildig goriilmektedir. Zemahseri’ye gére bu durumun
amaci, muhatabin dikkatini yogunlastirarak mesajin etkili bir sekilde iletilmesini saglamaktir.46

Zemahser?'nin, yine Nir Stresi'nin 53. ayetini de “gdipten muhataba iltifat” kisminda degerlendirdigi
anlasilmaktadir: i

Osass sy s 21 &1 40555 A5 15 Y U5 B350 (5T o) il 2 b 152255

“Kendilerine emrettigin takdirde, senle beraber ¢ikacaklarina dair biiyiik yemin ettiler. De ki bos yere

yemin etmeyin, itaat belli bir seydir, Allah bildiklerinizden haberdardir.”*7

P

Ayet “552875
ifadeleriyle muhatap siygaya gecisin yapildig1 goriilmektedir. Zemahseri'ye gore bu ayette gaib siyganin

ile baslayp “ag:lail” kelimesi ile gib siyga ile devam ederken birden “agsl (J” ve “o)s”

kullanildig1 kesim miinafiklardir. Miellif, bu iltifatin belagatina ve estetik boyutlarina isaret ederken, onun
anlamsal islevinin savasa katilacaklarina dair en kuvvetli yeminlerle s6z veren miinafiklar1 kinamak
oldugunu belirtmistir.48
Bir diger 6rnek ise Alak Siiresi'nin 6. ve 8. ayetlerinde gegcmektedir:
A G55 ) 81 bl 85 &1 el Ladyl &1 98

35 Mollaibrahimoglu, “Kur’an-1 Kerim’de {ltifat Sanat1”, 18.

36 Zemabhserd, el-Kessdf, 28.

37 Zemabhserd, el-Kessdf, 721-722, 734.

38 Zemabhserd, el-Kessdf, 755, 1213.

39 Zemabhserd, el-Kessdf, 1120.

40 Zemahseri, el-Kessdf, 651, 831.

41 Zemahseri, el-Kessdf, 658, 787.

42 Zemahsert, el-Kessdf, 575.

43 Zemahsert, el-Kessdf, 863, 892-893.

4 Zemahseri, el-Kessdf, 1174.

45 el-Fatiha 1/2-5.

46 Zemahserd, el-Kessdf, 28 ; Zemahgerf'nin iltifit sanati hakkindaki bu gériisiinii ilerleyen sayfalarda da deginecegimiz tizere ibnii’l-
Esir elestirmektedir. Ona gore ayetteki iltifitin hikmeti dinleyicinin dikkatini celp etmek degil Allah’in sanmin yiiceligini
gdstermektir. bk. [bni'l-Esir, el-Meselii’s-s@’ir, 2 /5-6.

47 en-Nr 24/53.

48 Zemahseri, el-Kessdf, 734.
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“Hayir, insan kendini yeterli gérerek azginlik eder. Kuskusuz déniis Rabbinedir.”#?

3 T- “«

Bu ayette, alisildik kurala goére, “61;” ve “ 4&4!” fiillerinden sonra ticiincii sahis zamirinin kullanilmasi

H ,,u

gerektigi anlasilmaktadir. Ancak burada “ (Rabbin) ifadesi kullanilarak iltifat sanatinin uygulandigi
gorilmektedir. Zemahserd, bu degisikligin nedenini insani tehdit etmek ve onu azginligin sonucuyla ilgili
uyarmak olarak degerlendirmektedir.5°
Zemahseri'ye gore benzer bir durum $u‘ara Siresi’'nin 10. dyetinde de mevcuttur:
e Bl 33801 A1 o gk @5 (936 315
“Hani Rabbin, Musa'ya zdlimler topluluguna git diye ¢agrida bulunmustu. Firavun kavmine, hala
sakinmazlar mi?”>1
Ayette “&C 31_5" ifadesi kullanilarak gaip siygasiyla baslanmis, devaminda ise “cdl o” kelimesiyle
muhatap siygaya gecis yapilmistir. Zemahseri buradaki iltifatin amaci ve 6nemi hakkinda sdyle bir
degerlendirmede bulunur:
“...Bu, onlara ydnelik bir azarlama ve yiizlerine vurulan bir 6fke ile ilgilidir. Bu durumu, bir
kisinin baskasinin isledigi bir sucu yakin arkadasina sikayet ederken, suclu kisi orada
bulundugunda gorebiliriz. Sikdyet eden kisi 6fkelendiginde, arkadasina olan konusmasini
kesip dogrudan sucluya dénerek ‘Allah’tan korkmuyor musun? Insanlardan utanmiyor
musun?’ diyebilir. Eger ‘Bu hitap seklinin faydasi nedir? Ciinkii Musa ile konusma aninda
yapilan bu hitap ve hitap edilenler orada degiller; dolayisiyla bu konusmadan haberdar
degiller’ derseniz, séyle cevap veririm: Bu hitap seklinin, gdnderilen kisilere dogrudan bir
hitap gibi olmasi, onlarin 6niinde sdylenmis ve onlarin isitmesine birakilmis gibi
goriinmesindendir. Zira bu, Musa tarafindan onlara iletilecek, duyurulacak ve insanlar
arasinda yayilacak bir s6zdiir. Bu sekilde yapilan bir hitap, onlarin daha fazla takva sahibi
olmalar1 i¢in bir tesvik ve uyaridir. Kafirlerle ilgili indirilen bircok ayet, miiminler i¢in en
biiyiik nasihat ve dikkate almadir; ¢linkii bu ayetler lizerinde diistinmek ve bu olaylardan ibret
almak, onlara 6nemlidir.”52
Zemahseri'ye gore Tahrim Stresi’'nin 3 ve 4. dyetlerinde Hz. Peygamber’in eslerine yonelik hitabinda
da iltifat sanati1 vardir. Zira Allah, liglincii ayette Resul'lin eslerine tiglincii sahis zamiriyle hitap ettikten
sonra, dordiinci dyette dogrudan iki esini muhatap alarak ikinci sahis Zamiriyle hitap etmektedir:
JBTis I 53 EJ6 4 B Blb [aks 5e cosels 4k Gt atle AU b5gbls 4 G Wl B axis)l jaxs J g1 551 313
g €5 35 ESTall bl Wizs (hrs e 55 401 86 e 5513 bip Tl i 588 it 1655 81 5l gl 18
“Peygamber, eslerinden birine gizli bir sekilde bir s6z soylemigsti. Ancak hanimi, o sézii birilerine haber
verip Allah da bunu Peygamber’e agiklayinca, Peygamber bir kismini sdylemis, bir kismindan da vazgegmisgti.
Peygamber bunu kendisine haber verince hanimi: Bunu sana kim bildirdi? dedi. Peygamber: Bilen, her seyden
haberi olan Allah bana haber verdi, dedi. Sdyet her ikiniz de Allah’a tévbe ederseniz, (ne iyi olur). Clinkii
kalpleriniz kaymigti. Yine sdyet Peygamber’e karsi birbirinizi kollarsaniz bilesiniz ki onun dostu ve yardimcisi
Allah’tir, Cebrail ve miiminlerin iyileridir. Bunlardan baska melekler de (ona) yardimcidir.”s3
Zemahserd, s6z konusu ayeti tefsir ederken, “Gs%5 o|” ifadesinin Hz. Hafsa ve Hz. Aise’ye yonelik bir
hitap oldugunu ve burada iltifit sanatinin kullanildigini belirtir. Miiellife gore bu iltifatin sebebi,
azarlamanin daha belirgin, etkili ve kesin bir sekilde onlara yoneltilmis olmasidir.>* Benzer sekilde
Zemahseri, Hz. Peygamber’in hanimlarinin kimlerin (hangi akrabalarin) yaninda ortiilerini agabileceklerini
belirten Ahzab Stresi’nin 55. ayetinde deSS iltifdt sanatinin uygulandigim belirtmektedir. Ayete bakildig

49 el-Alak 96/6-8.

50 Zemabhserd, el-Kessdf, 1213.
51 es-Suard 26/10.

52 Zemabhserd, el-Kessdf, 755.
53 et-Tahrim 66/3-4.

54 Zemahserl eI Ke,s,saf 1120

|J-ew c—dw ‘f& Peygamberm esleri icin babalarl ogullarl kardeslerl erkek kardeslermm ogullarl kiz kardeslermm ogullarl
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zaman “5¢le F03 Y” (onlara giinah yoktur) ve devaminda birgok gaib siygay1 temsil eden ifadeyle baslanmus,
sonrasinda “db| ,:;«53\5 (Allah’tan sakinin) ifadesiyle muhatap siygaya gecis yapilmistir. Zemahseri, buradaki
zamir degisimini agiklarken iltifat kelimesi yerine “pMJI J&” (s6ziin gegisi) ifadesini tercih etmekte ve
sunlar1 séylemektedir:

“Sonra gaipten hitaba gecilmis ve “dbl uw‘j" (Allah’tan sakinin) denilmistir. Yani,

emrolundugunuz perde arkasina gegcme ve hakkinda vahiy inen értiinme konusunda, giiciiniiz

yettigince ihtiyath davranin, bu sinirlari koruyun, takva yolunu segin. Ortiilii iken yaptiginiz

ameller, 6rtiisiiz oldugunuz zamanki amellerinizden daha iyi/giizel olsun, gizli (yasadiginiz)

hayatimz agik olan hayatinizdan daha erdemli olsun. “s¢s% {8 e &8 @l &) (Allah tabii her seye),

yani gizli olana da acik olana da 6rtliniin icinde olana da disinda olana da "l.-\fg.&" (sahittir).

O’nun ilmi bakimindan higbir hal fark etmez.”s¢

Verilen 6rneklerin disinda bir¢ok ayette “gdipten muhataba iltifat” 6rnekleri mevcuttur. Ancak
Zemahser?'nin tefsiri incelendiginde s6z konusu ayetlerin tefsirlerinde iltifat sanatina deginmedigi
anlasilmaktadir. Kanaatimizce bunun sebebi miiellifin, iltifit sanati konusunda yeterli bilgi verdigini
diisiinmesi, ayrica tekrara diismemek adina bu sanattan 6l¢iilii bir sekilde bahsetmek istemesidir.

1.2. Muhataptan Gaibe iltifat

Bu iltifat cesidi ikinci sahis (muhatap) ile baslayan bir ciimlenin {igiincii sahis (gaib) ile devam etmesi
suretiyle gerceklesmekte olup Kur’an’da 6rnekleri en az olan iltifat ¢esitlerinden biridir.>” Ancak Zemahserf,
tefsirinde bu konuya diger iltifat cesitlerine nazaran daha fazla deginmektedir. Miiellif, Y(inus Stresi'nin 22
ve 23. ayetlerini®8 tefsir ederken bu iltifat cesidinin faydas1 ve amaci hakkinda: “Bu durumun maksads,
miibalaga ve vurgudur. Adeta Allah, onlarin hallerine taacciip etsinler ve bu uygun olmayan hallerini
yadirgayip ve kinasinlar diye bu hallerini bagkalarina anlatmistir”s? ifadelerini kullanmaktadir.

Zemahseri Nir Siresi'nin 12. dyetinde muhataptan géibe iltifatin oldugunu belirtmektedir:

u\md&\l.)&:\,)lﬁgpwwb ubméid\j uﬁméid\ub’ 433 .>|))5J

“Bu iftiray1 duydugunuz vakit, miimin erkek ve kadinlar (din kardesleri hakkinda) husn-u zanda
bulunup ‘bu diipediiz iftiradlr' deselerdi ya.”®Y

Bu ayette “bs4iiei” ifadesinden de anlasildig: {izere muhatap siygayla baslanmis, akabinde “|9)185”
ifadesiyle gaib siygaya gecis yapildigr gorilmektedir. Zemahseri, bu iltifitin amaci hakkinda su
degerlendirmede bulunmaktadir:

“Kinamay1 daha etkili hale getirmek ve iman1 vurgulamak i¢in iltifat tisllibu kullanilir. Bu

yaklasim, iman ortakliginin bir geregi olarak miimin erkeklerin diger miimin erkekler

aleyhine, miimin kadinlarin da diger miimin kadinlar aleyhine hi¢bir ayiplayic1 veya kinayici

sozii onaylamamasi gerektigini belirtir. Bu tisliip, miimin bir kimsenin kardesi hakkinda

dedikodu duydugunda, stiphe ile degil, iyi niyetle karsilik vermesi gerektigini ifade eder.

Miimin, baska bir miimin hakkinda daima iyi diisiinmeli (hiisn-ii zan ile hareket etmeli) ve

kendi kadinlari (kadin dostlar1) ve sahip olduklari cariyeleriyle goriismelerinde bir sakinca yoktur. Ancak yine de Allah’tan sakinin.
Siiphesiz ki Allah, her seyi goriip bilendir.” (el-Ahzab 33/55).

56 Zemabhserd, el-Kessdf, 863.

57 Ayrmtlll bilgi i icin bk. Dag, Kur’an’da Us[up Diyalektigi: 11tlfat (Zamanlar ve Sahls[arArGSI Ge;l,s) 211-213.

58 u&n L,Su"’ CB’Z“” (g.b;b-g uz.,,oLc @) Lg.:;b- L@J |5>)93 @b @); ‘o.@ u.:).>3 d.l.aJI Lg ‘Q.A.S‘.)‘ Go)xJIE}U\ Lg ‘Sj.&é LSJJ\}A
@:J\Muo))ﬂéuﬁw‘mmblw:v wwﬁw‘wwﬁbﬂwu@‘w ; JJ\AJWMH”SW&D|P@HW3
05-1A4-> (qul.m piiiz-; pivﬁ l.qu qu\-” ”53-‘%” b ‘&—wiu‘ ol-f— pi’ui w3l el Lé-“ G “Karada ve denizde yol alip ilerleyisinizi

saglayan O’dur. Gemide bulundugunuz esnada, hos bir riizgarla gemiler onlar1 kaydirip gétiirdiigii ve bu yiizden seving icinde
olduklar: sirada onlari bir firtina yakalar, tizerlerine her taraftan dev dalgalar gelmeye baslar, kusatildiklarini sanarlar, (iste o
vakit) ‘Sayet bizleri bu felaketten kurtarirsan vallahi sana stikredenlerden olacagiz’ diye - din ve ibadeti yalmiz O’'na 6zgii kilarak-
Allah’a dua ederler. (Allah) onlar1 kurtardig1 vakit bir de gériirsiin ki bulunduklari yerde hak hukuk tanimazlar! Ey insanlar! Haddi
asmaniz ancak sizin zararimizadir. Diinya hayatinin gegici menfaati ...Sonra dontistiniiz bizedir, geldiginizde size yaptiklarinizin ne
oldugunu bildirecegiz.” (Yinus 10/22-23).

59 Muellif burada iltfat yerine "ﬁ% B 0" (soziin degismesi) kelimesini kullanmaktadir. bk. ez-Zemahgeri, el-Kessdf, 460.

60 Nir24/12.
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‘Hasa! Bu kesinlikle bir iftiradir!” diyebilmelidir. Boylece, gercegi bilen biri gibi, o miiminin

masumiyetini agik¢a savunan ifadeler kullanmalidir. Bu, giizel bir edeptir ve ne yazik ki cok az

kisi tarafindan uygulanmaktadir.”61

Zemahseri'ye gore Muhataptan gaibe iltifatin bir baska 6rnegi Rim Slresi'nin 39. ayetinde
uygulanmistir:

Oohaiadll b EJsle ol a5 GdayS 8955 dye (451 5 1 Jig 19353 36 Gl JI5aT 31350 6) n 4451 53

“Insanlarin mallar1 arasinda artsin diye faiz ile her ne verirseniz, Allah nezdinde artmaz. Ancak Allah’in
rizasina mazhar olmak icin ne zekdt verirseniz verin, iste boyle yapanlar sevaplarini kat kat artiranlardir.”s?

Ayet-i kerime, baslangicinda “#%51” ve ardindan gelen “G9as )3 ifadeleriyle muhatap siygasi kullanarak
baslamis, ciimlenin sonunda ise “0ghasaall FES &;}5@" lafizlariyla gaip siygasina ge¢is yapmuistir. Zemahseri, bu
ayette giizel ve faydali bir iltifatin oldugunu vurgular. Ona gore Allah, adeta meleklere ve insanlara donerek
soyle der: “Sadaka ve zekatlarini1 Allah rizasi icin verenler, iste sevaplarini ‘kat kat artiranlar onlardir.
“Bghasadll éfb él;jjﬁ” Bu ifade, ‘Sizlersiniz iste, sevaplarini kat kat artiranlar! “Oghahd]l (wla" demekten daha
iyi/glizel bir 6vgiidir.”e3 Miellifin bu aciklamasindan da anlasildig lizere, iltifatin belagat icerisinde s6zi
giizellestiren bir sanat oldugu goriisiine katildig1 goriilmektedir. Benzer bir goriisii Kazvini, Zemahseri'ye
referansta bulunarak: “Bil ki, iltifat, konusmanin giizelliklerindendir. Zemahseri’nin de belirttigi lizere,
iltifatin giizelliginin sebebi, konusmanin bir isliiptan baska bir tsliiba gecmesiyle, dinleyicinin dikkatinin
daha canli tutulmasi ve ilgisini ¢ekilmesinin, ayni isliip lizerinde devam edilmesinden daha etkili
olmasidir”¢# ifadeleriyle dile getirmektedir.

Zemahseri, Hz. Peygamber’e 6zel olarak helal kilinan evlilik durumlarinin ve eslerinin konu edindigi
Ahzab Siresi 50. dyetini bircok miifessir gibi yine muhataptan gaibe iltifat baglaminda degerlendirmektedir.
Ayet, “&3)1 @16” ifadesi ile muhatap siyga ile baslar, sonlara dogru &) 35T &l g3l (gaks Eabs &1” ifadesi ile gaib
siygasina gecis yapar. Miellif bu iltifatin amaci hakkinda su ifadeleri kullanir:

“Eger daha 6nce muhatap kipi kullanilirken, Kendisini Peygamber’e bagislar/hibe eder,

Peygamber de onunla evlenmeyi isterse “&! 35T &l il (gads Eabs &I climlesinde neden gaip

kipine gecilmis? derseniz, séyle derim: Bu, hiitkmiin 6zel bir sekilde sadece Hz. Peygamber’e

ait oldugunu vurgulamak icindir. Peygamber (f;;«ﬂ) lafzinin kullanilarak bu déntisiin yapilmasi,

bu tarz 6zel hiikkiimlerin ona peygamberliginden dolay: ikram edildigini beyan etmek i¢indir.

Peygamber lafzinin tekraren kullanilmasi ise onu tazim igindir. Boylelikle, bu ikrami

peygamber oldugundan dolay1 hak ettigi net bir sekilde ortaya konmus olmaktadir...”65

1.3. Gaipten Miitekellime iltifat

Ugiincii sahis (gaib) ile baslayan bir ciimlenin birinci sahis (miitekellim) ile devam ettirilmesiyle
gerceklesen bu iltifat, Kur'an-1 Kerim’de en ¢ok 6rnegi bulunan tiirdiir.6¢ Bu 6rneklerin hemen hemen
hepsinde t¢iincii sahistan birinci ¢ogul sahsa iltifatin oldugu goriilmektedir. Bu tarz gecislerde genellikle
Allah’'in kendisinden “Allah”, “Rab” gibi sifatlar ve ifadelerle bahsettigini ve bu ifadelerin O’nun sifatlarindan
birini belirttigini gormekteyiz. Ardindan, konusmasina kendisinden bahsederken zamiri degistirerek
devam eder ve kendini nitelendirir.6? Bu tiir bir iltifat, Kur’an dilinin dogasina uygun olarak iki gii¢lii unsuru
one cikarir: Birincisi, yaraticinin kendisini konusturdugu icin birinci sahis ifadesinin ii¢iincti sahistan daha
etkili olmasidir. Ikincisi ise, tekilden daha fazla gii¢ ifade eden gogulluk unsurunun kullanilmasidir.68

61 Zemabhserdi, el-Kessdf, 721-722.

62 er-Rim 30/39.

63 Zemabhserd, el-Kessdf, 831.

6+ Kazvini, el-Izdh, 69.

65 Zemabhserd, el-Kessdf, 860.

66 Kur'an-1 Kerim'de yaklasik 140 ayette bu iltifatin yer aldifi séylenmektedir. Daha fazla bilgi i¢in bk. Dag, Kur'an’da Uslip
Diyalektigi: Iltifat (Zamanlar ve Sahislar Arasi Gegis), 208.

67  Farzaneh vd., “Mukaranetun tahliliyye beyne arai'z-Zemahseri ve Ebi’s-Su’tid havle’l-iltifat fi'l-Kur’ani’l-Kerim”, 51.

68 M. A.S. Abdel Haleem, “Grammatical Shift for Rhetorical Purposes: Iltifat and Related Features in the Qur'an”, Bulletin of the School
of Oriental and African Studies 55/3 (1992), 413.
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Zemabhgert, Isra Stresi'nin ilk Ayetinde®® gaibten miitekellime iltifatin oldugunu sdylemekle birlikte,
buradaki iltifatin amaci ve dnemi hakkinda herhangi bir agiklamada bulunmaz. S6z konusu ayette hitabin
liclinci sahis zamiriyle “&l 63Jl (gece yolculuguna ¢ikaran) basladigini gormekteyiz. Goruldigi gibi,
konusmanin ii¢iincii sahis zamiriyle devam etmesi beklenirken, aksine, konusma tiglincii sahis zamirinden
birinci ¢ogul sahis zamirine “GS56” (bereketlendirdigimiz) gecerek iltifat yapilmistir. Zemahseri, bu ayette
iltifat sanatinin varligina sadece isaret ederek soyle der: “Bu sekilde ayni ciimle icerisinde farkli sahis
zamirleri arasinda gecis yapmak, belagat ilminin tsliplarindan biri olan iltifat tislibudur.”70

Bu iltifat ¢cesidine bir baska drnek ise Zemahseri'ye gore Taha Siiresi’nin 53. ayetinde yer almaktadir:

B I be 15T U3 B 26 SRl s U315 il gt (0 ellg 133 (a9 (80 Jax o1

“O ki yeryiiziinii sizler icin besik yapmis, orada sizlere yollar acmis ve sizler icin suyu (yagmuru)
indirmistir. Bu sekilde biz de onunla (yagmur) sizler igin cesitli bitkilerden ciftler ¢cikarmigizdir.””!

Bu ayetin baslangici tigiincii sahis zamiri “Ja%" (kildi) ile baslamaktadir, ancak sonunda fiil tiglincii
sahis zamirinden birinci ¢ogul sahis zamirine “G3550 (¢1kardik) ge¢mektedir. Zemahseri'ye gore bu zamir
degisikliginin amaci, bir yandan konusmayi ¢esitlendirmek, diger yandan ise Allah'in itaat edilmesi gereken
bir varlik oldugunu ve diger tiim varliklarin O’na itaat ettigini, tiim tiirlerin O’'nun iradesine tamamen boyun
egdigini ve O'nun emrine kesinlikle karsi cikmadigini ifade etmektir. Miiellif'e gére benzer bir durum En’am
6/99, Fatir 35/27 ve Neml 27/60 ayetlerinde de mevcuttur.’2 Nitekim Neml Stiresi'nin 60. ayetinin
baslangici tigiincii sahis fiili “ 345 (yaratti1)” ile baslamis, ardindan konusma tarzi “GEle (bitirdik/yetistirdik)
fiiliyle birinci ¢ogul sahis zamirine donmiistir. Zemahseri'ye gore bu iltifatin faydasj, fiilin yalnizca Allah’a
ait oldugunu vurgulamaktir. Ayni zamanda, cesitli 6zelliklere, renklere, tatlara, kokulara ve sekillere sahip
olan bahgelerin, biiyiileyici ve hos bir giizellikle bitirilmesinin, sadece sudan meydana gelmesinin yalnizca
Allah tarafindan miimkiin olduguna isarettir. Konu hakkindaki aciklamasinda miiellif soéyle bir
degerlendirmede bulunur:

“Eger ‘Allah’m, “GEG” (yetistirdik) ifadesinde iigiincii sahis zamirinden birinci sahis zamirine

gecerek kendisinden bahsetmesinin niiktesi/hikmeti nedir?’ diye sorarsan, soyle cevap

veririm: Bu fiilin Allah’in zatina has kilinmasindaki anlamin vurgulanmasi ve farkl renkleri,
tiirleri, kokular, tatlar1 ve sekilleri olan bahgelerin giizelligi ve c¢ekiciligi ile tek bir suyla
yetistirilebilmesinin ancak O’nun tek basina kudretiyle miimkiin oldugunun bildirilmesidir.

Dikkat edersen, Allah Teila “&s55é lyw N («SJ 8" (tek bir agacim bile yetistiremeyeceginiz)

buyurarak fiilin kendi zatina has kilinmas1 manasini pekistirmektedir. Buradaki olmak,

‘yaratilisa uygun olmak’ manasindadir ki Allah, bitirme fiilinin kendisinden baska biri

tarafindan gergeklestirilmesinin imkansiz oldugunu ifade etmistir. Nitekim hitap kipinin

ardindan (gaip kipine gegilerek) kullanilan “s2 5" (bilakis onlar) ifadesi de onlarin gériislerini

hatali bulma konusunda daha miibalagal bir vurgu yapmaktadir.”73

Buraya kadar verilen 6rnekler incelendiginde, dyetlerde gaip (ii¢lincii sahis) kipinden miitekellim
(birinci sahis) kipine yapilan iltifatin genelde ¢ogul zamirlerle ifade edildigi anlasilmaktadir. Ancak, Nahl
Siresi'nin 51. ayetinde birinci tekil sahis zamirin tercih edildigi goriilmektedir. Bu tarz bir kullanimin,
ayetteki mesajin vurgusunu ve etkisini artirmak amaciyla yapildig1 séylenebilir. Allah’in biyiikligiini ve
kudretini ifade ederken ¢ogul zamir kullanimi, O'nun ytceligini ve azametini vurgularken, tekil zamir
kullanimi ise dogrudan ve giiclii bir Kisisel hitap olarak dikkati c¢eker. [ltifdit sanati kapsaminda
degerlendirilebilecek bu farkliliklar, Kur’an’daki islip zenginligini/cesitliligini ve mesajlarin etkisini

o vl feaddl 35 ST e B U35 56 S LadY! aziall JI eyl daiall fo T oiny 2 (301 Ol “Kendisine
dyetlerimizden bir kismini gosterelim diye kulunu (Muhammed’i) bir gece Mescid-i Haram’dan, etrafin1 bereketlendirdigimiz
Mescid-i Aksa’ya gotiiren Allah, yiicedir. Siiphesiz O, her seyi hakkiyla isiten ve gérendir.” (el-isra 17/1).

70 Zemabhserd, el-Kessdf, 589.

71 Taha 20/53.

72 Zemabhserd, el-Kessdf, 658.

73 Zemabhserd, el-Kessdf, 787.
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artiran edebi sanatlardan sayilmaktadir:
04316 (5615 Jo15 41 3b ) 81 3115035 Y 41 083

“Allah sunu dedi: Iki [lah edinmeyin, O ancak tek ilahtir, o vakit yalniz benden sakinin.”7*

Bu ayette ii¢iincii sahis zamirinden birinci sahis zamirine iltifit kullanilmistir. Normalde tiglincii
sahis zamiri “s»” (0) kullanildifinda, ardindan “65:256 365" (O’ndan/benden korkun) demesi beklenirdi.
Ancak, burada tigiincii sahis zamiri yerine birinci sahis zamiri (6%) kullanilmistir. Zemahgeri’ye gore, soz
konusu ayette kullamlan bu iltifatin amaci1 korku uyandirmaktir. Ayetteki ifade, “bgx25 36B” ifadesinden
daha belig ve daha edebidir. Dolayisiyla Zemahseri, burada iltifaitin, muhataplara dogrudan bir uyar1 ve
korkutma amaci tasidigini ve bu sekildeki bir gecisin, ifadenin etkisini artirdigini belirtir. Birinci sahis
zamiri kullanimi, muhataplar iizerinde daha derin bir etki birakarak, Allah’in emirlerinin ve uyarilarinin
dogrudan ve kisisel algilanmasini saglar.”s

1.4. Miitekellimden Gaibe iltifat

Onceki sayfalarda da belirttigimiz {izere Zemahser, iltifat1 tanimlarken séziin ii¢ sekilde iltifita konu
oldugunu sdylemisti. Halbuki miiellifin tefsiri incelendiginde bu g iltifat disinda diger iltifat ¢esitlerine de
degindigi goriilmektedir. Ancak miiellif, genelde s6z konusu ayetleri yorumlarken iltifat kelimesi yerine
ciimle igerisinde zamirin degistigini belirten farkl ifadeleri tercih etmektedir. Bunlardan biri de zamirin
miitekellimden gaibe gecisi seklinde meydana gelen iltifattir. Su dyetler bu tarz iltifaita 6rnek olarak
gosterilebilir:

40 IGALS Gasd) I3 bas Yl (kg ) bS5 1 () G elile Wi 4

“Ta-Ha. Biz Kur’dn1 sen sikinti ¢ek diye indirmedik. Ancak (Allah’tan) sakinanlar i¢in bir 64iit olarak
(indirdik). O, arzi ve yiice gogii yaratan tarafindan peyderpey indirilmigstir.”76

Ayet “5i1 " ifadesi ile miitekellim siyga ile baslarken devamindaki dyetlerde “si3s &a)” ve “GlE e
ifadeleriyle gaib siygaya gecisin oldugu goriilmektedir. Zemahseri ayeti yorumlarken iltifat kelimesini
kullanmadan “ScsWl bl J) oSl 1aa) e il 5056 L” (Miitekellim lafzindan géib lafzina gegisin faydasi
nedir?) seklinde bir soru sorarak burada iltifatin kullanilma amacini su s6zlerle izah etmektedir:

“Bunun epeyce faydasi vardir. Bunlardan biri, konusmada cesitlilik saglama ve bunun s6ze

kattig1 hosluk ve giizelliktir. Bir diger fayda, biitiin bu sayilan sifatlarin sadece gaip lafz ile

ifade edilmesidir. Ayrica, burada “Ws!” (indirdik) denilerek fiilin 6nce herkesin uydugu Bir'e

(Allah’a) izafe edilmesi suretiyle fiilin azameti gdsterilmistir. Daha sonra fiil, yiicelik ve azamet

sifatlarinin yegane sahibine (Yiice Allah’a) nispet edilme suretiyle fiildeki biytikliik ikiye

katlanmistir. “WJ35” (indirdik) ifadesinin Cebrail'in ve onunla inen meleklerin konusmalarmin
aktarimi seklinde olmasi da muhtemeldir. “ &)l 13550\ (Yiice gokler) ifadesi, goklerin yiice

sifati ile vasiflanmasi ve onlarin yaraticisinin muazzam kudretine delalet etmektedir.”””

1.5. Miitekellimden Muhataba iltifat

Zemahser?'nin tarif ettigi li¢ cesit iltifatin disinda kalan bir diger iltifat cesidi de miitekellimden
muhataba iltifattir. Miellif yine burada iltifat kelimesini kullanmadan ayeti tefsir eder. Buna Yasin
Sirresi'nin 22. ayeti 6rnek olarak gosterilebilir:

Oghzsd ally 3518 il H2TY o 3
“Bana ne ola ki beni yaratana kulluk etmeyeyim. Halbuki hepiniz (sonunda) ona dondiiriileceksiniz.”’8
Ayette “X&l Y” ifadesi kullanilarak miitekellim siygasiyla baslanmis, devaminda ise “Ogas5”

kelimesiyle muhatap siygaya gecis yapilmistir. Zemahseri'ye gore bu ayet, SIS 4J15” ifadesi de goz oniinde

74 en-Nahl 16/51.

75 Zemabhserd, el-Kessdf, 575.
76 Taha 20/1-4.

77 Zemabhserd, el-Kessdf, 651.
78 Yasin 36/22.
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bulundurulup baglama goére degerlendirildigi vakit pS_)Ja-@ §Qj| Sodss Y ;oSJ k3” (Size ne oluyor da yaratana
kulluk etmiyorsunuz) seklinde muhatap formuyla ifade edilmesi beklenirdi. Ancak, s6z konusu sahis
(Habib), kavmine nasihat etmeyi amag¢ edindigi halde, kendi nefsine de nasihat etmek ve hayretini dile
getirmek icin ifadeyi miitekellim (konusan) formuyla sunmustur. Miellife gére boyle bir kullanim, s6ziin
(nasihatin) daha etkili olmasini saglar.”®

1.6. Muhataptan Miitekellime iltifat

Zemahseri'nin ig cesit iltifat disinda degindigi son iltifat cesidi muhataptan miitekellime iltifattir.
Bunun tek 6rnegini Sebe Siresi 30. dyetinde goriiriiz. Miellif ilk i iltifatta oldugu gibi bu ayetteki zamir
degisikligini aciklarken de iltifat kelimesini kullanir:

B1de J1 (85035 56 158948

“Oyleyse tadin! Artik size azaptan baska hicbir sey artirmayacagiz.”

Ayette “ 535» ifadesi kullanilarak muhatap siygasiyla baslanmis, devaminda ise ‘6»,.’ kelimesiyle
miitekellim siygaya gecis yapilmistir. Zemahseri’ye gore "‘35335" (6yleyse tadin) ifadesi, onlarin
(inkarcilarin) hesap giiniinii ve Allah’in ayetlerini inkar etmelerinin sonucu olarak verilen bir cezadir ve bu
ayet, siddetin en iist diizeyini simgeler. “Gl3e Ji ;S-by 8” (Artik size azaptan bagka hi¢bir sey artirmayacagiz)
ifadesi, azabin artirilmasinin kaginilmaz olduguna ve Allah’in gazabinin doruga ulastigina isaret eder.
Miiellife gore bu ifadenin, muhataptan (ikinci sahistan) miitekellime (birinci sahsa) gecis yapilarak “iltifat”
tarzinda gelmesi, muhatap tizerinde caydirici bir etki yaratir. Bu dyetin, cehennem ehline Kur’an’da en agir
gelen ayet oldugu da Hz. Peygamber tarafindan rivayet edilmistir.81

2. iltifat Sanat1 Hakkinda Zemahseri’ye Yoneltilen Elestiriler

Zemahseri, her ne kadar iltifat sanati hakkinda kendisinden sonra gelen bir¢ok alimi etkilemis ve bu
sanata dikkate deger katkilarda bulunmus olsa da bazi elestirilere maruz kaldig bir gergektir. S6z konusu
elestiriler, Zemahseri'nin iltifit sanatina yaptig1 katkilari gélgede birakmamakla birlikte, konu hakkindaki
yorumlarinin ve metodolojisinin tartismali yonlerini gozler dniine sermesi acisindan énem arz etmektedir.
Literatiire bakildig1 zaman, Zemahseri'nin iltifat sanat1 konusundaki fikirlerine yonelik en agir elestirileri
ibnil-Esir'in el-Meselii’s-sd’ir kitabinda buluruz. Daha 6énce de deginildigi ilizere Zemahserd, iltifatin
amaclarindan birinin sézde cesitlilik saglayarak dinleyicinin pilir dikkat kulak kesilmesini saglamak
oldugunu séylemektedir. Onun bu gériisiine ibni’'l-Esir soyle diyerek karsi cikmaktadir:

“Zemahseri, (Allah rahmet eylesin) soyle demistir: ‘Gaipten (liglincli sahistan) muhataba

(ikinci sahisa) doniis, konusmada cesitlilik saglamak ve tsliptan isliba gecis yapmak

amaciyla kullanilir; bu da dinleyicinin ilgisini canli tutmak ve onu uyanik kilmak icindir.’

Ancak, durum Zemahser’nin belirttigi sekilde degildir. Zira konusmada tsliptan iisliba gecis

sadece dinleyicinin ilgisini aktif/canli tutmak ve onu uyanik kilmak amaciyla olsaydi, bu,

dinleyicinin tek bir iisliptan sikildigin1 ve baska bir iisliba gecildiginde dinleme hevesini
yeniden buldugunu gosterirdi. Bu ise konusmanin kalitesine zarar verir, ona bir 6vgii niteligi
tasimaz; ¢linki iyi bir konusma olsaydi dinleyici sikilmazdi (seklinde bir intiba olusabilirdi).

Sayet Zemahseri'nin sdyledigini kabul etsek bile, bu yalnizca uzun konusmalarda gecerli

olurdu. Oysaki, Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok yerde gaipten hitaba ve hitaptan gaibe gecisler, on

kelimelik veya daha kisa ifadelerde bile yer almaktadir. Zemahseri’'nin tisliiptan iisliiba gegis
hakkinda sdyledigi sey, sadece eski/6nceki ve yeni/sonraki iislip arasinda bir fark yaratmak
amaciyla degil, daha giizel olani kullanma amaciyla yapilmalidir. Bir konusmada tamamen kisa

veya uzun ifadeler kullanilmis ve islip degismeden siirdiriilmisse, her iki kullanim da

yerinde ve uygun olsa bile, lislip gecisi olmadigindan dolay1 bunun estetik agidan kusurlu

79 Zemabhserd, el-Kessdf, 892-893.
80 en-Nebe 78/30.
81 Zemahseri, el-Kessdf, 1174.
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oldugunu sdyleyemeyiz. Bu goriis, icinde bazi sorunlar barindirir ve Zemahseri gibi belagat ve
fesahat bilgisi olan birinin nasil bu goriise vardigini anlamak zordur. Benim goriisiime gore,
hitaptan gaibe veya gaipten hitaba gecis, ancak bu gecisi gerektiren bir fayda oldugunda
yapilir. Bu fayda, sadece iisliptan iisliiba gecisin 6tesinde bir amaca hizmet eder. Ancak bu
fayda belirli bir sinirla tanimlanamaz ve kesin bir kurala baglanamaz. Yine de bazi 6rneklere
isaret edilebilir ve diger durumlar bunlara kiyaslanarak anlasilabilir. Ornegin, gaipten hitaba
gecisin, muhatabin 6nemini ve biiyiikligiini artirmak icin kullanildigini goérdiik. Ayni
durumun, yani ziddinin, hitaptan gaibe geciste de kullanildigin1 gérdiik. Bu nedenle, bu tiir
konusma tislibunun kullanilma amacinin tek bir sebebe dayanmadigini anladik. Aksine, bu,
ifade edilmek istenen anlamin 6nemine baghdir ve bu anlam ¢ok ¢esitli yollarla ifade edilebilir.
Dolayisiyla, iltifat sanati, bulundugu baglama gore getirilir ve bu baglamin gerektirdigi sekilde
kullanilir.”82

Konu hakkinda Yahya b. Hamza el-Alevi (6l. 749/1346),8% Zemahseri'nin iltifitin 6nemine dair

goriislerini savunmakta ve Ibnii’'l-Esir'in bu konudaki elestirilerini su ifadelerle yersiz buldugunun altimi

cizmektedir:

“Konusma icerisinde iltifait sanatinin kullanilmasinin sebebi, dinleyiciyi gafletten uyandirmak
ve onu bir konusmadan digerine gecirerek heyecanlandirmaktir. Dinleyici bazen bir iisliptan
sikilabilir, bu nedenle baska bir isliba gecmek dinleyiciyi dinlemeye tesvik eder ve onu
soylenenleri piir dikkat dinlemeye yonlendirir. Zemahseri'nin sdyledigi sey gayet dogrudur ve
belagatin amaclarina isaret eder. Bu goriis, hitabet ustalarinin uygulamalariyla da desteklenir.
Belagat ilimlerinden bir kismiyla ugrasan bir kimse, Zemahser?’nin sdylediklerinin giiclii ve
dogru oldugunu hemen fark eder. Buna Kkarsin, ibnii’'l-Esir, Zemahser?'nin séylediklerine iki
acidan itiraz etmistir: Birincisi, iltifatin sadece dinleyiciyi canlandirmak i¢in kullanildiginm
séylemistir. Ibnii’l-Esir, sozlerin fasih (acik ve anlasilir) oldugu siirece sikici olmayacagini
iddia eder. Ancak bu goriis yanhistir ve beldgatin amaglarini anlamamaktir. Ciinki bu, sézlerin
fasihligini ortadan kaldirmaz veya belagat (degerini) eksiltmez. Dolayisiyla, iltifatin terk
edilmemesi (uygulanmasi) beldgati artinir ve giizellestirir. Ikinci olarak, [bnii’l-Esir,
Zemahseri'nin sozlerinin sadece uzun konusmalarda gecerli oldugunu iddia etmistir. Oysa,
iltifat hem kisa hem de uzun konusmalarda kullanilabilir. Bu goriis de yanlistir ¢iinki
Zemahseri, iltifatin sadece uzun konusmalarda iyi oldugunu sdylememistir. O, iltifatin
dinleyiciyi uyandirma ve canlandirma islevini vurgulamistir ve bu islev, konusma kisa ya da
uzun olsun, her iki durumda da gecerlidir. Bu nedenle, ibni'lI-Esir’in sézleri Zemahserinin
kastettigi seyle ilgili degildir... Ne yazik ki, ibnii'l-Esir, Zemahseri’nin belagat ve fesahat
bilgisini gormezden gelmis ve onun soylediklerinin degerini (derinligini/6ziinii)
anlamamistir. Zemahser’'nin sdyledigi sey belagatla uyumlu ve belagati giiclendiren bir anlam
tasirken, Ibnii’'l-Esir’in elestirileri belirsiz ve anlamsizdir.”8*

Mesele hakkinda ibnii'l-Esir'e bir diger itiraz ise Hasan Tabl'a8 aittir. Ona gore ibni’l-Esir,

Zemahserl'yi bu konuda elestirirken hakkaniyet sinirlarin1 asmistir. Ciinki iltifat olgusu okuyucunun

dikkatini cekmek ve alisilmadik bir dil yapisiyla onun ilgisini gekmek agisindan tartismasiz etkileyici olan

tislip 6zelliklerinden biridir. Ayrica, ibnii’l-Esir’in elestirisinden anlasildig1 kadariyla Zemahserd, iltifatin

kiymetini sadece okuyucunun ilgisini cekmekle sinirli tutmamais, aksine, bizlerin gérdiigii izere, onun ifade

82
83

84
85

ibnii'1-Esir, el-Meselii’s-s@’ir, 2 /4-5.

Onemli bir 4lim, mutasavvif ve 6zellikle belagat alaninda galismalar yapmis bir sahsiyettir. Zeydi mezhebine mensup bir din alimi
olan Yahya b. Hamza, Yemen ve Hicaz bélgelerinde yasamus, fikih, kelam, dilbilgisi ve belagat gibi cesitli Islami ilimlerde
uzmanlagmistir.

Alevi, et-Tirdz, 2/72.

Hasan Tabl, modern dénemde Arap dili ve edebiyati, beldgat ve Kur’an tefsiri gibi alanlarda énemli ¢alismalara imza atmis bir
arastirmaci ve akademisyendir. Belagat sanat, 6zellikle de iltifat ve diger edebi sanatlar {izerine ¢alismalar ile taninmaktadir.
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glicine veya 0zel islevine de isaret etmistir.86 Yazdig1 bir makalede bu konuya deginen Siilleyman
Mollaibrahimoglu’'na gore ibni’'l-Esir, so6z konusu elestirilerinde hakli olabilir. Ancak Zemahseri, bu
goriisiyle iltifat sanatinin sadece bir hikmetine ve faydasina deginmistir.8” Dogrusu, Zemahseri’'nin tefsiri
incelendiginde iltifat sanatinin bir¢cok fayda ve hikmetine atifta bulundugunu séylemek miimkiindiir.
Nitekim ¢calismamizin énceki sayfalarinda bu konuya temas ettik. Ozetle ibnii’l-Esir’'in Zemahserf’ye yonelik
bu elestirisinin, beldgatte tisllp degisikliklerinin sadece dinleyicinin dikkatini gekmek ve s6zii daha giizel
kilmak icin degil, daha anlamli ve derin nedenlere dayandigini savunmaya yonelik oldugu soylenebilir.
Zemahseri’nin goriisii, pratik bir amaca hizmet ederken, ibnii’l-Esir bu gecislerin dilin derin anlamlarini ve
baglamini yansitmasi gerektigini vurgular. S6z konusu elestiriler, iltifat sanatinin ve tislip degisikliklerinin
nasil anlasilmasi gerektigine dair farkli perspektifleri ortaya koyar. Zemahseri’'nin pratik yaklasimi ile
Ibnit'l-Esir'in daha derin ve baglamsal analizi, iltifAt sanatinin zenginligini ve ¢ok yonliiliigiinii gosterir.
Dolayisiyla ibnii’'l-Esir’in Zemahgeri’ye yonelttigi elestiriler, iltifit sanatinin daha iyi anlasilmasi1 ve daha
etkili kullanilmasina yonelik bir cagri olarak da anlasilabilir.

Sonug

fltifat sanatinin Kur’an-1 Kerim’de sik¢a kullanilan bir {isliip oldugu ve Arap beldgatinda pek ¢ok
alimin dikkatini ¢eken bir konu oldugu tartismasiz bir gergektir. Ancak, literatiirde bu kavramla ilgili bircok
tanimin ve ¢esitli goriislerin mevcut oldugu goriilmiistiir. Bu tanimlar, bir siire Arap belagatinda hakim
olmustur. Ancak Zemahseri, akilci ydontemi benimseyen ve derli toplu analizler iceren tefsirinde bu terime
dair kesin bir tanim ortaya koymustur. Zemahseri, konusmanin baglamina gore iltifatin anlamsal islevini
aciklamis ve o zamandan beri dlimler, miifessirler ve elestirmenler onun goriislerini takip etmislerdir.

Zemahserd iltifat, ayetlerin 6ne ¢ikarilmasi ve muhatabin dikkatini ¢ekmek amaciyla kullandigini
belirtmistir. Bu, konusmanin rutinini bozarak, dinleyicinin veya okuyucunun dikkatini daima canli tutan bir
husustur. Miellif burada iltifatin iletisimdeki 6nemini ve islevselligini temel hatlariyla ortaya koymustur.
Ayrica onun iltifati, ayetlerin baglamindan hareketle konusmaya anlamsal bir boyut ve derinlik kazandiran
bir sanat olarak goren yaklasiminin naslarin hikmetlerini kavrama noktasinda okuyucuya biitiinciil bir
bakis acis1 kazandirdigi anlasilmaktadir. Dolayisiyla Zemahseri, bu sanatin sadece ytizeysel bir iislip
degisikligi olmadigini, ayni zamanda ayetlerin anlamlarimi derinlestirdigini vurgulayarak bu konuda
literatiire ivme kazandirmigtir. Ote yandan miiellifin iltifit;, Kur’an’in dilini ve tislibunu zenginlestiren bir
ozellige sahip bir sanat olarak géren yaklasimi dikkate degerdir. Zira belagatin temel amaglarindan biri de
ilahi hitabin baglamini en iyi sekilde ortaya koyarak verilen mesaji etkili bir formda muhataba agiklamaktir.
Bu bakimdan Zemahseri'nin temel kaygisinin Kur’dn-1 Kerim’in ayetlerinin beldgat inceliklerini tespit
ederek okuyucuya aktarmak oldugu sdylenebilir.

Zemahseri'nin, bu sanatin Arap belagati iizerindeki etkisini vurgulamasi ve iltifatin ¢esitli bicimlerde
nasil kullanildigini ayetler iizerinden gostermesi konuyu 6rnekler iizerinden pratige dokmek acisindan
onem arz etmektedir. O, iltifatin Gslp cesitliligi saglayarak mesajin daha etkili bir sekilde iletilmesine
katkida bulundugunu savunmus ve bu sanati Kur'an'daki ayetler iizerinden somut oOrneklerle
desteklemistir. Zemahseri'nin bu yaklasimi, iltifitin sadece bir Uslip degisikligi degil, ayn1 zamanda
muhatap Ulzerinde giicli bir etki birakma amacini tasidigin1 géstermektedir. Onun iltifat sanatin1 bu
zaviyeden yorumlamasi, Kur’an tefsirine teferruath bir yaklasim sundugu ve bu sanatin Arap belagatindaki
o6nemini bir kez daha vurguladigi anlasilmaktadir. Bu da iltifat sanatinin tefsirine kattig1 anlam ve yorum
derinliginin 6nemini bir kez daha kanitlar niteliktedir.

Zemahser?’'nin konu hakkindaki yaklasimlari, kendisinden sonra gelen cogu alim ve miifessirin iltifat
sanatini ele alis bicimlerine de 6nemli bir temel olusturmus olsa da birtakim elestirilere de maruz kaldig:

86 bk. Tabl, Uslabii’l-iltifét, 27.

87 Mollaibrahimoglu, “Kur’an-1 Kerim’de iltifat Sanat1”, 20 ; Yine benzer itirazlar igin bk. Mahcfib el-Hasen Muhammed, “Kur’an’i
Kerim'’de Iltifat Sanati: Faydalar1 ve Amaglar1”, cev. Mustafa Sentiirk - Kasim Altuntas, Sirnak Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
4/7 (2013), 171-172 ; Kinar, “Belagatta iltifat”, 104 ; Dag, Kur'an’da Usliip Diyalektigi: iltifat (Zamanlar ve Sahislar Arast Gegis), 65.
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goriilmektedir. Nitekim ibni’'l-Esir, Zemahseri'nin iltifitin yalnizca dikkat cekme amaci tagidigini ve bu
yontemlerin konusmanin kalitesine zarar verebilecegini 6ne siirerek ona itiraz etmistir. Ayrica, iltifatin
sadece uzun konusmalarda degil, her tiir konusmada gecerli olmasi gerektigini savunmus, ancak bu konuda
cesitli itirazlarla karsilagsmigstir. Bu itirazlarin hemen hemen tamami Zemahser?’nin iltifat sanati hakkindaki
yorumlarini destekler mahiyette olmustur. Zira, iltifat sanatinin yalnizca dinleyicinin ilgisini ¢cekmekle
kalmadig, ayn1 zamanda konusmanin derinligini ve baglamini da etkiledigi Zemahseri'nin tefsirinde konu
hakkindaki aciklamalarindan anlasilmaktadir. Bunun yaninda ibnii'l-Esirin Zemahserf'ye yonelttigi
elestirilerin arka planina baktigimizda, beldgat anlayislarindaki farkliliklarin bu tartismalarin merkezinde
oldugunu soéyleyebiliriz. Zemahserd, iltifat sanatini konusmanin etkileyiciligini artiran pratik bir arag olarak
goriirken, ibni’l-Esir bu sanati daha derin bir anlam ve baglamla iliskilendirir. ibnii’l-Esir, séziin estetik
degerinin dinleyiciyi sadece uyanik tutmak veya ilgisini ¢ekmekten daha fazlasi oldugunu, tslip
degisimlerinin konusmanin anlamini ve baglamini zenginlestirmek icin kullanilmasi gerektigini savunur.
Bu elestiri, belagatin sadece teknik bir ara¢ olmanin 6tesinde, anlami ve mesaji daha derin bir sekilde iletme
amacin tasimasi gerektigine dair bir perspektifi yansitir. Zemahser?yi elestirirken, ibni’'l-Esir’in belagatin
estetik ve anlam boyutlarini 6n plana ¢ikardigini goriiriiz. Zemahseri'nin iltifat sanatina getirdigi yaklagimy,
sadece retorik bir teknik olarak degil, konusmanin ve mesajin etkisini artirma arac olarak sunar. ibnii'l-
Esir ise, Uisliip gecislerinin sadece dinleyiciyi uyanik tutmak amaciyla degil, ifade edilen anlamin derinligi ve
biitiinliigii acisindan daha kapsaml bir diisiinceyi icermesi gerektigini savunur. Bu baglamda ibnii’l-Esir’i,
Zemahseri'nin metodolojisine ve retorik anlayisina alternatif bir perspektif sunan bir elestirmen olarak
degerlendirebiliriz. Onun elestirileri, beldgatin daha kapsamli bir sekilde anlasilmasi ve yorumlanmasi
gerektigine dair 6nemli bir tartismay1 baslatir. Dolayisiyla Zemahseri’ye yoneltilen s6z konusu elestiriler,
iltifatin cok yonliiliigiinii ve etkili kullanimini anlamamiz ve bizlere farkl bakis agilar1 sunmasi agisindan
dikkate degerdir.

Beyanname
1. Finans/Tesvik: Yazar, calismada herhangi bir finans/tesvik kullanilmadigini beyan etmektedir.
2. Cikar Catismasi: Yazar, calismada herhangi bir ¢ikar ¢catismasi olmadigini beyan etmektedir.
3. Etik Beyan: Yazar bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedir.
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Kife Nahiv Ekoliinde Bir Oncii: Muaz el-Herra ve ilmi Kisiligi

0z

Kiife sehri Islam’in erken dénemlerinden itibaren dinf ilimlerle istigal edip bu ilimleri gelistirmesiyle 6én plana ¢ikmis
bir sehirdir. Bu ilimler ilk baslarda dini ilimler ile sinirhiyken Islam cografyasinin genislemesi sonucu giderek
cesitlenmeye baslamistir. Zira Araplarin Bizans ve Sasani imparatorluklariyla karsilasmasi sadece miicadeleyi
dogurmamus, onlarin Kiiltiirleriyle tanismalarini da saglamistir. Bu temas sonucu Islam diinyasindaki ilim havzasi
farkl kiiltirlerdeki ilimlerle dolmaya baslamistir. Bu cografi genislemenin olumlu taraflar1 oldugu gibi olumsuz
yonleri de olmustur. Bu olumsuz yonlerden biri de fethedilen topraklardaki yabanci halklarla karisan Araplarin
dillerinin bozulmasi ve bu bozulmanin Kur’an okuyusuna da sirayet etmesidir. Bu olumsuz duruma karsi Basra
sehrinde nahiv ilmi ile ilgili calismalar ortaya ¢ikmis ve bu ¢alismalar bir asir sonra Kiife sehrinde goriilmiistiir. Kiife
sehrinde de ilgi goren nahiv ilmi ile ilgili Ktfeli nahivcilerin yogun ve yenilik¢i ¢calismalar1 sonucunda Kife nahiv ekolii
tesekkiil etmigtir. Kiife nahvinin ekollesmesinde en biiytik roli Kisai ve 6grencisi Ferra oynamistir. Kisai ve Ferrd’dan
once de Kife'de nahiv calismalar1 ve dersleri olsa da bu c¢abalar ekollesmeyi saglayacak veya Basra nahiv ekoliiyle
rekabet edecek diizeyde olmamistir. Bu donemde 6n plana ¢ikan isimlerden biri de Muaz el-Herrd’dir. Hayati
hakkinda fazla malumat olmayan Muaz el-Herrd; nahiv, sarf, dil, tefsir, hadis, kiraat ve siir gibi ilim dallariyla
ilgilenmistir. Ayrica Muaz el-Herr3, Kife nahvinin erken donemlerinde nahivle istigal edip dersler vermesi ve Kiife
nahvinin ekollesmesini saglayan Kisai ve Ferra gibi alimlere hocalik yapmasi bakimindan Kife’'nin nahiv tarihinde
goze carpan O6nemli sahsiyetlerden biri olmustur. Bu ¢alismada iilkemizde kendisiyle ilgili miistakil bir ¢alismaya
rastlamadigimiz Muaz el-Herrd'nin hayati, kaynaklara yansidig kadariyla ilmi kisiligi ve goriisleri hakkinda malumat
sunulmus ve sarf ilminin kurucusu olup olmadig1 konusu irdelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Nahiv, Sarf, Kiife Nahiv Ekolii, Muaz el-Herra.
A Pioneer in the Kufa Grammar School: Muadh al-Herra and His Scientific Personality

Abstract

The city of Kiifa has come to the forefront since the early periods of Islam by dealing with religious sciences and
developing these sciences. While these sciences were initially limited to religious sciences, they gradually began to
diversify as a result of the expansion of the Islamic geography. Because the Arabs' encounter with the Byzantine and
Sassanid empires did not only lead to struggle but also allowed them to get to know their cultures. As a result of this
contact, the scientific basin in the Islamic world began to be filled with sciences from different cultures. This
geographical expansion had both positive and negative aspects. One of these negative sides was the deterioration of
the languages of the Arabs who mixed with foreign peoples in the conquered lands and the spread of this
deterioration to the reading of the Quran. In response to this negative situation, studies on grammar sciences emerged
in the city of Basra and were transferred to the city of Kifa a century later. Kifa grammar school was formed as a
result of the intensive work of grammarians from Kifa regarding grammar science, which also attracted attention in
the city of Kiifa. The greatest share in the transformation of Kiifa grammar into a school belongs to al-Kisa’t and his
student al-Farra. Although there were grammar studies and lessons in Kiifa before al-Kisa'1 and al-Farra, they were
not at a level that would ensure the transformation into a school or compete with Basra grammar school. Muadh al-
Herra is one of the pioneers of Kiifa grammar school. Muadh al-Herra, about whose life there is not much information,
was interested in scientific fields such as syntax grammar, language, tafsir, hadith, recitation and poetry. Muadh al-
Herra is one of the important figures in the history of Kiifa grammar, as he dealt with grammar in the early periods of
Kiifa grammar, gave lessons and taught scholars such as al-Kisa'1 and al-Farra, who helped developing the school of
Kiifa grammar. In this study, the life of Muadh al-Herra, about whom we have not come across any independent study,
is presented, in the context of his scientific views as reflected in the sources, information about his scientific
personality is presented and the issue of whether he is the founder of the sarf is examined.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Nahv, Sarf, Kiifa Nahv School, Muadh al-Herra.

Extended Abstract

Muadh al-Herra is an important figure in the history of Kiifa grammar school. His teachings to al-Kisa'1 and al-Farra,
who transformed Kiifa grammar school into a school, and his views on nahv and sarf played a role in the formation of
the Kiifa grammar school, have placed him in an important place in the history of Kiifa grammar. When we look at the
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narrations about him, we see that he was interested not only in grammar but also in many branches of science that
were popular in his time. Tafsir, hadith, recitation, poetry, language, nahv and sarf are among these branches of
science. The fact that he had views on these fields shows that he was a versatile scholar.

Muadh al-Herra was interested in poetry as well as in the sciences of his time. His poems are quoted in the sources.
Although the number of these poems is not many, it is understood that they were generally written about events he
considered important in his own life. His poems have different themes. However, the fact that his poems resemble the
poems composed by grammarian is a striking detail about his poems.

Another issue about Muadh al-Herra is the issue of his being the founder of the science of sarf. When classical sources
are examined, no information is found regarding Muadh al-Herra being the founder of the science of sarf. al-Suyuti
was the first to state that Muadh al-Herra was the founder of the science of sarf, and it has been understood that some
scholars who came later also voiced this claim. However, the fact that the science of grammar first emerged in Basra,
that the science of nahv cannot be considered independently of the science of sarf and that some scholars of Basra
who lived before Muadh al-Herra had opinions and authored articles on the science of sarf refute the claim that
Muadh al-Herra was the founder of the science of sarf. al-Suyiiti claim that Muadh al-Herra was the founder of the
science of sarf is perhaps due to a narration that happened to Muadh al-Herra and is related to the field of sarf. On the
other hand, the issue of whether Muadh al-Herra was the founder of the science of sarf has also been evaluated by
modern researchers. It is seen that researchers such as Mahdi al-Mahzumi, Shawki Dayf and Abdullatif Muhammad al-
Khatib, whose opinions were consulted in this study, rejected Muadh al-Herra's being the founder of the science of
sarf.

Among these researchers, Mahdi al-Mahzumi claimed that there was no scholar who could be considered a
grammarian in true sense before al-Kisa't and al-Farra and rejected Muadh al-Herra's being the founder of the science
of the sarf. Shawki Dayf touched upon this issue in two different studies. He stated that Muadh al-Herra received
grammar training in Basra, that there were not many sarf views attributed to Muadh al-Herra in old grammar books,
and that it was wrong to claim that Muadh al-Herra was the founder of the science of the sarf based on one claim.
Abdullatif Muhammad al-Khatib criticized al-Suytti for considering Muadh al-Herra as the founder of the science of
sarf based on only one narration. Because, he stated that there had been many debates about the field of sarf in
history, and rejected Muadh al-Herra's being the founder of the science of the sarf. On the other hand, there are also
researchers who do not express a definite opinion that Muadh al-Herra is the founder of the science of sarf. It is
possible to count researchers such as al-Tantawi, Brockelmann and Ahmed Makki al-Ansari in this group.

Muadh al-Herra has views in the fields of nahv, sarf, language, recitation and interpretation that are reflected in the
sources. It is considered that these views played a role in shaping the general framework of Kiifa grammar school.
Because these views of Muadh al-Herra shaped the views of the students he trained. As a result of the scans, “The

@ sn »

Expression of “©)” Expressing Scarcity”, “The Expression of “s=” Considering it as “Blindness of the Heart”, “The

Expression of “d4” Indicating Singular and Plural Meanings”, Pronunciation of the Word “&”, “The Meaning of the
Word “s” Changing Depending on Its Pronunciation”, “The Issue of “” Being a Name and a Letter”, “The Issue of
“Aglat — 74y ds” and “Lam-1 Tekid” Being the Equivalent of the Letter “B&” in the Nafy Sentence” were determined as
Muaz el-Herrd’s nahv and sarf views. In addition to his nahv and sarf views on these issues, the subjects of “The
Interpretation of the Verse 1540 ¢l 53aae”, “The Interpretation of the Word 2,4V, “The Syntax of the Name of the Mawstil
“s"” are also seen as Muadh al-Herra’s views on interpretation and recitation. It has been seen that Muadh al-Herra
was not influenced by anyone in his views on different areas and did not refrain from expressing his views that he
thought were more correct, even if they were contrary to the issues on which there was consensus.

There is a conflict of sources regarding the works written by Muadh al-Herra, a pioneer scholar in the formation of
Kiifa school. While some sources claim that he wrote works in the fields of nahv and sarf some sources claim the
opposite. Although there is no clarity on this issue, it is possible that even if there were works written by Muadh al-
Herra, they may have been lost over time. On the other hand, the fact that the name of any of his books is not
mentioned in the sources may also suggest that he did not have any books.

In this study, Muadh al-Herra's life, scientific personality, the issue of whether he was the founder of the science of
sarf or not, and his views on nahv, sarf, language, interpretation and recitation were examined in the light of the
information in the sources. In these studies, an attempt was made to reach a conclusion based on classical and modern
sources. As a result of these studies, it has been seen that Muadh al-Herra has an important place in the history of Kiifa
grammar, that he has views in different fields that are especially based on Kiifa people, and that the claim that he is
the founder of the science of sarf is not based on solid foundations.
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Giris

Basra ve Kiife nahiv ekolleri Arap dilinin kurallarinin tespitinde 6nemli ¢abalar harcamis iki nahiv
ekoludir. Araplarin yabanci milletlerle karismasi neticesinde Arap dilinde “lahn” adi1 verilen bozulmalar
bas gostermis ve Arap cografyasinda hicri birinci asirdan itibaren Arapg¢a’nin kurallarinin tespiti icin
yogun calismalar baslamistir.! Bu ¢alismalar 6ncelikle Basra sehrinde baslamis ve yaklasik bir asir sonra
Kife sehrine gecmistir. Basra sehrinde ilk baslarda Kur'dn o6gretimi, okunusu, ayetlerinin tefsirine
odaklanan ¢alismalar baslamis daha sonra bu ¢alismalar nahiv ve dil alanina kaymistir. Kiifeli nahivciler
ise bu zaman diliminde Basrali nahivcilerden ders aldiklar1 ve 6grendikleri seyleri onlardan degisik
sekilde yorumlayarak nahiv alaninda farkli yontemler izlemis ve siire¢ icerisinde onlardan farklilasarak
Kife nahiv ekoliiniin temelini atmislardir. Arap dili kurallarinin tespiti siirecinde bu iki ekol pek cok
konuda miinazaraya girmistir. Arap dili gramerindeki kaidelerin birgogu bu ekol temsilcilerinin goriisleri
lizerine bina edilmistir.

Kife sehri kuruldugu tarihten itibaren dini ilimlerin merkezi olmustur. Bu dinf ilimlerin egitimi ve
yayginlastirilmasinda sahabeler biiyiik rol oynamistir. Kifedeki bu yogun Kur’an egitimi sonucunda Yahya
b. Vessab (6l. 103/721), Asim b. Ebi’n-Nuciid (61. 127/745), Hamza b. Habib ez-Zeyyat (6l. 156/773),
Suleyman el-A‘mes (61. 148/765) ve Kisat (61. 189/805) gibi kurralar zuhur etmistir. Bu kurralardan Asim,
Hamza ve Kisai yedi biiyiik kurrddandir. Kife’de goriilen diger bir ilmi ekol ise islam fikhiyla istigal
etmistir. Ibrahim b. Yezid en-Nehai (6. 96/715) ve Eb{i Hanife’'nin (6l. 150/767) on sekiz sene derslerine
devam edip vefatindan sonra yerine gectigi Nehal’nin 6grencisi Hammad b. Ebi Suleyman (6l. 120/738),
bu fikih ekoliiniin géze carpan isimleri olmustur.2

Kife'deki Kur’an ilimlerine ve kiraatine genis ilginin yaninda hicri ikinci asirdan itibaren nahiv
calismalar1 da yayginlasmaya baslamistir. Kiife nahvinin ekol haline gelmesi Kisai (61. 189/805) ve Ferra
(6l. 207/822) sayesinde gerceklesmistir. Kife nahvinin bu iki istadindan 6nce de nahiv ile istigal eden
nahivciler olmussa da bu nahivcilerin ilm1 birikimleri ve faaliyetleri K{ife nahiv ekoliinti ekollestirecek ve
Basra nahiv ekoliiyle rekabet ettirecek diizeyde olmamistir. Kisai ve Ferrd’nin hocalar1 mesabesinde olan
mevzu bahis nahivcilerin Kiife nahiv ekoliiniin zirve isimlerini yetistirmesi ve yonlendirmesi bakimindan
Kife nahiv ekoli tarihinde énemli pozisyonlar1 vardir. Bu isimlerden birisi de ¢alismamizin konusunu
olusturan Muaz el-Herrad'dur.

Arap diinyasinda Muaz el-Herra'yi isleyen calismalar olsa da kendisiyle ilgili “Mudz b. el-Muslim el-
Herra ve dsdruhu’l-ilmiyye” isimli bir makale calismasi disinda herhangi miistakil bir calismaya
rastlanmamistir. Ayni sekilde tilkemizde de Muaz el-Herrd'nin miistakil olarak herhangi bir akademik
calismaya konu edilmedigi goriilmektedir. Bu ¢alisma, Muaz el-Herrd'nin hayaty, ilm1 kisiligi, gortsleri ve
sarf ilmindeki yeri hakkinda bilgi sunmay1 amaglamakta olup, ayn1 zamanda literatiirdeki bir boslugun
doldurulmasina katki saglamay1 hedeflemektedir.

1. Muaz el-Herra’'nin Hayati

Muaz el-Herrd'nin tam ismi ile ilgili kaynaklar arasinda kiiglik farkliliklar bulunmaktadir. Kimi
kaynaklar bu ismi Ebi Muslim Muaz el-Herra3 olarak, kimi kaynaklar Muaz b. Muslim el-Herra* olarak ve

1 Mustafa ibis, Arap Dilinde Fasih ve Ammi Dil (Ankara: Soncag Yayincilik, 2022), 64-69.

2 Hatice el-Hadisi, el-Meddrisu’n-nahviyye (Urdiin: Daru’l-Emel, 2001), 116-117.

3 Eb{’l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya'kiib ishak b. Muhammed b. ishak ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, thk. Ibrahim Ramadan (Beyrut:
Daru’l-Ma'rife, 1997), 89; Eb{'l-Berekat Kemaluddin Abdurrahman b. Muhammed b. Ubeydillah el-Enbari, Nuzhetu’l-elibbd’ f
tabakati’l-udebd’, thk. ibrahim es-Semerrat (Urdi’m: Mektebetu’l-Menar, 1985), 50; Eb(’'l-Hasen All b. Muhammed b. Muhammed
es-Seybant Ibnit'l-Esir, el-Kamil fi’t-tdrih, thk. Umer Abdusselam Tedmuri (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1997), 5/363.

4 Eb0 Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Abdilldh b. Mezhic ez-Ziibeydi, Tabakdtu’n-nahviyyin ve’l-lugaviyyin, thk. Muhammed Eb@’l-
Fadl ibrahim (Kahire: Daru’l-Medrif, ts.), 125; Eb’'l-Hasen Cemaluddin AIi b. Ydsuf el-Kifti, inbdhu’r-ruvdt ala enbahi’n-nuhdt,
thk. Muhammed Eb{'lI-Fadl ibrahim (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1982), 3/288; Eb{I't-Tayyib Muhammed Siddik Bahadir Han b.
Hasen b. Alf el-Kannevci, Ebcedu’l-uliim (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2002), 585.
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kimi kaynaklar da Eb(i Muslim Muaz b. Muslim el-Herras olarak ifade etmektedir. “Herra” nispeti, Muaz'in
Kife’de Herat mamiilii elbise satmasi nedeniyle asil adiyla beraber zikredilmis ve bu isimle taninmistir.6
Muaz el- Herrd’'nin kaynaklarda iki tane kiinye ismi yer almaktadir. Bunlardan birincisi “Eb( Ali”,7 digeri
ise “Ebli Muslim”dir.8 Bu ikiligin sebebinin erken dénem kaynaklardan ibnii’'n-Nedim’in (6l. 385/995):
“Babast ona Ebti Muslim kiinyesini verdi. Daha sonra Alf diye bir ¢cocugu oldu ve Ebil Alf ismiyle kiinyelendi”
rivayeti olmas1 muhtemeldir.® Bu rivayetin sonucu olarak sonraki dénem kaynaklarinin iki kiinye adindan
birini tercih etmis olmasi olasidir. Ayrica “Ebi Muslim” adinin “Ebl Ali” adindan daha meshur oldugunu
ifade etmek gerekir.

Muaz el-Herrd'min dogum yeri ile ilgili kaynaklarda net bir ifade yoktur. Her ne kadar kimi
kaynaklarca isminin sonunda “c4s8”, “4a 0 Jal (” veya “ A58 s sa3” tanimlamalariyla anilmasi Kife'de
dogdugunu disiindiirse de baska bir yerde dogup Kife'de yetistigi de ihtimal dahilindedir. Ayrica bu
nispetlerle anilmasina hayatini Kiife’de gecirmesi de sebep olmus olabilir.

Muaz el-Herrd’nin dogum yeri gibi dogum tarihi de net olarak bilinmemektedir. Bu konuda kimi
kaynaklar Muaz'in Abdulmelik b. Mervan'in (6l. 86/705) hilafetil® yillarinda dogdugunu iddia ederken??
kimi kaynaklar ise Yezld b. Abdilmelik'in (6l. 105/724) hilafetil? doneminde dogdugunu iddia
etmektedir.!3 ibn Hallikan, konu ile ilgili her iki rivayeti de icine alan bir anekdot aktarmaktadir. Bu
rivayete gore bir adam Muaz el-Herrd’ya dogum zamanini sormus ve Muaz da: “Yezid b. Abdilmelik veya
Abdulmelik zamaninda dogdum” diye cevap vermistir.14

Muaz el-Herra’'nin nesebi ile ilgili olarak pek cok kaynakta Muhammed b. Ka‘b el-Kurazi'nin
mevidlilerinden biri oldugu aktarilmaktadir.!5 Bununla beraber Muaz el-Herrd’nin nesebinin Arap
olmadigina dair herhangi acik bir bilgi bulunmamaktadir. Kaynaklarin ittifak ettigi diger bir konu ise Muaz
el-Herrd'nin sii mezhebine mensup olmasidir.1® Tiim bu veriler, Muaz el-Herrd’nin Arap kokenli olmadigi
ihtimalini akillara getirebilmekte fakat kesin bir kanaat olusturmamaktadir.

Muaz el-Herrd'min ders aldigi hocalar1 hakkinda farkli rivayetler bulunmaktadir. Taberi (ol.
310/923), Ferra’dan naklen Muaz el-Herra’nin Ala b. Seyabe’den ders aldigini rivayet etmistir.17 Siytti (6.
911/1505), Muaz el-Herrd'nin Muaz b. Cebel’den (61. 17/638) ders aldigini 6ne siirmiistiir.!8 Kannevci (6l.
1307/1890) ise Muaz el-Herra'min Eb{I'l-Esved ed-Dueli’den (61. 69/688) ders aldigin1 aktarmistir.1® Muaz
el-Herrd'nin dogum tarihi goz 6niine alindiginda Ebu'l-Esved’den ders alma ihtimalinin miimkiin olmadigi
sonucu dogmaktadir. Muaz el-Herra'nin dogum tarihi icin en erken Abdulmelik b. Mervan’in halife olus yili
olan 66/685 yili zikredilmektedir. Ebu'l-Esved’in hicrl 69/688 yilinda vefat ettigi diisiiniiliirse bu iddianin
saglam bir temele dayanmadigl anlasilmaktadir. Ayni sekilde Siyti'nin iddias1 da tarihi gergekliklere

5 Eb{’l-Abbas Semsuddin Ahmed b. Muhammed b. ibrahim b. Ebi Bekr b. Hallikan, Vefeydtu’l-a’ydn ve enbdu ebndi’z-zamdn, thk.
fhsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1995), 5/218; Eb{i Ubeydillih Muhammed b. imran el-Merziibani, Nuru’l-kabes, thk. Rudolf
Sellheim (Wiesbaden: Daru'n-Nesr Franz Steiner, 1964), 276.

6 Hayruddin b. Mahm{id b. Muhammed b. Ali b. Faris ez-Zirikli, el-Aldm (Beyrut: Daru’l-‘ilm 1i'l-Melayin, 2002), 7/258.

7 Ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, 89; Enbari, Nuzhetu’l-elibbd’ fi tabakati’l-udebd’, 50; Ibni’l-Kiftl, Inbdhu’r-ruvat aldé enbdhi’n-nuhdt,
3/288.

8 Semsuddin EbG Abdillih Muhammed b. Ahmed b. Usman b. Kaymaz ez-Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-nubeld’ (Kahire: Daru’l-Hadis,
2006), 7/432; ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, 89; Ibniv'l-Kifti, inbahu’r-ruvdt ald enbéhi’n-nuhat, 3/288.

9 [bnii’'n-Nedim, el-Fihrist, 89.

10 685 ila 705 yillar1 arasinda halifelik yapmistir.

11 Abdurrahman b. Ebi Bekr Celaluddin es-Siiy(ti, Bugyetul-vudt, thk. Muhammed Eb{’l-Fadl ibrahim (Liibnan: el-Mektebetu’l-
‘Asriyye, ts.), 2/290; Merziibani, Nuru’l-kabes, 286.

12720 ila 724 yillar1 arasinda halifelik yapmistir.

13 Enbari, Nuzhetu’l-elibbd’ fi tabakati’l-udeb@’, 50; Ibni’l-Kiftl, inbdhu’r-ruvat ald enbdhi’n-nuhdt, 3 /289.

14 bn Hallikan, Vefeydtu’l-a’ydn ve enbdu ebndi’z-zaman, 5/220.

15 Ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, 89; ibn Hallikan, Vefeydtu’l-a’ydn ve enbdu ebndi’z-zamdn, 5/218; Enbari, Nuzhetu'l-elibbd’ fi tabakati’l-
udebd’, 50.

16 Bk. [bn Hallikén, Vefeydtu’l-a’ydn ve enbdu ebndi’z-zaman, 5/218; Merzilibani, Nuru’'l-kabes, 276; Zehebi, Siyeru a‘lami’n-nubeld’,
7/432; Ibni’l-Kiftd, Inbdhu’r-ruvdt ald enbdhi’n-nuhdt, 3 /290.

17 Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-beydn an te'vili dyi’l-Kur’an (Mekke: Daru’t-Terbiye ve’t-Turas, ts.), 17/36.

18 Abdurrahman b. Ebi Bekr Celdluddin es-SiiyQti, Sebebu vad‘i ilmi’l-‘Arabiyye, thk. Mervan el-‘Atiyye (Beyrut: Daru’l-Hicre, 1988),
61.

19 Kannevci, Ebcedu’l-uliim, 585.
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uygun diismemektedir. Zira hicri 17/638 yilinda vefat eden Muaz b. Cebel’den hicri 187/803 yilinda vefat
eden Muaz el-Herrd'nin ders aldigini iddia etmek tarihen pek miimkiin degildir.

Muaz el-Herra Kife nahvinin énde gelen isimlerindendir. Ogrencileri arasinda en goze carpan, Kiife
nahvinin sistemlesmesi ve ekollesmesini saglayan isimler olan Kisai (6. 189/805)2° ve Ferrd’dir.2! Muaz
el-Herra’nin bu gozde isimler disinda da 6grencileri olmalidir. Fakat Kiife nahvinde bu iki isim kadar etki
birakmamalar1 sebebiyle isimlerinin mechul kaldiklari anlasilmaktadir. Mustafa Sadik er-Rafii ve Hatice
el-Hadisi, Muaz el-Herrd'min yigeni olan EbG Ca‘fer er-Rudsi’nin de (6l. 170-193/787-8097) Muaz el-
Herrd’dan ders aldigini iddia etmistir.22 Muaz el-Herra’'nin Eb{ Ca‘fer er-Ruasi’nin amcasi olmasi23 Mustafa
Sadik’t ve Hadisi'yi, Ruasi’nin Muaz el-Herra’dan ders aldig1 diisiincesine sevketmis olmasi muhtemeldir.
Zira her ikisinin de nahiv ile ugrasip Kife nahvinin 6ncii isimlerinden olmasi ayrica aralarinda akrabalik
baginin da bulunmasi bilgi alisverisi yapmalarini miimkiin kilmaktadir. Bu bilgi alisverisinin hoca-6grenci
seklinde olmasi da ihtimal dahilindedir fakat erken donem kaynaklar arasinda bdyle bir malumata
rastlanmamaktadir.

Muaz el-Herrdnin dogum tarihi hakkinda kesin bir bilgi bulunmamakla birlikte, 6lim tarihi
konusunda kaynaklar 187/803 yilinda vefat ettigi yoniinde birlesmektedir.24 Fakat ibn Hallikan, 6liim
tarihi olarak hicri 190/806 ve hicri 187/803 yillarint vermekte fakat hicri 187/803 yilin1 daha dogru
bulmaktadir.25 Bununla beraber Zehebi (61. 748/1348), Muaz el-Herra'nin 90 yasindayken vefat ettigini
nakletmistir.26 Merziibani (6l. 384/994), Muaz el-Herrd'nin yasinin 90’a ulastigin1 ifade eden bir siir
aktararak Muaz'in ayni sene oldiiglini ileri siirmistiir. Merziiban?’nin bu rivayetiyle Muaz el-Herrd’'nin
vefat yasi konusunda Zehebi'yle hemfikir oldugu goriilmektedir. Ayrica Merziibani genel kaniya muhalif
olarak Muaz el-Herra’nin hicri 190/806 yilinda Bagdat’ta vefat ettigini beyan etmektedir.2’” Ote yandan
kaynaklar Muaz el-Herrd’nin uzun bir hayat yasadigi konusunda ayni fikirdedir. Oyle ki kaynaklarda
Muéaz'in torunlarinin ¢ocuklarini goérdiigiinii ve hepsinin vefatina sahit oldugunu nakleden rivayetler
vardir.28 Hatta Muaz el-Herra uzun bir hayat siirmesinden dolay: sairlerin hiciv dolu siirlerine konu bile
olmustur. Sair Sehl b. Ebi Galip el-Hazreci (61. 7), Muaz el-Herra’y1 su misralariyla hicvetmistir:

3 e L5 5 a5 il 5 s 8

AN & it Joh (e pin B 4 &5 3 daal 8

“Mudz b. Muslim éyle bir adamdir ki, 6mriiniin nihayetinin zamani yoktur;

Zamanin sag1 agardi, vakit ihtiyarladi, onun émiir elbisesi ise hala yepyenidir;

Mudz’a ugrarsan ona séyle de: Omriiniin uzunlugundan vakit bile feryat etmektedir”2°
Muaz b. el-Herrd’'min uzun hayati ile kaynaklarda nakledilen baska anekdotlar da vardir. Bu

rivayetlerin birinde bir adam Muaz el-Herrd’ya yasini sorar. Muaz “altmis ii¢” cevabini verir. Birkag yil
sonra baska bir adam ayni soruyu tekrarlar. Muaz yine “altmis {i¢” cevabini verir. Bu duruma sahit olan
dostu yirmi bir seneden beri onunla beraber oldugunu, yasini soranlara hep ayni cevabi verdigi i¢in sitem
eder. Bunun iizerine Muaz dostuna: “Eger benimle bir yirmi bir yil daha beraber bulunsaydin da yine ayni
cevabi verirdim” der.3° Muaz el-Herrd'nin bu sekilde davranmasinin altinda yatan sebep yash gériinmeyi

20 Zehebi, Siyeru a‘'ldmi’n-nubeld’, 7/432; Merziibani, Nuru’l-kabes, 276.

2t Eb(i Hayyan Muhammed b. YGsuf b. All b. YGsuf b. Hayyan Esiruddin, el-Bahru’l-muhit fi’t-tefsir, thk. Sitdki Muhammed Cemdil
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1999), 7/288; ibnit'l-Kifti, inbahu’r-ruvdt ald enbahi’n-nuhat, 3/290.

22 Bk. Mustafa Sadik b. Abdirrezzak b. Said b. Ahmed b. Abdilkadir er-Rafii, Tdrihu dddabi’l-‘Arab (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi, ts.),
1/265; Hadisi, el-Meddrisu’n-nahviyye, 124.

23 Bk. Enbari, Nuzhetu'l-elibbd’ f tabakdti’l-udebd’, 50; Ibni'l-Kifti, Inbdhu’r-ruvdt ald enbdahi’n-nuhat, 3/288; Siiyati, Bugyetu’l-vudt,
2/290.

24 bnii'n-Nedim, el-Fihrist, 89; Enbari, Nuzhetu'l-elibbd’ fi tabakati’l-udebd’, 50; Zehebfi, Siyeru a‘lami’'n-nubeld’, 7/432; ibni’l-Kifti,
Inbahu’r-ruvdt ald enbahi’n-nuhadt, 3/288; Siyti, Bugyetu’l-vudt, 2 /291; Zirikli, el-A‘lam, 7/258.

25 bn Hallikan, Vefeydtu’l-a’ydn ve enbdu ebndi’z-zaman, 5/221.

26 Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-nubeld’, 7 /432.

27 Merzibani, Nuru’l-kabes, 276-277.

28 [bnii'n-Nedim, el-Fihrist, 89; Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-nubeld’, 7/432; ibni’l-Kifti, Inbdhu’r-ruvat ald@ enbdhi’n-nuhdt, 3/292;
Merziibani, Nuru’l-kabes, 276.

29 bn Hallikan, Vefeydtu’l-a’ydn ve enbdu ebndi’z-zaman, 5/221; Zehebi, Siyeru a‘lami’n-nubeld’, 7 /432.

30 {bnw’l-Kift], inbdhu’r-ruvét ald enbahi’n-nuhdt, 3/290; ibn Hallikan, Vefeydtu’l-a’ydn ve enbdu ebndi’z-zaman, 5/218.
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istememesi olabilir. Nitekim Osman b. Ebi Seybe (6l. 239/854), bu durumu teyit eden su so6zii séylemistir:
“Mudz el-Herra'yi yashliktan dolayi dislerini altinla kaplamis gérdiim” 31

Muaz el-Herrd'nin vefat yasi ile ilgili rivayetlere bakilirsa kesin bir yas belirtmek yanlis olacaktir.
Zira Muaz el-Herra’'nin dogum tarihi net olarak bilinmedigi icin vefat ettigi yas da net degildir. Fakat
verilen tarihlerden asag1 yukari bir yas araligi tahmin etmek miimkiindiir. Muaz el-Herra'nin dogum tarihi
olarak Abdulmelik b. Mervan ve Yezld b. Abdilmelik’in hilafet yillar1 kabul edilirse, 685 ila 724 yillar
arasinda dogmus olmasi gerekmektedir. Mudz'in vefat yilinin ise 187/803 tarihi oldugu diisiiniiliirse en
erken 79; en ge¢ 118 yasinda vefat etmis oldugu sonucu ¢ikmaktadir.

2. Muaz el-Herra’nin ilmi Miiktesabati

Muaz el-Herr3, Kiife nahvinin sistemlesmesini ve ekollesmesini saglayan Kisai ve Ferrd’dan 6nce
nahiv dersleri veren dncii hocalardan biridir. Onun Kisai ile Ferra’ya hocalik yapip onlarin yetismesine
katki saglamasi Kife nahvinin ekollesme siirecinde 6nemli bir rol oynadigini géstermektedir. Ayrica Muaz
el-Herrd'nin pek ¢ok eser yazdig1 rivayet edilmistir.32 Fakat bu eserlerin hicbiri giiniimiize ulasmamaistir.33
Diger taraftan erken dénem biyografi yazarlarindan Ibnii'n-Nedim, Muiz el-Herrd’nin bilindik hicbir
kitabinin olmadigin1 6ne siirmektedir.3* Ibni'n-Nedim'in iddiasindan MuAz el-Herrd'min kitaplarinin
oldugu fakat isimleri bilinmedigi i¢in zaman igerisinde kaybolup gittikleri anlam1 da anlasilabilmektedir.
bniv'l-Kifti de (61. 646/1248) Muaz el-Herra'min yazdigi herhangi bir eserin olmadigi goriisiindedir.35

ibn Hallikan, Muaz el-Herrd’dan kiraat ile ilgili pek cok anlati rivayet edildigini iddia etmesine
ragmen kaynaklarda konu ile ilgili az sayida rivayete rastlanmaktadir.3¢ Ayni rivayeti Zehebil de
aktarmistir.3” Muaz el-Herra'nin hadis ilmiyle de ilgilendigi ve hadis rivayet ettigi de nakledilmistir. Ata b.
es-Saib ve bagska kimselerden hadis rivayetinde bulunan ayrica kendisinden de hadis rivayetinde
bulunulan Muaz el-Herra'nin hadis konusunda giivenilmez oldugu rivayet edilmistir.38

Muaz el-Herrd'nin baska bir yetenegi de siirler yazabilmesidir. Kimi kaynaklar onu siirleri olan
uzun Oomirli bir edip olarak tanimlarken,?® sairleri ele alan kimi kaynaklar da onu sairler arasinda
gostermistir.#? Bununla beraber Muaz el-Herrd’'nin fazlaca siiri bulunmamaktadir.#! Siirleri incelendigi
zaman birbirinden farkl temalar1 haiz oldugu goriilmektedir. Abdulmelik b. Mervan'in hocasi Ebi Muslim
bir siirinde nahivcileri hicvederek su beyitleri insad etmistir:

e}‘j\j@‘)ﬂe)s‘}‘:\.u@; @MM\@#&\U\SM
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“Nahiv alanindaki ¢citkarimlart hosuma giderdi, Ta ki siyahilerin ve Rumlarin kelamiyla mesgul olana
kadar;

Anlamadigim sézler duydugumda, Baykus ve karga étiisleri misali;

Nahivlerini terkettim, Allah beni bu bidatlarin tehlikesinden korusun”42

Bu hicvi duyan Muéz el-Herra ona su misralarla karsilik vermistir:

uhb\u)u(d}u.u ‘J\A;\AJ‘)A\LG_\.\.\\L

\AJ\}\M@L&)M MIAL@‘),_!L}AHM

Balshi G108 Se 33k Cataiia 3K ke Uit
“Sakalin bitmemis bir gengcken onu 6grenmeye basladin ta ki yaslanincaya kadar, hala da harflerini
bilmiyorsun;

Onu bilenleri cahil olarak adlandirdin, Aldiktan sonra da atiyorsun;

31 bn Hallikan, Vefeydtu’l-a’ydn ve enbdu ebndi’z-zaman, 5/218; Zehebi, Siyeru a‘lami’n-nubeld’, 7 /432.

32 Zehebi, Siyeru a'ldmi’n-nubeld’, 7 /432; ibn Hallikan, Vefeydtu'l-a'ydn ve enbdu ebndi’z-zamdn, 5/218; Zirikli, el-Aldm, 7 /258.
33 bn Hallikan, Vefeydtu’l-a’ydn ve enbdu ebndi’z-zaman, 5/218; Zehebi, Siyeru a‘lami’'n-nubeld’, 7 /432; Zirikli, el-A‘ldm, 7 /258.
3¢ [bnii'n-Nedim, el-Fihrist, 90.

35 Ibni’l-Kiftl, Inbdhu’r-ruvdt ald enbahi’n-nuhdt, 3/289.

36 Ibn Hallikan, Vefeydtu’l-a’ydn ve enbdu ebndi’z-zaman, 5/218.

37 Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-nubeld’, 7 /432.

38 Zehebi, Siyeru aldmi’n-nubeld’, 7 /432; ibni’l-Kifti, Inbdhu’r-ruvdt ald enbéhi’'n-nuhdt, 3/290.

39 Zirikli, el-A‘ldm, 7 /258.

40 Eb{ Ubeydilladh Muhammed b. Imran el-Merziibani, Mu‘cemu’s-sudra (Beyrut: Daru’l-Kutubil’l-‘[lmiyye, 1402/1982), 381.

41 Zehebt, Siyeru a'ldmi’'n-nubeld’, 7 /432.

4 Ziibeydi, Tabakdtu’n-nahviyyin ve’l-lugaviyyin, 125-126; ibni'1-Kifti, inbahu’r-ruvdt ald enbahi’n-nuhat, 3/292.
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Onun sayesinde tiim zorluklar kolaylasir, Benzeri olan daglari asan dag gibi olsa bile”*3
Muaz el-Herrd'nin siirlerinin nahivcilerin nazmettigi siirlere benzemesi kaynaklarda yer alan baska

bir bilgidir.#4 Onun su siiri bu duruma 6rnek olarak gosterilmistir:

S ) LI V5 el Sl 58 i

“Sana olan iltifatim ct’ veya hi’ gibi degildir"+’

Muaz el-Herra’'nin sair Kiimeyt (6l. 126/744) icin soyledigi siir onun en meshur siirlerindendir. Sair
Kiimeyt'in dostu olan Mudz, ona Irak valisi Halid b. Abdillah el-Kasri'ye gitmemesi i¢cin uyarida bulunmus
fakat Kiimeyt onu dinlememistir. Irak valisi tarafindan yakalanip hapse atilan Kiimeyt icin Muaz el-Herra
su beyitleri dile getirmistir:

d);ﬂ\\.@J)sC)m.\A\ %& umu)mﬂ\}d@
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“Sana nasihat ettim, nasihat edilen kisinin hevast haddi asmissa nasihati kabul etmek zor gelir;

Sansin oldugu seye muhalefet ettin, Canavarlarin bile timit etmeyecegi sey basina geldi;

Arzu ettigin seyin tam tersi oldu, Oysaki onda sitkintidan kurtulus ve rahatlik vardr”*8

Muaz el-Herrd’ya nispet edilen bagka bir siirde ise Mudz, uzun émiirlii olusundan ve gocuklarini ve
torunlarini topraga verisinden dert yanmaktadir. Uzun 6dmiirlii olusunun ¢ocuk ve torunlarinin 6ldiigiine
sahit olmak gibi olumsuz tarafina vurgu yapan Mudz'in 6lim psikolojisiyle siirini nazmettigi
gorilmektedir:

mm\ﬂ\n)&u‘a (ﬁ}l“ﬂwuﬂ-"d‘-‘@-’)“-‘
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“Gegip giden émrii doksani devirmis birinin yasamaktan yana umudu yoktur;

O ki ogullarini, ogullarinin ogullarini topraga vermis, Zaman ise her iki actyi ona tattirmigtir;

Onlarn ictigi kdseden elbet o da icecektir, Omrii bir miktar uzasa bile”*?

Muaz el-Herrd'min siir yazmakla ilgilendigi kadar baska sairlerin siiriyle de ilgilendigi ve onlar
hakkinda kanaat sahibi oldugu kaynaklar tarafindan nakledilmistir. Isfahani (6l. 356/967), birtakim
rivayetler araciligiyla Muhammed b. el-Kasim el-Enbar?’den (6l. 328/940) naklen sunlar1 kayda ge¢mistir:

“Mudz el-Herrd’ya sairlerin en iyisi kimdir diye soruldu. O da Cahiliye sairlerinden mi yoksa Islami
sairlerden mi? dedi. Cahiliye sairlerinden kimdir? dediler. ‘imruiilkays, Ziiheyr ve Abid b. el-Ebra’ seklinde
karsilik verdi. Islamf sairlerden en iyi kimdir? diye sorulunca ‘Ferezdak, Cerir, Ahtal ve Rai’ diye cevap
verdi”.50

Baska bir rivayette ise Muaz: “Gelmis gecmis en biiylik sair Kiimeyt'tir’” demistir.5!
2.1. Muaz el-Herra’nmin Sarf ilminin Kurucusu Olmasi Meselesi

Muaz el-Herra’'nin ilmi kisiligiyle ilgili dnemli bir iddia da onun “sarf” ilminin kurucusu olmasidir.
Bu iddianin dayanak aldig1 tezlere bakildiginda Muaz el-Herrd'nin yasadigi bir olay 6n plana ¢ikmaktadir.
Abdulmelik b. Mervan’in hocasi Ebi Muslim bir giin Muaz el-Herra'nin yaninda oturur ve onun bir adamla
sarfa dair bir konu hakkinda miinazara ettigine sahit olur. Adam Muaz el-Herrd’ya: “! 5 »3“"52 ayetindeki
“3 fiilini ve “Cli 83 3a)) 13553 ayetindeki “s2354” kelimesini “Jsd) Jel " seklinde nasil ismi fail ve emir fiil

43 Eb(’l-Muhasin el-Mufaddal b. Muhammed b. Mus'ir et-Ten{hi, Tdrthu’l-‘ulemdi’n-nahviyyin, thk. Abdulfettdih Muhammed el-Hulv
(Kahire: Hicr 1i't-Tiba‘a, 1992), 196.

44 [bn Hallikan, Vefeydtu’l-a’ydan ve enbdu ebndi’z-zamdn, 5/218; ibnil-Kafti, Inbahu’r-ruvdt ald enbdhi’n-nuhat, 3/288.

45 “c 2l jbaresi deveyi su igmeye ¢agirma sesini ifade etmektedir. Bk. (Ebt Manstr Muhammed b. Ahmed b. Ezher el-Ezheri el-
Herevi, “lefifu harfi'l-ha"”, Tehzibu’l-luga, thk. Muhammed Avd Mur‘ib (Beyrut: Daru ihyai't-Turasi’l-‘Arabi, 2001), 6/256; Eb{'l-
Fadl Muhammed b. Mukerrem b. Ali Cemaluddin ibn Manzir, “faslu’l-cim”, Lisanu’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414/1993),
1/53).

46 “c ¢V ibaresi deveyi yemini yemeye cagirma sesini ifade etmektedir. Bk. (Ezherd, “lefifu harfi'l-ha"”, 6/256; Ibn Manz(r, “faslu’l-
ha”, 1/53).

4 Ziibeydi, Tabakdtu’n-nahviyyin ve’l-lugaviyyin, 125; ibni’l-Kifti, Inbdhu’r-ruvat ald enbahi’n-nuhdt, 3/288.

48 [bnii’n-Nedim, el-Fihrist, 90; Merziibani, Mu‘cemu’s-sudrd, 381; ibni’'l-Kiftd, Inbdhu’r-ruvdt ala enbdhi’n-nuhdt, 3 /289.

49 Merzlbani, Nuru’l-kabes, 276.

50 Eb{’l-Ferec Al b. el-Huseyn el-isfahani, el-Egdni, thk. ihsan Abbas vd. (Beyrut: Daru Sadir, 2008), 17/27-28.

51 Eb{’l-Muzaffer Semsuddin Ydsuf b. Kizoglu et-Turki el-‘Avni Sibt Ibnu’l-Cevzi, Mirdtu’z-zaman ff tevdrihi’l-a’yan, thk. Muhammed
Berekat vd. (Dimegk: Daru'r-Risale, 2013), 11/286.

52 Meryem 19/83.

53 et-Tekvir 81/8.
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olarak ifade edecegini sorar. Bunun lizerine Muaz adama Eb{i Muslim’in anlamayacag: sekilde cevaplar
verir. Durumdan hoslanmayan Eb{i Muslim onlarin yanindan ayrilarak daha énce metnini ve terciimesini
aktardigimiz “Haxs Al i 250 G % jle baslayan siirini insad eder.5*

SiiyGti bu rivayeti aktardiktan sonra sarf ilminin kurucusunun Muaz el-Herra oldugunu farkettigini
ifade etmistir.>®> SiiyGti aynm iddiasim1 “Sebebu vad‘i ilmi’l-‘Arabiyye” adli eserinde de dile getirmistir.56
Sabban (6l. 1206/1792) ise sarf ilminin kurucusunun Muaz el-Herra oldugu konusunda ittifak oldugunu
One stirmiistir.5? Ferra ayni ayeti “Medni’l-Kur’dn” adl eserinde ele almasina ragmen Siiy(iti’nin iddiasim
destekleyecek herhangi bir bilgi aktarmamistir.>8 Erken dénem kaynaklarina bakildigi zaman Muaz el-
Herrd'min sarf ilminin kurucusu oldugu hakkinda bir bilgi bulunmamaktadir. Bu iddiay1 ilk olarak
SiiyGt!'nin ileri stirdigli, sonra gelen alimlerin de bu goriisii benimsedigi gériillmektedir.

Konuya modern arastirmacilar perspektifinden bakildiginda genel olarak Muaz el-Herrd'nin sarf
ilminin kurucusu olduguna dair olumsuz goriislere sahit olunmaktadir. Tantavi, Muaz el-Herra’'nin kelime
kaliplarina dugkiinliigiinden dolay: tarihgilerin onu sarf ilminin kurucusu olarak tanimladiklarini ifade
etmigtir.5?

Brockelmann, Muaz el-Herrd’'nin sarf ilminin kurucusu oldugunu dile getirerek konu hakkinda
tartismaya girmemistir.60

Ahmed Mekki el-Ensari, Muaz el-Herrd’nin sarf ilminin kurucusu olduguna kesin bir yaklasim
sergilemeyerek su sozleri sarfetmistir:

“Nahiv ¢alismalarinin bir béltimii olan ve daha sonra sarf olarak adlandirilan sarf ilmi, ilk baslarda nahiv

ilmi ile beraber inceleniyordu. Iki ilmin birbirinden ayrilmast sonraki dénemlerde vuku bulmustur. Ferrd’nin

sarf calismalarina biiyiik katkisi olmustur. Bu durum onun icin daha genel bir ifadeyle Kifeliler igin
garipsenecek bir durum degildir. Zira onlar eskiden beri sarf ilmine olan ilgileriyle taninmiglardir. Belki de
bunun sebebi -eger tarihi rivayetler dogruysa- sarf ilminin kurucusunun Kiife ekoliinden Mudz el-Herrd
olugudur” .61

Mehdi el-Mahz{imi, Kisal’den 6nce ister Muaz el-Herra olsun ister Ebl Ca‘fer er-Ruasi olsun gercek

manasiyla herhangi bir nahivcinin olmadigini iddia etmistir. Bunun sebebini Kisal’den 6nce ileri seviyede
nahiv bilgisinin veya eserinin bulunmamasi olarak géstermistir.62

Sevki Dayf, Muaz el-Herra'nin sarf ilminin kurucusu olduguna siipheyle yaklasmis ve:

“Muadz el-Herrd'nin da selefleri gibi Basra nahivcilerine gidip nahiv ve sarf ilimlerini égrendigi sonra da
Kiifeye déniip ders verdigi malumdur. Ondan ders alanlar arasinda Ferrd da vardir. Sarf alant ile ilgili onun
hakkinda rivayet edilen bir hadise vardir. Siiyiti de bu habere dayanarak onun sarf ilminin kurucusu
oldugunu iddia etmigtir. Oysaki bu iddia daha éncesinde hicbir kitapta sabit degildir. Dahast Stbeveyh’in
kitabi sarf ile ilgili bilgi, kalip ve érneklerle doludur. Mdzinf (61 249/863), el-Kitdb't 6zetleyerek ondan ‘et-
Tasrif adli eserini viicuda getirmistir. Ayrica sarf kitaplarinda Mudz el-Herrd’ya nispet edilen ciddi sarfi
gortgsler bulunmamaktadir. Onun sarf alanindaki ilmi, Rudsi’nin nahiv alanindaki bilgisi kadardir”
demistir.63

Dayf, “Tarthu’l-edebi’l-‘Arabi” adli eserinde ise bu siiphesini acik¢ca dile getirerek sunlari ifade

etmistir: “Muaz el-Herrd'nin sarf ilminin kurucusu oldugu séylenegelmistir. Fakat biz bu iddiaya karsi
stphe igerisindeyiz. Ciinki sarf alaniyla ilgili malumatlar Muaz el-Herra’dan dnce vefat eden Sibeveyh’in
kitabinda zaten yer almaktaydi”.64

Said el-Afgani, Muaz el-Herra’'nin sarf ilmiyle alakasi hakkinda su ifadeleri kullanmistir:

“Rudsi Kilfe'ye déndiigiinde amcast Mudz el-Herrd’'nin Arapga ilminde insanlarin tstad: oldugunu ve sarfi
meselelere 6zel bir nem verdigini gordii. Kendisinden ders alan diger Kiifeliler de onun gibi sarf ilmine

5+ Eb(’l-Kdsim Abdurrahman b. ishak ez-Zeccaci, Mecdlisu’l-‘ulemd, thk. Abdusselam Muhammed HarGn (Kahire: Mektebetu’l-
Handi, 1983), 145; Ibnirl-Kiftl, inbdhu’r-ruvdt ald enbdhi’'n-nuhat, 3/292; Ziibeydi, Tabakatu’n-nahviyyin ve'l-lugaviyyin, 126.

55 Suyati, Bugyetu’l-vudt, 2/291.

56 Siyati, Sebebu vad ‘i ilmi’l-‘Arabiyye, 61.

57 Eb{’l-‘irfan Muhammed b. Alf es-Sabban, Hdsiyetu’s-Sabbdn (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘[lmiyye, 1997), 1/24.

58 Eb{ Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah b. Manzlr ed-Deylemi el-Ferra, Medni’l-Kur’dn, thk. Ahmed Y@suf en-Necati (Misir:
Daru’l-Misriyye, ts.), 2/172.

59 Muhammed et-Tantavi, Nes’etu’n-nahv ve tarihu esheri’n-nuhdt (Mekke: Mektebetu Ihyai’'t-Turasi’l-islimiyye, 2005), 94.

60 Carl Brockelmann, Tdrihu’l-edebi’l-‘Arabi, ¢ev. Abdulhalim en-Neccar (Kahire: Daru’l-Mearif, ts.), 2/197.

61 Ahmed MeKkKki el-Ensari, Ebii Zekeriyyad el-Ferrd (Kahire: Mektebetu Lisanu’l-‘Arab, 1964), 416-417.

62 Mehdi el-Mahziimi, Medresetu’l-Kiife (Misir: Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi, 1958), 39-40.

63 Sevki Dayf, el-Meddrisu’n-nahviyye (Kahire: Daru’l-Mearif, ts.), 154.

64 Sevki Dayf, Tdrihu’l-edebi’l-‘Arabi (Kahire: Daru’l-Mearif, 1995), 3/124.
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énem veriyorlardi. Hatta Kilfelilerin sarf ilminde Basralilart gectigi bile séylenmistir. Bu nedenle bazi
dalimler Kifelileri sarf ilminin kuruculari olarak kabul etmislerdir” .65
Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Kife alimlerinin 6nciilerinden olan Muaz el-Herrd’nin sarf

ilminin kurucusu olmasinin arastirmacilar nezdinde meshur bir olgu oldugunu fakat bu iddianin dogru
olmadigini dne siirmiistiir. Zira sarf ilmiyle ilgili meseleler Muaz el-Herra’dan 6nce 6zel olarak Arapgayla
ilgili meseleler icerisinde, genel olarak ise nahiv meseleleri igerisinde tartisilmistir. Muaz el-Herra ile ilgili
kabul edilecek sey onun sarf meseleleriyle ilgilenmis oldugu ve bu konuda telife girismesidir. Sonra gelen
alimler ise onun yolunu takip etmis, her gelen dncekilerin yanlislarini diizeltmis ve bu sekilde sarf ilmi
kemal mertebesine ulagsmistir. Bu manada sarf ilminin kurucusu Muaz el-Herrd’'dir iddialar1 dogrudur
denebilir, demistir.66
Abdullatif Muhammed el-Hatib ise bu konudaki gortslerini séyle agiklamistir:

“Stiytiti'nin bu habere bakarak béyle bir sonuca ulasmas tuhaftir. Ustelik bu haberde kesinlik yoktur. Ciinkii
sadece miinazarada gecen bir mesele Mudz'm bu ilmin kurucusu oldugunu géstermez. Alimler arasinda
miinazara konusu olan pek ¢ok mesele oldugunu biliyoruz. Eger Mudz ve benzeri dlimlerle ilgili haberleri
kesin dogru sayarsak o halde sarf ilmini pek ¢ok dlime nispet etmemiz gerekir. Zeccdci'nin ‘Mecdlisu’l-
‘ulemd’ adli eserinde konuyla alakali pek ¢ok mesele vardir. Mdzini’nin Ahfes’le (61. 215/830) “da_J) iV’
meselesi hakkindaki miinazarasy, Asmat'nin (6l 216/831) Kisat’yle olan ‘—iibs «ioli meselesi hakkindaki
miinazarast ve Riydsi'nin (6l. 257/871) Mazini’yle olan ‘)Y’ meselesi hakkindaki tartismast bunlara
ornektir. Bu miinazaralara bakildiginda sarfi meseleler olduklart ve her dlimin hasmini maglup etmeye
cahistigr goriiliir. Olaya Siiytiti gibi bakarsak sarf ilmini tiim bu dlimlere mi nispet etmeliyiz?”.67

All Eb(’l-Mekarim, Muaz el-Herra’'nin sarf ilmindeki otoritesini savunan bir arastirmaci olarak bu

konuda diisiindiiklerini soyle dile getirmistir:

“Muadz el-Herrd’nin nahiv alanindaki rolii biiyiik bir ihtilaf konusu olmustur. Bazi tarih¢iler onun higbir
kitabinin olmadigini séylerken Ishdk b. el-Cessds (61. 159/775), onun Emeviler déneminde nahiv kitaplar
telif ettigini iddia etmistir. Bu iddia delili olmayan ciiretkdr bir iddiadir. Ayrica Ibnii’l-Cessds, Mudz’in
kitabindan herhangi bir bilgi aktarmamakta hatta kitaplarinin isimlerini saymamaktadir. Bu durum
iddiasini ¢iirtitmekte ve dogrulugu hakkinda siiphe uyandirmaktadir. Oysaki pek ¢ok tarihgi Kilfelilerden
nahiv alaninda ilk kitap yazan kisinin Ebil Cd‘fer er-Rudsi oldugunu éne stirmiislerdir. Mudz el-Herrd nahiv
alaninda telif faaliyetlerine katilmamissa da dolayli yénden nahvi arastirmalara destek vermistir. Nitekim
o, bilgisini iki sekilde yaymay: yeglemistir. Bunlardan ilki égrenci yetistirme, ikinci ise ilmi miinazaralara
katilmaktir. Bu miinazaralarin izleyici karsisinda kisinin bilgi ve fikir derinligini ortaya ¢ikarma boyutu
oldugu gibi, bu bilgiyi pratige dékme boyutu da bulunmaktaydi. Mudz'in bu yetenegi onu kalip ve
kelimelerle ilgilenmeye sevketmis ve onu sarf ilminin erken ddnemlerinde éncii sarf dlimleri arasina
koymusgtur” 68

Muaz el-Herrd'nin sarf ilminin kurucusu oldugu hakkinda eski ve modern kaynaklara bakarak bir

degerlendirme yapildiginda sarf ilminin kurucusunun Muaz el-Herra oldugunu séylemek yanlis olacaktir.
Zira sarf ilmini nahiv ilminden bagimsiz diisiinmek miimkiin degildir. Nahiv ilmi ilk olarak Basra sehrinde
ortaya ¢ikmis ve yaklasik bir asir sonra Kife sehrinde ilgi gormeye baslamistir. Bu siire icerisinde
Basra’'da sarf ilmi ile ilgili hicbir ¢alismanin veya miinazaranin olmadigin1 séylemek miimkiin degildir.
Stiytti belki de konuyla ilgili ilk rivayete bakarak sarf ilminin kurucusunun Muaz el-Herra oldugunu iddia
etmistir. Fakat Muaz el-Herra hakkinda sarf ilmiyle ilgili rivayetin bu alandaki ilk rivayet olmasi1 Muaz el-
Herrd'nin sarf ilminin kurucusu oldugunu goéstermemektedir. Ayrica Muaz el-Herra ile ilgili rivayetin
tarihi de kesin degildir. Oysaki hicrl 117/735 yilinda vefat eden Basrali nahivcilerden Abdullah b. Ebi
Ishak, sarf ilmiyle de miinasebeti bulunan hemzenin kullanimu ile ilgili bir kitap yazmistir.6> Buna karsin
Muaz el-Herrd'nin sarf ilmiyle ilgili kitap yazdigina dair kaynaklarda herhangi bir bilgi yer almamaktadir.
Giiniimiize ulasan en eski sarf kitab1 Mazini’nin “et-Tasrif’ adli eseridir. Ustelik Abdullah b. Ebi ishak’in
sarfi goriisleri de bulunmakla beraber,’® Muaz'dan yaklasik otuz kiisiir sene evvel vefat eden Basral
nahivcilerden Ebli Amr b. el-‘Ald'nin da (6l. 154/771) sarf alaniyla ilgili goriisleri oldugu kaynaklarda

65 Said b. Muhammed b. Ahmed el-Afgani, Min tdrihi’n-nahvi’l-‘Arabi (Kuveyt: Mektebetu’l-Fellah, ts.), 42.

66 Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Durisu’t-tasrif (Beyrut: el-Mektebetu’l-‘Asriyye, 1995), 1/8-9.

67 Abdullatif Muhammed el-Hatib, el-Musteksa f7 ilmi’t-tasrif (Kuveyt: Daru’l-‘Urilibe, 2003), 1/15-16.

68 Ali Eb0’'l-Mekarim, Tarihu’n-nahvi’l-‘Arabi hattd evahiri’l-karni’s-sani’l-hicri (Kahire: el-Kahiretu’'l-Hadise li't-Tiba‘a, 1971), 102.

69 Eb{i Bekr Muhammed b. es-Sirr1 b. Sehl ibnii’s-Serrac, el-Usiil fi'n-nahv, thk. Abdulhuseyn el-Fetla (Beyrut: Muessesetu'r-Risale,
ts.), 2/250; Merziibani, Nuru’l-kabes, 24.

70 Bk. Hadisf, el-Meddrisu’n-nahviyye, 56.
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zikredilmektedir.’! Ayni sekilde Muaz el-Herrd’dan daha once vefat eden Sibeveyh’in “el-Kitdb” adh
eserinde sarf ilmiyle ilgili pek cok malumat bulunmaktadir. “el-Kitdb” adl1 eserin Basrali dlimlerin nahiv,
sarf ve ses bilgisi ile birikimlerinin bir iirtinii oldugu ve bu bilgilerin birden degil yillar icerisinde Basrali
alimlerin kendi aralarinda yaptiklar1 miinazaralar ve arastirmalar sonucunda tespit edildigi malumdur.
Dolayisiyla tiim bu verilere dayanarak nahiv ilminin oldugu gibi sarf ilminin de kurucularinin Basral
alimler oldugunu séylemek daha dogru bir tespit olacaktir.

3. Muaz el-Herra’'nin Nahvi, Sarfi ve Lugavi Goriisleri

Muéaz el-Herrd’'nmin nahiv, sarf, dil, kiraat ve tefsir gibi alanlarda kaynaklara yansiyan goriisleri
vardir. Muaz'in déneminde nahiv ilimlerini tedvin faaliyeti fazlaca yaygin olmadigindan kaynaklara sinirl
saylda goriisiiniin yansidig1 ve Muaz el-Herrd'nin bu alanlarla ilgili ¢cok daha fazla goriisiiniin oldugu
diisiiniilmektedir.

3.1. Nahvi, Sarfi ve Lugavi Goriisleri

Muaz el-Herrda'nin kaynaklardan derledigimiz kadariyla nahiv, sarf ve dil ile ilgili su goriisleri tespit
edilmistir:

3.1.1. Taglib Meselesi

Taglib, aralarinda miinasebet bulunan iki isimden birini tercih etme daha sonra bu ismi ikil yaparak
her iki ismi bu isimle kastetmedir. Ornegin: “0)<d” kelimesiyle giines ve ayin kastedilmesi, “ols¥”
kelimesiyle anne ve babanin kastedilmesi gibi.”2 Bu iki isimden hangisi daha meshur ise veya dile daha
hafif geliyorsa taglib icin secilen isim olmaktadir.”3

Muéz el-Herrd'nin 6grencisi Ferra, Muaz el-Herra'nin kendisine (2 3o (n s Ji (g peadl 3 o (i Al
“Ebti Bekr ile Omer’in siinneti Omer b. Abdilaziz'den éncedir denilmistir’ dedigini rivayet etmistir.7+
Ciimledeki “cr_=~" kelimesi ile Hz. EbG Bekr ile Hz. Omer kastedilmistir. Bu ciimleden Muaz el-Herra’nin
taglib konusu yapilacak isimlerin ayni tiirden isimler olmasimnin gerekmedigini disiindigu
anlasilmaktadir.

3.1.2. “S)"nin Azlik ifade Etmesi

Muaz el-Herrd’nin alimler arasinda tartisma konusu olan “&"-nin azlik veya ¢okluk ifade edisiyle

Xy

ilgili olarak “%)”-nin azlik ifade ettigi goriisiinde oldugu rivayet edilmistir. Bu konuda ibnu’s-Sid el-
Batelyevsi (61. 521/1127) su malumati aktarmistir:

“Halil b. Ahmed (61. 175/791), Sibeveyh, Isd b. Umer (61. 149/766), Yiinus b. Habib (6l. 182/798), Ebii Zeyd
el-Ensarf (6l. 215/830), Ebii Amr b. el-‘Ald, Ahfes, Mdazini, Ebii Umer el-Cermf (61. 225/840), Muberrid (6l
286/900), Ebii Bekr b. es-Serrdc (6l. 316/929), Ebti Ishdk ez-Zeccdc (6l. 311/923), Ebii Ali el-Farisi (61,
377/987), Rummant (61. 384/994), Ibn Cinnt (61. 392/1002) ve Seyrafi (61. 368/979) gibi Basra’nin biiyiik ve
meshur dlimlerinin ve Kisai, Ferrd, Mudz el-Herrd, [bn Sa‘dan (6l 231/846) gibi Kifeli alimlerin

a2

cogunlugunun “<J"-nin azlik bildirdigi kanaatinde olduklarini gérdiim”.7>
3.1.3. “a=” Ibaresini “Kalbin Kérliigii” Olarak Addetmesi

Muéz el-Herr3, “s=” ve “«=/" ibarelerini birbirinden ayri tutarak (il & 2213 5aii ¥ 0,3l 8 2 J40)
“Isini bilmeyen, isin ic yiiziinii gérmeyen ve basireten kér adam” ciimlesini kullanmigtir.”6 Muaz el-Herr3,

71 Eb{'l-Feth Usman b. Cinni el-Mevsili, el-Hasdis (Kahire: el-Hey’etu’l-Misriyyetu’l-‘Amme, ts.), 1/250; Dayf, el-Meddrisu’n-nahviyye,
27.

72 Eb{’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Alf es-Seyyid es-Serif el-Curcani, “taglib”, et-Ta'rifdt (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, 1983), 63;
Raci Esmer, “taglib”, el-Mu‘cemu’l-mufassal fi ilmi’s-sarf (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, 1997), 189.

73 Abdurrahman b. Ebi Bekr Celdluddin es-Siyati, el-Muzhir fi ulimi’l-luga ve envdiha, thk. Fuad All Mansir (Beyrut: Daru’l-
Kutubi'l-{Imiyye, 1998), 2/167.

74 Eb( Nasr isma‘l b. HammaAd el-Cevheri, “umr”, es-Sthdh, thk. Ahmed Abdulgafir Attar (Beyrut: Daru’l-ilm li'l-Melayin, 1987),
2/758; Stuyati, el-Muzhir fiulimi’l-luga ve envdiha, 2/168.

75 Eb( Said Saldhuddin Halil b. Keykeldi el-Alal, el-Fusilu’l-mufide fi vavi'l-mezide, thk. Hasan M{isa es-$air (Umman: Daru’l-Besir,
1990), 250-251.

76 Ebl Hayyan, el-Bahru’l-muhit fi’t-tefsir, 5/85.
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“ac” ifadesiyle basiretin olmayisini, “<<” ifadesiyle de goziin korligiinii kastetmektedir. Ebi Hayyan (6l.
745/1344), “~=” kelimesinin manasini

Cpa 38 VSIS ) Ll 18 il Ty et 3 A (il 5 sl s s

“Onu yalanladilar. Biz de onu ve onunla gemide bulunanlar kurtardik; ayetlerimizi asilsiz sayanlari
suda bogduk! Ciinkii onlar gercegi goremeyen bir topluluk idiler”77 ayetiyle aciklamis ve “(ee” ibaresinin
kalbin kér olmasina delalet ettigini ifade etmistir.’8 ibn Abbas (6. 68/687-88), bu ayet ile ilgili olarak:
“Onlarin kalpleri tevhid, niibiivvet ve ahiret bilgisine kor oldu/derk edemedi” demistir.”? Leys de (ol
187/803) “a¢ JA&)” ibaresi kalbin kér olmasini ifade eder, demistir.8°

3.1.4. “45)” ibaresinin Tekil ve Cogul Manaya Delalet Etmesi

ibn Side (61. 458/1066), “J3V” kelimesinin “erkek ve kiz cocuk” demek oldugunu; “33” kelimesinin
ise “aile/nesil/ziirriyet” ve “cocuk” anlamina geldigini dile getirmistir. Bazi alimler “d 3" kelimesinin
“cocugun dogdugu karin” oldugunu ileri siirmiistiir.8! “33V kelimesi tekil mana, “33” kelimesi ise hem
tekil hem de ¢ogul mana ifade etmektedir.

Ferra, Muaz el-Herra’nin “d3)” kelimesinin tekil mana ifade etmesine kars1 ¢ciktigini ve ancak ¢ogul
manaya delalet edecegini iddia ettigini rivayet etmistir. Eb{i Ali el-Farisi, Muaz el-Herra’'nin iddiasina itiraz
etmis ve:

“Mudz’in sézii bir goriistir. “iaF kelimesinin “3ip seklinde cogul olmasi ve"<Lilr kelimesi glbl “sf3P-un da

fr ”_u > ”

cogul olmasi caizdir. Ayni sekilde “J3V" kelimesinin tekil olmasi da caizdir, tipki “35"-“35-un “C 36" 52
seklinde olmasi gibi. Burada tekil kelimenin lafzi cogul kelimenin lafziyla aynidir, “SlP kelimesi orneginde
oldugu gibi. Bu kissmda Mudz'in sdyledigi dogru degildir, isin aslt bizim bahsettigimiz gibidir" demistir.
Farisi bu iddiasina asagidaki siiri 6rnek olarak gostererek buradaki “d3” kelimesinin tekil

manada olduguna isaret etmistir:
Jl.q;.\l}u\sh)dk_u.‘) M‘uh‘_"iul.sbj\ﬂk_u&ﬂ

“Keske falanca annesinin karninda olsaydi, Keske falanca esegin yavrusu olsaydi” 82
3.1.5. “@<" Kelimesinin Telaffuzu

Nahl suresinin 7. ayetinde yer alan “ i) oy §\"-daki 34" kelimesinin okunusu hakkinda kurralar
ihtilaf etmislerdir. Kurralarin biiyiik ¢cogunlugu “&<” kelimesindeki “0%” harfini kesreli, kimi kurralar ise
fethali okumuglardir. Bu konuda Muaz el-Herr, tipki “G2y"-“G3.;" 6érneginde oldugu gibi Araplarin “&&”
kelimesindeki “0%” harfini hem tstiinlii hem de kesreli okudugunu ve bu konuda dilde 6rnekler oldugunu
soylemistir. Taberi, kurralarin ¢ogunlugunun delillere dayanarak “&&” kelimesindeki “0%” harfinin kesreli
okunmasini dogru bulmakta fakat “0#” harfinin fethali da okunabildigini dile getirmektedir.83 Cevheri de
(6l. 400/1009) “&<” kelimesindeki “0%” harfinin hem fethali hem de kesreli okunabilecegini ifade ederek
Muaz el-Herrd’y1 destekler mahiyette bilgiler vermistir.84 Taberi ayrica bazi Arap dili bilginlerinin “&<”
kelimesindeki “0%” harfinin fethali okunmasi durumunda masdar, kesreli okunmasi durumunda da isim

olacagi goriisiinde olduklarini bildirmistir.85

3.1.6. “s 5" Kelimesinin Telaffuzuna Gore Delalet Ettigi Anlamin Degismesi

Muéz el-Herr4, “s_S” kelimesindeki “4” harfinin dammeli veya fethali okununca delalet ettikleri
anlamin degistigini 6ne stirmistiir. Muiz'a gore “s_S” kelimesindeki “¢” harfi dammeli okununca “disardan
herhangi birinin baskist olmadan kisinin kendini zorlamasi” manasi, “4” harfi fethali okununca ise “bir

77 el-A'raf 7/64.

78 Ebl Hayyan, el-Bahru’l-muhit fi’t-tefsir, 5/85.

79 Fahruddin er-Razi Ebli Abdillah Muhammed b. Umer b. el-Hasen b. el-Huseyn et-Teymi er-Razi, Mefdtihu’l-gayb (Beyrut: Daru’l-
fhyai't-Turasi’l-‘Arabi, 1999), 14/298.

80 Eb{’l-Hasen Alf b. Ahmed b. Muhammed el-Vahidji, et-Tefsiru’l-basit (Riyad: imadetu’l-Bahsi’l-‘ilmi, 1430/2009), 17/288.

81 [bn Side Eb{’'l-Hasen Ali b. isma‘il ed-Darir el-Mursi, “babu esmai’l-veled”, el-Muhassas, thk. Halil ibrahim Ceffal (Beyrut: Daru’l-
ihyai't-Turasi’l-‘Arabi, 1996), 4/144.

82 Eb( Ali e-Hasen b. Ahmed b. Abdilgaffar el-Farisi, el-Hucce Ii’'l-kurrdi’s-seb‘a, thk. Bedreddin Kahveci (Dimesk: Daru’l-Me’miin li't-
Turas, 1993), 5/211-212.

83 Taberi, Cdmiu’l-beydn an tevili dyi’l-Kur’dn, 17 /171.

84 Cevheri, “sakk”, 4/1502-1503.

85 Taberi, Cdmiu’l-beydn an te'vili dyi’l-Kur’dn, 17 /171.
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baskasinin kisiyi zorlamasi” manasi ifade edilmektedir. Taberi, ¢esitli kaynaklar araciligiyla Muaz el-
Herrd’dan yaptig1 rivayette “>_S” kelimesindeki “<” harfi dammeli okunursa “zorluk/mesekkat”, “&” harfi
fethali okunursa ise “zorlama” manasini ifade ettigini aktarmaktadir.8¢

ws o

Ferrd, hocasi Muiz el-Herra ile “:%” kelimesinin “zorluk/mesekkat” manasi tasidigi hakkinda
hemfikirdir. Bu anlamda (w e E;i S uaﬂ) “Megsekkatle ayaga kalktim” ciimlesi kullanilagelmistir.

s o

(8 S B ‘;—Z\i@i) “Falanca beni zorla ayaga kaldird” ciimlesinde ise “3X” kelimesi bir baskasinin
zorlamasini ifade etmektedir.87

Kis4l, hocas1 Muaz el-Herra’nin goriisiine muhalefet ederek “s %" ve “’X” kelimelerinin ayn1 manada
ve dilde kullanimlar1 olan kelimeler olduklarimi sdylemistir.88 Kisai'nin goriisii ayn1 zamanda bir grup
dilcinin goriisiidiir. Onlara gore tipki “Jual”-“JLall” jle “Caxiall”-“Ciiall” grneklerinde oldugu gibi “+°%" ve

“38” kelimeleri de ayni manadadir. Bir grup dilci ise “*33” kelimesinin isim, “328” kelimesinin de masdar
oldugunu séylemistir.8?

3.1.7. “"-min isim ve Harf Olusu Meselesi

«

Arap dilinde “«”-nin ifade ettigi manalar alimlerce tartisma konusu olmustur. Abdulkadir el-
Bagdadi (61. 1093/1682), “”-nin Huzeyl kabilesinin dilinde “” ve “c«” olarak harfi cer ve isim olarak
“law " manasini tasidigini ifade etmistir.%° ibn Hisdm, “”-nin bes kullanim sekli oldugunu ifade etmis ve

« «» “« wn

bunlarin birinde “”"-nin “buy” kelimesiyle es anlamh oldugunu belirtmistir. “<”, Huzeyl kabilesinin
dilinde “4¥" ve “s<” harfleriyle ayn1 manada oldugu i¢in (4% i Lééfai) “Onu elbisesinin yeninden ¢ikardi”

«

climlesini istimal etmislerdir.%! Ibn Side de “«”-nin “bws” ve “c<” manalarinda oldugunu dile getirmistir.%2
Konuyla ilgili olarak Muiz el-Herrd’dan (o= i ‘Mu) “Onu elbise yenimin ortasina koydum”

« e »

ciimlesi rivayet edilmistir.93 Muaz el-Herrd’nin naklettigi ciimleye bakildiginda “s”-nin “kws” manasi
tasidigy goriilmektedir. Buradan hareketle Muiz el-Herrd'nin “”-y1 isim olarak “kws” manasinda
degerlendirdigi miilahaza edilmektedir.

« «n

Yukarida verilen bilgilere bakildiginda “i«”-yla ilgili ihtilafin climlenin baglamiyla ilgili oldugu

«w

anlasilmaktadir. (o= e du) climlesinde goriildugi tizere “«”, “4” harfi cer'inden sonra geldigi
zaman “bs~s” manasinda kullanilmaktadir. Bu durumda “s"-nin “#” ve “0«” manasinda olmasi miimkiin
degildir zira harfi cer’den sonra harfi cer’in gelmesi Arapg¢a’da pek rastlanmayan bir olgu olmakla beraber
ciimlenin manasini da bozmaktadir. “«”-dan 6nce “4” harfi cer’i bulunmadig takdirde siyak ve sibdk’a
gore farkl sekillerde kullanilabilmektedir. (+X .3 Lééjii) ciimlesinde goriildiigii iizere “i”, “z " ve
benzeri manadaki fiillerle kullanilirsa “c«” manasinda olmasini cimlenin manasi zorunlu kilmaktadir. Bu
durumda “s”-nin “&” ve “hws” manasinda olmasi miimkiin degildir. Ayni sekilde “i”, (= sia ‘\-llu)
cimlesinde goriildiigii tizere “J=2” - “@=3” veya benzer manadaki fiillerle beraber kullanilirsa “la-” veya

“ manasinda olmasini ciimlenin baglami zorunlu kilmaktadir.

3.1.8. “4 " - “4ila” Meselesi

“c\al1” harfi Arap alfabesinde yer alan harflerden biridir. Sa‘leb (6. 291/904), Muiz el-Herr&'dan
Araplarin (55 3358 238) “Bu hdvi* bir kasidedir” dediklerini isittigini rivayet etmistir. “4 5" kelimesini

86 Taberi, Cdmiu’l-beydn an te'vili dyi’l-Kur’dn, 4/297-298.

87 Cevherti, “kerh”, 6/2247.

88 Cevheri, “kerh”, 6/2247.

89 Taberi, Cdmiu’l-beydn an te'vili dyi’l-Kur’dn, 4/298.

9  Abdulkadir b. Umer el-Bagdadi, Hizdnetu'l-edeb ve lubbu lubdbi lisdni’l-‘Arab, thk. Abdusselam Muhammed Hardn (Kahire:
Mektebetu’l-Hanci, 1997), 7/97.

91 Eb( Muhammed Cemaluddin Abdulldh b. Ysuf b. Ahmed b. Abdillah b. Hisdm, Mugni’l-lebib an kutubi’l-edrib, thk. Mazin el-
Mubarek (Dimesk: Daru’l-Fikr, 1985), 440.

92 fbn Side, “filun maksir”, 4/469.

93 Abdulkadir el-Bagdadi, Hizdnetu'l-edeb ve lubbu lubdbi lisani’l-‘Arab, 7 /98.

94 “c\all” harfi ile biten siirlere denir. Bu kelimenin Rubiilhali ¢6li'niin arka taraflarinda Yemen'in bir bélgesi oldugu da rivayet
edilmistir. Bk. (Eb’'l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirezzak el-Huseyni ez-Zebidi, “hayy”,
Tacu’l-‘ariis (iskenderiyye: Daru’l-Hidaye, ts.), 37/506).
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“s” seklinde sdyleyenler de olmustur.9 Viv veya ya harflerine doniisen bu hemze “el-hemzetu’l-
muhavvele” olarak tesmiye edilmektedir. Ornegin “<:s,” fiilinin ash “<lé”, “cwa” fiilinin ash ise “<la”-
dur.?®¢ Muaz'in bu rivayeti, diger alimleri bu kelimedeki hemzenin nasil vav harfine ibdal oldugunu ve
hangisinin asli harf oldugu konusunda tartismaya sevk ettigi gériilmektedir. Halil b. Ahmed’in “¢\& &a”
ifadesini kullanmasi, elif harfinin ya harfine déniismiis oldugu gériisiinde oldugunu géstermektedir. ibn
Side, Halil b. Ahmed’e karsi ¢ikarak:

“Halil b. Ahmed'in séyledigi kendi yargisidir, Arap¢a’nin kurali degildir. Ben elif harfinin vav olduguna

hiikmederim c¢iinkii bu harfler ne kadar kendi yerlerinde ses mesabesinde olsalar da isimler gibidirler. Elifin

vav'dan ibddli, elifin yd’dan ibddlinden daha fazla érnekleri gériilen bir olgudur, bu ise Sibeveyh’in

gorisidir’ demistir.97

Ibn Side’nin ifadelerinden “ssl\"-nin ashnin “cs»” oldugu, “s\sI” veya “»” olmadifi gorisiinde
oldugu anlasilmaktadir. Ciinkii dilde, kelimenin orta harfindeki elifin vav’dan ibdali/d6nilisiimii, ya’'dan
ibdalinden daha fazla gériilen bir olgudur. ibn Side’ye gére kelimenin ayn’1 (orta harfi) vav ise hemzenin
ya olmasi gerekir. Bunun sebebi kelimenin harflerinin farklilasmasinin ittifak etmesinden daha evla
gorilmesidir.?® Hasili “«)”-nin aslinin “ss~” olmasy; iki y4 harfinin art arda geldigi “»~", iki vav harfinin

oo

art arda geldigi “s5~” veya “ssll” olmasindan daha evladir.

3.1.9. “Lam-1 Tekid”-in Nefiy Ciimlesindeki “Ba” Harfinin Karsilig1 Olmasi

Nahivciler (gisles (e AT Wagal dly landid) 99 (4 (e 3oikal £ 5 A Jae 3 £ 505) 100 ( 58 40 & (il
i iall)101 gibi ayetlerde yer alan 1am harfinin tekid ifade etti§inde icma etmislerdir.12 ibn Yais (&l.
643/1245), bu lam harfinin en sik kullanilan lam oldugunu, tekit ifade ettigini ve climleden siipheyi
giderip manay1 kesinlestirdigini ifade etmistir.103 Kifelilere goére buradaki lam harfi kasem lam’1 olup
lamu’l-ibtida degildir. (28 3a4)) “Elbetteki Muhammed ayaktadir” ifadesi gibi mukadder bir kasemin cevabi
olup bu ciimlenin takdiri (& 34l 43) “Vallahi Muhammed ayaktadir” seklindedir.19¢ Esterabadi de (ol.
688/1289) Kifelilerin (&8 33V “Elbette Zeyd ayaktadir” ciimlesinin mukadder bir yemin’in cevabi
oldugunu dolasiyla ciimledeki 1am harfinin lamu’l-ibtida olmadig1 goriisiinde olduklarini sdylemistir.105

Zemahgeri (6l. 538/1144), “u«)” veya “W-nin haberinde yer alan zaid harf-i cer bd harfi
olumsuzlugu tekit ettigi gibi 1am da olumlulugu tekit eder, demistir.1% Bu goriisiin temelinin Muaz el-
Herrd’dan alindig1 anlasilmaktadir. Nitekim Muaz el-Herr3, olumlu ciimledeki Iam harfinin “&” ile baslayan
olumsuz ciimledeki haberin basinda bulunan ba harfinin karsiligi oldugunu 6ne siirmistir. Onun bu
goriisii Kifeli alimlerden Sa‘leb tarafinda da benimsenmistir. Bu goriis mucibince (334 1335 &) ifadesi (&
@lkis 33) ifadesinin cevabi olmaktadir.107

3.2. Tefsir ve Kiraat Alanindaki Goériisleri

Muaz el-Herra’nin nahiv ve sarf alanindaki goériislerinin yam sira tefsir ve kiraat ilimlerine dair
degerlendirmeleri de bulunmaktadir. Yasadigi dénemde kiraat ve tefsir ilimlerine olan yogun ilgi, nahiv

95 Eb{’l-Hasen Alf b. isma‘il ed-Darir el-Mursi ibn Side, “ha ya vav”, el-Muhkem ve’l-muhiti’l-a’zam, thk. Abdulhamid Hindavi
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 2000), 4/36.

9  Racl Esmer, “el-hemzetu’l-muhavvele”, 422.

97 fbn Side, “ha ya vav”, 4/36.

% bn Side, “ha ya vav”, 4/36.

99 el-Méaide 5/107.

100 Al-i imran 3/157.

101 en-Nahl 16/126.

102 Fadil Salih es-Samerrai, Medni’n-nahv (Urdiin: Daru’l-Fikr, 2000), 1/317.

103 Eb{'l-Bekd Muvaffakuddin Yais b. Alf b. Yais b. Muhammed el-Esedi el-Halebi, Serhu’l-mufassal li’z-Zemahseri, thk. imil Bedi"
Ya'ktb (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-{Imiyye, 2001), 5/146.

104 Samerrai, Medni’n-nahv, 1/317.

105 Radiyuddin Muhammed b. el-Hasen el-Esterabadi, Serhu’r-Radi li kdfiyeti [bni’l-Hdcib, thk. Yahya Besir Misri (Riyad: Mektebetu’l-
Melik Fahd el-Vataniyye, 1996), 1/1201.

106 Abdurrahman b. Ebi Bekr Celaluddin es-Siiyiti, el-itkdn fi ulimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Eb®’l-Fadl ibrahim (Kahire: el-
Hey’etu’l-Misriyyetu’l-‘Amme, 1974), 3/220.

107 Abdurrahman b. Ebi Bekr Celdluddin es-Siiytti, Hemu’l-hevdmf fi cem7’l-cevdmi, thk. Abdulhamid Hindavi (Misir: el-Mektebetu’l-
Tevfikiyye, ts.), 1/508; Mustafa ibis, “Arap Dilinde Zait Harf Meselesi”, Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1
(2020), 311-313.
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ilmiyle ugrasanlari da bu alanlara ydnlendirmistir. Zira nahiv ilminin ortaya ¢ikisinin temel amaci, Kur’an-
1 Kerim’in dogru okunmasini saglamaktir. Bu baglamda, nahiv dlimlerinin ayetlere dair goriisler sunmalari
tabii bir durum olarak degerlendirilmektedir. Kaynaklarda, Muaz el-Herra'nin tefsir ve kiraat alanindaki
bazi gortslerine yer verilmis olup, bu gériislerin yansimalari su sekilde siralanabilir:

3.2.1. “I 4l < 3aalér108 Ayetinin Tefsiri

“ -

Muéz el-Herra, “I5al el 5aaile” ayetindeki ¢l 533418” kelimesinin “yedi gezegen” manasina geldigini ve
bu gezegenlere “_»3ill/diizenleme-yonetme” isinin atfedilmesinin meciz oldugunu ileri siirmiistiir.1° Mu4z
el-Herra bu tefsiriyle diger tefsirlere muhalefet etmistir. ibn Atiyye (61. 541/1147), “c) 548" kelimesinin
“melekler” oldugu konusunda herhangi bir ihtilaf bulunmadigini ve ayetin manasinin “riizgdr, bulut ve
diger mahlikatin idaresi gibi Allah’in verdigi isleri diizenlemek” oldugunu kaydetmistir.110 “e) ypalla
kelimesinin Cibril'in vahiy, Mikail'in yagmur, Israfil'in sura iifleme ve Azrail'in canlar1 alma gibi islerle
gorevlendirilen melekler olduklari da 6ne striilmistir.111

3.2.2. “a_11” Kelimesinin Tefsiri

Muiz el-Herra, (455 Y3 135 s 6555 ¥)112 ayetindeki “2” kelimesini “uyku” olarak tefsir etmistir.
Buna delil olarak da su izahat1 yapmistir: “Araplar ‘2.--i boyle isimlendirirler ¢iinkii o susuzlugun siddetini
dindirir”. Muaz bu agiklamasina delil olarak ise Araplarin ('—\3}3\ Al &) “Soguk, uykuyu engeller” sozini ve

135 ¥ 5 Al zadal 4 s )5 280500 Bl 0238 s

“Eger isteseydiniz sizden baska kadinlari kendime haram kilardim, Eger isteseydiniz ne su icer ne de
uyurdum” beyitlerini gostermistir.!13 Zira bu ciimlelerdeki “2_.” kelimesi “uyku” manasinda kullanilmistir.

Kisai ve Fadl b. Halid (61. 211/827), Muaz el-Herra ile ayn1 goriistedir.1* Ferra ayeti tefsir ederken
“a,” kelimesinin uyku manasinda oldugu aktardiktan sonra: “Uyku, uyuyan kisiyi sogutur/dinginlestirir.
Susuz kisi uyursa uyku ile sogur/dinginlesir” ifadelerini serdetmistir.115 Niftaveyh (61. 323/935) ise ayetteki
“2 " kelimesinin “rahatlik” manasinda oldugunu ileri stirmiigtiir.116

Taberi de (U3% Y5 135 Gd &% Y) ayetindeki “25” kelimesinin uyku manasinda oldugunu dile
getirmis ve uykunun susuzlugun sikintisini giderdigi icin “>_»” kelimesiyle ifade edildigini sdylemistir.117
Cevheri, genel kaniya muvafik sekilde (W33 Y3 133 b o855 Y) ayetindeki “>" kelimesinin “uyku”
manasinda oldugunu dile getirmekle beraber bu kelimenin “sicakiik” kelimesinin zidd1 oldugunu beyan
etmistir.118

3.2.3. Ismi Mevsiil “&/”-un irab1

“s”, soru edat1 olarak kullanilmasinin yaninda ismi mevsiil olarak da kullanilan bir edattir. Akil ve
gayri akillerin miizekker, miiennes, miifret, miisenna ve cemi sigalar i¢in ortak lafizla kullanilir. "C;i"
murab bir ismi mevsildur fakat muzif konumunda olup sila ciimlesinin miibtedast olan zamir de
hazfolursa damme iizerine mebni olur.119

Diger tiim nahvi ve sarfi olgularda oldugu gibi “%"”-nun da kullanim sekilleri ve inceliklerinin
bilinmesi zaman icinde alimlerin kendi aralarinda yaptiklari tartismalar ve incelemeler sonucunda

108 en-Naziat 79/5.

109 EbG Hayyan, el-Bahru’l-muhit fi’t-tefsir, 10/395.

110 Ebti Muhammed Abdulhak b. Galib b. Abdirrahman b. Temam Ibn Atiyye, Tefsiru [bn Atiyye, thk. Abdusselam Abdussafi
Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, 1422/2001), 5/431.

111 Eb{ Hayyan, el-Bahru’l-muhit fi’t-tefsir, 10/395.

112 en-Nebe’ 78/24.

113 Eb{ Hayyan, el-Bahru’l-muhit fi't-tefsir, 10/387.

114 Eb{ Hayyan, el-Bahru’l-muhit fi't-tefsir, 10/387.

115 Ferra, Medni’l-Kur’dn, 3/228.

116 Eb{'l-KAsim Abdurrahman b. Ishak el-Bagdadi ez-Zeccaci, Istikdku esmadillah, thk. Abdulhuseyn el-Mubarek (Beyrut:
Muessesetu'r-Risale, 1986), 289.

117 Taberi, Cdmiu’l-beydn an te'vili dyi’l-Kur’dn, 24/163.

18 Cevheri, “berd”, 2/445-446.

119 Ayrintili bilgi icin bk. Mustafa b. Muhammed Selim el-Galayini, Cdmiu’d-durisi’l-‘Arabiyye (Beyrut: el-Mektebetu’l-‘Asriyye, 1993),
1/135-136; Abduh er-Racihi, et-Tatbiku’n-nahvi (Kahire: Daru’l-Mearif, 1999), 60.
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gerceklesmistir. Kifeliler'e gore (,ej\ ifadesi “¢Y” manasinda olup sila ciimlesinden aid zamirinin
hazfolmasi halinde murab olmaktadir. Basralilar ise bu durumda damme tizerine mebni oldugunu iddia
etmislerdir. Kifeliler bu iddialarina delil olarak Muaz el-Herra’'nin

“Son her topluluktan Rahman’a karsi en isyankdr olanlart mutlaka ¢ekip ¢tkaracagiz’120 ayetindeki
e@-ﬁ\' kelimesini a@A\' seklinde nasb okumasini gostermislerdir.’2! Muaz el-Herra’'ya gore a@-ﬁ\, ayette
bulunan “ge 3 fiilin mefiilii olarak nasb mahaldedir.122

Cumhur bu ayetteki N_f.) kelimesini dammeli okumustur. Kifeliler murab, Basralilar ise damme
iizere mebni olarak hiikiim vermislerdir. Sibeveyh bu ayette sila ciimlesinden miibteda olan zamir

iu

diistiigi icin “¢s"” kelimesinin damme tizerine mebni oldugu goriisiindedir. Eger bu ayetteki sila ciimlesinin

miibtedasi olan zamir (241 s ~&f) seklinde okunsaydi “c"” murab olurdu.123 “:3” ayrica ayetteki fiilin
mefiliidiir. Sila ciimlesindeki “~3/” kelimesi ise mahz{if zamir “”-nin haberidir.124

(G a3l e daf 238 da (K (e (e 50 25 ayetindeki “468”-un irabu ile ilgili aktardigimiz bilgilerden
Muaz el-Herrd'nin cumhurun kiraatine ve “"”-nun damme {izerine mebni oldugunu ileri siiren Basral
nahivcilere muhalefet ettigi goriilmektedir. Bununla beraber “s”-nun “ce " fiilinin mefulii oldugu
konusunda Sibeveyh ile hemfikirdir. Zeccic, Sibeveyh’in ayetteki “cs/”-nun mebni oldugu goriisiine karsi
cikarak: “Sibeveyh el-Kitdb'inda iki yerde hata yapmistir. Bu da onlardan birisidir. Sibeveyh tamlama
olabildigi icin yalin haldeki ‘s'-yu murab saymistir. Peki, daha sonra muzdf olunca nasil mebni olmaktadir?”

demistir.125

Sonug

Arastirmalarimiz sonucunda Kife nahiv ekoliinlin dncii isimlerinden olan Muaz el-Herra ile ilgili
diger Kufi alimlere nispeten kaynaklarda pek fazla malumat olmadigi goriilmiistiir. Dogum tarihi net
olarak bilinmeyen Muaz el-Herrd'min ailesi, kokeni, cocuklar1 vs. konularda sinirl bilgi kirintilari
bulunmaktadir. Bu sebeplerden dolay1 calisma konusu edindigimiz Muaz el-Herrd’y1 ayrintili tanima firsati
miimkiin olmamistir. Muaz el-Herrda'nin hayatiyla ilgili cok fazla bilgi olmadig gibi ilm1 kisiligi ve goriisleri
hakkinda da yeterli malumat mevcut degildir. Bu durum onun gergek ilmi yoniiniin anlasilmasina ket
vurmaktadir.

Muaz el-Herra gerek gortsleri gerek Kife nahvinin ekollesmesini ve sistemlesmesini saglayan
ogrenciler yetistirmesi bakimindan Kiife nahiv ekoliinde énemli 6ncii alimlerden biridir. Kendisi sadece
nahiv, sarf gibi alanlarda degil tefsir, hadis ve kiraat gibi o dénemde revagta olan ilimlerle de istigal
etmistir. Muaz el-Herra’'nin diger bir yetenegi de sairliktir. Nahiv ve sarf alanindaki sohreti bu yontinii
karanlikta biraksa da siirle hep ilgili oldugu gortlmiistiir. Siirleri sayica az olup degisik konu ve temalar:
haizdir.

Muaz el-Herrd'nin kaleme aldig1 eserlerin mevcudiyeti hakkinda kaynaklarda birbirini nefyedici
bilgiler vardir. Fakat giiniimiize ulagsan bir eserinin olmayisi ayrica erken donem kaynaklara yansimis
herhangi bir kitabinin isminin zikredilmemesi onun eser yazmadigini veya kaleme aldig1 seylerin kitap
sayilabilecek nitelikte olmadigim diigiindiirtmektedir. Ote yandan kaynaklarda Mu4z'in yegeni olan ve
Kife nahiv ekoliiniin asli kurucusu sayilan Ebl Ca‘fer er-Ruast'ye ait “Kitdbu’l-faysal” adli bir eserden
bahsedilmektedir. Buradan ayrica Muaz el-Herra'nin aile ve akrabalarinin nahiv ilmiyle ilgilendigi ve Kiife
nahvinin temelinin atilmasinda rol oynadiklari anlasilmaktadir.

120 Meryem 19/69.

121 Eb{'l-Berekat Kemaluddin Abdurrahman b. Muhammed b. Ubeydillah el-Enbari, el-Insdf fi mesdili’l-hildf (Beyrut: el-Mektebetu’l-
‘Asriyye, 2003), 2/584.

122 Ebi Hayyan, el-Bahru’l-muhit fi’t-tefsir, 7 /288.

123 Eb@'l-Kasim Mahmd b. Amr b. Ahmed ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki gavamidi’t-tenzil (Beyrut: Daru’l-Kitabi’'l-‘Arabi, 1986),
3/34.

124 EbG Hayyan, el-Bahru’l-muhit fi’t-tefsir, 7/287.

125 EbG Hayyan, el-Bahru’l-muhit fi't-tefsir, 7 /288.
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Klasik kaynaklarda Muaz el-Herrd'nin sarf ilminin kurucusu oldugu 6ne striilmiis ve bu iddia
modern arastirmacilar tarafindan da tartisilmistir. Yaptigimiz incelemeler neticesinde bu iddiay1 ilk
dillendiren kisinin SiiyQti oldugu ve sonra gelen kimi alim ve modern arastirmacilarin da etraflica
diisinmeden bu iddiay1 dile getirdigi tespit edilmistir. Bu iddia Muaz el-Herra’'nin ele aldig1 bir sarf
meselesine dayanmaktadir. Calisma igerisinde ilgili yerde degindigimiz iizere bu, saglam temellere
dayanan dogru bir iddia degildir. Nahiv ilminin ilk olarak basra sehrinde ortaya ¢ikmasi ve bir asir sonra
Kife sehrinde ragbet gérmeye baslamasi, sarf ilminin nahiv ilminin ayrilmaz bir pargasi olmasi ve Muaz
el-Herrd’dan once vefat eden Basrali dlimlerin sarf meseleleri hakkinda goériislerinin bulunmasindan
dolay1 nahiv ilminin oldugu gibi sarf ilminin de kasiflerinin Basrali alimler oldugu kanaatindeyiz. Fakat
sunu da belirtmek gerekir ki Muaz el-Herrd'nin kelimeleri baz alan sarf alamiyla ilgili gorisleri
bulunmaktadir. Bu goriislerin sayis1 fazla olmamasina ragmen Muaz el-Herrd'nin sarf alaniyla ilgilendigi
ve yasadig1 donemde tedvin faaliyetlerinin sinirli olmasindan dolay1 bu konudaki goriislerinin kaynaklara
yeterince yansimadig1 diisiniilmektedir. Kesin olan bir sey varsa o da Muaz el-Herra’'nin sarf ilmine 6nem
verdigi ve belki de bu alanla ilgili zamaninda yasayan diger Kifi alimlerden daha fazla malumat sahibi
oldugudur.

Beyanname

1. Finans/Tesvik: Yazar, calismada herhangi bir finans/tesvik kullanmadigini beyan etmektedir.
2. Cikar Catismasi: Yazar, calismada herhangi bir ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan etmektedir.
3. Etik Beyan: Yazar, bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedir.
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Adapting the Faith Development Model to Muslim Populations: A New Framework

Abstract

Changes in religiosity have profound effects on human behavior. Developing a comprehensive theory, along with
instruments to test it, to explain the diversity in religiosity has been a critical goal in the history of the psychology of
religion. The theory of faith development, primarily based on the cognitive development model, has made significant
contributions to understanding religiosity. However, it has been widely criticized for its normative stance, lack of clarity
in the definition of faith, insufficient empirical evidence, neglect of the content of faith, and failure to account for
elements of other culture-specific religions. The aim of this study is to introduce a culturally sensitive, modified
theoretical model of faith development tailored to Muslim religiosity styles. This model encompasses dimensions of
both religious and non-religious content, intersecting with a spectrum of cognitive styles ranging from less
sophisticated to highly sophisticated. Based on empirical findings, the autobiographies of leading Muslim historical
figures, and the discourses of contemporary religious individuals, a revised version of the faith development model is
proposed. The study argues that both secular and religious styles should be integrated into the model and introduces
four main dimensions: Objectors (antagonistic and dissenting), Conservers (particularistic and conforming), Seekers
(dialectical and enlightened), and Unifiers (apologetic and compassionate), each with two sub-dimensions. While
retaining elements of the original Fowlerian faith development model presented by Fowler 1981, the new model
incorporates critical and antagonistic approaches to religiosity, advanced forms of religious expression, and more
nuanced variations within each religiosity style. An empirical study has been conducted to support this new model, and
its findings will be published in a separate paper due to space constraints.

Keywords: Faith Development, Muslim, Stage, Adaptation, Secular.

inang Gelisimi Modelinin Miisliiman Popiilasyon i¢in Modifiye Edilmesi: Yeni Bir Cerceve

0z

Dindarlikta meydana gelen degisimler, insan davranislari iizerinde derin etkiler yaratir. Dindarlik ¢esitliligini agiklamak
amaciyla kapsamli bir teori gelistirmek ve bunu test edebilecek araglar olusturmak, din psikolojisi tarihinin 6nemli
hedeflerinden biri olmustur. Bilissel gelisim modeline dayanan iman gelisim teorisi, dindarlig1 anlamada 6nemli katkilar
saglamistir. Ancak bu teori, normatif bir bakis a¢is1 sundugu, iman taniminin belirsiz oldugu, yeterince ampirik kanita
dayanmadigl, iman igerigini ihmal ettigi ve diger kiltiire 6zgli dinlerin unsurlarini yansitmadig1 gerekgeleriyle genis
capta elestirilmistir. Bu ¢alismanin amaci, Miisliman dindarlik tarzlarina uyarlanmis, kiiltlirel hassasiyeti olan,
degistirilmis bir iman gelisim modelini tanitmaktir. Bu model, hem dini hem de dinsiz igerikleri kapsayarak, daha az
sofistike ile yliksek derecede sofistike bilissel tarzlar arasinda kesisen boyutlari igerir. Ampirik bulgular, 6nde gelen
Miisliiman tarihsel figiirlerin otobiyografileri ve modern dini bireylerin sdylemlerine dayali olarak, degistirilmis bir
iman gelisim modeli dnerilmektedir. Calisma, hem sekiiler hem de dini tarzlarin modelde yer almasi gerektigini
savunarak, dort ana boyut énermektedir: itirazcilar (antagonist ve muhalif), Muhafazakarlar (6zelci ve uyumcu),
Arayiscilar (diyalektik ve aydinlanmis) ve Birlestiriciler (apologetik ve sefkatli), her biri iki alt boyutla birlikte. Orijinal
iman gelisim modelinin unsurlarim1 korurken, yeni model dindarliga yonelik elestirel ve antagonist yaklasimlari,
gelismis dindarlik bigimlerini ve her dindarlik tarzinin daha ayrintili versiyonlarini da kapsamaktadir. Bu yeni modeli
desteklemek amaciyla bir ampirik ¢alisma gergeklestirilmis olup, bulgular1 yer darligi nedeniyle baska bir ¢alismada
yayimlanacaktir.

Anahtar Kelimeler: inang Gelisimi, Miisliiman, Asama, Uyarlama, Sekiiler.
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Introduction

Religiosity is often measured in research using one-dimensional scales, such as attitudes toward
religiosity! or the importance of religion in one’s life. However, despite individual differences in personality
characteristics, religiosity manifests in multiple forms. An alternative trend in research seeks to measure
religiosity in its diverse manifestations as comprehensively as possible, employing theories such as post-
critical belief, centrality of religiosity, value orientation, and faith development.

The post-critical belief scale, originally based on Wulff's ideas,? proposes four types of religiosity
represented along two bipolar dimensional axes: literal vs. symbolic interpretation of religion (vertical axis)
and inclusion vs. exclusion of transcendence (horizontal axis).3 However, although the theoretical
framework of the post-critical belief scale is circumplex, it remains limited to four dimensions.

Although the theory of value orientation* is rather comprehensive, it does not directly address
religiosity but instead covers it indirectly. Values such as conformity, tradition, and benevolence are closely
associated with traditional religiosity. Open forms of religiosity, including spirituality, religious reflexivity,
and religious syncretism, are linked to self-universalism and self-direction values. Conversely, atheism and
a low centrality of religion are associated with values such as stimulation, hedonism, and achievement?.
However, since religion is not directly integrated into the theory and is treated only as a correlate of certain
value preferences, the theory cannot be used as a tool to measure religiosity.

In contrast, Huber’s concept of the centrality of religiosity® identifies five core dimensions of
religiosity: public practice, private practice, religious experience, ideology, and intellectual dimensions. The
theory claims to be inclusive of the diversity in religious expression and “representative of the totality of
religious life.” Accordingly, Huber asserts in his “Structure-of-Religiosity Test” that religiosity, independent
of its centrality, can manifest through various patterns of content (e.g., religious dualism, social strength of
religiosity, religious exclusivism, religious pluralism, religious reflexivity, interest in religion, atheism, or
even different emotions toward God).”

However, Huber’s model lacks a circumplex nature. As a result, the diverse measures of the content
of religiosity are not integrated into broader theoretical dimensions. Additionally, it has been observed that
the centrality of religiosity scale, similar to the religious attitude scale, predominantly measures strong
attitudes toward Christianity and orthodoxy. 8

Ultimately, all three approaches claim to encompass the entire spectrum of possibilities within the
domain of religion or to unify all measurements of religiosity. However, each approach is limited in its own
way.

In its current form, the theory of faith development,® which is based on Piaget’s cognitive
development tradition, suggests that religiosity evolves and differentiates in line with developments in
cognitive capacity, progressing from lower-level sophistication (mythic-literal religiosity) to higher levels.

1 Leslie]. Francis, "Understanding the Attitudinal Dimension of Religion and Spirituality." International Handbook of Education for
Spirituality, Care and Wellbeing, ed. Marian de Souza vd., (Berlin: Springer, 2009), 147-167.

2 David M. Wulff, Psychology of Religion: Classic and Contemporary Views (New York: John Wiley & Sons), 1991.

3 Dirk Hutsebaut, "Post-Critical Belief: A New Approach to the Religious Attitude Problem." Journal of Empirical Theology 9/2 (1996),
48-66; Bart Duriez vd., "Introducing the Shortened Post-Critical Belief Scale.” Personality and Individual Differences 38/4 (2005),
851-857.

4 Shalom H. Schwartz, “Universals in the Content and Structure of Values: Theoretical Advances and Empirical Tests in 20 Countries”,
Advances in Experimental Social Psychology, der. M. P. Zanna (Orlando: Academic Press, 1992), 1-65.

5 Carsten Gennerich - Stefan Huber, “On the Relationship of Value Priorities with the Centrality of Religiosity and a Variety of Religious Orientations and motions”, Religions 12/ 157 (202 1) https://
doi.org/10.3390/rel12030157.

6 Stefan Huber - Odilo W. Huber, "The Centrality of Religiosity Scale (CRS)", Religions 3/ 3 (2012), 710-724.

7 Stefan Huber, “Religion Monitor 2008: Structuring principles, operational constructs, interpretive strategies”, What the World
Believes: Analyses and Commentary on the Religion Monitor, ed. Bertelsmann Stiftung, (Glitersloh: Bertelsmann Stiftung, 2009), 17-
51; Huber - Odilo W. Huber. "The Centrality of Religiosity Scale (CRS)", 710-724; Stefan Huber - Matthias Richard, “The Inventory
of Emotions towards God (EtG): Psychological valences and theological issues.” Review of Religious Research 52 (2010), 21-40.

8  Ulrich Riegel, “Centrality of Religiosity, Attitude Towards Christianity and Post-Critical Belief: Comparing Three Measures of
Religiosity”, Religions 11/46 (2020), 2-15.

9 James W. Fowler, Stages of Faith: The Psychology of Human Development and the Quest for Meaning (New York: Harper & Row,
1981).
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The development of faith is observable at both the schematic and stylistic levels. It is assumed that, at the
cognitive level, religiosity—and thus faith—is represented partially by a constellation of religious
schemas,’ which often occur together in a cognitively organized way at certain periods of life. These
schemas, together, constitute what is called a religious style.!! Religious styles evolve and take different
forms over time.

The religious style perspective offers a relatively unifying and comprehensive view of religiosity by
framing it in terms of various cognitive styles. It distinguishes between the content domain (the teachings
of religion) and the cognitive structures (e.g.,, mythic-literal, conventional, etc.) through which this content
is processed, focusing particularly on one-dimensional cognitive development. According to this
perspective, holding faith or religiosity develops and varies across the lifespan, manifesting in the form of
coherent styles—unified, holistic cognitive patterns. Initially, each style was considered qualitatively
distinct from the others.12 However, studies indicate that schemas, and consequently styles, may overlap to
some extent. Empirical evidence suggests the existence of at least four distinct styles.13 The characteristics
of each faith style are detailed in the Manual.1* Below, a brief summary of their main features is provided.

People, particularly children before puberty, with a mythic-literal religious style are often unaware
that they adhere to a set of interconnected values called religion. For them, religious practices and
discourses are performed as habits or imitations acquired through acculturation. They replicate what they
observe from their parents, interpret narratives (including religious ones) in a literal and mythical manner,
15 and identify their family as their primary reference point. Consequently, they tend to classify people as
either "like us" or "not like us." Their moral judgments are typically based on instrumental reciprocity.
While the mythic-literal style is most common among children, it can also accompany conventional
religiosity (see below) in adults.

In contrast, individuals with a synthetic-conventional religious style exhibit varying degrees of
emotional attachment and commitment to religion. However, their faith is largely synthetic—adopted from
societal conventions rather than developed through personal reflection. While they are aware of their
beliefs, they are often unaware of how these beliefs might be perceived from an external perspective, as
they are deeply embedded in their faith. Their thinking tends to lack higher-order reflection (i.e., tacit) and
is characterized by limited abstraction. They are predominantly emotional rather than reflective about their
beliefs and often adopt an exclusive "us vs. them" mindset toward other faith groups.

With the onset of questioning, and its intense form "doubt syndrome," regarding traditional values—
perhaps due to an overemphasis on rationality, especially during the university years—conventional
religious precepts are often shaken and demythologized. This process can lead to the adoption of an
individuative-reflective style. Young individuals with this style seek to establish boundaries through a
selected, explicit, individualized, and rationally defended system of religious beliefs, often displaying a
systematic approach. They are capable of viewing their faith from the perspective of outgroups and
demonstrate the courage to distance themselves from religious conventions, enabling them to act

10 A cognitive structure is an abstraction and a collection of basic knowledge about a concept or entity which represents an
individual’s knowledge about some entity or situation (APA Dictionary of Pychology, “schema” (Erisim 6 Aralik 2024).

11 Heinz Streib, “Faith Development Theory Revisited: The Religious Styles Perspective.” The International Journal for the Psychology
of Religion 11 (2001), 143-158; Heinz Streib vd., “The Religious Schema Scale: Construction and Initial Validation of a Quantitative
Measure for Religious Styles”, International Journal for the Psychology of Religion 20 (2010), 151-172.

12 See James W Fowler vd., Manual for Faith Development Research (Bielefeld, Atlanta: Research Center for Biographical Studies in
Contemporary Religion, Bielefeld; Center for Research in Faith and Moral Development, Emory University, 2004).
http://wwwhomes.uni-bielefeld.de/religionsforschung/.

13 Styles are evaluated according to one’s relation to self (ways of reasoning, perspective taking, seeing the world in coherence),
other people (drawing the boundary of one’s group & moral thinking), and transcendence (interpreting the symbol, and the locus
of authority).

14 Fowler vd., Manual for Faith Development Research.

15 Bart Duriez vd., "Introducing the Shortened Post-Critical Belief Scale”, Personality and Individual Differences 38/4 (2005), 851-
857; James W. Fowler, Stages of Faith; Heinz Streib, “Faith Development Theory Revisited: The Religious Styles Perspective”, The
International Journal for the Psychology of Religion 11 (2001), 143-158.
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independently. No longer embedded within their faith, they treat religion as an object of thought, subjecting
it to their conscience, rational argument, and inner autonomy. 16

In the conjunctive religiosity style, individuals—often educated, middle-aged people—demonstrate
the ability to consider multiple perspectives, influenced by an emerging sense of relativity. They interpret
religious texts primarily in a symbolic (rather than literal) manner!? and tend to be more flexible, tolerant,
sophisticated, and open to diversity, complexity, and ambiguity in religious matters compared to those with
a non-symbolic religiosity style.

Such individuals adopt an analytical approach, maintaining a critical distance when evaluating
religious issues. They show a heightened interest in the historical roots of their faith and display openness
to diverse hermeneutical interpretations, whether coherent or seemingly incoherent. They acknowledge
the relativity of symbols and their interpretations, enabling them to appreciate the perspectives of entirely
different religions or ideologies, which they view as enriching contributions to humanity. Furthermore, they
develop the capacity to reconcile seemingly contradictory arguments about faith without experiencing
discomfort, thereby fostering a nuanced and integrative approach to religious understanding.18

The strengths and limitations of the theory of faith development were discussed in another paper.1?
It was noted that the theory should simultaneously address both content and cognitive structure,
particularly when studying specific forms of religiosity. Moreover, "advanced" forms of religiosity, such as
conjunctive religiosity, should be subjected to empirical scrutiny—a dimension often overlooked in
previous studies, as observed in the literature.

Additionally, the theory should account for not only affirmative forms of religiosity but also negative,
critical, and anti-religious dimensions. It was further argued that the instruments used to measure faith
styles need improvement.

Specifically, these scales should be more comprehensive, incorporating the dimensions identified as
missing, and should demonstrate content validity by accurately reflecting the ‘religious’ styles in a
distinctive way they aim to measure. Moreover, they should clearly differentiate between various religiosity
schemas to provide a direct and precise representation of faith styles.

Finally, framing faith development along a single trajectory of cognitive structural growth tends to
remain utopian, normative, and detached from the complexities of societal development. To address these
gaps, a proposal is presented, informed by findings from the Turkish context, to better explain Muslim
religiosity.

1. Extending the modal of faith styles

Given that faith is not religion-specific, evaluating faith development theory from a Muslim
perspective could make a meaningful contribution to the theory. The first author of this paper has
conducted extensive research on faith development theory within the Muslim population of Turkey,
including over 90 qualitative case studies as well as quantitative studies. The findings of these studies,
published to date in Turkish, have confirmed four styles of religiosity, ranging from mythic-literal to
conjunctive faith. 20 The theoretical model presented in this paper is primarily based on observations from
these empirical studies—both qualitative and quantitative—as well as the biographies of prominent
Muslim figures.

16 Robert Kegan, The Evolving Self: Problem and Process in Human Development (Cambridge: Harvard University Press, 1982).

17 Bart Duriez vd., "A Further Elaboration of the Post-Critical Belief Scale: Evidence for the Existence of Four Different Approaches to
Religion in Flanders-Belgium." Psychologica Belgica 40/3 (2000), 153-181.

18 Fowler vd., Manual for Faith Development Research

19 (zeyir Ok vd., “Critiquing Faith Development Theory and its Measurements from an Islamic Perspective”, (Yayin Asamasinda).
Tiirkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi.

20 Uzeyir Ok, “Dini Tutum Olgegi: Olgek Gelistirme ve Gegerlik Calismasi”, Uluslararast insan Bilimleri Dergisi 8/2 (2011), 528-549;
a.mlf,, “Dini Semalar Olgeginden inang Veya Diinya Goériisii Semalar1 Olgegine”, C.U. Sosyal Bilimler Dergisi 33/2 (2009), 149-155;
a.mlf,, “Biyografik Anlatiya Dayali inang Gelisim Bicimleri ve Nicel Olgiimler”, Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/2
(2012),121-155.
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The theory and its measurement can be expanded by incorporating dimensions of faith content (e.g.,
commitment and non-commitment) and addressing gaps identified in previous studies. These include
integrating transitional religiosity (characterized by cognitive dissonance and questioning), conjunctive and
individuative "religious" styles (in contrast to conjunctive and individuative secularized faith or religious
styles), as well as non-religiosity and anti-religiosity into the model.

Integrating Commitment and Non-commitment Continuum into the Theory:

One of the limitations of previous studies is the neglect of the full spectrum of religiosity, specifically
the varying levels of commitment and non-commitment. This includes negative and aggressive reactions
toward religious symbols or the orthodox teachings of a particular religion?1.. We propose that any reaction
to religion, whether positive or negative, should be incorporated into the theory and its measurements, as
these responses indicate some form of connection to religion.

Integrating this second dimension into the theoretical framework significantly enhances the typology
of religiosity. The model proposed by the authors is illustrated in Figure 1. When plotted on a bipolar, two-
dimensional orthogonal circumplex framework, these dimensions can be represented in the theoretical
model as follows:

Muslim Spirituality/Religiosity Styles
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Conjunctive— Quest spirituality: A complete open and active > e“ed Co, ; Conjunctive — Enlightened Religiosity. Rational,
world view with an ongoing existential quest orientation 6“\\9“‘ pa"sio,, quest/open. E.g, O. Khayyam, Zakariya al-Razi
Y — 1
= R . . ~ L \ Cmnj‘;ctive “
Individuative-Reflective — Deconverted spirituality/religiosity: - “+— Individuative-Reflective -Reformative-critical religiosity. Full
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4
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Hard mythic-Literal reaction to religiosity —»

Low Cognitive Differentiation

Figure 1: Theoretical View of Religious Schemas in their Expanded Form

2. Major Quadrants of Religiosity and their Components

The model demonstrates that religiosity, consistent with Fowler's original framework, can be
classified vertically in terms of cognitive styles (structurally) into four levels, ranging from lower styles
characterized by rigidity to higher styles marked by flexibility. Additionally, a horizontal axis represents the
degree of commitment to conventional religiosity, varying from full commitment to non-commitment. This
approach creates four theoretical quadrants or regions, each encompassing two primary styles: Unifiers,
which include compassionate and apologetic styles; Seekers, encompassing enlightened and dialectical
styles; Conservers, containing conforming and particularistic styles; and finally, Objectors, which include
dissenting and antagonistic styles.

Regarding the elements of the main quadrants, the term Compassionate refers to a blend of wisdom
(hikmah) and Gnosticism (‘irfan or prophecy-based intuition) as the foundation of an idiosyncratic
epistemology nourished by nearly all religious traditions in some form. Individuals in this category embody
traditional religiosity while also embracing universal compassion for all humanity.

21 Heinz Streib vd., “Categorising People by Their Preference for Religious Styles: Four Types Derived from Evaluation of Faith
Development Interviews”, The International Journal for the Psychology of Religion 30/2 (2020), 112-127.
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The term Enlightened, inspired by the "Enlightenment period” in philosophy, signifies the wisdom
and sophistication attained through an extended intellectual journey rooted in rationalism and dialecticism.
Dialectical refers to the unrestricted freedom employed in pure reasoning and debates with individuals
from diverse worldviews. Finally, Apologetic denotes the defense and safeguarding of one's religion through
reasoning, albeit reasoning that is constrained and influenced by a commitment to upholding and protecting
the teachings of one's faith or worldview.

By conforming, we mean adhering to the public or traditional methods of practicing religiosity in an
unquestioned and unaltered manner. A conforming person habitually accepts and follows the established
faith values and practices of their society without critical examination. In contrast, dissent refers to non-
conformity and, as defined in the dictionary, denotes a "refusal to accept the doctrines of an established or
orthodox Church." In a dissenting state, individuals are assumed to hold their own preferred ideology or
worldview, often as a minority within a majority group. To feel safe, they tend to challenge, reject, or refuse
to conform to the dominant religiosities or worldviews in their social context.

Particularism refers to a strong belief that truth is monopolized by a specific group. By definition, it
involves an "exclusive attachment to one's own group" and its worldview. The underlying motivation for
this belief often lies in safeguarding social security.

Antagonism, on the other hand, refers to an identity rooted in "active hostility or opposition to
conventional groups” or their religions. The key difference between particularism and antagonism is their
motivation. People with particularistic views seek to protect their inherited faith framework, typically
passed down from their parents, by attacking alternative viewpoints. In contrast, those driven by
antagonism aim to establish their own identity by opposing established, often traditional, faith frameworks.

It is assumed that each style theoretically has two versions, as briefly explained below. However, it
is anticipated that these two levels of each style were not differentiated in the measurement (see the third
paper on findings, in print; the names of the authors will be disclosed after the review process is completed).

3. Mythic-Literal Faith

3.1. Two Versions of Mythic-Literal Particularistic Religiosity

The mythic-literal version of religiosity is often characterized in measurements by rigid, literal, absolutist,
and fundamentalist views. However, it originally represents a naive, mythic, non-aggressive, literal, and
instrumental form of religiosity, 22 such as an anthropomorphic view of God. Therefore, it is important to
distinguish between two forms of mythic-literal faith: the soft and hard versions. This study focuses on the
religiosity of adolescents and older individuals; hence, the soft mythic-literal thinking typically associated
with children is not considered here, as it falls outside the scope of the measurements used. It could also be
argued that the synthetic-conventional religiosity style is closely associated with the mythic-literal
religiosity style.

Soft Mythic-Literal Religiosity: Individuals who adopt a soft mythic-literal religiosity style believe in events
that defy conventional reasoning. For example, they may believe that prayer can cause rain or interpret the
following narration literally: "I saw water flowing from the Prophet's fingers like a fountain. Then, three
hundred people who were present performed wudu (ablution) and used that water for their needs.” They
justify such beliefs by referencing sources like al-Bukhari, a collection compiled by a scholar reputed for
extraordinary memory and regarded as immune to errors of recollection.

Hard Mpythic-Literal Religiosity (right-wing aggression): A particular case of hard mythic-literal faith is
fundamentalism. 23 Fundamentalists are absolutists—people who believe they are divinely or inherently

22 Heinz Streib - Barbara Keller, Manual for the Assessment of Religious Styles in Faith Development Interviews. (Bielefeld: Bielefeld
University Yayinlar1 2018). DOI:10.4119/unibi/2920987

23 Heinz Streib, “Is There a Way Beyond Fundamentalism? Challenges for Faith Development and Religious Education”, The Fourth R
for the Third Millennium: Education in Religions and Values for the Global Future, der. L. ]. Francis vd., (Dublin: Lindisfarne Books,
2001),177-199.
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appointed as custodians of a sacred text (which could include religious scriptures or even secular texts like
a constitution). They are unwavering in their conviction that they are unequivocally correct and are often
described as "true believers."

For fundamentalists, the sacred text serves as the ultimate source of truth: absolute, clear, and immutable.
They approach these texts as originalists and literalists.24 According to Conkle, the fundamentalist "regards
its sacred text (or other religious authority) as a source of truth that is absolute (which cannot be questioned
on the basis of external evidence or arguments), plain (requiring little if any interpretation), and
unchangeable (not needing adaptation to contemporary circumstances)." To protect itself from competing
claims of truth, religious fundamentalism exists within an epistemic universe largely disconnected from
alternative ways of thinking. This worldview strictly limits the role of reason, confining it within a narrowly
defined and self-contained epistemic framework.

The following constructs, developed and validated through exploratory factor analyses, are assumed
to represent different aspects of particularistic religiosity: absolutism (rigidity), literalism, mythic thinking,
closed-mindedness (or need for closure), proselytizing tendencies, and particularism.2> Additionally, concepts
such as dogmatism, closed-mindedness, authoritarianism, and radical conservatism?¢ may also be
associated with this style.

3.2. Two Types of Mythic-Literal Antagonistic Anti-Religiosity

Soft Mythic-Literal Anti-Religiosity: Individuals in this category reject religion based on the belief that
God does not respond to prayers, is not observable, or fails to intervene in adverse societal events.

Hard Mythic-Literal Anti-Religiosity (Left-Wing Aggression): Research on religiosity should not only
focus on rigid forms of religious belief but also account for rigid forms of anti-religiosity. It is hypothesized
that individuals exhibiting mythic-literal anti-religiosity may develop a rigid and inflexible negative attitude
toward religion, characterized by unquestioning adherence to secular ideologies without engaging in
critical or rational reflection. These individuals may become passionate and zealous defenders of their
ideology, 27. opposing religion and acting in alignment with the conventional reasoning of their belief
system.

This phenomenon has been described as secular fundamentalism by Conkle, 28 who argued that
"secular thinking could take on fundamentalist characteristics." According to Conkle, secular
fundamentalists resolve questions of truth exclusively through modern science and secular rationalism,
while dismissing other potential sources of truth—particularly religion. Shielded and isolated from
alternative understandings of truth, reason is elevated as an ultimate value: absolute, plain, and
unchangeable. Secular fundamentalists view reason as an exclusive and exclusionary source of truth, closing
their minds to religious insights and thereby rejecting the possibility of religious truth or meaning. The
newly developed Left-Wing Authoritarianism-Aggression Scale?® was designed to measure this form of rigid
anti-religiosity.

24 Daniel O. Conkle, "Secular Fundamentalism, Religious Fundamentalism, and the Search for Truth in Contemporary America",
Articles by Maurer Faculty 2105 (1996), 339. https://www.repository.law.indiana.edu/facpub/2105.

25 0k, “Dini Semalar Olgeginden", 153; Ok, “Dini Tutum Olgegi", 537; 0k, “Biyografik Anlatiya Dayall”, 143; Uzeyir 0k, “The Ok-
Religious Attitude Scale (Islam): Introducing an Instrument Originated in Turkish for International Use”, Journal of Beliefs and
Values 37/1 (2016), 55-67. Zafer Cirhinlioglu vd., Modernite, Dindarlik ve Ruh Sagligi (Individual Modernity, Religiosity and Mental
Health) (istanbul: Nobel Yayinlari, 2013), 147.

26 Arie W Kruglanski vd., "Groups as Epistemic Providers: Need for Closure and the Unfolding of Groupcentrism", Psychological
Review 113 (2006), 84-100; Michael A Hogg vd., Social Psychology (Londra: Pearson, 2014), 84.

27 Jane Kroger, Identity in Adolescence: The Balance Between Self and Other (Londra: Routledge, 2004).

28 Conkle, "Secular Fundamentalism, Religious Fundamentalism, and the Search for Truth in Contemporary America". 340

29 Uzeyir Ok - Ayse Burcu Géren, “The Impact of Religion on Human Rights Among Adolescents”, 6th Conference on Religion and
Human Rights, (Bari, italya: 2018).
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4. Synthetic-Conventional Religiosity

4.1. Two Types of Synthetic-Conventional Religiosity

Synthetic-conventional religiosity is the most common type of religiosity found in communities.
Research conducted in Turkey has identified two types of conventional religiosity, distinct from the rigid
form of mythic-literal religiosity mentioned earlier.

Synthetic-Conventional Imitative Religiosity: Conventional religiosity is characterized by practicing
religion without a deep understanding of the meaning behind religious practices or symbols. It involves
observing religion as it has been inherited from family traditions, often with limited conscious awareness
of the spirit of the religion or its foundational sources. Religious rules are followed habitually and in an
imitative manner. In the Islamic tradition, this is referred to as imitative faith (iman al-taqlidi)

Synthetic-Conventional Conscious Religiosity: The second version is characterized by a conscious
awareness about the mission of religion. People in this group show an emotional commitment to religiosity.
However, the person has no concern regarding the justification of religiosity rationally. People with
conscious commitment refer to the religious sources of the practices, i.e. verses from the Qur'an or Tradition
with limited use of reasoning, and act in a proselytizing way, but do not have an outsider view of their faith.
They are not able to see that their faith is only one among many others. The constructs of conservatism, as
one dimension of value orientation, 30 and conventionalism as one of the sub-dimensions of authoritarianism
could be representative schemas of this style.

4.2. Two Types of Synthetic-Conventional Anti-Religiosity

Synthetic-Conventional Imitative Reaction to Religiosity: Although this has not yet been extensively
researched, we must anticipate the characteristics of the synthetic-conventional reaction to religiosity. It is
hypothesized that this style ranges from active or passive disinterest in religion to a more negative attitude
toward conventional religiosity. It is assumed that individuals in these categories react to religion or negate
it in ways that align with the authorities or conventions of their social group.

Synthetic-Conventional Conscious Reaction to Religiosity: Others actively and consciously react to the
symbols of religion, promoting their ‘conventional’ secular worldview and attempting to proselytize others
into adopting their ideology.

5. Transitional Period vs Salient Faith

Although religious conflict and questioning are central to the theoretical framework of faith
development (e.g., transitions between stages) and play a significant role in the lives of college students3?
and adults, 32 they have been underrepresented in both the theory itself and in quantitative measures of
faith development. Furthermore, the question of whether religious development from conventional levels
to post-conventional styles can occur without a period of inner religious struggle33 remains unexplored.
This possibility is particularly plausible when considering the religious (as opposed to secular) version of
the individuative-reflective religiosity style observed in committed individuals (see below). Ultimately, the
transition from conventional religiosity to individuative-reflective apologetic religiosity may occur either
with significant religious conflict or without it.

During periods of religious struggle, many previously firmly held conventional religious schemas are
seriously shaken, if not entirely abandoned. In this process, some forms of religious tension may be
temporary, lasting for a transitional period3* ranging from months to as long as seven years. 35 For others,

30 Schwartz, “Universals in the Content and Structure of Values: Theoretical Advances and Empirical Tests in 20 Countries”, 1-65.

31 Sharon Daloz Parks, The Critical Years: The Young Adult Search for a Faith to Live By (San Francisco: Harper & Row, 1986), 18.

32 C.Daniel Batson vd., Religion and the Individual: A Social-Psychological Perspective (New York: Oxford University Press, 1993),171.

33 Julie]. Exline - E. D. Rose, "Religious and Spiritual Struggles”, Handbook of the Psychology of Religion and Spirituality, ed. Raymond
F. Paloutzian - Crystal L. Park (New York; London: The Guilford Press, 2005), 315-330.

3+ Parks vd., The Critical Years: The Young Adult Search for a Faith to Live By, 195.

35 Fowler, Stages of Faith.

117



Van [lahiyat Dergisi 12/21 (Aralik 2024) |0k, Uzeyir - Gennerich, Carsten

however, these tensions may develop into a lasting disposition, as seen in cases of Quest3¢ orientation or
deconversion. Consequently, periods of inner cognitive conflict can extend longer than anticipated and play
a crucial role in faith development. This dynamic should be adequately represented in measures of faith
development. It would therefore be highly valuable to determine whether it is possible to achieve
conjunctive faith without undergoing such periods of inner struggle.

The scales of religious attitude3” and religious saliency are assumed to measure a general positive
disposition toward religiosity in an overarching manner. This perspective aligns with styles represented on
the right hemisphere of the model and stands in contrast to religious uncertainty. Conversely, questioning,
reacting to, or protesting against conventional public religiosity is reflected in empirical measurements by
constructs such as (cognitive) uncertainty, deconversion, atheism, and questioning. These constructs can
be viewed as indicators—at least at the onset—of an individuative-reflective faith style.

6. Individuative-Reflective Religiosity

6.1. Two Types of Individuative-Reflective Apologetic Religiosity

Individuative-Reflective Apologetic Religiosity: This concept reflects a "formal defense or justification
of" the Islamic worldview. Individuals with this type of religiosity engage in the formation, revision, or
reconfiguration of their beliefs in an apologetic manner. This process is influenced not only by changes in
the interpretation of religious texts but also by the demands of contemporary societal practices and
interactions with various nonreligious ideas.

In striving to maintain a belief system that they perceive as logically coherent, they balance faith and
reason within the boundaries of their religious framework. They are generally open to rational dialogue,
both within their religious community and with individuals outside it.38.

The apologetic approach is most prominently represented by committed theologians who advocate
their faith using the principles of logic. However, their use of logic is constrained by the premises of their
faith, treating it as a tool to support and defend their beliefs rather than to challenge or transcend them.

Individuative-Reflective Reformative-Critical Religiosity: People within the second version of this style
employ a similar method of limited reasoning in their thinking, wherein they "decorate" theological
premises with the rules of reasoning. However, they differ from the first version in that they are more
critical of mythical interpretations and the abuses or misuses of faith. They exhibit reformative and
liberating tendencies while maintaining a commitment to the fundamental teachings of their faith,
understood on their own terms. The concepts of autonomous religiosity and historicity in hermeneutics3®
may represent this type of religiosity.

6.2. Two Types of Individuative-Reflective Dialectical Religiosity

Individuative-Reflective Anti-Religiosity: The uncommitted version of the individuative-reflective
style can manifest in two forms. One form, associated with secular ideology, occurs when individuals with a
secular background at the synthetic-conventional stage of their ideological development become
increasingly critical of conventional religion as they transition to this new stage. These individuals often
exhibit poor acculturation in matters of faith and view religion as "other."

With a secular outlook and life orientation, they allocate little space for religious symbols in their
lives. Their criticism is primarily directed at, and fueled by, the mythic and superstitious aspects of religion.
This critique serves as a protective mechanism against the perceived threats posed by religious
conservatism. They recognize and respect the autonomy of other faiths or worldviews. Guided by a strict

36 C. Daniel Batson - Patricia Schoenrade. "Measuring Religion as Quest: 1) Validity Concerns”, Journal for the Scientific Study of
Religion 30 (1991), 416-429.

37 0k, “The Ok-Religious Attitude Scale (Islam)”, 549.

38 Conkle, "Secular Fundamentalism, Religious Fundamentalism, and the Search for Truth in Contemporary America", 340.

39 0Ok, “Dini Semalar Olgeginden”, 153.
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adherence to reason, they maintain a critical stance toward religion while occasionally fostering an open or
intellectual approach to religiosity. 40.

Individuative-Reflective Deconverted Religiosity: This phenomenon is often observed in individuals
who deconvert from a committed synthetic-conventional religiosity to adopt a new life orientation and
religious interpretation. This transition typically follows a period of deep questioning and conflict regarding
their traditional faith. These individuals feel entirely spiritually autonomous, developing their own
idiosyncratic understanding of established religiosity without concern for whether their perceptions align
with the teachings of their conventional religion.

When measuring what is referred to as the individuative-reflective religious style, studies have shown
that it is challenging to assess schemas associated with this style of faith or religiosity. Furthermore, it has
proven difficult to distinguish it from conjunctive faith. However, it is assumed that this schema begins with
a period of questioning, followed by attempts at rational cognitive reconfiguration of one’s religiosity. In
other words, since questioning inherently requires a high level of reflectiveness, a strong need for cognition,
and rationality, it can be argued that questioning or doubt constitutes one of the schemas of the
individuative-reflective faith style. The Deconversion Scale measures aspects of deconverted religiosity, but
no specific test currently exists to assess the anti-religiosity component of the individuative-reflective faith
style.

7. Conjunctive Faith

Similarly, conjunctive faith has both religious and nonreligious versions, each with two subdivisions:

7.1. Two Types of Conjunctive Enlightened Faith

Conjunctive Open Faith: Conjunctive faith, as illustrated by the theory of faith development,
represents a liberal and open-minded approach to religious matters. It emphasizes values such as equality,
justice, and freedom, which are considered essential for fostering harmony among individuals in society.
These values are upheld as independent of any specific ideology. Conjunctive faith is characterized by
openness to complexity, the "multilatent nature of symbols,” and engagement with "depth phenomena.”

Despite these ideals, constructs developed to represent this form of religiosity—such as open
religiosity or interreligious dialogue—have not shown a positive relationship with religious commitment in
empirical studies conducted in Muslim contexts. In some cases, these constructs of religious openness or
interreligious dialogue have even demonstrated negative correlations with religious attitudes.41. Therefore,
it can be argued that the description of conjunctive faith leans toward a secular framework in its definition.

Conjunctive Enlightened Faith: The second version of this secular faith aligns with the concept of Quest
Religious Orientation developed by Batson and Schoenrade. 42 It is characterized by individuals who, despite
relatively limited acculturation in religion, are highly educated and exhibit an active and ongoing search for
meaning. These individuals often feel a profound "hunger" to learn about religion or engage with existential
questions, such as the physical laws of the universe, the possibility of life after death, and the ultimate
purpose of existence.

As the concept of Quest suggests, people with enlightened faith are open to changes in their
understanding of religiosity. They value doubt, questioning, and intellectual exploration, constantly seeking
explanations for existential matters, including the reasons behind the universe's operations and its
meaning.

This style has been measured through several constructs, including openness in religiosity,
acknowledgment of religious autonomy, historical reduction, historical hermeneutics, religious pluralism,

40 Conkle, "Secular Fundamentalism, Religious Fundamentalism, and the Search for Truth in Contemporary America", 342.
41 Ok, “Biyografik Anlatiya Dayal1”, 143.
42 C.Daniel Batson vd., Religion and the Individual: A Social-Psychological Perspective (New York: Oxford University Press, 1993). 169.
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religious relativism, and Quest. 43 Additionally, this group of traits can be explored through related concepts
such as openness to change or experience, ** personal growth, 5 and open-mindedness. 46

7.2. Two Types of Conjunctive Compassionate Faith

Conjunctive compassionate/united religiosity: Although there is no empirical evidence yet, based on
biographical studies, it is hypothesized that a 'religious’ version of conjunctive faith may exist. Historical
examples suggest that sophisticated faith styles have emerged in religious contexts over time. For instance,
as revealed in his autobiography, the prominent Muslim scholar al-Ghazali (d. 1111) transitioned from an
apologetic-philosophical stage of religiosity to a more sophisticated form of faith, represented by an
advanced Sufi religiosity, after experiencing a period of inner spiritual turbulence. 47.

This transition suggests that individuals may maintain a religious orientation with conventional
content while undergoing structural changes in their thinking, evolving from individuative and
conventional thought to post-reflective thinking. However, this dimension of religiosity is scarcely
addressed in the theory and measurement of faith development.

One potential example of a religious expression of conjunctive faith in the Islamic tradition might be
a committed and cognitively advanced form of Sufism, distinct from popular Sufi practices. This form of
religiosity could be conceptualized as compassionate faith, a topic deserving further investigation. Jalal al-
Din Rumi (d. 1207), another significant historical Muslim figure, may exemplify such a committed form of
conjunctive faith. This is evident in the symbolic and universal language he employed in his works.

Individuals with this faith style embody compassion for all humanity, irrespective of faith or
background, viewing all people as beloved creations of God. They experience an inner sense of unity and
seek to "'unite' humanity under a forgiving and compassionate vision of God, in line with the Islamic principle
of tawhid (divine oneness).

Conjunctive enlightened religiosity: The second version of this 'religious' conjunctive faith is
characterized by individuals who are sophisticated in their religiosity, typically after going through a period
of questioning their faith. They resemble the first group in this category but are less traditionally committed
and highly flexible in interpreting religious symbols. A committed form of conjunctive faith in the Islamic
tradition could be symbolized by historical figures such as Omar Khayyam (d. 1131) and Abu Bakr Zakariya
al-Razi (d. 925), as seen in their writings. These individuals are similar to those with a quest orientation in
the secular version of conjunctive faith, the primary difference being their deeper familiarity with Islamic
culture and their use of Islamic symbols in discourse. Although no specific instrument has been developed
to measure this dimension, the scale presented in an ongoing study aims to assess both the symbolic
features of compassionate/united religiosity and enlightened religiosity.

Conclusion

Discussions in the literature to date indicate that religious thinking: (a) Operates as a dynamic
cognitive entity that can be dissected into its components in the form of schemas, which individual minds
work to integrate into a cognitively organized, sensible whole—a style; (b) May develop or differentiate as
a cognitive style along with life experiences, evolving from a less sophisticated, less "adequate,” or less
differentiated level of reasoning, with a limited range of differentiation and integration, 48, to a more

43 Uzeyir Ok. “Biyografik Anlatiya Dayal1”, 141; Ok, Uzeyir. “Dini Semalar Olceginden”, 153.

4 Paul T. Costa - Robert R. McCrae, Revised NEO Personality Inventory (NEO PI-R) and NEO Five-Factor Inventory (NEO-FFI):
Professional Manual (Odessa: Psychological Assessment Resources, 1985).

45 Carol D Ryff - Burton H Singer, “Psychological Well-Being: Meaning, Measurement, and Implications for Psychotherapy Research”,
Psychotherapy and Psychosomatics 65/1 (1996), 14-23.

4 Milton Rokeach, The Open and Closed Mind; Investigations into the Nature of Belief Systems and Personality Systems (New York:
Basic Books, 1960).

47 {zeyir Ok, "Faith Development and Perception of Diversity Among Muslims in Turkey: Construction and Initial Test of a Measure
for Religious Diversity in Islam", Din Bilimleri 6/3 (2007), 199-225.

48 C. Daniel Batson - Lynn Raynor-Prince, "Religious Orientation and Complexity of Thought About Existential Concerns", Journal for
the Scientific Study of Religion 22 (1983), 38-50.
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sophisticated and differentiated stage; (c) Displays, depending on the level of religious acculturation,
different levels of commitment and valuation (ranging from high commitment to no commitment, or even
aggression) toward the relevant content of religion or domain of thinking; (d) The styles, together with
schemas, constitute quadrants—wider realms of religiosity; (e) Can undergo a period of cognitive discord
and turmoil, notably when transitioning from conventional religiosity to post-conventional religiosity,
although such inner tensions may not be necessary for all forms of transition.

Theoretically, it is possible to integrate the content (i.e., the continuum of commitment and non-
commitment versions) of religiosity with the dimension of cognitive styles, both within the theory itself and
its empirical research. It is assumed, therefore, that any reaction to religion—whether positive or
negative—can be incorporated into the theory and its measurements, as these individuals maintain some
form of link to religion. In this way, it becomes possible to address both religious (committed) and non-
religious (non-committed) versions of the same faith style, such as individuative-reflective religiosity and
individuative-reflective anti-religiosity. This perspective opens the possibility of identifying examples of a
mature form of conjunctive religious style (in comparison with a conjunctive non-religious style). It may
also pave the way for explaining the religiosity of pioneering historical righteous and pious figures, such as
Jalal al-Din Rumi in the Islamic tradition or the final period of al-Ghazali, using the terminology of
conjunctive faith.

The second suggestion is that the component of religious doubt (dissonance, uncertainty,
questioning) could be added to the instruments measuring religious styles, particularly as it pertains to the
transition from conventional faith to individuative-reflective faith. It is hypothesized that doubt and
questioning may play a crucial role in the onset of the individuative-reflective religiosity style.

Additionally, it is proposed that anti-religious fundamentalism (as opposed to fundamentalist
religiosities) — particularly the aggression toward religious symbols — should be incorporated into the
theory of faith development.

In its current form, the theory of faith development could be expanded to better understand the
diversity within a religious tradition, such as Islam, by including the commitment dimension in the model.
This broadening of the theory could enhance its applicability and provide greater capacity for practical use.

The theory of faith development and its associated measurements may assist clinical psychologists
in assessing their clients. It can serve as a valuable tool for recognizing individual differences and identifying
defense mechanisms in therapy. The next step involves demonstrating the validity of these theoretical
concepts by developing and introducing instruments to measure them.
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ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Belagat Dersine Iligkin Gériisleri

0z

Islam bilginlerinin biiyiik cogunlugu, Kur’an-1 Kerim’deki mucizeligin kendi yapisindan; haiz oldugu fesahat, belagat ve
nazim ozelliklerinden kaynaklandigini belirtmis, Kur’'an’in edebi iistiinliigiinii ortaya koyup onu layikiyla anlamanin
temel araci olarak da belagat ilmini gérmiislerdir. Bu arastirmanin amaci ilahiyat ile seriat fakiiltesi 6grencilerinin
belagat dersine iliskin goriislerini tespit ederek karsilastirmali olarak sunmaktir. Belagat dersinin farkl kiiltiir ve egitim
baglamlarinda nasil 6gretildigi, 6grenciler tarafindan nasil algillandigi ve dersin onlarin akademik ve kisisel
gelisimlerine nasil katki sagladigini anlamak belagat dersinin iyilestirilmesi baglaminda 6nem arz etmektedir.
Calismada kullanilan yéntem nitel arastirma yontemi olup ¢alisma olgubilim deseninde yiiriitilmiistiir. Arastirmanin
calisma grubunu, Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Batman Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi ile Urdiin
Universitesi Seriat Fakiiltesinde 6grenim géren 6grenciler olusturmaktadir. Veriler él¢iit rnekleme yontemiyle secilen
ogrencilerden yar1 yapilandirilmis goriisme formu kullanilarak 2023-2024 egitim 6gretim yili ikinci doneminde
toplanmistir. Kullanilan temel &l¢iit, katihmcilarin ana dillerinin Arapga olmamasi ve ilgili donemde belagat dersini
almis olmalaridir. Toplanan verilerin ¢dziimlenmesinde betimsel analiz teknigi kullanilmistir. Arastirmada, ilahiyat ile
seriat fakiiltesi 6grencilerinin belagat dersinin kendi alanlar1 i¢in dnemli oldugunu diisiindiikleri sonucuna ulagilmistir.
llahiyat fakiiltesi 8grencilerinin biiyiik cogunlugu belagat dersinin Arapgalarinin ilerlemesine katki sagladigini, énemli
bir kismi ise dersin Kur’an’in, diger dini metinlerin ve Arap edebiyatinin anlasilmasinda énemli bir arag oldugunu ifade
etmislerdir. Seriat fakiiltesi 6grencilerinin tamamina yakini ise dersin, basta edebi i‘caz olmak lizere genel anlamda
Kur’an’in anlasilmasina katki sagladigini belirtmislerdir. Ayrica her iki 6grenci grubunun ¢ok dnemli bir kisminin
belagat dersinde zorlandiklar1 sonucuna da ulasilmistir. ilahiyat fakiiltesi 6grencilerine gore belagati zorlastiran en
onemli husus, Arapga altyapilarinin zayif olmasi iken seriat fakiiltesi 6grencilerine gore ise bu husus belagat konulariyla
ilk defa karsilasmalaridir. Sonuglar belagat dersinin Kur’an’in ve diger dini metinlerin anlasilmasinda, 6grencilerin
diisiince ve ifade becerilerinin gelismesinde etkili oldugunu, ancak dersin igeriginin ve islenis ydnteminin
glincellenmesi gerektigini ortaya koymaktadir. Arastirmada ulasilan bulgu ve sonuglar cercevesinde, ilahiyat
programina uygun olarak belagat ders i¢ceriginin, Kur’an’in edebi yoniinii merkeze alacak sekilde diizenlenmesi ve daha
katilimci 68retim yontemlerinin kullanilmasi énerilmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili, Belagat Dersi, ilahiyat Fakiiltesi, Seriat Fakiiltesi, Ogrenci Gériisleri.
The Views of the Students at the Faculty of Theology Regarding to Rhetoric Course

Abstract

The vast majority of Islamic scholars have claimed that the miraculousness of the Quran stems from its own structure;
its fluency, eloquence and verse characteristics. They have also regarded the science of rhetoric as the basic tool for
revealing the literary superiority of the Quran and understanding it properly. The objective of this research is to
determine the views of the students of theology and sharia faculties on the rhetoric course and present them
comparatively. To understand how rhetoric is taught in different cultural and educational contexts, how it is perceived
by students, and how the course contributes to their academic and personal development matters in terms of improving
the rhetoric course. The method used in the study is qualitative research and the study was conducted in the
phenomenological design. The study group of the research consists of the students studying at Cumhuriyet University
Faculty of Theology, Batman University Faculty of Islamic Sciences and The University of Jordan- School of Sharia. The
data were collected from the students selected by criterion sampling method using a semi-structured interview form in
the second semester of the 2023-2024 academic year. The main criterion used was that the participants' native
language was not Arabic and that they were taking a rhetoric course. Descriptive analysis technique was used to analyze
the collected data. At the end of the research, it was concluded that the rhetoric course was important for the fields of
the students at theology and sharia faculties. The vast majority of the students of faculty of theology stated that the
rhetoric course contributed to the improvement of their Arabic, and a significant portion of them stated that the course
was an important tool in understanding the Quran, other religious texts, and Arabic literature. Almost all of the students
of the faculty of sharia stated that the course contributed to the understanding of the Quran in general, especially its
literary i‘jaz. It was also concluded that a significant portion of both student groups had difficulty in the rhetoric course.
According to the students of the faculty of theology, the most important issue that makes rhetoric difficult is their weak
Arabic background, while according to the Sharia faculty students, it is their first encounter with rhetoric topics. The

125



[lahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Belagat Dersine iliskin Gériisleri

results reveal that the rhetoric course is effective in understanding the Quran and other religious texts and in developing
students' thinking and expression skills, but the content and teaching method of the course needs to be updated. Within
the framework of the findings and results of the research, it is suggested that the content of the rhetoric course should
be organized in a way to center the literary aspect of the Qur'an in accordance with the theology program and more
participatory teaching methods should be used.

Keywords: Arabic Language, Rhetoric Course, Faculty of Theology, Faculty of Sharia, Student Views.

Extended Abstract

Rhetoric is a significant course in terms of Islamic sciences, Arabic language and Arabic literature, and it helps students
understand the literary aspect of the Holy Qur'an. In this respect, it is argued that rhetoric, which should be one of the
important courses for theology education, does not receive the attention it deserves in the faculties of theology, it is
taught in a way to continue the tradition, and even in some faculties of theology it is no longer taught. In the context of
the reasons for the lack of interest in the rhetoric course, it was stated that rhetoric requires a serious Arabic
background, but students of faculty of theology do not have the desired level of Arabic knowledge; although rhetoric is
a science that includes both prose and poetry as a subject, it is limited to poetry in Turkey, and Arabic poetry is a field
that Turkish readers and researchers prefer to stay away from. Another issue raised is the lack of standard textbooks
suitable for theology faculties in terms of scope, content and methodology. In the Arab world today, the scope of the
rhetoric course taught in the faculties of Sharia has been limited to the literary aspects of the Qur'an in order to make it
a more useful course for the relevant faculties.

In the literature review, no study was found to address the views of the students of theology faculty on the rhetoric
course. However, students' perceptions of this course is an important evaluation criterion in terms of the effectiveness
of the course and the skills it provides. In this context, determining students' views on the content, application methods,
difficulty level and contributions of the rhetoric course can contribute to improve the rhetoric course and update it in
line with the theology program.

The aim of this study is to identify and compare the views of the students of theology and sharia on the rhetoric course.
Understanding how rhetoric is taught in different cultural and educational contexts, how it is perceived by students,
and how it contributes to their academic and personal development is important for improving the rhetoric course. The
method used in the study is qualitative research and the study was conducted in a phenomenological design. The sample
group of the research consists of students studying at Cumhuriyet University Faculty of Theology, Batman University
Faculty of Islamic Sciences and Jordan University Faculty of Sharia. The data were collected from the students selected
by criterion sampling method using a semi-structured interview form in the second semester of the 2023-2024
academic year. The main criteria used were that the participants' mother tongue was not Arabic and that they had taken
the rhetoric course in the relevant semester. In the data collection phase, one demographic and 6 open-ended questions
were asked to the participants. Descriptive analysis technique was used to analyze the collected data.

At the end of the study, it was concluded that the students of the Faculty of Theology and the Faculty of Sharia consider
the rhetoric course to be important for their fields. The most common positive views expressed by the students of the
Faculty of Theology were that the rhetoric course contributes to Arabic language, the literary i'jaz of the Qur'an, Islamic
sciences and Arabic literature, while the most common positive views expressed by the students of the Faculty of Sharia
were that it contributes to the understanding of the literary i'jaz of the Qur'an and the understanding of the Qur'an in
general. In addition, it was concluded that a significant number of both the students of the faculties of theology and
sharia had difficulties in the rhetoric course. According to the students of the Faculty of Theology, the most important
issue that makes rhetoric difficult is their weak Arabic background, while according to the students of the Faculty of
Sharia, it is the first time they encounter rhetoric topics. The most frequently expressed suggestions and expectations
by the students of the faculty of theology for the rhetoric course to reach a better level and to overcome its current
deficiencies are as follows: teaching Arabic well before rhetoric, focusing on Qur'anic rhetoric and practice, student-
centered teaching of the course, emphasizing the importance of the course and making it popular, and elaborating
literary analysis. The most common suggestions and expectations expressed by the students of the faculty of Sharia are
to emphasize practice, to teach the course in a simple language and style, and to elaborate on literary analysis. Within
the framework of the findings and results of the research, it is suggested that the content of the rhetoric course should
be arranged in a way that focuses on the literary aspect of the Qur'an and more participatory teaching methods should
be used in accordance with the theology program.
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Giris

Dil 6gretiminde bir iist seviye olarak goriilen belagat, &: kokiinden tiiretilen bir mastar olup sozliikkte
“soziin fasih ve acik olmas1” anlamina gelmektedir.! Terim olarak ise “soziin fasih olmakla beraber yer ve
zamana da uygun olmas1” seklinde tanimlanan belagat, edebiyat kaideleri ve edebi sanatlarla ilgili meani,
beyan ve bedii icine alan nispeten genis kapsamli bir ilimdir.2 Cahiliye déneminden itibaren siir ve
edebiyatta varligi miilahaza edilse de Arap belagatinin sistematik analizi ancak niizul déneminden sonra
baslamistir. Bu donemdeki belagat calismalari dil, edebiyat, tefsir, edebi tenkit ve kelam konulariyla karisik
bir sekilde ele alinmis, fakat edebi tenkidin yaninda esas hedef Kur’an’in edebi iistiinliigiinii ve essizligini
ortaya koyup onu layikiyla anlamak olmustur. Hicri IV. ylizyillin sonlarindan itibaren bagimsiz bir disiplin
hiline gelen belagat, edebi ilimlerden sayildigi gibi dini ilimlerden de ayr1 disiiniilememis ve “dini
disiplinler” seklinde adlandirilan alanlardan biri kabul edilerek klasik donemde 6nemsenmistir.3

Belagat ilmi, Osmanli ddneminde de medrese miifredatinda yer almis, hem dil ve edebiyat hem de
Kur’an belagati ¢ercevesinde yaygin bir sekilde okutulmustur. Osmanli medreselerinde okutulan belagat
dersleri genellikle Sekkaki’'nin (6. 626/1229) Miftdhu’l-‘uliim adl kitabinin belagate dair ii¢iincii béliimii ve
buna yazilmis serh, hasiye vb. calismalardan olusmustur. Miftdh ve serhlerine atfen Fatih ddneminde otuzlu
medreselere “miftah medreseleri” denilmistir.# Bu, belagat ilminin Osmanli medreselerindeki 6neminin
gostergesi oldugu gibi ad1 gecen kitabin da belagat ilmindeki 6neminin bir gostergesidir.

Belagat ilmi VIIIL. yiizyilin baslarindan itibaren duraklama ve gerileme dénemine girmis, nihayet
¢agdas doneme gelindiginde ise 6nemini yitirmeye baslayan bir ilim haline gelmistir.> Bati ile temasin
sonucunda 19. ylizyildan itibaren basta Misir olmak tizere Arap dleminde ilm1i ve fikri bir uyanis hareketi
baslamistir. Bu donemde hemen hemen her alanda ihya ve 1slah hareketlerine girisilmistir. Belagat ilmi de
bu siirecten olumlu etkilenmis, belagatin yenilenmesi diisiincesi ortaya atilip konu ile ilgili tartismalar
baslamistir. Modern dénemde ortaya konulan yenilik¢i yaklasimlar baglaminda klasik belagatin yasayan
canli dilden ve sosyal hayattan kopan ve yiizyillarca ayni érnekleri tekrarlayip duran bir ilim haline geldigi
savunulmus, yeni belagate dair, kendi i¢inde biitiinliik arz eden yaklasimlar ortaya konulmustur. Bu
baglamda belagat ilminin kapsaminin, tislupbilimi de icine alacak sekilde genisletilmesi gerektigini savunan
dilci ve edebiyatgilar oldugu gibi belagatin modern dénemde ortaya ¢ikan hikaye, roman, vb. biitlin edebi
tlirleri igcine almasi gerektigini savunanlar da olmustur. Buna karsin belagatin kapsaminin dar tutulmasi ve
en basta, belagatin ortaya ¢ikmasinin ana hedefi olan Kur’an’in i‘cazi meselesine hizmet etmeye devam
etmesi ve belagat konularinin Kur’an belagatine kapsamli bir sekilde uygulanmasi gerektigini diisiinen dilci
ve edebiyatcilar da olmustur.” Bu dogrultuda Arap dleminde yiiksek6gretim kurumlarinda seriat fakiiltesi,
Arap dili ve edebiyati bolimii vb. farkl fakiilte ve boliimlerin amacina ve programina uygun olarak belagat
ders isimlerinin secildigi, iceriklerinin ona gére olusturuldugu ve bu dogrultuda belagat kitaplarinin telif
edildigi goriilmektedir.8 Fakat buna ragmen belagatte yenilik baglaminda ortaya konulan yaklagimlarin tam
olarak uygulama sansi bulamadigi, modern dénemde kaleme alinan ve yiiksekdgretim kurumlarinda da
ders kitabi olarak okutulan belagat kitaplarinin temelde klasik belagate bagh kaldig1 sdylenebilir.

1 {bn Manzir, Lisdnu’l-Arab, thk. Abdullah Aliyyu’l-Kebir vd. (Kahire: Daru’l-Maarif, ts.), “blg”, 1/335-336.

2 Seyyid Serif el-Curcani, Kitdbu't-tarifdt (Beyrut: Mektebetu Lubnan, 1985), 47; Hulusi Kilig, “Belagat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: Diyanet Vakfi Yayinlari, 1992), 5/380-383.

3 Corci Zeydan, Tdrihu ddabi’l-lugati’l-Arabiyye (Kahire: Daru’l-Hilal, ts.), 1/195, 2/14-15; Zafer Kizikl, “Arap Dili Belagat Bilimine
Kuramsal Bir Yaklasim”, Islami Arastirmalar Dergisi 24/1 (2013), 20; Ali Ahmed Zevard, “Eseru’l-Kur’ani’l-Kerim fi nes’eti’d-dersi’l-
belagi ve tetavvurih”, el-Menhel 4/1 (2018), 156-159, 163; Kilig, “Belagat”, 5/380-383.

4 Mubhittin Eliacik, “Osmanli Medreselerinde Okutulan Belagat Kitaplar1”, Ulakbilge 2 /4 (2014), 38-39; Arzu Boy, “Medreselerin Kisa
Bir Gegmisi ve Kayseri Medreseleri”, Adnan Menderes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 4/1 (2017), 60.

5 Sahin Simsek, Arap Belagatinde Yenilik¢i Yaklasimlar -Emin el-Hili Ornegi- (Ankara: Fecr Yayinlari, 2020), 34-36; Kilig, “Belagat”,
5/380-383; es-Sarif Latris, “Kirdatun fi daavat tecdidi’l-belaga’l-Arabiyye”, Mecelletu Havliyydti’t-Turds 16/8 (2016), 97-98.

6 Mehmet Yalar, Modern Arap Edebiyatina Giris (Bursa: Emin Yayinlari, 2009), 44-46; Simsek, Arap Belagatinde Yenilik¢i Yaklasimlar,
53-54.

7 Simsek, Arap Belagatinde Yenilik¢i Yaklasimlar, 48-54, 62-63; Latris, “Kiraatun fi dadvat tecdidi’l-belagati’l-Arabiyye”, 99-103.

8 https://admreg.yu.edu.jo/images/Plane/usol2022.pdf.

127


https://admreg.yu.edu.jo/images/Plane/usol2022.pdf

[lahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Belagat Dersine iliskin Gériisleri

Tiirkiye’'de ilahiyat fakiilteleri baglaminda belagate bakildiginda Cumhuriyet kurulduktan sonra
Arapca ile birlikte belagat égretiminin de ihmal edildigi gériilmektedir. Nitekim hem Istanbul Dariilfiin(inu
biinyesindeki [lahiyat Fakiiltesi hem de Ankara Universitesi biinyesinde agcilan ilahiyat Fakiiltesi
programinda belagat dersi acikca yer almamistir.® Fakat ilk yillarinda Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesinde gorev yapan bazi 6gretim iiyeleri, s6z konusu fakiiltede 1949 yilindan itibaren belagat dersinin
okutuldugunu belirtmislerdir.1® Bu durum, Arapca dersinin bir kisminin belagat olarak islenmesi seklinde
aciklanabilir. Belagat dersi Cumhuriyet déneminde ilk defa, 1959 yilinda kurulan istanbul Yiiksek islam
Enstitiisiiniin miifredatinda, “Belagat-1 Kur’aniyye” ismiyle agik bir sekilde yer almistir.l* 1983 yilinda
ilahiyat faktltelerinde uygulanan ders programinda da belagat dersine yer verilmemistir.12 Ancak farklh
ilahiyat fakiiltelerinde egitim goriip halihazirda da 6gretim tyesi olarak gérev yapan bazi hocalar, ilgili
doénemde Arapga dersinin az bir kisminin belagat seklinde islendigini ifade etmislerdir.13 Bu durum, s6z
konusu donemde ilahiyat fakiiltelerinde gorev yapan 6gretim iiyelerinin belagati ilahiyat egitimi icin 6nemli
bulduklarini, programda yer almasa da okutmaya ¢alistiklarim1 gostermektedir. 1998 yilinda ilahiyat
fakiiltelerinde uygulanan programda belagat da yer almistir. 2008 yilindan sonraki dénemde ise Arap Dili
ve Belagati I ve Arap Dili ve Belagati II gibi bagsliklarla neredeyse biitiin ilahiyat fakiiltelerinin programina
dahil edilmistir.14

Son yillarda ilahiyat ders programlarinda belagat dersi lehine yasanan gelismelere ragmen, konu ile
ilgili arastirmalarda, farkli sebeplerden dolay1 s6z konusu derse karsi 6grenci ilgisinin az oldugu, bazi
Ogretim Uyelerinin belagat dersini ilahiyat egitimi icin gerekli gérmedigi ve 68rencilerin s6z konusu dersi
anlama kapasitelerinin yetersiz oldugunu belirttigi ifade edilmistir.!> Arap dili alaninda gérev yapan
O0gretim tiyelerinin, belagate yonelik ilgisizligin sebeplerini aciklarken en ¢ok iki hususa dikkat ¢ektikleri
goriilmektedir. Bunlardan biri, belagat dersinin ciddi bir Arapg¢a altyapiya ihtiya¢ duydugu fakat ilahiyat
fakiiltesi 6grencilerinin istenilen diizeyde Arapca bilgisine sahip olmadiklar1 hususudur. ikincisi ise belagat
ilminin konu olarak hem diiz yazi1 hem de siiri i¢cine alan bir ilim olmasina karsin, Tiirkiye’de nesirde varlig:
goz ardi edilerek siirle sinirlandirildigy, Arap siirinin ise sekil ve anlam 6zellikleri bakimindan Tiirk okuyucu
ve arastirmacisinin uzak kalmayi tercih ettigi bir alan oldugu hususudur.'® Belagatin ilgi gérmemesi
baglaminda dile getirilen bir baska 6nemli husus ise ilahiyat fakiiltelerine uygun standart ders kitaplarinin
olmamasidir. Nitekim ilahiyat fakiiltelerinde okutulan belagat ders kitaplarina bakildiginda neredeyse
tamaminin, lise diizeyinde okutulmak tizere Arap 6grenciler icin telif edilen “el-Belagatii’l-Vadiha” adli eser
ornek alinarak hazirlandig1 goriilmektedir.1” Bahsedilen nedenlerden dolay1 sayilari az da olsa bazi ilahiyat
fakiiltelerinde, belagat dersinin yeterince faydali olmadigi, dolayisiyla da belagate ayrilan zamanin gramer
veya ceviriye ayrilmasi hadlinde bunun dgrencilerin lehine olacagi yoniinde bir kanaatin olustugu, bu
nedenle de belagat dersinin artik okutulmadigi goriilmektedir.18

9 Osman Ergin, Tiirkiye Maarif Tarihi (Istanbul: Eser Matbaasi, 1977), 4/1240, 1243; Halis Ayhan, “ilahiyat Fakiiltesi”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2000), 22/70-72.

10 Mehmet Sahin, Cumhuriyetin Kurulusundan Giiniimiize [lahiyat Fakiiltelerinde Arap Dili Belagati Ogretimi (izmir: izmir Katip Celebi
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 35, 41-42.

11 Mustafa Ocal, “Yiiksek Islam Enstitiisii”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2013), 44/48.

12 Mustafa Ocal, “ilahiyat Fakiiltelerinin Tarihgesi”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (1986), 122.

13 Cumhuriyet Universitesi {lahiyat Fakiiltesi égretim iiyesi Prof. Dr. Yusuf Dogan ile 5.07.2024 tarihinde yapilan kisisel goriisme.

14 Sahin, Cumhuriyetin Kurulusundan Giiniimiize Ilahiyat Fakiiltelerinde Arap Dili Belagati Ogretimi, 43-47.

15 Sahin, Cumhuriyetin Kurulusundan Giiniimiize Ilahiyat Fakiiltelerinde Arap Dili Belagati Ogretimi, 74, 77-78; M. Faruk Toprak vd.,
“Belagat ilmi Neden Diger ilimler Kadar Deger Gérmiiyor?”, ilim (Islami Ilimler E-Dergisi), 9 (2016), 10-13; Yusuf Sami Samanci,
“llahiyat/islami ilimler Fakiilteleri Lisans Programi Miifredatinda Belagat Dersi ve Onemi, Diger Alanlardaki Derslere Katkis1”,
Yiiksek Ogretimde Arapga Egitimi 1, Ed. Ahmed Ali Canakci - Asem Hamdy Ahmed Abdelghany, (Konya: Palet Yayinlari, 2020), 56-
57.

16 Sahin, Cumhuriyetin Kurulusundan Giiniimiize ilahiyat Fakiiltelerinde Arap Dili Belagati Ogretimi, 75-80; Toprak vd., “Belagat {Imi
Neden Diger ilimler Kadar Deger Gérmiiyor?”, 8-12.

17 Abdiilhalim Abdullah, Takribu’l-beldgati’l-Arabiyye li'n-ndtikine bi gayrihd, (Mardin: Mardin Artuklu Universitesi Yaynlary, ts.), 14.

18 Samancy, “ilahiyat/islami ilimler Fakiilteleri Lisans Programi Miifredatinda Belagat Dersi”, 56-57.
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Arap iilkelerinde, Osmanl sonras1 donemde kurulan tiniversitelerde, din egitimini vermek tzere
Tirkiye’deki ilahiyat fakiiltelerine karsilik gelen seriat fakilteleri kurulmustur.l® Belagat acisindan
bakildiginda s6z konusu fakiiltelerin biiyiik cogunlugunda, giiniimiizde el-Beyanii’l-Kur’ani, Esalibii’l-Beyan
fi'l-Kur’an, el-Esalibii’l-Beyaniyye, Esalibii’l-Beyan fi'l-Kur'an ve’s-Siinne vb. bagliklarla derslerin
bulundugu, ad1 gecen fakiiltelerin amaclarina ve programlarina uygun olarak da ilgili derslerin kapsaminin
Kur’an’in edebl istiinliigi ile sinirlandirildig1 anlasilmaktadir.2® Bu derslerde belagatin 6zellikle beyan ve
meani konular1 Kur’an’a uygulanmaktadir. Nitekim bu arastirmanin ¢alisma grubunun bir kisminin segildigi
Urdiin Universitesi Seriat Fakiiltesi ders programinda lisans diizeyinde “belagat” adinda bir ders
bulunmamakta, ancak “Esalibii’l-Beyan fi'l-Kur’an” adinda bir ders bulunmaktadir. S6z konusu dersin
planinda, dersin iceriginin belagatin alt dallar1 olan meani ve beyanin konularindan olustugu, bu dersi alan
ogrencinin belagat konularimi anladigi, bunlar1 Kur’an’a uygulayabildigi ve bdylece Kur’an’'in edebi
tistiinliigiini idrak edebildigi belirtilmektedir.2! Buna gore Tiirkiye’deki ilahiyat fakiiltelerine denk gelen
seriat fakiltelerinde de belagat dersinin okutuldugu, aradaki farkin ise “Esalibi’l-Beyan fi’l-Kur’an”
dersinde verilen drneklerin biiyiik cogunlugunun Kur’an’dan segilmesi oldugu anlasilmaktadir.

Verilen bilgilerden belagatin Osmanlinin son dénemine kadar énemsenip ilgi gordiigii, edebiyattaki
oneminin yani sira dini disiplinlerden sayilip Kur’an’m dogru bir sekilde yorumlanmasi ve edebi
distiinliigiintin anlasilmasi icin gerekli goriildiigi anlasilmaktadir. Yine giiniimiizde, Arap aleminde, belagat
dersinin kapsaminda ve iceriginde degisikliklerin meydana geldigi, seriat fakiiltelerinde okutulan belagat
dersinin Kur’an’in edebi yoniinii merkeze aldig1 ve boylece ilgili fakiilteler icin 6nemsenen daha faydal bir
ders haline getirilmeye calisildig1 anlasilmaktadir. Bu bilgilerden hareketle belagatin ilahiyat temel alani
icin de vazgecilmez derslerden olmasi beklenirken yukarida ifade edildigi lizere belagatin ilahiyat
fakiiltelerinde hak ettigi ilgiyi gormedigi, biraz da gelenegi siirdiirme seklinde okutuldugu, hatta bazi
ilahiyat fakiiltelerinde artik okutulmadigi gériilmektedir.

Literatiir incelendiginde, ilahiyat fakiiltelerinde Arapg¢a 6gretimi ve ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin
Arapcga dersine iliskin goriislerine dair ¢ok sayida saha arastirmasinin yapildig1 goriilmektedir.22 Buna
karsin dil 68retiminde gramerden sonra bir iist seviye olarak kabul edilen belagat 6gretimi ile ilgili saha
arastirmasina dayanan herhangi bir ¢alismaya rastlanilmadig gibi ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin belagat
dersine iliskin goriislerini ele alan herhangi bir ¢alisma da tespit edilememistir. Oysa 6grencilerin bu derse
dair algilar, dersin etkinligi ve kazandirdigi beceriler acisindan 6nemli bir degerlendirme kriteridir. Bu
baglamda 6grencilerin belagat dersinin icerigi, uygulama yontemleri, zorluk diizeyi ve 6grencilere sagladigi
katkilara iliskin goriislerinin belirlenmesi belagat dersinin iyilestiriimesine ve ilahiyat programi
dogrultusunda giincellenmesine katki saglayabilir.

Belagat 68retimi ve belagatin ilahiyat egitimi i¢in 6nemine dair saha arastirmasina dayanmayan
Tiirkce ve Arapga yayimlanan sinirli sayida arastirmanin yapildigi goriilmektedir.

Toprak vd. tarafindan yapilan “Belagat {lmi Neden Diger ilimler Kadar Deger Gérmiiyor?” bashkl
calismada, yiiksek6gretim kurumlarinda belagat dersinin ilgi gormemesinin nedenlerinin agiklanmasi
amaglanmistir.23

ez-Ziyadat tarafindan yapilan, “Su‘Gibatu ta‘limi’l-belagati’l-Arabiyye li'n-natikine bi-gayriha
(Cami‘atu Sirnak unmuzecen)” bashkh calismada, Sirnak Universitesi ilahiyat Fakiiltesi dgrencileri

19 Arap iilkelerinde kurulan seriat fakiilteleri ile ilgili genis bilgi icin bk. Birol Bagkan, “Basra Koérfezi Ulkelerinde Modern Devlet ve
Din Egitimi”, Talim: Journal of Education in Muslim Societies and Communities 2/2 (2018), 97-102; Yusuf Aydin, Urdiin’de
Yiiksekégretimde Din Egitimi (Bursa: Bursa Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 41-65.

20 Yarmouk University (YU), “Faculty of Sharia” (Erisim 6 Eyliil 2024); The University of Jordan (JU), “Faculty of Sharia” (Erisim 6
Eyliil 2024); Al al-Bayt University (AABU), “Faculty of Sharia” (Erisim 7 Ekim 2024).

21 The University of Jordan (JU), “Faculty of Sharia” (Erisim 6 Eyliil 2024).

22 Ornegin bk. Miinir Ecer, “Bir Anlati Aragtirmas: Yiiksek Din Ogretimi Kurumlarindaki Arapga Derslerinde Karsilagilan Sorunlar”,
Yakin Dogu Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/1 (2023), 1-22; Isa Giiceyiiz, “Arapca Hazirlik Siniflarinda Derse Devam ve
Akademik Basar {liskisi”, Biilent Ecevit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/2 (2023),391-412; Osman Arpagukuru - Muzaffer
Uziimci, “llahiyat Fakiiltesi Hazirlik Simifi Ogrencilerinin Arapga Dersine iliskin Tutumlar (Tekirdag Namik Kemal Universitesi
Ornegi)”, Tasavvur Tekirdag ilahiyat Dergisi 6/2 (2020), 853-886.

23 Toprak vd., “Belagat ilmi Neden Diger ilimler Kadar Deger Gérmiiyor?”, 9 (2016).
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ornekliginde, ana dili Arapca olmayan 6grencilerin belagat dersinde karsilastiklar1 zorluklarin tespit
edilmesi ve bu dogrultuda ¢6ziim 6nerilerinin sunulmasi amaglanmistir.24

Sahin tarafindan yapilan, “Cumhuriyetin Kurulusundan Giiniimiize Ilahiyat Fakiiltelerinde Arap Dili
Belagati Ogretimi” adli arastirmada Cumhuriyet Dénemi boyunca belagat dersinin ilahiyat fakiiltelerindeki
durumunun ortaya konulmasi amaglanmistir.2s

Samancl tarafindan yapilan, “llahiyat/islami Ilimler Fakiilteleri Lisans Programi Miifredatinda
Belagat Dersi ve Onemi, Diger Alanlardaki Derslere Katkisi” baglikli arastirmada belagat konularinin
llahiyat fakiiltelerinin lisans programinda miistakil bir ders olarak yer almasinin gerekliligi ve ilahiyat
egitimi icin 6neminin ortaya konulmasi amaglanmistir.26

Faruk tarafindan yapilan, “Eseru ulimi’l-belaga fi'l-ulimi’s-seriyye ve tevcihi nustisihd” bashkli
calismada, belagat ilimlerinin Kur’an’in edebi iistiinligi ile dini metinlerin yorumlanmasindaki éneminin
ortaya konulmasi hedeflenmistir.2?

Yilmaz ile Salem tarafindan yapilan, “Belagat Ogretimindeki Problemler, Yontemler ve Coéziim
Onerileri (Tirk Universiteleri Ornegi)” bashkh calismada Tiirkiye'deki iiniversitelerde okuyan Tiirk
ogrencilere yonelik belagat 6gretiminin temel ilke ve yontemlerinin belirlenmesi amag¢lanmistir.28

Bu calismada Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Batman Universitesi islami ilimler Fakiiltesi
ve Urdiin Universitesi Seriat Fakiiltesinde 6grenim géren ve ana dili Arap¢a olmayan 6grencilerin belagat
dersine yonelik algilari, dersin kisisel ve akademik gelisimlerine katkilari, dersin zorluklar1 ve zorluklari
asma Onerileri ele alinmaktadir. Bu arastirmanin temel amaci ise ilahiyat ile seriat fakiiltelerinde 6grenim
goriip ana dili Arap¢a olmayan 6grencilerin belagat dersine iliskin goriislerini tespit edip karsilagtirmali
olarak sunmaktir. Bu arastirma neticesinde asagidaki sorulara yanit aranmistir:

1. Ogrencilerin belagat dersine dair genel algilar1 nedir?

2. Ogrencilerin belagat dersini almalarindaki motivasyonlari nelerdir?

3. Ogrencilerin almis olduklar belagat dersi, 6zellikle Kur'an’in edebi iistiinliigiinii ayirt
edebilecekleri bir farkindaliga neden olabiliyor mu?

4. Belagat dersinin islenmesi siirecinde, 6grencilerin karsilastiklar1 zorluklar nelerdir?

5. Ogrencilerin, belagat dersinin islenmesine dair var oldugunu diisiindiikleri eksiklikler
nelerdir?

6. Ogrencilerin belagat dersinin iyilestirilmesine iliskin énerileri nelerdir?

Arastirmanin énemi birka¢ acidan degerlendirilebilir: Belagat, islami ilimler, Arap dili ve Arap
edebiyati acisindan 6nemli bir ders olup, 6grencilerin Kur'an’in edebi yoniinii anlamalarina yardimci
olmaktadir.2® Bu arastirmanin, belagat dersinin bu islevini ne dl¢lide yerine getirdigini ve 6grenciler
tarafindan nasil algilandigin1 ortaya koymasi beklenmektedir. Arastirma, Tiirkiye ve Urdiin’deki farkl
tiniversite 6grencilerinin belagat dersine yonelik algilarini karsilastirarak, dersin farklh kiiltiir ve egitim
baglamlarinda nasil 6gretildigi ve algilandigl konusunda bilgi saglamayr amaclamaktadir. Ogrencilerin
belagat dersine yonelik goriislerini ve bu derse iliskin yasadiklari zorluklar1 anlamak, dersin iceriginin ve
Ogretim yontemlerinin iyilestirilmesine katki saglayabilir.

24 Teysir ez-Ziyadat, “Sulibatu talimi’l-belagati’l-Arabiyye li gayri'n-natikine biha (Camiatu Sirnak unmuzecen)”, Mecelletu Kismi’l-
Arabi Cami‘atu Bencab 23 (2016).

25 Sahin, Cumhuriyetin Kurulusundan Giiniimiize Ilahiyat Fakiiltelerinde Arap Dili Belagati Ggretimi.

26 Samancy, “Ilahiyat/islami ilimler Fakiilteleri Lisans Programi Miifredatinda Belagat Dersi ve Onemi, Diger Alanlardaki Derslere
Katkis1”.

27 Kerim Faruk, “Eseru ultimi’l-belaga fi'l-ulimi’s-seriyye ve tevcihi nusiisihd”, Kirtkkale Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 11/11
(2021).

28 Mehmet Yilmaz - Mohammed Saeed Salem, “Belagat Ogretimindeki Problemler, Yontemler ve Céziim Onerileri (Tiirk Universiteleri
Ornegi)”, Antakiyat 6/2 (Arahk 2023).

29 Eb( Hilal el-Askeri, Kitdbu’s-sind‘ateyn, thk. Ali el-Bicavi-Muhammed Ebu’l-Fadl (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, ts.), 7-8.
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1. Yontem

1.1. Arastirma Deseni

Calismada kullanilan ydntem nitel arastirmadir. Nitel arastirmalarda algilarin ve olaylarin dogal
ortamlarinda gergekgi ve biitiinciil bir bicimde ortaya konulmasi amaglanir.3? Nitel arastirmalarda gozlem,
goriisme ve belge analizi gibi nitel veri toplama teknikleri kullanilir ve bu siirecte sayisal verilere ve
istatistiklere daha az yer verilirken, so6zlii ve nitel analizlere daha ¢ok vurgu yapilir.3! Arastirmanin deseni
olgubilimsel yontemdir. Olgubilim deseni, bireyin belli bir olguyu deneyimlemesi sonucu olusturdugu
anlamlara odaklanmaktadir.32 Olgubilim desenini kullanan ¢alismalarin amaci, insanlarin belli bir olgu ya
da gercegin belirli bir yoniinii tecriibe etme, yorumlama, anlama ya da kavramsallastirmada kullandiklar1
farkl yollar1 tanimlamaktadir. Bu yolla belirli bir olgu lizerinde anlayislar ortaya ¢ikarilir ve bu anlayislar
kavramsal kategorilere gore siniflandirilir.33 Bu ¢alismada, 6grencilerin belagat dersine yonelik gortislerini
anlamak icin olgubilimin tercih edilmesinin temel nedeni, bu dersle ilgili 6grencilerin yasantilarini,
diisiincelerini ve algilarini ayrintili olarak ortaya koymaktir. Bu yaklasim, genel gecer yargilar yerine,
bireylerin kisisel deneyimlerine odaklanarak, bu ders hakkindaki farkli algilarin ve anlayislarin
kavramsallastirilmasini saglar. Boylece, 6grencilerin dersle ilgili bireysel bakis agilar1 ve yasadiklar
tecriibeler kategorilere ayrilarak derinlemesine bir anlayis sunulur.

1.2. Calisma Grubu

Batman Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi birinci sinif ve Cumhuriyet Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi ikinci sinifta okumakta olan 18 Tiirk 6grenci ile Urdiin Universitesi Seriat Fakiiltesinde ti¢iincii
sinifta okumakta olan ve ana dili Arapga olmayan 9 6grenci arastirmanin ¢alisma grubunu olusturmaktadir.
Arastirmanin ¢alisma grubu belirlenirken daha 6nceden belirlenen bir dizi kriteri karsilamaya yonelik
olarak kullanilan 6l¢iit 6rnekleme yontemi kullanilmistir.34 Kullanilan temel 6l¢iit, katilimcilarin 2023-2024
egitim 6gretim yilinda iiniversitede dgrenimini siirdiirmeleri, ana dillerinin Arap¢a olmamasi ve belagat
dersini almalaridir. Veri toplama siireci 2023-2024 egitim-6gretim yih ikinci doneminde ger¢eklesmistir.
Goriismeleri yapabilmek icin Batman Universitesinden 04/07 /2024 tarih ve 2024/05 sayil izin ahnmstir.
Goriismeler icin secilen katilimcilarin her birine ayri bir kod verilerek islenmistir. Veri toplama siirecinde
goriisme formu dagitilirken ilahiyat veya Islami ilimler fakiiltesinde égrenim goéren égrenciler icin birinci
égrenci 1.0.1, ikinci égrenci 1.0.2, tigiincii 6grenci 1.0.3... seklinde 18 numaraya kadar kod tanimlanmustir.
“Ilahiyat fakiiltesi” ifadesi, aym1 miifredat ve programi uygulayan Islami ilimler fakiiltelerini de kapsadig
icin s6z konusu fakiilteler ayr1 degerlendirilmemistir. Seriat fakiiltesinde 6grenim géren 9 6grenci ise birinci
égrenci $.0.1. ikinci 6grenci $.0.2. iiciincii 6grenci $.0.3... seklinde 9 numaraya kadar kodlanmistir.

Katilimcilarin demografik 6zellikleri ise su sekildedir:

Kisisel Bilgiler

Cinsiyet ({lahiyat Kadin 12
fakiiltesi 6grencileri) Erkek 6
Toplam 18
Cinsiyet (seriat fakiltesi Kadin
ogrencileri) Erkek
Toplam

30 Ali Yildirim - Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri (Ankara: Segkin Yayincilik, 2008), 39.

31 W. Lawrence Neuman, Toplumsal Arastirma Yéntemleri: Nicel ve Nitel Yaklasimlar, cev. Ozlem Akkaya (istanbul: Yayin Odasi,
2020), 224.

32 Sener Biiytikoztiirk vd., Bilimsel Arastirma Yéntemleri (Ankara: Pegem Akademi Yayincilik, 2011), 19.

33 Salih Cepni, Arastirma ve Proje Calismalarina Giris (Trabzon: Akademi Kitabevi, 2010), 104; Meral Ceylan Capar - Miiyesser Ceylan,
“Durum Caligmasi ve Olgubilim Desenlerinin Karsilagtirilmas1”, Anadolu Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 22 /6zel say1 2 (2022),
300.

3+ Ali Baltacy, “Nitel Arastirmalarda Ornekleme Yontemleri ve Ornek Hacmi Sorunsali Uzerine Kavramsal Bir inceleme”, Bitlis Eren
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi 7/1 (2018), 254.
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1.3. Veri Toplama Araci

Ogrencilerin belagat dersine yénelik goriislerini belirlemek icin ve gériisme sorularinin
ayristirilmasi, yanitlamasi daha kolay ve anlasilir olmasi, belirli sayida olmasi, arastirma odakli ve ¢ikarima
dayali cevaplar elde edilmesi i¢in yar1 yapilandirilmis goériisme formu ile veriler toplanmistir.35 Goriisme
formunu hazirlama siirecinde gegerlik ve giivenirlik ¢alismas1 kapsaminda ilgili literatiir taranmus, ilgili
fakiiltelerin Arap Dili ve Belagati I ve Arap Dili ve Belagati Il ile Esalibii’l-Beyan fi'l-Kur’an ders iceriklerinin
yani sira takip edilen ders kitaplari incelenmis, elde edilen bilgiler 1s181nda acik ug¢lu 6 soru hazirlanmistir.
I¢ gecerlilik icin biri egitimci, biri dil uzman ikisi de Arap dili ve belagati alaninda dogent olmak iizere
toplam dort uzman goriisii alinmis ve agik uglu sorularin uygun oldugu tespit edilmistir. Pilot uygulama
asamalarinda oncelikle arastirmanin amaci dogrultusunda demografik ve a¢ik uclu sorular gelistirilmis,
ardindan 6rneklem grubu olarak belirlenen 10 kisiye bu sorular yoneltilmistir. Uygulama sirasinda,
sorularin anlasilabilirligi ve ayni 6zelligi ol¢lip 6lcmedigi degerlendirilmis; bu siirecte benzer 6zellikleri
Ol¢tiigli diisliniilen 4 soru formdan cikarilmistir. Elde edilen geri bildirimler 1s18inda sorularin netligi,
kapsami ve uygunlugu gozden gecirilerek veri toplama asamasinda kullanilacak nihai form
olusturulmustur. Veri toplama asamasinda katilimcilara, bir adet demografik 6 adet de acik uclu soru
sorularak veriler toplanmistir.

1.4. Veri Analizi

Bu arastirmada elde edilen veriler, betimsel analiz yontemi kullanilarak incelenmistir. Betimsel
analiz, nitel verilerin belirli temalar altinda toplanarak sistematik bir sekilde yorumlanmasini saglar. Bu
yontem, katilimcilarin goriisleri ve pratiklerinin derinlemesine anlasilmasina olanak tanir.3¢ Hazirlanan
acik uclu sorular 6grencilere yoneltilmis ve goriismelerden elde edilen ham veriler yazili metinlere
dontistiiriilmistiir. Bu metinler, belirli anahtar kelimeler ve kavramlar etrafinda kodlanmis, ardindan
kodlanan kavramlar benzerlik ve farkliliklarina goére gruplandirilmistir. Gruplama sonucunda, belagat
dersine yonelik algilar, dersin ilahiyat temel alani i¢in 6nemi, zorluklari, katkilar1 ve dersin iyilestirilmesine
yonelik oneriler gibi temalar belirlenmis ve bu temalar ile katilimc1 gorisleri incelenmistir. Son asamada,
belirlenen temalar arasindaki iligskiler ve arastirma sorulariyla ortiismeleri degerlendirilmis, 6grenci
goriislerinden olusan bulgular yorumlanarak sonuglar ¢ikarilmistir.

2. Bulgular

2.1. Ogrencilerin Genel Olarak Belagat Dersine iliskin Goriisleri

Ogrencilerin belagat dersine dair genel algilar ile ilgili olarak hem ilahiyat hem de seriat fakiiltesi
ogrencilerine, “Belagat dersiyle ilgili diistinceleriniz nedir? Agiklayiniz.” sorusu yoneltilmistir.

Belagat dersinin ilahiyat fakiiltesi 6grencileri tarafindan genel olarak degerlendirilmesine yonelik
bulgular incelendiginde 6grencilerin biiylik ¢ogunlugunun olumlu, bir kisminin olumsuz yénde goriis
belirttigi, cok az bir kisminin ise kararsiz oldugu goriilmektedir. Bu baglamda olumlu 6grenci gortslerine
ornek teskil eden bazi ifadeler su sekildedir:

1.0.1: “Belagat dersinin herkesin islemesi gereken bir ders oldugunu diistiniiyorum, ciinkii belagat diger
dersler gibi degil insani farkli boyutlara farkl bilgilere génderiyor.”

1.0.3: “llahiyatin temelini olusturan derslerden biri Kur’an dilinin edebiyati olarak éjrenmemiz sart
oluyor.”

1.0.7: “Kur’an anlamak isteyen her ilahiyat &grencisinin belagat dersini almast gerektigini
diisiintiyorum.”

35 Ayse Polat, “Nitel Arastirmalarda Yari-Yapilandirilmis Goriisme Sorulari: Soru Form ve Tiirleri, Nitelikler ve Siralama”, Anadolu
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 22 (Ozel Say1 2), 164.
36 Yildirnim - Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri, 259-276.
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Belagat dersinin genel olarak degerlendirilmesine yonelik olumsuz 6grenci goriislerine érnek teskil
eden bazi ifadeler su sekildedir:

1.0.12: “Ezber yaparak gecmeye calistigim bir ders.”

1.0.17: “Bana gore gereksiz bir ders.”

Bu 6grenci goriislerine gore belagat dersinin ufuk agicy, ilahiyat egitimi i¢in gerekli ve 6zellikle de
Kur’an’in dogru bir sekilde anlasilmasi icin vazgecgilmez bir ders oldugu vurgulanmistir. Arastirmaya katilan
ilahiyat 6grencilerinden yalnizca 1.0.9 kararsiz olup bunu da égrencilerin sahip oldugu Arapca bilgisinin
belagat dersinin durumunu belirttigi ifadeleri ile agiklamistir.

Belagat dersinin seriat fakiiltesi 6grencileri tarafindan genel olarak degerlendirilmesine yonelik
bulgular incelendiginde ise 6grencilerin tamaminin olumlu yonde goriis belirttikleri goriilmektedir. Olumlu
ogrenci goriislerine 6rnek teskil eden bazi ifadeler su sekildedir:

S.0.3: “Bu dersi ¢cok sevdim ve ingallah Allah émiir verirse yiiksek lisanstmi da bu alanda yapmak
istiyorum.”

S.0.5: “Bu derste sadece ayetlerin serdedilmesinde Kur’an islibunun ele alinacagini diistiinmiistiim.
Oysa bu ders ¢ok daha ince ve ¢cok daha giizeldir.”

S.0.8: “Bu dersin dildeki yeri yemekteki tuz ve sézdeki gramer gibidir. Belagat dersi olmadan dili
6grenmek hic eglenceli degildir.”

S.0.9: “Bu dersin cok ilgi cekici oldugunu diistiniiyorum. Arap dilini daha iyi 6§renmeye, bazi duygulari
ifade etmeye, Arapca konusma sanatina ve ifade yollarinin ¢esitlenmesine yardimci oluyor.”

Bu 68renci goriislerine gore ise belagat dersi beklediklerinden daha derin ve etkileyicidir. Bir
ogrenci, dersi ¢ok sevdigini ve bu alanda yliksek lisans yapmay1 planladigini belirtirken, digerleri dersin
Kur’an tislibunu anlamada ve dil 6greniminde 6nemli bir rol oynadigini vurgulamaktadir. Dersin Arap dilini
anlama, duygular ifade etme ve konusma sanatini gelistirmede biiylik katki sagladigina dair olumlu
gorisler dile getirilmistir.

2.2. Ogrencilerin Belagat Dersinin ilahiyat Egitimi Icin Onemine iliskin Gériisleri

Belagat dersinin ilahiyat egitimi icin 6nemi ile ilgili her iki 68renci grubuna, “Belagat dersinin alaniniz
icin 6nemli oldugunu diistiniiyor musunuz? Neden?” sorusu yoneltilmistir.

Belagat dersinin ilahiyat egitimi i¢cin 6nemine iligkin ilahiyat fakiiltesi 6grenci goriislerine yonelik
bulgular incelendiginde 6grencilerin biiylik ¢ogunlugunun olumlu; ¢ok az bir kisminin ise olumsuz yénde
goris belirttikleri goriilmektedir. Olumlu 6grenci goriislerine 6rnek teskil eden bazi ifadeler su sekildedir:

1.0.2: “Tabii ki ¢ciinkii ilahiyatta Arapca bilmemiz gerekir. Belagat Arapcamizi gelistiriyor ve cokga bilgi
igeriyor.”

1.0.6: “Kur’an anlamada ve yorumlamada yardimct olacagini diisiiniiyorum ve ilahiyatin tim
derslerinde yardimci olacagini diisiintiyorum.”

1.0.7: “Kur'an’daki “hakikat-mecaz”1 anlamak icin 6nemli oldugunu diisiiniiyorum.”

1.0.9: “Islami ilimlerin cogu Arapca oldugu icin belagat da Arapca bir ders oldugu icin faydal olacagin
diisiintiyorum.”

Belagat dersinin ilahiyat egitimi icin 6nemine yénelik yalnizca 1.0.17 olumsuz yénde goriis belirtmis
olup bunu da belagat dersinin ilahiyat egitimi i¢in gerekli olmadigi ve ders programinda da yer almamasi
gerektigi ifadeleri ile agiklamistir.

Bu bulgulara gore ilahiyat 68rencilerinin biiyiik ¢ogunlugu belagatin ilahiyat egitimi icin 6nemli
oldugunu, Arap dilinin bir alt dah olarak ilahiyattaki biitlin derslere katki sagladigini vurgulamislardir.
Ozellikle de hakikat-mecaz gibi gramerde yer verilmeyen konular1 icermesi bakimindan Kur’an’in
anlasilmasi ve yorumlanmasi hususunda faydali bir ders oldugunu dile getirmislerdir.

Belagat dersinin ilahiyat egitimi i¢in 6nemine dair seriat fakiiltesi 6grenci goriislerine yonelik
sonuglar incelendiginde ise 6grencilerin tamaminin olumlu yonde goriis belirttikleri gortilmektedir. Olumlu
o0grenci goriislerine 6rnek teskil eden bazi ifadeler su sekildedir:
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S.0.2: “Evet, ciinkii Kur’an Islam seriatinin en énemli kaynagidir. Ve bu ders Kur’an1 anlamani
kolaylagstiriyor.”

S.0.4: “Evet, Arap dilini bilmeden Kur’an’dan hicbir sey anlamanin miimkiin olmadigina kesinlikle
inantyorum. Ciinkii Kur’an Arap dilinde inmistir.”

S.0.8: “Bu ders temel bir ders oldugundan o olmadan Kur’ant dogru bir sekilde anlamamiz miimkiin
degildir. Kur’an’'in tamami miiktezdy-1 hdle uygun iken bu ders olmadan bunu nasil anlayabiliriz?”

Bu bulgulara gore ise belagat dersinin alanlari icin énemli oldugunu belirten 6grenciler dersin,
Kur’an'in anlasilmasina dogrudan katki sagladigini, Arapga bilgisi olmadan Kur’an’in derinliklerine inmenin
miimkiin olmadigini vurgulamaktadirlar. Ayrica dersin, Kur’an'in dilini ve iisliibunu anlamada temel bir
arac oldugunu ifade etmektedirler.

2.3. Ogrencilerin Kur’an’in Edebi Ustiinliigii Baglaminda Belagat Dersine iliskin
Goriisleri

Belagat ders igeriginin Kur’an'in edebi ustiinliigiiniin anlasilmasina katkis1 baglaminda her iki
6grenci grubuna, “Islenen konular ve verilen érnekler dikkate alindiginda, belagat ders igeriginin Kur’an'in
edebi istinliigini ortaya koyacak sekilde diizenlenmis oldugunu disiiniiyor musunuz? Agiklayimz.”
sorusu yoneltilmistir.

Kur’an'in edebi stiinligii baglaminda belagat dersinin icerigine iliskin ilahiyat fakiiltesi 6grenci
goriislerine yonelik bulgular incelendiginde dgrencilerin ¢ogunlugunun olumlu; énemli bir kisminin ise
olumsuz yonde goris belirttikleri goriilmektedir. Olumlu 6grenci gorislerine drnek teskil eden bazi ifadeler
su sekildedir:

1.0.11: “Gérdiigiimiiz her bir érnekte anlatilanin yaninda aslinda tam olarak ne anlatilmak istenmis ve
anlatilmak istenenin nasil anlatilmis oldugunu incelemekle, Kur’an’in edebt iistiinliigtinti apagik gériiyoruz.”

1.0.13: “Kur’an’da kullanilan bilhassa beyan ve meani yéniinden kullanilmis belagat sanatlarin ortaya
daha giizel koyulduguna inantyorum.”

1.0.14: “Derslerde verilen 6rnekler 6zellikle Kur’an'dan konuyu daha iyi 6ziimsememizi ve kavramamizi
sagliyor. Bunun yani sira égrendigimiz bilgilerle Kur’an'in ¢ok tistiin bir kitap oldugunu daha da iyi anliyoruz.”

Kur’an'in edebf Gistiinliigii baglaminda belagat dersinin igerigine yonelik olumsuz 6grenci goriislerine
ornek tegkil eden bazi ifadeler su sekildedir:

1.0.12: “Daha ¢ok sair sézleri 6n planda oldugu icin agikcasi pek isime yaradigini diistinmiiyorum.”

Buna gore 6grenciler, belagat dersinin Kur'an'in edebi {istiinliigiintin anlasilmasina énemli katkilar
sagladigini vurgulamislardir. Kur'an’dan verilen 6rnekler iizerinde yapilan belagat tahlillerinin, Kur’an'in
edebi Gstiinliigiiniin anlagilmasina 151k tuttugunu belirtmislerdir. Kur’an'in edebf tistlinliigiiniin anlasiimasi
hususunda belagat dersinin ¢ok fazla katki saglamadigini dile getiren 6grenci ise bunu verilen 6rneklerin
biiyiik oranda siirden secilmesine baglamistir.

Kur'an'in edebi iistiinliigii baglaminda belagat dersinin igerigine iliskin seriat fakiiltesi 6grenci
goriislerine yonelik sonuclar incelendiginde 6grencilerin tamaminin olumlu yonde goriis belirttikleri
goriilmektedir. Olumlu 6grenci gorislerine 6rnek teskil eden bazi ifadeler su sekildedir:

S.0.4: “Evet, bu dersin Kur’an’in edebf yéniiniin ortaya cikarilmasina katki sagladigina inaniyorum.”

S.0.9: “Kur’an’dan verilen érnekler iizerinde yapilan belagat tahlilleri ve tasvirleri i’cdzii’l-Kur'an’in
6nemli bir pargasi olarak kabul edilir. Bu tiirden tahliller, anlamlarin daha etkin ve daha belig bir sekilde
ulagtirilmasi igcin Arap¢anin Kur’an’daki kullanimina ve terkiplerine isik tutar.”

Buna gore ogrenciler, belagat dersinin Kur'an'in edebi yoniiniin anlasilmasina énemli katkilar
sagladigini vurgulamislardir. Kur'an’dan verilen 6rnekler iizerinde yapilan belagat tahlillerinin, Kur’an’in
edebi tistiinliigiiniin anlasilmasina ve Arapg¢anin Kur'an'daki kullaniminin derinlemesine kavranmasina 1sik
tuttugunu ifade etmislerdir. Bu tahlillerin, anlamlarin daha etkin ve belig bir sekilde iletilmesine yardimci
oldugunu belirtmislerdir.
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Ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin, yukarida verilen ii¢c ana tema altinda belagat dersine yonelik olarak
en sik dile getirdikleri olumlu goriislerin Arapgaya katki saglamasi ile Kur’an’'in edebi i’cdzinin anlasilmasina
katk: saglamasi goriisleri oldugu goériilmektedir. Bu gériisleri sirasiyla Islami ilimlerin anlasilmasina katki
saglamasi, Arap edebiyatinin anlasilmasina katki saglamasi, Kur’an’in anlasilmasina katki saglamasi ve ufuk
agici olmasi goriisleri takip etmektedir.

Seriat fakiiltesi 6grencilerinin yukarida verilen ii¢ ana tema altinda belagat dersine yonelik olarak en
sik dile getirdikleri olumlu goriislerin ise Kur‘an’in edebf i’cdzinin anlasilmasina katki saglamasi ile genel
olarak Kur’an'in anlasilmasina katki saglamasi gorisleri oldugu goriilmektedir. Bu goriisleri sirasiyla
Arapgaya katki saglamasi ile Arap edebiyatinin anlasilmasina katki saglamasi gorisleri takip etmektedir.

2.4. Ogrencilerin Belagat Dersinin Zorluguna iliskin Goriisleri

Belagat dersinin zorlugu baglaminda her iki 6grenci grubuna, “Belagat dersinde kavramakta
zorlandiginiz konular var midir? Varsa hangileri oldugunu ag¢iklayiniz.” sorusu yoneltilmistir.

Belagat dersinin anlasilmasinda zorluk teskil eden konulara iliskin ilahiyat fakiiltesi 6grenci
gorislerine yonelik bulgular incelendiginde 6grencilerin yarisinin zor konular var, yarisinin ise zor konular
yok yontiinde goriis belirttikleri goriilmektedir. Ayrica belagat dersinde zorlandigini ifade eden 6grencilerin
cogunlugu biitiin konularda, 6nemli bir kismi ise belli konularda zorlandiklarin dile getirmislerdir.

Belagat dersinde zorluk tegkil eden konularin oldugunu diisiinen 6grenci goriislerine 6rnek teskil
eden bazi ifadeler su sekildedir:

1.0.12: “Gramer konularinda eksigim oldugunu diisiintiyorum &grendigimiz gramer konularini
unutuyoruz. Béyle olunca da tisliibu anlamakta zorluk ¢ekiyorum.”

1.0.16: “Tabi ki var bunlar; kasir, haber ve cesitleri, miisned.”

1.0.17: “Tiim konularda zorluk cekiyorum yani siir anlami bize ne kazandirir anlamis degilim.”

Belagat dersinde zorluk yasadigini belirten ilahiyat 6grencileri, cesitli sebeplerle dersin kendileri icin
zorlayici oldugunu ifade etmislerdir. Bazi 6grenciler 6zellikle gramer konularinda eksiklikler yasadiklarini
ve bu nedenle bir tiir Gslip bilgisi olan belagat dersinde zorluk ¢ektiklerini belirtmistir. Ayrica kasir, haber
ve miisned gibi spesifik konularda ve siir anlaminda zorlandiklarini ifade eden 6grenciler de olmustur.

Belagat dersinin anlasilmasinda zorluk teskil eden konulara iliskin seriat fakiiltesi 6grenci
gorislerine yonelik sonuglar incelendiginde 6grencilerin ¢ogunlugunun zor konular var, 6énemli bir
kisminin ise zor konular yok yoniinde goriis belirttikleri goriilmektedir. Ayrica Belagat dersinde zor
konularin oldugunu ifade eden 6grencilerin tamami genel anlamda zorlandiklarini belirtmislerdir.

Belagat dersinde zorluk tegkil eden konularin oldugunu diisiinen 6grenci goriislerine 6rnek teskil
eden bazi ifadeler su sekildedir:

S.0.3: “Belagat dersini daha énce hi¢c gérmedim bu yiizden biraz zorlaniyorum ama Allah’a siikiir
cogunu anliyorum.”

S.0.4: “Belagat dersinde altyapim zayif oldugu icin zorluk cekiyorum. Ama dersi dikkatli bir sekilde
dinleyerek ve cokga tekrar ederek az bir kismint anliyorum.”

S.0.7: “Temel gramer konularinda iyi olmadigim icin zorluk cekiyorum. Ciinkii bu ders temel gramer
konularini bilmeyi gerektiriyor.”

Buna gore 6grencilerden bazilar1 daha énce bu dersi almadiklar i¢in baslangi¢ta zorlandiklarini
ancak zamanla bu dersi anladiklarini belirtmislerdir. Digerleri altyapilarinin zayif olmasindan dolay1
zorlandiklarini ve bu eksikligi cokca tekrar yaparak asmaya calistiklarini ifade etmislerdir. Temel gramer
bilgileri eksik olan 6grenciler bu bilgilerin belagat dersi icin gerekli oldugunu ve bu yilizden zorluk
cektiklerini dile getirmislerdir.

2.5. Ogrencilerin Belagat Dersinin Eksik Yénlerine iligkin Goriisleri

Belagat dersinin eksik yonleri ile ilgili her iki 6grenci grubuna, “Belagat dersinde yontem ve icerik
olarak herhangi bir eksiklik oldugunu diisiiniiyor musunuz? Aciklayiniz.” sorusu yoneltilmistir.
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Belagat dersinin eksik yonlerine iliskin ilahiyat fakiiltesi 6grenci goriislerine yonelik bulgular
incelendiginde 68rencilerin yarisinin eksiklik var; yarisina yakinin eksiklik yok yoniinde goris belirttikleri;
¢ok az bir kisminin ise kararsiz oldugu goriilmektedir.

Belagat dersinin eksik yonleri oldugu yoniinde goriis belirten 6grencilerin goriislerine 6rnek teskil
eden bazi ifadeler su sekildedir:

1.0.5: “Mantigin1 kavramak yerine hep ezbere gidiliyor. Bu durum hem beni sikiyor hem de dersi
anlamami zorlastiriyor.”

1.0.7: “Islenen konularin ardindan konunun daha iyi anlagilmasi icin Kur'an ayetlerinden érneklerle
pekistirilmesi gerektigini diistintiyorum.”

1.0.13: “Kavramamiza yénelik uygulamali talim yapilirsa daha akilda kalict olacagini diistiniiyorum.”

Buna gore eksiklikler arasinda 6zellikle dersin ezbere dayali olmasi, Kur'an ayetleriyle konularin
pekistirilmemesi ve uygulamali talim eksikligi gibi noktalar dile getirilmistir. Diger yandan 6grencilerin
onemli bir kismi dersin eksikliklerinin olmadigini belirtirken, ¢ok az bir kismi ise bu konuda kararsiz
kalmistir.

Belagat dersinin eksik yonlerine iliskin seriat fakiiltesi 6grenci goriislerine yonelik sonuglar
incelendiginde 6grencilerin 6nemli bir kisminin eksiklik var; cogunlugunun ise eksiklik yok yoniinde goriis
belirttikleri goriilmektedir. Belagat dersinin eksik yonleri oldugu yoniinde goris belirten 68rencilerin
gorislerine 6rnek teskil eden bazi ifadeler su sekildedir:

1.0.2: “Dil ve iisliip biraz zor.”

1.0.9: “Anlasiimasi zor konularla ilgili daha fazla érnek verilmeli ki konunun ézelliklerini daha iyi
anlayip karsilastirma yapabilelim ve béylece kendimiz de égrendiklerimizi kullanabilelim”

Buna gore eksiklik oldugunu diisiinen bazi 6grenciler, dersin dil ve iislibunun zor oldugunu,
derslerde konuyu pekistirmek i¢in yeterince 6rnek verilmedigini diistinmekte ve anlasilmasi zor konularin
daha iyi agiklanmasini gerektigine dikkat cekmektedirler.

2.6. Ogrencilerin Belagat Dersine iligkin Onerileri

Belagat dersine iliskin Onerileri baglaminda her iki 6grenci grubuna, “Belagat dersinin daha iyi
anlasilmasini saglamak ve dersten en iist seviyede istifade edebilmek i¢in gerek icerik gerekse yontem
acgisindan onerileriniz nelerdir? A¢iklayiniz.” sorusu yoneltilmistir.

Belagat dersinin daha iyi anlagilmasi ve daha verimli hale getirilmesine iliskin ilahiyat fakiiltesi
ogrenci gorislerine yonelik bulgular incelendiginde 6grencilerin biiyiilk ¢ogunlugunun o6nerilerde
bulundugu, ¢cok az bir kisminin ise herhangi bir 6neride bulunmadig: goriilmektedir.

Belagat dersinin daha iyi anlagilmasi ve daha verimli hale getirilmesine yonelik énerilerde bulunan
ogrencilerin goriislerine drnek teskil eden bazi ifadeler su sekildedir:

1.0.4: “Oncelikle Belagat dersini anlamak ve faydalanilmak icin 6grencinin én yargisini kirabilmek
dnemli sayet dgrenci belagatin 6nemini ve dinde kendi alaninda olan 6nemini konumunu kavrar ise insallah
daha iyi istifade eder.”

1.0.7: “Ogrenciler icin saglam bir Arapca altyapisi atip daha sonraki senelerde belagat dersinin
alinmasinin daha uygun olacagini diistiniiyorum.”

1.0.12: “Derslere égrencilerin katilimi saglanarak daha da kalicilik saglanabilir.”

1.0.18: “Konunun ornekleriyle beraber bence biraz daha detaya inilebilir ve Kur'an'in edebi
tistiinliigiini biraz daha kavrama agisindan iyi olabilecegini diisiintiyorum.”

Belagat dersinin iyilestirilmesine yonelik 6nerilerde bulunan 6grenciler, dersin daha anlasilir ve
faydali olmasi i¢in 6n yargilarin kirillmasi, saglam bir Arapg¢a altyapisinin olusturulmasi, derslerde 6grenci
katiliminin artirilmasi ve konularin daha detayli islenmesi gerektigini vurgulamistir.

Belagat dersinin daha iyi anlasilmasina ve daha verimli hale getirilmesine iliskin seriat fakiiltesi
ogrenci gorislerine yonelik sonuglar incelendiginde 6grencilerin ¢ogunlugunun 6nerilerde bulunduguy,
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onemli bir kisminin ise herhangi bir 6neride bulunmadigi ve dersin islenisinden memnun oldugu
gorilmektedir.

Belagat dersinin daha iyi anlasilmasi ve daha verimli hale getirilmesine iliskin 6grenci goriislerine
ornek teskil eden bazi ifadeler su sekildedir:

1.0.2: “Daha fazla érnek ve alistirma olursa daha iyi olur diye diisiintiyorum.”

1.0.4: “Bu ders daha fazla detaylandirilmalidir. Ciinkii dersin, bu alanda okuyan égrencilerin ihtiyac
duydugu faydalari vardir.”

1.0.5: “Dersi daha iyi anlamamiz icin uygulama yéniine agirlik verilmeli.”

1.0.7: “Tahtaya yazilan yazilart okuyamiyorum, daha okunakl yazilabilir. Bazen de verilen érnekler cok
hizli agiklanip geciliyor.”

Dersin iyilestirilmesine yonelik onerilerde bulunan 6grenciler, derslerde daha fazla 6rnek ve
alistirma yapilmasini, dersin detaylandirilmasini ve uygulamaya agirlik verilmesini dnermistir. Bazi
ogrenciler dersin daha okunakli yazilmasini ve daha anlasilir bir sekilde islenmesi gerektigini de ifade
etmislerdir.

Hem ilahiyat hem de seriat fakiiltesi 6grencilerinin, 4, 5 ve 6. temalarda dile getirdikleri eksiklikler
ve zorluklardan hareketle belagat dersinin daha faydali hale getirilmesine yonelik olarak dile getirdikleri
oneri ve beklentileri su sekildedir.

Belagat dersinin iyilestirilmesine yonelik onerilerde bulunan ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin
yonteme iliskin olarak en sik dile getirdikleri goriisler sirasiyla; belagatten énce Arapganin iyi égretilmesi,
ezber yerine uygulamaya agirlik verilmesi, dersin grenci merkezli islenmesi, dersin dneminin belirtilmesi ve
sevdirilmesi, edebi tahlillerin detaylandirilmasi, dil ve iislup agisindan kolay ve anlagilir ders kitaplarinin tercih
edilmesi ve basit bir dil ve iislupla aciklanmasi seklindedir. Icerik acisindan ise sirasiyla; érnek ve
alistirmalarin arttirilmasi ve Kur’an belagatine agirlik verilmesi seklinde goriis belirtmislerdir.

Belagat dersinin iyilestirilmesine yonelik 6nerilerde bulunan seriat fakiiltesi 6grencilerinin yonteme
iliskin olarak en sik dile getirdikleri goriisler sirasiyla; uygulamaya agirlik verilmesi, dersin basit bir dil ve
tislipla anlatilmasi, edebi tahlillerin detaylandirilmast ve drnekler agiklanirken yazilarin okunakli yazilmasi
seklindedir. icerik agisindan ise 6rnek ve alistirmalarin arttirilmast seklinde goriis belirtmislerdir.

4. Tartisma Sonug ve Oneriler

llahiyat fakiiltesi 6grencileri ile seriat fakiiltesi 6grencilerinin belagat dersinin genel olarak
degerlendirilmesine iliskin biiylik oranda olumlu yodnde goriis belirttikleri tespit edilmistir. Saha
arastirmasina dayanan bu bulgular, dgrencilerin belagat dersine yonelik ilgilerinin oldugunu ve Belagat
dersini gerekli gordiiklerini gdstermektedir. Bu baglamda, dersin dil 6greniminde énemli bir rol oynadigina;
Kur’an tisltibu ile Arapga dilini anlama, duygulari ifade etme ve konusma sanatini gelistirmede biiyiik katki
sagladigina dair olumlu goriisler dile getirilmistir. 2020 yilinda yapilan bir arastirmada, belagat ilmine
yonelik akademik ilginin de oldugunu gdstermektedir. S6z konusu arastirmada, belagat ilmine dair yapilan
akademik arastirmalarda son zamanlarda biyiik bir artisin yasandigi ve 2007 yili sonrasinda yalnizca
makale tiirinden 130 ¢alismanin tespit edildigi belirtilmistir.3? Fakat ilgili arastirmada yer verilen
¢alismalarin hi¢birinin yiiksekdgretim kurumlarinda belagat 6gretimini veya ilahiyat fakiiltelerinde belagat
dersini konu edinmedigini belirtmek gerek. Dolayisiyla hem 06grencilerin olumlu baktigi hem de
arastirmacilarin akademik anlamda ilgi gosterdigi belagat dersinin ilahiyat egitimi i¢cin 6nemli bir ders
oldugy, ilahiyat fakiilteleri miifredatinda yer almasi ve ciddiye alinmasi gerektigi s6ylenebilir.

Belagat dersinin ilahiyat egitimi icin 6nemine iliskin 6grenci goriislerine yonelik olarak seriat
fakiiltesi 6grencilerinin tamamu ile ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin tamamina yakini olumlu yoénde goriis
belirttikleri tespit edilmistir. Yine seriat fakiiltesi 6grencilerinin tamamina gére belagat dersinin 6nemi

37 Murat Keklik - Sema Inci, “Eski Tiirk Edebiyati Alaninda Belagat Cercevesinde Yapilan Calismalar Uzerine Bir Bibliyografya
Denemesi”, Avrasya Uluslararast Arastirmalar Dergisi 8/25 (2020), 81.
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Kur’an'in dogru bir sekilde anlasilmasina ve edebl acidan mucize oldugunun idrak edilmesine olan
katkisindan dolayidir. Belagat dersinin ilahiyat egitimi i¢cin 6nemli oldugunu ifade eden ilahiyat fakiiltesi
ogrencileri ise sirasiyla; Arapcanin gelismesine katki saglamasi, Kur’an ve diger temel islam bilimleri
derslerinin anlasilmasina katki saglamasi ve ufuk acic1 olmasi seklinde goriis belirtmislerdir. Bu veriler
“Esalibii’l-Beyan fi'l-Kur’an” bashigiyla okutulan belagat ders iceriginin Kur’an'in edebfi iislibunu ve i’cazini
merkeze aldigini ortaya koymaktadir. Ayni sekilde bu veriler, seriat fakiiltesi 6grencilerinin “Esalibii’l-
Beyan fi'l-Kur’an” dersinin amacini net bir sekilde anladiklarini géstermektedir. S6z konusu verilere gore
ayni seyi “Arap Dili ve Belagat1” dersi i¢in séylemek zordur. Yine bu veriler, ilahiyat fakiiltelerindeki belagat
dersinde daha ¢ok siir ve emsal gibi edebf tiirler tizerinde duruldugunu ve Kur’an ayetlerinin ikinci planda
kaldigini1 gostermektedir.

Belagat dersinin ilahiyat egitimi i¢cin 6nemi, konu ile ilgili giincel arastirmalarda da vurgulanmistir.
S6z konusu arastirmalarda, belagat ilminin ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin mesleki anlamda daha
donanimli hale gelmelerine dogrudan katkisinin oldugu belirtilmistir. Belagatin Kur’an’in dogru bir sekilde
anlasilmasinin yan sira tefsir, hadis, fikih ve fikih usulii gibi Temel islam Bilimleri kapsamindaki diger
dersler i¢in de son derece 6nemli oldugu sonucuna varillmistir.38 Ayrica 6grencilerin lisans diizeyinde
belagat dersini almalarinin, daha sonra Arap Dili ve Belagati anabilim dalinda yapacaklar1 lisansiisti
calismalar1 da olumlu yonde etkileyecegi sonucuna varilmis ve belagatin miifredatta mutlaka yer almasi
gerektigi vurgulanmistir.3? Bu bulgu ve veriler, belagat dersinin yeterince faydali olmadigi ve 68rencilerin
mesleki anlamda daha donaniml hale gelmelerine dogrudan bir katki saglamadig1 yoniindeki goriislere
dayanilarak bazi ilahiyat fakiiltelerinde belagatin ders programindan ¢ikarilmasinin veya gramer ya da
ceviri seklinde islenmesinin*® aceleyle alinmis kararlar oldugunu ve gozden gecirilmesi gerektigini
gostermektedir. Bundan hareketle belagat dersini miifredattan ¢ikarmak veya gramer, ¢eviri vb. seklinde
islemek yerine; s6z konusu dersin icerigini, belagatin bir ilim olarak ortaya ¢ikmasinin temel amaci olan
Kur'an’in edebi ustlnliigli dogrultusunda zenginlestirmek ve boylece Kur’anin dogru bir sekilde
anlasilmasina katki saglamak gerektigi sdylenebilir.

Kur'an’in edebi ustiinliigiiniin anlasilmasina katkist baglaminda belagat dersinin igerigi ve
kapsamina iliskin 6grenci goriislerine yonelik olarak seriat fakiiltesi 6grencilerin tamamui ile ilahiyat
fakiiltesi 6grencilerinin biiyiik bir kisminin olumlu yénde goriis belirttikleri tespit edilmistir. Bu oranlar,
seriat fakdltesi ile ilahiyat fakiiltesinde okutulan belagat dersinin kapsam ve basta secilen 6rnekler olmak
tizere icerik agisindan farkli oldugunun kanitidir. Nitekim seriat fakiiltesinde drneklerin neredeyse tamami
Kur’an’dan secilirken, ilahiyat fakiiltelerinde okutulan belagat dersinde ise hem Kur’an hem de siir ve emsal
gibi diger edebi tirlerden secilmektedir. Arap dili ve iislibuyla vahyedilen Kur’an'in, defalarca meydan
okumasina ragmen neden bir benzerinin getirilemedigi sorusu, 6zellikle Abbasilerin ilk déneminden
itibaren tartisilmistir. Bu tartismalarin sonucunda islam bilginleri Kur'an’in mucizeligi iizerinde ittifak
etmislerdir. Kur’an'in mucizeligi iizerinde ittifak eden Islam bilginlerinin kahir ekseriyeti, Kur’an’daki
mucizeligin kendi yapisindan; haiz oldugu fesahat, belagat, nazim ve igerik 6zelliklerinden kaynaklandigini
belirtmislerdir.#! Dolayisiyla biiyilk oranda din alaninda hizmet edecek olan ilahiyat fakiiltesi
ogrencilerinin, Kutsal kitaplarinin mucize boyutunu ana hatlariyla bilmeleri gerekmektedir. Kur’an'in iislup
ozelliklerini anlamanin yolu ise oncelikle belagat ilmini bilmekten ge¢mektedir. Nitekim ilk dénem
miifessir, dilci ve edebiyatgilar bu hususu sikga dile getirmislerdir. Ornegin Eba Hilal el-Askerd (6. 400/1009

38 Sahin, Cumhuriyetin Kurulusundan Giiniimiize [lahiyat Fakiiltelerinde Arap Dili Belagati Ogretimi, 81-81; Samanci, “ilahiyat/islami
ilimler Fakiilteleri Lisans Programi Miifredatinda Belagat Dersi” 57, 69-74; Faruk, “Eseru uliimi’l-belaga fi'l-ulimi’s-seriyye”, 318-
322.

39 Sahin, Cumhuriyetin Kurulusundan Giiniimiize [lahiyat Fakiiltelerinde Arap Dili Belagati Ogretimi, s. 82; Samanci, “Ilahiyat/islami
{limler Fakiilteleri Lisans Programi Miifredatinda Belagat Dersi”, 68-74.

40 Samanc, “Ilahiyat/Islami ilimler Fakiilteleri Lisans Programi Miifredatinda Belagat Dersi”, 56-57; Faruk, “Eseru ulimi’l-belaga fi’l-
ultimi’s-seriyye”, 327.

41 Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Belagat ilmi ve Kur’an”, Bayburt Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2015), 11-12; Mehmet Akif
Ozdogan, “I'cazii’l-Kur’an Meselesinin Belagat [lminin Gelismesine Etkisi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 3/2 (2003), 18-
20.
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?7), belagat dersinin, Kur’an'in edebi istiinligiiniin anlasilmasindaki énemine iliskin olarak su ifadeleri
kullanmistir: “Marifetullah’tan sonra dgrenilmeye en layik ve en evla ilim, kendisi ile Allah’in Kitabi'nin
mucize oldugunun bilindigi belagat ile fesahat ilmidir... Biz biliyoruz ki eger insan belagat ile fesahat ilmini
ihmal ederse Kur’an'in edebi i'cdzini da anlamaz.”4? Belagat dersinin Kur’an’in edebi i‘cazinin
anlasilmasindaki roliine ve dolayisiyla da s6z konusu dersin oncelikle Kur'an’in dogru bir sekilde
anlasilmasina ve edebi tstiinliigiiniin ortaya ¢ikarilmasina hizmet etmesi gerektigi hususu konu ile ilgili
giincel arastirmalarda da vurgulanmistir.#3 Ayrica konu ile ilgili bazi calismalarda belagat dersinde genel
anlamda 6rnek secimi noktasinda sikintilarin oldugu dile getirilmistir.44

Belagat dersinin zorluguna iliskin 6grenci goriislerine yonelik hem seriat hem de ilahiyat fakiiltesi
ogrencilerinin 6nemli bir kisminin belagat dersinde zorlandiklari tespit edilmistir. Ayrica belagat dersinde
zorlandigini ifade eden seriat fakiiltesi 6grencilerinin az bir kismi Arapga altyapilarinin zayif olmasindan
dolay1 bu derste zorlandigini ifade ederken, ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin énemli bir kismi Arapcadan
dolay1 zorlandigini belirtmistir. Bu veri, dersin Tiirkce aciklanmasina ragmen ilahiyat 6grencilerinin ayet,
siir ve emsal gibi Arapc¢a 6rnekleri anlamakta zorluk yasadiklarini géstermektedir. Her iki 6grenci grubunun
ana dillerinin Arap¢a olmadig disiiniildiigtinde bu oranlarin dikkat ¢ekici oldugu ve tizerinde durulmasi
gerektigi soylenebilir. Bunun biiyiik oranda, 6grencilerin Arapgaya olan hakimiyetleri ile alakali oldugu
ifade edilebilir. Nitekim Urdiin Universitesi Seriat Fakiiltesi 6grencileri, belagat dersini liciincii sinifin ikinci
déneminde alirken Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi 6grencileri ikinci sinifta, Batman Universitesi
Islami ilimler Fakiiltesi 6grencileri ise birinci simifta almaktadirlar. Dolayisiyla seriat fakiiltesi
ogrencilerinin s6z konusu dersi aldiklarinda Arapc¢ay1 anlama ag¢isindan 6nemli bir sikintilarinin olmadigi
anlasilmaktadir. Zira ad1 gecen 6grencilerin, Arapganin konusuldugu bir tilkede ve Arapca egitimin verildigi
bir liniversitede ti¢ buguk y1l -hazirlik/dil egitimi ile birlikte- 6grenim gordiikten sonra belagat dersini
almalar biiyiik bir avantaj olarak goriilmektedir.

Belagat dersinin zorluguna iliskin 6grenci gorislerinde dikkat ¢eken bir baska bulgu ise belagat
dersinde zorlandigini ifade eden seriat fakiiltesi 6grencilerinin 6nemli bir kisminin belagat ilmi ile ilk defa
karsilasmalarindan ve belagat konularini ilk defa gormelerinden dolay1 zorluk ¢ektiklerini belirtmeleridir.
Ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinden hicbiri bu yonde gériis belirtmemistir. Kanaatimize gére bu durum,
ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin belagat konularina kismen agina olmalarindan kaynaklanmaktadir. Nitekim
Tiirkiye’de lise diizeyinde okutulan Tiirk Dili ve Edebiyati dersi kapsaminda sz sanatlari/edebi sanatlar da
ogretilmekte ve s6z konusu derslerde, Arap belagatinin de konularindan olan ve Arap belagatinin biiytk bir
kismini olusturan tesbih, istiare, mecaz, mecaz-1 miirsel, kinaye, tariz, teshis, intak; tevriye, tenastp,
leffiinesr, tecahiil-i arif, hiisn-i talil, miibalaga, tezat, istidrak, tekrir, nida, istifham, riicy, irsal-i mesel, iltifat,
telmih, iktibas; cinas, seci ve tarsi gibi konular ele alinmaktadir.45 Bu vb. konular Arap belagatinde de ayni
bagliklar altinda islenmektedir.#¢ Yine belagat dersinde zorlandigini ifade eden ilahiyat fakiiltesi
ogrencilerinin biiyiik bir kismi1 genel anlamda zorlandigini belirtirken bir kismi ise 6zellikle belagatin meani
kisminda zorlandiklarini agiklamislardir. Ana dili Arapg¢a olmayanlara yonelik belagat 6gretimine dair bazi
¢alismalarda, 6grencilerin en ¢ok meani ile ilgili konularda zorlandiklar: belirtmistir.#” Dolayisiyla belagat
dersinin eksik yonlerini tespit edip ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin bu derste neden zorlandiklarini ortaya
koymak biiyiik 6nem arz etmektedir.

42 el-Askeri, Kitdbu’s-sindateyn, 7-8.

43 Sahin, Cumhuriyetin Kurulusundan Giiniimiize [lahiyat Fakiiltelerinde Arap Dili Belagati Ogretimi, 15, 61; Salih b. Muhammed ez-
Zehrani, “Dirasetu’l-belaga ehdafuha ve simaruha”, Mecelletu Camiati’l-imdm Muhammed b. Suiid el-Isldmiyye, 27 (2000), 226-243;
Hacimiiftiioglu, “Belagat Ilmi ve Kur'an”, 32-33; Samanci, “ilahiyat/islami ilimler Fakiilteleri Lisans Programi Miifredatinda
Belagat Dersi”, 69-70; Faruk, “Eseru ulmi’l-belaga fi'l-ullimi’s-seriyye”, s. 327-328.

4 Yilmaz - Salem, “Belagat Ogretimindeki Problemler, Yontemler ve Cozim Onerileri”, 224.

45 Said Cosar, Ortadgretim Birinci Sinifta Tiirk Dili ve Edebiyati Dersinde Edebi Sanatlar ve Ogretimi (Canakkale: Canakkale Onsekiz
Mart Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2005), 11-12; Feyza Ozdemir - Celile Eren Okten, “Tiirk Dili ve
Edebiyat1 Ders Kitaplarindaki Edebi Sanatlarin 7E Modeline Gore Ogretimi”, International Journal of Languages' Education and
Teaching 8/4 (2020), 208.

46 Alj el-Carim - Mustafa Emin, el-Beldgatu’l-vddiha, (Dimask: Daru’l-Fikr, ts.), 306-307.

47 Abdullah, Takribiil-beldgati’l-Arabiyye li’'n-ndtikine bi gayrihd, 18.
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Belagat dersinin eksik yonlerine iliskin 6grenci goriislerine yonelik olarak ilahiyat fakiiltesi
ogrencilerinin yarisi ile seriat fakiiltesi 6grencilerinin az bir kisminin eksiklik var yoniinde goriis
belirttikleri tespit edilmistir. Belagat dersinin eksik yonlerinin oldugunu ifade eden ilahiyat fakiiltesi
ogrencilerinin en sik dile getirdikleri eksiklikler sirasiyla; “Kur’an’dan 6rneklerin ve alistirmalarin ¢ok az
olmasi; saglam bir Arapca altyapisi olmadan belagat dersinin verilmesi; dersin islenisinde ezbere dayali bir
yontemin takip edilmesi ve ders saatlerinin az olmasi” seklindedir. Belagat dersinin eksik yonlerinin
oldugunu dile getiren seriat fakiiltesi 6grencilerinin tamami ise s6z konusu eksiklikleri 6rnek ve
alistirmalarin az olmasi yani uygulama boyutunun eksik kalmasi seklinde agiklamislardir. Belagat dersi ile
ilgili burada tespit edilen eksikliklerin, konu ile ilgili diger ¢calismalarda da dile getirildigi goriilmektedir.*8
S6z konusu ¢alismalarda belagatin 6niindeki en dnemli engellerden birinin 6grencilerin saglam bir Arapca
altyapisina sahip olmamalari, digerinin ise 6grencilerin yeterli diizeyde uygulama ve alistirma yapma
imkanina sahip olmamalari seklinde ifade edilmis, bu nedenle de 6grencilerin genel anlamda belagat ile ilgili
teorik bilgilerini uygulamada zorluk yasadiklar belirtilmistir. Ogretim yéntemlerindeki eksikliklerin yani
sira belagat dersinin Kur’an ve diger islami ilimlerden uzak bir sekilde tamamen dil baglaminda islenmesi
de dile getirilen bagka eksikliklerdir.*® Ayrica bazi ¢alismalarda belagate ayrilan ders saatlerinin yetersiz
oldugu da belirtilmistir.>® Ancak yukaridaki veriler ders saatlerinin ciddi bir sorun olarak goriilmedigini
ortaya koymaktadir. Bizim de belagat dersini okuturken edindigimiz izlenim, verimli kullanildig takdirde
iki donem, haftada iki saatlik siirenin belagat icin yeterli oldugu yoniindedir.

Belagat dersinin daha iyi anlasilmasina ve daha verimli hale getirilmesine iliskin 6grenci goriislerine
yonelik olarak hem ilahiyat fakiiltesi hem de seriat fakiiltesi 68rencilerinin biiytk bir kisminin 6nerilerde
bulundugu tespit edilmistir. Bu baglamda ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin en sik dile getirdikleri éneri ve
beklentiler sirasiyla; “belagatten 6nce Arapganin iyi 6gretilmesi, 6rnek ve alistirmalarin arttirilmasi, ezber
yerine uygulamaya agirlik verilmesi, dersin 6grenci merkezli islenmesi, Kur’an belagatine agirlik verilmesi,
dersin dneminin belirtilip sevdirilmesi, edebi tahlillerin detaylandirilmasi, dil ve iislup agisindan kolay ve
anlasilir ders kitaplarinin tercih edilmesi ve basit bir dil ve tislupla agiklanmas1” seklindedir. Seriat fakiiltesi
ogrencilerinin ise dile getirdikleri oneri ve beklentilerinin sirasiyla derste uygulamaya agirlik verilmesi,
ornek ve alistirmalarin arttirilmasi, dersin basit bir dil ve ftslupla anlatilmasi, edebi tahlillerin
detaylandirilmasi ve drnekler agiklanirken yazilarin okunakl yazilmasi seklinde oldugu goriilmektedir. Bu
verilere gore ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin belagat dersi ile ilgili en biiylik beklentileri s6z konusu dersin
iyi bir Arapca egitiminden sonra verilmesi olurken bunu uygulama boyutuna agirlik verilmesi ve dersin
ogrenci merkezli islenmesi izlemektedir. Seriat fakiiltesi 6grencileri agisindan ise dersle ilgili en 6nemli
beklenti dersin uygulama boyutuna agirlik verilmesi olmustur. Belagat dersinin gii¢lii bir Arapca
altyapisindan sonra verilmesi ve derste uygulama boyutunun 6n plana ¢ikartilmasi hususu konu ile ilgili
giincel arastirmalarda da dile getirilmistir.5! Yine bu bulgulara gore hem ilahiyat hem de seriat fakiiltesi
ogrencilerinin belli bir kism1 edebi tahlillerin detaylandirilmasini faydali bulmaktadirlar. Kisa 6rnekler
yerine ayetler pasaji veya edebl metinler lizerinden edebi tahlillerin detaylandirilmasinin edebi zevkin
gelisimine daha fazla katki sundugu hususu bazi gilincel ¢alismalarda da ifade edilmistir.>2

48 ez-Ziyadat, “Sulbatu talimi’l-belagati’l-Arabiyye li gayri'n-natikine biha”, 221.

49 Sahin, Cumhuriyetin Kurulusundan Giiniimiize Ilahiyat Fakiiltelerinde Arap Dili Belagati Ogretimi, 75, 79, 82; Samanci,
“Ilahiyat/islami Ilimler Fakiilteleri Lisans Program Miifredatinda Belagat Dersi”, 73-74; Faruk, “Eseru ulimi’l-belaga fi'l-ulimi’s-
seriyye”, 327; ez-Ziyadat, “Sulibatu talimi’l-belagati’l-Arabiyye li gayri'n-natikine bihad”, 222, 224; Yilmaz - Salem, “Belagat
Ogretimindeki Problemler Yontemler ve Coziim Onerileri”, 214-215, 224; ez-Zehrani, “Dirasetii’l-beldga ehdafuha ve simaruha”,
274.

50 Faruk, “Eseru ulimi’l-belaga fi'l-uliimi’s-seriyye”, 327; Yilmaz - Salem, “Belagat Ogretimindeki Problemler, Yéntemler ve Coziim
Onerileri”, 224; ez-Ziyadat, “Sulibatu t'limi’l-belagati’l-Arabiyye li gayri'n-natikine bi gayriga”, 221.

51 Sahin, Cumhuriyetin Kurulusundan Giiniimiize [lahiyat Fakiiltelerinde Arap Dili Belagati Ogretimi, 75, 79, 82; Faruk, “Eseru ulimi’l-
belaga fi'l-ulimi’s-seriyye”, 327; ez-Ziyadat, “Sulbatu talimi’l-belagati’l-Arabiyye li gayri'n-natikine biha”, 222, 224; Yilmaz -
Salem, “Belagat Ogretimindeki Problemler, Yontemler ve Coziim Onerileri”, 214-215, 224.

52 Henfe, “Tedrisu’l-belagati’l-Arabiyye ala esas et-tezevvuk li'n-natikine bi gayri’'l-Arabiyye”, el-Multeka’l-limi el-Asir li’l-Lugati’l-
Arabiyye (Cakarta: Camiatu Bunteyanak, 2016), 1126.
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Arastirmaya katilan ilahiyat ile seriat fakiiltesi 6grencilerinin biiylik cogunlugunun olumlu fikre
sahip oldugu, ilahiyat egitimi icin gerekli ve 6nemli buldugu belagat dersinin daha iyi bir diizeye gelmesi ve
mevcut eksikliklerinin giderilmesi icin asagidaki 6nerilerde bulunulabilir:

- Hazirlik sinifina ek olarak iist siniflara da se¢meli olarak Arapga dersi konulabilir. Boylece
ogrencilerin Arapcalarinin gelistirilmesi suretiyle belagat dersini daha iyi anlamalarina katki
sunulabilir.

- Seriat fakiiltelerinde oldugu gibi belagat dersinin amaci, ayni zamanda belagatin bir ilim olarak
ortaya ¢ikmasinin ana hedefi olan Kur’an’in edebi iistiinliigii baglaminda belirlenebilir.

- Belagat dersinin igerigi agirlikli olarak kisa sure veya ayetler pasaji seklinde Kur’an’dan
olusturulabilir.

- Donemin basinda belagat dersinin ilahiyat egitimi icin 6nemi belirtilip 6grenciler motive
edilebilir.

- Ogrencilerin derse aktif katilimim saglamak icin cesitli tesvik mekanizmalari uygulanabilir.

- Belagat dersinde, bir kural ve kisa bir drnegini ezberletmek yerine genis metinler iizerinde
derin edebi tahliller yapilabilir ve bdylece 6grencilerin gercek anlamda edebi zevkin farkina
varmalari saglanabilir.

- Belagat dersini alan ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin ana dillerinin Arap¢a olmadig1 g6z 6niinde
bulundurularak derste buna uygun yontemler kullanilabilir.

- Belagat dersi teorik bilgilere ek olarak, o6grencilerin kendilerini ifade etme becerilerini
gelistirecek uygulamali ¢alismalarla etkili hale getirilebilir.

- Dil ve Gisliip agisindan kolay ve anlasilir ders kitaplari tercih edilebilir.

- llahiyat fakiiltelerinde belagat dersi iizerine akademik ¢alismalar yapilabilir ve béylece dersin
daha etkili ve faydali hile gelmesine katki saglanabilir.

- Anadili Arapga olmayanlara yonelik olarak ve icerigi de ilahiyat fakiiltelerine uygun bir sekilde
olusturulmus belagat ders kitaplar1 hazirlanabilir.
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imamet Anlayisinin Ontolojik Temeli Olarak Hz. Ali ve Hz. FAtima’nin Evliligi

0z

Hz. Fatima hem dini hem de tarihf agidan islam toplumunda énemli bir figiir olup, 6zellikle Sia inancinda masumiyet ve
kutsalligin sembolii olarak kabul edilmektedir. Bu baglamda, onun Hz. Ali ile olan evliligi, Sia teolojisinde yalnizca iki
biiyiik sahsiyetin birlesimi degil, ayn1 zamanda imamet zincirinin baslangicini temsil eden ilahi bir akit olarak
degerlendirilmektedir. Sia kaynaklarina gore, bu evlilik Allah'in iradesi dogrultusunda gerceklesmis ve Hz.
Peygamber’in onay1 ile kutsal bir boyut kazanmistir. Evlilik, Hz. Ali'nin hilafet iizerindeki mesruiyetini pekistiren 6nemli
bir unsur olarak da éne ¢ikmistir. Bu makale, Isldm tarihinin en énemli sahsiyetlerinden biri olan Hz. FAtima’nin Hz. Ali
ile olan evliligini, Sia kaynaklar1 ¢ercevesinde incelemeyi ve sonraki dénemlerde yasanan dini-siyasi olaylarin bu
evlilikle ilgili anlatilara etkisini belirlemeyi amag¢lamaktadir. Hicri ikinci ve tiglincii yiizyillarda kaleme alinan Siinni
kaynaklarda, Hz. Fatima'nin biyografisine dair sinirl bilgilere rastlanirken, dérdiinci ytizyildan itibaren 6zellikle Sia
kaynaklarinda, hayatinin belirli donemleriyle ilgili ¢ok sayida rivayet bulunmaktadir. Bu ytizyildan itibaren Sii
yazarlarin eserlerinde Hz. Fatima'nin biyografisinde Sif inancinin etkileri belirginlesmistir. Bu stirecte, Hz. Fatima'ya
atfedilen roller Siinni kaynaklardan farklilasmaya baslamistir. Bu anlatilarda, Hz. Fatima'nin dogumu, evliligi ve
babasinin vefatindan sonraki kisa yasam siiresindeki olaylara odaklanilmaktadir. Siinni kaynaklar, evliligiyle ilgili
yalnizca birkag rivayet sunarken, $ia literatiiriinde bu evlilik ontolojik bir anlam kazanarak ilahi bir nitelik tasimaya
baslamistir. Rivayetlerde, Hz. Fatima ile evlenme talebinde bulunmus ancak teklifleri reddedilen ilk halifelerle Hz.
Ali'nin evliligi arasinda yasanan tercih, sonraki siirecte hilafet tartismalarina yansimis ve imamet inancinin baslangig
noktasi olmustur. Evlilik, ilk dénemlerde Hz. Ali ile ilk halifeler arasindaki, sonraki dénemlerde ise Sii gruplarla olan
dini ve siyasi ¢cekismelerin sembolii olarak goriilmektedir. Makale Hz. Fatima’nin evliligini tarihsel ve teolojik baglamda
inceleyerek, bu evliligin hem dini hem de siyasi agidan tasidig1 anlamlari ortaya koymaktadir. Bu rivayetlerin mezhepsel
farkliliklar dogrultusunda nasil gelistigi ve zamanla nasil doniistiigii, sosyokiiltiirel ve politik unsurlarin bu anlatilara
etkisi baglaminda elestirel bir bakis agisiyla degerlendirilmektedir. Yapilan incelemeler sonucunda, Hz. Fatima ile Hz.
Ali'nin evliliginin, Islam tarihindeki dini ve siyast olaylar iizerinde belirgin etkiler yarattigi gériilmiistiir. Sia kaynaklari,
bu evliligi ilahi bir emrin tecellisi olarak degerlendirirken, Hz. Fitima'nin ve Hz. Ali'nin karakteristik 6zelliklerini,
imametin mesruiyetini pekistiren unsurlar olarak sunmaktadir. Evliligin, imdmetin ontolojik temellerini olusturdugu
ve Sia inancinin temel taslarindan biri haline geldigi tespit edilmistir. Stinni kaynaklarda ise evliligin daha cok ailevi bir
olay olarak ele alinmasi, iki mezhep arasindaki farkl bakis agilarini ortaya koymaktadir. Bu durum, evliligin tarihsel
anlatilardaki farkliliklarini net bir sekilde gozler 6niine sermektedir. Rivayetlerde, Hz. Fatima'ya evlenme teklifi yapan
ilk halifelerin reddedilmesi, hilafeti hak etmediklerine dair alt bir mesajin olusmasinin neden olmustur. Bu diisiince,
zamanla evliligin Sia teolojisinde ilahi bir nitelik kazanmasina ve imametin sembolik bir temsili haline gelmesine yol
acmistir. Ayrica, Slinni kaynaklarin evliligi daha basit bir baglamda ele almasi, Sia kaynaklarindaki derin teolojik
analizlerle zitlik géstermektedir. Sonug olarak, Hz. FAtima ve Hz. Ali'nin evliligi, islim toplumunun dini ve siyasi
dinamiklerini etkileyen kritik bir olay olarak karsimiza c¢ikmakta ve iki mezhep arasindaki farkli anlayislar
derinlestirmektedir. Evlilikle ilgili anlatilardaki farkliliklar, dini ve tarihi anlatilarin sosyal ve politik unsurlar tarafindan
nasil sekillendigine dair gii¢lii bir 6rnek sunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Sit Teolojisi, Hz. Ali, Hz. Fatima, Evlilik, imamet
The Ontological Foundation of the Concept of Imamate: The Marriage of ‘Ali and Fatima

Abstract

Fatima is an important figure in Islamic society, both religiously and historically, and is regarded as a symbol of
innocence and sanctity, especially in the Shi‘a faith. In this context, her marriage to ‘Ali is considered in Shi‘a theology
not only as the union of two great personalities but also as a divine covenant representing the beginning of the chain of
imamate. According to Shi‘a sources, this marriage took place in accordance with God's will and gained a sacred
dimension with the Prophet's approval. The marriage also came to the fore as an important element that reinforced the
legitimacy of ‘All’s caliphate. This article aims to analyze the marriage of Fatima, one of the most important figures in
Islamic history, to ‘All within the framework of Shi‘a sources and to determine the impact of the religious-political
events of later periods on the narratives related to this marriage. While Sunni sources written in the second and third
centuries of the Hijri era contain limited information about Fatima’s biography, Shi‘a sources, especially from the fourth
century onwards, contain a large number of narrations about certain periods of her life. From this century onwards, the
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influence of Shi‘a beliefs on the biography of Fatima became evident in the works of Shi‘a authors. In this process, the
roles attributed to Fatima began to diverge from Sunni sources. These narratives focus on the events of Fatima’s birth,
her marriage, and her short life after the death of her father. While Sunni sources present only a few narratives about
her marriage, in Shi‘a literature, this marriage took on an ontological meaning and began to carry a divine character. In
the narrations, the choice between the marriage of the first caliphs, who had requested to marry Fatima but were
rejected, and ‘All’s marriage was reflected in the caliphate debates in the following period and became the starting point
of the belief in imamate. The marriage is seen as a symbol of the religious and political conflicts between ‘Ali and the
first caliphs in the early periods and with the Shiite groups in the later periods. The marriage is seen as a symbol of the
religious and political conflicts between ‘Al and the first caliphs in the early periods and with the Shiite groups in the
later periods. This article analyzes the marriage of Fatima in historical and theological contexts and reveals the religious
and political meanings of this marriage. It critically evaluates how these narratives developed in line with sectarian
differences and how they transformed over time in the context of the impact of sociocultural and political elements on
these narratives. The analysis reveals that the marriage of Fatima and ‘Ali had a significant impact on religious and
political events in Islamic history. While Shi‘a sources consider this marriage as the manifestation of a divine command,
they present the characteristics of Fatima and °All as elements that reinforce the legitimacy of the imamate. It has been
determined that marriage constitutes the ontological foundations of imamah and has become one of the cornerstones
of Shi‘a belief. In Sunni sources, on the other hand, marriage is treated more as a familial event, which reveals the
different perspectives between the two sects. This situation clearly reveals the differences in the historical narratives
of marriage. In the narratives, the rejection of the first caliphs who proposed to Fatima led to the formation of a sub-
message that they did not deserve the caliphate. Over time, this idea led to marriage acquiring a divine character in Shi‘a
theology and becoming a symbolic representation of imdmah. Moreover, the Sunni sources' treatment of marriage in a
simpler context contrasts with the deep theological analysis in Shi‘a sources. In conclusion, the marriage of Fatima and
‘All is a critical event that affected the religious and political dynamics of Islamic society and deepened the divergent
understandings between the two sects. The differences in narratives about the marriage provide a powerful example of
how religious and historical narratives are shaped by social and political factors.

Keywords: Islamic History, Shiite Theology, ‘Ali, Fatima, Marriage, Imdamah

Extended Abstract

This article examines the marriage of Fatima, an eminent figure in Islamic history, to ‘Alj, particularly from the Shiite
perspective and within the framework of the ontological foundation of Shiite theology regarding the concept of
imamate. Fatima has held a highly esteemed position in both religious and historical contexts since the early days of the
Islamic community. However, her role is far more pronounced in Shiite belief; Fatima is regarded as the epitome of
purity and sanctity, the central figure of the Ahl al-Bayt, and the foundational link in the chain of imamate. Sunni and
Shiite sources provide differing perspectives on her life and her marriage to ‘All. In Sunni literature, Fatima’s marriage
is primarily depicted as a familial event, symbolizing a significant union within the Prophet’s family. Her biography in
Sunni sources is often sparse and fragmented, with minimal detail provided on key life events such as her birth,
marriage, and brief life following the Prophet’s demise. These sources typically portray her marriage to ‘Ali as a natural
and ordinary occurrence. In contrast, Shiite literature, particularly from the 4th century AH onwards, ascribes a
significantly elevated role to Fatima. Shiite texts position her not merely as the Prophet’s daughter or ‘Ali’s spouse but
as a pivotal figure within a divinely ordained lineage. Within this framework, Fatima’s marriage transcends a mere
personal or familial event, assuming an ontological significance. Shiite doctrine asserts that the imamate continues after
the Prophet through the lineage of Fatima and ‘Ali. Consequently, their marriage is interpreted as a divinely decreed
union, sanctified by God’s will. Numerous accounts not found in Sunni sources elevate this marriage to a metaphysical
plane. According to Shiite belief, the imamate is a continuation of the Prophet’s leadership, tasked with preserving and
interpreting the religion through divinely chosen and infallible Imams. Fatima and ‘All’s marriage marks the inception
of this lineage. Narratives describe proposals made to Fatima by companions such as Abu Bakr and Umar as being
divinely rejected, emphasizing that ‘All’s proposal was accepted only upon divine command. Some accounts even
suggest that this marriage was solemnized through a celestial ceremony in the presence of angels. Over time, Shiite
sources expanded upon these narratives, depicting the marriage as occurring not only on earth but also in the heavens,
with divine symbols such as pearls and rubies from the Tuba tree representing heavenly gifts. Thus, the marriage
evolved into a sacred institution, imbued with theological and political significance. The focus on ‘All’s preeminence,
often juxtaposed with critiques of the first three caliphs, reflects the broader debate over the rightful leadership of the
Muslim community. What initially appeared as a simple historical account was, by the 4th century AH, transformed into
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a divinely sanctioned narrative tailored to Shiite doctrinal needs. This transformation reveals Shiism’s efforts to
strengthen its doctrinal foundations, deepen reverence for the Ahl al-Bayt, and distinguish its identity from Sunni
interpretations. Methodologically, this study adopts a comparative textual analysis, examining Sunni sources from the
2nd and 3rd centuries AH alongside Shiite narratives that emerged and evolved from the 4th century AH onwards. This
approach highlights how the marriage of Fatima and ‘Alj, initially presented as a straightforward historical event, was
gradually imbued with divine symbolism to serve sectarian purposes. The sources analyzed demonstrate that the
evolving meanings ascribed to this marriage were shaped not only by historical but also by sociopolitical and theological
factors. The contested interpretations reflect the broader caliphate/ imamate debates, with early political conflicts
within the Islamic community influencing the understanding of Fatima’s marriage. In Sunni sources, the focus remains
on the familial and social significance of the marriage. Conversely, in Shiite literature, this union is elevated as a symbol
of divine legitimacy and political authority. The article concludes that Fatima and ‘Ali's marriage serves as the
ontological foundation for the Shiite understanding of imamate. While Sunni sources record this marriage as a historical
occurrence, Shiite sources transform it into a divinely privileged and celestial covenant, situating it at the heart of their
sectarian identity. Over time, the narratives diverged from historical realism, incorporating theological and ideological
expectations to construct a distinct sectarian memory. In this constructed memory, the rejection of other companions’
proposals is interpreted as an implicit commentary on their perceived lower status in matters of leadership and
spirituality. Ultimately, the marriage of Fatima and ‘All is not only a pivotal event in Islamic history but also a symbol
that underscores the religious, political, and cultural schisms within the Muslim community. The differing narratives
surrounding this marriage illustrate how historical events can be reshaped through sectarian interpretations and
sociopolitical motivations.

Giris

Hz. Fatima, islam tarihinin en 6énemli sahsiyetlerinden biri olarak hem dini hem de tarihi anlamda
6zel bir konuma sahiptir. Hz. Peygamber’le en ¢cok zaman geciren evladi olarak Hz. Fatima, hayati ve ahlaki
durusuyla islam toplumunun ilk dénemlerinden itibaren Miisliimanlar iizerinde derin etkiler birakmstir.
Sia inancinda ise Hz. Fatima’'nin roli daha da belirginlesmekte; o, masumiyet ve kutsalligin sembolii olarak
kabul edilmekte ve Ehl-i beyt'in manevi liderligi acisindan merkezi bir figiir olarak degerlendirilmektedir.
Bu baglamda, Hz. Fatima'nin Hz. Ali ile evliligi yalnizca iki biiytlik sahsiyetin birlesimini degil, ayn1 zamanda
imamet zincirinin baslangicini isaret eden bir olay olarak one ¢ikmaktadir. Sia kaynaklarinda bu evlilik
Allah'in  yonlendirmesi ve Hz. Peygamber'in onayiyla gerceklesen kutsal bir birliktelik olarak
tanimlanmaktadir. Hz. Peygamber’in bu evliligi tesvik ettigi ve Allah’in bu siirecte miidahil oldugu rivayet
edilmektedir. Bu diisiincenin temelinde, evliligin kutsallastirilarak hem evlilikte hem de hilafette ona rakip
olan kisilere karsi Hz. Ali'nin konumunu giiclendirmek yatmaktadir. Dolayisiyla bu evlilik, islam
toplumundaki déniim noktalarindan birini temsil etmekte ve sonraki donemlerde Miisliimanlar arasinda
giderek derinlesen dini ve siyasi anlamlar barindirmaktadir.

Calismanin amaci, Hz. Fatima’'nin evliligini $1a kaynaklari tizerinden inceleyerek, bu evlilige yiiklenen
dini ve siyasi anlamlarin kaynaklardaki yansimalarini tespit etmektir. Evlilik siirecinin tarihsel baglami,
Islam toplumunda yarattig1 yankilar ve Sia teolojisinde bu evlilige yiiklenen anlamlar ele alinmaktadir.
Calisma, imamet kavraminin bu evlilikle ilgili rivayetlere yansimasin tespit etmeyi amaglamaktadir.

Makalenin odak noktasi, Sif kaynaklarinda Hz. Fatima'nin evliligine dair rivayetlerin karsilastirmali
bir analizidir. Bu baglamda, Hz. Fatima'nin evliligi iki ana baslik altinda ele alinmaktadir. ilk boliim, Hz.
Fatima ile evlenme talebinde bulunmus ancak geri ¢evrilmis kisilere dair rivayetlerden olusmaktadur. Ikinci
bolim ise Hz. Ali ile evliliginin hem beserl hem de ilahl yonlerini ele alan anlatilar1 icermektedir. Bu
rivayetlerin analiziyle, onlarin arka planindaki teolojik ve sosyokiiltiirel egilimler incelenerek;
rivayetlerdeki genislemeler, varyasyonlar ve tarihsel siirecteki doniisiimler tespit edilerek elestirel bir
degerlendirme yapilmaktadir. Béylece, bu rivayetlerin mezhepsel inan¢ dinamikleri dogrultusunda zaman
icinde nasil evrildigi ve toplumsal, teolojik ya da politik unsurlarin bu anlatilar1 nasil sekillendirdigi ortaya
konulmaya calisiimaktadir.

Farkli mezhepler arasinda bu evliligin nasil anlasildig1 genis bir literatiire konu olmustur. Siinni
literatiirde, 6zellikle ibn ishak’in (6. 151/768) es-Siretii’n-nebeviyye’si ve Ibn Sa‘d’in (6. 230/845) Kitdbii't-
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Tabakati’l-kebir’i gibi erken donem kaynaklarinda Hz. Fatima’'nin evliligi, ailevi bir olay olarak ele alinmakta
ve Peygamber ailesinin 6nemli bir birlesimi olarak vurgulanmaktadir. Ancak, Sia literatiiriiniin aksine Siinni
eserlerde bu evliligin siyasi ve dini liderlik agisindan tasidigi anlam daha az vurgulanmakta, Hz. Ali'nin
dindarhig1 ve Hz. Fatima’'nin iffet ve takvasi 6ne ¢ikarilmaktadir.

Sia kaynaklarinda ise Hz. Fatima’'nin evliligi ilah bir emir olarak kabul edilmekte ve bu evlilik, imamet
kurumunun temel taslarindan biri olarak goriilmektedir. Sia’nin klasik eserlerinde, bu evliligin teolojik ve
metafizik boyutlari genis bir sekilde ele alinmistir. Ornegin Allame Kuleyni’nin (6. 329/941) Kafi adli eseri,
Muhammed Bakir el-Meclisi'nin (6. 1110/1698-99 [?]) Bihdrii'l-envar't ve Tabatabai'nin (1904-1981)
Tefsirti'l-mizdn" evliligin 6nemine dikkat cekmekte ve bu evliligin kutsallastirildigi anlatilar sunmaktadir.

Batil islam tarihgileri de bu evliligi tarihsel baglamda ve mezhepsel farkhliklar cercevesinde
incelemistir. Klemm, Halm, Kohlberg ve Modarressi gibi tarihgiler, Hz. Fatima’nin $ia teolojisindeki merkezi
roliinii ve bu evliligin islAm toplumunda nasil siyasi bir sembol haline geldigini tartismislardir.! Yapilan
calismalardan farkli olarak bu ¢alismada, 6zellikle imamet ve hilafet tartismalarinin evlilikle ilgili
rivayetlere etkisi incelenmektedir. Evlilikle ilgili rivayetlere gecmeden 6nce konunun daha iyi anlasilmasi
icin Sii teolojisinde Hz. Ali ve Hz. Fatima'ya ve evliliklerine yiiklenen anlam ele alinmaktadir. Ayni zamanda
rivayetlerin gelisiminin tarihsel siirecine dair bir ¢cerceve sunulmaktadir. Calisma Sia kaynaklari ekseninde
yapilmakla birlikte gerekli goriilen yerlerde Siinni kaynaklarda yer alan rivayetlerle karsilastirma yapilarak
aradaki farklar ortaya konulmaya ¢alisilmaktadir.

1. Sia Inancinda Hz. Fatima ve Hz. Ali'nin Rolii

Sia, “tabi olmak, ¢ogalmak, desteklemek” manalarindaki siya‘ kelimesinden tiiremis olup “bir isi
gerceklestirmek icin bir kisi etrafinda toplanan grup” anlaminda kullanilmaktadir.2 Terim olarak Hz. Ali'nin
taraftar1 olan ve onu Hz. Peygamber’in diger ashabindan iistiin sayan gruba verilen isimdir.3 imamet ise
Islam dininin simirlarimin muhafazasi ve diinyevi islerin idaresinde niibiivvetin yerini alan, iimmetin
kendisine tebaiyeti zorunlu olan makamdir.* imamet kavrami, Hz. Peygamber’den sonra islam toplumunun
yonetimini iistlenen kisinin gorev ve makamini ifade eden siyasi ve hukuki bir terim olarak kelam, fikih ve
siyasi tarihte farkl sekillerde ele alinmistir. Kelam ve fikih dlimleri, siyasi nazariyelerini ‘imamet’ baslig
altinda incelerken, tarihg¢iler bu kavrami ‘hilafet’ ile karsilamislardir.> el-Es‘ari (6.324/936) Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra Miisliimanlar’in ihtilafa diistiikleri ilk meselenin imamet meselesi oldugunu
soylemektedir.¢ Ehl-i siinnet, imdmetin se¢imle oldugunu, Hz. Peygamber’in vefatindan énce kimseyi halife
olarak isaret etmedigini, insanlarin segimine biraktigini ve ilk halifelerin mesruiyetini savunmaktadir.” Sia
inancinda ise imamet, Hz. Peygamber’in soyundan gelenlerin ilahi bir liderlik gérevi iistlendigi, kutsal bir
makam olarak kabul edilir. Sia’ya gore Hz. Peygamber’den gelen acik ve kapali delillerle ve vasiyet yoluyla
Hz. Ali'nin imAmeti sabittir. imdmetin Hz. Ali evladinca yiiriitiilecegi, peygamberler gibi imamlarin da biiyiik

1 Verena Klemm, “Image Formation of an Islamic Legend: Fatima, The Daughter of The Prophet Muhammad”, Ideas Images and
Methods of Portrayal: Insights into Classical Arabic Literature and Islam, ed. Sebastian Glinther (Leiden: E.J. Brill, 2005), 181-208;
Verena Klemm, “Die Friihe Islamische Erzdlung von Fatima bint Muhammad vom Habar zur Legende”, Der Islam, 79i (2002), 47-
86; Heinz Halm, Shi’a Islam: From Religion to Revolution (Princeton, NJ: Markus Wiener Publishers, 1997), 30-34; Etan Kohlberg,
“Gaybet Oncesi $ia’da Imam ve Toplum”, gev. Mazlum Uyar, Dinf Arastirmalar 3/7 (2000), 227-256; Hossein Modarressi, Crisis and
Consolidation in the Formative Period of Shi‘ite Islam: Abu Ja'‘far ibn Qiba al-Razi and His Contribution to Imamite Shi‘ite Thought
(Princeton, NJ: Darwin Press, 1993), 19-53.

2 Ebl Mansr Muhammed b. Ahmed b. el-Herevi el-Ezheri, Tehzibu’l-luga, nsr. Muhammed Avd Mir‘ab (Beyrut: Daru ihyai't-
Turasi’l-Arabi, 2001), 3/40; Eb{’l-Fadl Muhammed b. Mukerrem b. Ali Cemaluddin Ibn Manziir, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru Sadr,
1414/1993), "sia™, 8/188; Muhammed b. Muhammed b. Abdurrezzak ez-Zebidi, Tdcu'l-ariis min cevdhiri’l-kdmiis, nsr. Ali Sir
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1424/2003), "sia™, 11/257.

3 Ebirl-Hasen Ali b. isma‘il el-Es‘ari, Makdlatu'l-islamiyyin ve ihtildfu’l-musallin, nsr. N‘aim Zarz(r (Beyrut: el-Mektebetu’l-Asriyye,
1426/2005), 25.

4+ Ebi’l-Hasen All b. Muhammed el-Basri el-Maverdi, el-Ahkdmu’s-sultdniyye (Kahire: Darii'l-Hadis, ts.), 15; Muhammed b. ‘Ali b. el-
Kadi Muhammed Hamid b. Muhammed Sabir el-Far(ki el-Hanefi et-Tahanevi, Kessdfu istildhdti’l-funiin ve’l-ulitm, nsr. All Dahriic
(Beyrut: Mektebetu Lubnan, 1996), “sia’, 1/259-260.

5 Mustafa Oz - Avni ilhan, “imamet”, TDV isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/201.

6 el-Es‘ari, Makdldtu'l-isldmiyyin, 21.

7 Ebirl-Hasen Ali b. isma‘il el-Es‘ari, el-Luma fi’r-red ‘alé ehli’z-zeyg ve’l-bida, nsr. Hammiide Zeki Gurabe (y.y., ts.), 133.
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ve kii¢lik giinahlardan masum oldugu ve nas ile belirlendigi kabul edilmektedir.8 Sla’nin goriisiine gore
imamet usulle ilgili bir konudur, dinin temel rikniidiir. Bu hususu umuma havale ederek halkin secimine
birakmak caiz degildir.® Iimamet, Hz. Peygamber soyundan devam etmek zorundadir. Hz. FAtima’nin Kocasi
Hz. Ali ve bu evlilikten olan iki erkek evladi on iki imam silsilesinin baslangicini olusturur.19 Hz. Fatima ve
Hz. Ali, Islam'in manevi ve siyasi yapisinin en énemli figiirlerinden olup, sadece Hz. Peygamber’in yakin aile
tiyeleri olmalariyla degil, ayn1 zamanda ilah{ takdirle belirlenmis liderler olarak da 6ne ¢ikmaktadir. Bu
baglamda, Hz. Fatima ve Hz. Ali'nin evliligi, ilahi iradenin tecellisi olarak kabul edilir ve onlarin soyundan
gelen imamlar, Sia diinyasinda hem dini hem de siyasi rehberlik roliinii iistlenirler. Hz. Fatima ve Hz. Ali
soyundan gelen imamlar, dini ve siyasi otoriterlerini bu aileye tabiiyetlerinden almaktadirlar. $ia arasinda
Hz. Fatima'ya duyulan sayginin anahtari, onun soyagacidir. Burada Hz. Fatima, Hz. Peygamber ile Siiler
tarafindan dini-politik otorite olarak kabul edilen imamlar arasindaki belirleyici bag olarak
goriilmektedir.1?

1.1. Sia Teolojisinde Hz. Faitima

Sia teolojisinde Hz. Fatima, masumiyet ve kutsalligin en yiliksek sembollerinden biridir. Hz.
Peygamber'in kizi olan Hz. Fatima, Sia inancina goére on dért masumdan biri olup hatasiz ve giinahsiz bir
kisi olarak kabul edilir.12 Arap¢adan alinan masum kelimesi korunan anlamina gelir, bu kisilerin hata ve
giinahtan korunduklarina inanilir.13 Bu kisiler sinirsiz yetkiye sahiptir ve bu inanc1 kabul edenler igin
giivenilirlikleri tartisiimazdir. Hz. Fatima on dort masumun icindeki tek kadindir. Hz. Fatima'nin
masumiyeti onun peygamber soyunun manevi mirasini tasiyan biri olarak kutsal bir statiiye sahip olmasim
saglar. Bu sistemin merkezinde Hz. Fatima ve kocasi Hz. Ali ile onlarin soyundan gelen imamlar, Sia’nin dini-
siyasi otoriteleri olarak yer almaktadir. Allah’in yarattiklar: tizerindeki delili Hz. Peygamber’den sonra bu
imamlardir.* Sia inancinda, Hz. Fatima, Hz. Muhammed'’in soyunun yalnizca kendi nesli araciligiyla devam
edecegi inanci dogrultusunda “imamlarin Anas1” olarak kabul edilmektedir.!5 imam Hasan el-Askerf
(6.260/874) Hz. Peygamber’in Kureys tarafindan yalanlanmasi stirecine iliskin nakledilen bir rivayette;
kendisine, kiz1 Fatima'nin varligiyla gézlerinin aydinlanacag ve onun Ali b. Ebi Talib ile gerceklestirecegi
evlilikten cennet genglerinin efendileri olan Hasan ve Hiiseyin'in diinyaya gelecegi miijdelenmistir. Ayrica,
Hz. Peygamber’e verilen hamd sancaginin ilerleyen donemde kardesi Ali'ye devredilecegi bildirilmistir.1¢
Bu diislincenin temelinde, ezeli olan “Hakikat-1 Muhammediye'nin”, Hz. Peygamber’in kiz1 Fatima ve kocasi
Hz. Ali vasitasiyla imamlara sirayet ettigi inanci yatmaktadir.!” Bu rivayetlerle, masum (giinahsiz) olduguna
inanilan Hz. FAtima hem manevi temizligi hem de islAm’in 6nderlerinin annesi olarak merkezi bir konuma
yerlestirilmistir. Hz. FAtima’ya bu statiiyii kazandiran temel unsur, onun Hz. Peygamber’in soyunu devam
ettiren evladi olmasidir. Ehl-i beyt, hem Ehl-i siinnet hem de Sia inanci agisindan biiylik 6nem tasimakla
birlikte, imamet anlayisindan kaynaklanan farkhliklar, Hz. Fatima ile ilgili rivayetlerin de cesitli sekillerde
yorumlanmasina ve farklilasmasina yol agmistir.

Hz. Fatima hakkinda Siinni kaynaklarda ¢ok sinirli bilgi bulunmaktadir. Hz. Fatima’nin dogumu,
evliligi, cocuklarinin isimleri hicri 2-4. ytlizy1l geleneginde sadece bdliik porciik bilgilerden ibarettir. Siinni
biyografi yazarlari ve gelenekciler, Hz. Fatima'nin hayatina dair biyografik bilgileri ve metin parcalarim

8  Ebii'l-Feth Muhammed b. Abdulkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, nsr. Muhammed Seyyid Keylani (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife,
1404/1984),1/145.

9 es-Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 1/145.

10 es-Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 1/161; el-Es‘ari, Makaldtu'l-isldmiyyin, 34.

11 Klemm, “Image Formation of an Islamic Legend”, 181.

12 Muhammed Bakir el-Meclisi, Bihdru’l-envdr (Beyrut: Muessesetu’l-Vefa, 1403/1983), 25/4-5.

13 bn Manz(r, Lisdnii’l-Arab, “asm”, 12/404.

14 Eb{ Cafer Seyh Saduk Muhammed b. Ali b. Hiiseyin ibn Babeveyh, Risdletii’l-i'tikadi’l-imdmiyye, ¢ev. Ethem Ruhi Figlah (Ankara:
Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1978), 109.

15 el-Meclisi, Bihdru’l-envadr, 43/16.

16 Ebli Muhammed Hasen b. All el-Hadi b. Muhammed el-Cevad et-Taki, Tefsirii’l-imdm el-Hasan el-Askeri, ¢ev. Adnan Turan-
Muhammed Turan (istanbul: imam Riza Dergahi Yayinlari, 2018), 1/210.

17 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Isldm Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, cev. Burhan Kéroglu vd. (Istanbul: Kitabevi, 2001), 424.
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derlemis, diizenlemis ve yeniden organize etmislerdir. Hz. FAtima'nin biyografisinin ilk sekillenmesi ve
evliliginin 6ne cikarilmasi Ibn Sa‘d'in Kitdbii't-Tabakati’l-kebir isimli eseriyledir. Neredeyse yalnizca Hz.
Fatima'nin evliligi ve aile yasamiyla ilgili haberlerin sunulmasiyla verilen bilgilerden, akrabalik iliskileri ve
bunlardan dogan rollerle tanimlanan bir kadinin hayatinin ana hatlar ortaya ¢ikar. Bu taslak, hayati ve
yasam tarzi Hz. Peygamber tarafindan onaylanan tarihsel bir kisiligi yansitmaktadir. Hadis
kaynaklarindaysa Hz. Fatima, kadin erdemi ve dindarligini yansitan bir sahsiyet olarak karsimiza
cikmaktadir. Fakat hicri 4. yiizyildan itibaren Sia literatiiriiyle birlikte farkli bir Fatima portresiyle
karsilasmaya baslariz. Sia literatiiriiniin geleneksel rivayetleri incelendiginde, Fatima efsanesinin
olusumunun esasen mevcut Stinni metinlerinin yeniden diizenlenmesiyle sekillendigi gériilmektedir. Bu
slirecte rivayetler toplanmis, kismen benimsenmis, tamamlanmis ve Sii rivayetleri olarak yeni anlati
bicimlerine dénustirilmiistiir. Alternatif bir dinf tarih perspektifinden bakildiginda, bu Sif rivayetleri Hz.
Fatima'min kutsalligini 6n plana ¢ikaran bir anlati sunmaktadir.’® Tarihsel siirecte eserlere yansiyan
degisime daha dikkatle bakmak siyasi olaylarin anlatilara etkisini gormek a¢isindan 6nemli gériinmektedir.
i1k olarak Ya‘kiibi’nin eserinde daginik olarak yer alan Hz. FAtima’nin, hayatindan birkac kesitte normal bir
konusmadan kahramana doénitsiirken Siilerin en dnemli miielliflerinden olan ve Hz. Fatima’'nin dogumu,
evliligi ve dliimiyle ilgileri bilgileri bir araya getirip gelenekteki rivayetleri toplayan Kuleyni'nin el-Kdfi
isimli eserinde Hz. Fatima ilk defa efsanevi bir kisilik olarak karsimiza ¢ikarilmistir.19

Siirecle birlikte daha efsanevi bir anlatimin benimsendigi bu literatiirde Hz. Fatima, dogumu ve
evliliginin ilah1 yoniine agirlik verilmekle birlikte, babasi olan Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki kisa
zaman araliginda biiyiik acilar ceken bir azize olarak tasvir edilmektedir. Ayrica, esi Hz. Ali ve ogullar1 Hasan
ve Hiiseyin’in islim toplumu tarafindan reddedilmesi, haklarindan mahrum birakilmalar: ve trajik bir
sekilde sehit edilmeleri, onun tarih boyunca kederli bir figiir olarak tasvir edilmesine yol agmistir. Bu
sebeple, Hz. Fatima, Sia geleneginde hem bir direnis sembolii hem de haksizliklarin mazlumu olarak anilir.20
Onuncu yiizyilldan itibaren, Hz. Fatima ile ilgili onun efsanevi ve ontolojik iistiinliigline vurgu yapan
anlatilar, aslinda Siiligin doktrinel ve teolojik mesruiyetini saglamak ve Imamhk kurumunun "dini-politik
iddialarin1” desteklemek amaciyla kullanilmistir.2?

1.2. Sia Teolojisinde Hz. Ali

Sta inancinda Hz. Ali, imamet kurumunun ilk halkasi ve islam Peygamberi’nin vasisidir. $ia inancinda
imamet, Hz. Muhammed’in vefatindan sonra, ilahi bir secimle belirlenen ve yalnizca Peygamber soyundan
gelen kisilere verilen bir liderlik makami olarak kabul edilir.22 Bu baglamda Hz. Fatima ve Hz. Ali'nin evliligi,
imamet zincirinin devami acgisindan 6nemlidir. Hz. Ali'nin imamet hakki, Peygamber’in dogrudan
atamasiyla baslamis olup bu evlilik, bu atamanin ilah1 bir onayini simgeler.23

Hz. Ali'nin imamet roli, Siif inancinda merkezi bir dneme sahiptir ve bu rol, onun Hz. Fatima ile olan
evliligiyle daha da pekisir. Sif inancina gore, Hz. Ali'nin imamet yetkisi, ilahi bir buyrukla belirlenmistir ve
bu yetki, imamet zincirinin devamini saglayan énemli faktorlerden biri olarak kabul edilir. Zamanla bu
diisiince ayet ve hadislerle de desteklenerek giiclendirilmistir. Sia kaynaklarinda Hz. Ali ve Hz. Fatima’'nin
bizzat Yiice Allah tarafindan evlendirildikleri vurgulanir. Bu evliligin 6nemine dair, “Sayet Hz. Ali olmasaydj,
Fatima'ya denk hicbir kimse yeryiiziinde bulunmazdi” seklinde bir ifade yer almaktadir.2+ Hz. Ali ile Hz.
Peygamber’in hisimhig1 konusunda, ayet-i kerimelerden delil getirilmektedir. Ozellikle Furkan siiresinde
gecen su ayet bu baglamda zikredilmektedir: “insani sudan yaratan ve onu bir soy ve hisimlik sahibi kilan
O’dur. Senin Rabbin her seye gli¢ yetirendir” (Furkan, 54). Sii miielliflere gore, ayette gecen “beser” kelimesi

18 Klemm, “Image Formation of an Islamic Legend”, 205.

19 Klemm, “Die Friihe Islamische Erzédlung von Fatima bint Muhammad”, 55, 68.

20 John L. Esposito, Oxford Islam Sézliigii, cev. Nurullah Koltas (Istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2013), 106-107.
21 Klemm, “Image Formation of an Islamic Legend”, 205.

22 el-Es‘ari, Makdldtu'l-isldmiyyin, 34.

23 Modarressi, Crisis and Consolidation, 27.

24 el-Meclisi, Bihdru’l-envar, 40/77.
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Hz. Muhammed’i, “neseb” kelimesi Hz. Fatima’y1 ve “sihriyet” (hisimlik) kelimesi ise Hz. Ali’yi ifade
etmektedir.2> Imam Hasan el-Askeri de, Bakara siiresinin 208-209. ayetlerinin tefsirinde siira giiniinde Hz.
Ali'nin hilafetin kendi hakki oldugunu ifade etmek icin bazi deliller ileri siirdiigii bir rivayet nakleder. Bu
delillerden biri de Hz. Fatima ile evlenmesidir. Rivayete gore Hz. Ali slirada bulunanlara “Allah’in kendisine
makam ihsanda bulundugu kisiyi neden terk ediyorsunuz. Allah’'in elgisi siz Fatima'y1 istemeye geldiginizde
sizi reddedip, beni kabul etmedi mi?” demistir.26 Ayetlerin tefsiriyle vesayet fikri desteklenmektedir.

Hz. Peygamber, Hz. Fatima'ya, Allah’in babasini peygamber, kocasini ise vasi olarak se¢tigini ve bu
evliligin ilahi bir emir dogrultusunda gerceklestigini ifade etmistir. Hz. Ali’nin sabr, bilgi ve islam’1 kabul
etmesindeki 6nceligini vurgulayarak, onun sekiz énemli 6zelligini siralamistir: Diinyada ve ahirette Hz.
Peygamber’in kardesi olmak, cennetteki kadinlarin en {istiinii olana es olmak, rahmetin iki torununa sahip
olmak, cennette kanatlari olan meleklerle birlikte ugmak, tiim bilgileri toplamak, ilk inanan ve son inanan
olmak ve vasilerin varisi olarak kabul edilmek.2? Bu nitelikler, Hz. Ali'nin benzersiz bir konumda oldugunu
ve ona olan bu 6zel ilginin, sadece dini degil, ayn1 zamanda manevi bir derinlige sahip olmasindan
kaynaklandigini1 gostermektedir.

Sia teolojisinin temel tasini olusturan imamet anlayisinin Hz. Fatima ve Hz. Ali'nin biyografilerinde
ve oOzellikle evlilikleriyle ilgili anlatilarda bir degisim ve dontisiime yol actifi goriillmektedir. Buradaki
onemli sorulardan birisi de M 8. yiizyila kadar Siinni kaynaklarda yer almayan rivayet ve anlatilarin, bu
anlatilara hangi sebep ve siirecler neticesinde eklemlendigidir. Cabiri, altinci imam olan Cafer Sadik'in (0.
148) siyasi olarak basarisiz olan Sil hareketinin ardindan alim ve filozoflarla, Sil yaklasimlar1 6zellikle
imametilkesini incelemeye baslayarak kiiltiirel ve ideolojik egemenligi saglama faaliyetine yoneldigini ifade
etmistir.28 Bu faaliyet onlar1 bir taraftan ayet ve hadislerle destekleyerek imamet anlayisini olusturmaya
iterken diger taraftan da ilk halifelerle olan fikri cekismeler Siinni kaynaklarin reddine neden olmustur.

Lapidus’a gore de Sia’'nin ilk halifelere karsi tavri, onlarin kaynaklarina alternatif tiretmeye itmistir.
Lapidus bunu su sekilde ifade etmektedir: “Sia, Siinni halife silsilesini kabul etmediginden, Hz. Eb( Bekir ve
Hz. Omer Islam ogretisinde itibar edilemez kaynaklar olarak degerlendirildi. Bu durum Hz. Ali’nin istiin
otoritesini taniyan bagimsiz bir fikih ve hadis geleneginin gelistirilmesini zorunlu kildi. Béylece Sia,
detaylarda ve aktarim zincirinde Siinni yorumdan farklhilik gosteren, kendine 6zgii hadis ve fikih ilimleri
olusturdu. Sil imamlarin halifeligi de savunulmasi gereken bir konuydu; altinci imam Cafer es-Sadik,
Miisliiman toplumun gercek yoneticisinin Hz. Ali'nin soyundan gelmesi gerektigini nass ile ispat etti. Nass,
imamin Kur'an ve siinneti yorumlama yetkisini, dolayisiyla islam hukukunu belirleme yetenegini saglayan
gizli bir bilgi ve otorite mirasini ifade ediyordu. M 9. yiizyilda $ia’nin imam anlayisina, imamlarin masum ve
dinin yanilmaz rehberleri oldugu inanci da eklendi.”2°

Yukarida kisaca deginmeye c¢alistigitmiz gibi bu siirecin M 9. yiizyildan itibaren basladigl
anlasilmaktadir. Moderrasi ise bu anlatilarda yer alan abartili ifadelerin kaynaginin Miifevvida oldugunu
soyler. Yazara gore “Mifevvida, imamlara Allah’la 6zdeslestirmedikleri slirece dogaiistii nitelikler
atfedilmesine izin verir. Bu anlayis, imamlardan gelen rivayetlerin ildhi yoniinii destekleyen bircok
materyali ve eski donemlere kadar uzanan mucize hikayelerini igerir. H 3./M 9. ylizyll, asirilik edebiyati ve
Miifevvida'nin etkisiyle zenginlesen anlatilarin yayildigi bir donem olmustur. Bu literatiir, H 4./M 10.
yiizyilda kabul géren imamiyye mezhebinin alimlerinin hadis rivayetlerine de yansimigtir. Ornegin,
Kuleyn?'nin Kitabii’l-kdfi eserinde 9485 sahih kabul edilmeyen rivayet, eserin li¢te birini olusturur.”3°
Ozellikle cennetle ilgili anlatilar1 dogrulayacak hicbir kanit olmamasina ragmen bunlar kaynaklarda artarak
yer almaya devam etmistir. Hz. Fatima’'nin evliligiyle ilgili olarak da bir kismini yukarida verdigimiz ¢ok
sayida cennette kiyilan nikah anlatilarini bu minvalde degerlendirmek miimkiindiir. Sia kaynaklarinin en

25 el-Meclisi, Bihdru'l-envdr, 43 /145.

26 et-Taki, Tefsiri’l-imam el-Hasan el-Askeri, 1/769.

27 el-Meclisi, Bihdru’l-envar, 40/17.

28 el-Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, 418.

29 Ira M. Lapidus, Isldm Toplumlari Tarihi, gev. Yasin Aktay (istanbul: iletisim Yayinlari, 2002), 1/177.
30 Modarressi, Crisis and Consolidation, 47.
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onemlilerinden sayilan el-Meclist'nin Bihdrii’l-envdr isimli eserinde ge¢cmis donemde yer alan biitiin
anlatilarin ayirt edilmeksizin nakledildigi géze carpmaktadir. imamet ve vasiligin nass ile oldugu fikrini
desteklemek i¢cin ayetlerin yorumlarindan, hadislere, Hz. Fatima ve Hz. Ali'nin biyografilerine kadar uzanan
kaynaktan yoksun anlatilar ve yorumlar Sia eserlerinde bolca yer almistir.

2. Hz. Fatima - Hz. Ali Evliligi

Hz. Fatima'nin hayatindaki ii¢ 6énemli zaman dilimi —dogumu, evliligi ve Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra gecen kisa siire— kaynaklarda bir¢ok sekilde aktarilmis, bu olaylar arasindaki farkl
rivayetler ise dini-siyasi gelismelerin etkisiyle 6ne ¢ikan noktalar haline gelmistir. Sia kaynaklarinda retorik
detaylandirmanin yani sira, Stinni gelenekten devralinan rivayetler dini motiflerle birlestirilmis, bu 6zellikle
Hz. Fatima'nin evliligi ve vefatiyla ilgili biyografik rivayetlerde kendini gostermistir.

Hz. Fatima'nin evliligi, gerceklestigi donemde siradan bir olay olarak degerlendirilirken sonraki
donemlerde tlizerinde 6zellikle durulan bir mesele haline gelmistir. Bu evliligin, diger evlilikler gibi siradan
bir hadise olarak ele alinmasi gerekirken konuya olan yogun ilginin o donemde Siinni inanca kars1 gelisen
ideolojik miicadelenin sonucu oldugu ifade edilebilir.3! Hz. Fitima ile evlenme talebinde bulunan ancak
cesitli nedenlerle bu talepleri geri ¢evrilen Kureys'in 6nde gelen isimleriyle, talebi kabul edilen Hz. Ali
arasinda yasanan siyasi olaylarin sonraki dénemde bu evliligin yorumlanma bigimine katkida bulundugunu
ortaya koymaktadir. Kaynaklarda, Hz. Fatima ile evlenme talebinde bulunan sahabiler arasinda farkh
isimler gegmektedir. Ozellikle Hz. Eb(i Bekir ve Hz. Omer'in isimleri daha sik anilsa da baz rivayetlerde
Abdurrahman b. Avf ve Hz. Osman’in da bu talebi dile getirdigi belirtilmektedir. Ayrica, rivayetlerde isim
zikredilmeksizin Kureys kabilesinden bir¢cok kisinin Hz. Fatima ile evlenme teklifinde bulundugu bilgisi yer
almaktadir. Calismada, dncelikle teklifleri reddedilen Kisiler iizerinde durulmakta ve ardindan Hz. Ali'nin
teklifinin kabuliine dair detayli bir inceleme yapilmaktadir.

2.1. Hz. FAtima ile Evlenme Talebi Kabul Edilmeyenler

Hz. Fatima ile evlenme teklifinde bulunan kisilere ve bu tekliflerin reddedilme ya da kabul edilme
gerekcelerine dair farkh rivayetler bulunmaktadir. Kaynaklarda, Hz. EbG Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve
Abdurrahman b. Avf'in evlilik teklifinde bulunduklari belirtilirken bazi kaynaklarda da Kureys'in 6nde gelen
diger sahsiyetlerinden genel bir ifadeyle bahsedilmektedir. ilgin¢ bir sekilde, bu ilk ii¢ isim ilk ii¢ halifeyi
olustururken Abdurrahman b. Avf, Hz. Omer'in yaralanmasindan sonra imamlik gérevine atadig1 ve siira
heyetine dahil ettigi kisidir.32 Ayrica, Hz. Fatima'ya talip olanlar arasinda Ensar'dan kimse
bulunmamaktadir.

Kronolojik olarak incelendiginde Hz. Ali'den nakledilen rivayette, Hz. Ebsi Bekir ve Hz. Omer’in Hz.
Peygamber’e giderek Hz. Fatima ile evlenme teklifinde bulunduklari belirtilmektedir. Ancak, Hz. Peygamber
bu teklifleri reddetmistir. Hz. Omer, Hz. Peygamber’in reddinden sonra Hz. Ali'nin yanina giderek Hz.
Fatima'y1 istemesi gerektigini ve bu durumun onun i¢in uygun oldugunu ifade etmistir. Hz. Ali, zirhindan
baska mehir verecek bir seyi olmadigin1 belirtmis ve zirhini mehir olarak vererek Hz. Fatima ile
evlenmistir.33 Bu rivayette, Hz. Peygamber’in reddetme gerekgesi hakkinda herhangi bir ayrintiya yer
verilmemistir. Enes b. Malik’ten aktarilan bir rivayete gére ise Hz. Ebii Bekir, kiz1 Hz. Aise araciligiyla; Hz.
Omer ise kiz1 Hz. Hafsa araciligiyla Hz. Peygamber’e, Hz. FAtima ile evlenme taleplerini iletmislerdir.3+
Ancak, Hz. Fatima’nin hicretin ikinci yi1linda, Hz. Hafsa'nin ise hicretin tgiincii yilinda evlendigi konusunda
tarihciler arasinda ittifak bulundugundan bu rivayet tarihi bilgilerle ¢elismektedir.35

31 Abdiilaziz Muhammed Nur Veli, “Haberu Zevaci’s- Seyyide Fatima”, Journal of Saudi Historical Society 4/8 (2003), 62.

32 Eb{ Abdillsh Muhammed b. Sa‘d b. Meni" el-Katib el-Hasimi el-Basri el-Bagdadi ibn Sa‘d, Kitabii’t-Tabakati’l-kebir (Beyrut: Daru
Sadr, 1968), 3/314-315.

33 EbQ Bisr Muhammed b. Ahmed er-Razi ed-Dilabi, ez-Ziirriyyetii’t-tdhire, nsr. Muhammed Cevad (Kum: Miiessesetiin-Nesri’l-
[slami, 1407,/1987), 63.

34+ Zeyniddin Muhammed Abdirralf b. Tacil‘arifin b. Niriddin Ali el-Haddadi el-Miinavi, Seyyidetii nisd’i ehli’l-cenne Fatimetii’z-
Zehrd, thk. Abdiillatif Asur (Kahire: Mektebetii'l-Kur’an, ts.), 34.

35 el-Miinavi, Seyyidetii nisd, 36-37.
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Diger bir kaynakta ise Hz. Eb{i Bekir'in Hz. Fatima'y1 istemesi iizerine Hz. Peygamber’in, "Onun icin
heniiz bir hiikiim inmemistir." seklinde cevap verdigi aktarilmaktadir. Ardindan Hz. Omer ve Kureys'in 6nde
gelen bircok sahsiyeti evlenme talebinde bulunmus ve onlar da benzer bir cevaba muhatap olmustur. Bu
durum tizerine Hz. Eb{i Bekir, Hz. Ali'ye giderek Hz. Peygamber’den Hz. Fatima'y1 istemesini 6nermistir. Hz.
Ali, Hz. Peygamber’in yanina giderek Hz. Fatima ile evlenmek istedigini belirtmis ve Hz. Peygamber onlar1
evlendirmistir. Hz. Peygamber, "Bunu bana Rabbim emretti." demistir.3¢ Bu rivayette, evlenme tekliflerinin
reddedilme gerekcesi olarak ilahi bir hiikmiin heniiz gelmemis olmasi gosterilirken baska bir rivayette Hz.
Peygamber’in, Hz. Ebii Bekir ve Hz. Omer’i Hz. FAtima'nin yaginin kii¢iik oldugunu belirterek reddettigi ifade
edilmektedir.37 Seyyid Muhammed Sadik Sadr, Hz. Fatima’'y1 ilk isteyen kisinin Hz. Eb{i Bekir oldugunu
belirtmektedir. Sadr, Hz. Peygamber’in, Hz. Eb(i Bekir’e, “Ey Eb{ Bekir, bu konuda heniiz ildhi takdir
buyrulmamustir.” seklinde yanit verdigini ifade etmektedir. Bu cevabi duyan Hz. Omer, Hz. Fatima'y1 istemek
lizere talepte bulunmus ancak ona da benzer bir cevap verilmistir. Hz. Eb(i Bekir ve Hz. Omer, Fatima’dan
timitlerini kestikten sonra Abdurrahman b. Avfa basvurmus ve ona, “Sen Kureys'in en zenginisin; Hz.
Peygamber’in kiziyla evlenmen servetine servet, serefine seref katacaktir.” demislerdir. Abdurrahman b.
Avf, Hz. Peygamber’in yanina giderek Hz. Fatima'y1 istemis, ancak o da reddedilmistir.38 Bagka bir rivayete
gore, sahabenin 6nde gelen isimlerinden Hz. Eb{i Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman, Hz. Fatima'y1 istemislerdir.
Ancak Hz. Peygamber, her defasinda bu kisileri Hz. Fatima'ya iletmis ve Hz. Fitima'nin bu Kkisilerle
evlenmeye istekli olmadigini belirtmistir.3° Bu rivayet, gelen tekliflerin Hz. Fatima tarafindan reddedildigini
gostermektedir. Abdurrahman b. Avf ve Osman b. Affan ile ilgili rivayetlere Siinni kaynaklarda
rastlanmamaktadir.

Siinni kaynaklarda yer almayan baska bir rivayet, bahsedilen olay hakkinda olduk¢a farkhi bir
perspektif sunmaktadir. Rivayete gore, Abdurrahman b. Avf ve Osman b. Affan birlikte Res(lullah'in
huzuruna ¢ikmislardir. Abdurrahman b. Avf, mehir olarak kaliteli kumaslarla dolu yiikler, yiiz disi deve ve
on bin dinar teklif etmistir. Buna karsilik, Osman b. Affan da ayni miktarda mehir verebilecegini ve
Islam'daki énceligi dolayisiyla Abdurrahman b. Avftan iistiin oldugunu belirtmistir. Bu tutumlarina
ofkelenen Hz. Peygamber, yerden bir avug toprak alip Abdurrahman b. Avfin yiiziine savurarak, “Benim
para ve servete deger verdigimi mi saniyorsun? Bana servetinle mi dviiniiyorsun? Parayla evlenmeyi mi
dayatmak istiyorsun?” demistir.° Hz. Peygamber'e ilk iman edenlerden biri olan Abdurrahman b. Avf ve Hz.
Peygamber’in iki kiziyla evlenmis olan Osman b. Affin’in bu rivayette sergiledikleri tutum, sanki Hz.
Peygamber'i hi¢ tanimamis olduklari izlenimini vermektedir. Her iki sahsiyetin de islim'a olan yakinlhklar
ve Hz. Peygamber ile olan derin baglari géz 6niine alindiginda, bu rivayetteki davranislarinin gerceklikle
ortismedigi goriilmektedir. Ayni zamanda rivayette Hz. Peygamber’e nispetle anlatilan tavir, onun karakter
ve ifade 6zellikleriyle bagdasmamaktadir.

Kaynaklarda yer alan bilgilerden Hz. Fatima'nin evliligiyle ilgili cesitli sahabilerin evlenme
tekliflerinin, Hz. Peygamber tarafindan reddedildigi anlasilmaktadir. Tekliflerin reddedilme gerekceleri
arasinda dzellikle ilahi bir hiikmiin heniiz gelmemis olmasi 6ne ¢ikarken sadece bir rivayette Hz. Fatima'nin
yasinin kii¢iik olmasi gerekge olarak gosterilmistir. Daha sonraki bir kaynakta bu ilahi hitkmiin mahiyeti
daha net olarak ifade edilmis ve geri ¢evrilenlerle Hz. Ali arasindaki farkliligin alt1 ¢izilmistir. Bu evlilik
konusunda yapilan itirazlara kars1 Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Ey Ali! Kureys'ten bazi adamlar,
Fatima'y1 sana nikdhlamam konusunda bana serzeniste bulundular ve biz Fatima'y1 senden istedik, fakat
bizi reddettin ve Ali'yi onunla evlendirdin.' dediler. Ben de onlara dedim ki: 'Vallahi, ben sizi reddetmedim
ve onu Ali ile ben evlendirmedim; bilakis Allah sizi reddetti ve onu Ali ile evlendirdi.' Bunun tizerine Cebrail

36 Ebii'l-Abbas (Eb{ Ca‘fer) Muhibbiiddin Ahmed b. Abdillah b. Muhammed Muhibbiiddin et-Taberf, Zehd’irii’l- ukba fi mendkibi zevi'l-
kurbd (Beyrut: Dari’'l-Marife, 1974), 30.

37 el-Meclisi, Bihdru’l-envdr, 40/68.

38 el-Meclisi, Bihdru’l-envdr, 43/141; Tevfik Ebu ilm, Hazreti Fatima, ¢ev. Burhan Bagak (Istanbul: Insan Yayinlari, 1995), 107.

39 Ebu Ilm, Hazreti Fatima, 106.

40 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir el-Amiili ibn Riistem et-Taberd, Deld’ilii’l-imdme (Beyrut: Miiessesetii’l-A’lemi li'l-Matbuat, 1988),
15.
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bana inip soyle dedi: 'Ey Muhammed! Allah’in yiiceligi adina, eger Ali'yi yaratmasaydim, Fatima kizina
yeryiiziinde, Adem’den bu yana ona denk olacak higbir kimse olmazdi.”#! Rivayetlerde Hz. Ali'nin iistiin bir
konumda olduguna dair vurgular yapilirken ona rakip olarak goriilen diger kisilerin daha diisiik bir mevkiye
yerlestirildigi goriilmektedir. Bu goriis, zamanla baska rivayetlerle de desteklenmistir. Hz. Fatima’'nin, Hz.
Ali disindaki hicbir kisiyi es olarak kabul etmeyecegini belirtmesi, Hz. Peygamber tarafindan kabul edilmis
ve Hz. Ali ile evlendirilmistir.#2 Ancak ayni kaynaklarda, Hz. Fatima'nin aglamasi iizerine Resilullah’in
'Neden agliyorsun?' sorusunu sordugu ve ona 'Sana en iyi esi sectim; Ali hem bu diinyada hem de ahirette
salih bir insandir.' diyerek bu se¢iminin eksiksiz oldugunu vurguladig1 belirtilmektedir.43 Bu iki rivayet
arasindaki celiski, Hz. FAtima'nin yalnizca Hz. Ali'yi es olarak kabul etme konusundaki ifadesini tartismal
hale getirmektedir. S6z konusu rivayetlerde Hz. Faitima’'nin aglama sebebi Kureysli kadinlarin gelerek mali
olmayan fakir biriyle evlenmesinden dolay1 kendisiyle alay etmelerinin oldugu belirtilmektedir.#4 Hz.
Peygamber kizini teselli etmek icin “Diinyada babasinin Peygamber, kocasi olarak segilen kisinin de onun
vasisi oldugu ve digerlerinden yedi acidan iistiin oldugunu” séylemistir.*> Abdurrahman b. Avfin malinin
¢oklugundan bahsederek kinandigi rivayet, zengin Kisilerin de Hz. Fatima ile evlenmek istediklerini, ancak
Hz. Ali'nin manevi Gstiinliiklerinden dolay1 bu tekliflerin kabul edilmedigini daha da vurgulamaktadir. Hz.
Fatima'nin taliplerinin kendisine sorulmasi ve evlendirilirken malinin azligindan dolay: agladigina iliskin
rivayetler arasinda bir ¢eliski oldugu gézlemlenmektedir. Siinni kaynaklarda Hz. Fatima’nin zifaf gecesi Hz.
Peygamber'in duasi sirasinda agladigi aktarilmakta ve Hz. Peygamber'in, kizin1 damadinin malinin
azlhigindan dolayi iiziildiiglinii diistinerek teselli ettigi belirtilmektedir.*6 Fakat Hz. Fatima'nin bir beyani yer
almamaktadir. Buna karsilik Sif kaynaklarda, Hz. Fatima’'nin aglamasinin, kocasinin maddi durumunun
kotiliigii sebebiyle Kureysli kadinlarin alay etmesi karsisinda yasadigi liziintiiden kaynaklandigi
vurgulanmaktadir.*” Bu rivayetlerde Hz. Fatima babasina acik¢a bu durumdan dolay1 yasadigi tiziinttiyii dile
getirmektedir. Sif anlatisinda, Hz. Fatima'nin aglamasi, dis etkenlere bagli olarak yasadig1 magduriyetin bir
sonucu olarak sunulmaktadir. Bu anlatilarda, evliligi sirasinda Kureysli kadinlar tarafindan maruz kaldig:
sozlii alaylar, babasinin vefatindan sonra ise Fedek arazisiyle ilgili Hz. Eb( Bekir ve Hz. Omer ile yasanan
tartismalar sirasinda gozyasi doken Hz. Fatima, magdur edilen bir figiir olarak tasvir edilmektedir. Bu
baglamda, $if anlatilar, Hz. Peygamber’in ailesi ile hilafet tartismasi yasanacak gruplar arasindaki tarihsel
catismay1 giiclendirmekte ve dramatize etmektedir. Catisma yapisinda, efsanelerin karakteristik 6zelligi
olan ikilik ve yogunlasmis karsitlikla sekillenmis olup, 6zellikle Hz. Fatima'nin yer aldigi bu “catisma”
malzemesini tarihsel rivayetlerden alir.#® Anlatilardaki bu karsithk maddiyat konusunda da one
¢ikmaktadir. Hz. Fatima'yi isteyenler arasinda zikredilen Abdurrahman b. Avf ve Osman b. Affan taleplerini
dile getirirken zenginlikleri vurgulanirken Hz. Ali'nin istemeye ¢ekinme sebebi de malinin azlig1 olarak
gosterilmektedir. Muhacirler mallarinin birgogunu Mekke’de birakarak kisith imkanlarla go¢ etmislerdir.4?
Olayin Bedir savasindan hemen sonra gercgeklestigi g6z oniinde bulunduruldugunda Kureyslilerin
Medine’ye gelmeleri lizerinden kisa bir zaman ge¢mis, Hz. Peygamber gocten sonra olusacak ekonomik ve
sosyal sikintilar1 daha kolay agsmak icin Muhacir-Ensar kardesligi olusturmustur. insanlarin ellerinde var
olan imkanlar din kardesleriyle paylasmaktan ¢ekinmedigi bir ortamda bir tarafin maddi giicline diger
tarafin kanaatkarligina yapilan asir1 vurgular anlatilarda olusturulan ¢atismay1 artirma islevi gormektedir.
Sonug olarak bu anlatilar, $if ve Siinniler arasindaki siyasi ¢ekismenin tarihsel bir sahnesi olarak okunabilir.

41 el-Meclisi, Bihdru’l-envdr, 43 /93.

42 el-Meclisi, Bihdru’l-envdr, 43 /101.

43 el-Meclisi, Bihdru’l-envdr, 43 /123.

4 el-Meclisi, Bihdru’l-envdr, 40/17, 18, 85.

45 el-Meclisi, Bihdru’l-envdr, 40/18.

4  Eb0 Bekr b. Hemmam es-San‘anl Abdiirrezzak, el-Musannef fi'l-hadis, thk. Habiburrahman A’zami (Beyrut: el-Mektebeti’l-
Islamiyye, 1984), 5/116.

47 el-Meclisi, Bihdru’l-envdr, 40/18, 85.

48 Klemm, “Image Formation of an Islamic Legend”, 203.

49 Ekrem Ziya Omerd, es-Siretii’n-nebeviyyeti’s-sahiha (Medine: Mektebetii’l-Ulum ve’l-Hikem, 1994), 1/235.
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Hz. Fatima'nin miistesna konumundan dolay1 Kureys'in ileri gelenlerinin onunla evlenmek istemesi
anlasilir olsa da teklifleri reddedilen kisiler ve reddedilme gerekgelerinin, sonraki déonemin toplumsal ve
ideolojik yapisindaki 6zel durumlari yansittigi anlasilmaktadir. Bu baglamda, Hz. Fatima'nin evliliginin tarih
kaynaklarina yansimasi sadece kisisel tercihler degil, ayn1 zamanda dénemin sosyal ve dinf normlarinin da
etkisiyle sekillenmis bir siire¢ olarak ortaya ¢ikmaktadir.

2.2. Hz. Ali’'nin Evlilik Talebi ve Kabul Gerekceleri

Hz. Ali'nin Hz. Fatima ile evliligi iizerine kaynaklarda iki temel yaklasim bulunmaktadir. Birinci
yaklasim, evliligin Hz. Ali'nin kisisel arzusu ve ¢evresindekilerin tesvikleri dogrultusunda gerceklestigini
one siirerken; ikinci yaklasim, evliligin dogrudan ildhi bir kararin neticesi olarak vuku buldugunu
belirtmektedir.

2.2.1. Hz. Ali’'nin Hz. FAtima’y1 Istemesi

Kaynaklarda yer alan bilgilere gore Hz. Ali, Hz. Peygamber’in kiziyla evlenme niyetinde olsa bile
bastan bunu dile getirmeye c¢ekinmis, cevresindeki insanlarin tesvikiyle harekete gecmistir. Sia
kaynaklarindaki anlatilar ¢gekimser sekilde Hz. Ali'nin Hz. Peygamber’'in yanina gitmesiyle baslar. Hz.
Peygamber’in yanina vardiktan sonraki siire¢ rivayetlerde farkl sekillerde yer almaktadir. Ozellikle, Hz.
Ali'nin kendi istegiyle Hz. Peygamber’in yanina gittiginin alt1 ¢izilen aktarimlarda, s6z konusu evliligin ilahi
bir irade sonucu gergeklestigi belirtilmekte ve "cennette kiyilan nikdh" temasi 6ne cikarilmaktadir. Bu
anlatilarda, siinni kaynaklarda baslangici ayni olan metnin ikinci kismi tamamen farkli bir formda
sekillenmistir.

Meclisi, Bihdru’l-envdr isimli eserinde Hz. Ali ile Hz. Fatima’nin nikdhlarinin cennette kiyildigiyla ilgili
cok sayida rivayet nakletmektedir. icinde bazi stire isimlerinin zikredilmesiyle digerlerinden ayrilan rivayet
su sekildedir: “Hz. Peygamber’e, Fatima ile evlenmek istedigimi ifade etmekten ¢ekiniyordum. Bu diisiince
gece glindiiz aklimda doniip duruyordu. Bir giin Hz. Peygamber’e gittim ve O, ‘Ey Ali! Evlenmek ister misin?’
diye sordu. Ben de ‘Allah ve Res{li daha iyi bilir,” dedim. Ancak Fatima’y1 kaybetme korkusu tasiyordum.
Hz. Peygamber bana, ‘Kalk, hemen gel’ dedi. Hz. Peygamber’in yiizii o kadar aydinlanmist1 ki, dislerinin
beyazlig1 goriiniiyordu. ‘Miijdeler olsun, Ali!" dedi, ‘Allah, senin evlenme isinle ilgili kaygilarim1 giderdi.’
‘Nasil oldu bu? dedim. Hz. Peygamber sdyle devam etti: ‘Cebrail bana cennetten bir tutam nergis ve
karanfille geldi. Onlar1 kokladim ve Cebrail, ‘Allah, cenneti siislemeyi, agaclari, meyveleri ve saraylari
giizellestirmeyi emretti. Cennetteki riizgar, ¢esit ¢esit kokular yaydi. Huri kizlari, Ta-H3, Tevasin®?, Ya-Sin
ve Ha-Mim sfirelerini okudular’ dedi. Sonra Ars’in altindan bir nida geldi, ‘Bugiin Ali b. Eb1 Talib’in diigiin
giiniidiir. Sahit olun ki, ben Fatima bt. Muhammed'’i Ali b. Ebi Talib’e nikdhladim ve ikisinin de rizasini aldim.’
Sonra Allah, beyaz bir bulut génderdi ve bulut, inci, ziimriit ve yakut yagdirdi. Melekler, cennetten nergis ve
karanfilleri sa¢ti. Daha sonra Allah, Raheel adinda bir melek génderdi; bu melek hem goklerde hem de
yeryliziinde benzeri goriilmemis bir sekilde konustu ve harika bir diiglin konusmasi yapti.””5!

Bu anlatinin farkli varyasyonlar: mevcut olup, yukarida aktarilan rivayette daha ayrintili bir sekilde
yer verilmistir. Bagka bir rivayete gére, bu olay Hz. Peygamber’in Ummii Seleme’nin evinde bulundugu
sirada vuku bulur. Rivayete gore, kap1 calinmadan 6nce gelen kisiye dair Hz. Peygamber’in sevincini merak
eden Ummii Seleme, kapiy1 agtiginda Hz. Ali'yi goriir. Hz. Ali igeri girdikten sonra, Hz. Peygamber ona, mehir
olarak ne sunabilecegini sorar ve ardindan Cebrail'in emriyle kizi1 Fatima ile evlendirdigini bildirir.52
Yukaridaki rivayette gecen stirelerin icerikleriyle Hz. Fatima’'nin $ii teolojisindeki yeri arasindaki baglantiy
ozetleyen Klemm, Hz. Fatima’'nin hikdyesinin diinyevi siirlar1 asip kozmik bir baglama yerlestirildigini
vurgular. Klemm’e gore, Ta-Ha, Tevasin, Ya-Sin, Hi-Mim gibi "gizli harfler" araciligiyla, Kur'an'da ilahi

50 Tevasin, Suard, Kasas ve Neml stireleri i¢in kullanilmaktadir. Bkz.https://islamic-content.com/dictionary/word/6626 “Tevasin”
(Erisim 19 Eyliil 2024).

51 el-Meclisi, Bihdru’l-envdr, 43/102.

52 Ebu ilm, Hazreti Fatima, 110.
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yaratilis ve vahyin biitiin asamalar1 gozler oniine serilmektedir: Kozmosun, giinesin, ayin, diinyanin,
bitkilerin, hayvanlarin ve insan hayatinin yaratilisy Adem ve HavvA'nin cennetten kovulusu, Hz.
Muhammed'’in peygamberlik gérevi; Kur'an'in énemi, islim'in diizeni; inananlarin édiillendirilmesi ve
kafirlerin cezalandirilmasi, dliilerin dirilisi; Ahiret, Cennet ve Cehennem. Bu sekilde, Fatima'nin hikayesi
Islam’in kutsal tarihine ve kozmik evrene baglanarak genisletilir.53 Siirelerin zikredilmesinin Sif teolojisinin
ontolojik temelini giiclendirme amac1 tasidigini vurgulayan yazar zimnen rivayetlerdeki siyasi yansimalari
da ortaya koymaktadir.

Ibn Sa‘d'in Kitdbii’t-Tabakati’l-kebir isimli eserinde Hz. Ali'nin talepte bulunmasi ve sonra Hz.
Peygamber’in kiz1 Hz. Fatima’ya sormasindan sonra gergeklesen bu evlilik, Sii eserlerde eklemeler yapilmak
suretiyle baska bir boyuta tasinmistir. Bu rivayetler baglaminda Hz. Fatima'nin evliligi, babasi Hz.
Muhammed ve Hz. Ali ile olan iliskisini dogaiistii ve ilahi bir rol baglaminda teyit eden bir unsur olarak
ortaya ¢ikar. Bununla birlikte bu evlilik, onu digerlerinden ayiran en énemli 6zelliklerden biri olan Allah ve
Kur'an nezdindeki ytice konumunu da pekistirir.

Sa‘d b. Muaz’'in Tesviki

Biireyde b. el-Husayb'in (6. 63/682-83 [?]) naklettigi rivayete gore, Hz. Peygamber, Hz. Fatima'ya
evlenme teklif edenleri reddedince Ensar'dan bir grup, Hz. Ali'ye Hz. Peygamber'in Hz. Fatima'y1 ona
vermek istedigini ve bu nedenle diger teklifleri geri ¢evirdigini ifade etmistir. Bu grup, Hz. Ali'ye evlenme
talebinde bulunmasini 6nerir. Hz. Ali, Hz. Peygamber'in yanina gidip Hz. Fatima ile evlenme arzusunu
belirtir. Hz. Peygamber, yalnizca "Merhaba, hos geldin" demekle yetinir ve Hz. Ali ayrilir. Daha sonra Hz. Alj,
s0z konusu grubun yanina doner ve Hz. Peygamber’in kendisine soyledigi sozleri aktarir. Grup, bu sézlerin
Hz. Peygamber’in Hz. Ali'yi ailesinden biri olarak kabul ettigi anlamina geldigini sdyler. Ardindan Hz. Ali, Hz.
Peygamber’den kararini 6grenmek icin tekrar huzuruna ¢ikar ve Hz. Peygamber, Hz. Ali'yi kiziyla
evlendirir.54 Ibn Abbas'tan aktarilan rivayette ise benzer bir olay s6z konusu olmakla birlikte, Hz. Ali'yi
tesvik eden kisinin Sa‘d b. Muaz (6.5/627) oldugu ifade edilmistir. Hz. Ali, diger iki kisinin aksine mal varlig1
bulunmadigini ve bu sebeple ¢cekindigini belirtmesine ragmen Sa‘d b. Muaz'in israriyla Hz. Fatima’y1 istemek
tizere Hz. Peygamber’in huzuruna ¢ikar.5®> Hz. Ali'nin mal varlig1 agisindan kendisini kiyasladig1 diger iki
kisinin kimlikleri hakkinda rivayetlerde kesin bir bilgi bulunmamaktadir. Bu kisiler, Hz. Peygamber’in diger
damatlari veya Hz. Fatima'yi isteyen diger sahislar olabilir.

Yakin Bir Kadinin Tesviki

Baska bir rivayete gore, Hz. Ali'nin evlilige tesvik edilmesinde 6nemli bir rol oynayan Hz. Ali'nin
yakininda bulunan bir kadindir. Bu kadin, Hz. Fatima’y1 istemek tizere gelen kisileri Hz. Ali'ye bildirir ve bu
durumdan haberdar olup olmadigini sorar. Hz. Ali, bu gelismelerden haberdar olmadigini ifade eder.
Kadinin, Hz. Ali’ye neden Hz. Fitima’y istemedigini sormasi iizerine, Hz. Ali mehir olarak sunabilecegi bir
seyin bulunmadigini belirtir. Kadin, Hz. Peygamber’den kizini istemesi durumunda talebinin kabul
edilecegini ve cekinmemesi gerektigini ifade eder. Kadinin israr1 iizerine Hz. Ali, Hz. Peygamber’in huzuruna
¢ikar ancak heybeti karsisinda konusmakta zorlanir. Bunun iizerine Hz. Peygamber, Hz. Ali'ye “Fatima’y1
istemeye mi geldin?” diye sorar. Hz. Ali olumlu yanit verdiginde, Hz. Peygamber mehir olarak ne
sunabilecegini sorar ve sonrasinda Hz. Fatima'y1 Hz. Ali ile evlendirir.5¢

Hz. Ebii Bekir ve Hz. Omer’in Tesviki

Baz1 rivayetlerde, Hz. Ebli Bekir ve Hz. Omer'in, Hz. Peygamber’in kendilerini reddetmesinin
ardindan Hz. Ali’ye giderek Hz. Fatima’y1 istemesi i¢in uygun bir kisi oldugunu belirttikleri ve onu bu konuda
tesvik ettikleri bildirilmektedir. Rivayetlerin bir kisminda bu goriismenin mescitte gerceklestigi,
digerlerinde ise mescit bilgisinin bulunmadig: gortiilmektedir. Hz. Ali’yi evinde bulamayan Hz. Eb{i Bekir ve

53 Klemm, “Image Formation of an Islamic Legend”, 198-199.

54+ Ebl Bekr Muhammed b. Harln er-Rlyani, Miisnedii’r-Rilydni, nsr. All EbG Yemani Eymen (Kahire: Miiessesetii Kurtuba,
1416/1995), 1/76; ed-Dulabi, ez-Ziirriyyetii't-tdhire, 64.

55 el-Meclisi, Bihdru’l-envdr, 43/120-121.

56 Muhibbiiddin et-Taberi, Zehd’irii’l-‘ukbad fi mendkibi zevi’l-kurba, 28.
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Hz. Omer, calismakta oldugu bahgeye giderek kendisiyle konusmuslardir. Ozellikle Hz. Ali'nin Hz.
Peygamber’e yakinhifina ve Islam’daki énceligine vurgu yapmiglardir. Bu tesvikler sonucunda Hz. Ali, Hz.
Peygamber’in huzuruna ¢ikarak Hz. Fatima ile evlenme talebinde bulunmustur.5?

Sahabiler tarafindan yapilan bu tesviklerin, tarihsel siirecte Hz. Ali'nin iistiinliigiinii kanitlamak
amaciyla delil olarak kullanildig1 goriilmektedir. Bu baglamda, “Resiilullah’in ashabinin bu konuda goriis
birligi icinde olmalar1 ve Fatima’ya layik tek kisinin Ali oldugunda ittifak etmeleri, Ali'nin onlarin nezdindeki
tistiin konumuna acik bir delil olarak sunulmaktadir. Ayrica, Hz. Peygamber’in yaninda sahip oldugu makam
ve mevki, bu hususta hi¢cbir kimsenin ona denk olmadigin1 gostermektedir. Ali'nin Hz. Fatima'y1 talep
etmesinin ise diger tim ileri gelenlerin Hz. Peygamber'e basvurup reddedilmelerinin ardindan
gerceklesmis olmasi 6nem tasimaktadir.”>8 Bu ifadeler Sia anlayisinda Ali- Fatima evliliginin, Hz. Ali'nin hem
sahabe nezdindeki yiiksek degerini hem de Peygamber ile olan yakin iliskisini vurgulayan énemli bir
argliman olarak degerlendirildigini gostermektedir.

Siinni kaynaklarda, Hz. Fatima’'nin evliligi iizerine Hz. Peygamber’in ilahi bir hiikiim bekledigini ifade
ettigi belirtilmekle birlikte bu ilahi hiikkmiin nasil gerceklestigine dair ayrintilar sunulmamaktadir.>® Sia
kaynaklar1 ise bu olaym farkli bir perspektiften ele alinmasini ve konunun daha detayli analizini
gerektirmektedir. Bu cercevede, olayin derinlemesine incelenmesi icin kaynaklarin kapsamli bir sekilde ele
alinmasi 6nem arz etmektedir.

2.2.2. Hz. Ali ile Hz. Fatima’nin ilahi bir Kararla Evlendirilmesi

Sia kaynaklarinda, Hz. Ali ve Hz. Fatima'nin evliliginin sadece diinyevi bir olay olarak degil, ayni
zamanda semada meleklerin huzurunda gerceklesen semavi bir olay olarak rivayet edilmektedir. ilk donem
kaynaklarinda yer alan bu anlatinin, zamanla daha ayrintih hale geldigi goriilmektedir. Ornegin, Ya‘’kabi
(6. 292/905’ten sonra), hicretin ardindan bircok Muhacir’in Hz. Fatima ile evlenmek istedigini ancak Hz.
Peygamber’in onu Hz. Ali ile evlendirdigini kaydeder. Ayrica Hz. Peygamber’in, “Ali'yi ben degil, Allah
evlendirdi.” dedigi aktarilmaktadir.6? Bu rivayet, evliligin ilahi bir takdir sonucu gerceklestigini vurgulayan
onemli bir ifadedir. Zamanla Sia literatiiriinde bu fikri destekleyen birgok rivayet ortaya ¢ikmistir. Her ne
kadar olayin seyri, katilan kisiler ve say1 acisindan farkliliklar gosterse de rivayetlerin ortak noktasi, bu
evliligin kutsal oldugu ve ildhi bir buyrukla 6nce semada gergeklestigidir. Boylece bu evlilik diinya
tizerindeki diger evliliklerden ayrilarak ona 6zel ve farkli bir anlam kazandirilmistir. Asagida kronolojik
olarak siraladigimiz rivayetler, ilgili rivayetlerdeki degisimi daha a¢ik ve net bir sekilde ortaya koyacaktur.

Kuleyni'nin eserinde yer alan bir rivayet, Hz. Fatima ile Hz. Ali'nin evliliginin ilahi bir diizenlemeyle
gerceklestigi seklinde bir anlatiya sahiptir. Bu rivayete gore, “Yirmi dort vecheli bir melek Hz. Peygamber'in
huzuruna gelir ve Hz. Peygamber bu melekle Cebrail'i karistirarak “Ey Cebrail, seni daha 6nce hi¢ boyle
géormemistim” der. Melek ise “Ben Cebrail degilim ey Muhammed! Allah beni nuru nurla evlendirmem igin
gonderdi” diyerek, Hz. Fatima'yi Hz. Ali ile evlendirmekle goérevlendirildigini aciklar. Melek, Hz.
Peygamber’in huzurundan ayrildiginda, Hz. Peygamber onun omuzlari arasinda “Muhammed, Allah'in
Resiilii ve Ali, onun vasisi” yazisini goriir. Bu durumu Hz. Peygamber sorar ve melek, bu yazinin Allah'in Hz.
Adem'i yaratmasindan 22 bin y1l 6nce yazildigini ifade eder.”s! el-Kuleyni'nin bu rivayeti, Sii diisiincede Hz.
Ali'nin vasilik konumunun ezeli ve ilahi bir plana dayandigini ve bu evliligin metafiziksel boyutunu vurgular.

ibn Merdeveyh'in senediyle anlatilan bir hadiste, Hz. Peygamber, Cebrail'in kendisine Allah'in Hz.
Fatima ile Hz. Ali'yi evlendirdiginde, cennetin bekg¢isi olan Ridvan’a Tiba agacina emretmesini
buyurdugunu bildirir. Bu emirle birlikte, Tliba agaci, Hz. Muhammed'in Ehl-i beyt’ini sevenler sayisinca ince
yapraklar verdi. Daha sonra bu yapraklar tizerine melekler, her bir sevgi sahibi i¢in nurdan yagmurlar

57 ed-Dulabi, ez-Ziirriyyetii’t-tdhire, 63; el-Meclisi, Bihdru’l-envar, 43/124, 125, 141.

58 Ebu [lm, Hazreti Fatima, 109.

59 ibn Sa‘d, et-Tabakat, 10/20.

60 Ebii'l-Abbas Ahmed b. Ebi Ya‘kiib [shak b. Ca‘fer b. Vehb b. Vazih el-Ya‘kiibi, Tarfhu’l-Ya kiibi (Leiden: Brill, 1883), 120.
61 Eb{ Ca‘fer Muhammed b. Ya‘kib el-Kuleyni, el-Furti‘u’l-kdff (Tahran: Daru’l-Kutubi’l-islamiyye, 1388/1968), 1/461.
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yagdirdl. Bu nurdan yagmurla birlikte melekler, bu yapraklar1 aldi. Rivayet, kiyamet giinii geldiginde, bu
meleklerin ellerinde o yapraklarla yeryiiziine ineceklerini anlatir. O giin, her bir melek, karsilastig1 Ehl-i
beyt'i seven birine bu yapragi teslim edecek ve bu yaprak o kisiye cehennemden kurtulus berat1 olarak
verilecektir.62 Bu anlati, Sia geleneginde Ehl-i beyt sevgisinin ahiretteki kurtulusla iliskilendirildigini ve Hz.
Fatima ile Hz. Ali'nin evliliginin ilahi bir diizenlemeyle gerceklestigini vurgulayan bir hadistir. Aym
zamanda, Ehl-i beyt’e bagliligin bireyin ahiretteki selameti acisindan merkezi bir role sahip oldugu inancini
pekistirir.

Baska bir rivayete gore, Hz. Ali ve Hz. Fatima'nin evliligi, Allah tarafindan yedi kat géklerin lizerinde
gerceklestirildi. Bu ilahi térenin sahidi Cebrail, Mikail ve Israfil olup 70 bin melek de bu evlilik térenine
taniklik etmistir. Rivayetin devaminda, Allah’in Tlba agacina emir verdigi ve agacin icindeki inci ve
miicevherleri doktiigii belirtilir. Ayni zamanda, Allah huri kizlarina bu miicevherleri toplamalarin1 emretti
ve onlar bu miicevherleri topladilar. Bu kiymetli hediyeler, kiyamete kadar aralarinda takdim edilip
paylasilacaktir.63

Bir baska rivayette ise Enes b. Malik'ten nakledildigi iizere, Hz. Peygamber bir giin mescitteyken Hz.
Ali’ye hitaben sdyle der: “Bu, Cebrail’dir; bana, Allah’in seni Fatima ile evlendirdigini ve bu evlilige 40 bin
melegin sahit oldugunu bildiriyor. Allah, Tiba agacina emir vererek inci ve yakutlar: tizerlerine sagmasim
buyurdu ve huriler bu miicevherleri toplayarak kiyamete kadar birbirlerine hediye edecekler.”¢*

Bu baglamda, Sia kaynaklarinda Hz. Ali ile Hz. Fatima'nin evliliginin ildhi bir takdir sonucu
gerceklestigi ve bu evliligin imamet zincirinin temelini olusturdugu inanci, Sia diisiincesinde 6nemli bir yer
tutmaktadir. Hem diinyevi hem de semavi anlamlar tasiyan bu evlilik, Sia teolojisinde Ehl-i beyt'e duyulan
sevgi ve bagliligin ahiret kurtulusuyla iliskilendirilmesi agisindan da bir éneme sahiptir.

Sonug¢

Hz. Fatima ve Hz. Ali’nin evliligi, Islam tarihinde derin bir anlam tasimaktadir. Bu evlilik, baslangicta
siradan bir olay gibi goriinse de zamanla ideolojik bir miicadelenin parcasi haline gelmistir. Stinni kaynaklar
bu evliligi siradan bir olay olarak ele almakta ve evlilikle ilgili rivayetleri icinde abartili anlatimlar
bulunmadan nakletmektedir. Sia kaynaklarinda ise Hz. Peygamber’in Hz. Ali’yi onaylamasi ve evlilik ilahi
bir emrin sonucu olarak goriilmektedir. Hicri 2-4. yiizyillarda Stinni kaynaklarda yer almayan rivayetlerin
4. yluzylldan sonra Sil kaynaklarda yer almasi, Sillerin kurduklar inang¢ sistemini dyet ve hadislerle
destekleyerek giiclendirme ihtiyacindan kaynaklanmigtir. Imamet anlayisimi destekleyen rivayetlerin Siinni
kaynaklarda yer alan rivayetlere eklenmesiyle ortaya ¢ikan yeni anlatilar kaynaklarda yer almaya
baslamistir.

Sia inanci, Hz. Fatima’'nin soyu iizerinden imametin devam ettigi anlayisini benimsemekte ve bu
anlayis Sia’nin teolojik ve politik temellerini olusturmaktadir. Bu ¢ercevede Hz. Fatima, masumiyet ve
kutsalligin sembolii; Hz. Ali ise imametin ilk halkasi1 olarak kabul edilir. Bu birliktelik, sadece bireysel bir
iliski degil, dini otorite ve liderligin ilahi bir dayanagini temsil etmektedir.

Evliligin, Cebrail ve diger melekler huzurunda gerceklesmis olarak tasvir edilmesi, evliligin
kutsalligina katki saglamakla birlikte Ehl-i beyt’e duyulan sevgi ile ahiretteki kurtulus arasinda kurulan bagi
da giiclendirmektedir.

Sonug itibariyla, bu evlilik, Sia inancinin teolojik ve politik temellerini olustururken Hz. Fatima’nin
tarihsel ge¢cmisi ve sembolik anlami da derinlemesine islenmistir. Sia’nin imamet anlayisinin tezahiiri olan
manevi ve siyasi yapinin sekillenmesinde Hz. Ali ve Hz. Fatima'nin biyografileri tizerindeki anlatilar 6nemli
bir rol oynamistir. Bu durum da kaynaklarda yer alan anlatilarda dezenformasyona yol acmis, Hz. Fatima
hakkindaki asilsiz anlatilarin olusmasina sebep olmustur.

62 Eb{ Bekr Ahmed b. M(is4 el-isbahani ibn Merdeveyh, Mendkibii Alf b. Ebf Talib(Derleme) (Kum, y.y., ts.), 1.
63 {bni’'l-Megazili, Mendkibu Alf, 409.
64 Muhibbiiddin et-Taberi, Zehd’irii’l-‘ukbad fi mendkibi zevi’l-kurba, 32.
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Beyanname

1. Finans/Tesvik: Yazar, calismada herhangi bir finans/tesvik kullanilmadigini beyan etmektedirler.
2. Cikar Catismasi: Yazar, calismada herhangi bir ¢ikar catismasi olmadigini beyan etmektedirler.
3. Etik Beyan: Yazar bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedirler.
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Toplumsal Uyumun Temelleri: Théophile Funck-Brentano’nun Sosyal Ahlak Teorisi

0z

Théophile Funck-Brentano (1830-1906), Fransiz felsefeci ve sosyolog olarak taninir. Ahlak felsefesi, hukuk ve
toplumsal konular tizerine odaklanarak 6nemli katkilarda bulunmus, ¢agdaslari lizerinde de etkili olmustur. Hukuk
sosyolojisinin onciileri arasinda yer alan Funck-Brentano’nun eserleri, insan dogasi ve toplum analizini icerir ve
donemin yenilik¢i diislincelerini yansitir. Funck-Brentano’nun adi bugiin ¢ok fazla 6ne ¢ikmasa da dzellikle hukuk
sosyolojisi ve ahlak felsefesi alanlarindaki katkilar1 6nemli 6l¢lide degerli kabul edilmektedir. Onun teorilerinde
toplumla birey arasindaki iliskiler, ahlaki normlar ve hukuk sistemi merkezi bir 6neme sahiptir. Funck-Brentano, sosyal
diizenin ve ahlaki kurallarin bireylerin davramslar1 tizerindeki etkilerine odaklanarak toplumsal diizenin
korunmasinda ahlaki normlarin oynadig: role dikkat ¢eker. Ayrica, Funck-Brentano, Le Play’in sosyoloji ve toplum
bilimi {izerine kurdugu ekole baglilik gostermistir. Le Play ekoli, toplumsal yapilar1 ve aile unsurlarini inceleyerek,
toplum tzerinde uzun vadeli etkiler yaratabilecek politikalarin gelistirilmesini savunmustur. Funck-Brentano, 6zellikle
Thomas Hobbes ve Jean-Jacques Rousseau gibi filozoflar tarafindan gelistirilmis olan toplumsal sdzlesme teorisine
onemli katkilar yapmis ve bu teoriyi modern toplumlarin ihtiyaclarina uygun sekilde yeniden yorumlamistir. Ona gore,
toplumsal s6zlesme, bireylerin birlikte yasama ve karsilikli haklar1 tanima konusundaki anlasmasidir. Bu anlasma,
toplumsal ahlakin temel yapitasini olusturur. Bireyler, toplumun bir {iyesi olarak belirli ahlaki yiikiimliilikler
tistlenirken, toplum da bireylerin haklarini koruma gérevini iistlenir. Funck-Brentano, ahlaki normlarin sadece bireysel
davranislari yonlendirmekle kalmayip, ayni zamanda toplumsal istikrar ve uyumu destekleme islevi gérdiigiini ileri
siirer. Bu normlar, bireyler arasindaki iligkileri diizenleyerek toplumun genel ¢ikarlarini korur ve bireylerin kisisel
cikarlarini toplumun ¢ikarlariyla uyumlu hale getirir. Funck-Brentano’nun disiincesinde hukuk, toplum tarafindan
kabul edilmis ve yaptirim giicline sahip olan ahlaki normlarin organize edilip resmilestirilmis bir disavurumu olarak
sekil bulan bir formudur. Ancak, her ahlaki olanin yasal olmadig1 ve her yasal olanin ahlaki olmadig1 durumlar olur. Bu
sebeple, ahlaki ve hukuki diizenlemeler arasinda siirekli bir uyum saglama siireci gereklidir. Bu ¢alismada, Funck-
Brentano’nun sosyal ahlak anlayisini ele alan eserleri iizerinden onun hukuk sosyolojisi ve ahlak felsefesi alanlarindaki
diisiinceleri incelenecektir. Funck-Brentano’nun ahlak felsefesi, toplumsal s6zlesme ve hukuk teorilerine olan katkilari,
onun eserlerinde nasil islendigi ve s6z konusu kavramlarin modern toplumlar iizerindeki etkileri tartisilacaktur.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Théophile Funck-Brentano, Ahlak Felsefesi, Toplumsal Sézlesme, Ahlaki

Normlar.

The Foundations of Social Cohesion: Théophile Funck-Brentano’s Theory of Social
Morality

Abstract

Théophile Funck-Brentano (1830-1906) is recognized as a French philosopher and sociologist. He made significant
contributions by focusing on moral philosophy, law, and social issues. As one of the pioneers of the sociology of law,
Funck-Brentano’s works include an analysis of human nature and society, reflecting the innovative ideas of his time.
Although his name is not frequently mentioned today, his contributions, especially legal sociology and moral
philosophy, are considered highly valuable. In his theories, the relationship between society and the individual, moral
norms, and the legal system hold central importance. Funck-Brentano emphasizes the impact of moral principles and
social order on individual behavior and highlights the role of moral norms in maintaining social cohesion. Furthermore,
Funck-Brentano was aligned with the School of Sociology and Social Science founded by Le Play. The Le Play school
advocated for examining social structures and family elements to develop policies that could have long-term effects on
society. Funck-Brentano made significant contributions to the theory of the social contract, reinterpreting it in a way
that suits the needs of modern societies. According to him, the social contract is an agreement among individuals to live
together and recognize mutual rights. This agreement forms the foundation of social morality. While individuals, as
members of society, assume certain moral obligations, society takes on the responsibility of protecting the rights of
individuals. Funck-Brentano argues that moral norms not only guide individual behavior but also play a crucial role in
supporting social stability and cohesion. These norms regulate relationships between individuals, protect the general
interests of society, and align personal interests with the collective interests of the community. In Funck-Brentano’s
thought, law is a form of moral norms - reflecting the ethical principles and standards that regulate behavior and has
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been accepted by society and possess enforceable power. However, there are instances where what is moral is not
always legal, and what is legal is not always moral. Therefore, a continuous process of aligning moral and legal
regulations is necessary. Mustafa Kemal Ataturk, during the founding of modern Turkey, was influenced by studies of
many Western intellectuals including Funck-Brentano. Ataturk’s careful reading of Funck-Brentano’s books and the
notes he took demonstrate how these studies served as a resource in shaping his social and legal reforms. This study
will examine Funck-Brentano’s ideas in the field through his studies that address social morality. His contributions to
moral philosophy, the social contract, and legal theory will be explored, as well as how these concepts are treated in his
writings and their impact on modern societies.

Keywords: Sociology of Religion, Théophile Funck-Brentano, Moral Philosophy, Social Contract, Moral Norms.

Extended Abstract

Théophille Funck-Brentano (1830-1906) is recognized as a French philosopher and sociologist. He made significant
contributions focusing on moral philosophy, law, and social issues, influencing his contemporaries. As one of the
pioneers of legal sociology, Funck-Brentano’s studies encompass analyses of human nature and society, reflecting the
innovative thoughts of his time. Although his name is not be widely recognized today, his contributions, particularly in
the fields of legal sociology and moral philosophy, are considered as highly valuable. Central to his theories are
relationships between society and individual, moral norms, and legal system. Funck-Brentano emphasizes the role of
moral norms in preserving social order by focusing on their impact on individual behaviors. Additionally, he showed
allegiance to the school founded by Le Play, which advocated for the examination of social structures and family
elements to develop policies that could have long-term effects on society.

The reason for centering this study on Funck-Brentano lies in the continued relevance of his individual and morality-
focused approach in understanding the moral and legal challenges faced by contemporary societies. In particular, his
assertion that social order is based not only on external sanctions but also on the moral responsibilities internalized by
individuals sheds light on current discussions regarding the quest for justice in modern societies. However, it is also
important to consider the reasons behind the limited scholarly attention given to Funck-Brentano. His ideas do not
completely align with the dominant sociological theories of his time, and particularly under the shadow of influential
figures such as Emile Durkheim, Max Weber, and Georg Simmel, he has not received sufficient recognition. Additionally,
his affiliation with the Le Play school has contributed to a loss of interest in the face of the more secular and empirical
orientations of the rapidly modernizing sociology discipline. The insufficient translation of Funck-Brentano’s studies
into different languages and the fact that his studies are largely confined to French sources have further diminished his
visibility in international academic circles. Moreover, his lack of direct contributions to topics such as social change and
modernization has distanced him from the mainstream currents of sociology. These factors have resulted in a limited
academic resonance for Funck-Brentano’s contributions, despite their significance.

Théophile Funck-Brentano’s academic work focuses on examining the effects of moral and legal norms on social order.
He emphasizes the importance of moral norms, defined as the ethical rules and values that determine right and wrong,
acceptable and unacceptable behaviors within society. He argues that law institutionalizes these moral norms and
shapes social order through legal norms supported by sanctions.

Funck-Brentano made significant contributions to the social contract theory develop by philosophers such as Thomas
Hobbes and Jean-Jacques Rousseau, and he reinterpreted this theory in a way aligns with the needs of modern societies.
According to him, the social contract is an agreement among individuals to coexist and recognize each other’s rights.
This agreement forms the foundational building block of social morality. As individuals take on certain moral
obligations as members of society, the society, in turn, assumes the duty of protecting the rights of individuals. Funck-
Brentano argues that moral norms not only guide individual behavior but also serve to support social stability and
harmony. These norms regulate relationships among individuals, safeguarding the general interests of society and
aligning personal interests with the collective interests of the community.

In Funck-Brentano’s thought, law is shaped as an expression that organizes and formalizes the moral norms accepted
by society and endowed with the power of sanctions. However, there are instances where not all that is moral is legal,
and not all that is legal is moral. Therefore, a continuous process of alignment between moral and legal regulations is
necessary.

During the foundation of modern Turkiye, Mustafa Kemal Atatiirk was influenced by studies of numerous Western
intellectuals including Funck-Brentano. The fact that Atatiirk meticulously studied Funck-Brentano’s books, taking
notes within them, demonstrates how these studies served as a resource in shaping his legal reforms. Additionally,
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Yusuf Akcura’s experience of being taught by Théophile Funck-Brentano at the School of Political Science in Paris
further exemplifies this intellectual exchange.

This study examines Funck-Brentano’s ideas on the sociology of law and moral philosophy through his studies that
address his understanding of social morality. It will analyze how Funck-Brentano’s moral philosophy, contributions to
social contract theory and legal theories, are articulated in his studies. Furthermore, the study will discuss the
implications of these concepts for modern societies.

This study investigates Funck-Brentano’s ideas in the field, focusing on his studies that address his understanding of
social morality. The research will explore Funck-Brentano’s moral philosophy, his contributions to social contract and
legal theories, how these themes are articulated in his studies, and implications of these concepts for modern societies.
This research aims to examine Funck-Brentano’s legal and moral theories from a historical and comparative
perspective. Furthermore, it seeks to assess the influence of these theories on social and legal thought in 19t and early
20t century France and to question their applicability to contemporary societies. By comparing Funck-Brentano’s study
with that of other philosophers and sociologists of his time, the study provides a clearer understanding of his place
within disciplines of sociology and law. The study’s objective is to determine the impact of Funck-Brentano’s
contributions on contemporary sociological and legal theories and to evaluate the role of these theories in processes of
social change.

Giris

Théophile Funck-Brentano, 23 Agustos 1830’da Liiksemburg’'da dogmus ve 23 Ocak 1906’da
Fransa’'nin Montfermeil sehrinde vefat etmistir. Hukuk egitimi almis ve 1870 Fransiz-Alman Savasi
sirasinda Fransiz saglik hizmetlerinde ambulans miifettisi olarak gérev yapmistir. Bu hizmeti nedeniyle
Légion d’honneur nisani ile ddiillendirilmis ve Fransiz vatandashigina resmen gecis yapip, Fransiz devleti
tarafindan vatandas olarak taninmistir.

Funck-Brentano, Ecole Libre des Sciences Politiques’te (Sciences Po) diplomatik tarih profesérii
olarak atanmis ve 1895 yilinda Collége Libre des Sciences Sociales’i (CLSS) kurmustur.! Fransiz felsefeci ve
sosyolog olarak taninan Funck-Brentano, ahlak felsefesi, hukuk ve toplumsal konular lizerine odaklanarak
onemli katkilarda bulunmustur. Hukuk sosyolojisinin 6nciileri arasinda yer alan eserleri, insan dogasi ve
toplum analizini i¢erir ve ddnemin yenilik¢i diisiincelerini yansitir.

Gilinlimiizde ismi akademik ¢evrelerde veya popiler tartismalarda sikca anilmamakla birlikte,
Théophile Funck-Brentano'nun 6zellikle hukuk sosyolojisi ve ahlak felsefesi alanlarinda yaptig1 katkilar
oldukga degerlidir. Funck-Brentano, toplum ile birey arasindaki iliskiler, ahlaki normlar ve hukuk sistemi
lizerine yogunlasarak, toplumsal diizenin korunmasinda ahlaki normlarin bireylerin davranislarina olan
etkisini vurgular. Le Play ekoliine sadik kalarak, toplumsal istikrarin ancak aile kurumunun korunmasiyla
miimkiin olabilecegini ileri siirer. Onu, ¢cagdasi Emile Durkheim’dan ayiran temel fark, toplumsal diizenin
yalnizca kolektif bilingle degil, ayni zamanda bireylerin igsellestirdigi ahlaki normlarla da
strdiiriilebilecegine dair inancidir. Durkheim, ahlaki diizenin temelini kolektif bilin¢cte bulurken, Funck-
Brentano, ahlaki normlarin bireyin i¢ diinyasinda koklii bir yer edinmesi gerektigini savunur; ona gore,
toplumsal diizen yalnizca hukuki yaptirimlarla degil, bireylerin 6zgiir iradeleriyle igsellestirdigi ahlaki
sorumluluklarla siirdiiriilebilir.?

Bu ¢alismanin Funck-Brentano’yu merkeze alma gerekgesi, onun birey ve ahlak odakli yaklasiminin
giiniimiiz toplumlarinin karsi karsiya kaldig1 ahlaki ve hukuki zorluklari anlamada hala gegerliligini koruyor
olmasidir. Ozellikle, toplumsal diizenin yalnizca dissal yaptirimlara degil, bireyin igsellestirdigi ahlaki
sorumluluklara dayandigini savunmasi, modern toplumlarin adalet arayisina dair giincel tartismalara da
151k tutmaktadir. Ancak, Funck-Brentano iizerine yapilan ¢alismalarin sinirli kalmasinin nedenleri de
dikkate alinmalidir. Diisiincelerinin, donemin baskin sosyolojik teorileriyle tam anlamiyla értiismemesi ve
ozellikle Durkheim gibi giiclii figlirlerin golgesinde kalmasi, onun yeterince taninmamasina yol agmistir.

1 Frédéric Caille, “Le Citoyen Secoureur. Secours Publics, Sauveteurs et Secouristes en France a la Fin du XIXe Siecle”, Politix 4/44
(Ekim 1998), 39-50.

2 Sébastien Mosbah-Natanson, Une “Mode” de la Sociologie, Publications et Vocations Sociologiques en France en 1900 (Paris:
Classiques Garnier, 2017), 157-196.
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Ayrica, Le Play ekoliine baghlii, hizla modernlesen sosyoloji disiplininin daha sekiiler ve ampirik
yonelimleri karsisinda ilgi kaybetmesine neden olmustur. Funck-Brentano'nun eserlerinin farkl dillere
yeterince ¢evrilmemesi ve ¢alismalarinin biiyiik 6l¢iide Fransizca kaynaklarla sinirli kalmasi, uluslararasi
akademik cevrelerde taninirligini azaltmistir. Dahasi, toplumsal degisim ve modernlesme gibi konulara
dogrudan katki yapmamasi, onu sosyolojinin ana akimlarindan uzaklastirmistir. Bu faktorler, Funck-
Brentano’nun katkilarina ragmen, calismalarinin sinirh bir akademik yanki bulmasina neden olmustur.

Théophile Funck-Brentano’nun akademik calismalari, ahlaki ve hukuki normlarin toplumsal diizene
etkilerini incelemeye odaklanmaktadir. Toplumda dogru ve yanlis, kabul edilebilir ve kabul edilemez
davranislari belirleyen etik kurallar ve degerler olarak tanimlanan ahlaki normlarin 6nemini vurgulayarak,
hukukun bu ahlaki normlar1 kurumsallastirdigini ve yaptirimlarla desteklenen hukuki normlar araciligiyla
toplumsal diizeni sekillendirdigini ileri stirmiistiir. Bu baglamda, en énemli eserlerinden biri olan L’homme
et sa Destinée (Insan ve Kaderi), 1895 yilinda yayilanmis ve Fransiz Akademisi'nin Bordin ddiiliine layik
gorilmistiir. Fransiz Akademisi'nin Bordin 6diild, her yil 6zellikle bilim, edebiyat veya beseri bilimler
alaninda olaganiistii calismalara verilen saygin bir 6dildiir. Bu kitap, insanin ahlaki kavramlar olmadan
yasayamayacagini ve bu kavramlarin birey ve toplum icin 6nemini ele almaktadir.

Diger onemli eserleri arasinda sunlar bulunmaktadir: La Civilisation et ses Lois Morale Sociale,
(Medeniyet ve Sosyal Ahlak Yasalar1) 1876’da yayimlanmis bir ¢alismadir. Bu eser, toplumun ahlaki
normlarinin nasil gelistigini ve bu normlarin medeni bir toplumun temelini nasil olusturdugunu ele alir. La
Politique: Principes, Critiques, Réformes, (Politika: ilkeler, Elestiriler, Reformlar) 1892 yilinda yayimladig
bir eserdir. Bu kitap, siyasi diisiince, devlet yonetimi ve toplumsal reformlar lizerine analizler sunar. Précis
du Droit des Gens, (Uluslararas1 Hukuk Ozeti) 1877 yilinda yayimlanmis bir eserdir ve uluslararasi hukuk
alaninda kapsaml bir ¢alisma sunar. Bu kitap, uluslararasi iliskilerdeki yasal ve ahlaki ilkelerin sistematik
bir sekilde ele alinmasi1 amaciyla yazilmistir. La Pensée Exacte en Philosophie, (Felsefede Kesin Diisiince)
1868 yayimladig1 erken donem eserlerinden biridir. Bu kitap, felsefi diisiincenin bilimsel kesinlik ve
tutarhlik ilkeleri dogrultusunda nasil sekillendirilmesi gerektigine odaklanir. Les Principes de la découverte,
(Kesif ilkeleri) 1885 yilinda yayimladig1 ve bilimsel arastirmanin temel ilkelerini ele aldig1 bir eserdir. Bu
kitap, bilimsel kesif siirecinin arkasindaki prensipleri, yontemleri ve zihinsel yaklasimlari incelemeye
odaklanir. Les Sophistes grecs et les sophistes contemporains (Yunan Sofistler ve Cagdas Sofistler) 1879
yilinda yayimladigi ve sofizm iizerine analizler sundugu bir ¢alismadir. Bu eser, antik Yunan sofistlerinin
diisiinceleri ile 19. ylizy1lin modern entelektiielleri arasindaki benzerlikleri ve farkliliklari ele alir. Nouveau
Précis d’économie politique, les Eléments, (Yeni Siyaset Ekonomisi Ozeti, Temel Unsurlar) 1887’de
yayimlanan ve ekonomi bilimi ile toplumsal diizen arasindaki iliskiyi ele alan kapsaml bir eserdir. Bu kitap,
siyaset ekonomisinin temel ilkelerini agiklamakla kalmaz, ayni zamanda ekonomik teorilerin toplumsal ve
ahlaki etkilerini de inceler. Les Sciences humaines. La Philosophie, (Beseri Bilimler. Felsefe) 1868 yilinda
yayimladig1 ve felsefenin beseri bilimlerle olan iliskisini inceleyen bir calismadir. Bu eser, felsefi diisiincenin
beseri bilimler kapsaminda nasil bir yere sahip oldugunu ve insan davranislari, toplum ve kiiltiir iizerine
diistinmenin dénemini vurgular. Les Sophistes allemands et les Nihilistes russes, (Alman Sofistler ve Rus
Nihilistler) 1887’de yayimlanan ve Avrupa’daki felsefi ve toplumsal hareketlerin bir analizini yaptig1
eserlerinden biridir. Bu kitap, Almanya ve Rusya’daki entelektiiel akimlarin koékenlerini, etkilerini ve
aralarindaki baglantilari ele alir.

Théophile Funck-Brentano, pozitivist yaklasimlarin toplumsal fenomenleri agiklamadaki
yetersizliklerini savunarak, sosyoloji disiplininde metodolojik ve teorik ¢esitliligin 6nemini vurgulamistur.
Ahlakin, Thomas Hobbes ve Jean-Jacques Rousseau gibi diisiiniirler tarafindan gelistirilen toplumsal
sozlesme teorisine dogrudan bagli oldugunu ileri stiren Funck-Brentano, bu teoriyi modern toplumlarin
ihtiyaclarina uygun sekilde yeniden yorumlamistir.3

3 Théophille Funck-Brentano, La Civilisation et ses Lois Morale Sociale (Paris: Nabu Press, 1876), 31.
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Toplumsal s6zlesme, bireylerin bazi haklarini bir otoriteye devretmelerini icerirken, bu stirecte
ahlaki normlar 6nemli bir rol oynar. Funck-Brentano, ahlak ve hukuk arasindaki siki iligkiye dikkat ceker.
Ona gore hukuk, toplumsal ahlaki normlari yansitarak bu degerleri resmi ve zorunlu hale getirirken, ahlak
daha ¢ok toplumsal beklentiler ve i¢sellestirilmis normlar yoluyla diizeni destekler. Bu iki yapi, toplumsal
uyumu tesvik eder ve genel bir istikrar saglar.

Funck-Brentano’ya gore, toplumsal s6zlesme, bireylerin birlikte yasama ve karsilikli haklar1 tanima
konusundaki anlagsmasidir. Bu anlasma, toplumsal ahlakin temel tasini olusturur. Bireyler, toplumun bir
tiyesi olarak belirli ahlaki yiikiimliiliikler iistlenirken, toplum da bireylerin haklarini koruma gorevini
tistlenir. Funck-Brentano, ahlaki normlarin sadece bireysel davranislar1 yénlendirmekle kalmayip, ayn
zamanda toplumsal istikrar ve uyumu destekleme islevi gordiigiini ileri siirer. Bu normlar, bireyler
arasindaki iligkileri diizenleyerek toplumun genel ¢ikarlarini korur ve bireylerin kisisel c¢ikarlarim
toplumun cikarlariyla uyumlu hale getirir.>

Théophile Funck-Brentano’nun diisiincesinde hukuk, toplum tarafindan kabul edilmis ve yaptirim
giicline sahip olan ahlaki normlarin bir formudur. Ancak, her ahlaki olanin yasal olmadig ve her yasal olanin
ahlaki olmadig1 durumlar mevcuttur. Bu sebeple, ahlaki ve hukuki diizenlemeler arasinda stirekli bir uyum
saglama siireci gereklidir.6

Mustafa Kemal Atatiirk, modern Tiirkiye'nin kurulus siirecinde, Funck-Brentano dahil olmak iizere
bir¢ok Batili diisiiniiriin eserlerinden etkilenmistir. Atatiirk’iin, Funck-Brentano’nun kitaplarini dikkatle
okumasi1 ve iizerine notlar almasi, bu calismalarin toplumsal ve hukuki reformlarini sekillendirme
stirecinde nasil bir kaynak olarak kullanildigini gostermektedir.” Ayrica, Yusuf Akgura’nin Paris’te Siyasi
Bilgiler Okulu’'nda Théophile Funck-Brenatano’dan ders almis olmasi da bu etkilesimin bir gostergesidir.8

Bu ¢alismada, Funck-Brentano'nun sosyal ahlak anlayisini ele alan eserleri iizerinden onun alandaki
diistinceleri incelenecektir. Funck-Brentano’nun ahlak felsefesi, toplumsal s6zlesme ve hukuk teorilerine
olan katkilari, bu konularin eserlerinde nasil islendigi ve bu kavramlarin modern toplumlar tizerindeki
etkileri tartisilacaktir. Bu arastirma, Funck-Brentano'nun hukuk ve ahlak teorilerini tarihsel ve
karsilastirmali bir bakis agisiyla ele almay1 amaglamaktadir. Ayrica, bu teorilerin 19. ytzyil ve 20. yiizyil
baslarinda Fransa’daki sosyal ve hukuki diisiinceler iizerindeki etkilerini degerlendirmeyi ve giiniimiiz
toplumlarina uygulanabilirligini sorgulamay1 hedeflemektedir. Funck-Brentano’nun ¢alismalari, dénemin
diger filozof ve sosyologlarinin eserleriyle karsilastirildiginda, onun sosyoloji ve hukuk disiplinlerindeki
yerinin daha iyi anlasilmasini saglamaktadir. Calismanin amaci, Funck-Brentano’nun katkilarinin ¢agdas
sosyoloji ve hukuk teorilerine olan etkisini belirlemek ve toplumsal degisim siireclerinde bu teorilerin
roliinii degerlendirmektir.

1. Funck-Brentano’nun Ahlak Anlayisi

Théophile Funck-Brentano’nun sosyolojik ve ahlaki teorilerini iceren L’homme et sa Destinée adl
eseri incelendiginde, ahlak, hukuk ve toplumsal diizen arasindaki iliskileri ve bu iliskilerin bireyler ve
toplumlar Ttzerindeki etkilerini ele aldigi goriilmektedir.® Sosyal ahlak, bireylerin ve gruplarin
davranislarini diizenleyen normlar, degerler ve beklentiler biitiintidiir. Bu normlar, toplumsal uyumu ve
diizeni saglamada 6nemli bir rol oynar. Yazili olmasa da toplum tarafindan genis ¢apta kabul edilen kurallar
biitiintidiir.10

Funck-Brentano, ahlaki normlarin toplumsal sézlesme teorisine dayandigini savunur. Toplumsal
sozlesme, bireyin bazi haklarini otoriteye devretmesini igerirken, bu siirecte ahlaki normlar énemli bir rol

Funck-Brentano, La Civilisation et ses Lois Morale Sociale, 45.

Funck-Brentano, La Civilisation et ses Lois Morale Sociale, 53.

Roger Schmit, “Brentano et le Positivisme”, Archives de Philosophie 65/2 (Haziran 2002), 291-309.
Atatiirk’iin Okudugu Kitaplar, ed. Recep Cengiz (Ankara: Anitkabir Dernegi, 2001), 20/378.

Yusuf Akgura, Yeni Tiirk Devietinin Onciileri (Ankara: Kiiltiir Bakanhig1 Yayinlari, 1981), 105.
Théophille Funck-Brentano, L’homme et sa Destinée (Paris: Hachette, 1895).

10 Erol Giingdr, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak, (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2010), 93-94.
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oynar. Ahlak ve hukuk arasindaki siki iliskiyi vurgular; hukuk, toplumsal ahlaki normlar1 yansitarak resmi
hale getirir, ahlak ise toplumsal beklentilerle ve i¢csellestirilmis normlarla diizeni destekler.11

Antik Yunan’dan Hristiyanliga ve modern zamanlara kadar ahlakin doniisiimiinii inceleyen
Théophile Funck-Brentano, ahlakin din, egitim ve yasalar araciliiyla nasil sekillendigini, refah ve toplumun
¢okiisiinde nasil bir rol oynadigini ortaya koymaktadir.l2 Eserinin baslangicinda, ahlak ve toplumsal
degerler konusundaki yiiksek ideallerinden bahseder. Ancak, zamanla sosyal ve politik nefretler,
giivensizlikler ve adaletsizlikler nedeniyle bu yargilarini yeniden gézden gec¢irmek zorunda kaldigini
belirtir. Funck-Brentano, ahlakin sadece teorik olarak degil, pratikte yasanmasi ve i¢sellestirilmesi gereken
bir bilim oldugunu savunur.13

Ahlak, Théophile Funck-Brentano tarafindan hem bireysel gelisim hem de toplumsal diizenin temeli
olarak degerlendirilir. Insanlar, topluluk iginde yasadikg¢a gelisirler ve toplumsal iliskilerden koptuklarinda
gerilerler. Funck-Brentano bireyin fiziksel ve ahlaki 6zelliklerinin, dogdugu ve yetistigi cevre tarafindan
belirlendigini savunur. Saglik, egitim ve kisisel deneyimler, bireyin karakter 6zelliklerini ve secimlerini
etkiler. Bireyin, 6zgiir iradesinin bile aslinda bilingsiz tercihler veya icgilidiisel aliskanliklar tarafindan
yonlendirildigini 6ne siirer.14

Funck-Brentano, fiziksel veya organik fatalite ile ahlaki fatalite arasindaki farki vurgular. Fiziksel
fatalite degismez ve doganin yasalar1 geregi sabittir; oysa ahlaki fatalite insanlarin 6zgiir iradeleri ve
eylemleri sonucunda ortaya c¢ikar. Ahlaki fatalite, bireylerin kararlarinin ve eylemlerinin sonuglarini
belirler. Bu sonuclarin, insanlarin sorumluluklarini iistlenmelerini ve etik degerler cercevesinde hareket
etmelerini gerektirmesi nedeniyle ahlaki agidan biiyiik bir 6neme sahiptir.1s

Ahlaki fatalite, insanlarin cabalarinin, basarisizliklarinin ve ilerlemelerinin temel kaynagi olarak
tanimlanir. insanlarin eylemlerinin sonuglarina katlanma yetenekleri, ahlaki gelisim siireclerini ve daha iyi
ahlak ve adalet anlayislarinin olusumunu etkiler. Toplumun bireyler iizerindeki stirekli etkisi ve
ebeveynlerin ¢ocuklar: iizerindeki etkileri, bu ahlaki kaderin yalnizca bireysel bir olgu olmadigini, ayni
zamanda toplumdaki dayanismay1 ve karsilikli sorumluluklar: giiclendirdigini gosterir. Bu durum, ahlaki
degerlerin nesilden nesile aktarilmasi ve bireyler arasinda daha giiglii bir sorumluluk bilincinin olusmasin
saglar.16

Funck-Brentano, fiziksel diinyada oldugu gibi ahlaki diinyada da hi¢bir eylemin bosa gitmedigini
belirtir. Insanlarin iyi ya da kotii eylemleri, yalnizca kendi yasamlarini degil, ayn1 zamanda cevrelerindeki
insanlarin hayatlarim1 ve gelecek nesilleri de etkiler. Her ahlaki eylem, bireylerin sosyal iliskilerinde,
toplumsal degerlerde ve ¢ocuklarin yetistirilmesinde kalici izler birakir Absiirt teoriler ve sagma inanglar
bile, insanlarin deneyim kazanarak hatalarindan ders ¢ikarmalarina ve dogru yargilara ulasmalarina
katkida bulunan siireglerin bir pargasi olarak degerlendirilir. Ahlaki fatalite olmadan, iyilik bilimi ve ahlaki
gelisim miimkiin olmaz.1?

Bu ahlaki etkiler yalnizca bireylerin davranislariyla sinirli kalmaz; toplumsal yapilar da bu siiregte
énemli bir rol oynar. insanlar, dil yaratarak, adetler ve gelenekler gelistirerek, milletler olusturarak ve
devletler kurarak toplumsal yapilar olustururlar. Bu toplumsal yapilarin, bireylerin eylemleriyle etkilesime
girerek nasil sekillendigi, ahlaki fatalitenin toplumsal diizeydeki isleyisini gosterir. Toplumsal ve bireysel
ahlak, sosyal ilerlemenin ve uyumun temelini olusturur. Bu siirecte, seylerin iliskilerini algilayip genel
kavramlar olusturarak ortak inanglar yaratirlar. Ayni zamanda, goézlemlerini ve bilgilerini bilimsel
disiplinler altinda gruplandirarak sistematik bilgiye doniistiiriirler. Duygusal ve estetik izlenimlerini ise
sanat ve edebiyat aracilifiyla anlamli bir sekilde ifade ederek, duygularin ve izlenimlerin uyumunu yaratici

11 Louis Lourme, “La Moralité est-elle Utile a la Vie Sociale ?”, L’Enseignement Philosophique 3/60 (Temmuz 2010), 44.
12 Funck-Brentano, La Civilisation et ses Lois Morale Sociale, 62.

13 Funck-Brentano, L’homme et sa Destinée, 1.

14 Funck-Brentano, L’homme et sa Destinée, 9.

15 Funck-Brentano, La Civilisation et ses Lois Morale Sociale, 78.

16 Funck-Brentano, La Civilisation et ses Lois Morale Sociale, 82.

17 Funck-Brentano, La Civilisation et ses Lois Morale Sociale, 12.
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formlara doniistiiriirler. Bu sayede, bireylerin eylemleri toplumu doniistiiriirken, toplumda bireylerin
gelisimini destekleyen bir zemin saglar.18

Ahlaki fatalite, insanlarin sahip olduklar1 potansiyelin, erdemlerinin ve basarilarinin yani sira
cokiislerinin de aciklamasidir. insanlar diisiiniir, diisiindiikleri icin yargilar ve bu yargilar aracihigiyla
ozgiirce hareket ederler. Bu yargilar1 ve 6zgiirliigii nasil kullandiklarina bagh olarak, bireyler, aileler ve
toplumlar yiikselir veya diiser. Boylece, bireylerin eylemleri yalnizca kendi yasamlarini degil, toplumun
biitiiniinii de etkileyerek, herkesin topluma karsi bir sorumluluk tasidigini ortaya koyar.1?

Théophile Funck-Brentano, ahlakin farkli temellere gore nasil sekillendigini ve neyin iyi ya da kotii
oldugunu belirlemede kullanilan kriterlerin cesitliligini ele alir. Inanglara dayali ahlak sistemlerinde iyilik
ve kotiilik, dogmalar tarafindan belirlenirken; 6zel teorilerde bir hipotez veya ilke tarafindan, ahlak
biliminde ise insanin kendisi tarafindan belirlenir. Bu cesitlilik, ahlaki degerlerin evrensel bir standarda
dayanmadigini, aksine bireylerin inanglarina, toplumlarin geleneklerine veya farkli teorik yaklasimlara
gore degisebilecegini ortaya koyar. Funck-Brentano, bdylece iyilik ve kotiiliik kavramlarinin kisiden kisiye
ve toplumdan topluma farklilik gésterebilecegini agikca vurgular, yani ahlaki yargilarin 6znel ve degisken
dogasina dikkat ceker.20

lyilik, Théophile Funck-Brentano’ya gore, akilla uyumlu olan; kétiiliik ise akla ters diisen seyler
olarak tanimlanir. Ayrica, iyilik bazen zevkle, kotiiliik ise zevke ters diisen seylerle iliskilendirilebilir. Funck-
Brentano, kisisel alginin neyin iyi ya da koti oldugu konusunda en gergekgi kriter olabilecegini savunur ve
iyilik ile kotiliik kavramlarinin soguk ve sicak gibi ayni seyin farkli ifadeleri olabilecegini ileri siirer. Bu
durum, ahlaki degerlendirmelerin oldukg¢a subjektif oldugunu ve genellikle kisisel algiya dayandigini
vurgular.2!

Théophile Funck-Brentano’ya gore, insan ahlaki, fikirlerinin dogrulugu, duygularinin uygunlugu ve
iradesinin giicliyle 6lgiiliir. Bu {i¢ unsurun uyum icinde olmasi hem bireylerin hem de toplumlarin kiiltiirel
gelisimini belirler. Ancak fikir yanilgilari, duygusal tutarsizliklar ve irade zayiflig1, bireylerde ve toplumda
maddi ve manevi yozlasmaya yol agarak ahlaki saglamlig1 zedeler. Bdylece, bireylerin ve toplumlarin ahlaki
durumlari, bu unsurlarin ne kadar tutarl bir sekilde bir araya geldigine baghdur.

Théophile Funck-Brentano’ya gore, toplumda gii¢lii sosyal baglar kurmak ic¢in, insanlarin ortak
duygular paylasarak ve fikir alisverisinde bulunarak karsilikli anlayis ve destegi artirmalar1 gerekmektedir.
Funck-Brentano’ya gore, bu tir etkilesimler olmadiginda, sosyal baglar zayiflar, dil ve iletisim becerileri
kararsiz hale gelir ve kisilik gelisimi olumsuz etkilenir.22 Vahsi kabileler bu duruma 6rnek olarak verilir;
ayrica, ileri medeniyet seviyesine ulasmis topluluklarin, sevgi ve manevi baglarimi yitirdiklerinde barbarliga
geri donebilecegi ifade edilir. Funck-Brentano, bireysel ahlakin toplumsal ahlaktan ayri
diisliniilemeyecegini ve toplumsal ahlakin da bireysel ahlak ilkelerinden beslenmediginde yaniltici
olacagini savunur.23

Théophile Funck-Brentano’ya gore, ahlakin temelinde, insanin i¢giidiileri ve ihtiyaglarina dayanan
tek bir tiir ahlak bulunur. Ahlak, bireysel farkliliklara gére cesitlendirilebilir ve her sosyal rol veya durum
icin 6zel ahlak kurallar olusturulabilir. Ancak, bu ayrimlara ragmen, tiim ahlaklar ve inanglar, Funck-
Brentano’nun “iyilik bilimi” olarak adlandirdig1 bir anlayigin ifadesidir. lyilik bilimi, insanlarin hem bireysel
hem de toplumsal diizeyde etik davranislari 6grenmeleri ve uygulamalar i¢in bir rehber niteligindedir;
icgiidiisel ihtiyaclarla ahlaki normlar arasinda denge kurarak toplumsal uyumu saglamay1 amaglar. Sosyal
ahlak ile bireysel ahlak arasinda 6gretim amaciyla yapilan ayrim bulunsa da temelde birbirinden
ayrilmazlar ve bireyler, gruplar ve siniflar i¢in 6zellestirilmis kurallar biitiiniint olustururlar. Bu farkliliklar,

18 Pierre Favre, “La Constitution d’'une Science du Politique le Déplacement de ses Objets et “I'Irruption de I'Histoire Réelle (Premieére
Partie)”, Revue Frangaise de Science Politique 33/2 (1983), 181-219.

19 Funck-Brentano, L’homme et sa Destinée, 24-27.

20 Funck-Brentano, La Civilisation et ses Lois Morale Sociale, 112.

21 Funck-Brentano, L’homme et sa Destinée, 28.

22 Funck-Brentano, L’homme et sa Destinée, 30.

23 Funck-Brentano, La Civilisation et ses Lois Morale Sociale, 152.
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nihayetinde ayni1 genel bilim olan iyilik bilimine katkida bulunur ve insanlik icin ortak bir ahlaki gelisim
stirecine hizmet eder. Insanlarin sosyal varliklar olarak toplumsal hayatta uyum icinde olma ihtiyaci da bu
iyilik biliminin bir parcasidir; zira bireylerin izlenimleri, fikirleri ve eylemleri diger insanlarla uyumlu
olmadiginda, aile, kabile, ulus ve halklar arasi iligkilerde 1stirap, miicadele ve adaletsizlikler ortaya ¢ikar. Bu
nedenle, iyilik kavrami, yalnizca bireylerin kendi i¢ diinyalarinda degil, ayn1 zamanda toplum iginde diger
insanlarla olan etkilesimlerinde fikir, duygu ve eylemlerinin uyumuna dayanir.2+

Bireysel bagimsizlik, entelektiiel ve ahlaki biyiikliigiin temel kosulu olarak goriilse de gergek
ilerleme ve mutluluk, insanlar arasindaki anlasma ve uyum iizerine kuruludur. Sosyal devletin yikimi ve
sinifsal miicadeleler artmakta, ancak bunlar insanlarin ger¢ek mutluluguna katki saglamamaktadir. Ger¢ek
mutluluk, kisisel ¢ikarlarin baskalarinin iyiligi icin feda edilmesine ve ortak ¢ikara dayanir. Bireysel
mitkemmellik ve mutluluk, toplumun genel durumuyla baglantilidir ve bir kisinin mutlulugu, ¢evresindeki
insanlarin durumuyla dogrudan iliskilidir. insanlik, ancak bireyler yeterli bilgiye sahip oldugunda ve
birbirlerinin refahini gézettiklerinde gercek miikemmellige ve mutluluga ulasabilir.25

Théophile Funck-Brentano, ahlaki gelisimde aliskanliklarin belirleyici roliine dikkat ¢eker ve insan
iradesinin, organizmanin isleyisini sekillendirmede aliskanliklarin etkisiyle nasil yonlendirildigini inceler.
Ona gore, aliskanliklar, insan davraniglar: ve kararlari iizerinde giiglii etkiye sahip olup, bireylerin ahlaki
tutumlarin1 ve segimlerini bliyiik dlciide yonlendirir. Egitim ve 68retim stireclerini de belirli davranis
kaliplari ve diisiince bicimlerinin kazandirilmasi olarak goriir. Funck-Brentano, bir ulus icinde milyonlarca
insanin ayni dili konusmasinin, bu insanlarin ortak bir dil aracilifiyla benzer anlamlar, fikirler ve izlenimler
paylasmalarini sagladigini belirtir. Bu ortaklik, ulusal karakterin ve aliskanliklarin sekillenmesinde énemli
bir rol oynar. Dil, adetler ve ulusal gelenekler, insanlarin ortak hareket etme, diisiinme ve hissetme yollarini
saglar ve karsilikli gérevlerin ve sosyal kurumlarin olusumuna katkida bulunur.

Funck-Brentano, aliskanligin tiim sosyal ilerleme ve gelisimin temeli oldugunu vurgular. Her insan,
irky, egitimi ve yasadigl cevre tarafindan sekillenen bir aliskanliklar ag1 icinde bulunur. Bu aliskanliklar,
kisinin diisiinsel ve ahlaki yasaminin temelini olusturur ve mizacini belirler. Funck-Brentano, mizacin
ylizeysel gozlemciler tarafindan hayvanlarin i¢giidiileri veya bitkilerin duyarlhiliklar: gibi algilanabilecegini,
ancak bu alginin yaniltici oldugunu savunur. Ona gore, bu yanlis algy, insanlarin birbirleri tizerindeki stirekli
etkilesimin ve toplumsal aliskanliklarin bireysel aliskanliklardan farkli olmadiginin anlasilamamasindan
kaynaklanir. Uluslar ve bireyler, edindikleri aliskanliklar sayesinde gelisir veya geriler. Bu aliskanliklar,
bireylerin ve toplumlarin nasil sekillendigini belirler.26

Théophile Funck-Brentano’ya gore, ilk ve en énemli gérevimiz dogru olmaktir. insan bu gorevi yerine
getirdikce entelektiiel ve ahlaki olarak biiyiir, ihmal ettikge ise yozlasir. Sosyal ahlak, bu ilk gérevden sonra
diger tiim gorevlerin dogal duygularimizdan dogdugunu ve bu gérevlerin zamanla haklara, yasalara ve
kurumlara dontistiiglinli 6gretir. Bireysel ahlak ise insanin toplum i¢indeki roliinii ve aligkanliklarini ele
alir. insan, tutkularim yénetmezse kétii aliskanliklar gelistirir, fakat dogruluk ilkesine bagh kalirsa erdem
sahibi olur. Ne yazik ki, toplumsal yap1 karmasiklastikca dogru olma goérevi daha zor hale gelir. Dogruluk
tlim ilerlemelerin kaynagidir, yalan ise tiim ¢okiislerin sebebidir.2”

Funck-Brentano, insanlarin ahlaki dayanismasinin, erkek ve kadin arasindaki maddi iliskilerle
basladigini ve bu iligskinin “Bir beden olacaksiniz!”28 ifadesiyle 6zetlendigini vurgular. Bu iliskiden dogan
sonuglar halklarin tarihini olusturur. Kadin ve erkek arasindaki birliktelik, toplumsal ilerlemenin temelini
olusturur. Kadinlarin ahlaki ve entelektiiel katkilari, toplumlarin gelisiminde 6nemli bir rol oynar. Annelik,
kadinlarin entelektiiel ve ahlaki gelisiminde 6nemli bir faktdrdir ve kadinlarin ¢ocuklarini yetistirirken

24 Laurence Badel - Stanislas Jeannesson, “Introduction. Une histoire Globale de la Diplomatie?”, Monde(s) 1/5 (Ocak 2014), 6-26.

25 Funck-Brentano, L’homme et sa Destinée, 31-40.

26 Funck-Brentano, L’homme et sa Destinée, 56-64.

27 Denis Fisette - Guillaume Fréchette, “Brentano et la France”. Revue Philosophique de la France et de I'Etranger 142 /4 (Nisan 2017),
459-470.

28 Kitab1 Mukaddes (istanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi, 2003), Yar. 2: 24.
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onlara ahlaki degerleri asilamalar1 vurgulanir. Erkek ve kadin, giiclerini birlestirerek yasam i¢gin gerekli
olani uretir, ahlaki birliktelikleriyle aileyi kurar ve entelekttiel birliktelikleriyle ilerlemeyi saglarlar.2°

Baba, cocugu egitirken, anne cocugu sevgi ve bakimla biiyiitiir. Anne, ¢ocugun ilk ihtiyaglarim
karsilar, konusmay1 6gretir, ahlaki degerleri ve sevgiyi asilar. Kadinin sevgisi ve diisiince giicti, erkegin
destegiyle birleserek yeni, daha iyi, giiclii ve zeki bir insan yetistirir. Kadinin diisiincesi, insanligin tiim
ahlaki ve entelektiiel ilerlemelerinin temelini olusturur.

Toplumun kadinlari ve aileleri koruyamamasi, ahlaki ¢okiise yol agar. Kadinlarin sosyal ve ekonomik
baskilar altinda olmasi, toplumsal diizenin bozulmasina neden olur. Kadinlarin ahlaki ve entelektiiel
rollerinin ihmal edilmesi, toplumsal ¢okiisiin bir gostergesidir.3? Funck-Brentano, gecen ylizyilda eski ve
giiclii aile degerlerinin teorilerle degistirilmesinin aile yapisini bozdugunu ve bosanmanin kabul edilmesine
yol actigini vurgular. Aile degerlerinin kaybolmasi, kadin ve erkegin uyumsuz birlikteliklerinde sorunlara
yol agmis ve bosanmay1 zorunlu hale getirmistir. Bu durum, bosanmanin sosyal diizensizligin en ciddi
belirtisi oldugunu gosterir. Bosanmanin, erkegi daha az bencil veya kaba, kadin1 ise daha az hafif ve 6nemsiz
yapmayacagl, aksine sorunu daha da koétiilestirdigi belirtilir.3!

Funck-Brentano, evlilikte erkegin kadina yardim etme ve onu koruma yiikiimliiliigiiniin, kadinin ise
kocasina itaat ve boyun egme borcunun kati bir yasa olarak belirlendigini ifade eder; ancak dinin ve
doganin, evliligi tiim yonleriyle bir biitiin olarak ele almasi gerektigini vurgular. Ge¢mis yiizyilin ahlakeilari,
ahlaklarini bireysel bagimsizlik ve kisisel cikar izerine kurmuslardir. Bu doktrin ilan edildiginde, is¢i ile
isveren, usta ile hizmetci, hiikiimet ile vatandas arasindaki uyum sona ermis ve orta siniflarin st siniflara
kars1 isyanlar1 baglamistir. isyanlar devrime déniismiis ve miicadeleler hi¢c durmamistir. Anarsi, bireysel
bencillik ve bagimsizligin son ve miikemmel ifadesi olarak goriiliir.32

Funck-Brentano, kadinin dogasi geregi itaat ve boyun egme i¢in yaratildigini ve bu durumu sevgiyle
kabul ettigini belirtir. Ona gore, erkek, giiciiyle emreder ve itaat ettirir; kadin ise iyiligiyle iradeyi tesvik
eder, zayifliklar1 destekler, emirleri sevdirir ve Ustiinliigli saygideger kilar. Funck-Brentano, bir evlilige
taniklik etmenin, aslinda insanlik tarihinin bir yansimasi oldugunu ve geng ciftin bireysel gorevlerinin,
toplumsal ahlakin temelini olusturdugunu savunur. Bu bireysel gorevlerin, toplumlarin ve halklarin
yasamindaki tiim olaylarin kdkenini tegkil ettigini ifade eder.33

Evlilik, iki bireyin mutlulugunu, ¢ocuklarinin gelecegini, uluslarin varligini, devletlerin refahini ve
insanligin gelecegini belirleyen énemli bir kurumdur. Evlilik, karsilikh fedakarhk ve adanmighk gerektirir;
aksi takdirde tartismalar, hayal kirikliklari, kin ve nefretle dolu bir hayata dontsiir ve sadakatsizlik ile
¢okiise yol agar. Evlilik, iki fedakarligin uyumu oldugunda en biiyiik mutlulugu ve tatmini saglar; ancak iki
bencilligin catismas1 durumunda aci ve ¢okiise neden olur.

Basarili bir evlilik icin genglerin istegi, ebeveynlerin onayi, inan¢ ve alisgkanliklarin uyumu, yasanin
korumasi ve toplumun kabulii gereklidir. Modern toplumlarda evlilik, sosyal hiyerarsi ve geleneklerin
kaybolmasiyla daha zor hale gelmektedir. Cikar amacgh evlilikler, ahlaki ve entelektiiel ¢okiisiin
gostergesidir. Soylu aileler veya zengin mirasg¢ilar arasinda yapilan bu tiir evlilikler, fiziksel ve ahlaki
kusurlar1 devam ettirir ve yozlasmis bir topluma yol agar. En basit evlilikler bile insanlik i¢in biiytik 6neme
sahiptir. Toplumun temelini olusturan evlilikler, gelenekleri ve aliskanliklari sekillendirir, bu aliskanliklar
yasalar ve kamu kurumlar1 haline gelir ve uluslar1 olusturur. Evlilikler, gecmisin yikiinii ve gelecek
nesillerin mutlulugunun sorumlulugunu tasir. Evliligin getirdigi biiylik sorumluluktan kaginmak, insanin
toplumsal roliinii ve tatminini azaltir. Bilim, sanat ve edebiyat alanlarinda basar1 aramak veya bagkalarinin
sikintilarini hafifletmek i¢in ¢aba gdstermek bosunadir. Hi¢bir kisisel tatmin, sevgi ve bagliliktan gelen
tatminin yerini alamaz. Ahlaki yanlis diisiinceler, hayatin tiim eylemlerini ve 6zellikle evliligi biiyiik dl¢tide

29 Funck-Brentano, La Civilisation et ses Lois Morale Sociale, 203.

30 Marie-Eve Thérenty, “Mélanie Fabre, Dick May, Une femme a I'avant-garde d'un nouveau siécle. 1859-1925”, Clio. Femmes, Genre,
Histoire 1/51 (2020), 1-3.

31 Funck-Brentano, La Civilisation et ses Lois Morale Sociale, 178.

32 Funck-Brentano, La Civilisation et ses Lois Morale Sociale, 214.

33 Funck-Brentano, L’homme et sa Destinée, 144-151.
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etkiler. Evlilikte bencillik ve ahlaki bozulma, toplumsal diizenin ¢6ziilmesine ve insanlifin geleceginin
tehlikeye girmesine yol acar. Bu bozulmayi diizeltmek i¢in hi¢cbir doktrin veya teori yeterli degildir; aksine,
bu bozulmay1 hak ve prensipler olarak sunmaya calisan doktrinler, ahlaki ¢okiisii hizlandirir.34

Théophile Funck-Brentano’ya gore, cocuklar1 erken yasta okumayi, piyano ¢almayr veya siir
ezberlemeyi 6grenmeye zorlamak, onlarin uzun vadeli zihinsel sagligina zarar verebilir. Funck-Brentano,
bu tiir bir egitimin ¢ocuklarin dogal gelisimini engelledigini ve ilerleyen yaslarda zihinsel yorgunluga veya
cokiise yol acabilecegini savunur. Mevcut egitim sisteminin, cocuklari erken yasta yetiskin gibi davranmaya
zorlayarak onlarin kisilik gelisimini baskiladigini1 ve ahlaki ile entelektiiel inisiyatiflerini sondiirdigiinu
belirtir. Funck-Brentano, ¢ocuklarin erken yasta akademik becerilerden ziyade, kisilik ve yaraticiliklarinm
gelistirmeye odaklanmalar1 gerektigini vurgular. Ona gore, ahlaki ve entelektiiel gelisim, oyunlar ve
oyuncaklar araciligiyla desteklenmelidir. Oyun ve oyuncaklar, cocugun hayal giiclinii ve duygusal gelisimini
desteklerken, soyut kavramlarin (6rnegin alfabe harfleri) erken 6gretilmesi cocuklarin gerceklik anlayisim
olumsuz etkiler. Ancak, dua oyuncak gibi ¢ocugun hayal giiciine hitap ettiginden istisna olarak
degerlendirilir; Funck-Brentano’ya gore, dua c¢ocuklarin duygularini yiiceltir ve ahlaki gelisimlerini
destekler.3>

Cocuklarin asir1 yiiklenmesi ve 1irkin dejenerasyonu uzun siiredir tartisilmaktadir. Egitim sisteminin
artmasi ve aile egitiminin azalmasi, halklarin fiziksel ve ahlaki ¢6kiisiine neden olur.3¢ Yunan medeniyetinin
¢oOkiisii buna bir 6rnek olarak gosterilmektedir. Egitim, halkin karakterini gliclendirmek yerine, onu gosteri
sanatcilar1 ulusuna donitstiirtir. Cocugun karakteri, ailesinin etkisiyle gelisir ve gii¢lenir. Aile icindeki her
davranis ve s6z, ¢cocugun karakterinin sekillenmesinde énemlidir. Cocuk, ailesinden koparildiginda veya
kaba ellere birakildiginda karakteri bozulur. Fiziksel ve ahlaki egitim, aile icinde baslar ve gelisir. Fiziksel,
ahlaki ve entelektiiel egitim 6nemlidir. Ancak bu egitim kitaplardan 6grenilemez. Karakter, fiziksel, ahlaki
ve entelektiiel aliskanliklarin bir sonucu olarak sekillenir. Egitim, annenin karakteriyle baslar ve babanin
karakteriyle tamamlanir. Zengin ¢ocuklari, aile disinda yetistirildiklerinde aile i¢i sevgiyi ve mutlulugu
anlamazlar. Zengin bir kiz yatili okuldan sadece eglenmeyi ve hos gértiinmeyi 6grenerek ¢ikar, zengin bir
oglan ise hirslarini veya ilkel i¢giidiilerini tatmin etmeye odaklanir. Her ikisi de evliligi bir yiik olarak goriir
ve ¢ocuklarina karsi ahlaki baglar olmadan yetiskinlige adim atarlar. Egitim her zaman kisiseldir ve genel
bir egitim yoktur. Egitim, mevcut neslin gelecek nesil tizerindeki etkisiyle kisisel olarak sekillenir. Egitimde
kisisel etki dnemlidir. Aileler, veremedikleri egitimi 6gretimle telafi etmeye calisirlar. Ancak, karakterin
ylizeysel bicimleri ile 6ziinii karistirmamak gerekir. Iyi yetistirilmis bir ¢ocuk, kurallara uyan ve disiplinli
bir sekilde davranan cocuktur. Ancak bu ¢ocugun ileride diiriist bir insan olup olmayacag: veya bir kiz
¢ocugunun adanmis ve gorevlerini yerine getirmekten mutlu bir kadin olup olmayacagi esas meseledir.3”

Ogretim ile egitim ayn1 sey degildir. Eger dyle olsaydi, en ¢ok dili bilen kisi en biiyiik hatip, en ¢ok
bilim bilgisine sahip olan kisi en biiylik kesifleri yapan olurdu. Ancak bu durum genellikle boyle degildir.
Ogretim, zekay1 gelistirmez; tipki nezaketin karakteri belirlemedigi gibi. Ogretim, bilgi aktarimiyla sinirh
kalirken, egitim karakter ve degerler kazandirmay: hedefler. Zeka, karakterle yakindan iligkilidir. Zeka3,
eylemlerimizi yonlendirirken, duygularimizin giici, iradelerimizin enerjisi, icglidiilerimizin yogunlugu ve
diirtiilerimizin dogrulugu ile desteklenir. Bu nitelikler egitim yoluyla kazanilir ve bu niteliklere sahip kisiler
gerekli ifade bigimlerini 6grendiginde dahiler ortaya ¢ikar. Askerler, sairler, devlet adamlari, sanatgilar,
bilim insanlarn ve filozoflar, iyi bir egitim ve yetistirilme siireciyle ortaya ¢ikar. Dahi insanlar, egitilerek
degil, yetistirilerek ortaya ¢ikarlar. Sira dis1 insanlar, genellikle annelerinin veya 6zel ilgi gosteren bir aile
tiyesinin etkisiyle yetisirler. Bu Kkisiler, ailelerinin 6zel ilgisi sayesinde one ¢ikarlar. Egitim ve 6gretim
yalmizca dis sekillerle sinirli kalmamalidir. Bir anne, ¢ocuguna iyi, nazik ve kibar olmay1 &grettiginde,
¢ocugun ahlaki gelisimini saglar. Bir baba ise ¢ocuguna aptalliklardan kaginmay1 ve zekasini kullanmay1

34 Funck-Brentano, L’homme et sa Destinée, 215-223.
35 Funck-Brentano, L’homme et sa Destinée, 180.
36 Funck-Brentano, L’homme et sa Destinée, 182.
37 Funck-Brentano, L’homme et sa Destinée, 190.
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ogrettiginde, cocugun zekasini gelistirir. Ancak egitim sadece dis gorgii kurallarin1 6gretmekle, 6gretim de
bilim ve edebiyati ezberletmekle sinirh kaldiginda, her ikisi de cocugun gelisimine katk: saglamaz, aksine
gerilemesine neden olur. Cinliler, kibarlig1 sosyal varliklarinin temeli yaparken, ayni zamanda ikiyiizli ve
yalanci oldular. Avrupa ise 6gretimi entelektiiel ve ahlaki varliginin temeli yapti, ancak simdi sadece hatipler
ve sofistler tarafindan yonetiliyor. Bu ornekler, egitim ve 06gretimin sadece yiizeysel bicimlere
indirgenmemesi gerektigini vurgulamaktadir.38

Gergek ilerleme, entelektiiel, ahlaki ve maddi ilerlemenin bir arada olmasiyla miimkiindiir. Bu {i¢
ilerleme tiirti birbirine bagimlhidir ve biri digerinden bagimsiz olarak gerceklestiginde ¢okiise neden olur.
Ahlaki ilerleme ile desteklenmeyen entelektiiel ilerleme, bencillikleri besleyen bir ara¢ haline gelir. Bu
durum, yalan, iftira, riisvet ve yolsuzluk gibi olumsuz davranislara yol agar. Giiniimiizde sadece maddi
ilerleme anlasilmakta ve tiim ¢abalar buna odaklanmaktadir. Bu durum, is¢i sorunlari ve sosyal meseleleri
de sadece maddi ilerleme meselesi olarak gormemize neden olur. Gergek ilerleme, maddi kaynaklarin yani
sira entelektiiel ve ahlaki kaynaklarin da artmasini gerektirir.

Ailelerin ve 1wrklarin basarili bir sekilde yerlesmesi ve gelismesi i¢cin uyum ve siirekli ilerleme
onemlidir. Bu durum, biytik irklarin ve kahramanlk dénemlerinin dogusuna yol agar. Duygularimizi iyi
yonetmeyi 6grenirsek, kusurlarimizi erdemlere doniistiirebiliriz. Bu durum hem fiziksel hem de ahlaki
sagligimizi iyilestirir ve bu iyilesmis durumu ¢ocuklarimiza aktarir. 18. yiizyilin 6zgiir diistintirleri dogaya
donis ve ozgiirliik, esitlik, kardeslik ilkelerine heyecanlandilar ancak ulusun ilerlemesinin karsilikli sevgi
ve uyumdan kaynaklandigini anlamadilar. Eski rejimin erdemleri, biiytik ve gii¢clii irklarin olusmasinin
temelidir ve medeniyet ancak bu kosulla ortaya ¢ikar. Biiyiik irklarin olusumu ve medeniyetlerin siirekliligi,
entelektiiel gelisimle baglantilidir. Entelektiiel gelisim diizeyine ulasmayan medeniyetler, ¢okiise gecer ve
yerlerini karsilikli sevgi ve fedakarlik giiciiyle olusan yeni irklara birakir.3°

Théophile Funck-Brentano, ahlaki yasalarin dogal diizenin bir pargasi oldugunu ve bireylerin
toplumsal sorumluluklarim1 anlamalarina yardimci oldugunu savunur. Ona gore, toplumsal adalet ve
dayanisma, bireylerin ve toplumlarin ahlaki gelisiminde 6nemli bir rol oynar. Funck-Brentano'nun bu
gorisleri, ahlak ve hukuk temelli sosyolojik yaklasimlarinin toplumsal diizenin anlasilmas1 ve
yorumlanmasina nasil katkida bulundugunu gésterir. Toplumsal diizenin yalnizca dissal yasal yaptirimlarla
degil, bireylerin igsellestirdigi ahlaki normlarla siirdiriilebilecegine inanmasi, ¢cagdas sosyolojiye bir katki
sunar. Ayrica, bireylerin toplumsal sorumluluk bilinci gelistirmesinin, toplumsal dayanismay ve adaleti
destekleyecegini savunur.

Bu goriislerin cagdas sosyoloji ve hukuk teorilerine olan etkisi, bireylerin ahlaki bilingleriyle
toplumsal diizenin korunabilecegi fikriyle modern adalet sistemlerine dair tartismalari derinlestirir. Funck-
Brentano, toplumsal degisim stireclerinde ahlaki degerlerin énemini vurgulayarak, modern toplumlarin
kars1 karsiya oldugu adalet krizlerine ¢oziimler sunar. Bu nedenle, onun sosyolojik analizleri, toplumsal
diizenin stirdiirtlebilirligi konusunda giincel yaklasimlara 151k tutar.

2. Funck-Brentano’'nun Metodolojisi

Théophile Funck-Brentano, toplumsal olaylarin ve hukuksal sistemlerin anlasilmasinda tarihsel
yontemi 6n plana c¢ikararak, toplumsal kurumlari ve yasalar1 kavramak igin bu yapilarin tarihsel
kokenlerine ve zaman icerisindeki doniisiimlerine bakilmasi gerektigini savunur. Funck-Brentano’ya gore,
toplumsal yapilar statik degil, dinamik olup tarihsel siirecler tarafindan sekillendirilir.4> Bu baglamda,
karsilastirmali analiz yontemi, farkli toplumlar arasindaki benzerlikler ve farkliliklar1 ortaya koyarak,
toplumsal yasalarin daha iyi anlasilmasini saglar.4

38 Funck-Brentano, L’homme et sa Destinée, 191-199.

39 Funck-Brentano, L’homme et sa Destinée, 282-299.

40 Théophille Funck-Brentano, La Science Sociale: Morale Politique (Paris: Nabu Press, 2012), 15.
41 Funck-Brentano La Science Sociale: Morale Politique, 27.
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Hukuk ve ahlak felsefesi iizerine yaptig1 ¢alismalarla taninan Funck-Brentano, hukukun yalnizca bir
yasa ve kurallar biitiinii olmadigini, ayn1 zamanda toplumsal hayatin ahlaki temelleriyle siki bir iliski icinde
oldugunu belirtir. Ona gore, hukuk sistemi, toplumun degerlerini ve normlarini yansitan ve tarihsel siirecler
boyunca doniisen bir yapidir. Funck-Brentano, hukukun hem pozitif (yani insan yapisi) hem de dogal (ahlaki
ilkeler) yonlerini analiz ederek, hukukun bu iki boyut ¢ercevesinde degerlendirilmesi gerektigini ileri
stirer.42

Funck-Brentano, toplumsal kurumlar1 yalnizca yasal ve yapisal agilardan degil, ayn1 zamanda
kiiltiirel ve tarihsel boyutlariyla ele alir. Ozellikle aile, miilkiyet ve devlet gibi kurumlarin kékenlerini ve
dontiistimiini inceleyerek, bu kurumlarin toplumsal diizen lizerindeki etkilerini analiz eder.*3 Bu yaklasim,
toplumsal kurumlarin sabit ve evrensel olmadigini, aksine tarihsel ve toplumsal kosullara gore degiskenlik
gosterdigini ortaya koyar.+

Théophile Funck-Brentano, sosyolojik analizlerinde tarihsel belgeler ve yasal metinlerin
incelenmesini temel bir yontem olarak kullanir. Bu yaklasim, toplumsal degisim ve doniisiim siireclerini
anlamak amaciyla, ge¢misteki olaylarin, kurumlarin ve normlarin sistematik olarak analiz edilmesini
kapsar. Pasacal'in ¢agdasi ve arkadasi Jean Domat'in ¢alismalarini referans gdstererek, ahlakin, dogal
yasalarin ve toplumsal baglarin temel ilkesi oldugunu ifade eder.#> Adalet ve yasalarin degismez
prensiplerle sekillendigini ve toplum diizeni i¢in hayati 6nem tasidigini1 vurgular. Antik Yunan’'dan
Hristiyanliga ve modern zamanlara kadar ahlakin din, egitim ve yasalar aracilifiyla nasil sekillendigini ve
toplumun refahi ile ¢okiisiinde nasil bir rol oynadigini inceler.

Funck-Brentano, ahlak biliminin sadece teorik degil, ayn1 zamanda pratik bir bilim oldugunu ve insan
mutlulugunun kosullarini anlamak i¢in 6nemli oldugunu savunur. Ahlaki ilkeler, insan mutlulugunun
temelini olusturur. Insan 6zgiir iradesinin sadece i¢sel degil, ayni1 zamanda cevresel ve toplumsal faktérler
tarafindan da sekillendigini vurgular. Bu durum, bireyin diisiince, karar ve davranislarinin gesitli etkenlerle
belirlendigini gosterir.4¢ Mutlak ve degismez ahlaki ilkelerin tehlikelerini tartisir ve Kant'in evrensel
davranis prensibinin pratikte celiskiler yaratabilecegini belirtir. Ahlaki prensiplerin esneklik ve duruma
gore uyarlanmasinin gerektigini vurgular.*” Bireysel ahlakin toplumsal ahlaktan bagimsiz olamayacagini ve
toplumsal ahlakin da bireysel ahlak ilkelerinden yararlanmadan yanilsama oldugunu belirtir.48

Théophile Funck-Brentano'nun tarihsel belgeler ve yasal metinlere dayanarak yaptigi analizler,
sosyolojide tarihsel yontemlerin 6nemini vurgular. Tarihsel sosyoloji, toplumsal yapilar ve normlarin
tarihsel kokenlerini anlamak icin gegmise bakmayi gerektirir.4? Bu yaklasim, toplumsal degisim ve doniisiim
stireclerini anlamada 6nemli bir aragtir ve Max Weber, Norbert Elias gibi disiiniirlerin ¢alismalariyla da
paralellik gosterir.>® Jean Domat'in calismalarini referans alarak, ahlakin dogal yasalar ve toplumsal
baglarin temel ilkesi oldugunu vurgulayan Funck-Brentano, bu acidan Durkheim’in ahlaki diizen ve
toplumsal biitiinliik teorileriyle ortiisiir. Durkheim, toplumsal normlarin ve ahlaki kurallarin toplumsal
uyumu ve dizeni sagladigini belirtir.> Funck-Brentano’nun vurgusu da benzer sekilde ahlakin toplumsal
yaplilar iizerindeki dlizenleyici roliinii ortaya koyar.

Funck-Brentano, ahlakin temelinde yalnizca bir tiir ahlak oldugunu ve bu ahlakin bireysel
farkliliklara gore cesitlendirilebilecegini, ancak tiim ahlaklarin insanligin “iyilik bilimi’nin bir ifadesi

42 Funck-Brentano La Science Sociale: Morale Politique, 45.

43 Funck-Brentano La Science Sociale: Morale Politique, 90.

4 Funck-Brentano La Science Sociale: Morale Politique, 110.

45 Jean Domat, (Euvres Compleétes de J. Domat (Paris: Nabu Press, 2012).

46 Funck-Brentano, L’homme et sa Destinée, 19.

47 Funck-Brentano, L’homme et sa Destinée, 23.

48 Funck-Brentano, L’homme et sa Destinée, 34.

49 Enes Kabakc, “Kaideden Istisnaya: Gelismecilik ve Kiiltiirelciligin Otesinde Tarihsel Sosyolojinin imkanlar1”, Istanbul Universitesi
Sosyoloji Dergisi 38/2 (2018), 403-440.

50 Zehra Zeynep Sadikoglu, “Uygarlik Siireci: Pozitivizme Alternatif Bir Yaklasim”, Sosyal ve Begseri Bilimler Dergisi 15/1 (2023), 21-
35.

51 Cevat Ozyurt, “Durkheim Sosyolojisinde Ahlaki Kontrol Sorunu”, Degerler Egitimi Dergisi 5/13 (2007), 95-120.
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oldugunu belirtir. Ahlak, bireyler ve topluluklar arasindaki uyumu saglar.52 Hukukun, toplumsal ahlaki
degerlerle yogun bir sekilde i¢ ice gectigini ve pozitivist hukuk teorilerini elestirerek, hukukun toplumsal
gerceklikten tamamen bagimsiz olarak var olamayacaginmi vurgular. Ahlakta sucun diisiinceyle, yasal
adalette ise eylemle iliskilendirildigini belirtir.>3

Théophile Funck-Brentano, pozitivist ve nihilist hareketlerin benzerliklerini ve farkliliklarini
tartisarak, pozitivizmin bilimsel doktrinlerine ve pozitivist dinin c¢eliskilerine elestiriler getirir. Ona gore,
dini inanclar fanatizm, eksik inanclar ve yanlis kesinliklerle iligskilendirilir;>* insanlarin ideallere yonelik
arzulari, inang sistemlerinin olusumunda biiytik rol oynar.55 Funck-Brentano, bu baglamda ahlak biliminin
teorik ve pratik yonlerini ele alarak, etik ve egitim sosyolojisinin kesisim noktasinda durur.

Bu yaklasim, bireylerin toplumsal normlara uygun olarak sekillendirilmesinde egitim sistemlerinin
O6nemini ortaya koyar. Pierre Bourdieu'nun egitim sosyolojisi ¢alismalar1 da benzer sekilde, toplumsal
sermaye ve habitusun egitim yoluyla nasil aktarildigini ve bireylerin sosyal yapi icinde nasil konumlandigim
inceler.5¢ Funck-Brentano’'nun bireysel ahlakin toplumsal ahlaktan bagimsiz olamayacagi goriisi,
Durkheim’in kolektif bilin¢ ve toplumsal gerceklik teorileriyle 6rtiismektedir. Toplumsal normlar bireysel
davranislari sekillendirir ve bu karsilikli etkilesim, toplumun devamliligini saglar.57

Funck-Brentano, ekonomi politikas1 ve ahlakin birbiriyle ¢elismek yerine birbirini desteklemesi
gerektigini savunarak, ekonomik faaliyetlerde duygusal baglar1 toplumsal uyumu artiracaginmi belirtir.
Ahlaki bozulma ve karsilikli sevgi eksikliginin, Yunanistan'in ¢ékisiine, Yahudilerin dagilmasina ve Avrupa
medeniyetinin bozulmasina yol a¢tigin1 ifade eder.58 Dolayisiyla hem bireylerin ahlaki gelisimi hem de
toplumlarin istikrar i¢in egitim, ahlak ve ekonomi politikalarinin uyum i¢inde olmasi gerektigine dikkat
ceker.

Funck-Brentano, insanlarin ahlaki ve entelektiiel faaliyetlerinin pozitif ya da negatif acidan ele
alindiginda ayn1 sonuca varacagini savunur. insan ruhunun, Kisiligin bir parcasi oldugunu ve zevklerimizi
mutluluga, acillarimizi ise umutsuzluga dontistiirdiiglinii belirtir. Zorla dayatilan inanclarin genel bir ¢okiise
yol agacagini ve insanlarin ancak benzerleriyle uyum i¢inde olarak gelisebilecegini vurgular.5°

Théophile Funck-Brentano, hukukun toplumsal ahlaki degerlerle i¢ ice gectigini savunmasi, bu da
hukuk sosyolojisinin temel konularindan biridir.®® Bu goriis, hukukun yalnizca formel kurallar biitiini
olmadigini, ayni zamanda toplumsal normlar ve degerlerle derin bir bag icinde oldugunu gosterir. Pozitivist
ve nihilist hareketlerin elestirisi, sosyolojideki pozitivizm karsit1 yaklasimlari yansitir. Funck-Brentano’nun
bu elestirileri, toplumsal olaylarin ve normlarin ¢ok boyutlu dogasini vurgulayan elestirel teorilerle
uyumludur. Elestirel teori, toplumsal yapilarin elestirel bir analizini yaparak, ideolojilerin ve giig
iliskilerinin toplumsal normlar iizerindeki etkisini inceler.6!

Théophile Funck-Brentano, ekonomi politikasi ve ahlakin birbiriyle celismemesi gerektigini savunur.
Bu goriis, Karl Polanyi'nin piyasa ekonomisi ve toplumsal iliskilerin karsilikli bagimhihg: fikriyle
paraleldir.62 Ekonomik faaliyetlerin toplumsal baglamdan bagimsiz olarak anlasilamayacagini ve ekonomik
davranislarin ahlaki ve toplumsal degerlerle i¢ ice gectigini gosterir. Ahlaki bozulma ve toplumsal ¢okiis
arasindaki iligskiyi vurgulamasi, sosyolojideki toplumsal bozulma teorileriyle uyumludur. Toplumsal
normlarin ve degerlerin zayiflamasinin toplumsal diizen ve biitlinliik tizerinde yikic1 etkileri oldugunu

52 Funck-Brentano, L’homme et sa Destinée, 35.

53 Funck-Brentano, L’homme et sa Destinée, 65.

54  Funck-Brentano, L’homme et sa Destinée, 79.

55 Funck-Brentano, L’homme et sa Destinée, 81.

56 Cengiz Yaniklar, “Kiiltiirel Sermaye Egitim ve Toplumsal Tabakalagma: Pierre Bourdieu'niin Yeniden Uretim Kuramina Elestirel
bir Bakis”, Sosyoloji Dergisi 22 (2010), 121-138.

57 Cevat Ozyurt, “Durkheim Sosyolojisinde Ahlaki Kontrol Sorunu”, 95-120.

58 Funck-Brentano, L’homme et sa Destinée, 281.

59 Funck-Brentano, L’homme et sa Destinée, 370.

60 Ulker Yiikselbaba, “Emile Durkheim’a Gére Toplum, Diizen ve Hukuk: Hukukun ve Cezanin Evrimi”, Istanbul Universitesi Hukuk
Fakiiltesi Mecmuast 75/1 (2017), 192.

61 Bekir Baliz, “Frankfurt Okulu ve Elestirel Teori: Sosyolojik Pozitivizmin Elestirisi”, Sosyoloji Dergisi 12 (2004), 135-157.

62 Karl Polanyi, Biiyiik Déniisiim Cagimizin Siyasal ve Ekonomik Kokenleri, cev. Ayse Bugra (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2016), 231.
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gosterir. Funck-Brentano’nun metodolojisini farkli kilan ise, ahlak, ekonomi ve toplumsal diizeni bir biitiin
olarak ele almasidir. Pozitivist yaklasimlarin aksine, toplumsal diizenin yalnizca dissal yaptirimlarla degil,
bireylerin igsellestirdigi ahlaki normlarla siirdiriilebilecegini savunur. Bu biitiinciil yaklasimi, sosyolojik
analizlerde teorik yaklasimlar ile pratik ve tarihsel olgular1 birlestirmesiyle 6ne ¢ikar.

3. Funck-Brentano’nun Yaklasiminin Cagdas Degeri

Kiiresellesme, teknolojik ilerlemeler ve sosyal medyanin yiikselisi, ahlaki degerlerin kiiresel
normlara doniismesi veya yerel degerlerle catismasi gibi yeni boyutlar getirmistir. Hukuk ve ahlak
teorisyenleri, bu unsurlarin nasil etkilestigini incelemektedir. Funck-Brentano, hayatin ve duyarliligin
dogasina dair eksik bilgilerin materyalizm ve fatalizme yol agtigini belirtir. Hayatin kompleks etkilesimler
sonucu olustugunu ve bilimin bu konuda ilerledik¢e insanlarin doga ve kendi bedenleri tizerinde daha fazla
kontrol sahibi olacagini 6ne siirer.53

Funck-Brentano, ¢ocuklarin asir1 yiiklenmesi ve aile egitimindeki azalmanin halklarin fiziksel ve
ahlaki ¢okiisiine neden olabilecegini belirtir. Egitim sisteminin ¢ocuklarin karakter gelisimini olumsuz
etkileyecegini ve bu durumun toplumsal bozulmaya yol acabilecegini vurgular.64 Ogretim ile egitimin aym
sey olmadigini, 6gretimin bilgi aktarimiyla sinirli kalirken, egitimin karakter ve degerler kazandirmay1
hedefledigini ifade eder. Egitimde kisisel etki ve aile i¢i egitimin 6nemini vurgular.6>

Evliligin, iki bireyin mutlulugunu, ¢cocuklarinin gelecegini, uluslarin varligini ve devletlerin refahini
belirleyen 6nemli bir kurum oldugunu ifade eder. Evlilikte karsilikli fedakarlik ve adanmishigin gerekliligini
vurgular. Ozgiirligii entelektiiel, ahlaki ve eylem 6zgiirliigii olarak tammlar. Ancak, bencilce yapilan
eylemlerin diizensizlik, anarsi, siddet ve zorbalik yaratabilecegini belirtir. Ger¢ek 6zgiirliigiin, uygun ahlaki
degerler ve 6zveri ruhu ile egitildiginde anlam kazandigini savunur.

Gergek ilerlemenin, entelektiiel, ahlaki ve maddi ilerlemenin bir arada olmasiyla miimkiin oldugunu
ifade eder. Bu ii¢ ilerleme tiirii birbirine bagimhdir ve biri digerinden bagimsiz gerceklestiginde ¢okiise yol
acar. Egitimde kisisel etki 6nemlidir ve bu etki aile icinde baslar. lyi bir egitim ve yetistirilme siireci, dahi
insanlarin ortaya ¢ikmasinda belirleyici bir rol oynar.66

Egitim ve Ogretim arasindaki fark, Emile Durkheim’in egitim sosyolojisindeki c¢alismalariyla
uyumludur. Durkheim, egitimin sadece bilgi aktarimi degil, ayn1 zamanda toplumsal degerlerin ve
normlarin aktarimi oldugunu savunur.t’” Funck-Brentano’nun vurgusu, bu teoriyi destekler ve egitimin
bireylerin toplumsal yapilar icinde nasil sekillendigini agiklar. Evlilik kurumunun toplumsal diizen
tizerindeki rolii, Talcott Parsons’in yapisal islevselci yaklasimiyla ortiisiir. Parsons, aile ve evliligin
toplumsal diizenin korunmasinda merkezi bir rol oynadigini savunur.t® Funck-Brentano’nun evliligin
onemine dair bulgulari, bu yapisal islevselci perspektifi destekler.

Insanlarin doga giiglerini ve birbirleriyle iliskilerini anlamasi, maddi refahi ve 6zgiirliigii artirir.
Ancak, bencilce yapilan eylemler, toplumsal uyumu bozar ve ¢okiise yol agar.t® Funck-Brentano, insanlarin
ahlaki ve entelektiiel faaliyetlerinin pozitif ve negatif acidan ele alindiginda ayni sonuca varacagini savunur.
Idealler, dini inanglar ve toplumsal degerler insan hayatinda biiyiik rol oynar.

Cocugun karakteri, ailesinin etkisiyle gelisir ve giliclenir. Egitim, annenin karakteriyle baslar ve
babanin karakteriyle tamamlanir. Egitim, sadece bilgi aktarimi degil, ayn1 zamanda karakter ve degerlerin
kazandirilmasini da igerir.

Gergek ilerleme, toplumsal uyum ve stirekli gelisimle miimkiindiir. Bu durum, biiyiik irklarin ve
medeniyetlerin dogusuna yol acar. Bencilce yapilan eylemler, toplumsal diizeni bozar ve insanlifin

63 Funck-Brentano, L’homme et sa Destinée, 55.

64+ Funck-Brentano, L’homme et sa Destinée, 190.

65  Funck-Brentano, L’homme et sa Destinée, 199.

66 Funck-Brentano, L’homme et sa Destinée, 238.

67 Kemal Inal, “Durkheim’in Egitim Anlayis1”, Ankara Universitesi Egitim Bilimleri Fakiiltesi Dergisi, 24/2 (1991), 511-518.

68 Yildiz Ecevit, “Aile Kadin ve Devlet liskilerinin Degerlendirilmesinde Klasik ve Yeni Yaklasimlar”, Kadin Arastirmalart Dergisi
1(Ocak 2012), 9-34.

60 Alain Chenu, “A propos d’une “mode”, auteur de 1900: la sociologie”, Les Etudes Sociales 2/166 (Mart 2017), 193-201.
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gelecegini tehlikeye atar. Evlilikte ve toplumsal iliskilerde bencillik, ¢okiise yol acar. Funck-Brentano, egitim
ve Ogretim yontemlerinin sadece yiizeysel bicimlere indirgenmemesi gerektigini, karakter ve degerlerin
kazandirilmasinin 6nemini vurgular.7

Ozgiirliik ve bencillik arasindaki iliski, Anthony Giddens’in yapilasma teorisinde de ele alnir.
Giddens, bireylerin 6zgiirliigiiniin toplumsal yapilar i¢ginde sekillendigini ve bireylerin bu yapilarla etkilesim
halinde oldugunu savunur.’! Funck-Brentano’nun 6zgiirliigiin anlamina dair bulgulari, bireylerin toplumsal
baglam icinde nasil hareket ettiklerini ve bu hareketlerin toplumsal diizen iizerindeki etkilerini aciklar.
Funck-Brentano’ya gore, bireyler o6zgiirliiklerini toplumsal sorumluluklarla dengede tutmazlarsa, bu
ozgurlik bencillige doniisebilir ve toplumsal baglar1 zayiflatabilir. Toplumsal normlarin zayiflamasi,
toplumsal diizeni ve dayanismayi olumsuz etkiler. Bu nedenle, bireysel 6zgiirliigtin toplumsal sorumlulukla
birlikte ele alinmasi hem bireylerin hem de toplumun refahi i¢in hayati 6neme sahiptir.

Sonug

Théophile Funck-Brentano’nun ¢alismalari, hukuk ve ahlakin toplumsal diizen icinde nasil birlikte
isledigine dair 6nemli bulgular sunar. Funck-Brentano, ahlakin toplumsal normlar, degerler ve beklentiler
biitiiniinii; hukukun ise devlet ya da otorite tarafindan yiiriirliige konulan yazili kurallar sistemini ifade
ettigini belirtir. Ahlak, bireylerin ve gruplarin davranislarini igsellestirilmis normlar yoluyla yonlendirirken,
hukuk daha somut yaptirimlar araciligiyla diizen saglar.

Ahlak, toplumsal s6zlesmenin temelini olusturur ve yalnizca hukuki bir anlasma degil, ayni zamanda
ahlaki bir anlagma olarak islev gorir. Funck-Brentano, bireylerin yasalara uymay1 kabul etmelerinin yam
sira toplumsal ahlak normlarini benimsemeleri ve uygulamalar1 gerektigini vurgular. Hukuk, toplumsal
degerler ve ahlaki yargilar tizerinde dnemli bir etkiye sahiptir. Hukuk normlari, toplumun ahlaki anlayisim
yansitarak bu degerleri resmi ve zorunlu hale getirir. Bu siire¢, hukukun toplumsal ahlaki normlari yasal
zorunluluklar haline getirerek toplumsal diizeni saglamada 6nemli bir rol oynadigini gosterir. Ahlaki
normlar, toplumsal beklentiler ve i¢sellestirilmis normlar yoluyla diizeni destekler.

Ahlak ve hukuk, bireyler arasindaki iliskileri diizenleyerek toplumsal uyumu tesvik eder ve genel bir
istikrar saglar. Ahlak, toplumsal yap1 tizerinde hem diizenleyici hem de yapilandirici bir etkiye sahiptir ve
toplumsal kurumlarin ve normlarin sekillendirilmesinde aktif bir rol oynar. Adalet, esitlik ve 6zgiirliik gibi
ahlaki degerler, yasal sistemlerin ve diger toplumsal kurumlarin temelini olusturur. Bu degerler, toplum
icinde bireylerin nasil muamele g6rdiigiinii ve toplumun genel olarak nasil isledigini belirler.

Théophile Funck-Brentano’'nun teorileri, modern sosyolojik teorilerle birgok noktada értiismekte ve
bu teorilere katkilar saglamaktadir. Ozellikle ahlak ve hukukun toplumsal yapilar iizerindeki etkilerini
vurgulamasi, toplumsal normlar ve degerlerin bireyler ve toplumlar lizerindeki 6nemini ortaya koyar. Bu
noktada, Durkheim’'in ortaya koydugu teoriler, kolektif biling kavramiyla paralellik gosterir, ¢iinki
toplumsal dayanigsmanin ahlaki normlarla giiclendigini savunur. Funck-Brentano’nun birey ve toplum
arasindaki karsilikl etkilesimi vurgulayan gorisleri, Giddens’in yapilasma teorisiyle de ortiisiir. Ayrica,
bireylerin ahlaki normlarla uyumunun toplumsal istikrar1 saglamadaki rolii, Weber’in toplumsal eylem
teorisiyle uyum icindedir. Funck-Brentano’nun ¢alismalari, giinlimiiz toplumsal degisim siireclerinde hala
gecerli ve degerlidir. Kiiresellesme ve sosyal medyanin etkisiyle sosyal ahlakin degisimi, onun toplumsal
normlarin siirekliligi konusundaki vurgulariyla értiismektedir.

Funck-Brentano, egitimin ve aile yapisinin cocuklarin karakter gelisimi tizerindeki etkilerini
vurgular. Aile i¢cinde baslayan ve gelisen fiziksel, ahlaki ve entelektiiel egitimin, bireylerin ve dolayisiyla
toplumun genel saghgi ve istikrar1 igin 6nemli oldugunu savunur. Ahlaki ve entelektiiel egitim
eksikliklerinin toplumsal ¢okiise yol acabilecegini, ancak ayni zamanda bu ¢okiislerin tistesinden gelmek
icin gerekli oldugunu belirtir.

70 Funck-Brentano, L’homme et sa Destinée, 299.
71 Anthony Gideens, Sosyoloji, cev. Cemal Giizel (Istanbul: Kirmiz1 Yayinlari, 2012), 145.
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Funck-Brentano, sosyal ahlakin bireylerin ve gruplarin davraniglarini ydnlendiren ve toplumsal
diizeni saglayan igsellestirilmis normlar oldugunu vurgular. Bu ahlaki normlar, kiiresel normlara
dontisebilir veya yerel degerlerle catisabilir. Kiiresellesme ve teknolojik ilerlemelerle birlikte sosyal ahlakin
Onemi ve islevi yeni boyutlar kazanmistir. Funck-Brentano’'nun c¢alismalari, bu degisimlerin sosyolojik
analizinde 6nemli bir referans noktasidir. Bu bulgular, Théophile Funck-Brentano’nun sosyolojik teoriye
yaptig1 katkilari ve modern toplumlarin anlasilmasinda nasil kullanilabilecegini gostermektedir. Calismanin
sonuglari, Funck-Brentano'nun sosyal ahlak ve hukuk teorilerinin giiniimiizde de gegerliligini korudugunu
gostermektedir. Ona gore, toplumsal diizen yalnizca hukuki yaptirimlarla degil, bireylerin i¢sellestirdigi
ahlaki normlarla siirdiiriilebilir; bu da toplumsal uyum ve adaletin saglanmasinda 6énemli bir rol oynar.
Toplumsal sozlesme anlayisi, bireylerin toplum Kkarsisindaki hak ve sorumluluklarinin dengesini
vurgulayarak, modern toplumlarda bireysel haklarin korunmasi ile toplumsal kutuplasmalar ve adalet
krizlerinin yasandigi giinlimiizde, hukukun ahlaki temellere dayandirilmasinin toplumsal giiveni yeniden
tesis edebilecegini ortaya koyar. Dolayisiyla, onun diisiinceleri, modern hukuk sistemlerinde sosyal ahlakin
roliiniin yeniden degerlendirilmesine ve toplumsal istikrarin giiclendirilmesine katki saglayabilir.

Ahlak ve hukukun toplumsal diizen iizerindeki birlikte isleyisi, toplumsal normlarin ve degerlerin
sekillendirilmesinde 6nemli bir rol oynar. Bu iki disiplinin etkilesimi, toplumsal uyum ve istikrarin
saglanmasinda temel bir unsurdur. Funck-Brentano’nun pozitivist yaklasimlari elestirmesi, sosyolojinin
dogasinda bulunan metodolojik cesitliligin 6nemine vurgu yapar. Pozitivizm, sosyal bilimlerde dogal
bilimlerin yontemlerini kullanmay1 savunan bir yaklasim olup, toplumsal olgulari objektif ve nicel
yontemlerle aciklamay1 hedefler. Ancak Funck-Brentano, toplumsal fenomenlerin bu sekilde tam olarak
aciklanamayacagini savunarak, niteliksel ve hermeneutik (yorumbilgisel) yontemlerin de sosyolojide
onemli oldugunu belirtir. Bu elestiri, Max Weber ve Jiirgen Habermas gibi teorisyenlerin yaklasimlarini
destekler. Weber, sosyal eylemi anlamak i¢in “anlayici sosyoloji” kavramini gelistirirken, Habermas
iletisimsel eylem teorisinde toplumsal iletisimin roliinii vurgular.”2

Théophile Funck-Brentano, ahlak ve hukuk arasindaki siki iliskiye dikkat ¢ceker. Hukukun, toplumsal
ahlaki normlar1 yansitarak bu degerleri resmi ve zorunlu hale getirdigini, ahlakin ise daha ¢ok toplumsal
beklentiler ve i¢sellestirilmis normlar yoluyla diizeni destekledigini belirtir. Bu goriis, Emile Durkheim’in
hukuk ve ahlak anlayisiyla ortiisiir. Durkheim, hukukun toplumsal dayanismanin bir ifadesi oldugunu ve
ahlakin toplumun temel yapisini olusturdugunu savunur. Funck-Brentano’nun bu bakis agisi, toplumsal
diizenin saglanmasinda ahlak ve hukukun birbirini tamamlayan rollerini vurgular.

Funck-Brentano’'nun ahlakin toplumsal sdzlesme teorisine dayandigi goriisii, Jean-Jacques
Rousseau’nun toplumsal s6zlesme kavramiyla uyumludur. Rousseau, bireylerin bazi haklarini bir otoriteye
devrederek toplumsal diizenin saglandigini ve bu siirecte ahlaki normlarin 6nemli bir rol oynadigini
savunur. Bu teori, bireylerin hem yasal hem de ahlaki normlari benimseyerek toplumsal diizenin
strdirilmesine katkida bulundugunu 6ne siirer. Bu bakis acisi, modern sosyolojik teorilerde toplumsal
normlarin ve degerlerin nasil sekillendigini anlamak i¢in 6nemlidir.”3

Théophile Funck-Brentano'nun tarihsel ve karsilastirmali yaklasimi, sosyolojik teorilerde tarihsel
analizin dnemini vurgular. Norbert Elias’in medeniyet siireci teorisi ve Michel Foucault'nun iktidar ve
bilgi iliskilerini inceleyen ¢alismalari, tarihsel analizle toplumsal degisimi anlamaya odaklanir. Funck-
Brentano’nun hukuk ve ahlak teorilerini tarihsel baglamda incelemesi, bu teorilerin 19. ve 20. yiizyil
Fransa’sindaki sosyal ve hukuki diisiinceler iizerindeki etkilerini degerlendirmesi, sosyolojide tarihsel
perspektifin 6nemini ortaya koyar.7+

Funck-Brentano’nun teorileri, modern toplumsal teorilerle hem baglantilar hem de ¢atismalar igerir.
Karl Marx'in tarihsel materyalizmi ve Max Weber’in rasyonalite teorisi, toplumsal yapilarin ve normlarin

72 Dzovinar Kévonian - Philippe Rygiel, “Faiseurs de droit : Les juristes internationalistes, une approche globale située”, Monde(s)
1/7 (Ocak 2015), 9-24.

73 Théophille Funck-Brentano, Albert Sorel, Précis du Droit des Gens, (Paris: Nabu Press, 1877), 11.

I Jean-Michel Guieu - Dzovinar Kévonian, “Introduction”, Relations Internationales 149 (Ocak 2012), 3-11.
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ekonomik ve ideolojik temellerini vurgular.”> Funck-Brentano’nun ahlak ve hukuk arasindaki iliskiye
odaklanmasi, bu iki teorinin toplumsal diizenin anlasilmasinda nasil bir arada degerlendirilebilecegini
ortaya koyar. Bu bakis acisiyla, ahlak ve hukuk teorilerinin modern toplumsal yaklasimlar ile nasil
birlestirilebilecegi incelenir. Bdylece, Funck-Brentano’'nun teorilerinin giiniimiiz toplumlarina
uygulanabilirligi ve toplumsal sorunlarin ¢éziimiinde nasil bir yol gdsterebilecegi sorgulanir.

Théophile Funck-Brentano’nun aile ve egitim iizerindeki vurgusu, toplumsal yapinin temel taslari
olan bu kurumlarin 6nemini ortaya koyar. Talcott Parsons’'un yapisal islevselcilik teorisi, ailenin ve
egitimin toplumsal diizenin stirdiiriilmesindeki rollerini vurgular.’¢ Funck-Brentano’nun aile egitiminin ve
karakter gelisiminin toplumsal ¢okiis tizerindeki etkilerini incelemesi, bu kurumlarin toplumsal biitiinliik
icin ne kadar 6nemli oldugunu gosterir.

Funck-Brentano, gercgek ilerlemenin entelektiiel, ahlaki ve maddi ilerlemenin bir arada olmasiyla
miimkiin oldugunu savunur. Bu goriis, Anthony Giddens’in yapilasma teorisiyle ortiisiir. Giddens,
bireylerin ve toplumsal yapilarin karsilikli etkilesim i¢inde oldugunu ve bu etkilesimlerin toplumsal
ilerlemeyi sekillendirdigini belirtir.”? Funck-Brentano’'nun vurgusu, toplumsal uyumun ve karsilikh
sevginin, toplumsal ilerlemenin temel unsurlar1 oldugunu gosterir.

Beyanname

1. Finans/Tesvik: Yazar, calismada herhangi bir finans/tesvik kullanilmadigini beyan etmektedir.

2. Cikar Catismasi: Yazar, calismada herhangi bir ¢ikar catismasi olmadigini beyan etmektedir.

3. Etik Beyan: Yazar bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedir. Bu arastirma
icin Etik Kurul izni gerekmemektedir.
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Tesbih-i Temsili Baglaminda imruiilkays’in Siirlerinde Anlam ve Estetik

0z

Tesbih-i temsili, iki veya daha fazla 6zellikten ¢ikarilan benzetmelerle derin anlamlar olusturan edebi bir sanattir. Bu
sanat, soyut anlatimlar1 daha somut ve anlasilir imgelerle ifade ederek okuyucuya estetik bir deneyim sunar. Tesbih-i
temsilide sair, betimledigi durum ya da sahneleri somutlastirarak anlasilir kilarken soyut diisiinceleri daha
derinlemesine kavratmay1 hedefler. Bu baglamda imruiilkays, Cahiliye dénemi Arap edebiyatinda tesbih sanatini en
basarili kullanan sairlerden biri olarak kabul edilmektedir. imruiilkays’in tesbih-i temsili sanatin1 kullanma becerisi,
onun siirlerinde dikkat ¢eken bir unsurdur. Siirlerinde somut ve soyut unsurlar1 basarili bir sekilde bir araya getirerek
karmagik ve estetik imgeler olusturmustur. imruiilkays'in siirlerinde; doga, ask, savas ve kahramanlk gibi temalar
islenirken tesbih-i temsili sanat1 sik¢a kullanilmistir. Sair, 6zellikle dogal olaylar1 ve insan duygularini betimlerken bu
sanattan yararlanmis, soyut diisiinceleri somut imgelerle ifade etmistir. Onun siirlerinde doga olaylari, askla ya da
kahramanlikla iliskilendirilerek daha derin ve etkili anlamlar kazanmistir. Bu yaklasim, sairin sadece sanatsal degil ayni
zamanda felsefi bir derinlik yakalamasini saglamis ve onu Arap edebiyatinin 6nde gelen isimlerinden biri haline
getirmistir. Bu sayede sairin eserlerinde hem estetik agidan hem de anlam agisindan bir biitiinliik saglanmigtir. Ozellikle
soyut kavramlarin daha anlasilir ve etkili bir sekilde sunulmasj, sairin duygu ve diisiincelerini okuyucusuna daha derin
ve anlamli bir sekilde iletmesine katki saglamistir. imruiilkays, tesbih-i temsili sanatini kullanarak Arap edebiyatinda
onemli bir etki olusturmus, dénemin edebi ¢evrelerini derinden etkilemis ve sonraki nesillerin siir anlayisina ilham
vermistir. Onun bu sanati kullanma bi¢imi, sadece estetik bir giizellik sunmakla kalmamis ayni zamanda toplumsal ve
sanatsal mesajlar tasiyan bir ara¢ olmustur. Sair, bu sanati eserlerinde sanatsal ustalikla birlestirerek hem ¢agdaslarina
hem de kendisinden sonraki sairlere edebi anlamda yol géstermistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagat, imruiilkays, Tesbih-i Temsili, Anlam, Estetik.
Meaning and Aesthetics in Imru’ al-Qays Poems in the Context of Tashbih at-Tamthili

Abstract

The literary art of Tashbih at-Tamthil1 (representational simile), involves drawing comparisons based on two or more
characteristics to create profound meanings. This technique conveys abstract concepts through more concrete and
comprehensible images, offering readers an aesthetic experience. In Tashbih at-Tamthili, the poet aims to make abstract
thoughts more understandable by materializing the scenes or situations depicted, thus fostering a deeper
comprehension of complex ideas. In this context, Imru’ al-Qays, is considered one of the most adept poets in using
analogy during the pre-Islamic period of jahiliyyah Arab literature. His skill in employing Tashbih at-Tamthili is a
notable feature of his poetry. Imru’ al-Qays effectively combines both tangible and intangible elements in his verses,
producing intricate and aesthetic images. His use of Tashbih at-Tamthili is frequently observed in themes such as
nature, love, war, and heroism. The poet particularly employed this art in his depiction of natural events and human
emotions, expressing abstract ideas through concrete imagery. In his poetry, natural phenomenas are often connected
to love or heroism, thus endowing them with deeper and more impactful meanings. This approach not only heightened
the artistic quality of his work but also allowed him to reach a philosophical depth, positioning him as one of the leading
figures in Arab literature. As a result, his works achieve coherence both in terms of aesthetics and meaning. The clearer
and more effective presentation of abstract concepts enabled Imru’ al-Qays to communicate his feelings and thoughts
to the audience with greater depth and significance. By mastering the art of Tashbih at-Tamthili, Imru’ al-Qays had a
profound impact on Arab literature, influencing contemporary literary circles and inspiring subsequent generations of
poets. His use of this technique not only provided aesthetic beauty but also became a vehicle for conveying social and
artistic messages. By blending this artistic mastery with profound thought, Imru’ al-Qays set a literary example for both
his contemporaries and future poets.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Imru’ al-Qays, Tashbih at-Tamthili (Representational Simile), Meaning,
Aesthetics.

Extended Abstract

In Arabic literature and during the jahiliyyah period, poetry occupied a position of great significance and was regarded
as the carrier of that era’s cultural identity. Literary scholars have categorized the poets of the jahiliyyah period into
various groups, including those associated with al-Mu‘allakat, the fursan (cavalry) poets, the sa‘alik
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(impoverished/outlaw) poets, female poets, hanif poets, and generous poets. Among these categories, the poets of al-
Mu‘allakat are considered the most noteworthy within Arabic literature. Imru’ al-Qays, himself one of al-Mu‘allakat
poets, stands out as a leading figure in Arabic poetry, with literary originality a salient feature of his corpus. In jahiliyyah
poetry, numerous literary techniques were employed. One such technique is Tashbih at-Tamthili (representational
simile), a literary art that extracts profound meanings from analogies based on two or more shared attributes. Within
this framework, Imru’ al-Qays utilized Tashbih at-Tamthili to merge abstract concepts with vivid, concrete imagery,
thereby appealing to both sensory and intellectual perceptions of his audience. Through this literary device -beyond its
aesthetic dimension- he enabled listeners to delve into deeper strata of meaning. Drawing inspiration from visual and
auditory elements, Imru’ al-Qays generated powerful images in the minds of his readers, rendering abstract thoughts
more comprehensible by giving them tangible form. His carefully chosen words, symbolic imagery, and expressions rich
in semantic depth coalesced into a thematic unity throughout his poetry. By skillfully bringing together concrete and
abstract elements, he was able to craft aesthetic images within his verses. Imru’ al-Qays’s poetry frequently explores
themes such as nature, love, war, and heroism, and his use of Tashbih at-Tamthili is particularly common in these
contexts. As a result of this technique, abstract notions assume vivid and dynamic forms in the reader’s imagination.
Thus, the poet’s oeuvre achieves both aesthetic and semantic coherence. More specifically, rendering abstract concepts
more intelligible and impactful assisted the poet in conveying his emotions and thoughts to the audience in a deeper,
more meaningful manner. In this study, an examination of Imru’ al-Qays’s poems employing Tashbih at-Tamthili is
undertaken, alongside an analysis of the aesthetically valuable words, metaphors, and semantic qualities he selected
when employing this literary device. Within this scope, particular attention is paid to examples of Tashbih at-Tamthilt
that coalesce around elements such as dwellings (diyar), ruins, horses, and night in his qasidahs. Furthermore, the
manner in which Imru’ al-Qays employed Tashbih at-Tamthili in his poetry and the consequent effects of this use on
Arabic literature are also addressed. Because conducting a comprehensive artistic and literary examination of his entire
diwan would exceed the limits of a single article, only certain examples of Tashbih at-Tamthili that highlight semantic
and aesthetic dimensions are examined here. Upon analyzing the rhetorical structure of Imru’ al-Qays’s analogies and
the semantic coherence of his chosen words, one observes that the poet drew inspiration from visually perceptible
elements. His use of Tashbih at-Tamthili emerges as an artistic form in Arabic poetry, where the abstract and the
concrete intertwine, blending emotional depth with aesthetic imagery. In this context, the representational expressions
found in his poems contribute significantly to eloquence, meaning, and aesthetic dimensions, making the art of Tashbih
at-Tamthili an essential field for deeper literary understanding. The way in which Imru’ al-Qays employed Tashbih at-
Tamthili exerted a profound influence on Arab culture, society, and literature. The contributions of this technique
extend beyond merely clarifying the poet’s emotional and intellectual realm; it also played a pivotal role in the formation
of semantic and aesthetic unity in Arabic literature. In this regard, Imru’ al-Qays’s poetry not only reflected the cultural
and social values of Arab society but also enriched and integrated them into the literary tradition. Through his
employment of Tashbih at-Tamthili, Imru’ al-Qays generated a considerable impact on Arabic literature. He deeply
affected the literary circles of his era and inspired subsequent generations’ understandings of poetry. By blending this
literary device with artistic mastery in his studies, the poet provided literary guidance to both his contemporaries and
those who followed. Critics such as Ibn Sallam praised Imru’ al-Qays for his literary prominence and his pioneering role
in the art of simile. His method of employing Tashbih at-Tamthili not only bestowed aesthetic beauty but also served as
a vehicle for conveying social and artistic messages. Several examined couplets illustrate how Imru’ al-Qays’s Tashbih
at-Tamthili constructs potent images that engage both visual and sensory faculties of the audience. In this sense,
Tashbih at-Tamthili is not merely an ornamental device but rather a gateway to sensory and intellectual worlds. In some
examples, the poet likens the beloved’s facial beauty to a torch carried by a secluded monk at night one that can
illuminate its surroundings even in utter darkness. Elsewhere, he compares the agony experienced at dawn after
separation to the pain endured by a person carving an Abii Jahl melon. He depicts the night as a covering that envelops
him in sorrow, employing the metaphor of an “ocean wave” to describe this state. In another verse, intending to vividly
convey the intensity of warfare, he compares swords and spears to the sharp teeth of ghouls, while describing his sword
as ever-ready and shining like the stars. Additionally, Imru’ al-Qays explains happiness and sorrow through references
to birds and by contrasting fresh dates with spoiled dry dates, thereby rendering his descriptions more understandable,
enduring, and concrete. This approach imbues the narrative with an aesthetic dimension. Moreover, new avenues of
research are needed to explore various aspects of Imru’ al-Qays’s literary style. Studies addressing his influence on
contemporary poetic interpretations or comparing his techniques with those of other poets would shed further light on
this subject.
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Giris

Arap edebiyatinin hem dilsel zarafet hem de sanatsal derinlik agisindan diinya edebiyatlar1 arasinda
ozel bir yere sahip oldugu ifade edilmistir. Ozellikle siir, Arap kiiltiiriiniin en énemli sanat dallarindan biri
olarak kabul edilmistir. Arap siiri, tarihin ¢esitli donemlerinde toplumsal olaylari, aski, kahramanliklari ve
dini temalar isleyerek, donemin duygu ve diisiincelerini sanat yoluyla aktarabilmistir. Sairler, yalnizca
birer sanat¢i degil ayni zamanda halkin sesi ve kiiltiirel degerlerin tasiyicisi olarak kabul edilmistir. Bu
acidan bakildiginda Arap edebiyati; Arap toplumlarinin estetik, ahlaki ve kiiltiirel yapisini anlamak i¢in kilit
bir rol oynamistir.

Imruiilkays (6. 540 m. dolaylar1), Arap siirinde tesbih sanatini ustalikla kullanan ve bu sanati Cahiliye
donemi edebiyatinin 6nemli bir unsuru haline getiren sairlerden biridir. Cahiliye donemi sairleri arasinda
benzetme sanatini en bagarili kullanan sairlerden biri olarak kabul edilen Imruiilkays, siirlerinde bircok
tesbih kullanmis ve bu tesbihlerde somut ve soyut, tekil ve cogul 6geleri bir araya getirerek benzersiz bir
sanat ortaya koymustur. Ayni zamanda sair, benzetmelerini vurgularken kimi zaman bir benzetme araci
kullanirken ¢ogu zaman bu araca gerek duymaksizin benzerlik unsurlari olan sekil, renk ve hareket
arasinda degisiklik yaparak kendine 6zgii bir sanat anlayisi ortaya koymustur. ibn Sellaim (6. 231/846 [?]),
Imruiilkays'in siirinin bazi 6zelliklerinden bahsetmis ve Araplar arasinda begenilen ve diger sairler
tarafindan takip edilen bir¢ok yeniligi onun baslattifin1 belirtmistir.2 Bu baglamda tesbih sanatinin
icrasindaki ustaligi, onun 6nde gelen yenilikleri arasinda goriilmektedir.3

Imruiilkays'in belagi benzetme yapisi ve kullandigi kelimelerin anlamsal biitiinliigii incelendiginde,
sairin benzetmelerde gorsel olarak algilanabilen unsurlardan ilham aldig1 goriliir. Sair, gorsel kelimelerle
giicli bir betimsel iliski kurarak, duyusal baglant1 olusturmak suretiyle benzetmelerini gii¢lendirir. Ayrica
sairin, betimledigi beyitlerde de benzetmenin ince ve estetik bir yapiya sahip oldugu agik¢a goriiliir.
Imruiilkays, betimlemek istedigi seyle esdeger imgeler getirebilme yetenegini tesbihlerinde biiyiik bir
ustalikla kullanmistir. Nitekim belagat alimlerine gore tesbihin amaci, iki uzak sey arasinda bir yakinlik ve
ortaklik olusturarak onu daha anlasilir kilmaktir.* Farkli bir ifadeyle, dinleyiciye hayal edebilecegi en iyi
goriintiiyli sunmaktir. Nitekim bakmak, somut ve algilanabilir bir goriintli sunarken, isitmek soyut olani
somut hale getirmenin ve zihinsel olani hisle birlestirmenin en giize hali olarak gériilmiistiir. Imruiilkays'in
kasidelerinde tegbih-i temsili sanatinin kullanimi oldukea dikkat ¢ekicidir ve sair bu sanati kullanarak hem
yluzeyde hem de derin anlam katmanlarinda zengin mesajlar sunmaktadir.

Aragtirmada, Imruiilkays'in tesbih-i temsili sanatim kullandig siirlere dair bir incelemenin yani sira
sairin bu sanati kullanirken sectigi estetik degeri yiiksek kelime, metafor ve anlam icelikleri analiz
edilmistir. Bu baglamda, Imruiilkays'in kasidelerinde gecen diyar, kalintilar, at ve gece gibi unsurlar
etrafinda sekillenen tesbih-i temsili 6rneklerine yogunlasilmistir. Ayrica Imruiilkays’in siirlerinde tesbih-i
temsili sanatin1 nasil kullandigi ve bunun Arap edebiyatindaki etkileri ele alinmistir. imruiilkays'in
divaninin tamaminin sanatsal ve edebi agidan incelenmesi, makalenin sinirlarini asacagi icin anlamsal ve
estetik boyutu 6ne ¢ikaran bazi tesbih-i temsili drnekleriyle yetinilmistir.

1. Tesbih-i Temsilinin S6zliik ve Terim Anlami
Tesbih lafzi, “benzetti” anlamindaki < sebbehe kokiinden tiiremis bir kelime olup sézliikte “bir seyi

baska bir seye benzetmek” manasina gelir.> Temsil lafz1 ise herhangi bir vasitayla tasvir etme ve betimleme

1 Mazin el-Mubarek, el-Miicez fi tarihi’l-beldga (Liibnan: Dari'l-Fikr, ts.), 24-29.

2 Sevki Dayf, Tdrihu’l-edebi’l-Arabi el-‘asru’l-Cdhili (Kahire: Dari'l-Ma‘arif, 1995), 1/260.

3 Bk. Sedat Sagdig, “Arap Dili ve Belagati Acisindan Tesbih-i Temsil ile istiare-i Temsiliyye Sarkacinda Temsil”, Abant [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 6/11 (Haziran 2018).

4 Muhammed Ahmed Kasim - Muhyiddin Dib, <Uliimii’l-beldga el-bedi- ve’l-beydn ve’l-me<dni (Beyrut: el-Miiessesetii’'l-Hadise, 2003),
167; Ahmed Hasimi, Cevahirii’l-beldga fi'l-me<dni ve’l-beydn ve’l-bedi’ (Beyrut: el-Mektebeti'l-‘Asriyye, ts.), 236.

5 Eb( Said Nesvan el-Himyeri, “Semsti’l-‘uliim ve devd’ii keldmi’l-Arab mine’l-kiiliim”, thk. Hiiseyn b. Abdillah el-‘Amri vd. (Beyrut:
Dari'l-Fikr el-Mu‘asir, 1999), “et-tesbih”, 6/3368; Muhammed Ali es-Serrac, el-Liibabii fi kava ‘idi’l-Luga ve dldti edebi'n-nahv ve’s-
sarf ve'l-beldga ve'l-‘artiz ve'l-luga ve’l-mesel (Sam: Dariv'l-Fikr, 1983), 171; ismail Durmus, “Tesbih”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/553.
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anlamindadir.® Tesbih-i temsili, vech-i sebehi’ miifred olmayip, iki ya da daha fazla vasiftan ¢ikarilmis bir
tablo olan tesbihtir.8 Belagat acisindan sadece sanatsal bir ara¢ degil ayn1 zamanda anlamlar1 daha etkili
kilmanin ve dinleyici tizerinde derin bir etki birakmanin giiclii bir yolu olarak gértilmistiir. En etkili tesbih
tiirleri arasinda sayilan temsili tesbihte, benzetme yonii ayrintili bir sekilde ele alinir. Bu durum ise derin
bir diisiince ve titiz bir inceleme gerektirir. Temsili tesbih; anlamlar1 yticelten, etkisini artiran ve duygular
lizerinde daha giiclii etki birakan bir sanat olarak kabul edilmistir S6zii edilen sanat; 6vgii icin
kullanildiginda daha derin etkiler saglamis, elestiri icin kullanildiginda daha aci bir iz birakmis, delil olarak
kullanildiginda ise daha aydinlatici olmustur. Buradan hareketle, temsili tesbihi anlamanin zihinsel bir ¢aba
gerektirdigi sdylenebilir. Ciinkii bu tesbih, bircok duyusal veya soyut unsurdan ¢ikarilan bir gériintiiyii yani
benzetme yoniinii icermektedir.®

Genellikle belagatgilar, temsili tesbihi benzetme yoniiniin birden fazla unsurdan ¢ikarildigi bir tesbih
olarak tanimlamistir.1® Buna ilaveten belagat alimleri bu tesbihte, bir betimleme biciminde olusturulmasi
disinda baska bir sart aramamistir.!! Tesbihte betimleme ister duyusal ister soyut unsurlardan olussun fark
etmemekle birlikte gériintii veya bilesimin unsurlar1 ne kadar fazla olursa, tesbihin de o kadar anlamli ve
etkili oldugu kabul edilmistir.12 Farkl bir deyisle temsili tesbih, benzetme yoniiniin birden fazla unsurdan
¢ikarildig1 veya benzetme yoniiniin bilesik oldugu bir tesbihtir. 13 Nitekim belagatcilar da bu tiir bir tesbihte
betimlemenin bilesik olmasini sart kosmustur.14

Temsilin anlami, onun temelini olusturan bilimsel veya edebi yaklasima gore degismektedir.
Temsiller, bazen s6z konusu durumu agikliga kavusturmak i¢in kullanilirken bazen de sadece sanatsal bir
amagc icin kullanilmistir. Bu durum, temsili ifadenin bilimsel veya edebi bir degeri olup olmadigina baghdir.
Ornegin, temsili ifadelerin anlamini arastiran edebiyatgcilar, bu ifadelerin edebi bir mecaz m1 yoksa gercek
anlamlar tasiyan unsurlar mi oldugunu belirlemeye calismistir. Dolayisiyla temsilin gercek anlaminin ne
oldugu ve bu anlamin nasil kavranacagl konusunda farkli yaklasimlar sergilenmistir. O halde temsili
ifadelerin bazilar1 gercek anlamlar tasiyan ifadelerken bazilar ise sadece edebi veya sanatsal deger
barindiran ifadelerdir.’> ibn Resik (6. 456/1064), baz1 belagatcilarin temsili, (:(ul) mumasele lafziyla

isimlendirdigini ve “bir séziin kisaltilarak ifade edilmesi” olarak tanimladigini belirtir.1¢ ibn Resik, asagidaki
beyitten hareketle, temsili siirlerinde en giizel kullanan sairlerden birinin de Imruiilkays oldugunu
soylemistir:17
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"Gézlerin zaten yarali olan génliime iki okuyla (iki gézdeki kirpiklerle) vurmak icin yasariyor."18

6 Himyerd, “Semsii’l-‘ulim”, “temsil”, 9/6223.

7 Yani benzetme yonii. Birbirine benzetilen bir veya birden ¢ok sey arasindaki ortak benzerlige denir. Bir benzetmede, vech-i sebeh
bir veya birden fazla olabilir. Bk. Hasan b. ismail Abdiirrezzak, el-Beldgatii’s-sdfiye fi'l-me‘dni ve’l-beydn ve’l-bedi* (Misir: el-
Mektebetii'l-Ezheriyye, 2006), 268.

8 Hatib el-Kazvini, el-fzdh fi ‘uliimi’l-beldga el-me‘Gni ve’l-beydn ve’l-bedi”, thk. Muhammed Abdiilmiin‘im Hafaci (Beyrut: Darii thyai’l-
<Ultim, 1980), 249-250; Abdiilaziz ‘Atik, /Imii’l-beydn (Beyrut: Darii’'n-Nahdati’l-Arabiyye, 1985), 86.

9 Hasimi, Cevdhiru’l-beldga, 236.

10 Kasim - Dib, <Uliimii’l-beldga, 167.

11 Kasim - Dib, <Uliimii’l-beldga, 167.

12 ‘Atik, ‘[Imii’l-beydn, 86.

13 Muhammed b. ‘Arafe ed-Desiki, Hdsiyetii’d-Destiki ‘ald Muhtasari’l-me‘dni li-Sa'diiddin et-Teftazdni, thk. Abdiilhamid Hindavi
(Beyrut: el-Mektebetii'l-‘Asriyye, ts.), 3/388.

14 Kasim - Dib, <Uliimii’l-beldga, 167.

15 Abdiilkahir el-Ciircani, Esrdri’l-beldga, thk. Mahmud $akir (Kahire: Darii'l-Medent, ts.), 115-139.

16 ibn Resik el-Kayravani, el--Umde fi mehdsini’s-sicr ve dabih, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: Darii'l-Cil, 1981),
1/280; Bedevi Tabane, Mu‘cemii’l-beldgati’l-Arabiyye (Suudi Arabistan: Darii’'l-Menara, 1988), 634.

17 Kayravani, el--Umde, 1/277.

18 ibn Hucur el-Kindi imruiilkays, Divdn, thk. Abdurrahman el-Mistavi (Beyrut: Darii'l-Macrife, 2004), 34. ilerleyen dipnotlarda
Imruiilkays’in bu divdn?, yayin yili olan 2004 tarihi belirtilerek diger divan’dan ayirt edilecektir; Musullu Abdullah Hasib,
Imruiilkays Kaside-i Muallakasinin Serhi, haz. Zehra Géziitok (Kahramanmaras: Samer Yayinlari, 2021), 73.
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Sair burada sevgilinin gozlerini mualla ve rakib® oklarina benzetmistir.2® Beyitte sair, sevgilinin
gozyaslarini, onun askiyla perisan olmus bir kalbin tlizerine saplanan oklar olarak betimlemektedir. Sair,
gozyaslarini sadece bir duygusal ifade degil ayni1 zamanda asigin kalbine isleyen ve derin yaralar acan bir
ok olarak gormustiir. Dolayisiyla iki gozden stiziilen yas, kalbe saplanan oklara benzetilmistir. Baska bir
deyisle, gozyaslarini asigin kalbine isabet eden oklarla temsill hale getirmektedir. Yer verilen tesbih-i
temsilide goézyaslarinin fiziksel etkisi, sevgilinin olusturdugu duygusal aciya ve kederin derinligine
benzetilmektedir. Burada sevgilinin iki goziinden akan yas, “iki ok” olarak tasvir edilmis ve oklarin hedefi
olarak bir kalp sec¢ilmistir. Bu temsili anlatim, askin veya ayriligin ac1 verici ve belki de 6ldiriicii etkisini
somut bir sekilde dile getirmistir.2!

Hayal giicii ve tasvir, insanin derin hakikatlere ulasmasini saglayan araglar olarak gériilmiistiir. Bu
baglamda mezkir unsurlar belagat ilminde 6nemli bir yere sahiptir.22 Mecazi temsiller, edebi metinlerin
anlasilmasinda biiyiik bir etkiye sahip olmus ve siirin, Arap dilinin klasik dénemlerinden itibaren belagatle
iliskisi kurulmustur.23 Sairlerin, anlamin derinligini ortaya koymada ve belagatin giizelliklerini ifade etmede
ornekler verdigi bu siirler, onlarin hayal giicleri ile gerceklik arasinda denge kurma becerilerini
gostermektedir. Dolayisiyla bazi edebiyatgilar, bu temsili unsurlari bilimsel ve hikmet dolu iceriklerle
birlestirmis, bazilar1 ise bunlar1 hayall unsurlar olarak nitelendirerek sadece birer eglence araci olarak
degerlendirmistir. Bununla birlikte mecazl temsillerin arkasinda, edebi metinlerdeki hayal giiciiniin
derinligi ve gercekligin bir yansimasi olarak goze ¢arpan birtakim entelektiiel basarilar da yatmaktadir. Bu
temsiller, sairlerin hayal glicii ve derin anlamlarla dolu eserleri arasindaki gii¢lii bagi ortaya koyan 6nemli
birer sanat 6rnekleridir.24

2. imruiilkays’in Divaninda Tesbih-i Temsili Ornekleri

Imruiilkays, -tesbih sanat1 baglaminda- kasidelerinde somut ve soyut unsurlar ustalikla bir araya
getiren seckin sairlerindendir. Sairin, kendine o6zgii imgelerle olusturdugu temsili tesbih o6rnekleri
siirlerinde fazlaca yer bulmaktadir. Sair dzellikle kalp, diyar, kalintilar, at ve gece gibi unsurlar iizerinden
oldukca etkili bir benzetme sistematigi olusturmustur.

2.1. Kalbin Temsili Anlatimi

ibn Sellam, tesbih-i temsili sanatinin kullamimindaki giizellik nedeniyle2s imruiilkays'in su siirini
ovmustur:
J il A L S3 i Lwbs , k! q;ii o

"Sanki yuvalarindaki kuglarin kalpleri; yas halde (mutlu) taze parlak gériiniimlii hurma, kuru halde
(iizgiin) ise eski bozulmus hurma gibidir."26

Siirde Cali kelimesiyle ifade edilen hurma, su dolu kirmizi yas bir hurma iken; bozulmus hurma,
cekirdegi ctkmamis eski ve ciiriik bir hurmadir. imruiilkays'in bu beyti {izerine yorum yapan bir diger alim
ise Ibn Resik’tir. O, imruiilkays", iki farkh seyi farkli iki seye benzetmede 6ncii sair olarak tanitmis ve soyle

19 Cahiliye donemi Araplari arasinda yaygin olan bir kumar tiirii olarak bilinen meysir, “ezlam” veya “aklam” ya da “kidah” olarak
adlandirilan ve oka benzeyen tahta ¢ubuklarin kullanildig1 bir oyun seklinde oynanirdi. Bu ¢ubuklar, {izerine farkli segenekler
yazilarak, bir isin baslangicinda yol gostermek amaciyla kullanilirdi. Oyunda yer alan on okun yedisi ¢esitli hisselere sahipken, geri
kalan ii¢ ok bos olurdu. Dolu yedi okun her birinin iizerine birden yediye kadar ¢entikler atilarak paylar: belirlenirdi. Bu oklar,
hisselerine gore “fez, tev'’em, rakib, hils, nafis, miisbil ve mualld” olarak isimlendirilirdi. Bu oklar arasinda en degerli olani, yedi
hisseye sahip olan “mualla” okuydu. Tevfik Fehd, “Meysir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004),
29/500.

20 Kayravani, el--Umde, 1/277; Ziyaiiddin Ibnivl-Esir, Kifdyetii’t-talib fi nakdi keldmi’s-sa‘ir ve’l-kdtib, thk. Mustafa Cevad - Cemil Sa‘id
(Bagdat: Mecme'irl-‘{lm, 1956), 161; Tabane, Mu‘cemii’l-beldgati’l-Arabiyye, 634.

21 Bk. Muhammed Ahmed Beriri, “el-Leyl ve’n-nehar fi mu‘allakati imri’ilkays”, el-Hey’etii’l-Misriyyetii’l-Amme 2 /14 (1995), 27.

22 Hasan b. ismail Abdiirrezzak, Min kaddyd’l-beldga ve’n-nakd <inde Abdiilkahir el-Ciircani (Misir: CAmi‘atii’l-Ezher, 1981), 59-60.

23 Bahaiiddin es-Stibki, ‘Arisii’l-efrdh fi serhi telhisi’l-Miftdh, thk. Abdiilhamid Hindavi (Beyrut: el-Mektebetii’l-‘Asriyye 1i't-Tiba‘a
ve'n-Nesr, 2003), 2/182-183.

24 Hasimi, Cevdhiru’l-beldga, 236-237; DestKki, Hdsiyetii’d-Destiki ‘ald Muhtasari’l-me‘dni, 3/77-174.

25 Omer b. Ahmed el-‘AKili, Bugyetii’'t-taleb fT tarihi Haleb, thk. Siiheyl Zekkar (b.y. Darii’l-Fikr, ts.), 4/2014.

26 Imruiilkays, Divdn, 2004, 139.
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demistir: “Tesbihin asli, kdf ve benzeri harfler veya kdf ve benzeri kelimelerle bir seyi bir seye benzetmek iken,
Imruiilkays yuvalarindaki kuglarin kalplerinin yas (mutlu) hallerini kizil ve parlak hurmaya; kuru (htiziinlii)
hallerini ise eski ve bozulmus hurmaya benzetmigstir.”?7 Sair, beytin ilk misraindaki iki seyi beytin diger
misraindaki iki seye benzetmistir.28 Beyitteki bu tesbih yontemi diger sairler nezdinde de kabul gérerek
takip edilmistir.2?

Bessar b. Biird (6. 167/783-84) ise ayn1 beyit hakkinda séyle demistir: “Imruiilkays'in bu beytini
duydugumdan beri bir beyitte iki tesbih insad etmeyi istedim ve sdyle dedim :

sl silé 3 E bosyy B e W O

Sanki tepemizde ugusan tozlar ve (ellerimizde salladigimiz) kiliglar, yildizlar1 pesi sira kayan gece
gibiydi.30

Tozu geceye, kiliclart ise yildizlara benzettim ki bu tesbihteki asil gayem miibdlaga ve ihtisamdir.”**
Sair; benzerligi, ylikselen tozun geceye benzetilmesi ile kiliclarin yildizlara benzetilmesi arasinda kurar.
Bessar, savas meydanindaki toz bulutunu gecenin karanligina, kiliglarin pariltisini ise yildizlara benzetir.32
Beyitteki her iki unsur, savastaki ihtisam ve siddeti miibalagali bir sekilde gostermek amaciyla
kullanilmistir.33 Sair, “tozun geceye”, “kiliclarin yildizlara” olan benzerligini detaylandirmak suretiyle
tesbih-i temsili 6rnegi olusturmustur.

Sair yukaridaki beyitte, kuslarin kalplerindeki yaslik ve kuruluk ile yas hurma ve bozulmus kuru
hurma arasindaki zithga atifla tesbih yapmustir. imruiilkays, beyitte kullandigi kelimeleri yashk ve
kurulukla ilgili bir anlam tizerinden vurgulamistir. Nitekim giinliik hayatta yas veya kuru hurma gérebilme
ihtimali, kuru veya yas bir kalp gérebilme ihtimalinden daha yiiksektir. Béylelikle imruiilkays, tesbih
araciligiyla okuyucuyu bilinmeyenden bilinene miikemmel bir sekilde aktarmistir.34 Sair, burada Araplar
arasinda iyi bilinen hurmayi kullanarak tesbihi ve anlatimi daha etkili kilmay1 amaglamistir.35

Imruiilkays'in beytinde yer alan tesbih-i temsili, sairin duyusal 6geler ve somut nesneler tizerinden
soyut bir durumu betimlemek amaciyla kullandig: gii¢lii bir sanattir. Kuslarin kalplerinin diri veya 6lii olma
hali ise daha ¢ok soyut bir duruma karsilik gelmektedir. Buradaki tesbihte, dogrudan zit iki durum
somutlastirilarak kuslarin kalplerindeki farkli duygusal haller temsill bir anlatimla ortaya konulmustur.
Baska bir ifadeyle beyitteki tesbih-i temsili, iki zit durumun bir arada kullanilmasiyla olusturulmustur. Taze
kizil hurma, yas ve canl bir hali, dolgunlugu ve parlaklig: temsil ederken; bozulmus hurma ise kuru, ¢iirtik
ve canliligin yitirmis bir durumu sembolize eder. Sair, bu iki farkli hal {izerinden, kuslarin kalplerindeki
duygusal durumlar1 somutlastirmistir. Yas ve taze hurma; sevgi, nese veya hayat dolu bir durumu ifade
ederken, bozulmus hurma ise duygusal bir ¢okiisii, Gizlintiiyli ya da kalbin hissizlesmis ve korelmis halini
temsil etmektedir. Burada sair, canlilik ve ¢iiriime arasindaki bu zitlikla, kalbin iki ug halini etkili bir sekilde
betimlemistir.

2.1.1. Beyitteki Tesbih-i Temsili ve Kalp-Meyve Benzetmesi

Beyitte, kuslarin kalplerinin hurmalara benzetilmesi, belagat agisindan son derece giiglii bir tesbih-i
temsili 6rnegidir.3¢ Sair, kalbi somut bir nesne olan hurmaya benzeterek, kalbin farkl hallerini daha kolay

27 Kayravani, el--Umde, 1/290.

28 Eb( Hilal el-Hasen b. Abdillah b. Sehl el-‘Askeri, Kitdbti’s-Sind-ateyn el-kitdbe ve’s-si’r, thk. Ali Muhammed el-Becavi (Beyrut: Dari’l-
Kl'itiibi'l-‘ilmiyye, 1984), 250; Ebi'l-Feth el-Abbasi, Me‘Ghidii’t-tensis ‘ald sevdhidi’t-Telhis, thk. Muhammed Muhyiddin Abdilhamid
(Beyrut: Alemit'l-Kiitiib, ts.), 2/30.

29 Celaliddin es-Stiyti, Serhu sevahidi Mugni’l-lebib (Bahreyn: Lecneti’t-Tiirdsi’'l-Arabi, 1966), 1/344; Ebi'l-Kasim el-Hasen b. Bisr
b. Yahya el-Amidi, el-Muvdzene beyne Ebi Temmdm ve’l-Buhtiirf (Beyrut: Darii’l-Ma<arif, 1994), 3/285; Celaliiddin es-Siiyiiti,
Nevdhidii’l-ebkdr ve sevdridii’l-efkdr (Suudi Arabistan: CAmi‘atii Ummiilkur, 2005), 1/463.

30 Ebi Muhammed el-Halebi ibn Sinan el-Hafaci, Sirrii’l-fesdha (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l- Ilmiyye, 1982), 248.

31 Hafacl, Sirrii’l-fesdha, 248; Ebit Muhammed Késim b. Ali b. Muhammed el-Hariri, Makdmadtii’l-Harir{, thk. Ahmed Abdiisselam et-
Tib1 (Beyrut: Darii’'l-Kiitiibi’l-Arabi, 2011), 2/189.

32 Eb( Yakub Siraciiddin es-Sekkaki, Miftahu’l-ultim, thk. Abdiilhamid Hindavi (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l- 1lmiyye, 1987), 337.

33 Hafacl, Surrii’l-fesdha, 248.

3¢ Muzfir b. el-Fadl el-‘Alevi, Nadratii'l-igrid fi nusrati'l-karid, thk. Nuha ‘Arif el-Hasen (Sam: Mecma'u’l-liigati’l-’Arabiyye, 1976), 26.

35 Hafacl, Surrii’l-fesdha, 248.

36 Clircani, Esrdrii’l-beldga, 192.
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anlasilir hale getirmistir. Taze hurmanin dolgunluk ve parlakligy, kalbin canlilik ve duygusal yogunlugunu
temsil ederken, bozulmus hurma ise kalbin yasadig1 yipranma ve kérelmeyi ifade eder. Burada sair, kalp ile
meyve arasindaki iliskiyi, yasam dongiisii iizerinden kurmus gibidir. Meyvenin tazelik ve dolgunlugu bir
kalbin sevgi ve yasam dolu haliyle benzesirken, ¢liriime ve bozulma hali ise kalbin yasadig1 zorluklar sonucu
korelmesi ya da katilasmasiyla 6zdeslestirilmistir.37

2.1.2. Beyitteki Tesbih-i Temsilinin Duyusal ve Gérsel Katmanlari

Beyitte yer alan taze ve bozulmus hurma imgeleri, duyusal ve gorsel olarak okuyucunun zihninde
canli bir resim olusturur. Taze hurma, parlak kirmizi rengi ve dolgun yapisiyla canli bir imge sunarken;
bozulmus hurma, ¢iirtimiis ve i¢i bosalmis haliyle olumsuz bir duyguyu belirtir. Sair, bu imgelerle kalbin
farkl hallerini anlatirken, okuyucunun hem gorsel hem de duyusal algilarina hitap etmektedir. Taze hurma,
seving, umut ve canlilik gibi olumlu duygular1 uyandirirken, bozulmus hurma ise iiziinti, kayip ve
ylpranmay1 ¢agristirir. Bu imgeler {izerinden sair, kalbin zamanla nasil degisip korelebilecegini veya
canliligin yitirebilecegini de ima eder. Kalp de -zamanla degisen hurma gibi- ya canliligini korur ya da icten
ice bozulur veya kurur. Buradaki tesbih-i temsiliyle yalnizca duygusal hallere degil insanin hayat dongiistine
de atifta bulunulmustur.

2.1.3. Beyitteki Tesbih-i Temsilinin Anlam ve Belagat Derinligi

Beyitteki tesbih-i temsili, beldgat acisindan incelendiginde, kelime secimindeki 6zen ve imgeler
arasindaki uyum dikkat ceker. Sairin bu tesbih-i temsili araciligiyla insanin ruh halini de yorumladig:
séylenebilir. imruiilkays, bu tesbihi kullanarak ayni1 zamanda okuyucunun kendi duygusal diinyasinda bir
yolculuga ¢ikmasini saglamistir. Nitekim zamanla hurmalarin yapisinda meydana gelen degisim aslinda
hayatin farkli evrelerini ve duygusal deneyimlerin zitliklarini tasvir etmektedir. Beyitte kullanilan tesbih-i
temsili, duygusal zitliklari ve kalbin farkl hallerini etkileyici bir sekilde ifade etmistir. Sair, taze ve bozulmus
hurma imgeleri lizerinden kuslarin kalplerinin degisken hallerini somutlastirarak, bu duygusal deneyimi
okuyucuya giiclii bir edebi sanatla sunmustur.3® Bu tesbih-i temsili, belagat acgisindan derin anlamlar
tasiyan, duyusal yogunlukla dolu bir tesbih olmanin yani sira kuslarin kalplerinin iki zit halini de etkili bir
sekilde yansitmaktadir.3?

2.2. Ayrilik Acisinin Temsili Anlatimi

Ayrilik acisiyla ilgili ele alinan 6rnekte Imruiilkays, icerisinde bulundugu durumu duygulariyla i¢ ice
gecirerek betimlemistir. Boylelikle anlatimi1 daha gii¢lii hale getirmistir. Sair, kendisini aglatan bir ayrilik
sahnesi insad eder ve betimledigi sahnede sanki ac1 kavunun 6niindeymis gibi bir gorsel sunar. Nitekim aci
kavun, gozleri yasartacak bir etkiye sahiptir. Buradan hareketle sair, ev halkinin ayrihigindan dolay:
goziinden akan yaslari, ac1 kavunla iliskilendirir:

== s o ol Xy oz Bse o HEES als

“Sanki ayrilik sabahinda, gé¢ ettikleri giin kavak agaclarinin altinda, act kavun kaziyicisi
(cekirdeklerini cikaran) gibiydim.”40

Beyitte yer alan tesbih-i temsili, imruiilkays'in siir ve edebi sanatlarin kullanimi konusundaki
ustaligini gozler 6niine sermektedir. imruiilkays; siirinde ayrilik, géc ve 6zlem gibi temalari islerken -tasvir
araciligiyla- duyusal bir yogunluk olusturmayi hedeflemistir. Dolayisiyla somut nesneler lizerinden bir
tesbih kurgulamistir. Bu somut nesneler arasinda yer alan “ayrilik”, “go¢”, “kabile”, “ac1 kavun” ve “kavun

37 EbG Muhammed ed-Dabbi b. Veki’, Kitdbii’l-Miinsif li’s-sdrik ve’l-mesritk minh (Bingazi: Cami<atii Kar Ynis, 1994), 151; Ciircani,
Esrarii’l-beldga, 192.

38 Yahya b. Hamza el-Miieyyed Billah, et-Tirdz li esrdril-beldga ve ulliimii hakdiki’l-'i‘cdz, (Beyrut: el-Mektebetii’l-‘Asriyye, 2007),
1/184.

39 Ebi'l-‘Abbas Sa‘leb es-Seybani, Kava idu’s-sir (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1995), 37.

40 [mruiilkays, Divdn, 2004, 23.
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kaziyic1” gibi ifadelerle ayriliktan duyulan iiziintii arasinda tesbih-i temsili araciligiyla duygusal bir iliski
kurulmustur.4!

2.2.1. Beyitteki Tesbih-i Temsili ve Ayrilik-Ac1 Kavun iliskisi

S

Imruiilkays, siirinde ayrilig1 “ac1 kavuna”, bu aciy1 cekeni ise “ac1 kavun kaziyicisina” benzetir ve bunu
temsili bir sekilde kurgular.*2 Buradaki “aci kavun” ifadesi hem tat anlaminda bir aciligi hem de ruhsal
olarak ayriligin acisin1 temsil eder. "Kaziyic1" ifadesi ise bu acinin bizzat hissedilmesini ve derinlemesine
yasanmasinli ifade eder. Buradaki duyusal 6geler, somut nesnelerle ayriligin soyut acisini birlestirerek gii¢lii
bir temsili tesbih meydana getirmistir. Buradaki tesbih-i temsilide imruiilkays, kelime secimini bilincli ve
ozenli bir sekilde yapmistir. Her bir kelime, duyusal bir tecriibeyi ¢agristirmakla birlikte ayrilig1 ve bu
slirecte yasanan aciy1 daha da derinlestirmektedir. Beyitteki “ayrilik sabahi” ile baslayan tesbih, o anin
duygusal yogunlugunu “goc ettikleri giin” ifadesi ile daha da pekistirmistir. Kabile, go¢ eden toplulugu temsil
ederken, "kavak agac¢lar1” gibi somut unsurlar, ayriligin gerceklestigi sahneyi zihinde canlandirmaktadir.

2.2.2. Beyitteki Tesbih-i Temsilinin Edebi ve Duyusal Boyutu

Tesbih-i temsili, sadece soyut bir diisiince ya da duyguyu somutlastirmakla kalmaz, ayni zamanda
duyusal 6geler arasindaki bagi gliclendirir. Beyitte "ac1 kavun kaziyicist” olarak betimlenen 6zne, ayriligin
verdigi acinin derinligini ve bu acinin bedensel ve ruhsal olarak hissedilisini temsil eder. imruiilkays, burada
sadece bir ayrilig1 degil ayni zamanda bu ayriligin insanda biraktigi derin izleri, bedensel bir aciya
benzeterek vurgular. Kavun kaziyicisinin aciy1 hissetmesi gibi sair de ayrilik acisini derinlemesine
hissetmistir.43 Nitekim burada “kaziyic1” figiirii, zor ve rahatsiz edici bir eylemi temsil ederken; ac1 kavun,
hayatin ac1 yonlerini temsil etmektedir. Betimlenen mecazi yapi, ayriligin verdigi zorlugu, bireyin ruh ve
bedeninde derin izler birakan bir deneyim olarak sunar. Imruiilkays, siirinde duyusal iliskilere yer vererek
ayrilik ve aci gibi soyut kavramlar1 somutlastirmakta, bu sayede okuyucunun zihninde hem gorsel hem de
duygusal bir imge olusturmaktadir.44

2.2.3. Beyitteki Tesbih-i Temsilinin Anlam ve Belagat Derinligi

Tesbih-i temsili, beldgat agisindan degerlendirildiginde, duyusal kelimelerin uyumu ve seg¢imi,
metnin sanatsal degerini artiran bir unsurdur. "Ayrilik", "gé¢", "kaziyic1”, "act kavun" gibi kelimeler
arasindaki duyusal ve somut iligki, tesbihin anlamini pekistirirken, bu kelimeler arasindaki uyum,
okuyucunun zihninde bir biitiinliik ve akicihlk meydana getirmistir. imruiilkays, burada belagat acisindan
sadece bir tesbih yapmakla kalmamis ayni1 zamanda bu tesbihi temsili bir yapiya dontstiirerek, anlamin ¢ok
katmanli bir sekilde aktarilmasini saglamistir. Sair; go¢ ve ayrilik temasini islerken, dogal ve dokunulabilir
nesneler tizerinden bir dil kurmustur. Bu da onun siirine duyusal bir zenginlik katarken, tesbih-i temsilinin
daha etkili bir sekilde hissedilmesini saglamistir. imruiilkays'in tesbih-i temsili ile olusturdugu bu yapinin,
Arap belagatinin en giizel 6rneklerinden biri oldugu sdylenebilir. Bununla birlikte sairin, siirlerinde hayal
giicii ile gerceklik arasinda nasil bir denge kurdugunu da gozler dniine sermektedir.45

2.3. Gecenin Temsili Anlatimi

Imruiilkays, sikintili anlarini tasvir ettigi beyitlerde ise gecenin uzunlugunu ve zorlugunu, sabahi
beklerken ¢ektigi sikintilar, intikam alma ve kaybettigi kralligini1 elde etme arzusunu anlatmaktadir. Sair,
bu beyitlerdeki betimlemelerini isitsel ve gorsel imgeler arasinda bir denge kurarak olusturmustur. Sair

An

41 Beriri, “el-Leyl ve’'n-nehar fi mu‘allakati imri’ilkays”, 20-21.

42 Eb{ Osman el-Leysi el-Cahiz, el-Hayevdn, thk. Abdiisselam Muhammed Harun (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1996), 2/325; Ebi Zekeriyya
el-Hatib et-Tebrizi, Serhu’l-kasdidi’l-‘asr (b.y. Idaratii’t-Tiba‘ati’l-Miiniriyye, 1352), 7; ibn Hicce el-Hamevi, Hizdnetii’l-edeb ve
gayetii’l-ereb, thk. ‘isam Sakyt (Beyrut: Dar ve Mektebetii’l-Hilal, 2004), 2/327.

43 Ebu Bekir el-Enbari, Serhu’l-kasdidi’s-sebi’t-tivali’l-Cdhiliyye, thk. Abdiisselam Harun (Beyrut: Dari’'l-Ma“arif, ts.), 23.

4 Bk. Sefa Kazim MekKki, “Vasfii'd-diim{‘ beyne Imri’ilkays ve Zi'r-rumme”, Vizdratii’s-Sakdfa 43 /4 (2016).

45 Mekki, “Vasfii’d-dima*”, 5,10.
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asagidaki dizelerinde tesbih-i temsillyi bir beldgat sanati olmanin Otesine gecirmis ve duygulari
derinlemesine islemistir:

e gt gt e S
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“Nice geceler vardir ki (askin elemlerine sabredip etmeyecegimi anlamak igin) iizerime tiirlii tiirlii gam
ve kederle deniz dalgalari gibi kalin perdelerini indirdi,*®

(Dalgalarinin) Boyunu ileri dogru uzattiginda ve gégsiinii genislettiginde, gévdesini de agirca hareket
ettirip (stirekli) gerildiginde geceye dedim ki:

Ey uzun gece! Bitip de yerini sabaha biraksana! Gerg¢i sabah da senden daha iyi degil ya!”*7

Sair, yasadig1 psikolojik durumu mecazl ve gorsel imgeler kullanarak betimlemektedir. Geceyi;
siddetli dalgalar, asir1 yogun karanlik ve bu karanhgin siirekliligi ile tasvir etmektedir. Ote yandan sonu
gelmez sikintili bir halin tasviri icin de 6rtii ve perde metaforlarini kullanmistir. Gecenin uzunlugunu ifade
etmek icin ise ac1 dolu sikintilarin detayl tasvirlerine yer vermistir. Saire gore gece, bitmek bilmeyen bir
uzunluk, zorluk ve yavashigin ardindan son bulmaktadir.48

Ilk beyitte gece, bir deniz dalgas gibi sairin iizerine ortiilerini sermektedir. Bu tesbih-i temsili, sairin
gecenin karanliginda sikinti ve dertlerle kusatildigini ifade etmektedir. Gece, adeta sairin zihnindeki tim
dertleri temsil eden bir o6rtii gibi tasvir edilmistir. Deniz dalgalarinin siirekli ve yorucu hareketleri ise
gecenin getirdigi sikintilarin sonsuzlugunu ve agirligini somutlastirmistir. Burada gece ile deniz dalgalari
arasindaki benzetme iliskisi, sairin dalgali ruh halini daha etkileyici bir sekilde ifade etmistir. Dalgalarin
stirekli hareket etmesi gibi sair de gecenin getirdigi sikintilarla bogusmakta, onlardan kagamamakta ve
stirekli bir sitnamayla karsi karsiya kalmaktadir.4?

ikinci beyitte gece, insan gibi tasvir edilerek Kkisilestirilmistir. Gece sanki viicudunu esneterek
uzaniyor ve agirlasiyor gibi betimlenmistir. Buradaki tesbih-i temsili, gecenin sair lizerinde biraktig1 agirlik
ve yorgunlugu anlatmaktadir. Sairin, geceyi “gerilme” ve “agirlasma” imgeleriyle tasvir etmesi, anlatimi
daha somut hale getirmistir. Bu benzetme, geceyi sadece karanlik bir zaman dilimi olmaktan ¢ikararak,
sairin ruhsal diinyasina ve yasadig1 baskiya dair somut bir figiir haline getirir. Gece, agirlasarak sairin
tizerine ¢okmekte ve onu iyice bunaltmaktadir.50

Son beyitte sair geceyle konusmaktadir. Gece, sairin yasadigi sikintilari temsil ederken, sabah ise -bir
ferahlik getirmek yerine- bu sikintilarin bitmeyecegini ima etmektedir. Sair, gecenin sona ermesini isterken,
sabahin da kendisine bir rahatlik getirmeyeceginin farkindadir. Dolayisiyla gece ile sabah arasinda
sikintilardan kurtulma agisindan bir fark olmadigi ifade edilmistir. Siirdeki tesbih-i temsilide, gece ve sabah
arasindaki zitlik kullanilarak sairin ruh halindeki umutsuzluk ve sikintiya dikkat cekilmistir. Gece, uzun
olmasi ve igerisinde sikintilar barindirmasi yoniiyle adeta bir cezalandirici olarak tasvir edilmistir. Sabah
ise sair i¢in bir umut getirmemekte aksine benzer sikintilar1 temsil etmektedir. Gece ve sabah karsitlig
kullanilan bu beyitte, sairin karamsarlig1 daha belirgin hale getirilmistir. ilk beyitte gece, deniz dalgalarina
benzetilmistir. Serdedilen tesbih; gecenin karanligini, getirdigi zorluklar: ve siddetli dalgalar1 adeta insani
saran ve kurtulmasina imkan tanimayan bir értii gibi anlatir. ikinci beyitte ise gece, bir insan gibi tasvir
edilmistir. Buradaki tesbih-i temsili, geceyi soyut bir zaman diliminden ¢ikararak somut ve etkileyici bir
figiir haline getirmistir.

4 Hasib, Imruiilkays Kaside-i Muallakasinin Serhi, 103.

47 [shak b. Mirar Eb{ ‘Amr es-Seybani, Serhu’l-Mu‘allakati’t-tis’, thk. Abdiilmecid Hemii (Beyrut: Miiessesetii'l-E‘lemi li'l-Matb{‘at,
2001), 115; ibn Hucur el-Kindi imruiilkays, Divdn, thk. Muhammed Ebii’l-Fadl (Kahire: Darii’l-Ma‘arif, ts.), 18; a.mlf, Divédn, 2004,
15; Hasibe Ergin, Imruiilkays Kaside-i Muallakasinin Serhi (Trabzon: Trabzon Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2021), 59.

48 Beriri, “el-Leyl ve’n-nehar fi mu‘allakati imriilkays”, 28.

49 Ebi ishak ibrahim el-Ensari el-Kayravani, Zehrii'l-dddb ve semerii'l-elbab (Beyrut: Darii'l-Ceyl, ts.), 3/803.

50 Zevzeni, Serhu’l-mu‘allakadti’s-seb ¢ 59.
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2.3.1. Beyitteki Tesbih-i Temsilinin Anlam ve Belagat Derinligi

Yukarida incelenen beyitler, tesbih-i temsili agisindan oldukga gii¢lii 6rneklerdir. Sair, geceyi bir
deniz dalgasina benzeterek cektigi sikintilar1 somutlastirmistir. Sair, gecenin karanhiginin getirdigi
sikintilar1 deniz dalgalarinin yorucu ve siirekli hareketiyle iliskilendirmistir. Diger taraftan gece ve sabah
arasindaki zithik, sairin sikintilarindan kurtulamayacagini ve karamsarhigini yansitir. Tesbih-i temsili, bu
beyitlerde hem geceyi hem de sabahi duygusal bir sekilde betimleyerek sairin yasadigi ruhsal durumun
derinligini gozler 6niine sermektedir.>! Beyitlerdeki tesbih-i temsililer hem gorsel hem de isitsel imgeler
tizerinden okuyucunun duyusal diinyasina hitap etmektedir. Sair, deniz dalgalarinin gece boyunca
tekrarlayan hareketlerini, zihninde dolasip duran sikintilar olarak tasvir etmistir. Gece, sairin sikintilarla
dolu ruh halini somutlastiran bir mecaz haline gelirken, sairin gecenin iizerine ¢éken agirligini hissetmesi
de anlatimi duyusal bir tasvire doniistiirmiistiir. Beyitte kullanilan tesbih-i temsili, sairin geceyle olan
miicadelesini derin bir anlam katmanina tasimistir. Sair, geceyi 6nce bir deniz dalgasina, sonra bir insan
figliriine benzeterek onu, lizerindeki hem fiziksel hem de ruhsal agir bir yiik olarak betimlemistir. Bu
belagat sanati, sairin sikintilarini ve umutsuzlugunu daha etkileyici bir sekilde anlatmasina yardimci
olmustur. Tesbih-i temsili, burada sadece bir benzetme degil ayn1 zamanda sairin yasadig1 duygusal
karmasay1 derinlestiren bir anlatim aracidir. imruiilkays bu beyitlerinde sikintilarini, deniz dalgalar1 ve
agirlasan gece figiiriiyle somutlastirarak, okuyucunun hem gorsel hem de isitsel duyularina hitap eden
zengin bir betimleme sunmustur.

2.4. At ve Kahramanligin Temsili Anlatimi

Imruiilkays’in atin1 tasvir ettigi beyitlerde, benzetmelerin estetik acidan daha vurgulu ve keskin
oldugu goriiliir. At tasvirleri, imruiilkays’'in siirlerinde hem kahramanhgi hem de dogaya olan derin baghhgi
simgeler. Sair, at1 tasvir ederken sadece fiziksel bir varlig1 betimlemekle kalmaz ayni1 zamanda kahramanlik
ve giic imgelerini de isler. Buradan hareketle benzetme iislubunun siirlerdeki at tasvirlerinin daha iyi
anlagilmasina imkan tamdigl séylenebilir.  Imruiilkays, atini tasvir ederken su betimlemelerde

bulunmustur:
e KN " ok S A P
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"Sabahleyin kuslar heniiz yuvalarindayken, kagan vahgsi hayvanlari iirkiiterek bulunduklar: noktaya
mihlayan, iri ciisseli, giiclii atim tizerinde ava ¢ikarim.

Atim ileri dogru tekrar tekrar atilarak ilerlerken ve gerektiginde geri kacarken stiratle hareket eder. O,
biiytik bir kayanin, sel tarafindan yukaridan asagiya siiriiklenmesi gibi seridir.

51 Beyitler hakkinda detayli bilgi i¢in bk. Eb{i ‘Amr es-Seybani, Serhu’l-mu‘allakdti’t-tis’, 155-156.
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Kestane kizilin1 ¢agristiran atimin (sirt etlerinin dolgunlugundan) sirtindaki kece eyer, yagmurun
kaygan bir zeminde kaydigi gibi kaymaktadir.

Atim, ordunun pegsinden kosarken topuklar ile karnina dokunuldugunda 6éyle cosar ki heyecandan
gogstintin hiriltist kaynayan bir kazan fokurtusuna benzer.

Ucarcasina kosan giiclii atlar yorulduklarinda yerden (sadece) tozu kaldirabilirken, benim atim yeni
bastan hizlanarak toprakta (derin) iz birakir.

Bu at kogerken hafif viicutlu ¢ocuk sirtinda tutunamaz diiger, hantal bir adamin ise biiriindiigti
kiyafetler ugar.

Cocugun saglam ve uzun bir ipe gecirip siiratle déndiirdiigii firfir gibi (atimin) kosusundan bir ses ¢ikar
ve onun gibi hafiflikle kosar.>2

Onun bir ceylaninki gibi iki bégri, devekusununki gibi iki uzun bacagi vardir. Bir kurt gibi birdenbire
kosmasi, tilki yavrusu gibi hizla dért nala gitmesi vardir."s3

Yukaridaki beyitler imruiilkays’in meshur muallaka kasidesinin bir parcasidir. Metin belagat
baglaminda incelendiginde sairin, atin biitiinciil bir tasvirini yaptig1 anlasilmaktadir. Tiim metne hakim olan
at tasviri, beyitlerdeki ana temadir. Beyit, benzetme sanati ve estetik noktasinda incelendiginde ana temasi
at olan betimlemelerde kullanilan benzetmelerin estetik giizellikler tasidigi goriilmektedir. Beyitlerin
sozciiksel yapisi ele alindiginda,5* imruiilkays’in kullandig: benzetmelerde derin belagi anlamlarin hakim
oldugu anlasilmaktadir. Beyitlerin dili incelendiginde ¢6l kavramlarinin yani sira hayvanlari tasvir eden
betimlemelerin 6ne ciktigi gorilmektedir.5> Bu somut ve gozlemlenebilir imgeler, benzetme i¢in temel
olusturan unsurlardir.

Sair, ilgili beyitlerde erken bir saatte kalktigini ve bir¢ok nitelige sahip atina bindigini ifade
etmektedir. At, hizla ilerlemekte, vahsi hayvanlar1 yakalamakta ve hayvanlar, atin hizindan dolay1 kagmaya
firsat bulamamaktadir.5¢ Burada Imruiilkays, ilk beyitte atin genel bir tasvirini sunmakta, ardindan bu
tasvirin ayrintilarina inerek bazen tesbih-i temsiliye bazen de tesbih-i belige basvurmaktadir. Atin hiziny,
saglamligini ve ¢ok yonliiliigiinii bir kayanin sel tarafindan stiriiklenmesine benzetmistir. Sair, atin sadece
fiziksel 6zelliklerini degil ayn1 zamanda hareket kabiliyetini de tasvirlerle anlatir. Buna gore, ikinci beytin
ilk yaris;; atin kuvvetinin, islevselliginin, saldir1 ve savunma gibi bir dizi hareketin ayni anda
gerceklestirilmesini saglayan o6zelliklerinin hos bir tasvirini sunmaktadir. Sair, bu goriintiiyli bir selin
ylksek bir yerden asagilara dogru siiriikledigi biyiik bir tasin kuvveti ve hizi ile mukayese ederek
pekistirmistir. Daha sonra sair, bu atin besili ve kasli olmasinj, iigiincii beytin ilk yarisinda sunmus ve bu
ozelligi yagmurun iizerinden kaydig: sert ve pliriizsiiz bir tasin goriintiisiiyle betimlemistir. Bu durum da
anlatimi pekistiren ve atin olumlu 6zelliklerini destekleyen bir unsur olmustur. Sair; bu atin, dayaniklilik ve
sert zeminde ylriime agisindan diger atlardan farkli oldugunu vurguladiktan sonra besinci beyitte baska
bir tesbihe gecerek atin enerji dolu oldugunu dile getirmistir. Sanki atin karninda kaynayan bir enerji,
gogsiinde de ateste kaynayan bir tencerenin sesi vardir. Altinci beyitte, bu atla ancak 6zel bir siivarinin basa
cikabilecegini vurgulayan Imruiilkays, boylelikle kendisinin diger binicilerden daha bilgili ve deneyimli
oldugunu ima etmekte ve kendisiyle gurur duymaktadir. Atin1 hafif bir binici ya da deneyimsiz bir siivariye
layik gdrmeyen sair, kendisinin binicilik yeteneklerine vurgu yapan bir tesbih-i temsili ortaya koymaktadir.
Diger bir betimlemede sair; atin hiziny, icinde ip sarili bir topacin dénme hizina benzetir. At, bu stirekli
hareketinde, bir ¢ocugun ipe sararak oynadig1 topa¢ kadar hizlidir. Sair, sekizinci beyitte dort adet belig
tesbih kullanarak arzu ettigi ideal atin 6zelliklerini vurgulamistir. Bu nedenle ideal hayvanlarin en belirgin

52 Hasib, Imruiilkays Kaside-i Muallakasinin Serhi, 127.

53 Imruiilkays, Divdn, 53-59; Bk. Hasib, Imruiilkays Kaside-i Muallakasinin Serhi, 74; Eb( Zeyd el-Kuresi, Cemheretii es‘ari’l-Arab, thk.
Ali Muhammed el-Bicavi (Misir: Nahdatu Mistr, ts.), 135.

5+ Hasibe Ergin, Imruiilkays Kaside-i Muallakasinin Serhi, 74.

55 Ebl ‘Amr es-Seybani, Serhu’l-mu‘allakdti’t-tis’, 160; Abdullah b. Mislim b. Kuteybe, el-Me‘dnt’l-kebir fi ebydti’l-me‘dni, thk.
Abdurrahman el-Yemani - Salim el-Kernakvi (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1984), 1/24.

56 Eb{i Abdillah Hiiseyin b. Ahmed ez-Zevzeni, Serhu’l-Mu‘allakdti’s-seb< (Beyrut: Darii Ihyai't-Turasi’l-Arab, 2002), 63; Kudame b.
Ca‘fer el-Bagdadi, Nakdii’s-si’r (Kustantiniyye: Matba‘atii’l-Cevanib, 1302), 58.
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ve glizel ozelliklerini 6diin¢g alarak atini onlara benzetmistir. Atin belini, zayiflikta ceylanin beliyle;
bacaklarini, uzunluk ve diklikte devekusunun bacaklariyla; kosusunu kurtla, hizlanmasini ise tilki
yavrusuyla iliskilendirmistir.57 Boylelikle ceylanin zayiflik, devekusunun uzun ve dik bacaklara sahip olma,
kurdun kosma ve tilki yavrusunun hiz 6zelligini at1 icin kullanmigtir.>8

2.4.1. Beyitteki Tesbih-i Temsilinin Anlam ve Estetik Derinligi

imruiilkays, atin1 betimlerken sik¢a tesbih-i temsili sanatini kullanmaktadir. Bu sanat, atin hizini,
cevikligini ve giicliinii daha somut ve gorsellestirilebilir kilmak amaciyla detayli benzetmelere basvurarak
okuyucunun hayal giiciinii harekete gecirir. Ornegin, atin ileri-geri hareketlerini ve saldiri-savunma
ozelliklerini selin bir kayay1 siiriiklemesine benzetir. Buradaki tesbih hem detayli hem de islevseldir.
Nitekim atin sahip oldugu hiz ve kuvvet sairin hayal diinyasinda dogrudan bir doga olayiyla
iliskilendirilmistir. Yapilan benzetme, atin sadece fiziksel 6zelliklerini degil ayni zamanda savas alanindaki
manevra kabiliyetini de nitelemektedir. Ote yandan o6zellikle son beyitte gecen tesbihte sair, diger
hayvanlarin ayirt edici 6zelliklerini at ile iliskilendirmek suretiyle arzu edilen ideal atin tasvirini ortaya
koymaktadir. Sairin; atin baz 6zellikleriyle ceylan, devekusu, kurt ve tilkinin bazi 6zellikleri arasinda
benzerlik iliskisi kurmasi, onun dili kullanmadaki ustaligina da isaret etmektedir. Betimlenen at, ceylan
kadar zarif, devekusu kadar uzun bacakl, kurt kadar hizli ve tilki kadar ¢eviktir.

Beyitlerde kullanilan tesbih-i temsililerin ¢ogu, dogrudan duyusal algilarla iliskilidir. Ornegin, kayan
bir tasin hizi ve giiciiyle atin hizi arasindaki iliski, okuyucunun duyusal diinyasinda kolayca canlandirilabilir.
Ayni sekilde sairin, atin kaslarim sert ve piiriizsiiz bir tasla mukayese etmesi de etkileyici bir imge sunar.
S6z konusu benzetmeler, okuyucunun yalnizca zihinsel bir resim olusturmasini saglamakla kalmaz aym
zamanda fiziksel diinyadaki deneyimlerini de harekete gecirir. Boylelikle atin hizi, dayanikliligi ve ¢evikligi
sadece bir betimleme olmaktan ¢ikarak adeta somut bir gerceklik haline gelir. Imruiilkays’in tesbihi temsili
sanatini ustalikla kullanmasi, onun edebi Gislubunun en belirgin 6zelliklerinden biridir. Sair, at1 anlatirken
dogadaki cesitli unsurlarla baglanti kurar ve bu sayede okuyucuya giiclii bir edebi deneyim sunar. Ornegin,
atin icindeki enerjinin kaynayan bir kazana benzetilmesi, onun sadece fiziksel degil ruhsal bir giice de sahip
oldugu cagrisimi yapar. Bu benzetmeler, edebi agidan ati, bir yoniiyle siradan bir varlik olmaktan ¢ikarip
mitolojik bir kahramana doniistiirmiistiir. Boylece sairin ati1 adeta doganin iistiin ve efsanevi yeteneklerine
sahip bir varlik haline gelmistir.

2.4.2. Beyitte Kullanilan Tesbih-i Temsilideki Belagi incelik

Imruiilkays, atini tasvir ederken mitolojik unsurlara da yer vermistir. At, bir siivari icin ideal bir figiir
olarak sunulmustur.5° Sair, bu ideal at1 betimlerken tesbih sanatini ustaca kullanmistir. imruiilkays, atim
tasvir ederken icerisinde efsanevi unsurlari da barindiran bir benzetme yapmistir. Tasvir edilen at, bir
stivari tarafindan arzu edilen {istiin vasiflara sahiptir. imruiilkays, iistiin meziyetlere sahip bu at imgesini
sunarken tesbih-i temsiliye ve tesbih-i belige basvurmustur. Nitekim ilgili beyitlerde temsili tesbihin, atin
genel durumunu gergekte olmayan, sadece hayal giiciinde var olan bir gériintii ile canlandirmadaki sanatsal
yoni ortaya ¢ikmaktadir. Beyitlerde kullanilan tesbih-i temsililer, sairin beldgatteki ustaligina da isaret
etmektedir. Ozellikle son beyitte serdedilen tegbihlerin, atin fiziksel 6zelliklerini 6ne ¢ikararak okuyucuda
derin bir anlam diinyasi ve estetik algi olusturmay1 hedefledigi soylenebilir. Sair, bu niteliklerle atin1 sadece
bir ulasim araci olarak degil ideal bir savas arkadasi ve kahramanlik sembolii olarak takdim etmistir.

57 Hasibe Ergin, Imruiilkays Kastde-i Muallakasinin Serhi, 74-75.

58 Tebrizi, Serhu’l-kasdidi’l-‘asr, 39-42.

59 Muhammed el-Miista‘simi, ed-Diirrii’l-ferid ve beytii’l-kasid, thk. KAmil Siileyman el-Cibari (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-*{lmiyye, 2015),
1/274.
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2.5. Sevgilinin Yiiziiniin Temsili Anlatimi

Imruiilkays, bir seyi iki seye (sevgilinin yiiziiniin aydinhgini, mesaleye ve nurani bir 1s18a)
benzetmenin en giizel drneklerinden biri olarak goriilen bir tesbih-i temsili ortaya koymustur. Sair su
beyitlerde sevgilisini vasfetmis, manevi ve fiziksel 15181 i¢ ice gecirerek onu methetmistir:

Sz ) P Sl uls N s s
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"0, sevgili (yiiziintin parlakligi), inzivaya ¢ekilen rahibin hiicresindeki kandil gibi gece karanliginin en
zifiri vaktini aydinlatir."60

Imruiilkays, bu beyitte tesbih-i temsiliyi sevgilinin giizellik ve zarafetine dikkat ceken incelikli ve
etkileyici bir sanat olarak kurgulamistir. Sair, sevgilinin yiiziiniin parlakligini bir rahibin aksam vakti
kullandig1 mesaleye benzeterek onun 1s181nin zifiri karanlikta bile ¢evresini aydinlattigini vurgulamistir.
Buradaki tesbih, sairin duygusal diinyasinda sevgilinin yiicelik ve essizligini ifade etmektedir. Beyitteki
tesbih, sevgilinin fiziksel giizelligine ek olarak onun manevi ve ruhsal glizelliginin de derinliklerine isaret
etmektedir.61

2.5.1. Zithiktaki Ahenk: Karanlik ve Isik Metaforu

Beyitte yer alan tesbih-i temsili, karanlik ile 151k arasindaki zitlik {izerinden metaforik olarak
sekillenmektedir. Sairin bu benzetmesi, baz1 edebi zenginlikler icermektedir. Nitekim karanlik genellikle
bilinmezlik, korku ve belirsizligi simgelerken; 1s1k ise bilgelik, aydinlik, giizellik ve ilahi bir nitelik ile
iliskilendirilmistir. Sair, bu tesbih-i temsili ile sevgilinin giizelligini adeta ilahi bir 151k gibi vasfeder. Oyle ki
sevgilinin yiizii, karanliklar1 delip gecen bir 151k kaynag1 gibidir. imruiilkays’a gére, karanligin en yogun
oldugu vakitte bile bu nurun parildamasi, sevgilinin giizelligini baska herhangi bir giizellikle
kiyaslanamayacak derecede farkli kilmaktadir. Sairin beyitte vurguladigi ve tasviri bir anlatim olarak
sundugu “rahibin mesalesi” metaforu da oldukg¢a dikkat ¢ekicidir. Rahip, genellikle maneviyata olan derin
baglilig1 ve inzivada gecirdigi hayatiyla bilinmektedir. Bu baglamda rahibin mesalesi ise -imgesel olarak-
yalnizca fiziksel bir aydinlatma araci degil ayn1 zamanda manevi bir yol gdstericidir. Rahibin, aksam vakti
mesale yakmasi onun manevi yolculugunu ve karanlikta bile dogru yolu bulma arayisini simgelemektedir.
Sair, burada mesale metaforu kullanarak, sevgilinin ytiziiniin parlakligini hem fiziksel hem de manevi bir
151k olarak tanimlamaktadir.6? Sevgilinin 15181, tipki rahibin derin bir manevi aydinlanma yasadigi mesale
gibi etrafina 151k sagarak hem fiziksel hem de ruhsal karanliklar1 aydinlatmaktadir. Dolayisiyla bu tesbih-i
temsili, sevgilinin siradan bir giizellige sahip olmadigini aksine ilahi kaynaga dayali bir nur tasidigini ifade
etmektedir.63

2.5.2. Beyitte Kullanilan Tesbih-i Temsilideki Belagi Incelik

Imruiilkays, beyitteki tesbih-i temsiliyi son derece ince bir tarzda sunmugtur. Sair, sadece sevgilinin
yuziinii bir 151k kaynagi olarak betimlemekle kalmamis ayn1 zamanda bu 15181n karanhiga olan tstiinligtni
vurgulamistir. Ornekteki tesbih, sevgilinin giizelliginin yalnizca fiziksel bir cazibe degil ayn1 zamanda ruhani
bir kaynak ve derinlik tasidigina isaret etmektedir. Sair, sevgilinin yiiziinii betimlerken zit bir unsur olan
"gecenin karanlig1" ifadesiyle tesbihi daha da gli¢clendirmistir. Gece karanlig, sairin tasvirinde hayatin en
zor, en korkutucu ve en belirsiz anlarini temsil eder. Bu da sevgilinin giizelliginin hem fiziksel hem de mecazi
olarak ne kadar etkileyici oldugunu géstermektedir. Ozellikle de karanligin en siddetli oldugu zaman
diliminin 6ne ¢ikarilmasi; sevgilinin giizelligini daha da yiiceltmeyi amaglamaktadir.6# Zifiri karanlikta bile

sevgilinin 15181yla her seyin aydinlandig fikri, bu tesbih-i temsillyi daha da etkili kilmistir.

60 imruiilkays, Divdn, 2004, 46; Ergin, Imruiilkays Kaside-i Muallakasinin Serhi, 56.

61 Berird, “el-Leyl ve'n-nehar fi mu‘allakati imri’ilkays”, 24.

62 Eb{i Bekr Muhammed ibnii’l-Enbari, Serhu’l-Mufaddaliyydt, thk. Karlos Yakup Layel (Beyrut: Matba‘atii'l-Ab&’, 1930), 882.

63 Ahmet Ta‘me Halebi, “Kiyemii cemali’l-mer’e fi mu‘allakati imri’ilkays”, Akddimiyyetii Semali Urubba Ii’l- ‘Uliim 3/10 (2021), 69.
64 Enbari, Serhu’l-kasdidi’s-sebi’t-tivdl, 67.

193



Tesbih-i Temsili Baglaminda imruiilkays’in Siirlerinde Anlam ve Estetik

2.6. Tagiyabileceginden Fazla Sorumluluk Ustlenmenin Kisideki Yipratic1 Etkisinin
Temsili Anlatimi

Imruiilkays, kasidelerini tesbih-i temsili sanatiyla zenginlestirmistir. Asagidaki beytin bu durumun
en glizel 6rneklerinden biri oldugu ifade edilebilir:

B b8 s s LE s O U - R N O

“Ikimizden biri bir sey elde ettiginde onu (carcur ederse) ziyan eder. Topragi ekerken iki kisilik emegi
tek basina harcayan kimse de zayif ve gii¢siiz diiger.”65
Beytin anlasilabilmesi icin bazi ifadelerle hangi manalarin kastedildigini anlamak, beyitte islenen

tesbih-i temsilinin analizini kolaylastiracaktir. "« ~" kelimesi, topragin islah edilmesi ve tohumlarin

ekilmesi anlamina gelmektedir.6¢ Diger taraftan gayret ve kazan¢ manasinda mecazen kullanilir. "<i7-\" ve
" .~" lafizlar1 ayn1 manaya delalet etmektedir.6” “sui” ifadesi ise "onu ziyan etti" anlamina gelir. Buradan

hareketle sair, benim ve senin gayretini heba eden kimse (kiymet bilmeyen) gii¢siiz bir hayat yasamaya
mahkim olur diyerek beyti devam ettirmektedir. imruiilkays'in bu beyti, Arap siirindeki derin anlam
katmanlarindan birine isaret eder. Sair burada ilk anda akla gelen manadan daha derin bir mecazi anlatimi

da ustalikla kullanir. Beytin ilk kisminda gegen “=6f &2 J¢ u 13" ifadesi, bir kisinin kazang veya bagar1 elde

ettikten sonra onu ¢argur veya israf ederse zarar gorecegi anlamina gelir. Sair bu ifadeyle bir kisiye
tasiyabileceginden fazla sorumluluk yiiklemenin insan iizerindeki olumsuz etkisine de dikkat ¢eker. Beytin
devaminda gecen “Bizim tarlamizi (tek basina) siiren kimse zayiflar, giigstiz hale gelir" ifadesi, tarlay1 siirme
eylemi lizerinden ¢alisma ve emegi temsil etmektedir. Topragi islemek ve ondan mahsul almak hem gercek
hem de mecazi anlamda, bireyin yaptig1 isin karsiligini almasi anlamina gelir. Burada dikkat ¢ekici olan, bu
isin tek bir kisiye yiiklenmesidir. Oysaki sair, bir kisiye hem kendi emegi hem de baskasinin emegini
ylklemenin o kisiyi yoracagini, zayiflatacagini ve nihayetinde gii¢siiz hale getirecegini ifade etmektedir.

2.6.1. Beyitteki Tesbih-i Temsilinin Edebi ve Belagi Boyutu

Beyitte, iki kisilik emek gerektiren islerin bir kisiye yiiklenmesi sonucunda bireyin zorluklarla
karsilasacagi ve bu yik altinda tiikenebilecegi anlatilmaktadir. Sair burada, bir anlamda sosyal bir elestiri
de yapmaktadur. iki kisinin sorumlulugunu tek basina iistlenen bir bireyin, bu agir yiik altinda yipranacagini,
kendi kazancindan fazlasini harcayan birinin ise er ya da ge¢ fakirlesecegini mecazl bir anlatimla dile
getirmistir. Sairin, tarla siirmek gibi biiyiik ¢aba gerektiren bir ise dikkat c¢ektigi bu beyitte, aslinda is
bo6limii ve emegi paylasmanin dnemine vurgu yapilmaktadir. Bu yapilmadiginda bireylerin ne kadar
fedakar olursa olsun zayif diisecegi ve cabalarinin bosa gidecegi belirtilmektedir. Beyitte imruiilkays; is
bo6liimi, emek, sorumluluk ve harcama konularini ele alirken ayni zamanda cémertlik ve israf arasindaki
ince c¢izgiye de isaret etmektedir. Hem kazancindan fazlasin1 harcamak hem de iki kisinin yapabilecegi isi
tek kisiye ytlklemek, bireyi tiiketen durumlar arasinda sunulmustur. Sairin bu anlatimla ayn1 zamanda
toplumsal bir mesaj da vermeye calistig1 séylenebilir. imruiilkays, beyitte emek ve topragi islemeyi
ozdeslestirmistir. Bu durum sadece fiziksel bir eylemi degil ayni zamanda sorumluluk ve cabay1
simgelemektedir. Nitekim iki kisinin yapabilecegi bir isin sorumlulugunu tek kisinin omuzlarina yiiklemek
kisiyi yipratacaktir. Bu eylem, kisiye sosyal yasamda gereginden fazla sorumluluk yiiklemenin o kiside
meydana getirecegi yipratici etkiyle de iliskilendirilebilir. Nitekim bir kisinin biiyiik bir tarlay: tek basina
islemesi mimkiin olmadig1 gibi giinliik yasamdaki sorumluluklar1 tek basina iistlenmek de sahibini

65 Imruiilkays, Divdn, 2004, 53.

66 Eb{ Nasr Ismail b. Hammad el-Cevherd, “es-Sthdh tdcti’l-luga ve sthdh el-Arabiyye”, thk. Ahmed Abdiilgafiir ‘Attar (Beyrut: Darii’l-
Melayin, 1987), “h-r-s”, 1/279; Ebi'l-Hiiseyn Ahmed ibn Faris, “Mu‘cemii mekayisi’l-luga”, thk. Abdiisselam Muhammed Harun
(Sam: Dari’l-Fikr, 1979), “h-r-s”, 2/49.

67 Ebi'l-Feyz ez-Zebidi, “Tdcii’l-‘aris min cevdhiri’l-kdmis” (Misir: Dari'l-Hidaye, ts.), “h-r-s” , 531-534; Reinhart Pieter Anne Dozy,
“Tekmiletii’l-me‘dcimi’l-Arabiyye” ¢ev. Muhammed Selim ve Cemal el-Hayyat (Irak: Vizaratii’s-Sakafa ve’l-I'1am, 2000), “h-r-s”,
3/123.
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yoracaktir. Imruiilkays, giinliik hayattaki sikinti ve sorumluluklarin paylasildik¢a hafifleyecegini ince bir
tislupla ifade etmistir. Beyitte sair, toplumsal ve ekonomik hayatta bireylerin tek basina agir ytikler altina
girmesinin olumsuz sonuclarini, is bolimu ve sorumlulugu paylasma gerekliligini estetik bir bicimde dile
getirmistir.

2.7. Yagmurun Temsili Anlatimi

Imruiilkays, yagmuru tasvir ettigi su beytinde tesbih-i temsili sanatina yer vermistir:

JE = N 3 Ly Lo aul 53 &5 ol
“Ey dost! Su yiiksek ve tepesi tag gibi yuvarlak bulutta -ellerin ani hareketi gibi oynayan- simsek cakisini
gériiyor musun? Iste ben sana onu gésteriyorum.”68
Sairin yer verdigi ifadelerle hangi manalarin kastedildigini ortaya koymak, siirin anlagilmasini ve

beyitte yer alan tesbih-i temsilinin analizini kolaylagtiracaktir. “Ey dostum” anlaminda kullanilan “-L-"
ifadesi, “ ~\» " ifadesinin kisaltilmig halidir.69 “s3 ;255" ifadesi, yildirimin ¢akmasi ve parlamasi anlamina
gelirken “ 4", ifadesi ise bulutlarin birbirine yaklasarak yogunlagsmasi sonucu ortaya ¢ikan gorintiiyii
betimlemektedir. “ 1$2” kelimesi ise bir nesnenin alttan bakildiginda tag¢ gibi goriindiigii durumun tasviri

icin kullanilmistir. Sair burada soyle demektedir: “Ey dostum, yogun bulutun icinde parlayan ve ¢akan
yildirimi gérdiin mii? Yildirimin pariltisi, ellerin birbirine dokunup uzaklasma hizina benzeyen bir sekilde
bulutun icinde aniden ortaya ¢ikiyor.”’0 Burada simsek, parlaklik ve 1s1k; mecazl anlamda kullanilmistir.
Simsegin parlamasi hizli ve ¢arpici bir olaydir. Bu da insanin dikkatini bir anda ¢eken kisa stireli bir etkiye
sahiptir. Bu yoniiyle tipki ellerin bir anda birbirine vurarak uzaklagsmasi esnasinda olusan ani ses ve hareket
gibidir.”!

2.7.1. Beyitteki Tesbih-i Temsilinin Edebi ve Belagi Boyutu

Beyitte imruiilkays, simsek pariltisinin dosta gosterilecegini vurgulamakta ve simsegin dikkat
cekiciligini 6ne ¢ikarmaktadir. Simsegin hizli cakisi ve aniden parlamasy, iki elin hizla birbirine vurulmasina
benzetilmek suretiyle somut bir hareketle iliskilendirilmistir.’2 Baska bir ifadeyle; bu hareket, simsegin
parlakligina benzetilerek temsili bir anlatim ortaya konulmustur. Burada simsegin parlamasi, gorsel bir
hadiseye benzetilerek anlatilmaktadir. Simsek, gokyiiziinde aniden belirip kaybolan, gecici ama dikkat
¢ekici bir doga olayidir. Bu gegcicilik ve parlaklik, okuyucunun géziinde canli bir imge olusturur. “Sana onun
parlakligini gésteririm” ifadesi, anlaticinin bu olaganiistii olay1 paylasma ve izleyiciye aktarma arzusunu
dile getirmektedir. Beyitte, simsegin bu hizli ve etkileyici pariltisina, kisa siireli giizellik ve géorkemine dikkat
¢ekilmistir. Simsegin hizinin, ellerin birbirine ¢carpilmasina benzetilmesinin anlatima bir etkileyicilik kattig:
sdylenebilir. iki elin hizla birbirine vurulmasi ile simsegin ani ve hizh ¢akisi betimlenmektedir. Burada
simsegin goz alic1 bir sekilde cakis1 sadece gorsel bir olaya degil ayn1 zamanda hareketli ve dinamik bir
eyleme benzetilerek anlatilmaktadir.”® Beyitte, bulutlarin birbirine degmesiyle simsegin ortaya ¢ikmasi
tasvir edilmektedir ki bu durum da simsegin gecici ama gorkemli etkisini pekistirmektedir. Bulutlarin
yogunlugu sanki simsegin ihtisamini saklayan ve sonra bir anda a¢iga ¢ikaran bir ortii gibi anlatilmaktadir.
Ortii acildiginda, simsek tiim dikkatleri iizerine cekerek parildamaktadir. Sair, simsegi gorsel bir olay olarak
betimlemek ve edebi sanatlar1 kullanmak suretiyle anlatimin giiciinii artirmistir.7+

68 Imruiilkays, Divdn, 2004, 63.

69 Abdiilkahir b. Omer el-Bagdadi, Hizdnetii’l-edeb fi liibbi Libabi lisani’l-Arab, thk. Abdiisselam Muhammed Harun (Kahire:
Mektebetii’'l-Hanci, 1997), 9/425.

70 Eb{ ‘Amr es-Seybani, Serhu’l-mu‘allakdti’t-tis‘, 171.

71 Bagdadi, Hazdnetii'l-edeb, 9/426.

72 Enbari, Serhu’l-kasdidi’s-sebi’t-tival, 100.

73 Zevzeni, Serhu’l-mu‘allakdti’s-sebs, 73.

74 Hasibe Ergin, Imruiilkays Kaside-i Muallakasinin Serhi, 81.
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2.7.2. Beyitteki Tesbih-i Temsilinin Anlam Derinligi

Beyitteki tesbih-i temsili, simsegin dogada goriilen ani etkisini ve gokytiziinde olusturdugu gorsel
soleni, hareket ve parlaklik imgeleriyle derinlestirmektedir. Simsegin aniden cakisi, eli hizla birbirine
carpma hareketine benzetilerek okuyucunun zihninde daha somut ve etkileyici bir tasvir olusturulmustur.
Beytin anlatiminda hem simsegin ani pariltisi hem de bulutlarin icindeki sakh giizellik okuyucunun hayal
diinyasinda gii¢lii imgeler olusturacak sekilde betimlenmistir. Nitekim bu tiir beyitlerdeki tesbih-i temsili,
anlatimi daha etkileyici ve canli kilmak i¢in sik¢a basvurulan yontemlerdendir. Simsegin cakmasi ile ellerin
hizla birbirine vurulmasi arasindaki benzetme iliskisi, sairin beldgat sanatindaki ustaligina da isaret
etmektedir. Sair, bu imgelerle ve okuyucunun zihninde doganin biiyiileyici giizelligini derinlestiren bir
benzetmeyle anlatimi daha anlasilir hale getirmektedir.”s

2.8. Savasin Temsili Anlatim

Imruiilkays; Arap kiiltiiriindeki savaslari, tesbih-i temsili sanatim da kullanarak korkutucu ve
tehditkar bir bicimde tasvir etmistir. Asagidaki beyit bu durumun 6nemli 6rnekleri arasinda zikredilebilir:

et £ T 2 s, L ) 2% R
Jige <L &5 Ggidy et {2l 1

"Oldiirebilir mi beni! Yanimda kilicim yatarken ve sivri mizraklarim! Onlar adeta canavarlarin disleri
gibi keskin ve parlakken!""®

Sair, savas meydanindaki kiliglarin pariltisini yildizlara benzetmistir. Bu unsur, savasin siddetini net
bir bicimde ortaya koymak amaciyla kullanilmistir. Sair, burada sadece bir benzetme yapmamis ayni
zamanda savas sahnesini canlandirarak, kili¢ ve mizraklar1 sembolize ederek islemistir. Sair bu beyitte kili¢
ve mizraklar1 gulyabanilerin keskin dislerine benzetmistir. Beyitteki betimlemede kilic ve mizraklar,
savasta kullanilan araglar olmasi ve siirekli hazir halde beklemesi yoniiyle birer tehdit unsuru olarak
kullanilmistir. Gulyabaniler ise masal ve mitolojide dehset verici ve yikici varliklar1 temsil etmektedir.
Dolayisiyla sair, savasin korkutucu yoniinii vurgulamak ve savas aletlerinin giiciinii ifade etmek maksadiyla
onlari gulyabanilerin dislerine benzetmistir.

2.8.1. Beyitteki Tesbih-i Temsilinin Anlam Derinligi

Beyitteki tesbih-i temsilide sair, kilic ve mizraklari sadece kesici silahlar olarak degil ayni1 zamanda
bir canavarin (gulyabani) dehset verici ve o6ldiriicii dislerine benzetmektedir. Sair, bu sayede savas
sahnesinin ne kadar korkutucu ve tehlikeli oldugunu miibalagali bir sekilde betimlemektedir. Beyitte
gulyabaniler, insanlar1 yiyen devasa korkung bir varlik simgesi olarak kili¢ ve mizraklarin yikici giictinii
temsil etmektedir. Sair, bu tesbihle kili¢ ve mizraklarin sadece siradan silahlar olmadigini, aksine bir tehdit
unsuru olan gulyabanilerin disleri kadar korkutucu oldugunu vurgulamistir. {lgili detaylandirma, savasin
kaotik ve dehset verici atmosferini zihinlerde daha gii¢lii bir sekilde canlandirmaktadir. Kili¢ ve mizraklar
sadece savasin 6ldiiriicii aletleri degil ayni1 zamanda bir korkunun semboliidiir.”? Goriildiigii tizere burada
tesbih-i temsili, savasin korkutuculugunu, dliimciilliigiinii ve kahramanin bu ortamda nasil bir zorlukla
kars1 karsiya oldugunu etkili bir dille anlatmak i¢in kullanilmistir. Sair, bu tesbih ile savasin ne kadar
tehlikeli ve yikici oldugunu vurgularken ayni zamanda savasginin cesaretini ve mesakkatlere kars1 dimdik
durdugunu da ifade eder. Beyitte, kilic ve mizraklarin bu sekilde tasviri, savasin yikiciligimi ve siddetini
yansitmak icin kullanilmistir. Sair burada savas betimlemesine ek olarak mitolojik korku aygitlarini da
sembolik bir bicimde kullanarak savasin dehsetini -anlatimsal olarak- derinlestirmistir.

Tesbih-i temsili sanati, beyitte gorsel ve duyusal imgeler iizerinden okuyucunun hislerini harekete
gecirmektedir. Gulyabanilerin keskin dislerine benzetilen kili¢ ve mizraklar hem savasin trkiitiiciligini
vurgulamakta hem de okuyucunun zihninde bir gorsel saskinlik meydana getirmektedir. Sair, silahlarin

75 Halebi, Kiyemii cemali’l-mer’e fi mu ‘allakati Imri’ilkays, 70.

76 Imruiilkays, Divdn, 2004, 137.

77 EbQ Sehl el-‘Amid ez-Zevzeni, Kagrii'l-fesr, thk. Abdulaziz b. Nasir (Riyad: Merkezii'l-Melik Faysal li'l-Biihiis ve'd-Dirasati'l-
Islamiyye, 2006), 1/127.
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keskinligini ve tehlikesini hissi bir seyle iliskilendirerek savasin dehset verici yapisin1 adeta
somutlastirmistir. Yapilan benzetme sayesinde savas sahnesi sadece bir gorsel tasvir olmaktan ¢ikarak
okuyucunun duyusal diinyasinda iz birakan bir unsur haline gelmistir.”8 Sair, beyitte gulyabanilerin keskin
disleri ile savas aletlerini karsilastirarak savas sahnesini daha etkileyici bir bicimde aktarmistir. Dolayisiyla
buradaki benzetmenin, savasin tehlike ve yikiciligini 6n plana ¢ikararak okuyucunun zihninde kalic1 bir
izlenim biraktig1 sdylenebilir.

Imruiilkays’in incelenen cesitli beyitlerindeki tesbih-i temsililer, okuyucunun hem gérsel hem de
duyusal algilarima hitap eden giiclii imgeler olusturmaktadir. Bu baglamda tesbih-i temsili, 6zellikle soyut
kavramlari somut imgelerle birlestirerek anlami derinlestiren edebi bir teknik olarak 6ne ¢ikmigtir.”?

Sonug

Temsil ve tesbih, Arap edebiyati ve oOzellikle beldgat ilmi agisindan 6nemli kavramlardir. Bu
kavramlar, edebi metinlerin anlasilmasi ve yorumlanmasi noktasinda olduk¢a 6nem arz etmektedir. Temsil;
bir olay, bir olgu ya da bir duygunun somut bir 6rnek iizerinden anlatilmasidir. Tegbih ise bir seyin, baska
bir seye benzetilerek ifade edilmesidir. Temsil ve tesbih, dilin ifade giiciinii artirmak, soyut kavramlari daha
anlasilir kilmak ve metinlere sanatsal bir derinlik kazandirmak amaciyla kullanilan edebi araglardir.

Imruiilkays'in siirlerinde tesbih-i temsili sanati, Arap edebiyatinda derin izler birakmis bir anlatim
bi¢cimi olarak 6ne gikmistir. Sair; savas, ask, kahramanlik, doga, zaman ve insan duygular: gibi temalari
islerken tesbih-i temsiliyi ustalikla kullanarak soyut kavramlari somut imgelerle zenginlestirmistir. Tesbih-
i temsili sayesinde Imruiilkays, okuyucunun zihninde canli imgeler olusturmus, derin anlamlari etkili bir
sekilde iletmeyi basarmistir. imruiilkays’in betimlemelerinde sik¢a kullandigi imgeler, onun siirsel
tislubunun ana unsurlarindandir. Sair, hem gorsel hem isitsel imgelerle anlatimi zenginlestirerek soyut
diisiincelerin algilanmasini daha kolay kilmistir. Onun siirlerinde tesbih-i temsili, yalnizca edebi bir siisleme
araci degil ayni zamanda duyusal ve diislinsel diinyaya acilan bir kap1 olmustur.

Imruiilkays'in siirlerinde tesbih-i temsiliyi serdedis bicimi; Arap kiiltiirii, toplumu ve edebiyati
tizerinde derin bir etki olusturmustur. Sairin eserlerinde kullandig1 bu anlatim yéntemi, hem klasik Arap
siirine 6zgiin bir soluk getirmis hem de sonraki nesillerin siir anlayisina yon vermistir. Tesbih-i temsili
yoluyla olusturulan imgeler, sairin duygusal ve diisiinsel diinyasini daha anlasilir kilarken Arap
edebiyatinda anlam ve estetik biitiinliigiinli saglamis ve bu sanatin Arap siirindeki yerini kéklestirmistir.
Ayrica imruiilkays, bu sanati kullanarak Arap toplumundaki degerleri, kiiltiirel unsurlar1 ve toplumsal
iligkileri yansitmis ve zenginlestirmistir. Bu sanat, sadece imruiilkays'in siirlerinde degil Arap edebiyatinin
genelinde -gliniimiize kadar kullanilmakta olan- kalic1 izler birakmistir.

Ele alinan baz1 érneklerde imruiilkays, sevgilinin yiiziiniin giizelligini inzivaya cekilen bir rahibin
gece vakti kullandigy, zifiri karanlikta bile ¢evresini aydinlatan bir mesale olarak betimlemistir. Ayrica,
ayrilik sabahi yasadigi aciy1 Ebucehil karpuzu oyan kisinin ¢ektigi aciya benzetmistir. Farkli bir beyitte ise
sair, savasin korkutucu yoninii simgeleyen kili¢c ve mizraklari gulyabanilerin keskin dislerine benzetmistir.
Ayn1 zamanda imruiilkays, mutluluk ve hiiznii; kuslar iizerinden, yas hurma ve bozulmus kuru hurma
arasindaki zithiga atifta bulunarak agiklamistir. Bu durum da siirlerindeki betimlemeleri daha anlasilir,
kalici ve somut hale getirmistir. Boylelikle anlatima da estetik bir boyut kazandirmistir.

Tesbih-i temsili sanati, soyut ve somutun i¢ ice gectigi, duygusal derinliklerin ve estetik imgelerin
harmanlandig bir ifade araci olarak Arap siirinin temel taslarindan biri haline gelmistir. Temsili tesbihin
hem edebi zevk hem de gercek anlamlar tasiyan dilsel bir unsur oldugu goériilmistiir. Bu yiizden, temsili
ifadelerin edebi acidan analiz edilmesi onlarin belagat, anlam ve estetige nasil hizmet ettigini anlamada
énemli bir adimdir. Bu baglamda imruiilkays’in tesbih anlayisinin kendisinden sonraki sairlere etkisi, edebi
akimlarla iligkisi ve Arap edebiyatinin anlam diinyasina katkilar1 gibi konular yeni arastirmalara konu

78 Sekkaki, el-Miftdh, 352.
79 Ahmed Matar Atiyye, “Nadratiin fi gazeli imri'ilkays”, el-Cem ‘iyyetii’l-Arabiyyetii’s-Suudiyye, 22 (2002), 36.
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edilebilir. Ayni zamanda imruiilkays’in edebi iislubunun ¢agdas siir yorumlarina etkisi ya da diger sairlerle
karsilastirilmasi gibi konuyu farkli yonleriyle ele alan yeni arastirmalara ihtiyag vardir.

Beyanname

1. Finans/Tesvik: Yazar, calismada herhangi bir finans/tesvik kullanilmadigini beyan etmektedirler.
2. Cikar Catismasi: Yazar, calismada herhangi bir ¢ikar catismasi olmadigini beyan etmektedirler.
3. Etik Beyan: Yazar bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedirler.
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