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The Afterlife Condition of Individuals Raised in Islamophobic Envi-
ronments

Summary: Just as it is a reality that Allah sends prophets to this world, which is a place of trial,
it is also possible for some people to remain unaware of these prophets and the messages they brought.
Consequently, the question of the afterlife judgment for those who have not received the divine invita-
tion inevitably arises. In the history of Islamic thought, this issue has generally been discussed under
the titles The Judgment of the People of Fatrah and The Judgment of Those Who Have Not Received the Invitation.
Various approaches have emerged in this context. Many scholars argue that such individuals will be
held responsible for acknowledging the existence and unity of Allah, and thus those who do not believe
in this will be deserving of eternal punishment. In contrast, a significant group contends that these in-
dividuals are not subject to divine mandate and therefore will not be subjected to punishment in the
hereafter and will enter paradise. Some also argue that since there is no mandate, neither affirming nor
denying will occur for them. Consequently, in the hereafter, they will not enter hell as they are not
considered disbelievers, nor will they remain eternally in paradise, as they are not considered believers.
They will only receive the reward for their good deeds after the resurrection and then cease to exist.
These differing perspectives highlight that this issue represents a significant subject requiring thorough
and meticulous scholarly investigation. Nevertheless, research has revealed that there is no independ-
ent study focusing on the particular situation of individuals raised in an environment shaped by Islam-
ophobia in relation to their fate in the hereafter. In this study, various perspectives in Islamic thought
on this issue have been identified and evaluated. Thus, this study has been conducted with the aim of
partially addressing this gap. In this context, the objective is to present this disputed issue while taking
into consideration contemporary conditions. Additionally, the study aims to analyze the collected data,
synthesize findings, and offer some evaluations. In this study, the methods of literature review, syste-
matic analysis, and evaluation were employed. As a result of the research and examinations, it has been
determined that individuals in such situations cannot all be placed in the same category, and that each
person will be evaluated based on their unique circumstances in the afterlife. Therefore, it is believed
that many of them will attain divine mercy and achieve salvation, while a certain group, possessing
specific characteristics, may be deprived of divine mercy and face eternal loss in accordance with divine
justice. To clarify further, it is considered appropriate to classify people of Interregnum into four groups.
While it is hoped that the first three groups will attain divine mercy and enter Paradise, it is concluded,
based on Islamic teachings, that the last group will not be deserving of divine mercy, although the final
judgment belongs solely to God. These groups can be briefly described as follows: The first group in-
cludes those who, despite living in an environment influenced by Islamophobia, have never heard of
Islam, either positively or negatively. Since there is no act of affirming or denying involved, it is not
appropriate to classify these individuals as believers or disbelievers. Although it cannot be definitively
stated, based on concrete evidence, that these individuals will enter Paradise, it is hoped that they will
attain divine mercy and be admitted to Paradise. The second group consists of those who, despite being
raised in such an environment, have heard of Islam negatively but do not harbor any hatred or hostility
towards it, even inwardly, and maintain a passive stance. These individuals are neither theologically
corrupt (fasid) nor corruptive (mufsid). It is believed that they could be considered in the same category
as the first group in the afterlife, and therefore it is hoped that they will attain divine mercy and be
saved. The third group includes those who, due to the influence of such an environment, have heard of
Islam negatively and developed negative thoughts, harboring hatred and hostility towards Islam and
Muslims inwardly. However, this hatred remains confined within themselves and does not manifest in
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verbal or physical acts of violence, indicating a passive yet potentially active disposition. These individ-
uals, while corrupt (fasid) on a personal level, are not corruptive (mufsid), and thus it is hoped that they
will be granted Allah’s forgiveness and enter Paradise. However, if Allah chooses to punish them, it
would not be an injustice but an act of divine justice. If he rewards them, it would not be as a reward
for obedience but rather an act of grace and generosity. The fourth group consists of those who have
heard of Islam negatively, developed negative thoughts, and not only harbor hostility towards Islam
and Muslims but actively engage in black propaganda against them, inciting others to hatred and en-
mity, and carrying out their hostility through verbal and physical acts of violence. In other words, these
individuals are not only harboring intense hatred inwardly but are also actively engaging in verbal and
physical violence against Islam and Muslims in a radical manner. Since these individuals have deliber-
ately chosen disbelief and have become both corrupt and corruptive (fasid and mufsid), it is believed
that they will not be deserving of divine mercy in the afterlife. On the other hand, since there are indi-
viduals who, despite being raised in an Islamophobic environment, choose faith through their own will,
it seems difficult to accept Islamophobia as a universally legitimate excuse in the afterlife. However, it
is believed that many individuals will attain divine mercy and enter Paradise due to their specific cir-
cumstances.

Keywords: Kalam (Islamic theology), Islamophobia, Al-akhirah (Hereafter), Dawah (Invita-
tion), Divine message, Fatrah (Interregnum).

Islamofobik Ortamlarda Yetisenlerin Ahiretteki Durumu

Oz: imtihan yurdu olan bu diinyaya Allah’in peygamber géndermesi bir gerceklik oldugu gibi
bazi insanlarin o peygamberlerden ve getirdikleri mesajlardan habersiz kalabilmeleri de miimkiindiir.
Kendilerine ilahi davetin ulasmadig; kisilerin ahiretteki hitkmiiniin ne olacagimin giindeme gelmesi ka-
cimilmazdir. Islam diisiince tarihinde de bu mesele, genelde fetret ehlinin hiikmii ve kendisine davetin ulag-
madig1 kisinin hiikmii bashklar altinda ele alinmis ve tartisilmistir. Bu baglamda farkl yaklasimlarin or-
taya ciktig1 goriilmektedir. Bu konuda birgok alim, bunlarin Allah’in varligini ve birligini bilmekle so-
rumlu olacagini, dolayisiyla buna iman etmeyenlerin ebedi azaba miistahak olacagini savunmustur.
Buna karsin biiyiik bir kesim, bunlar i¢in teklifin s6z konusu olmadigini, dolayisiyla bunlarin ahirette
azaba ugramayacaklarina ve cennete gideceklerini ileri siirmiistiir. Kimileri de bunlar igin teklif s6z
konusu olmadig; i¢in tasdik ve inkdrin da meydana gelmeyecegini savunmustur. Dolayisiyla ahirette
bunlar, kafir olmadiklar: i¢in cehenneme girmeyecek; mii’'minde sayilmayacaklar: i¢in de ebedi olarak
cennette kalmayacaklardir. Sadece hasr edildikten sonra iyiliklerinin karsihigimi gorecek akabinde de
yok olacaklardir. Bu farkli yaklagimlar, konunun iizerinde ciddi ¢alismalarin yapilmasi gereken énemli
bir mesele oldugunu ortaya koymaktadir. Ancak yapilan aragtirmalar neticesinde Islamofobinin oldugu
bir ortamda yetigsmis birisinin ahiretteki hitkmiiniin ne olacagina dair miistakil bir calismanin olmadig:
tespit edilmistir. Bu ¢alismada Islam diisiincesinde ortaya konulan farkli yaklagimlar zikredilmis ve
degerlendirilmistir. Boylece boslugu kismen de olsa doldurabilmek adina bu ¢alisma yapilmistir. Bu
baglamda tizerinde ihtilaf edilmis olan meselenin, giincel sartlar da gozetilerek ortaya konulmasi he-
deflenmistir. Ayrica elde edilen veriler {izerinde birtakim analizlerde bulunulmus ve sentezleme yapi-
lip baz1 degerlendirmelerin yapilmasi amaglanmistir. Arastirmada literatiir tarama, sistematik tahlil ve
degerlendirme yontemi kullamilmistir. Arastirma ve incelemeler neticesinde Islamofik ortamlarda yeti-
sen bireylerin tamaminin ayn1 kategoride kabul edilemeyecegi, ahirette her bireyin kendi durumuna
gore 0zel degerlendirilecegi, dolayisiyla bircogunun ilahi rahmete mazhar olup kurtulusa erebilecegi;
ancak belli 6zellikler tasiyan bir kesimin ilahi rahmetten mahrum kalabilecegi, ilahi adalet ile ebedi
hiisrana ugrayabilecegi kanaati hasil olmustur. Daha acik bir ifadeyle fetret ehlinin dort smnifta ele alin-
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mas1 uygun goriilmiis, ilk ti¢ grubun, ilahi rahmete mazhar olarak cennete girebilecekleri iimit edilmis-
ken, son grubun, nihai hiikiim Allah’a ait olmakla beraber Islami 6gretilerden hareketle ilahi rahmete
miistahak olamayacaklar1 kanaatine varilmistir. Bu gruplari kisaca soyle zikretmek miimkiindiir. Bi-
rinci gruptakiler, Islamofobinin oldugu bir bélgede yasamalarina ragmen Islam’1 olumlu ya da olumsuz
hi¢ duymamus olanlardir. Bunlarda herhangi bir tasdik ve inkar etme eylemi s6z konusu olmadig i¢in
onlarin mii'min ya da kéfir olarak nitelendirilmesi uygun olmadigindan cennete gireceklerini kesin bir
delile dayanarak soyleyememekle beraber ilahi rahmete mazhar olup cennete girecekleri {imit edilir.
Ikinci gruptakiler, boyle bir ortamda yetisip de Islam’1 olumsuz bir sekilde duymus; ancak kalben de
olsa nefret ve diismanlik beslemeyen, pasif bir tutum sergileyenlerdir. Bunlar, itikadi agidan ne fasid ne
de miifsittir. Bunlarin da ahirette birinci gruptakilerle ayni degerlendirilebilecegi, dolayisiyla ilahi rah-
mete mazhar olup kurtulmalar {imit edilir. Uclincii gruptakiler, boyle bir ortamin etkisiyle Islam’t
olumsuz bir sekilde duymanin etkisiyle kendisinde olumsuz diisiinceler olusan; Islam’a ve Miisliiman-
lara karsi nefret ve diismanlik beslemekle beraber bu nefreti, sadece kendisiyle sinirli kalip sdzsel ve
fiziksel bir siddet ve eyleme doniismeyen, sadece kalben rahatsizlik duyanlardir. Kisaca pasif, ancak
her an aktif hale doniisecek potansiyelde olanlardir. Bunlar, her ne kadar bireysel olarak fasid olmus-
larsa da miifsid olmadiklari igin ahirette Allah’'in af ve magfiretine mazhar olabilecekleri ve cennete
girebilecekleri iimit edilir. Bununla beraber Allah, bunlara azap ederse bu bir cezalandirma degil, ada-
lettir. Miikafat verirse de taate kars1 bir sevap degil, fazilet ve comertliktir. Dordiincii gruptakiler ise
Islam’1 olumsuz bir sekilde duymaktan etkilenerek kendisinde olumsuz diisiince olusan, kendisi Islam
ve Miisliimanlara diismanlik beslemekle kalmay1ip, onlarin aleyhinde kara propaganda yaparak baska-
larini da kin, nefret ve diismanhga tesvik eden ve diismanligini eyleme gecirenlerdir. Baska bir ifadeyle
radikal ve aktif bir sekilde nefret etmekle kalmayip Islam ve Miisliimanlara yonelik s6zsel ve fiziksel
siddet eylemlerinde bulunanlardir. Bunlar 6zellikle bizzat iradeleriyle inkar ederek fasid ve miifsid ol-
duklarindan dolay1 bunlarin ahirette ilahi rahmete mazhar olamayacaklari diisiiniilmektedir. Diger ta-
raftan Islimofobik bir ortamda yetigseler bile aym ortamda iradesiyle imani tercih edenler bulundu-
gundan dolay1 ahirette Islamofobinin genel gecer mesru bir mazeret kabul edilmesinin zor gorindigi;
ancak birgok kisinin bundan dolay1 ilahi rahmete mazhar olarak cennete girebilecegi kanaati hasil ol-
mustur.
Anahtar Kelimeler: Kelam, Islamofobi, Ahiret, Davet, ilahi Mesaj, Fetret.

Giris

Diisiince tarihine bakildiginda oliimden sonra insanin ne olacagi, hayatin devam edip etmeye-
cegi, beden ve ruhun ne olacagina dair birgok teori gelistirilmistir. Insanoglunun diinyada gerek iyi
gerekse kotii olsun yasadigi her sey, hak olsun batil olsun inanci onun diinya hayatina dair tasavvurunu
etkiledigi gibi 6liimden sonraki dénemine dair birtakim diisiincelerinin olusmasin da etkilemektedir.
Aymni zamanda insanlarin diinya hayatinda yasadigi ortam, icinde biiyiidiigii inang ve diisiince yapisi
oliim Otesi hayatimin ne olacagina dair verilecek hiikiimleri de etkilemektedir. Nitekim Keldm diisiin-
cesinde kendisine ilahi mesaj ulasmayanlarin ahiretteki durumunun ne olacagi, bunlarin akibetleri hak-
kinda nasil bir hiikiim verilecegi konusu tartisilmistir. Bu baglamda Mu'tezile ulemasi, Semerkant
Matiiridileri ve Ebi Hanife kendisine ilahi mesajin ulasmadig: kisilerin Allah’1 bilmekle miikellef ol-
duklarini, O'nu tanimadan 6liip gitmeleri durumunda ahirette mazur goriilemeyeceklerini, ebedi azaba
miistahak olacaklarini ileri siirmiiglerdir. Buna kargin Es‘ariler ile Buhara Matiiridileri, bu kisilerin ahi-
rette mazur goriilebileceklerini beyan etmislerdir.!

1 Bu konuda genis bilgi i¢in bk. Mehmet Sasa, Kelam ve Tasavouf Agisindan Marifetullah (Ankara: Nobel Yayinlari, 2018),
216-235.
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Islamofobinin oldugu bir ortamda yetisip hayatlarmi siirdiirenlerin hakiki anlamda ilahi mesajla
tanisip tanisamadiklari, 6liimden sonraki halleri hakkinda neler sdylenebilecegi merak edilen konular
arasinda yer almustir. Bu ¢alisma yapilmadan 6nce bu konunun miistakil olarak ele alindig1 bir ¢alisma-
nin olup olmadig1 arastirilmistir. Yapilan arastirmalar neticesinde klasik kelam kaynaklarinda her ne
kadar dogrudan olmasa da fetret ehli2 ve kendisine davet ulasmayan kisi> bab baslhiklarinda kismen ve do-
layl da olsa meseleye isaret edildigi goriilmiistiir. Bununla beraber Islimofobinin ne oldugu, tarihsel
siireci, 6zellikle Bati'nin bu sahada neler yaptigina dair bir¢ok bilimsel calismanin® yapildig: goriilmiis-
tiir. Ancak sorun ¢ozmeyi degil {iretmeyi gaye edinen Islamofobi algismin ve projesinin yiiriitiildiigii
bir cografyada dogmus, yetismis ve 6lmiis birisinin miikellefiyet boyutunun ve ahiretteki durumunun
ne olacaginin ele alindig1 miistakil bir ¢alismanmn olmadig: tespit edilmistir. Bunun iizerine alandaki
boslugu kismen de olsa doldurma amaciyla bu calisma yapilmistir. Oncelikle Islamofobi olgusunun
dilbilimsel analizi yapilmus, kisaca tarihi serencami ortaya konulmus, nihayetinde Islamofobik ortam-
larda 6mriinii gegirmis kisilerin ahiretteki durumuna dair birtakim degerlendirmelerde bulunulmus-
tur. Alanla ilgili kitaplarin yan1 sira birgok makale, kitap boliimi, bildiri asli ya da fer'? kaynak olarak
esas alinmistir. Aym zamanda konuyla ilgili birgok veri toplandiktan sonra tasnife gidilmis, sentezlen-
mis, bunlar hakkinda birtakim analizler ve degerlendirmeler yapilmistir. Bu agidan literatiir tarama,
sistematik tahlil ve degerlendirme yonteminin uygulanmaya calisildig1 sdylenebilir.

Bu cahismada “Islamofobinin oldugu bir ortamda dogup yetisen ancak Allah’a ve Hz. Muham-
med’e (s.a.v.) iman etmeden 6len kisinin ahiretteki durumu hakkinda neler sdylenebilir?”, “Bu sekilde
Olen birisinin mazur goriilmesi ve cennete gitmesi miimkiin miidiir?”, “Yoksa mazur goriilmeyip ebedi
olarak cehenneme miistahak mi1 olur?”, “Boyle bir ortamda yetismis olanlarin tamamu ahirette aym
hiitkme mi tabidir?” gibi birtakim sorulara Islam 6gretilerine gore cevaplar aramak amaglanmistir.

2 Fetret, sozliikte “gevseklik, inkita, bezginlik, tesirini ve giiclinii kaybetmek” manasina gelir. Istilahta ise kelimeye farkli
manalarm hamledildigi goriilmektedir. Imam Matiiridi’ye gére Hz. Isa ile Hz. Muhammed arasinda olanlara fetret ehli
denir. EbG Manstir Muhammed b. Muhammed el-Matiiridi, Te'vildtu Ehli’s-siinne, thk. Mecdi Baselliim (Beyrut: Daru’l-
Kutubi'l-Ilmiyye, 1426/2005), 8/311, 327. Bununla beraber fetretin; iki peygamber arasindaki kesilme oldugu konu-
sunda miifessirlerin icma ettigi nakledilmistir. Ebt Abdurrahman Ibrahim b. Sa’d, Mu‘cemu’t-tevhid (Suud-i Arabistan:
Daru’l-Kabes li'n-Nesr ve’t-Tevzi’, 1435/2014), 1/224. Ibon Hazm’a gore fetret ehli, kendilerine ilahi uyarinin gelmedigi
ve nass ve niibiivvetin ulagsmadig1 kimselerdir. Ebti Muhammed Ali Ibn Hazm, el-Fasl fi'l-milel ve’l-ehvd ve'n-nihal
(Kahire: Mektebetu’l-Hanct, ts.), 4/34. Bu konuda genis bilgi igin bk. EbGi Talib Ukayl b. Atiyye el-Kadai el-Endiilisi el-
Merrakusi, Tahriru’l-makal fi muvizeneti’l-a‘mal ve Hukmi gayri’l-miikellefine fi'l-ukbd ve’l-medl, thk. Mustafa Bahti (Birlesik
Arap Emirlikleri: Daru’l-imam Malik, 1427/2006), 1/414; Metin Yurdagiir, Islam Diigiincesinde Fetret Kavrami (Tstanbul:
Marifet Yayinlari, 1998), 25; Mustafa Akcay, Cagdas Diinyada [nsan ve Sorumlulugu (Istanbul: Istk Yaynlari, 2001), 55-
60.

3 Abdiilkahir el-Bagdadi, Usillu’d-din (istanbul: y.y., 1346/1928), 262-264; Merrakusi, Tahriru’l-makal, 1/8, 410; 2/607.

4+ Genis bilgi i¢in bk. Ibrahim Kalin- John Esposito, Isldmofobi, 21. Yiizyilda Gogulculuk Sorunu (Istanbul: insan Yayinlari,
2015); Mehmet Kinyas Giizelugar, Islimofobinin Temelleri ve Inan¢ Diinyasma Etkileri (Bitlis: Bitlis Eren Universitesi, Li-
sansiistii Egitim Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2023); Mehmet Sasa, “ Islamofobi Olgusu”, Giiniimiiz fnang (Keldm) Prob-
lemleri, ed. Hamdi Giindogar-Hilmi Kemal Altun, Istanbul: Lisans Yayincilik, 2023, 165-185; Necmi Karsli, “Islamo-
fobi'nin Psikolojik Olarak Incelenmesi’, Dinbilimleri Dergisi 13/1 (Haziran 2013), 75-100; Hiisnii Ezber Bodur, “Bati’da
islam Karsithgmnm icat Edilmis Dili Olarak islamofobi”, llahiyat Akademi Dergisi (6) (2017), 69-86; Necdet Subasgi,
“Islamofobi: Eski ve Yeni Sirurlar”, Bartm Universitesi Uluslararasi Islamofobi ve Terér Sempozyumu Bildiri Kitabi, ed. Azize
Toper Kaygin-Ciineyd Aydin, (01-02 Aralik 2016), Bartn: Mutlu Basim-Yayinlari, 2016, 73-87; Ahmet Kizilkaya, “Geg-
misten Glintim{iize Islamofobi: Kokeni, Tarihsel Gelisimi ve Bugiinii”, Orta Asya’da Islam, Temsilden Fobiye, Tanimadan
Tammlamaya, ed. Muhammed Savas Kafkasyali, Ankara; y.y., 2012, 1/621-639; Mustafa Alic1, “Batinin Bitmeyen Sanal
Korkusu: Islamofobi”, Diyanet Ilmi Dergi 55/2 (Nisan-Mayis-Haziran 2019), 405-434; Seyfettin Aslan-Miisliim Kayaci-
Rukiye Rojda Unal, “Islamofobi ve Bati Diinyasindaki Yansimalari”, Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi
16/8 (Nisan 2016), 451-462; Ahmet Yemenici - Ozcan Giingor, “Batr’da Islamofobi Algisinin Istatistiki Anlam1 Uzerinde
Elestirel Bir Yaklasim”, Turkish Studies Comperative Religious Studies 13/9 (Bahar 2018), 293-313; Mehmet Ali Kirman,
“Islamofobinin K6kenleri: Batili m1 Dogulu mu?”, Journal of Islamic Research 21/1 (Haziran 2010), 21-39.
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1. Kavramsal Olarak islamofobi

Islamofobi konusuna evvela dil bilimsel tahlil ile baslamak, konunun anlasiimas1 acisindan son
derece 6nem arz etmektedir. Bu kavram, Islam ile fobi kelimelerinin birlestirilmesinden olusan bir ter-
kiptir. Islam “boyun egmek, teslim olmak/etmek/vermek, barig yapmak, kurtulusa ermek” anlamina
gelmekte olup, silm (selm) kokiinden tiiremis if'al babinin mastar formudur. Ayni zamanda Islam, sa-
dece “hakka ve dogruya uyma” manasina da gelmektedir.5 Fobi (Ingilizce: phobia) ise kokii itibariyle
Grekge bir kelime olup, kimi arastirmacilara gore Yunan mitolojisinde “dehset tanris1” olarak bilinen
phobos kelimesinden gelmistir. Bazilar: ise fobinin, “patolojik korku” manasina gelen phobie kelimesin-
den geldigini ve Fransizca bir kelime oldugunu iddia etmislerdir. Tiirk¢ede fobi “belli nesneler ya da
durumlar kargisinda duyulan olaganiistii giiclii yilg1 ve korku” anlaminda kullanilmistir. ¢ Psikoloji il-
minde ise “bir durum, nesne veya bir etkinligin dogurdugu, birey tarafindan da asir1 ve yersiz kabul
edilen yogun, inatgi, akil dis1 bir korku” seklinde tarif edilmistir.” Bu tamimdan da anlasildig;1 tizere fobi
sadece tek bicimde degildir. Belirli bir duruma, olguya ya da nesneye kars1 olusabilmektedir. Bu bag-
lamda Islamofobi, olguya karsi inatgi, anlamsiz ve akil dis1 bir korkudur.®

Mahiyet agisindan Islamofobinin ne oldugu tam anlagilamasa da bu alandaki literatiir tarandi-
ginda bu kavram ile Islam ve Miisliimanlarin bagnazlik, 6n yargi, diismanlik, nefret ve husumetin he-
defi yapildigy, 6zellikle de korku objesi haline doniistiiriildiigii goriilmektedir. Nitekim 6zellikle Batili
kaynaklar incelendiginde en genis anlamiyla Islamofobinin, “Islam ile Miisliimanlardan ve onlara ait
ozelliklere kars1 hissedilen kaygi ve korku” olarak tarif edildigi goriiliir.? Hatta 1997 yilinda ingiliz dii-
siince kurulusu olan Runnymede Trust'in “Islamophobia: A challenge for us all” (Islamofobi: Hepimize bir
meydan okuma) adiyla yayimladigi ilk raporunda Islamofobi, Islam’a y&nelik temelsiz bir diigmanlik
olarak ifade edilmistir.!0 Petit Robert sézliigiiniin 2006 tarihli baskisinda ise “Fransa’da Islam ve Miislii-
manlara yonelik irk¢ilik, Fas/Magrip kokenli gocmenlere kars: kotii niyetli tutumlar,” diye agiklanmis-
tir! Aym sekilde 2006 yilinda Avrupa Konseyi'nin Islamophobia and its Consequences on Young People
ismiyle yayimladig1 raporda da “Islam ve Miisliimanlara kars1 hissedilen korku ya da 6n yargili goriis”
seklinde beyan edilmistir.’? Tiirkcede Islam’a veya Miisliimanlara kars1 beslenen korku, nefret, diisman-
lik, kin vb. anlaminda kullanilmigtir.??

Dikkat edilirse etimolojik olarak baris ve esenligi ifade eden, Allah’in iradesine teslim olma ma-
nasina gelen Islam ile ona Kkars1 anlamsiz, inatci ve akil dist bir korkuyu ifade eden fobi kavramlari
birbirlerine zit olduklar halde derin bir proje neticesinde birlestirilerek Islamofobi kavramu iiretilmistir.
Bati’da Islamofobi; siyasi, askeri, iktisadi, ictimai boyutunun yam sira medya ve akademik bilesenleri
olan bir endiistri calismasidir. Bu kollektif ¢alisma ile Islam, terorizmin kaynagy;, Miisliimanlar ise tero-

rist olarak gosterilmeye calisilmistir. Bu baglamda devlet baskanlarinin ve papa dahil papazlarin, islam

5 Mustafa Sinanoglu, “Islam”, TDV Islam Ansiklopedisi (1stanbul: TDV Yayinlari, 2001), 21/1.
6 Giincel Tiirkge Sozliik, “Fobi”, (Erisim 16.09.2024).

7 Selguk Budak, Psikoloji Sozliigii (Ankara: Bilim ve Sanat Yaymlari, 2009), 291.

8 Karsly, “Islamofobi’nin Psikolojik Olarak Incelenmesi", 78-79.

°  Alic, “Batmin Bitmeyen Sanal Korkusu: Islamofobi”, 407.

10 Bodur, “Batr’da Islam Karsithgmin Icat Edilmis Dili Olarak Islamofobi”, 70.

11 Subasi, “Islamofobi: Eski ve Yeni Sinirlar”, 75.

2 Tuba Er, Kemal Ataman, “Islamofobi ve Avrupa’da Birlikte Yasama Tecriibesi Uzerine”, Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 17/2 (Aralik 2008), 755.

13 Giincel Tiirkce Sozliik, “Islamofobi”, (Erisim 16.09.2024).
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ve Miisliimanlara kars1 yaptig1 bircok konusmalarini ve roportajlarini gormek miimkiindiir. Ayn se-
kilde Tslamofobi lehine ciddi biitceler ayrilmis; dergi, gazete, televizyon, sosyal medya gibi birgok kitle
iletisim arac1 tizerinden karikatiirler ¢izilerek, filmlerde kotii karakterli aktivistlere rol verilerek Miislii-
manlar karalanmistir. Ayrica bazi akademisyenler ve kdse yazarlari tarafindan birtakim olumsuz yazi-
lar kaleme alinmistir. Bu vesileyle cihat, insallah, masallah gibi bir¢ok Islami kavram, anlamlarindan
saptirilmakla kalinmamig; Abdullah, Miislim, Salih gibi dogrudan Islam’1 hatirlatan birgok 6zel isim
terorizm ile 6ne cikan simalarla eslestirilerek yipratilmaya ¢alisilmistir. Bunlarla da sinirh kalinmayip
olusturulan olumsuz alg1 neticesinde istenilen Miisliiman cografyalara askerl operasyonlar diizenlen-
mistir. Boylece Islam ve Miisliimanlara karst dogal diismanlik, 6n yargi, kin ve nefretin olusturulmas:
hedeflenmigtir.14

Aslinda Islamofobinin, tasavvurdan yoksun pesin hiikiim oldugu soylenebilir. Arastirma ve in-
celeme neticesinde ulagilan yakine dayanan tasavvura bina edilen bir hiikiim olmay1p sadece pesin 6n
yargidir. Diger bir ifadeyle ilmi bir usulle elde edilen bir hiikiim olmayip, sonradan kaynakl1 birtakim
vehimlerle insa edilen tasavvura dayali pesin 6n yargidir. Halbuki “Bir sey hakkinda hiikiim vermek,
o seyi tasavvur etmenin bir alt pargasidir.”5 Usiil kaidesi geregi hiikiim, tasavvurun yakine ulasacak
sekilde tamamlanmasi neticesinde verilmelidir. Islamofobi olgusunun tasavvurunda bir kesinligin ol-
dugunu soylemek ¢ok zor goriinmektedir. Dolayisiyla onlarin ilimle degil, vehm ve sekk ile hitkmetti-
gini sdylemek miimkiindiir. Ayn1 zamanda Islamofobide siije ile obje arasindaki iliskide obje degil, siije
esas alinmistir. Dolayisiyla subjektif bir yargidan 6teye gegmemekte ve objektiflik barindirmamaktadir.
Ciinkii burada bilgi objesi olan Islam taninmadan onun hakkinda kisisel yargilar verilmistir. Halbuki
nesnel bilgi, siijenin degil, objenin esas alinmasiyla elde edilmektedir. Bagka bir ifadeyle arastirma ve
inceleme neticesinde tanindiktan sonra siijenin zihninde var olan bir nesne/sey hakkinda bir tasavvur
olusmakta ve onun hakkinda hiikiim verilmektedir. islamofobide ise Islam taninmadan onun hakkinda

once siijenin zihninde bir suret olusturulmakta, buradan da Islim hakkinda yargida bulunulmaktadir.

2. islam Diisiincesinde insanlarin Ahiretteki Durumuna Dair Yaklasimlar

Islam ve Miisliimanlar aleyhine bilincaltina yonelik ciddi kara propaganda yapilarak olusturulan
olumsuz alginin golgesinde yetisen birisinin ahiretteki durumunun ne olacagi énemli bir sorundur.
Kelam diisiince tarihine bakildiginda Islamofobi 6zelinde konunun ele alinmadig1 goriilmekle beraber
bu konuyu da igerisine alacak sekilde genel degerlendirmelerin oldugu goriilmektedir. Nitekim Islam
diisiincesinde Fetret ehli dahil insanlarin ahiretteki durumu hakkinda su farkh goriisler karsimiza ¢ik-

maktadar:

4 Bu konuda genis bilgi icin bk. Bodur, “Bat1’da islam Karsithgmn fcat Edilmis Dili Olarak islamofobi”, 74, 75; Onal,
“Islamofobi Baglaminda slam Karsit1 Soylemlerin Bat1 Diinyasindaki Yansimalan”, 392-393; Fehmi Koru, "Tarihi Mis-
yon", Yenisafak (10 Temmuz) 2005, 12; Cetinkaya, “Batr’da Hz. Muhammed (S) Uzerinden Islémofobi'nin Yansimalart”,
121; Kizilkaya, “Geg¢misten Giiniimiize islamofobi”, 1/630; Sasa, “{slamofobi Olgusu”, 165-185; Esra Erkar, “Modern
Diinya'nin Kurgusal Korkusu: Islamofobi”, Sosyal Bilimler Geng Akademisyenler Sempozyumu 1 Bildiriler Kitabi, Ed. Bilal
Toprak-Vd., Mardin 2016, 203.

15 s 5ums e £, (ol e oSx)I” Kaidesi igin bk. Muhammed Mustafa Zithayli, el-Veciz fi usilli’l-fikhi’l-Isldmiyye (Dimesk y.y.,
1427/2006), 1/468; Vizaretu’l-Evkaf ve’s-sulini’l-Islaimiyye, Mevsuatu’I-fikhyyeti’l-Kuveytiyye (Kuveyt: y.y., 1404/1983),
1/62; Ebu’l-Muzaffer Mansur b. Muhammed el-Mervezi, Kavdidi'l-edilleti fi'l-usiil, thk. Muhammed Hasan es-$afii (Bey-
rut: Daru/1-Kutubi’l-{lmiyye 1418/1999), 1/127; Muhammed b. Salih Useymin, el-Usiil min ilmi'l-usil (Iskenderiyye:
Daru’l-iméan, 2001), 65; Ebi Abdurrahman Muhammed Nasiruddin, Mevsfiatu'l-Elbdni (Yemen: y.y., 1431/2010), 7/842.
853.
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1. Ogzellikle Islam davetinin teblig edilmedigi dolayisiyla kendilerine ilahi mesajin ulasmadig:
kisileri kategorize ederken Bagdadi'nin (61. 429/1037-38), akli bilgilerin zorunlu kabul edilip edilmeye-
cegini temel Olgiit alarak yapmis oldugu tasniftir. Buna gore akli bilgilerin zorunlu oldugunu kabul
edenler icin ilahi davet ulasmayanlar iki kisimdr. [k kistmdakiler, Rabbinin tevhidini, sifatlarni, ada-
letini ve hikmetini zaruri olarak taniyan/bilen kimselerin hitkmii, Miisliimanlarin hiikmii gibi olup nii-
biivvet ve ser'd hiikiimleri bilmeme konusunda mazur goriiliirler. Ikinci kissmdakiler ise Rabbinin tev-
hidini ve adaletini zaruri olarak tanimiyorsa/bilmiyorsa ona herhangi bir teklif s6z konusu degildir.
Ahirette de bunlara ne sevap ne de azap vardir.'¢ Buna karsin Mu’tezile ve Es’ariler gibi akli bilgilerin
zorunlu degil de kesbi oldugunu savunanlara gore ise ilahi davet ulasmayanlar iki siniftir. {lk grupta-
kiler, Mu'tezile’ye gore ilahi davet ulasmadig1 halde akli kemale ermis ve tevhid ve adalet konusunda
hakka inanmis olanlar, niibiivvet ve ser'1 hitkiimleri bilmeme konusunda mazur goriiliirler. Fakat bun-
lardan hakka inanmaktan ytiiz ¢evirmis olanlar, kafir kabul edilir ve azaba miistahak olurlar. Bunlarin
hiikmii, Miisliimanlarin hiitkmii gibi olup niibiivvet ve ser'l hiikiimleri bilmeme konusunda mazur go-
riiliirler. Tkinci gruptakiler ise Es‘arilere gore vaciplerin viic(ibiyeti ancak seriat ile oldugu icin kendile-
rine ilahi mesaj ulasmadig1 halde tevhid ve adalet konusunda hakka inanmis olanlar, niibiivvet ve ser'l
hiikiimleri bilmeme konusunda mazur goriiliirler. Bununla beraber ilhad, kiifiir/inkar ve ta’til seklinde
inangsiz olanlar vardir ki bunlar i¢in iki ihtimal s6z konusudur. Birinci ihtimale gore kendilerine her-
hangi bir peygamberin daveti ulasmis; ancak ona iman etmemis olanlar ebedi azaba miistahak olurlar.
Diger ihtimale gore ise kendilerine hicbir davet ulasmamis olanlar miikellef sayilmaz ve ahirette sevap
ya da azaba miistahak olmazlar. Sayet Allah, azap verirse bu bir cezalandirma degil, adalettir. Eger
nimet verip ddiillendirirse bu itaate karsi sevap degil, fazilet ve comertliktir. Islam daveti ulagmadigi
halde tevhid ve kiifre dair bir inanct olmayanlar yani ne kiifre ne de tevhide (imana) yonelmemis olanlar
ise ne mii'min ne de kafirdir. Allah, ahirette dilerse adaleti geregi azap eder, dilerse comertligi geregi
nimet verip miikafatlandirir.””

Bagdadi'nin zikrettigi {izere Mu'tezile’ye gore bir kisi fetret ehli de olsa bu dlemin bir yaraticisi-
nin oldugunu bilmekle sorumludur. Dolayisiyla ilahi mesaj ulasmamis olsa da bir yaraticimin varligini
bilmeyip de ona iman etmeyenler cehenneme gideceklerdir. Ebi Hanife'nin (1. 150/767) yanu sira Se-
merkant Matiiridileri de fetret ehli olsa bile Allah’1 bilme konusunda mazur goriilemeyeceklerini sa-
vunmusglardir.18

Buna karsin Eg‘arilerin yukaridaki goriisiine gore bu durumdaki kimseler kafir, miisrik, ateist de
olsa dini bir yiikiimliiliikleri olmadig icin ahirette cennete gideceklerdir. Dolayisiyla bu yaklagimi be-
nimseyenlere gore fetret ehlinin de dinin teferruatindaki hatalarindan dolay: ceza gérmeyeceklerinde
biitlin alimler fikir birligi icindedir. Hatta Es’arl alimlerinin de zikrettigi iizere Safii (61. 204/820) ve
Es’ari’ye (Ol. 324/935-36) gore fetret ehli iman etmeyip kiifre girse bile mazur goriliirler ve sorumlu ol-
mazlar. Clinkii mesuliyet, ancak peygamber gonderilmesi ile tahakkuk eder. Ayrica hem peygamber
gonderilebileceginin hem de peygamberin vazifesinin mahiyetinin bilinmesi gerekir ki sorumluluk s6z
konusu olabilsin. Eger peygamberlerin irgatlari, zamanin ge¢cmesi ve gaflet gibi sebeplerden dolayi gizli

kalir da anlasilmazsa, bunlara vakif olamayanlar ehl-i fetret sayilirlar ve azap gormezler.!

-

¢ Bagdadi, Usiilu’d-din, 263.

17 Bagdadi, Usiilu’d-din, 263-264.

18 Genis bilgi icin bk. Sasa, Kelam ve Tasavvuf A¢isindan Marifetullah, 181-214.

9 Bagdadi, Usiilu’d-din, 263-264. Ayrica bk. Said Nursi, Mektiibdt (1stanbul: Envar Nesriyat, 1996), 385.

-
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Bagdadi, kendisine davet ulasmayanlara kars: diinyada hukuki sorumluluklardan da bahsetmis-
tir. Ona gore kesin bir hiiccet olmadik¢a hi¢ kimsenin, davet ulasmayan birisiyle karsilastiginda onu
oldiirmesi s6z konusu degildir. Boyle birisini 6ldiiren kisiye diinyada diyetin vacip olup olmadig: ihti-
laflidir. Irak ulemasina goére bu kisiye diyet 6demek gerekmez. Ancak $afit'ye gore kefaretle beraber
diyet 6demesi vacibtir. Eger zimmet ehli® ise zimm1 diyeti; herhangi bir dine mensup degilse -hiikmen
Miisliiman kabul edilecegi i¢in- Miisliiman diyeti 6demesi gerekir. Ancak Safil ve onu takip edenlere
gore bu kisinin, en diigiik diyet olan Mect(isi diyeti 6demesi gerekir.?!

2. Gazzali'nin (6l. 505/1111), Faysalii't-tefrika eserinde o donemde yasay1p da kendilerine ilahi
mesajin ulasmadigr Rum ve Tiirk bolgelerindeki Hiristiyanlarmn ilahi rahmetin kapsamina girecegini
umduguna dair goriisiinii gérmek miimkiindiir. O, ilahi mesajin kendilerine ulasmadig1 insanlari {ig
smifa ayirmistir: Birincisi, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) isminin ve ilahl mesajin kendilerine ulagmadig: in-
sanlardir ki bunlar mazurdur. Ikincisi, islam beldelerine komsu olup da Miisliimanlarla tanisan kimse-
lerdir ki bunlar peygamberin isminden, 6zelliklerinden ve mu’cizelerden haberdar olduklar: i¢in onu
inkar etmeleri durumunda kafir olurlar. Ugiinciisii ise bu iki kisma girmeyenlerdir ki peygamberin ismi
kendilerine ulasmasina ragmen onu taniyamayanlar yani onun 6zelliklerini 6grenemeyenlerdir. Aynen
Miisliiman evlatlarin (Miiseylime gibi) bir yalancinin, peygamberlik iddiasinda bulundugunu isittikleri
gibi ¢cocukluklarindan beri adi Muhammed olup peygamberlik iddiasinda bulunan birisinin ortaya ¢ik-
tigina dair haberleri duymuslardir. Bunlar, birincidekilerle yani Islam’1 hi¢ duymamuslarla aym statii-
dedir. Ciinkii onlar, her ne kadar Hz. Muhammed’in ismini isitmis olsalar da onun gercek 6zelliklerini
duymamus, aksine hep yerilen biri olarak tanimislardir. Bu durum ise insan zihninin istek ve arastirma
giidiisiinii harekete gegirmez.??

3. Imam-1 Rabbani'nin (6. 1034/1624) savundugu goriistiir ki ona gore fetret ehli, cennet ya da
cehenneme girmeyecek, dirilisten sonra hesaba ¢ekilecekler ve cezalar siiresince mahser yerinde azap
gordiikten sonra hayvanlarla birlikte yok edileceklerdir. Ciinkii ebedi azap ve orada ebedi kalmak,
teklif sabit olduktan sonra sirkin var olmasina baglanmistir. Teklif de sabit olmadig1 i¢in ebedi kalmalar:
s6z konusu olmaz. Ote yandan sirk ile beraber cennette ebedi kalmak da verilecek agir bir hiikiim ol-
dugundan bunlarin cennette ebedi olmasi da pek dogru degildir. Dolayisiyla bunlarin hasredildikten
sonra iyiliklerinin karsiligini gérmeleri, sonra da yok olmalar1 en uygun hiikiimdiir.?

4. Fetret ehlinin ahirette imtihana tabi tutulacaklarimi savunan goriistiir. Kisaca bunlarin du-
rumu, ahirette yapilacak bir imtihandan sonra belli olacaktir.?* Bunlara gore imtihan, karar yurduna
(cennet-cehennem) girdikten sonra biter. Berzahta ve arasat (mahser) giiniinde imtihan heniiz bitme-
migtir. Berzahta iki melegin (miinker-nekir) gelip sorular sormasi bunun gostergesidir.?> Bu gortisii be-
nimseyenler birtakim hadisleri kendilerine esas kabul etmislerdir. Bu dogrultuda Ebti Hureyre'nin yani
sira Esved b. Seri’ (6l. 62/681), Enes b. Malik (6l. 93/711-12) ve Ebt Said el-Hudri'den (6l. 74/693-94)

gelen bazi rivayetleri nakletmislerdir. Bu rivayetlerin muhtevasindan kisaca su anlagilmaktadir: Allah,

2 Islam iilkelerinde yasayan gayr-1 miislimler igin kullanilan bir terim olup, bu kimselere zimmi denilir. Bu konuda genis
bilgi i¢in bk. Mustafa Fayda, “Zimmi”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/228-234.

2 Bagdadi, Usillu'd-din, 264.

2 Ebi Himid Muhammed el-Gazzali, Faysalii’t-tefrika beyne'l-Islim ve’z-zendeka (b.y.: y.y., 1413/1993), 84.

2 Imam Rabbani Ahmed el-Far{iki es-Serhendi, el-Mektiibit, thk. Abdullah Ahmed el-Hanefi el-Misri (Kahire: Mekte-
betu'n-Nil, ts). 1/314.

2 fbn Sa‘’d, Mu'‘cemu’t-tevhid, 1/228-229.

% Eb Abdullah Muhammed Tbn Kayyim el-Cevziyye, Tariku’l-hicreteyn ve babu’s-saddeteyn, thk. Muhammed Ecmel el-
Islahi (Riyad: Daru Atayati’l-Ilm, 1440/2019), 2/875.
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fetret ehline “cehenneme girin” diye emredecektir. Onlardan emre itaat edenler kurtulusa erip cennete
girecektir. Emre itaatsizlik edenler ise cehenneme gideceklerdir. Zira Allah onlara “Siz benim emrime
bile itaat etmediginize gore peygamber gondermis olsaydim ona hig ittiba etmezdiniz.” diyerek, onlar1
cehenneme atacaktir. Zira Hz. Peygamber’den nakledilen bazi rivayetlerde? fetret ehli, cocuklar, deliler
ve sagirlar olmak tizere dort kesimin ahirette imtihan edilecegi haber verilmektedir. Kim davet ediciye

icabet ederse cennete girer. Kim ona karsi ¢ikarsa cehenneme girer.?”

3. Mezkur Yaklasimlarin ve Islamofobik Ortamda Yetisenlerin Durumunun
Degerlendirilmesi

Evvela ilahi mesajin ulastig1 bireyler igin hiikiim gayet acik oldugu icin o mesaja iman edenler
ebedi cennete, onu inkar edenler ise ebedi cehenneme gideceklerdir. Dolayisiyla bu hususta fazla soze
ihtiya¢ yoktur. Fetret ehli ile ilgili olarak gerek Ebti Hanife'nin yani sira Mu’'tezile ve Semerkant
Matiiridilerinin savundugu goriisii gerekse Eg’ariler ve Buhara Matiiridilerinin savundugu goriisii ele
alacak olursak diinyanin hangi bélgesinde olursa olsun ilahi mesaj ulasmayanlarin tamaminmn ayni ka-
tegoride degerlendirilip ahirette mazur goriilmeyeceklerini, dolayisiyla bir ilahin varligina inanmayan-
larin ebedi azaba miistahak olacaklarini ileri siirmek adaleti zedeleyebilir. Zira bu durumda olan insan-
larin tamami, ayni imkanlara sahip degillerdir. Bazilar1 kendi bolgelerinde zulme ugramus, bazilar fa-
kirlikten dolay1 sadece gecim derdine diismiis, bazilar1 ciddi hastaliklarla imtihan edilmislerdir. Hatta
bazilari, bu sikintilarin yaninda Islamofobinin oldugu bir ortamda yetismiglerdir. Kisaca akillarinin sag-
Iikl1 calismasini golgeleyen bir¢ok faktoriin oldugu bir ortamda yetismislerdir. Bunlarmn yani sira boyle
bir ortamda yetisseler bile diinyevi imkanlar agisindan hicbir eksigi ve derdi bulunmayanlar da vardair.
Islamofobik ortamin olup olmadig1 farketmeksizin her iki kesimi ayni kategoride degerlendirip, bu du-
rumda Allah’1 bulamay1p iman etmeyenlerin hepsinin aymn kefede degerlendirilmesinin dogru olama-
yacagmi savunmak daha isabetli olsa gerektir. Zira insanlarin tamaminin akil isletim sistemi ve duygu-
lar1 ayn1 degildir. Insanlarin anne karninda ve kiiciikken yasadiklars, ailesindeki egitim/terbiye metodu,
onun zihin diinyasin1 ve duygularini olumlu ya da olumsuz yonde etkilemektedir. Mesela Bosna’'da,
Dogu Tiirkistan'da, Gazze’'de, Cezayir'de, Afganistan’da, Cegenistan’da bombalarin golgesinde ¢ocuk-
lugu ge¢mis bir yetiskin ile birakin bomba sesini isitmeyi savasa dair olumsuz bir habere bile maruz
kalmadan oyun ve eglence ile cocuklugunu gecirmis bir yetiskinin zihin diinyas: ve duygulari nasil bir
olsun? Elbette ki farkli bolgelerde yasayanlarin alg: karsisindaki tutumlar: ve degerlendirmeleri farkli-
lik arz eder. Dolayisiyla ayrni kategoride degerlendirilmesinin dogru olamayacagmni, bunlarin enfiisi

2% Bu rivayetler ve zikredilen hususlar igin bk. Ebi Muhammed Abdurrahman et-Temimi ibn Ebi Hatem, Tefsiru'l-
Kur'an’i’l-Azim, thk. Es'ad Muhammed et-Tayyib (Suudi Arabistan: Mektebetu Nizar Mustafa el-Baz, 1419/1998),
7/2321; EbG Ca’fer en-Nuhhas, Meini’l-Kur’'dn, thk. Muhammed Ali es-Sabtni (Mekke: Camiatu Ummu’l-Kura,
1409/1988), 4/132; Ebti Muhammed Mekki b. Ebi Talib, el-Hiddye ild buliigi'n-nihdye, thk. Ulvi Calismalar ve flmi Aras-
tirmalar Fakiiltesi Universite Risaleler Heyeti (Birlesik Arap Emirlikleri: Mecmfiatu Buhisi’l-Kitab ve’s-Siinne,
1429/2008), 3/327-328; Ebli Muzaffer Manstir b. Muhammed es-Sem‘ani, Tefsiru’l-Kur’an, thk. Yasir b. Ibrahim-Ganim
b. Abbas b. Ganim (Riyad: Daru’l-Vatan, 1418/1997), 3/227; Takiyuddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Abdulhalim ibn Tey-
miyye el-Harrani ed-Dimeski, Der‘u tedruzi’l-akl ve’n-nakl, thk. Muhammed Resad Salim (Suudi Arabistan: Camiatu’l-
Imam Muhammed b. Sutid el-Tslémiyye, 1411/1991), 8/399; Abdulhak b. Abdurrahman el-Igbili, el-Ahkdmu’s-ser iyyetu’l-
kiibrd, thk. Eb(i Abdullah Hiiseyin b. Ukkase (Riyad: Mektebetu'r-Riisd, 1422/2001), 3/406-407; Abdulhak b. Abdur-
rahman el-i@bili, el-Akibetu fizikri’l-mevt, thk. Hidir Muhammed Hidir (Kuveyt: Mektebetu Dari'l-Aksa, 1406/1986), 317;
Merrakusi, Tahriru’l-makal, 1/414-418.

2 Ebu’l-Fida Ismail ibn Kesir, es-Siratu’n-Nebeviyye, thk. Mustafa Abdulvahid (Kahire: fsa el-Babi el-Halebi, 1395/1976),
1/239; IimAduddin Ebu’l-Fid4 ibn Kesir ed-Dimeski, el-Biddye ve'n-nihdye, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki (Bey-
rut: Daru’l-Hicre 1i’t-T1ba’ ve'n-Negr ve't-Tevzi’ ve'l-I'1am, 1418/1997), 2/111, 131, 342, 381, 555, 3/429; ibnu’l-Vezir Mu-
hammed b. Ibrahim el-Kasimi, el-Avdsim ve’l-kavisim fi’z-ziibbi an siinneti Ebi’l-Kdsim, thk. Suayip Arnaviit (Beyrut: Mii-
eessesetu’r-Risale 1i't-Tiba’ ve'n-Negsr ve't-Tevzi’, 1414/1995), 7/255.
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alemlerindeki sarsint1 ve ¢okiintiileri her yoniiyle bilemeyecegimizden dolay1 onlari en iyi bilen Al-
lah’in adaletine havale etmenin dogru olacagini sdylemek miimkiindiir. Bununla beraber bunlarin ig
diinyalarindaki hallerine gore bir kisminin cennete, bir kisminin da cehenneme gitmesi miimkiindiir.
Dolayisiyla Islamofobik ortamda yetismis olsa bile fetret ehlinden olan insanlardan her birinin ahiret-
teki durumunun kendine 6zgii degerlendirilecegini, bu agidan bir kisminin Mu’tezile’nin savundugu
gibi Allah’a iman etmedigi i¢in cehenneme gidip ebedi azaba miistahak olacagini, bir kisminin ise
Es’arilerin savundugu gibi kafir de olsa Allah’in rahmetiyle ebedi olarak cennete girecebilegini sdyle-
mek miimkiindiir. Béylece ilahi davet ulasmayanlarin sorumluluklarinin kendine 6zgii olarak tayin
edilebilmesi, dolayisiyla ahirette bunlarin bir kismi hakkinda Mu'tezile’nin i¢tihadinin, bir kismzi icin
de Eg‘arilerin i¢tihadinin isabetli ¢tkmasit miimkiindiir.

Aslinda modern bilim verileri de yukaridaki yaklasimi desteklemektedir. Nitekim bilimin done-
leri akil ve diisiincenin, i¢inde yasadig1 cevresel faktorlerden ve psikolojik ve sosyolojik durumdan ba-
g1msiz sekillenemeyecegini gostermektedir. Nitekim epigenetik, nérobiyoloji ve beyin biliminin done-
lerine gore insanin zihin diinyasi ve diinya goriisil; sosyo-kiiltiirel, cevresel ve dogal faktorlere bagh
olarak sekillenmektedir.?® Aym sekilde yasanilan cografya ve sosyal ortamin bilingaltin nasil etkiledigi
tam olarak kestirilememekle beraber insanin karar alma siireclerinde toplumun ve ge¢miste yasadikla-
rinin belirleyici roliiniin psikologlar ve sosyologlar tarafindan vurgulandig1 nakledilmistir.?

Imam-1 Rabbani'nin goriisiine gelince bu yaklasim, pek kabul gérmemistir. Zira Allah bir¢ok
ayette® insanlarin hatta vahsi hayvanlarin® bile hasr edileceklerini haber vermisken, insanlarin yok
edilecegine dair bir nass yoktur. Ustelik ilahi cémertlik de onlarmn hayatta kalmasini gerektirir. Kafirle-
rin “Kegke toprak olsaydim.”?? seklindeki temennisinden de yok edilmeyecekleri anlagilmaktadir. Ma-
demki yok edilmeyeceklerdir o halde ya cennet ya da cehenneme gideceklerdir. Hatta ahirette a’'rafta
olanlar bile bir miiddet durduktan sonra cennete gireceklerdir.*

Ahirette fetret ehlinin de aralarinda bulundugu dort sinifin imtihan edilecegine dair goriise ge-
lecek olursak, bu da aklen muhal olmamakla beraber Islam alimleri arasinda pek kabul gérmemistir.
Zira bunu reddedenlere gore ahiret imtihan yurdu degil, miikafat ya da ceza yurdudur. Ayrica seriatta
asil maksadin gayba iman oldugu, bundan dolay1 Allah’in mii'minleri 6vdiigli 6ne siiriilerek, bu yak-
lagim elestirilmistir.3* Bu iki farkl tutumu te’lif etmek admna sunu séylemek miimkiindiir: Her topluma
bir elgi gonderilecektir. Bu durumda Isra stiresinin 15. ayeti “Biz bir el¢i gonderinceye kadar diinyada
hi¢ kimseyi heldk ile cezalandirmay1z.” seklinde anlasilabilir.3 Bunun sebebine gelince ilahi mesaj ulas-
madig1 i¢in bunlarin heniiz imtihan edilmemis olmalar1 bir neden olarak goriilebilir. Zira insanoglu,
O, hanginizin daha giizel amel yapacagim sinamak icin oliimii ve hayat: yaratandir.”% ayetinde buyuruldugu
iizere nihai olarak imtihan edilmek iizere yaratilmistir.

28 Seyithan Can, “Marifetullah’in Viictbiyetine iliskin Yaklagimlara insann Psikolojik, Genetik ve N&robiyolojik Dogast Bagla-
minda Bir Céziimleme”, Cumhuriyet [lahiyat Dergisi 27/2 (Aralik 2023), 364-365.
2 Yasar Tiirkben, Ibn Sina ve Thomas Aquinas’ta Kotiiliik Problemi (Ankara: Elis Yayinlari, 2012), 16-17.

30 el-En‘am 6/38.

31 et-Tekvir 81/5.

32 en-Nebe 78/40.

3 Merrakusi, Tahriru’l-makdal, 2/604; ImAm Rabbani, el-Mektibat, 1/314.

3 Merrakusi, Tahriru’l-makdal, 1/420. Imam Rabbani, el-Mektibit, 1/314.

3 Bu rivayet ve zikredilen hususlar igin bk. ibn Ebi Hatem, Tefsiru’l-Kur’an'i’'l-Azim, 7/2321; Nuhhas, Medni’l-Kur'dn,
4/132; Tbn Ebi Talib, el-Hiddye ild buliigi'n-nihdye, 3/327-328; Sem‘ani, Tefsiru’l-Kur’an, 3/227; Ibn Teymiyye, Der‘u
tedruzi’l-akl ve'n-nakl, 8/399.

3% el-Milk 67/2.
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Gazzali'nin {iglii tasnifinin ise bu konuda makul ve kabul edilebilir bir yaklasim oldugu sdylenebi-
lir. Bununla beraber onun muradinin yanhs anlasilmasini ve istismar edilmesini énlemek amaciyla bir-
kag hususu zikretmekte fayda miilahaza edilmistir. Her ne kadar Islamofobik ortamda yetisenlerin Al-
lah’in rahmetine mazhar olarak kurtulusa ereceklerine dair bir hiikiim ¢ikarilmaya miisait olsa da bu
durum béyle yetigenlerin tamaminin ayni kategoride degerlendirilmesini dogru kilmaz. Hatta Islamo-
fobi ortaminin, herkes i¢in mesru bir mazeret olarak kabul edilemeyecegini sdylemek miimkiindiir. Zira
bunun megru bir mazeret olabilmesi i¢in o ortamda yetisenler arasinda Islam’1 kabul eden hig kimsenin
cikmamasi gerekirdi. Halbuki gergek hayatta durum, boyle degildir. Nitekim Islam’1 olumsuz bir se-
kilde duymus, dolayisiyla kendisinde tamamen negatif yénde diisiince olusmus Islam ve Miisliimanlart
karalamak amaciyla onlar iizerine ciddi arastirmalar yaparken Miisliiman olanlar vardir. Diger bir ifa-
deyle Islam’in aleyhinde diisiince iiretmek i¢in onun mahiyetini grenmeyi ve Miisliimanlari tanimay1
dert edinmigken Islam’1 kabul edenler mevcuttur. Mesela daha énceden Islam karsiti olan Avustralyalt
aktivist Shermon Burgess bunlar arasinda zikredilebilir. Nitekim Avustralya’nin en kotii sohretli Islam
karsiti aktivistlerinden biri ve asir1 sagc1 Birlesik Vatanseverler Cephesi'nin eski bagskam olan Shermon
Burgess, asir1 sagc1 bir kundakgiydi. Bir keresinde Islam’1 bir kanser olarak tanimlayan Burgess, Ben-
digo’da bir caminin insasina kars1 2015 yilinda gergeklestirilen Islam karsit1 protestolardaki roliiyle ta-
ninmis, neo-Naziler Blair Cottrell ve Neil Erikson ile diizinelerce protestonun diizenlenmesinde etkili
olmustu. Islamofobik bir ortamda yetismis hatta senelerce Islam aleyhinde fobik faaliyetlerde bulun-
mus olmasina ragmen arastirma neticesinde Miisliiman olmay1 tercih etmisti. Boylece Avustralya’nin
en acik sozlii Islam kargit aktivistlerinden biri, Bati'nin yolunu alkol, fuhsiyat ve uyusturucuya kaptir-
digin1 iddia ederek Miisliiman oldu. O, Islam’1 erkeklige ve toplumsal cinsiyet rollerine yénelik muha-
fazakar durusu nedeniyle benimseyen énde gelen sagci figiirlerden olusan bir akima katilarak Islam't
secti. Burgess’in kisisel Facebook hesabi simdi bir Filistin bayraginin kapak fotografiyla siislenmis ve
bolgedeki Jindabyne kasabasinda Islami bir dua duvarini 6ven gonderiler igermektedir.?”

Yine Avrupa’da, asir1 sagc1 Hollandali politikaci Geert Wilders'in eski sag kolu Joram van Klaveren
gibi Islam kargit1 bir kitap yazmak igin Kur'an okuduktan sonra 2012’de din degistiren, 6ncesinde
Islamofobiyi desteklemis, nde gelen bircok politikact Miisliiman olmaya devam etti. Yine asir1 sagci
Alman partisi Almanya icin Alternatif'in 6nde gelen parti yetkililerinden Arthur Wagner, partisi “ Islam
Almanya’ya ait degil” iddiasinda bulunmasina ragmen aymni yil Islam’1 kabul etti. Fransa'da asir1 sagc1
Front National’mn yerel meclis iiyesi Maxene Buttey, partiden uzaklastirilmadan 6nce Miisliiman oldu.%

Ote yandan Islamofobinin siddetli oldugu ortamlarda yagamis olmalarina ragmen Islam ile tanis-
mis ve Miisliiman olmus bir¢ok kisinin hayat hikayesini kitle iletisim araglarinda ve sosyal medya ag-
larinda gérmemiz miimkiindiir. Bu da Islimofobinin mazeret olarak &ne siiriilmesinin pek yeterli ol-
madigin ortaya koymasi acisindan onemlidir.

Bu veriler, Gazzali'nin tasnifinde tiglincii kisma girenlerin hepsinin ayni kabul edilemeyecegini gos-
termektedir. Diger bir ifadeyle Islamofobik bir ortamda yetisip iman etmeden &len herkesi ayni kefede
degerlendirmenin dogru olmadiginin gostergesidir. Dolayisiyla aklin yaninda kalp ve vicdanin da mut-

% Shermon Burgess'in Islam’a gecisi hakkinda bilgi i¢in bk. Islamism News, “Crikey Magazine: Australian Anti-Islamic
Activist Shermon Burgess Converts to Islam,” 8 Mart 2023, (Erisim 12 Nisan 2023).

3 Islamism News, “Crikey Magazine: Australian Anti-Islamic Activist Shermon Burgess Converts to Islam,” 8 Mart 2023,
(Erisim 12 Nisan 2023).
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main olmasi agisindan toptanci bir yaklasimla bu kesimin tamamini ayn1 kategoride degerlendirme-
mek, bilakis taksime giderek onlarmn ahiretteki durumuna dair bir yargida bulunmak daha isabetli go-
riinmektedir. Bu kesimi su birkag smifa ayirmak miimkiindiir:

1. Islamofobinin oldugu bir bolgede yasamalarina ragmen Islam’1 olumlu ya da olumsuz hig
duymamis olanlardir. Kirsal kesimde oturup enerjisini gecimine kullanan, sehirle ve medya araglariyla
pek iliskisi olmayan kisiler buna 6rnek verilebilir.

2. Boyle bir ortamda yetisip de Islam’1 olumsuz bir sekilde duymus; ancak kendisinde herhangi
bir olumsuz diislince olusmamis olanlardir. Kisaca kalben bile nefret ve diismanlik beslemeyen, pasif
bir tutum sergileyenlerdir.

3. Boyle bir ortamin etkisiyle Islam’1 olumsuz bir sekilde duymus, kendisinde olumsuz diisiin-
celer olusmus ve kalben islam’a ve Miisliimanlara yonelik nefret ve diismanlik beslememekle beraber
bu nefreti, sadece kendisiyle sinirli kalan yani sozsel ve fiziksel bir siddet ve eyleme doniismemis olup
yalmzca kalben rahatsizlik duyanlardir. Kisaca pasif, ancak her an aktif hale doniisecek potansiyelde
olan Islamofoblardir.

4. Islam’1 olumsuz bir sekilde duymus, bunun etkisinde kalmis, kendisi Islam ve Miisliimanlara
diismanlik beslemekle kalmayip, onlarin aleyhinde kara propaganda yaparak baskalarini da kin, nefret
ve diigmanhiga tesvik edenlerdir. Diger bir ifadeyle kalben nefret etmekle kalmay1p Islam ve Miislii-
manlara yonelik sozsel ve fiziksel siddet eylemlerinde bulunanlardir. Kisaca radikal ve aktif Islamofob-
lardar.

[k iki kategoride bulunanlarin Gazzali'nin zikrettigi {iclincii smifa girecegini ve ilahi rahmete
mazhar olup kurtulusa ereceklerini sdylemek miimkiindiir. Bununla beraber onlarmn ahiretteki nihai
durumu hakkinda net hiikiim koymak, bilgi noktasinda insanin takatini astigindan dolay1 nihai nok-
tada tevakkuf edilmesi evla goriilmektedir. Ancak Gazzali’nin meseleye bakis agis1 ilahi rahmetin tecel-
lisini yansitmasi agisindan 6nem arz etmektedir. Bunlar i¢in Eg’ariler ve Buhara Matiiridilerinin, “Pey-
gamber gondermedikce azap edici degiliz.”* gibi birtakim ayetleri® esas alip aklin sorumlulugunu vahye
baglayarak bu tiir kimselerin kendilerine ilahi mesaj ulasmadig: i¢in sorumlu olmadiklarina dair ver-
dikleri igtihad1 ve ruhsati kullanmak miimkiindiir. Zira insanlarin azaba ugramasi ve helak olmasi, an-
cak onlara peygamber gonderilmesi ve hiiccetin getirilmesiyle séz konusu olur. Dolayisiyla diinyada
kendisine ilahi mesaj/davet ulasmayanlar icin bir teklif yoktur. Teklif yoksa azap da yoktur.# Bunu
benimseyenlere gore kendisiyle hitabin anlasildig: akil, teklifin sartidir.#2 Bagka bir ifadeyle akil, teklifin
kaynagi degil sartidir.

% el-isra 17/15.

40 el-Kasas 28/59; Taha 20/134.

41 Eg’arilerin bu konuda goriigleri igin bk. iImamu’l-Harameyn Eb{i Meali el-Ciiveyn, el-Burhin fi usiili’lfikh, thk. Abu’l-Azim
Dib (Katar 1399/1979), 1/97, 99; Hnﬁmu’l—Harameyn Ebti Meali el-Ciiveyni, Kitdbu'l-irsid ild kavatii’l-edilleti fi usiili’l-i’tikdd, thk.
Muhammed Ydsuf Misa-Ali Abdulmun'im Abdulhamid, Mektebetu’l-Hanct (Misir: y.y. 1329/1950), 404; Ebu’s-Sekiir
Muhammed Salimi, et-Temhid (b.y.: y.y. ts.), 11-12; Bagdadi, Usilu’d-Din, 24, 202-203, 256-257, 263; Ali b. Muhammed
Seyfuddin el-Amidi, el-Tlkam fi usili’l-ahkdm (Suud-i Arabistan: Daru’s-Samii, 2003), 1/127; Ali b. Muhammed Seyfuddin el-
Amidi, Ebkéru "l-efkir (Kahire: Daru’l-Kutub ve’l-Vesaiki'l-Kavmiyye, 2004), 2/145; Eb Hamid Muhammed b. Muhammed el-
GazzAli, el-Iktisid fi'l-itikdd (Dimesk: Daru’l-Hikme, 1415/1994), 144; Ebu’l-Feth Muhammed es-Sehristani, el-Milel ve’n-nihal
(Beyrut: Daru’l-Marife, 1414/199)3, 1/55; ibn Hazm, el-Fasl fi'l-milel ve’l-ehvd ve’n-nihal, 50-52; EbG Muhammed Ali b. Ahmed
b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi, el-Usill ve’l-furii’, thk. Abdulhak et-Tiirkmani (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1984), 263-264;
Merrakusi, Tahriru’l-makal, 1/ 414-415.

2 Merrakusi, Tahriru'l-makal, 1/419.
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Uglincii kategoride olanlara gelince bunlar, her ne kadar bireysel olarak fasid olmusglarsa da miif-
sid olmadiklari i¢in onlarin ahirette Allah’in af ve magfiretine mazhar olabilecekleri sdylenebilir. Bu-
nunla beraber kendilerine gerekli yetiler ve donatilar verilmesine ragmen bireysel olarak diistinmeyip
dogrudan donemin algisinin eseri olduklari i¢in affedilmemeleri ve bagislanmamalari da ihtimal dist
degildir. Zira bunlarin, Allah'in kendilerine verdigi akil, kalp gibi bir¢ok nimeti koreltmelerinden do-
lay1 azaba ugramalari muhtemeldir. Bagdadi'nin de ifade ettigi gibi sayet Allah, bunlara azap ederse
bu bir cezalandirma degil, adalettir. Miikafat verirse de taate kars1 bir sevap degil, fazilet ve comertlik-
tir. 4

Dérdiincii kategoridekilere gelince bunlar, fasid olmakla kalmamis kendi iradeleriyle miifsid ol-
muslardir. Dolayisiyla bunlar hakkinda Allah’in af ve magfiretinin vaki olacagini sdylemek ¢ok zor go-
riinmektedir. Bunlar i¢in kanaatimizce ilahi rahmetin tecelli etmesi pek miimkiin goériinmemektedir.
Zira ilahi rahmet; hayrin, ehline yani hak edene dilenmesini gerektirir.# Zaten klasik kaynaklara bakil-
diginda fetret ehlinin yasadiklar1 donemdeki tekziblerine karsilik cezalandirilacagini ifade eden kana-
atleri géormek miimkiindiir.*> Ayrica “Siz bana Allah’t inkdr etmem ve hakkinda hicbir bilgiye sahip olmadigim
seyleri O’'na ortak kosmam icin ¢agrida bulunuyorsunuz; ben ise sizi izzet sahibi, ¢ok bagislayict olan Allah’a
davet ediyorum.”* ayetinde kiifiir ve sirk, cehenneme goétiiren amillerdir.#” Ayn sekilde “Miisriklerin ce-
hennemlik olduklart miiminler nezdinde aciklik kazandiktan sonra, akraba bile olsalar peygamber de miiminler de
onlarn bagislanmalarin dileyemezler.”* ayetinde sirke diisenler icin istigfar edilmesi bile men edilmistir.
Yine “Allah, kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz; bundan bagskasini, (giinahlart) diledigi kimse icin ba-
Jislar.”* ayetinde Allah'm, sirke diisenleri bagislamayacag1 haber verilmistir.5

Gazzali'nin bahsettigi Tiirkler gibi kimi kesimlerin de dini hi¢ duymayanlar gibi degerlendirile-
cegi gortisline gelince Hindistan, Pakistan ve Tiirk, Kiirt, Sudan kabileleri ve bunlar gibi kendilerinde
herhangi bir ilahi kitap bulunmayanlarin da ayn kategoride degerlendirilmeleri dogru degildir. Bunlar
i¢in de yukaridaki hiikiimler gecerlidir. Daha acik bir ifadeyle bunlardan sirke diismiis olanlar, sirkten
dolay1 mazur goriilmezler. Sirke diismemis olanlar ise mazur goriiliir ve azap edilmez. Bu hiikiimlerde
Arap olanlarla olmayanlar arasinda bir fark yoktur. Araplar i¢in yukarida yapilan dort kissmlik tasnif
bunlar i¢in de gecerlidir. Ayrica 6zellikle Islam geldikten sonra artik onlarin ¢oguna davet ulagsmistir.
Zira gerek fetihler ve ticaret gerekse yolculuklar sebebiyle Miisliimanlar bu bolgelere gitmislerdir. Do-
layisiyla kendilerine davet ulasip da ona iman edenler cennetlik, onu inkar edenler ise cehennemliktir.
Daveti hi¢ duymayanlar hakkinda ise seriat, onlar1 mazur goriip kendilerine azap edilmeyecegini haber

vermigtir.>! Kendilerine azap edilmeyenlerin gidecekleri yer ise cennettir.>

# Bagdadi, Usillu'd-din, 263-264.

# Celaluddin el-Mahalli-Celaluddin es-Suyfiti, Tefsiru'l-Celileyn (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts.), 1.

% Eb{i Hafs Necmuddin Omer b. Muhammed, et-Teysir fi't-Tefsir, thk. Mahir Edib Habbtis (Istanbul: Daru’l-Liibab 1i’d-
Dirasat ve Tahkiki’'t-Tiiras, 1440/2019), 8/107.

4 el-Mii’'min 40/42.

47 Merrakusi, Tahriru'l-makdal, 2/560.

48 Tevbe 9/113.

4 en-Nisa 4/48.

50 Merrakusi, Tahriru’l-makal, 2/561-563.

51 el-Isra 17/15.

52 Merrakusi, Tahriru’l-makal, 2/610.
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Aslinda 6ne siirdiigiimiiz bu tasnife ve tespitlere benzer bir taksimi, Eb(i Talib el-Endiilisi el-
Merrakusi'nin (0l. ?) fetret ehli hakkindaki tasnifi ile desteklemek miimkiindiir. Nitekim ona gore fetret
ehli su dort kissmdan olusur:

1. Kendi basiretleriyle hakki idrak eden, cahiliyye doneminde olmasina ragmen herhangi bir se-
riate ittiba etmedikleri halde basiretleriyle Allah’1 birleyenlerdir. Kus b. Saide ve Zeyd b. Amr b. Nufeyl
bunlardandir. Bunlar cennete gideceklerdir. Zeyd b. Amr ne Yahudilige ne de Hristiyanliga girdi. O,
sadece Hz. Ibrahim’in dinini isteyen bir muvahhiddir.5

2. Cahiliyye déneminde var olan Yahudilik ve Hristiyanlik gibi bir seriati din edinenlerdir. Ya-
hudiligi din olarak benimsemis Tubba’ Ebi Kerib Es’ad ve Himyerli olan kavmi bunlardandir.5* Aym
sekilde Necran hristiyanlar1 gibi Hristiyanlig1 din olarak benimseyenler de bu kistmdandir. Bu kisiler
de ahirette hangi seriate baglanip onu din edinmisse bu seriat ehli ile hasr olurlar. Sevap ve ceza konu-
sunda da onlar i¢in s6z konusu olan durumlar, bunlar i¢in de gegerlidir. Mesela Varaka b. Nevfel, Hris-
tiyanlig1 benimsemis, onlarin kitaplarina tabi olmustu. Ancak Hz. Peygamber’in (s.a.v.) seriatine iman
ettikten sonra miirted olup kendi eski dinlerine donenler ebedi olarak cehennemliktir. Ciinkii kendin-
den onceki biitiin dinleri nesh eden Islam’1 terk edip neshedilmis dine dénmiislerdir. Sozgelimi Ubey-
dullah b. Cahg b. Riyab, Miisliiman olduktan sonra eski dini olan Hristiyanliga geri donmiis ve Hristi-
yan olarak dlmiistiir. Eger o, Islam gelmeden 6nce Hristiyanlik iizere 6lseydi Varaka b. Nevfel gibi de-
gerlendirilecekti.’

3. Seriatlerin degistirildigi ve tevhid konusunda peygamberlere muhalefet eden ve alternatif
seylere ve baskalarina tabi olanlardir. Amr b. Luhay®¢ bunlardan biridir. Bu kisma girenler cahiliyye
tizere yani sirk ve kiifiir izere 6lmiis kabul edilmislerdir. Birgok ayette de cahiliye tizere 6lenler sirk ve
kiifiir ile itham edilmistir. Dolayisiyla cehenneme gireceklerdir.5” Ustelik “Rablerini inkdr edenler icin ce-
hennem azabi vardir.”% ayetinde kafir olanlar i¢in azabin oldugu haber verilmistir.>

4. Kendisinde ne tevhid ne sirk ne bir peygamberin seriatina tabi olma eylemleri zuhur etmedigi
gibi ne onu degistirecek bir seye ugramis ne de bir din uydurmus, émrii gaflet ve saskinlik icerisinde

gecmis olanlardir. Bunlarin ne hakki yalanlama/inkar ne de tasdik/iman etme hasil olmadig1 yani tevhid

5 Merrakusi, Tahriru’l-makal, 1/6-7; Hiiseyin b. Muhammed b. Hasan ed-Diyarbekri, Tarihu’'l-hamis fi ahvdli enfusi'n-nefis
(Beyrut: Daru Sadr, ts), 1/233.

3 Rivayet edildigine gore Ebu Kerib Es’ad, Hz. Peygamber’den 700 y1l énce yasamis; ancak ona iman etmis hatta ona bir
mektup yazmus olan Yemen kralidir. Onun hakkinda genis bilgi igin bk. Omer Faruk Harman, “Tiibba”’, TDV Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2012), 41/455-456.

5 Merrakusi, Tahriru'l-makal, 1/7-8, 2/437-447. Baz1 alimler, ilk iki grubu tek sinif olarak kabul edip aktarmuslardir. Soyle
ki; Cahiliyye doneminde var olan Yahudilik ve Hristiyanlik gibi bir seriati din edinenlerdir. Bu kesimi de iki kisma
ayirmak miimkiindiir. {lk kisim, Kus b. Saide ve Zeyd b. Amr b. Nufeyl gibi herhangi bir seriate tabi olmaksizin mu-
vahhid olanlar. fkinci kisim ise Necran ehli, Varak b. Nevfel, Osman b. Huveyris gibi Hristiyanlar ve baz1 yahudiler
gibi bir seriate tabi olup muvahhid olanlar. Merrakusi, Tahriru’l-makal, 2/594-600; Diyarbekri, Tarthu'l-hamis fi ahvali
enfusi'n-nefis, 1/233.

5 Arabistan’a putperestligi sokan kisi olarak bilinen Amr b. Luhay hakkinda genis bilgi icin bk. Abdiilkerim Ozaydn,
“Amrb. Luhay”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/87-88. Hz. Peygamber’in Amr b. Luhay igin
sOyle dedigi nakledilmistir: “Amrb. Luhayt yaptiklarmdan dolay: bagirsaklarini cehennem atesinde siiriirken gordiim. Putlara kurban
adama ddetini de ilk defa ortaya koyan odur. Hz. Ibrahim’in dinin degistiren kimse odur.” Onun hakkinda genis bilgi igin bk. Miislim,
“Cennet”, 50; Merrakusi, Tahriru’l-makal, 1/424, 2/449-560.

57 Merrakusi, Tahriru’l-makal, 1/7-8; 2/448-460, 525-530, 599.

% el-Miilk 67/6.

% Merrakusi, Tahriru'l-makal, 2/601.
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ve kiifiir meydana gelmedigi halde cennete girecekleri ileri siiriilmiigtiir. Bunlar, azaba ugramayip cen-
nete girdiklerinde bagislanmiglardir.®® Ashinda “Biz, bir peygamber gondermedikce azap edici degiliz.”®! aye-
tinin, biitlin fetret ehli igin gegerli oldugunu sdylemek zordur. Bilakis bu ayet, sadece kendisinde ne
iman ne de putlara tapmanin olmadig: kisilere indirgenebilir. Bunlar, kendilerine hiiccet gelmedigi i¢in
ahirette azaptan salim olurlar.62 Azap, sadece kiifiir ve ma’siyyetin (isyan ve giinahin) bir karsiligidir.s
Ustelik “Bu (sundan dolayidir ki) Rabbin, halkt géfil (habersiz) iken iilkeleri zuliim ile helak edici degildir.”®
ayetinde gaflet ehlini helak etmeyecegini haber vermistir.®> Peygamberin gelmedigi ve davetin ulagma-
dig1 gafillerin/habersizlerin helak edilmesi zultimdiir. Ciinkii onlar i¢in hiiccet gergeklesmemistir.56
Kaldi ki bu kesim, ¢ocuklar ve delilerle ayn1 kategoride degerlendirilmistir.®” Mademki bu ii¢ simf icin
azap yoktur. O halde cehenneme girmeyeceklerdir. Cehenneme girmeyeceklerine gore cennete girecek-
lerdir. Ciinkii cennetten baska yurt kalmamistir. Bununla beraber bunlar i¢in sevap s6z konusu degildir.
Zira sevap, iman ve taatin karsiigidir. Bu kisiler ne iman ne de taat ile vasiflanabilirler. Dolayisiyla
bunlarin cennete girmesi, tamamen Allah’in fazli ve liitfuyladir.5

Yine Hz. ibrahim’in “ibrahim, babast Azer’e, " Putlar: tanr1 olarak mi benimsiyorsun? Dogrusu ben seni
ve milletini agik bir sapiklik icinde goriiyorum” demisti.”® ayetinde gectigi lizere babasini dalalet ile vasif-
landirmasi, fetret ehli olsa bile tevhid ve imanin gerekli oldugunu gostermektedir. Zira Hz. ibrahim,
babasina bunu soylediginde heniiz peygamberlik kendisine gelmemisti.” Onun babasi, inatla bilerek
ve isteyerek putlara tapmaya devam ediyor ve baskalarini da itikadi olarak ifsad ediyordu.”

Matiiridi'nin “Fetret ehli de kendi donemlerindeki tekzipten (inkdrdan) sorumludurlar ve ceza-
landirilacaklardir. Onlar, dini ve serai’i terk ettikleri i¢cin muahaze edilecek ve azaba ugrayacaklardir.”
seklindeki goriisii onem arz etmektedir.”? Hatta ona gore fetret ehli i¢in higbir 6ziir yoktur. Zira “Sonra
birbiri ardinca peygamberlerimizi gonderdik.””® ayetinde bagka bir peygamber gondermeden 6nce daha 6n-
ceki peygamberin hiiccetleri, burhanlari, amelleri, etkileri ve izleri kalmaya devam eder.” Ayn sekilde
“Sonra (Nuh ile [brahim'in) arkalarindan peygamberlerimizi art arda gonderdik.”7s ayeti de bunu desteklemesi

acisindan 6nemlidir.

& Merrakusi, Tahriru’l-makdl, 1/6-8, 2/554, 592-605, 730; Diyarbekri, Tarthu’l-hamis, 1/234. Bu dort kesim hakkinda genis
bilgi i¢in bk. Merrakusi, Tahriru'l-makal, 1/6-8, 2/426-605; Diyarbekri, Tarthu'l-hamis, 1/233-234.

61 el-isra 17/15.

62 Merrakusi, Tahriru’l-makdal, 2/592, 598.

68 Merrakusi, Tahriru’l-makal, 2/605.

64 el-En‘am 6/131.

65 Merrakusi, Tahriru’l-makal, 2/599.

66 Merrakusi, Tahriru’l-makal, 2/601.

67 Merrakusi, Tahriru’l-makdal, 2/603, 729.

68 Merrakusi, Tahriru’l-makdal, 2/605, 729-730.

6 el-En‘am 6/82.

70 Maturidi, Te'vildtu Ehli’s-siinne, 4/129.

7t Meryem 19/46.

72 Maturidi, Te'vilidtu Ehli’s-siinne, 6/55,71, 146, 8/311.

73 el-Mi’'min(in 23/44.

74 Maturidi, Te'vilidtu Ehli’s-siinne, 7/470.

75 el-Hadid 57/27.
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Merrakusi gibi baz1 alimlere gore Hz. Peygamber zamaninda kendisine davet ulasmayanlar ol-
dugu gibi kiyamete kadar bdyle olanlar var olmaya devam edecektir. Kendisine ilahi davet ulasmayan-
lar i¢in normalde bir teklif ve buna bagli bir azap s6z konusu olmamakla beraber bunlar ile fetret ehli
arasinda mana agisindan bir fark yoktur. Dolayisiyla yukaridaki hiikiimler, bunlar i¢in de gegerlidir.”

Boyle olmakla beraber fetret ehline kiyas edilerek, Islimofobinin oldugu bir ortamda hakiki ilahi
mesajin ulasmadig1 kimselerin ser’1 hiikiimlerle sorumlu olmayacaklar: sdylenebilir. Zira fetret ehlinin
bu hususta sorumlu olmayacagma dair genel kanaat olusmustur. Sadece Hariciler, Hz. Peygamber’in
gonderildigi donemde diinyanin iicra yerlerinde yasayan ve bundan dolay1 davetten habersiz olanlarin,
peygambere iman etme ve seriatini bilip yerine getirmekle miikellef olduklarini ileri stirmiistiir.”” Ancak

bu goriis de kabule mazhar olmamuistir.

4. Islamofobinin Mutlak Olarak Mesru Bir Mazeret Olamayacaginin Delilleri

Islamofobik ortamlarda yasamanin mesru bir mazeret olamayacagini gosteren birtakim akli ve

nakli deliller 6ne stirmek miimkindir.

4,1. Nakli Deliller

1. Hz. Nih ve Hz. LGt'un esleri, peygamber olan kocalariyla ayni ortamda hatta evde yasamis
olmalarina ragmen onlara iman etmemislerdir.”® Bu da iman etmede ortamin mutlak olarak etkili olma-
digmni ve imanin irad1 bir tercih oldugunu gostermesi agisindan 6nemlidir. Hatta “Hz. Liit ile Hz. Nith'un
kadinlari, onlara ihanet etti.”” ayetinde gegen ihanet; iffetsizlik ve zina yapmak anlaminda degil, inkar
etmek ve miinafiklik yapmak suretiyle emanete ihanet etmektir. Ibn Abbas’a gore buradaki ihanetin
manast kiifiir ve inkarciliktir. Yoksa kocalarini aldatmak anlaminda degildir. Yine Ibn Abbas, onlarin
ihaneti hakkinda sunlar serdetmistir: Hz. Nuh"un harimi esine iman etmedigi gibi insanlara onun mec-
nun oldugunu séylemis, koguculuk etmis, kendisince sir olarak gordiigii vahiy haberlerini miisriklere
duyurmustur. Diger bir rivayete gore Hz. Nith'un hanimi, iman edenleri -onlara iskence yapsinlar
diye- toplumun giiglii olan zalim despotlarina haber veriyordu. Hz. LGt'un hanimi ise iman etmedigi
gibi livata yapanlarin islerine yardimci oluyor, gelen misafirleri bir sekilde onlara haber veriyordu. Ki-
saca her ikisi de peygamber olan kocalarinin iglerini kolaylagtirmak yerine, gizli ihbarlarda bulunarak ve
fitneyi koriikleyerek emanete hiyanet etmislerdir.s

2. Hz. NGh'un oglu, peygamberin golgesinde yetismesine ragmen ona iman etmemeyi tercih
etmistir.8! Bu da aile ve ortamin bireysel tercihlerde mutlak anlamda etkisinin olmadigim gostermekte-
dir.

3. Firavun’un esi Miizahim'in kiz1 Asiye’nin, kendisini ilah olarak deklere edecek kadar azginlik
gosteren bir esin yaninda, her tiirlii diinyevi imkanin elinin altinda, hakka kars: ¢ok kat1 ve siddetli
mukabelenin yapildig1 bir ortamda olmasina ragmen iman etmeyi tercih etmesi, ortamin kirilmayacak

bir kabuk olmadigini gosteren bir delildir.®> O, Hz. Musa’'nin Firavun’a kars: asasin1 attig1 zaman iman

76 Merrakusi, Tahriru’l-makal, 1/8, 2/607-610.

77 {bn Hazm, el-Fasl fi'l-milel ve'l-ehvd ve'n-nihal, 4/50-51; ibn Hazm, el-Usil ve’l-furi’, 263.

78 Hz. N{h'un esi i¢in bk. et-Tahrim 66/10. Hz. Lit'un esi hakkinda bk. el-A‘raf 7/83; Had 11/81; et-Tahrim 66/10.
79 et-Tahrim 66/10.

80 Elmalil1 Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili (1stanbul: Celik-Sura Yayinlar, ts.), 7/432

81 Had 11/42-47.

82 “Allah, inanlara Firavun'un karisim misal gosterir: O: "Rabbim! Katindan bana cennette bir ev yap; beni Firavun'dan ve onun
islediklerinden kurtar; beni zalim milletten kurtar” demisti.” et-Tahrim 66/11.
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etmis, bundan dolay1 da ¢ok siddetli azap ¢cekmistir. Nitekim giinese kars1 dort ¢ivi ile ¢ivilenip {izerine
biiyiik bir kaya birakildig1 nakledilmeistir.

4. Hz. Ibrahim’in babasini dalalet ile vasiflandirmasi,® fetret déneminde fetret ehlinin tevhit ve
iman ile sorumlu olduklarina delalet etmektedir. Zira Hz. Ibrahim, babasina bunu sOylediginde heniiz
peygamberlik kendisine gelmemisti. Hz. Ibrahim’in risaletinden &nce onlar1 dalalet ile suglamas sirk
ve kiifriin terk edilmesi gereken bir husus oldugunu gostermektedir.

5. Pezdevi'ye gore “Bir ates cukurunun kenarinda idiniz de O, sizi oradan kurtardi.”® ayeti, cahiliyye
doneminde yasayanlarin yani fetret ehlinin tevhid ve iman ile muahaza edileceginin delilidir.%” Fetret
ehline ve yiiksek daglarda (toplumdan uzak) yasayanlara iman, vaciptir. Zira imanin sebebi olan akil
varsa o da vacip olur. Imanin viicibiyeti, seriatin varid olmasina bagh degildir. Fakat ser'1 ibadetler,
ancak seriatin gelmesine baglidir.

6. Ashab-1kehf’in, kavmine zulmetmekten geri durmayan kat1 diktator bir yonetimin altinda ve
miigrik bir toplumda yasamalarma ragmen her tiirlii iskenceyi goze alarak, mevcut itikadi anlayisa bas-
kaldiracak cesareti bulmalari, toplumun algisi ve baskisinin mazeret icin yeterli olmadigini gosteren
onemli bir arglimandir.? Zira onlar, kendi toplumlarinin inancinin etkisinde kalmayip, bedelini goze
alarak iradeleriyle iman ve tevhidi tasdik ve ikrar etmekten geri durmamaislardi.

7. Hz.Peygamber’'i duymus, onun 6zelliklerinden haberdar olmus ancak buna ragmen ona iman
etmeyen kisilerin ahirette kurtulusa ermesi, Kur’an ve siinnet 6gretilerine gére miimkiin gériinmemek-
tedir. Zira Ebti Hureyre’den nakledildigine gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Muhammed’in
nefsini kudret eliyle tutan zata yemin ederim ki bu iimmetten her kim Yahudi olsun Hristiyan olsun
beni isitir sonra da bana gonderilenlere inanmadan 6lecek olursa mutlaka cehennem ehlinden olacak-
tir.”* Bu hadiste Hz. Peygamber, Yahudi ve Hristiyanlarm onu duymalarini sart kosmustur. Dolayisiyla
onlara onun daveti ulagmustir.” Aslinda “Iste bu benim dosdogru yolumdur. Ona uyun, baska yollara uyma-
ywn; ciinkii onlar, sizi O nun yolundan ayirirlar.”? ayetinde sadece Hz. Peygamber’in yolunun dosdogru
yol oldugunu ifade edilerek, anlamca bu hadis desteklenmistir. Ayni sekilde Ibn Kayyim el-Cevzi'nin,
“Kisiye diisen (vacib olan), Islam dini disinda din edinen herkesin kafir olduguna inanmaktir.”% sek-

lindeki nakledilen goriisii de aym noktaya temas etmesi agisindan dnem arz etmektedir.

8 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 7/433-434.

84 “Tbrahim, babast Azer'e, "Putlari tanri olarak mi benimsiyorsun? Dogrusu ben seni ve milletini agik bir sapiklik icinde goriiyorum”
demisti.” el-En’am 6/82.

8 Matiiridi, Te'vildtu Ehli’s-siinne, 4/129.

% Al-i fmran 3/103.

8 Hiisamuddin Hiiseyin b. Ali es-Signaki, el-Kafi Serhu usiili’l-Pezdevi, thk. Fahreddin Seyyid Muhammed Kanit, Medine:
Mektebetu'r-Riisd li'n-Negr ve't-Tevzi’, 1422/2001, 1/153.

8 Signaki, el-Kafl Serhu ustili'l-Pezdevi, 3/1217, 1220.

8 el-Kehf 18/23. O dénemin zalim hiikiimdar1 Dekyanos, Allah’a iman edenleri, putlara kurbanlarin kesildigi mezbaha-
lara sevk edip putperestlik ve 6liim arasinda secim yapma zorunda birakiyordu. Ebedi hayati tercih edenler, katledil-

dikten sonra pargalanarak, sehrin surlarina ve kapilarmna asiliyordu. Genis bilgi igin bk. Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili,
5/173-175.

% Miislim, “Iman”, 240. Ayrica bk. Merrakusi, Tahriru’l-makal, 2/446.
91 Merrakusi, Tahriru'l-makdl, 2/609.
92 el-En‘am 6/153.

9 Eb{i Abdurrahman ibrahim b. Sa’d, Mu ‘cemu’t-tevhid (Suud-i Arabistan: Daru’l-Kabes li'n-Nesr ve't-Tevzi’, 1435/2014),
1/224. Bununla beraber onun, kendisine davet ulasmayanlarin deliler ve ¢ocuklarin statiisiinde oldugunu ve miikellef
olmadigmu ileri siirdiigii de aktarilmaktadir. Ebti Abdurrahman Ibrahim b. Sa’d, Mu'‘cenu’t-tevhid, 1/225.
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4.2, AKli deliller

1. Internet araciligiyla sosyal medya mecralarini kullanip Islamofobiye maruz kalan birisinin
miiteessir olmasi asla goz ard1 edilmemesi gereken bir husustur. Sosyal medyay: kullanabilecek sevi-
yeye gelmis birisinin bunu bilmemesi de mazeret olarak pek kabul edilecek bir durum degildir. Diger
bir ifadeyle kisinin sosyal medyada bile olsa kullandig1 nesneyi bilmemesi mazur goriilemez. Zira arag
kullanmay1 bilmeyen birisinin, otomobil ile trafige ¢ikmasi, diinyanin hi¢bir yerinde mazur goriilme-
mektedir. Buradan kiyasla tanimadig1 sosyal medya mecrasini rahatlikla kullanan birisi nasil mazur
goriilebilir? Diger taraftan her ne kadar reel hayatta karsilasmamus olsalar da internet araciligiyla sosyal
medya {izerinden yapilan olumsuz propagandalara maruz kalan kisiler yukarida onerdigimiz tasnife
gore degerlendirilmelidir. Zira hali hazirda olumlu ya da olumsuz etki giicii, bizzat reel hayatta tecriibe
edilen olaylarin etkisinden az olmayan sosyal medyanin olusturdugu algiya herkesin esir olmadig1 bir
hakikattir. Dolayisiyla olumsuz propaganda her ne kadar bir sel gibi aksa da buna kars1 koyabilenler
var oldugu miiddetce Islamofobik ortam, genel gecer mesru bir mazeret olarak kabul edilemez.

2. Boyle bir ortamda yetisen kisilerin hepsinin aym tepkiyi vermemeleri, dolayisiyla da ayni1 ka-
tegoride yer almamalari, bunun genel gecer mesru bir mazeret olmadigimin delilidir. Ayni ortamda ye-
tigseler bile pasif kalmak, fasid ya da miifsid olmak bireysel tercihin bir neticesidir. Kald1 ki aymn or-
tamda hatta ayn1 ailede yetisseler bile insanlarin tercihlerinin birbirinden farklilik arz ettigini anlamak
igin diisiinmeye gerek yoktur. Eger ortam nihai belirleyici bir amil olsayd1 Islamofobik ortamlarda ye-
tisen hi¢ kimsenin miisliiman olmamas: gerekirdi. Halbuki yukarida somut 6rneklerle gosterdigimiz

tizere gergek hayatta durum bunun aksinedir.

Sonug

Yapilan arastirma neticesinde fobi tizerine inga edilen, Islam ve Miisliimanlari her alanda karala-
may1 kendisine meslek edinen, onlari terérist olarak gosterebilmeyi en biiyiik sanat olarak goren, kor-
kung biitcelerle fonlanan ¢ok ciddi bir proje olan Islamofobinin, 6zellikle teknoloji gag1 olan giiniimiizde
cok biiyiik bir problem sarmalima déniistiigii tespit edilmistir. Ancak Islam’in genel anlamda biitiin
peygamberlerin ortak dini, 6zel manada ise Hz. Muhammed'in (s.a.v.) araciligiyla insanliga gonderil-
mis Ogretileri, ritiielleri, ilkeleri, kutsali bulunan, baris1 amaglayan, insanlarin diinya ve ahiret huzurla-
rin1 hedefleyen ilahi bir sistem oldugu goriilmiistiir. Dolayisiyla Islamofobinin, yogun gabalar netice-
sinde Islam hakikatlerinin manipiile edilmesine yonelik ortaya gikan bir simiilasyondan Steye gecme-
digi hatta biitiin imkanlar kullanilarak uydurulan kuru bir yalandan bagka bir sey olmadig1 kanaatine
varilmistir. Zira vakianin kendisi hak olarak nitelenmisken, vakiaya mutabik olana sidk, olmayana ise
kizb denilmistir.

Hem tarihte hem de giiniimiizde Islam ve Hz. Muhammed (s.a.v.) aleyhinde kara propagandamn
kendilerine yapildigi, hakikatin had sathada manipiile edildigi Islamofobik yerlerde yasayan insanlarin
ayr kategoride degerlendirilmesinin pek dogru olamayacag, bunlarin kendi aralarinda su dort smaifta

degerlendirilmesi gerektigi kanaatine ulasilmistir:

1. Islamofobinin oldugu bir bolgede yasamalarina ragmen Islam’1 olumlu ya da olumsuz hig
duymamuis olanlardir. Kirsal kesimde oturup enerjisini gecimine kullanan, sehirle ve medya araglariyla
pek iliskisi olmayan kisilerin buna 6rnek teskil edebilecegi, bu kimselerde herhangi bir tasdik ve inkar
etme eylemi s6z konusu olmadig1 i¢in bu durumdaki insanlarin mii'min ya da kafir olarak nitelendiril-
mesinin uygun olmayacag1 kanaatine ulasilmistir. Dolayisiyla bu durumdakilerin en azindan ebedi

azab1 gerektiren kiifiir eylemini islemedikleri i¢in ebedi azaba miistahak olduklarini sdylemek oldukca
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zordur. Bununla beraber iradi olarak isledikleri beseri suclardan dolay: ahirette cezalarini ¢ekmeleri
giiclii bir ihtimaldir. Ancak bu suglarindan dolay1 dogrudan cennet ya da cehenneme gideceklerine dair
net bir hiitkiim koymak zordur. Nihai olarak bunlarin, ilahi rahmete mazhar olacaklar: timit edilir.

2. Boyle bir ortamda yetisip de Islam hakkinda hep olumsuz bilgiler duymus; ancak kendisinde
herhangi bir olumsuz diisiince olusmamis olanlardir. Kisaca kalben bile nefret ve diismanlik besleme-
yen, pasif bir tutum sergileyenlerdir. Bunlarin, itikadi agidan ne fasid ne de miifsid olmadiklari, ahirette
birinci gruptakilerle ayn1 degerlendirilebilecegi, dolayisiyla ilahi rahmete mazhar olup kurtulmalar
iimit edilecegi kanaati olusmustur.

3. Boyle bir ortamin etkisiyle Islam’1 olumsuz bir sekilde duymus, kendisinde olumsuz diisiin-
celer olusmus ve kalben Islam ve Miisliimanlardan nefret ve diismanlik beslemekle beraber bu nefreti,
kendisiyle sinirli kalmis, sdzsel ve fiziksel bir siddet ve eyleme doniismemis sadece kalben rahatsizlik
duyanlardir. Kisaca pasif, ancak her an aktif hale doniisecek potansiyelde olanlardir. Bunlarin, her ne
kadar bireysel olarak fasid olmusglarsa da miifsid olmadiklar: igin ahirette Allah’in af ve magfiretine
mazhar olabilecekleri kanaati hasil olmustur. Bununla beraber kendilerine gerekli yetiler ve donatilar
verilmesine ragmen bireysel olarak diisiinmeyip dogrudan dénemin algisinin eseri olduklar icin affe-
dilmeyip azaba ducar olmalarinin da ihtimal dis1 olmadig: diistincesine varilmistir. Sayet Allah, bunlara
azap ederse bu bir cezalandirma degil, adalettir. Miikafat verirse de taate karsi bir sevap degil, fazilet
ve comertliktir.

4. Islam’1 olumsuz bir sekilde duymanin etkisiyle kendisinde olumsuz diisiince olusmus, ken-
disi Islam ve Miisliimanlara diismanlik beslemekle kalmayip, onlarin aleyhinde kara propaganda ya-
parak baskalarini da kin, nefret ve diismanhiga tesvik edip inkar ve kiifiir halinde olenlerdir. Diger bir
ifadeyle kalben nefret etmekle kalmayip Islam ve Miisliimanlara yonelik sozsel ve fiziksel siddet ey-
lemlerinde bulunup kiifiir iizere 6lenlerdir. Kisaca radikal ve aktif Islamofoblardir. Bunlarin &zellikle
bizzat iradeleriyle inkar edip miifsid olanlarin ve kiifiir iizere 6lenlerin ahirette ilahi rahmete mazhar
olamayacaklar1 ve azaba miistahak olacaklar1 kanaatine varilmaistir.

Nihai olarak Islam diisiince tarihinde fetret ehlinin sorumlu olup olmayacag ve ahiretteki durumu-
nun ne olacagina dair birtakim yaklasimlar saptanmistir. Bu dogrultuda kelam diistincesinde Eg‘arilerin
rikimin tamamini gézeterek, Islamofobik ortam olsun ya da olmasin fark etmez ilahi davet ulasmayan,
tevhid ve imana erismeyenlerin hepsinin ayni kefede degerlendirilmesinin dogru olamayacagini savun-
manin daha isabetli olacag fikrine varilmistir. Ahirette Islamofobik bir ortamda yetistigini gerekge gos-
tererek Miisliiman olmayanlarin tamaminin mazur goriilmesinin pek dogru olmayacag: diisiincesi hasil
olmustur. Zira insanlarin tamaminin akil isletim sistemi ve duygular1 ayn1 degildir. Onlarin anne kar-
ninda ve kiiciikken yasadiklari, ailesindeki egitim/terbiye metodu, onun zihin diinyasini ve duygularinm
olumlu ya da olumsuz yonde etkilemektedir. Dolayisiyla ayni kategoride degerlendirilmesinin dogru
olamayacag, bunlarin enfiisi alemlerindeki sarsint1 ve ¢okiintiilerini her yoniiyle bilemeyecegimizden
dolay1 onlar1 eniyi bilen Allah’in adaletine havale etmenin dogru olacagi kanaatine varilmistir. Bununla
beraber bunlarin i¢ diinyalarindaki hallerine goére bir kisminin cennete, bir kisminin da cehenneme git-
mesinin miimkiin oldugu, dolayistyla Islamofobik ortamda yetismis olsa bile fetret ehlinden her birinin
ahiretteki durumunun kendine 6zgii bireysel degerlendirilmesi gerektigi, ilahi davet ulasmayanlarin
sorumluluklarimin kendine 6zgii olarak tayin edilebilecegi, dolayisiyla ahirette bunlarin bir kismu hak-
kinda Mu'tezile’nin ve ¢ogu Matiiridilerin ictihadinin, bir kismi i¢in de Es’arilerin ictihatlarmin s6z ko-

nusu olacag goriisiine varilmistir. Bu dogrultuda bunlarin bir kisminin, Mu‘tezile’nin savundugu gibi
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Allah’a iman etmedigi i¢in cehenneme gidip ebedi azaba miistahak olacagi, bir kisminin ise Eg‘arilerin

savundugu gibi kafir de olsa Allah’in rahmetiyle ebedi olarak cennete girecegi diisiincesi olusmustur.
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The Phrase of the ‘Rab Al Alameen’ in the Arabic Language and the
Content-Addressee Composition in the Verses of the Qur'an in which
this Phrase is Mentioned

Summary: One of the many terms that the Islamic religion has added to semantic world of hu-
man. through the Qur'an is the Lord of the worlds (al Rab al Alameen). This is a special noun phrase
which is formed by two names that have their own meaning. This phrase is mentioned in forty-two
verses. But not every one of them is related to Allah. They refer to both Allah and His creatures. This
study first discusses comprehensively the use of the phase in the Qur’an both in its dictionary meaning
and as a term. Later, the verses in which these are mentioned were examined in terms of content and
addressee and were subjected to evaluation under nine headings. This study analyses the use of the
name, which means the Lord of all beings except his own person, in the Qur'an in order to contribute
to the correct understanding of it. The Quran, which was revealed to Muhammad (peace be upon him)
in Arabic, contains many names and compositions. In order to understand the Quran correctly, itis very
significant to know the meaning and usage of each word. To this end, dictionaries should first be looked
at for the meanings of the words, and then the verses in which those words appear in the Quran should
be listed. Afterwards, the contributions of these words to the meanings of the verses should be evalua-
ted. This study has researched the phrase " al Rab al Alameen". It is a noun phrase consisting of two
nouns, the Lord (Rabb) and the worlds. Each has its own dictionary meaning. The noun phrase is also
a term. However, when the word "Rab" is paired with another word other than the word "worlds", it
becomes the word that expresses a new state or profession related to the creature. It is known that Rabb
is used to mean "trainer, master" and universe is used to refer to all types of intelligent beings except
Allah. The phrase "al Rab al Alameen" is mentioned in forty-two verses in the Quran. Identifying the
word-meaning and content-addressee relationships in the verses where this term is used is important
in terms of comprehending the contribution of the term to our understanding the Quran. The name Rab
is directly attributed to Allah in 962 places in the Holy Quran. It is also used in one verse for the king of
Egypt in the sense of “ruler.” In four verses, it is seen that Pharaoh uses the word Rab five times to
express his claim of divinity. The word Rab has irregular plurals suchas [T, B oor . Among these
plurals, erbab ( 4 ) is used in four verses to condemn taking someone other than Allah as a lord. The
word Rab is the most used divine name in the Quran after the word Allah. The attributes of the name
Rab includes compassion, mercy and making others live by evolving. All conscious beings in the uni-
verse are affected by the attributes of the Rab. In short, the name Rab refers to the Lord's actual invol-
vement in the worlds. The word Rab as an adjective means building and developing something step by
step. It has such meanings as "the one who watches over, protects, educates, manages, owns, reforms,
develops, gives blessings, the deity", and when it is used about Allah the Almighty. The name Rab in
the sense of "owner" can also used for people, but it should be used in a phrase as in the case of "rabbu'd-
dar" (the host) to indicate that it has a limited and relative meaning. We have used in this study the
framework of the ‘Content - Addressee’ structure which corresponds to the content and purpose in the
verses that included the phrase al Rab al Alemeen. When the findings of this study are brought together
under the headings, they do not leave much room to say. When the verses are mentioned under the
titles, they are mentioned in accordance with the order in which they appear in the Holy Quran, as a
result the harmony between the verses in the narrative disappears. The content and addressees that are
mentioned in the verses where the term al Rab al Alemeen is used are listed here under the following
titles.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Quran, The Lord, Universe, Rab Al Alameen.
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Arap Dilindeki ‘Rabbu’l-Alemin’ Terkibinin Gegtigi Kur’an
Ayetlerinde Muhteva-Muhatap Kurgusu

Oz: islam dininin Kur’an’la birlikte insanin anlam diinyasina kattig1 sayisiz terimden bir
tanesi “Rabbu’l-alemin” ismidir. Bu isim kendilerine has manasi bulunan iki ismin isim tam-
lamasi olarak olusturdugu terkiptir. Bu terkip Kur'an’da kirk iki dyette ge¢mektedir. Ancak
tamami1 Allah ile alakali degildir. Bu ¢alismada Allah ve mahlikat: ile ilgili olan bu terkibin
her iki ciizii gerek sozliik gerekse terim anlamiyla kapsamli bir sekilde ele alinmistir. Daha
sonra bunlarin gectigi dyetler muhteva ve muhatap agisindan incelenmis ve dokuz baslik al-
tinda degerlendirilmeye tabi tutulmustur. Kendi zat1 disinda kalan biitiin varliklarin Rabbi
anlamindaki ismin, dogru anlasilmasina katki saglamak amaciyla Kur’an’daki kullanimzi tize-
rine yapilmis bir tahlil ¢calismasidir. Allah Teala tarafindan Hz. Muhammed’e (s.a.v) Arapga olarak
indirilen Kur’an, pek ¢ok isim ve terkip icermektedir. Kur'an’i1 dogru anlamak i¢in her kelime ve terki-
bin anlam ve kullanimini dogru bilmek, olduk¢a 6nemlidir. Bu amaca ulasmak icin 6nce 6grenilecek
kelimelerin anlamlari i¢in liigatlere bakilmali, daha sonra o kelimelerin Kur’an’da gegtigi ayetler tespit
edilmelidir. Son asamada bu kelimelerin bulundugu ayetlerdeki manalara yapmis olduklar1 katkilar
degerlendirilmelidir. Rab ve alem isimlerinin kendi s6zliik anlamlar1 bulunmakla birlikte terim anlami
da bulunmaktadir. Ancak “Rab” ismi dlemin kelimesinin diginda baska bir kelime ile terkip olusturdu-
gunda mahliikatla alakali yeni durum veya meslegi ifade eden sozciik olmaktadir. Rab “terbiye eden,
efendi” anlaminda, alem ise Allah disinda biitiin akill varlik tiirleri i¢in kullanildig: bilinmektedir.
“Rabbu’l-alemin” lafz1 Kur’an’da kirk iki ayette zikredilmektedir. Bu terimin gectigi ayetlerde lafiz-
mana ve muhteva-muhatap iliskisini tespit etmek Kur’an’t anlamaya katkis1 i¢in 6nemlidir. Kur’an’1
Kerim'de 962 yerde Rab ismi, dogrudan Allah’a nispet edilmektedir. Ayrica bir yerde “hiikiimdar” ma-
nasinda Misir meliki i¢in, dort ayette bes defa Firavun’un kendisi hakkinda tanrilik iddiasiyla kullan-
dig1 goriilmektedir. Rab kelimesinin [T, 4 veya  seklinde diizensiz ¢ogullar1 vardir. Bu ¢ogullar-
dan erbéab ( ] ), dort ayette Allah’tan bagkasinn rab edinmenin kinanmasi amaciyla ge¢mektedir.
Kur’an’t Kerim’de Allah lafzindan sonra ilahi isim olarak en ¢ok kullanilan Rab kelimesidir. Terimin
icerdigi sefkat, merhamet ve tekdmiil ettirerek yasatma faktorleri, evrendeki biitiin suurlu varlklar
kapsamaktadir. Rab ismi Allah’in dlemlere yonelik fiili tutumlarmna isaret etmektedir. Sifat gibi kullani-
lan, bir seyi asama asama insa edip gelistiren manasindaki rab ismi, hepsi de Allah Teala hakkinda
olmak {izere “gozetip koruyan, terbiye eden, idare eden, malik, 1slah eden, gelistiren, nimet veren,
mabud” gibi anlamlara gelmektedir. Rab ismi “sahip” anlaminda insanlara da nispet edilebilir, ancak

A

smirli ve nisbi bir anlam belirtmesi igin “rabbu’d-dar” (ev sahibi) gibi tamlama halinde kullanilmalidir.
Rabbu’l-alemin terkibinin gectigi ayetlerde igerik ve amaca karsilik gelen “muhteva muhatap” kurgusu
cercevesinde yapilan tespitlerimiz, anlamlarina gore olusturdugumuz baslhklar altinda zikredildiginde
¢ok fazla s6z sdyleme imkani birakmamaktadir. Ayetler bagliklar altinda zikredilirken Kur’an-1 Ke-
rim’de gectigi siraya uygun zikredildigi icin anlatimda ayetler arasinda kompozisyon uyumu goriilme-
mektedir. Siralanan basliklar altinda Rabbu’l-alemin teriminin gectigi ayetlerdeki muhteva ve muha-

taplar belirtilmistir.
Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Kur’an, Rab, Alem, Rabbu’l-Alemin.
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Giris

Allah Teala tarafindan Resfilii Hz. Muhammed’e Arapga olarak indirilen ve bize tevatiir yoluyla
ulasan Kitab-1 Miibin Kur’an, pek ¢ok isim ve terkip icermektedir. Her kelime ve terkibin anlamini ve
kullanimini dogru bilmek, Kur’ant dogru anlamak igin oldukg¢a énemlidir. Bu amaca ulagsmak igin ilk
once kelimelerin anlamlar i¢in liigatlere bakilmali, sonra o kelimelerin Kur’an’da gegtigi ayetler tespit
edilmelidir. Son asamada bu kelimelerin zikredildigi ayetlerdeki manalara yapmis olduklar1 katkilar
tespit etmek icin karsilastirma yaparak incelemek onemlidir. Arastirmasini yaptigimiz “Rabbu’l-
alemin” terkibi iki isimden olusarak terim anlami kazanmuis bir izafet terkibi (isim tamlamasi)dir. Ter-
kibin her bir ciiziiniin kendi s6zliik anlamlarinin yaninda farkl: ilim dallarinda kullanilan terim anlam-
lar1 da bulunmaktadir. Ancak bu iki isim “Rabbu’l-dlemin” seklinde terkip olusturdugunda belli bir
konu, alan veya meslekle ilgili varliklari, durumlari, olaylar1 karsilayan belirli ve 6zel bir anlami
olan sozciik (terim) olmaktadir. “Rabbu’l-dlemin” terkibinde yer alan; Rab (Rabb) “cekip ceviren, ter-
biye eden, efendi” anlaminda, miifredi alem olan “alemin” lafzi ise genellikle akilli varliklara delalet
etse de Allah’in (c.c.) disinda kalan biitiin varlik tiirleri i¢in kullanildig1 bilinmektedir.!

Calismamizin bashgi ile uyumlu {ilkemizde herhangi bir akademik ¢alisma tespit edilememekle
birlikte Rabbu’l-dlemin terkibinin bir ciizli olan “alem” terimi ile alakali olarak {ilkemiz simirlar1 iginde,
Muhammet Karaosman tarafindan ¢alisilmis Vahiy Siirecinde Alem Kelimesinin Semantik Tahlili2 ve Na-
hide Karagoz tarafindan caligilmuis Kurdn-1 Kerim’de Alem Kavram:® isimli yiiksek lisans tezleri bulun-
maktadir. Ayrica, Erkan Yar tarafindan kaleme alinmis Kurdn'da “Alemin” Sozciigiiniin Toplumdilbilim
Acisindan Coziimlemesi* ve Zekeriya Pak tarafindan yazilmis “Alemin” Kelimesinin Kuran’daki Anlam Ugze-
rine’® isimli makaleler bulunmaktadir. Ancak, daha 6nce yapilmis bu dort bilimsel ¢alisma, bu makalenin
bashg ile kismen alakali goriilmektedir.

Kur’an’da kirk iki ayette® zikredilen “Rabbu’l-dlemin” lafzinin isim tamlamas: olarak gectigi
ayetlerde lafiz-mana ve muhteva-muhatap iliskisini ortaya koymak Arap diline katki agisindan
onemlidir. Izafet terkibi seklinde olan bu lafizda, tamlayan (muzaf) Rab, tamlanan (muzafun ileyh)
ise “alemin” kelimelerinin yer aldig1 goriilmektedir. Oncelikle bu iki kelimenin ayr1 ayr1 lafiz ve
manalar1 tizerinde gerekli arastirma ve izahlar yapildiktan sonra terkip olarak gectigi ayetlerdeki
muhteva muhatap kurulumuna cevap aranacaktir.

1. Arap Dili Bakimindan Rab isminin Lafiz-Mana Kurgusu

Kur’an’1 Kerim’de Rab kelimesi, 962 yerde dogrudan Allah’a (c.c.) nispet edilmektedir Ayrica Hz.
Ytsuf zamanindaki Misir meliki i¢in “hiikiimdar” manasinda dort ayette bes defa,” bir ayette Hz. Miisa

Ebt Muhammed Abdulhak b. Galib b. Abdirrahman b. Atiyye, el-Muharraru’l-veciz fi tefsiri Kitdbi'l--Aziz,

thk. Abdusselam Abdussafi Muhammed (Beyrut: Daru’l-llmiyye, 1422), 1/67.

Muhammet Karaosman, Vahiy Siirecinde Alem Kelimesinin Semantik Tahlili (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006).

Nahide Karago6z, Kurin-I Kerim’de Alem Kavrami (Elaz1g: Firat Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2009).

Erkan Yar, “Kuran’da ‘Alemin’ Sozciigiiniin Toplumdilbilim Agisindan Coziimlemesi”, e-Sarkiyat [lmi Arastir-
malar Dergisi, 8/2 (Kasim-2016), 16.

Zekeriya Pak, “’Alemin’ Kelimesinin Kuran’daki Anlam1 Uzerine”, KSU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13 (2009).
el-Fatiha 1/1; el-Bakara 2/131; el Maide 5/28; el-En’am 6/45, 71,162; el-A’raf 7/54, 61, 67, 104, 121; Ytnus 10/10, 37;
el-Hicr 15/70; es_Suara 26/16, 23,47, 77,97, 109, 127, 145, 164, 180, 192; en-Neml 27/8, 44; el-Kasas 28/30; es-Secde
32/2; es-Saffat 37/87, 182; ez-Zimer 39/75; Gafir 40/64, 65, 66; Fussilet 41/9; ez-Zuhruf 43/46; el-Casiye 45/36; el-
Vakia 56/80; el-Hasr 59/16; el-Hakka 69/43; et-Tekvir 81/29; el-Mutaffifin 83/6.

Yasuf 12/23, 41, 42, 50.
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zamanindaki Firavun’un kendisi hakkinda tanrilik iddiasinda bulundugunda, 8 bir ayette ise Allah’tan
(c.c.) bagka rab aranmamasi gerektigi® vurgulamrken zikredilmistir.10

’ ’

[zafet tamlamasi seklinde gelen bu ifadedeki her bir ciiziin sirastyla * ve " harfleriyle
istikak baglantis1 bulunmaktadir. Tki isimden olusan bu terkibin her birisinin liigat ve 1stilah mana-
larina deginmenin konunun anlasilmasi i¢in faydali olacag: diistiniilmektedir.

1.1. Sozliikte ‘Rab’ Lafiz1

Sozliikte Rab, efendi/sahip anlamina gelmektedir. Nasil ki nemme-yenummu fiilinin ism-i faili
nemmun ise Rab ( Y1) lafz1 da rabbe-yerubbu fiilinin anlamca ism-i failidir. Ayrica, ¥1 fiili miiteaddi
olup, stilasi olarak Cevheri'nin (6l. 400/1009’dan 6nce) Safvan b. Umeyye’den (6l. 41/661 [?]) naklet-
tigi “Havazinli bir adam tarafindan yetistirilmektense Kureysli bir adam tarafindan yetistirilmeyi tercih
ederim.” soziinde gectigi lizere “yetigtirilmek’, .0 f “Falanca cocugunu yetistirdi terbiye etti.”
anlaminda kullanilmaktadir.!! Rab kelimesinin f , [T veya  seklinde miikesser ¢ogullar1 var-
dir.22 Bunlardan erbab ( i ) cogulu dort ayette’® birden fazla rab edinmenin kinanmasi gergevesinde
gecmektedir.

Rab lafz1’ I - “her seyin sahibi”14 anlaminda sadece Allah (c.c.) i¢in kullanulan bir isim1
olsa da kaynaklarda gectigi tizere Cahiliye doneminde nadir olarak Arap melikler i¢in de siirde
kullanimina rastlanilmaktadir.’® Bu yh kelimesi izafetten soyutlandiginda sadece Allah (c.c.) igin

“

kullanilsa da ¢ogunlukla “..."in sahibi/Rabbi/mudebbiri” anlaminda izafetli sekilde de kullanildig:
goriilmektedir. Muzafun ileyh ise oranlanabilir, doniistiiriilebilir veya yetistirilebilir 6zellikte ol-

malidar. 17

8 en-Naziat 79/24.

9 el-En‘am 6/164.

10 Bekir Topaloglu, “Rab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 207), 34/372.

11 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbu'l- ‘ayn, thk. Mehdi Mahz(imi-Ibrahim es-Semarrai (Kahire: Mektebetu’l-Hilal,
ts.), 8/256; Ebtibekir Muhammed b. Hasan ibn Dureyd, Cembheretu’l-luga. thk. Remzi Munir Baalbekki (Beyrut:
Daru’l-ilm, 1987), 1/67; Ebti Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthdhu tdci’l-luga ve sthahu’l-‘Arabiyye. nsr.
Ahmet Abdulgafur Attar (Beyrut: Daru’l-Melayin, 1987), 1/130; Ebu’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Muker-
rem Ibn Manztr, Lisanu'l-‘Arab (Beyrut: y.y., ts), 1/399; Eb(i'l-Kasim Huseyin b. Muhammed. er-Ragib. el-Is-
fehani, Tefsiru'r-Ragib el—fsfehﬁni, thk. Muhammed Abdulaziz Besy(ini (Tanta: Kulliyetu’l—Adéb, 1999), 1/54;
Eb{r'l-Kasim Muhmtid b. Umerb. Ahmed ez-Zamahseri, el-Kessif an hakdiki gaviamidi’t-tenzil. thk. Mustafa Hu-
seyn Ahmed (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi,1987). 1/15.

12 Muhammed b. el-Kasim b. Muhammed b. Bessar Ebti Bekr el-Enbari, ez-Zdhir fi me@ni kelimiti’n-nds, thk. Hatem
Sélih ed-Damin (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 1992), 2/82.

13 Al imréan 3/64, 80; et-Tevbe 9/31; Yaisuf 12/39.

14 el-En’am 6/164.

15 Ferahidi, Kitdbu'l- ‘ayn, 8/256; Muhammed b. Ahmed b. el-Ezheri el-Herevi. Tehzibu'lI-luga. thk. Muhammed Avd
Murib (Beyrut: Daru ihyai’l—Turési’l—Arabi, 2001), 15/128; Ebu’l-Kasim Ismail b. Abbad b. el-Abbas et-Talekani
(Sahib b. Abbad), el-Muhit fi’-luga. thk. Muhammed Hasan ali Yasin (Beyrut: Alemu’1-Kutub, 1994),10/211; Ebi’1-
Hasan Ali b. Side, Kitdbu'l-muhkem ve’l-muhiti’l-azam. thk. Abdulhamid Hindavi (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-il-
miyye, 2000), 10/236; ibn Manztr, Lisdnu’l- Arab, 1/399.

16 Ferahidi, Kitdbu'l-‘ayn, 8/256; Cevheri, es-Sthdh tdci’l-luga, 1/130; Ebi Hilal el-Askeri-Nuruddin b. Nimetullah el-
Cezairi, Mutemu'l-furitki’l-lugaviyyeti’l-hdv? li kitdbi’l-Askeri ve’l-Cezdiri, thk. Beytullah Bayat (Kum: Muesse-
setu’n-Ne§ri’1-islémi, 1412), 417; ibn Manzr, Lisdnu’l- Arab, 1/399.

17 Askeri-Cezairl, Mucemu'l-furiiki’l-lugaviyyeti’l-hdvi li kitdbi’l-Askeri ve’l-Cezdiri, 417, Mahmid b. Eb?'l-Hasen b.
Huseyn en-Nisabtri, Bahiru'l-burhin fi maini muskildti’l-Kurdn, thk. Suad Bintu Salih (Mekke: Camiatu Ummi’l-
Kura, 1998), 1/6; Cemaluddin Eb{i'l-Ferec Abdurrahman b. Alib. Muhammed el-Cevzi, Zddu'l-mesir fi ilmi’t-tefsir,
thk. Abdurrezzak el-Mehdji, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Arabi, 1422), 1/18.
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Kur’ant Kerim'’de ilahi isim olarak Allah (c.c.) lafzindan sonra en ¢ok kullanilan Rab kelimesinin,
gectigi ayetlerden anlasildig: iizere igcerdigi merhamet, sefkat ve tekamdiil ettirerek yasatma faktorleri
(rubfibiyyet), resullerden miinkirlere kadar evrendeki biitiin suurlu varliklar1 kusatmaktadir. ilahi si-
fatlarin biitiine samil oldugu kabul edilen Allah (c.c.) lafzi, bir bakima O’nun zati ultihiyetine, rab ismi
ise O'nun mahliikat alemine yonelik sergiledigi fiili tecellilerine isaret etmektedir.'®

Oncesinde Taberi’nin (61. 310/923) eserinde zikrettigi ve Ezheri’nin (6l. 370/980) Ibnu’l-
Enbari’ye (6. 328/940) dayandirdig: goriise gore Rab lafz1 munsarif olup, malik (sahip olan), seyyid
(itaat edilen efendi), muslih (dogrultan, diizelten) olmak iizere {i¢ anlamda kullanilmaktadir.?®

fbn Faris el-Kazvini'nin (61. 395/1004) Mucmelu'l-luga adl1 eserinde er-Rabb lafzi icin ‘halik’
(yaratic1) anlamim zikrettigi gortilmektedir.20

Ragib el-Isfahani (6. 502/1108) baz1 muhakkiklere dayandirdig1 goriislerine gore Yiice Al-
lah'in: “... Ey insanlar, Rabbinizden korkun...”?' sdzii ile: “Ey iman edenler, Allah'tan korkun ..."?2 s0z-
lerindeki ‘Ey insanlar-Ey iman edenler” arasindaki hitap farkini soyle agiklamistir. “Biitiin insanlara
hitap ettigi yerde, bilme ve hayal etmede ortak olduklar: icin onlar: nimetlerini gorerek kendisinden korkmaya
tesvik etmis, Miiminlere hitap ettigi yerde, onlara kendisinden aracisiz olarak korkmalar: gerektigini buyur-
mugtur.”

Nisabiri'ye gore (6l. 553/1158) oklarin saklandig1 bez pargasina rababe veya rabbe ( 1 )
denilmesinden hareketle Rab'in anlamimin “koruyucu” manasina gelmesi de miimkiindiir.

Daha ¢ok sifat gibi kullanilan, olmasi gereken noktaya kadar bir seyi asama asama insa edip,
gelistiren manasindaki rab ismi, tamami Allah Teala hakkinda olmak iizere “terbiye eden, idare eden,
malik, seyyid, 1slah edip gelistiren, gdzetip koruyan, nimet veren, mabud” gibi anlamlara gelmektedir.?

Giiniimiizde bazi alimler rab isminin “sahip” anlaminda insanlara da nispet edilebilecegini, an-

AL

cak, smirli ve goreceli bir anlam ifade etmesi i¢in “rabbu’d-dar” (ev sahibi) gibi isim tamlamasi seklinde

kullanilmas: gerektigini belirtmiglerdir.26

Kur’an’da bu ismin yer aldig1 “Rabbi, Rabbena” ile baglayan niyazlarda ayetlerin muhtevalarina
bakildiginda ilahi inayetin tekrarlandigi ve bu indyet iklimine davet yapildig: goriilmektedir. Kullarin
Allah’a (c.c.) yoneltilen talepleri sanki anne sefkatini andiran ilahi indyet liituflariyla karsilanmaktadir.
Genelde kainata 6zelde insana yonelik olan Rab isminin, basta Rahman, Rahim, Gaffir, Vedtd, Maliku’'l-
Miilk ve Rezzak olmak iizere Allah’in (c.c.) sifatlarindan bir¢ogu ile anlam dengeleme ve tamamlama
alakasi bulunmaktadir.?

18 Topaloglu, “Rab”, 34/372

19 Ebti Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-beydn an tevil Ayi’l-Kurin, thk. Mahm{id Muhammed Sakir
(Mekke: Daru’t-Terbiyye ve’t-Turas, tsz.), 1/141-142; Ezheri, Tehzibu'l-luga, 15/128.

20 Ahmed b. Faris b. Zekeriyya el-Kazvini. Mucmelu’l-luga. thk. Zuheyr Abdulmuhsin Sultan. (Beyrut: Muesse-
setu’r-Risale, 1986), 370.

21 en-Nisa 4/1.

2 el-Bakara 2/278.

% [sfehani, Tefsiru'r-Ragib el-Isfehdni, 1/54.

2 Nisabari, Bahiru’l-burhan fi maani muskildti’l- Kur’an, 1/6; Mahmd b. Ebi’l-Hasen b. Huseyn en-Nisabtri, lcazu'l-
Beydn an madni’l- Kur’dn, thk. Hanif b. Hasan el-Kasimi (Beyrut: Daru’l-Garbi'l-Islami, 1415), 1/58.

% Topaloglu, “Rab”, 34/372

% Topaloglu, “Rab”, 34/372

27 Topaloglu, “Rab”, 34/373.
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2. Alem isminin Lafiz-Mana Kurgusu

Kur’an’i Kerim’de dlem ismi, 6zelde insanlar toplulugunu, genelde kainati ifade etmek i¢in hepsi
de “alemin” seklinde ¢ogul olarak yetmis ii¢ defa zikredilmistir.?s Burada once alem kelimesinin lafiz
kurgusu daha sonra mana kurgusu tizerinde durulmasi konunun anlasilmasi agisindan 6nem tagimak-
tadur.

2.1. Sozliikte Alem Lafz1

Sozlikkte " " harfleri cehaletin zitt1 olup muteaddi olarak “... ini/seyi bilmek” anlaminda ale
Fiy wied seklinde dordiincii babdan gelmektedir. Wiy ¢ ¥ « | ¥ I “Cok bilen, cok bilgili, her daim
bilici adam” sifatlar1 bulunmakla birlikte 3 kelimesinin sonundaki "ha" () harfi anlami vurgu-
lama icin getirilmistir.? Fiil, fiuiel iy ciimlesinde goriildiigii tizere J\»¥ ve Tuesl bablarinda iki
mefil almaktadir. Ibn Manziir (61. 711/1311) Lisanu’l- Arab adli eserinde Ibnu's-Sikkit'e (61. 244/858)
dayandirarak bu fiil birinci babdan gelirse 89  Biy “Dudagini yardim (belli olmas i¢in)” anlaminda
ve mastarinin Weh oldugunu zikretmistir. Sayet ikinci babdan gelirse “alamet koymalk, belirte¢ koy-
mak vb.” anlamlari i¢in kullanilmaktadir.30

Araplar iist dudag: yarilmis olan bir kimse i¢in dikkat cekmesi ve goriiniir olmasi sebebiyle
UWH ismini kullanmaktadirlar. Ayrica, U ¢ dediklerinde ‘bilinen bir halk’ anlagilmaktadir.?

Ayrica, onlar goz 6niinde bulunan belirgin ve goriilmemesi imkansiz yiiksek daglar i¢in de
Wel ifadesini kullanmaktadirlar. Askerlerin altinda toplandig1 bayrak, giysinin ayirt edilmesi i¢in
tizerindeki numara vb. belirtecler, yol gosteren isaretler ile herhangi bir seyi belirtmek i¢in kullani-
lan gostergeler Araplar tarafindan wieh olarak adlandirilmaktadirlar.3

Halil b. Ahmed el-Ferahidi (6l. 175/791), alem kelimesinin ¢ogulunun “alemén” oldugunu
belirtmektedir.3* Ancak akil sahibi olmayan varliklar ifade etmek igin Wifeh kelimesinin wh [y seklinde
cem-i miikesseri bulunmakla birlikte3* bu ¢ogul s1gas1 Kur’an-1 Kerim’de gegmemektedir.

Ezheri Tehzibu'l-luga adli eserinde ifeh isminin Wl ve off gibi I vezni iizere geldigini be-
lirtmektedir.3>

Rabbu’l-alemin” terkibinin ikinci ciiziinii olusturan DEy “alemin lafz1 luhEy isminin cemisi olup
kelime irab alametlerini harf ile almaktadir. Alem ismi  ismine ¢cogul si3a ile muzafun ileyh oldugunda
¢ogulluk alameti olan vav “ ” harfi, cerr alameti olan “ ” harfine dontismektedir. [rabim kisaca verecek
olursak: Ref konumunda, [0y 0, nasb konumunda: Dy [, cerr konumunda: Dl Vi ki
ornekleri verilebilir. Burada goriildiigii tizere ref hali vav, nasb ve cer hali ise ya’ harfi ile olmakta-
dir. Sondaki niin harfi ise cemi nfin’u oldugu i¢in fetha hareke almaktadir.3¢

2 Siileyman Hayri Bolay, “Alem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/357.

»  Ferahidi, Kitabu'l-‘ayn, 2/ 152.

3% fbn Manzir, Lisanu’l- Arab, 12/419.

31 Ferahidi, Kitabu'l-‘ayn,2/ 152.

%2 Ferahidi, Kitabu'l-‘ayn, 2/ 153; Cevheri, es-Sthdhu tici’l-luga, 5/ 1990-1992; Sahib b. Abbad, el-Muhit fi’-luga, 2/59.

% Ferahidi, Kitabu'l-‘ayn, 2/ 153.

3 Cevheri, es-Sthih tici’l-luga, 5/ 1991; Muhammed b. Ebi Bekir b. Abdilkadir er-Razi, Muhtaru’s -Sthih, Beyrut: el-
Mektebetu’l-Asriyye, 1999.), 217; ibn Manz(r, Lisdnu’l- Arab, 12/420.

% Ezheri, Tehzibu'l-luga, 2/252.

% Eb{'l-Hasan el-Mucasi el-Ahfasi’l-Vusta, Medni’l-Kur’dn, thk. Huda Mahmid Karda (Kahire: Mektebetu’l-
Handi, 1990), 1/13-15; Zeccac, Meani’l-Kur’dn ve Irabuh, 1/45.
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Halil b. Ahmed, dlem kelimesinin dnce “insanlar” sonra yaratilanlar en sonunda yaratilmiglarin ta-
mamnu i¢in kullanildiginm agiklamaktadir.?”

Mukatil b. Siileyman (61. 150/767), Rabb kelimesine Furkan stiresi birinci ayetini “Alemlere
uyarict olsun diye kuluna (Muhammed'e) Furkin't indiren (Allah), ne yiicedir.”% delil getirerek, alemin
lafzina insanlar ve cinler izahi yapmaktadir.? Onun bu goriisii Ibn Abbas ile drtiismektedir. Daha
sonra bu goriisii, Halil b. Ahmed, Ezheri, gibi dil dlimleri paylastig1 anlasilmaktadir.

Ibn Faris, Mu cemu mekayisi’l-luga adl eserinde her yaratilan tiiriin, kendi iginde bir alamet ve
ilim oldugunu ve bazilarmin bir araya gelme ve topluluk olusturma 6zelliginden dolay1 alem is-
miyle adlandirildigini belirtmektedir.40

Hadis alimi Abdurrezzak’in (6l. 211/826) Mamer’den (1. 209/824) rivayet ederek*, Ebt Hilal
el-Askeri (6l. 400/1009), el-Furitku’l-lugaviyye adli eserinde herhangi bir zaman diliminde iginde ya-
sayan insanlarin, dlem oldugunu belirtmektedir. Baz1 alimler ise insanlarin benzetme yollu “kiigiik
alem” ( h wifeh) oldugunu nakletmektedir.®2 Askeri, alimlerin herhangi bir snirlama yapmadan,
her devrin iginde bulunan seylerin dlem olugunu ifade etiklerini, bu yaklasima binaen diinya ve
tizerinde yasayan insanlari, ‘el-alemu’s-sufli’, diinya ve iistiindekileri yani semay1 ‘el-alemu’l-ulvi’
seklinde nitelediklerini belirtmektedir.® Baz1 alimlere gore alem insanlari, melekleri ve cinleri i¢ine
alan mubhtelif varliklar i¢in bir isimdir.4

“

Alimler alem kelimesinin gelmis gecmis biitiin insan tiiri anlamna geldigini “...Allah, dlemlerin
(gelmis gecmis biitiin insan tiirii) ‘sinelerinde olani en iyi bilen degil midir?”’* ayetine, bir “¢agin insan toplu-
luklar1” manasina gelmesini ise “Ey Israilogullari! Size verdigim nimetimi ve sizi (bir zamanlar) ciimle dleme

iistiin kildigimi hatirlayin 74 mealindeki ayetine dayandirmaktadirlar.

Ezheri # el I  ifadesini 6rnek vermek suretiyle kelimenin anlami igin ibn Abbas’in
(0l. 68/687-88) “cinlerin ve insanlarin rabbi”, Katade'nin ise “biitiin varliklarin rabbi” goriislerini aktar-
maktadir. Bu iki goriis arasindan Ezherd, “ Alemlere uyarict olsun diye kulu Muhammed'e Furkdn't indi-
ren, Allah, yiiceler yiicesidir "#8 ayetine binaen Hz. Peygamber’in (sav) sadece cinlere ve insanlara uya-
ric1 olarak gonderildigini belirterek Ibn Abbas’in goriisiinii tercih etmektedir.# Ancak Katade'nin
(6l. 117/735) goriisti kanaatimizce ¢ok daha kapsayici goriinmektedir. Ezheri, ad1 gecen eserinde
Vehb b. Munebbih’e (61. 114/732) dayandirilan “Allah’in on sekiz bin alemi vardir. Diinya ise bun-
lardan birisidir.” séziinii nakletmekte, ayrica [0feh kelimesinin “... O (Allah) her seyin Rabbi ...,”

7 Ferahidi, Kitabu'l-‘ayn, 2/153.

3 el-Furkéan 25/1.

% Ebir'l-Hasan Mukatil b. Suleyman b. el-Ezdi, Tefsiru Mukdtil b. Suleymin, thk. Abdullah mahmtid Sahat (Beyrut:
Daru Thyai't-Turas, 1423), (1/36

40 Kazvini, Mucmelu’l-luga, 4/110.

4 Ebf{ Bekr Abdurrezzak b. Humam es-Sanani, Tefsiru Abdirrezzik (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-llmiyye, 1419), 3/186.

4 Ebti Hilal el-Hasan b. Abdullah el-Askerd, el-Furitku’l-lugavi, thk. Muhammed Ibrahim Selim (Kahire: Daru’l-Illm
ve’s-Sekafe, tsz.), 275; Askeri-Cezairl Mu cemu’l-furiiki’l-lugaviyyeti’l-hdvi li kitdbi’l-Askeri ve’l-Cezdiri, 347.

8 Askeri, el-Furitku'l-lugavi, 275; Askeril-Cezairl, Mu temu’'l-furitki’l-lugaviyyeti’l-hdvi li kitdbi’l-Askeri ve’l-Cezdiri,
347.

4 Askeri, el-Furitku'l-lugavi, 275; Askeril-Cezairl, Mu temu’'l-furitki’l-lugaviyyeti’l-hdvi li kitdbi’l-Askeri ve’l-Cezdiri,
347.

4 el-Ankebfit 29/10.

4% el-Bakara 2/47.

47 el-Fatiha 1/1.

4 el-Furkéan 25/1.

4 Ezheri, Tehzibu'l-luga, 2/252-253.

50 el-En’am 6/164.
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ayetine dayanarak dlem kelimesinin ¢ogulu, ‘Allah’in yarattigi her sey’ manasina oldugunu sdyleyen
Zeccac'mn 3! (0l. 311/923) goriisiine de yer vermektedir.®? Zeccac, alem isminin kendi lafzinda miifre-
dinin olmadigim zira miifret kullanilsa da daima tizerinde uzlasiya varilmis gesitli varliklarin bir-
likteligine isaret ettigini belirtmektedir.>

2.3. Rabbu’l-dlemin Terkibinin Manasina Miifessirlerin Yaklagimi

Rabbu’l-alemin Kur'an’t Kerim’de Allah isminin ilk aldig sifat/bedel olan isimdir.>* Zeyd b. Ali
(6l. 122/740), Fatiha stresinde bu terkibi “Muhakkak ki o (Kuran), gercekten OFef g manasinda
methetmek igin ... DFef seklinde nasb ile okumustur.>

Yahya b. Sellam (6l. 200/815) tefsirinde hem Rabb hem de dlemin lafzina Kur’an ayetleriyle
izah getirmektedir. Suara stiresinde “Firavun soyle dedi: *Alemlerin Rabbi nedir?”.5 sorusuna Hz.
Musa (a.s), “(Musa), isin gercegini diisiinen kisiler iseniz O, goklerin, yerin ve ikisi arasinda bulunan sey-
lerin Rabbidir dedi”% seklinde cevap verdi. Devaminda Firavun etrafindakilere doénerek “... duymu-
yor musunuz? "% dedi. Daha sonra Hz. Musa, “O, sizin de Rabbinizdir. Daha dnceki atalarinizin da Rab-
bidir, " demek suretiyle karsilik verdi. Firavun, “Size gonderilen bu el¢ciniz mutlaka delidir, dedi.” 0 sek-
linde konusmanin seviyesini diisiirse de Hz. Mtsa, “Sdyet aklinizi kullaniyorsaniz, O, dogunun, batinin
ve ikisinin arasinda bulunan seylerin Rabbidir dedi”¢! ifadesiyle karsilik verdigi goriilmektedir. Yahya
b. Sellam oldukga tutarli ve anlagilabilir bir izah yapmaistir.6?

Tusteri (0l. 283/896) alemlerin Rabbi ifadesini, ‘yaratilmislarin efendisi, onlar: besleyen, islerini
gozeten, var olmadan Once onlart 1slah eden ve yoneten, yaptiklar: ve tasarruflari, onlar: 6nceden bilmesinden
otiirii olup, diledigi gibi ve diledigi zaman yaratmasi, diledigi gibi hiikiim ve yasaklar koymas: manasmda’
glizel bir izah yapmak suretiyle ifade etmektedir.

Mervezi (6l. 294/906) Tefsiru’l-Kur’dn adli eserinde Fatiha sfiresinin ilk dyetinde Rabbu’l-
alemin ifadesinde er-Rab lafzinin terbiye etme, 1slahat ve sahip anlamina dikkat ¢ekerek Allah’in
(c.c.) alemlerin terbiye edeni ve sahibi oldugunu ifade etmistir.s*

Ibn Ebi Zemenin (&l. 399/1008) Tefsiru’l-Kur’dni’l-Aziz adli eserinde alemin ifadesini

51 Zeccac, Medni’l-Kur'an ve I rabuh, 1/45.

52 Ezheri, Tehzibu'l-luga, 2/253.

5 ZeccAc, Medni’l-Kur'én ve [rabuh, 1/45; Ezheri, Tehzibu'l-luga, 2/253; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz fi tefsiri
Kitdbi'l- Aziz, 1/68.

5 Taberi, Camiu’l-beyin an tevil dyi’l-Kurdn, 1/151.

% Zamahseri, el-Kessif. 1/10.

5% es-Suara 26/23.

5 eg-Suara 26/24.

%8 eg-Suara 26/25.

% eg-Suara 26/26.

60 es-Suara 26/27.

6l eg-Suara 26/28.

62 Yahya b. Sellam b. Ebi Salebe, Tefsiru Yahyd b. Sellam, thk. Hind Sibli (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-llmiyye, 2004),
2/500.

6 EbG muhammed Sehl b. Abdillah b. Ytnus et-Tusteri, Tefsiru’'t-Tusteri, thk. Muhammed Basil (Beyrut: Daru’l-
Kutubi'l-[lmiyye, 1423), 23.

6 Mansfir b. Muhammed b. Abdilcabbar b. Ahmed el-Mervezi, Tefsiru’l-Kur’dn, thk. Yasir b. ibréhim-Guneym
b. Abbas b. Guneym (Riyad: Daru’l-Vatan, 1997), 1/36; Tbn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz fi tefsiri Kitdbi'l- Aziz,
1/67.
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“mahliikat” olarak anlamlandirmaktadir. Bu izaha gére mana, “mahliikatin terbiye edicisi/sahibi” ol-
maktadir.®

Sa’lebi (6l. 427/1035), el-Kesf ve’l-beyin adli eserinde Rab kelimesini “yaratan, efendi, malik olan
ve is g0ren’, manalariyla, alemin kelimesini ise ‘biitiin yaratilanlar’ manasinda tefsir ederek izah et-
mistir.66 Rabb lafz1 “...Beni efendinin yaninda an ...”¢” dyeti mucibince “efendi” anlaminda kullanil-
maktadir.8

Sa‘lebi'nin, el-Kesf ve’l-beydn adli eserinde Ubey b. Kab’e (61. 33/6549) dayandirdigi goriise gore
alemtindan maksat, sayilari binlerle ifade edilen yerde ve gokte doguda batida bulunan melekler-
dir.®

Muhammed b. en-Nesefi (6l. 537/1142) et-Teysir fi’t-tefsir, adl1 eserinde gok ve yer iginde zikre-
dilen cennet, cehennem insan ve cin, peygamberler, nebiler, inananlar inanmayanlar, melekler, mukar-
rebin melekleri, kuslar, su hayvanlari, ¢ol canavarlari, yeryiiziiniin bocekleri ve diger tiim yaratiklar
toplulugunu igine alacak sekilde (++\s)) ifadesinin altinda toplamugtir.”

fbnu’l-Cevzinin (61. 597/1201) Zadu'l-mesir fi ilmi’t-tefsir adli eserinde alem kelimesi igin Ibn
Abbas’a dayandirilan bes goriis verilmektedir.”

1. Bu goriisii Dehhak’in (1. 105/723) Ibn Abbas’tan rivayet ettigini belirterek biitiin yaratil-
muglar, goklerde ve yerde olanlar, bunlarin igindekiler ve aralarindakiler’.

2. Ebti Salih’in (61. 101/719) Ibn Abbas’tan rivayet ettigini belirterek ‘ yeryiiziinde yasayan her
canl’.

3. Miicahid (6l. 103/721) ve Mukatil'in paylastig1 goriiste “cinler ve insanlar”.
4. Tbn Kuteybe'nin (61. 276/889) paylastig1 goriiste ise “insanlar, cinler ve melekler”.
5. Melekler.

2.4. Rabbu’l-dlemin ifadesinin Bedel/Sifat Olarak Kullanimi

Kur’an’da Rabbu’l-dlemin ifadesinin gectigi on bes ayette” “Allah” isminden hemen sonra
fasilasiz zikredildigi goriilmektedir. Ornegin Rabbu’l-alemin lafzi, Fatiha sfiresi birinci ayetinde
DFel I B gorildigh tizere “Allah” isminden sonra fasilasiz zikredilmektedir. Bu durumda
Rabbu’l-alemin lafzi, “Allah” isminin miifret sifat1” veya bedeli kabul edilmektedir. Sifat kabul edil-
diginde Tiirkce meali “Hamd, Alemlerin Rabbi Allah’a mahsustur”’* seklinde olmaktadir. Bedel oldugu
goriisiine varildiginda ise Tiirk¢ce meali “Hamd, Allah’a, dlemlerin Rabbine mahsustur.” seklinde ol-
maktadir. Bu durumda sifat manasi verilerek ¢evrilmesi daha uygun, kulaga ¢cok daha hos ve tani-
dik gelmektedir.

6 Eb{i AbdillAh Muhammed b. Abdillah b. Isa el-Murri el-Kurtubi ibn Ebi Zemenin, Tefstru’l-Kur’dni’l-Aziz,
thk. EbG Abdillah Huseyin b. Ukkase-Muhammed b. Mustafa el-Kenz (Kahire: el-Fartiku’l-Hadise, 2002),
1/118.

6 Ebii Ishak Ahmed b. Ibrahim es-Salebj, el-Kesfu ve’l-Beydn an Tefsiri’l-Kur'dn, (Cidde: Daru’t-Tefsir, 2015), 2/383.

7 Yasuf 12/42.

% Salebi, el-Kesfu ve’l-Beydn an Tefsiri’l-Kur’dn, 2/383.

% Salebi, el-Kesfu ve’l-Beydn an Tefsiri’l-Kur’an, 2/383.

70 Necmuddin Umer b. Muhammed b. en-Nesefi, et-Teysir fi’t-tefsir, thk. Mahir Edib Habbtis -vd. (Istanbdil:
Daru’l-Lubab, 2019), 1/76-77.

7 fbnu'l-Cevzi, Zddu'l-mesir f1 ilmi’t-tefsir, 1/19.

72 el-Fatiha 1/1; el-Maide 5/28; el-En’am 6/45, 162; el-A’raf 7/54; Y(inus 10/10; en-Neml 27/8, 44; el-Kasas 28/30; es-
Saffat 37/182; ez-Ziumer 39/75; Gafir 40/64, 65, el-Hasr 59/16; et-Tekvir 81/29

73 Ahfas, Medani’l-Kur’an, 1/13.

74 el-Fatiha 1/2.
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Ancak, Rabbu’l-alemin lafzi, Ofeh yi ki Ewi 1 h E Ayetinde goriildiigii iizere 6niinde
“Allah” ismi olmaksizin kullanildig1 zaman ve yukarida yapilan izahlar g6z 6niinde bulundurul-
dugunda ii¢ sekilde Tiirk¢e mealinin verilebilecegi kanaatine varmaktayiz:

Birincisi: Rabbu’l-adlemin ifadesinin normal kullanim ile: “Rabbi ona: "Teslim ol” dedigi zaman,

”a

dlemlerin Rabbine teslim oldum” demigsti”7>

Ikincisi: Rabbu’l-alemin ifadesinin sifat kullanimu ile: “Rabbi ona: " Teslim ol ” dedigi zaman, dlem-
lerin Rabbi (Allah’a) ne teslim oldum” demisti”

Ugﬁncﬁsﬁ: Rabbu’l-alemin ifadesinin bedel kullanimui ile: “Rabbi ona: "Teslim ol” dedigi zaman,
"(Allah’a), dlemlerin Rabbine teslim oldum” demisti” Bir bakima sifat olan kelime mahzuf olan mevsu-
fun yerine kullanilmis olmaktadir.

Calismamizin ana temasini olusturan “muhteva muhatap” kurgusu, Rabbu’l-dlemin terkibi-
nin ciizlerini olusturan her iki isim hem liigat hem de terim anlami olarak oldukc¢a énemlidir. Terkip
Ozelligi kazandiktan sonra bu isimlerin onemi ¢ok daha fazla artirmasi sebebiyle {izerinde biraz
fazla durulmasi s6z konusudur. Ancak, Rabbu’l-alemin terkibinin gectigi ayetlerde icerik ve amaca
karsilik gelen “muhteva muhatap” kurgusu gercevesinde yapilan tespitlerimiz, alt baghklarda zik-
redildiginde goriilecegi {izere fazla s6z sOyleme imkan: birakmamaktadir. Dolayisiyla basliklar al-
tinda zikredilen ayetler i¢in yapilacak olan agiklamalar bashigin dogrulugunun saglamas: olarak
kalmaktadir.

3. Rabbu’l-ilemin ifadesinin Gegtigi Ayetlerde Muhteva Muhatap Kurgusu

Bu ana baglik altinda Rabbu’l-alemin ifadesinin gegctigi ayetlerde muhtevanin muhataplar: ve ve-
rilmek istenilen asil mesajin tespiti hedeflenmektedir. Zira ifadenin gectigi ayetlerin zaman, mekan ve
mubhatap Orgiisii daha 6nce yapilmis olan lafiz-mana kurgusu ile farkli neticeler alinmasina imkan ver-
mektedir. Bu tespitler alt basliklar altinda ele almmmaktadir. Ayetler bagliklar altinda zikredilirken
Kur'an-1 Kerim’de gectigi siraya uygun zikredilecegi icin anlatimda ayetler arasinda kompozisyon
uyumu goriillmemektedir.

3.1. Varolusumuz ve Hamd1 Allah’a Tahsis Etme

Rabbu’l-alemin ifadesinin gegctigi ayetlerden kanaatimizce bu baslik altinda ele alinmasi uygun
goriilenler su {i¢ ayettir:

1. “Hamd, Alemlerin Rabbi Allah'a mahsustur.”’s Mutlak 6vgiiniin, Allah’a ait oldugunun alemlere
bildirilmektedir.

2. “De ki: Hi¢ siiphesiz namazim, kurbanim, hayatim ve 6liimiim hepsi dlemlerin Rabbi Allah i¢cindir.””” Bu
ayet kisinin namazir, ibadetlerini ve varolusunu Allah’a (c.c.) adamak suretiyle tam teslimiyetini gos-
termektedir. Burada adanmislik ve teslimiyet muhteva olarak goriiliirken Allah (c.c.) bu teslimiyet ifa-
desinin muhatabidir.

3. “Hamd, goklerin Rabbi, yeryiiziiniin Rabbi biitiin dlemlerin Rabbi olan Allah’a mahsustur.””® Bu bas-
likta zikredilen ayetlerde muhteva; hamd, tesekkiir etme, vme, yiiceltme yapilan ibadetlerin ve yasama
gerekgesinin, anlamli kilacak tasarruflar: sebebiyle her daim diri olan alemlerin Rabbi Allah’a (c.c.) tam

75 el-Bakara 2/131.
76 el-Fatiha 1/2.

77 el-En’am 5/162.
78 el-Casiye 45/36.
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bir teslimiyetle tahsisidir.”? Bu ayetlerin muhatabi; 6nce hamdi 6gretip daha sonra ayirt etmek ve sina-
mak igin tilavetini dayandirdig1,® nimetleri igin siikretmesi ve sirk kosmadan yonelmesi gereken Al-
lah’in biitiin kullaridir. 81

3.2. Rabbu’l-dlemin’in Yaratici, Doniistiiriicii, Riziklandirici ve Mabtid Olmasi

Bu baglik altinda zikredilen dort ayette Allah’in (c.c.) zatinin gostergesi olan fiillerin muazzam
tezahiirleri goriilmektedir.

1. “Siiphesiz ki Rabbiniz, gokleri ve yeri alt1 giinde yaratan, sonra Ars’a istiva eden, geceyi, durmadan
kendisini kovalayan giindiize biiriiyiip orten; giinesi, ay: ve yildizlarr emrine boyun e§mis durumda yaratan Al-
lah'tir. lyi biliniz ki, yaratmak ve emretmek O'nun zitina mahsustur. Alemlerin Rabbi olan Allah ne yiicedir!”?
Ayette Allah (c.c.) gokleri ve yeri yaratmasindan, Ars'in {izerine istiva etmesinden, geceden, giindiizden
ve gok cisimlerinden bahsederek muhatap aldig1 insanlara gliciinii ve kudretini gostermektedir.

2. "Yeri sizin icin yerlesim alam, gogii de bir bina kilan, size sekil verip de seklinizi giizel yapan ve sizi
temiz besinlerle riziklandiran Allah'tir. i§te Allah, sizin Rabbinizdir. Alemlerin Rabbi Allah, yiicelerden yiicedir.” %3
Alemlerin Rabbi Allah (c.c.), muhatap aldig1 insanlara yeryiiziinii kendileri i¢in yerlesme mekani, gogii
de bina kildigini, onlara bi¢im verip bigimlerini giizel yaptigindan bahsederek yaratic1 ve doniistiiriicii
yoniinii vurgulamaktadir. Daha sonra onlara yegane Rezzak oldugunu bildirerek saninin yticeligine dik-
kat cekmektedir.

3. “Zulmeden milletin kokii boylece kesildi. Hamd, Alemlerin Rabbi Allah’a mahsustur.” Muhatabinin
insanlar oldugu bu ayette Allah (c.c.) Alemlerin Rabbi bu isminin gerekli kildig: fiillerinden olarak ina-
nanlara yeryiiziinde korkudan emin olarak iman edip ibadet etmelerine zemin hazirlamak amaciyla za-
lim kavmi ortadan kaldirmasindan ve mutlak 6vgiiye layik olmasindan bahsetmektedir.

4. “Oraya geldiginde soyle nida edildi: Atesin bulundugu yerdeki ve cevresindekiler miibarek kilinmigstir!
Alemlerin Rabbi olan Allah, noksan sifatlardan miinezzehtir!”$> Rabbu’l-dlemin lafzinin gectigi bu ayetlerde
yaratilisin biitiin manalarini takdir etmek, hak etmek, Sani’ kategorisine girmek ve kendisine muhtag
olanlarin ihtiyacini gidermek, ibadeti ilham etmek, tevazu ve teslimiyeti gerektiren her seyin Allah'mn
(c.c.) oldugunu beyan etmek vardir. Bu ayetlerin meallerinden de anlasilacag; {izere altinda smuflandir-
masint yaptigimiz bashk kapsaminda Rabbu’l-alemin’e ait olan fiiller ve sifatlar ihtiva etmektedir. Bu
ayetlerdeki muhataplar ise iman edip geregi gibi fiil ve davramislarda bulunmakla miikellef biitiin kul-
lardur.

3.3. Allah’a Teslim Olma, Yasaklarindan Ka¢inma

Yaratilisin gayesi ve insanin yerytiziinde kendisi ve bagkalariyla birlikte yasarken uymakla mii-
kellef oldugu makama teslimiyeti ile ilgili ayetler ayn1 zamanda birtakim kagiruilmas: gereken yasaklara
da samildir. Bu ayetler sunlardir:

1. “Rabbi O'na: "Teslim ol” buyurdugunda, "Alemlerin Rabbine teslim oldum” demisti.”ss Allah
Teala’nin marifet ve teslimiyete gotiirecek deliller iizerinde diisiinmeyi aklina ilham ettigi Hz. Ibrahim,

™ Zeccac, Medni’l-Kur’dn ve [ rabuh, 1/45.

80 Taberi, Cadmiu’l-beyin an tevil dyi’l-Kurdn 1/139.

81 Taberi, Cimiu’l-beyin an tevil Ayi'l-Kurdn 1/135-139; Muhammed b. Muhammed Mahmid EbGi Manstr el-
Maturidi, Tevildtu’l-Kur’dn, Mecdi Basilam (Beyrut: Déru’l—Kutubi’l—Hmiyye, 2005), 1/356

82 el-A’raf 7/54.

8 Gafir 40/64.

8¢ el-En’am 5/45.

85 en-Neml 27/8.

8 el-Bakara 2/131.
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O’nun yeryiiziinde uymasi gereken kurallarina ‘ Alemlerin Rabbine’ boyun egdim demek suretiyle razi
olmaktadir.

2. “De ki: Allah’1 birakip da bize ne faydalar: dokunan ne zararlar: erisen seylere mi ibadet edelim ve Allah
bizi dogru yola ilettikten sonra hani seytanlarin sagirtip sersem bir halde yeryiiziinde biraktiklar: adam gibi, tekrar
gerisin geriye mi donelim. Oysa arkadaslari, bize gel diye onu dogru yola ¢cagirip durmaktadirlar. De ki: Stiphesiz
Allah’n gosterdigi yol, dogru yolun td kendisidir. Bize, dlemlerin Rabbine teslim olmamiz emredildi.”¥

3. “Alemlerin Rabbine iman ettik” dediler.”ss

4. “Ciinkii biz sizi dlemlerin Rabbi ile denk tutuyorduk.”s® Bu ayetlerde goriildiigii {izere Rabbu’l-
alemin sifat1 geregi Allah (c.c.), muhatap aldig1 bizlere, fayda veya zarar veremeyecek olan seylere tap-
mamayi, dogru yola ilettikten sonra seytanlarin saptirmasina karsi uyanik olmay1 ve sadece ona teslim
olmamizi emretmektedir.

5. “Ona: Koske gir! denildi. Melike onu goriince derin bir su zannetti ve etegini yukari ¢ekti. Siileyman: Bu,
billur dosenmis diiz bir zemindir, dedi. Melike dedi ki: Rabbim! Ben gercekten kendime yazik etmisim. Siileyman’la
beraber dlemlerin Rabbi olan Allah’a teslim oldum .”*

6. "O halde dlemlerin Rabbi hakkindaki goriisiiniiz nedir?”1

7. “(Resuliim)! De ki: Rabbimden bana apacik deliller gelince, Allah’t birakip sizin o taptiklarimiza kulluk
etmem bana yasakland: ve dlemlerin Rabbine teslim olmam bana emredildi.”?

8. “O daima diridir; O'ndan baska hicbir tanri yoktur. O halde dinde ihlash ve samimi kigiler olarak O'na
dua edin. Her tiirlii 6vgii dlemlerin Rabbi Allah’a mahsustur.”%

9. “De ki: Gergekten siz, yeri iki giinde yaratam inkdr ederek O na mi1 ortaklar kosuyorsunuz? Odur, dlem-
lerin Rabbi.”**

Bu baslik altinda Kur’an ayetlerindeki sirasina gore 6nce Hz. Ibrahim (as), daha sonra sirasiyla
Hz. Peygamber, Hz. Musa’ya (as) inanan sihirbazlar ve Saba Melikesi'nin Allah’a (c.c.) teslimiyetleri ile
ilgili gerek kendi gerekse muktebes ifadelerin zikredildigi ayetler yer almaktadir. Ayetlerin muhtevasi
Allah’in emirlerine teslimiyet ile alakali olup, muhatabx ise biitiin olarak degerlendirildiginde kullarin
tamamidir. Ancak, her bir ayetin igerigine bakilarak degerlendirme yapildiginda bu ayetlerde gecen
ifadelerde Allah’a, (c.c.) Mekkeli miigriklere, Firavun’a ve Hz. Siileyman’a tevcih edilmis ifadeler sek-
linde oldugu anlasilmaktadir.

3.4. Rabbu’l-Alemin Sifatinin Geregi El¢i Gonderilmesi

Bu baslik altinda zikredilen ayetlerden da anlasilacagi {izere Allah Teala alemlerin Rabbi sifatiyla
kullarina rahmet olarak kendi kurallarmna uyulmasi i¢in elgiler gondermektedir. Bu elcilerin goérevleri
esnasinda kavminin karsi koymalarina ve inanmamalarina karsi agizlarindan dokiilen ifadelerin ayet-
lerde yer aldig1 goriilmektedir.

8 el-En’am 6/71.

8 el-A’raf 7/121; eg-Suara 26/47.
8  es-Suara 26/98.

% en-Neml 27/44.

91 es-Saffat 37/87.

%2 Gafir 40/66.

% Gafir 40/65.

9  Fussilet 41/9.
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1. “Dedi ki: " Ey kavmim! Bende dogru yoldan sapma durumu yoktur; fakat ben, dlemlerin Rabbi tarafindan
gonderilmig bir elciyim.”%

2. “Dedi ki "Ey kavmim! Ben akilsiz degilim; fakat ben dlemlerin Rabbinin gonderdigi bir el¢iyim.”%
3. “Musa dedi ki: "Ey Firavun! Ben dlemlerin Rabbi tarafindan gonderilmis bir peygamberim.”
. “Haydi Firavun’a gidip deyin ki: Gergekten biz, Alemlerin Rabbi'nin elcisiyiz;”%

. "Firavun soyle dedi: Alemlerin Rabbi dedigin de nedir? "%

N U1

. ”iyi bilin ki onlar benim diismammdir; ancak alemlerin Rabbi (benim dostumdur);” 100

7. “Oraya gelince, o miibarek yerdeki vadinin sag kiyisindan, (oradaki) agag tarafindan kendisine soyle ses-
lenildi: Ey Musa! Bil ki ben, biitiin dlemlerin Rabbi olan Allah’im.”101

8. “Andolsun biz Musa'y1 dyetlerimizle Firavun’a ve onun ileri gelen adamlarina gondermistik de Musa:
Ben dlemlerin Rabbinin el¢isiyim, demigti.”102

Bu ayetlerden de anlasilacag: iizere muhteva, Rabbu’l-dlemin Allah’'in (cc) emrine uyma, muhatap
ise resulleri ve resullerin kavmidir.

3.5. Kur’an’nin Kaynaginin Rabbu’l-Alemin Olmasi

Hig¢ kuskusuz ki insanlarin yerytiziindeki hayatlarinin Allah’'m (c.c.) rizasina uygun olmasi i¢in
onun emir ve yasaklarina dogrulugunda kusku duyulmayacak bir sekilde ulasmasi gerekmektedir.

1. “Bu Kurin, Allah’tan baskas: tarafindan uydurulmus olan bir sey degildir. Lakin kendinden once indiri-
leni dogrulayan ve o Kitab't aciklayandir. Onda siiphe yoktur, O, Alemlerin Rabbindendir.”103

2. "Muhakkak ki o ( Kuran), gercekten de dlemlerin Rabbinin indirmesidir.”104
3." Bu Kitab'in, indirilmesinin dlemlerin Rabbinden oldugunda asla siiphe yoktur.”105
4. “(Kur’dn), dlemlerin Rabbi tarafindan indirilmedir.” 106

Bu ayetlerde muhteva, Kur’an’'in dncekilerini tasdik etmesi, Allah (c.c.) tarafindan génderilme-
sinde kugku bulunmamasi ve onlar1 dogrulamasidir. Ayetlerin muhatabi ise ncelikle Mekkeli miigrik-
ler, daha sonra kiyamete kadar gelecek biitiin insanlardir.

3.6. Rabbu’l-Alemin’in Elgilerine Mutlak Liituf/Kerem/ihsan Sahibi Olmas1
Rabbu’l-alemin ifadesinin gectigi bu baslik altinda zikredilebilecek bir ayet bulunmaktadir:

1.”Sizden buna karsilik hicbir iicret talep etmiyorum. Benim iicretimi verecek olan, ancak dlemlerin Rabbi-
dir.”17 Bu ayette insanlar1 Allah’a (c.c.) davetle gorevlendirilen resullerin bu gorevlerini sahsi menfaat

% el-A’raf 7/61.

% el-A'raf 7/67.

7 el-A’raf 7/104.

% eg-Suara 26/16.
9 es-Suara 26/23.
100 eg-Suara 26/77.
101 el-Kasas 28/30.
102 ez-Zuhruf 43/46.
103 Y{inus 10/37.

104 eg-Suara 26/192.
105 eg-Secde 32/2.

106 e]- Vakia 56/80; el-Héakka 69/43.
107 eg-Suara 26/109.
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ve kazang saglamak i¢in yapmadiklari, bilakis Rabbu’l-alemin olan Allah’in (c.c.) bu gayretinin karsili-
g1n1 verecegini soylemek suretiyle onlarin muhtemel bu goriislerini bosa ¢ikardig1 goriilmektedir. An-
cak, resullerin agzindan dokiilen bu ayetteki ifadelerin lafz1 ve manasi degismeksizin, sdyleyen ve soy-
leneni farkli olmak kaydiyla, Suara stiresinde bes defa'® zikredilmistir. Bu tekrarlarda tek fark baglarinda
atif vav'i () olup olmamasidar.

3.7. Rabbu’l-Alemin Yegane Korkulan ve Sigiilandir

Baglikta goriildiigii tizere Rabbu’l-alemin iki zit mefhumu igermektedir. Yani korkulan varliktan
uzaklagilir ve ona yaklasilmaz. Oysa asagida zikredilen dyetlerden Rabbu’l-dlemin olan Allah’in (c.c.)
azabmdan ancak ona sigimilarak kurtulusa erilecegi gosterilmektedir.

1. “Sadyet beni dldiirmek iizere elini bana uzatirsan, ben sana (6ldiirmek icin) elimi uzatan olmam. Ciinkii
ben, dlemlerin Rabbi Allah’tan korkarim .”1% Kur’an’'da anlatilan kissa i¢inde gegen bu ayette Kabil’den daha
giiclii oldugu halde Habil, kardesini 6ldiirme diisiincesinden Allah korkusundan Allah’a (c.c.) siginarak
kurtulmustur.

2. “Onlarin durumu tipk: insana "Inkér et!”, o inkdr edince de ben senden uzagim, ciinkii ben dlemlerin
Rabbi olan Allah’tan korkarim diyen seytann durumu gibidir.”110

Yardim vaadinde bulunarak Yahudileri savasa tesvik eden, sonra da verdigi sozde durmayarak
onlar1 yiiziistii birakan miinafiklarin durumu ile insani dogru yoldan ¢ikardiktan sonra Bedir’'de melek-
leri gordiikten sonra “Ben sizden beriyim; sizin gormediklerinizi goriiyorum... Ben Allah’tan korkarim!” 11 de-
mek suretiyle uzaklasan “seytan’in da Rabbu’l-adleminin korkulmas: gereken zat oldugunun itirafi gibi-
dir. Muhatap Allah’tan (c.c.) korkup ona teslim olmasi istenilen insanlardir.

3.8. Rabbu’l-Alemin’in irade Onceligi

1. “(Siz ise hilihazirda) dilemiyorsunuz, ancak, dlemlerin Rabbi olan Allah’in dilemesi baska.” 12 Burada
oncelikle  fgl £ ifadesinin nefy-i istikbal “dilemezsiniz” degil “dilemiyorsunuz” seklinde nefy-i hal”
olmas1 durumuna dikkat edilmelidir; yani anlami “Siz Mekkeli miisrikler konumunuz, korkularimiz bek-
lentileriniz giiciiniize giivenmenizden dolay1 simdilik hi¢biriniz Kur’an-1 Kerim’den &giit almak niye-
tinde degilsiniz, onun icin “Dilemiyorsunuz!” demektir. Ama az sonrasi ve ileride neler olacagini hig
kimse bilmemektedir. Alemlerin ve insan iradesini etkileyen her tiir unsur ve saikin Rabbi olan Allah her
an baska bir sey dilemektedir. Climlenin devamindaki “Ancak, dlemlerin Rabbi olan Allah dilerse bagka”
ifadesi ile “Bununla beraber, 6giit almwyorlar ancak Allah’in dilemesi baska”13 ve " Sizler hdlihazirda dilemiyor-
sunuz ancak Allah’tn dilemesi baska, siiphesiz Allah her seyi bilendir, hikmet sahibidir”** ayetlerindeki ifade
yapisi, Allah’in simdi ve gelecekte farkli baska bir sey dileyebileceginin ihtimal dahilinde oldugunu gos-
termektedir. Bu ifadelerin muhatabi1 olan hemen biitiin miisrikler sartlar degistigi icin daha sonra ger-
cekten de iman etmislerdir.

108 eg-Suara 26/109, 127, 145,164, 180.
109 el-Maide 5/28.

110 el-Hagr 59/16.

11 El-Enfal 8/48.

12 et-Tekvir 81/29.

113 el-Muddessir 74/56.

114 e]-insan 76/30.



150 ® Aladdin Giiltekin
3.9. Rabbu’l-Alemin’in Sifat1 Kiyametten Sonra da Kullanilmaktadir

Rabbu’l-dlemin isminin gonderilmis biitiin peygamberler ve inananlari tarafindan yukarida zik-
redilen manalarda kullaruldigi hususunda herhangi bir goriis farkliligi bulunmamaktadir. Ancak Al-
lah’in (c.c.) kiyamet sonras: yaratacagi yeni alemlerin de yegane Rabbi olacaginin delili, gelecekte vuku
bulacak olan ifadelerin bize aktarildig1 su dyetlerden anlagilmaktadir.

1. “Onlarm oradaki (cennetteki) duasi: "Allah’im! Seni eksik sifatlardan tenzih ederiz!” (sozleridir). Orada
karsilastiklarinda birbirlerine soyledikleri ise "selam” dir. Hamd, dlemlerin Rabbi Allah’a mahsustur ifadesi onlarin
dualarimn sonudur.”15

2. “Melekleri goriirsiin ki, Rablerine hamd ile tesbih ederek Ars’in etrafim kusatmglardir. Artik aralarinda
adaletle hitkmolunmus ve "dlemlerin Rabbi olan Allah’a hamdolsun” denilmigtir”. 116

3. “Insanlarin dlemlerin Rabbine (huzurunda) divan duracaklari (o) giin” .17

Rabbu’l-alemin’in ismi olarak az dnce zikredilen ayetler mucibince Kiyametten sonra yaratilacak
yeni alemlerin ve varliklarin da yegane Rabbi olarak yine Allah (c.c.) igin kullanilacagmni gostermekte-
dir. Bu bize Allah’in (c.c.) isim ve sifatlarinin ezeli ve ebedi oldugunu gostermektedir. Gegen ilk ayette
iktibas edilen ifadelerde kiyametten sonra gececek bir zaman diliminde cennet ehlinin ve arsa komsu
olan meleklerin konusmalari arasinda Rabbu’l-alemin isminin kullanilmasi bu tespitimizi desteklemek-
tedir.

Sonug

Kur’an-1 Kerimde kirk iki ayette zikredilen “Rabbu’l-dlemin” ifadesinin lafiz-mana ve muh-
teva-muhatap iliskisini ortaya koymay: amaglayan bu calismada Rab kelimesinin Kur’an’i
Kerim’de 962 yerde dogrudan Allah’a (c.c.), dort ayette bes defa Misir melikine son olarak bir
ayette Hz. M{isa zamanindaki Firavun’un kendisi hakkinda kullandig: tespit edilmistir.

Izafet tamlamasi seklinde olan bu ifadenin her iki ciiziiniin sirasiyla liigat ve 1stilah kulla-
nimlar: ele alinmistir. Sozliikte efendi/sahip anlamina Rab isminin tamlayan olarak insanlar i¢in
kullanilsa da izafetiz olarak sadece Allah Azze ve Celle i¢in kullanildig: anlasilmaktadir. Rab ismi
muzaf oldugu zaman muzafun ileyhin oranlanabilir, doniistiiriilebilir veya yetistirilebilir 6zellikte
olmasinin, onun i¢in herhangi smirlanmas: s6z konusu olmayan “Kadir” isminden ayiran en
onemli farklilik oldugu anlasilmaktadr.

Kur’an’t Kerim’de Allah (c.c.) lafzindan sonra onun i¢in en ¢ok kullanilan isim olan Rab kelime-
sinin anlami igerisinde saklanan sefkat, merhamet ve rubtiibiyyet faktorlerinin evrendeki biitiin suurlu
varliklar kusattig1 anlagilmaktadir. Oyle ki, Allah lafzi, bir bakima onun zati ultthiyetini, rab ismi ise
O’'nun mahlikat alemine yonelik fiili tecellilerini yansitmaktadir.

Daha ¢ok sifat olarak kullanilan, bir seyi asama asama ingsa ederek gelistiren manasindaki rab
isminin tamami Allah Teala icin “terbiye eden, idare eden, malik, seyyid, 1slah edip gelistiren, gozetip koruyan,
mabut, nimet veren” gibi anlamlara geldigi goriilmiistiir.

Rab isminin, Allah’in (c.c.) basta Rahman, Rahim, Rezzak, Gafiir, Vediid ve Malikii'l-miilk olmak
tizere sifatlarindan bir¢ogu ile alakasinin bulundugu tespit edilmistir.

15 Y{inus 10/10.
116 ez-Zumer 39/75.
17 el-Mutaffifin 83/6.
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Alem kelimesi Kur’an’1 Kerim'’de, 6zelde insanlar toplulugunu genelde kainati ifade etmek ama-
ayla yetmis ti¢ defa zikredildigi, cehaletin zitt1 olan iy wiel wiy seklinde dordiincii babdan veya — Biy
9 “dudagmi yardim (belli olmasi igin)” anlaminda geldigi goriilmektedir.

Bazi dlimlere gore herhangi bir zaman dilimi i¢inde yasayan insanlarin, dlem oldugu ve benzetme
yolu ile insana “kiiciik lem” (i uifeh) denildigi tespit edilmektedir.

Miifessirlerin, alem kelimesinin gelmis ge¢mis biitiin insanlar anlamma geldigini “... Allah, her-
kesin kalbindekileri en iyi bilen degil midir?” ayetinden, bir ¢agin insan topluluklari manasina gelme-
sini ise “Ey Israilogullar:! Size verdigim nimetimi ve sizi (bir zamanlar) dlemlere iistiin kildigimi hatirlayin”
ayetinden ¢ikardiklar: anlasilmaktadir.

Rabbu’l-alemin ifadesinin gectigi on bes ayette “Allah” isminden hemen sonra 15
DFel orneginde gorildiigii gibi miifret sifat veya bedel olarak iizere fasilasiz zikredildigi goriilmek-
tedir. Sifat kabul edildiginde Tiirkge meali kulaga ¢ok daha hos ve tanidik gelen “Hamd, Alemlerin
Rabbi Allah’a mahsustur”, bedel kabul edilirse Tiirk¢ce meali “Hamd, Allah’a, Alemlerin Rabbine mah-
sustur.” seklinde olmaktadir.

Rabbu’l-alemin ifadesinin gectigi ayetler muhtevasina gore dokuz baslik altinda siniflandirilmis,
¢ok fazla tefsire girmeden muhatabin durumu g6z oniinde tutularak izahat yapilmistir.

Rabbu’l-alemin ifadesinin bagka ilim dallarinda yazilan eserlerdeki kullanimlariyla daha kap-
samli ve karsilastirmali olarak incelenmesi, bu terimin 6zgiin anlamini ortaya ¢ikaracaktir.
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Tombstones At The Hazire Of Shaykh Hamid-i Veli (Somuncu Baba)

Summary: In this study, the tombstones in the burial area of the Sheikh Hamid-i Veli (Somuncu
Baba) Mosque in the Darende district of Malatya are discussed. The aim is to conduct a comprehensive
and detailed analysis of all the tombstones in the graveyard, which have not been fully explored in
previous studies. While examining the tombstones, their locations in the graveyard were taken into
consideration, and they were examined in terms of inscription content, font, decoration, materials and
titles used. Hamid-i Veli, who is popularly known as "Somuncu Baba", was a Sufi who lived in 14th
century. He is a spiritual leader whose understanding of Sufism greatly influenced his time and the
following centuries through his works and students. The tomb of Sheikh Hamid-i Veli, who lived
during the reign of Bayezid I, and the Sheikh Hamid-i Veli Mosque date back to the 14th century. It has
been renovated many times by his descendants at different periods until now. The Mosque forms a part
of the complex, which consists of a tomb, a graveyard, additional and new mosque sections, a museum,
a library, a pool and a courtyard. The burial area, which is the main subject of our study, is located in
the direction of the gibla of the mausoleum of Sheikh Hamid-i Veli. In the burial area, There are total of
22 tombs graves of sect elders and sheikhs who are his descendants. The tombstone epitaphs are
inscribed in Arabic and Ottoman Turkish using djali thuluth and djali ta'lik calligraphy styles. Only one
epitaph is written in modern Turkish. Each tomb features witness stones (shahide) at the head and foot
sides. All of the head side witness stones were completed with headgear caps. These caps, which can
vary according to the gender and occupation of the deceased, are usually seen on men's tombstones.
The cap styles seen in the head side witness stones of the tombs which we discussed in our study are
turban, fez, round and oval headgear. Inscriptions of hafiz, mudarris, imam-preacher and sayyid were
found on the tombstone epitaphs using the turban headgear caps; hafiz on tombstones using fez; pasha,
sayyid, sheikh, mufti, hafiz and sayyid on tombstones using round headgear; and sheikh and sayyid on
tombstones using oval headgear. On the foot side witness stones, on the other hand, hoods or pediments
in different shapes are found instead of caps. The foot side witness stones we examined in the said burial
area were mostly finalized with triangular or brow arch-like pediments. The epitaphs, which have
different properties in terms of content, with one or two exceptions, generally consists of the attributes
of Allah and start with the words and phrases such as "ya-Hayy, Huve'l-Baki, Huve'l-Hayyu'l-Baki,
Huve'l-Hallaku'l-Baki", meaning Allah is creative, Baki (permanent, eternal) and Hayy (living, alive). In
the epitaphs, after the first lines about the attributes of Allah in the superscription, there were
expressions in the nature of a lamentation, which was mostly arranged as a poem in the name of the
deceased, and sometimes expressions that demanded a prayer from the ones they left behind. Then, the
information about the identity of the deceased and the statements demanding an al-Fatiha prayer for
his soul were given. Finally, the epitaph is finished with a line containing the date of death or sometimes
the date of death and birth. In earlier studies, only a limited number of tombstones from this burial area
were analyzed. These studies misread or omitted certain words and inscriptions. In this study, the burial
area was discussed in its entirety and all 22 tombs in the burial area were examined. The parts that were
misread were corrected by us, and the parts that could not be read were able to be read.

Keywords: Turkish Islamic Arts, Somuncu Baba, Darende, Hamid-i Veli, Heading, inscription,
Tombstone.
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Darende Seyh Hamid-i Veli (Somuncu Baba) Camii Haziresi’'ndeki
Mezar Taslan

Oz: Bu calismada Malatya'nin Darende ilgesindeki Seyh Hamid-i Veli (Somuncu Baba) (0.
815/1412) Camii haziresinde bulunan mezar taslar1 ele alinmigtir. Calismamizin amaci daha 6nce tam
ve detayl olarak incelenmemis olan mezar taslarinin tamamin incelemektir. Mezarhiktaki konumlari
dikkate alinarak ele alinan mezar taslary; form yazi igerigi, yazi tipi, siisleme, kullanilan malzeme ve
bagliklar agisindan degerlendirilmistir. Halk arasinda "Somuncu Baba" lakabiyla meshur olan Hamid-i
Veli Hazretleri, 14. Yiizyilda yasamis mutasavviflardandir. O, eserleri ve &grencileri vasitasiyla
tasavvuf anlayisinin yasadigi donemi ve sonraki ytiizyillar: biiyiik 6lciide etkileyen manevi bir liderdir.
I. Beyazit doneminde yasayan Seyh Hamid-i Veli'nin tiirbesi ve Seyh Hamid-i Veli Camii 14. yiizyila
tarihlenmektedir. Onun soyundan gelenler tarafindan giiniimiize kadar farkli donemlerde bir¢ok kez
yenilenmistir. Cami; tiirbe, hazire, ilave ve yeni cami boliimleri ile miize, kiitiiphane, havuz ve avludan
olusan kiilliyenin bir boliimiinii olusturmaktadir. Calismamizin ana konusunu olusturan hazire alani
Seyh Hamid-i Veli Tiirbesi'nin kible yoniinde yer almaktadir. Hazirede, tarikat biiytiikleri ve kendisinin
soyundan gelen seyhlere ait toplam 22 mezar bulunmaktadir. Mezar tas: kitabeleri Arapca ve Osmanl
Tiirkgesi ile celi siiliis ve celi ta’lik hat ile yazilmis olup, bunlardan sadece bir tanesi gilintimiiz
Tiirkgesiyle yazilmistir. Basucu sdhidelerinin tamami bir baslikla nihayetlenmistir. Olen kisilerin
cinsiyet ve mesleklerine gore degisebilen bu basliklar genellikle erkeklere ait mezar taslarinda
goriiliirler. Calismamizda ele aldigimiz mezarlarin erkeklere ait olanlarinin basucu sahidelerinde
goriilen baslik tipleri sarik, fes, yuvarlak ve oval basliklar seklindedir. Sarikli bagliklarin kullanildigt
mezar tagi kitabelerinde hafiz, miiderris, imam-hatip ve seyyid; fesin kullanildig1 mezar tasinda hafiz;
yuvarlak baghklarin kullanildig1 mezar tas: kitabelerinde pasa, seyyid, seyh, miiftii, hafiz ve seyyid;
oval bagliklarin kullanildig1 mezar tas: kitabelerinde ise seyh ve seyyid ifadeleri yer almigtir. Ayakucu
sahidelerinde ise baslik yerine tepelik ya da farkli sekillerde nihayetlenen alinliklar goriiliir. S6z konusu
hazirede inceledigimiz ayakucu sahideleri ¢cogunlukla iiggen ya da kas kemer benzeri alinliklarla
nihayetlendirilmistir. Igerik olarak farkli &zellikler gosteren kitabeler, bir iki istisna haricinde genellikle
Allah'in sifatlarindan olusan ve Allah’in yaratici, baki (daimi, sonsuz) ve hayy (diri, canli) oldugu
anlamima gelen “ya-Hayy, Hiive'l-Baki, Hiive'l-Hayyii'l-Baki, Hiive’l-Hallaku'l-Baki” seklindeki
kelime ve ibarelerle baglamaktadir. Iki kitabe dogrudan olen kisinin ismiyle baslamis, bir kitabe ise
“tarih” kelimesiyle baslamistir. Kitabelerde serlevha boliimiinde yer alan ve Allah’in sifatlarryla ilgili
ilk satirlardan sonra c¢ogunlukla merhum adina manzum olarak diizenlenmis agit niteligindeki
ifadelerle, mevtanin geriye biraktiklarindan dua talep eden ifadeler yer almistir. Daha sonra mevtanin
kimligine dair bilgilere yer verilmistir. Son olarak kitabe, mevtanin 6liim bazen de 6liim ve dogum
tarihlerinin yer aldig1 satir ile sonlandirilmistir. Konuyla ilgili yapilmis daha onceki ¢alismalarda
hazirede yer alan mezar taslarindan sadece birkag tanesine yer verilmis ve hazire bir biitiin olarak ele
almamustir. Ele alinan sayili mezar tasi kitabelerinde ise bazi kelimeler ya yanlis okunmus ya da
okunamamugtir. Bu ¢alismamizda hazirede yer alan 22 mezarin tamami incelenmis, yanlis okunan

kisimlar tarafimizca diizeltilmis, okunamayan kisimlar okunmustur.

Anahtar Kelimeler: Tiirk islam Sanatlari, Somuncu Baba, Darende, Hamid-i Veli, Hazire, Mezar
Tast.
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Osmanli cografyasinin manevi mimarlarindan biri olan ve halk arasinda Somuncu Baba olarak
bilinen Hamid-i Veli Hazretleri, Anadolu tasavvuf kiiltiiriinde ¢ok énemli bir yere sahiptir. Yildirim
Beyazit (6. 1403) donemi Horasan erenlerinden olup yazdig eserler ve talebeleri vesilesiyle yasadig1
donemi ve sonraki asirlari tasavvufi anlayisiyla oldukga etkilemistir. Miistakil bir tarikat kurmamais olsa
da Bayramiyye’'nin kurucusu Hact Bayram-1 Veli'nin seyhi olarak kabul edilir. Ayrica Halvetiyye ve
Celvetiyye tarikatlarinin da manevi énderi olarak bilinir.

Mezar taslarinin en belirgin 6zelligi; adina dikildigi kisi ile ilgili olarak hangi donemde yasadig;,
Oliim nedeni, cinsiyeti ve oliim tarihi gibi bir¢ok konuda bilgiler sunmasidir. Bu taslar sahip olduklar1
tipolojik oOzellikler, yiizeylerindeki kitabeler, bitkisel ve geometrik siislemeler, sembol ve figiirlerle
gecmisle giiniimiiz arasinda kiiltiir aktarimin saglayan birer koprii islevine sahip olmalari bakimindan
da olduk¢a 6nemlidir.

Kadim Tiirk Milleti her dénemde mezar ve mezar tag1 yapimini dnemsemis, [slamiyet’ten 6nceki
mezar gelenegini Islamiyet'ten sonraki dénemlerde de devam ettirmistir. Su var ki mezar taslarimni
Islami etkiyle yeniden sekillendirerek mezar taslarini zengin birer kiiltiir, sanat ve inan¢ abidelerine
doniistiirmiislerdir. Bu da soguk ve iirpertici havasiyla adeta insamin igini karartan mezarliklari islam’in
kazandirdig: suur ve teslimiyet inanciyla manevi huzur ortamlarina doniistiirmiistiir.

Bu tarihi sanat abidelerinin yer aldigi alanlardan bir de ¢alismamizda yer verdigimiz Seyh
Hamid-i Veli Camii Haziresi’'dir. Calismamizi 6nemli kilan ve dikkat ¢ekilmek istenen husus hazirede
bulunan mezar taglarinin hak ettigi degerin goriilmesini saglamaktir. Hazire, Malatya'nin Darende
ilgesinde bulunan ve hazireye adini veren Seyh Hamid-i Vell Camii i¢ mekaninin giiney cephesinde
bulunmaktadir. Yapi, Osmanli padisahi Yildirim Beyazit donemi eserlerinden olup Seyh Hamid-i
Veli'nin torunlar: araciligiyla farkli zamanlarda yenilenmistir.

1. Seyh Hamid-i Veli'nin Hayat1

Seyh Hamidiiddin Aksarayi adiyla da bilinen ve asil ad1 Abdullah olan' Seyh Hamid-i Veli'nin
dogum tarihi tam olarak bilinmemekle birlikte 730/1331'de Kayseri’de dogdugu ifade edilmektedir.2
Diger pek ¢ok kaynakta 749/1349 yilinda Kayseri’de® diinyaya geldigi* ve 815/1412’de Aksaray’da vefat
ettigi belirtilmekte,® defnedildigi yer olarak da Malatya’nin Darende ilgesi gosterilmektedir.6 Ancak eski

! Ali Riza Karabulut, Kayseri’de Meshur Mutasavuviflar (Baski yeri ve tarihi yok), 113.

2 Hayrettin Ivgin, Somuncu Baba Gergegi ve Hac1 Bayram-1 Veli ile Tligkisi, nonii Universitesi III. Battalgazi ve Malatya
Cevresi Halk Kiiltiirii Sempozyumu Tebligler (Istanbul: Tarla Yayin Organizasyon, 1989), 149.

3 Bu konuda H. Sinasi Coruh, Seyh Ebu Hamid’in Kayseri’de degil, fran’da Azerbaycan bélgesinde Hoy sehrinde
dogdugunu ifade eder. Fakat bunun igin herhangi bir kaynak belirtmez. Bk. H. Sinasi Coruh, Emir Sultan (Istanbul:
Tercliman Yayinlari, 1988), 111.

4 Recep Dikici, Hamid-i Veli (Somuncu Baba) Hact Bayrdm-1 Vel Taceddin-i Veli ve Evradlar: (Istanbul: Akif Yay, 2017), 15;
Mustafa Ozcan, Somuncu Baba Zikir Risilesi (Istanbul: Pamuk Yaymncilik, 2011), 3; Sahin Baser, Ebu Hamid Seyh Himid-
i Veli Somuncu Baba (istanbul: Prestij Matbaacilik, 1995), 43; Emek Ugenmez, “Somuncu Baba ve Kur’an-1 Kerim
Terctime-Tefsir Meselesi”, Somuncu Baba Kiiltiir Cevresi Uluslararast Sempozyum Bildiri Kitabi, ed. Ali Cavusoglu
(Aksaray: Aksaray Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2012), 232; Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyay1 Ebrar,
Siileymaniye Kiitliphanesi, Yazma Bagislar, nr. 2306, vrk. 256/a; Mefail Hizli, “Somuncu Baba”, Uludag Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi, 2/2 (1987), 264.

5 [samuddin Ebu’l-Hayr Ahmed Tagkopriiliizade, Osmanli Bilginleri es-Sakdiku'n-Nu'méniyye fi ulemdi'd-Devleti’l-
Osmaniyye, Cev. Muharrem Tan (1stanbu1: Iz Yayinlari, 67), 23; M. Ali Cengiz, Y. Adigiizel ve M. Giilseren, Somuncu
Baba “Seyh Ahmid-i Veli” (Ankara: Seyh Hamid-i Veli Camii Thya Dernegi, 1965), 23; Ibrahim Hakki Konyali, Aksaray
Tarihi (1stanbu1: Fatih Yayinavi, 1974), 2/2411; M. Ali Cengiz vd., Somuncu Baba “Seyh Hamid-i Veli”, 24; Hiiseyin Algiil,
Bursa’da Medfun Osmanli Sultanlari ve Emir Sultan, (istanbul: Marifet Yayinlari, 1981), 111; Akkus, Seyh Hamid-i Veli
Somuncu Baba, 9; Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, Hzl. Mehmet Akkus-Ali Yilmaz. Istanbul: Kitabevi, 2,
2015.

¢ M. Ali Cengiz vd., Somuncu Baba “Seyh Hamid-i Veli”, 23.
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kaynaklarda bu tarihin dogrulugunu gosteren herhangi bir bilginin bulunmadig1, herhangi bir arsiv
belgesine de rastlanmadig: yoniindeki goriisler de vardir.” Bununla birlikte hac doniisiinde Darende’ye
ugradig1 ve bugiinkii Hidirlik Mahallesi'nde vefat ettigi, oglu Halil Taybf ile birlikte kendi adiyla anilan
mescitte defnedildigi de sdylenmektedir.® Biitiin bunlar goz oniine bulunduruldugunda Seyh Hamid-i
Veli'nin bu tarihlere yakin vefat ettigini sdylemek miimkiin olmakla birlikte kesin bir tarih belirtmek
glgtiir.

Yaygin olarak “Somuncu Baba” lakabiyla meshur olan Hamid-i Veli Hazretleri, 14. Yiizyilda
yasamis sifilerden biridir. Kendisine bu ismin verilis nedeni olarak Bursa’da ikamet ettigi zaman
“Somunlar miiminler” diyerek ekmek dagitmasi gosterilmektedir. ° Yildirrm Beyazit doénemi
seyhlerinden biri olan'® Somuncu Baba'nin Kayseri’de diinyaya gelmis olmasi “Kayseri”, Aksaray’da
vefat etmis olmas1 “Aksarayil”, Bursa’da ikamet ettigi siirecte geceleri ekmek yapip giindiizleri de
yaptig1 bu ekmekleri satmasi ise “Somuncu Baba” olarak anilmasini saglamistir." Tarih boyunca Eb{
Hamid, Hamidiiddin Aksarayi, Hamidiiddin Kayseri, Hamidiiddin b. Musa, Somuncu Koca ve
Ekmekgci Koca gibi pek ¢ok isimle yad edilmistir.1?

Bazi arastirmacilar Seyh Hamid-i Veli'nin Hac1 Bayram Veli ile birlikte Aksaray’a gelip burada
vefat ettigini, kabrinin de Aksaray'da oldugunu belirtirken, Baz1 arastirmacilar da Somuncu Baba'nin
Aksaray’dan Darende’ye geldigini ve burada vefat ettigini dolayisiyla kabrinin burada oldugunu ifade
etmektedir. Su var ki arsiv belgeleri ile Somuncu Baba'nin Darende’deki torunlarinda bulunan
vesikalarin ¢ogunda kendisinin Darende’de defnedildigi bilgisi yer almaktadir.!?

Seyh Hamid-i Veli'nin babasinin ismi hari¢ ¢ocuklugu, genglik yillari, evliligi ve ailesi hakkinda
kaynaklarda ayrintili bilgi bulunmamakla birlikte kaynaklarda ilk tahsilini ve tasavvufi egitimini
babasindan aldig1 ve daha ziyade alim ve arif yoniiyle dikkat ¢eken biri oldugu aktarilmaktadir.™* Bu
yoniiyle Seyh Hamid-i Veli, yasadig1 ve faaliyet gosterdigi ylizyillarda Anadolu tasavvuf anlayisi igin
etkin stfilerden biri olarak® Anadolu’da tasavvuf kiiltiiriiniin yerlesmesinde biiyiik bir etkiye sahip
olmustur. Onun bu etkisi kendisini Anadolu’daki bazi tarikatlarin liderligini yapmalk, halife yetistirmek
ve eser kaleme almak seklinde gostermistir. Bagimsiz bir tarikat kurmamis olsa da Bayramiyye
tarikatinin'® kurucusu Hac1 Bayram-1 Velt'nin seyhidir.”” Bununla birlikte Melamiyyenin dnciilerinden
biri olarak da kabul edilmektedir.’® Ona atfedilen eserler Serhi Hadis-i Erbain, Zikir Risdlesi ve Sildhii’l-
Miiridin olmak {izere {i¢ tanedir.' Bunlardan farkli olarak Kdsifu'l-Estdr an Vechi’l-Esrdr isimli bir
eserinden daha bahsedilse de s6z konusu bu eserin aslinda Zikir Risdlesi oldugu belirtilmektedir.20

7 Mehmet Akkus, Seyh Hamid-i Veli Somuncu Baba Hayati, Neseb-i Alisi ve Kiilliyesi (Ankara: Nasihat Yaynlari, 2016), 52.

$  Coruh, Emir Sultan, 154; Akkus, Seyh Hamid-i Veli Somuncu Baba Hayat: Neseb-i Alisi ve Kiilliyesi, 11.

9 Ismail Erol Eriinsal, “Somuncu Baba”, Ekrem Hakk: Ayverdi Hatira Kitab (istanbul: Istanbul Fetih Cemiyeti, 1995), 103-
104; Sar1 Abdullah Efendi, Semeratii’l-Fuad, ¢ev. Yakub Kenan Necef Zade (1stanbu1: Nesgriyat Yurdu, 1967), 252.

10 Algiil, Bursa’da Medfun Osmanl Sultanlar: ve Emir Sultan, 109.

1 Algtl, Bursa’da Medfun Osmanli Sultanlart ve Emir Sultan, 111; Akkus, Seyh Hamid-i Veli Somuncu Baba, 9.

12 Cengiz vd., Somuncu Baba -Seyh Hamid-i Veli- 22; Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, vrk. 256/a.

18 Ayrmntili bilgi icin bk. Akkus, Seyh Hamid-i Veli Somuncu Baba Hayati Neseb-i Alisi ve Kiilliyesi, 53.

4 Ahmed Akgiindiiz, Arsiv Belgeleri Isiginda Somuncu Baba ve Neseb-i Alisi (Istanbul: Osmanli Aragtirmalari Vakfi
Yayinlari, 2009), 55; Ismail Erol Eriinsal, “Somuncu Baba”, Ekrem Hakki Ayverdi Hatira Kitabi (Tstanbul: Istanbul Fetih
Cemiyeti, 1995), 302; Hizli, “Somuncu Baba”, 265.

15 Mahmut Ulu, “Seyh Hamid-i Vell (Somuncu Baba) ve Ona Atfedilen “Zikir Risalesi” Adl Eser” Nevsehir Haci Bektas
Veli Universitesi SBE Dergisi (Haci Bektas Veli Ozel Says1) 11 (2021), 59.

16 Ulu, “Menkibeler Ekseninde Bir Zahir-Batin Yolcusu: Somuncu Baba”, Folklor Akademi Dergisi 4/3 (2021), 455.

17 Tagkopriiliizade, es-Sakdiku’n-Nu'maniyye, 68; Ulu, “Seyh Hamid-i Veli (Somuncu Baba) ve Ona Atfedilen “Zikir
Risalesi” Adli Eser”, 58.

18 Sadik Vicdani, Tomdr-1 Turitk-1 ‘Aliyye (Tarikatler ve Silsileleri), Hzl.: irfan Giindiiz (istanbul: Enderun Kitabevi, 1995),
27-43; Ulu, Seyh Hamid-i Veli ve Silahii'l-Miiridin Adl Eseri, Milli Kiiltiir Arastirmalar: Dergisi 5/1 (2021), 58.

¥ Somuncu Baba, Zikir Risdlesi, cev. Mustafa Ozcan (1star1bul: Pamuk Ofset, 2011), 13.

20 Ahmed Akgiindiiz, Arsiv Belgeleri Isiginda Somuncu Baba ve Neseb-i Alisi, 79.
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Somuncu Baba’ya atfedilen bu eserler arasinda onun tasavvuf anlayisina ve adab-1 tarikatina dair
diisiinceleri daha ziyade Zikir Risdlesi'nde yer alir.

2. Seyh Hamid-i Veli Camii

Seyh Hamid-i Veli Camii, 14. yiizyila tarihlendirilmekte olup farkl1 donemlerde restore edilerek
bugtinkii halini almistir. Eser; tiirbe, hazire, ilave cami ve yeni cami boliimleri ile miize, kiitiiphane, bir
havuz ve avludan meydana gelen kiilliyenin bir boliimiinii olusturmaktadir.

Asil cami su anda igerisinde Seyh Hamid-i Veli ile oglu Halil Taybi'nin kabirlerinin yer aldig:
tiirbe boliimdiir (Fotograf 1, 8). Bu boliime giris kapisi iizerindeki siyah ve kirmizi renkli iki boltimlii
kitabeye gore onarim tarihi 1005/1596’d1r (Fotograf 10). Bu tarihten sonra cami ve gevresinde yenileme
ve ilaveler yapilmis, caminin orijinalli§i bozulmustur. Tiirbe ziyarete agildiktan sonra namazin
ziyaretcilerden bagimsiz olarak eda edilmesini kolaylastirmak i¢in sonradan bu kisma ilave ve yeni
cami olarak isimlendirilen iki boliim eklenmistir. Dolayisiyla tiirbe, ilave ve yeni cami boliimlerinin
hepsi bir biitiin halinde Seyh Hamid-i Veli Camiinin kiilliyesini olusturmaktadir.

[lave boliim 2003 yilinda kare planli olarak ana mekamn batisinda yapilmis olup genis bir
koridorla tiirbeye baglanir. Giris kapis1 ayr1 olarak diizenlenen bu mekanin tavani, Afrika’dan getirilen
sapella agacindan mamul ahsap el islemeli olarak ters tavan seklinde yapilmistir.?! (Fotograf 4). Bu
boliimde dikkat ¢eken bir diger unsur ise oyma ve kabartma tekniginde geometrik motiflerle tezyin
edilen mukarnas kavsarali ahsap mihraptir (Fotograf 5).

[lave camiden ayr1 olarak yapimina 2009 yilinda baglanilan yeni cami béliimii ise 2013 yilinda
ibadete agilmistir. 24,5x24,5 m Olciilerinde ve kare planl bir yapiya sahiptir. Burasi ilave caminin
batisinda olup Sel¢uklu-Osmanli mimari 6zelliklerine sahiptir. Ahsap isciliginin giizel bir 6rnegi olan
tavan boliimii, iist {iste gelecek bigimde ve tavan merkezinden disa dogru agilarak genisleyen 5 tane 8
koseli yildiz formunda diizenlenmistir (Fotograf 6). Bununla birlikte mihrap, minber ve vaaz
kiirstisiinde Selcuklu ve Beylikler Donemi {islup ozelliklerini gosteren kompozisyonlara da yer
verilmistir (Fotograf 7).22

3. Seyh Hamid-i Veli Camii Haziresi

Hazire, caminin giiney cephesinde yer alir. Hazirede kendisinin neslinden gelen tarikat biiytikleri
ve seyhlerinin kabirleri bulunmaktadir 2. Hazireye en son 1990 yilinda Seyh Hamid-i Veli'nin
ahfadindan alim, mutasavvif ve divan sairi Seyyid Osman Hulusi Efendi (1915-1990) Hazretleri
defnedilmistir. Tiirbeye giris boliimii ile birlesik olan bu bdliimde yer alan mezarlar 1990-2000 yillar1
arasinda yapilan restorasyonlarla diizenlenmistir.

Hazirede etrafi sonradan kesme taslarla cevrilerek havuzlu hale getirilmis sahideli toplam 22
mezar mevcuttur (Fotograf 2-3). Mezar tas: kitabeleri celi siiliis ve celi ta’lik hatla Arap¢a ve Osmanl
Tiirkgesiyle yazilmis olup bunlardan sadece biri Latin harfleriyle yazilmistir.

Hazireye ilk defnedilen kisinin Seyh Hamid-i Veli’nin talebelerinden $Seyh Bedreddin Efendi
oldugu ifade edilir. Seyh Hamid-i Veli'nin torunlarindan bazilarinin defnedildigi hazirede aileden
olmayan iki ya da ti¢ kisinin oldugu belirtilir.* Bunlardan biri Seyh Hamid-i Veli Medresesi miiderrisi
ve Darende Miiftiisii Sofuzade Hac1t Mahmud Efendi’dir. Hazirede defnedilenlerden bazilarmin ise
kimlikleri tespit edilememistir.

2 Ayrintih bilgi igin bk. Ismail Aytac-Hakki Acun, Seyh Hamid-i Veli Somuncu Baba Kiilliyesi (Malatya: Seyyid Osman
Hulusi Efendi Vakfi, 2023), 156-159.

2 Ayrintili bilgi igin bk. Aytag-Acun, Seyh Hamid-i Veli Somuncu Baba Kiilliyesi, 164-184.

2 Naci Toprak, "Seyh Hamid-i Veli Camii", Somuncu Baba Kiiltiir Edebiyat ve. Arastirma Dergisi, 3/10 (1996), 22.

2 Aytag-Acun, Seyh Hamid-i Veli Somuncu Baba Kiilliyesi, 135.
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4. Hazirede Yer Alan Mezar Taslar

4.1. Seyh Bedrettin’e Ait Mezar Tas1 (Fotograf 11a, 11b)

Etrafi sonradan kesme taslarla cevrilerek havuzlu hale getirilmis sahideli mezarin tas
malzemeden yapilmis bas ve ayakucu sdhidesi saglam durumdadir. Basucundaki sahide; 61x16 cm
Olctilerinde olup, yuvarlak formlu bir baslikla nihayetlenmistir (Fotograf 11a). Ayn1 formdaki ayak tas1
ise 43x33 cm Olclilerinde olup yuvarlak bir alinlikla nihayetlenmistir (Fotograf 11b). Oldukga sade bir
formda olan mezar tasi yiizeylerinde herhangi bir bilgiye rastlanilmayan Seyh Hamid-i Veli'nin
ahfadindan Seyh Bedrettin’e ait oldugu belirtilmektedir.?

4. 2. Seyh Mustafa Oglu Seyh Hasan Efendi’ye Ait Mezar Tas1 (Fotograf 12a, 12b)

Sonradan havuzlu hale getirilmis sahideli mezarin bas ve ayakucu sahideleri saglam
durumdadir. Diisey dikdortgen govdeli ve 89x24 cm 6lciilerindeki basucu sahidesi, yuvarlak formlu bir
baslikla nihayetlenmistir. Govde kismu tiggen seklinde nihayetlenen basucu sahidesine islenmis olan
kitabesinde derin asinmalar bulunmaktadir (Fotograf 12a). Bu nedenle kitabesi tam olarak
okunamamustir. “Seyh Haci Mustafa oglu Hasan” seklinde okudugumuz mevtayla ilgili olarak,
hazireye dair yapilmis bir ¢alismada Izzet Paga’min hocasi Biiyiik Hasan Efendi bilgisi yer almaktadir.2
Oldukca sade bir yapida olan ayakucu sahidesi ise 59x28 cm 6lgiilerinde olup iiggen formlu bir alinlikla
nihayetlendirilmistir. (Fotograf 12b).

Kitabe tizerinde herhangi bir tarih yer almamaktadir. Ancak hazireye dair daha 6nce yapilmis
bir calismada?’ tarih olarak 1274 / 1858 verilmistir. Yatay satirlar halinde celi siiliis yaz: tiiriinde Osmanlt
Tiirkgesi ile kabartma tekniginde yazilmis olan kitabe metni su sekildedir:

1- Hiive'l-hallak llga -)
2-el-Baki...... SLdI-y
3- Seyh Hasan ROPE -
4- Tbni Seyh el-Hac zlell e ol -t
5-Mustafa ...... ilas -0
6- Ruhiciin o9y~

4. 3. Seyyid Ahmet Nuri Efendi’ye Ait Mezar Tas1 (Fotograf 13a, 13b, 13¢)

Etrafi sonradan kesme taslarla cevrilen sahideli mezarin bas ve ayakucu sahideleri saglam
durumdadir. Diisey dikdortgen govdeli basucu sahidesi 96x33 cm olgiilerinde olup yuvarlak formlu bir
baslikla nihayetlendirilmistir. Bagligin tepe kismi, oldukga genis bir sekilde sarilmis olan destarin disina
tasmis durumdadir. Sonradan yesil ve beyaz renkle boyanmis olan sahidenin 6n ve yan yiizeylerine
islenmis olan kitabe celi ta’'llk yazi tiiriinde Osmanli Tiirkgesiyle ve yatay satirlar halinde
diizenlenmistir. (Fotograf 13a). Bas ucu sahidesinin 6n yiiziine kabartma teknigiyle islenmis olan
kitabede, serlevha boliimii sivri kemer formlu bir kartus icine alinmisken diger satirlar yanlarda kas
kemer seklinde sonlandirilmis dikdortgen kartuslar i¢ine alinmistir. Yan yiizeydeki kitabe ise yine cell
ta’lik yazi tiirtinde kabartma tekniginde ve yatay yonlii dikdortgen kartuslar icine alinmustir (Fotograf
13b). Sonradan yesil renkle boyanmis olan 65x33 cm 6lgiilerindeki ayak tasi ise sade bir yapida olup {ist
kismi tiggen seklindeki bir alinlikla nihayetlendirilmistir (Fotograf 13c).

% Ayrintili bilgi igin bk. M. A. Cengiz, Yiiksel Adigiizel ve M. Giilseren, Somuncu Baba -Seyh Hamid-i Veli-, (Ankara:
Ajans-Tiirk Matbaasi, 1965), 15.

% Cengiz, Adigiizel ve Giilseren, Somuncu Baba “Seyh Hamid-i Veli”, 16.

¥ Cengiz, Adiglizel ve Giilseren, Somuncu Baba “Seyh Hamid-i Veli”, 16.
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1365 / 1946 tarihli mezar tasinin 6n yiizeydeki kitabe metni su sekildedir:
1- Hiive’l-Hayyu’l-Baki Sl =l sa-
2- Can verip canana bl gy ol -Y

3- Makstida erem derdim heman

N

QL&A eaﬁb ﬁ)f-" b.\jm.fu -
4- Canimi verdim ana

~

KT a9 (il -

5- Buldum hayat-1 cavidan?
Olagle Gl sy -

o

6- sene hicri 1365
VY0 Gz diw -1

Yan yiizeyindeki kitabe metni ise su sekildedir:

1- Sadat-1 kiramdan Ol clalae -
2- Seyh Hamid-i Veli Ahfadindan Otislas! 19 e s -
3- Hatib Hasan Efendi idl s codas Y
4- Mahdtumi Ahmed Nuri Gy e pgsea -£
5- Efendi Gl -0
6- Ruhiciin el-Fatiha axilall Ogzmamgy -1

4. 4. Karabas Hiiseyin Efendi’ye Ait Mezar Tas1 (Fotograf 14a, 14b)

Etrafi sonradan kesme taslarla cevrilen sahideli mezarin bas ve ayakucu sahideleri saglam
durumdadir. Diisey dikdortgen govdeli ve 65x22 cm Olgiilerindeki basucu sahidesi dilimli sarikh bir
tarikat bashg: ile sonlandirilmistir. Oldukga sade bir yapida olan sdhidenin yiizeyinde herhangi bir
kitabe yer almamaktadir (Fotograf 14a). Ancak konuyla ilgili yazilmis bir ¢alismada mezarin Karabas
Hiiseyin Efendi’ye ait oldugu belirtilmistir. 2 Bas tasiyla aymi sadelige sahip olan ve 45x27 cm
ol¢iilerindeki diisey dikdortgen govdeli ayak tasi ise ti¢ggen bicimli bir alinlikla nihayetlendirilmistir.

4. 5. Hafiz Mustafa Efendi’ye Ait Mezar Tas1 (Fotograf 15a, 15b)

Etrafi sonradan kesme taslarla cevrilen sahideli mezarin diizgiin kesme tas malzemeden yapilmis
bas ve ayakucu sahideleri saglam durumdadir. Diisey dikdortgen govdeli ve 65x27 cm Olgiilerindeki
basucu sahidesi hamidi fes tiiriinde bir baslikla sonlandirilmistir. Sahidenin 6n yiizeyine islenmis olan
kitabe, celi siiliis yaz1 tiirtinde Osmanli Tiirkgesiyle kabartma tekniginde yatay satirlar halinde islenmis
olup, koseleri yuvarlatilmis dikey yonlii bir dikdértgen gerceve i¢ine alinmistir. (Fotograf 15a). Oldukga
sade bir yapida olan 47x27 cm Olciilerindeki diisey dikdortgen govdeli ayak tasi ise iist kismu {iggen
seklindeki bir alinlikla nihayetlendirilmistir.

1227/1812 tarihli bes satir halindeki kitabe metni su sekildedir:

1- Hiive'l-Bakt 3L ga-)
2- Hafiz ladl>- ¥
3- Mustafa Efendi sl alaas-t
4- Ruhiclin el-Fatiha Aslall Ggomemgy - ¢

2 Beytin vezni “Failatiin failatiin failatiin failiin” seklindedir.
2 Ayrmtil bilgi i¢in bk. Cengiz, Adigiizel ve Giilseren, Somuncu Baba (Seyh Hamid-i Veli), 15.
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5- Sene 1227 YYYY diw -0

4. 6. Seyh Mahmut Oglu Hafiz Abdullah Efendi’ye Ait Mezar Tas1 (Fotograf 16a, 16b)

Etrafi zemine yakin bir yiikseklikte kesme taslarla gevrilen sahideli mezarin diizgiin kesme tag
malzemeden yapilmis bas ve ayakucu sahideleri saglam durumdadir. Diisey dikdortgen govdeli ve
88x21 cm Oolgiilerindeki basucu sahidesi dilimli bir tarikat basligi ile sonlandirilmigtir. Kabartma
tekniginin kullanildig1 kitabe yatay satirlar seklinde, cell siiliis yazi tiiriinde Arapga ve Osmanl
Tiirkgesiyle yedi satir halinde islenmis olup her bir satir yatay yonlii dikdortgen kartuslar icine
alinmigtir. (Fotograf 16a). Diisey dikdortgen plaka formunda ve 45x26 cm Olgiilerindeki ayak sahidesi
ise tiggen formlu bir alinlikla nihayetlendirilmistir. (Fotograf 16b).

Bir kismui toprak altinda kaldigindan son satirlari okunamayan 1220/1805 tarihli sekiz satir
halindeki kitabe metni su sekildedir:

1- 1220 Hiive'l-hallak B 5a Y YY. -
2- el-baki Uiy
4- Merhuim a9 <Y
4- ve megfirun leh es-Seyh i) dygaiag-t
5- Hafiz ‘Abdullah <l e Ladls -0
6- ibnii’s-Seyh aaddl ol -1
7- Mahmud Efendi Sl sgazma Y
8- Ruhiclin Qg9 -A

4.7. Seyyid Ahmed-i Veli'ye Ait Mezar Tas1 (Fotograf 17a, 17b)

Etraf1 hafif yiikseklikte kesme taslarla c¢evrilen sahideli mezarin diizgiin kesme tas malzemeden
yapilmis bas ve ayakucu sahideleri saglam durumdadir. 39x16 cm 6lciilerine sahip olan ve boyun kismi
uzun tutulan basucu sahidesi dilimli sarikli bir tarikat baghg: ile sonlandirilmistir. (Fotograf 17a). Biiyiik
bir kismi kirik ya da toprak altinda kalmis olan ve yiizeyinde herhangi bir kitabenin bulunmadig:
sahide icin bir eserde Seyyid Ahmed-i Veli bin Halil Taybi’'ye ait oldugu belirtilmektedir.® Oldukga
sade ve diiz bir yapida olan diisey dikdortgen govdeli ve 46x27 cm 6lclilerindeki ayakucu sahidesi ise
ticgen formlu bir alinlikla nihayetlendirilmistir (Fotograf 17b).

4. 8. Ahmed-i Veli Oglu Muhyiddin Pasa’ya Ait Mezar Tas1 (Fotograf 18a, 18b)

Etrafi zemine yakin bir yiikseklikte kesme taslarla gevrilen sahideli mezarin diizgiin kesme tas
malzemeden yapilmis bas ve ayakucu sahideleri saglam durumdadir. Diisey dikdortgen govdeli ve
43x22 cm olgiilerindeki basucu sahidesi yiizeyi sade yuvarlak bir baslikla nihayetlenmistir. Biiyiik bir
kismi kirik ya da toprak altinda kalmis olan ve ylizeyinde herhangi bir kitabenin bulunmadig:
sahidenin Muhyiddin Pasa bin Ahmed-i Veli'ye ait oldugu belirtilmektedir®! (Fotograf 18a). Oldukga
sade ve diiz bir yapida olan 47x27 cm Olgiilerindeki diisey dikdortgen govdeli ayakucu sahidesi ise
tiggen seklindeki bir alinlikla nihayetlendirilmistir (Fotograf 18b).

4.9. isimsiz (Fotograf 19a, 19b)

Etrafi kesme taslarla basit bir dikdortgen cerceve igerisine alinmis olan sahideli mezarin diizgiin
kesme tas malzemeden yapilmis bas ve ayakucu sahideleri saglam durumdadir. Diisey dikdortgen

% Ayrmtil bilgi i¢in bk. Cengiz, Adigiizel ve Giilseren, Somuncu Baba (Seyh Hamid-i Veli), 15
3 Ayrmtil bilgi i¢in bk. Cengiz, Adigiizel ve Giilseren, Somuncu Baba (Seyh Hamid-i Veli), 15.
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govdeli ve 49x23 cm Olglilerindeki basucu sadhidesi dilimli sarikli bir tarikat baghgr ile
nihayetlendirilmistir. (Fotograf 19a). Biiyiik bir kismi kirik ya da toprak altinda kalmis olan ve
ylizeyinde herhangi bir kitabenin bulunmadig1 sahidenin kime ait oldugu tespit edilememistir. Oldukga
sade ve diiz bir yapida olan diisey dikddrtgen govdeli ayakucu sahidesi ise 47x27 cm 0lgiilerinde olup
ticgen formlu bir alinlikla nihayetlendirilmistir (Fotograf 19b).

4. 10. Isimsiz (Fotograf 20a, 20b)

Basit bir dikdortgen cerceve igerisine alinmis olan sahideli mezarin diizgiin kesme tas
malzemeden yapilmis bas ve ayakucu sahideleri saglam durumdadir. Diisey dikddrtgen govdeli ve
37x13 cm Olgiilerindeki basucu sahidesi dilimli sarikh bir tarikat baglig: ile sonlandirilmigtir (Fotograf
20a). Biiyiik bir kismi kirik ya da toprak altinda kalmis olan ve yiizeyinde herhangi bir kitabenin
bulunmadig1 sahidenin kime ait oldugu tespit edilememistir. Olduk¢a sade ve diiz bir yapida olan
diisey dikdortgen govdeli ve 48x27 cm Olgiilerindeki ayakucu sahidesi ise tiggen formlu bir alinlikla
nihayetlendirilmistir (Fotograf 20b).

4.11. Seyyid Efendi’ye Ait Mezar Tas1 (Fotograf 21a, 21b)

Basit bir dikdortgen cerceve igerisine alinmis olan sahideli mezarin diizgiin kesme tas
malzemeden yapilmis bas ve ayakucu sahideleri saglam durumdadir. Boyun kismi1 uzun tutulan diisey
dikdortgen govdeli ve 53x25 cm Olgiilerindeki basucu sahidesi sade yuvarlak bir baslikla
sonlandirilmistir. (Fotograf 21a). Bir kismi toprak altinda kalmis ve yiizeyinde belirgin asinmalarin
oldugu sahidenin kime ait oldugu tespit edilememistir. Ancak konuyla ilgili yazilmis bir ¢alismada
mezarin Karabas Hiiseyin Efendi’ye ait oldugu belirtilmistir.3? Oldukca sade ve diiz bir yapida olan
diisey dikdortgen govdeli ve 51x23 cm Olgiilerindeki ayakucu sahidesi ise {iggen bi¢imindeki bir
alinlikla nihayetlendirilmistir (Fotograf 21b).

4.12. Seyh Ali Efendi’ye Ait Mezar Tas1 (Fotograf 22a, 22b)

Basit bir dikdortgen cerceve igerisine alinmis olan sahideli mezarin diizgiin kesme tas
malzemeden yapilmis bas ve ayakucu sahideleri saglam durumdadir. Diisey dikdortgen govdeli ve
47x23 cm Ol¢lilerindeki basucu sahidesi, sade yuvarlak bir baslikla nihayetlenmistir (Fotograf 22a). Bir
kismi toprak altinda kalmais ve yiizeyinde belirgin asinmalarin oldugu sadhidenin kime ait oldugu tespit
edilememistir. Bununla birlikte mezarin Seyh Ali Efendi’ye ait oldugu belirtilmistir.3* Oldukga sade ve
diiz bir yapida olan diisey dikdortgen govdeli ve 47x23 cm olgiilerindeki ayakucu sahidesi ise tiggen
formlu bir alinlikla nihayetlendirilmistir (Fotograf 22b).

4. 13. Seyh Miiftii Hact Mahmud Efendi’ye Ait Mezar Tas1 (Fotograf 23a, 23b, 23¢)

Etrafi kesme taslarla cevrilerek havuzlu hale getirilen sahideli mezarin yesile boyanan diizgiin
kesme tas malzemeden yapilmis bas ve ayakucu sahideleri saglam durumdadir. Mezarin ikisi bas
sahidesinde biri de ayak sahidesinde olmak {iizere toplam {i¢ kitabesi mevcuttur Diisey dikdortgen
govdeli 84x30 cm olgiilerindeki basucu sahidesi asagidan yukariya dogru genisleyen bir forma sahiptir.
Sahide sade yuvarlak bir baglikla nihayetlendirilmistir. Boyun kismi serlevhaya ayrilmis olan sahide
kitabesi 6n yiizii ile yan yiizeylerinden birine iglenmistir. On yiizeyi yatay yonde gelisen dokuz satir
halinde, yan ylizeyi ise alt1 satir halinde ve kabartmali olarak ta’lik hatla yazilmis olan kitabede her bir
satir yatay yonde gelisen dikdortgen kartuslar icine alinmistir (Fotograf 23a, 23b). Diisey dikddrtgen
govdeli 73x27 cm Olgiilerindeki ayakucu sadhidesi ise kas kemer seklindeki bir alinlikla
nihayetlendirilmis olup yiizeyine kabartma teknigiyle ve ta’lik hatla yazilmis alt1 satirlik bir kitabe
islenmistir. Serlevha satirmin kabartmali bozuk bir {icgen pano igerisine alindig1 kitabede, diger satirlar
kabartmali ve yatay yonde gelisen dikddrtgen panolar i¢ine alinmigken tarih ibaresinin yer aldig1 son

%2 Ayrmtil bilgi i¢in bk. Cengiz, Adigiizel ve Giilseren, Somuncu Baba (Seyh Hamid-i Veli), 16.
% Ayrmtil bilgi i¢in bk. Cengiz, Adigiizel ve Giilseren, Somuncu Baba (Seyh Hamid-i Veli), 16.
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satir ise diiz birakilmistir. Su var ki ayakucu sahidesinde ¢ harfi yazilarak ebced hesabiyla tarih

diisiiriilmiistiir (Fotograf 23c). Her iki sahide de sonradan yesil renge boyanmis durumdadir.

Kitabe yiizeyinde Osmanl Devleti'nin son déneminde yasayan?® Sivasl sair ve mutasavviflardan

biri olan Kazancizdde Emin Edib Efendi’ye ait bir siir yer almaktadir.3

1317/1900 tarihli basucu asidesinin celi ta’lik yazi tiiriinde Osmanh Tiirkgesiyle dokuz satir

halinde yazilmis 6n ytizeyindeki kitabe metni su sekildedir:

1- Hiive'l Hallaku’l-Baki LI 3 sa -\
2- Kilmada3 canin feda, irmez kisi cananina bl (S eyl 13 cile adelid -Y
3- Ben aningiin canimi kildim feda cananima EPHHENE PRI JPEEUPE <IN
4- Ta ezelden rihum ol peymanenin ssiladac G dilogy Jol gy oyl G -¢
atsanidir.

5- Sun ki siki ber 8ebatim ahdime doilog doaie @3S 2 Gl 4S g0 -0
peymanima

6- Stkr buldum devlet-i vasl-1% nigar-1 Lo 515 oy g audgy ,S0a -1
merhaba

7- Kabrime ihlas u zikr ile gelen yaranima3® dailyly oI 41,85 g (oMs-| daynd Y
8- Bak Edib simdi beka darindaki dai¥gn S ousyls By goed sl GL-A
cevlanima®

9- Sene 1317 ATVY i - 4

Basucu sahidesinin yan yiizeyindeki celi ta’lik yazi tiiriinde Osmanli Tiirkgesiyle yazilmis alti

satirlik kitabe ise su sekildedir:

1- Ulema-y1 kiramdan oelyS slale -
2- es-Seyh Miifti Gda il -Y
3- el-hac Mahmad# S3ama gLl ¥

34

35

36

38

39

40

Eyyub Akdag, Sivash Miinevver Naksi Seyhi Kazancizade Emin Edib Efendi'nin Hayati, Eserleri ve Vahdet-i Viicid
Anlayisi, Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 46 (Haziran 2019), 109.

Alim Yildiz, Kazanciziade Emin Edib Divangesi (Sivas: Asitan Yayimncilik, 2013), 12, 13.

Kitabe metninde 2 harfi ile ¢ harfi arasindaki < harfinin yazilmis olmas: kelimenin ....3 (kilmadin) seklinde
okunmasim gerektirmektedir. Ancak anlam olarak kilmadan seklinde olmasi daha uygun olacagindan kelime,
kilmadan seklinde okunmustur. Dahasi mezar tas1 kitabesinde yer alan bu siir, Kazancizade Emin Edib Efendi’ye ait
bir siir olup, siirin aslinda da (B (kilmadan) seklinde yer almaktadir. (Ayrinth bilgi icin bk. Yildiz, Kazancizide Emin
Edib Divancesi, 12,13).

Kitabe metninde J«9 (vasl-1) seklinde yazilan kelime, yukarida zikredilen asil siirde (4 /fazl-1) seklindedir.

4ahl (yaranima) kelimesi daha oOnce yapilmis g¢alismalarda okunamamis olup bu calismamizda tarafimizca

okunmustur. (Bkz: Resul Kesenceli- Musa Tektas, Darende Seyh Hamid-i Veli/Somuncu Baba Kiilliyesi ve Kiilliyedeki
Kitabelerin Kiiltiirel Degerleri (Ankara: TDV Yayinlari, 2018) 769; Aytag-Acun, Seyh Hamid-i Veli Somuncu Baba Kiilliyes,
137.

Siirin vezni “Failatiin failatiin failatiin failin” seklindedir.

Seyh Miiftii Hact Mahmud Efendi ahfattan biri olmamakla birlikte Seyh Hamid-i Vell Medresesi miiderrisliginde
bulunmus ve ¢ok sayida alime icazet vermistir. Darende’nin meshur ulemasindan biri olan Hact Mahmud Efendj, tig
dort yil kadar Seyh Hamid-i Veli Medresesinde miiderrislik yapmus, 65 yaglarindayken de halkin talebi dogrultusunda
Darende Miiftiiliigiine tayin edilmistir. 1826-1901 tarihleri arasinda yasamis alim bir zat olan Hact Mahmud Efendi,
yapmis oldugu Onemli hizmetlerinden 6tiirii bu hazireye defnedilmistir. Bk. Ahmet Akgiindiiz, Darende Tarihi
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4- Efendinin Sl -£
5- Ruhiciin G590
6- el-Fatiha dslall 1

1319/1901 tarihli ayakucu sahidesi 6n ylizeyindeki celi ta’lik yazi tiiriinde Arapga olarak alt1
satirlik halinde yazilmis olan kitabe metni su sekildedir:

1- Ya Hayy &h-)
2- Yazaira bikabri Sl skl -Y
3- Hel i’'teberte hali Jb el Ja-¥
4- Bi'l-emsi kiintii mislek cllie oS ¥l -t
5- Gaden testru mislt Mo i lae -0
6- G319 $TVA -

Anlamz: Ey kabrimi ziyaret eden, benim bu halimi hi¢ diisiindiin mii? Diin ben de senin
gibiydim. Yarin da sen benim gibi olacaksin.

Burada ebced hesabiyla tarih diisiiriilmiistiir. Ebced hesabinda ¢ harfinin say1 degeri 1000
olarak kabul edilmistir. Dolayisiyla bu tarih 1000+319=1319/M 1901 olmaktadir.

Basucu sahidesi ile ayakucu sahidesindeki kitabede belirtilen tarihlerin farkli oldugu
belirttigi diisiiniilebilir.
4. 14. isimsiz (Fotograf 24a, 24b)

Etrafi kesme taslarla ¢evrilen sahideli mezarin diizgiin kesme tas malzemeden yapilmis bas ve
ayakucu sahideleri saglam durumdadir. Diisey dikdoértgen govdeli ve 61x15 cm oOlgiilerindeki basucu
sahidesi sade bir tarikat baslig: ile sonlandirilmistir. Bashigin sivrilerek yiikselen tepe kismi, oldukg¢a
enli tutulan sargin disinda kalmistir. (Fotograf 24a). Govde ve sarik yiizeyinde belirgin asimnmalarmn
oldugu sahidenin kitabesi mevcut olmadigindan kime ait oldugu tespit edilememistir. Oldukg¢a sade ve
diiz bir yapida olan diisey dikdortgen govdeli ve 45x30 cm olgiilerindeki ayakucu sahidesi ise tiggen
formlu bir alinlikla nihayetlendirilmistir (Fotograf 24b).

4. 15. isimsiz (Fotograf 25a, 25b)

Etrafi kesme taglarla basit bir dikddrtgen gerceve igerisine alinmis olan sahideli mezarin diizgiin
kesme tas malzemeden yapilmis bas ve ayakucu sahideleri saglam durumdadir. Boyun kismi uzun
tutulan diisey dikdortgen govdeli ve 56x16 cm Ol¢lilerindeki basucu sahidesi sade bir tarikat baghg ile
sonlandirilmistir (Fotograf 25a). Govde ylizeyinde belirgin asinmalarin oldugu sahidenin kitabesi
mevcut olmadigindan kime ait oldugu tespit edilememistir. Oldukga sade bir yapida olan diisey
dikdortgen govdeli ve 45x30 cm Olgiilerindeki ayakucu sahidesi ise {iggen seklindeki bir alinlikla
nihayetlendirilmistir (Fotograf 25b).

4. 16. Seyyid Hatip Hasan Efendi’ye Ait Mezar Tas1 (Fotograf 26a, 26b, 26¢)

Etrafi kesme taslarla dikdortgen bir cerceve igerisine alinmis olan sade mezarin diizgiin kesme
tas malzemeden yapilmis bas ve ayakucu sahideleri saglam durumdadir. Diisey dikdortgen govdeli ve
79x35 cm Olctilerindeki basucu sahidesi asagidan yukariya dogru hafif genisleyen bir forma sahip olup
ylizeyi sade yuvarlak bir baslikla sonlandirilmistir. Kitdbesi 6n yiizii ile yan yiizeylerinden birine

(Istanbul: Es-Seyyid Osman Huliisi Efendi Vakfi Yayinlari, 2002), 35; Cengiz, Adigiizel ve Giilseren, Somuncu Baba
(Seyh Hamid-i Veli), 16; Aytag ve Acun, Seyh Hamid-i Veli Somuncu Baba Kiilliyesi, 136.
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islenmistir. Toplam alt1 satirdan olusan sahidenin 6n yiizeyindeki kitabe ta’lik yazi tiiriinde Osmanl
Tiirkgesiyle kabartma teknigiyle yazilmistir. Sahide yiizeyine yatay satirlar halinde islenmis olan
kitabede serlevha satir1 sivri kemer formlu bir kartus icine alinmisken tarihin yer aldig1 son satir iki
yanda yukar1 dogru genisleyen bir kartus igine alinmistir. Diger satirlar ise yatay yonde gelisen
dikdortgen kartuslarla sinirlandirilmigtir (Fotograf 26a). Yan yiizeyindeki kitabe ise dort satir halinde
celi ta'likk yaz tiiriinde Osmanli Tiirkgesiyle kabartma tekniginde yazilmistir. Kitabede her bir satir
yatay yonde gelisen dikdortgen kartuslar igine alinmistir (Fotograf 26b). Oldukga sade bir yapida olan
diisey dikdortgen govdeli ve 68x33 cm Olgiilerindeki ayakucu sahidesi ise tiggen formlu bir alinlikla
nihayetlendirilmistir (Fotograf 26c¢). Her iki sahide de sonradan yesil renge boyanmis durumdadir.

1365/1945 tarihli sahidenin alt1 satir halinde celi ta’lik yazi tiiriinde yazilmis 6n yiizeyindeki
kitabe metni su sekildedir:

1- Hiive'l-Hallaku'l-Baki S @ ga -
2- Ey kabrimi hiirmetle ziyaret eden insan Oladl gl by iy (mynd (sl -Y
3- Bak halime bu alemin encamini fikret Cul 58 awlsmsl e gy dll> BL-Y
4- Thlas ile ruhuma kilub Fatiha ihda Il doesld glid dosgy dlyl (s -¢
5- Karsunda hayal eyle beni ﬁayr ile zikret ol S dl) s g dbl JLs suSgilE -0
6- Sene 1365 hicri Sy VY0 diw -1

Sahidenin alt1 satir halinde celi ta'lik yazi tiirtinde yazilmis yan yiizeyindeki kitabe ise soyledir:

1- Sadat-1 kiramdan IRV QEAR I
2- Seyh Hamid-i Veli ahfadindan Otiolas) Jg des gk -Y
3- Hatib Hasan Efendi*! kbl s cdas ¥
4- Ruhi iciin el-Fatiha dilall Ggmimgy -t

4.17. Isimsiz (Fotograf 27a, 27b)

Basit bir dikddrtgen cerceve igerisine alinmis olan sade mezarin diizgiin kesme tas malzemeden
yapilmis bas ve ayakucu sahideleri saglam durumdadir. Biiyiik bir kismi kirilan ya da toprak altinda
kalan basucu sahidesi 45x19 cm olgiilerinde olup sade yuvarlak bir baslikla sonlandirilmistir. Sahide
ylizeyinde herhangi bir kitabe bulunmadigindan mezarin kimligi tespit edilememistir. (Fotograf 27a).
Oldukga sade bir yapida olan ve 57x30 cm Olgiilerindeki ayakucu sahidesi ise asagidan yukariya dogru
hafifce genisleyen bir forma sahip olup ii¢gen formlu bir alinlikla nihayetlendirilmistir (Fotograf 27b).

4. 18. Miiderris Halid-i Yekta'ya Ait Mezar Tas1 (Fotograf 28a, 28b)

Basit bir dikdortgen cerceve igerisine alinmis olan sade mezarin diizgiin kesme tas malzemeden
yapilmis bas ve ayakucu sahideleri saglam durumdadir. Diizgiin kesme tastan yapilmis ve 79x34 cm
oOl¢iilerindeki basucu sahidesi diisey dikdortgen govdeli bir formda olup iist boliim kenarlardan
pahlidir. Sahide genis destarli oval bir baslikla nihayetlendirilmistir. Bes satir olarak celi ta’lik yazi
tiiriinde yazilmis olan kitabede serlevha ve tarih satir1 tek, kimlik satirini olusturan diger iki satir ise
ikiser bolim halinde ele alinmistir. Tarih satir1 hari¢ diger satirlar uglari kas kemer seklinde
hareketlendirilmis yatay yonlii dikdortgen kartuslar icine alinmistir. Bu istif tarih satirinda ti¢ yonde

4 Seyh Hamid-i Veli Camiinde kirk yil fahri imam-hatip olarak hizmet etmis ve Somuncu Baba neslinden olan Seyyid
Osman Hulusi Efendi'nin babasi Seyyid Hatip Hasan Feyzi Efendi 1873-1945 yillar arasinda yasamustir. Bk. Cengiz,
Adigiizel ve Giilseren, Cengiz vd., Somuncu Baba (Seyh Hamid-i Veli), 16; Aytag ve Acun, Seyh Hamid-i Veli Somuncu
Baba Kiilliyesi, 140.
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kas kemer seklinde nihayetlendirilmis bir kartusla farklilastirilmistir (Fotograf 28a). Oldukga sade bir
yapida olan ve 57x33 cm Olgiilerindeki ayakucu sahidesi ise yuvarlak kemer seklindeki bir alinlikla
sonlandirilmistir (Fotograf 28b)

1348/1929 tarihli beg satirlik kitabe metni su sekildedir:

1- Hiive’l-Hayyu’l-Baki AWl s -
2- Bekaya eyledi rihlet Cennet oldu rihuna Sole dimgy (gllgl i >y gyl 4lay Y
megva

3-NiirT Begzade el-merhim Miiderris Halid- LS, s oyt poomyll 831585 (6595 -1
i Yekta#

4- Ruﬁigi'm el-Fatiha ailall g9y -£
5- 1348 \YEA-0

4.19. Isimsiz (Fotograf 29a, 29b)

Basit bir dikddrtgen cerceve igerisine alinmis olan sade mezarin diizgiin kesme tas malzemeden
yapilmis bas ve ayakucu sahideleri saglam durumdadir. Yiizeyinde belirgin kirilmalarin oldugu ve
biiytiik bir kismi toprak altinda kalan ya da kirilmis olan basucu sahidesi 41x19 cm 6l¢iilerinde olup tek
bir destarin doladig1 sade oval bir baslikla sonlandirilmistir. $ahide yiizeyinde herhangi bir kitabe
bulunmadigindan mezarin kimligi tespit edilememistir. (Fotograf 29a). Diisey dikdortgen govdeli ve
57x24 cm Olglilerindeki oldukca sade bir yapida olan ayakucu sahidesi ise diiz bir sekilde
nihayetlendirilmistir. Ayakucu sahidesinin dis yiizeyine islenmis olan kitabe, tas yiizeyinde meydana
gelen asinmalar nedeniyle okunamamustir. Kitabede sadece son satirdaki Y4 / 79 sayis1 okunmaktadir.
(Fotograf 29b).

4. 20. Seyh Hasan Efendi’ye Ait Mezar Tas1 (Fotograf 30a, 30b)

Basit bir dikddrtgen cerceve igerisine alinmis olan sade mezarin diizgiin kesme tas malzemeden
yapilmis bas ve ayakucu sahideleri saglam durumdadir. Sonradan yesile boyanan diizgiin kesme tastan
yapilmis basucu sahidesi 43x23 cm Olgiilerinde ve diisey dikdortgen govdeli olup {iist boliim
kenarlardan pahlidir. Sahide sade yuvarlak bir baslikla nihayetlendirilmistir. celi siiliis yaz: tiiriinde
yatay satirlar halinde sahide yiizeyine islenmis olan kitabede serlevha béliimii tarih ibaresine ayrilmis
olup {i¢cgen formlu bir kartus icine alinmis, diger satirlar ise yatay yonde gelisen dikdortgen kartuslar
icine alinmustir. $ahide yiizeyinde meydana gelen asinmalar ve sahidenin bir boliimiiniin toprak altinda
kalmasindan 6tiirli kimligi tespit edilememistir. Ancak bazi kaynaklarda Seyh Hasan Efendi* olarak
belirtilmistir (Fotograf 30a). Yiizeyinde kirilmalarin meydana geldigi oldukca sade bir yapida olan
diisey dikdortgen govdeli ayakucu sadhidesi ise tiggen formlu bir alinlikla nihayetlendirilmistir.
(Fotograf 30b).

1279/1862 tarihli kitabenin okunabilen dort satir1 su sekildedir:
1- Tarih i)

2-1279 \YYS -y

42 1866 yilinda Darende’de diinyaya gelen Halid-i Yekta Hazretleri, bir¢ok ilde ilim tahsilinde bulunduktan sonra
Istanbul Bayezid Camii dersiamlig1 ve Daru’l-Hilafeti’l-Aliyye Medresesi medaris miifettis muavinligi gorevlerini ifa
etmistir. Bk. Aytag ve Acun, Seyh Hamid-i Veli Somuncu Baba Kiilliyesi, 140. Beytin vezni “Mefailiin mefailiin mefailiin
mefailiin” seklindedir. Birinci misrada vezin kusurludur.

4 Sadrazam Izzet Mehmet Paga’nin hocasi olan Seyh Hasan Efendi, hicri 1279 tarihinde vefat etmistir. Bk. Cengiz,
Adigiizel ve Giilseren, Somuncu Baba (Seyh Hamid-i Veli), 15.
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3- Huve'l-Halla Ml ga-T

4- k'ul-Baki ERER:

4. 21. Seyyid Osman Hulusi Efendi’ye Ait Mezar Tas1 (Fotograf 31a, 31b).

Etrafi kesme taslarla cevrilerek havuzlu hale getirilen sahideli mezarin diizgiin kesme tas
malzemeden yapilmis bas ve ayakucu sahideleri saglam durumdadir. Diisey dikddrtgen govdeli ve
108x31 cm Olgiilerindeki basucu sahidesi bir tiir Naksi bashgi ile nihayetlendirilmistir. Sahide
tizerindeki dilimli baslik, alt boliimde sagdan sola yatay yonde atilmis bes sira destarla sarilmistir. Sade
ve diiz birakilmis sadhide yiizeyi iist boliimde kabartmali olarak yuvarlak kemer seklinde
hareketlendirilmistir (Fotograf 31a). Diisey dikdortgen govdeli ve 43x30 cm Olgiilerindeki ayakucu
sahidesi ise kas kemer seklindeki bir alinlikla nihayetlendirilmistir. On yiizii sade birakilan sahidenin
(Fotograf 31b) arka yiizeyine ise mezar kitabesi islenmistir. Sar1 renkle alt1 satir halinde Latin harflerle
yazilmis olan kitabede, alinlik boliimiine ayni renkte bir giilbezek motifi islenmistir. (Fotograf 31c).
Sahidenin yan yiizeyi ise oyma tekniginde yapilmis bir mihrabiye ile hareketlendirilmistir (Fotograf
31d).

1914-1990 tarihli kitabenin Latin harflerle yazilmis alt1 satirlik metni su sekildedir:
1- Sadat-1 kiramdan
2- es-Seyyid
3- Osman
4- Hulusi
5- Efendi
6- 1990

4. 22, Seyh Siileyman Efendi’ye Ait Mezar Tas1 (Fotograf 32a, 32b)

Seyh Hamid-i Veli'nin torunlarindan biri olan Siileyman Efendi’ye ait bu mezar, Etrafi sonradan
kesme taslarla gevrilerek havuzlu hale getirilen sahideli bir mezar seklindedir. Sonradan yesile boyanan
diizgiin kesme tas malzemeden yapilmis bas ve ayakucu sahideleri saglam durumdadir. Diizgiin kesme
tastan yapilmis basucu sahidesi diisey dikdortgen govdeli ve 80x33 cm olgiilerinde olup iist boliim
kenarlardan pahlidir. $ahide genis destarli oval bir baslikla nihayetlendirilmistir. Kitabe, basucu
sahidesinin 6n ytiizeyine celi ta’lik yaz tiirtinde Osmanl Tiirkgesiyle kabartma tekniginde yatay yonde
gelisen satirlar seklinde islenmistir. Alt1 satirdan olusan kitabede her satir, yatay yonde gelisen ve uglar1
sivri kemer seklinde hareketlendirilmis kartus icine alinmistir (Fotograf 32a). Sade yapidaki diisey
dikdortgen govdeli ve 75x32 cm Olgiilerindeki ayakucu sahidesi ise tiggen formlu bir alinlikla
nihayetlendirilmistir. (Fotograf 32b).

1340/1921 tarihli kitabe metni su sekildedir:

1- Hﬁve’l—ﬁayyu’l—Bélgi AWl &) sa-)
2- Seyh Hamid-i Veli Js e s -Y
3- Ahfadindan Osalas! ¥
4- Seyh Siileyman* Olaglas frpds -¢

4 Zahiri ve batini ilimlere vakif olmasindan 6tiirii “ziilcenaheyn” olarak nitelendirilen alim ve fazil zatlardan biri olan
Siileyman Efendi, Somuncu Baba’'nin torunlarindan Halil Efendi’'nin oglu olup 1271/1855 yilinda Darende’de diinyaya
gelmistir (Bk. Aytag ve Acun, Seyh Hamid-i Veli Somuncu Baba Kiilliyesi), 138.
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5- EfendT’nin ruﬁig[]n Ogamem9, eliguidl -0

6- el-Fatiha 1340 Ve doslall 1

5. Mezar Taslar1 Uzerine Degerlendirmeler

Malatya’nin Darende ilgesinde bulunan $Seyh Hamid-i Veli (Somuncu Baba) Camii haziresindeki
mezar taslar1 1220/1805-1365/1945 tarihleri arasini kapsamaktadir. Hazirede kendisinin neslinden olan
tarikat biiytikleri ve seyhlerinin kabirleri yer alir. Hazireye yapilan defin, 1990 yilinda ahfattan biri olan
Seyyid Osman Hulusi Efendi ile son bulmustur.

Hazirede tamami erkeklere ait, etrafi son diizenlemelerde kesme taslarla ¢evrilerek havuzlu héle
getirilen sahideli toplam 22 mezar mevcuttur. Mezar tas: kitabeleri celi siiliis ve celi ta’lik hatla Arapca
ve Osmanli Tiirkgesiyle yazilmis olup bunlardan sadece biri Latin harfleriyle yazilmistir. Cogu Osmanl
donemine tarihlenen mezar taglarindan bazilarmin kimlikleri, bir boliimiiniin topragin altinda kalmas:
ya da kirilma ve asinma gibi nedenlerle tespit edilememistir. Tarihi belli olanlar ve farkli bolgelerde
yapilan ayn iisluptaki mezar taslariyla kiyaslandiginda bunlarin cumhuriyet sonrast doneme ya da
yakin tarihlere ait oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Mezar taslar1 bicim, bashk tiirii, yazi, tezyinat ve kompozisyon, malzeme ve teknik ile kitabe
igerigi yonlerinden belli baz1 6zellikler gostermektedirler. Bunlar soz konusu ozellikler yoniiyle su
sekilde degerlendirilebilir:

5. 1. Formlar

Mezar taglarini “sahideler” ve “sahideli mezarlar” seklinde iki basglik altinda ele almak
miimkindiir.

Birinci grubu teskil eden sahideler, haziredeki tiim mezarlarda bas ve ayakuglarinda
goriilmektedir. Bunlardan dokuz tanesinin (1, 4, 5, 8, 12, 14, 15, 17, 11) bas ve ayak sahidesi, yedi
tanesinin ise ayak sahidesi sonradan giiniimiize yakin tarihlerde yapilmistir.

Sahideler, govde formlar agisindan kendi iclerinde farkliliklar gosterir. Basucu sahidelerinden
on alti1 tanesi (1,2, 4, 6,7, 8,9, 10, 12, 14, 15, 17, 19, 20, 21, 22) prizmatik dikdortgen govdeli, yedi tanesi
(3, 5,11, 13, 16, 18, 22) dikdortgen plaka seklinde govdelidir. Ayakucu sahidelerinin tamami dikdortgen
plakali olup alt1 tanesi (1, 11, 12, 17, 18, 19) yuvarlak alinlikli, on dort tanesi (2, 3, 4, 5, 6, 7, 8, 9,10, 14, 15,
16, 20, 22) {icgen alikl1 ve iki tanesi de (13, 21) kas kemer alinlikli bir gévde formuna sahiptir.

Form acisindan ikinci grubu olusturan sahideli mezarlar ise sonradan etrafi kesme taslarla
cevrilerek havuzlu hale getirilmistir. Bunlardan {i¢ tanesinde gergeveler yiiksek tutulmus (13, 21, 22),
digerlerinde ise zemin seviyesinde birakilmistir (1, 2, 3, 4, 5, 6,7, 8,9, 10, 11, 12, 14, 15, 16, 17, 18, 19, 20).

5. 2. Bagliklar

Farkl: tiir ve bicimde olan basliklarin tamami basucu sahidelerinde goriiliir. Bunlar tagkin sarikls,
capraz sarikli ve dilimli sarikl tarikat basliklar1 ile yuvarlak ve fes formlu basliklar seklidedir. Ayakucu

sahideleri ise cogunlukla ti¢cgen, yuvarlak ya da kas kemer benzeri bir alinlikla nihayetlendirilmistir.

Sahideler 6len kisilerin cinsiyet ve mesleklerine gore degisebilen baslik formlar1 a¢isindan farkl

ozellikler tasirlar. Calismamizda ele aldigimiz mezarlarin erkeklere ait olanlarinin basucu sahidelerinde
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goriilen baslik tipleri sarik (4, 6,7, 9, 10, 18, 21, 22), fes (5), yuvarlak (8, 12, 13, 14, 15, 16, 17) ve oval (1,
11, 19, 20) seklindedir.%

5. 2. 1. Sarikl1 Bagliklar

Ug farkh sekilde goriiliir. Bunlar, ¢apraz egimde dilimli sarik (6) yatay yonde gelisen oval tipli
sarik (18, 21, 22), yuvarlak tipli sarik (4, 7, 9, 10).

Hazirede bu tiir baghgin kullanildig: sahidelerin bir¢ogunun kitabesinde sahislarin meslek ya da
toplumdaki statiilerine iliskin herhangi bir bilgi bulunmazken, 6 numarali ¢capraz egimde sarikli baslikli
sahide kitabesinde hafiz, 18 numarali yatay yonde gelisen oval tipli sarikli baghgin kullanildig1 sahide
kitabelerinde miiderris, imam-hatip, seyit ve 7 numarali oval tipli sarikli bashgin kullanildig1 sahide

kitabesinde seyit ifadeleri yer almaktadir.

5. 2. 2. Fes Tiirii Basliklar

Mezar taglarindan birinde bashik olarak Hamidiye kalipli fes kullamilmustir (5). Bu bashgin

bulundugu sahide kitabesinde 6len kisi igin hafiz ifadesi yer almaktadir.

5. 2. 3. Yuvarlak Basliklar

Hazirede bulunan mezar taslarindan yedi tanesinde bu bashk kullanilmistir. Basliklarin
bulundugu sahide kitabelerinde meslek ya da sosyal statiisii olarak birinde pasa (8), birinde seyit efendi

(12), birinde seyh miiftii hafiz ve birinde de seyit hatip ifadelerine yer verilmistir.

5. 2. 4. Oval Basliklar

Hazirede bu bashigmn kullanildig1 toplam dort sahide bulunmaktadir. Sahide kitabelerinden
birinde seyh (1, 20), birinde de seyit (11) ifadeleri yer almistur.

5. 2. 5. Tepelikli/Alinlikl1 Olanlar

Cogunlukla baslik yerine kullanilan tepelik ya da farkli sekillerde nihayetlenen alinliklar daha
¢ok ayakucu sahidelerinde goriiliir. 56z konusu hazirede inceledigimiz ayakucu sahideleri cogunlukla
ticgen (2, 3,4,5,6,7,8, 9,10, 14, 15, 16, 20, 22), yuvarlak (1, 11, 12, 18, 19) ya da kas kemer (13, 21) benzeri
alinliklarla nihayetlendirilmistir.

5. 3. Yaz1 ve icerik

Bitkisel ya da geometrik unsurlarla meyve, tabak, vazo, kili¢ gibi ¢esitli nesneler kullanilarak
tezyin edilen mezar taslari, bazen herhangi bir tezyinatin olmadig1 sade bir yapida olabilmektedirler.
Fakat neredeyse hicbir mezar tasi yazisiz birakilmamistir. Bu dogrultuda inceledigimiz mezar tasi
kitabelerinden bazilar1 gelisigiizel yazildiklarindan kelimelerin yaziminda bir tutarlilik
bulunmamaktadir. Yazilar genellikle basucu sahidelerinde bulunmaktadir.

Kitabelerden biri Arapga (Fotograf 23c), biri Latin harfli Tiirkce (Fotograf 31c), kalan1 ise Arap
harfli Tiirkgedir. Diger kitabelerde ise sadece serlevha boliimiinii olusturan ilk satirlar Arapga, diger
satirlar ise Arap harfli Tiirkgedir.

fcerik olarak farkli ozellikler gosteren kitabeler, genellikle Allah'in sifatlarindan olusan ve
Allah’in yaratici, baki (daimi, sonsuz) ve hayy (diri, canli) oldugu anlamina gelen “ya-Hayy, Hiive'l-

45 Baglik tiplerinin isimlendirilmesinde Hans-Peter Laqueur'iin Hiive'l-Baki, istanbul’da Osmanli Mezarliklar1 ve Mezar
Taglari, (Cev: Selahattin Dilidiizgiin), Istanbul 1997 ve Halit Cal’m “Istanbul Eyiip’teki Erkek Mezar Taglarinda
Bagliklar”, I11. Eyiip Sultan Sempozyumu, Istanbul 2000, ss. 206-225. adli calismalarindan faydalanilmistir.
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Baki, Hiive'l-Hayyii'l-Baki, Hiive’l-Hallaku’l-Baki” seklindeki kelime ve ibarelerle baglamaktadir. ki
kitabe dogrudan olen kisinin ismiyle baslamis (Fotograf 12a, 31a), bir kitabe ise “tarih” kelimesiyle
baslamistir (Fotograf 30a).

Kitabelerde serlevha boéliimiinde yer alan ve Allah'm sifatlariyla ilgili ilk satirlardan sonra
¢ogunlukla merhum adina manzum olarak diizenlenmis agit niteligindeki “Can verip canana, Maksuda
erem dedim hemen, Canimi verdim ona, Buldum hayat-1 cavidan / Kilmadin canin feda irmez kisi
cananina, Ben aningiin canimi kildim feda cdnanima, Ta ezelden ruhum ol peymanenin atsanidir /
Bekaya eyledi rihlet Cennet oldi rithuna me’va” gibi ifadelerle insanlara nasihat igerikli “Kabrime ihlas
u zikr ile gelen yaranima, Bak Edip simdi beka darindaki cevelanima / Ya zdira bikabri, Hel i‘teberte
hali, Bi'l-emsi kiintg mislik, Gaden tasiru misli / Ey kabrimi hiirmetle ziyaret eden insan, Bak halime bu
alemin encAmim fikret” gibi ifadeler ve bazen de geriye biraktiklarindan bir dua talep eden “Ihlas ile
ruhuma kilub Fatiha ihda, Karsunda hayal eyle beni hayr ile zikret” seklindeki ifadeler yer almistir.
Daha sonra mevtanin kimligine dair bilgiler ve ruhu icin Fatiha talep edilen ifadelere yer verilmistir.
Son olarak kitabe, mevtanin Oliim bazen de O6lim ve dogum tarihlerinin yer aldig1 satir ile
sonlandirilmistir.

Mezar taglarinda yer alan kitabeler genellikle tarih ifadeleriyle nihayetlenmistir. Kitabelerden on
iki tanesinin tarihi bellidir. Diger on tanesinin kitabelerinde tarih satir1 bazilarinda toprak altinda
kaldigindan, bazilarinda ise kitabe yiizeyinde kirilma ve asinma gibi tahribatlar meydana geldiginden
tarihleri tespit edilememistir.

Bir kitabede ise tarih igin ayrica ebcet kullanilmistir. 13 numarali mezar tasmin ayakucu
sahidesinde yer alan tarih £319 seklinde belirtilmistir. ¢ harfinin 1000 olan say1 degeri goz oniinde
bulunduruldugunda buradaki H 1319/M 1902 tarihi ile bas ucu sahidesinde yer alan H 1317/M 1900
tarihi arasinda iki yillik bir fark ortaya ¢ikmaktadir. Bu durumda H 1319/M.1902 tarihi mezar tasinin
kabre konuldugu tarihi belirtmektedir.

5. 4. Tezyinat ve Kompozisyon

Inceledigimiz mezar taslari; bitkisel ya da geometrik tezyinattan uzak sade bir yapida olup,
sahide yiizeylerine cell siiliis ya da celi ta’lik yazi tiiriiyle islenmis kitabeleriyle dikkat geker.
Sahidelerde dikkat geken bir diger unsur ise kitabe satirlarmin simurlandirildigr farkli formdaki
kartuslardir. Sadece bir ayakucu sahidesinin yan ylizeyine oyma teknigiyle mihrabiye seklinde
ylizeysel bir nis islenmistir (Fotograf 31d).

5. 5. Malzeme ve Teknik

Mezar taglarinin tamaminda diizgiin kesme tas kullanilmistir. Ayakucu sahidelerinin ¢ogu daha
sonraki tarihlerde diizenlenmistir. Mezar tas: kitabelerinin tamami kabartma olarak islenmistir. Oyma
ise yaz1 satirlarini kusatan kartuslarda ve 21 numarali ayakucu sahidesinin yan yiizeyine islenmis olan
mihrabiye motifinde kullanilmistir (Fotograf 31d).

Sonug¢

Sonug olarak 19. ve 20. yiizyila tarihlenen bu 22 mezar tasi; yazi, form ve tezyinat bakimindan
dénemin bezeme anlayigsinin aksi bir durum sergilemektedir. Nitekim 18. ytizyildan itibaren Osmanh
sanatinda mimari alanda goriilmeye baslanan Bati etkisi, haziredeki mezar taslarina yansimamaistir.
Hazirede, bu donemde sikga rastlanan natiiralist {islupta taskin karakterli siisleme unsurlarinin aksine
oldukc¢a sade bir yap1 goriilmektedir. Hepsinin ehl-i tarikata ait mezarlar oldugu go6z Oniinde
bulunduruldugunda bu durumun, diinyevi olandan ziyade uhrevi olana yonelmis olan bu insanlarin
gosteris ve ihtisamdan uzak durmalarmnin bir neticesi oldugu soylenebilir.

Cogunlukla cell siiliis ve cell ta'lik yazi tiirtinde Arapga ve Osmanli Tiirkgesiyle yazilmis olan
mezar tas! kitabelerinden sadece biri Latin harfleriyle yazilmistir. Genel olarak sade ve siislemesiz bir
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yapida olan mezar taslarinda sade ve yuvarlak basliklarin yani sira fes ve tarikat tiirii basliklar da
kullanilmisgtir.

Konuyla ilgili yapilmis daha 6nceki calismalarda hazirede yer alan mezar taslarindan sadece
birkag tanesine yer verilmis ve hazire bir biitiin olarak ele alinmamistir. Ele alinan sayili mezar tasi
kitabelerinde ise bazi kelimeler ya yanhs okunmus ya da okunamamistir. Bu ¢alismamizda hazire
biitiiniiyle ele alinmis ve hazirede yer alan 22 mezarin tamami incelenmistir. Kitabe {izerinde yanlis
yazilan ya da okunmayan kisimlar tarafimizca diizeltilmis, okunamayan kisimlar okunmustur.

Bunlardan Sivash sair ve mutasavviflardan biri olan Kazancizdde Emin Edib Efendi’ye ait bir
siirin yer aldig1 Seyh Miiftii Hact Mahmud Efendi’ye ait olan 13 numarali sahide kitabesinde, ikinci
satirdaki (p2ld (kilmadin) kelimesinde 2 harfi ile ¢ harfi arasindaki ¢ harfi kelimenin ¢x<l# (kilmadin)
seklinde okunmasmi gerektirmektedir. Oysa kelime, siirin aslinda B (kilmadan) seklinde yer
almaktadir. Calismamizin amaci kitabelerin okunmasi oldugundan kelime, kitabe metnine bagh
kalinarak (kilmadin) seklinde okunmustur.

Ayni kitabenin altinc satirinda ey (vasl-1) seklinde yazilan kelime siirin aslinda (s (fazl-1)

seklinde yer almaktadir. Burada da kitabe metnine bagli kalinarak kelime, (vasl-1) seklinde okunmustur.

Yine ayni sahide kitabesinin yedinci satirindaki 4.l (yaramima) kelimesi ise konuyla ilgili

yapilmis Onceki ¢alismalarda okunamamais olup, bu ¢alismamizda tarafimizca okunmustur.#

Mezar taglarinda zaman igerisinde gerek kendiliginden gerekse disaridan miidahalelerle yapilan
boyama, kirilma, dokiilme ya da asinma gibi nedenlerle bazi tahribatlar meydana gelmistir. Bu yoniiyle
bir bakima yok olmakla kars: karsiya kalan milli kiiltiir varligimizin bir parcasi olan mezar taslarinin
burada muhafaza altina alinmis olmasi bu milli servetin kaybolmasinin éniine gegilmis olmasi yoniiyle
onem arz etmektedir.
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Ek 1. Fotograf Listesi

S

f b/ VAT A W\ \
o W
Qsﬁl‘

L

o Wi g

e

Fotograf 6: Yeni Cami Tavan Siislemesi



Darende Seyh Hamid-i Veli (Somuncu Baba) Camii Haziresi'ndeki Mezar Taslari ® 175




176 ® Emine Guzel

raf 13a




Darende Seyh Hamid-i Vel (Somuncu Baba) Camii Haziresi’'ndeki Mezar Taslari ® 177

No: 5, Fotograf 15a

No: 6, Fotograf 16b No: 7, Fotograf 17a



178 ® Emine Giizel

No: 9, Fotograf 195 No: 10, Fotograf 20a



Darende Seyh Hamid-i Vel (Somuncu Baba) Camii Haziresi’ndeki Mezar Taglari ® 179

No: 12, Fotograf 22a

No: 12, Fotograf 22b No: 13, Fotograf 23a



180 ® Emine Giizel

No: 13, Fotograf 23b

N

No: 14, Fotograf 24a

No: 15, Fotograf 25a No: 15, Fotograf 25b



Darende Seyh Hamid-i Veli (Somuncu Baba) Camii Haziresi’ndeki Mezar Taslari ® 181

No: 17, Fotograf 27a

No: 17, Fotograf 27b No: 18, Fotograf 28a



182 ® Emine Giizel

No: 20, Fotograf 30b No: 21, Fotograf 31a



Darende Seyh Hamid-i Veli (Somuncu Baba) Camii Haziresi’ndeki Mezar Taglari ® 183

No: 21, Fotograf 31b

No: 22, Fotograf 32a

No: 22, Fotograf 32b



[lahiyat Arastirmalar: Dergisi
The Journal of Theological Studies

ISSN 2667-7075 | e-ISSN 2687-3605
https://dergipark.org.tr/tr/pub/mesned

Cilt/Vol. 15, Say1/Issue 2, Aralik/December 2024

Abid b. Ebras ve Divani

Abid b. al-Abras and His Diwan

d 1 10.51605/mesned.1556106

Eyiip SEVINC

@ 0000-0001-7855-567X

Dr. Ogt. Uyesi, Bingdl Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi
Miitercim ve Terciimanlik

esevinc@bingol.edu.tr

Asst. Prof. Dr., Bing6l University Faculty of Sciences And
Literature Department of Translation and Interpretation

Gelis Tarihi: 25.09.2024

Kabul Tarihi: 11.12.2024

Yayin Tarihi: 30.12.2024

Benzerlik Taramasi: Evet, Turnitin

Cikar Catismast: Cikar gatismasi beyan

edilmemisgtir.

Finansman: Bu arastirmay1 desteklemek icin dis

fon kullanilmamustir.

Etik Beyan: Bu ¢alismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik
ilkelere uyuldugu ve yararlanilan tiim ¢alismalarin kaynakg¢ada
belirtildigi beyan olunur.

Telif Hakki & Lisans: Yazarlar dergide yaymlanan galismalari-
nin telif hakkina sahiptirler ve ¢calismalar1 CC BYNC 4.0 lisansi
altinda yayimlanmaktadir.

Date of Submission: 25.09.2024

Date of Acceptance : 11.12.2024

Date of Publication: 30.12.2024

Plagiarism Checks: Yes, Turnitin

Conflicts of Interest: The author(s) has no conflict of interest to
declare.

Grant Support: The author(s) acknowledge that they received
no external funding in support of this research.

Ethical Statement: It is declared that scientific and ethical princi-
ples have been followed while carrying out and writing this
study and that all the sources used have been properly cited.
Copyright & License: Authors publishing with the journal retain
the copyright to their work licensed under

the CC BY-NC 4.0.

Atf/Citation: SEVINC, Eyiip. “Abid b. Ebras ve Divani/Abid b. al-Abras and His Diwan”. Mesned [lahiyat Arastirmalar Dergisi/The Journal of
Mesned of Theological Studies 15/2 (2024), 184-205. https:// 10.51605/mesned.1556106


https://dergipark.org.tr/tr/pub/mesned

Abid b. Ebras ve Divani ® 185

Abid b. al-Abras and His Diwan

Summary: Abid b. al-Abras is one of the important poets raised by the Banti Asad tribe. He spent
his entire life in the Jahiliyyah period. Arabic literature sources do not provide definite information
about his date of birth. However, it is estimated that he was born in the year four hundred and forty-
five or fifty-five according to the Gregorian calendar. He grew up in the Najd region and continued his
life there. He has sometimes lived a poor life, and sometimes a better one. He was killed by the King of
Hira Mundhir b. Maissama, for an unknown reason. He lived for approximately one hundred and
twenty years. He is one of the master and talented poets of the Jahiliyyah period. His name is mentioned
together with the important poets of relevant the period. Arabic literature sources, generally emphasize
that he was a long-lived and talented poet. His poems reflect the poetic tradition of the Jahiliyyah period
and the cultural characteristics of that period. However, in terms of subject matter, he deals with the
basic subjects of old Arabic poetry in his poems. Some of the subjects he deals with are praise (madih),
boasting (fakhr), description (taswir) and love poem (ghazal). One of the most beautiful poems he wrote
in his diwan is “Qasida al-baiyya”. The qasida in question has been accepted by literary circles as one
of the seven mu‘allagat and sometimes as one of the ten mu‘allaqat. The sources do not mention any
reason why he wrote such a qasida. He may have written it after an event that happened to his tribe or
for other reasons. He begins the qasida by expressing the lands his tribe had to leave and the sadness
that resulted from this, and deals with different subjects. However Abid b. al-Abras, mentions the cou-
rage and heroism of his tribe and their bravery on the battlefield in his poems. He states that they were
charitable, generous and people with good morals. Descriptions also have an important place in his
poems. In this sense, he describes the characteristics of weapon and horse, which were considered sym-
bols of bravery for the society of Jahiliyyah. At the same time, he depicts the ruined lands of his departed
lovers and weeping over them. He says that these places used to be a settlement area but now they are
shelters and refuges for wild animals. In this context, he states that he cannot control his tears when he
remembers a memory from the past. He says that tears are flowing from his eyes like a dove. Abid b.
al-Abras, also wrote poems about advice and counsel in his diwan. He states that death is an inevitable
truth and that it is not known when it will come. He advises people to be patient in the face of disasters.
He emphasizes that patience itself is the solution. He states that anxiety and impatience make it difficult
to solve events. While he boasts about being a truthful and honest person, he also states that he avoids
being mentioned as a stingy person. He draws attention to the importance of putting forward an idea
about the solution of events that occur in daily life or having experience about them. He states that the
trust should be left to those who comply with it. He states that one should avoid untrustworthy people
just as one should avoid contagious diseases. He believes that individuals should go through certain
tests before forming friendships. In addition to this information, the aim and goal of this study is to
examine the life, divan, and poems of Abid b. al-Abras. As a method, document analysis has been used,
and the obtained information has been processed in a comparative manner.

Keywords: Arabic Literature, Abid b. al-Abras, Diwan, Period, Poetry, Jahiliyyah.
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Abid b. Ebras ve Divani

Oz: Abid b. Ebras, Beni Esed kabilesinin yetistirdigi 6nemli sairlerden biridir. Hayatinin tamami
Cahiliye Dénemi'nde ge¢mistir. Kaynaklar, dogum tarihi hakkinda kesin bir bilgi verememektedir. An-
cak miladi dort yiiz kirk bes veya elli bes yilinda dogdugu tahmin edilmektedir. Necid bolgesinde ye-
tismis ve hayatini orada devam ettirmistir. Bazen yoksul bazen de daha iyi bir hayat siirmiistiir. Gerek-
¢esi belli olmayan bir nedenden dolay: Hire Krali Miinzir b. Maissema tarafindan oldiiriilmiistiir. Tak-
riben ytiiz yirmi yil gibi bir 6miir yasamistir. Cahiliye Donemi’nin usta ve yetenekli sairlerinden biridir.
Ismi, s6z konusu dénemin énemli sairleriyle birlikte zikredilmektedir. Arap edebiyati kaynaklari, ge-
nellikle onun uzun émiirlii ve kabiliyetli bir sair olduguna vurgu yapmaktadir. Siirleri, Cahiliye D6-
nemi’nin siir gelenegini ve o donemin kiiltiirel 6zelliklerini yansitmaktadir. Bununla birlikte konu ola-
rak da siirlerinde, eski Arap siirinin temel konularini ele almaktadir. Methetme, 6viinme, tasvir ve gazel
ele aldig1 konulardan bazilaridir. Divaninda kaleme aldig1 en giizel siirlerinden biri “Kasidetu’l-
baiyye”dir. S6z konusu kaside, edebiyat ¢evreleri tarafindan bazen yedi muallakadan biri, bazen de on
muallakadan biri olarak kabul edilmistir. Boyle bir kasideyi neden kaleme aldig1 konusu ile ilgili kay-
naklar herhangi sebep belirtmemektedir. Kabilesinin basimna gelen herhangi bir olaydan sonra veya
bagka bir nedenle kasidesini yazmuis olabilir. Kasideye, kabilesinin terk etmek zorunda kaldig1 diyarlar1
ve bu durumdan kaynaklanan tiziintiisiinii ifade ederek baslar ve birbirinden farkh konular: ele alir.
Bununla birlikte Abid b. Ebras, siirlerinde kabilesinin cesaret ve kahramanliklarindan ayrica savas mey-
danindaki yigitliklerinden bahseder. Onlarin hayir ehli, comert ve giizel ahlak sahibi kimseler oldukla-
rini dile getirir. Onun siirlerinde tasvirler de 6nemli bir yer tutar. Bu anlamda siirlerinde, Cahiliye top-
culugu esnasinda sahit oldugu bazi olaylar1 betimler. Bununla birlikte go¢ eden sevgililerinin harabe
olmus diyarlarinin iizerinde durup gozyas: doker ve onlari tasvir eder. Riizgarlarin, biitiin kalintilar
toprakla Ortiip onlar1 adete goriinmez bir hale dontistiirdiiglinii ifade eder. Eskiden buralarin bir yerle-
sim alan1 oldugunu simdi ise vahsi hayvanlarin barinak ve siginagi haline geldigini dile getirir. Bu bag-
lama geg¢mise ait bir aniy1, hatirladigl zaman gozyaslarina hakim olamadigini belirtir. Bir giivercin mi-
sali, gozlerinden yaslarin bosandigini soyler. Abid b. Ebras, divaninda yer yer tavsiye ve nasihat niteli-
ginde siirler de kaleme almistir. Oliimiin kaginilmaz bir hakikat oldugunu ve ne zaman geleceginin de
belli olmadigini belirtir. Insanlarin bagina gelen musibet ve felaketler karsisinda sabirli olmalarini tav-
siye eder. Sabrin, bizzat ¢dziimiin kendisi oldugunu vurgular. Tedirginlik ve sabirsizligin, olaylarin
¢Ozlimiini zorlastirdigini ifade eder. Dogru ve diiriist biri olarak oviiniirken, cimri olarak anilmaktan
da kagindigini dile getirmektedir. Giinliik hayatta meydana gelen olaylarin ¢oziimii ile ilgili fikir ortaya
koymanin ve bu konuda tecriibe sahibi olmanin 6nemine dikkat cekmektedir. Ayrica emanetlerin ancak
ona riayet eden kisilere birakilmasi gerektigini belirtmektedir. Bulasici hastaliklardan sakmildig: gibi,
gilivenilmez kisilerden de sakinilmasi gerektigini dile getirmektedir. Arkadasliklar kurulmadan énce
kisilerin baz: testlerden ge¢mesi gerektigini diisiinmektedir. Bu bilgilere ilaveten bu ¢alismanin amag
ve hedefi, Abid b. Ebras’in hayati, divani ve siirlerinin incelenmesidir. Yontem olarak da dokiiman ana-
lizi kullarularak elde edilen bilgiler karsilastirmali bir sekilde islenmeye calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Edebiyati, Abid b. el-Ebras, Cahiliye Dénemi, Divan, Siir.
Giris

Siir, islam dncesi Cahiliye Araplarinin edebi anlamda biiyiik bir gelisme kaydettigi onemli alan-
lardan biridir. Siir, Cahiliye Dénemi'nde kiiltiirel bir zenginlik ve degerli bir miras olarak telakki edil-
mistir. Bundan dolay1 da vezinli ve kafiyeli s6z sdyleme sanati Cahiliye Araplarinda bir edebi tutku
haline gelmistir. Siir sdyleme kabiliyet ve yetenekleri, dogal bir fitrat iizere gelismistir. Icinde bulun-
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duklar1 dogal ortam, ¢evre ve kosullar da siirin gelisimine katkida bulunmustur. Farkli zaman dilimle-
rinde diizenlenen panayirlar, sairlerin tesvik edilmesi ve her kabilenin kendilerini temsil edecek bir sair
yetistirme cabalar, siirin daha fazla gelismesine vesile olmustur. Bu durum, bir¢ok sair ve ravinin ye-
tismesine de imkan saglamistir.!

Cahiliye Doénemi’nde sair, kabile ve toplum tarafindan saygin bir sahsiyet olarak kabul edilmistir
ve kendisine toplumsal olarak onemli statiiler verilmistir. Sair, mensubu oldugu kabilesinin sozctiliik
ve temsilcilik gorevlerini yerine getirmeye calistig1 icin siyasi bir figiir olarak goriilmiistiir.> Kabileler
arasindaki ihtilaflarin ¢6ziimii i¢in biraraya gelen heyetlerde baskanlik ve hatiplik gibi 6nemli gorevler
ona emanet edilmistir. Kabileler arasinda meydana gelen savaslarda kabile {iyelerini savasa tesvik etme
gorevini {istlenerek adeta savagin fitilini atesleyen kimseler olmuslardir.? Bununla birlikte ateskes ihti-
mali oldugunda ise taraflarin sulha varmalari i¢in adeta birer baris elgisi olmuslardir.* Bunlardan daha
onemlisi sairler, kabilelerinin tarih hafizlar1 olmustur. Onlarin sosyal, siyasal ve kiiltiirel birikimlerini
gelecege aktaran birer tarih ve toplumsal hafiza tasiyicilar: olmuslardir.>

Yukaridaki bilgiler baglaminda Abid b. Ebras da s6z konusu siir ortaminda yetisen Cahiliye D6-
nemi’nin énemli ve yetenekli sairlerinden biridir. Konu ve iislup agisindan Cahiliye Dénemi’nin genel
siir tema ve 6zelliklerini yansitmaya calismaktadir. Ayrica mensubu ve sairi oldugu Beni Esed kabilesini
temsil etmeye ¢alismistir. Basta savas ve kahramanlik olmak iizere kabilesinin yasamini bir¢ok agidan
siirlerinde islemeye gayret etmistir. Dolayisiyla ele almacak olan bu ¢alismada Abid b. Ebras’in hayati,
divani ve siirleri iizerinde durulmaya ¢alisilacaktir.

1. Ismi ve Nesebi

Asil adi Abid b. Ebras b. Hantem b. Amir b. Malik b. Ziitheyr b. Malik b. el-Haris b. Sa‘d b.
Sa’lebe’dir. Ebi Ziyad® ve Ebti Diidan da kendisine kiinye olarak verilmistir.” Nesebi Araplarin kendi-
lerini nispet ettikleri dort ana koldan biri olan Beni Mudar’a kadar uzanmaktadir.® Ana yurdu Kuzey
Arabistan olmakla birlikte Medine’den Firat’a kadar uzanan genis bir alana yayilan Beni Esed kabilesine
mensuptur. Seceresi ifade edilirken atalar1 konusunda araya farkli isimler konulmakla birlikte kabile
mensubiyeti agisindan Beni Sa’d b. Sa‘lebe b. Diidan b. Esed’e nisbesi konusunda bir ittifak bulunmak-
tadir.®

U Philip K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel [slam Tarihi, cev. Salih Tug (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakft
Yayinlari, 2011), 137; Ahmet Suphi Furat, Arap Edebiyat: Tarihi (istanbul: Edebiyat Fakiiltesi Basimevi, 1996), 64; Nihad
M. Cetin, Eski Arap Siiri (Istanbul: Kap1 Yaynlari, 2011), 1.

2 Furat, Arap Edebiyat: Tarihi, 1/64.

8 Cetin, Eski Arap Siiri, 9.
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¢ Abid b. el-Ebras, Divanu Abid b. el-Ebras (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-* Arabi, 1994/1414), 7, EbG Muhammed Abdullah b.
Miislim Ibn Kuteybe, es-Si‘r ve’s-su‘ard’ (Beyrut: Daru’s-Sekafe, ts.), 1/187.

7 EbG Hatim es-Sicistani, el-Mu‘ammeriin ve'l-vesiyd, thk. Abdulmun‘im Amir (Kahire: Daru Thyai’l-Kutubi’l-’ Arabiyye,
1961), 75.

8 Mustafa el-Galayini, Ricilu mu‘allakati’l-‘asr (Beyrut: el-Mektebetu'l- Asriyye, 1998/1418), 297.

®  Ahmed Musa el-Casim, Abid b. Ebras (Dirdseten Fenniyyeten) (Beyrut: Darul-Kuntzu’l-Edebiyye, 1997), 32.
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2. Dogumu

Kaynaklar Abid b. Ebras’in ne zaman dogdugu konusunda bir tarih ifade edememektedir.'® Ca-
hiliye Dénemi’nde yasadig belirtilmekle birlikte Imruu’l-Kays b. Huer (81. 500 dolaylari) ile gagdas ol-
dugu zikredilmektedir.! Ancak bazi kaynaklar onun miladi dort yiiz kirk bes veya elli bes yilinda diin-
yaya gelmis olabilecegini ifade etmektedir. Belirtilen tarihin tespitinde meshur Hire krali Miinzir b.
Maissema’nin (6l. 555 [?]) 0liim tarihi esas alinmigtir. Abid b. Ebras’in, Miinzir b. Maissema tarafindan
oldiiriildiigii rivayet edilmektedir. Dolayisiyla Miinzir b. Maissema nin 6liim tarihi dikkate alinarak
ondan yiiz yillik bir zaman dilimi ¢ikartilip Abid b. Ebras’in dogum tarihi elde edilmeye ¢alisilmigtir.
Dogal olarak yukarida ifade edilen tarihin ¢ikarsamaya dayali oldugu soylenebilir.13

3. Hayat1

Beni Esed kabilesinin yetistirdigi onemli sairlerden'* olan Abid b. Ebras’in hayatu ile ilgili aktari-
lan rivayetler pek fazla degildir. Dolayisiyla onun yetistigi ortam hakkinda ¢ok sey séylemek miimkiin
goriinmemektedir. Ancak Necid bdlgesinde yetistigi ve hayatini orada devam ettigi ifade edilebilir.!s
Bununla birlikte kaynaklarin cogunda yoksul ve muhtag bir sekilde yasadig1 dile getirilmektedir. Kiigiik
bir koyun siiriisiine sahip oldugu ve bir giin kiz kardesi Maviyye (&sL) ile birlikte onlar1 sulamaya go-
tiirdiigii fakat Malik b. Sa’lebe kabilesinden bir adamin onlar1 engelleyip geri ¢evirdigi aktarilarak onun
yoksul bir hayat yasadigina vurgu yapilmaktadir.'e

Abid b. Ebras’in biitiin hayat: boyunca muhtag bir sekilde yasadigini sdylemek miimkiin goriin-
memektedir. Ciinkii kaynaklar onun Hire krallar ile iletisim halinde oldugunu'? ve onlar tarafindan
zaman zaman Odiillendirildigini belirtmektedir. Hire krallari, sairleri himaye etme ve onlar1 miikafat-
landirma 6zellikleriyle taninirlar. Sairleri bagskent Hire’ye ¢agirip, saraylarinda misafir eder, kendilerini
oven siirler dinledikten sonra onlara &diiller verirlerdi. Abid b. Ebras’in da bu sairlerden biri oldugu
ifade edilmektedir.’® Bu nedenle de devlet yoneticileri ile irtibat halinde olan ve onlardan mali anlamda
destek bulan Abid b. Ebras’in daha iyi bir hayata sahip olabilecegi sdylenebilir.

Bununla birlikte Abid b. Ebras bir siir dizesinde 13¢4%4 1,424 e “uzun ve dviilmeye deger bir hayat
yasadim” ifadesini kullanmaktadir.’® Bu dizeden Abid b. Ebras’in yasadig1 hayattan memnun olduguna
vurgu yaptig1 anlasilmaktadir. Hayati boyunca yoksul bir yasamu siirdiirseydi, boyle bir ifadeyi kullan-
mas1 pek miimkiin olmazdi. Ayrica siirlerinden genglik doneminde daha iyi bir hayat yasadigi da an-
lagilmaktadir. Sonug olarak Abid b. Ebras, donem dénem yoksul bir yasam siirdiirmiis olabilir; ancak
bu durumu biitiin hayatina izafe etmek miimkiin degildir.20

10 Ebras, Divinu Abid b. el-Ebras, 7, Casim, Abid b. Ebras, 32.

1 Galayini, Ricalu mu’allakiti’l-‘agr, 298.

12 Casim, Abid b. Ebras, 33-34.

13 Omer Ferriih, Tarihu'l-Edebi’l-Arabi (Beyrut: Daru’l-Ilm li'l-Melayin, 1981), 1/124.

14 Hasan b. Bisr el Amidji, el-Mu telif ve’l-muhtelif, thk. Abdussettar Ahmed Ferrac (Kahire: Daru’l-fhyai’l-Kutubi’l- Ara-
biyye, 1961/1381), 227.

15 Casim, Abid b. Ebras, 34.

16 Galayini, Ricdlu mu‘allakati’l-‘agr, 297-298; Hatib Tebrizi, Serhu kasdidi’l-‘asr, thk. Muhammed Muhyddin Abdulhamid
(Misr: Mektebetu Muhammed Ali Sabih ve Evladuhu, ts.), 353.

7 ibn Kuteybe, es-Si‘r ve’s-su‘ard’, 1/165.

8 Demirayak, Arap Edebiyat: Tarihi-I, 83-85.

19 Ebras, Divinu Abid b. el-Ebras, 47.

20 Casim, Abid b. Ebras, 41-43.
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4. Vefat1

Abid b. Ebras kaynaklarda ifade edildigi kadariyla gayet uzun bir hayat yasamistir. Yiizyildan
daha fazla yasadig: aktarilarak onun ¢s,sae “Muammeriin”“dan oldugu bir diger ifadeyle uzun omiirlii
bir kimse oldugu dile getirilmektedir. Aslinda kaynaklarin bu ifadeleri kullanmasinin temel nedeni,
Abid b. Ebras’in kendi 6mrii ile ilgili olarak ifade ettigi su beyitleridir:
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Benden sonra bircok asirlar gelip gececek, sik orman, ciceklerle kapli bahge ve iki dag arasindaki genis yollar:
seyredecekler.

Oyle ki, uzun siire yasayan kimseye denecek ki: Ey uzun 6miir sahibi —cok yasli- sen Abid’i gérdiin mii?
Tam iki yiiz ve yirmi yil kiisur sene, uzun ve viilmeye deger bir hayat yasadum.

Nasr?! saltanatimin ilk donemlerine ve harap olan Sindidd m? (saray) ingasina geng iken yetistim.

Kogarak beni geride birakana kadar Ziilkarneyn'in pesinden kostum ve neredeyse Davud’u (a.s) gorecektim.
Bundan sonra yasam olarak 6liimsiizliik mii istiyorsun? Iste bunu da elde edemeyeceksin.

Bu ve su, her ikisi yok olacak ancak Allah ve kendisine ibadet edilen zat1 harig.?? [Kamil]

Yukaridaki beyitlerden anlasildig1 kadariyla Abid b. Ebras kendisinin iki yiiz yirmi yasinda ol-
dugunu dile getirmektedir. Buradaki ifadelere hakikat nazariyla bakilir ise bir diger ifadeyle herhangi
bir s6z sanatinin kullanilmadig1 sdylenirse o zaman Abid b. Ebras’in gercekten iki yiiz yirmi y1l yasadig1
iddia edilebilir. Ancak s6z konusu beyitlere bakildig1 zaman kendilerinde abartinin bulundugu kolay
bir sekilde anlasilmaktadir. Abid b. Ebras’in ifade ettigi gibi eger Nasr saltanatinin veya Lahmilerin ilk
donemlerine yetismis ise belirtilen sayidan daha fazla yasamasi gerekirdi. Ciinkii Lahmiler’in devlet
olarak tam tesekkiilii miladi iki yiiz altmis sekiz yilindan sonra gerceklesmistir. En meshur hiikiimdar-
lart Amr b. Adi'nin oglu Imruu’l-Kays'tir. O da miladi iki yiiz seksen sekiz ve iig yiiz yirmi sekiz yillari
arasinda hiikiim siirmiistiir.?* Dolayisiyla son ifade edilen rakam ile (m. 328) Abid b. Ebras’in takribi
dogum tarihi (m. 445/455) karsilastirildiginda bile s6z konusu yasinin daha fazla olmasi icap ederdi.?

2 Lahmiler’e verilen bir isimdir. Amr b. Adi Lahmiler’in ilk hiikiimdaridir. Bagsehri Hire olmasi sebebiyle Lahmiler’e
Hireliler, kurucularina nispetle Amr b. Adi ogullar1 ayrica Amr’in babasinin veya dedesinin bazi rivayetlerde Nasr
sekilde zikredilmesinden dolay1 Nasriler denmistir. Mehmet Ali Kapar, “Lahmiler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansik-
lopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 27/55.

Kufeile Basra arasinda bir mevkidir veya bir nehir ismidir. Dolayisiyla s6z konusu mevkide veya nehre karsi Lahmiler
tarafindan inga edilen bir saraya isaret edilmistir.

% Ebras, Divinu Abid b. el-Ebras, 48-49.

2 Kapar, “Lahmiler”, 27/55.

% Casim, Abid b. Ebras, 33.

22
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Buna ilaveten zikredilen beyitler genellikle abarti iizerine bina edildiginden yola ¢ikarak Abid b.
Ebras’m “iki yiiz yirmi yil yasadim” ifadesinin? gece ve giindiiziin ayr1 zaman dilimleri seklinde hesap-
lanmasi neticesinde boyle bir sayimnin ifade edildigi sdylenebilir. Bundan &tiirii de Abid b. Ebras’in yiiz
on y1l yasadig1 iddia edilebilir. Ancak klasik kaynaklarin bircogu® onun daha fazla yasadigini aktar-
maktadir.

Abid b. Ebras’in yast ile ilgili efsanevi tiirden bilgiler oldugu gibi nasil vefat ettigi konusunda da
ihtiyatla yaklasilmasi gereken rivayetler aktarilmaktadir. Kaynaklarin aktardigina gore Abid b. Ebras,
Hire krali Miinzir b. Maissema tarafindan ldiiriilmiistiir. Miinzir b. Maissem3, y1lin® veya haftanin iki
giintinden birini euai a5, “nimet ve liitufta bulunma”; digerini de .3 #s5: “ceza ve idam” seklinde belirlemis-
tir. Buna gore “yevm-u naim” giiniinde ilk rastladig1 veya sarayinda kendisini ilk ziyaret eden kimseye

7

nimet ve liitufta bulunmustur. Benzer bir sekilde “yevm-u bu’s” giiniinde de ilk rastladig1 veya sara-
yinda kendisini ilk ziyaret eden kimseyi idam ettirmistir. Bu olay baglaminda Abid b. Ebras da “yevmu
bu’s” giniinde Miinzir b. Maissema’y1 ilk ziyarete eden kimse oldugu i¢in onun tarafindan dldiiriilmiis-
tiir.?? Bu baglamda Abid b. Ebras’in asagidaki beyitleri bu bilgileri destekler mahiyette oldugu séylene-

bilir:
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Bu's sahibi (Miinzir b. Mdissemd), yevm-u bu’s’da (ceza ve idamlarin tatbik edildigi giinde) bana, her birinde
oliimiin parlamasini gordiigiim segenekler sundu.

Twka bir zamanlar bir keresinde Ad kavmine, en iyi tercih olarak bulutlar disinda baska bir se¢enegin sunul-
mamast gibi.

Ugultulu bulutlar (kasirga) yonlendirildikleri beldelere ulasir ulasmaz onlari dogum sancisinin yasandigi ge-
ceye cevirdiler.

Yukaridaki rivayette goriildiigii gibi Abid b. Ebras’in oldiiriilme nedeni, Hire krali Miinzir b.
Maissema’nin “yevmu bu’s” diye tahsis ettigi bir giine denk gelmesidir. Bu agidan bakildig1 zaman Abid
b. Ebras’in higbir gerekce olmadan 6ldiiriildiigii anlasilmaktadir. Oysa Abid b. Ebras, Beni Esed kabile-
sinin 6nemli bir sairidir ve ayni zamanda kendi kabilesinde belli bir yetkinlik ve sayginligi bulunan bir
kimsedir. Bu nedenle basit bir uygulamadan dolay: dldiiriilmesi pek makul goériinmemektedir.

Klasik kaynaklar Abid b. Ebras’in 6liimii hakkinda pek fazla bir yorumda bulunmaz3! iken Os-
manli donemi alimlerinden Bagdatli Miiderriszade Mehmed Fehmi “Tdrih-i Edebiyyit-1 Arabiyye” adli
kitabinda s6z konusu olaya farkli bir agcidan bakmaktadir. Ona gore “yevm-u naim” ve “yevm-u bu’s” ad1
altinda, iki farkli giiniin Miinzir b. Maissema tarafindan tahsis edilmesi, daha sonra o giiniin bilindik
iletisim arag ve yollari ile bu uygulamanin Araplara bildirilmesi ihtimal dahilindedir. Ancak hicbir ge-
rek¢e olmadan bazi insanlarin nimete layik goriilmesi bazilarinin da cezaya carptirilmas: gibi bir siya-
setin tatbik ve kabuliiniin miimkiin olamayacagin ifade eder. Araplarin fitrati, bu gibi uygulamalar

2% Ebras, Divinu Abid b. el-Ebras, 48.

¥ Galayini, Ricilu mu’allakati’l-‘agr, 303.

2 Ebras, Divinu Abid b. el-Ebras, 10.

2 Abdulkadir el-Bagdadi, Hizdnetu’l-edeb, thk. Abdusselam Muhammed Harun (Kahire: Mektebetu'l-Hanci, 1997/1418),
2/218.

30 st Ba¥gll )

31 bn Kuteybe, es-Si‘r ve’s-su‘ard’, 2/188.
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kabul etmeye miisait degildir. Cahiliye Donemi’'nde Araplarin ne kadar hiir olduklar:1 ve bagimsiz bir
sekilde yasamak istedikleri Cahiliye Donemi edebiyatinda goriilmektedir. Araplardan boyle bir uygu-
lamanin sadir olmasi miimkiin degildir. Misal olarak Nabiga ez-Zubyani (6l. 604 [?]) gibi insanlar tara-
findan bilinen ve takdir edilen bir kimseden boyle gerekgesiz ve keyfi bir uygulama beklenemez.

Burada goriildiigii gibi Miiderriszade Mehmed Fehmi, Araplarin yaratilis 6zelliklerinden hare-
ketle boyle bir uygulamanin miimkiin olamayacagini ifade etmektedir. Nabiga ez-Zubyani gibi taninan
bir sairden keyfe dayali ve dayanag1 olmayan bir uygulamay: ortaya koymas: beklenemeyecegi gibi,
Hire krali Miinzir b. Maissema’dan da bu tiir bir uygulamay1 getirmesi beklenemez. Ancak sunun ol-
mast miimkiindiir: Ornegin, belirli bir giin idama mahk{m olan suglularin ve baska bir giin miikafata
layik goriilen kisilerin hiikiimlerinin uygulanacagina dair bir ilan yapailabilir. Béyle bir uygulamanin
olmasi da makul ve mantiklidir. Ayrica bir devlet i¢indeki gorevlerin farkl is boliimlerine ayrilmasina
da uygun diismektedir.®

Bu degerlendirmelerden sonra Miiderriszade Mehmed Fehmi, Abid b. Ebras’in oldiiriilmesinin
su sekilde olabileceginin miimkiin oldugunu sdyler. Abid b. Ebras, herhangi bir sebepten otiirii idami

”

hak edecek bir eylemde bulunmustur. Miinzir b. Maissema da onun cezasmni “yevmu bu’s” giiniinde
tatbik etmistir. Ancak Miinzir b. Maissema'nin bu uygulamasi halk tarafindan yanlis anlasildig1 icin de
Abid b. Ebras’in boyle basit bir sebepten dolay: 6ldiiriildiigiine inanilmistir. Sonug olarak Miiderriszade
Mehmed Fehmi'nin burada ortaya koydugu yorumun, Abid b. Ebras’in 6ldiiriilme olaymi daha anlasi-

lir kilma konusunda 6nemli bir bakis agis1 sagladigi soylenebilir.3
5. Sairligi

Abid b. Ebras Cahiliye Donemi’'nin seckin sairlerinden biridir. Siirleriyle insanlarin goniil diin-
yasina dokunabilmistir. Ayrica siirlerindeki baz1 ifadeler, darb-1 mesel olarak kullanilmistir.3> Kaynak-
larin bir¢ogu onun sairlik yoniinii ifade etmek igin siir, edebiyat ve diger ilim dallarinda 6nde gelen,
iistiin ve yetenekli manasina gelen Jyx5 “fuhiil” terimini kullanmaktadir. Cahiliye Donemi sairleri belirli
kategoriler cercevesinde siniflandirilirken, Abid b. Ebras’mn adi 6nemli sairler arasinda anilmistir. Bu
baglamda Ibn Sellam el-Cumahi (81. 231/846 [?]), Abid b. Ebras’1 Cahiliye Dénemi’nin yetenekli sairleri
arasinda dordiincii tabakada ele almaktadir. Onun ismini, Alkame b. Fahl (6. 3/625 [?]), Tarafe b. Abd
(6. 564 [?]) ve Adib. Zeyd el-Ibadi (5. 600 civari) gibi sairlerle birlikte anmaktadir. Uzun zaman &nce
yasadigini, kendisinden ¢okca bahsedildigini ve biiyiik bir sohrete sahip oldugunu ifade etmektedir.
Siirlerinin daginik ve kay1p oldugunu, sadece & g3 S LAHE isids 4lal b 5251 “Melhilb (suyu/kaynag), Kut-
tabiyyadt dag1 ve Zeniib mevkii kendi sakinlerinden yoksun kaldi” ile baslayan kasidesini (Kasidetu'l-baiyye)
bildigini bunun disinda herhangi bir siirini bilmedigini belirtmektedir.36

Dil, edebiyat, tarih, Kur’an ve hadis ilimlerinde hicri tiglincii ytizyilin 6nemli alimlerinden biri
olan Ibn Kuteybe ed-Dineveri (61. 276/886), “es-Si'r ve’s-suard’” adli eserinde Abid b. Ebras’in Cahiliye
Donemi sairi ve uzun omiirlii bir kimse oldugunu ifade etmektedir. En giizel siirinin “Kasidetu’l-bdiyye”
oldugunu belirtip, onun x21 Slalai “yed-i aski”dan biri oldugunu dile getirmektedir.?” Yine aymi eserde
sOyle bir rivayet aktarilmaktadir. Muhadram olarak ifade edilen hem Cahiliye hem de Islam devirle-
rinde yasamis® ve hicivleriyle taninan sair el-Hutay’e’ye (61. 59/678 [?]), en iyi Arap sairinin kim oldugu

% Bagdatl Miiderriszade Mehmed Fehmi, Tdrih-i Edebiyydt-1 Arabiyye (Ankara: Fecr Yayinlari, 2021), 2/772.

% Fehmi, Tdrih-i Edebiyydt-1 Arabiyye, 2/772.

3 Fehmi, Tarih-i Edebiyyat-1 Arabiyye, 2/772.

% Fehmi, Tarih-i Edebiyyadt-1 Arabiyye, 2/766.

3% bn Sellam el-Cumahi, Tabakéitu fuhiili’s-su‘ard’, thk. Mahmid Muhammed Sakir (Cidde: Daru’l-Medeni, 1974), 1/137-
139.

% bn Kuteybe, es-Si‘r ve’s-su’ard’, 1/187-188.

% Cetin, Eski Arap Siiri, 5-6.
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soruldugunda, Zuheyr b. Ebl Sulma (6l. 609/[?]) ve Abid b. Ebras seklinde cevap verir. Daha sonra da
onlardan sonra en iyi sairin kendisi oldugunu ifade eder.*

Benzer bir sekilde Kufe dil mektebi alimlerinden biri ve sair olan Muaz b. Miislim el-Herra’ya (6l.
187/803), Cahiliye Donemi'nde yasayan en iyi sairlerin kimler oldugu soruldugunda, boyle bir soruya
Imruu’l-Kays, Ziiheyr ve Abid b. Ebras seklinde cevap verir.# Bununla birlikte yasadigi donemin énde
gelen dil ve edebiyat alimlerinden Hatib et-Tebrizi (6l. 502/1109) “Serhu’l-kasdidi’l-‘asr” adl1 eserinde
Abid b. Ebras'in “Kasidetu’l-bdiyye”sini on muallakadan biri olarak ele almistir.#' Ayrica hicri yiiz yetmis
yilinda vefat eden Ebti Zeyd Muhammed b. Ebi'l-Hattab el-Kuresi, “Cembheretu esdri’l-Arap” adl kita-
binda Abid b. Ebras’t miicemherat sahiplerinden biri olarak kabul etmektedir. Bir diger ifadeyle yedi
muallaka sahiplerinden sonra ikinci tabakada yetenekli olarak kabul edilen sairlerden biri olarak ele
almakta*? ve onun muallakasini da ilk miicemhere olarak vermektedir.#* Bunlara ilaveten Arap dili ve
edebiyat: miinekkitlerinden Hasan b. Bisr el-Amid1 (61. 371/981), “el-Mu telif ve’l-muhtelif” adli kitabinda
Abid b. Ebras’i, uzun zaman dnce yasamis meghur bir sair olarak tanitmaktadir.*

Yukarida isimleri zikredilen dil ve edebiyat alimlerinin Abid b. Ebras’in sairligi hakkinda dile
getirdikleri degerlendirmeler ayrica onun “Kasidetu’l-bdiyye”’sini*> bir muallaka olarak gormeleri, onun
onemli bir sair oldugunu ortaya koymaktadir. Cahiliye Donemi'nin yetenekli sairlerden biri olarak ka-
bul goriilmesi gerektigini gostermektedir. Ayrica Abid b. Ebras’in Cahiliye Dénemi'nin kabiliyetli sair-
leri arasinda hangi tabakada yer aldigina bakilmaksizin, onun siirlerinin Cahiliye toplumu i¢in degerli
oldugunu da belirtmektedir.*

Abid b. Ebras, Cahiliye Donemi'nin 6nemli bir sairi kabul edilmesine ragmen siirleri, kadim
ulema tarafindan pek fazla ilgi gormemis ve {izerinde ciddi bir ilmi ¢alisma yapilmamistir. Kendi ¢ag-
daslar1 Imruul-Kays gibi sairlerin siirleri, birgok yénden ele alinmistir. Ancak onun siirleri, kendi mua-
sirlarina nazaran bdyle bir ilmi ihtimami elde edememistir Bunun nedenlerini su sekilde siralamak
miimkiindiir. Birincisi, yukarida Arap edebiyati ve siiri konusunda uzman bir sahsiyet olan Ibn Sellam
el-Cumahi'nin belirttigi gibi Abid b. Ebras’in siirlerinin ¢ogu kayip ve dagmik olabilir. Bundan otiirii
de onun siirlerine ulagsmak ve onlarla ilgili bir degerlendirme yapmak miimkiin olmamustir. Ikincisi
Abid b. Ebras, siirlerinde bircok garip kelime kullanmistir. Bu durum, siirlerinin anlagilmamasina ve
dolayisiyla ilgi gormemesine neden olmustur.#” Ugiinciisii, Abid b. Ebras’in siirlerinde kullandig1 vezin
Olctilerinde zihaf ve illet gibi kusurlarin ¢ok olmasidir. Yetenekli ve usta sairlerin siirlerinde pek fazla
goriilmeyen bu tiirden hatalarin Abid b. Ebras’in siirlerinde fazlaca bulunmasi, onun siirlerinin degerini
diislirmiistiir. Ebu’l-Ala el-Ma‘arri (6l. 449/1057) de bu hususa isaret ederek sdyle demistir:

d padll 035 § LB S B3 545 i3l GBI Hakd 453

Abid, siir vezninde hata yapti$1 gibi insan, tedbir ehlinden olsa da bazen bir goriis veya fikirde hata yapabilir.*®
[Tavil]

% Tbn Kuteybe, es-Si‘r ve’s-su‘ard’, 1/241.

% Bagdadi, Hizdnetu'l-edeb, 1/126.

4 Tebrizi, “Serhu kasaidi'l-‘asr”, 2; 535.

2 Fehmi, Tdrih-i Edebiyydt-1 Arabiyye, 2/766.

4 Eb(i Zeyd Muhammed el-Hattab el-Kuresi, Cemheretu esari’l-’Arab, thk. Ali Muhammed el-Bicavi (Kahire: Daru Nah-
dati Misr, 1981), 98.

“@ Amidi, el-Mu'telif ve’l-muhtelif, 227.

4 Ebras, Divinu Abid b. el-Ebras, 19.

% bn Resik el-Kayrevani, el-Umde, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Kahire: Daru’l-Cil, 1981/1401), 1/103.

47 Casim, Abid b. Ebras, 59; Ebras, Divinu Abid b. el-Ebras, 15.

4 Galayini, Ricdlu mu‘allakdti’l-‘agr, 309.
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Abid b. Ebras gibi usta ve yetenekli bir sairin siirlerinde aruz dl¢iisii kusurlar tiiriinden hatalarin
bulunmasi onun siirlerinin ilim erbabi tarafindan ele alinmasini olumsuz bir sekilde etkilemistir. Benzer
sekilde Abid b. Ebras’in yedi veya on muallaka sahiplerinden biri kabul edilip veya edilmeyecegi ko-
nusunda da yukarida ifade edilen hususun etkili oldugu sdylenebilir. Ciinkii muallakati’s-seb’a sairle-
rinden bu tiir hatalar1 sik¢a yapmalar1 beklenemez. Bu baglamda “Ricdlu mu‘allakdti’l-‘asr” adlh kitabin
yazar1 Mustafa el-Galayini ve s6z konusu kitaptan yararlanan Bagdath Miiderriszade Mehmed Fehmi,
Abid b. Ebras’'in aruz Ol¢iisiinde hata yapabilecegine ihtimal veremediklerini ifade etmektedirler. Eger
boyle bir hata s6z konusuysa, bu durumun biiyiik olasilikla ravilerin siirleri hatali veya yanhs kaydet-
meleri ve nakletmelerinden kaynaklandigini belirtmektedirler. Goriildiigii kadariyla her iki yazar da
Abid b. Ebras’in siir konusundaki yeteneginden yola ¢ikarak, soz konusu hatalarin onun tarafindan
yapilmis olabilecegini diistinmedikleri i¢in bu hatalari, ravi hatalari tizerinden temellendirmeye calis-
muglardir.®

6. Divam

Abid b. Ebras, Cahiliye Donemi'nde yasamis bir sairdir. Cahiliye kiiltiiriiniin egemen oldugu
sosyal bir ¢evrede yetismis ve hayatin1 bu ortamda siirdiirmiistiir. Yasadig1 donemin sosyal ve siyasal
hayat sartlarindan etkilenmis olup, dolayisiyla siirleri, yasadig1 ortamin kiiltiirel 6zelliklerini yansit-
maktadir. Siirlerini Cahiliye Donemi siirinin genel ¢ercevesi igerisinde kaleme almstir. Siirin temel 6zel-
likleri konusunda diger Cahiliye Donemi sairleriyle ayni ¢izgiyi takip etmistir. Bu donemin temel ko-
nular1 olan medih (6vgii), hiciv (yergi), mersiye (agit), gazel (ask), vasf (tasvir) ve fahr (6viinme) gibi
temalarda siirler sdylemistir. Tasvir ve 6viinme konularinda ise 6ne ¢ikmistir. Bu alanlarda daha giizel
ve etkileyici siirler ortaya koymustur. Ornegin yagmur, kasirga ve deveyi tasvir eden siirleri, edebiyat
cevreleri tarafindan takdirle karsilanmistir. Bazen de tasvir siirleri konusundaki yeteneginden dolay1
bu alanin yetkin sairlerinden biri olarak kabul gormiistiir.* Zira tasvir, Cahiliye siirinin en 6nemli tarzi
olan kasidenin edebi yogunluk agisindan zengin ve miihim kisimlarindan birini olusturmaktadir.>!

Abid b. Ebras’in ele aldig: siirlerde bir konu biittinliigli saglanmamistir. Konular veya beyitler
arasinda geciskenlik s6z konusudur ve bir konudan digerine sik sik gecisler yapilmaktadir.5? Bu gegisler
sirasinda konular arasinda giiglii bir bag kurulmamustir. Kalintilardan bahsederken sevgiliye oradan da
yasanilan maceralara intikaller yapilmaktadir. Abid b. Ebras’in benimsedigi bu yontem, sadece kendi-
sine 6zgii degildir; ¢agdaslarinin siirlerinde de sikca bagvurulan bir tekniktir.5

Buna paralel bir sekilde Abid b. Ebras’in divaninda kullandig: tislup da tekdiize olmayip cesitli
farkliliklar gostermektedir. Yer yer giiclii ve akici ifadeler kullarurken kimi zaman da bundan uzak bir
uislup ortaya koymaktadir.> Kendi kabilesinin diger kabilelerden iistiin olan niteliklerini ifade ederken
siir konusundaki biitiin yetenegini ortaya koymaya gayret etmektedir. Somut seyler ve tarihi gergeklik-
lerden istifade ederek gorkemli, ihtisamli, kuvvetli ve akici bir iislup olusturmaya ¢alismaktadir. Mii-
balagali ifadelere daha sik basvurmaktadir.’® Garip ve az bilindik kelimeler kullanmaktadir.> Cahiliye
Donemi’'nde her sair, kendi kabilesinin s6zciisii ve savunucusu olmasi hasebiyle en etkileyici ve giizel
siirleriyle®” kabilelerini temsil etme gayretinde olmuslardir.’® Bununla birlikte Abid b. Ebras, kendi

®  Galayini, Ricalu mu‘allakdti’l-‘agr, 309; Fehmi, Tarih-i Edebiyydt-1 Arabiyye, 2/782.

50 Ebras, Divinu Abid b. el-Ebras, 15; Casim, Abid b. Ebras, 55-16.

5t Demirayak, Arap Edebiyat: Tarihi-I, 115.

52 Ebras, Divinu Abid b. el-Ebras, 15.

5% Casim, Abid b. Ebras, 207-209.

54 Ebras, Divinu Abid b. el-Ebras, 15-16.

5% Casim, Abid b. Ebras, 196.

5%  Casim, Abid b. Ebras, 191.

57 Abdurrahman Fehmi, Islam Medeniyeti Tarihi (Izmir: Yeni Akademi Yayinlari, 2005), 113.
% Cetin, Eski Arap Siiri, 9.
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duygu ve hatiralarindan bahsedince daha duygusal ve yumusak bir iislup kullanmistir.> Deve, bulut,
yagmur ve simsek gibi konulardan bahsederken betimleyici bir {islup kullanmakta ve bu konular1 tasvir
ederken tesbih gibi edebi sanatlara basvurmaktadir.5

Cahiliye Donemi'nden giiniimiize ulasan siirlerin belli bir vezin ve kafiye 6l¢iisiine gore yazildig:
bilinmektedir.¢! Bu donemde aruz ilminin kaide ve kurallari, Halil b. Ahmed el-Ferahidi (61. 175/791)
tarafindan sistemlestirildigi® sekliyle bilinmedigi ilim ¢evreleri tarafindan ifade edilen hususlardan bi-
ridir. Ancak var olan ve temel aruz 6lciilerine gore yazilan siirler, o donemde, giintimiizdeki gibi sis-
temli ve gelismis haliyle olmasa bile belli basl1 aruz 6l¢iilerinin bir sekilde bilindigini veya en azindan
dogal fitrat {izere bunlarin siirlere uygulandigini ortaya koymaktadir.®® Bu baglamda Abid b. Ebras da
siirlerini, tavil, kamil, basit, vafir, munserih, hafif ve remel gibi temel aruz dlgiileriyle ele almigtir.®*

7. Muallakasi

Abid b. Ebras’in divaninda ele aldig1 en giizel kasidelerinden biridir. Ayrica “Kasidetu'l-bdiyye”
olarak adlandirilmistir. Kasidede beyitlerin sonlarindaki kafiyeyi meydana getiren ve revi olarak da
ifade edilen asil harf ba () oldugu icin kendisine s6z konusu isim verilmistir. Abid b. Ebras’in kendi
muallakasini neden yazdig1 konusu ile ilgili kaynaklar belirli bir sebep zikretmemektedir. Kendi kabi-
lesine yapilan bir saldir1 sonucunda onu ele almis olabilecegi gibi®> aklina gelen veya kalbine dogan
hikmetli ve 6giit verici ifadeleri dile getirmek i¢in de ele almis olabilir.66

Abid b. Ebras’in muallakas: aruz dlgiilerinden basit bahri ile yazilmis olup mustef‘ilun, fa‘ilun,
mef'Glun vezni ile yazilmistir.#” Ancak kendisinde vezin birligi bulunmamaktadir. Bir¢ok beyitte vezin
Olctisti muhteldir.® Bahir ve vezindeki s6z konusu karisiklik, Abid b. Ebras’in edebiyat ¢evrelerinden
elestiri almasina sebep oldugu da ifade edilebilir.®

Abid b. Ebras, kabilesinin yasadig1 eski yerleri zikrederek muallakasina soyle bir giris yapmak-
tadir:
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5% Ebras, Divinu Abid b. el-Ebras, 5.

60 Casim, Abid b. Ebras, 80-89.

o1 Sevki Dayf, Tarihu'l-edebi’l-"Arabi el-‘asru’l-cihili (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, 1960), 183-184.
©  Abdulaziz Atik, ‘[lmu’l-‘ariiz ve'l-kifiye (Beyrut: Daru'n-Nahdati’l- Arabiyye, 2017), 7-10.
8 Cetin, Eski Arap Siiri, 50-51.

64 Casim, Abid b. Ebras, 214-215.

% Ebras, Divinu Abid b. el-Ebras, 19.

¢ Galayini, Ricdlu mu‘allakiti’l-‘agr, 309; Fehmi, Tarth-i Edebiyyit-1 Arabiyye, 2/782.

& Galayini, Ricilu mu‘allakati’l-‘agr, 309.

% Fehmi, Tarih-i Edebiyyadt-1 Arabiyye, 2/782; Ebras, Divanu Abid b. el-Ebras, 19.

% Ebras, Divinu Abid b. el-Ebras, 19.
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Melhiib (suyu/kaynagt), Kuttabiyydt dagi ve Zenilb mevkii kendi sakinlerinden yoksun kalds.

Onlarmn yerini vahsi hayvanlar almistr, talihsizlikler/aksilikler onlarin yasamlarimi degistirmistir.

Bir yer ki kuraklik oraya varis olmustur, orada yasayan sakinler gasp edilmis/soyulmustur.

Ya oldiiriilmiis ya da helak’ olmustur, yaslanan bir kimse icin yashlik/yaslanma bir utanctr.

Gozlerin, onlardaki gozyas: akar ve (gozlerinin) durumu sanki bir su kirbasina benzer.

Delinmis bir kirbaya veya alt1 ucurum bir tepe bagindaki su pinarlarindan bir pinara benzer.

Cocukluk 6zlemi cekiyorsun, nasil olur da cocuklagirsin? Nasl, yashlik seni gizetirken.

Her nimet/mal sahibinin elinden nimeti alinir, her iimit veya arzu sahibi de yamltilir/kandirilir.

Her deve sahibi onu baskasina miras birakir, mal-miilk yagmalayan herkes de baskalar1 tarafindan yagmalanir.
Bulunmayan/yok olan” herkes geri donecek ancak oliimiin yok ettigi kisiler geri donmeyecek.”? [Basit]

Abid b. Ebras, yukaridaki beyitlerde birbirinden farkl bircok konudan bahsetmektedir. ilk olarak
kendi kabilesinin yasadig1 eski yerlesim yerlerine deginmektedir. Kuraklik ve ardindan yasanan saldi-
rilar sonucunda bu yerlerden ayrilmak zorunda kaldiklarini ve bu durumdan duydugu tiziintiiyt ifade
etmektedir. Ayrica yashlik konusuna da temas etmektedir. Yaghilik déneminde ¢ocukluk zamanlarina
0zlem duyuldugunu ve o dénemdeki gibi bir hayat stirdiirmenin miimkiin olamayacagini, saskin bir
uslupla dile getirmektedir. Buna ilaveten diinya nimetlerinin, arzu ve isteklerinin gegcici olduguna
vurgu yapmaktadir. Diinyada sahip olunan seylerin degerli de olsa bagkalarma miras kalacagin ve
oliimden sonra bir geri doniisiin miimkiin olmadigini ifade etmektedir.

8. Siirlerinde Ele Ald1g1 Konular

8.1. Medih

Medh (zsl), 6vmek ve yiiceltmek manalarina gelmekte olup yermek (sl=/l) kelimesinin zidd1
olarak kullanilmaktadir.” Buna ilaveten medih (z;..J1) ise glizel olan seyleri 6vmek;” bir kimsenin veya
bir seyin iyiliklerini, iistiin niteliklerini dile getirerek onun degerini yiiceltmek manalarina gelmekte-
dir.”> Medih, siirin temel konularindan biridir.”¢ Bu anlamda soylenilen siirlere methiye denir. Methiye,
Ovgll amaciyla ele alinan kasidelerin genel adidir.”

Oviilme ve begenilme arzusu, insanin tabiatinda yerlesik bir sekilde bulundugu igin methiye si-
irlerinin insanlik tarihi kadar eski oldugu soylenebilir.”® Her toplum, kendi giizel 6zelliklerini siirlerine

70 Kendi eceliyle 6lmek

7t Veya: Ortada bulunmayan/gozitkmeyen

72 Galayini, Ricdlu mu‘allakati’l-‘asr, 310-311.

7 Ebu’l-Beka el-Kefevi, el-Kulliyyit, thk. Adnan Dervis - Muhammed el-Misri (Beyrut: Muessetu’r-Risale, 2018/1439),
723; el-Edebu’l-Ciihil? (Dimagk: Mektebetu’l-imén, 1994/1412), 160.

7 Kefevi, el-Kulliyyat, 723.

75 Kubbetalt: Lugati, “Medih”, (Erisim 06.08.2024).

76 el-Edebu’l-Cahili, 160.

77 Yagar Aydemir, “Methiye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/410.

78 Demirayak, Arap Edebiyat: Tarihi-1, 129.
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yansittig1 gibi, Araplar da deger verdikleri 6nemli niteliklerini siirlerinde dile getirmislerdir. Kendi ka-
bile ve reislerinin basindan gegen 6nemli olaylari, methiye siirlerinde ele almislardir.” Bununla birlikte
comertlik, secaat, vefa, himaye gibi hasletlere biiyiik bir 6nem vermislerdir. Ayrica bu meziyetlere sahip
olan kisilerden 6vgiiyle bahsetmislerdir.®

Methiye siirleri, Cahiliye Araplarinda en yaygin olan edebi konularin basinda gelir. Bu durumun
arkasinda Cahiliye toplum yapisimin biiyiik bir etkisi vardir. Kabile hayati, kabileler arasindaki su kay-
naklar1 ve mera alanlar1 iizerindeki ¢ekisme, diismanliklar, aylarca ve yillarca devam eden savaslarin
methiye siirlerinin ortaya ¢ikmasinda biiyiik bir etkene sahip oldugu sdylenebilir. Kabe'ye tavaf igin
gelen hacilarin bazi hizmet gorevlerini ifa etmek, ¢arsi, pazar ve toplant: yerlerine sahip olmak bunun
yaninda asil bir soya sahip olmak ve kabile icerisindeki asabiyet bagi, s6z konusu siirin gelismesi agi-
sindan 6nemli faktorler olmustur.s!

Cahiliye Donemi sairleri tarafindan dile getirilen siirlerinin 6nemli bir kisminin medih ile ilgili
siirler oldugu ifade edilebilir. Sairler hem kabilelerini yiiceltmek hem de kendi bireysel erdemlerinden
bahsetmek i¢in medih tiiriinden siirler kaleme almislardir. Bu baglamda Abid b. Ebras da farkli amag
ve konular ¢ercevesinde medih ile ilgili siirler dile getirmeye ¢alismistir. Bu anlamdaki bazi siir 6rnek-

leri su sekildedir:
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Savunma giiniinde (savasinda) topluluk icerisinde kilicini cekmis kimseler aslanlara benzerler, av olarak onlara
yaklasilmaz.®

Beni Huzeyme kabilesi, cesaret ve imrenme agisindan onlardan daha iyi oldugumuzu bilir.

Onlarin diismanlarin aglatir ve kog(larimiz) da onlara toslar, ancak toslama siradan bir temas/dokunma gibi
degildir.®3 [Kamil]
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Melhiib mevkiindeki salih kimseler olan ailemi/kabilemi hatirladim, kalbim onlar icin harap oldu ve ¢ok perisan
hale geldi.

Comertlik, kerem ve hayir ehli olan ayrica dogruluk, giizel ahlak ve kisa tiiylii asil atlar sahibi olan ailemi/kabi-
lemi hatirladim.

7 Dayf, Tarihu’l-edebi’l-"Arabi el-‘asru’l-cihili, 210.
8 Furat, Arap Edebiyat: Tarihi, 1/151.

81 Casim, Abid b. Ebras, 73-75.

8 Yani onlar1 6ldiirmek miimkiin degildir.

85 Ebras, Divinu Abid b. el-Ebras, 71.
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Onlart hatirladim, g0z pinarlarim kurumadi, sanki Magliib®* mevkiindeki tarlalar: sulayan bir dere gibi.

Sirr ve Mahtiib® mevkileri arasinda bulunan ve odalarindan misk kokusu yayilan bir eve girdim.86 [Tavil]
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Biz ancak baglar/liderler olarak yaratildik, kim baslar: kuyruklarla esit gorebilir?
Mal/miilkii, asalet/seref ile himaye etmeyiz fakat miilkii, asalet icin bir sipere doniistiiriiriiz.
Keskin kili¢c darbesi ile diismanlar: kendimizden uzaklastirir, mizrak ile de oldiiriiriiz.

Atlar, mizragin pariltisiyla birlikte hizlandig1 ve toz bulutu onlarm kakiillerinin tizerini kapladig1 zaman.¥
[Hafif]

Yukaridaki beyitlerde goriildiigii gibi Abid b. Ebras, Cahiliye Donemi'nde en fazla iftihar vesilesi
olarak ifade edilen ve diger kabilelere kars: iistiinliik araci olarak da kullanilan hasletlerle kendi kabi-
lesini methetmeye ¢alismistir. Savas alaninda cesur ve atilgan olmak, diismandan korkmamak bu has-
letlerin basinda gelmektedir. Ayrica ahlaki erdemler olarak ifade edilebilecek giizel ahlak sahibi olmak,
yardimsever olmak, comert ve kerem sahibi olmak da kabilenin 6ne ¢ikan degerleridir. Bununla birlikte
asalet ve seref sahibi olmanin, mal ve miilk sahibi olmaktan daha kiymetli ve iistiin oldugu ortaya ¢ik-
maktadir. Asaletin diinya malina feda edilemeyecegine vurgu yapilmaktadir.

8.2. Tasvir

Cahiliye siirinin 6nemli konularindan biri tasvirdir. Arap edebiyat1 terminolojisinde tasvir terimi
vasf kelimesi ile ifade edilmektedir. Vasf, bir seyin nitelik ve niceligi ile zikredilmesine denir.® Bir diger
ifadeyle varliklarin hissi ve manevi 6zelliklerinin tasvir edilmesidir. Ibn Resik el-Kayravani'ye (&l.
456/1064) gore vasf, asil itibariyle ortaya ¢ikarmak (_x25") ve asikar (,leb)) etmektir. Kudame b. Cafer’e (61
337/498) gore ise bir seyi icinde bulundugu hal, durum ve keyfiyet ile birlikte onu zikretmektir.® Bu-
nunla birlikte vasf veya tasvir, Cahiliye siirinde genis bir kullanim alanina sahip olmustur. Neredeyse
Cahiliye sairleri gzlerinin ilistikleri her seyi tasvir etmeye calismiglardir. Ozellikle de ¢61 hayatin bii-
tiin 6geleriyle anlatmaya gayret etmislerdir. Col yolculugu, kat edilen mesafeler, tabiat, terkedilen yer-
ler, savas ve savas aletleri, sarap, deve, kartal, karga ve tabiat olaylar1 da tasvir edilen konular arasin-
dadir.%

Tasvir, Cahiliye siirinin ayrilmaz bir parcasi olmasindan dolayi biitiin sairlerin zaman zaman
basvurdugu duygu, diisiince ve hayalini satirlara doktiigii bir betimleme araci olmustur. Bu anlamda
Abid b. Ebras’in siirlerine bakildig1 zaman onun tasviri sik¢a kullandig1 goriilmektedir. At, kalintilar,

8  Beni Esed’in yasadig1 bolgede bir yer adidir. Ebras, Divdnu Abid b. el-Ebras, 33.

% Beni Esed’in yasadig1 bolgede yer adlaridir. Ebras, Divdnu Abid b. el-Ebras, 33.

86 Ebras, Divinu Abid b. el-Ebras, 33.

87 Ebras, Divinu Abid b. el-Ebras, 37.

8 Ragib el-Isfehani, Miifredat, cev. Mustafa Yildiz (Istanbul: Cira Yayinlari, 2020), 1013.

8 Kayrevani, el-Umde, 2/1096-1097.

% Dayf, Tarthu’l-edebi’l-’Arabi el-‘asru’l-cihili, 214-219; Cetin, Eski Arap Siiri, 75-76; Demirayak, Arap Edebiyat: Tarihi-I, 145;
el-Edebu’l-Cahili, 64.
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gece, genclik, ihtiyarlik, ¢6l, firtina, bulutlar, simsek ve yagmur tasvir ettigi konularin basinda gelmek-
tedir.”! Ozellikle de yagmur tasviri, sairlik yeteneginin tebariiz ettigi bir alan olmustur.® Tasvir ile ilgili
baz: siirleri soyledir:

2l3ke 2 3133 JIGAN A Db 95 e b g5yla5 s
gl G 3 e Gyl JiA1 Glie (e 5558 5

Cabuk susamayan, asil, uzun enseli, palan vurulmusg (at), yasadigim siirece siirekli yanimdadir.

Veya asil atlardan dogan, riizgdr gibi kosan bir kisrak, muhakkak ki o mizraklar arasinda yipranmus bir elbiseye
benzer.% [Basit]
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Su keskin kili¢ ve ucu bes arsin uzunlugundaki bir mizrak ile kusanirim.® [Kamil]
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Sanki O,% hizli kanat ¢irpan ve kuslarin kalplerini yuvasinda biriktiven kartaldur.

Ac¢ ve susuz bir sekilde bir tepenin bagina tiinedi, evladini kaybetmis yash bir (kadini) andirir.97
Soguk bir ayazin sabahinda tiiylerindeki kiragilar diismeye baslad.

(Kartal), alt tarafindaki verimsiz ve kurak bir arazide hizli giden bir tilki gordii.

(Tilkinin) hareket etmesinin ardindan tiiylerini silkeleyip hemen ayakland:.%

91 Casim, Abid b. Ebras, 81.

%2 Demirayak, Arap Edebiyat: Tarihi-1, 146.

93 Hyas Karsl, Yeni Sozliik (1stanbu1: Ensar Yayinlari, 2013), 597.

9 Ebras, Divinu Abid b. el-Ebras, 42; Casim, Abid b. Ebras, 81-82.

%  Ebras, Divinu Abid b. el-Ebras, 71.

% O, zamiri ile atim1 kastetmektedir. Ebras, Divdnu Abid b. el-Ebras, 25.

7 Kartali, gocugunu kaybetmis ve bu yiizden de yeme ve igmeden kesilen yasl bir kadina benzetmektedir.

%  Muhammed Ali Taha ed-Durre, Fethu’kebir el-mute’dl ‘irabu’l-mu’allakdti’l-‘asri’t-tivdl (Cidde: Mektebetu’s-Sevadi,
1989/1409), 2/549.
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(Tilki), Kartalin sesini®® duydugunda korkup kuyrugunu kaldirdi, onun bu hareketini ancak korkmusg (bir hay-
van) yapar.

(Kartal), Tilkinin ardindan hemen harekete gecip ona dogru hizlica yoneldi.
Tilki g0z kapaklar: (kartala cevrilmis bir sekilde) yavasca yiiriimeye baglad:.

Kartal, onu yakalayp yere firlatt1, ' (ayaklarimi/altindaki av (tilki) ise kederli/endiselidir.10" [Basit]
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Su ile dolup tasan, parlayan yiiksek bulutlardaki simsek sesinden uyuyamadum/uykusuz kaldim.
(Riizgdrm) su ile doldurdugu siyah bulutlar, (kendi) gozeneklerinin bogluklarindan suyu akitir.

Ust diste yigilmig kara bulutlar, topragin i¢ yiiziinii ortaya gikarmak icin yagmur damlalarimi izl bir sekilde
indirir.
Bir araya gelerek yiiksek ve diiz katmanlar halinde dizilen bulutlarin yariklarindan yagmur(lar) bogand.

Bulutlar, koge kuytular: kapkaranlik birakan bir gece veya ulasilmas: zor bir deniz gibidir.

(Bulutlarin) icinde 151l 1511 ve bembeyaz bir sekilde parlayan simsekler, batmaya yiiz tutan yildizin'® tebessii-
miine benzer.

Geng kizlarin yiizlerini giizellestiren bir tebessiimiin esnasinda goriinen diglerin beyazligr bulutlarda be-
lirdi/parladi.10* [Vafir]

Savasglarin eksik olmadig1 cahiliye toplumunda 6nemli birer sembol olarak kabul géren ve s6z
konusu doénemin sairleri tarafindan da siirekli ele alinan at, silah ve mizrak gibi savas alanlarinda kul-
lanilan canli ve cansiz unsurlar, Abid b. Ebras’in siirlerinde de islenmistir. Yukaridaki beyitlerde goriil-
diigii gibi Abid b. Ebras, siirekli yaninda bulunan atin niteliklerinden bahsetmis akabinde de bir¢ok
savasa katilmaktan dolay1 yipranan kisragi tasvir etmistir. Ayni zamanda hiz agisindan ating, bir kartala
benzettigi goriilmektedir. Bununla birlikte avlanmak igin tepebasina konan ve yalniz bekleyen bir kar-
tal1 ele almistir. Onun tek basina bekleyisini, evladini kaybetmis yasl bir kadin ile betimlemeye calis-

% Dalisa gegerken ¢ikardigi ses.

10 Durre, Fethu'kebir el-mute‘dl, 2/553.

101 Ebras, Divdnu Abid b. el-Ebras, 25-26.

102 olxs8l: Nesnenin i¢ yiiziinii ¢ok aragtirmak.

103 ¢ i .15i: Batmaya yiiz tutan yildiz. Muhammed b. el-Mustenir Kutrub, el-Ezminetu ve telbiyetu’l-Cahiliyye, thk. Hatim

Salih ed-Damin (Beyrut: Muessestu’r-Risale, 1985/1405), 24; Karsli, Yeni Sozliik, 2056.
104 Ebras, Divdnu Abid b. el-Ebras, 72-73.
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mustir. Ayrica tabiat olaylarindan yagmur, bulut ve simsek gibi konular: ele alarak onlar: farkh sekil-
lerde tasvir etmistir. Siyah bulutlar, kapkaranlik bir geceye benzetildigi gibi beyaz bulutlar da giiliim-
seme!® esnasinda beliren dislerin beyazligina benzetilmistir.

8.3. Gazel

Liigat anlamu itibariyle bir¢ok anlami ifade etmekle beraber konumuz agisindan kadinlarla ko-
nusmak,'% kadinlarla dsikane konusmak!?” veya yarenlik etmek anlamlarina gelmektedir. Edebi terim
olarak agk, sevgili, giizellik, sarap ve bahar gibi konularla ilgili sairlerin duygularini ele aldiklar1 uzun
veya kisa siirlere gazel'®® denmistir. Arap edebiyatinda gazel, bir nazim sekli degildir. Kasidelerin ba-
sinda ask ve sevgilinin tasvir edildigi veya bahsedildigi boliime verilen bir isimlendirme olup nesib'®
kelimesinin karsilig1 olarak kullanilmistir.’® Nesib boliimiinde sair, go¢ eden sevgilisinin harap olmus
eski yerlesim yerlerinin kalintilar1 tizerinde durup aglar. Buna eski diyarlar icin gézyast dokmek de
denebilir. Bununla birlikte sair, eski ani, hatira, yasadig1 maceralar ifade eder ayrica go¢ eden kervan
ve diger tabiat unsurlarini tasvir etmeye ¢alisir. Sevgilinin fiziksel 6zelliklerinden ve onun giizel ahla-
kindan bahseder. Ancak sevgilinin fiziki 6zellik veya giizelligini daha fazla dile getirir.'!

Cahiliye Donemi siirinin temel konularindan biri olan ve bir¢ok sair tarafindan kasidenin 6nemli
bir boliimii olarak ele alinan gazel Abid b. Ebras’in da isledigi konulardan biridir. Divaninun farkl bo-
liimlerinde sevgililerinden, onlarin fiziksel 6zelliklerinden ve harap olmus eski diyarlarin kalintilarin-
dan bahsetmektedir. Bu baglamdaki siirlerinden bazilar1 sunlardir:
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JG5L il 13 115 S5l caall 26 e 252
LG s G 05 35 23001 KLl (5 e b s
JGAT Bl of kg ais e dead] AT a1 ) B3

Iri taneli ve siddetli yagmurun yok ettigi Hind'in (sevgilinin) evi, yipranmis/eskimis bir Yemen elbisesine ben-
zer.

Uzerinden siirekli yaz riizgarlar: esti, riizgdr etekleri (esip ve toprak siiriiklemesi) ile orayr yok etti/goriinmez
hale getirdi.

Onun (sevgili) ile ilgili sorular sormak igin arkadaslarimi alikoydum, gozyaslarim gomlegimin yakasini islatt.
[Basit]

Biitiin herkesin giinlerini gecirdigi mahalleye'? ozlem duymak (m1), benim gibi kimseler (yashlar) nasil nese
ve 6zlem duyabilsinler?113 [Tavil]

105 Ebras, Divdnu Abid b. el-Ebras, 83.

106 Muhammed b. Abdurrezzak el-Murteza ez-Zebidi, Tacu'l-‘ariis min cevdhiri’l-kimiis (Kuveyt: Vizaretu'l-irsad ve'l-
Enbéa’, 2001/1422), 30/91.

107 Kubbetalt1 Lugati, “Gazel”, (Erisim 06.08.2024).

18 Tahirii’l Mevlevi, Edebiyat Liigat: (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2022), 58-60.

19 Kayrevani, el-Umde, 2/774-775; Kudame b. Ca’fer, Nakdu’s-si‘r, thk. Muhammed Abdu’l-Mun‘im Hafaci (Misir: el-Mek-
tebetu’l-Ezheriyye li't-Turas, 2016/1437), 116, Mustafa Sadik er-Rafi‘l, Tarihu ddabi’l-’Arab (Beyrut: Daru’l-Kutubu'l-
‘Timiyye, 2012), 3/75.

10 Mustafa Gagrici (ed.), Isldm Oncesi Araplarda Dil ve Edebiyat (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2019), 218; Demirayak, Arap
Edebiyati Tarihi-I, 142; Cetin, Eski Arap Siiri, 75.

M Demirayak, Arap Edebiyat: Tarihi-I, 143; Dayf, Tarthu'l-edebi’l-’Arabi el-‘asru’l-cdhili, 212; el-Edebu’l-Cihili, 111.

112 Kabilenin yasadig1 yer kastedilmektedir.

115 Ebras, Divdnu Abid b. el-Ebras, 102.
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Yasst kum yignlar: Siileyma’nin yurdundan geriye kalanlari, 1ss1z ve tenha (hi¢ kimsenin yasamadigi) yerlere
doniistiirmek icin ugrasiyor, riizgdr ise kasirgalarla oray: yok ediyor.

Benden sonra Siileyma ve onun ailesinin yurdu devekuslar: ve ceylanlarin yayildig: alanlara doniistii.

(Siileyma’nmun yurdunda) durdum ve Ardk agacina konan ve diger arkadaglarina seslenen bir giivercinin agla-
masi gibi agladim.

Bir agag govdesi dalina konan giivercin, bir giin iiziildiigii seyi anarsa ondan gozyaslar: dokiiliir."'* [Tavil]

Yukaridaki beyitlerde gortildiigii gibi Abid b. Ebras, asik oldugu kimselerin terk ettigi diyarlarin
kalintilar1 tizerinde durup onlari tasvir etmistir. Riizgar ve yagmur gibi tabiat olaylariin onlarin kalin-
tilarin1 neredeyse tamamen yok ettigini ifade etmektedir. Harap olan diyarlari, yipranmis veya eskimis
Yemen elbisesine tesbih etmistir. Ayn1 zamanda oralarin, vahsi hayvanlarin barinaklarma doniistiigiinii
dile getirmektedir. Biitiin bunlardan dolay1 yasadig: tizlintii ve ¢ektigi hasreti de bir aga¢ dali tizerinde
kederli bir sekilde duran ve aglayan bir giivercin tasviri ile ifade etmeye ¢alismistir.

8.4. Hikmet

Hikmet, adalet, ilim ve hiikiim kelimelerini anlam agisindan ihtiva etmekle birlikte bir seyi yerli
yerine koymak, saglam ve muhkem yapmak, bir isin dogru ve isabetli olmas1 anlamlarina gelmekte-
dir."5 Bir edebiyat terimi olarak, hayatin herhangi bir alan ile ilgili olarak 6grenme, tecriibe ve tefekkiir
neticesinde varilan bir diisiince veya fikri, insanlara yol gostermek, onlar1 dogruya sevk etme, onlara
nasihat ve 0giitte bulunmak amaciyla, kisa ve 6zlii ancak onun manasini tam ifade edecek lafizlarla,
manzum ve mensur bir sekilde ifade etmektir.116

Edebiyat ve diger alanlarda hikmetli baz1 diisiince, fikir ve tavsiyeler ortaya koymak sadece akil
yliriitme ile elde edilebilecek bir siire¢ degildir. Yasanilan zaman, asir, ¢evre ve toplumun da bu siiregte
biiytiik bir etkisi vardir. Bu anlamda Cahiliye Donemi’nde dile getirilen ve hikmet ifade eden siirlerin,
yasam tecriibesi, akil yiiriitme, ileri goriisliiliik, ge¢mis ve simdiki zaman tizerinde diistinme, iki seyi
birbirine kiyas etme, hayatin farkli yonleri hakkinda diistinme ve baz1 olaylardan dersler ¢ikarmak gibi
kaynaklardan beslendigi ifade edilebilir."'” Bununla birlikte Arap yarimadasinda miintesipleri bulunan
Yahudi, Hiristiyan, Sabii ve Mecfisi gibi dinlerin de etkisi oldugu sdylenebilir. Ayrica Hz. Ibrahim’in
(a.s) teblig ettigi dine tabi olan ve kendilerine hanif denen kimselerin de etkisi vardir. Bu kimselere ait
bir edebiyatin oldugu bilinmektedir. Umeyye b. Ebi’s-Salt (61. 8/630]), Zuheyr b. Ebi Sulma (6. 609]) ve
Kuss b. Sa‘ide el-Tyadi (61. 600) s6z konusu edebiyatin énemli sairlerinden bazilaridir.!s

14 Ebras, Dividnu Abid b. el-Ebras, 86-87.

15 Kefevi, el-Kulliyyat, 318; el-Edebu’l-Cihili, 207; Doktor Hiiseyin Remzi, Liigat- i Remzi (1stanbu1: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2018), 1/456.

16 el-Edebu’l-Cdhili, 208.

17 Rafi1, Tarthu ddabi’l-*Arab, 84; el-Edebu’l-Cahili, 208; Cetin, Eski Arap Siiri, 76.

118 Demirayak, Arap Edebiyat: Tarihi-I, 160-161.
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Cahiliye siirlerinde basta diinya hayat1 ve 6liim diyalektigi olmak tizere genglik, yashlik, diinya
mali, comertlik, olgun insan nitelikleri, dogruluk, vefa, savas, kahramanlik ve bunun gibi bir¢ok konu
ele alinip islenmistir.""® Bu baglamda Abid b. Ebras’in siirlerine bakildig1 zaman onun da yukarida ifade
edilen konular cercevesinde beyitler kaleme aldig1 goriilmektedir. Genglik, yaslilik donemleri ve 6liim
konusu ile ilgili hikmetli ifadelerinin/beyitlerinin daha fazla oldugu soylenebilir.'? Bu anlamdaki bazi

siirleri soyledir:
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(Her) insamn giinleri sayilidir, 6liim biitiin pusularda aglarim 6rerek kigileri beklemektedir.

Oliim, insan1 aniden yakalayiverir (ayrica) onunla, randevusuz bir sekilde bulusacak kadar da kisadir/aceleci-
dir.

Bugiin 6lmeyen kimse, yarmn mutlaka 6liimiin aglarina yapisacak.’? [Tavil]
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Musibet ve felaket anminda nefse sabr1 tavsiye et, muhakkak ki sabirda ince bir ¢oziim vardir.
Basina gelen olay/hadiselerden endiselenme, belki onlarin tizerindeki (kara) bulutlar kendiliginden dagilir.122

Belki bir diigiimiin acilmas: kadar ¢oziimii kolay olan bir isten dolay: insanlar sabirsizlanir.?? [Hafif]
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Yemin olsun ki, ben dogru ve diiriist bir kimseyim, cimrilikten de comert ile kendimi korurum.
Babama saygida bulunur/itaat eder ve serefimi korurum, cimrilerden biri olarak sayilmaktan da nefret ederim.

Acgozlii, cimri ve itaat edilen kimselerden cokga dilenen ve kotii ahlakl: bir kimse. ..

19 el-Edebu’l-Cahili, 209-220; Demirayak, Arap Edebiyati Tarihi-I, 166.
120 Casim, Abid b. Ebras, 99-100.

121 Ebras, Divdnu Abid b. el-Ebras, 60-61.

12 Herhangi bir ¢6ziim aramak i¢in ¢aba sarf etmeden.

12 Ebras, Divinu Abid b. el-Ebras, 102.
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Bir kimsenin yiyecegi/azi31 icin de kartallardan daha atilgan, kapida da (bir sey isterken) kursundan daha agir
bir kimse olursan

Kapici/hizmetci, senin yiiziinden aglar ve soyle der: benim ve kapinin, su kimseden kurtulusu var mi?12* [Vafir]
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Yasamu siirdiirmenin kendi sayesiyle miimkiin oldugu bir fikir/diigiince sahibiyim, olay/hadiselerle ilgili bilgisi
olmayan acemi/toy birisi deilim.

Hain bir kimseye bir seyi emanet ettigin zaman muhakkak ki onu, emanet edilecek en kotii yere birakmig olur-
sun.

Bir kavim/topluluktaki hainlerden, uyuz hastalig1 gibi kendilerinden sakinilmas: gerektigini diisiiniir, komsu-
nun keder/iiziintiisiinii de kendi evimde meydana gelmis gibi farz ederim.

Bir kimseyi sinamadan 6nce ona olan muhabbetini izhar etme, ancak onu smadiktan sonra istersen onu yer
istersen de onu methet. 125 [Tavil]

Yukaridaki beyitlerde goriildiigii gibi Abid b. Ebras, yasanulan hayatin sayili giinlerden ibaret
oldugunu, 6liimiin hakikat ve ecelin de ne zaman geleceginin belli olmadigini ifade etmektedir. Bela ve
musibetler aninda sabrin 6nemli olduguna vurgu yaparak ¢oziimiin de sabirda gizli olduguna isaret
etmektedir. Dogruluk, diiriistliik, comertlik ve vefa gibi hasletlerin kiymetli degerler oldugunu belirte-
rek, cimrilik ve a¢gozliiliik gibi davramislardan vazgecilmesi gerektigini dile getirmektedir. Ayrica olay
ve hadiseler hakkinda fikir sahibi ve tecriibeli olmanin, giivenilir bir kimse olmanin ve bir toplumda
acilarin paylasilmasi gerektiginin 6nemini belirtmektedir.

Sonug¢

Abid b. Ebras, Cahiliye Donemi'nde yasamis 6nemli sairlerden biridir. Beni Esed kabilesine men-
sup olup ne zaman dogdugu konusunda net bir tarih bulunmamaktadir. Ancak kendisinin Imruu’l-
Kays'in cagdasi oldugu, kaynaklar tarafindan ifade edilmektedir. Necid bolgesinde yetismis ve hayatinu
orada idame ettirmistir. Hayat1 boyunca yoksul bir hayat yasadig: ifade edilmektedir. Fakat bu duru-
mun, biitiin hayat1 i¢in gegerli oldugunu séylemek miimkiin degildir. Uzun bir hayat, yiiz yildan daha
fazla bir yasam siirmtistiir. Klasik kaynaklarin bircogu onun iki yiiz yirmi yil yasadigini aktarmaktadir.
Ancak boyle bir rakamin miimkiin olamayacagini ifade eden kaynaklar da vardir. Dolayisiyla bu husus
da Abid b. Ebras’mn kag y1l yasamuisg olabilecegi ile ilgili farkli yorumlarin ortaya ¢ikmasina sebep olmus-
tur. Oliimiiniin nasil gergeklestigi konusunda farkli rivayetler olsa da Hire Krali Miinzir b. Maissema
tarafindan o6ldiiriildiigii bilinmektedir. Arap dili ve edebiyati kaynaklari ve elestirmenlerinin bir¢ogu,
onun istiin yetenekli ve kabiliyetli bir sair oldugunu ifade etmektedir. Bu nedenle onun igin Jyxé
“fuhiil” terimi kullamlmistir. Ibn Kuteybe ed-Dineveri, onun muallakasim bir diger ifadeyle “Kasidetu'l-

124 Ebras, Dividnu Abid b. el-Ebras, 74.
125 Ebras, Divdnu Abid b. el-Ebras, 59-60.
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bdiyye”sini yed-i aski’dan biri olarak ele almaktadir. Ancak siirleri, cagdasi olan diger sairlerin siirleri
kadar edebiyat ¢evreleri tarafindan ilgi gérmemistir. Siirlerinin daginik ve kayip olmasi ayrica vezinle-
rinde yagsanan problemler, belki de edebiyat cevrelerinin dikkatlerini cekmemesine sebep olmustur. Fa-
kat bu durumun onun siirleriyle Cahiliye toplumu igin tasidig1 degeri etkilemedigi sdylenebilir.

Ele aldig: siirler, konu ve yontem agisindan Cahiliye Donemi’nin siir 6zelliklerini yansitmaktadir.
Dolayisiyla gelenege bagl bir siir ¢izgisi, takip ettigi soylenebilir. Bu anlamda Abid b. Ebras, medih,
hiciv, mersiye, gazel, vasf ve fahr gibi temel konularda siirler dile getirmistir. Vasf veya tasvir konu-
sunda, edebi agidan daha giizel siirler ele almistir. Gazel konusunda ise duygu yogunlugu ve tesbih
kullanimlarmin 6n planda oldugu siirler yazmistir. Siirlerinde bir konu biitiinliigii bulunmamaktadir.
Konular arasinda gegiskenlik s6z konusudur. Ayni zamanda kullandig: tislup da tekdiize olmay1p ko-
nuya gore farklilik arz etmektedir. Kimi zaman giiglii bir tislup kullanurken kimi zaman da bunu yaka-
layamamuistir. Bununla birlikte siirlerinde bir¢ok aruz vezni kullanmaistir. Oliim, sabir, musibet, dogru-
luk, vefa, comertlik ve cimrilik konulari ile ilgili de nasihat ve tavsiye niteliginde beyitler dile getirmis-
tir.
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Language Acquisition from the Perspective of Cognitive
Linguistics

Summary: There are many theories that have tried to explain the mechanism of language acqui-
sition in individuals, and each theory is distinguished by a special proposal supported by evidence
and proofs; In this context, we find the interest of cognitive linguistics theory in researching the relati-
onship between language, mind and reality, and the attempt of the scholars of this linguistic theory to
explain the process of language acquisition in individuals, by benefiting from the outputs of other
cognitive sciences, such as cognitive psychology, transformational linguistics, neuroscience, and
software. The importance of the research lies in its attempt to provide a new view on the process of
language acquisition in individuals, the surrounding circumstances, and the factors affecting it from
the point of view of cognitive linguistics. Accordingly, the research paper in our hands aims to iden-
tify the cognitive conception of language, and to present a new view proposed by the supporters of
cognitive linguistics to explain the process of language acquisition in the individual, to form - with the
opinions it presents - a distinct linguistic alternative, seeking to create a suitable environment for its
applications in many interdisciplinary studies, and contrary to what we find in previous approaches,
such as the behavioral, structural, or generative transformational approaches. The research will app-
roach the previous ideas based on the mechanisms and principles of the two approaches: historical,
and descriptive-analytical, which are ideal in such research; starting from a basic problem centered on
the following question: How did cognitive linguistics explain the individual's acquisition of language?
To answer this question, the research was built on several basic research elements, starting from defi-
ning cognitive linguistics, and explaining its foundations and importance; then we reviewed - in the
next step, paving the way for what comes after it - the concept of language acquisition, and the factors
that motivate it; relying on the hypothesis that language acquisition is an innate, spontaneous process
that the individual carries out without intention or choice, under the influence of environmental and
biological factors together. Let us enter the most important part of the research, which deals with the
cognitive linguistic interpretation of language acquisition in the individual, and we highlighted in it
the adoption of cognitive linguistics of several concepts that form the basis that explains how langua-
ge and thinking are formed in the human mind, and we mean by them the concepts of: Embodiment,
mental space, schema, category, and prototype. The last element of the research presents the ideas of
some scholars of cognitive linguistics and their view of the individual's acquisition of language, focu-
sing on balancing those ideas with their counterparts in previous theories on the same subject; which
made it possible to stand on the points of distinction that cognitive linguistics raises in this regard. It
was possible to follow the different opinions on the studied subject to reach important results, the
most important of which are: Cognitive linguistics considers language a mental phenomenon and a
cognitive function that must be studied in terms of it being a tool of knowledge and organizing infor-
mation in the mind, and that the process of linguistic acquisition is influenced by the two factors of
"experience and interaction with the environment" that play a role in the development of the indivi-
dual's linguistic abilities; Language acquisition is the result of a combination of the primary brain
structures specific to language, cognitive foundations, and the interaction of all of this with the envi-
ronment, in light of the interconnection of the individual's mental abilities with the organizing com-
ponents of the brain, and the close relationship between language and knowledge. The individual
acquires language by employing mental mechanisms, including: Embodiment, which is the integra-
tion of body and mind, and that the body affects how we understand the world and build our percep-
tions of it, and then express it. In addition to the concept of "mental space", which refers to the tempo-
rary mental structures that we use when thinking, speaking, organizing information and interpreting
it in specific expressive situations. As for the concept of "schema", it indicates that the process of
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acquiring, understanding and employing language is done through mental processes, that is, in the
form of "conceptual structures" formed from a cognitive structure obtained from previous experien-
ces, through which new linguistic statements are understood in their various contexts, based on simi-
lar situations, and with the help of other mental elements such as perception, memory, and imagina-
tion. The concept of "category and prototype " also refers to considering them as two mental classifica-
tion processes that help in acquiring language, through controlling its lexicon, collection, and organi-
zation; however, the concept of prototype in cognitive linguistics is the best example of a specific cate-
gory, and the most accurate and specific of its elements.

Keywords: Language, Acquisition, Linguistics, Cognitive.

Biligsel Dilbilim Perspektifinden Dil Edinimi

Oz: Bireylerin dil edinim stirecini agiklamaya ¢alisan pek ¢ok teori bulunmaktadir ve her bir te-
ori, kanitlarla desteklenen kendine 6zgii bir yaklasim sunmaktadir. Bu baglamda, bilissel dilbilim
teorisinin dilin zihin ve gerceklikle iliskisini incelemeye olan ilgisi 6ne ¢ikmaktadir. Bu teoriyi savu-
nan uzmanlar, dil edinim siirecini agitklamak i¢in biligsel psikoloji, doniisiimsel dilbilim, sinirbilim ve
yazilim gibi diger bilissel bilimlerin bulgularindan faydalanmaya ¢alismaktadir. Arastirmanin énemi,
bilissel dilbilim agisindan bireylerde dil edinimi siirecine, ¢evreleyen kosullara ve onu etkileyen fak-
torlere yeni bir bakis agis1 saglama girisiminde yatmaktadir. Bu dogrultuda, elimizdeki ¢alisma, dilin
biligsel algisin1 anlamay1 ve biligsel dilbilim savunucularinin bireyde dil edinimini ac¢iklamak igin
sunduklar1 yeni bakis agilarin1 sunmay1 amaglamaktadir. Bu bakis agilar1 sunduklar: goriislerle 6nceki
yaklasimlardan davranigsal, yapisal ve doniisiimsel gibi farkli bir dilbilimsel alternatif olusturmay1
hedeflemektedir. Bu alternatif, bircok disiplinler arasi ¢alismada uygulanabilir bir ortam yaratmay1
amaglamaktadir. Arastirma, bu tiir arastirmalarda ideal olan tarihsel ve betimleyici-analitik yaklagim
olmak tizere iki yaklasimin mekanizmalarina ve ilkelerine dayanip su temel soruna odaklanarak 6n-
ceki fikirlere yaklasacaktir: Biligsel dilbilim bireyin dil edinimini nasil agiklamistir? Bu soruyu cevap-
lamak i¢in arastirma, biligsel dilbilimi tanimlamaktan ve temellerini ve 6nemini agiklamaktan baslaya-
rak birka¢ unsur {izerine kurulmustur. Ardindan, dil edinimi kavram1 ve onu tesvik eden faktorler
ele alinmistir. Dil ediniminin birey tarafindan cevresel ve biyolojik faktorlerin etkisiyle, kasith ya da
se¢imsiz olarak gerceklestirilen dogal bir siire¢ olduguna dair bir varsayim temel alinmistir. Arastir-
manin en 6nemli kismina gelindiginde bireyde dil ediniminin biligsel dilbilimsel agiklamasi ele alin-
mistir. Burada, bilissel dilbilimin, dilin ve diisiincenin insan zihninde nasil sekillendigini agiklayan
temel kavramlardan yararlandig1 vurgulanmistir. Bunlar arasinda bedensellesme, zihinsel alan, sema,
kategori ve prototip gibi kavramlar yer almaktadir. Arastirmanin son kisminda ise biligsel dilbilimin
onde gelen isimlerinin dil edinimi hakkindaki goriisleri sunulmus, bu goriisler 6nceki teorilerle karsi-
lagtirilarak biligsel dilbilimin sundugu farkli bakis agilar1 tizerinde durulmustur. Bu sayede, biligsel
dilbilimin bu konudaki sundugu farkliliklar1 belirlemek miimkiin olmustur. Incelenen konu hakkin-
daki farkli goriislerin izlenmesi 6nemli sonuglara ulasilmasin saglamistir. Bunlarin en énemlileri sun-
lardur: Biligsel dilbilim, dili zihinsel bir olgu ve bilissel bir islev olarak kabul eder. Dil, bilgi edinme ve
zihindeki bilgileri diizenleme araci olarak incelenmelidir. Dil edinimi siireci, "deneyim ve cevreyle
etkilesim" faktorlerinin etkisiyle gergeklesir. Bu faktorler, bireyin dilsel yeteneklerinin gelisiminde
onemli bir rol oynar. Dil edinimi, dilin temel beyin yapilariyla biligsel temellerin birlesimi ve tiim bun-
larin gevreyle etkilesimi sonucu olusur. Bu siireg, bireyin zihinsel yeteneklerinin beynin diizenleyici
bilesenleriyle baglantili oldugu ve dil ile bilgi arasindaki siki iliski gercevesinde islemektedir. Birey,
dili zihinsel mekanizmalar1 kullanarak edinir. Bunlardan biri “bedensellesme”dir. Bu kavram beden
ve zihnin entegrasyonunu ifade eder. Beden, diinyay1 nasil anladigimizi ve ona dair algilarimizi nasil
olusturdugumuzu etkiler, dolayisiyla da bu algilar1 ifade etme seklimizi belirler. Ayrica "zihinsel alan”
kavrami; diisiinme, konusma, bilgi diizenleme ve yorumlama sirasinda kullandigimiz gegici zihinsel
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yapilarina isaret eder. Bu yapilar, belirli ifade durumlarinda devreye girer. "Sema" kavramui ise dil
edinimi, anlama ve kullanma siirecinin zihinsel islemler araciligiyla gerceklestigini ifade eder. Yani
onceki deneyimlerden elde edilen bilissel yapilar {izerinden olusan "kavramsal yapilar" olarak yeni
dilsel ifadelerin farkli baglamlarda anlasilmasini saglar. Bu siire¢ benzer durumlar tizerinden yapila-
cak cikarimlar ve algilama, hafiza, hayal giicii gibi zihinsel unsurlarin yardimiyla gerceklesir. “Kate-
gori ve prototip” kavramu ise dilin edinilmesine yardimci olan iki zihinsel siniflandirma siireci olarak
degerlendirilir. Bu islemler dilin so6zliik bilgisini toplama ve diizenleme yoluyla gerceklesir. Biligsel
dilbilimde prototip kavramu, belirli bir kavramlastirmanin en iyi 6rnegini ve bunun unsurlarinin daha
dogru ve ayrintili bir sekilde belirlenmesini ifade eder.

Anahtar Kelimeler: Dil, Edinim, Dilbilim, Bilissel.
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Abu Zakariya Yahya Bin Sharaf An-Nawawi as a Sufi (d. 676/1277)

Summary: Imam Nawawi lived in the seventh century Hijri and although he produced works in
many fields of Islamic sciences, he is one of the leading scholars of the Shafi'i sect, especially known for
her works in the fields of figh and hadith. An-Nawawi, who was given the title of "Master of Hadith
Scholars" due to his expertise in the science of Hadith, is considered the greatest scholar of the period
in Shafi'i jurisprudence. Although this aspect remained in the background, he is also a Sufi person who
stands out with his ascetic life. It can be said that her emergence as a muhaddith and jurist person
brought her closer to the profile of an ideal Sufi. As a matter of fact, Sari al-Saqati encouraged his
nephew Junayd al Baghdadi, who attended the Sufi councils at a young age, to study religious sciences
first and prayed for him as follows: "May God make you a hadith-maker Sufi, not a Sufi hadith-maker",
and Ahmad Zarrugq, one of the Shazeli Sufis, In his work called Kawaidii't-tasavvuf, he states that one
can be satisfied with figh without Sufism, but one cannot be satisfied with Sufism without figh, and
therefore Sufi elders say, "Be a faqth-Sufi, but do not be a Sufi-faqth", which supports this view. Many
biographical works have been written about Nawawi's life, as he was an important scientific. In
addition, information about his life is included in the famous biographical books. These sources contain
important information revealing his ascetic life and Sufi personality. These sources contain important
information that reveals his ascetic life and introduces his Sufi personality. Accordingly, it is reported
that he had some experiences while he was still young. He met his sheikh Yasi al-Marageshi in his
childhood. Upon the advice of this man, who was a member of the Shadhiliyya Order, his father took
him to Damascus and he received instruction from the great scholars of the period. Afterwards, he went
on a pilgrimage and after returning from the pilgrimage, according to the narration attributed to his
students and his father, he was granted a divine blessing and his heart was filled with knowledge.
Appointed as a teacher at the most prestigious madrasa of the time, “Dar al-hadith al-ashrafiyya”, at
the age of thirty-five, Nevevi became a proverb among the scholars with his piety and piety. He did not
break his bond with his Sheikh until his death and continued to consult him on many issues. Living in
a period of political and economic crises, Nawawi voiced the people's troubles and made Sultan Baybars
abandon some of his unjust actions by issuing fatwas that no other scholar dared to do. Nawawi has a
memali personality. As a matter of fact, he reacted to the complimentary expressions used for him and
said that he would not forgive those who gave him the nickname "Muhyiddin", which means the one
who revived the religion. She has two works on Sufism, which she named “Makasidul-Imam an-
Nawaws, fi't-tawhid ve'l-ibadat and usul al-tasawwuf and “Bustan al-arifin.” Apart from these, it is seen
that his treatise containing his daily prayers was circulated from hand to hand in the Islamic geography.
His work titled “Riyazii’s-Salihin”, which he wrote on the science of hadith and has a mystical content,
continues to be read and taught in conversation circles both in our country and in other Islamic
countries. It is possible to see this as the blessing of his scientific knowledge. Although some sources
mention the Nawawiyya branch of the Shadhiliyya, we have not found any strong evidence to confirm
this information. Although there is an academic study dealing with Nawawi's views on Sufism, her
muhakkik-sufi personality is not mentioned much in this study. This study aims to introduce this
neglected aspect of it.

Keywords: Sufism, Nawawi, Asceticism, Kutb, Shadhiliyya.
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Bir Sifi Olarak Ebti Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi (0.
676/1277)

Oz: imam Nevevi hicri yedinci ylizyilda yasamis, Safii mezhebinin 6nde gelen alimlerinden
birisidir. Islam1 ilimlerin bir¢ok alaninda eser vermis olmasina ragmen 6zellikle fikih ve hadis alaninda
telif ettigi eserleriyle tanimir. Hadis ilmine dair vukufiyeti hasebiyle kendisine “Hadis alimlerinin
efendisi” lakabi verilen Nevevi, Safil fikhinda donemin en biiytiik alimi olarak kabul edilir. Her ne kadar
bu yonii arka planda kalmigsa da o, ayni zamanda zahidane yasamiyla temayiiz eden bir stifidir. Daha
¢ok muhaddis ve fakih sahsiyetiyle 6ne ¢ikmasinin, onu ideal bir stifi profiline yaklagtirdig: sdylenebilir.
Nitekim Seri es-Sakati'nin, heniiz kiiciik yaslarda tasavvuf meclislerine devam eden yegeni Ciineyd-i
Bagdadi'yi oncelikle ser‘1 ilimlerin tahsiline tegvik ederek ona “Allah seni stfi hadisci degil, hadisgi stift
kilsin.” seklinde dua etmesi ve Sazeli stfilerden Ahmed Zerrtk'un Kavdidii’t-tasavouf adli eserinde
tasavvuf olmadan fikihla yetinilebilecegini; ancak fikih olmadan tasavvufla yetinilemeyecegini, bundan
dolay: sifi biiyiiklerin “Fakih-stfi ol; ancak stifi-fakih olma!” dedigini haber vermesi bu goriisii
destekler mahiyettedir. Onemli bir ilm1 sahsiyet olmas itibariyle Nevevi'nin hayatini konu alan birgok
biyografik eser telif edilmistir. Ayrica megshur tabakat kitaplarinda da onun hayatina dair bilgilere yer
verilmektedir. Bu kaynaklarda onun ziihd hayatmi ortaya koyan ve siifi sahsiyetini tanitan miithim
bilgiler yer almaktadir. Buna gore onun heniiz kiiciikken baz1 miikasefelere nail oldugu aktarilir. Seyhi
Yasin el-Merakesi ile de heniiz ¢ocukluk yillarinda tansir. Sazeliyye Tarikatina mensup olan bu zatin
tavsiyesi tizerine babas1 onu $am’a gotiiriir ve donemin biiyiik alimlerinin rahle-i tedrisatindan geger.
Akabinde hacca gider ve hacdan dondiikten sonra talebeleri ve babasma dayandirilan rivayete gore
ilahi bir litfa mazhar olur ve kalbi marifetle dolar. Heniiz otuzbes yasinda donemin en prestijli
medresesi olan “Darii’'l-hadisi’l-Esrefiyye”nin hocaligina getirilen Nevevi, takva ve verasiyla ilim ehli
arasinda darb-1 mesel haline gelir. O, vefatina kadar seyhi ile olan bagin1 koparmamas, bircok meseleyi
onunla istisare etmeye devam etmistir. Siyasi ve iktisad1 krizlerin hiikiim stird{igii bir donemde yasayan
Nevevi, halkin sikintilarina terciiman olur ve hicbir alimin cesaret etmedigi fetvalar1 vererek Sultan
Baybars’1 baz1 haksiz tasarruflarindan vazgecirir. Melami bir kisilige sahip olan Nevevi, kendisi i¢in
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kullanilan 6vgii ifadelerine tepki gostererek dini ihya eden manasina gelen “Muhyiddin” lakabiyla onu
cagiranlara hakkini helal etmeyecegini sdyler. Tasavvufa dair Makéstdii'l-Imdm en-Nevevi fi't-tevhid ve'l-
ibddat ve usili’t-tasavouf ile Bustdnii’l-drifin isimlerini verdigi iki eseri vardir. Bunlarin disinda yaptig
giinliik evradi ihtiva eden risalesi tiim islam cografYasinda elden ele dolasir. Hadis ilmine dair kaleme
aldig1 ve tasavvufiicerige sahip olan Riydzii’s-Silihin adli eser gliniimiizde hem tilkemizde hem de diger
islam {ilkelerinde sohbet meclislerinde okunmaya ve okutulmaya devam etmektedir. Bunu, onun ilmi
miiktesebatinin bereketi olarak gérmek miimkiindiir. Baz1 kaynaklar $Sazeliyye'nin Neveviyye kolunu
ona nispet etse de biz bu bilgiyi teyit edecek giiclii bir delile ulasamadik. Nevevi'nin tasavvufi
goriislerini ele alan akademik bir ¢alisma bulunmakla beraber bu ¢alismada onun stifi sahsiyetine pek

deginilmemistir. Bu ¢alisma onun ihmal edilmis bu yoniinii tanitmay1 amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Nevevi, Zithd, Kutub, $azeliyye.
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Giris

Islam tarihinin ilk dénemlerinden itibaren Islam kiiltiir ve medeniyetinin tegekkiiliine esas olan
tedvin, telif ve tasnif faaliyetlerinden bahsetmek miimkiindiir. Hz. Ebi Bekir doneminde Kur’an’in
Mushaf haline getirilisi, tedvin faaliyetlerinin ilk adimi kabul edilir. Akabinde Hz. Peygamber
doneminde kendilerine hadis yazmalarina miisaade edilen sahabe ile daha sonraki donemlerde
sahabeden nakilde bulunan hadis ricalinin kayda gecirdigi hadis vesikalarinin Emeviler déneminde
tesbiti ve bir araya getirilmesi, tedvin faaliyetlerini bir adim ileriye tasir.! Bu hadislerin zamanla
konularma gore tasnif edilmesi, basta fikih olmak {izere akaid, tefsir ve tasavvuf gibi énemli ilmi
disiplinlerin tesekkiiliine zemin hazirlar.

Islami ilimlerin tegekkiilii ile beraber yukarida zikri gegen Islami ilimler alaninda bircok eser telif
edilmis ve zengin bir literatiir olusmaya baslamistir. Kaleme aldig1 eserlerle bu zengin mirasin
olusmasina katkida bulunan alimlerden biri de Ebli Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi'dir (0.
676/1277). Hicrl yedinci yiizyilda yasamis bu alim sahsiyet, fikih ve hadis basta olmak iizere tevhid
(akaid), mustalah, ahlak, dil ve biyografya alanlarina dair 6nemli eserler kaleme almistir.? Telif ettigi
eserler kendisinden sonraki donemlerde biiyiik ilgi gormiis, ilim ehli tarafindan ders olarak
okutulmustur. Ozellikle hadis alaninda kaleme aldig1 ve Kiitiib-i Sitte basta olmak iizere Beyhaki'nin (6.
458/1066) es-Siinenii’l-kiibrd’s1, Darekutni’nin (6. 385/995) es-Siinen’i, Imam Malik'in (6. 179/795) el-
Muvattd’, Ahmed b. Hanbel'in (6. 241/855) el-Miisned’i ve Hakim en-Nisablri'nin (6. 405/1014) el-
Miistedrek’i gibi yirmiden fazla muteber hadis kitabindan derledigi hadisleri ihtiva eden® Riydzii’s-silihin
adl eseri tiim Islam cografYasinda ilim meclislerinde miizakere edilegelen bir eser olmustur.

fmam Nevevi, ilmi sahsiyeti bakimindan daha ¢ok fakih ve muhaddis kisiligi ile temayiiz eder.
Bu iki alandaki yetkinliginin, onun sGfi sahsiyetini golgeledigi sOylenebilir. Nitekim o, $afii
mezhebinde goriislerine bagvurulan en énemli otoritelerden biridir. Oyle ki, Nevevi ile bu mezhebin
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diger onemli imamlarindan olan Rafii’ye (6. 623/1226) “seyhan” lakabi verilir. Ibn Hacer el-Askalani’nin
(6. 852/1449) naklettigine gore bu iki imam herhangi bir konuda ittifak etmislerse bu, kabul goriir; sayet
ihtilaf vaki olursa Nevevi'nin goriisiine 6ncelik verilir.* Muhaddis sahsiyetine gelince Nevevi'yi “hadis
alimlerinin 6nderi” olarak niteleyen Zehebi'ye (6. 748/1348) gore o, hadis hafizi olmas1 yaninda
hadislerin sahih olanini zayif olanindan kolaylikla ayirabilecek derecede hadislerdeki illetleri ve
ravilerin durumlarin ¢ok iyi bilen bir hadis alimidir. Nitekim 665/1267 yilinda Eb(i Same el-Makdisinin
(6l. 665/1267) oliimii ile bosalan Darii’l-hadisi’l-Esrefiyye seyhligine getirilen Nevevi, vefatina kadar bu

gorevini stirdiiriir.’

Makalemizin konusu ve gayesi, Nevevi'nin, yukarida ifade edilen ilmi sahsiyetini ikmal eden
stfi kisiligini ortaya koymak ve tamitmaktir. Nitekim tasavvufi goriislerine dair yapilan tez
calismasinda® onun tasavvufla ilgili goriislerine yer verilmis; ancak bu goriislerin onun hayatindaki
tahakkukunu tescilleyen ziihdi yasamina ve sifi sahsiyetine yer verilmemistir. Makalemizin aym
zamanda bahse konu olan bu ¢alismanin zeyli ve miitemmimi olacagini diisiiniiyoruz.

1 Mehmet Efendioglu, “Tedvin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/267-268.

2 Abdiilgani ed-Dakr, el-Imdmii’n-Nevevi (Dimegk: Darii'l-Kalem, 1415/1994), 158-159; 395.

3 Ebh Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miirl en-Nevevi, Riyizii’s-sdlihin, thk. Ali b. Hasen b. Ali b. Abdiilhamid el-Halebi
(Riyad: Darii’bni’'l-Cevzi, 1421), 18-20.

4 Muhammed Ibrahim el-Hafnavi, el-Fethii lI-miibin fi halli rumilzi ve miistalahiti’l-fukahdi ve l-usfiliyyin (Mistr: Silsiletii Kii-
tiibi’l-Usuli’l-Fikh, ts.), 109.

> Ebh Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tezkiretii’l-huffiz (Haydarabad: Dairetii’l-
Maérifii'l-Osmaniyye, 1958), 4/1472-1473.

¢ Bu g¢alisma i¢in bk. Kerime Micik, Ebil Zekeriyd Yahyd en-Nevevi ve Tasavouf Anlayisi (Zonguldak: Zonguldak Biilent
Ecevit Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2023).
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Nevevi'nin hayati ve sGfi sahsiyetine dair malumatlar1 igeren zengin bir literatiire sahip
oldugumuzu sdyleyebiliriz. Tabakat kitaplar1 disinda Nevevi'nin 6nde gelen talebelerinden Ibnii’l-
Attar'in (0. 724/1324) Tuhfetii’t-tdlibin fi tercemeti’l-imdm Muhyiddin, Sehavi'nin (6. 902/1497) el-Menhelii'l-
‘azbii'r-revi fi tercemeti kutbi'l-evliyd en-Nevevi, Imam SiiyGtinin (6. 911/1505) el-Minhdcii’s-sevi fi
tercemeti’l-imdm en-Nevevi, Ibnu Imami’l-Kamiliyye Muhammed b. Muhammed b. Abdurrahman el-
Kahir'nin (6. 874/1470) Bugyetii'r-rivi fi tercemeti’l-imdm en-Nevivi ile Abdiilgani ed-Dakr'in (6. 2002) el-
Imém en-Nevevi isimli eserleri konuya dair kaleme alinan énemli eserlerdir. Bu makale ile tabakat
kitaplar1 yaninda mezkiir kaynaklar da taranarak onun sfifi sahsiyetini etraflica ortaya koyan miirettep
bir calisma hedeflenmektedir.

Makalemiz dort ana bagliktan olusmaktadir. Ik boliimde Nevevi'nin hayatina kisaca
deginilecektir. Ancak daha 6nce de ifade edildigi gibi hakkinda yapilan akademik ¢alismalarda’” onun
hayatina ve ilmi kisiligine dair mufassal bilgiler verildiginden tekrara diismemek icin 6zet bilgilerle
iktifd edilecektir. ikinci bolimde ise siifi sahsiyeti ele almarak tarikati, seyhi, tarikat silsilesi,
tasavvuftaki makami, menkibe ve kerametleri bahis konusu edilecektir. Uciincii boliimde onun
tasavvufl yasantisi iizerinde durulacak; bu baglamda onun ziithd, takva, riyazet konularindaki
hassasiyetlerinden ve melami kisiliginden bahsedilecektir. Son béliimde ise alimlerin onun faziletine
dair bazi sozleri nakledilecektir.

1. Hayat:

Tam ad1 Ebi Zekeriyya Yahya b. Seyh ez-Zahid el-Veri” Veliyullah Ebh Yahya Seref b. Miiri b.
Hasan b. Hiiseyin b. Muhammed b. Cum’‘a b. Hizam el-Hizami en-Nevevi'dir. 631/1234 yilinda
Suriye’nin giineyinde yer alan Havran bolgesine bagh Neva koyiinde diinyaya gelir. Bundan dolay:
Nevevi nisbesiyle meshur olur. Hayat: boyunca evlenmedigi halde Eb{i Zekeriyya kiinyesiyle anilmasi,
ismi Yahya olanlarin bu kiinye ile zikredilmelerinin adet haline gelmesinden ileri gelir. Ayrica ilim
cevrelerince kendisine Muhyiddin lakabi verilmistir.®

Heniiz kiiciik bir ¢ocukken bazi miisahedelere nail olan Nevevi,® on yaslarinda babasmin
diikkaninda c¢alismaya baslar. O donemlerde mahalle ¢ocuklarimin israrla oyuna ¢agirdiklar
Nevevi'nin, dilinde Kur’an ayetleriyle onlardan kagmasi, tevafuken oradan gegen dénemin 6nemli s{ifi
sahsiyetlerinden Seyh Yasin el-Merakesi'nin (6. 687/1288) dikkatini ¢eker. Seyh Yasin, Nevevi'ye Kur'an
dersleri veren hocanin yanina varir. Ona, Nevevi'nin gelecegin en biiyiik zahid ve alimlerinden
olabilecegini haber verir. Hocas1 bu olay1 Nevevi'nin babasiyla paylastiktan sonra babasi, onu Neva’da
bulunan bazi alimlerin ders halkalarina yonlendirir. Ancak buras: Nevevi'ye kiiciik gelmeye baslayinca
babasi onu o donemin ilim ve kiiltiir merkezi olan Sam’a gotiiriir. Nevevi, Emevi Camii'ne bitisik

7 Tlgili caligmalar igin bk. Ibrahim fThan, fmém Nevevi’nin Hayat: Minhdcii’t-Talibin Eserindeki Farkli Goriis ve Tercihleri (Van:
Yiiziincii Y11 Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014); Adnan Memduhoglu, Sifii Mezhebinin
Sistemlegmesine Katkis: Baglaminda Bir Fakih Olarak Imam Nevevi (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2017); imran Hiiseyin Celik,
Imam Nevevi ve Fikhi Tercihleri (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2022).

8 Alaeddin Ali b. ibrahim b. Attar, Tiihfetii't-tdlibin fi tercemeti imim Muhyiddin, thk. Ebi “Ubeyde Meshiir b. Hasan Ali
Selman (Umman: Darii'l-Eseriyye, 2007), 39-41; Ebii'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman b. Muhammed
es-Sehavi, el-Menhelii’l-'azbii’r-revi fi tercemeti kutbi’l-evliyd en-Nevevi, thk. Muhammed ‘ Ayyad el-Hatravi (Medine: Mek-
tebetii Darii’t-Tiiras, 1409/1989), 35-36; Ali es-Sarabci - Kasim en-Ntri, Hilyetii'l-ebrir ve si‘drii’l-ahydr fi telhisi’l-ezkir
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1992/1412), 13-14.

° Heniiz yedi yasindayken Ramazan’in yirmi yedinci gecesinde, gece yaris1 kalkip babasini uyandirir. Babasina “Evi-
mize dolan bu aydinlik nedir?” diye sorar. Babasi ve diger aile fertleri onun bahsettigi aydinlig1 gormezler. Ancak
babast “Ben, bu gecenin Kadir gecesi oldugunun farkina vardim.” der. bk. Ibnu Imami’l-Kamiliyye Ebti Abdillah Mu-
hammed b. Muhammed b. Abdurrahman es-Safii, Bugyetii'r-rdvi fi tercemeti’l-imdm en-Nevdvi, thk. Abdurratf b. Mu-
hammed b. Ahmed el-Kemali (Beyrut: Darii'l-Besairi'l-Islamiyye, 1431/2010), 27; Eb{i Abdilldh Semsiiddin Muhammed
b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tarihu'l-Islim, thk. Bessar Avvad Maruf (Beyrut: Darii’l-Garbi'l-Islami, 1424/2003),
15/325; Sehavi, el-Menhelii’l-’azbii'r-revi, 37.
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bulunan Revahiye Medresesi'nde iki sene boyunca ¢ok siki bir talebelik hayati gecirir. Kendisinin
ifadesiyle bu donemde hic¢ yataginda uzanip yatmamus, biitiin vaktini ders miitalaalariyla gegirmistir.0

Revahiye Medresesi'nde gecirdigi iki yildan sonra babasiyla beraber hac yoluna ¢ikar. Hac
vazifesini eda ettikten sonra Sam’a doner. Ibn Attar'in, onun babasindan naklettigine gore bu kutlu
yolculuk sona erip Sam’a dondiikten sonra Allah, suyun bir kaba bosaltilmas: gibi Nevevi'nin kalbini
ilim ve marifet ile doldurur. Bu dénemde Nevevi siki bir riyazet ile beraber kendini ibadete verir. Ibadet
disindaki biitiin mesaisini ilim tahsiline ayirir.! Zehebi'nin naklettigine gore o, bu donemde bir taraftan
ders alip miitalaalarma devam ederken diger taraftan gecesini giindiiziine katarak eser telif etmeye
baslar.”? Olgunluk donemi olarak ifade edecegimiz bu siirecte Nevevi, daha 6nce de zikrettigimiz {izere
hicri 635 yilinda heniiz otuz dort yasinda iken “Darii’l-hadisi’l-Esrefiyye” seyhligine getirilir.!3

Sam’daki baz1 salih zevat, vefatina yakin ona Kudiis'ii ziyaret etmesini tavsiye ederler.!* 676/1277
yilinda c¢evresindekilere, kendisine sefer icin izin ¢iktigin1 sOyleyerek!> Sam’daki hocalarinin
mezarlarin1 dolasip vedalasir. Sonra Kudiis'e dogru yola cikar ve ziyaretini gergeklestirir. Akabinde
baba ocag1 olan Neva'ya gider ve bu siire zarfinda hastalanir. Recep aymin yirmi dordiinde Carsamba
giinii heniiz kirk bes yasindayken vefat eder.16

2. Stfi Sahsiyeti

Nevevi'nin heniiz talebelik yillarinda tasavvufa dair Abdiikerim el-Kuseyri'nin (6. 465/1072) er-
Risdle’sini okudugu, sonraki donemlerde ise onun, bu eseri yaninda Ebii’l-Ferec Ibnii’1-Cevzi'nin (0.
597/1201) Sifatii’s-safve’sini'” ders olarak okuttugu nakledilir.’® Birinci eser, tasavvufa dair kaleme
alinmis en meshur eser olup neredeyse tasavvufun biitiin konularim ihtiva eder. Ikinci eser ise stifilerin
biyografilerini konu edinen bir eser olup klasikler arasinda zikredilir. Bu durum, Nevevi'nin ciddi bir
tasavvuf formasyonuna sahip oldugunu gosterir; ancak onun tasavvufla olan miinasebeti bunun
otesindedir. Zira o, tasavvuf ilminin kalleriyle (sozleriyle) hallenmis bir stifidir.

ibnii’l-Attar, Nenevi'nin ilim tahsili yaptig1 donemde ayni zamanda nefis miicihedesiyle meggul
oldugunu ve ilimlerde miidakkik oldugu kadar muhakkik vasfiyla da temaytiz ettigini haber verir.’* O,
donemin biiyiik alimlerinden olan Ebii’l-Mefahir Muhammed b. Abdiilkadir el-Ensari’nin (6. 683/1284)
Nevevi hakkinda soyle buyurdugunu aktarir: “Eger er-Risale adli eserin miiellifi Abdiilkerim el-

10 Tbn Attar, Tiilifetii’t-talibin, 44-46; Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyfiti,
el-Minhicii’s-sevi fi tercemeti’l-imidm en-Nevevi, thk. Ahmed Sefik Demc (Beyrut: Darii’bni Hazm, 1408/1988), 29-30.

U fbnii'l-Attar, Tiihfetii’t-talibin, 47-48.

12 Zehebi, Tezkiretii’l-huffaz, 4/1472.

18 StiyGti, el-Minhdcii’s-sevi, 48.

14 Tbnu Imami’l-Kamiliyye, Bugyetii'r-ravf, 29.

15 Talebelerinden Ibn Attar bu durumu sdyle anlatir: Kudiis yolculugundan iki ay 6nce Nevevi ile beraber otururken
tanimadigim bir adam huzura giriverdi. Serhad bélgesinden falan seyhin selamini getirdigini ve seyhin kendisine bir
ibrik génderdigini sdyledi. Daha &nce hediye kabul etmeyen Nevevi, bana donerek ibrigi sahsi esyalar: arasina koy-
mami istedi. Hayretimi gidermek icin de bana dénerek “Bazi fakirler bana bir ibrik gonderdiler, yolculuk igin ihtiyag-
tir.” buyurdu. Birkag giin gectikten sonra tekrar yanina geldigimde kendisine sefere ¢ikma izni verildigini soyledi.
Bunun nasil oldugunu sordugumda sdyle dedi: Ben burada (Revahiye Medresesi'nde ikamet ettigi yer) oturuyordum.
Aniden havalanan birinin yanimdan gectigini gérdiim. Ardindan medresenin batisindan dogusuna dogru eli ile isaret
ederek “Kalk Beytiilmakdis'i ziyaret igin yolculuga hazirlan.” dedi. Ibn Attar bu anlatilanlardan sonra “Ben bunun
normal bir yolculuk oldugunu zannetmistim; ancak daha sonra bunun ahiret yolculugu oldugunu anladim.” der. Ibn
Attar, Tuhfetii’t-talibin, 96-97

16 fbnii'l-Attar, Tiihfetii't-talibin, 43.

17" Baz1 kaynaklarda Makdisi'nin Safvetii't-tasavouf adli eseri okudugu soylenir. bk. Sehavi, el-Menhelii'l-"azbii ‘r-revi, 96.

18 Jbnii’l-Attar, Tiihfetii't-talibin, 61; StiyGti, el-Minhdcii’s-sevi, 48.

19 Tbnii’l-Attar, Tiilfetii’t-talibin, 68.
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Kuseyrl, Nevevi ve Seyhini gorseydi, onlarin ilim, amel, zithd, hikmet, takva ve vera’ gibi vasiflarini
takdir eder, tiim mesayihten 6nce onlardan bahsederdi.”?

Nevevi'nin $am’da dénemin biiyiik alimlerin rahle-i tedrisinden gectigi ifade edilmisti. Ancak
babasina dayandirilan bir rivayet, onun Islami ilimlerdeki engin bilgisi ve derin vukufiyetini sadece
bunlara baglamanin yanlis olacag: intibaini verir. Buna gore Nevevi hac i¢in Neva’dan ¢iktig1 sirada
“humma” hastaligina yakalarnr. Arefe vakfesine kadar bu hastalik onu birakmaz. Ancak bu siire
zarfinda hastaliktan hig sikayet ettigi goriilmez. Hac farizasimi ifa edip Sam’a dondiigiinde Allah’tan
bir mevhibe ile kalbi ilimle dolar. Bu halden sonra vera’, takva, ziihd gibi faziletler onda kemal bulur
ve ilimden artan tiim zamanin ibadete verir.?! Babasiin aktardigi bu durum onun kesif ehli oldugunu
gosterir.??

Nevevi, bir dénem Ibn-i Sind’min (6. 428/1037) Kénfin adli eserini alarak tip ilmini tahsile
yoneldigini sOyler. Ancak bu sirada kalbinin {izerine perdeler indigini ve tiim mesguliyetlerini bir tarafa
birakmak zorunda kaldigini belirtir. Bu sikintili halden ¢ikmak icin ¢areler aradigini ve en sonunda tip
ilmine yonelmesinin buna neden oldugu diistincesinin kalbinde beliriverdigini ifade eder.?? Mezkr
kitab satip tip ilmiyle alakali tiim kitaplar1 evinden ¢ikardiktan sonra kalbinin nurlandigini ve eski hale
dondiigiinii ifade eder.

Nevevi'nin tasavvufa dair Makésidii’l-imdm en-Nevevi fi't-tevhid ve'l-ibddat ve usili't-tasavouf ile
Bustanii’l-drifin isimli iki eseri gliniimiize ulagsmistir.?> Ancak kanaatimizce onun yazdiklar gliniimiize
ulagsanlardan ibaret degildir. Ciinkii talebesi Ibn Attar, hocasmnin, bir seferinde kendi el yazmalarmin
bulundugu yaklasik bin sayfay1 uzatarak iizerindeki yazilar1 suyla temizledikten sonra satmasini talep
ettigini, emrine karsi gelmemesi konusunda da sikica tembihledigini nakleder.?s Bu bin sayfanin
igerisinde nelerin oldugu konusunda ¢ok fikir sahibi olmasak da baz1 tabakat kitaplarinda ona nispet
edilen ve giinlimiize ulasmayan tasavvufa dair bazi eserlerin bunlar arasinda oldugunu diistiniiyoruz.?”

Emevi Camii'nin imam-hatipligini yapmis olan Cemaluddin Mahmid b. Ciimle (6. 764/1363)
donemin biiyiik alimlerinin bulundugu bir mecliste, bir giin uyku ile yakaza hali arasindayken “Allah,
kabirde bulunan Nevevi'nin bedenine feyzinden ihsan buyurdu. Akabinde bu feyz-i ilahi onun

20 Tbnii'l-Attar, Tiihfetii’t-talibin, 49.

21 Gehavd, el-Menhelii’l-'azbii’'r-revi, 41; Ibnii’l-Attar, Tiihfetii’t-talibin, 48.

2 Nevevi'nin hayat tercemesini konu alan eserlerin cogu onun, sadece bir defa hacca gittigini soylerler. Ancak Ibnii
Imami’l-Kemaliye, Seyh Kemaleddin ed-Demiri’ye nispet ettigi bir haberde onun iki defa hacca gittigini ve bu haclar-
dan sonra Allah’in, onun kalbini, dilini ve kulagini tiim kétiiliiklerden temizledigini sdyler. bk. Ibnii Imémi’l-Keméliye,
Bugyetii'r-rdvi, 26.

% Bu durumun Imam-1 Nevevi'ye has bir hal oldugunu belirtmek gerekir. Ciinkii Islam alimleri tip ilminin &grenilmesini
caiz gdrmenin 6tesinde, insanlarin tedavi ihtiyacini karsilayacak hekimlerin yetistirilmesini farz-1 kifaye olarak goriir-
ler. bk. Burhaneddin ez-Zernlci, Ta'limii’l-miiteallim tarikii’t-ta’allim, thk. Abdiilcelil ‘Ata el-Bekri (Dimegk: Darii
Nu’méni’l-Uliim, 2009/1430), 27.

2% Sehavi bu konuda Imam Safil'nin “limler ikidir: Birincisi, din ilmini ifade eden fikih; ikincisi ise beden ilmi olan tiptir.
Bunlarin disindakiler bos mesguliyetlerdir.” ifadesini naklettikten sonra buna iki farkl: sekilde cevap verir: Birincisi,
Safi'nin tip ilminden kasdi “tibb-1 nebevi”dir. Tkincisi ise Ebi Bekir b. Tahir'in, Imam Safii'nin sdziinii serh ederken
kullandig: su ifadelerdir: Din ilmi, kalbin, Allah’in tiim mahlékat arasindaki idaresini miisahede etmesidir ki buna el-
fikhu'n-nafi’; beden ilmi ise dinen helal ve haram olanlar1 bilmektir ki, buna da et-tibbu’n-nafi’ denir. bk. Sehavi, el-
Menhelii’l-"azbii'r-revi, 42-43; SiiyGti, el-Minhdcii’s-sevi, 34.

% Bu iki eser, tasavvufa dair eserleri baghg1 altinda kisaca tanitilacaktir.

2% Tbnii'l-Attar, Tiilifetii’t-talibin, 94.

¥ Bizi buna iten sebeplerden biri bazi tabakat kitaplarinda giiniimiize ulasmamig bazi tasavvuf igerikli kitaplarin ona
nispet edilmesidir. Ornegin, Katip Celebi, Nevevi'ye ait Serhu Miskti'l-envir fi ma ruviye ‘anilléhi siibhénehi mine’l-ahbar
isimli bir eserden bahsetmesidir. Bu eser isminden de anlagildig1 iizere Ibnii’l-Arabi'nin Miskdti'l-envir fimd ruviye
‘anillahi siibhdnehil mine’l-ahbdr isimli eserinin serhidir. Katip Celebi, Kesfii'z-zuniin ‘an esimi’l-kiitiib ve'l-fiiniin (Beyrut:
Darii’l-Thyai’'t-Tiirasi’l- Arabi, 2020), 2/1694.
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kitaplarina yoneldi ve boylece eserleri biiyiik bir bereket ve sohrete kavustu.” seklinde bir hitap
duydugunu aktarir.?

2.1. Seyhi ve Tarikat

Imam-1 Nevevi'nin seyhi daha &nce bahsi gectigi iizere onun ilme yonelmesinde etkili olan Seyh
Yasin el-Merakest’dir.?® Kesif ehli olarak tavsif edilen bu zat, bazi kaynaklarda el-Magribi ve el-Haccam
nisbeleriyle zikredilir.3* Hacca yirmiden fazla kez gittigi rivayet edilen bu zat, heniiz kirkl1 yaslardayken
Neva'y1 ziyareti sirasinda Imam Nevevd ile tanisir ve seksen yasinda vefat eder. Imam Nevevi'nin hayati
boyunca ona saygida hi¢ kusur etmedigi, onun sohbetlerine istirak edip bereketinden istifade ettigi ve
bir¢ok seyi onunla istisare ettigi nakledilir.3!

2.2. icazet Silsilesi

Nariddin Abdurrahman b. Nizamiddin Ahmed b. Muhammed el-Cam1 (6. 898/1492) Nefahitii’l-
iins’tinde Nevevi'nin seyhi olan Yasin el-Merakesi'nin hayat tercemesine, Sazeliyye'nin kurucusu Ebu’l-
Hasan Nureddin es-Séazeli (6. 656/1258) ile en meshur halifesi olan Ebal-Abbas el-Mursi'nin (0.
685/1287) hayat tercemeleri arasinda yer verir.?? Bu durum, Seyh Yasin el-Merakesi'nin Sazeli oldugunu
gosteren 6nemli bir isarettir. Ayrica yasadiklar1 donem g6z dniinde bulunduruldugunda Seyh Yasin'in,
Ebu’l-Hasan es-$azeli’den veya halifesi Ebu’l-Abbas el-Miirsi’den hilafet almis olabilecegi sdylenebilir.
Ancak Imam-1 Nevevi'in tasavvufi goriislerini yiiksek lisans tezi olarak calisan Kerime Micik'mn
Osmanzade Hiiseyin Vassaf'in Sefinetii’l-evliya eserinden aktardigia gore o, icAzet silsilesinde Imam
Nevevi'yi Ibn Ataullah el-Iskenderi’den (6. 709/1309) sonra zikreder ki, bu silsile Mehmed Emin
Tokadi’ye (6. 1158/1745) kadar uzanir. Buna gore Vassaf'in zikrettigi silsile su sekildedir:

Ebii'l-Hasan NGruddin es-Sazeli,
Ebii’l-Abbas Sihabiiddin el-Miirsi,

Taciiddin ibn Ataullah el-iskenderd,

Yasin ed-Dimagki ( Merakesi/Magribi),

Ebli Zekeriyya Yahya Muhyiddin en-Nevevi,
Yasuf b. Abdurrahman el-Mizzi (6. 742/1341),
Omer et-Telgini,

Seyh Salih,

% Muhammed b. Abdurrahman el-“Usmani el-Kuresi el-Dimeski, Tabakdtii’l-fukahdi’l-kiibrd, thk. Muhyiddin Ali Necib

(Beyrut: Darii’l-Begairi’l-Islamiyye, 1434/2013), 1/708-709.

Abdurrahman Cami, nisbesini Magribli (Fas) olmas1 sebebiyle Magribi; hacamat meslegini yapmas: itibariyle de el-

Haccam seklinde verir. Onun velayet ve keramet ehli oldugunu; ancak hacamat meslegiyle kendisini gizledigini sdyler.

Nevevi'nin onu ¢okga ziyaret edip sohbetlerine katildigin1 haber verirken son ziyaretinde Seyh Yasin'in kendisine:

“Yaninda emanet kitaplar bulunmakta, onlar1 sahiplerine iade et ve aileni ziyaret et.” dedigini aktarir. Nevevi, onun

bu tavsiyesini yerine getirir. Nitekim o, ailesinin yanina gitmesinin hemen akabinde hastalanip vefat eder. Niriiddin

Abdurrahman b. Nizdmiddin Ahmed b. Muhammed el-Cam1, Nefahdtii'l-iins min hazeritii’l-kuds, thk. Muhammed Edib

el-Cadir (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi'lI-[lmiyye, 2003), 2/755.

% Haccam nisbesi, anlagildig1 {izere hacamat meslegini yapmasindan dolay1 kendisine verilmistir. bk. Ibnii'l-imad,
Sezerdtii'z-zeheb fi ahbidri men zeheb, thk. Mahmd el-Arnafit (Beyrut: Darii’bn-i Kesir, 1406/1986), 7/704; Ebtt Muhammed
Tayyib b. Abdullah el-Hadrami, Kilddetii'n-nehr ve vefeyitii a’yinii’d-dehr, thk. Ebtt Cum’a Mekri - Halid Zivari (Cidde:
Darii'l-Minhac, 1428/2008), 5/417.

31 Zehebl, Tarihu'l-Islém, 15/601; Sehavi, el-Menhelii’l-"azbii'r-revi, 37.

% Niriiddin Abdurrahman b. Nizamiddin Ahmed b. Muhammed el-Cami, Nefahitii’l-iins min hazerdti’l-kuds, haz. Wil-
liam Nasoulis, vd., (Kalkiita: Matbaa Lisa, 1274/1868), 659-664.

29
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Celaleddin Siiy{iti (6. 911/1505),
Ytsuf-1 ErmiyGni (6. 958/1551),
Ali ez-Ziyadi Muhammed-i Babili (6. 1077/1666),
Ahmed-i Nahli el-Mekki (6. 1130/1717),
Muhammed Emin Tokad1.3

Haririzade Mehmed Kemaleddin, Tibydnii vesdil isimli eserinde her ne kadar Nevevi'yi
Sazeliyye’nin Neveviyye koluna nispet etmigse de3* Sazeliyye'nin bdyle bir kolu oldugunu sdyleyen
baska bir kaynaga rastlamadik. Kanaatimizce bu nispet, Nevevi'nin gii¢lii bir ilmi sahsiyete sahip
olmas1 ve ismiyle anilan bir virdi bulunmasi sebebiyle olmustur.

2.3. Tasavvufa Dair Eserleri

Imam-1 Nevevi vel(id bir alim olmas1 hasebiyle Islam1 ilimlerin neredeyse her alanina dair eserleri
bulunmaktadir. Hakkinda yapilmis olan akademik ¢alismalarda bu eserlerden bahsedilmistir.35 Tekrara
diismemek adina bu bilgilere yer vermeyecegiz. Ancak tasavvufa dair kaleme aldi8 kiiciik hacimli iki
eserinden kisaca bahsetmenin faydali olacag: kanaatindeyiz.

2.3.1. Makasidii’l-imam en-Nevevi fi‘t-tevhid ve’l-ibAdat ve usili’t-tasavvuf

Nevevi'nin kaleme aldig1 bu eser® akaid, ibadet ve tasavvufa dair bazi1 konular1 icermektedir.
Yedi boliimden olusan bu eserin birinci boliimiinde Islam akaidi ve ahkdmindan, daha sonraki bes
boliimiinde sirasiyla taharet, namaz, zekat, orug ve hac gibi ibadete dair konulardan, son boliimiinde
ise tezkiye yolunun esaslar1 ve nefsin tedavi yollarindan kisaca bahsedilmektedir.

2.3.2. Bustanii’l-arifin

Nevevi'nin tasavvufa dair telif ettigi bu eserde® oncelikle ziihd ve ihlas konular ayet, hadis
cercevesinde ele alinmis, Islam alimlerinden gelen rivayetlerle desteklenmistir. Akabinde niyet, arzu ve
hevanin isteklerini yerine getirmeme, bid’atlardan uzak durma, helal ve harama dikkat etme, kendini
ilgilendirmeyen meselelere dalmama, ihsan, iman, takva, haya ve istikamet gibi tasavvufun tezkiye ve
tahalliye® konularini igeren hadisleri zikretmistir. Son bdliimde ise velilerin kerametlerinden ve
kissalarindan bir demet sunmustur. Kitap Muhammed Haccar tarafindan 1412/1991 yilinda Beyrut'ta
ve Muhammed Said el-Urfi tarafindan 1390/1970 yilinda Halep’te nesredilmistir.

2.4. Kerametleri

Sehavi, Zehebi'nin Siyeru a’ldmi’n-niibeld’ eserinden nakil yaparak Nevevi’den gaipten sesler
ylikselmesi, medreseden ¢iktig1 bir sirada kilitli kapilarin agilmasi ve tekrar eski haline doniip
kilitlenmesi, bazi geceler duvarin yarilip giizel siiretli zevatin kendisine goriinmesi ve onunla
konusmalari, velilerin ruhaniyetleriyle bulusmasi, insanlarin gizli durumlarimi bilmesi gibi bircok

% Micik, Ebil Zekeriyd Yahyad en-Nevevi ve Tasavouf Anlayisi, 13; Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i evliyd, haz. Mehmet
Akkus - Ali Yilmaz (Istanbul: Kitabevi, 2006), 1/43.

3 Haririzade Mehmet Kemaleddin, Tibydnii vesdili’l-hakdik fi beydni seldsili’t-tardik (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi,
ibrahim Efendi, 432), 3/217a-218a.

35 Micik, Ebii Zekeriyd Yahyd en-Nevevi ve Tasavouf Anlayist, 16-25; Tlhan, Imam Nvevi’nin Hayat: Mihdcii’t-Talibin Eserindeki
Farkli Goriig ve Tercihleri, 19-26.

% Jbnii’l-Attar, Tuhfetii’t-talibin, 93; Kandemir, “Nevevi”, 33/48.

% Dakr, el-imdmu’n-Nevevi, 179; Suyati, el-Minhicii's-sevi, 64; Sehavi, el-Menhelii’l-azbi'r-ravi, 23.

% Liigatte bir seyin tathi ve hos olmasi, siislenmek gibi manalari ihtiva eden tahalli kavrami 1stilahta, kétii huylan terk
edip, giizel huylarla bezenmeye denir. bk. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii (Ankara: Anka
Yayinlari, 2024), 621.
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kerametin sadir oldugunu soyler.®® Ancak Zehebi'nin mezkiir eserinde Nevevi'nin tercemesine
ulasamadik. Bu boliimiin eserden nasil iskat edildigi hakkinda bir malumata sahip degiliz. Dolayisiyla
zikri gecen bu kerametlerin detaylarina muttali olmadik; ancak farkli kaynaklarda onun bazi
kerametlerinden bahsedilir. Bunlardan birkagini zikretmekle iktifa edecegiz:

a. Babasinin anlattigina gore Nevevi heniiz yedi yasinda iken Ramazan ayin yirmi yedinci
gecesinde kendisinin yan1 basinda uyurken kalkar ve “Babacigim evimizi aydinlatan bu 1s1k nedir?”
diye sorar. Biitiin ev halki bu sese uyanir; ancak onun bahsettigi 1siktan bir eser yoktur. Bunun iizerine
babas1 “O gecenin Kadir gecesi oldugunu 6grendim.” der.%

b. Ibn Attar'm, Sam’a yakin Beyt Lahya isminde bir koyde ikamet eden ve dénemin ariflerinden
biri olan Seyh Veliyyiiddin Ebi Hasen Ali’den aktardigina gore seyh, ayak eklemlerinde iltihaba neden
olan “Nekris” adindaki bir hastaliktan ¢ok muzdarip idi. Baz1 geceler bu hastaligin neden oldugu
agrilardan dolay1 sabahlara kadar uyuyamaz hale gelmisti. Nevevi bir giin kendisini ziyaret eder ve
ona sabrin faziletinden bahseder. O konustukga agrilarinin dinmeye basladigini hisseden seyh, sohbetin
sonunda tiim agrilarindan kurtuldugunu ve bunun Nevevi'nin bereketinden kaynaklandigini sdyler.4

c. Sam kadilkudatlarindan olan Semsiiddin b. Nakib,* heniiz cocuk yaslarda Nevevi'yi ziyaret
ettigini ve Nevevi'nin ona “Hos geldin ey Kad1 Semseddin! {leride Samiyye'nin miiderrisligi sana tevdi
edilecek.” dedigini ifade eder.® Semsiiddin b. Nakib sonraki donemlerde sirasiyla Humus, Trablus ve
Halep kadiligina atanir. Sam kadist olmay1 umarken Samiyye’nin miiderrisligine getirilir.# Bu durum
Nevevi'nin kesif ehli bir zat oldugunu gosterir.

d. Seyh Semseddin el-Ayzeri es-Safii'nin eliyle yazilmis bir mahthGt eserde, Revahiye
Medresesi'nin kapicisi olan zatin Nevevi ile yasadig bir hatirasindan bahsedilir. Buna gore kapicy, bir
gece Nevevi'nin medreseden ¢ikmak icin kapiya yoneldigini, kendisinin de onu takip ettigini soyler.
Kapmnin kendiliginden Nevevi'ye agildigini goriir. Akabinde kapidan ¢ikip bir miiddet Nevevi'yi takip
ettikten sonra bir anda kendisini Mekke’de buldugunu dile getirir. Nevevi'nin ihrama girip tavaf ve
sa'y yaptiktan sonra gece yarisi tekrar Revahiye Medresesi'ne geri dondiigiinti miisahede eder.*

2.5. Tasavvuftaki Mertebesi

Nevevi’den “Allah’in halk arasindaki sirr1” ve “kendi déneminin kutbu” seklinde bahsedilir.46
Baz1 kaynaklarda bir¢ok salih zevatin, onun kutup oldugunu riiyalarinda gordiigii, hatta bizzat
kendisinin bunu talebesi Ibn Attar’a sdyledigi; ancak ondan bunu gizlemesini istedigi zikredilir.4”

Siiyliti'nin verdigi su haber Nevevi'nin kutup oldugunu ortaya koyan gizemli bir hadisedir:
Donemin salih zatlarindan olan Muammer Ebu’l-Kasim b. Umeyr el-Mizzi (6. [?]), gordiigii bir riiyada,
Mizze’den bir¢ok sancagin yiikseldigini, buna ilaveten siddetli bir ugultu duydugunu ve bunu merak
edip sordugunda ise kendisine “Bu, Nevevi'nin kutupluk mertebesine yiikseldigi gecedir.” dendigini
belirtir. Mizzi o ana kadar Nevevi'yi hi¢ gormedigini ve onunla hi¢ karsilasmadigini belirttikten sonra

39 Sehavi, el-Menhelii’l-"azbii'r-revi, 112.

4 Ebh Nasr Taciiddin Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi es-Siibki, Tabakitii’s-Safi‘iyyeti’l-kiibrd, thk. Abdiilfettah Muham-
med el-Hulv - Mahm{id Muhammed et-Tanahi (Kahire: Dérii’l-H’lyéi’l—Kiitiibi’1—’Arabiyye, 1918), 8/396; Sehavi, el-Men-
helii’l-"azbii 'r-revi, 37.

41 Jbnii’'l-Attar, Tiihfetii't-talibin, 66; Stiyhti, el-Minhdcii’s-sevi, 43.

2 Semesiiddin b. Nakib yaklasik olarak h. 662 yilinda dogmustur. Vera’, iffet ve keskin zekasiyla meshurdur. Nevevi ile
ayn1 donemde yasamistir. Kadilik ve miiderrislik vazifelerinde bulunmustur. 745 yilinda miiderrislik yaptig:
Samiyye’de vefat etmis Kasiytin bolgesine defnedilmistir. bk. Stibki, Tabakatii’s-Safi‘iyyeti’l-kiibrd, 307-308.

4 Stibki, Tabakadtii’s-Safi‘iyyeti’l-kiibrd, 308.

44 Sehavi, el-Menhelii’l-"azbii'r-revi, 113.

5 Siiy(tl, el-Minhdcii’s-sevi, 47.

% Stibki, Tabakdtii's-Safi‘iyyeti’l-kiibrd, 8/397.

¥ Imami’l-Kamiliyye, Bugyetii'r-rivi, 51.
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sozlerine s0yle devam eder: “Bir giin hasil olan bir ihtiyag tizerine Sam’a gittim ve riilyami orada ikamet
eden tarudik bir dostuma anlattim. O da bana bu zatin Imam Nevevi oldugunu ve kendisinin Darii’l-
hadisi’l-Esrefiyye’de ders verdigini haber verdi. Ben de onun ders verdigi yere giderek huzuruna
vardim. Etrafinda bir cemaat oldugu halde oturuyordu. Beni goriir gérmez yerinden kalkip yanima
geldi ve konusmama firsat vermeden ‘Gordiigiin riiyay1 agik etme ve onu kimseye anlatma!” dedi. Sonra
tekrar yerine doniip oturdu. Bundan 6nce onu gérmedigim gibi bundan sonra da bir daha onunla
karsilagsmadim.” 4

Bazi kaynaklarda onun velil oldugunda ittifak edildigi ve ehl-i kesfin onun hakkinda “Kutupluk
mertebesine yiikselmeden vefat etmemistir.” dedigi nakledilmektedir.#

3. Tasavvufi Yasantisi

Hakkinda yazilan mersiyelerde Nevevi'nin, Hz. Peygamber ve ashabinin yasantilarini kendisine
ornek aldig ve yasadigi donemde kimsenin onun faziletine erisemedigi su beyitle anlatilir:

Tasglun 13 red b @l s dumio 9 quill Blimsly (s

Nevevi'nin tiim glizel hasletleri kendisinde topladigr ve Allah’in, onu buna muvaffak kildig1
sOylenir. Hatta tabiin doneminden sonraki siiregte yasantisinda ilmi, ibadeti ve ziihdii cem’ etmis onun
gibi bir zatin gelmedigi ifade edilir.5

Nevevi'nin, insanlardan Kitap ve Siinnet’e aykir1 bir durum gordiigiinde hemen uyarilarmni
yaptig1 ve insanlari ondan sakindirdigr nakledilir. Ayrica onun, Kitap ve Siinnet’e tam bir baghlik
yaninda bid’at ve hurafelerden de uzak bir din anlayisina sahip oldugu ifade edilir. Nitekim bu anlays
ve hassasiyetin, onun tasavvufi diisiince ve yasantismi da sekillendirdigi sdylenebilir. Ornegin
mesayihin kabirleri iizerinde tiirbe insasinin caiz olmadigi, bazi miiridlerin, seyhlerinin oniinde iki
biikliim olup egilmesinin haram oldugu, Hz. Peygamber’in ravzasi etrafinda donmenin caiz olmadig:
ve yine onun kabr-i serifinin sebekelerine el veya ytiz siirmenin mekruh olduguna dair fetvalari, bid‘at
konusundaki hassasiyetlerini ortaya koymasi agisindan zikredilmeye degerdir.>

3.1. ibadeti

Nevevi, el-Mecmil’ isimli meshur eserinin mukaddimesinde Yiice Allah‘in “Ben cinleri ve
insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.”>* buyrugunu hatirlattiktan sonra insanlarin, kulluk
vazifelerini hakkiyla yerine getirip diinyaya kars1 zahid olmalar gerektigini ifade eder. Bunun yaninda
ona gore marifetullahtan sonra dinin en onemli esas1 olan ibadetleri, seklen yerine getirmekle
yetinmeyip onlari ser‘d kaidelere muvafik bir halde eda etmek elzemdir. Dolayisiyla bu konulari ihtiva
eden, Kitap ve Siinnet’ten beslenen fikih ilmini tahsil etmek her Miisliiman i¢gin vaciptir.*® Bu bilgiler
1s181inda o, ilim tahsilini zikir ve ibadet olarak goriir. Nitekim bu sayede ulema hem Allah ve resuliine

8 StiyGti, el-Minhicii’s-sevi, 48-49; ibn Attar, Tuhfetii’t-talibin, 164-165.

¥ “Usmani, Tabakatii'l-fukahdi’l-kiibrd, 1/710.

50 Tbnit'l-Attar, Tuhfetii’t-talibin, 119, 69.

51 Beyitlerin manasi: “Hidayet yolunda Hz. Peygamber’in, sahabilerinin ve tabilerinin ahlakiyla siislendi, bu konuda kim
ona denk olabilir?” (Yani bu konuda hi¢ kimse ona denk degildir.)

52 Sehavi, el-Menbhelii’l-"azbii'r-revi, 111; StiyGti, el-Minhdcii’s-sevi, 25.

53 bn Attar, Tuhfetii't-talibin, 174-175.

5 ez-Zariyat 51/56.

5 Ebl Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Mecmii’ serhu’l-Miihezzeb, thk. Muhammed Necib el-Muti'1 (Cidde: Mekte-
betii’l-Irsad, 2013), 1/15,16.
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mubhalefet etmekten hem de kiyamet giiniiniin dehsetinden korunurlar. Ayrica bu konuda insanlara
rehberlik yaparak onlar1 da bu iki afetten korurlar.5

Nevevi'nin ibadet anlayisi sadece ilim tahsilinden ibaret degildir. O, yilin tamaminda
gilindiizlerini orugla -orug tutmanin haram oldugu giinler harig- ve gecelerini Kur’an tilaveti, namaz ve
zikirle geciren bir alimdir. Onun, giinliik virdlerini hi¢bir zaman aksatmadigi sdylenir.”” Ayrica
ibadetlerini, edeplerini gozeterek husti icerisinde eda ettigi ifade edilir. Nitekim dostlarindan Eb#
Abdillah Muhammed b. Ebi’l-Feth el-Ba’li el-Hanbeli (6. 709/1309), bir gece yaris1 Dimesk Camii'ne
gittiginde Nevevi'yi karanlikta bir duvarin kenarinda namaz kilarken gordiigiinii ve “Onlan
tutuklayin, ¢linkii onlar sorguya cekilecekler!”* ayetini defalarca tekrar ettigini isittigini nakleder.
Akabinde bu tilavetin kalbinde anlatilamayacak derecede bir tesir biraktigini 6zellikle belirtir.>

3.2. Ziithd ve Kanaati

Kaynaklarda Nevevi'nin ¢ok¢a Kur'an okuyan ve zikirle mesgul olan bir zat oldugu ifade
edilirken diinyaya asla iltifat etmedigi ve daha ¢ok uhrevi amellere yoneldigi nakledilir.®® Onun heniiz
¢ocuk yaslarinda iken bile malayani seylere vakit ayirmadigi, diinyevi zevk ve eglencelerden uzak
durdugu ifade edilir.¢! imam Siiy(iti onun bu 6zelliginden bahsederken su beyitleri aktarir:¢

b slyy s ddad byu pals il gall 13)
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Nevevi'nin biyografisini konu alan tiim mdiiellifler, onun zahid bir kisilige sahip oldugu
noktasinda ittifak ederler. Yasadigr donemde ondan daha zahid, selefin yolunu ondan daha iyi takip
eden bir abidin bulunmadig; dile getirilir.** Nitekim bazi1 kaynaklarda ziihdiine dair su ifadeler yer alir:
“Zahid bir zat olup dini afetlerden selamette oldugu miiddetce diinyanin harap olmasina aldirmazdi.” ¢
Zehebi, seyhim dedigi Ibn Ferah’in (6. 699/1300) Nevevi’den bahsederken soyle dedigini aktarir: "Seyh,
ti¢ farkli meziyetiyle temaytiz etmistir ki her biri kimde bulunursa uzak diyarlardan yola ¢ikilarak
ziyaret edilmesi i¢in yeterli bir sebep tegkil eder. Bunlar ilim, ziihd ve emr-i bi’'l-ma‘rGif ve nehyi ani’l-
miinkerdir.” %

Nevevi'nin, “kavs hadisi”¢ diye meshur olan rivayete aykir1 diismemek icin kimseden bir sey
istemedigi, ibadet ve takvasiyla bilinen kisilerin disinda kimseden hediye kabul etmedigi ifade edilir.
Ciinkii o, ilim tedrisini yerine getirilmesi gereken bir sorumluluk olarak goriirken bunun karsiliginda
herhangi bir sey almanin ahiretteki miikafattan mahrum birakacag: diisiincesine sahiptir. Nitekim o,

56 Dakr, el-Imémii’n-Nevevi, 47.

57 Dakr, el-Imémii’n-Nevevi, 10.

5 Saffat, 37/24.

% bnii’'l-Attar, Tuhfetii't-talibin, 65; Stiyti, el-Minhdcii’s-sevi, 43.

%0 Sehavi, el-Menhelii’l-’azbii r-revi, 54.

1 Stibki, Tabakdtii’s-Safi‘iyyeti’l-kiibrd, 8/396.

2 Siiy(tl, el-Minhdcii’s-sevi, 25.

¢ Beyitlerin manasi: “Geng kisi kalbinde sadece Allah rizasim barindirirsa onun bu ihlasi, giizel kokan bir elbise gibi onu
kusatir. Yine geng kisinin muradi yani talebi Allah olursa, onun bahsi gectiginde etrafa giizel bir koku yayilir.”

% StiyGti, el-Minhicii’s-sevi, 26, 44; Sehavi, el-Menhelii’l-’azbii r-revi, 34; ibnu 1mémi’l-Kémiliyye, Bugyetii’r-rivi, 20; ibni’l-
Attar, Tuhfetii’t-tdlibin, 49; Dakr, el-Imdmii’n-Nevevi, 89.

o Siibki, Tabakdtii’s-Safi‘iyyeti’l-kiibrd, 8/394.

% Zehebi, Tezkiretii'l-huffiz, 1473.

¢ Ebti Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir ‘Ata (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi'l-‘Tlmiyye, 1424/2003), 6/208 (No. 11685).
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tedris karsiliginda bir sey kabul etmeyi, insanin, komsusuna belli bir menfaat karsiliginda borg
vermesine benzetir, bunun haram oldugunu soyler.

Nevevi'nin eski ve yamal: elbiseler giydigi, diinya ve lezzetlerinden yiiz ¢evirdigi ve bu sayede
Allah katinda “zithhad” olarak anilmis ziimreden olmay: hak ettigi dile getirilir.®* Hakkinda yazilan
mersiyelerin birinde onun ziihd anlayisi su sekilde nazma dokiilmiistiir:7

Jillcl copacdloy> gloje Ldsg g ladloda § cuay
T dizme sl 3 andl cily Jaame pl Llass Lie cos e
Nevevi'nin, Darii'l-hadisi’l-Esrefiyye’de bas miiderrislik yaptig: sirada kendisi igin tahsis edilen
maasi almadig ifade edilmektedir.”? Baz1 kaynaklarda ise “camekiyye” ismi verilen bu tahsisin, yil
boyunca dénemin nédzirinin yaninda emaneten biriktirildigi, bir yil dolunca da Nevevi'nin bu toplu

paray1 alarak ya bir arsa alip vakfettigi ya Darii’l-hadisi’l-Esrefiyye’'nin ihtiyaglarina sarfettigi ya da
kitap alip vakfettigi nakledilir.”?

3.3. Takva ve Vera’i

Nevevi, takvanin ve vera’in zirvesinde bulunan alim bir sahsiyettir. Hatta vera’1 sebebiyle darb-
1 mesel konusu haline gelmistir.” Nitekim Seref Mahmtid es-Sarhadi (6. 781) isminde alim bir zat, kendi
doneminde vera’tyla meshurdu. Tabakat kitaplarinda ondan, “Vera’ sahibi bir zat idi. Bu konuda
Nevevi'ye benzerdi.” seklinde bahsedilmistir.”

Nevevi'nin $am’da kaldig1 miiddet igerisinde ii¢ nedenden dolay1 oranin meyvelerinden hig
yemedigi sOylenir. Bunlardan birincisi, Sam topraklarinin ¢ogunun vakif olusu; ikincisi ise geri kalan
topraklarin ¢ogunun, mahclir olan yetimlere ait olmasidir. Zira yetimlerin velileri bu mallardan
tasarrufta bulunurken ser’i kistaslara dikkat etmiyor olabilirler. Uctinciisii ise insanlarin Sam’da
agaclar1 asilarken genellikle baskalarinin bahgelerinde bulunan agaclarin koklerinden almalar1 ve
kalem ismi verilen kokleri kendi agaglarina eklemlemeleridir. Daha sonra bu kokler meyve verirdi.
Nevevi habersiz bir sekilde alinan bu koklerin verdigi meyvelerin haram oldugunu séylerdi. Bundan
dolay1 o, koyde yasayan babasmin kendi tarlalarinda ekip yetistirdigi tiriinlerden payma diiseni
yemekteydi.”s

Takva ve vera’indan bahsedilirken onun, heniiz sakali bitmemis ¢ocuklara ders vermedigi, onlari,
iffetine ve takvasina giiven duydugu Eminiiddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. es-Sems Ebtibekir Abdullah b.
Muhammed el-Esteri el-Halebi'ye (6. 681/1282) yonlendirdigi dile getirilmektedir. Safii mezhebinin
onemli alimlerinden Rafii, sehvet olmadigi miiddetge bu vasiflara sahip ¢ocuklara nazari haram
saymazken Nevevi, onun mutlak olarak haram olduguna hitkmeder.”

68 [bnii’l-Attar, Tuhfetii't-tdlibin, 95-96; Zehebi, Tezkiretii'l-huffdz, 1472; Tarihu’I-Islam, 15/330; Ibnii Imami’l-Kamiliyye, Bug-
yetii’r-rdvi, 48; Dakr, el-Imémii'n-Nevevi, 92.

©  Zehebi, Tezkiretii’l-huffiz, 1472; Tbnl'i’§-Attér, Tuhfetii't-talibin, 118.

70 Tbnii’l-Attar, Tuhfetii’t-talibin, 114.

71 Beyitlerin manasi: “Diinya ve siisiine kars1 kararlilikla zahid davrandin ki bu konuda darb-1 mesel haline geldin. Diinya
metaini onemsemedin ve ona yiiz ¢evirdin, tiim gayretinle ahirete Snem verdin ve onun igin galigtin.”

72 “Usmani, Tabakatii'l-fukahdi’l-kiibrd, 712.

7 ibnii Imémi’l-Kémiliyye, Bugyetii’r-rivi, 39; Sehavi, el-Menhelii’l-’azbii'r-revi, 117.

74 Sehavi, el-Menhelii’l-"azbii 'r-revi, 111.

7 fbn Hacer el-Askalani, ed-Diirerii’l-kimine fi a‘ydni'l-mi’eti’s-sémine, thk. Muhammed Abdiilmuid Han (Haydarabad:
Meclisii Dairetii’l-Maarifii’l-Osmaniyye, 1392/1972), 6/93.

76 Zehebi, Tezkiretii'l-huffiz, 1472; Tarihu’'l-Islém, 15/329; Ibniv’l-Attar, Tuhfetii’t-talibin, 68; Sehavi, el-Menhelii'l-'azbii r-revi,
116.

77 Sehavi, el-Menhelii’l-'azbii 'r-revi, 123.
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Donemin kadilarindan olan Cemaleddin ez-Zar’i, genglik yillarinda Nevevi'yi defalarca ziyaret
ettigini sOyler. Yine bir ziyareti esnasinda Nevevi'nin yemek yedigini goriir. Onun, 6niindeki ¢orbadan
kendisine de ikram ettigini; ancak kendisinin bu yemegi begenmedigi icin ¢arsidan 1zgara, et ve helva
getirttigini ifade eder. Yemegini onunla paylagmak istediginde ise Nevevi'nin bunu kabul etmedigini
ve yemege el uzatmadigini sdyler. Bunun tizerine yemegin helal paradan alindigini haber verince de
Nevevi'nin ona “Bu, ancak azgmlarin yemegidir.” dedigini haber verir.”® Ancak Abdiilgani ed-Dakr,
Nevevi'nin, Sahih-i Miislim’de Hz. Peygamber hakkinda “Bal ve helvay1 severdi.” hadisine yazdig:
serhte leziz yemekleri sevmenin ve yemenin zithd ve murakabeye halel getirmedigini sdyledigini
aktarir.” Kanaatimizce yukarida gecen “azginlarin yemegi” ifadesini, “azgin nefsin yemegi” seklinde
tefsir etmek miinasip diisecektir.

Nevevi'nin vera’t onu sadece haramlardan degil, kendisini harama gotiirebilecek siipheli
seylerden ve bazi mubahlardan da alikoyuyordu. O, “Allah’tan en ¢ok korkanlar alimlerdir.”# ayetinin
kendisinde tahakkuk ettigi biiyiik zatlardandir. Allah i¢in ilim tahsilini, ders vermeyi ve kitap telif
etmeyi ibadet ve zikir olarak goéren Nevevi, daha 6nce ifade edildigi gibi bir anin1 dahi israf etmezdi. O,
ilmen terakki ettikge takvasi artan, takvasi arttik¢a ilmen terakki eden ve bu haliyle “Allah’tan korkun,
Allah size 6gretir.”#! ayetinin isaret ettigi Rabbani alimlerdendir.®

3.4. Riyazeti

Talebesi Ibn Attar'in aktardigina gore dénemin biiyiik alim sahsiyetlerinden biri olan Residiiddin
Hanefi, yemek, uyku, giyim-kusam gibi konulardaki siki riyazetinden dolay1 Nevevi'ye: “Bu durumun
seni hasta etmesinden ve ragbet ettigin islerden seni alikoymasindan korkuyorum.” der. Nevevi buna:
“Falan kisi kemikleri yesil renge biiriiniinceye kadar orug tutup ibadet etti.” seklinde cevap verir. Bunun
tizerine Residiiddin Hanefi'nin dilinden su ifadeler dokiiliir: “Anladim ki, onun bu diinyayla bir isi
yoktur. Ayrica o, bizim iltifat ettigimiz seylere de ehemmiyet vermiyor.”#

Nevevi'nin biitiin yili oruglu gecirdigi nakledilmektedir. O, bunu tasvip etmeyenlere bu konuda
12 farkl goriisiin varligindan s6z ederdi.®* Hakkinda yazilan mersiyelerden birisinde riyazetinden
dolay1 ondan soyle bahsedilmektedir:8

Kaynaklarin aktardigina gore o, bir giin boyunca sadece yatsidan sonra bir 6giin yemek yerdi.
Ayrica sadece seher vaktinde birka¢ yudum su igerdi. Suyun soguk olmamasma dikkat ederdi.
Kaynaklar, Nevevi'nin yemeginin ¢ogunlukla babasinin kdyden gonderdigi sert ekmek ile incirden
ibaret oldugunu soyler.®” Ekmegi, pekmez, zeytin yag1 veya sirke gibi katiklardan biriyle yerdi. Eti ise

78 StiyGti, el-Minhdcii’s-sevi, 44-45.

7 Dakr, el-imdmii'n-Nevevi, 93.

80 el-Fatir, 35/28.

81 el-Bakara, 2/282.

8 Dakr, el-imdmii’n-Nevevi, 10.

8 fbnii’l-Attar, Tuhfetii’'t-talibin, 67; StiyGti, el-Minhdcii’s-sevi, 44-45; Dakr, el-Imdmii’n-Nevevi, 89-90.

8 “Savmu’d-dehr” tabiriyle ifade edilen siirekli oruca dair hiikiimler su sekildedir: Eger nezredilmemisse ve herhangi
bir sakincali durum yoksa istihbab, kerahet, ibahe ve tahrim olmak {izere dort farkli hiikiim benimsenmistir. Safiilerin
ekseriyeti birinci goriisii tercih etmistir. Eger nezredilmis ve herhangi sakincali bir durum yoksa bir 6ncekinde zikre-
dilen dort hitkme ek olarak vacip oldugunu savunanlar olmustur. Eger sakincali bir durum séz konusu ise tahrim,
kerahet ve ibahe olma {izere ti¢ farkli hiikiim s6z konusudur. Buna gore birinci durumda dort, ikinci durumda bes,
tclincli durumda ise ti¢ farkli hiikiim s6z konusudur. Béylece Nevevi'nin dedigi gibi on iki farkli hitkme ulasilir. bk.
Sehavi, el-Menhelii’l-"azbii'r-revi, 36.

85 Tbnii'l-Attar, Tuhfetii't-talibin, 128.

8 Beyitlerin manasi: “Siirekli orugla bedenini zayif diisiirdiin ve gecelerini uykusuz gegirdin.”

87 Zehebi, Tezkiretii’l-huffiz, 1472; Tarihu'l-Islém, 15/329; Ibniv’1-Attar, Tuhfetii’t-talibin, 67.
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ayda bir sefer tiiketirdi.#¢ Adet edindigi vakitlerin diginda yemekten kaginirdi. Zira bir giin dostlarindan
biri yemesi i¢in kendisine bir salatalik soyar. “Korkarim ki bedenime rahatlik verir de uykumu getirir.”
diyerek onu yemekten imtina eder.%

3.5. Melamiligi

Nevevi'nin melami sahsiyetini ortaya koymadan Once melamilige dair kisa da olsa bazi
malumatlar1 vermemizin faydali olacagimi diisiiniiyoruz. Bu sayede Nevevi'yi neden melami-mesrep
bir zat olarak degerlendirdigimiz daha iyi anlasilacaktir.

Melamiligi tasavvuf makamlarindan birisi olarak gorenler oldugu gibi, onu tasavvuftan
bagimsiz, kendine has esaslari olan farkli bir ziihd anlayisi olarak kabul edenler de olmustur. Bazilarina
gore ise Irak ve ¢evresinde hakim olan ziithd anlayisi stifi diisiincesini; Horasan bolgesinde hakim olan
zithd anlayis1 ise melamiligi ortaya g¢ikarmistir.®® Durum ne olursa olsun konuya dair telif edilen
eserlerde melamiligin kaynagi, melami anlayisin {izerinde temerkiiz ettigi belli basli esaslar ve
melamilerin sahip oldugu vasiflar noktasinda birbirine yakin diistinceler ortaya konmustur. Buna gore
Kur’an’da gegen “(Kusurlarindan dolay1 kendini) kinayan nefse de yemin ederim (ki diriltilip hesaba
cekileceksiniz)”*! ile “(Bu yolda) hicbir kinayicinin kinamasindan da korkmazlar”? ayetleri melamiligin
kaynag: olarak gosterilir.® Melami-mesreplerin en dnemli 6zellikleri ise riya ve ucb/kendigini begenme
gibi salih amelleri bosa c¢ikaran afetlerden korunmak igin yaptiklar1 ibadetleri ve iyilikleri 1zhar
etmekten ictindb ederler. Kendi nefisleriyle mesgul olup, avamdan farkli bir giyim tarzim tercih
etmezler. Nefislerini temize ¢ikarmak yerine onu kinarlar ve kendilerini hi¢ kimseden tistiin gérmezler.
Ayrica onlar “fenad fi'l-gayr” timsalidirler. Baskalarmmin derdiyle dertlenir onlarin miigkiillerini
halletmet i¢in ¢aba sarfederler.%

Melamiligine dair yukarida verilen 6zet bilgiler 1s131nda Nevevi'nin melami-mesrep oldugunu
sOyleyebiliriz. Nitekim o, Sam’da yasadig1 siire icerisinde toplumun problem ve sikintilariyla
dertlenmis, avam gibi giyinip kusanmis, riya ve gosteristen uzak durmustur. Hakkinda yapilan
ovgilileri kabul etmemis hatta bunlara tepki gostermistir. Zira Nevevi'ye yasadigi donemde
“Muhyiddin” lakab1 verildigini daha Once belirtmistik.”> Ancak kendisine bu sekilde hitap
edilmesinden hoslanmazdi. Zira o, Kur’an’da gecen “Su halde kendinizi temize ¢ikarmayin!”% ayetinde
uyarilan kisilerin ziimresinden olmaktan korkardi. O, dini ihya edenin Allah oldugunu ve O'nun bu
dini baskasinin ihYasina gerek birakacak sekilde ihmal etmedigini vurgular. Ayrica kendisine
“Muhyiddin” lakabini verenlere hakkini helal etmeyecegini de ifade eder.”

88 Sehavi, el-Menhelii'l-'azbii'r-revi, 121.

% Tbnii'l-Attar, Tuhfetii’t-talibin, 67.

% Nihat Azamat, “Melamiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 24; Osman Tiirer,
“Melamet Diisiincesinin Orijinal Ozelligi ve Bu Diisiincede Zamanla Meydana Gelen Degisimler”, [slami Aragtirmalar
Dergisi 2/7 (1988), 58.

91 el-Kiyamet, 75/2.

%2 el-Maide, 5/54.

% Ebh A’la Afifi, el-Mlametiyyetii ve’s-Siifiyyetii ve ehlii’l-Fiitiivve (Beyrut-Bagdad: Mensfiratii'l-Cemel, 2010), 16-17.

% Abdiilbaki Golpinarli, Meldmilik ve Meldmiler (istanbul: Devlet Matbaasi, 1931), 22-24.

% Kendisine bu lakabin verilmesi ile ilgili soyle bir rivayet anlatilmaktadir: EbG Ali Sa‘id b. Osman es-Sevati el-Cibritl
ismindeki bir fakih, riiYasinda Yemen’'in kiy1 bolgelerinden olan Mevze’ isminde bir nahiyede Hz. Peygamber’i gor-
diigtinii iddia eder. Bana “el-Miihezzeb'in sahibi (Ebii Ishak es-Sirazi), Gazzali ve Nevevi'nin ihtilaf ettikleri meselelerde
Nevevi'nin goriisiinii al, ¢linkii benim siinnetimi daha iyi bilir.” dedi. Bagka bir gece yine Hz. Peygamber’i riiyamda
gordiigiimde ona Nevevi'yi sordum. O, “Dini ihya edendir.” buyurdu. bk. Sehavi, el-Menhelii'l-’azbii r-revi, 115.

% en-Necm 62/32.

97 {bnii’l-Attar, Tuhfetii’'t-talibin, 39; Sehavi, el-Menhelii’l-’azbii 'r-revi, 36.
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Hayatini ilme adamis, ilmiyle amil bir zat olmasina ragmen Nevevi'nin vefat etmeden Once
soyledigi su beyitler onun melami kisiligini en gtizel bir sekilde yansitir:%
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Nevevi'nin, kinayanin kinamasindan korkmayan heybetli bir kisilige sahip oldugu soylenir.
Miimkiin oldugu durumlarda zalimlerle yiizlesir, onlardan lafini esirgemezdi. Yiizlesmenin miimkiin
olmadig1 durumlarda ise mektuplarla muhataplar1 haksizliklardan vazge¢meye davet ederdi.'®
Nitekim o, Sam ve Halep’i idare eden “el-Melikii’z-Zahir” lakabiyla meshur Baybars'in halki agir
vergiler altina alip biiyiik harcamalar yaptig1 bir donemde Baybars’a mektup gondererek halkin
yiikiinii hafifletmesi ve beytiilmalden hakki olmayan harcamalar yapmamasi i¢in uyarir. Diger
fakihlerin, fetvalariyla Baybars’a destek verdikleri bir donemde, onun bu konudaki uyar: ve tavsiyeleri
Baybars’t ofkelendirir. Nevevi'ye tahsis edilen gelirin kesilmesini isteyen Baybars’a onun hizmet
karsiligr hic para almadigr soylenir. Nasil gegindigini sordugunda ise babasin kdyden gonderdigi
seylerle hayatini idame ettigi haber verilir. Bunun tizerine onu 6ldiirmeye azmeden Baybars'in “Onu
oldiirmeye karar verdigimde bir aslanin agzini1 agmis bana dogru kiikredigini gordiim, neredeyse beni
yutacakt.” dedigi rivayet edilir.'"" Ayrica bazi kaynaklarda Nevevi'nin heybet sahibi bir alim oldugu
ve Baybars'in onun hakkinda “Ondan korkuyorum.” seklinde bir ifade kullandig: aktarilir.102

Nevevi, melami gelenege bagl sfifiler gibi, giyim-kusamina 6zen gosteren biri degildi. Donemin
fakir insanlar1 gibi giyinirdi. Hatta bir seferinde tizerindeki ciippeyi ¢ikardiginda bazi talebeleri
tizerindeki bitleri ayiklamaya ¢alisirlar da o, “Bunu yapmaktan vazgecin ve elbisemi birakin.” buyurur.
Ayrica dini konularda kendisine bagvuruldugunda dénemin bazi fukahas: gibi kibirden agzini egip
biikmez; vakar igerisinde anlasilir bir dil ile muhatabina cevap verirdi.!

Nevevi'nin vefatindan sonra gerceklesen hadise kanaatimizce onun meldmi Kkisiliginin
anlasilmasi igin kafidir. Buna gore Nevevi vefat ettikten sonra akrabalar: tarafindan onun faziletine
binaen kendisine bir tiirbe insa edilmek istenir. Halasinin -bagka bir akrabasi da olabilir- riiYasina
girerek “Akrabalarima soyle benim icin diistindiikleri seyi yapmasinlar.” der. Akrabalarinin, onun
mezar1 {izerine inga ettikleri bina her seferinde kendiliginden yikilir. Bunun iizerine halasi, onlara
gordiigii rityay1 anlatir. Onlar da mezarin etrafin1 hayvanlardan koruyacak taslarla gevirirler.104

3.6. Tevazuu

Nevevi'nin, ¢agmin en biiyiik alimlerinden biri'® olmasma ragmen, -ilmi noktada onun
mertebesine erismemis- bazi salih ve alim zevatin sohbetlerine istirak ettigi aktarilir. Ciinkii ilmi
noktada donemin 6nderi olmak kalpte kibir ve “ucb/kendini begenmislik gibi duygularin belirmesine
sebep olabilir. Bunun 6niine ge¢mek ve bu habis duygular: torpiilemek i¢in kendini ibadete vermek,
salih ve alim zevatin sohbetlerine istirak etmek elzemdir. Zira bu meclislere katilan salih zevatin

9% Sehavi, el-Menhelii’l-'azbii'r-revi, 97; Ibnii imémi’l-Kémiliyye, Bugyetii’r-rdvi, 52.

% Beyitlerin manast: “Olecegim ve tiim yazdiklarim ardimdan kalacak. Kegke kitaplarimi her okuyan bana duada bu-
lunsa (ne gitizel olur.) Umulur ki bundan dolay1 Rabbim bana liitfuyla muamelede bulunur da giinah ve hatalarim
bagislar.”

100 Zehebi, Tarihu’l-Islim, 15/329.

100 Stiy(ti, el-Minhdcii’s-sevi, 27-28.

102 imami’l-Kamiliyye, Bugyetii'r-rivi, 52-54.

103 Zehebi, Tarihu'l-Isldm, 15/332.

104 Zehebi, Tarihu'l-Isldm, 15/332.

15 Dnemin biiyiik alimlerinden biri olan Ebti Abdullah Muhammed [bnii’z-Zahir el-Erbili el-Hanefi'nin onun hakkinda
“Fesahat, belagat, liigat, hadis, fikth ve diger ilimlerde Ibnii’s-Salah, Nevevi'nin eristigi mertebeye ulasamamistir.”
buyurdugu nakledilmistir. bk. Sehavi, el-Menhelii’l-"azbii 'r-revi, 115.



240 ® Mehmet Emin Bener

hallerinden ve bu meclislerde sdylenen tesirli sozlerden kalbin rikkat bulmasi kaginilmaz bir durumdur.
Safvan b. Uyeyne'nin “Salihlerin zikredildigi meclislere rahmet iner.” ile Muhammed b. Yunus'un
“Kalp icin salihlerin zikrinden daha faydali bir sey bilmiyorum.” sozleri buna isaret eder.% Bu
baglamda Ibn Attar, hocast Nevevi hakkinda “Nevevi, -Allah rahmet eylesin- salihlerden birinden
bahsettiginde onun icin ‘es-Seyyid’, ‘es-Seyh’ gibi giizel lakaplar kullanir, onu saygi ve hiirmetle anar,
menkibe ve kerametlerini anlatirdi.” buyurur.'?”

3.7. Rifk ve Merhameti

Nevevi'nin bir giin gaspa maruz kaldig1 sOylenir. Yolda yiiriirken bir hirsiz tarafindan sarig1
calinir. O, hirsizin arkasindan kosarak “Sana sarig1 bagisladim, sen de ‘Kabul ettim.” de.” seklinde
seslenir. Hirsiz ise onun bu soylediklerini duymaz.1%

Nevevi Nevd'ya dondiigii sirada bir topluluk, kendisini ziyarette bulunup ondan kiyamet
giintinde kendilerini unutmamalarini rica ederler. O da “Eger orada Allah katinda sizin diistindiigiiniiz
gibi bir mertebem olsa vallahi bu diinyada tamidigim kimseler cennete girmeden ben cennete
girmeyecegim.” buyurur.!®

Sultan Baybars Mogollarla yapilan bir savastan galip ¢ikip Misir'dan Sam’a gegti. Maliyeden
sorumlu veziri cagirtip orada bulunan topraklarin ¢gogunun devlete ait oldugunu iddia ederek halkin
sahip oldugu topraklari miisadere yoluyla ellerinden aldi. Halk, topraklarin resmi bir kayitla
kendilerinin oldugunu ispatlayamadiklar igin biiyiik bir magduriyet yasadi. Nevevi'nin yanina gelip
ondan yardim talep ettiler. O da Sultan Baybars’a bir mektup yazip Kur’an’dan bazi ayetleri ve Hz.
Peygamber’in bazi hadislerini hatirlatarak! raiyyesine/hiitkmii altindaki halka merhamet etmesi
gerektigini sdyledi. Sultan bunun iizerine 6fkelendi ve Nevevi'nin goérevden azledilip kendisine tahsis
edilen maasin kesilmesini emretti. Bunun iizerine sultana, Nevevi'nin resmi bir gorevi bulunmadig ve
devletten herhangi bir maas almadig1 soylendi. Nevevi, mektubundaki nazik tislubun karsiliginin
olmadigin goriince halka olan merhametinden dolay1 her seyi goze alarak sultanin huzuruna ¢ikip ona
anladig1 dilden hitap etti. Sultan onu 6ldiirmek istedi; ancak Allah, Nevevi'yi onun 6fkesinden korudu.
Nihayetinde sultan kararindan geri dondii ve halk rahat bir nefes ald1.!"!

3.8. Thlas1 ve Emr-i bi’l-Ma‘riif ve Nehy-i ani’l-Miinker Hassasiyeti

Sam’da yasanan bir kitlik senesinden dolay: halk ¢ok muzdarip olur. Nitekim hayvanlar telef
olmaya, kuyular kurumaya ve tarim arazileri ¢ollesmeye baslayinca insanlar koylerinden go¢ etmek
zorunda kalirlar. Durumu gelip Nevevi'ye anlatir, kendisinden yardim talep ederler. O da dénemin
ulemasini ¢agirip istisarede bulunur. Bu istisarelerden “Dedim ki: Rabbinizden bagislanma dileyin;
dogrusu O, ¢ok bagislayandir. Size gokten bol bol yagmur indirsin. Sizi, mallar ve ogullarla desteklesin;
sizin icin bahgeler var etsin, irmaklar akitsin.”!? ayetlerinin isaret ettigi hakikatin ¢oziim olabilecegi
noktasinda ittifak olusur. Buna gore halk istigfara ve giinahlar1 terk etmeye davet edilecekti. Nevevi

106 Dakr, el-[mdmii’n-Nevevi, 101.

17 Tbnii’l-Attar, Tuhfetii’t-talibin, 65.

108 Sehavi, el-Menhelii’l-"azbii 'r-revi, 111.

109 Zehebi, Tarihu'l-isldm, 15/332.

110 Bu ayet ve hadislerden bazilar1 sunlardir: “Mii’'minler iizerine sefkat ve merhamet kanadini indir.” (el-Hicr 15/88.),
“Mubhakkak ki sizler zayiflariniz sayesinde yardim goriir ve riziklandirilirsiniz.” bk. (Ebi Daviid Siileyman b. Es‘as b.
Ishak b. Besir el-Ezdi es-Sicistani, Siinen-i Ebi Didviid, thk. Su‘ayb el-Arnatit-Muhammed Kamil Karabelli, (Kahire:
Darii’r-risaleti’l-alemiyye, 1430/2009), “Cihad”, 75 (N0.2594), “Kim bir Miisliimanin diinyadaki bir sikintisin1 giderirse
Allah da onun kiyamet giiniindeki bir stkintisin1 giderir.” bk. Ebti Daviid, “Edeb”, 67 (No. 4893).

11 Alj Tantavd, el-imdm en-Nevevi (Dimesk: Dariv’l-Fikr, 1997), 33-37.

12 Nih 71/10-12.
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bunun, ancak devletin iradesi ve giliciiyle gerceklesebilecegini diisiiniip Sultan Baybars’a bir mektup
gonderir. Bu mektupta ¢6ziimiin yagmur duas: oldugunu ve bunun sartinin da insanlarin toplanip
namaza durmasindan ibaret oldugunu séyler. Sultanin, halka, duaya ¢ikmadan &nce giinahlarindan
tevbe etmelerini, aralarindaki diismanliklara son vermelerini, ¢okc¢a sadaka ¢ikarmalarimi ve i¢ giin
oru¢ tutmalarini emretmesinin, alimlerce miistehap goriildiigiinii ifade eder. Bunun {izerine Baybars,
Nevevi'nin tavsiyelerini yerine getirir. Ayrica i¢ki icilen ve kumar oynanan bazi hanlari o siire igerisinde
kapatir. Ug giin orugtan sonra yagmur duasina gikilir. Nevevi'nin kildirdig1 namaz ve aglayarak yaptig
dua ve miindcattan sonra bulutlarin bélgede daha 6nce goriilmemis sekilde toplandigi miisahede edilir.
Nihayetinde Allah, rahmetiyle tecelli edip bolca yagmur verir.!1?

4. Alimlerin Nevevi'ye Dair Goriisleri

Taciiddin es-Siibki (6. 771/1370), babasi Seyhiilislam Takiyyiiddin es-Siibki'nin (6. 756/1355),
Nevevi hakkinda “Tabiln neslinden sonra Nevevi gibi biitiin faziletlerin kendisinde toplandig1 baska
bir zat gormedim.” buyurdugunu dile getirdikten sonra babasi ile yaptig: bir yolculuk esnasinda yash
bir adamla karsilastiklarini, sohbet esnasinda adamin Nevevi'yi hayattayken gordiigiinii soylemesi
iizerine babasinin, “Nevevi'yi gormiis birisi yaya iken ben ata binemem.” diyerek o ihtiyar: terikesine
(binek iizerinde iken arkasina) aldigini aktarir. Ayrica o, babasi ile beraber Nevevi'nin ders verdigi
Darii'l-hadisi’l-Esrefiyye’de bir miiddet ikamet ettigini, babasmin tehecciid namazlarindan sonra
Nevevi doneminden kalma bir sergiye yiiziinii siiriip “Nevevi, bunun {izerine oturup ders verirdi.”
dedigini ve akabinde de su beyitleri okudugunu aktarir:'4
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Seyh Cemaleddin el-Isnevi (6. 772/1370), Nevevi hakkinda “Telif ettigi eserlerle Safii mezhebine
yeni bir soluk getirmis ve ona hayat vermistir. Zikri ve sohreti semaya kadar ytiikselmistir. Ziihd, sade
yasam ve bunlara sabir gosterme konusunda kimse eline su dokemezdi.” seklinde bahseder. Tbnii’l-
Miilakkin (6. 804/1401) ise onu, diinyaya yiiz ¢eviren, kalbiyle ahirete tevecciih eden vera’ sahibi bir
zahid olarak tavsif eder. Ayrica tiim giiciiyle Isliam dininin nusreti i¢in calisan ve bunun igin nefsinin
isteklerine gem vuran bir alim oldugunu belirtir.!16

Abdullah el-Yafii (6. 768/1367) Mir’atii’l-cendn adl1 eserinde Nevevi den bahsederken “Vefatindan
sonra Hakk Teala, cemal sifatiyla ona nazar etti de bu nazar onun kitaplarina bereket olarak yansidi.
Oyle ki, kitaplarinin sohreti her tarafa yayildi, ilim ehli tarafindan hiisniikabul gordii ve ilim
meclislerinde okutulmaya baslandi.”"” buyurmaktadir. Yafii'nin bu ifadelerinden anlasildig {izere
Nevevi, vefatindan sonra dahi ilahi mazharlara nail olmus bir alim-s{ifi sahsiyettir.

Nevevi hakkinda alimlerin 6vgii dolu ifadeleri bu calismay: asacak derecede ¢oktur. Bundan
dolay1 biz Seyh Kemaliiddin ed-Demiri'nin (6. 808/1405) su ifadeleriyle bu konuya nokta koymak
istiyoruz: “Imametinde, riyasetinde, vera’ ve takvasinda alimlerin ittifak: vardir. Acik kerametlere, kati
delillere (dini meseleleri tartistiginda) ve muhatabina iistiin gelecek bir dirayete sahipti. Bundan dolay:
Allah, vefatindan sonra dahi hiirmetini insanlarin kalbine yerlestirdi ve zikrini onlarin diline doladu.
Biitiin alimler onun fazilet ve bereketini itiraf etti. Hem hayatta oldugu miiddet icerisinde hem de

13 Tantavd, el-Imdm en-Nevevi, 52-58.

14 Tbnii Imami’l-Kamiliyye, Bugyetii'r-rdvf, 28-29.

115 Beyitlerin manasi: “Darii’l-Hadis’te latif bir mana vardir ki onu, orada bulunan hali ve yaygilarda ararim. Umulur ki
Nevevi'nin ayagini bastig1 yere yiiziimii deger (de bereketinden istifade ederim.)”

116 fonu Imami’l-Kamiliyye, Bugyetii'r-rivi, 25.

117 Ebti Muhammed Abdullah b. Es‘ad el-Yafi‘l, Mir’atii’l-cendn ve ‘ibratii’l-yakzin fi ma’rifeti ma yu’teber min havddisi’z-
zamén (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1417/1997), 4/139.
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vefatindan sonra ilim ehli onun telif ettigi eserlerden ¢okga istifade etti. Hangi mezhepten olursa olsun
ilim ehlinden hig¢ kimse onun kitaplarindan miistagni degildir. Allah, onun sevgisini her Miisliimanin
kalbine yerlestirmistir. Zira giindiizlerini orug ve gecelerini kiyamla gegcirirdi. Hi¢bir seyi kendi rahatlig1
icin yapmazdi. Eline gecen diinyalig: iffetinden dolay: insanlardan istemeye haya eden fakirlere
dagitirdi. Bundan dolay1 hayatinin sonuna kadar evlenmedi. O ‘Allah’tan en ¢ok korkanlar, alimlerdir.’
ayetinde isaret edilen ziimredendi.” 118

Sonug¢

Imam Nevevi 7/13. yiizyilda hayat siirmiis, daha gok fakih ve muhaddis kimligiyle temayiiz
etmis bir alimdir. Safii mezhebinin 6nde gelen imamlarindan olan Nevevi, ayn: zamanda $azeliyye
tarikatina mensup bir stifidir. Tasavvuftaki icazetini, heniiz ¢ocukluk yillarinda kendisini kesfeden ve
hem babasina hem de Kur’an hocasina biiyiidiigiinde onun biiyiik bir alim ve zahid olacagini haber
veren Seyh Yasin el-Merakesi’den almistir. O, vefat edinceye kadar seyhiyle goriismeye ve 6nemli
gordiigii meseleleri onunla istisare etmeye devam etmistir.

Nevevi'nin tasavvufta en yiice makam olan kutupluk mertebesine yiikseldigi bazi alimler
tarafindan ifade edilmistir. Onde gelen talebelerinden biri olan Ibn Attar, bu bilgiyi kendisine bizzat
Nevevi'nin verdigini ve ondan bunu gizlemesini istedigini ifade etmistir. Ayrica o donemde buna isaret
eden birden ¢ok hadise aktarilmistir.

Hakkinda yazilmis biyografik eserlerde Nevevi’den sadir oldugu sdylenen bircok keramet
aktarilmistir. Bu kerametlerden bazilari, ¢ocukluk yillarinda yasadigr manevi tecriibelerdir. Ayrica
babasina, dénemin bazi alimlerine ve bazi talebelerine dayandirilan rivayetlerde talebelik yillarinda eda
ettigi hac farizasindan sonra Allah tarafindan bir mevhibe ile kalbine ilmin akitildig1 s6ylenmis, bu

A1y

yoniiyle “lediinni” bir ilme sahip oldugu ifade edilmistir.

SGff yonii kuvvetli bir alim olmasina ragmen Nevevi'nin, tasavvufa dair sadece iki eserinden
bahsedilebilir. Ciinkii o tasavvufun “hal” yoniinii temsil etmis, tasavvufun esaslarini hayatinda tahkik
etmistir. Hakkinda yazilan tiim biyografik eserlerde onun zithd konusundaki onderligi
vurgulanmaktadir. O, takva ve vera’ konusunda kendinden sonrakiler igin darb-1 mesel haline
gelmistir. Riyazet sahibi bir miirsid olmanin yaninda Nevevi, nefsini kinayan ve onun isteklerine boyun
egmeyen, Oviilmekten hoslanmayan, kinayicilarin kinamasindan korkmayan, schretten kacan, makam
hirs1 tasimayan, giyim ve kusaminda sadeligi ve tevazuu tercih eden bir melamidir.
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A Study On The Concept Of Poetics In Arabic Literature

Summary: The concept of poetics is a new concept that has gained great importance in today's
Arabic Literature studies, although it is not mentioned in the Arabic literature of the ancient period.
This term, which was introduced into Arabic literature as poetics, has finally taken the form of “poetics”.
The poetics is a complex concept that encompasses various meanings. Therefore, poetics has a serious
importance in Arabic Literature when we look at current studies. In the Turkish-Arabic literature stu-
dies conducted in Turkey, this concept is considered as “poetics’. The concept was taken from the Wes-
tern literature. Although there are various translation books and analyses on this subject in Turkish-
Arabic literature, there has not yet been a consensus on a Turkish expression that explains this concept
and comprehensively determines its subheadings. When we look at the general studies on poetics in
Turkish literature, the concept is expressed as ‘on the art of poetry’. This expression can be considered
as a translation rather than a concept. Also, does the expression give a clear meaning to the reader? This
may be a matter of serious discussion. Because poetics is not expressed in this way in the literary studies
of other societies. Arabic literature studies can be given as an example. For this reason, this article argues
that the concept should have a comprehensive meaning and discusses its development in Arabic litera-
ture. As a matter of fact, this concept was introduced to the literature without determining its Turkish
equivalent because of the studies. This causes problems for researchers and readers in terms of unders-
tanding and applying the concept in its full meaning. Therefore bringing a concept and its rules from
its own language to another language as it is may cause concept confusion. This concept can be sum-
marised as a way of researching the scientific rules that determine poetics productivity and talent. While
poetics was seen as a confusing concept in Arabic criticism, it has completed its development in Western
criticism. However, poetics has also caused confusion in the West since Aristotle. Despite this, studies
on the concept itself have increased. As a result of these studies, many terms appear in the Arabic criti-
cism tradition. In addition to our preference for the Arabic equivalent of ’gﬁﬂ" ,‘al-Shi'riyya’, that is,
‘poetry’, literary critics have evaluated this concept in various meanings. You can review our entire
article for these concepts. When the studies on this concept are analyzed, it is seen that the researchers
in the Arab world have generally decided on the concept of ‘4=l ‘poetry’. However, the fact that
there are various translations of this concept reveals the necessity of considering the concept from every
angle. This is because the translation of a concept from another language into the native language de-
pends on who and according to what criteria the translation is made. Since its features and criteria will
return to the source of the translation, the concept may be expressed in different words because of trans-
lation. In this context, poetics is the poet's endeavor to investigate the rules of the subject in his/her
poem and to present the most accurate picture. At the same time, the concept that explores the elements
that make poem a poem is also called poeticism. The main purpose of poeticism is the comprehensibility
of the beauty in literary texts. However, the study of literary texts should be explained directly based
on the principles and procedures of poetics, considering the personality of the author, his ability to use
certain words and sound sequences. These results prove why the term poetics, which is the subject of
this article, has gained so much importance in Arabic. Literary works analyzed with the term poetry
will help to make more detailed and productive research. Because today's research, especially studies
on poetry and divan, are generally analyzed under the subheadings of poetics. We hope that the poetics
will take its rightful place in Turkish-Arabic literature studies. In this way, the theoretical differences of
the concept can be further analyzed and shed light on new studies. Finally, because of the explanations
and descriptions we have made, the reason why we prefer to examine the concept of poetics in this
study is that the concept evokes poetics in its origin and the majority of Arabic literary scholars have
decided on this concept. The approach of the Arab world on this subject can contribute to the studies of
Turkish-Arab literature. At the same time, as a result of our reading and research, poetics means “siir-
sellik”. Poetics in Arabic literature has been agreed upon as ‘4=l after much research and study.
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Likewise, the evaluation of this concept as poetics in Turkish-Arabic literature and Turkish-Western
literature studies in Turkey reflects the purpose of our study.
Keywords: Turkish-Arabic Literature, Poetics, Poetic, Poetics, the Art of Poetry

Modern Arap Edebiyatinda Siirsellik Kavrami Uzerine Bir Inceleme

Oz: Siirsellik kavrami, eski dénem Arap literatiiriinden gecmemesine ragmen giiniimiiz Arap
Edebiyat1 calismalarinda oldukga 6nem kazanmis yeni bir kavramdir. Arap edebiyatina poetika olarak
gecen bu terim en son olarak “siirsellik” halini almistir. Siirsellik kavrami ¢esitli anlamlar: iginde barmn-
diran kompleks bir kavramdir. Dolayisiyla siirsellik kavrami giincel ¢alismalara baktigimizda Arap
Edebiyatinda ciddi bir 6neme sahiptir. Tiirkiye'de yapilmis olan Tiirk-Arap edebiyat1 calismalarinda da
bu kavram “poetika” olarak degerlendirilmektedir. Kavram, Bati literatiiriinden poetika olarak alinmis-
tir. Poetika, biitiinii itibari ile karmasik ve ortak izahi olmayan bir kavramdir. Tiirk-Arap edebiyatinda,
bu hususta ¢esitli geviri kitaplar ve incelemeler olsa da, heniiz bu kavrami izah eden ve alt basliklarin
kapsaml bir sekilde belirleyen Tiirkge bir ifade tizerinde uzlasilamamustir. Tiirk edebiyatinda poetika
tizerine yapilan ¢alismalarin geneline bakildiginda kavram, “siir sanat: iizerine” seklinde ifade edilmis-
tir. Bu ifade bir kavramdan ziyade bir terciime olarak degerlendirilebilir. Ayrica siir sanati {izerine ifa-
desi, okuyucuya net bir anlami ¢cagristirmakta midir? Bu ciddi bir tartisma konusu olabilir. Zira poetika
diger toplumlarin edebi ¢alismalarinda bu sekilde ifade edilmemektedir. Buna Arap edebiyati calisma-
lar1 6rnek olarak verilebilir. Bu nedenle bu makalede, kavramm kapsaml bir karsilig1 olmas: gerektigi
savunulmakta ve Arap literatiiriindeki gelisimi ele alinmaktadir. Nitekim poetika kavrami, ¢aligmalar
neticesinde Tiirkce karsilig1 belirlenmeden literatiire kazandirilmistir. Bu da arastirmaci ve okuyucular
agisindan kavrami tam manasiyla anlama ve uygulama hususunda problemlere sebebiyet vermektedir.
Zira bir kavrami ve kurallarini kendi dilinden baska bir dile oldugu gibi kazandirmak beraberinde kav-
ram karmasasina sebebiyet verebilir. Arap edebiyatinda ise bu kavramin sertiveni gesitli merhalelerden
gecerek edebiyatcilarin geneli tarafindan kabul edilen bir izaha kavusmustur. Genel anlamda bu kav-
ramlar, siirsel iiretkenligi ve yetenegi belirleyen bilimsel kurallar1 arastirma tarzi olarak 6zetlenebilir.
Poetika, Arap elestirisinde kafa karistiric1 bir kavram iken, Bat1 elestirisinden yararlaniimistir. Bununla
birlikte kavramin kendisi tizerine yapilan calismalar geliserek devam etmistir. Yapilan calismalar neti-
cesinde Arap elestiri geleneginde bir¢ok terim karsimiza gikmaktadir. Bizim “%,3.411”, “es-si‘riyye” yani
“siirsellik” kavramimin Arapga karsiligii tercih etmemizin yani sira, edebiyatcilar bu kavrami gesitli
anlamlarda degerlendirmislerdir. Bu kavramlar i¢in yazimizin tamamini inceleyebilirsiniz. Bu kavram
tizerine yapilan calismalar incelendiginde, Arap diinyasindaki arastirmacilarin genellikle “a,aad1” “si-

irsellik” kavrami {izerine ortak bir kavramin olustugu goriilmektedir. Ancak bu kavrama iliskin gesitli
cevirilerin olmasi, kavramin her agidan ele alinmas: gerekliligini ortaya koymaktadir. Ciinkii bir kavra-
min baska bir dilden anadile gevrilmesi, ¢evirinin kim tarafindan ve hangi Ol¢iitlere gore yapildigina
baghdir. Ozellikleri ve 6lciileri de cevirinin kaynagina déneceginden ceviri sonucunda kavram farkl
kelimelerle ifade edilebilir. Bu baglamda siirsellik, sairin siirinde konunun kurallarin aragtirmasi ve en
dogru resmi sunma cabasidir. Ayn1 zamanda siiri siir yapan unsurlar: arastiran kavrama da siirsellik
denir. Siirsellifin en temel amaci edebi metinlerdeki giizelligin anlagilabilirligidir. Bununla birlikte,
edebi metinlerin incelenmesi, yazarin kisiligi, belirli kelimeleri ve ses dizilerini kullanma yetenegi dik-
kate alinarak, dogrudan siirselligin ilkeleri ve usulleri temelinde agiklanmalidir. Bu sonuglar, bu maka-
lenin konusu olan siirsellik teriminin Arap edebiyatinda neden bu kadar énem kazandigini kanitlamak-
tadir. Siirsellik terimi ile incelenen edebi eserler daha detayli ve verimli arastirmalarin yapilmasina yar-
dimcr olacaktir. Ciinkii glintimiizdeki arastirmalar, 6zellikle siir ve divan {izerine yapilan ¢alismalar
genellikle siirselligin alt basliklar1 altinda incelenmektedir. Umuyoruz ki siirsellik terimi Tiirk-Arap
edebiyati calismalarinda hak ettigi yeri alacaktir. Bu sayede kavramin kuramsal farkliliklar: daha fazla
irdelenebilir ve yeni ¢alismalara 1sik tutabilir. Son olarak yaptigimiz agiklama ve izahlarin sonucunda
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bu ¢alismada siirsellik kavramini incelemeyi tercih etmemizin sebebi, kavramin kdkeninde siiri ¢agris-
tirmasi ve Arap edebiyatcilarinin biiyiik cogunlugunun bu kavram tizerinde karar kilmis olmasidir. Bu
konuda Arap diinyasmin yaklasimi, Tiirk-Arap edebiyat1 calismalarina katki saglayabilir. Ayni za-
manda okuma ve aragtirmalarimizin neticesinde poetikanin siirsellik ile ayn1 anlama geldigini ifade
edebiliriz. Bu baglamda siirsellik ise siiri siir yapan unsurlar1 kesfetmeye yarayan bir bilim dali olarak
tanimlanabilir. Arap edebiyatinda poetikanin, uzun arastirmalar ve ¢alismalar sonucu siirsellik kavra-
mina karsilik geldigi tespit edilmistir. Aym sekilde Tiirkiye’de yapilan Tiirk-Arap edebiyat1 ve Tiirk-
Bat1 edebiyati calismalarinda da bu kavramin siirsellik olarak degerlendirilmesi, calismamizin amacin
yansitmaktadir.
Anahtar Kelimeler: Tiirk-Arap Edebiyats, Siirsellik, Siirsel, Poetika, Siir Sanati.

Giris

Siirsellik, eski donem Arap literatiiriinde bulunmayan ve giintimiiz Arap edebiyat1 ¢alismala-
rinda 6nem kazanan yeni bir kavramdir. Bundan dolay: halihazirdaki ¢alismalara bakildiginda, Arap
Edebiyat1 6zelinde ciddi bir 6neme sahiptir. Tiirkiye’de yapilmakta olan Tiirk-Arap edebiyati calisma-
larinda ise yer almasi gereken bir husustur. Zira “siirsellik” kavrami hususunda Tiirk edebiyatini dahi
inceledigimizde, bu kavram tizerine yapilan ¢alismalarin sayisinin ¢ok az oldugu gozlenmistir. Birkag
makale ve “Aristo’nun poetikas:” adli ¢eviri kitaplari disinda ¢alismalara rastlanmamistir. Bu nedenle
kavram tiizerine yapilan ¢alismalarin az oldugu, kavram veya kavramlarin anlam ve énemini bu maka-
lede incelemenin gerekli oldugu saptanmustur.

Arap edebiyati 6zelinde bu kavrami incelemeden 6nce Tiirk literatiiriinde kavramin terminolojik
anlami olacak bir karsilik olup olmadigini gozden gegirmek gerekmektedir. Nitekim bu kavrama veya
yakin anlaml kavramlarin agitklamalarina bakildiginda ucu agik ifadelere yer verildigi gozlemlenmek-
tedir. Tiirk Dil Kurumu'nun sozliigtinde “siirsel” ifadesinin anlamu “Biiyiilii, duygulu” olarak ifade edil-
mektedir.! Ancak “siirsellik” sdzctigii 6zelinde bir karsilik belirtilmemistir.

Bu kavrama yakin bazi ifadeler Yasar Ozmen’in “Siir/Sanat Coziimlemesi: Denemeler-2" bashg al-
tinda hazirlamis oldugu denemede “siirsel ezgi” baglaminda ele alinmistir. Ozmen “siirsel ezgi” den su
sekilde bahsetmektedir:

“Siirsel ezgi ekseni, siirde anlam ve duyguyu dis diinyaya en etkili bicimde acan fiziksel bir eksendir.

Isitsel duygularn ozelligi geregi, siirsel anlamla biitiinleserek insan zihninde metafizik ve manevi

diinyanin kapilarini da aralar, alg ve duyguyu daha duyarl hile doniistiirerek estetik deger yara-

tir.”2

Ozmen ifadelerinde bu kavrami siirde duygu ve hissi etkili bicimde ortaya koyma sekli olarak
degerlendirmistir. Ozmen devaminda “Siirsel ezgi ekseni duygularin algt giiciinii artirmak, bir siirin anla-
muni, duygu deZerini en etkin ortaya dékmek, soz soyleyis bicimini, ses benzesimlerini kullanmak gibi bircok teknik
ve beceri gerektiren dzelliklere sahiptir” seklinde aktarmustir. Incelemek istedigimiz kavrami dzetlenir 61-
ciide farkli bir ifadeyle agiklamaya calismistir. Ayrica “siirsellik” kavraminin 6zelliklerinden biri olan
okurun siirselligi hissedebilmesine de vurgu yapmustir ve bunu siirsel ezgiyi okurun daha iyi kavraya-
bilmesi olarak vurgulamistir. Buna bagh olarak Ozmen; “Siirsel ezgi, sair tarafindan siire 6zgii olusturul-
mus, ses, anlam ve anlatim diizenine uygun bicimlenmis ve okur tarafindan parcalar iistii birimler yardimiyla
olusturulan ses diizenliligidir”,* agiklamasini yapmus ve siirsel ezginin kendi baglaminda ele alinip ilgili

v Bk. Tiirk Dil Kurumu Sozliigii, “Siirsel”, (Erisim 07 Aralik 2023).
2 Yasar Ozmen, Siir/Sanat Coziimlemesi: Denemeler-2, (yy. Yasar Ozmen, 2021), 73.
3 Ozmen, Siir/Sanat Coziimlemesi: Denemeler-2, 74.

4 Ozmen, Siir/Sanat Coziimlemesi: Denemeler-2, 75.
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disiplinlerle ayrica incelenmesi gerektigini vurgulamistir.5 Bu vurgu makalenin hipotezini destekler ni-
telikte olmustur.

Ozmen'nin izah1 disinda, Filiz Furtana’nin “ Poetika Kavrami ve Sinasi'nin Poetik Tavr: Uzerine” adl
eserinde “poetika” kavramini izah etmis ve 6zet olarak “siirle ilgili/siire iliskin her tiirlii meseleyi genel dl¢iide
ele alan” bir bilim dal1 olarak aktarmistir.¢ Agiklamasiin devaminda Orhan Okay’in “Poetika Dersleri”
adli kitabindan aktararak soyle demistir: “Bir baska deyisle bu meseleleri belli bir 6rnege bagli kalmadan irde-
leyen bir bilgi dalidir. Dolayisiyla onun, herhangi bir siir metnini, bir sairin sairligini yorumlama, degerlendirme
ve bunlar1 yaparken yontemleri belirleme gibi bir amaci yoktur”.” Acikgasi poetika bu sekilde agiklaniyor olsa
da Arap edebiyatcilar: ve elestirmenleri bunu bu sekilde agiklamamais aksine, poetika kavramindan ¢ev-
rilen siirselligin veya sairdneligin belli sinirlar1 olmasa da belli dl¢iilerinin olmas: gerektigi ve herhangi
bir sairin siirindeki estetik giizelliklerin 6n plana ¢ikarilmasma yardimc oldugunu diistinmiislerdir.
Her sairin siiri, kendine has ve yoruma agiktir. Bir sairin kastini tam olarak anlamak i¢in sairin kendisi-
nin yasityorken siirini izah etmis olmasi gerekmektedir. Acikgasi sair siirini serh eder ise siirinin ne ma-
nas1 kalir? Siiri miitelakkinin yani okuyucunun kendisinde uyandirdigi his ve duygu ile yorumlanmasi
beklenir. Bu da siiri siir yapan seydir.

Siir edebi bir arag olsa da en nihayetinde bir hitap tiirtidiir. Hitap eden sair ise muhatap kimdir?
Muhatabin yorumu, siiri hissetmesi, dogru bir sekilde idrak etmesi ve slizgecinden gecirerek tasavvur
etmesine baghdir. Bu da muhatabin, sairin siirinin yiiceligini ve giiciinii hissetmesi ve onda bir karsilik
bulmasiyla olusmaktadir. Daha sonra zikredecegimiz Arap ediplerinin de ifadesiyle; “siirsellik siiri siir
yapan biitiin unsurlardir” ifadesine bizi ulastirmaktadir. $iiri siir yapan unsurlar yazardan okuyucuya
degisiklik gosterebilir, ancak bu unsurlar1 kapsayan genel ve yerel bir terim olmalidir. Cilinkii arastir-
mac1 ve okuyucu “siirsellik” veya baska bir terimi arastirmadan 6nce “poetika” kavramu ile karsilasmak-
tadir. Bu terim Bat1 kokenlidir ve terciime edilmeden Tiirkgeye kazandirilmistir. Okuyucu da ilk etapta
kavrami anlamakta gii¢litk cekmektedir. Bu nedenle tiim poetika veya poetika gibi baska terimleri kap-
sayan, daha acik ve anlasilir bir kavram ortaya konulmasi elzemdir.

Bizim 6ne stirdiigiimiiz kavram ise “siirsellik” bir baska arastirmaciya gore “sairdnelik” ya da “siir
sanatr” olabilmektedir. Bu kavramin tabiat1 geregidir. Ama biitiinlestiren bir kavramda karar kilinma-
dikca kavramin sonsuz anlami olusabilir. Biz bu kapsayic1 kavramin “siirsellik” olmasi gerektigini dii-
siinmekteyiz. Makalenin devaminda bu 6neriyi destekleyen 6rnekler ele alinacaktir.

Bu baglamda Furtana’nin yorumu ise su sekildedir:

“Sonug olarak gerek bizim edebiyatimizda gerekse diinya edebiyatinda cesitli tanimlarla agiklan-
maya ¢alisilan poetika kavramimin aslinda bir metni agiklamaya yardimcr bir goriisten ibaret oldugu
soylenebilir. Siir sanat: hakkinda iiretilen teorileri kapsayan bu kavrami her sanatcinin kullanis: ve
bu kavrama yiikledigi anlam da farkhidir. Siirle ilgili her tiirlii mesele irdelenirken sairlerin kendi
ozgiir secimleriyle tercih ettikleri poetikalari 6n plana ¢ikar. Her sair kendi siirini kendi poetikasina
gore yorumlar”s.

Bu yorumdan farkl olarak, siirin kalitesini belirleyen sair degildir. Zira siir ve sairi ytiicelten oku-
yucularin diisiinceleri, siire iligkin geri bildirimlerdir. Bu nedenle okuyucularin siire iliskin begenileri
sairin sahsina “halk sairi, sairlerin emiri veya sairler sultar1” gibi sifatlarla tezahiir eder, bu da sairin
siirselligi veya diger bir deyisle siir sanatin en iyi sekilde kullanmas: sonucu olusur. Bu siirselligi kes-
fedip yorumlamak da okuyucuya kalmaktadir. Boylelikle Furtana’nin savundugu {izere bir bilim dal
olmustur.

5 Bk.Ozmen, Siir/Sanat Coziimlemesi: Denemeler-2, 76-77.

¢ Bk. Filiz Furtana, “Poetika Kavrami ve Sinasi'nin Poetik Tavr1 Uzerine”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirma Dergisi 4/1
(2015), 135.

7 Furtana, “Poetika Kavrami ve Sinasi'nin Poetik Tavri Uzerine”, 135.

8  Furtana, “Poetika Kavrami ve Sinasi’'nin Poetik Tavri Uzerine”, 136.
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Tiirk literatiiriindeki “poetika”, siirsellik kavrami olarak zikredilen kavramin karsiligidir. Bu hu-
susta bazi kitap ve ¢alismalar bulunmaktadir. Bu kitap ve ¢alismalarda, Bat1 edebiyatindaki “poetika”
terimi ve bu terimin kapsami ele alinmigtir. Bunlardan ilki Ismail Tunali’'nin “Aristoteles Poetika” adl
kitabidir.® Kitap bir geviri kitabidir. Ik boliimiinde poetika ve alt basliklar1 aktarilmistir. Buna benzer
farkl geviri ve poetika calismalari da olmustur. Bunlardan bir digeri de “Ibn Sind ve Farabi'nin Poetikalari,
Aristoteles’in Poetikasinin Islam Diinyasimdaki Yansimalart” bashig1 altinda hazirlanmis olan bir baska ince-
leme ve ¢eviri derlemesidir.1°

Tiirk edebiyatinda poetika tizerine yapilan ¢aligsmalarin geneline bakildiginda kavram, “siir sanat:
iizerine” seklinde ifade edilmistir. Ancak bu ifade okuyucuda net bir anlam uyandirmakta midir? Bu
ciddi bir tartisma konusu olacaktir. Zira poetika diger toplumlarin edebi ¢alismalarinda bu sekilde ifade
edilmemektedir. Buna 6rnek olarak Arap edebiyati calismalarini verebiliriz. Bu nedenle bu makalede,
kavramin kapsamli bir karsilig1 olmasi gerektigi savunulmakta ve kavramin Arap literatiiriindeki geli-
simi ele alinmaktadir.

Bununla birlikte konu ile ilgili yapmis oldugumuz ¢esitli okuma ve arastirmalar, Tiirkiye’deki
Arap edebiyati ve Tiirk edebiyati calismalarinda siirsellik kavrami 6zelinde kapsamli ¢alisma olmadi-
g1n1 gostermis, bizleri de bu alana yonlendirmistir. Zira makalemizin devaminda inceleyecegimiz “siir-
sellik” kavraminin Tiirk-Arap edebiyat literatiiriine katki saglamas1 ve beraberinde yeni ¢alismalar: ge-
tirmesi hedeflenmektedir.

Tiirk-Arap edebiyati literatiiriinde bu kavramin edinmesi gereken yere vurgu yaptigimiza gore
bu kavramin aslinda nasil olustuguna, Arap edebiyat: literatiiriine nasil girdigine ve devaminda kav-
ramin ne tiir yeni anlamlar kazandigina goz atalim. Zira kavram koken itibari ile Arap edebiyatindan
gelmemistir. Bati literatiiriine yonelik yapilan arastirmalar sonucunda Arap edebiyatina kazandirilmis-
tir. Sonrasinda Arap edebiyatinda yapilan genis ve detayli calismalarin 1s181nda dile uygun bir kavrama
dontismiistiir. Kavramin Arap diline baska bir dilden ge¢mesi Arapcadan kaynaklanan ¢alismalarin
yetersizliginden midir? Bu husus makalemizin sonug kisminda ele almacaktir.

1. Arapcada Siirsellik Kavrami

Siirsellik, Arap literatiiriinde anlam ve 6zellikleri bakimmdan belirlenmesi gii¢ olan, eski ve yeni
bir terim niteligi tasiyan, gesitli teori ve acgiklamalar igeren bir kavramdair. Oyle ki, siirsellik kavrami
genel baglamda smirlandirilmaya ¢alisilmasma ragmen, cesitli terimsel anlamlar kazanmistir. Bu kav-
ramlar genel olarak tiretkenligi belirleyen bilimsel kurallar: arastirma tislubu olarak 6zetlenebilir."

Genel olarak arastirmacilarin kavramin ¢ok cesitli terim ve terminoloji karsilig1 problemiyle karsi
karsiya kaldig1 gozlemlenmistir. Bundan dolay: kavramin dogru belirlenmesi ve agiklanmas: igin “Siir-
sellik nedir?” seklinde bir soru yoneltmemiz gerekmektedir.

Siirsellik kavrami i¢in uygun bir agiklamanin belirlenmesindeki zorluk, kavramin kékeninin mo-
dern Yunan dénemine dayanmasindan anlasilmaktadir. Dogrusu siirsellik genel baglamda Aristo'nun
“Fennu’s-si'ir” kitabinda belirttigi gibi “ Yaraticili§in kurallarini arastirma ¢abasi”?? olarak ifade edilebilir.
Kavramu gelistirme hususunda siiregelen birtakim modern elestirel hareketlerde sekilcilik ve yapisalci-

Iik 6n plana gkmigstir.’

9 Bk. ismail Tunali, Aristoteles Poetika. (Tstanbul: Remzi Kitabevi, 1993), 10.

10 Bk. Ayse Tagkent, Ibn Sind ve Fardbi'nin Poetikalar: Aristoteles’in Poetika’sinin Islam Diinyasindaki Yansimalart, (Ankara:
Tiirkiye Bilim Akademisi, Tiirk-Islam Bilim Kiiltiir Miras: Dizisi: 24, 201 9).

1 Bk. Hiisnti Nazim, Mefhiimu’s-si‘riyyeti dirdsetu fi'l-usuli ve’l-menheci ve’l-mefihim, (Liibnan: Daru’t-Tenviri li't-tiba‘ati
ve'n-nesr, 2017), 23.

12 Aristoteles, Fennu’s-s'ir, gev. Abdurrahman, Bedevi, (Beyrut: Daru’s-Segafe, 1983), 43.

13 Bk. Suham Talib, “es-Si‘riyyetu mefahimun nazariyye ve mendhicun tatbikiyye”, Mecelletu’l-’Adabi ve'l-Ulumi'l-
Insaniyye, (llkbahar/2, say1: 7) 2020, awraqthagaftha (Erisim 09 Aralik 2023).
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Kavram, Arap edebiyatcilarinca serh konulmasi zor bir kavram olarak goriilmektedir. Bat1 ede-
biyatcilarinca ise kavram belirli bir zemine oturmus problematigi giderilmis bir kavramdir. Ancak kav-
ram, Aristo’dan bu yana batida da kavramsal karmasalara sebebiyet vermistir. Beraberinde kavramm
kendisine yonelik ¢alismalar artmistir. Arap kritisizm geleneginde ise pek ¢ok kavram karsimiza ¢ik-

v

maktadir. Kavramin ele aldigimiz Arapga karsilig ”i;;&.eul es-si‘riyye” olarak tercih etmemizin yam

sira, edipler bu kavramu ¢esitli anlamlarda degerlendirmistir.’* Bu anlamlar su sekildedir:

1- Eb{ Nasr el-Farabi Siirselligi: “Birlikte kullanilan ifadelerde lafizlarin cesidinin artirarak genisle-
mesine, tertibine ve giizellestirilmesine denir. Bunun beraberinde dncelikle hitabet ve sonrasinda ise
tedricen siirsellik gelir’15 seklinde ifade etmistir. Bu agiklama aslinda siirselligin dinleyicide
biraktig1 etkinin énemini vurgulamistir. Nitekim okuyucu, siir bilgisiyle siiri degerlendir-
mektedir. Bu da beraberinde miitelakkinin siirsellik anlayisindaki tasavvur cesitliligine se-
bebiyet vermektedir. Ciinkii hi¢bir yorum aym degildir. Bunun sonucu olarak herkesin “si-
irsellik” anlayis1 da farkhidir.

2- Ibn-i Sina ise: “Siirin insan eliyle ortaya ¢ikmasinin iki sebebi vardir. Bunlardan birincisi; ahenkli
sekilde konusmaktan hoslanmak ve ikinci sebep ise insan sevgisini ortaya koyan uyumlu telifler ve
ezgiler ortaya koymak tabi ki. Sonrasinda ezgilere uygun vezinler bulunmusg ve kulaga en hos gelenler
olusturulmustur. Bu iki sebep siirselliin ortaya ¢ikisina yol agnmustir. Bu isi kolaylastiran gelisim
yazimin tabiatina gore olmustur. Tabi ki bunlarin arasinda en ¢ok goze carpanlar dogaclama yapan
natiiristlerdir. Bununla birlikte onlarin arasindan siirsellik kapsaml bir sekilde ozellikleriyle, yapi-
styla ve kurallariyla kendini gdstermistir”16 seklinde betimlemistir. Ibn Sind’min kavramin or-
taya cikisini bu sekilde ifade etmesi, kavramin 6nemini kendiliginden ortaya koymaktadir.
Zira “siirsellik” birden ortaya ¢ikan bir kavram degil, zaman i¢inde edebiyatin ve siirin de
gelismesiyle kendini gostermistir.

3- Ibn Riisd ise Aristo’nun su ifadesini nakletmektedir: “Siir olarak nitelendirilen ifadelerin iceri-
sinde siirselligin anlami verilmemektedir. Sokrates’in vezinli sozleri ve Empadocles’in tabiatindaki
sozler gibi siirselli§in manast yalnizca vezin olarak ifade edilmigtir” .\ Bu tespit “siirsellik” kavra-
minin gelisiminin, siirin gelisiminden daha yavas oldugunu kanitlar niteliktedir. Bu da
Arap edebiyatina Bat1 edebiyatindan terciime edilmesinin sebebini agiklamaktadr.

Dogrusu tim bu veriler siirde veya nesirde “siirsellik” terimini ilk tanimlayan Aristo'nun
“Fennu’s-si‘ir” kitabina dayanmaktadir. Bundan anlasiliyor ki, siirsellik hususundaki tiim calismalar
Aristo’'nun ¢alismasindan esinlenilerek ilerlemis ve gelismistir. Ancak biz bu terimde ciddi bir derinlik
kazanmis olan Arap calismalar1 incelemeyi tercih ettik. Bunun sebebi ise yapmis oldugumuz okumalar
sonucunda, Arap¢anin dil olarak bu terimi daha iyi anlatabildigini, bu terimin anlam diinyasini ve ger-
cevesini daha acik bir sekilde ifade ettigini diisiinmekteyiz. Bu baglama ek olarak, Arapg¢ay1 uluslararas:
dil yapan unsurlarin arasmda kiiltiirel gesitliligi, zengin ¢alisma ve arastirmalarin olmasi, ayni zamanda
edebiyatinin da ge¢misten gelen genis ve koklii bir literatiire sahip olmasini da goz 6niinde bulundur-
mak gerekmektedir.

1.1. Sozliikte Siirsellik

Siirsellik teriminin Arapga sozliik anlamina donecek olursak, koken olarak “,.¢ . 4" (sin, ‘ayn ve

" A

rd’) olacak sekilde ii¢ harften olusur. Ibn Faris “Makdyisi'l-Luga” adli sdzliigiinde: “sin, ‘ayn ve rd’ harfleri

1 Bk. Nazim, Mefhiimu’s-si‘riyye, 24.

5 Eb0 Nasr el-Farabi, Kitibu'l-huriif, gev. M. Mehdji, (Beyrut: Darii'l-Mesrik, 1969), 141.
16 Aristoteles. Fennu’s-s‘ir, 172.

17 Aristoteles. Fennu's-ir, 204.
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iki koke delalet etmektedir. Bunlardan birincisi sebit (kesinlik) ve ikincisi ise ilim ve alamettir. Bir sey hissetim,
hissettigimi bilirsem onu anlamisimdir 18 seklinde agiklamustr.

Ibn Manztir: “, ¢ . (sin, ‘ayn ve rd’) bilgi demektir. “soass Cut” “keske bilsem” yani “ale Eod” veya
" Ciale az” “keske bilsem” demektir. Siir diizenli ifadedir. Vezin ve kafiye ile ona galip geldi... Alametlerini as-
mayan sabit yazi ifadesi siirdir, cogulu es @r, soyleyeni ise sairdir. Ciinkii sairin hissettigini bir baskast hissetmez,
yani bir tek o bilir... Basiretli sair olarak isimlendirilir”1® seklinde agiklamistir.

AN g

Mahmtid ez-Zemahseri'nin “Esdsu’l-beldga” kitabinda kdkeni ayni sekilde belirtmis, benzer ifa-
deleri kullanmis ve eklemistir: “Hislerini ifade etme hususunda zekidir ve hisler ise duygulardir”.20

Arapga sozliiklerden elde ettigimiz tiim anlamlara baktigimizda, “a,a4d1” yani siirsellik ifadesi
koken itibari ile “, ¢ 4" (sin, ‘ayn ve ra’)’den gelmektedir ve iki anlama delalet etmektedir. Birincisi
maddi bir anlam ifade etmektedir ki bu kastettigimizin disindaki anlamidir. Ikincisi ise genelde ilim ve
idrak anlamlarina gelen teorik soyut bir anlamdir ve delile ihtiya¢ duymaktadir. Bundan dolayi siir ibn
Manzar'un da dedigi gibi: “ Alametlerini asmayan sabit yazi ifadesi siirdir, bu da siirin siiregelen fitratina uyan
bir ifadedir. Siiri séyleyen kisi belirlenmis kurallarin ve dlgiilerin digina ¢tkmadan onu ifade etmek zorundadir” 21
Genel baglamda siirselligin kokenini incelemis olsak da aslinda bu incelemede siirsellik kavramina kar-
silik gelen Arapga olarak “a,s4d1” ifadesinin sozliiklerde yer almadigy, zira bu kelimenin Arapgaya ter-
ciime edilerek kazandirildig1 gozlenmistir. Bu nedenle siirsellik ifadesi Arap¢ada kullamim itibari ile
ortaya ¢ikarak anlam kazanmis bir terim degildir. Ancak terciime karsilig1 olarak siinai mastar formati
verildikten sonra bu anlami kazanmigtir. Peki terimsel olarak siirsellik nedir?

1.2. Terim Olarak Siirsellik

Arap kritisizminde “siirsellik” kavraminin anlamindaki belirsiz izahat kavramimn kékeninden kay-
naklanmaktadir. Ciinkii terctime edilen kelime Fransizcadan aktarilmistir ve “poétigue” seklinde yazil-

-

maktadir. Arapgaya “a,24d1” diye gevrilmistir. Ingilizce karsilig1 ise “poetics” seklindedir. Bu iki dile ise

asil dilinden yani Latinceden ge¢mistir ve kelime “poética” seklinde karsimiza ¢ikmaktadir.?

Ancak Hiisntit Nazim “Siirselligin Kavramlar1” kitabinda siirsellik terimini modern arastirmalar-
daki gelisimini su sekilde ifade etmistir:

“Arastirmanin tabiat1 geregi terimin dogru sekilde ¢oziimlenmesi icin dogru bakis agilariyla ince-
lenmesi gerekmektedir. Bundan dolay: poetics kelimesinin Arapcaya terciime edilmesi gerekmekte-
dir.”?

Hiisnii Nazim'in bu yaklagimi hemen hemen tiim arastirmacilarin yaklagimidir. Ciinkii kav-
ram farkli arastirmaci ve edebiyatgilar tarafindan farkli ¢eviriler yapilarak ele alinmistir. Bu gevi-
riler asagidaki gibidir;

1- Sa‘id ‘AllGs “poetics” terimini “ayclall” (es-siiriyye) “sairdnelik” olarak terclime etmis ve

delillendirerek asagidaki gibi aktarmigtir;

a.  “(Todorov) “poetics” terimini (edebiyat ilmiledebiyat teorisi) terimlerine esanlamli ola-
rak kullanmigtir.”

18 {bn Faris. Makayisi’l-luga, thk. Abdiisselam M. Harln, (Beyrut: Daru’l-Fikri 1i't-Tiba‘ati ve'n-Negri ve't-Tevzi’, 1979),
3/193.

19 {bn Manzir. Lisdnu’l-‘Arab, (Beyrut: Menstiratu Mu’esseseti’l-‘Ilmi 1i’1-Matb{i‘at, 2005), 1/2273.

2 Eb{'l-Kasim ez-Zemahseri, Esdsu’l-Beldga. cev. M. Basil ve A. es-Sevdi, (Beyrut: Menstiratu Dari’l-Kutub, 1998), 1/510.

2t {bn Manzr. Lisdnu'l-‘Arab, 1/2274.

2 Yusuf Vaglisi, Es-Si‘riyydtu ve’s-serdiyydtu kird'atun istildhiyyetun fi'l-hudiidi ve’l-mefihim, (Cezayir: Constantine 1-Fréres
Mentouri University, Menstratu Mahberi’s-Serd, 2007), 9.

B Nazim, Mefhiimu’s-si‘riyye, 29.



Modern Arap Edebiyatinda Siirsellik Kavrami Uzerine Bir inceleme ©253

b.  “(Sairdnelik) terimini (Meschonnic) bireysel ifadelerin kullanildigi, yani edebiyatta bi-
reysel yetenek olarak terciime etmistir.”

c.  “(]. Cohen) ise geleneksel bir anlam olarak (sairdnelik) terimini tercih etmis ve konusu
siir olan bilim dali olarak ele almigtir.”

d.  “(Sairdnelik) terimi genel teorik cercevede; edebi eylemler olarak da bilinmektedir.”**

Bu terciimelere ek olarak Abdullah el-Gazami siirselligi, nesirde ve siirde dilin edebi bir hale so-
kan kapsamli bir terim olarak ifade etmis ve bu nedenle “poetics” kavraminin Arapgada da ayni degerde
karsilik bulmasi gerektigini vurgulamistir. Buna karsilik elestirel bir sekilde yaklasarak “poetics” terimi-
nin “4,2441” seklinde gevrilmesini kisith bir kelime olarak kabul etmis ve pratik bir kargilik olarak gor-

memistir.> Ancak biz siirsellik ifadesini hem Tiirk¢ede hem de Arapcada en yakin ¢agristiran terimin

-

dyaadl” (es-siriyye) oldugunu diisiinmekteyiz. Zira diger kavramlarmn terimsel olarak karmaga olug-

turdugunu ve okuyucuyu farkl yerlere ¢ektigini diistinmekteyiz. Bu terimi farkli kelimelerle ifade eden
arastirmacilar ise asagidaki gibi terciime ve aciklamalarda bulunmustur.

2- Tevfik Bukkar, Hiiseyin el-Vad'in “el-Bunyetu’l-gisasiyyetu fi risdletu’l-gufran” adli kitabinin
onsoziinde “poetics” kavramini “agslai¥l” “el-ingd’iyye” olarak gevirmistir.?6 ‘Abdiisselam
el-Museddi “el-Uslibiyyetu ve’l-Usliib” adl kitabinda da ayni sekilde ve ek olarak “a,asJl”
“es-si'riyye” seklinde cevirmistir (el-Museddi, 1982, 5.229). Yine Mabrik el-Mena‘1 de “fi
ingd yyetu’s-Si'ri’l-‘Arabi” adli kitabinda “poetics” kavramimi “aglai¥l” “el-insd iyye” olarak
gevirmis ayni zamanda “a,addl” “es-si‘riyye” olarak da gevirdigini belirtmigtir.?

3- Haldin eg-Sem‘a ayni kavrami “es-Semsu ve’l-‘ankd” kitabinda Arapcalagtirarak “ladasgs”

“bliitika” yani “poetica” olarak terciime edilmeden aktarilmistir. Ayni1 zamanda bu eski kul-
lanim YGnus el-Gunna'?'nin (6. 328h/940m) Aristo'nun “Fennu’s-Si‘ri” kitabina yapmis ol-
dugu terciimedeki kullanimin aynisidir.?

4-  Bir dnceki kullanima benzer bir kullanim da yine Hiiseyin el-Vad “el-Bunyetu’l-gisasiyyetu fi
risdletu’l-gufran” adh kitabinda “<lduss” “bilitika” seklindedir.??

1 oa

5- ‘Ali eg-Ser' “poetics” terimini “ yaddl aylas” “nazariyyetu’s-g'iri” “siir kurami” olarak gevirmis-
tir.

6- Yu'il Yhsuf ‘Aziz ise aymu terimi “ jaddl 08" “fennu-s-g‘iri” “siir sanat1” olarak terciime etmis-
tir.

7- “Poetics” teriminin bir baska terciimesi ise Falih Saddam el-Imira ve Muhammed ‘Ali
‘Abdu’l-Cabbar tarafindan “elaill 08" “fennu’n-nazm” “nazim sanat” olarak yapilmistir.

"o

8- Cemil Nusayf ise ayn1 terimi “ gl.u¥! o,all” “el-fennu’l-"ibdd ‘iyyu” “imgesel sanat” olarak gevir-
migtir ve terclime kitabini ise “ §&sgiwgs auyas” “si'riyyetu Dostoyevski” olarak isimlendirmig-
tir.3!

9- Cabir ‘Asflr ise “poetics” terimini “‘Asru’l-Bunyeviyye” kitabinda “os¥1 ole” “‘ilmu’l-edeb”

“edebiyat bilimi” olarak g¢evirmistir.3

2 Sa'd, ‘Allas, Mu ‘cemu’lI-Mustalahiti'l-Edebiyyeti’l-Mu Gsira, (Kazablanka: Menstratu’l-Mektebeti'l-Cami‘ati, 1985), 127.

% Bkz. Muhammed Ab‘dullah el-Gazami, el-Hati'etu ve't-Tefkiru mine’l-Bunyeviyyeti ile’t-Tesrihiyye, (Misir: el-Hey’ etu’l-
Mlsriyyetﬁ’l—‘Ammetu li'l-Kuttab, 1998), 19-21.

% Bk. Nazim, Mefhiimu’s-si‘riyye, 30.

2 Bk. Mabriik el-Muna‘i, Fi "insd’iyyeti’s-s ‘iri’l-‘Arabi. (Tunus: Daru Muhammed ‘Ali li'n-nesr, 2006), 5.

2 Bk. Nazim, Mefhiimu’s-si‘riyye, 30.

»  Bk. Nazim, Mefhiimu’s-si ‘riyye, 31

% Bk. Nazim, Mefhiimu’s-si riyye, 31.

31 Bk.Mihael Bahtin, Si‘riyyetu Dostoyevski, gev. C. N. Et-Tekriti, (Bagdat-Kazablanka: Daru Toubkal li'n-Nesr, 1986), 156.

%2 Bk. Edis Kurzweil, ‘Asru’l-bunyeviyye, cev. Cabir, ‘Asflir, (Kahire: Daru Su‘adi’s-Sabahi, 1993), 402.
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10- Son terciime bizim de tercih ettigimiz, arastirmacilarin ve elestirmenlerin ¢ogunlugunca ka-
bul goriilen “au,aad1” “es-gi‘riyye” “
Muhammed el-Veli “el-Keldmu's-Sami nazariyyetu fi’s-Si‘riyyeti” adh kitabinda “a,a431” “es-
si‘riyye” “siirsellik” olarak gevirmistir.?* Ahmed Matltib “Siirsellik” bashkli makalesinde su
sekilde ifade etmistir; “Siirsellik terimi iki kisma ayrilan iiretken bir terimdir. Birincisi sairdnelige
has ozelliklerine ve sairdneligin varligina delalet eden siire ulagma cabasina “fennu’s-si'ri” (siir sa-
nat1) ve kurallari denir. Digeri ise, inziydhin, essizligin ve sikint1 halindeki mizacin ortaya ¢ikarabil-
digi seckin sozde bitmek bilmeyen histir” 3*

stirsellik” terimidir. “ Poetics” ifadesini ¢evirenler arasinda

Bu kavram {izerine yapilan galigmalara bakildiginda aragtirmacilarin genel olarak “a,2441” gevi-

risi tizerinde karar kildig1 gozlenmistir. Ancak bu kavram {izerine gesitli ¢evirilerin olmasi, yine kavra-
min tiim bakis acgilariyla ele alinmasi gerekliligini ortaya koymaktadir. Ciinkii terimsel olarak kavramin,
bagka bir dilden ana dile kazandirilmasi s6z konusu olmasi ¢evirinin kim tarafindan ve hangi dlgiiler
ele alinarak yapildigma baghdir. Ozellikleri ve 6Slgiileri de yine geviri yapilan kaynaga doneceginden
ceviri sonucundan kavram farkli sézciikler ile ifade edilebilir.

Tiim bu verileri géz oniine alarak acikladiktan sonra, “siirsellik” kavraminin yaygin bir kullanim
oldugunu ve tek bir terimsel izahimin olmadigim ifade edebiliriz. Zira bir elestirmenden digerine degi-
sen tanimlar1 bulunmaktadir. Siirsellik ise genis ve teferruath bir arastirma alanidir. Bu nedenle “ Siir-
sellik kavramu iizerine yapilacak ¢alismanin onceligi kavram: ve alt baghklarin belirlemek olacaktir. Bu da berabe-
rinde pek cok stkintuy getirmektedir. Ciinkii siirselligin elestirellik agisindan birbiriyle ortiismeyen pek cok anlam
vardir” .35 Bu ifadeden hareketle yapilmasi gereken, kavrami belirlemek ve alt bagliklarini incelemektir.
Makalemizin bagindan beri ifade etti§imiz {izere “siirsellik” kavrami Arapcada “a 241" seklinde kulla-

nilmaktadir. Peki siirselligin delilleri ve kavramlari nelerdir? Hiisnii Nazim bu delilleri su sekilde agik-
lamaktadir:

“Birincisi iceriginde edebiyata dair bir unsur tasiyan herhangi bir sey. Ikincisi edebi potansiyeller-
den birini secmek, yani yazarin kitabi bir yaz: iislubu secmesi. Uciinciisii ise siirsellik, edebi bir ekol
ve yontemi olan kurali tercih eden olciilebilir isaretlerle iliskilidir, yani bu demek oluyor ki; siirsellik
zorunlu olarak kullanilan bilimsel kurallarin biitiiniiyle iliskilidir” 36

Buna ek olarak:

“Todorov siirselligi, tek seferde edebi eserlerdeki birlik ve cesitliligi kavrayabilmeyi kolaylastiran
soylemlerin genisletilmesi icin Onerilerin biitiinii olarak gormektedir. Siirselligin konusu, fiilen var
olan eylemlerden degil de daha ¢ok olmast muhtemel olan eylemlerden olusmaktadir. Bu temel sege-
nek siirsellige bilimsel bir boyut kazandirmaktadir. Buradan bilimin konusunun belirli bir olayla
stmirlt olmadigi, ancak kurallarin bize izin verdigi kadar aciklanabildigi anlasiimaktadir. Daha dog-
rusu siirsellik gecmisteki eylemlerin uyqun acikliga kavusturulmasini saglamaktan ziyade, bu ey-
lemlerin daha iyi tahlilinin yapimasina imkdn saglayacak olan vasitalari alternatif olarak sunar” %7

Sahim Talib “es-Si‘riyyetu, mefdhimu nazariyyetin ve nemizicu tatbikiyyetun” adli makalesinde, siir-
sellik kavramini su sekilde 6zetlemistir: “Siirsellik siivin tarihi veya sairlerin tarihi degildir. Siirsellik siir
sanati da degildir, zira siir sanatimin tiirleri ve unsurlar vardir. Siirsellik ne siir ne de siir teorisidir. Siirselligin
esas manast siiri siir yapan her ne var ise siirselliktir. Siirde ve siirin niteliginde sonu olmayan bir mahiyette

3 Bk. Jhon Cohen, el-Keldmu's-sdmiyyu nazariyyetun fi’s-s‘iriyye. cev. M. El-Veli ve M. El-‘Umari, (Libya: Daru’l-Kutubi’l-
Vataniyye, 2013), 7.

3 Ahmet Matliib, “es-Si‘iriyyetu”, Mecelletu'l-Mucemma i'l- ilmiyyi’l- Trakiy 3/4 (1 Aralik 1989), 44-94.

% Mesri [bni Halife, es-Si‘riyyetu’l-‘Arabiyyetu merci‘iyydtuhi ve ibdalatuhd n-nassiye, (Urdiin: D4’iretu’]-Mektebeti’l-Vata-
niyye, 2011), 23.

% Nazim, Mefhiimu’s-si'riyye, 35.

% Nazim, Mefhiimu’s-si‘riyye, 35-36.
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genislemeye de devam eder”, devaminda ise bizim de belirttigimiz gibi, Sdhim Talib de siirselligin cesitli
ceviri ve goriis ayriliklarina ugradigini makalesinde ifade etmistir.3® Belirtilen kaynakta aktarilan ya-
banci kokenli kavramlar da incelenebilir, ancak bu makalede Arap Edebiyatindaki siirsellik kavrami
lizerine yogunlasilmistir. Zira yabanci kokenli olan bu kavram halihazirda Arap literatiiriinde de ¢ev-
rilerek yorumlanmistir. Bu nedenle dnceki donem teori ve kavramlar: inceleme gereksinimi duyulma-
mastir.

Siirsellik genel ve soyut bir teoriyi ortaya koyma ¢abasi ve sanatsal bir s6zciik olmasi hasebiyle
de edebi bir miizakeredir. Edebi bir yaklasim olmas: nedeniyle de dil aracini hedef alarak kurallarin
¢ikarsanmasina yardimci olur. Bu demek oluyor ki siirsellik, diller arasindaki farkliliklar hesaba katil-
maksizin, herhangi bir dil aracindaki kurallarin somutlastirilmasi ¢abasidir.?® Kisacas: siirsellik siiri siir
yapan tiim unsurlarin ta kendisidir. Bu ifadeden hareketle siirselligin unsurlarina odaklanarak siiri siir
yapan unsurlar elde edilebilir.

Peki siirselligin unsurlart nelerdir? Bu baglamda yapmis oldugumuz okumalarda Sahim Talib’in
uygulamali olarak belirlemis oldugu unsurlarin siirselligin alt bashklarin ifade etme hususunda daha
¢ok yardimci olabilecegini diistindiik. Bu unsurlar dérde ayrilmaktadir ve su sekildedir:

A

a- Mekan siirselligi: Bu ifadenin Arapca karsiligt “ oL iu 2y l” “si'riyyetu’l-mekin” yani “mekin

773

siirselligi” demektir. Esanlamli olarak “¢Ladll 4 ya &

s Ay

si‘riyyetu’l-fadd” seklinde de degerlen-
dirilmistir.#° Mekan, siirsel bir metindeki giizellik unsurlarinin en belirginlerindendir, zira
(cografi) mekan, yerin giizelligini tegkil etmek i¢gin dil arachigiyla ifade edilir. Bu asamada
sairin bakis agis1 bulundugu yerin 6zelligi ile edinmis oldugu sanatsal giizellikler ve sairin
goriisleri araciligiyla ortaya cikar. Arap sairleri dogdugu ve yetistigi ortam ile derin bir bag
kurmustur. Bu yetismis olduklar1 ortam onlarda ciddi bir yer edinmis ve siirlerinde bu me-
kanlar1 islemislerdir. Hatta dogduklari ve yetistikleri bu yerlerden cografi olarak uzak olsa-
lar da hayallerinde ve tasavvurlarinda buralara yakin olmaya devam ederler.*

Y

b- Baglik siirselligi: Bu kavram Arapga olarak “¢lgiall 4,2” (si'riyyetu’l- unvini) “baghk siir-
selligi” olarak ifade edilmektedir.®? Yeni donem siirlerinde baslik siirin igerigine benzer ve
kasidenin beyitlerinin manasma paralel anlam tasimaktadir. Yani; “ Okuyucunun tecriibe ede-
cegi metnin giiciinii ve metnin sunum kismini ve yine metnin belirli bir kismini herhangi bir manada
betimleyen kisum bagliktir” 4

c- Mecazi anlam siirselligi: Kavramin Arapca kargilig1 “J¥ul zLy¥ 22 a” (si‘riyyetu’l-Inzi-
yéhi-d’deldli) “mecazi anlam siirselligi” olarak kabul edilebilir. Siirselligin bu tiirti okuyucuda
en ¢ok etki ve ¢agrisim birakan tiirdiir. Salah Fadl bu kavrami “inhirdf” olarak isimlendir-
mesine ragmen su sekilde acgiklamustir; “Ancak anlam degistiven inhirdf kelimesi dilin sembolle-
rinin belirlenmis kurallarmmn disina cikan bir kelimedir. Ornegin; cogul yerinde tekil kullanmak veya
sifatt mekdn ismi olarak kullanmak veya belirliyi delalet eden belirsiz 6ge kullanmak gibi” * Siirsel-
ligin bu tiirit Arap belagatinde “aeMd! of &aidl 3,94all”, “siirsel iislup veya belagat iislubu”
olarak bilinmektedir. Tesbih, istidre ve mecaz bu “mecazi anlam siirsellik” kavraminin en
onemli meselelerindendir. Mecazi anlam ise bir kelimenin genel manada yiizeysel olan bir
anlaminin aliip farkh anlamsal ufuklara tasima ve kelimeye siirsel bir sifat katma olayidir.

% Talib, “es-Si‘riyyetu mefahimun nazariyye ve menahicun tatbikiyye”, awraqthagaftha (Erisim 21 Aralik 2023).

% Bk. Nazim, Mefhiimu’s-si riyye, 17.

0 Kerim el-Hufeyan, Si‘riyyetii'l-‘aski’l-ilihiyyi fi Divani’l-Halldc, (Tunus: Mannouba Universitesi, Edebiyat, Fen ve insan
Bilimleri Fakiiltesi, Arap Dili ve Edebiyat1 Boliimii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 9.

4 Bk. Talib, “es-Si‘riyyetu mefahimun nazariyye ve menahicun tatbikiyye”.

42 Bk. Talib, “es-Si‘riyyetu mefahimun nazariyye ve menahicun tatbikiyye”.

#  Sa'tb Huleyfi, Hiviyyetu'l-‘aldmati fi'l-utvdti ve bind’i’t-te’v’1l. (Kahire: Yy. 2004), 9.

#  Salah Fadl, Tlmu’l-usliibi mebadi’uhu ve icrd’dtih, (Kahire: Daru’s-Surtk, 1998), 212.
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Bu mesafe ne kadar genisler ise kelime diger anlamlarindan daha ¢ok siirsel bir anlam ka-
zanir.*> Mecazi anlam siirselligi de alt basliklarda incelemektedir. Ancak bunlar genel ma-
nada bilinen “tesbih, isti‘dre, kindye, mecaz ve bed’i” kavramlardir. Tekrar anlatilmasina gerek
duymadigimiz i¢in bu kavramlar1 agiklama geregi de duymadik.

d- Siirsel sozliik: Bir kaside teknik, terimsel ve kelimeye beklenmedik manalar veren ve o ka-
sidenin terimsel, teknik ve yeni anlamlar tasiyan sozciiklerle islemede kullanilan sozciikle-
rin biitiiniine, o kasidenin siirsel s6zliigii denir. Her divanin ve kasidenin sozliigii kendine
Ozgiidiir. Bu nedenle siirsel sozliik olusturmak bir nevi tahlili kolaylagtirmaktir.4

Sonug

Stirsellik kavrami ve esaslar1 hem Arap edebiyati hem de Bat1 edebiyat literatiiriinde gesitli serh-
leri olan ve ortak izah1 olmayan bir kavramdir. Arap edebiyatina da Bati literatiiriinden ge¢mistir. En
onemli Bati-Arap edebiyat: siir yorumlama yontemlerinden biridir. Bu husus, kavrami modern Arap
edebiyat1 elestirisinde biiyiik Olgiide 6nemli bir kavram haline getirmistir. Bunun beraberinde Arap
edebiyatgilari, Bat1 edebiyatinda kavramin temellerini atan Aristoteles’ten baslayarak pek ¢ok yoniiyle
incelemis, terciime denemelerinde bulunmuslardir. Daha sonra kavrami kendi edebiyatlar1 penceresin-
den yorumlayarak yeni bir kuram ortaya koymusglardir. Bu galigmalarin sonucunda “a,addl” “es-

Si'riyye” yani siirsellik terimi ortaya ¢ikmistir. Arap edebiyatgilari, bu terimi gesitli sekillerde aciklamis
olsalar da sonug olarak siirsellik, sairin siirinde konunun kurallarini arastirarak en dogru resmi ortaya
koyma gabasidir. Siirselligin en temel gerekgesi edebi metinlerdeki giizelligin anlasilirlig tizere olma-
sidir. Bununla birlikte edebi metinlerin {izerinde ¢alisma yapmak i¢in siirselligin ilke, usul ve esaslar1-
nin, calisma yapilacak olan esere gore belirlenmesi gerekmektedir. Ciinkii her sair siirinde kendi tislu-
bunu ve bakis agisini kullanir. Bundan dolay: siirlerin temeline inerken sairin siir anlayisi saptanmali-
dir. Siirsellik bilimi ise buna yardimci olan en temel edebi bilimdir.

Siirselligin Batidaki karsilig1 “poetika” dir. Ancak bu kavramin Tiirk¢e'ye tamamen Bat1 perspek-
tifiyle kazandirilmasi dogru olmayacaktir. Ciinkii her dilin ve kiiltiiriin kendine 6zgii bir isleyisi ve
kendine has bir yapis1 vardir. Bu 6zgiinliik ve isleyis siir i¢in de gegerli oldugundan, bu tiir kavramlarin
dile kendi icerisinde, kurami ve kaideleri tireterek kazandirilmasi daha isabetli olacaktir. Bu ¢alismada
bunun 6rnegi olarak Modern Arap Edebiyatin gosterdik. Ciinkii kavramin Arapgaya terciime edilerek
kazandirilmasinin ardindan, {izerine yapilan ¢alismalar ile yeni terminolojik anlamlar ve dile 6zgiin
kuram ve kaideler kazandigini ortaya koymus olduk. Tiirk¢ede de bdyle bir yaklagimin olmas fikriyle
bu ¢alismay1 yapma geregi duyduk. Diger bir taraftan siirselligin bazi alt bagliklarini 6rnekleyerek Arap
edebiyatindaki 6zelliklerine degindik.

Mekan siirselligi ise siirsel metin estetigini teskil eden en 6nemli unsurlardandir. Cografi
mekanin siirde tezahiirii, mekan estetiginin dil araciligiyla bigimlenmesi ve islenmesi sonucu olusmak-
tadir. Mekan siirselligini sairler 6zellikle gezgin sairler daha fazla kullanmistir. Bazen dogduklar yere
duyduklar 6zlemi, bazen de gittikleri yerlere yonelik hissettikleri duygular: ifade etmek i¢in kullan-
mislardir. Bu nedenle mekan siirselligi, siirselligin en 6nemli alt bagliklarindandr.

Modern siirsel hitap tiiriinde basliklandirma, 6zellikleri arasinda estetizm ve canlandirma ayrit
edici 6zelliklerdendir. Bu da bashk siirselliginde 6n plana ¢ikmaktadir. Siirsel hitabin estetigi, okuyu-
cuyu etkiler ve siirsel hitabet iceren baghigin semboliiniin kesfedilmesi ve pek ¢ok yorumu iginde barmn-
diran gizeminin ¢oziilmesi i¢in metni daha detayl incelemeye ¢eker. Bu detaylar da aragtirmaciya, siir-
selligin icerisindeki detaylar1 daha diizgiin ve acik bir sekilde incelemesine yardimci olur.

4 Bk. Talib, “es-Si‘riyyetu mefahimun nazariyye ve menahicun tatbikiyye”.

% Bk. Talib, “eg-Si‘riyyetu mefahimun nazariyye ve menahicun tatbikiyye”.
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Mecazi anlam siirselligi ise siiri siir yapan unsurlarin basinda gelir. Zira bir varlik ve kavrama
bagka bir varlig1 cagristiran 6zellikler ekleme tesbih, isti‘dre ya da kindye sanatlari, siirin vazgecilmezle-
rindendir. Yapilan edebi kullanimlar ne kadar giizel ise edebi metindeki estetizmi ve anlamsal degerler
de o kadar 6n plana ¢tkmaktadir. Bu da siirsellik ve unsurlariny, siiri tahlil etmede ve literatiirde olmasi
gereken yeri edinmesinde yardimci bir rol oynatir.

Elde edilen bu sonuglar, makalemizin konusu olan siirsellik teriminin Arap edebiyatindaki ortaya
¢ikisini ve gelisimini ortaya koymaktadir. Siirsellik terimi ile incelenen edebi eserler daha detayl ve
verimli arastirmalara onciiliik edebilir. Bu vesileyle Tiirkiye’de yapilan Arap edebiyati calismalari ve
hatta Tiirk edebiyati calismalarimin farkli bir boyut kazanabilecegini diisiinmekteyiz. Zira giiniimiizde
bu alanlarda yapilan arastirmalar, 6zellikle siir ve divan tahlilleri, tematik ve sekli ¢calismalar genel ma-
nada siirselligin alt bashiklariyla incelenmektedir.

Boylelikle kavram, teorik farkliliklari ile daha fazla incelenerek yeni ¢alismalara 1sik tutabilir.
Yapmis oldugumuz agiklamalarin sonucu olarak diger kavramlara nazaran siirsellik kavramini tercih
etmemizin sebebi, kokeni itibariyle kavramin siiri ¢agristirmasi ve Arap edebiyat¢ilarinin ¢ogunlugu-
nun da bu kavram tizerinde karar kilmasi olmustur.

Tiirk edebiyatinda ise kavram terciime edilmeden poetika olarak degerlendirilmis olmakla bir-
likte, siirsel ezgi, siirle ilgili olan ve siir sanati iizerine olarak degerlendirilmistir. Tiirk¢ede bu terime kar-
silik gelen terimin poetika olusu, Arap edebiyatinda gosterdigimiz 6rneklerde de oldugu gibi, kavram
tizerindeki ¢alismalarin inceleme ve gevirilerle sinirh kaldigini gostermektedir. Bir terimi yabanci dilde
oldugu gibi kabul etmek kabul goriilmiis olsa da bu tiir bir terimin bir Tiirkce karsilig1 olmasi gerek-
mektedir. Arap edebiyat¢ilarmin bu kavram irdeleyerek, sonucunda kendi dillerindeki zikredilen kar-
siliga ulastig1 gozlemlenmistir. Nitekim bir kuram olarak kabul edilebilir. Edebiyat¢ilarin bu kavram
calisarak detayli bir bilim haline getirmis olmas1 6rnek alinmasi gereken bir durumdur. Bunun sonu-
cunda Tiirkge 6zelindeki yaklasimlarin sinirl kaldig: daha ciddi ve kapsamli ¢alismalarin yapilmasi
gerektigi sonucu ortaya ¢ikmaktadir.

Sonug olarak, Tiirk edebiyatinda poetika ya da siir sanat: iizerine seklinde degerlendirilen kavra-
min karsiliginin siirsellik oldugu kanaatindeyiz. Siirsellik ise siiri siir yapan unsurlar1 kesfetme ¢abasi-
dir. Bu nedenle kavram, her dilin ve her edebiyatin i¢inde, o dile 6zgii karsiligiyla ve kapsamiyla yer
almas1 gerekmektedir. Bu ¢alisma, bu hususa elestirel bir bakis kazanilmas1 ve sonraki ¢alismalarda
kuram {iiretilmesi amaciyla hazirlanmstir.
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