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TAKDIM

Arapcada kapal1 bir seyi agcmak anlamindaki f-s-r kéktinden turetilen tefsir
kelimesi, Kur’an ayetlerinden manasi kapali olanlarinin ac¢iklanmasi ve ayet-
lerdeki inceliklerin bulunarak ¢ikarilmasi anlaminda kullanilmistir. Buna gore
klasik déonemde tefsir disiplininin vazifesi, ayetin manasini kesfetmek ve mu-
radin1 beyan etmektir. Bu bakimdan ulemanin bazisi, Allah’in kitabiyla acik-
lanan ve sahih siinnetle tayin edilen seye tefsir demistir. (bkz. Suyuti, Itkan,
Hikmet Yaymlan, istanbul 1987, 11,446) Bu ise kabaca, tefsirin temelde nakli
ilimler dahilinde bir ilim oldugu anlamina gelmektedir. Nitekim Kur’an’in tef-
sir edilmesine iliskin olarak Hz. Ali'nin, “Allah kimseye Kur’an’t tam anlayacalk
bir ilim vermemistir. Bu bakuindan sahabe-i kiram ayetlerin manast hakkinda
farkl gériislere sahip olmus, her biri anlayabildigi manayt vermistir. Kur'an’in
bir esasa dayanmadan, sahsi rey ve ictihada gore tefsir edilmesi caiz degildir”
seklindeki sozleri, ilk dénem Musliimanlarinin tefsire dair goértislerinin sitin-
net temelinde olustugunu gostermektedir. ilk dénem alimleri, Hz. Alinin séz
konusu ettigi esaslardan dérdiinti siralamada en 6ne almislardir. Bunlar, Hz.
Peygamber’in stinneti, sahabenin s6z, Arap dili ve dini ilimlerdir. (Bkz. Suyu-
ti, 2/457-458) Bu nedenle klasik donemde tefsir, hadise, tarihsel malzemeye
ve Arapca dil bilgisi kurallar1 ve edebi kurallarina dayanarak ayetlerin zahiri
anlamlarim acik hale getirme ve onlardaki incelikleri ortaya ¢ikarma gayretini
ifade etmekteydi. Zaten dirayet tefsirlerinin de sonucta hadis ve ayetlerin za-
hiri anlamlan cercevesinde kalarak yazilmasi da bu temel anlayis nedeniyle
idi. Nitekim tefsir usulii olarak yazilan eserlerin buiytik oranda Kur’an tarihine
ve onun gramatik ve edebi yapisina iliskin olmalar1 ve yonteme dair ¢ok az sey
sodylemelerini de bu anlayista aramak gerekir. Bu dénemde betimleyici bir ilim
olarak tesekkuil eden tefsire karsin, immetin diinya gortistintn tesekkuliinii
ve bu dinya goértistintin paralelinde ameli dlizenini saglama gorevini, tefsirin
insa ettigi temel tizerinde yiikselen kelam ve fikih ilimleri tistlenmislerdir.

Cagdas donemde ise, fikih ve kelam ilimlerinin tstlendigi rollerin tamami-
n1 tstlenmesi gereken bir tefsir anlayis1 dogmustur. Arka plan olarak kisaca
modernizm diye ifade edilebilecek olan bu anlayisin en énde gelen 6zelligi,
maglup durumdaki timmetin kurtulusunun ve ytiz ytize olduklar1 sorunla-
rmin ¢ézimiini tefsir ve miifessire yiiklemeleridir. Bu nedenle cagdas Isla-
mi sdylem geleneksel tefsiri, immete muhta¢ oldugu diinya gortistina insa
etmedigi ve onlarin pratik sorunlarina ¢éztimler tiretmedigi; buna mukabil
tarihsel rivayetlerin icerisinde bogularak parcaci aciklamalar yaptig: ve dilbi-
limsel tartisma ve malumatlarla dolu oldugu gibi gerekcelerle siddetle tenkit
etmektedir. Bu anlayisin bir sonucu olarak ¢agdas bilginler, Kur'an'in gercek
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manasini bize sunacak ve bununla da immetin btittin sorunlarini ¢ézecek bir
yontem gelistirmeyi denemektedirler. Halbuki son kertede bu yaklasim, bir
yandan Kur’an'in anlamin tek bir bakis acisina indirgeyerek kapatip ttiket-
mekten, diger taraftan tarihin buttin ytuktunt Kur'anin sirtina ytiklemekten
baska bir sey yapmamaktadir. Bu ayni zamanda immetin sorunlarini ameli
duizeyden entelekttiel diizeye tasiyarak pratikte coztimstizliikle bas basa bi-
rakan bir tefsir anlayisina denk dtsmektedir. Halbuki klasik tefsir anlayist,
her devirde muislimanlarin kendisinden yararlanacag: ve asla tek bir bakis
acisina indirgenemeyecek bir ham madde stoku saglamaktaydi. Pozitivist bir
arka plana ve imalara sahip yontem ile ustl kavramlarinin iyice ayirt edilmek
yerine kanistirildig1 ve aradaki farkin gortilmedigi cagdas yaklasim ise evrensel
manay1 bir devrin tarihselliine hapsetmekte - tistelik bu devir bir maglubiyet
tarihidir- ve déntip bu manay1 evrensellestirmek istemektedir.

Elinizdeki tefsir agirhkh 6zel sayida bu anlayislarin izdtistimleri ile ytiz
ylze gelme firsat1 bulacaksmiz. Bu vesile ile elinizdeki saymin editérligint
yapmuis olan degerli arkadasim Prof. Dr. Mesut OKUMUS beyefendiye tesekir
ediyor, daha nice gtizel sayillarda bulusmak tzere...

islami ilimler Dergisi Editorii
Doc. Dr. Mehmet Mahfuz SOYLEMEZ



SAYI EDITORUNDEN

Degerli Okuyucu,

Islami ilimler Dergisinin elinizdeki sayis1 Kur'an, Kur'an ilimleri ve tefsir
agirliklh makale ve incelemelerden olusmaktadir. Islami ilimler Dergisinin
konu agirhikh sayilar nesretme karar cercevesinde tefsir konulu bir say1 ¢1-
karma karari, elinizdeki saymin viicuda gelmesini sagladi.

Kuskusuz Kur’an ttikenmeyen bir ilim ve irfan hazinesi, sahili olmayan bir
okyanustur. {lim ve irfan hazinesi olarak ntizultinden itibaren insanhga 1sik
tutan son ilahi kaynak, bu niteligini kiyamete kadar da stirdirmeye devam
edecektir. Bu gercekten hareketle Misirh alim Emin el-Huli, Kur'an tefsirinde
yeni yontem arayislarin ele aldig eserinde, tefsir ilmini hentiz olgunlugunu ta-
mamlamamis dolayisiyla kemale dogru yolculugunu stirdiren ilimler arasmda
sayarak bu alanda s6ylenecek daha ¢ok s6z bulundugunu belirtmektedir.

Kur'an ve tefsir arastirmalar1 genel itibariyle ya bir Kur'an kavrami veya
Kur’an’da yer alan bir konu yahut bir mufessir veyahut belli bir tefsir eseri
lizerine odaklanan arastirma ve incelemelerden olusmaktadir. Bu cercevede
elinizdeki sayida da Kur'an, Kur’an ilimleri ve tefsir konularim ilgilendiren
arastirma ve incelemeler yer almaktadir.

Elinizdeki sayida yer alan incelemeler arasinda Prof. Dr. Sadik Kili¢'in ¢a-
lismasi, Kur'an ve hadislerde temsili anlatim konusunu ele almaktadir. Kili¢'in
incelemesi genelde din dilinde yer alan ve 6zelde de Islam dininin iki temel
kaynagi olan Kur'an ve stinnette siklikla kullanilan sembolik/temsili anlatim
olgusunu degisik acilardan ele alarak tahlil etmektedir. Kilic dini metinlerin
anlasilmasi konusunda son derece énemli olan temsili anlatim olgusunu de-
gisik acilardan enine boyuna tahlil ederek calismasim 6rneklerle zenginles-
tirmekte ve bu nitelikli incelemesiyle temsili anlatim konusunu kendine 6zgi
edebi tislubuyla vuzuha kavusturmaktadir.

Kur’an-1 Kerim'in toptan ve bir defada (mtineccemen) degil de yirmi kiisur
yilda peyderpey nazil olusu, tefsir usulti ve tefsir eserlerinde 6teden beri ilgi
konusu olmus ve bu konuda klasik tefsir ve tefsir usulli eserlerinde degisik
gorusler ileri stiralmustar. Prof. Dr. Mehmet Zeki Duman, 6teden beri tartis-
ma konusu olan vahyin Hz. Peygambere peyderpey inzalini incelemektedir. Bu
cercevede kelamullahin 6nce levh-i mahfuz’dan Cibril’e intikalini ve ardindan
da oradan Hz. Peygamber’e inzalini esas alan bir ntizul yaklasimini ortaya
koyarak bunu ayet ve hadislere, konu ile ilgili temel kaynaklara dayanarak
tahlil etmektedir.
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Elinizdeki sayida Prof. Dr. Orhan Atalay, insanlk tarihi boyunca temel bir
sorun olan ve bu nedenle Hz. Adem ile Hz. Muhammed arasinda nice peygam-
berin gonderilmesine yol acan puta tapma ve put¢uluk olgusunu ele almak-
tadir. Bu cercevede vahyin ntizul zemininin aydinlatilmasina bir katki olmasi
bakimindan cahiliye déneminde Arap yarimadasinda mevcut olan muhtelif
isim ve niteliklere sahip putlarin varhgina deginerek insanlarin sirke diisme-
sine neden olan putculuk olgusunu temel kaynaklara dayanarak derinligine
bir tahlile tabi tutmaktadir.

Tefsir alaninin temel meselelerinden biri de hi¢ kuskusuz muhkem ve mii-
tesabihat, bu iki kavram cercevesinde mutesabihatin te'vili meselesidir. Prof.
Dr. Mesut Okumus, Kur’an tefsirinde temel sorunlardan birini teskil eden
te'vil meselesine Islam diistintirlerinin yaklagimlarini ortaya koyma ve bunla-
r1 mukayese etme baglaminda karsilastirmal bir inceleme yapmaktadir. Bu
cercevede farkl bir tez ortaya atarak filozoflarin tutarsizlifn konusundaki eseri
dolayisiyla imam Gazzali'yi elestiren ibn Riisdtin bircok konuda selefine y6-
nelik elestirel tutumuna ragmen te'vil yontemi ve te'vil esaslarimin belirlenme-
si konusunda Gazzalimin baz1 gortislerinden etkilendigini iddia ederek bunu
orneklerle ele alip incelemektedir.

Kur’an bunyesine ait ilimlerden biri de yeminler konusudur. Do¢. Dr. M
Faik Yilmaz Kur’an ilimlerinden birini teskil eden yemin konusunu ele almak-
ta ve Aksamu’l-Kur'an baglaminda “Allah nelere, ni¢cin ve neden yemin eder?”
sorularmi yeniden distinmeye cagirmaktadir. Makale ele aldigi yeminler ko-
nusunu, yemin eden, edilen ve yemin olgusunun kendisini merkeze alarak
degisik acilardan irdelemektedir.

Neredeyse Kur'anin ticte birini kissalar konusu teskil etmektedir. Doc.
Dr. Abdurrahman Kasapoglu, Kur’an kissalar1 baglaminda Kur’an’da “ashab-1
uhdad” hadisesini ele almakta ve bu kissanin verdigi ilhamla dtinden bugtine
gorsel sadizm ve siddetin seyredilmesi olgusunu tarihi bir Kur'an kissasiyla
karsilastirarak 6rneklemeli bir sekilde incelemektedir.

Elinizdeki sayida Do¢. Dr. Mehmet Mahfuz Soylemez Arapca makalesinde
Kur'an'in Hz. Peygamber déneminde cem ve tertibini, Hz. Ebu Bekir devrinde
‘mushaf’ haline getirilisi, Hz. Osman déneminde istihsah edilerek belli bash
buiytik sehir merkezlerine génderilisini konu ile ilgili rivayet malzemesine ta-
rih¢i goziiyle bakarak ¢énemli tahliller yapmaktadir.

Bu sayida Doc. Dr. Mehmet Unal, tefsir alaninda tizerinde pek fazla cahs-
ma bulunmayan Zeydiyye ekoliintin dogusu, tefsir kaynaklar, itikadi gortisle-
ri, Kur'an anlayislan ve tefsir yontemleri tizerinde durmaktadir. Calismasiyla
tarihin derinliklerine donerek tefsir konusunda eser veren Zeydi alimleri ve
onlarin ¢calismalarimi giin yliziine ¢ikarmaya, tefsir alaninda pek fark edilme-
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yen bir halka olarak Zeydi diistincenin ve bu distnceye ait Kur’ani yorumun
ontindeki perdeyi aralamaya ¢aba gostermektedir.

Elinizdeki sayida Dr. Mehmet Demirci ise fikih ve tefsir ilmi ac¢isindan
6nem arz eden mana ile htikiim ayrimina bir tefsirci goztiyle bakarak, mana
ve htiktiim ayrimimin tefsir ilmindeki yerini ele almaktadir.

Say1 editérltigtinti yaptigim elinizdeki derginin Tefsir 6zel sayisina bilimsel
calismalarn ile katkida bulunan tiim hocalarimiza en kalbi tesekktirlerimi su-
nuyorum.

Cenab-1 Hak’tan Kur’an okyanusunun derinliklerine dalarak nice inci mer-
canlar ¢ikarma gui¢ ve kudreti vermesi dilegi ile...

Prof. Dr. Mesut OKUMUS
Say1 Editérii
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KURAN VE HADISLERDE TEMSILi ANLATIM ORNEKLERI

-insani, ilahi ve Uhrevi Hakikatlerin Sunumu Baglaminda Semantik
ve Pedagojik Bir Deneme-

Prof. Dr. Sadik KILIC"

OZET

Bir diinya icine dogan insan, kendisine 6gretilen manalari oldugu gibi; din-
ya hakkinda dogrudan kendisini edindigi fikir, duygu, hatta hayalleri bile
dil, bir bagka ifadeyle ‘s6z’ ve ‘yazr’ tizerinden ortaya koyar. En etkin ileti-
sim araci olan s6z ve yazimin kullanildigr alanlardan birisi de, dini metinler
ve onun tefsirleridir. Bu agidan bakildiginda Kur'an ve hadisler, genel dil
olgusunda yer alan kimi tislup 6zeliklerini tasimalariyla dikkat ¢ekerler; ki
bu tslup ozelliklerinden birisi de, ‘6rneklemeli (temsili) anlatim’dir.

Kur’an, soyut manevi ve ruhi bir takim hakikatleri daha vazih ve hissedilir
bir hale getirmek amaciyla ‘6rneklemeli (temsili) iislibu’ yer yer kullanmustir.
Bu tslubun s6z konusu oldugu yerlerde anahtar terim ise, ‘mesel, emsal
sozeugudiir. ‘Akli olamun hissi bir suret altinda sunumu!’ diye formutillestirilen
orneklemeli anlatimm en bariz amaci olarak ise, ‘soyut ve ruha, akla uzak
manalart ‘anlayisa yaklastumale, kavratmalk’ (takrib) tanimina vurgu yapilir.
Diger yandan, kendi beseri tislibunun yam sira, Kur'an'in tslabundan da
etkilenmis olmasi yadsinamaz bir hakikat olan Hz. Muhammed’in hadisle-
rinde de 6rneklemeli (temsili) anlatim ¢okca yer almaktadir. Bu tslap 6zelli-
ginin hadislerde yer almasinimn baslica sebebi olarak da, bu tslap 6zelliginin
icerdigi, ‘08reticilik’, yani ‘didaktiklik’ dikkat cekmektedir.

Anahtar Sozciikler: Dil, Kur'an ve hadis, érneklemeli (temsili) anlatun, akla
ve hayale yaklastuma (takrib), betimleme, 6greticilik, Nebevi tislip.

ILLUSTRATE EXPRESSION EXAMPLES iN THE QURAN AND HADITH
ABSTRACT

The man who born into a world, put forward the meanings that have been
taught and to get acquire of one’s own opinion, emotion, even imagination
from perspective of ‘word’ and ‘writing’ directly. One of the fields where
have been used word and writing as means of the most effective commu-
nication is religious texts and their interpretations. From this perspective,
Qur’an and hadiths have got various features of style. One of the style fea-
tures is expression with illustrate (temsil).

Quran has used the illustrate style from time to time some abstract moral
and spiritual truths for the purpose of more obvious and more concrete.
The key term of this illustrate style is the word of ‘parable’ (mesel, emsal).
This illustrate expression style has been formulated such as: ‘presentation
of the rational into the emotional form’ and the most obvious aim of this style
is that definition: ‘to get comprehend to understanding the abstract and far
meanings to reason’ (taqrib).

On the other hand, in the hadiths of Prophet Muhammed takes part greatly the
illustrate expression style. The Prophet Muhammed has been influenced from
Qur’anic expression style. The main reason of this style feature in the hadiths
of Prophet Muhammed is didactic quality and ‘didactic’ feature of this style.
Key Words: Language, Qur'an and hadiths, illustrative expression, adduct
to reason and imagination (taqrib), description, didactic quality, expression
style of Prophet.

Atattirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi [iktibaslardaki vurgular muellif tarafin-
dan yapilmistir]. E-posta: skilic@atauni.edu.tr
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islam dininin iki temel kaynaginin Kur’an ve hadis oldugu; hadislerin tis-
labunun, Kur'an’dan oldukca etkilenmis bulundugu malum bir husustur...
Her iki asli kaynakta da sik¢a kullanilmakta olup bu bakimdan da ikisinde
birden incelenmeye deger gortiilen konulardan birisi de, érneklemeli anlatim
olarak da dile getirebilecegimiz ‘temsili anlatun’ tarzidir. Iste biz bu calisma-
mizda, Kur'an’daki ve hadislerdeki temsili anlatim iki ayr1 bashk altinda in-
celemeye calisacagiz.

Kur’an’da temsili anlatim ve ornekler...

Kuran’da yer alan misaller ilahi, insani ve uhrevi hakikatleri anlatan ve
onlara dikkat ceken edebi anlatim unsurlandir. Hem tasavvur, hem de te-
fekkur ve ibret alma melekeleri devreye sokulurken, érneklerde de gortilecegi
uzere Ozellikle soyut ve yalin gercekliklerin betimleme yoluyla kavratilmasi;
hafizanin da bu yondeki istidadindan yararlanilarak, dini ve ahlaki hakikatle-
rin; davranis ve Kisilik tiplemelerinin simgesel sahne ve sunumlarin esliginde
o6ztimsetilmesi amaclanmaktadir. Kurgusal sahneler olarak kendilerinden ya-
rarlanilmis ise de, surasi aciktir ki, Kuran’da bir ifade unsuru olarak yer almis
olan temsili anlatim, gercek hayatta daima karsilasilabilecek bir potansiyel
olarak karsimizda durmaktadir.

Semantik Dilsel bir 6ge olarak temsil...

Kavramlarin, deyimlerin, anitlasmis s6zctiklerin mana boyutlarinin anlasil-
masinda, onlar1 gosteren ve kendilerinden ttremis olduklari ltigat maddesinin,
sozel tiirevin (istilcGk) son derece betimleyici oldugu bilinen bir keyfiyettir. Bu
bir bakima, lafzi koken ile kavramsal alan arasinda, bir sebep sonug, ‘miiessir-
eser muinasebetine benzer dinamik bir iliskinin bulunmasi sebebiyledir.

Bu muhtevada, temsili anlatimin kendisinden mitilhem oldugu kok soézcti-
ge, yani ‘temsil’ kelimesinin kendisinden ttiretilmis oldugu ‘el-meselu’ kelime-
sine baktigimizda, kisaca belirtmek gerekirse, baz1 mtthim degerlendirmelerle
karsilasiriz. Ez-Zemahseri'ye atifla, ‘el-meselu’ kelimesinin esas olarak ‘el-mis-
lw’ anlaminda oldugunu, bu kelimeninse ‘nazir: benzer, es’ anlamina geldigini
belirten Zerkesi, ayn1 anlamlarda olmak tizere, ‘mesel, misl ve mesil formlarim
zikrettikten sonra, ‘el-meselu’ s6zctigliniin en meshur ve maruf manasina isa-
retle der ki: “el-Meselu kelimesi, 6nemli olan ve dikkat cekici yan1 bulunan bir
‘hal veya bir ‘sifat yahut bir ‘kissa’ hakkinda egretileme olarak kullamlan bir
sozcuktur”... .

Kelimenin ltgatlerdeki? ilk anlam olan ‘sifat, ‘hal ve ‘durum, keyfiyet ma-
nasl, bilhassa ‘sasutict, hayrete dilstiriicii, dikkat ceken vastf, nitelik...” gibi

1 Ez-Zerkesi (6. 744-745/1392), Bedruddin, el-Burhan fi ulumi’l-Kur’an, thk., Muhammed Ebu’l-
Fadl Ibrahim, Daru’l-Ma'rife, Beyrut-Lubnan, 1391/1972 [?], I, 488-489, 490.

2 Ez-Zebidi, es-Seyyid Muhammed Murteda (6. 1205/1790, )Tacu’l-Aris, Daru Libiya lin-Nesr
ve't-Tevzi’, Bingazi, 1386/1966, VIII, 111; el-Askeri, Ebu Hilal, (6. 395/1004), el-Furtlc fi'l-Liiga,
Mensuratu Dari’l-Afakrl-Cedide, Beyrut, 1400/1980, s. 147.
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kayitlayic1 bilgilerle vurgulanmaktadir. Nitekim Alasi (6. 1270/1854), Nar 35
ayetindeki “Meselu nurihi...” terkibinin tefsiri baglaminda, ‘el-Meselu’ kelime-
siyle, “hayrete diisiiren sifat, nitelil” gibi bir mananin murat edildigini belirt-
tikten sonra, ilahi pasaja getirmis oldugu, “Miinezzeh Yiice Allah'in, keyfiyeti
hayrette buralkcan nurunun vasfi ve keyfiyeti, duvardali bir oyuk (el-miskat) gi-
bidir ki...” aciklamasiyla, ‘el-meselu’ s6zctigtindeki bu hayrette birakicilik ve
sasirticilik yontune dikkat cekers.

Genel kabule mazhar olan bu manalar yanminda, Tehzibu’'s-Sthah'ta* yer
alan bir 6rnekleme, ‘el-Meselu’ s6zciigliniin daha 6zel bir anlamini agiga vur-
maktadir. Buna gore, “Mesele beyne yedeyhi musitilen” kullamimindaki ‘mesele’
fiili, “Huzuruna ¢ikt, éniine dikildi...” anlamina; yine “mesele bi’l-ardt” ctimlesi
de “Yere yapisti, yere iyice tutundu” gibi bir manaya gelmektedir. Bu iki kulla-
nimin isaret ettigi gercek ise, ‘mesel’ s6zctigiintin, sasirtici ve hayrette birakan
bir durumu nitelemesi yaninda, ayrica, zihin ve tasavvurdan hi¢c cikmayan,
nerdeyse bellege yapisip kalan durumlan géstermekte oldugudur!..

‘Mesel’ sdozctigtintin ‘tefil’ kipine aktarilmis formu olan ‘temsil mastar ise,
‘6rneklemelc, ‘bir seyin misalini getirmelc; ‘betimlemelc ifadeleriyle de bir miina-
sebet 6rglisti icinde “Bir seyi yazt ya da bir sey vasttaswyla betimleyerek, 6rnelk-
lendirdi; misallendirmek”; “onu, canli bir suret ve form halinde tasvir etmelk” gibi
bir manay1 gostermektedir®. Nitekim ¢agdas muelliflerden Beyaniini, ‘temsil’
tslubunun dile getirmekte oldugu bu etkili betimlemeyi, “Onu érneklendirdi,
yani onu, sanki ona bakilip da goriilecek bir bicimde betimleyip tasvir etti...”
ctimlesiyle miikemmel bir bicimde acimlamistir®. Su halde, tesbih dayanagiyla
da siki bir miinasebet icinde kalarak, ‘temsil ve ‘temsili anlatum’, bir hakika-
tin, bir fikrin, bir konunun, yani soyut karakterden bir deger imgesinin kendisi
vasttaswyla iyice acuclandigt, vuzuha kavustugu; etkili ve kalict olacak bicimde
vurgulandig bir tisliiptur. Ogrenme ve bilissel etkinliklerde kullanilmasi ya-
ninda, pek tabii ki, dini metinlerin de en cok dikkat ceken tislap tarzlarindan
birisidir.

‘Mesel’ sdozciglinlin, ‘sasirtici ve akildan ¢ikmayacak durum, hal, keyfiyet’
gibi anlamlarini da akilda tutarak diyebiliriz ki, ‘temsil’, metnin esas hedefi
ve temasi olan mana ve hakikate bizi yonlendiren; kendisindeki lafzi ve soz-
sel unsurlar araciligiyla bir hakikatin ufkuna bizi yaklastiran edebi bir bildi-
rim tarzidir! Bu ytizden de, ‘temsili anlatim’ mananin 6ztnde bir degisiklik
yapmaz, sadece onun ifade edilis bi¢cimini gtizellestirir. Bundandir ki, Belagat

3 El-Alasi, Sihabuddin, Rithu'l-Meani, Daru Thya't-Turasi’l-Arabi, Beyrut, ts., XVIII, 166.

Ez-Zencani (6. 656/1258), Mahmud ibn Ahmed, Tehzibu’s-Sthah, Misir, 1372/1952, 11, 693.

5  El-Cevheri (6. 393/1001), Ismail ibn Hammad, es-Sthdh Tacu'l-Liiga ve Sthahu'l-‘Arabiyye, thk.
Ahmed Abdulgafar ‘Attar, Daru’l-Kutttebi’l-‘Arabi, Misir, V, 1816.

6 E-Beyanuini, Abdulmecid, Darbu’l-emsal fi'l-Kur’an, Daru’l-Kalem, Dimask-ed-Daru’s-Samiyye
Beyrut, 1. Bsk., 1411/1991, s. 18.

kS
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alimleri, “Dolayl anlatimlar (kinaye, isti’are, temsil), manalar1 seckinlestirir,
dinleyenlerin begenisini kazandirir ve degerini arttirir” demislerdir’. Dilbilimin
terimleriyle vurgulamak gerekirse, temsili anlatim, icermekte oldugu ‘meser,
‘darb-t mesel ve ‘irsal-i mesel kavramlar gibi, kusursuz bir ‘gésteren’, imleyen
(significant, -te)’dir. Nitekim bu sahanmin 6nderleri de, “Birbirine bagh ve birbi-
riyle mukayyet olan bircok seyin bir araya gelmesinden elde edilen benzetmeye
(tesbih), konumuzla ilgili olarak, ‘Temsil: é6rneklemeli anlatum tislitbu’ tanimini
getirmislerdir.

Mesela bir konu hakkinda tereddiit eden bir kimse icin soyledikleri su so6z:
“Erake tugaddimu riclen ve tuahhuu uhra: Oyle goriiyorum ki sen, bir ileri bir
geri adim atwyorsun!..”. Burada zihnin kavrama yetisinin odaklanmasi gere-
ken unsur, sozel ve lafzi yon degildir; daha dogrusu burada, lafzi manasi-
nin aksine, lafizda, kelimeler ve climlede mezkur olmayan, sadece kendisine
gondermede bulunulan bir baska sey kastedilmektedir. Kastedilense, zahiri
betimlemenin disindan i¢sel miilahazaya ge¢cmekle anlasilir ki, bu da, ‘bireyin
tereddiit halini, onun ikircikli ve karar verememe durumunu’ bakislara sunmak-
tir®. Bu betimleyici ve 6rnekleyici Gislap ile kararsiz ve ¢elisik bir ruh hali; isine
gitmek icin kalkip ileri dogru bir adim atan, ama sonra bundan vazgecip bu
kez geri adim atan bir kimsenin hali 6rnek sunulmak suretiyle, daha acik ve
anlasilir bir hale getirilmistir®.

El-Curcani'nin de dikkat ¢ektigi tizere, kindye, isti’are ve temsil ticltistiyle
lafzin gortintirdeki anlami disinda bir anlam dile getirilmek istendigi i¢in, bun-
lar tizerinden iletilmek istenen anlam bilmenin yolu, dogrudan ‘lafiz’ olmayip,
‘alaldir!... Bir baska ifadeyle, bunu bilmenin yolu ‘kwyas'tir'?, aklin ‘analoji yo-
luyla zahir anlam katmanindan batin anlam katmanlarina ge¢cmesidir. Ancak
ne var ki, ulasilmak istenen manaya, yine ancak o lafizdan yola ¢ikilarak ula-
silabilecektir! Ornegin, “Huwe kesiru remadi’l-ladr: O, kazanin/tenceresinin
Ictilit cok olan birisidir’ sozliyle, kendisine isarette bulunulan kisinin konulc-
severligi, comertligi dile getirilmek istenir. Fakat biz bu amaci, duydugumuz
lafizdan dogrudan anlayamayiz; ne var ki isitilen bu soéztn ‘lafzi’ anlamin-
dan yola cikip kiyas yoluyla, akil yurtiterek esas iletilmek, bildirilmek istenen
manaya muttali olabiliriz!'!. Bir baska érnek de, Hz. Peygamber'in, “lyydkum
ve hadrae’d-dimeni: Giibre yiginuun lizerinde yeseren cicekten uzak durun!..”
seklindeki hikmet dolu séziidtir. Ornekleme yoluyla énemli bir beseri keyfi-
yete isaret edilen aciklamanin tamamindan anlasilansa; hakiki mana tlizere

7 El-Ciircani (6. 471/1078), Abdulkahir, Delailu'l-I'caz/Sézdizimi ve Anlambilim, cev. Osman Gu-
man, Litera yayincilik, istanbul 2008, s. 74.

8  Er-Razi (6. 606/1209), Fahruddin, Nihayetu'l-icaz fi Dirayeti’l-I’caz, thk. Nasrullah Hacimiiftii-
oglu, Daru Sadir, Beyruat, 1424/2004, s. 132.

9  El-Curcani, Delailu’l-I'caz, s. 368; er-Razi, Nihayetu'l-icaz, s. 42.

10 El-Ctrcani (6. 816/1413), es-Serif Ali ibn Muhammed, et-Ta’rifat, s. 66, ts., ‘temsil’ mad.

11 El-Ciircani, Delailu’l-I'caz, s. 369.
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gubre y18iimin tzerinde yetisen yesillik yahut cicek degildir; aksine burada
Hz. Peygamber, [etik ve toplumsal anlamda] kot bir ortamda yetisen herhangi
bir gtizel kadin hakkinda, bulundugu ortam ve etkilendigi kaynagin pek ¢ok
olumsuz faktoérler icermesi ytiztinden, “giibre {izerinde yeseren cicelk” sdylemi-
ni kullanmistir!2.

Bir tespit olarak denilebilir ki, misallerin kullanimi, yani temsili anlatim,
lafzin 6tesinde yer alan bir gercegi gosteren, bilissel duyarlhiligi ona odaklayan
seckin bir anlatim yoludur. Bu bakimdan, anlayis yetisini keskinlestirip daha
faal ve kusatici bir yogunlukla, zihni lafiz 6tesi gerceklere yoneltmeyi; her tefek-
kir tabakasindan insanin yararlanmasina imkan sunmay: gaye edinmis olan
‘remzi’ betimleme tislibuyla da bir 6rttisme gozlenmektedir burada. Nitekim
ibn Asur (6. 1394/1973)'un nakline gore, Suhreverdi, “Onceki [alimlerin] sézle-
ri remizli ifadelerdi..” demekteymis. Suhreverdi'nin bu s6ztint serh eden Kut-
beddin es-Sirazi ise soyle bir aciklama getirir bu ctimleye: “Onceki [insanjlar,
sozlerinde remizli konusuyorlardy; bu ise ya diistinceyi isletmelk suretiyle zihni
kkeskinlestirmelk icindir, yahut ta Yiice Yaraticiya ve yasa sahiplerine benzemelk
icindir.... Ciinkii bunlar, hallkin anlayisina daha yakin olsun da, béylece alimler
(havéass) bunlarnn ‘batin’indan; diger insanlar (avam) da bunlarin ‘zahir’inden
istifade etsinler diye, remizli metinler/kitaplar getirmislerdir’'.

Iste tam da bu noktada, temsili anlatim tislidbunun mesaj1 iletme, soyut
dustinceler ve gerceklikler analariyla iletisim kurma, anlayis: gelistirip ‘mana-
y1 cogaltma’ konusundaki etkin roltine deginebiliriz.

Oncelikle belirtelim ki meseller ve temsili anlatim formlar, soyut fikirleri
somut 6rnek ve benzetmeyle reddedilemez bir gercek halinde sunarak onlarm
zihinlerde yerlesmesini saglamaktadir. Etkileme, ikna etme, nesilleri iyiye ve
guizele yonlendirmedeki inkar edilemez rolleri sebebiyle baska Kur’an olmak
uzere, kutsal kitaplarda, Peygamberlerin 6g8tit ve dualarinda bolca mevcuttur-
lar...’. Temsili anlatima, hakikat ve degerleri ‘betimleme, 6g8reticilik ve icsel-
lestirme’ gibi bilissel acilardan bakan Altsi de, bu tiir ifadelerin aydinlatma ve
gercegi sunma baglaminda ¢ok btiytk bir katkisi oldugunu belirttikten sonra,
temellendirme yaparak der Kki: “Ciinkii temsili anlatun tislitbu, akli ve miicerret
olan anlamsal bir degeri, nesnel ve somut bir yapt icinde ortaya koymakta; du-
yulmadik ve isitilmesi mutat olmayan manalart da bilinen ve ruha yakwn bicim-
ler altinda betimlemektedir...”'.

Zihnin kavrayici yetisinin ¢alisma yontemine de uygun bir bicimde, sezgisel
gerceklikler alanina ait duygulari, nesnel, yani isitsel ve nerdeyse gorsel olgu-

12 El-Clircani, Delail, s. 368

13 ibn Asur, Tahir, Tefsiru't-Tahrir ve ‘t-Tenvir, ed-Daru’t-Tunisiyye li'n-Nesr, ts., XXVIII, 182.
14 Durmus, Ismail, “Mesel”, TDV. Islam Ansiklopedisi, Ankara 2004, XXIX, 296.

15 Ruhu'l-Me’ani, XVIII, 173.



16 IsLAmi ILiMLER DERGisi

lar cercevesinde servis yapmak... Bati'nin, genel tariflere de mutabik ifadesiyle
belirtmek gerekirse, ‘Temsili anlatim, anlayisa uzak olam zihne yakinlastirmak
(takrib), soyut ve tinsel nitelikleri de nesnel ve somut bir form altinda sun-
mak’ olarak anlatilabilecek olan, pek tabii ki Kur'an'inm da benimsemis oldugu
son derece yapic1 bir Gslap’®... Ayni manaya isaret ettigi pasajlarinda Zerkesi
de, manalan kesfedip acik hale getirmek, kurgu ve hayal alanina ait olam
(el-mutevehhem) da muisahede dlizeyine yakinlastirmak icin temsili anlatima
muracaat edildigini belirttikten sonra, ondaki gii¢ ve etkinin nedenine de bir
aciklama baglaminda soOyle bir gerekcelendirme yapar: “Temsili anlaturun ko-
nusu (el-miitemesselu leh) eger biiyiik ve ehemmiyetli ise, getirilen 6rnekleme ve
betimsel sunum (el-miitemesselu bih) da aynu sekilde etkin ve dikkat cekici olur
(...)”17. Kisa bir tespit ctimlesiyle, “Gizli olant, en acik bir form halinde sunmadir,
temsili anlatumun 6zil ve geregil..”'®. Hakim et-Tirmizi (6. 296/909 [?] ) de, bu
uslap o6zelliginin Kur'an-1 Kerim’'de yer almis olmasini, yine bilissel bir gaye
dogrultusunda ele alir ve sdyle degerlendirir: “Allah kullarin kavrama yetilerine
bir talkeum misaller ve érneklemeli anlatin formlart sunmustur ki, onlar, hem ku-
laklarindan hem de dis gézlerinden gizli kalmus bir takun hakikatleri, miisahede
edip algladiklar seyler vasittaswyla kkavraswinlar, iyice anlasinlar diye!..”!®.

Temsili anlatimin mahiyetine dair sundugumuz bu kisa anlatim bize, Bati
edebiyatinin alegori sd6zctigiinti hatirlatmaktadir. Ctinkti temsili anlatima ya-
kin bir sekilde, fikirlerin betimleler vasitasiyla ifade edilisi olarak tanimlanan
alegori?®, asag1 dliizeyden bir ibareyi daha ytiksek duzeydeki anlamlara acabil-
mek, ona tisttin bir mana boyutu kazandirmak gibi bir misyona sahip olmus-
tur. Temsili anlatim gibi alegori de, “daha ytksek ve mtinezzeh olan bir seye
atifta bulunmak” amaci tizerinde odaklasir. Nitekim, Hakilkat ve Yontem adli
eserinde Gadamer, ta Homer'den itibaren, alegorinin bu islevine dikkat ce-
kerken demektedir ki: “Alegori, teolojik dini metinden —baslangicta Homer’'den-
halcaretamiz materyali silme ve onun arkaswndalki gecerli halkikatleri kavrama
ithtiyacindan dogar™'. Temsili anlatim gibi alegorinin de, daha ytiksek ve saygi
dolu bir anlam mertebesine gonderim ve ima oldugu hususu, Gadamer’in,
Winckelmann’dan aktarimla kaydettigi pasajlarda daha etkili dile gelir. Buna
gore demektedir ki Winckelmann: “Her iki kavram [sembol/misal ve alegori

16 El-Buati, Muhammed Sa’id Ramadan, Min Revai’'vl-Kur’an, Mektebetu’l-Farabi, Dimagk, Suriye,
1395/1975 [?], s. 184; yine krs. Es-Suyuti (6. 911/1505), Celaluddin, el-Itikkan fi Uliumi’l-Kur’an,
Matba’atu Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladuh bi-Misr, 2. Bsk., 1370/1951, II, 131.

17 Ez-Zerkesi, el-Burhan, I, 488.

18 Ez-Zerkesi, I, 486.

19 El-Emsalu mine’l-Kitab ve ‘s-Stinne, thk. Mustafa Abdulkadir ‘Ata, Muessesetu’l-Kutubi’s-Seka-
fiyye, 1. Bsk., Beyrut-Liibnan, 1401/1989, s. 13.

20 Foulquié, Paul, collab. De Raymond Saint-Jean, Dictionnaire de la langue Philosophie, Puf.,
Paris, 1969, s. 30, “allégorie” mad.

21 Gadamer, H.-Georg, Hakikat ve Yontem, cev. Hiisamettin Arslan (ing.]—ismaﬂ Yavuzcan (Alm.),
Paradigma, Istanbul, 2008, s. 100.
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SK.] da anlamu dis gériiniis ya da gériiniisten ibaret olmayan, [icerdigi, ima etti-
gi SK.] anlamuyla dis goriiniisiinii asan bir seye atifta bulunur’?2.

Grekce olan kelime, s6zliik anlam1 bakimindan da yukaridaki izahlar teyit
etmektedir. Zira alegori s6zctigtiniin kokeni olan allégoréd, “séylenen sdzden
baska anlam kastedecek sekilde konusmak, sdylenen sézden baska bir mana
cikaracak bicimde ifade-i meram etmek veya yorumlamak” gibi anlamlar1 gos-
termektedir?3.

Su halde, gerek alegori gerekse temsili anlatim zihnin bilissel (cognitif) is-
leyisi acisindan oldugu kadar, ayni zamanda, bilgi ve kavramanin psikolojik
stirecleriyle de yakin bir irtibat halindedir. Orttik, miiphem, uzak ve gizemli bir
mananin, idrak yetisi tarafindan kolayca anlasilmasi beklenemez. Bu guclugu
asmanin en belirgin yollarindan birisi de, iste alegori ya da temsili anlatim ts-
Iabu olarak karsimiza ¢ikar. Kurgulama streclerini, etkin idrak yetisini kolayca
pesine takacak olan carpici ve sarsict betimlemeler, anlama vetiresindeki kritik
psiko-pedagojik esigi asarak 6zne ile nesne arasindaki bilme/kavrama ve sezme
baglantisim tamamlar. Bu psikolojik bilissel gercege de dikkat ¢ektigi pasajinda
Zerkesi, sOyle bir yargida bulunmaktadir: “Hikmetli ve temsili ifadeler (el-emsal),
manalan tipkt sahislarnin tesahhus edip belirginlesmesi gibi, betimler ve onlara bir
suret kazanduwr. Clinkii gézle goriilen sekiller ve nesneler; zihin bunlar haklkanda
maddi algt yetilerinden de yararlandigt icin, zihinde daha gticlit bir sekilde yer
tutar ve kalict olurlar. Akli ve salt zthni manalar ise béyle degildir; ¢iinkil bunlar,
hissetme ve maddi olarak algilama yetisinin menzilinden uzakturlar; béyle oldugu
icin de, bu titrden manalarin kavrandmalar gti¢c ve zordur...”?*,

Bu nedenle, temsili anlatimlar i¢in ‘ayna’ egretilemesinin (istiare) kullanil-
makta oldugunu gérmekteyiz; 6n planda yakinlik derecesine goére nesneleri
gosterirken diger yandan, deruni bir perspektifle geri plandaki nesneleri, hat-
ta mahrem noktalar da gosteren bir ayna... Bundan olsa gerektir ki, Hakim
et-Tirmizi, temsili sunumlarn ‘nefsin aynalart’ olarak niteledikten sonra, bunu
soyle temellendirir: “Sen, nefse/akil ve ruha o6rneklemeli, temsili anlatimlar
sundugunda, konu, bu 6zel sunum tarz1 sebebiyle, akil onu adeta gérmiis gibi
olur... Bu tipki, bir kimsenin aynaya bakip da, orada hem kendi ¢ehresini gor-
mesine, hem de arkasindaki kimseyi gormesine benzer...”?5. Onun i¢in biz bu
durumu, disaridan gelen etki ve duyumlarin kendisinde yanki bulmasi, 6zguin
yansimalar meydana getirmesi sebebiyle insan nefsi i¢cin kullanilan *‘Speculum
animal: Yasayan varlidc aynast deyiminden yola ¢ikarak, ‘Speculum allegoria:
misal ve temsil aynast olarak nitelendirilebiliriz!

22 Gadamer, a.e., s. 99.

23 Peters, Francis E., Antik Yunan Felsefesi Terimleri Sozliigii, cev. Ve haz. Hakki Hunler, Paradig-
ma Yayinlari, istanbul 2004, 1. Bsk., s. 34, “allégoria” mad.

24 El-Burhan, 1, 488.

25 ElI-Emsal, s. 13
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Etkili bir sekilde 6gtit vermek ve nasihatte bulunmak gayesine raptedilen?®
orneklemeli anlatimin, Askinlik Mertebesinin dile gelis alan1 Kur'an'in anlatim
dokusunda yer almasi hakkinda Hz. Peygamber de cok 6zli aciklamalarda
bulunmustur. Gerek Itkan'da, gerekse Burhar'da yer aldigina gére Hz. Pey-
gamber, Kur'an'in ntizult ve icerigini beyan ederken soyle demistir: “Kur’an-t
Kerim, baslica bes mana (el-viiciih) tizere nazil olmustur: Helal ve haram, muh-
lcem ve miitesabih, bir de érneklemeler (emsal)... Heldl ile ilgili hiitkmiinil yerine
getirin, haramdan ka¢inin, muhkeme uyun, miitesabihe iman edin ve érnekle-
melerden/mesellerden de ibret alin!..”?".

Kur’an icerigi ve konularinin 6zI14 bir tasnifi olarak da degerlendirilebilecek
olan bu Nebevi beyan kapsaminda temsili/6rneklemeli anlatimin da yer almis
olmasi, onun énemini bir kez daha géstermektedir. Bu keyfiyet, temsili anla-
timin bir yandan didaktiklik karakteri sebebiyledir, diger yandan ise insani
bilissel (cognitif) yetinin, Askin ve dakik bahisleri kavramadaki kifayetsizligi
sebebiyle, buna muhta¢ olmasindandir. Ve temsili anlatimlar, ytice gerceklik-
lerin besere iletilebilmesi i¢in, yine beseri dilin bir ara¢ olarak kullanilmasidir
da... Hakim Tirmizi de temsili anlatimdaki bu beseri-ilahi dtizlemlerin kesis-
mesine su satirlariyla isaret etmektedir: “Su halde insanlar, olgular kendileri
icin gizli ve anlasiumaz bir konumda olduklart vakit, érneklemeli sunumlara ge-
relkcsinim duyarlar. Onun icin de Allah Teéala insanlara, kendileri icin gayb ko-
numunda olan seyleri kavraswinlar diye, Kendi Askwn katindan degil de, beserin
Ikendi diinyasindan érneklemeler sunmustur...”?8.

Bu demektir ki, temsili anlatimlara, kiyas ve tesbihlere gereksinim duymalk,
beseri algilama tarzina ve onun bilgi dtinyasinin sinirlarina da bir isarettir. Ctin-
ki1 sunulan bazi manalar, mahrem hakikatler, antropolojik bir fenomen olan dil
ile hakikat oértiismesinin yetersizligi sebebiyle, her zaman olmasi gerektigi gibi
acimlanamayabilirler. Buna mukabil, kendisine hig¢bir seyin gizli kalamayacag:
Allah’a temsil getirmek, 6rnekleme yapmak ise s6z konusu olamaz! Boyle bir sey
ne {lahi Zat, ne de ilahi Epistemoloji bakimindan duisiintilebilir! Bir diger ifadey-
le sdylemek gerekirse, Cenabi-1 Hak, Kendisi i¢cin kendi katindan bir érnekleme
yapmamuistir; nasil mimkiin olabilir ki, O'nun ne misli vardir, ne de benzeri...
Bu nedenledir ki Cenab-1 Hak, “Oyleyse Allah icin misaller getirmeye, benzetme-
ler yapmaya kallasmaywn!..” (Nahl, 74) buyurmustur.

Toplumun ve bireylerin icinde yasadig1 degerlerin kendileri vasitasiyla so-
mut formlar halinde sunuldugu; bir bakima insani varlik alan ile kozmik var-
Iik alaninin bir btittinltik ¢cercevesine yerlestirildigi, bir anlamda goz alici, hay-

26 Es-Suyuti, el-tkan, II, 131, vd.

27 Ez-Zerkesi, el-Burhan, 1, 486; es-Suyuti, el-itkan, 1I, 131; et-Tahbir fi ‘llmi’t-Tefsir, Daru’l-
Kutubi’l-Tlmiyye, Beyrait-Liibnan, 1. Bsk., 1408/1988, , s. 144.

28 ElI-Emsal, s. 11.
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ran birakan sanatsal sahneler olarak nitelenebilecek durumdaki bu 6rnekle-
meli anlatimlar?® tarihsel, yasanilmislik perspektifinden degerlendirildiginde
ise genel anlayis, bu temsili anlatimlarin dogru ve anlamli kabul edilebilmeleri
icin tarihsel bakimdan mutlaka ger¢ceklesmis olmalarinin gerekmedigi yonin-
dedir!.. Ancak, zihin tarafindan fiilen meydana gelmis gibi kurgulanabilsin
diye, onlarin sahihliklerinin, yani meydana gelebilmelerinin miimkiin olmasi
sart kosulmaktadir. Iste bundan dolay1 da érnek ile 6rneklenen manayi birbi-
rine raptetmek miumkun hale gelir; o derecede ki, érneklenen mana bdylece,
zihnin tasavvur edebilecegi, hayalin ise kendisine bir tinsiyet ve yakinlik du-
yacagl somut ve hissi bir dokuya btirtintir.”?°.

Orneklemeli anlatim tislitbunun amaci ve hedefleri bakimindan degerlen-
dirildiginde, gercek olgular olarak Kur’an'da yer alan kissalarin da érnekleme
baglaminda sunulduklar goralmektedir. Bundandir ki, baz kissalar ‘temsili
lassalar olarak adlandirilmaktadir. Kur'an'da da, temsili anlatim amach pek
cok kissa bulunmaktadir. Béyle bir baglam i¢inde yer alan kissalar artik, salt
bir kissa, tarihsel bir veri olmanin 6tesinde, sadece ‘temsili kissalar olarak
adlandirilirlar; ¢tinkt kissa, burada bir 6rnekleme (temsil) baglaminda gelmis
olup, terbiye ve bir tarih bilinci olusturmanin 6tesinde, tarihsel bilgi sunmalk,
bir takim tarihsel olgulan bildirmek gibi bir baska amac¢ tasimamaktadir®!...

Simdi biz, Kur’an’da yer alan temsili anlatimin varlik sebebi ve esas1 sayi-
labilecek olan genel ve 6zel gayeler...

Temsili anlatumin genel hedefleri:

Batilin gerceklikten yoksun oldugunu ortaya ¢ikarmak, onun bir yalan ve
sahte bir varliga sahip oldugunu ortaya koymalk, i¢cytiziinti ortaya dokmek ve
delillerini gecersiz hale getirmek; iddialarini etkisiz kilip ortadan kaldirmak,
kacinilmaz sonunu aciklayip beyan etmek...

Buna karsihik ‘Hakk’1 iyice aciklayip onu pekistirmek, onun konum ve stra-
tejilerini beyan etmek, akli ve nakli ttim delillerini giiclendirmek; onun gele-
cegini ve varolussal yazgisim anlatip vurgulamak... (Mesela bkz. Bakara, 26;
Muddessir, 31).

Nimete nankérltikle mukabele etmenin; yasam bollugundan 6tiariti sumar-
manin; tutku ve 6ldurticti arzularn istilasina maruz kalmanin; btittin benli-
giyle yerytuziine meyledip ona yapismanin, vb. éliimcul sonu¢larindan sakin-
dirmak ve bu tutumlarin akibetini iyice aciklayip ortaya koymak (Bkz. Nahl,
112; Kehf, 32-44).

29 Bkz. el-Bati, Said Ramadan, Min Reva@’ii’l-Kur’an, s. 182, 183.
30 EI-Buati, a.e., s. 181.
31 EIl-Buti, a.e., s. 181, 188.
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Allah'm kainattaki, hayat icindeki ve insandaki yasalarini (Stnnetullah)
bulup ortaya koymak; simdiki zamani ge¢cmise baglamak ve Allah’in her seyi
kusatan kudretini beyan etmek icin, tarihi hadiseler ile bunlarda tecelli etmis
olan Hakk’'in daima tisttin; batilin ise hep yenik oldugu gerceginden ibret alin-
masini saglamak (Bkz. Muhammed, 10-11; Gafir, 30, 31; Fussilet, 13; Furkan,
37-39; Zuhruf, 6-8).

Temsili anlatumun hususi gayelerine gelince...

Gayb alanina ait hakikatleri zihinlere yakinlastirmak (Bkz. Nur, 34-35; 39-
40; ibrahim, 18).

Kalbi ve akli, bu 6érneklemeler vasitasiyla daha etkili bir sekilde ikna edip
daha giiclt bir tesir meydana getirmek icin, soyut karakterli insani durumlan
maddi bir form altinda betimlemek (Bakara, 261; Kehf, 109).

Hadiseler (fenomenler) alemini gayb alemine baglamak, aralarindaki bti-
tancul (holistic) mtinasebeti ac¢iklayarak karsilastirmalar yapmak, boylece zi-
hinleri Ahiret’e ve onun ebediligi hakikatine y6nlendirip kalpleri ona odakla-
mak (Bkz. Yunus, 24; Hadid, 20; Kehf, 45).

Inancsizlar ile benzer meselelerde farkh tutumlar sergileyen mtinafiklarin
tutum ve davranislarindaki tutarsizliklan ortaya koymak... (Bkz. Nahl, 73-76;
Rum, 27-28; Ztumer, 27-29).

Sakindirmak veya isteklendirmek (terhib ve tergib) gayesiyle bir hakikati
vurgulamak... Zira, érneklemeli anlatim olmasa insanin, hakikatin boyutlarim
ve onun 6nemini tasavvur etmesi muimkin olamayacaktir!.. (Araf, 175-178;
Cuma, 5).

Inangsizlarin, ytice hakikatler karsisinda takindigl tutumlari degersizli-
gini betimlemek, boylesi tutum ve davramslar1 alay mevzu edinerek, onlarin
gecersizligine dair deliller ve hiiccetler sunmak (Bkz. Bakara, 171; Hac, 73;
Ankebut, 41-43; Yasin, 77-81; Zuhruf, 17-18)3.

Butan bu anlatilanlarin bir neticesi olarak denilebilir ki, misaller getir-
mek, zihnin, bilgi tiretirken ve bir gercegi vurgularken kendisine mutlaka
gereksinim duydugu dilsel bir unsurdur. Ctinkti muhataplar, stirekli soyut
kalan hakikatler karsisinda duyarhliklarim yitirebilir, ilgisiz kalabilirler. Ay-
rica, somut drneklemelere basvurmayan, salt mana olarak takdim edilen fi-
kirler, u¢cmaya ve kacmaya hazir, nazli kuslar gibidirler. Hem, insanin bilis-
sel durumunu, hem de mucerret hakikat ve manalarin bu u¢uculugunu goéz
o6ntinde bulundurarak, onlari, somut, yani hayatin ta icinden ¢ikip gelen ve
yasanilan reel dinyaya gondermede bulunan formlar icine almak gerekmek-

32 El-Beyanuni, Darbu’l-emsal fi'l-Kur'an, s. 64-67, 68-71.
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tedir... Bu arada, misallerin sadece bir ara¢ oldugu; esas 6nemli olaninsa,
bunlarda ickin olan manalar ve mesaj oldugu da hep hatirda tutulmahdir.
Cerrahoglu Hocamizin ifadesiyle sdylemek gerekirse, okuyucu, “mesellere
hakikat diye baglanip kalmamali, onlarin 6tesindeki hakikati sezmeye calis-
malidur™33.

Kur'an’da da belirtildigi gibi, sunulan misallerin temel gayesi, hakikatleri
dustindiirmek, somuta indirgenmis ve zihne yaklastinnlmis olan manay: te-
fekkir edip, bundan ders ve ¢gtitler alinmasini saglamaktir. Bu demektir ki,
temsili bir anlatim eger muhatab: tefekkiire sevk etmiyor, onu zihinsel bir ak-
tivite ve dinamizm esigine ylikseltmiyorsa, boyle bir betimleme ancak cocuk-
su ve basit olmakla nitelenebilir... Clinkti bizzat Kur’an, temsili anlatimlarin
gayesini ‘tefelckiir’ ve ‘tezelckiir’ 1i tetiklemek olarak belirtmistir: “Iste bunlar
bir talaom misallerdir ki, diistiniip istifade etmeleri icin, Biz onlart insanlara su-
nuyoruz” (Hasr, 21); “And olsun ki Biz, insanlar diisiiniip akullaruu baslarina
alsinlar diye bu Kuran’da her tiirlit misali [: sembolik ve simgesel anlatimi] sun-
duk” (Zamer, 27).

Kur’an’da temsili/ 6rneklemeli anlatimlarin diinyast...

Kur’an, muhatabin zihninde meydana getirdigi miispet tesiri sebebiyledir
ki, pek cok hususu temsiller yoluyla anlatmis, idrak diinyasina uzak duran
mana ve mefhumlari, hem olaylar érgist halindeki betimlemeler yardimiyla,
hem de mana-lafiz 6zdeslestirmeleri seklindeki ‘takrib’ (zihne yakinlastirma)
yoluyla aciklamis, kavrayis ufkuna indirmistir.

1. Ornele: Nar ve Zulumat érneklenisi...

Dikkat ¢ekici mana-lafiz yakinlastirmalarindan (takrib) birisi, ‘nar’ ve ‘zu-
litmat’ sdzciikleri tizerinde uygulanmis olamdir... Hedefi, insanligl inangsizlik,
marifetsizlik, zulim, cehalet ve fanatizm karanliklarindan uzaklastirip iman,
irfan, adalet, bilgi ve hurriyet aydinlifina iletmek oldugundan, Kuran, pek
cok ayette ‘nur’ sézctiguyle simgelestirilirken, butiin negatif deger ve inancg
ktimeleri de, coklugu ve cesitliligi nedeniyle ‘zuliimat: karanlddar’ sdézctigiiyle
simgesellestirilmistir.. Buna gore, beynin alma, kavrama ve 6ztimleme sema-

sinda ‘nir ve zulumat’ sézctikleri, “iman aydinligr” ve “inkar karanliclart” odak
manalariyla kodlanmis olmaktadir.

Bu baglamda zikredilebilecek olan pek cok ayetten biz, her iki terimin de
birlikte yer aldig1 Bakara 157 ayeti ile, bir bakima bu iki kavramin icerik ve
deger karsilastirmasinin yapildigini distindtigtimitiz Ra’d 16/Fatir 19-22 ayet-
lerini 6rnek olarak sunacagiz.

33 Ismail Cerrahoglu, ismail, Tefsir Usilil, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Anka-
ra, 1971, s. 173.
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“Allah, iman edenlerin en yakuudur (el-Veliyyu), onlan karanliklardan aydinliga (nur)
cikcartr!.. Inkar edenlerin dostlart ise ‘tagiitlar’ olup, onlart aydinlictan (nur) karanlicla-
ra stiriip ctkarurlar!.. Iste onlar cehennemlik kimselerdir ki, orada ebedi kalacalklardu”

(Bakara, 157).

‘Nur’ ile ‘zultimat’ kavramlar arasinda bir mahiyet ve deger karsilastirmasi
yapilan; guclt bir vurgu tslubu olan ‘istitham-1 inkari’ yoluyla, bunlarin ne
kaynak, ne mahiyet, ne de erek ve sonugc itibariyle asla birbirlerine esit olma-
yacagim dile getiren diger iki ayet 6rnegimiz ise soyledir:

“Golklerin ve yerin Rabbi kimdir?” de! Onlarin da kabul ettigi gercegi, [onlart ilzam

ederek] sen acicla! “Allah’tur!..” del.. De ki: “Siz simdi kalknus, O'nun disinda, ne

kendilerine gelen bir belayt uzaklastumaya ve ne de kendilerine bir yarar saglamaya
glicit yetmeyen bir talam tanrdar mu edindiniz?!..” De ki: Hic kér ile goéren bir olur mu?

Yahut karanliklarla (zulitmat) aydwnlic (niir) bir olur mu?!..” (Ra’d, 16).

‘Negatif-pozitif anlam ytiklii kavram ciftlerinin tam bir karsilastirma ve
yadsima Uslabu icinde yer aldig: diger 6rnek ayetlerimize gelince...

“Gorenle gérmeyen (@ma), karanliklarla aydinlik, gélge ile sicalk bir olmaz!.. Dirilerle
oliller de esit olmaz!.. Allah diledigi kimseye hakla isittirir, sen ise kabirde olanlara
sesini kesinlikle isittiremezsin!..Sen sadece bir uyaricisin!..” (Fatir, 19-23)

Ayetler itibariyle ‘nur ve ‘zulumat: karanliklar’ kelime c¢iftinin yorumlarina
baktigimizda da, onlarin literal degil, metaforik ve temsili bir anlam tasidikla-
rin1 goruruz.

Nitekim Bakara 257 ayeti baglaminda Razi, btlitiin mufessirlerin, burada
yer almakta olan ‘zulumat ve ‘nur kelimeleriyle kastedilenin ‘inkar’ ve ‘imart
oldugu hususunda miittefik olduklarini belirtikten sonra, bu anlayis1 teyit
sadedinde el-Vakidi'nin su tespitini aktarir: “Kur’an’da yer alan butun ‘ez-
zulumat’ ve ‘en—nur’ kelimeleriyle Cenab-1 Hak, ‘kifr, inkar’ ve ‘iman’ mana-
larim kastetmistir; En’am 1 ayetindekiler hari¢... Ctinkti bunlarla kastedilen
ise, ‘gece’ ve ‘glindtiz’dur... Cenab-1 Hak, ‘kafr’a, ‘inkar’, bir ‘zulmet’ olarak ni-
telemistir (ca’l), ¢ctinkt inkar, hakikati kavramaktan alikoymas: sebebiyle, bir
‘zulmet’ gibidir... Iman da bir ‘nur’ olarak nitelenmistir, ¢tinkii ‘iman’, hakikati
idrak etmenin meydana gelmesinde bir vasita durumundadir...”. ‘Nur keli-
mesini ‘delil ve gercegin nuru, aydinligr’; ‘zulumat kelimesini de ‘stipheler ve
kusku’ sozctikleriyle karsilayan; boylece, Kur'ani genel baglama ve ayetin hu-
susi sdylemine uygun bicimde, icerik ve delalet bakimindan bir egretilemenin
s6z konusu oldugu gondermesinde bulunan Ibn Astr?a paralel bir sekilde
aymn gorusu belirten AlGsi, s6zctliklerin, inkar edenler ve tagatlar baglaminda-

ki delaletleri hakkinda; tagatlarin, inkar edenleri kendisinden ¢ikarmakta ol-

dugu ‘nur’ ile ilgili olarak su ilgin¢ aciklamay1 yapmaktadir: “O taguatlar, inkar

34 Et-Tefsiru'l-Kebir, Daru’l-Kutubi’l-Tlmiyye, Tahran, ts., VII, 18.
35 Tefstru't-Tahrir ve't-Tenvir, 111, 30.
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eden kimseleri ‘nur’dan cikarlar, zulmetlere sokarlar... Yani, btitiin insanlarin
lizerinde yaratidmis oldugu fitri nur’dan yahut ta, gézlemleyip durduklart o pesi
pesine gelen apacik delillerin nurundan cucarwr, inkarin ve azginligwn icine dalt-
sin karanliklart icine soku verirler...”%6,

‘Zulumat’ ve ‘nur’ anlam ciftinin, dogal olarak tam bir karsithik baglaminda
yer almakta oldugu dikkat c¢ekici ayetlerden birisi de En’am 1 ayetidir.

Tefsirleri inceledigimizde, ayetle ilgili olarak oncelikle ‘halaga’ ve ‘ca’ale’
fiillerinin icerdikleri anlamlar; umum ve husus yéntinden aralarinda bulunan
farkhiliklar gibi hususlara deginirler... Bu baglamda ‘halaga’ fiili, varliklarin
asil kendisini, cevherini, zatin1 yaratmay ifade ederken; ‘ca’ale’ fiilinin ise var-
Iiklarin nitelik, hal ve durumlarim var etme manasina daha uygun oldugunu;
bu itibarla ‘halaga’ fiilinin, belirlemek, bir miktar ve olct ile yaratmak (takdir)
anlamu icerirken, ‘ca’ale’ fiilinin de, bir seyden bir sey viicuda getirmek, bir
seyi bir halden baska bir hale dénutstiirmek anlaminda ‘tazmin ve tasyir gibi
nukteler ihtiva ettiklerini belirttikten sonra, lafzin zahir anlamina bagh olarak,
‘zulumat’ ve ‘nur’ sozcuikleriyle, hissedilen ve gézlemlenen iki olgu olmak tize-
re, ‘maddi karanliklar, gece’ ve ‘aydinlik, glindiiz’ seklinde iki kozmik mananin
kastedildigini soylerler.

Allaha hamd etmenin gerekcelendirilmesi baglaminda ilahi kudrete gon-
derimde bulunulan bu literal anlamlandirmaya karsin, diger yandan, muha-
taplarm inkarcilar olmasi karinesiyle, ibn Abbas’a dayandirilan diger bir izaha
gore burada ‘zulumat’tan ‘sirk, nifak ve inkar karanligr’; ‘nur'dan da, Islam’n,
imanin, nubuvvet ve kesin inancin (yakin) verdigi aydinhigin/nur'un kaste-
dildigi belirtilmektedir. Hasan el-Basrinin de, burada, ‘zulumat'tan kuftir ve
inkarin; ‘nur’dan ise imanin amaclandigim séyledigi nakledilmektedir®’.

Alusinin ifadesiyle, musriklerin zayif ve tutarsiz gortislerinin, hissi formlar
icinde betimlenmis oldugu Ra’d 16 ayetinde, ‘zulumat ve ‘nur’ anlam ciftinin
karsisina, tam bir kontrastlik esprisi icinde, ‘el-a’m@’ ve ‘el-basir sézctiklerinin
yerlestirilmis olmasi dikkat ¢ekicidir.

Tam mukevvenatin Halikimin Allah oldugu herkesce kabul ediliyorken,
O’na ragmen bir takim putlarin ilah edinmenin hem kozmik, hem lojik, hem
de kulluk acilarindan temelsizliginin islenildigi ayette, iki sifat; iki tane de hal/
keyfiyet bildiren s6zctik yer almaktadir. Hem Alisi, hem de Ibn Astar, miimin-
lerle musrikler arasinda kiyaslamanin yapildigini; bdylece miiminlerin miis-
riklere olan Ustunltigtinin ortaya konuldugunu belirttigi ayette, sifatlardan
‘el-a’'ma’; gercek ibadeti ve onu hak eden zati bilmeyen musriki gosterirken;
‘el-basir’ ise, gercek ibadeti ve onu hak eden Yuice Zati bilen muvahhit kisiyi

36 Ruhu'l-Me’ani, 111, 14-15.
37 Razi, et-Tefsiru'l-Kebir, XII, 150, 151; ibn Astr, Tefsiru’t-Tahrir, VII, 127.
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gostermektedir. Keyfiyet ve hal manasi ifade eden ‘ez-zulumat’ ve ‘en-nur’ soz-
ctikleri, dini manevi bir baglam i¢cinde yorumlanms olup, buna gore ‘zulumat’,
onceki ayetlerde gecen sozctliklere benzer sekilde, inkar ve dalalet manalarim
gosterirken; ‘nur’ ise, iman ve tevhit manalarina isaret etmektedir®®.

Ayetteki anlam ciftlerini ‘Allah’a ibadet eden (el-basir)-putlara tapan (el-
a'ma)’ ve ‘putlara tapmak (ez-zulumat) - onlara tapmayip Allah’a ibadet etmek
(en-nur)’ seklinde tertip eden Razi de, her seyin yaraticisimin Allah olmasma
mukabil, putlarin hicbir seye malik olamadiklarimi, hatta kendilerine dahi en
ktictik bir yararlarinin dokunamayacagini, bunun ise salt Allah’a ibadet edilme-
si gerektigine dair apacik bir delil teskil ettigini belirttikten sonra, aciklamasin
soyle siirdtirtir: “Iste, putlar herhangi bir seye kadir degillerse, onlara tapinmak
da abesle istigal ve beyinsizligin ta kendisi demektir. Ayette Cenab-1 Hak, bu
apacik delili zikredince, bu delili bilmeyen, onun cahili olan kimsenin bir kor (el-
a’'ma) gibi oldugunu; bu delili bilen [ve buna gore davranan] kimseninse, gozleri
goren (el-basir) kimse gibi oldugunu; bir diger acidan da, bu delili bilmemenin
‘karanliklar’ gibi, bilmeninse ‘nur’ ve ‘aydinlik’ gibi oldugunu beyan etmistir.
Nasil ki, herkes, kor olan kimsenin goren kimseye, karanligin da aydinhiga esit
olmadigini zaruri olarak biliyorsa, bunun gibi yine herkes, zorunlu bir bilgiyle
bu delili bilmeyen kimsenin de onu bilene esit olmayacagin bilir...”°.

A9

Bu tahlillerden de anlasildigl tizere, Kur'an’da ge¢cmekte olan ‘zulumat ve
‘nur’ anlam ¢ifti, lafzi delaletlerinin 6tesinde, birisi negatif digeri de pozitif olan
iki manaya delalet eden 6rneklemeli bir anlatim bicimidir. “Zulumat’, inkar,
gunah, baskaldir1 gibi olumsuz ve varligl eksiltici halleri 6rnekler iken, ‘nur’
ise iman, itaat, hidayet, Allah’a ibadet gibi olumlu, varhigimizi1 da ¢ogaltic1 bir
anlam alanim gostermektedir...

2. Ornek: Hak ile batilin érneldlenisi...

A9

Buna yakin bir ¢ercevede, Kur'an'da, simgesel anlatimlara konu olan ma-
nalar demetinden birisi de, hak ile batd kavramlarimin sunuldugu pasajlardir..
Iste biz Ra’d 17°deki ilahi pasajda, i¢ ige iki simgesel anlatim ve érnekleme ile
karsilasiyoruz:

“O [Allah] gbkten yagmur indirir de vadiler, dereler kendi él¢iilerince dolup sel olur
akar. Sel, sularn tistiinde kabaran képiigii alip gétiiriir. insanlarnin ziynet veya bazt
esyalar yapmak icin ateste erittildleri madenlerin de buna benzer koptigit olur. Iste
Allah halk ile batili, béyle bir 6rnekleme (temsil) ile anlatir: Képtik yok olup gider, insan-
lara faydast olan cevher kismu ise dipte lcalir. Allah iste béylece érneklemeler yapar”.

Ayette, simgesel anlatimin imani, insani ve fizik agirhgini ceken anahtar

sozctkler, ‘gék’, ‘yagmur’, ‘vadiler’, ‘sel’, ‘suyun yiiziindeli képiik’; ikinci misal

38 Ruhu'l-Me’ant, X111, 128; Tefsiru't-Tahrir, X111, 114-115.
39 EtTefstru'l-Kebir, XIX, 31.
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icinse, ‘maden cevheri’, Tlizerindeki képlik ve ciiruf, ‘cevher, 6z’ sozctikleridir...
“Allah iste boylece misaller sunmaktadu” cimlesiyle biten ayeti kerimede, Hak
Teala, hakk:i ve haktan yana olanlar1 gokten yagan ve yerde turlti yararlar
saglayan su ile batili ve batildan yana olanlarn ise, hak tizerinde kisa bir stire
ylukselmis olmakla beraber, gerceklik ve 6zden yoksun oldugundan c¢abucak
silinip giden kopiikler ile simgelestirmistir. Ikinci simgelestirmede ise hak, in-
sanlara ziynet ve fayda temin eden, muhtelif aletler ve kaplar imaline elverisli
maden cevherlerine; batil ise, erimis maden cevherinin tsttindeki kir ve kdpti-
ge benzetilmistir.

Ayetteki 6rneklemeli anlatimi, ilim ve iman ile kusku ve tutkular cerceve-
sine tasidigl pasajlarda Zerkesi, betimlemenin birinci kismiyla baglantil ola-
rak der ki: “... Allah'm inzal buyurdugu ilim ve iman hakikatleri de béyledir;
kalpler bunlan alir, benimser ancak her kalp, ilim ve imam kendi kapasitesi
nispetinde alir... ‘Selin sular tizerinde kabaran bir képiik tasunast analojisine
gelince, kalplerde gerceklesen manevi tinsel olusumlar da boyledir; bunlar ba-
zen supheleri, tereddutleri tasir, koptrtiirler, bazen de tutkular...”!. Suyu-
ti de, ‘acik mesel’ baglaminda kendisine gondermede bulundugu ayetteki bu
vurucu érneklemeli anlatimla ilgili olarak, Ibn Abbas’tan gelen bir nakle yer
vermektedir. Ayetin birinci béltiimuyle ilgili oldugu gortlen aciklama, az sonra
gorulecegi tizere, tam bir kontrastlik algisi icinde, ‘kesin inan¢’ (yakin) ile ‘kus-
ku, ikircikli olus’ (sek) hali tizere odaklanmistir. Der ki rivayet: “Bu, Allah'in
verdigi bir 6rneklemedir; her kalp ondan, kesin inanci ve[ya] kuskusu mikta-
rinca bir seyler alip yuklenir. Buna gore, ‘sel suyu lizerindeki kdpiilce gelince,
bu koéptuk ‘kusku ve stiphe’dir; ‘insanlara yararl olan é6z'e gelince, o da [suyun]
altina ¢bkerel kcalu’ pasajina gelince, burada ¢okup kalan ‘6z’ ile kastedilense,
‘kkesin inang, yakini bilgidir. Soyle ki; hani nasil ham maden atese atilip eritilir
de, onun has, ise yarar kismi alinip, ise yaramaz tortu, cturuf kism da ateste
birakilir ya, iste bunun gibi Allah da, kesinlikli ve kuskulardan uzak inanci
(yakini) kabul buyurur, kuskular: ise birakip reddeder, degersiz kilar!..”2.

3. Ornek: Miimin-kafirin 6rneldenisi...

Derin hakikatleri, zihnin alg1 ve kavrayisina yardim edecek mtisahhas an-
latim kaliplariyla takdim etmemek, onlar sanki kolsuz ve kanatsiz; beser din-
yasimin uzaginda stirgline mahkam etmek gibi olacaktir. Bu ise, hakikat, bilgi
ve degerler adina islenmis bir su¢ kategorisi teskil eder. Iste bu dogrultuda
Kur’an'in sunumlarindan birisi, son derece guclii cagrisimlar olan ‘giizel, ve-
rimli toprak’ ile ‘batalc, verimsiz, aruc toprak’ simgelestirmesidir. Konuyla ilgili
kisa ayet soyledir:

40 Bkz. Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 172.
41 Ez-Zerkesi, el-Burhan, I, 493.
42 Es-Suyuti, el-itkan, I, 132.
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“Topragt verimli, gtizel bir diyarn bitkisi, Rabbinin izniyle yeserip c¢iucar. Coralk, verim-

siz olan bir yerdense [giizel] bitki ¢cikmaz, ¢ucarsa bir seye yaramaz” (A'raf, 58).

ibn Abbas (6. 68/687)a gore bu ayette, mtimin ile kafir hakkinda bir sim-
gelestirme s6z konusudur. Demektedir ki o: “
bir topragwn tiriinit de giizel oluyorsa, bunun gibi, miimin de gtizel bir varlic olup,
onun isi ve davranist da aynen giizeldir, hostur (tayyib); Cenab-1 Hak sonra da,
Icafir icin, hi¢c bereketli tiriinii olmayan, corak ve tuzlu bir araziyi zikrederek,
baska bir 6rnekleme yapnustu; buna gore, inangsiz kimse de [mana ve eylemsel
deger bakimindan] kétil ve degersiz olup, ondan sudur eden is ve davraruslar
da koétiidiir, hos degildir**®. Bu noktada, insan tiplerinden s6z ederken ‘toprak
tarleri’ 6rneklemesinden yararlanan su muhtesem hadisi zikretmeden geceme-
yiz: “Allah’in benimle génderdigi hidayet ve ilim, bol yagmura benzer. Bu yagmur
bazen éyle bir topraga diiser ki, onun bir lkismt suyu kabul eder de, cayur ile bol ot
yetistirir. Bir kasmu da kuralk olur, suyu tizerinde tutar da, Allah halkt ondan fay-
dalandurtr. Ondan hem icerler, hem hayvanlaru sularlar ve ekin ekerler. Bir diger
tiir topraga daha isabet eder ki, o toprak diizce ve kaypalktur. Suyu ne tistiinde
tutar, ne de cayur bitirir... Iste, Allah’in dinini anlayip da Allah’in benim vasittamla
gonderdigi ilim ve hidayetten faydalanan ve bunu bilip baskasina da bildiren
kkimse ile bunu duydugunda kibrinden basuu bile kaldumayan ve Allah’in benim-
le gbnderilen hidayetini kabul etmeyen kimse boyledir’**.

... Ctinkti nasu ki verimli ve gtizel

4. Kafirin Ahretteki durumunun érneklenisi...

Kuran- 1 Kerim'’in nihai gayesi, Allah’in birligi, varliklarin kok olarak esit-
ligi, adalet ve Allah’a iman ekseninde bir var olus evreni olusturmak, 6zellikle
insanin hem i¢ dinyasini hem de dis alemini aydinlatmak; onu, gayesiz bir
zuhur ve tecelli algilamasi boslugundan; amacl, sonsuzluga ve Askin olana
acik munis, Umit dolu, anlamli ve sicacik bir evren bilincine yticeltmektir...
Bu nedenle de, simgesel ve 6rneklemeli anlatimin en etkili misallerine, kafir ile
onun bu inan¢sizlik durumunun betimlemelerinde rastlamaktayiz.

Mesela niyet, tasar1 ve projeksiyonlar ile eylemlerin gecerlilik kriteri olan
iman tahakkuk etmemisse, o inang¢siz kimsenin, yarar umarak yaptig1 btittiin
fiil ve davranislarin hicbir deger ve anlami olmadigin ifade eden su drnekleme:

“O inkarclarin (mucrimiin) yapnus olduklart her ise yénelecegiz de, hepsini toz duman
edecek [gecersiz kilacagiz] (Furkan, 23).

Ve yine, inang¢sizlarin amellerinin, nasil 6ltimcil, yaniltic1 ve ¢ildirtict bir
tuzak haline dontstiiglinii; iman kriteri olmadigindan, bu fiillerin aslinda bir

43  ibn Cerir Taberi (6. 310/922), Camiu'l-Beyan ‘an Te'vili'l-Kur’an, Mektebetu ve Matba’atu Mustafa
el-Babi el-Halebi ve Evladuhui bi Misr, 2. bsk, 1373/1954, VIII, 212; yine bkz. Cerrahoglu, a.g.e.,
s. 172.

44 Zebidi (6. 893/1488), Zeyni’d-din Ahmed b. Ahmed b. Abdi’l-Latif, Sahith-i Buhari Muhtasart
Tecrid-i Sarih Tercemesi, Miitercim: Ahmed Naim, D.1.B. Yaymlari, Ankara, 1984, I, 81 (70 nu-
maral hadis).
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hayal, bir serap; ya da akttiel ve ontolojik hicbir kalicilig1 ve degeri olmadigina
isaret etmek tUizere, riizgarlarin havaya savurdugu kil yigimm gibi oldugunu
belirten su iki pasaj da, iman stiktineti ve huzuruna ermis bir dimagda miijde
sedalari; inkarin zehirli ve 6ltiimctil pitrak otlarindan kurtulamamas, cikisi ol-
mayan som geceler, zifiri karanliklar icinde 1s1ksiz ve timitsiz bocalayan 6lgtiin
ve tedirgin dimaglarda da bir uyari, bir diriltis titresimleri olarak algilanacak
bir cerceve meydana getirmektedir:

“Rablerini inkar edenlerin durumu sudur: onlarn isleri, firtinali bir giinde riizgarin
onu siddetle savurmus oldugu bir kiil yiguuna benzer!.. O kazandiklarindan hi¢cbir sey
elde edemeyecelder. Iste, asil dipsiz sapiklic bu!..” (ibrahim, 18).

Soyut bir keyfiyet olan psisik bir halin, somut ve olgusal karakterli bir
durumla 6rneklendigi, Razi'nin de kullandig1 bir terimle soylersek*®, ‘makul ve
muicerret’ olan bir keyfiyetin, yani ‘inkarci bir bireyin yaptig: iyi nitelikli, uygun
davranislarin, ‘mtisahhas’ olan bir sey, yani ‘rtizgarlarin géklere savurdugu bir
kil yiginy’ ile érneklenerek dile getirildigi mezkar Ibrahim 18 ayetinde temsili
anlatimla vurgulanan, ‘yok olup gitme, umularun hilafina yararlanamama, elde
Ikacurdan seyi telafi edememe’ gibi bir tema tizerinde odaklanmaktadir. Buna
gore, inkar icre kalmis bir bireyin kendi icinde pozitif olan edimleri, eserleri;
0zsel ve manevi deger kriteri bakimindan temelsiz, gerekcesiz ve guvensiz-
dir; adeta kasirgalar ve sert riizgarlar ortasimndaki kil yiginlan gibi... Batin
bunlar hem fiillerin 6z bakimindan iman kurucu degerinden yoksun olmasi
durumuyla, hem de, iman dayanagindan mahrum olan fiil ve eserlerin —-kendi
iclerinde pozitif olsalar bile- zayif, dayaniksiz, ¢éziinik ve gecici olacagi ger-
cegiyle aciklanabilir... Beklenilen ve umulanin aksine nihai hakikatin boéyle
tecelli edecek olmasinda, imandan mahrum ve uzak bir kimse i¢in btiytk bir
pismanlik, ayrica etkin bir 6gut vesilesi yer almaktadir...

Iman hakikatine veya inan¢ bosluguna odaklanmis hayatlarin betimlenme-
si; bilhassa inan¢ yoklugunun egemen oldugu varlik sferi icinde cereyan eden
ruhsal, varolussal travmalarin sunumu bakimindan Nuar 39 ayeti ¢cok miiessir
sahneler, acik ve o6rtiik mesajlar ihtiva etmektedir.

“Dini inkéar edenlerin isleri, diiz, 1ssiz bir ¢éldeki serap gibidir ki, susayan onu su
zanneder. Derken, onun bulundugunu sandigt yere varinca, orada hicbir sey olmadi-
guu gortir... Fakat Allaht bulur. O da onun hesabuu tarmu tarmuna goriir. Ciinkii Allah,
hesabt cok cabuk goérendir!..” (Nur, 39).

Bir sahne kurgulayalim! Kavurucu bir sicaklik altinda, gélgesiz ve vahasiz,
1ss1z, hi¢ bitmeyen smirsiz bir ¢6l... Coélde, cok cileli bir yolculuk yaptigini acik-

45 Nihayetu'l-Icaz, s. 104.

46 Er-Rummani (6. 384/994), Ebu’l-Hasen Ali ibn isa, “en-Nuket fi I"cazi'l-Kur'an”, Selasu Resail fi
I’cazi’l-Kur'an-er-Rummani, el-Hattabi-Abdu’'l-Kahir el-Ciircani icinde, thk. Muhammed Haleful-
lah-Muhammed Zeglmul Selam, Daru’l-Me’arif bi-Misr, 2. Bsk., 1387/1968, s. 82.



28 IsLAmi ILiMLER DERGisi

ca ele veren, catlak dudaklari, dermansiz ayaklariyla bir yolcu... En énemlisi
onu icerden ve disaridan ele gecirmis olan yangim sénduirecek, onu ruhsal
dinginlik ve yasam timidine baglayacak suya hasret, suya mustak... Bu yan-
gn icinde kavruluyorken ansizin éntinde, akan bir selale ya da sl siril akan
bir ¢cesme siluetinin belirisi... Tasavvura sigmayan bir seving, dile getirilmesi
mumkin olmayan bir mutluluk ve her seyin bittiginin sanildig1 yerde, hayat
halkasina yeniden tutunus... Ve yeniden yeseren isiltili hayaller, hayata ait
bastirilmis ama su kutsi vuslat aninda kendisini hatirlatan zevkler, simdi dip-
diri olan duygular, hi¢ bitmeyecek arzular...

Ama, heyhat!.. O da ne?!.. Nail olusun zevk ve coskusunu unutturan, trajik
bir diistis, hayal kirnklii, timitsizlik kusatmasi ve kararan dinya; va esefal..
Biz bir gercekle degil bir yanilgl, bir serap ve bir akil oyunuyla ylz yltizeymi-
siz... Bir bicak sirt1 keskinligi ve belirsizligine sahip olan bu anda dusts, icine
yuvarlanilan ‘bosluk’ ve ‘hiclik’ hissi, sd6zctigtin tam anlamiyla, dehsetlidir! Bu,
‘diinyasal kudret ve hiikmetme glici’'niin en kti¢tik bir yararimin séz konusu
olamayacagi o dnlenemez ‘dusustir’, buytk ¢okustir... Daha acik bir betim-
lemeyle, hakikate tutku ve baghlik, Ylice Yaraticiya i¢cten baglanis gibi anlam
veren ve ylicelten ilahi manevi degerlerin bulunmamasi ytiztinden, kendilerine
olumlu nitelikler atfedilen buittin edim ve eserlerin bireye kars1 ac1 ve 6ltimctil
bir tuzak haline déntisii... Kendisine en ¢ok ihtiya¢ duyuldugu bir anda, bir
seyin apansiz ve c¢ildirtic1 bir sekilde yitip gitmesi, gorsel zannin, olgusal bir
yokluga (butlan) déontismesi®’...

Nitekim, Ibn ‘Ata’dan, “Allah’in disindaki her sey, yoksuldur; yani Hak’'tan
ve O'nun bilgisinden (marifet) halidir” gortistinti aktaran es-Stilemi, bir temsili
yine baska bir temsille acmak baglaminda demektedir ki: “Bilmelisin ki bir
topluluk, zahitlik (ztihd) meydanina atilir ve Allah’tan baska her seyi unu-
tur; Allah'in onlara olan sevgisinden (muhabbet) 6ttirtc de Hakk’a vasil olur-
lar... Ote yandan bir topluluk da ceht ve gayret meydanina atilirlar, ama onlar
Hakk'in zorunlu kildig1 6devlerden geri kalirlar, ancak ceht ve gayretleriyle
Allah’a vasil olacaklarimi zannederler... Oysa Allah’a ancak, kendisine Allah’in
inayet ve muicahede lutfu gelmis olan kimse vasil olmustur!”48.

5. Inang¢sizin ruh yapisuun érneklemeli anlatimu. ..

Ao

Kur'anin, inancsiz kimsenin fiilleriyle ilgili 6rneklemesi, icerdigi bunalim ve
hafakan patlamalar; nihayet, 6ltim ve hayalleri zorlayacak bir bosluk hissine
yuvarlanisin ruhu lime lime eden o feryat ve c¢igliklan sebebiyle, su gelen pa-
sajlar daha ritimli ve trperticidir... Inangsiz fiillerin; tsunamiler tireten, dal-
galarinin tzerinde yogun bir bulut tabakasiyla da perdelenmis olan derin mi

47 Selasu Resail, s. 82.
48 Es-Sulemi (6. 412/1021), Ebu Abdirrahman, Ziyadatu Hakaue't-Tefsir, thk. Gerhard Béwering,
Daru’l-Masrik, Beyrut-Libnan, 2. Bsk., 1997, s. 107.
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derin bir denizin i¢indeki ‘zifiri karanliklar seklinde érneklenisi.. Oylesine yogun
ve gecirgensiz, dylesine siyah ve bogucu ki!.. Kusattig1 bireyin, kendi elini bile
gormesine imkan vermiyor!.. Cekil git, ey karanlic; dog icime ve varldc uflkkuma,
ey nir, ey Iman aydinbdu... Cinki; “Olil iken kendisini dirilttigimiz ve insanlar
icinde kendisiyle ytiriiyecegi bir istk (iman nitrw) verdigimiz kisi, karanldclar icinde
lcalip ondan hi¢ ¢icamayacak olan kimse gibi olur mu hic?!...” (En’am, 122).

“Yahut o kafirlerin duygu, diisiince ve davraruslar derin bir denizdeki yogun karan-
liklara benzer. Oyle bir deniz ki onu, dalga tistiine dalga kaplyor... Ustiinde de koyu
bir bulut! Ust iiste binmis karanliklar... Icinde bulunan insan, elini uzatsa nerdeyse
Ieendi elini bile géremiyor! Oyle ya, Allah birine nur vermezse artik onun hicbir nuru
olamaz...” (Nuar, 40).

AKli ve manevi bir hakikatin, maddi ve hissi bir 6rnekleme ile dile getiril-
digi Nur 40 ayeti, aym konu ve tslap icinde, sahih iman ve 6zden baglams
motivasyonunun olmadig1 eylemler ile bunlarin bir neticesi olan eserlerin, sa-
hipleri icin bir tuzaga, benlik kaybina, bilin¢ bulaniklifina, giderek de yokluk
suuruna, kendine yabancilasma ve yitise, varolussal bir kaybolusa muincer
oldugunu; dalgalarin kabarislarn ile sessel ugultularina uygun bir bicimde
dile getirilmektedir!.. Nur 40 ayetinde kendisini dogrudan hissettiren duygu
ise, trajik sahnenin birbirini tamamlayict unsurlarinin c¢arpiciligi ve teatral
sarsicilifindan daha ¢ok, muhatabi o anda girdabina ¢eken duygusal bir dene-
yim ve kendini o sahnenin bir parcasi olarak géorme egilimidir!.. Bu, sonradan
edinilmis ve bireye eklemlenmis her turlii deger ve 6n biling katmanlarindan
soyutlanmis olan bir ‘salt insan’ duygulanimdir.

Azgin ve kiyic1 bir deniz felaketinin betimlendigi sahne ‘acil’ koduyla can-
kurtaranlara gondermede bulunurken, iman edenler icin tahdis-i nimet, ama
inkar aginda c¢irpmanlar icin de bir irsat ve ikaz perdesi olarak, zihinlere adeta
cakilmaktadir!.. Coklu fizik unsurlarin i¢ ice yer aldig1 bu buhran dolu sah-
neyle esasen amaclanan, su normatif ve ahlaki ilkeye dikkat ¢cekmedir: Allah’,
yani Askin Benligi inkar bireyin kalbini kusattigi zaman, onun btitiin eylem-
leri de inkarin boyasini masseder, inkarin o deruni simgesel karanligindan
muteessir olur; artik onda en ktictik bir 1sik piriltis1 bile kalmaz... Bir baska
ifadeyle, bu simgesel deruni karanligin icinde gerceklestirilen buittin edimler
de, ancak sahibinin saskinlik ve sapkinligini arttirir, onu giderek daha fazla
azginlik ve mahrumiyet duygusuyla burur!“...

Esasen Kur’an'in varolus ve esenlik modelinde, onun emrettigi iman para-
digmasin yer almadigl, tersine inkar perspektifine yerlesmis bir hayat; tinsel
ve benlik bilinci bakimindan hep bir dististi simgeler! Her aninda buharlas-
ma, yitis; kendi varlik ve gaye merkezine metafizik ve varolussal bir yabanci-

49 EIl-Buti, Min Rev@’ii’l-Kur’an, s. 186.
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lasma... Iste Hac 31 ayeti bu 6liimctil diististi temsili bir anlatimla betimler ki,
ayni zamanda kurtulus yoluna da bir ¢agridir bu:

“Biitiin varliklaryla Allah’a yénelen, O’na ortak kosmayan kimseler olun! Ciinkil
Allah’a sirk kosan kimse, gbkten diistiveren ve kuslarnn kapisip didik didik ettigi ya-
hut riizgarin uzak ve 1ssiz bir yere savurdugu kimseye benzer!..”

Ayette bu trajik konumu betimleme islevini tistlenmis olan anahtar ifadeler
de bu duruma isaret etmektedir: Allah’a sirk kosmak, goklerden yere dogru
dusmek, kuslarin penceleriyle kaparak didik didik etmesi; ya da rtizgarlarin
onu uzak ve éltimciil bir vadiye savurmasi...

Sonug¢ olarak cok 6zlu bir ifadeyle belirtirsek, sirk ve inkarin kusatmis
oldugu birey ve toplumun yasami, hem icerden hem de disaridan sonsuz bir
savrulma, varliga merkezilesememe; didik didik parcalanmip sonsuz bir aci ¢cek-
medir!..

6. Diinya hayatuun érneklemeli anlatumu

Insandaki benlik bilinci, diger varlik mertebelerindeki bilin¢ diizeylerinden
istiin olan giictinii, ézellikle meta, yani diinya mali tizerinde gosterir. Oziin-
de ‘sahip olmalk’ egilimiyle gudiilenen bu biling¢, diinyaya sahip olmayi, kendi
var olusunun en 6nemli dayanag: haline getirir; bu ytizden de ne kadar sahip
olursa, o denli ¢ok ve nitelikli var olacag1 yanilgisina duiser. Boylece, dinyaya
sahip olmayi, varlik degeriyle 6zdeslestiren fert, ‘narsizm’in girdabina yuvarla-
nir (‘tereddé: 6ldil, atese yuvarlandt, Leyl, 11), giderek daha fazla meta daha
cok egemenlik cigliklar icinde, bir ‘huliid: ebedilesme’ hissiyle (bkz. A’'raf, 176;
Humeze, 3), diinyay1 bir tapinma objesine déntistirur... Bu ise, bireye ve top-
luma, sahip olma disinda, ruh ve var olus zenginligi bakimindan olumlu hi¢bir
deger kazandirmazken; onu, kendi varlik misyonu ile evrene yabancilastirir,
yoksullastirir.

Iste, insan—dtinya, insan-giic dengesinin kurularak bireyin, diinya ve meta
cilginligr tarafindan ele gecirilmemesi ve basta ¢ikarilmamasi icin Kur'an, diun-
yanin da ontolojik deger ve konumunu yansitacak bicimde, son derece etkili
misaller sunmaktadir bize...

Pek cok betimleme arasindan, nerdeyse ayni forma sahip olan Yunus ve
Kehf surelerindekiler son derece etkileyici, dustnduricta ve donutstartict
olup, ahlaki idrak ve davranis merkezlerimize dogrudan etki etmektedirler:

“Bu fani diitnya hayatt bilir misiniz neye benzer? Tipkt suna benzer: Gbkten yagmur
indiririz, derken o yagmur sebebiyle, insanlarnn ve hayvanlarin yiyerek beslendikleri
bitkiler bol bol yetisir, ag gibi etraft sarar. Yeryiizil renk renk, cesit cesit meyve ve
mahsullerle stislenir, bahce sahipleri de tam, biitiin o tirtinleri devsirmeye giristikleri
swrada, geceleyin veya giindiiziin birden emir ¢ucaruz. Bir afet gelir, sokiip bicer. San-
ki daha diin, o sen manzara orada hi¢ olmamus gibi olur” (Yunus, 24).
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Ve daha kisa olmasina karsin, diinya meta’1 ve hayatinin ne denli temelsiz
ve gecici oldugunu anlatmada aymn tesire sahip géztiken olan su ayet:

“Diinya hayatt hakkinda onlara su misali ver: Diinya hayatiun durumu suna ben-
zer: Gokten yagmur indiririz, onun sayesinde yeryiiziinde bitkiler yeserip giirlesir,
colc gecmeden kurur, riizgarnn savurdugu ¢er¢ép haline gelir. Allah her seye halklayla
kadirdir.” (Kehf, 45).

Ve nihayet, insanlarin dtinyaya karsi besledikleri o koreltici hayranlik, tinsel
bayginlik/kendinden ge¢me halinin etkili bir sekilde islendigi Hadid 20 ayeti:

“Iyi bilin ki, (Ahiret inancina yer vermeyen) diinya hayati, bir oyundur, bir oyalan-
madur, bir siistiir; kendi aramizda karsluch 6vitnme, mali ve nesli cogaltma yarisidur.
Tk o yagmura benzer ki bitirdigi iiriin, ciftcileri hayran buakw. Ama sonra kurur,
sen onu sapsart kurumus goriirsiin. Sonra da cercép haline gelir. Iste diinya hayatt
da béyledir.”

Sembolik anlatimin mukayese ve tesbih giicinden de yararlanilarak, her
uc ayette de, goz alic1 ve gonuil ¢ekici ihtisamina, gizelligine ve cazibesine rag-
men, diinya hayatinin nihayette ontolojik beka ve daimilik vasfindan yoksun
oldugu; bu nedenle, insani tercihin fani ve sonlu olandan yana degil, baki,
daimi ve Askin olan Ahiret hakikatinden yana olmasi gerektigi gercegi, once fi-
lizlenip boy atan, derken guizelleserek gorenleri hayran birakan, ama neticede
kuruyarak c¢ercop haline gelip rtizgarlar tarafindan havalara savrulan goste-
risli bir bitki vasitasiyla, etkili bir bicimde dile getiriliyor... Eger, Zerkesinin de
belirttigi tizere, ayette ‘miisebbehun bih: diinyanin kendisine benzetildigi sey’
olarak su alinirsa, bu kez de sodylesine carpici ve olgunlastiric1 su iki hakikatle
yuz ytize geliniyor: Su, ihtiyactan fazla alimirsa, insana zarar verir; ama ihtiyac
miktar alinirsa, iste o zaman ondan yararlanilir... Diinya da béyledir... Diger
yandan, nasil, suyu tutup ona sahip olmak icin avucunu yumdugunda avu-
cunda hicbir sey kalmiyorsa, iste diinya da béyledir... Yani, diinya boyutunun
kalic1 bir yont ve degeri yoktur®°.

Pek yayginlasmamis olan bir keyfiyetin, genel olarak bilinen ve yaygin olan
bir Gslap icinde sunulmus oldugu bu ayetlerde, diinyanin bu tarzdaki betim-
lenisi vasitasiyla baslica su ontolojik hakikatlere vurgu yapilmistir: a) Biitiin
bu tasvirlerde ibret alip kendisine ceki ditizen verebilecek kimseler icin pek cok
ibretler vardir; b) Sonlu ve gecici olan her sey, ¢cok uzun muddet devam etse
de, hakikatte degersizdir; degeri bliytik olsa bile, kiictik ve ehemmiyetsizdir!®!

7. Allah’in ‘Goéklerin ve yerin nuru’ olarak betimlenisi...
Kur’an'da, tefekktur bakimindan zengin bir referans olusturmasi yaninda

zihni, estetik ve ahlaki bakimlardan da pek cok incelemeye konu olmus; diger

50 ez-Zerkesi El-Burhan, III, 421.
51 Selasu Resail, s. 83.
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yandan da temsili anlatimin etkili bir 6rnegini ihtiva eden ayetlerden birisi de
Nur 35 ayetidir. Allah-nur ekseninde kurulmus olan ana tema, bilhassa ‘nur’
sozcuguyle irtibath pek ¢ok anahtar sézciik yardimiyla vurgulanmaya calisil-
maktadir. Deruni bir icerige sahip olan bu uzunca ayet soyledir:

“Allah, goklerin ve yerin nurudur. O’nun nurunun érneklemesi, tipki, icinde bir lamba
bulunan duvardaki bir oyuk (miskat) gibidir. Lamba su¢a [bir fanus] icinde, bu suca
[fanus] da, sanki bir incimsi yudiz!.. Lamba, doguya da batwya da ait olmayan kutlu
bir agactan tutusturulur... Oyle kutlu bir agac ki yagi, ona ates degmese de neredeyse
1sukc verecelk! Isuc Uistiine wstk! / G6z kamastuict bir wsik!.. Allah diledigi kimseyi nuruna
iletir. Ve Allah, insanlara béyle misaller getirir. Allah, her seyi cok iyi bilendirl..”.

Ayette, dini ve askin tefekktir cabasi icin tesvik edici bir esik olusturan
husus, temsili anlatima konu olan ti¢ anahtar terimin, yani ‘Allak’, ‘nur’ ve
‘gokler ile ‘arzn sezilen, ancak dilin ifade, aklin ise kavrama yetilerinden ka-
can bir miinasebet mertebeleri icinde birbirlerine nispet edilmis olmalaridir.
Bir baska ifadeyle, Askinlik alaniyla ickinlik sathimin zihin ucuklatan bir i¢
ice olusu...

Literal anlam1 bakimindan ele alindiginda ‘nur’, ‘kendi zati bakimindan
acik; disindaki seyi de ‘muzhir’, yani ‘acik eden, ortaya koyan, gértinur ki-
lan’ bir 6zellik manasimi tazammun etmektedir. Bu yontyle de onun, var
olma durumuna esit, hatta onun ta kendisi oldugu, bdéylece ‘nur'un, ‘var ol-
mak’ (el-viicud) gibi, yalin bir hakikat oldugu ifade edilmistir. Bu demektir ki,
Allah’a isnat edilmesi bakimimndan buradaki nur, btittin nurlara baskin olan,
zat1 geregi vacib/kendinden olan bir nurdur. Biraz daha ac¢arsak diyebiliriz ki,
Vacip Teala olan Allah nurlar nuru olup, nurunun siddeti ise namutenahi-
dir. Kur'an’da Allah’a izafe edilen, ancak nesnel cagrisimlarn ve gondermeleri
bulunan bir sézctigiin, akla ilk gelen maddi anlamiyla O’na nispet edilmesi-
nin gucligundendir ki, ‘nur’ sézctigunu lafzi anlamiyla Allah’a izafesi dogru
bulunmamistir. Ctiinkt Allah, cisimlere benzemekten, cisimlere 6zgii hal ve
keyfiyetlerden ytice ve halidir!..

Ote yandan, kelimenin -daha énce de zikrettigimiz tizere- ‘kendi zat1 ba-
kimidan zahir, acik; gayrisini de ortaya cikarip acik eden, géruntr kilan”
anlaminda Allah’a nispet edilmesini, icinde Gazalinin de bulundugu bir grup
alim uygun gérmustiir®. Diger yandan, Allah’a nispet edilmesi bakimindan
‘nur ‘sdzctigline yuklenen bir baska anlam, ‘var olmak’ (el-viicud)'tir. Daha
uygun bir ifadeyle, varlif1 gayrisinden kaynaklanan, bu sebeple de igreti bir
varhiga sahip olup, salt kendisi nedeniyle var olamayan varolus durumunun

52 Burada, “Grek felsefesindeki, hakikatin meydana c¢ikmasmi, aciga c¢ikmasimi”; “gizinden
citkma’yr anlatan; modern ¢agda bilhassa Heidegger felsefesinde odak bir terim olarak yer alan
‘alétheia’ sozcuiguinii hatirlamamak mumkiin degildir” (Bkz. Peters, Antik Yunan Felsefesi..., s.
32-33)
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tersine Allah, gercek var olandir; tipki, gercek ve hakiki nurun Allah’in ta ken-
disi olusu gibi®...

Bir adim 6tesinde bulunan sufi anlayis, ‘nur’ sézctigtine ytiklenen ‘var ol-
mak, hakiki var olus’ gibi anlamlardan yola c¢ikarak, ‘var olma durumu’ ba-
kimindan gercekte tek huviyeti (ipséité théologique) haiz olanmin ancak Allah
oldugundan s6z ederken, “Munezzeh ve ytceler yucesi Allah'in ‘Mutlak-1 kal’
oldugunu, [kelimenin tam manasiyla] var olmakla muttasif biricik ve salt varin
O oldugunu; O'ndan gayrinin ise igreti ve mecazen bir htiviyetle nitelenebile-
cegini belirtirler... Bu baglamda da, ‘L4 ila illa Allah: Allah’tan baska tanrt yolk-
turl..’ telaffuzunu ‘avamun, genel halkin tevhidi’; ama ‘La ilahe illa Hii: O’'ndan
baska tanrt yokturl..’ telaffuzunun ise havassin, seckin ve mertebesi ytiksek
kullarin tevhidi oldugunu ifade ederler...

Ayn1 sekilde Allah’a nispet edilmesi bakimimndan ‘nur’ sézctigiintn iger-
mekte oldugu ya da isarette bulundugu manalardan olmak tzere el-Micid:
varlik veren, viicuda getiren, var eden; el-Hadi: yani gokler ve yer sakinlerine
hakikat ve kurtulus yolunu goésteren; el-Miidebbir: goklerdeki ve yerdeki emri,
sutnat: tedbir edip yoneten; el-Miinezzeh: goklerde ve yerde hiikiimran olup
salt kemal ve yticelik vasfiyla muttasif gibi acimlalar da dikkat ¢cekmektedir.

‘Nur’ isminin bir yorumu olmak tizere, bu sézctikten tiiremis olan ve et-
kinlik anlami iceren ‘el-Miinevvir: Aydinlatan, nurlandiran’ ismi de oldukca
dikkat cekicidir. Soyle ki: ‘Nur’ kelimesinin ‘el-Munevvir’ seklindeki acimlanis;
salt dilsel ve semantik bir tercih olmanin 6tesinde, ayrica, Alusi'nin de nak-
lettigi tizere, birisi Hz. Ali'ye nispet edilen iki kiraat ile de desteklenmektedir.
Altsi'nin ‘bazilarinin kiraati’ diye niteledigi okumaya goére ‘Allahu Nuru’s-se-
mavati...” ifadesi, ‘Allahu Munevviru’s-semavati ve’l-ardi..” seklinde okunmus-
tur ki, anlam, ‘Allah, géklerin ve yerin nuru, yani Miinevviridir, aydmnlaticisidir,
nurlandwicisidur...’” seklinde olur. Hz. Ali ise bu kelimeyi, cokluk ve bereket
ifade eden ‘tefil’ kalibinin mazi kipiyle olmak tizere, ‘Allah nevvara’s-semavati
ve’l-arda’ seklinde okumustur ki, bu da, “Allah, gbkleri ve arzt tenvir etti, ay-
dinliga gark etti..” demektir.

‘Nur’ sdzctiguiniin, etken bir formla ‘aydinlatma, 1s18a ve ziyaya kavustur-
ma’ anlamiyla acimlanmasi halinde, bunun nasilligi hakkinda su ¢ tercih s6z
konusudur. Birincisine gore Allah, gokleri ve arzi, gliines, ay ve diger yildizlarla
aydinlatmaktadir. Goklerin aydinlatilmasinin melekler ile; arzin aydinlatilma-
sinin da nebiler ve bilginler ile oldugu da séylenmistir. “Bu durumda,” demek-
tedir Alusi, “birinci olasiliga gore aydinlatma maddi karakterlidir (et-tenviru’l-
hissi), ikinci olasilia goére de manevi ve akli (et-tenviru’l-‘akli) karakterlidir.
Altsi merhumun da tercih ettigi tictincti yoruma goreyse, Allah’in gokleri ve

53 El-Alusi, Ruhu'l-Me’ani, XVIII, 163.
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yeri aydinlatmasi, her ikisinde de bulunan ve Allah’in varhigina, O’'nun tekligi-
ne delalet eden tekvini/kozmik ve tenzili ayetler vasitasiyla®® olmaktadir...

Oyle anlasilmaktadir ki, kelimenin 6ztinde icermis oldugu pozitif yiiksek
degerler, gelistirici ve olumlu ¢agrisimlardan olsa gerek, ‘miicmel ve ‘mutlak’
bir lafiz karakteri tasiyan ‘nur sozctigli, yakin ya da uzak ilgiler kurularak
farkh soylemlerle de aciklanmistir. Mesela ‘Allah’in nuru, ‘Géklerdeki ve yerde-
ki akli ve sem’i [nakle, isitmeye dayaly delilleridir®®; ‘O’nun nurundan murat,
Kur’an’dw’; ‘Nur’dan kastt, ‘Yadsinamaz ve zorunlu olan (véacib) halk’tir, gercelc-
likctir’; ‘Halcilcate erme ve hidayettir’ (el-hiida); ‘Allah’in, miiminin kalbine akattigt
marifet ve ilimdir veya ‘Allah’in miimine verdigi ve onu muvaffak kildigt imandu’
gibi aciklamalar, bu mucmel ve mutlak s6zctigtin birbiriyle érttisebilecek olan
acilimlan sayilabilir®e...

Diger bir énemli anlayisa goreyse burada, -Allah’in, a¢ik uc¢lu ve nihayet-
siz bir ac¢ilim potansiyeline sahip ‘nur’ soézctigl ile betimlenmesi ve bdylece
simgesel anlam dinyasina yerlestirilmesi ekseninde- esasen temsili anlatima
konu olan kimlik, Hz. Muhammed’dir; onun, ytliksek ve seckin insani duru-
muna bir vurgudur... el-Bagavinin Ka'b [el-Kurazi]’den; es-Stilemi'nin de Ebu
Sa’id el-Harraz'dan naklettigine gore, “ ‘Miskat (oyuk, duvardaki girinti), Hz.
Muhammed’in gogsti ve kalp boslugudur; ‘sirca fanus’ (ez-ziicdce) ise onun
kiymetli kalbidir; ‘lamba’ (el-musbéah) ise, kalbinde bulunan ‘nur’dur... Buna
gore Hz. Muhammed’in kalbi, manevi berrakligi, parlakligl; heva ve hevesin
bulanikligindan, kotaltikle emreden nefis kirinden hali ve uzak olmasi; bir
de ilahi latif nurun oraya aksetmis olmasi sebebiyle incimsi bir yildiz olarak
nitelenen sir¢a fanusa benzetilmistir... Buna gore ayetteki ‘mtibarek agac’ ise,
‘nubuvvet agacy’ olarak simgelestirilmistir®’.

Temsili anlatim Hz. Muhammed 6zelinden genel olarak miimin planina
indirgeyen aciima géreyse burada, miiminin kalbini otag edinmis olan iman
ve onun beslendigi kaynaklar; bu iman 1518inin varhk aleminde gerceklik ka-
zanmasi vb. keyfiyetler dile getirilmektedir. Hakim Tirmizi'nin ifadeleriyle &r-
neklemek gerekirse denilebilir ki, “Miiminin zati bir ev; kalbi bir kandil; irfan,
bir lamba; agzi, kaby, dili de anahtar gibidir. Kandil burada asili durmalktadur;
onun yagt yakin/kesin inang; fitili zithd; icine konuldugu su¢a fanus, rza; onu
tutan baglar (el-‘alaik) da akildandir... Miimin dilini acar da kalbindekini ikrar
edip konusursa, marifet lambast icinde bulundugu oyuktan ta Ars’a kadar sikc
sacar, aydwinlatir; artic onun sézil nur, isi nur, ici dist nur, ise baslamast nur
ctlemast nur olur, Kiyyamet giinit de varacagt akibet yine nur olur...”%8.

54 Ruhu'l-Me’ani, XVIII, 165.

55 Es-Stilemi, Ziyadat..., s. 105; Ruhu’l-Me’ani, XVIII, 105.

56 Ruhu'l-Me’ani, XVIII, 165.

57 Es-Stilemi, Ziyadat..., s. 106; Riahu’l-Me’ani, XVIII, 170.

58 El-Emsalu mine’l-Keitab ve’s-Siinne, s. 26; yine bkz. es-Stilemi, Ziyadat..., s. 105.
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Hic¢ kuskusuz ‘nur’ ve ‘kalp’ eksenli bu temsili anlatimda, zarftan ziyade
onun icinde yer tutmus olan; derken yeni idrak, duyus ve davranis mertebele-
rine ve katlarina kapi acan iman cevherinin tasimis oldugu 6zsel ve varolussal
degere dikkat cekilmek istenmistir.

Ayetin dini, mistik, irfani ve estetik bakimlardan da son derece zengin bir
referans olusunun gostergesi olmak tizere, ondan ¢ikarilmis zihni entelekttiel
acilima da deginerek, bu bashigl sonlandirmay1 arzuluyoruz. Felsefi ve bilissel
icerikler tasiyan, 6zellikle bu tematik agirligiyla da ayeti, insanin algi ve eylem
diinyasiyla bitistiren bu anlayisa gore, temsili anlatimin konusu insanin duyu
ve alg yetileridir...

Ki buna gore, 1) Iinsandaki maddi algl yetisi (el-kuvvetu’l-hasséase), bulun-
dugu nokta beynin 6n tarafindaki bosluk olmasi sebebiyle, ‘oyuk, duvardaki
girintiye’ (el-miskat) benzetilmistir. Tipki duvardaki oyuk gibi, maddi duyu ye-
tileri de algiladiklan seyleri buraya koyar, bdylece orasi aydinlanir... 2) Hayal
etme yetisi (el-kuvvetu’l-hayaliyye), sirca fanusa (ez-ziicace) temsil edilmistir;
cunki sirca fanusun maddi nurlan alip tutmasi gibi, kuvve-i hayaliye de et-
raftan idrak ettigi, kavradigl formlar alip tutar. 3) Akl kullanma ve distinme
yetisi de (el-kuvvetu’l-‘aklyye), idrak ve marifetler sebebiyle aydinlandig icin,
lambayla (el-nusbah) temsil edilmistir. 4) Fikir elde etme melekesi (el-kuvvetu’l-
Sfikriyye) ise, pek cok neticeye imkan vermesi bakimindan bir agacin meyveleri
konumunda oldugundan, kutlu bir agaca (seceratun miibareketun) benzetil-
mistir. 5) Ve nihayet, kutsallik alaniyla ilgili yeti (el-kuvvetu’l-kudsiyye) de;
mukemmel an durulugu ve ytiksek istidad: sebebiyle egitim 6gretim c¢abasi ile
tefekkuir stirecine gereksinim duymamasi sebebiyle, kendisine hi¢ ates temas
etmese bile neredeyse 1s1k verecek olan [halis bir] yaga temsil edilmistir®®.

Bir degerlendiremeye gore buradaki 6rnekleme, bes ayr seyin yine bes ayri
seye misal olarak sunuldugu ‘ayrik tesbih ve 6rnekleme’ nevindendir.. Bu se-
beple, bes ayr sey ile 6rneklenmis olan insandaki bu bes ayr hususiyetin
her birinin birer nur ve 1sik ttirti olmalari, bu son anlayis tarzi imkan vermis
gorunmektedir.

Bir varlik ve kainat kitabi olan Kur’an’'da, stiphesiz daha bircok hakikat,
érneklemeli anlatimin konusu olmustur. Ornegin, gecmis c¢aglarda, ilahi aza-
ba ducar olmus toplumlarin o dipdiri ve hala etkili yok olus sahneleri (Kamer,
20,31; Hakka, 7), aym sekilde, Sara ikinci kez tftirtildiigtinde insanlarmn bii-
yuk bir korku ve panik havasi icinde cekirgeler misali saga sola kosusmala-
rimin tasvir edilisi (Kamer, 7); kardesinin giybetini yapan kisinin, onun adeta,
hem de 611 iken- etini yemis bir kimse gibi betimlenisi (Hucurat, 12) ... bun-
lardan bir kacidir.

59 El-Alusi, Ruhu’l-Me’ani, XVIII, 171-172.
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Netice olarak, simgesel ve 6rneklemeli anlatimlar hususunda Kur'an son
derece zengin bir kaynak olusturmaktadir. Bu sebeple, sunumlardaki hikmet,
gaye ve dini — ahlaki mesajlar gézden kacirilmaksizin, bu tiur pasajlarin, etkili
ve cekici tarzlarda yorumlanmalar: son derece isabetli olacaktir...

Hadislerde temsili anlatim ve ornekler...

Estetik boyutu ve sanatsal goz aliciigi yaninda, lafiz-anlam, gosterge-gos-
terilen (signifiant-signifié) iliskisi; bir baska anlatimla etkin 6greticilik nitelik-
leri bakimindan da dikkat ¢eken 6rneklemeli anlatim Kur’anin yani sira, Hz.
Peygamber’in hadislerinde de ¢okc¢a yer almaktadir. Sunacagimiz érneklerden
gorulecegi tizere, temsili sunumlar, Kur'an’daki kullamimlarina benzer bir se-
kilde, estetik bir amacin 6tesinde, btittintiyle 6gretim, tefsir ve irsat amach

olarak kullamilmaktadirlar.

Biz, temsili anlatimin yer aldig1 pek cok hadisten bazi érneklemeler yap-
mak suretiyle, bu tslibun Nebevi dildeki mevcudiyeti konusunda bir nebze
de olsa fikir vermeye calisacagiz...

1. Ornek: Alimlerin degerinin yudizlar érneklemesiyle anlatilmast. ..

Buna gore, Enes ibn Malik, Hz. Peygamber’in soyle dedigini belirtir: “Yeryii-
ziindeki bilginlerin (el-ulema’) durumu, gékteki yldwzlar gibidir; karanin ve de-
nizin karanliklarn icinde bulunuldugunda, bu yudizlar sayesinde yol bulunur!..
Yidizlar séniip gittigindeyse, yol géstere rehberler neredeyse yollaruu sasuip
Icaybolacalklardur!..”®°,

Bundan 6énce yazdiklarimizdan hatirlanacag tizere, temsili anlatimin ken-
disi i¢in getirilmis oldugu hakikat (el-miimesselu leh) ne kadar degerli ise, geti-
rilen temsil ve 6rnekleme de o nispette degerlidir, anlamhdir. Bir baska nebevi
aciklamada, Peygamberlerin yerine gecen, onlardan intikal eden kutsal muk-
tesebati muhafaza edip gelistiren, bu yuce irsat makamini temsil eden varisler
olarak tisttin konumlar vurgulanms olan bilginlerin, 6zellikle de din alimleri-
nin ‘yildizlar’ ile 6rneklenmis olmalar gayet dogal olacaktir!..

2. Ornek: Kur’an’in ici misk dolu bir kese, bir kurba ile érneklenmesi...

Kur'an'in sikca okunmasi ve icindeki ilahi hikmetlerden yararlanilma-
s1 ekseninde sunulmus olan bu temsili sunumda, Ebu Abdirrahman’in Hz.
Osman’dan naklettigine goére, Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Kur’an,
icini misk ile doldurup, sonra da agzuu kapattigin bir kubaya/keseye benzer;
iste sen eger bu kesenin agzuu acarsan, sana onun giizel kokusu yayuwr, ama
onu hi¢c agmaz da 6ylece burakirsan, o, kokusu disariya sizmayan, kapali tutul-

60 ibn Hanbel, Miisned, III, 157; ibn Ebi Seybe (6. 235/849), el-Musannef, VII, 185; ayrica bkz.
er-Ramehtirmtizi (6. 360/971), Kitabu Emsali’l-Hadis, Muessesetu’l-Kutubi’s-Sekafiyye, Beyrut-
Lubnan, 1. Bsk., 1409/1988, s. 87.
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mus bir misk olarak kalir.. Okuman veya [okumayip da] onun sadece hafizanda
lkalmast durumunda, Kur’an’in durumu da iste boyledir’s!.

Su halde, nasil ki miskten amac¢ onu agz1 kapal bir kese icinde tutmayip
guizel rayihasindan zevkyab olmak ise, Kur'an’'in asli amaci ve varlik sebebi de,
hem okunmasi, hem de icerdigi sonsuz ilahi bilgilerden istifade edilmesidir.

3. Ornelc: Celisilc/ikiyiizlii (miinafik) kimsenin saskin koyuna benzetilmesi...

Zihinlerdeki ve kalplerdeki tereddtit ve kararsizlik; giderek de bunun bi-
reysel davrams ve beseri iliski kaliplarima yansimasi, ¢ok celisik ve tutarsiz
bir kisilik olusturur. Sadece bireysel bir olumsuzluk olarak kalmayip, sos-
yal iliskilerde de gliven sarsici olan bu davrams tipolojisi, pek ¢ok hadiste
aciklanmistir. Bu hadisler ctimlesinden olmak tizere, Abdullah ibn Omer Hz.
Peygamber’den sunu nakleder: “Miinafik [inancta kkararsiz, militereddit] kimse-
nin hali, iki koyun stirtisit arasinda tereddiit eden koyunun hali gibidir; o, bir o
stiriiye katilir sonra geri déner, bir bu stiriiye katilir, sonra bundan da vazge-
cer... O, hangisine uyacaguu bir tirlit kararlastramaz. Tiplkt Cenab-t Haklan,
“Onlar, mitminlerle kafirler arasinda bocalayyp durmaktadular!.. Ne onlara bag-
lanurlar, ne de bunlara...” (Nisa, 143) ayetinde buyruldugu gibidirler..”2.

Munafik karakterinin, ruhsal ve zihinsel islevlerindeki belirsizlik, kararsiz-
lik, kaypaklik, kacaklik, vb. haller yaninda ferdi ve sosyal miinasebetlerindeki
degiskenlik, istikrarsizlik, déneklik vb. durumlar da son derece etkin bir sah-
ne halinde betimleyen hadis, soyut ve negatif manevi bir ruhsal btitinltigtin,
hissedilen ve gozlemlenen somut, maddi bir durumla temsil edilip sunuldugu,
halidi bir 6rnek olarak karsimizda durmaktadir.

4. Ornek: Miiminlerden olusan toplulugun tek bedene benzetilmesi...

Allah’a, Ahiret giintine ve 6liimden sonra dirilise iman etmek, buittin davra-
nislarin ve zihinsel faaliyetlerin kendisinden derinden derine etkilendigi buytik
bir katihmdir; varolussal bir yeniden yapilanistir!.. Bu kékten, derin ve varo-
lussal yeniden yapilanma ile yeni bir beseriyet dokusu, bambaska bir diinya
ve insan algilanmasi, degistirip yticelten ytiksek bir idrak dtizeyi meydana gel-
mektedir. Bu ufuk, nesnel gercekliklerin, soyut ve manevi hakikat él¢titlerinde
yeniden anlamlandirildig: bir insa ve dirilis dtuzeyidir!..

Imana istirak etmenin atesledigi yiiksek idrak ve suur ile killi ve kusatici
bakis acisimin yakici tezahtirlerinden birisi ise, kendisini, tek tek ya da toplu
halde, iman kiirenin bireylerine karsi gosteren reflekste ifadesini bulur. Bir di-
ger ifadeyle, alan belirlenmis olan iman katilimi ve ortak varolus dinyasi, bizi,
buyuk bir dinya ile 6zdeslestirerek, cekirdek ‘ben’ bilincini yadsimaksizin,

61 et-Taberani, el-Mu'cemu’l-Evsat, VII, 150.
62 Muslim (6. 261/875), Ebu’l-Hasen, Sahithu Miislim, Sifatu’l-Munafikin, 17; en-Nesati (6. 303/915),
Ebu Abdirrahman, Siinenu’n-Nesdi, iman, 31; Ahmed ibn Hanbel, Miisned, II, 88.
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yuiksek bir ‘biz’ bilincine iletir. Bu ruhun besledigi ‘biz’ bilincinde, etkin ve cos-
turucu bir sorumluluk gogtunde, 6zellikle dertler, sikintilar, acilar, yoksunluk
ve yoksulluklar hep paylasilir; nesnel, disimizda ve bizimle ilgisiz durumlar
olmaktan c¢ikarilarak kendi hayat ve varlik dinyamiza transfer edilir...

Iman istirakinin rahatlatici ve ézgiiven arttiric1 deruni ruhsal enerjisi ya-
ninda, benler ve benlikler aras1 guclu iliskiler ve mtinasebetler olusturan en
bariz boyutu olan ‘tesantit’ ve ‘ortak varlik bilinci’ de, iste bu 6neminden 6ttra
Nebevi temsil ve anlatima konu olmustur. Hem de, acilar1 ve sizilar1 ortak-
lastinirken; birbirine ge¢cmis ve en kiictik alana kadar birbirlerine bagiml ve
bagh tam bir birlikte yasama sutru disinda, hicbir bedel ve beklenti icinde
olmaksizin...

Soyledir Nebevi Sunum.... “Iman toplumunun bireyleri, yani mitminler, bir-
birlerini sevme ve birbirlerine merhamet ile davranma konusunda, tipk tek bir
beden gibidirler; ciinkii o bedenden bir yer hastalanip da rahatsizlic hissettigin-
de, onun diger uzuvlart/dokulart/hiicreleri de uykusuz ve atesler icinde kala-
rak, hemen onun yardumuna kosarlar!...”.

Bu ytuksek dtizeyli temsili anlatimda, fertten topluma, toplumdan da ferde
kadar agiga cikarmasi, insa etmesi ve harekete gecirmesi gereken ayrimsiz ve
kusatic etki, yaratici enerji; en muitekamil bir birlik olusturan insan bedenin-
deki karsiliksiz ve anlik icabet esasma mebni bir tesantit, birbirini takviye,
paylasim, hatta kendi biyolojik varligim ifna etme olgusuna benzetilmis; muh-
temelen buradan, i¢ ice girmis sonsuz yasam alanlariyla dinya icin oldugu
kadar sonsuz gértintimlii evrenler icin de miithis bir bakis acisi, varolus pa-
radigmasi insa edilmistir!..

5. Ornelke: Onemsiz ve kiiciik kipirtilarin bilyiik ve éniine gecilemez olgulara
miincer olusu...

Bir kiime ve y18in haline getirildiginde vadideki her seyi yakip yok eden
calilarla 6rneklenen kii¢tiik glinahlar...

Boslukta ve etkisiz hicbir sey yoktur, varolus kiiresinde... Fizik dinyada,
makro ve mikro olgular sahnesinde béyle oldugu gibi, insanin psisik ve ahlaki
hamleler, stirecler diinyasinda da boyledir... Bir diger ifadeyle, ‘ktictik asla
onemsiz degildir!..’; aksine, kii¢ciik ve dnemsiz olgular, btiylik sonuglarin yolla-
rin1 doseyen mukaddimelerdir; ya da diyebiliriz ki, ytizeyde ortaya ¢ikan firtina
ve tsunamilerin dip hareketleridir, gorinmez sebepleridir!..

Ahlaki duyarhiligin olusmasinda basat kavramlardan olan ‘glinah’ ve giinah
sayllan davramslar icin de bdyle bir diyalektik stire¢ s6z konusudur; kugctuk,

63 Miuslim, Sahih, Birr ve’s-Sila ve’l-Adab, 66; Ahmed ibn Hanbel, el-Miisned, IV, 270; yine bkz.
er-Ramehtirmiizi, Kitabu Emsali’l-Hadis, s. 81-82.
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ehemmiyetsiz degerlendirilen negatif davranislar, bir yénelim aliskanhigina dé-
niisttigiinde ise, yikici ve yok edici bir noktada sonlanir... Iste sunacagimiz bu
Nebevi temsilin konusu da, s6ztinu ettigimiz ‘ktictik ginahlar’-insan iliskisidir.

“Kligtik, 6nemsiz goriilen giinahlar [irtikkap eden kimsenin] hali, bir vadinin ta iclerin-
de konalklamus bulunan bir toplulugun su haline benzer: Topluluktan su adam bir dal
getirir, 6teki adam baska bir dal getirir, ilh... Derken, dallan tist iiste yigarlar; [onu
tutusturaralk], ekmeklerini bunun atesinde pisirirler.... Hi¢c kuskusuz, kiiciik ve énem-
siz gértilen giinahlar da, [béyledir]. Onu isleyenler bu kiiciik giinahlardan sorgularup
muaheze edildiklerinde, bu giinahlar sahiplerini helak ederler!..”*.

Goruldugn tizere, bu Nebevi temsilde, zararsiz ve 6nemsiz addedilmesi ne-
deniyle irtikap edilen ktictik giinahlar; ince ve ciiz olmalarina mukabil tst
uste yigildiklarinda btiytk bir enerjiyi aciga ¢ikaran, gerektiginde her seyi yok
edebilecek bir tehdit boyutuna ulasan ¢ali ¢irp1 y18im1 ve ktimesi ile betimlen-
mis; burada, betimleyici temsili anlatimin giicti, ahlaki bir gercegin hizmetin-
de kullanilmistir.

Yeri gelmisken, bu Nebevi 6rneklemeyi teyit etmek tizere, su hadisi de su-
narak bu baslig1 bitirmek istiyoruz. Hz. Peygamber soyle buyurmaktadir:

“Uzerinde 1srar edildikce, kiicitk giinah yoktur; [ciinkii o, biyiik giinaha déniistir];
istigfar edildiginde de biiytik giinah kalmaz, [¢iinkil o, affedilir!..]”¢5.

6. Ornek: Iman cevherinin sabit bir kazja tutunmusluk haliyle 6rneklenisi...

Her karar, esasen bir angajmandir, kendini bir baglayis, simirlayis ve bir
yuktmlaltge ram edistir!.. Onun icin de, her eylem 6ncesinde, onun derin
gercekligi ve zihinsel semasim olusturan bir karar ve kabullenis ani bulun-
maktadir. Ister olumlu isterse olumsuz olsun, her tiir eylem icin bu béyledir.

Olumlu ve yticeltici eylemlere sevk eden, bireysel ve toplumsal edimler gibi,
daha buyuk 6lcekte, evrene bakis ve yonelim tarzimizi da derinden belirleyen
bir i¢ dinamizm olarak iman da buytk bir angajmandir!.. Bu istisnai angaj-
man, énemine binaen, Nebevi 6rneklemenin konusunu teskil etmistir. Abdul-
lah ibn Omer’den rivayet edildigine gore Hz. Peygamber séyle buyurmustur:

“Miimin ile imamun durumu, [bir yular, bag ile] kazigina baglanmus bulunan atin hali
gibidir... [Yular ile kaziga bagh bulunan] at, déner dolasu, sonra da [yularyla bagh
oldugu] kaziga geri déner, [ona olan bagliigt siirer, onun alan disina ¢camaz]. Mitmin
kimse de béyledir; o giinah isler, sonra da imana geri déner, [iman baguun disina
cikamaz!..] Oyleyse siz, yemeginizi iyi kimselere yediriniz!..”c.

64 Et-Taberani (6. 360/971), el-Mu'cemu’l-Kebir, VI, 165; Ibn Hemmam (6. 211/826), Abdurrezzak
el-Musannef, XI, 184.

65 El-Iraki (6. 806/1403), Zeynuddin Ebu’l-Fadl, el-Mugni ‘an Hamli'l-Esfar fi’-esfar fi Tahrici ma
fil-Thy@’ mine’l-Ahbar, (fhya... hamisinde), Misir, 1387/1968, IV, 22, 23.

66 Ibn Hanbel (6. 241/855), Ahmed, el-Miisned, 1II, 38, 55, 483; Ibn Hibban, es-Sahih, 11, 381; yine
bkz. er-Ramehunrmiizi, Kitabu Emsali’l-Hadis, s. 81.
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Bu Nebevi temsil bize, ‘iman’ olgusunun sadece soyut ve s6zel bir durum
degil, ne denli tmitsiz haller s6z konusu olsa bile, bireyi kendi diinyasina,
oradaki gtiven, varlik bilinci ve timit gibi pozitif ytiksek enerji esiklerine dogru
ceken; ¢okuis ve hiisran anlarinda bile, onu kendi benlik ve varolus odagindan
uzaklasarak savrulmasina izin vermeyen dipdiri bir ‘hal’ oldugunu, etkili bir
betimleme ile anlatmaktadir.

Sonug olarak denilebilir ki, didaktik karakteri yaninda, hayal ettirme, kur-
gulama, hafizaya naksetme, hafizada sekil ve sahneleme unsurunu harekete
gecirme, kimi zaman gorsellestirerek temasa ettirme, vb. icerikleri sebebiyle
cok etkin bir anlatim ve sunum tarzi olan temsili anlatim Nebevi aciklama-
larda da ¢okc¢a kullamilmistir. Sunulan 6rnekler yaninda burada sunulmayan
pek cok misalde, temsili anlatimin, dilsel araclarin genel islevine uygun ola-
rak, butuntyle fonksiyonel oldugu; salt estetik ve retorik bir amag¢ gtidtilme-
digi ise, izahtan varestedir!..
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KELAMULLAH'IN LEVH-i MAHFUZ DAN
CIBRILE INTIiKALI VE HZ. PEYGAMBERE INZALI*
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“...Hayur! Stiphesiz o bir égtittiir; ancak dileyen kimse ondan égtit alir. O, serefli,
yticeltilmis ve tertemiz tutulmus sayfalardadur; degerli ve c¢ok iyi yaziclarin elle-
riyle yazumustu.” (Abese, 80/1-16) “Acelenden dolayt Kur’an i¢in dilini oynatma!
Kuskusuz onu cem etmek ve okkumalk Bize aittir; o halde, Biz onu okudugumuzda
sen onun okunusunu takip et! Sonra onu sana beyan etmek de Bizim gérevimizdir.”
(Kiyame, 75/16-19)

OZET

Kur'an, en son peygamber Hz. Muhammed'e indirilen ilahi bir kitaptir. Cibril vasi-
tasiyla indirilmistir. Kaynak, Ytice Allah'm ezeli ve sonsuz ilminin temsili /sembolik
bir ifadesi olarak niteledigimiz Levh-i Mahfuzdur. Onceki Ilahi kitaplar bir celsede
ve toplu olarak indirilmislerdi. Kur'an ise yaklasik yirmi ti¢ yi1lda ve pasajlar halin-
de inzal edilmistir. Kelamullah'm Hz. Peygamber’e inzalinde yegane vasita Cibril
olarak bilinir. Oysa Abese Suresinde “... bi eydi seferatin kiramin bererah...” ayeti,
Resulullah’a inzal edilen her pasajin temiz ve yluksek sahifeler tizerinde yazili ola-
rak Cibril'e intikal ettirildigi fikrini vermektedir... Kur'an’da acik olmasina ragmen
Kur’an'm ilk indirildigi zaman ve mekan da ihtilaflidir. Kur'an'm Ramazan aymnda ve
Kadir gecesinde indirilmeye basladigl, neredeyse mtittefekun aleyh iken, bir kisim
mufessirler Saban aymnin on besinci gecesinde indirildigi iddiasindadirlar. Kur'an'in
inzal stirecinde de su ti¢ farkli mekandan s6z edilmektedir: Levh-i Mahfuz, Diinya
Semasi ve Hz. Peygamber...

Biz bu makalede s6z konusu ihtilaflar1 éncelikle dil ve Kur'an buttnligu igerisin-
de halletmeye calistik. Kur'an'in inzal keyfiyeti, Arap lisanu ile indirilen ayetlerin
mabhiyeti ve Kelamullah'm lafiz, nazim, mana ve beyan olarak Allah’a aidiyeti hak-
kinda Kur'an’a dayal bilgiler verdik. Ayrica yaklasik ceyrek asir boyunca pasaj-
lar halinde inzal edilen ayetlerin sureler icerisindeki tanzim sekline /’tevkifiligine
aciklik getirdik.

Anahtar Kelimeler: Vahiy, Levh-i Mahfuz, Cibril, Suhuf, Sefera, tevkifi.

SUMMARY

The Qur’an is a holy book which was revealed to the last Prophet Muhammad (pbuh)
through angel Gabriel. The source is Preserved Tablet (al-Lawh al-Mahfuz) which is
a symbolic expression of Allah’s eternal and sempiternal knowledge. Previous holy
books were revealed as a whole and at once but the Qur'an was revealed in a period
of twenty three years in passages. Gabriel is known as the only mean in the revela-
tion of Allah’s word to the Prophet. Whereas in the chapter of Abese the verse “... bi
eydi seferatin kiramin bererah” gives us the impression that the passage which was
revealed to the Prophet had been passed to Gabriel in writing on pure and exalted
papers. Although it is clear in the Qur’an, there is disagreement as to the date and
place of the first revelation. While there is almost full agreement that the Qur'an was
first revealed in the month of Ramadan at the night of Kadr, some muslim exegetes
of Quran (mufassirs) claim that the first revelation was at the fifteenth night of
Sha’ban. In the process of Qur'an’s revelation three different places are mentioned:
al-Lawh al-Mahfuz, Heaven of the World and the Prophet Muhammad.

In this article we tried to solve these disagreements firstly in the integrity of langu-
age and the Qur'an. Based on the Qur'an, we gave information regarding nature of
the Qur'an’s revelation, nature of the verses revealed in Arabic language, and that
Allah’s words are belong to Him with respect to letter and spirit, meaning and exp-
lanation. We also tried to clarify the way of arrangement of the passages in Qur'anic
chapters which almost took quarter of a century to reveal.

Key words: Revelation, al-Lawh al-Mahfuz, Gabriel, Suhuf, Safara, Tawqef.

Bu makale “Levh-i Mahfuz ve Kur'an” adli makalemizin bir devamu niteligindedir. (Bkz. Duman,
M. Zeki, “Levh-i Mahfuz ve Kur'an”, Marife, y1l: 8, say1: 1, Bahar, 2008, s. 9-44.
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GIRIS

Kur'an, Allah kelamudir. Yerytiziine indirilen en son ilahi mesajdir. Hz.
Muhammed’e Cibril vasitasiyla boliim boéltim inzal edilmistir. O ytice Mevla'nin,
insanlik alemine bahsettigi “fitri din”, “akil” ve “peygamber”’den sonra gelen
o6nemli hidayetlerinden biridir.! Akli ve vicdani1 tamamen dumura ugramis bir
ilkel zihniyetin beynine indirilmis Semavi bir akildir... O muibarek bir kitaptir.
Ayetleri dura dura okunsun, inceden inceye dusuntilstin ve tefekkur kabili-
yeti olan akil sahipleri ilim, hikmet, 6gut, ibret ve ders alsinlar diye pasajlar
halinde indirilmistir.2 O, genelde insanlarin hepsi, 6zel olarak da muttakiler
icin essiz bir rehber, emsalsiz bir 1s1ktir. Ehl-i Kitap veya degil, ttim insanlari
cehaletin karanliklardan vahyin kontroltindeki aklin ve ilmin aydinligina ¢i-
kartmak icindir...

Hz. Muhammed, Allah’in insanlik alemine secip gonderdigi en son elgisi;
“Hatemen’N-ebiyyin’dir.* Muazzam ve muhtesem bir ahlakin sahibidir.* In-
sanlar arasimndan secilmis, mimtaz sahsiyetlerin de en seckini® “Seyyidi’l-
Murselin”dir. Sirf alemlere rahmet olmak amaciyla gonderilmistir.6 “Ummi”’
/ “Iman nedir, kitap nedir bilmezken”® Yiice Rabb’inin insanlardan, ancak di-
ledigi kimselere bahsettigi ilim, hikmet ve ruh ile hidayete erdirilmis® bir Pey-
gamberdir. Kalbine soyut halde inzal edilen ruhun'® / kelamullahin lisaninda
somutlastigl zemindir. Yiice Yaratici1 bu Kur'ani Resultine, insanlarin kaffesi-
ni; 6zellikle de tebligin ulastig1 kimseleri uyarmasi i¢in belli bir stire icerisinde
ceste ceste indirmistir.

Daha 6nceki kitaplar Tevrat, Zebur ve Incil peygamberlerine toplu olarak
verildigi halde Kur'an-1 Kerim “En son Nebi”'! Hz. Muhammed’e yaklasik yirmi
uc¢ yilda boltim boltim inzal edilmistir. Kelamullah'in Resulullah’a (s.a.v.) inzal
surecinin tic asamada gerceklestigi sdylenebilir. Bu asamalar Allah —> Levh —>
Cibril —> Peygamber seklindedir. Bunlardan birincisi, Kur'an'in hentiz gékler
ve yer yaratilmadan énce tiim olacaklarla birlikte bir “levh”e /”"Levh-i Mahfuz’a
kaydedilmesi'?, ikincisi Levh-i Mahfuz'daki Kur'an'in Hz. Peygamber’e inzal et-
mek tizere Cibril’e intikali, tictinctisti ise Levh-i Mahfuz’'dan alinan Kur’an'in,

Bkz. Nur, 24/35.

Bkz. En’am, 6/92, 155; isra, 17/106; Sad, 38/29.

Ahzab, 33/40.

Kalem, 68/4.

Bakara, 2/253.

Enbiya, 21/107.

Araf, 7/157, 158.

Bkz. Sura, 42/52.

GOEN 2T DA adlie fe 2L e o sl (e 2 5D G (A5 5D G DA ), / “Mertebelerin yitksel-
ticisi Ars’in sahibi Allah, emrinden olan ruhu/vahyi kavusma giinii ile uyarmast igin kullarindan
diledigi kimseye indirir.”(Gafir, 4/15).

10 Sura, 42/52.

11 Ahzab, 33/40.

12 Zerkani, Muhammed Abdilazim, Menahilit'l-Irfan fi Ulami’l-Kur'an, Beyrut, tsz. 1/36.
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Cibril vasitasiyla Hz. Muhammed’in kalbine, yaklasik yirmi ti¢ yilda pasajlar
halinde inzal edilmesidir. Bu stireclerden birincisini, hakikati ve kendisinde-
ki istibah sebebiyle belki siire¢c olarak ve niizul kavramiyla ifade etmek pek
isabetli gozikmemektedir. Fakat Allah Teala'nin, hakikatini ve gercek mahi-
yetini idrakten aciz oldugumuz Levh-i Mahfuz'u, tizerine yaz1 yazilan Levh ve
kitap / “Kitab-1 Meknun” olarak nitelendirip, ilahi Kitaplar da dahil, olacak
her seyi, dnceden oraya kaydettigini soylemis olmasi, bizim boyle bir ifadeyi
kullanmamiza imkan tanimistir diyebiliriz. Usul alimlerinden Zerkani de “et-
tenezzulii'l-evvelil ila’l-levhi’l-mahfuzi / Birinci ntizul Levh-i Mahfuza’'dir” s6zt1
ve arkasindan getirdigi izahi ile bunu Kur'an'in birinci ntizulti saymistir. Biz
bu birinci stireci, “Levh-i Mahfuz ve Kur'an”'® adli makalemizde arastirip izaha
calismistik. O sebeple bu konuya tekrar dénmeyecegiz.

Simdi bu ¢calismamizda son iki asamayi; Levh —> Cibril —> Peygamber sek-
linde gosterilebilecek olan Kelamullah'm Allah’dan / Levh’den Cibril’e intikali,
onun da bir bicimde elde ettigi ayetleri vahiy stirecinde Hz. Muhammed’e inza-
lini temel kaynagindan arastirip aciklamaya calisacagiz. Fakat bu, islami kay-
naklarda oldukc¢a karmasik bir konudur. Zira Allah Teala Kur'an1 “Ramazan
aywinda...”, “Miibarek bir gecede...” ve bin aydan daha hayirh olan “Kadir Gece-
sinde...” indirdigini acikca ifade etmis; Hz. Peygamber Alak suresinin ilk bes
ayetinin kendisine indirilen ilk ayetler oldugunu séylemis, tarih de bunu M.
S. 610 yiimin muazzam bir hadisesi olarak tespit etmistir... Yani Kelamullah,
Kur’an, hadis ve tarihin tespitine gére Hz. Muhammed’e M. S. VII. yy'in basla-
rinda, Ramazan aymda ve miibarek bir gece olan Kadir Gecesinde indirilmeye
baslamistir. Fakat asil kaynaklardaki bu gercege ragmen miufessirler bu indi-
rilisin zaman, yeri ve sekli hakkinda ihtilaf halindedirler. Kanaatimizce pek de
muphem olmayan bu konu, sonradan ortaya atilan bir takim mesnetsiz veya
zaylf gortisler sebebiyle kapali ve tartisilir hale getirilmistir. Onlardan kimi
Kur'an Ramazan ayinda ve Kadir Gecesinde indirildi derken, kimi de apacik
nasslara ragmen Saban aymin on besinci gecesi Berat Gecesinde indirildigini
sOylemistir. Kimi Dlinya semasinda, “el-beytiil-izze” denilen (mechul) bir yere
toplu halde indirildigini sdylerken, kimi de Hz. Peygamber’in kalbine bir defa-
da ve toplu olarak indirildi demistir. Kimi Cibril'e yazilarak verildigini, kimi de
Hz. Muhammed’e indirilmeye basladigim1 sdylemistir. Bazilar1 da daha farkh
gorusler ileri stirmuslerdir... Tabii ki bu farkli gértislerin sebebi her konuda
oldugu gibi bu konuda da hadis olarak nakledilen veya sahabeye nispet edi-
len rivayetler, zandan 6teye gecmeyen ve ispati imkansiz indi yorumlar olarak
goziikmektedir. Iste bu ytizden bu ihtilaflan teker teker tespit edip degerlen-
dirmek, onlar arasimndan dil ve Kur’an butinltgia acisindan makul, mantikhi
ve saglam delillerle ispat edilmis bir kanaate varmak gti¢ olacaktir. Ancak biz

13 Duman, M. Zeki, “Levh-i Mahfuz ve Kur'an”, Marife, yil: 8, say1: 1, Bahar, 2008, s. 9-44.
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yillardan beri tizerinde oldugumuz bu konuyu Levh-i Mahfuz'dan itibaren ele
alip inceledigimiz icin bu ihtilaflar1 makale ¢ercevesinde tartisip degerlendire-
bilecegimize inanmaktayiz.

Oncelikle “Kelamullah”, “Allah’in Beser ile Konusmas1”, “Vahiy”, “Vahyin
Imkanr”, “Inzal”, “Tenzil”, “Iyha”, “Ilka” gibi Kur'an'in indirilmesinde esas olan
anahtar kelimeler aciklanacak; Kelamullah’t Peygamber’e inzal eden Cibril'in
vahiydeki yeri tespit edilecek; Levh-i Mahfuz’'dan nakledilen kelamin nisbesi,
yani sz olarak Allah’a mi, Cibril'e mi yoksa Hz. Muhammed’e mi ait oldugu
acikliga kavusturulmaya calisilacaktir. Sonra da Kur'an Allah’tan /Levh’den
Vahiy Emini Cibril’e nasil intikal etmistir? Cibril'in haricinde vahiy el¢isi/el-
cileri var mudir? Abese suresindeki “...seferatin kiramin bererah...”'* kimdir?
Kur'an'in inzalinde bunlarin herhangi bir rolleri var midir? Cibril vasitasiyla
Kelamullah’'m Hz. Muhammed’e inzal sekli, keyfiyeti ve inzal edilen ayetlerin
mabhiyeti nedir? Gercekten Kur’an, iddia edildigi gibi toptan ve yalmiz mana
olarak mu inzal edildi de Resulullah onu kendi lisaniyla nazma déntisttrdd,
yoksa hem lafiz, hem nazim, hem de mana olarak mu indirildi? iste bu ve
benzeri sorulara cevap bulmaya ¢alisacagiz. Sonu¢ béliimtinde ise ulastigimz
neticeleri okuyucu ile paylasacagiz.

Her calismada oldugu gibi bunda da yéntemimiz, 6ncelikle dile ve Kur’an’in
buttnligune riayettir. Baska bir degisle elinizdeki inceleme dil ve Kur'an mer-
kezli bir ¢calisma olacaktir. Ctinkii bize gére Kur'an'imn kavramlar ve meseleleri
/tartisiimakta olan sorunlar éncelikle dil ve Kur’an btttinltkleri; yani metin
ve tarihi arka plan butiinltiga icerisinde anlasilmaya calisilip halledilmelidir.
Tahkik ve tenkide tabi tutulmus olsa bile - ki pek cogu oyle degildir - sirf
rivayetler, ne derece parlak olursa olsun kisisel gortisler ve indi kanaatlerin
Kur’ani kavramlar ve meseleleri kavramak ve ¢6ztimlemek icin yeterli olma-
dig1 kanaatindeyiz...

Kelamullah

Biliniyor ki “Kelam”, Allah’in ytlice zati ile kaim ve baki olan “Subuti
Sifatlar’indandir. Yiice Zat1 ve tim esma ve sifatlar gibi Allah'in kelam sifati
da ezeli ve ebedidir. Allah ezelde “mititekellim”dir; varhk alemini yaratmadan
once de zatinda konusucudur, yarattiklariyla da, asagida aciklanacag tizere,
- 1a tesbih vela temsil - konusur ve konusmustur... Kur'an-1 Kerim Ytice Allah
katindan “Halk/gercek olaralk (asli htiviyetiyle) indirilmis, o da hal olarak (asli
huviyetiyle) inmis...”!5 “kelamullah”dir. Ctinkti onun hak/gercek “Allah kela-
m1” oldugu ve “Alemlerin Rabbi'nden indirildigi hem Kur'an’da'® hem de hadis-

14 Abese, 80/15-16.
15 Bkz. isra, 17/105.
16 Vakra, 56/80.
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lerde acikca belirtilmistir.!” Mesela Kur'an’da “kelamullah” tabiri, sirf Kur'an
anlaminda iki defa gecmektedir:
DA iy 4t o 55 Dy A 2 4l 29 i 2t (5 S 285 28015 1 e
/ “(Ey Resuliim!) Simdi siz bunlarin, size inanacaklaruu mt umuyorsunuz! Oysa on-

lardan éyle bir grup var ki Allah’in kelamiru dinler ve iyice anladictan sonra, onu bile
bile tahrif eder!...”18

UPACE -V FRCICE AP L A VTIPS N DY AN SN RC SRR A PN B
/ “Eger miigrilclerden biri sana siguursa, Allah'in lkcelamuni dinleyinceye kadar ona is-

tedigi giiven ortamunt sagla! Sonra da onu gitvende olacagt yere ulastur. Ciinkii bunlar,
gercelderi bilmeyen kimselerdir.”1?

Bu iki ayetten de anlasiliyor ki, hafizalarimizdaki soyut metin de, dilimiz-
de soze, kagit tizerinde yaziya dokulmuis somut metin de Allah’in kelamdir.
Onun so6ze ve yaziya dokiulmuis olmasi “Hakk” gercegini degistirmemektedir...
Ctinkti Kelamullah, yaklasik yirmi ti¢ y1lda Allah’in izni ve bilgisi dahilinde Hz.
Muhammed’e Cibril vasitasiyla inzal edilmistir.?° Bu konuda hi¢cbir mtiminin
stiphesi bulunmamaktadir.

Allah’in Beser ile Konusmasi

Allah Teala, insanlik tarihi boyunca beser ile 6zellikle de sayilarn ytiz binleri
bulan peygamberler ile konusmustur. O’'nun beser ile konustugu ve konusma
sekilleri $ara suresinin 52. ayetinde soyle ifade edilmistir:

PSa e &) el Lo iy (a8 Ul y i ol o 61y g Tl Uy ) AN IS o (S
. “Allah’in bir beser ile konusmast ancalc, ya vahiy iledir ya perde arkasindan (gériin-
meden konusmakla) veya bir elci génderip diledigi seyleri, izni ile o elcinin vahyetme-
siyledir. Muhalklkal ki O yticedir, her seyi yerli yerince yapar.”!

Bu ayetteki acik ifadeye gore, yalniz Hz. Peygamber ile degil, Allah’in beser
ile konusmasinin/iletisiminin su tc¢ farkh yontemle oldugu anlasilmaktadir:
Vahiy, perde gerisinden, kelam ve El¢i gonderip izni ile onun vahyetmesi...
Simdi tim peygamberler, insanlar ve diger yaratilmislar icin genel olan bu ti¢
yontemi okudugumuz ayet cercevesinde kisa kisa aciklayalim.

1. “Vahiy”: Allah’in bir beser ile konusmasuun birinci sekli “vahiy”dir. Bu da
Allah Teala'min besere vahyinin en kapsaml olamdir. Bu yéntem, Kur'an'da,
bir tek degil, vahyeden, vahyi alan ve vahyin muhtevasina gore, farkli anlam-

17 Bkz. Buhari, Ebti Abdillah Muhammed b. Ismail, (v. 256/870), es-Sahih, Ist., 1315 h. tarihli
baskisindan ofset, 1979, Tevhid, 39.

18 Bakara, 2/75.

19 Tevbe, 9/6.

20 Nisa, 4/166'mc1 ayeti ve tefsiri icin bkz. Zemahseri, Ebirl-Kasim Carullah Muhammed b. Omer
el-Harzemi (v. 583/1143), el-Kessaf an Hakaiki't-Tenzil ve Uyani’l-Ekavil fi Viicahi’t-Te'vil, Bey-
rut, tarihsiz 1/583, 584.

21 Sura, 42/51, 52.
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larda kullamilmistir. O nedenle bu yéntem, Allah’in vahyinin ltigat anlamlarin-
dan olup Kur'an’da gecen c¢esitlerinin hepsini kapsamaktadir. Mesela Allah'm
teblig edilmek tzere peygamberlere vahyi risalet, Hz. Musa’ya vahyi kelam
Musa'nmin annesi gibi insanlara vahyi ilham, bal arisina vahyi teshir (amaca
uygun yaratip ydénlendirme), arza vahyi emretmelc, meleklere vahyi buyurmalk
anlamlarina gelmektedir. Insanlarmn birbirlerine vahyi ima, isaret ve gizli s6z
séyleme; seytanlarin insanlara vahyi ise vesvese anlamindadir.??

2. “Perde Gerisinden Kelam ile konusmalc”: Allah’in beser ile konusmasinin,
yani vahyinin ikinci sekli, konustugu besere gorinmedigi halde “kelam” iledir.
Bunun en tipik 6rnegi, O'nun Hz. Musa'ya bir ates veya yemyesil bir agac tize-
rinden konusmasidir. Nitekim Hz. Musa, kayinpederi Suayb'in (as.) yanindan,
Medyen’den Misir'a doénerken, uzaktan gorup ates sandig: ve: “Belki ondan
size bir parca getiririm de 1suursmiz... ™3 dedigi gértiintiintin yanina vardiginda
bir nur huzmesinin fiskirdig1 yemyesil agactan olagantistii bir kelami dinleme-
ye basladi. Allah Musa’ya bazi sorular sorup cevabim aldiktan degisik bir ifade
ile soylemek gerekirse, ilk soku/korkuyu giderip belli bir tiinsiyet kurduktan
sonra kendisini peygamber sectigini soyledi...2* “Uafi use alll K57 / “Allah
Musa ile bizzat kelamla konustu...” ayeti de bu gercegi sdylemektedir...2

Bu konusmada yesil agac ve ates perde/hicap vazifesi gormustiir. Hz.
Musa'nin kulagina gelen ses ve harfler ise, Allah’in degil, Allah’tan gelene de-
lalet eden kelam; askin zati ile kaim olan kelam sifatinin beserin idrakine sesle
birlikte, belki de yaratilmis bir ses veya ses biciminde isitilen ve algilanan bir
yansima, bir tezahtirdiir. Bu konusmada Musa’nin (as) Allah’in sesini isittigi
sOylenemez. Zira Hz. Musa’'nin isittigi ses kesinlikle Allah’a ait degildir, sade-
ce kelam Allah’a aittir. Tipki Kur'an1 okuyandan dinlerken sesin ve kelam
tasiyan harflerin, o harflerle somutlastirilmis kelime ve ctimlelerin okuyana,
kelamdan miitesekkil séztin ise, okuyana degil, Allah’a ait oldugunu bildigimiz
gibi... Eger Musa’'nin isittiklerine, ses ve sz degildi denilirse, kelam / konus-
ma gerceklesmez; Allah'mn sesi ve harfleri denilecek olursa, Musamin kulagina
gelen ses beserinkinin tamamen aym olmus olur ki, bu da muhaldir. Zira Al-
lah Teala “Leyse kemsilihi sey’ “dir.26 Hi¢bir yonden yaratilmislarla bir ve misil
degildir...?” O halde Musa’nin kulak verip dinledigi sey nedir?

Bize gore bu hadiseden anlasilmasi gereken, Ytuice Allah, gértiinmedigi hal-
de muhatabinin dikkatini toplayacagi, sézgelimi bir aga¢ veya bir ates gibi so-

22 Genis bilgi icin bkz. Duman, M. Zeki, Vahiy Gergegi, Fecr Yaynevi, Ankara, 1997, s. 19-44.

23 Neml, 27/7; Kasas, 28/29.

24 Bkz. Neml, 27/8; Kasas, 28/30.

25 Nisa, 4/164.

26 Sura, 42/11.

27 Bkz. Nesefi, Ebu’l-Muin Meymun b. Muhammed (438-508 H. / 1046-1115 M.), Tabsiratit'l-Edille
St Ustli’d-Din (Tenkidli Nesre Hazirlayin Huiseyin Atay), Ankara, 1993, s. 396 - 398.
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mut bir yerden ve keyfiyeti bizlerce mechul bir tarzda peygamberin kendi ana
lisanina blirtinmis olarak yarattigi s6z, muhtevasi ise kendi ezeli kelam ile
elcisine konusmustur. Konusma esnasmda peygamberde, konusanin Allah,
sozlerin ise vahiy olduguna dair tereddiitstiz ve zaruri bir bilgi hasil olur. O
sebeple peygamberler ve veliler bu bilginin Allah’tan indirilen gercek bir vahiy
oldugundan ve dogrulugundan asla stiphe etmezler. Mesela peygamberlerin
haricindeki bir insana Hz. Musa’'nin annesine gelen vahyi ve onun da o vahye
uygun hareket etmesini bu zaruri bilgiye érnek gosterebiliriz.?®

3. “El¢i Vastutast Ile Vahiy”: Allah'in elci gonderip diledigi seyleri, izni ile
o el¢inin Peygamber’e vahyetmesi yontemidir. Kur'an-1 Kerim vasitasiyla bil-
digimiz kadariyla bu yéntem Kur’an’a 6zgii Allah'm bir konusma cesididir.
Kur’an-1 Kerim'’in tamam, Hz. Peygamber’e bu yontemle inzal edilmistir. Sade-
ce Kevser suresinin uykuda, arada el¢i bulunmaksizin, direkt olarak vahyedil-
digi soylense de saglam bir delile dayandirilmadig: veya dayandirilamadig: icin
bu goéruse itibar edilmemektedir. Bakara suresinin son iki ayetinin miracta
Hz. Peygamber’e Allah tarafindan “vicahen”?® bizzat vahyedildigi meselesi ise,
Kur'an'in ve Hz. Aise’nin dogrulamadig1;*® ibn Kesir gibi tahkik ehli mtifessirle-

28 “Biz Musa’in annesine, “Bebegini emzir, basina bir sey gelmesinden korktugun anda onu bir sanduc
icerisinde nehre birak, sakn korkma ve tiziilme! Ciinkii Biz, onu sana geri déndiirecek ve elcilerimiz-
den biri yapacagiz” diye vahyettik...” (Kasas, 28/7) (...) “Senin annene su talimatlarumz: vahyetmistik:
“Dogdugunda bebegi bir sandija koy, nehre bualk, su onu kiywya ¢icarsin ve Bana da ona da ditsman
olan kisi onu oradan alsin...” demistik. Sana, icimde bir muhabbet beslemis ve ne yapilacalsa, gozii-
miin éniinde yapusin istemistim. Kiz kardesin seni izlemekteydi...” (Taha, 20/38-40).

29 Allah ile ytiz yltize gortistip ondan vahiy almasi; mesela Resulullah miracta, Hz. Musanin ikaz
sebebiyle bes defa Allah’a gidip gelerek farz kilinan elli vakit namazi, ancak o sekilde bes vakte
duistirebilmistir. (Bkz. Buhari, Salat, 1; Miislim, iman, 263; ilmihal I. iman ve ibadetler, Diyanet
isleri Bagskanhg Yaymlari, 2006, Ankara, 1/220). Bakara suresinin son iki ayetinin yine vicahen
alinmasi (!) vs. Oysa Kur’an tevatiirle sabit olur; muitevatir olmayan rivayetler Kur'an hakkinda ge-
cerli degildir. Bu rivayetlerin hepsi de ahad haberlerdir ve Kur'an'm tespitinde gecerli degildirler.

30 Bu hususta Necm suresinin ilk on sekiz ayeti delil gosterilmektedir. Oysa, ényargsiz olarak ve
metin blitiinltigiine sadik kalinarak okundugu zaman bu ayetlerde séylenen sudur: “Diistiigit
an yudiza yemin olsun ki hemseriniz (Muhammed) ne dogru yoldan saptt ne de akluu kaybetti /
azutt.. O, arzusuna gore de konusmuyor. O (size okudugu ayetler / Kur’an), kendisine inzal edilen
vahiyden baska bir sey degildir. Onu ona, kuvveleri saglam olan “Cebrail” 6gretmistir. O gtic-
li1, yaratilist mitkemmel ve akalidir. O (Cebrail), aniden karsisina dikiliverdi! Iste o, uflcun en fist
noktasindadur! Sonra ona (Muhammed’e) yaklasti, yaruna kadar sokuldu; aralarindali mesafe,
yaywn iki egri ucu arast kadar veya ondan daha az idi. O (Cebrail) vahyettiklerini orada Allah’in
kuluna (Muhammed’e) vahyetti. Géziiniin gérdiigiinii kalbi asla yalanlamadi. Yoksa siz, gordiikleri
hakkinda kusku duyup Peygamber’le tartistyor musunuz? Andolsun ki o, Cibril’'i baska bir defa
iniste, “Sidre-i Miinteha”nin yanunda gérdii. Ki onun yaninda “Cennetit’l-Me’va” vardu. O zaman
biirtiyordu Sidre’yi biiriiyen. Gézii ne kaydi ne de haddi asti. Kuskusuz o, Rabb’inin en biiyiik
ayetlerinden bir kisnunt gordit.”(Necm. 53/1-18).

Bu pasajda, Restlullah’a (s.a.v.) ayetleri 6greten, karsisina aniden dikilen, ufku kaplayan,
yanma kadar sokulan ve ona gortinen; “Yaratilist ve yetileri mitkemmel, akuli” denilen varhk,
Cebrail’dir. Su ayetler de burada Hz. Muhammed’e Kur’an1 vahyedip 6gretenin Allah degil, Ceb-
rail oldugunu acikca sdylemektedirler: “O serefli bir elcinin sézidiir...” (Tekvir, 81/19-23) “Cibril’e
diisman olanlara de ki: ‘Senin kalbine Kur’an’t o, Allah’in izniyle indirmektedir,” kendiliginden
degil! (Bakara, 2/97).

Miracta Hz. Peygamber’in Allah’t gorduiga, dolayisiyla ondan direkt olarak vahiy aldigi konu-
sunda (ruyetullah) iki seckin sahabiden, birbirine zit, iki farkli gortis nakledilmistir! Hz. Mu-
hammed, Allah’1 ‘gérdit’ diyenler de bu goértislerden birini esas almaktadir; ‘gérmedi’ diyenler de.
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rin katilmadig1 poptilist bir iddiadir. Bize gore de o konudaki gértisler isabetli
degildir. Cibril'in, herhangi bir peygambere, Kur'an'in haricinde, sonradan ya-
zlya gecirilmis bir vahiy géttirdiiga ise bilinmemektedir...

Allah'in beser ile konusma cesitlerinden bahseden bu ayetten ve yapi-
lan ac¢iklamalardan anlasiliyor ki, bu ti¢ yontemden hangisiyle olursa olsun,
Allah'm beser ile konusmasi s6z konusu oldugunda anahtar ve ortak kelime
“vahiy”dir. Bu ytizden burada vahiy hakkinda kisa bir bilgi verilmesinin fayda-
dan hali olmayacagi kanaatindeyiz.

Vahiy

Vahiy Arapca’da vehd / yehi fiilinden tiiretilmis masdardir. iki kisi arasmn-
da sozli veya sozsiiz olarak gerceklesen gizli ve suiratli iletisim olayina vahiy
denir. Ozellikle de Allah Teala’nin beser ile konusma cesitlerinden her birine
verilen isimdir.

Bunlardan biri, Hz. Aise’ye, digeriyse Ibn Abbas’a nispet edilen gértistir. Tirmizi'nin Stinen’inde
ikrime’den nakledildigine gore, ibn Abbas: “Muhammed Rabb'ini, kesinlikle gordii.” dedi. ikrime:
“Allah, ‘Gozler O’'nu géremez, O gozleri goriir; O latiftir, her seyden haberdardu?’ (En’am, 6/103)
demiyor mu?” deyince, Ibn Abbas: “Yaziklar olsun sana! Bu, O'nun kendi nuruyla tecelli ettigi
zaman boyledir. Ger¢ekten Hz. Muhammed Rabb’ini iki defa gormuistiir.” cevabini verdi. (Tirmizi,
Tefsir, 54, no: 3279).

Buhari Hz. Aise’nin soyle dedigini nakletmistir: “Her kim Muhammed Rabb’ini gorda derse, bui-
yuk bir 1af etmis olur. Ama o, Cebrail'i kendi asli suretinde, ufku kaplamis olarak gormustur.”
dedi. (Buhari, Tefsir, 53/1; Muslim, iman, 287)

Mesruk demistir ki Hz. Aise’ye: “Ey annecigim! Muhammed Rabb’ini gérdit ma?” dedim, o bana
su cevabi verdi: “Senin sdyledigin bu so6z ytzinden, saclarim diken diken oldu. Sana her kim
‘Muhammed Rabb’ini gordti diye haber verirse, yalan sdylemistir. Ctinkti Ytice Allah, ‘Gézler O'nu
gormez, O gozleri gortir; O latiftir, her seyden haberdardu.’ (En’am, 6/103) demektedir. Fakat o,
Cebrail'i kendi suretinde iki kez gérmtusttir...” (Buhari, Tefsir, 53/1; Mtislim, iman, 287) Diger bir
rivayette Hz. Aise: “Her kim, Muhammed Rabb’ini gordi, diye iddia ederse, Allah’a btiytk bir iftira
atmus olur,” dedi. Ben, “Ey mtiminlerin annesi! Acele etme ve beni dinle! “Andolsun ki Muhammed
O’nu bir kez daha inerken gérmiistiir.” buyurmuyor mu?” dedim. Bunun tizerine o, su cevabi verdi:
“Bu timmet icerisinde bunu Restlullah’a (s.a.v.) ilk soran ben oldum ve soyle buyurdu: ‘O, ancak
Cebrail idi; bu iki kerenin disinda onu yaratildigi surette gormedim. Onu semadan inerken buittin
ihtisamiyle yer ile gok arasmi kaplamis olarak gérdiim. Sen Allah'in: ‘Gézler O’'nu gérmez, O gézleri
gorur; O latifdir ve her seyden haberdardu.” ayetini duymadwin nu? (En’am, 6/103) Yine sen Allah'in
soyle buyurdugunu isitmedin mi: “Allah bir insanla, ancak ya vahiy ile ya perde gerisinden kelam
ile ya da elci gonderip izni ile dilediklerini ona vahyetmesiyle konusur. O yticedir, Hakim’dir.” (Jtra,
42/51) dedi. (Miislim, Iman, 287; Tirmizi, Tefsir, 53/7, no: 3068; ibn Kesir, Tefsir, VII/419-430)
Necm suresindeki ayetlerle de lafiz ve mana yéntinden acike¢a yakihgi gortilen Tekvir suresindeki
su ayetler de bu manay1 izah1 dogrulamaktadirlar: “Hayw, sanddigt gibi degil! Séniip gizlenen ya
da alap giden yudizlara yemin olsun ki. Ve dahi karanligt ¢oktiigiinde geceye, safak sokiip aydinlic
yayumaya basladiginda sabaha da yemin olsun ki bu Kur’an, kesinlikle degerli bir elginin/Cibril’in
sozudiir. O, kuvvetli elgi Ars'in sahibi yarunda itibarlidur. Orada sézit dinlenir ve kendisine giiveni-
lir. Hemsehriniz Muhammed deli degildir! Andolsun ki o, Cibril'i apacuc ufukta gérmiistior. O, gayb
haldanda itham edilecek biri olmadigt gibi, Kur'an da kovulmus seytarun sézit degildir. Durum bu
ilken siz nereye gidiyorsunuz? O, alemler icin ancalk bir égtittiir; ézellikle de iginizden istikametini
dogrultmale isteyen kimselere. Dilckat edin! Alemlerin Rabb’i Allah dilemedigi stirece siz hicbir sey
dileyemezsiniz.” (Tekvir, 81/15-29; Genis bilgi icin bkzb Duman, M. Zeki, Beyanit'l-Hak 1/97-100)
Kur’an ve Hz. Aisenin s6zlerinden net olarak anlasiliyor ki, Hz. Peygamber ne miracta ne de bas-
ka bir zaman Allah1 gérmedi; onun iki kere gérdtigti kimse Cibril'dir. Ayetler bu konuda acik ve
nettir. Allah’1 gérdui ve orada ondan ytiz ytize vahiy ald1 diyenler, s6z konusu ayetlere popilist bir
yaklasimla mana veren ve maksadi asan kimselerdir. Ctinkti bu ayetler bunu séylemiyor...
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Arap Dilinde vahy, isaret, kitabet, risalet, kelam; gizli s6z sdylemek, gizli
ve suratlice bildirmek, ima etmek... gibi anlamlara gelmektedir. Bu gizlilik ve
stratlilik kelam’da, rumuz ve ustti kapali ifadelerle olabilecegi gibi, bazen de
el, kol, kas, goz, dudak... gibi organlarla / jest ve mimiklerle yapilan isaretler-
le, hatta yalin ses, 1slik, harf ve sifrelerle de olabilmektedir. Bunlarin disinda
vahy, birinin kalbine bir seyi ilham etmek, ilka etmek; emretmek, yazmak,
gondermek, korkmak, fisildamak, zihnine vesvese vermek... gibi manalara da
gelmektedir.?!

Isim olarak da vahiy, mektup, kitap, hat san’at1; kitabe/yazt, tarihi kalnti,
ve Allah Teala’nin Enbiya ve Evliya’sinin kalbine ilka ettigi kelam-1 flahi an-
lamlarina gelmektedir.

Istilahta ise vahiy, Allah Teala'nin beser ile diledigi bir maksat ve diledigi
bir bicimde iletisim kurma ve konusma cesitlerinden her birine verilen addir.
Baska bir ifade ile Allah Teala'nin, emir ve yasaklarini kullarina, 6zel bir yolla,
gizli ve suratli bir bicimde bildirmesi demektir. Diger bir tarife gére de vahiy,
Allah'mm, bir manay1 veya buyrugunu peygamberlere veya herhangi bir kuluna,
s0zlli veya sozstiz olarak gizli ve stiratli bir bicimde ilka etmesi, iletmesidir.*2

Biz, Hz. Peygambere teblig etmek tizere Cibril vasitasiyla bizzat okunarak
inzal edilene vahiy / vahy-i metluvv, Peygamber’in teblig ytikiimlultigti olma-
dig1 halde dogrudan kalbine ilka edilenler ile diger insanlara, sozgelimi Hz.
Musa’'nin annesine, Hz. Meryem’e vb. evliyaullaha ilka edilen vahiylere, birbir-
leriyle; 6zellikle de Kur'an ile karistirilabilir endisesiyle, ilham demeyi uygun
bulduk.

Vahyin imkam

Denilmistir ki, vahiy yoluyla konusan iki kisi arasindaki iletisimin gercek-
lesebilmesi icin vahyeden ile vahyi alan arasinda, mutlaka iletisimi mimkun
kilacak ontolojik bir birligin veya arada uygun bir vasitanin bulunmas: sart-
tir.3® Oysa Allah’'in insana vahyinde, vahyin kaynag: olan Allah ile insan ara-
simnda ontolojik bir birligin bulunmadig1 giin gibi acik ve asikardir. Zira Ytice
Allah, varlhigr mutlak, “vacibti’l-viicud”, kadim ve baki, ezeli ve ebedi, zaman ve
mekandan munezzeh, miiteal/askin ve Hakk/gercek ilah... vahyi alan insan

31 Bkz. Ragib el-Isfehani, el-Huseyn b. Muhammed (v. 502/1108), el-Miifredat fi Garibi’'l-Kur’'an
(Nesre hazirlayan: Muhammed Ahmed Halefullah), Kahire, 1970, ‘VHY’ mad; ibn Manzur, Ebu’l-
Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem, (v. 711/1311) Lisanu’l-Arab, Beyrut, 1968, ‘VHY
mad.

32 Bkz. Ciircani, Seyyid Serif Ali b. Muhammed (v. 816/1413), Ta'rifat, ist. 1318, h.s. 40; Ragib,
Miifredat, ‘VHY’ mad., s. 515; Zerkani, Menahili'l-irfan fi Ulumi’l-Kur’an, Kahire, tsz. 1/63; Du-
man, Vahiy Gergegi, s. 19 vd.

33 Kirmani, Semstiddin Muhammed b. Yusuf b. Ali, (v. 786 h.), Serhu’l-Buhari I, Kahire, 1939, s. 28;
Toshihiko Izutsu, Kur'an'da Allah ve Insan (cev. Suleyman Ates), Ankara, 1975, s. 157; Duman,
M. Zeki, Vahiy Gergegi, s. 47-51.
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ise yaratilmis, gii¢ ve yetenekleri sinirli, zaman ve mekanla kusatilmis, Aziz ve
Kadir olan Allah karsisinda aciz durumdaki bir kuldur! Tim bunlar da Allah
ile insan arasmda varolussal acidan hicbir birligin olmadigini gostermekte-
dir...

Her ne kadar ytice Allah ile hitap ettigi insan arasimnda ontolojik bir birlik
veya hakiki bir benzerlik olmasa da Allah’dan insana vahyin gerceklestigi ve
arada bu iletisimi mtmkun kilacak vasitalarin bulundugu da bilinmektedir.
Zira yukarida gectigi tizere Sura suresinin elli ikinci ayetinde bu vasitalarin,
vahiy, kelam ve elgi oldugu acikca séylenmistir. Insanlara sézlii veya yazil
olarak eristirilen Tevrat, Zebur, Incil ve Kur'an vahiy olgusunun acik belgele-
ridirler. O halde ontolojik acidan ne kadar imkansiz gortilse de Allah ile beser
arasinda vahiy olgusu bir gercektir. inkar1 mtimkiin degildir... Denilebilir ki,
beser ile iletisimi mimkuin kilan, vahyin disindaki vasitalardan biri dil ise
digeri de Cibril'dir...>* Biz Allah’in besere vahyinde dil ve Cibril fenomenlerini
daha yakindan tanimak istiyoruz.

Allah’'m beser ile konusmasimin cesitlerinden bahseden ayette vahiy, her
u¢ konusma turtintin ortak kavrami olduguna goére, Allah Teala herhangi bir
peygamber veya insan ile ister arada hicbir vasita olmaksizin dogrudan kelam
ile konussun, isterse el¢i vasitasiyla... demek ki, Allah'in vahyettigi kullar ile
konusmasinda asil vasita dildir; muhatabin dili ve onun anlayabilecegi nazim
veya ifade bicimidir. Bu konusmada genelde melekler, 6zelde de Cibril ikinci
bir vasitadir. Fakat meleklerin de Allah’in vahyini peygamberlere dil araciligry-
la aktardiklar bilinmektedir...%

Muhakkak ki Allah Teala, zati, esma ve sifatlarinin hakikati itibariyle yara-
tilmislara benzemez.%¢ Dolayisiyla O'nun beser ile dogrudan konusmasi / vahyi
icin, insanlarda oldugu sekliyle, herhangi bir dile, sese, harflere, v.s. ihtiyaci
yoktur. Belki de O (c.c.), vahyetmek istedigi kimseye hitap edecegi an, sdylemek
istedigi seyler, iradesiyle birlikte derhal muhatabin anlayacag: dilde, ses ve harf-
lerden mutesekkil ifade olarak yaratilip szl veya s6zstiz olarak onun kulagima
veya dogrudan kalbine intikal etmis ve ediyor olabilir. Bu yéntem kanaatimizce
makul ve mumkindir. Bu konuda, bize gére anlasilmayacak bir husus bu-
lunmamaktadir...?” Nitekim Ytice Allah, zati1 ve sifatlarinin hakikati itibariyle
esi, misli, benzeri ve dengi olmamasina® ragmen, aym ayette “leyse kemislihi

34 Bkz. Kirmani, Serhu’l-Buharil, s. 28; Toshihiko izutsu, Kur'an’da Allah ve Insan; Duman, Vahiy
Gercegi,. 47-51.
35 Mesela bkz. Alak, 96-1-5; Kiyame, 75/16-19 ve ilk vahiy hakkindaki Hadis Buhari, Bed'u’l-vah-

yi, 1. -

36 bl @"‘“‘M R alieg wad “O'nun benzeri hicbir sey yoktur. O isitir ve gorir.” (Sura,
42/11) )

37 Cunki: o588 58 A U o Gl a0 13 840 W) “Nitekim, bir seyi yaratmak istedigi zaman O'nun
isi, ona sadece ona ‘ol’ demelktir; o da hemen oluverir.” (Yasin, 36/82).

38 Sura, 42/11.
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sey’ “ dedikten sonra ademogluna kendisini tanmitmak maksadiyla “ve hiive’s-
semiu’l-besir / O isitir ve goriir...”° demis, boylece esma ve sifatlan itibariyle
yuce ve askin niteliklerinin bir kismim insanin idrakine yaklastirmistir. Her ne
kadar Allah'in sifatlarimin hi¢ birisi hakikatleri, imkan ve hudutlan yéntnden
beserinkilere benzemeseler de en nihayetinde Allah isitir, gérur, bilir, konusur...
insan da isitir, goérur, bilir, konusur... O halde hakikat ve gercek mahiyetleri iti-
bariyle olmasa da Allah ile insan arasindaki bu ortak yontn iletisimi mtmkiin
kildig1 soylenebilir... Fakat burada, bizim i¢in anlasilmasi biraz gti¢ ve imkan
6lctistince anlasilip izah edilmesi gereken baska bir konu var. O da Allah'm
meleklerle, 6zellikle de vahiy el¢isi Cibril ile iletisiminin keyfiyeti ve mahiyetidir.
Zira bizler insan1 tamidigimiz kadar melekleri yakindan tamimamaktayiz. Ctinkt
onlar mana aleminin kutsal varhklardirlar. Orijin itibariyle nurdan yaratilmis-
lardir. Bir kisim nitelikleri Kur'an’da ve hadislerde haber verildigi sekliyle bilinse
de hakikatleri bilinmemektedir. O nedenle melekler, hakikatleri itibariyle nasil
varhiklardir? Yiice Allah, Cibril ve digerleriyle nasil konusmustur? Insanlarla
konusmasimda oldugu gibi, Allah’in onlarla konusmasmda da arada vasita var
mudir? Bu vasita nedir? Bunun dil oldugu séylenebilir mi? Bu sorular1 énemli
bulmakla birlikte ayr1 bir makalenin konusu olabilecegini diistintiyoruz. Bizim
bu makalede tzerinde durmamiz gereken ve duracagimiz asil konu, Allahin
Kelamimin Cibril’e nasil intikal etmis olabilecegi hususudur.

I. KELAMULLAH'IN CiBRIL’E INTIKALi

Meshur usul alimlerimizden Zerkesi'ye gore, bu konuda su iki ihtimalden
s6z edilebilir:

1. Yaice Allah, Cibril semada, kendisi de mekandan bagimsiz bir durum-
da iken, ona kelamim kavratti, okunusunu 6gretti, daha sonra da Cibril bir
mekana inerek onu yerytiziine nakletti...

2. Cibril Kur’an1, dogrudan Levh-i Mahfuz’dan ezberledi, sonra da onu Hz.
Muhammed’e indirdi.*°

Asagida yer verilecegi tizere, cagdas miifessirlerden izzet Derveze de
Zerkesinin ileri surdtigt bu gortislerden ikincisi dogrultusunda bir gortis
belirtmistir. Abdullah Draz ise, Cibril'in Kur'an ntishalarim, tipki tarihi bir
binayr ayniyle bir baska yere tasirken 6nce taslarin numaralanip sonra da
verilen numaralara gore baska bir zeminde yeniden insa edilmesi gibi, Levh-i
Mahfuz'dan belli bir bicimde pasajlar halinde alip Hz. Peygambere aym sistem
lizere nakletmistir.4!

39 Sara, 42/11.

40 Zerkesi, Bedriiddin Muhammed b. Abdillah (v.) el-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an (tahk. Muhammed
Ebu’l-Fadl ibrahim), Beyrut, tsz. 1/229.

41 Draz, Abdullah, Kur'an’a Giris (¢ev. Salih Akdemir), Ankara, 2000, s. 87.
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Zerkesinin kaynak belirtmeden naklettigi bu goértisti Zerkani et-Tiybi'den
aktarmis ve onun “Le’alle...” ile baslayan so6zleri hakkinda sunlari séylemistir:
“Sen de biliyorsun ki “le’alle” kelimesi burada susuzu kandirmaz, yol olarak
bizi maksuda gotiirmez ve biz onu delil olarak da alamayiz.” dedikten sonra
farkl bir gortis olarak el-Maverdinin su s6ztint nakletmistir: “el-hafaza” (adi
verilen melekler) Kur'an’1 yirmi gecede peyderpey Cibril'e, o da yirmi senede
peyderpey Nebi'ye (s.a.v.) indirdi.*?

Zerkesi’nin naklettigi iki gortise gore, Cibril Kur'an1 dogrudan dogruya
Allah’tan telakki etmis de olabilir, Levh-i mahfuz'dan okuyup hifzetmek sure-
tiyle almis da olabilir. Ona goére bu goértislerin her ikisi de mtimkutndir. Ama
hangi yéntemle alindigi net olarak belirtilmemistir... Izzet Derveze ve Abdullah
Draz ise, Cibril'in Kur'an1 dogrudan Levh-i Mahfuzdan aldigim séylemektedir-
ler. Zerkesi'den farkl olarak nakledilen “el-hafaza” rivayeti tamamen garip ve
kapali bir durum arz etmektedir... Beyhaki ise “inna enzelnahu fi leyleti’l-kadri”
ayetindeki “enzelna” fiili “esma’na” anlamindadir, demis ve Cibril’e Allah tarafin-
dan isittirilip fehmettirildigini sdylemistir.** Kanaatimizce bu son goértis de met-
ni zorlamakta olup Allah’'in demedigini ona dedirtme ¢cabasmdan baska bir sey
degildir... Gergek su ki, bu goriisler Kur'an’a ve sahih hadislere degil, tamamen
zanna dayali ve tahkikten uzaktirlar... Zerkani'nin de dedigi gibi, bunlar gaybin
haberlerindendir; bu konuda nakledilenler Ma’sum olan Nebi'den (s.a.v.) sahih
bir delil olarak gelmedigi stirece insan1 tatmin edici olamazlar.

Fakat biz, rivayetlerde degil de Kur'an-1 Kerim’'de aradigimiz takdirde bu-
nun, en azindan ipuclarim bulabilecegimizi distintiyoruz. Mesela Kur’an'da,
Cibril kadar acik olmamakla birlikte, “sefere” tabir edilen, Allah ile peygamber-
leri arasinda gidip gelmekte olan sefaret gorevi yapan elci, bir anlamda “yazici
/ sefere” meleklerden bahsedilmektedir.** Bu meleklerin mevcudiyetini ve go-
revlerini, kesin olmasa da zann-1 galip ile ayetlerden ¢ikarmak mimktindir...
Bu durumda denilebilir ki, Allah ile ttim elgileri arasindaki vasita olarak yalmz
Cibril'i degil, onunla birlikte sefere ad1 verilen melekleri de zikretmek gerekir.

Nitekim Hz. Peygamber’e indirilmeden 6nce Kur'anin “Bir levh’de*®” diger
adiyla “Kitab-1 Meknun”da korunmakta oldugunu ve ona temizlerden baskasi-
nin dokunamayacagim Kur’an vasitasiyla bilmekteyiz.*® Kitab-1t Meknun’a, yay-

42 Zerkani, Menahilit'l-irfan, 1/40.

43 Zerkani, Menahilit'l-Irfan, 1/41.

44 “Hayu... Siiphesiz o sana Rabbinden gelen bir tezkiredir... Ancak dileyen kimse ondan égiit alu! O,
temiz, son derece degerli ve saygin yazict (meleldler)in elleriyle, kadri yiikselk ve tertemiz sahifelere
yazlmstir. (Abese, 80/11-16) ileride bu konuya tekrar déniilecek ve gerektigince yer verilecektir...

45 Lagdnh 7' 3 Gk (18 A b “Siiphesiz o, serefli bir Kur’an’dir, korunmus bir levhada bulunmalc-
tadw...” (Buiruc, 85/21, 22).

46 Bkz. Cpalidl O 5o a3 Oshekadl ) &y ¥ 880 S 3 2 8 Pl 4 “Siiphesiz o, dlemle-
rin Rabb‘inden indirilmis son derece degerli bir Kur'an’dir, Bir kitapta muhafaza altina alinmustir,
temiz olanlardan baskast ona dokunamaz!” (Vakia, 56/78) Bkz. -La 53;4 z}l gﬁ kYN b\ﬁ 5;% d
“Stiphesiz o, serefli bir Kur’an’dwr, kkorunmus bir levhada bulunmaktadur...” (Bliruc, 85/21, 22).
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g adiyla Levh-i Mahfuz’a dokunamayacak olanlarin basinda, hi¢ stphesiz,
Kur’an’da, Allah’a isyan edip isyaninda direttikten sonra insanlara disman-
Iigim acgikea ilan etmis bulunan?” ve bu gerekce ile temiz islerle ilgilenmedigi;
hayati boyunca®® pis islerin pesinde oldugu acikca belirtilen Iblis/Seytan*® ge-
lir. Ondan sonra da Iblis ruhlu cinler ve insanlar (Seyatiyne’l-insi ve’l-cinni)3°
distinilebilir! Temiz olmayanlarin Kur'an’a dokunmasindan maksat ise, ona
seytanca zarar vermek, “Hakk / gercek”®! huiviyetini bozmak; yani onu tama-
men veya kisman yok etmek, degistirmek yahut ilavede bulunmak suretiyle
tahrif etmek seklinde dustintlebilir...

Ayetten, Levh-i Mahfuz'a sadece temizlerin yaklasabilecekleri anlami da ¢1-
karilabilir. Bunlarin dokunmalar ise, menfi manada /seytanca olmayip ondan
ancak Allah’'in diledigi kadarina ve Allah’mn izni ve iradesiyle muttali olmalar1
(Bakara, 2/255), onu bilmeleri, okumalar1 ve ondan yazili veya ezberden nis-
ha veya nushalar alabilmeleri seklinde diastnulebilir.

Bu demektir ki, Levh-i Mahfuz ve ondan indirilen Kur’an, tabiatlarn ve ha-
yattaki islevleri itibariyle pis olan seytanlara karsi korunmustur. Fakat basta
Cibril olmak tizere, yaratilislar icab1 saf, temiz ve Allah katinda degerli olan
bir kisim melekler Levh-i Mahfuz'a, ancak Allah izin verdigi takdirde ve O'nun
diledigi bicimde yaklasabilir, ona muttali olabilir ve ondan yazili veya ezberden
nushalar elde edebilirler. Nitekim su ayet, hem bu manaya delalet etmektedir
hem de “Kitab-1 Meknun”a yaklasabilecek olan “temizler”’in kimligine buytik
oranda aciklik getirmektedir:

[ 8 Sk il ke B e L cibla 3 ESH LS (e S Y 98

“...Hayu! Siiphesiz o bir égiittiir; ancak dileyen kimse ondan 6giit alir. O, serefli,

yticeltilmis ve tertemiz tutulmus sayfalardadir; degerli ve ¢ok iyi yazicuarin elleriyle
yazunmustir.”(Abese, 80/1-16)

Bu ayette sozu edilen tezkirenin Kur’an oldugu, ayetin hem metin hem de
tarihi baglamlarindan®? anlasilmaktadir... “Kadri yiice ve tertemiz sahifeler”
ile “temiz, son derece degerli ve saygin yazict ve el¢i (melekler)” hakkinda ise,

47 Bkz. Yasin, 36/60.

48 Bkz. Bakara, 2/34; A'raf, 7/11; Hicr, 15/29/44; isra, 717/61; Meryem, 19/44.

49 “Ey iman edenler! Icki, lumar, dikili taslar ve fal oklari, ancak seytan isi pis islerdir; onlardan
uzak durun ki kurtulusa eresiniz! Seytan, icki ve kumar ile ancak araniza ditsmanlik ve kin solc-
malke ister; sizi Allah’t anmaktan, namazt kumalktan alikoymaya calisu. Artie buna son verecelk
misiniz? (Maide, 5/90, 91).

50 En’am, 6/112.

51 Isra, 17/105.

52 Ayetin ntizul sebebi sudur: Vahidimin ve daha bir¢cok mtifessirin eserlerinde naklettiklerine gore,
Resulullah (s.a.v.) Utbe b. Ebi Rebi'a, Ebu Cehil b. Hisam, Abbas b. Abdilmuttalib ve Umeyye b.
Halef gibi Kureys'in ileri gelenlerini Allah’a ¢agiriyor, onlarm {slam’a girmelerini umuyor ve bu ytiz-
den onlarla 6zel konusuyordu. O esnada gozleri gormeyen Ibn Mektum gelip basucunda dikildi ve:
“Ey Allah'm Resulii! Allah'in sana 6grettiklerinden bana da 6gret!” diyerek hitabini ve séztinti tek-
rarlayip duruyor, fakat onun mesgul oldugunu bir bagkalarina yénelmis oldugunu bilmiyordu...
Konustugu kimselerle Allah’in Elcisinin aralaria girmesi ve séziinti kesmesi sebebiyle Resultillah
(s.a.v.)m ytuztnde onun bu israrli tutumunu hoslanmayan bir durum belirdi... (Vahidi, , Ebu’l-
Hasen Ali b. Ahmed en-Nisaburi (v. 468/1075) Esbabu’'n-Niizul, Kahire, 1968, s. 252).
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kaynaklarda birbirinden farkli gorusler ileri strtilmustiar. Bu gortslere gec-
meden 6nce ayetteki, konumuzla ilgili iki anahtar kelimeye; suhuf ve sefere
kelimelerine dil yéntinden aciklik getirmek durumundayiz. Ctinkt Kur'an'in
yazildig1 bu tertemiz sahifelerin neler oldugu ve yazicilarin kimligi bu konunun
aydinlatilabilmesi i¢in bizce énemlidir.

Ayetteki “suhuf” (ve sehaif), es-sahifetii kelimesinin coguludur. Uzerine yaz1
yazilan yaygin yuz, satih, kagit, sahife demektir. “Sefere” ise ism-i faildir; ‘sfr’
koktinde olup kiittab'm ¢ogulu ketebe oldugu gibi, sifr'in cogulu da sefere’dir.
‘Sfr’ agiga cikmak, agmak, aydinlatmak, aciklamak, beyan etmek; kitap yaz-
mak; birisi adina aciklamada bulunmak, toplumdan topluma veya insanlar
arasinda elcilik etmek gibi anlamlara gelmektedir. Mesela kitap anlamina ge-
len sifr (cog. esfar®) ile el¢i anlamina gelen sefir kelimeleri bu manadadir.
Ayetteki “suhuf”, yazilmis sahifeler; “sefere” ise, yerine gére hem yazici hem de
elcilik gorevi yapan melekler anlamina gelmektedir.5*

Taberi, bu ayette gecen suhuf ve sefere hakkinda ileri sturtilen bir takim
farkh gorusleri tefsirinde naklettikten sonra, bu gértislerden en dogrusu, bun-
larm Allah ile elgiler arasinda gidip gelen ve vahiy getiren melekler ve onlarin
yazdiklarn sahifeler oldugunu soylemistir.®® Taberi'ye gore, yazici meleklerle
Allah’tan aldig1 vahyi peygamberlere tasiyan melekler aymi melekler olmus
oluyor. Zemahseri de suhufdan maksat, Levh’den istinsah edilen, Allah Te-
ala katinda mukerrem, semaya yukseltilmis veya kadri ytice olup levh’den
meleklerin elleriyle yazilmakla seytanlarin dokunmasindan uzak ve temiz tu-
tulmus olan sahifelerdir, demis ve benimsemedigi diger gortisleri ‘kile’ soz-
ctigtyle siralamustir...® Fahruddin er-Razi®’, Kurtubi®, Ibn Kesir® ve daha
pek cok miufessir de, ayetteki farkli gortisleri ve cikarilabilecek manalar
tespitten sonra, Taberi ve Zemahseri'nin tercih ettigi gériisti benimsemis ve
Coallall S5 G U 9 05l ) A W 86 IS 3 2 S UL &Y/ Siiphesiz o, se-
refli /kkerim bir Kur’andur; bir kitapta lkcorunmustur; ona ancak, ter temiz olanlar
dokunabilir® ayetiyle de bu gortisii desteklemislerdir.®! ismail Hakk: Bursavi,

53 Cuma, 62/5.

54 Ragib, Milfredat, ‘SFR mad. S. 233, 234; Ibn Manzur, Lisanit'l-Arab, ‘SFR mad.IV/370, 371.

55 Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir (v. 310/922), Camiu’l-Beyan an-Te'vili'l-Kur’an, Kahire,
1945, XXX/34, 35.

56 Zemahseri, Kessaf, IV/218, 219.

57 Razi, Eba Abdillah Muhammed b. Omer b. Huseyn el-Kuresi (v. 605/1208), Mefatihu‘l—Gayb
(Tefsiru Kebir), Tahran, ikinci baski, tsz, XXXI/58,59.

58 Kurtubi, Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari (v.671/1272), el-Cami’ li Ahkami’l-
Kur’ani’'l-Azim, Kahire, tsz., IX/216, 217.

59 ibn Kesir, Ebt’'l-Fadl ismail b. Kesir, el-Kuresi ed-Dimuski 774/1372), Tefsiruw’l-Kur'ani’'l-Azim,
Kahire, tsz., VIII/344; Elmalilli, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Istanbul,
1960,VIIl/5577-5588.

60 Vakra, 56/79

61 Bkz. Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’'l-Kur'an, 1IX/216, 217; Razi, Mefatihu'l-Gayb, XXX1/58,59; ibn
Kesbri, Tefsir, VIII/344. Bkz. Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, VIII/5577-5588; Sabuni, Muhammed
Ali Safeutii’t-Tefasir, Beyrut, 1981, I1I/520.
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Nahcivani ve Elmalilh M. Hamdi Yazir da aym gortist paylasan miufessirler-
dendir.®? Ayrica Seyyid Kutup, Mevdudi, Sabuni gibi cagdas mtifessirlerden
bir kismi da sefere'nin, Allah ile insanlarin en seckinleri olan peygamberler
arasinda sefaret vazifesiyle gorevli melekler, suhufun ise bu meleklerin Levh-i
Mahfuz’'dan yazip nebilere tasidiklar kadri ytuksek, temiz ve mtikerrem sahi-
feler oldugu kanaatindedirler. &

Mesela ¢agdas miifessirlerimizden Elmalilhi Muhammed Hamdi Yazir, “Bu-
rada suhuftan murat, mutlaka Kur'an sahifeleri olmak mutebadirdir ki, bu
sahifeler (55 Aaa L Adlis ¢‘de beyan olundugu tizere kalem-i a’lanin levh-i
mahfuz’a yazdig: sahifelere ve melaikenin levhi mahfuzdan istinsah edip vahiy
ile getirdikleri sahifeler...” oldugunu soéylemis, difer muhtemel gortslere de

tefsirinde yer vermistir...

Onun bu kanaati 3_2 ¢l S ayetini aciklarken séyledigi su sozlerinde daha
aciktir: “Ve denilmistir ki Kur'an’da ebrar Beni Adem’den olanlar hakkinda
berere ise Melaike hakkinda varit olmustur. Zira ebrar cem'’i killettir. Beni
Adem icinde etkiya/muttakiler azdir. Berere ise cem’i kesrettir. Melaikede
Beni Adem’den ¢ok oldugu gibi muttakiler de coktur ve hatta hepsi muttaki-
dir: s’ U (st 2A el G alll () shady ¥ “Melaike Allah'in kendilerine emrettigi
seye asla karst gelmezler, emrolunduklar seyi de mutlaka yaparlar.”®* Bunun
icin lisani seri'de “seferei kiramin berereh” melaike icin olmak tizere ma’ruftur.
Ve cuinku sefir ve resul manasi melaike kelimesinin de manasidir. Su halde bu
vasif dogrudan dogruya dal bil'ibare olarak nass, insanlardan bu vasiflar haiz
olanlar hakkinda da dolayisiyla isarettir.”®®

Bir kisim miifessirler ise, suhuf ve sefere hakkinda daha degisik gorusler
serdetmislerdir. Mesela; Kad1 Beydavi, suhufdan maksadin meleklerin Levh’den
yazdiklar sahifeler olabilecegi gibi, Nebilerin kendilerine vahyedilenleri yazdikla-
n veya yazdirdiklan sahifeler de olabilir, demistir.®® Sevkani ise, suhufdan mak-
sat bir kisim peygamberlere verilen suhuflar; sefere’den maksat ise, - Ferra’dan
naklederek - Levh-i Mahfuz’'dan bu sahifeleri istinsah eden ve Allah ile nebiler
arasinda sefer eden melekler oldugunu séylemistir. Micahid sefere’nin kullarin
amellerini yazan kiramen katibin, Katade Kur'an okuyuculari/kurra, Vehb b.
Muinebbih ise Hz. Peygamber ve onun ashabidir demislerdir.®”

62 Bkz. Bursavi, Ismail Hakki, Ruhu’l-Beyan, X/334; Nehctivani, Nimetullah b. Mahmud, el-
Fevatihu’'l-llahiyye ve’l-Mefatihu'l-Gaybiyye, Istanbul, 1325 h., s. 485.

63 Bkz. Seyyid Kutub, Fi Zdali'l-Kur’an (trc. Salih U¢an, Vahdettin ince), istanbul, 1989), X/365;
Mevdudi, Ebu’l-A’la, Tefhimu'l-Kur’an (trc. Muhammed Han Kayani ve Arkadaslari), Istanbul,
1988, VII/39; Sabuni, Safvetii't-Tefasir, 111/520.

64 Tahrim, 66/6.

65 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, VIII/5578, 5581, 82.

66 Beydavi, Nasruddin Eba’l-Hayr Abdullah b. Omer, (v. 685/1286), Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-
Te’vil, Kahire, 1968, I1/540.

67 Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed (v. 1250/1834), Fethu'l-Kadir Beyne Fenni'r-Rivaye
ve’d-Diraye min Ilmi’t-Tefsir, Kahire, 1987, V/383.
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Elmalii Muhammed Hamdi Yazir ile ayni yillarda tefsirini kaleme alms
olan izzet Derveze ise, miifessirler arasinda, bu konuda yaygm olan kanaate ve
goruislere toptan karsi ¢cikmakta ve soyle farkli bir gortis belirtmektedir: Rab-
bani vahiy peygamberlere yazili sahifeler seklinde tasinmamistir. O, dogrudan
dogruya Cibril’e ilka edildi, o da kendisine ilka edilen vahyi getirip Peygamber’e
okudu. “Fi suhufin mukerremetin...” ifadesi, belki de vahyin sahifelere yazil-
masin telkin icindir. Vahiy melegi Cibril’dir ve tektir. Hz. Peygamber’e vahyi
o getirmistir. Sefir kelimesinin sefere seklinde cogul gelmesi ta’zim icin ola-
bilir...58 izzet Derveze’den 6nce Ibniil-Arabi de aymi tezi savunmustur. Hem
de bir kisim miifessirleri cehaletle itham ederek: “Mufessirler cehaletlerinden
oturu soyle demislerdir: Sefere yirmi gecede onu (kelamullahi) Cibril’e iletti.
Cibril de yirmi y1lda onlarin ilettiklerini Muhammed aleyhisselama ilka etti. Bu
batildir; Allah ile Cibril arasinda vasita yoktur, Cibril ile Muhammed (s.a.v.)
arasmda da vasita yoktur.”®®

Naklettigimiz bu aciklamalardan anlasiliyor ki, ayetteki “tertemiz sahifeler"den
maksat: 1. Meleklerin Levh-i Mahfuz'a yazdiklarn sahifeler, 2. Meleklerin Levh-i
Mahfuz'dan istinsah edip peygamberlere getirdikleri sahifeler, 3. Adem, idris, Sit
ve Ibrahim (as) gibi peygamberlere verilmis olan suhuflar, 4. Vahiy katiplerinin
yazdiklan sahifeler, 5. Cesitli ve birbirinden farkli Kur'an sahifeleri, 6. Kuran'in
lizerine yazildigl tiim yazi malzemeleridir. Bu alt1 gérasten 3., 4., 5. ve 6. Go-
risler Kur'an ve diger peygamberlere verilen suhuflar ile ilgili oldugu i¢in birbi-
rinin benzeri gérusler olarak degerlendirilebilirler... Levh-i Mahfuz, gokler ve yer
yaratilmaya baslamadan; dolayisiyla meleklerden énce var oldugu i¢in birinci
gorusun nasslar tarafindan desteklenmesi hic miimkuin degildir. Zira Kur’an ve
Hadise gore orada yazan fail, sembolik de olsa, melekler degil kalemdir...

Kanaatimizce bu goértisler icerisinde kabule sayan olabilecek tek gortlis
vardir. O da ikinci gortistir. Yani “tertemiz sahifeler"den maksat, Meleklerin
Levh-i mahfuz'dan istinsah edip peygamberlere getirdikleri sahifeler, gortisti-
dur. Zaten bu gorus, yukarida da gectigi tizere, muifessirlerden buytik cogun-
luk tarafindan da kabul gérmustur.

Denilebilir ki, maksat, “Vahyi yazan katipler ve onlarin yazdiklarn sahi-
feler olmaz m1?” Buna cevabimiz sudur: Hz. Peygamber’in vahyi yazdirma
isine ne zaman basladigini kesin olarak bilememekteyiz. Bi'setin, yani Hz.
Muhammed’in peygamber olarak gonderilisinin altinci yiinda Hz. Omer’in
Islam’a girmesi hadisesinde kiz kardesinin elinde yazil bir Kur'an sahifesinin
oldugu bilinmektedir... Abese suresi, blytik bir ihtimalle bi’setin ikinci yilinda
nazil olmustur. Bu erken dénemde inzal edilen ayetleri yazan vahiy katipleri-

68 Bkz. Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 1/237.
69 Ibni'l-Arabi, Ebu Bekr Muhammed b. Abdillah (v. 468 /543 h.), Ahkamu’l-Kur’an, Tahkik Ali
Muhammed el-Buhari, Beyrut, tsz. IV/1961, 1962.



Kelamullah’in Levh-i Mahfuz'dan Cibril’e Intikali ve Hz. Peygamber’e Inzali 57

nin olup olmadig: kesin olarak bilinmemektedir. Mekke déneminde vahyi ya-
zan ilk sahsin Ubeydullah b. Ebi’s-Serh oldugu bilinmektedir. Fakat bu sahsin
Mekke déneminde irtidat ettigi ve Mekke'nin fethinden sonra Islam’a yeniden
girdigi sdylenmektedir... Boyle bir durumda sefereden maksat vahyi yazan
katipler, millcerrem suhufdan maksat da onlarin yazdiklar sahifeler oldugunu
sOylemek, bizce, surenin indirildigi zaman ve zemin itibariyle pek mimkun
goziikmemektedir.

Sefere’den maksat ise, 1. Levh-i Mahfuzdan pasajlar halinde Kur’an niis-
halarm istinsah eden yazici melekler, 2. Allah ile Resulleri arasmda sefaret
gorevi yapan, peygamberlere vahyi getiren elci melekler, 3. Levh-i Mahfuzdan
Kur’an pasajlarimi istinsah edip elcilere getiren melekler, 4. Vahyi Hz. Peygam-
bere getiren Cibril, 5. Hz. Peygamber’in dikte ettirdigi vahyi yazan katipler, 6.
Kur'an'in hafizlan1 ve okuyuculari, yani Kurra, 7. Kiramen katibin ve 8. Hz.
Peygamber ve onun arkadaslaridir, denilmistir.

Buna gore sefere kelimesi iki anlamda kullanilmis oluyor: Birinci maddeye
gore Levh-i Mahfuzdan Kur’an ntishalarini yazan melekler baska, onlarin yaz-
diklarini peygamberlere getiren melekler baskadirlar. Birinciler yazict, ikinciler
ise elci meleklerdir. Ugtincti maddede bu ayrilik ortadan kaldirilmis, ayni me-
lekler hem Kur’an ntishalarimi Levh-i Mahfuzdan istinsah ediyor hem de yaz-
diklarn nitishalar peygamberlere getiriyorlar. Bu durumda yazict ve elgi vash
aym meleklerde toplanmis oluyor. Dérdiincti maddede yazici melek gortisti ta-
mamen terk edilmis ve Allah’tan aldig1 vahyi Hz. Peygambere getiren Cibril’den
soz edilmektedir. Besinci maddede Hz. Peygamber ic¢in vahyi yazan katipler
s6z konusudurlar. Bu manada kelimedeki el¢i anlami terk edilmis oluyor. Son
uc goruste ise, Kur'an’i okuyan, onu hafizasinda cem eden mtiminler, kullarin
islerini yazan “Kiramen Katibin” adindaki melekler ve Hz. Peygamber ve onun
arkadaslar1 oldugu sodylenmistir. Kanaatimizce bu son goértislerin ayetle hicbir
ilgisi bulunmamaktadir. Zira goérts sahiplerinin bu kanaatlerini Kur’an vasita-
siyla temellendirmeleri (!) hi¢c de miimkuin géoztikmemektedir...

Bizce bu goértislerden sadece birisi kabule sayan sayilabilir. O da, muifes-
sirlerin ekserisinin kabul ettigi, Kur'an ntishalarim1 Levh-i Mahfuzdan istinsah
edip elgilere getiren melekler, gortistidur. Ibn Arabi ve Izzet Derveze bu goérii-
se karsi cikiyorlar, ama nicin? Bu belli degil. Ayrica belli bir dayanaklarn ve
makul bir izahlar1 da bulunmamaktadir. Goértiinen o ki, her ikisi muifessir de
zanni / indi bir gorus belirtmektedirler. Oysa zan Uizere fikir belirtilmez. Zira
zan, gercegi ifade etmez.”

Anlasiliyor ki, burada gortislerini naklettigimiz mtifessirlerimizin btiytik ¢o-
gunluguna gore, ayetteki “suhufun miikerreme”’den maksat Levh-i Mahfuz'dan

70 Bkz. Necm, 53/28.
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istinsah edilen Kur’an ntishalari, sefereden maksat ise, bunlar1 yazan yazict
ve elci meleklerdir. Yine anlasiliyor ki, bu kanaat sahiplerine goére Allah ile
peygamberleri arasidaki elci, sadece Cibril degil, sefere ad1 verilen melekler
de Allah'n izni ve iradesi dahilinde dogrudan Levh-i Mahfuz'dan istinsah edip
yazdiklar sahifeleri peygamberlere nakletmektedirler. Bizim de gortisiimuiz bu
dogrultudadir. Kur'an da Hz. Muhammed’e indirilmeden belki de Cibril’e in-
tikal etmeden 6nce sefere’nin elleriyle Levh'den, son derece kiymetli ve temiz
sahifelere istinsah yoluyla yazilmistir...

Bu durumda su konunun da ac¢ikliga kavusturulmasi gerekmektedir:

Cibril, acaba vahiy konusunda tek ve mitistakil bir el¢ci midir, yoksa “Sefe-
ratin kiramin berereh”den biri midir? Sayet Cibril, “Seferetin kiramin berereh”
kapsamina dahil ise, o zaman da o, Kur’an’1 direkt olarak Levh-i Mahfuz’'dan
boéltim boélim istinsah edip Allah’in elgisi Hz. Muhammed’e getirmistir, deni-
lebilir. Fakat Cibril'in, bu yazici ve el¢i meleklerden birisi oldugu séylenemez.
Cunku Cibril'in sefere adi verilen meleklerden olduguna dair ne Kur’an’'da ne
Hadis’te ne de tefsirlerde herhangi bir gortise degil, en ufak bir isarete dahi
rastlams degiliz... Kald1 ki Kur'an’da Cibril'den bahseden tiim ayetler onun
mustakil bir vahiy el¢isi oldugunu séylemektedirler.”! Zaten “O (Kur’an), temiz,
son derece degerli ve saygin yazict (melekler)in elleriyle, kadri ytikselk ve terte-
miz sahifelere yazunustu. ””? ayeti de boyle bir anlayisa imkan tamimamaktadir.
Zira bu ayetlerde, Kur’an pasajlarim Levh-i Mahfuz'dan istinsah eden bir me-
lekten degil birden fazla melekten s6z edilmektedir. Tezkireyi/Kur'an’i, sefere
ad1 verilen meleklerin yazdig: acik¢a sdylenmektedir.

Bu durumda, Zerkesi'nin naklettigi ikinci goriistinde, izzet Derveze'nin de
benimsedigi gortiste soéyledikleri gibi, “Cibril, Kur'an1 Levh-i Mahfuz’'dan direkt
olarak almistir” s6zu, isabetli bir gériis olamaz. Zira Kur’an'in Levh’ten istinsah
yoluyla alindig1 ayetlerde aciktir. Onu da “seferetin kiramin berereh” yapmis-
tir. Cibril'in Kur'an pasajlarini Levh’ten nasil aldig: ise bizim i¢in mechuldir.
Kur’an’da bu bilinmezligi giderecek bir ipucuna dahi rastlayamadik. O halde
denilebilir ki Cibril, Resulullah’a (s.a.v.) vahyettiklerini, ancak Levh’ten istin-
sah eden yazici meleklerden yazili metin olarak almis olabilir. Yani Allah’n izni
ve iradesiyle yaklasik olarak yirmi ti¢ y1l boyunca yazici meleklerin tertemiz
sahifeler tizerine boltimler halinde yazdiklarini, yine Allah’'in izni ve dilemesi
ile Cibril, Sefera’nin yazdiklarn bu sahifeleri es zamanh olarak Hz. Peygambere
getirip inzal etmis olabilir. Tabiidir ki bu sahifeler ve tizerindeki metin, hentiz
beserin hiss /alg1 alam disinda ve soyut haldedir; Resulatillah’in tilavet ettik-
leri ve vahiy katiplerinin yazdiklar gibi somut degildir...

71 Bakara, 2/87, 97; Nahl, 16/102.; Meryem, 19/17; Sara, 42/193; Necm, 53/5, 6; Tahrim,
66/4;Tekvir, 81/19, 20.
72 Abese, 80/11-16.
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Son tahlilde deriz ki, Cibril Kur'an1 dogrudan dogruya Levh-i Mahfuz’dan
“ezberleyerek” degil, ibnirl-Arabi ve Zerkesi'nin ifade ettikleri sekilde direkt
olarak Allah’dan da degil; ¢tinkti Kur’an’da bu goértsleri dogrulayacak hicbir
delil bulunmamaktadir. Kur'ani, Cibril ancak araci vasitasiyla Levh’den almis
olabilir; yani sefere adi verilen meleklerin bizzat elleriyle yazdiklar1 ntishalan
almis, Hz. Peygamber’e sahifeler tizerinden okuyarak inzal etmistir, denilebi-
lir. Cibril'in Kelamullaht Resulullah’a hafizadan nakletmesindense yazili bir
metin Gzerinden okuyarak nakletmis olmasi olayn ciddiyetine ve “Hakk” vur-
gusuna daha uygun distiigti kanaatindeyiz. Nitekim Kiyame suresinin 16-19
ayetlerinin de buna isaret ettigi sdylenebilir.

Sunu da belirtmeliyiz ki, Tevrat bizzat Allah tarafindan Hz. Musa'ya dikte
ettirilip “elvah” / tabletler tizerine yazdirilmistir.” Incil, yazih bir metin olarak
degil, her peygambere bahsedilen ilim ve hikmetle birlikte Hz. Isa’ya verilmis-
tir.”* Kur’an ise, tamami Hz. Peygamber’in kalbine, Cibril tarafindan yaklasik
yirmi ti¢ y1lda pasajlar halinde ve béltiim boltim okunarak inzal edilmis / vahy-
i metluvv, vahiy hali gectikten sonra da inzal edilen pasajlar Peygamber tara-
findan giinti glintine hem teblig edilmis hem mtiminler tarafindan ezberlenmis
hem de- baslangic1 belli olmamakla birlikte - vahiy katiplerine yazdirilmis;
daha sonra da kitap haline getirilmistir. Fakat Adem, Idris, Sit ve Ibrahim
(as.)’e verilen suhuflarin nasil verildigi hakkinda Kur’an’a dayali bir bilgiye
sahip degiliz. Zebur'un, Davud’a nasil verildigi hakkinda da Kur’an’da kesin
bir bilgiye rastlayamadik... Kesin olarak bilemedigimiz bir husus daha var; o
da sudur: “Allah’a ibadet edin ve taguta kulluk etmeyin... diye her kavme bir
peygamber...”” gonderildigine ve “Elci gonderilmeyen hicbir kavme azap edil-
meyecegine... 7’® gore, demek ki, Kur'an’da adi gecmeyen daha yuzlerce, bin-
lerce peygamber bulunmaktadir. Onlara da, miifessirlerin cogunun séyledigi
gibi, sefere ad1 verilen yazici ve el¢i melekler vasitasiyla vahiy””, belki de suhuf
indirilmis olabilir. Ytice Allah onlarla da vasitali veya vasitasiz olarak konus-
mustur... Fakat onlara yazili veya sonradan yaziya gecirilmis szl bir metnin
verilip verilmedigini bilemiyoruz.

Bu durumda diyebiliriz ki, Kelamullah, Cibril’e pasajlar halinde intikal et-
meden 6nce ve keyfiyeti bizlerce bilinmeyen bir bicimde; belki de Hz. Musa’ya
dikte ettirildigi gibi “temiz, son derece degerli ve saygmn yazict (melekler)in elle-
riyle, kadri ytiksek ve tertemiz sahifeler iizerine yazi..."yordu. Allah’in izni ve
iradesi dahilinde indirilmege basladig: ilk gtinden itibaren, yaklasik yirmi ti¢

73 Bkz. Nisa, 4/66; Maide, 5/32, 45; Araf, 7/145. Bu ayetlerde “Ketebna”, yani “Biz yazdik...” ve “,
“Biz elvah’a yazdik...” denilse de, yazdiran Allah, yazan ise Hz. Musa’dir. Zebur i¢in de “Ve lekad
ketebna fizzebur...” (Enbiya, 21/105) seklinde aym ifade kullanilmistir.
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yil boyunca, yazic1 meleklerin Levh-i mahfuz’dan pasajlar halinde yazip istin-
sah ettikleri bu nitishalar, es zamanl olarak, Kur'an'da “Ruh”, “Ruhumuz”,”
“Ruhu’l-Kudiis”,® “er-Ruhu’l-Emin”,?! “Sedidii’'l-Kuva za mirreh”,%? “Resuliin-
kerim”, “Ars’in sahibinin yaninda serefli, ylice, emin, itaat edilen...”® vasifla-
riyla tanitilan Cibril tarafindan® almiyor ve asagida izah edilecegi tizere Hz.
Peygamber’e vahiy halinde okunarak inzal ediliyordu. ilk inzal edilen pasajin,

Alak suresinin ilk bes ayeti oldugu tahkik ehlince bilinmektedir...8°

Simdi de Kur'an'in Hz. Peygamber’e Cibril vasitasiyla indirilis keyfiyetini ve
indirilen ayetlerin mahiyetini yine Kur’an vasitasiyla aciklamaya calisacagiz.

II. ALLAH KELAMININ HZ. MUHAMMED'E INZALI

Kur'an’in Resulullah’a vahyi Cibril vasitasiyladir. Cibril Kelamullah'in ta-
mamini Allah’'in el¢isi Hz. Muhammed’e yaklasik yirmi ti¢ yi1lda pasajlar halin-
de peyderpey inzal etmistir.

Kur’an’da, Kelamullah'in Resulullah’a (s.a.v.) vahyi hakkinda c¢ogunlukla
iyha, ilka, inzal ve tenzil kelimeleri ve bunlarin tiirevleri kullamilmaktadir. Her
ne kadar kassa ve tela fiillerinin “nekussu” ve “netlu” seklinde cemi mititekel-
lim kipleri de kullanilmis olsa da bunlar direkt olarak vahy anlaminda degil
vahyin anlatim bicimini ifade ettikleri kanaatindeyiz. Iyha ve ilka kelimeleri
ise farkl koklerden olmalarina ragmen, Kur'an'in indirilmesi baglaminda hep
inzal ve tenzil manasimda kullanmilmislardir.

Inzal ve tenzil terimleri, Arapcada “ntiztil” koktindendirler. Niizal, yukari-
dan asagiya inmek manasindadir. Bunun ziddi, yukarn ¢ikmak, ytikselmek
anlamma gelen suiid'dur. Inzal ise bir seyi yukanidan asagiya indirmek de-
mektir. Tenzil de ayn1 manadadir ve Kur'an’da birbirlerinin yerlerine kullanil-
maktadirlar. Fakat tenzilde, kipi/siygasi itibariyle cokluk/kesret ve derece-
lenmeye delalet eden bir mana da bulunmaktadir. Tenezziil de tenzil gibidir...
Kur'an-1 Kerim’in Levh-i Mahfuz'dan itibaren Hz. Peygamber’e indirilmesinde
buytk cogunlukla inzal kelimesi kullanilmistir. Bizim de “Kur’an’mn indirilmesi
veya nuzulli” dedigimizde kastimiz hep bu terim olacaktir.

Inzal ve tenzil, asagida izah edilecegi izere, vahiy siireci icerisinde Kur'an'in
Cibril vasitasiyla Hz. Muhammed’in kalbine /hafizasina béliim béliim okuna-
rak indirilmesi anlamindadir.

79 Meryem, 19/17.

80 Bakara, 2/87; Nahl, 16/102.
81 Sura, 42/193.

82 Necm, 53/5, 6.

83 Tekvir, 81/19, 20.

84 Bakari, 2/97; Tahrim, 66/4.
85 Bkz. Kadr, 97/1-5.
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Vahyin Sahibi Allah’tir

Kur’an'in Hz. Peygamber’e inzalinde Allah Teala bazen uhiye ve unzile sek-
linde mechul kip kullanmis, bazen tictincti ¢cogul sahis kipini kullanarak va-
kiay1 dogrudan kendisine nispet etmis ve evheyna, enzelna ve nezzelna demis,
bazen de tictinct tekil sahis kipini kullanarak evha, nezele ve enzele demistir.
Bunlarin hepsinde fail muhakkak ki Allah’tir. Mesela;

o 30 oy 43 ROV AN 38 LY s of's/ “Su Kur'an bana, sizi ve kendisine ulasan kim-

seleri uyarmam icin vahyolunmustur.” ... U T I3 Loy el IS Lo Osbes 0ail

/ “Muttakiler, sana indirilene de senden énce indirilenlere de iman eden kimseler-

dir...” .. G te Gy @l Gatyl G/ “Béylece biz sana emrimizden bir ruh

vahyettilk...”® veya “Muhalckalk ki biz onu Kadir gecesinde indirdil...” 8°

ayetlerinde oldugu gibi...

Vahiy dogrudan dogruya Cibril’e nispet edildiginde dahi fail yine Allah’tir,
Cibril degil; o sadece bir el¢idir / vasitadir. Su ayetlerde oldugu gibi:

A b Sl e AV AN L et e I8 a8/ “Cibril’e ditsman olan kimselere séy-
le: Cibril, Kur’an’t senin kalbine Allah’wn izni ile indirmektedir...”° veya

(e e oy QoSN (e A8 U e 5aalT 2 g0 4 50 Copellall T (8 30

/ “Kuskusuz Kur’an, alemlerin Rabb’inin indirmesidir. Uyariclardan olman icin onu
senin kalbine Ruhu’l-Emin apaguk bir Arap lisaru ile indirmistir. ™

Cibril Sadece Bir Elcidir

Ayetlerin lafzina gore, Kur'an1 Hz. Peygambere vahyeden ister Allah olsun
ister Cibril, her iki durumda da asil fail, Allah’tir. Ctinkti el¢iler memurdurlar.
Onlarin, kendileriyle gonderilenleri gonderenin adina okuduklar: bilinmekte-
dir... Kur'an'in inzalinde de Cibril, yalmiz bir elcidir ve her el¢i gibi o da bir
vasitadir; kendi adina degil Allah adina elgilik yapmaktadir.

Allah hem meleklerden resul /elci secip gondermistir hem de insanlardan.
Kur’an’da bu husus soyle ifade edilmistir:

w

Ty e Al ) a8 ey DU AK (e ilia AT/ “Allah meleklerden de elgiler

secer insanlardan da. Allah isitir ve gortir.”*?

Mesela Cibril, Allah katinda “yaratilis1 tam, miikemmel ve son derece de-
gerli bir elci olarak tavsif edilir:

86 En’am, 6/19.

87 Bakara, 2/3.

88 Sura, 42/52.

89 Kadr, 97/1.

90 Bakara, 2/97. Yani Cibril'in, kendi arzusuna gére ve istedigi kimseye vahiy indirme yetkisi ve
imkan yoktur; o istese bile boyle davranamaz. Ctinkti Cibril de dahil, melekler Allah’in emrettigi
seyin aksini yapmaya muisait yaratilmamislardir. O nedenle Allah'in emrine kars1 gelmez ve ge-
lemezler.

91 Suara, 26/192-195.

92 Hac; 22/75.
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Cral 25 g Unk € (0 )a)) (63 S 5768 (53 m K s Ul &Y} / “Bu Kur’an, kesinlikle degerli
bir elginin/Cibril'in séziidiir. O, kuvvetli elci Ars'in sahibi yarunda itibarlidu. Orada
sézti dinlenir ve kendisine giivenilir.”®

Islam ilim adamlarinin btiytik ¢cogunlugu, Kuran'm Cibril vasitasiyla Hz.
Muhammed’e, yaklasik yirmi ti¢ yilda, béliim bélim indirildigi hususunda
muittefiktirler. Kur’an ve stinnet acisindan dogru olan da budur... Bu kanaat-
teki mufessirlere gore Kur'an, M.S. 610 yilinin “Ramazan ayinda” ve “mtibarek
bir gece” olan “Kadir Gecesi’nde Hz. Peygamber’e indirilmeye baslamis ve Alak
suresinin ilk bes ayeti, “bin aydan daha hayirl...” olan o miibarek gecede Cib-
ril vasitasiyla inzal edilmistir.®* Daha sonra da vahiy stireci boyunca Kur'an'in
tamaminin pasajlar halinde Nebi'ye (s.a.v.) inzali devam etmistir. M.S. 632
yilinda Hz. Peygamber’in vefat edip Refik-i A’la’ya ytikselmesine kisa bir stire
kala Kur'an’in inzali tamamlanmistir.

Zerkani'nin kaydettigine gore, Resulullah’in (s.a.v.) bi’'setten sonra Mekke’de
ve Medine’deki ikametleri goz éntinde bulunduruldugunda vahyin muiddeti
yaklasik olarak yirmi ti¢ yildir. Bunun 12 yil, 5 ay ve 13 ginti Mekke’de; 9
yil, 9 ay ve 9 glinli de Medine’de gecmistir.®> Bunlar cem’ edildigi zaman vahiy
stiresinin 22 yil, 2 ay, 22 giun oldugu sonucuna varilir. Allahu a’lem!

Kur'an'in inzali ile flgili ihtilaflar

Pek ¢cok mifessir, Kur'an'in, “Ramazan aymda” ve “mubarek bir gece” olan
“Kadir gecesinde” Hz. Peygamber’e inzal edilmeye basladig1 gortistine katilma-
maktadir. Bunlardan bir kismi, yukarida da gectigi tizere, Duhan suresinin ilk
ayetlerini delil gostererek Kur'an'in Saban ayimin yarisinda / on besinci gece-
sinde; bir kism1 da Ramazan ayinda ve Kadir gecesinde diinya semasina toplu
halde indirildigini iddia etmektedir. Bu anlayisa gére, Bakara suresinin 185.
ayetine ragmen, Ramazan aymin bu en mitibarek gecesinde Hz. Muhammed’e
hi¢ bir sey indirilmemistir!®® Eger Duhan suresindeki “Biz onu miibarek bir
gecede indirdik...” ayetinden maksat Kadir gecesi ise, bu konuda hicbir ih-
tilafa mahal kalmamaktadir. Yok, maksat Saban aymin on besinci gecesine
rastlayan Berat gecesi ise, o takdirde Kur’an'in bir Berat gecesinde bir de Kadir
gecesinde olmak Uizere iki defa indirilmis oldugu séylenmis olmaktadir. Hic
stiphe yok ki bu iddianin, elbette ya ilgili ayetlerle telifi (!) veya baska ayetlerle
desteklenmesi gerekmektedir...

93 Tekvir, 81/19/21.

94 Ibn Atiyye, Muharrerit'l-Veciz, (el-Mektebetii’'s-Samile)’den...; Bagavi, Ebd Muhammed el-Hu-
seyn, b. Mes'ud (6. 516), Mealimu't-Tenzil, Hindistan, 1269, (el-Mektebetii’s-Samile)’den.; Ze-
mahseri. Kessaf, IV/273’de Sa’bi'nin, Kadir gecesinde inzal edilmeye basladigimi nakletmistir.
ibn Hacer de Buhari'nin Serhin’de bu kanaatini agiklamistir. (Bkz. Suyuti, itkan, 1/40)

95 Zerkani, Menahilir'l-irfan, 1/44, 45.

96 Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim (Tefsiru’l-Menar), 11/161.
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Kur’an'in Kadir gecesinde indirildigi gortistinde olan miifessirler de birbi-
rinden farkh iki gortis ileri stirmuslerdir. Bir gortise gore, Kur’an, énce Ka-
dir Gecesinde Levh-i Mahfuz'un bulundugu yedinci semadan alinip diinya
semasina, “el-beyti'l-izze” adi verilen yere®” toplu halde indirildi. Sonra da
Cibril, buradan “seferetin kiramin berereh” seklinde nitelendirilen yazici1 ve
elci meleklerin elleriyle yirmi gecede yazdiklar ntishalarn yirmi veya yirmi Gg¢
yilda peyderpey Hz. Peygamber’e inzal etti.®® Baska bir gortise gore ise, Kur'an
Ramazan aymda ve miibarek bir gece olan kadir gecesinde Hz. Peygamber’in
kalbine toplu halde indirildi. Sonra da Cibril Kur’an1 oradan béltim béliim /
ceste ceste ald1 ve Hz. Muhammed’e okuyarak inzal etti. Bazilarina gore ise
Kur'an o muibarek gecede Peygamber'in kalbine inzal edilmeye basladu... *°

Dogrudan dogruya ayetlerden degil, kimi sihhati tespit edilmemis rivayet-
lerden kimi ortaya atilan tezlerden kimisi de ayetlerin yorumu olarak belirtilen
goruslerden kaynaklanan bu ihtilaflar asirlardir stiregelmektedir. Biz bunlar-
dan tespit edebildiklerimizi, burada 6zet halinde siralayip degerlendirecegiz.
Ancak, 6nce, Kur'anmn inzali ile ilgili ayetlere ve onlarda ihtilafa konu olan
metinlere bir goz atmakta fayda géormekteyiz.

Kur'an'in inzali ile flgili Ayetler ve ihtilaf Noktalar

Kur'an’da Kelamullah’'m inzal edildigi zamam belirten ti¢ ayet mevcuttur.
Tam tartismalar da bu ¢ ayet ve bunlarla ilgili rivayetler ¢cercevesinde cere-
yan etmektedirler. O sebeple bu ayetleri yakindan tanimak durumundayiz. Bu
ayetlerin metin ve mealleri séyledir:

OE AN saedl (i ey Al 3R O 4 b sl lan; el / “Ramazan ayt, in-

sanlara dogru yolu gésteren ve dogruyu egriden, haklka batildan ayut edip aciclayan

Kur’an’in indirildigi aydur...”

..ol AT 8 Sl G} “Siiphesiz Biz onu, kadir gecesinde indirdilk...”1%

Crodia B8 ) “SJL‘i‘ aly & ;m;ui U} Cpdt QSN &> / “Ha mim... Kitab-1 Milbine yemin
olsun ki Biz onu miibarek bir gecede indirdik...”1°!

”

Bu ug¢ ayete gore Kur'an, “Ramazan aywnda...”, “Milbarek bir gecede...”,

“Bin aydan daha hayul olan Kadir gecesinde” indirilmistir. Bu konuda hicbir
ihtilaf s6z konusu degildir; mtifessirler de bu hususta ittifak halindedirler.

Kuran'in indirildigi giiniin Pazartesi gtini oldugu da, Muslim'in Hz.
Peygamber’den naklettigi su hadis ile sabittir: “Peygamber Efendimize pazar-

97 Bkz. Zerkesi, Burhan, 1/322; Suyuti, Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr (v. 911/1505), el-
Itkkan fi Ulumi’l-Kur’an, Beyrat, 1973., 1/130.

98 Suyuti, itkan, 1/40.

99 Bkz. Zerkesi, Burhan, 1/322; Suyuti, Itkan, 1/40; Zerkani, Menahilil’l—frfan,, 1/42.

100 Kadr, 97/1.

101 Duhan, 44/1-3.
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tesi giinli oru¢ tutmanin gerekeesi veya sevabi soruldu. O da cevabinda soyle
dedi: Ben o gin dogdum ve bana Kur’an o giun indirildi...”*°? Demek ki Kur'an
Ramazan ay1 icerisindeki bir pazartesi gintine rastlayan kadir gecesinde in-
dirilmistir. Fakat bunun Ramazan’'in ka¢inci pazartesi oldugu — ne hikmetse!
- bilinmemektedir! Inzal tarihi ayetlerde de aciklanmamustir.

Kur'an'in inzal Edildigi Tarih Hakkindaki ihtilaf

Farkl rivayetler olmakla birlikte, kabule sayan addedilen bir rivayete gore,
Allah'm Resuldi, Kadir gecesini Ramazanin son on giiniinde arayin, buyur-
mustur... Bu gintin Ramazan'in 17. giint olmasi ihtimali kuvvetlidir, diyenler
oldugu gibi 24 veya 27. gintin gecesinde indirildigini soyleyenler de vardir.1%3
Oysa boylesine harikulade bir olayin gintinii Hz. Peygamber'in unutmasi
mumkuin degildir! Iddia edildigi gibi, ona Allah tarafindan unutturulmus (!)
olsa bile, ilk Muislimanlardan Hz. Hatice, Hz. Ali, Hz. Zeyd b. Harise ve Hz.
Ebu Bekir, Hz. Osman’in... unutmamasi lazimdi; en azindan birisinin zann-1
galip ile de olsa su giindii demesi gerekirdi!! Bu hayret verici hususa sadece
dikkat cekmekle yetinip tekrar konumuza dénmek istiyoruz.

Kur’an’in indirildigi tarih hakkinda Taberinin naklettigine gore, Katade de-
mistir ki, suhuf Ibrahim’e Ramazan aymnm ilk gecesinde, Tevrat altinci, Zebur
on altinci, Incil on sekizinci, Kur'an ise yirmi doérdiincti gecesinde indirilmistir.
ibn Atiyye’ye gore de Tevrat Ramazan aymin evvelinde, incil ortasinda, Zebur
da onun gibi ortasinda indirildi. Kur’an-1 Kerim ise Ramazan’in sonunda Kadir
gecesinde indirilmistir. Ibn Atiyye sozlerine su ctimle ile tamamlamistir: Cum-
hurun kanaatine gore Kur'an Kadir gecesinde indirilmeye baslamigtir.1%

Goruldiga tzere, Kadir Gecesinin Ramazan aymin hangi gintine rastla-
dig1 hari¢, Kur'an'm indirildigi ay ve geceyle ilgili olan ilk iki ayetin anlasil-
mas1 konusunda herhangi bir ihtilaf yoktur. Ancak yukarnida da deginildigi
lzere, Uicuincu ayette ihtilaf vardir. Bu ayetteki “Biz onu miibarek bir gecede
indirdik...”den maksat, bazi ilim adamlarina gére Saban aymin on besinci ge-
cesine rastlayan Berat gecesidir.

S6z konusu ayetlerde ihtilaf, yalmz Kur'an'in hangi ayda indirildigi husu-
sunda degil, Kadir gecesinde Kur'an'm nereye indirildigi konusu da ihtilafl-
dir. Ctinku ilk iki ayette Kur'an'in Ramazan ayinda ve o ayda bulunan kadir
gecesinde indirildigi acik ve nettir. Tartisilan husus ise, indirildigi mekandir;

102 Mtislim, Ebt’l-Huseyn Muslim b. el-Haccac el-Huseyri en-Nisaburi (v. 261/874), es-Sahih, Tah-
kik: Muhammed Fuad Abdulbaki, Kahire, 1955, Savm, 1162. Ebu Davud, Stileyman b. El-Es’as
es- Sicistani, el-Ezdi, (v. 275/888), es-Stinen, (Tahkik: Izzet Ubeyd ed’-De’as), Sam, 1969,, Savm,
53. Hz. Aise’den nakledildigine gére Hz. Peygamber Pazartesi gtinti vefat etmistir. (Buhari, Cena-
iz, 94).

103 Bkz. Keskioglu, Osman, Niizuliinden Giiniimiize Kur'an-t Kerim Bilgileri, Tturkiye Diyanet Vakfi
yayinlari, Ankara, 1989, s.31.

104 Bkz. ibn Atiyye, Muharrerit'l-Veciz, (el-Mektebetii’'s-Samile)’den.
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bu mubarek gecede Kur’an, iddia edildigi gibi, Levh-i Mahfuz'dan diinya sema-
sina mu indirildi, yoksa Hz. Peygambere mi? Asil tizerinde durulmasi gereken
konu budur.

Kur'an'in “Ramazan aymda”, Mubarek bir gece” olan “Kadir gecesinde”
indirildigi yer hususunda t¢ farkhi gortis bulunmaktadir. Bunlardan biri

»

Kur'an'in kadir gecesinde “diinya semasma” “el-beytii’l-izze” denilen yere,
ikincisi Cibril’e, Giclinct gortuise gore de “Hz. Peygamber’in Kalbine” toptan in-
dirildigi seklindedir.

Tespit edebildigimiz kadariyla Kur'an'in “Ramazan aymda”, Mubarek bir
” “dtinya semasina” indirildigi hakkindaki goérus,

Ibn Abbas’dan nakledilen su dért rivayete dayandiriimaktadir:

gece” olan “Kadir gecesinde

1. Hakim’in Miistedrek’inde, Said Ibn Ciibeyr’in Ibn Abbas’dan séyle dedigi-
ni nakletmistir: Kur'an Zikr’den ¢ikartildi, sonra diinya semasinda el-beytii’l-
izze’ye konuldu. Cibril de onu Nebi'ye (s.a.v.) indirmeye basladi.”'% Rivayetteki
“zikr’den maksat Levh-i Mahfuz olmalidir.

2. Nesei, Hakim, Beyhaki, Ebu Davud ibn Ebi Hind tarikiyle ikrime’den, o
da ibn Abbas’dan nakletmistir. ibn Abbas demistir ki: “Kur’an, Kadir gecesin-
de bir defada ve toplu olarak diinya semasina indirildi. Bundan sonra da yirmi
yilda béltiim boltim inzali devam etti...”1%¢

3. Hakim, Beyhaki ve baskalar1 Mansur tarikiyle... ibn Abbas’dan bir de
soyle nakletmislerdir: “Kur’an bir defada ve toplu olarak diinya semasimna in-
dirildi. Sonra da (belli) yildizlarin semada(ki yerlerinde) pes pese gériinmeleri
gibi Allah Resulti'ne birbirinin pesi sira indiriyordu.”*”

4. Ibn Merduye ve Beyhaki ibn Abbas’dan nakletmislerdir. Atiyye el-Es-
ved ona sordu ve dedi ki: Allah Teala'nin “sehru ramazan ellezi tinzile fiyhi'l-
Kur'an” ve “Inna enzelnahii fi leyleti’l-Kadri” ayetleri benim kalbime bir stiphe
dasurdtler. Oysa bu Sevval'de, Zilka'de’de, Zilhicce’de, Muharrem’de, Safer
ve Rebi’ aylar gibi baska aylarda da indirildi? Ibn Abbas dedi ki: Muhakkak
ki Kur'an Ramazan ayinda, Kadir gecesinde bir defada ve toplu halde diinya
semasina indirildi. Sonra da belli yildizlarin semada(ki yerlerinde) pes pese

gorundukleri gibi Allah Restult’'ne diger aylarda ve gtinlerde indirildi.!%®

Farkl ifadelerle nakledilmis olmakla birlikte bu dort rivayette, Kur’an, énce
Ramazan ayinda ve Kadir gecesinde diinya semasina toplu halde indirildigi,
sonra da Cibril vasitasiyla Hz. Peygamber’e muhtelif aylar ve giinlerde béliim

105 Zerkesi, Burhan, 1/229. Zerkani, Menahilﬂ’l-irfan, 1/37.

106 Hakim, Miistedrek, 11/222; ibn Kesir, Tefsir, /205; Zerkesi, Burhan, 1/228; Suyuti, Itkan, 1/40;
Zerkani, Menahilii'l-Irfan, 1/37.

107 Zerkani, Menahilit'l-Irfan, 1/38.

108 Zerkani, Menahilit'l-Irfan, 1/38.
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boélim inzalinin devam ettigi sdylenmistir. Bu rivayetleri sahih, hatta merfu
htukmunde “Mevkuf Hadis” kabul edip benimseyen mufessirlerin btiyuk co-
gunlugu, distincelerini bu rivayetler tizerine kurmus ve sdyle aciklamislardir:
Kur'an, “Ramazan ayinda”, “Miibarek bir gece” olan “Kadir gecesinde”, sefere
ad1 verilen degerli yazic1 melekler tarafindan Levh-i Mahfuz'dan alinarak temiz
sayfalara yazildi ve diinya semasinda el-beytu’l-izze, bir baskasina gore, el-
beytit’l-ma’'mur®’ adi verilen yere toplu halde indirildi. Cibril, diinya semasin-
daki el-beytu’l-izze’den, bélim béltiim aldig: ayetleri yirmi, yirmi ti¢ veya yirmi
bes yilda Hz. Peygamber’e nakletti...!!°

Zerkesi'nin kaynak belirtmeden naklettigi bir gortise gére Kur'an, yirmi yil-
da ve yirmi kadir gecesinde diinya semasina indirildi. Sonra, san1 Ytlice olan
Allah'mn, her senenin her kadir gecesinde indirilmesini takdir ettigi ayetler Cib-
ril tarafindan alinarak peyderpey Resulullah’a (s.a.v.) inzal etti...!!!

Ramazan aymin yirmi yedinci gecesi olan Kadir gecesinde, o yil boyun-
ca indirilecek olan ayetler Levh-i Mahfuz’dan alinarak diinya semasindaki el-
beytu’l-izze ad1 verilen yere indirilir; Cibril de onlar1, oradan béltim boéltim alir
ve yil boyunca Hz. Peygambere inzal ederdi...'!?

Suyutinin Maverdi'ye ait olarak naklettigi goriise gére Kur'an, Levh-i
Mahfuz'dan sefere adi verilen degerli yazici melekler tarafindan istinsah yo-
luyla alinarak yirmi gecede boéliimler halinde Cibril'e intikal ettirildi; Cibril de,
yirmi y1lda Hz. Peygamber’e boltim boliim indirdi.!!®

Imam Matiiridi'ye gore, Kur'an, “Ramazan aymnda”, “Miibarek bir gece” olan
“Kadir gecesinde”, Levh-i Mahfuz’dan alinarak toptan Hz. Peygamber’in kalbi-
ne indirildi. Cibril de oradan aldig1 ayetleri Hz. Peygamber’e yirmi kusar yilda
inzal etti...!!*

Islam ilim adamlarindan bir kismu ise, “Kur’an’mn tiimi, ilk énce semavatin
en alt tabakasina indirilmis, sonra da ihtiya¢ hasil oldukca, o ihtiyaca cevap
verecek sozlere dontismiis” oldugu kanaatindedirler. imam Gazzali, Sah Ve-

109 Kur'an’da El-Beyttil-Ma'mur: Tur’a, islenmis ince deri lizerine satular halinde yazdnus kitaba
“el-Beytit’'l-Ma’'mur”a, ytikseltilmis tavana, kaynayyp cosan denize yemin olsun ki,” (Tur, 52/1-
6).
Beytul-Ma'mur hakkinda kaynaklarda su bilgi verilmistir: el-Beytil’'l-Ma’mur, imar edilmis ev
anlammdadir. Buharinin naklettigi bir hadise gore, el-Beytit'l-Ma’mur, gok ehlinin Kabe’sidir.
Resulullah (s.a.v.) demistir ki, Mira¢ hadisesinde yedinci semay1 gectikten sonra el-Beytil'l-
Ma’mur’a ytkseltildim; her giin oraya yetmis bin melegin girdigini ve yerytiztindeki insanlarin
Kabe'lerini tavaf ettikleri gibi, onlarin da oray tavaf ettiklerini gérdiim. (Buhari, Tefsir, Tur;1; Ibn
Kesir, Tefsir, VII/403).

110Taberi, Camiu’l-Beyan, XXX/166; Zerkesi, Burhan, 1/228, 229; Suyti, Itikan, 1/40.

111 Bkz. Razi, Mefatihu'lfGayb, V1/85; Zerkesi, Burhan, 1/228.

112 Bkz. Zerkesi, Burhan, 1/228.

113 Bkz. Suyuti, Itkan, 1/40; Zerkani, Menahilil’l-l'rfan, 1/42.

114 Muturidi, Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmid. Te'vilatit Ehli’s-Siinneh (thk. Fa-
tima Yusuf el-Haymi), Beyrut, 2004, V/495.
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liyyullah Dihlevi ve Fazlur Rahman’a gore, “semavatin en alt tabakasindan
maksat Peygamber’in kalbidir.!’® Allah Kur’an’, arada hi¢bir vasita olmaksizin
dogrudan Peygamberin kalbine indirmistir.

Imam Gazzali, el-Me’arifu’l-Akliyye adh risalesinin “Allah’a Nispet Edilen
Yazi ve O'nun Yazma Halleri” bahsinde soyle demistir: “Tkinci mertebe, hik-
metin latifelerini ve kelimenin anlamlarim1 peygamberlerin kalplerine vahiyle,
evliyanin kalplerine ise ilhamla birakmasidir. Onlar da anlatma ve 6gretmeyle
olur...”!16

Bu anlayisa gore Kur'an Peygamber’in kalbine dogrudan ve mana olarak
indirilmistir lafiz olarak degil...!'” O nedenle “Kur’an’daki harfler, Allah’1 tenzih
amaciyla Allah’a nispet edilmez. Kur'an’daki harflerin, Sari’nin (as) nefsinden
dogduklarindan, onun degerli ve temiz lafzina girdiklerinden ve peygamberin
her seyinin Hayy, Kayyum ve Kadim olan Allah’in nuruyla aydinlanmis oldu-
gundan kusku duymayiz...”''® Bu anlayis sahiplerinden bazisia gore Cibril'in
harici bir varlig: yoktur, belki de Peygamber’in kalbine inen ruh odur.'*®

Sa’bi ve Ibn Ishak’a gére Kur'an, “Ramazan aywnda”, “Miibarek bir gece”
olan “Kadir gecesinde” Cibril vasitasiyla Hz. Peygamber’e indirilmeye bas-
ladi.’?° Mticahid ve Dehhak tarafindan da belirtilen bu goértis, Muhammed
Abduh, Seyyid Kutub, Izzet Derveze... gibi cagdas miifessirler tarafindan da
benimsenmektedir...!2! Kurtubi tefsirinde Sa’bi’nin “el-ma’na: inna ibtede’na
inzalehu fi leyleti’l-gadr” s6ztinti naklettikten sonra “kile” sdzctigtiyle diger go-
risleri nakletmistir. Bu ifade ve tislup, Kurtubi’nin de Sa’bi ve ibn ishak gibi
dastindtigtinti gosterir.'?? izzet Derveze de aymi diisiincede olan cagdas mii-
fessirlerdendir...!?®

115Bkz. Fazlur Rahman, Ana Konularyla Kur’an, Fecr Yaymnevi, Ankara, 1987, s. 209.

116 Gazali, el-Me’arifu’l-Akliyye, s. 66.

117 Bkz. Fazlurrahman, Ana Konularyla Kur’an, s. 210, 211.

118 Gazali, el-Me’arifu’l-Akliyye, s. 77.

119 Fazlur Rahman, “Peygamber’in icinde degil, bizzat Allah tarafindan indirilmistir” dedigi bu Ruh
hakkinda s6yle demistir: “Herhalde Ruh, Peygamber’in kalbinde olusan ve ihtiyac oldugu zaman
vahiy sekline déntisen bir kuvve veya bir duyu veya bir ara¢ olarak yorumlanabilir (Ana Ko-
nulariyla Kur'an, s. 210). Fakat aym Kisi, bir-ka¢ sayfa beride Necm Sturesinin 1-18. ayetlerini
yorumlarken bir vahiy olayimndan bahsedildigini ve bu olayda Peygamber’in Cebraili iki defa gor-
dagini, bu gorme esnasinda Peygamber’in yluikselmedigi, fakat Cebrail'in indigini anlatirken(s.
198 vd.); bir-kag sayfa otede ise, “Ey Muhammed, vahyi tekrarlamalk icin acele ile dilini kpudat-
mal...” (Kiyame, 75/16-19) ayetlerini yorumlarken: “Bu durum zorunlu olarak vahiy Elgisinin,
vahiy olayindan ve Peygamber’in kehdi suurlu sahsiyetinden tamamen ayr1 oldugunu gosterir”
demistir... (Bkz. s. 214, 215) Anlasiliyor ki, Hz. Muhammed’e Kur'an’'nin inzalinde /vahiy ola-
ymnda Ruh, Ruhu’l-Kudiis, Ruhu’l-Emin olarak da isimlendirilen Cebrail, harici bir varlik olarak
Elcilik gorevi yapmaktadir...

120 Bkz. Zemahseri, Kessaf, 1/ 336, Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’'l-Kur’an, XX/130.

121 Bkz. Resid Riza, Tefsiruw'l-Menar, 11/162; Seyid Kutub, Fi Zlali'l-Kur’an, (¢ev. Salih U¢an, V. Ince,
M. Yolcu, I. Tirk, i. Baley), istanbul, 1991, X/524; Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, Suriye, 1962,
1/242.

122 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkcami’l-Kur’an, XX/130.

123 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, Suriye, 1962, 1/242.
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Goruliyor ki, Islam ilim adamlari, Ramazan ayinda ve Kadir gecesinde
Kur’an’in indirildigi yer ve indirilis bicimi hakkinda ihtilaf halindedirler. Bun-
lardan bir kismi, Kur'an'in tamaminin, bir kismu ise, sadece bir yilda indirile-
cek bolimuntn el-beytii'l-izze’'ye inzal edildigi; bir kistm Cibril’e, bir kismm de
dogrudan Hz. Peygamber’in kalbine toptan ve bir defada mana olarak indiril-
digi kanaatindedirler. Baz1 mufessirler ise Kadir gecesinde Hz. Peygamber’'e
indirilmeye basladigim sdylemistir. Gértinen odur ki, Kur’an'in kavramlar ve
meseleleri senet ve metin tenkidi yapilmams rivayetlere ve Kur'an’dan uzak
indi gortislere dayali olarak tartisildig: stirece bu ihtilaflar ila nihaye devam
edecektir. Clinkti asagida gorulecegi tizere bu konudaki gortis ayriliklarimin
as1l sebebi Kur'an degildir.

Kur’an'in Inzali Hakkindaki Tiim Ihtilaflarin Sebepleri

Yapmis oldugumuz bu tespitlerden edindigimiz intibaa goére, Kur'an’da
mensuh ayetler meselesinde oldugu gibi'?*, bu meselede de ihtilaflarin asil
kaynagl — 6nsoz'de de isaret edildigi tizere - Kur'an degildir. Hz. Peygamber
de degildir. Kanaatimizce ihtilaflarin asil sebebi bu konuda nakledilen ahad
haberler ve sahislara 6zgli ve bircogu mesnetsiz gortuslerdir. Sayet bu iki fak-
toér olmasa, konu zannedildigi gibi miiphem degildir. Asagida gortlecegi gibi
konuyu anlasilmaz hale getiren ahad haberlere dayal aciklamalar ve ortaya
atilan zanni dustnce ve teorilerdir...

Tespit edebildigimiz kadaryla Kur'anin inzali konusundaki ihtilaflar, iki-
si Resulullah’a (s.a.v), biri ibn Abbas’a (ra.) dayanan dort farkl rivayete, bir
de Kur’an, inzal ve tenzil kelimelerine ytiklenen 6zel manaya dayanmaktadir.
Soyle ki:

Hadisler

Celaltiddin es-Suyuti, el-Itkan fi Ulumi'l-Kur’an adl eserinde Beyhaki'den
Resulullah’in (s.a.v.) su iki hadisini nakletmistir:

- “Kur’an, tek bir defada diinya semasina indirildi, bundan sonra Cenab-1 Hak, onu
bana, béliinmitis ayetler halinde inzal etti.”!2%

- “Kur’an bana, bir defada ve toplu halde indirildi.”!?¢

Hadis olarak nakledilen bu iki rivayetin birinde Resulullah (s.a.v.), Kur'an’in
dinya semasina, digerinde ise kendisine toptan indirildigini séylemektedir!..

ibn Abbas (ra) Rivayeti

ibn Abbas’dan (ra) gelen rivayete hemen hemen tiim tefsirlerde yer verilmis
ve o dogrultuda gortisler sekillenmistir. Biz bu rivayetin dért farkh varyanti-

124 Bkz. Duman, M. Zeki, Kur’an’da Nesh Meselesine Elestirel Bir Yaklasun, Bilimname, yedinci y1l,
2009/2’de yayimlanacak.

125 Bkz. Suyuti, el-Itkan, 1/80 (Beyhaki ve Ebi Seybe’den naklen).

126 Bkz. Suyuti, el-Itkkan, 1/40 (Beyhaki ve Ebi Seybe’den naklen).
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n1 yukarida birinci maddede nakletmistik. O rivayetlerde séylenmek istenen
sudur: Kur’an ilk énce diinya semasina, el-beytii’l-izze tabir edilen yere toplu
halde indirildi. Sonra da Cibril oradan aldig1 pasajlar1 yirmi ti¢ yilda peygam-
bere vahyetti...

” e

“Kur’an”, “inzal” ve “tenzil” Teorileri

Kur’an'in toplu halde indirildigi iddiasini desteklemek tizere ileri stirtilen
ikinci delil / teori ise, yukarida metin ve meallerini naklettigimiz ti¢ ayette acik

» o«

ve kapali olarak gecen “Kur’an”, “inzal” ve “tenzil” kelimeleridir.

Iddiaya gére, “Kur'an” kelimesi, Kur'an-1 Kerim’in téimtine verilen addir.
Bu ayetlerde de Kur'an'in tiimii kast edilmistir. Bu anlayis sahiplerine gore,
Bakara suresinin 185. ayetinde indirilen seyin Kur’an oldugu acikca ifade
edilmistir. Duhan ve Kadr surelerinde ise, enzelndhu ctimlelerindeki hu za-
mirleriyle de Kur'an kastedilmistir. Bu konuda hicbir ihtilaf yoktur... Kur'an
ise, Hz. Muhammed’e indirilen ayetlerin btitiintine verilen addir. Bundan da
anlasiliyor ki, Kur’an, kadir gecesinde Hz. Muhammed’e bir defada toptan in-
dirilmistir. Eger bu ayetlerin ticiinde de, toptan degil de, ondan bir bolumun
indirildigi kastedilmis olsaydi, “Ramazan ay1 Kur’an indirildigi aydir...” denil-
mez, sdzgelimi, Kur'an'in indirilmeye baslandigi aydir, denilirdi... inzal kelime-
sindeki, bir seyi bir yere toptan indirmek, anlami da bu gortisti desteklemek-
tedir. Mesela Ragib el-Isfehani bu tezi savunanlardandir.

Deniliyor ki, inzal ve tenzil kavramlar1 hakkindaki tartismayi, ilk baslatan
Ragib el-Isfehani'dir. Onun, el-Milfredat fi Garibi’'l-Kur’an adli eserinde yaptig
tartismanin 6zeti sdyledir: Nezele ve enzele ayn1 manada olup, ikisi de bir seyi
yukaridan asag indirdi anlamindadir. Bu da Kur'an ve yagmur gibi nimetin,
ya kendisini veya “Demiri indirdik”'?” ve “Elbise indirdik...”1%® ayetlerinde oldu-
gu gibi, sebeplerini ve onu elde etme bilgi ve kabiliyetini size verdik, ltitfettik
anlamindadir... Kur'an ve Melaikenin tavsif edildigi ayetlerde gecen, inzal ile
tenzil kelimeleri arasinda anlam farki vardir. Tenzil, indirilmesi isaret edilen
yere bir seyin, ayrn ayr1 ve farkll zamanlarda indirilmesine mahsustur; inzal
ise, geneldir... Mesela “Nezzelnahu tenzila”?°; “Inna nahnu nezzelnd’z-zik-
ra...”13% “lev la niizzile aleyhi’'l-kuranil ciimleten vahideten...”’3! gibi ayetlerde,
Kur’an'in zamanla, bélim bolim indirildigi ifade edilmistir... “Biz onu kadir
gecesinde indirdik...” ayetinde ise, tenzil degil, 6zellikle inzal lafz1 kullanilmis-
tir. Zira rivayet edilmistir ki Kur'an, dinya semasina bir defada ve toptan
indi, sonra da oradan Peygamber’e peyderpey indirildi...!3? Ragib’'in bu gértist,

127 Hadid, 57/25.

128 A'raf. 7/26.

1291sra, 17/106.

130 Hicr, 15/9.

131 Furkan, 25/32.

132 Bkz. Ragib, Miifredat, ‘NZL’ mad. s. 488, 489.
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onun cagdasi olan Bagavinin tefsirinde de yer almis,!3® daha sonra diger tef-
sirlere intikal etmistir...!%*

Gortltayor ki, bu ikinci delilin kaynagi da, dogrudan dogruya Kur'an de-
gil, ilgili ayetlerin farkli yorumlari, nakledilen rivayetler ve kisisel gortislerdir.
Oysa Kur’an’'in inzal sekli, Resulullah’in disindakiler icin gaypla ilgili bir konu-
dur. Bu konuda Kur’an veya Hz. Peygamber’in haber verecegi sahih bir hadise
itibar edilmesi gerekirdi. Dogrudan dogruya bu iki kaynaktan gelmeyen veya
bunlar tarafindan bir bicimde desteklenmeyen celiskili gortisler, sahabeden
nakledilmis de olsa veya pek cok kaynakta yer alan ve pek cok ilim adaminin
benimsedigi gortis de olsa, bu konuda tartismay1 sona erdirici olamaz; nitekim
olamamustir da... Zira gortis sahipleri bu goruslerini Kur'an ve sahih bir hadis-
le destekleme ihtiyaci bile duymamislardir! Kur'an’da ve Resulullah’tan mervi
sahih bir hadiste el-beytii’l-izze'den sz edilmemistir. Ne Uzay Biliminde ne de
mana aleminde boéyle bir mekan mevzubahistir! Boyle bir yerin mevcudiyeti
asil kaynaklarca desteklenmedigi gibi, Ibn Abbas’n, bu ismi nereden aldig1 da
kesin olarak bilinmemektedir...!3%

Baz tefsirlerde Kur'an’in toptan indirildigi mekan olarak el-beytit’l-ma’mur
adi gecmektedir. Bu, Kur'an’da gecen bir isimdir, fakat cogunlugun kanaati
el-beytit’'l-izze oldugu i¢in bu gortise pek itibar eden olmamistir. Ctinkt el
beytit’l-ma’mur isminin gectigi ayette kast edilen sey baskadir.!3¢

Tiim ihtilaflarin Kaynagi Olan Goriis, Rivayet ve Teorilerin
Degerlendirilmesi

Kur'anmm iki ayr1 zamanda indirildigi anlamina da gelen, Saban ayinda,
Berat gecesinde el-beytii’l-izze denilen yere toptan indirildigini iddia edenlerin
bu gorusi asla kabul edilemez. Zira bu iddia, iki sebepten 6ttirti Kur'an’a ay-
kiridir. Birincisi, Kur'an’da bu diistinceyi destekleyen hicbir ayet olmadig gibi,
Resulullah’tan (s.a.v.) nakledilmis sahih bir hadis de mevcut degildir. Salt,
gorus sahiplerinin tahminlerine dayali bir diistince, ayete getirilen dayanaksiz
bir yorum... Ikincisi ise, Kur'an ister toplu halde indirildi denilsin, ister Hz.
Peygamber’e ilk defa indirilmeye baslandi... her iki durumda da “Ramazan
aymda...” ve “Kadir gecesinde...” indirildigi iki ayette son derece a¢ik ve net-
tir... O sebeple Kur'an Saban ayinda ve Berat gecesinde indirilmistir s6ztintin
ciddiye alimir bir yam bulunmamaktadir. Ne yazik ki nakilci miuifessirler ve va-
izler bunu, Saban ayimin on besinci gecesine rastlayan Berat gecesinde bilerek

133 Bkz. Bagavi, Ebii Muhammed el-Huseyn, b. Mes'ud (6. 516), Maalimu’t-Tenzil, (el-Mektebetii’s-
Samile)'den.

134 Genis bilgi icin bkz. Ozgel, ishak, Kur'an’'in U¢ Asamali Niizilit Anlayisiun Liigavi Temelleri Uze-
rine Bir Degerlendirme, Arayislar, yil: ti¢, say1: 5-6, 2001, s. 89-114.

135Bkz. Nasr Hamid Ebu Zeyd, [lahi Hitabwnn Tabiatt (cev. Mehmet Emin Masali), Ankara, 2001, s.
130 ve 132; Ates, Siileyman, Yiice Kur'an'mn Cagdas Tefsiri, Istanbul, 1988, 1/307.

136 Bkz 19 No’lu Dipnot.
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veya bilmeyerek kullanmaktadirlar. Bu da ilim adina gercekten tizantii verici
bir durumdur!

indirildigi Mekan Hakkinda ihtilaf...
Hadisler...

Beyhakinin Resulullah’tan hadis olarak naklettigi bu iki rivayet, bize gore,
ayetlerdeki kismi bir mtiphemiyeti gidermeleri bir yana, aksine iyice derinles-
tirmektedirler. Belki de mufessirlerin ekseriyeti bu ytizden goruslerini bun-
larla destekleme ihtiyaci duymamislardir... Ctinkti bu hadisler (!) Kur'an'in
indirildigi yer hususunda birbiriyle ¢eliskilidirler. Rivayetin birinde Resulullah
(s.a.v.), Kuranin diinya semasina, digerinde ise kendisine toptan indirildigini
sdylemektedir. Resulullah’in birbirinden bu derece farkl bu iki s6zt sOylemis
oldugu dustintilemez. Kald1 ki, bu s6ztin ikisini birden kabul etmek imkan-
sizdir; aralarim telif etmek ise hi¢ mtiimkiin degildir. Belli ki bu iki rivayetten
birisi, en azindan lafiz ydoniinden sahih degil veya eksiktir! Zaten kaynaklan
ayni1 olan bu rivayetlerin senet ve metin yéntinden sihhatleri de tespit edilmis
degildir... Ayrica bu iki rivayette, yine Beyhaki’'den nakledilen ibn Abbasin
rivayetinde ve tefsirlerde yer verilen el-beytu’l-izze’den de s6z edilmemistir...

Tefsirlerin hemen hepsinde yer verilen ve Kur’anin toplu halde Dtinya se-
masina el-beytii'l-izze adi verilen yere indirildigi iddiasina yegane mesnet tes-
kil eden bu rivayetin senet ve metin acisindan tenkide ihtiyaci vardir. Zira ibn
Abbas’in bdyle bir s6z sdyleyip sdylemedigi meskuktur. Bu bilgiyi onun nere-
den aldig1 bilinmemektedir! Acaba Ibn Abbas, tefsir ilminde énemli bir sahabi
olarak bu bilgiyi dogrudan dogruya Kur’an’dan mu elde etti veya Resulullah’dan
(s.a.v.) m1 ald1? Kendisine ilham mu edildi? Yahut kendi dtistincesi midir? Biz
bu sorulara, rivayeti nakleden kaynaklarda cevap olabilecek herhangi bir bil-
giye rastlayamadik. Dolayisiyla “Gercek adina hicbir sey ifade etmeyen zan-
na”!¥” dayal bir gortis Kur'an'in soyledigi bir gercegi degistiremez.

“Kur'an” kelimesinin, Kur’an-1 Kerim'in tiimune verilen ad oldugu ve
Bakara suresinin 185. Ayetinde acik, Kadr ve Duhan surelerindeki ayetler-
de ise mercii Kur'an olan “hu” zamirleriyle Kur'an'm butiintintn kast edil-
digi, iddiasimin da Dil ve Kur’an acisindan desteklenmesi imkansizdir. Zira
Arapcada “kur’an” kelimesi “k-r-e” koktinden mastar olup okumak anlamin-
dadir. Ayni zamanda okunan seye isim olarak da kullamilmaktadir. Mesela;
S oy &G e W8 e S8 SU8 8 Ul Ry / “Biz, onu insanlara dura dura
okuyaswin diye okuma parcalarnna /pasajlara ayudic ve béliim béliim inzal et-
tile. "138; a0 Ule 0 3 4318 @313 Ul 8 138 / “Kuskusuz onu (senin kalbinde) cem
etmelk ve okumalc Bize aittir; O halde, Biz onu okudugumuzda sen onun oku-

137 Necm, 53/28.
138isra, 17/106.
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nusunu takip et dinle... “1%%;, “Kur’an” kelimesi, Hz. Muhammed’e (s.a.v.) inzal
edilen kitaba alem /6zel isim olmustur: Ql‘ BYYEY eSJ-f&ZJUﬁ‘ AV s“ &;T}
/ “Su Kur’an bana, sizi ve kendisine ulasan kimseleri uyarmam icin vahyolun-
mustur.”%0 ayetinde oldugu gibi.'*! Tipki Hz. Musa’ya verilen kitaba Tevrat, Hz.
Isa’ya verilene de Incil ad1 verildigi gibi...

Kitap kelimesi gibi'*?, kur’an kelimesi de Kelamullah'in, yalniz btittintine de-
gil, okunan her seye; Kur'an’dan bir ayete, uzun veya kisa bir suresine ve ondan
herhangi bir ctiz’e de Kur'an denilmektedir. Kur'an-1 Kerim'de bunun pek cok
ornegi bulunmaktadir. Mesela;

aanll U e 4Dl AL A W8 e/ “Kur'an okuyacagin zaman kovulmus sey-
tandan Allah’a sigun™2 - 0§ &6 il A 1 O 4 W / “Kur'an okun-
dugu zaman, ona kulak verip dinleyin ve de susun ki merhamet olunasuuz.”'*;
3 ey 4 KOBY 0 13 ) s fs / “De ki, ...Su Kur'an bana, sizive kendisine ulagan kim-
seleri uyarmam icin vahyolunmustur.”45; Gae U8 W U 1518 Zad) 5 75 30l 431 LN ool (B
/ “De ki: “Cinlerden bir toplulugun, Kur’an’a kulak verip dinledigi ve séyle séyledikleri
bana vahyolunduc...” 146

Bu ayetlerin hepsi de Mekke'de indirilmislerdir. Oysa Kur'an'in inzali
Medine’de tamamland: ve Hz. Ebu Bekir halifeligi déneminde bir kitap ha-
line getirildi. Dogal olarak Kur’an'in tamamindan degil, yalmz o giine kadar
indirilmis olan kismindan soéz ettikleri aciktir... ilk iki 6rnekte “Kur'an’ oku-
yacagin zaman...” ve “Kur’an okundugu zaman...” denilirken Kur'an’dan bir
ctizin kastedildigi de stiphe gotiirmeyecek kadar acgiktir. Ozellikle cinler, o
hadisede Kur'an’dan bir béltim / bir pasaj dinlemislerdir, Kur'an’in tamamim
degil... Bu hususta daha pek cok 6rnek verilebilir, fakat biz bu teorinin gercegi
yansitmadig1 hususunda bu kadarini ikna edici buluyor ve bununla yetinmek
istiyoruz.'#”

Ragib el-Isfehani'nin, “Kur’an ve melaikenin tavsif edildigi ayetlerde gecen,
inzal ile tenzil kelimeleri arasinda anlam farki vardir. Tenzil, indirilmesi isaret
edilen yere bir seyin, ayr ayn ve farkli zamanlarda indirilmesine mahsustur;
inzal ise, geneldir...” gértistt de kendi icerisinde tutarh bir gortis sayilamaz.
Clunkl onun: “inzal ise, geneldir...” ifadesi, ortaya attig1 bu tezde, Kur'an'daki,
“Kur’an ve Melaikenin tavsif edildigi ayetlerde...” de olsa, inzal ve turevlerinin

139 Kiyame, 75/17, 18.

140 En’am, 6/19.

141 Bkz. Ragib, Miifredat, ‘KRE’ mad.

142 Bkz. Ragib, Miifredat, ‘KTB’ mad.

143 Nahl, 16/98.

144 A’raf, 7/204.

145En’am, 6/19.

146 Cin, 71/1.

147 Bkz. Abdulbaki, Muhammed Fuad, el-Mu’cemil’l-Mtifehres li Elfazi’l-Kur’an, Beyrut, 1945. “KRE”
mad.
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gectigi kelimelerin hepsini kapsadigi hususunda tam bir kanaat sahibi olma-
digini1 gosterir. Kaldi ki bu teori, Kur’an tarafindan da dogrulanmamaktadir.
Nitekim su ayetlerde inzal kelimesinin Kur'an'in toptan indirildigi anlamim
desteklemedigi izaha gerek duyulmayacak kadar aciktir: Yahudilere:
e Ul Bl S35y Sl L /oy e 34 ey (o 1006 400 8 s 15kl g 0 1405
/ “Allah’in indirdigine iman edin!” denilince: “Biz sadece bize indirilene inamuriz.” dedi-
ler ve yanlarindakini tasdik eden bir gercek olmasina ragmen, ondan sonra geleni inkar
ediyorlar!...”!#8 & 1 &l 3t &l JuD & / “Ey Resaliim! Rabb’inden sana indi-
rilenitebliget!..." 149 3l (e} oh e Uas gl (o (sl e (5753 JsbDU () S50 G ) sl 1315
/ Ayette “séz konusu kesisler ve rahipler, Peygamber’e indirileni dinledikleri zaman
halkla tamdiklarindan étiiriit onlarin gézlerinden yaslarin bosaldiguu gortirstin... ”1%°

Hz. Peygamber'in Kalbine Toptan Ve Mana Olarak indirildigi iddias:

Kur’an'in Dtinya semasina veya Hz. Peygamber’in kalbine toptan ve mana
olarak indirildigi ve oradan Cibril tarafindan alinip yaklasik yirmi tg¢ yil bo-
yunca Resulullah’a inzal edildigi gortistiine gelince, bu iddia hem Kur’an ve
hadislerle desteklenmemis hem de mantikli bir izah1 yapillamamaktadir. Sa-
yet Kur'an Diinya semasina veya Hz. Peygamber’in kalbine toptan indirilmis
ise, Yahudilerin ve musriklerin itirazlar1 karsisinda toptan indirilmemesinin
sebeplerinin aciklandig: gibi, neden bunun 6nemi, hikmeti veya gerekcesi de
Kur'an'da acgiklanmamistir? Ayrica Resulullah'm kalbindeki mana Cenab-1
Allah’'mm iradesiyle lafza ve nazma doéntistiirtilemez miydi? Cibril'e ne hacet
vard1? Tabii ki bu sorularin higbirisinin naslara dayali cevabi yoktur; sadece
bazi alimlerin, Kur'anin veya Resulullah'in (s.a.v.) serefini, yticeligini beyan
icin... seklindeki tahminleri bulunmaktadir. Kaldi ki, Kur’an’1 Hz. Peygamber’e
inzal edenin Cibril oldugu ve Cibril'in Peygamber’e Kur'an’1 yirmi ktisur yilda
pasajlar halinde boéltiim béltim getirip okudugu hakkindaki ayetlerle bu gort-
stun nasil telif edilebilecegi de dustntilmemistir!

Kur'an'in bir ruh veya mana olarak Peygamber'in kalbine indirildigi ve
Cibril'in harici varliginin olmadig diistincesi de, yalmz bizim degil, cumhurun
kanaatine aykindir. Zira Kur'an'm tamaminin, dogrudan degil, Cibril vasita-
siyla Hz. Muhammed'’in kalbine pasajlar halinde indirildigi yéntindedir. Ayr1-
ca, ilgili ayetlerin'®! bu manaya delaleti daha vazihtir.

148 Bakara, 2/91.

149 Maide, 5/67.

150 Maide, 5/83.

151 Sozgelimi: “O gecede Rablerinin izniyle melekler ve Ruh, her bir is icin inerler...” (Kadr, 97-4);
Allah, “Melekleri Ruh ile kullarindan diledigi kimseye indirir“ (Nahl, 16/2); “Allah, emrinden olan
Ruh’u diledigi kullarina indirir.” (Mi'min, 40/15); “Muhakkalk ki o (Kur’an), alemlerin rabbinin
indirmesidir; uyaricilardan olman icin onu senin kalbine, apacic Arapea ile Giivenilir Ruh /Ruhu’l-
Emin indirdi.” (Suw'ara, 26/192-195); “De ki: ‘Allah’in izniyle Kur'an’y, kendinden 6ncekini dogru-
layict, insanlara yol gésterici ve miijdeci olarak senin kalbine indirdigi icin kim Cebrail’e ditsman
olursa, bilsin ki, Allah da onun ditsmandu” (Bakara, 2/97, 98). Bu ayetlerde inen ruhdan ziyade
Kur’an1 indiren Ruh’dan, Ruhu’l-Emin’den ve agik¢a Cebrail'den s6z edilmektedir...
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“...Kur’an’daki harflerin, Sarimin (as) nefsinden dogduklarindan ve onun
degerli, temiz lafzina girdiklerinden...” bahseden diistince, Kur'anin dilinin,
lafzinin ve nazminin Allah’a degil, peygamber’e ait oldugu iddiasim destekle-
mektedir. Oysa bu iddia, Kur'an'in “Hakk olarak indirildigi ve onun da halk
olaralk indigi...”'5? ve asagida bahis konusu edecegimiz Kiyame suresinin 16-
19. ayetlerine de aykiridir.

Allah’'m, Hz. Muhammed’e génderdigi vahiy elgisi Cibril'dir. Cibril'in va-
hiy elcisi oldugu ve Kelamullah’in, dogrudan degil, onun vasitasiyla Hz.
Muhammed’e inzal edildigi Kur’an-1 Kerim'de ve Hadislerde acikca ifade edil-
mistir. Mesela;

O (e Ol B e 58 A e Cadlll 7500 4 U538 ol 55 a3 A5 e

hakkalk ki o (Kur'an), kesinlikle alemlerin rabbinin indirmesidir; uyaricdardan olasin diye

onu senin kalbine apacic Arapca ile Giivenilir Ruh /er-Ruhu’l-Emin indirmelctedir.”%3

C8e 5D Al Aol Adde as) A W A 1l “Hie siiphe yok ki o (ayetler), kendisine
inzal edilmis bir vahiydir. Onu, kuvveleri /yetileri saglam, yaratilist mitkemmel, akul
olan égretiyor...”1%4

Ofesall 5y TRy i o W Gl Al O W e AV A ] e S o U8
“Cibril’e ditsman olan kimselere séyle: Cibril, Kur'an’t senin kalbine Allah’in izni ile
indirmektedir.”'%®

Kur'an'in Cibril tarafindan Hz. Peygambere vahyedildigi hususunda Hadis
olarak, sadece Buhari’nin Bedii'l-Vahy'de naklettigi ilk vahiy ile ilgili hadisi
burada nakletmekle yetinmek istiyoruz.

Hz. Aise’den nakledildigine gore, Rasulullah (s.a.v.) ilk vahyi soyle anlat-
mistir: “Ben Hira’da duistince / tehanniis halinde iken Melek bana geldi ve
“Oku!” dedi. “Ben okuma bilmem.” dedim. Melek, beni ald1 ve takatim kesilin-
ceye kadar sikti ve birakti: "Oku!” dedi. “Ben okuma bilmem.” dedim. Melek
beni ikinci defa aldi ve takatim kesilinceye kadar sikti, sonra birakti: “Oku!”
dedi. “Ben yine, okuma bilmem.” dedim ve ticincti defa aldi, takatim kesi-
linceye kadar sikti ve birakti. Ardindan da: “Yaratan Rabb’inin adwla oku!
O, insan alGktan (rahme tutunan embrio) yaratti...” ayetlerini okudu ve ben
bunlar 68renmis olarak Melek benden uzaklasti.”!5¢

Hz. Muhammed’e Kur'an’ni inzal eden bu Melek, MekKki surelerde Ruh,!'>”
Medeni surelerde ise Cibril olarak'®® isimlendirilmistir. Diger btuitin elciler

152isra, 17/105.

153 Suara, 26/192-195.

154 Necm, 53/4-6. Bu ozellikler Cibril'i tavsif etmektedir.
155 Bakara, 2/97.

156 Buhari, Bedu'l-Vahy, 1, ibn Kesir, Tefsir, VIII/458.
157 Bkz. Nahl, 16/102; Su’ara, 26/192, 193; Kadr, 97/4.
158 Bakara, 2/97, 98; Nisa, 4/166.
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gibi, Cibril de bir el¢idir ve miistakil hareket etme yetkisine sahip degildir; Hz.
Muhammed’e inzal ettigi her pasaji, mutlaka Allah'in izni, iradesi ve bilgisi
dahilinde indirmistir. Su iki ayet de bunu séylemektedir:

“Bilesiniz ki Kur’an, Allah’in ilmi ile /bilgisi dahilinde indirilmistir.”’>°

“Allah sana indirdigine sahittir. Ciinkii (Cibril) onu, Allah’in bilgisi dahilinde indir-
mistir; melelkler de buna sabhittirler.’®° Hepsi bir yana, Allah’in sahit olmast sana ka-
fidir.”161

Yirmi giinde Kur’an’in tamamin veya yirmi yilda her yil indirilecekleri ya-
zic1 meleklerin Levh’den istinsah ettikleri ve Cibril'in de bu stireler icerisinde
onlardan alip Hz. Peygambere indirdigi gértisti de mesnetsiz ve delilsizdir...

Tam bu aciklamalar ve degerlendirmelerimiz de gosteriyor ki, Kur'an'in ilk
defa indirildigi mekan ve Hz. Peygamber’e indirilis sekli hakkinda ortaya atilan
gortislerin hi¢ birisi Kur'an ve sahih bir hadis tarafindan desteklenmemekte-
dir; dile atfedilen teoriler de tutarhh géztikmemektedir, hatta Kur'an gercegine
aykirt olduklan goralmustiir. Peki, Kur'an tarafindan dogrulanmayan dil ta-
rafindan desteklenmeyen gortisler, kendisi hakkinda ileri stirtilen goértis ve
teoriler icin nasil delil olabilir?

Muhammed Resid Riza, Kur'an'in, Kadir Gecesinde, toplu olarak ve bir de-
fada diinya semasma indirildigi gértistine karsi ¢ikan ilim adamlarindandir.
Soyle demistir: Bu gortisii benimseyip savunanlara gore, Kur'an, yedi kat se-
manin Uizerinde Levh-i Mahfuz'da idi. Ramazan ay1 ve Kadir gecesinde oradan
aliip diinya semasina, oradan da Nebi'ye tedricen indirildi. Onlarin bu gorts-
lerinden anlasiliyor ki, Ramazan aymnin bu miibarek gecesinde, ayetlerdeki za-
hiri mananin hilafina, Hz. Muhammed’e hi¢ bir sey indirilmemistir! O gece bi-
zim i¢in hi¢ bir iyilik zuhur etmemistir! Bu soézlerine gére Ramazan’in orug ay1
olmasinin da hicbir hikmeti yoktur! Ctinkti o ayda ve Kadir gecesinde Kur'an
bizde degil, aynen semanin tabakalarinda birisinde veya Lehv-i Mahfuz’da bu-
lundugu gibi, bizim distmizda bulunmaktadir. Oyle olunca da bu inzalde ve
ondan haber verilmesinde bizim icin hicbir fayda olmayacaktir.'6? Resid Riza
sozlerini sOyle tamamliyor: Kaldi ki Allah Teala, Kur'an Ramazan ayinda, bir
defada ve toptan indirildi demedigi gibi, Levh-i Mahfuz'’dan dinya semasina
indirildi de dememistir.!63

Cagdas miifessirlerden izzet Dervezenin bu konudaki diisiincesi ise sdyle-
dir: Taberi, Nisaburi, ibn Kesir, Begavi, Tabressi ve Zemahseri, Kur'an’m Kadir

159Hud,11/14.

160 Maksat, Cibril’e /Ruh eslik eden (Bkz. Kadr, 97/1-5) veya yazan melekler /sefera olabilir. (Bkz.
Abese, 80/15).

161 Nisa, 4/166.

162 Krs. Resid Riza, Tefsiru’l-Menar, 11/161.

163 Resid Riza, Tefsiru'l-Menar, 11/162.
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gecesinde diinya semasina toptan ve bir defada indirildigini sdylemislerdir.
Sa’bi ise, Kadir gecesinde Hz. Muhammed’e indirilmeye basladigini séylemis-
tir. Sa’bi’nin s6zi nefse daha ikna edici gelmektedir. Ctinkti Kadr, Duhan ve
Bakara surelerindeki ayetler Kur'an'in ntizultine baslanmasimi muhtesem ve
muazzam bir olay olarak aktarmaktadirlar. Ozellikle Kadr suresinin tamamu,
Kur’an’in ntizultine baslanmasini buytik bir hadise olarak anlatmakta; Allah
da bu muazzam hadisenin o gecede hudustui ile gecenin kadrini Kur’an ile
sereflendirdigini ve o gecenin ehemmiyetini daha da artirdigini séylemistir...
Ama Kur'an'in Kadir gecesinde diinya semasina bir defada ve toptan indirildigi
hakkinda Kur’an’da hi¢ bir delil bulunmadig: gibi sahih bir hadis de yoktur!
Ayrica, Kur'an'in 6énce diinya semasina toptan indirilmesinin, yirmi ¢ yilda
boltim boliim indirilmesini aciklayan hikmetlere benzer bir hikmeti de bulun-
mamaktadir...'6*

Son tahlilde deriz ki, Kur'an'm 6énce diinya semasina veya Cibril'e yahut
da Hz. Peygamber’in kalbine toptan indirildigi hususunda ortaya atilan id-
dialar, gorusler ve tezler saghkli ve tutarh degildirler. Rivayetlerin sihhatleri
ise tespit edilmemistir... O sebeple bu goériisleri ayetlerin lafzindaki manaya
tercih edecek baska bir sebep bulunmamaktadir... Kanaatimizce Vahiy El¢isi
Cibril, “bi eydi seferetin kiramin berereh” seklinde tavsif edilen yazict melek-
lerin Levh’den istinsah ettikleri temiz ve mtikerrem sahifeleri alarak Allah’in
Elcisi Hz. Muhammed’e “Ramazan ayinda...”, “Miibarek bir gece...” olan “Kadir
Gecesinde...” inzal etmeye baslamustir. {1k inzal edilen ayetler /pasaj, herkesin
kabul ettigi gibi Alak suresinin ilk bes ayetidir...

III. SURELERIN / PASAJLARIN INZAL KEYFIYETi

Artik Kur'an'm Cibril vasitasiyla Hz. Peygamber'e Sefere’nin Levh’den bir
bicimde istinsah ettikleri sahifeler tizerinden vahyedildigini biliyoruz. Yaklasik
yirmi ti¢ yilda tamamlanan vahyin ilk damlasimmin da M. S. 610. Yilinda, Rama-
zan aymin mubarek bir gecesi olan Kadir gecesinde diistirildtiga de bizim i¢in
kapali degildir. O ilk vahiyden sonra Cibril vasitasiyla inzalin devam ettigi de
muhakkaktir... Simdi de Cibril'in, Kur'an’1 Hz. Peygamber’e vahyetme sekli, yani
inzal keyfiyeti hakkida bir kisim ayetlere dayal bilgi vermeye calisacagiz.

Ilgili Ayetlerin Metni ve Mealleri
Bh Gk &y ?3 g g cﬁ\.s S8 I AT A Wle O 4y JaRdl il 4 Had Y-Ace-
lenden dolayt Kur’an icin dilini oynatma! Kuskusuz onu cem etmek ve okumalk Bize

aittir; o halde, Biz onu okudugumuzda sen onun okunusunu takip et! Sonra onu sana
beyan etmek de Bizim gérevimizdir. "¢

164 Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 1/242.
165 Kiyame, 75/16-19.
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Ayetlerin Acilim

Buhari'nin naklettigine goére, Ibn Abbas (ra), kendisine sorulan bir soru
ltzerine demistir ki: Resulti’llah (s.a.v.) kendisine vahyedilirken, Kur’an’1 oku-
yabilmek icin acele ile dudaklarimi oynatiyordu. $u anda benim sana dudakla-
rim oynattigim gibi... Bunun tizerine Allah Teala “Acelenden dolayt Kur’an icin
dilini oynatmal!...” ayetlerini indirdi ve bundan nehy etti.!5¢

Zemahseri de bu ayetlerin ntizul sebebini ve maksadin soyle aciklamistir:
Resulullah (s.a.v.), vahiy esnasinda, Cibril tarafindan Allah'in ayetleri kendi-
sine okunurken, vahyin tamamlanmasini beklemiyordu. Bir kismini kacirirnm
endisesiyle, tipki hocasinin agzindan kelimeler hentiz ¢ikmadan onu almaya
calisan gayretli ve zeki bir 68renci gibi, Cibril ile birlikte stiratle okuma ve ez-
berleme yarisina giriyordu. Allah Teala El¢isine, vahiy tamamlanincaya kadar
kalbi ve kulagiyla okunanlara yoénelip sakin bir sekilde dinlemesini, sonra da
iyice 6greninceye kadar takip etmesini emretti.!s”

Bu aciklamalardan anlasiliyor ki, bi'setin ilk yil/lar/inda indirilen Kiyame
suresi inzal edilirken, ytice Allah s6ztin bu noktasinda 15. Ayetin sonunda,
Resulullah’dan hasil olan durum sebebiyle, kiyametle ilgili konuya ara verip
el¢isini uyarma ihtiyacini hissetti. Ona inzal edilenleri sakin bir bi¢imde din-
lemesini ve kendi beseri kabiliyetleriyle anlama, okuma ve ezberleme caba-
sindan vazgecmesini emretti. Habibim, “Vahiy devam ediyorken sana Cibril'in
okuduklarim hemen telaffuz etmek ve ezberlemek icin dilini oynatma! Bir kis-
min1 kacirirnm veya okuyamam endisesine de kapilma! Kuskusuz onu senin
hafizanda cem etmek ve okumak / ve sana okutturmak'®® bizim gorevimizdir;
biz onu sana okudugumuzda sen onun okunusuna kulagim ver, dinle! Sonra
onu sana beyan etmek de bize aittir,” dedi. Boylece Nebisini uyarmakla kal-
madi tim endiselerini de bertaraf etti. Sonra da kaldig1 yerden Kiyametle ilgili
konuya devam etti... Nitekim bu uyar1 daha sonra pasajlar halinde indirilmeye
baslayacak olan Taha suresi indirilirken de tekrarlanacaktir. Orada da Ce-
nab-1 Allah Elgisine: Gle 333 &5 J8 a7 Gl a8 of J8 e ol Jakd Uy
“Sana Kur’an'in vahyi tamamlanmadan énce okumalkta acele etme; Rabbim,
ilmimi artwr, de!™® buyuracaktir. Nebi (s.a.v.) de, artik bir daha uyariya gerek
kalmaksizin her vahyin indirildiginde kendisinden emin olarak Cibril'in oku-
duklarma kulak verip dinleyecektir...

Ayetlerin Ciimle Ciimle Anlam Dokusu ve Degerlendirmesi

Denilebilir ki, Rasualillah (s.a.v.), Cibril kendisine Kur'an’dan herhangi bir
pasaji getirdiginde ‘vahiy kaplama haline’'”® giriyor ve dis c¢evreyle alakasini

166 Buhari, Bedu’l-Vahy, 1.

167 Bkz. Zemahseri, Kessaf, IV/191.

168A’la, 87/6.

169Taha, 20/114.

170 ‘Vahiy kaplama hali’, Rasuliillah (s.a.v.)’a Cibril vahyi getirdigi an onun gayr-1 ihtiyari olarak bii-
riindiga bir hal, o anda yasamakta oldugu tecrtibi bir durumdur. Nakl edildigine gére bu halde
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tamamen kesiyordu.!”’ Sonra da ruhu, bedeni, zihinsel faaliyetleriyle canh ve
suurlu olarak kendisine okunanlara yénelerek Cibril'in kendisine okudugu
ayetleri buytik bir arzu ve istiyakla takip etmeye calisiyordu. Belli ki Allah Re-
sulti, vahiy esnasinda kendisine okunmakta olan ayetleri anlama, ezberleme
ve telaffuz etme endisesi icerisinde bulunuyordu. Bu ytizden kendisine inzal
edilmekte olan ayetleri Cibril ile birlikte, yarisircasina okumaya calisiyordu...
Onun bu insani / beseri gayreti tizerine Yiice Rabb’i Nebisine sdyle diyordu:

4 Jaxd] Sl 4 WAl Y*Aceleden dolayt onun igin dilini oynatmal...” Bura-
daki “¢ /onun icin...” ifadesindeki zamir Kur’an’a, baska bir ifade ile: o anda
Cibril'in, okuyarak Resulullah’in kalbine / hafizasina inzal etmekte oldugu pa-
saja racidir. Bunu, metinin kendisinden anlamak mtmkitin oldugu gibi Taha
suresindeki “Sana Kur’an'in vahyi tamamlanmadan énce okumalkta acele etme;
Rabbim, ilmimi artir, de!”?? ayetinden anlamak da miimkiindiir. Zaten ibn Ab-
bas ve Zemahseri gibi daha pek ¢ok miifessirin olay: izah eden aciklamalar da
bunu séylemektedir. Yani, okunmasi devam etmekte olan ayetleri kavrama,
ezberleme ve telaffuz etme gayreti icerisine girme! Ctinkii:

o &~

arg, &&a Wl ) / Muhakkak ki Cibril'in sana okudugu ayetleri senin
hafizanda cem etmek, sana okumak; daha sonra da ezberden okumani ger-
ceklestirmek bize aittir...

Cenab-1 Allah, daha 6nce indirilen: “Biz sana okutacagiz, - Allah’in dilemesi
hari¢ - sen de asla unutmayacakswn...”'”® ayeti ile El¢isine 6nemli bir teminat
daha vermistir. Kalbine inzal edilen ayetlerin okunmalar1 da Allah’a aittir...
Bu demektir ki Resulullah (s.a.v.), vahiy hali gectikten sonra Kur’an’i - Allah
dilemedigi stirece - asla unutmayacaktir. Kalbine Cibril vasitasiyla inzal edil-
dikten sonra Hz. Peygamber, her ne zaman Kur’an’dan bir béliim okumak is-
tese, hi¢ yanilmadan, sasirmadan veya ilave ve eksiltme yapmadan ila nihaye
Allah'mm izni ve iradesiyle okuyacaktir.

Allah’'m Elgisi, ilk vahiyden bahsederken: “... Cibril bana okuttu, ben de
okudum. O hal benden gittikten sonra, sanki ayetler benim kalbime yazilmis

Rasultillah dis cevresiyle iliskisi tamamen kesilmis icine dontik bir vaziyettedir. Hz. Aise’nin
anlattigina gore vahiy halinde Hz. Peygamber’in ytiziintiin rengi degisir, soguk havalarda bile
buram buram ter déker, bazen de agzinin ¢evresine koptik birikirdi. Hz. Omer’in anlattifina gore
basinin etrafinda ar1 viziltisina benzer bir ses isitilirdi...
Musrikler, Rasultillah’in vahiy halinde yasamakta oldugu tecriibi durumun dis gértintistine ba-
karak, onun sara illetine yakalanmis oldugunu veya bir cin tarafindan tutuldugunu, cinin etkisi
altina girdigini soyltiyorlardi. Bu ytzden suurunu kaybettigini diistintiyor ve ona ‘mecnun’ di-
yorlardi. Ayetlerden anlasiliyor ki, Rasultillah (s.a.v.) o esnada cinin degil Cebrail ile bulusmanin
etkisi altindadir. Suurunu kaybetmemis, tabir caizse, buitiin hiicreleriyle suur haline gecmis
dikkatle ve istiyakla kendisine okunanlar1 dinlemektedir.

171 Kanaatimizce bu hale, “Resultillah beseriyetten melekiyete ytikseliyordu.” denilemez. Ctinkt o
beser olarak Allah'in elgisidir ve beser vasfini hi¢cbir zaman terk etmis degildir...

172Taha, 20/114.

173A’la, 87/6-7.
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/ naksedilmis gibi duruyordu...”'” demis olmasi da bu durumu teyit etmek-
tedir.

Ayetlerin buraya kadarki kismindan anlasiliyor ki, Kur'an’in inzali esnasin-
da okuyan Cibril, kendisine vahyedilen / dinleyen Hz. Muhammed, vahyedil-
mekte olan s6z ise Kelamullah'tir. Vahiy olgusu gizli ve stiratli bir sir olarak bu
ucli arasinda gerceklesmistir. Tabiidir ki, vahyin asil sahibi Allah Teala’dir.
Cibril sadece bir elcidir. Ayetlerdeki, “.. Bize aittir.”, “Bizim gérevimizdir.” “Biz
okudugumuzda...” gibi cimlelerdeki “biz” ifadesi de, her ne kadar okuyan Cib-
ril olsa da vahyin asil sahibinin Allah oldugunu ifade etmektedirler. Ctinki
teamtile gore, elcilerin naklettikleri séz nakledene degil asil sahibine aittir.

3—:‘)3 cﬂ\ﬁ éL’sf’)§ 138 “Biz onu sana okudugumuzda sen onun okunusunu ta-
kip et!” emri, ancak ya goz ile ya da kulak ile gerceklestirilebilir. {lim ve tek-
nolojide gelinen su noktada, elde ve zihinde kayith bir metin olmaymca, bu
ikisinin haricinde, ticiincii bir yéntem ile okunamn takip etmek bizce miimkin
goziikmemektedir. Vahyin inzali esnasinda, Resulullah’'in éntnde, gézuiyle ta-
kip edecegi yazili bir metin bulunmadigina goére, onun Cibril'in okuduklarim
goziyle takip ettigini sdylemek imkansizdir. Daha 6nceden ezberletilmis olsay-
d1, mukabele yonteminde oldugu gibi, Cibril'in okuduklarim zihninden /ezbe-
rinden takip ettigi sdylenebilirdi. Bu da sdylenemeyecegine gore, okunanlari
takip etme isinin ancak kulakla olabilecegini diistinmek durumundayiz. Eger
“...okunusunu takip et!” ciimlesi icerisinde ‘kulaginla takip et’ anlami var ise, -
ki, bu anlayis, en azindan metne aykin gozikmemektedir - o zaman ayetlerin,
vahyedenle vahyi alan arasmnda, Fazlur Rahman’'in da dedigi gibi, vahyin “gizli
ve suratli bir sir” anlami cercevesinde ve sadece Hz. Muhammed'’in duyabi-
lecegi; bir Gictinct sahsin isitmesi/dinlemesi imkansiz bir ses ile okundugu
sOylenebilir.

43 Wk () 2 “Manalardan herhangi biri sana miiskil gelecek olursa, onu
sana beyan etmek de bize aittir.” Beyan, aciklamak ve izah etmek anlaminda-
dir. Buna gore denilebilir ki, vahyedilen pasaj icerisinde lafiz, mana ve maksat
olarak Peygamber’e aciklanmas1 gerekenler olabilir. Her ne kadar Peygamber
Arap, Kur'an da “apacgik Arap lisani ile indirilmis”!”® olsa da, onun ilk defa
isitecegi kelimeler, kavramlar, terkipler, ctimleler, deyimler veya pratigi olan
huktmler bulunabilir. S6zgelimi; namazin vakitlere goére bilinen sayil rekat-
lar1, ikamesinin sekli, zekatin hangi ¢esit maldan ve hangi 6l¢tide verilecegi,
Nisa suresinin 105-112. ayetlerinde isaret edildigi tizere, iki davali arasindaki
bir meselenin muhakeme usulii vb. hususlar vahyin lafzi degil, fakat mana
kapsam icerisinde Peygamber’e aciklanmis, idrakine verilmis olabilir. Bu

174 Buhari, Bed'u'l-Vahy,1; Miislim, 1/139; ibn Hisam, (v. 213/828), es-Siyretii'n-Nebeviyye (thk.:
Siiheyl Zekar), Beyrut,1992, s.250-254.
175Nahl, 16/103; Suara, 26/195.
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ayetten Kur'an'm Kur’an ile aciklanmasim veya Cibril'in, vahiy hali disinda,
her hangi bir bicimde ve 6zel olarak gelip gerekli aciklamalar1 yaptigini anla-
mak da mumkiindir. Yani, ayetlerle ilgili zaruri beyan, her hal u karda Allah
tarafindan yapilmistir. Bunun vahiy esnasinda oldugunu soéylemek, metnin
baglamina aykir degildir.

Kiyame suresinden naklettigimiz bu ayetler, Kur'an'm, Hz. Peygamber’in
kalbine /hafizasina, Cibril tarafindan yaklasik yirmi ti¢ yi1lda pasajlar halinde
boltiim boéltiim okunarak inzal edildiginin acik ifadesidirler. Bu ayetler hakkin-
da farkh izah sekilleri getirilmekle birlikte bizim kanaatimizce, bu metinden,
oncelikle anlasilmas1 gereken mana budur. Ayetlere verdigimiz bu mana, en
azindan, metne aykir diismemektedir. Ozellikle bu manada oldugu hakkinda
bizim hic¢bir kuskumuz bulunmamaktadir.

IV. INZAL EDILEN AYETLERIN MAHIYETi

Kelamullah'in inzal seklinden anlasildig: tizere Kur’an'in, yalniz mana ola-
rak once Allah tarafindan Cibril’e sonra da Hz. Muhammed’in kalbine /ha-
fizasina indirildigi; Kur'an’daki harflerin, Sari’nin (as) nefsinden dogduklar
gortisi Kur’an tarafindan desteklenmesi imkansiz bir iddiadir; hatta Kur'an’a
aykinidir... Eger dyle olsaydr Kur'an’a nasil “Allah’in mu’ciz kelamidir” denile-
bilirdi ki? Zerkaninin de dedigi gibi, gercek su ki, Cibril tarafindan yaklasik
yirmi ti¢ y11 boyunca Hz. Peygambere inzal edilenlerin tamami gercek ve mu’ciz
Kur’an’dir. Onu 6nce Allah Teala Levh’de takdir etti. Cibril ve Hz. Muhammed
de Allah’tan aldiklan tertip tizere muhataplarina okudular. Ne Cibril'in ne de
Hz. Muhammed’in kendilerine indirilenlerin tertibinde en ufak bir mtidaha-
leleri olmustur. O sebeple Kur'an bizim hakikatine eremeyecegimiz kiinhii ve
bize acik olan biittintiyle Kur'an'dir. Bu ytizden Allah’a nispet edilmektedir.!”®

Kur’an, Cibril tarafindan “Apacguc Arap lisan ile...”'”” ve “Okuma pargalart-
na ayridnus olarak”7”® boéliim boltiim tilavet olunarak indirildigi'™ icin Arapca
olan lafzi, o lisan ile olusturulan mu’ciz nazmi, o nazmin ihtiva ettigi belig
manast ile “Kelamullah”tir. Kur'ant Kur'an yapan bu dort 6zelliktir; bunlar
veya herhangi birisi olmadan Kur’an olmaz ve “Biz onu hak olarak indirdik, o
da halk olarak indi”'® denilmez. Aksi halde, ade aSa Y (e Ofal 301 &y /
Hig stiphen olmasin ki sen Kur’an’t her seyi yerli yerince yapan ve iyi bilen Allah
lcatindan almaktasin.”®! szl nasil sdylenebilir!

176 Bkz. Zerkani, Menahilii'l-Irfan, 1/41.
177 Nahl, 16/103; Suara, 26/195.
1781sra, 17/106.

179Yusuf, 12/2.

1801isra, 17/105.

181 Neml, 27/6.
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Elmalih Muhammed Hamdi Yazir'in da dedigi gibi, vahiy esnasinda “Tilavet
olunan, onun manasi degil manasini en belig surette ifade eden nazmdir.”
O halde Kur'an Peygamber’in kalbine, lisandan, lafizdan ve nazimdan soyut
mana olarak indirildi denilemez... Arap Dili ise, Kelamullah'im manasina gore
nazmimin mu’ciz bir sekilde telif edildigi lafzini teskil etmektedir. O nedenle
deriz ki Kur’an-1 Kerim, Arapca bir lafiz, nazzin ve mana halinde inzal edil-
mis ilahi bir Kitaptir. Bu dérdt Kur’an’in hassalarindandir. Bundan dolay1 da
mu’'cizdir ve kendisiyle ibadet edilmektedir. Bunlardan birinin olmadig1 soz,
ilahi vasfim1 korumayacag icin “Kur’an” olamaz! Ctinkt onun ilahilik vasfi bu
dort unsurun hepsine teker teker niifuz etmis temel bir niteliktir. Mesela her
ikisi de hikmet'i icermesine ragmen, “Mtitevatir Hadis” ile “Kur'an” arasindaki
en belirgin fark, bizce buradadir. Zira hadis’in lafz1, nazmi ve manasi tamamen
Resulullah’a aittir. Vahiy onu, sadece kontrol altinda bulundurmaktadir...8?
Kelamullah'in yaziya gecirilmesi ve kitaplasmasi ise, yine biri olmadan dige-
rinin olmas1 imkansiz; 6ncekilerin tabiriyle birbirinin lazim-1 gayr-1 mufariki
olan nazim ve mana iliskisinin tabii bir sonucudur...

Sunu da belirtmeliyiz ki, Allah'in ezeli kelaminin lafz1 ve manasi herhangi
bir dile tahsis edilemez. Zaten Allah’in, her peygambere kendi kavminin dili ile
vahiy gondermis'® olmasi da bunun apacik bir delilidir. Ancak ezeli ve gayr-1
mahlak vasfi ile tanzim edilmis olan lafz1 manasinin, manasi da lafzinin ay-
nasi durumunda olan Nazm-1 Celil, indirilen lafizdan baska bir lisan ile tam
olarak ne ifade edilebilir ne de baska bir dile terctimesi yapilir. iste bu sebeple
“Arapca”, Kur'an'in hassalarindan biri durumundadir... Kur'an'in baska dille-
re, ancak tefsiri, Kur'an’daki ifadesiyle, tafsili'®* terctimesi yapilabilir; haddi-
zatinda caiz olan da budur.!®

Pasajlarin Sureler icerisindeki Tanzimi

Burada ayetlerin lafzindan olmasa da manasindan c¢ikartilabilecek 6nemli
bir hususa daha yer vermek istiyoruz. Denilebilir ki, yaklasik yirmi t¢ yilda,
zaman ve zeminin arz ettigi éncelikli ihtiyaclara cevap olmak tlizere arz ve ta-
lep yontemiyle indirilen her pasaj, Allah tarafindan Hz. Peygamber’in kalbine
Levh-i mahfuz’daki Kur'an ve sure btittinliklerine muvazi olarak Arapca bir
lafiz, nazim, mana ve beyan halinde inzal edilip yerlestirilmistir. iz Qe )
ayeti buna delalet eder. O sebeple Levh'deki Kur’an ile Allah'in Elcisi Hz.
Muhammed’in hafizasindaki Kur'an'in metni de aynidir bir btittin halinde tan-

182 Sunu da belirtmeliyiz ki Resultllah (s.a.v.) Allah tarafindan kendisine ilim, hikmet ve Kur'an
el-Azim verilmis bir peygamberdir. Onun séz, is ve takrirleri vahiy degil, ama vahyin kontroli
altinda gerceklesmis hikmettir... (Genis bilgi i¢cin bkz. Duman, M. Zeki, Vahiy Gercegi, Fecr Ya-
yimlari, Ankara, 1997, s. 112-119).

183 ibrahim, 14/4.

184 Fussilet, 41/44.

185 Krs. Fussilet, 41/44.
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zimi de aymdir. Oradaki soyut varligin biittin halindeki fotografi, vahiy stireci
icerisinde bir puzzle / yapboz érneginde oldugu gibi, buraya yansitilip pasaj
pasaj yerlestirilmistir.

Yirmi ti¢ y1l boyunca Resulullah (s.a.v.), her vahiyden sonra kalbine /hafi-
zasina inzal edilen pasajlari, vahiy katiplerine bizzat yazdirmaktaydi. Nakledi-
len rivayetlere gore, Allah'in El¢isi vahyi yazdirirken yeni gelen pasajin yerini
de kalbindeki / zihnindeki tanzime paralel olarak kendisi belirlemis, katip de
isaret edilen yere yazmistir. Mesela bir defasinda buyurmustur ki, falam cagi-
rm, okka ve divit getirsin... Isaret edilen vahiy katibi geldiginde ona: Su ayetleri
su ayetin 6niin veya sonuna yaz, demistir. Allah’in Resulti bunu sodylerken, hi¢
stiphesiz, her hafizin hafizasindaki surelerin Kur’an buttinltiga ve her surede-
ki ayetlerin de sure buitiinltigt icerisindeki yerlerini bildigi gibi, o giine kadar
hafizasinda tanzim edilmis olan Kur’an metnine uygun olarak yazdiriyordu.
Bazen de Cibril ayetlerin yerini bizzat gelip tarif ediyordu. Mesela Osman ibn
Ebi’'l-As nakletmis ve demistir ki, biz bir gtin Resulullah (s.a.v.) ile otururken
birden goziinli bir noktaya dikti ve hi¢ kirpmadan bakti. Sonra bize dogrulttu
ve dedi ki, “Az énce Cibril bana geldi ve &l (o3 ¢l Glayly Jadl “ab alll
ayetini falan surede, falan yere koymami emretti.”!%

Anlasiliyor ki, Resulullah vahyi yazdirirken iki seye cok dikkat ediyordu.
Birincisi, az 6nce de sdylendigi gibi, yazdirdig1 pasajin sure buitinltgl iceri-
sindeki yeri, ikincisi ise metnin dogru yazilmasi idi. Bu ikinci hususta Zeyd b.
Sabit soyle demistir: Resulullah (s.a.v.) bana vahyi yazdirir, sonra da yazdig:-
m1 okumami emrederdi. Ben de okuduktan sonra yanlishik varsa duzeltirdi...

Abdullah Draz'in da isaret ettigi gibi, Kur'an'in Levh-i Mahfuzdaki tertibi
ile Hz. Peygamber’in hafizasindaki tertibi, birbirinin tipa tip aynidir. Bu da
Resulullah’n (s.a.v.) sahifeler tizerine yazdirdig1 Kur’an ile Cibril'in hicbir ta-
sarrufta bulunmaksizin Levh-i mahfuz’dan getirip inzal ettiginin birbirine mu-
vafik/mutabik oldugunu ifade eder. Kanaatimizce islam ilim adamlar, “Sure-
ler icerisinde ayetlerin tanzimi ‘tevkifi'dir” derken kast ettikleri bu olmaldir.

Burada Abdullah Draz'in bir séztne itirazimiz olacaktir. Draz demistir ki,
tarihi bir bina, bulundugu yerden baska bir yere tasinmak istendiginde, ora-
daki taslarm, 6nceden teker teker numaralanip sonra da tzerlerindeki nu-
maralara gore yeni yerlerinde tekrar insa edildikleri gibi, Kur'an parcalar1 da
Levh-i Mahfuz'daki yerlerinden alinip Hz. Peygamber’in hafizasina, asli tertibi-
ne uygun olarak yerlestirilmislerdir.

Kanaatimizce Draz'in yapmis oldugu bu tesbihte bir nokta dikkatinden
kacmis olmaldir. Séyle ki, tarihi bir binanin tasinmasinda taslar oldugu gibi
yerlerinden alinarak baska bir yerde tzerlerindeki numaralara gore yeniden

186 Suyuti, Itkan, I/104; Subhi Salih, Mebahis fi Ulumi’l-Kur’an, s. 70.



Kelamullah’in Levh-i Mahfuz'dan Cibril'e Intikali ve Hz. Peygamber’e Inzali 83

insa edilmektedir. Levh-i Mahfuz'daki Kur’an ise, ayniyle yerinden soktilerek
degil bir nevi yansima yoluyla Peygamber’in kalbine inzal edilmis olmaldir.
Nitekim biz bunu “Lev-i Mahfuz ve Kur'an” adli makalemizde aciklamistik.!8”
Cunkii Kuran ve diger kitaplar da dahil Ummi'l-Kitap”in / Levh-i Mahfuz
muhtevasi yerinde korunmaktadir. Ytice Allah'in “Her siire/d6énem icin bir ki-
tap vardir; Allah diledigi kitabu siler, diledigini yiiriirliige koyar! Zira “Ana Kitap”
O’nun katindadur.”'88 ayeti buna da isaret sayilir.

V. KUR’AN KiMIN SOZUDUR

Kur’an-1 Kerim’in Allah Kelami oldugunu; ash itibariyle Ytice Allah’in ezeli
ve sonsuz ilminin sembolik bir ifadesi olan Levh-i Mahfuz’da bulundugunu;
“tertemiz, son derece degerli ve saygin yazict (melekler)in elleriyle, kadri yiikselk
ve temiz sahifelere yazdirddigini...”'° ve “son derece gtivenilir /emin bir ruh”
olan Elc¢i Cibril vasitasiyla, “Muhtesem bir ahlakin sahibi” ve Muisriklerin bile
“Muhammedit’l-Emin” olarak vasiflandirdiklan Hz. Peygamber’e bizzat okuna-
rak inzal edildigini; onun da, Allah dilemedigi stirece unutma ve yanilma ol-
maksi1zin insanlara okuyarak teblig ettigini yukarida ayetlerle aciklamistik.
“Biz onu hal olarak indirdik, o da halk olarak inmistir.” (isra, 17/105) ayeti de
elimizdeki Kur'an metninin, Arap lisam ile lafiz, nazim ve mana halinde ger-
cekten Allah'in kelam oldugunu teyit etmektedir. Fakat gerek Kur'an'in inzal
edildigi donemde musrikler ve gerekse daha sonraki caglarda mustesrikler
Kur’an’in Allah’in s6zli olmadigin ileri stirerek bir takim akla ve mantiga si1g-
mayan ve ispati mimkiin olmayan iddialar ortaya atmislardir.

Kur’an, musriklerin Resulullah (s.a.v.) ve on inzal edilen ayetler hakkinda
uydurduklan iftiralara cevaplar icermektedir. Zira musrikler Allah’'in el¢isine
sair, kahin ve mecnun diyorlardi. Onlara goére gaybdan haber veren bu kimse-
lerin her birinin bagh bulundugu bir cini vardir. Her birine cinleri gaybdan ha-
ber getirmektedir. Hz. Peygamber’in de béyle bir cininin oldugunu ve okudugu
ayetleri ona ait bir cinin getirdigi s6zler oldugunu iddia ediyorlardi. Bu iddia
sahiplerinden bazilarina goére o bir sairdir; bazilarina goére o bir mecnundur
veya Ikahindir veya biyiilenmis bir kisidir. Cinlerin etkisi altinda kalarak bu
sozleri uyduruyordu. Kimine gore Hz. Muhammed, Sam’a yaptig1 seyahatleri

187 Biz bu makalemizde Levh-i Mahfuz'un insan ile ilgili ydontintin, 6énceden tasarlanmis, planlanmis
ve insan hayatina dikte ettirici bir kader; Kur'an’m da Peygamber’in kalbine indirilmeden énce
6ngoriilmiis bir plan mahiyetinde degil, [lm-i Ezeli sahibi Ytice Allah’in olacaklar1 énceden bilme-
si ve olacag: sekilde Levh’e resmetmesi seklinde tesekkul ettigini soylemisizdir... Kur'an ise, ira-
delerinde hiir insanlar tarafindan yasanacak hayata goére Levh’de tanzim olunmustur. O sebeple
denilebilir ki, baz1 surelerdeki pasajlar arasmda belli bir insicam varsa hayatin insicamindan,
yoksa hayatin o béliimtiniin insicamsizhgindandir. Ntizul sirasma gore okundugundaki durum
da aynui... (Marife, y1l: 8, say1: 1, Bahar 2008, s. 9-44.)

188Ra’d, 13/38, 39.

189 Abese, 80/11-16.
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esnasinda oradaki rahiplerden dinlediklerini anlatiyordu. Oysa o, Sam’a, 12
ve 25 yaslarinda iken iki defa seyahat etmisti! Birincisinde ise, Sam’a girme-
den geri dénmustir... Kimine gére Romali bir kéleyi — ki onun dili Arapca bile
degildir - sabah aksam dinliyor ve ondan ezberlediklerini bir baskasina imla
ettiriyordu...!%°

Goldziher, Gibb ve Bernard Lewis... gibi ¢cagdas miustesriklere gore ise,
Kur’an beser suurunun bir verisidir. Tevrat ve Incil'in bir nevi kopyasidir. Sti-
rekli olarak ¢evresindeki Yahudi ve Hiristiyanlarla iliski halinde bulunan Mu-
hammed, onlarin etkisi altinda kalmis; onlardan isittikleri bu bilgiler onun
kalbinin derinliklerine ntifuz edip yerlesmesi sonucu inanc¢ haline déontismts-
tar. Sonra da kalbinin derinliklerinden fezeyan edip gelen bu 6gretileri bir go-
rev olarak distinmuis, daha sonra da bunlarin vahiy icin bir vasita olduguna
buitiin samimiyetiyle inanmistir...

Kur’an’daki ac¢iklamalara gore, bir kisim insanlar kulak verip dinlemedikle-
ri icin Kur’an’1 anlamamakta israr etmektedirler;!! bir kismi kulak verip dinle-
mekle birlikte, anlamak istemedikleri ve basiretleri kapali oldugu i¢in anlama-
maktadirlar;'®? bir kismu ise dinliyor, anliyor; fakat inanmak isine gelmedigi,
diinya menfaatlerine aykir1 bulduklarn i¢in inkar etmektedirler...1®® O sebeple
onun i¢in — sunun s6zi, yok bunun sozii... diyerek — dogruluguna kendilerinin
de inanmadiklar furyalar uydurmaktadirlar. Oysa insanlik vasfim1 koruyarak
ve sirf tamimak, bilmek maksadiyla Kelamullah1 dinleyen veya inceleyen pek

T Tt R N T 4 e a gtz aay
190 (e (e Ot g_s:“.;"" 4l 5l L5Jn Ol " Ay ) (ol 68 eé—’ﬁ r‘"—‘ Al / “Ant olsun ki Biz onla-
rn: “Onu, ona bir insan égretiyor.” dediklerini de biliyoruz! Oysa isaret ettikleri kisinin dili yabanct-

dir, bununiki ise apagik bir Ara%gadlr. ” (Nahl, 16/103).
Boyle soylemeleri sundan olabilir: Musrikler: “Bu okuduklarint Muhammed’in kendisi uyduru-

yor.” dediler. Fakat onun okuma, yazma bilmeyen ve hayat1 boyunca hi¢ kimseden ders alma-
mis, egitim 6gretim gormemis timmi bir insan oldugunu bildikleri i¢in bu sézlerinin isabetli ol-
madiginmi dastindiler ve bu sefer de: “Ona bir insan 6gretiyor.” demeye basladilar. Nakledildigine
gore bu sahis, Amir ibn Hadrami'nin kolesi Cebr’dir. Cebr Romah bir Hristiyandir. (Bkz. Nesefi,
Medarik, 11/300; Ibn Kesir, Tefsir, IV/523) Giiya, Hz. Peygamber onun yanmna gider, onu dinler;
sonra da ondan dinledigi seyleri getirip anlatirmus... Kureys'in bu iddias1 da tutmadi. Ctinka
bu kélenin ana dili Arapc¢a degildir; az cok Arapca bilse de, meydan okundugu halde en belig
ediblerin bile benzeri bir pasaji dahi viicuda getiremedikleri boylesine edebi ve mu’ciz bir kelam
o sahsin viicuda getirmesi imkansizdir. (Bkz. Bakara, 2/23, 24; Hud, 11/13, 14; isra, 17/88).

191 “Sen dliilere isittiremezsin; arkalaruu déniip giderken sagulara da cagruu duyuramazsin. Sen,
Icorleri de sapucliklarindan vazgecirip dogru yola déndiirebilecelk degilsin. Sen, ancak ayetlerimize
iman edenlere isittirebilirsin; onlar da ayetlerimize boyun egerler.” (Neml, 27 /80, 81; Rum, 30/52,
53) “Su sagirlara sen mi isittireceksin! Su gérmeyenleri ve apagic saplnlik icinde olanlart sen mi
dogru yola ileteceksin!” (Zuhruf, 39/40).

192 “Yoksa sen onlarin ¢cogunun gercekten dinlediklerini ve akularvun erdigini mi saryorsun? Onlar,
hayvan gibidirler; hatta yolca hayvandan daha da sapictirlar.” (Furkan, 25/44) “Bunlar yeryii-
ziinde gezip dolasmaduar mu ki anlayacalk kalpleri, isitecek lulalklart olsun. Gergek su ki gozler cor
olmaz; ancak gégtislerdelki kalpler Icér olur!” (Hac, 22 /46).

198 “Simdi siz, bunlann size inanacaklaruvu mu umuyorsunuz! Oysa onlardan éyle bir grup var ki
Allah’in kelamuu dinler ve iyice anladiktan sonra, onu bile bile tahrif eder! Onlar, iman edenler-
le karsuastiklarinda “Biz iman ettik.” der; birbirleriyle bas basa kaldidarinda ise: “Yoksa siz,
Allah'in size actigr bilgileri Rabb’inizin katinda size karst delil getirsinler diye onlara séylilyor
musunuz? Sizin akluuz ermiyor mu?” derler.” (Bakara, 2/75, 76).
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cok insan onun Allah’tan baskasinin sézii olamayacagim yakinen bilmekte,
buna kesin kanaat getirip htir iradesiyle kalben tasdik etmektedir. Baslangic-
tan beri bu gercek ve realite devam edip gitmektedir. On dért asirdan beri tiim
inananlar ve giintimtizdeki 1,5 Milyar Musltiman bu gercegin bir ifadesidir.
Siz saniyor musunuz ki, inkar edenler akilli da iman edenler akilsiz? Belki
tersi dogru olabilir; ¢tinkti aklin ilk vazifesi ytice yaraticisini tanmimaktir. Bir de
Mulk suresinde isaret edildigi gibi inanan kimsenin hi¢bir kaybi olmayacaktir,
fakat inkar eden her hal G karda zarardadir:

“De ki: “Farz et ki Allah beni ve benimle birlikte olanlart helak etti veya bize
merhamet etti... Ne dersiniz, can yakuct bir azaptan kafirleri kim kurtaracak?”
De ki: “O Rahman’du. Biz O’'na iman ettik ve yalniz O’'na dayandik... Yakinda
siz, kimin apagik bir sapuklik icinde oldugunu bileceksiniz!” (Mulk, 67 /28, 29)

Kur’anmn inzal edildigi donemde Mekkeli Musrik Araplar Kur’an vahyini
inkar edip cinlere isnat ederken, onlarin Sema’dan gelen haberler hakkindaki
inanc¢larinin bunda 6énemli rolti vardir. Clinkli onlar gokten haber c¢alan cin-
lerin olduguna inanmakta idiler. Kur'an onlarin bu inan¢larimi reddetmemis-
tir.’?* Inanclarma goére mecnun, kahin, arraf ve sair dedikleri kimseler bu cin-
lerle iliski halinde idiler. Onlardan bir kismi, Hz. Peygamber’e mecnun, sair,
kahin, arraf; Kur'an’a da cinlerin; 6zellikle seytanin s6zii derken bu kulttirle-
rinin etkisi altinda idiler. O sebeple Allah Teala onlar1 ikna etmek icin pek ¢ok
ayette Kur'an'in cin veya seytanlarin s6zii olamayacagina dair ikna edici delil-

1O D A B0, 1 8 2 el & o 1 K e (S S (T e e K S
S Bl 1y Sy il ey ol Gl i Y e gl el Csmes oy U8 B el 5 Al
Ol ‘—‘m’* Lsi fgalls }3’—)“} 1galls U 223 (e ‘J}Aﬂ‘}/ “Seytanlarin kimlere inip iliski kur-
duklaruu size séyleyeyim mi? Onlar, ancak giinahkar iftiract kimselere inerler. Ciinkii onlar
seytanlara kulak verir, onlart dinlerler. Onlarin ¢cogu yalancidirlar. Sairlere ancak sapkwnlar uyar-
lar. Baksana onlar, her bir vadide basibos dolaswor; yapmadiklar seyi séyleyebiliyorlar. Iman
edip salih is yapan, Allah’t ¢cok zikreden ve haksizliga ugradiklart zaman kendilerini savunanlart
harig, zalimler, pek yakwinda nasu bir yucalisla altiist olacaklaruu bileceklerdir.” (Suara, 26/211-
227).
O Ll ol W) B 0 Y1 )y U TK e BNy (U ATy Gy oL b U T,
/ “Biz semada burclar yarattik. Seyredenler icin orayt stisledik. Orayt kovulmus her seytana karst
korudulk. Sayet onlardan birisi kulak hirsizigt yapmaya kallkasacak olursa, derhal onun pesine
alevler sacgan bir ates parcast/sihab talaur.” (Hicr, 15/16-18).
Resutlullah (s.a.v.) sdyle buyurmustur: “Yiice Allah, gokte bir ise htikmettigi zaman melekler, O'nun
emrinden dolay1r samimi bir sekilde, sayg1 ve ta’zim ile kanat cirparlar. O anda, sanki duz bir kaya
uzerinde zincir sakirtisina benzer ses duyulur. Meleklerin kalbindeki korku ve dehset giderilince
bir alttakiler, Ars1 tasiyanlara: ‘Rabb’iniz ne buyurdu?’ diye sorarlar. Onlar da: ‘Rabb’imiz hakki
buyurdu. O pek yticedir, pek buiytiktiir.’ derler...” (Bkz. Ibn Kesir, Tefsir, I1I/503) Iste bu sézleri
dinleyenlere... . o
OB e Oty BT DL ) 0 saily W e b UK (e Uiy iS00 A0 3 LA S 5 1)
JECRE VR Axhls AEAY Gahad 7 9 Lualy Ldde 34T 1,580 (il / “Muhakkalk ki Biz, en yakin
semayt yudizlarin ziynetiyle siisledik, inatct her seytana karst orayt koruduk, artic seytanlar
Mele-i A’la’ya kulak verip dinleyemezler; dinlemeye kalkan olursa, her taraftan tasa tutulur ve sert
bir bicimde kovulur! Onlara arkast gelmeyen bir azap varduwr. Ola ki bir s6z asuan olsun, onu da
derhal delip gegen bir ates parcast/sihab takip eder!” (Bkz. Saffat, 37/6-11).
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lerle cevap vermis; hatta onlara meydan okumustur.!®® Bir kismi ise Kur'an'in
Allah'mm gercek kelami oldugunu bilmelerine ragmen kendisinin uydurdugunu
veya Romali bir kélenin ona aktardigim iddia ettiler... Bu konuda s6zu fazla
uzatmadan bu c¢eliskili iddialara Kur'an’da verilen cevaplar: yorum yapmadan
nakletmekle yetinmek istiyoruz:

Mecnundur Diyenlere Cevap

O iaay @l Ay i G sl W Ay &/ “Nan. Kaleme ve yazdigi seylere yemin
olsun ki sen, Rabb’inin nimeti sayesinde mecnun degilsin.” (Kalem, 68/1, 2)

Dol 1 T ) b ey st A8 (st S ) s il 5 AT 1576 il 35
/ “Inkar edenler Zikr’i dinledikleri zaman, neredeyse bakislaryla seni deviriverecelc-
lerdi. “Muhalkalk ki o mecnundur /deli” diyorlardi.” (Kalem, 68/51)

Oalall fpe S () ASEOLN, Uit Lo g1 0y il &) TR0 alle O3 L,S;‘S‘ Ll 15185 / “Dediler
ki: “Ey kendisine Zikr indirilen kisi! Sen kesinlikle mecnunsun; eger dogru séyleyen-
lerden idiysen bize melekleri getirseydin ya!” (Hicr, 15/6-7)

e gl 2 gl (e AN (63 e 538 5 S sy U 49 (0 1y il

GRS Sy b Wy ol il e b Wy ol 8D ST 0 s el
&0/« safak sokiip aydinlik yayimaya basladiginda sabaha da yemin olsun ki bu
Kur’an, kesinlikle degerli bir elcinin/Cibril’in séziidiir. O, kuvvetli el¢ci Ars'in sahibi ya-
runda itibarlidur. Orada sézii dinlenir ve kendisine gienilir. Hemseriniz Muhammed
mecnun degildir!” (Tekvir,81/18-25)

Ao ash (A Y sh 1) sl 0o Bl Loy s Les s&lalia (i L 0 13 21

sl 3e 2 (gsall Al / “Diistiigii an yddiza yemin olsun ki hemsehriniz (Mu-
hammed) ne dogru yoldan sapti ne de aklint kaybetti /azitti. O, arzusuna gére
de konusmuyor. O (Kur'an), kendisine inzal edilen vahiyden baska bir sey degildir.
Onu ona, kuvveleri saglam olan “Cebrail” 6gretmistir. O gti¢lii, yaratiist mitkemmel ve
alallidu.” (Necm, 53/1-6)

Mecnun yani cinlenmis cinle irtibath anlaminda olan diger ayetler icin
bkz. 7/Araf /184; 23/Mumintn/70; 34/Sebe/8, 46; 37/Saffat 36,37; 44/
Duhan/14...

Sairdir Diyenlere Cevap

:');\e-“l bbg,} RS Y Al @-\34 Ly )"-HJ‘ side W / “Biz Peygamber’e siir dégret-
medik; onun icin buna gerek de yolktur.'* Bu bir zikir ve apacikc Kur'an’dan baska
bir sey degildir.” (Yasin, 36/69)

Ol T e D 338 (050835 Lo S8 a8 (gl s (G sla’sd L Sl el Sy A W/ “o, bir
sairin sozii degildir! Ne de az inaruyorsunuz! Bir k@hinin sozii de degildir! Ne de
az distuniiyorsunuz! O, alemlerin Rabb’inden indirilmistir.”(Hakka,69/41-43)

195 Bkz. Bakara, 2/23, 24; Hud, 11/13, 14; isra, 17/88.
196 Krs. Su’ara, 26/221-227.
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Seytanlarin So6ziidiir Diyenlere Cevap
Oslsaad Al e o) Gomdaiig Uiy sl (o Ly Ophlidl 4 LG8 Wy / “Kur'an’t sey-

tanlar indirmedi. Bu onlarin harct degildir, buna giicleri de yetmez. Onlar, onu din-
lemekten bile menedilmislerdir. (Bkz. Saffat, 37/8; Cin, 72/8-9)”

Seytanlar Kime iner Biliyor musunuz?

SRy ¢ 58 ATy wldd) ) il 81 A US o U8 Sl d)» O oo KT Ua
obes's bﬁ ol 91 sl Y L Ol 2Tl 0ok s U8 G el 3 A 000 S
L_\ls.m LS UAXL u.aﬂ\ ?h"uj ‘}AIL LA _\x_a ;JA b)m.ub ‘)AAS 4\}5\ \3)53‘9 L_tbjhal\
u&-*h-‘-' / “Seytanlarin kimlere inip iliski kurduklaruu size séyleyeyim mi? Onlar, ancalk
giinahkar iftiract kimselere inerler. Ciinkii onlar seytanlara kulak verir, onlart dinler-
ler. Onlarin ¢cogu yalancdular. Sairlere ancak sapkwnlar uyarlar. Baksana onlar, her bir
vadide basibos dolaswor; yapmadiklan seyi séyleyebiliyorlar. Iman edip salih is yapan,
Allah’1 ¢ok zikreden ve haksizliga ugradiklarn zaman kendilerini savunanlan hari¢, zalim-
ler, pek yakwinda nasu bir yualisla altiist olacaklarun bileceklerdir.” (Suara, 26/211-227)

Onu Hz. Muhammed Uydurmadi
Daaladie T e 2Kl U Gl Ao A 2l e UIRY (YT (i G 5
/ “Eger O/Muhammed, bizim adumiza bazt sézler uyduracak olsaydi, onu derhal

sag elimize alir, sonra da sah damaru koparuduk; icinizden hi¢ kimse de buna mani
olamazdi.” (Hakka,6/44-47)

JU)S-‘L‘ AJA_\J\JAJ.\::J‘)s.z;u\\J;\Aﬂup}\fwﬂ\d\&uhumh\?@sﬁhb
] ?Jace}:uh;u;)s_.um;u\ul_s@\é\ y&\]\&iul‘;umguhwdm? -
ujxsau)d \)&éﬁuﬁmmgtjayjéﬂb jLLAm‘GLm

“Mana ve maksatlan apagic ayetlerimiz kendilerine okundugunda huzurumuza ¢cvcart-
lacaklarvu ummayanlar, “Bize, bundan baska bir Kur’an getir veya bunu degistir.” de-
diler. De ki: “Benim onu kendiligimden degistirmem miimkiin degildir; ben sadece bana
vahyedilene uyarnim; eger Rabb’ime karst gelirsem, biiyiik bir giiniin azabindan korka-
rim.” 16. De ki: “Sayet Allah dileseydi ben onu size ne okur ne de bildirebilirdim. Daha
once aranizda bir émilr gecirdim. Siz, hi¢ diisiinmez misiniz?” (Yunus, 10/15, 16)

O Bir Zikirdir

(o OV Es K3 A )/ “Bu bir 64t ve apacte Kur'an'dan baska bir sey degildir.”
(Yasin, 36/69)

Osiaad &) sleiys R 1gean Gl / “Inkar edenler Zikr'i dinledikleri zaman...” (Ka-
lem, 68/51)

Cpadall TR Y A L / “...Oysa bu Kur’an alemler i¢in bir égiitten baslka bir sey degil-
dir.” (Kalem, 68/52)

O Allah’in Tenzilidir

oms e Gl QSR Oe 08 B e fpaWt 7D 4 O Cpallad T G AT

/ “Kuskusuz Kur’an, alemlerin Rabb’inin indirmesidir...” (Suara, 26/192)
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Onu Cibril inzal Etmistir

;)4-\:“ 454)“— QCM*;:' Z)ﬁJ;\m\ % ujgﬁ Eh) g_:,l‘-‘ bﬁa‘\f‘ &335\ 4y J5 / “Uyarnicilardan olman
icin onu senin kalbine Ruhu’l-Emin/Cebrail apaguc bir Arap lisanu ile indirmistir.” (Su-
ara, 26/193-195)

O Degerli Bir El¢inin Soziidiir
a8 Jeul, Tl &3/ “Siiphesiz, Kur'an cok degerli bir elcinin soziidiir; ...” (Hakka, 69/40)

Bu elci, Hz. Muhammed degil, Cebrail’dir. Ctinkti Kur’an Hz. Muhammed’in
degil (Muddessir, 74/25) Cebrail'in sozudtr. (Bkz. Bakara, 2/97; Suara,
26/192-195; Sara, 42/51; Necm, 53/5-6; Kiyame, 75/16-19)

gnus d 3:-») U}ﬂ "*-I\ / “Stiphesiz o degerli bir elginin sézudiir...” (Tekvir, 81/19)

e &l s &de / “Onu ona yetileri son derece saglam, giiclit olan Cibril égretmelcte-
dir...” (Necm, 53/5)

O Allah’tan indirilmis Gercegin Ta Kendisidir

Tyendy 1pie 91 @IEL U5 75 (605 oY (38 /#Biz onu hake olarak indirdik, o da
hak olarak inmistir.” (Isra, 17/105)

F‘*‘l”d‘ < ?“L‘ C‘““s S Bl Al / “Stiphesiz o, kesin gercegin ta kendisidir. 52. O
halde sen, ulu Rabb’inin ismini tespih et!” (Hakka, 69/51, 52)

Bu ayetlerden de anlasihiyor ki, Haz Peygamber bir beser olarak saghgi
yerinde, akilli, zeki, ¢cevresince tanindigl gibi emin; aym zamanda kendisinin
ve gorevinin bilincinde olan gercek bir elcidir. Kur’an ise, cinlerin, seytanlarin
ve diismanlik amaciyla ona yoénelen her kimsenin asla erisemeyecegi bir yti-
celiktedir. Her turlt zarara karsi korunmus; koruyucusu da alemlerin Rabbi
Yuce Allah’tir... O, Allah'in ezeli, simirsiz ve hakikatini idrakten aciz oldugu-
muz kelamdir. “Bunda hicbir siiphe yoktur.” (Bkz. Bakara, 2/2) Ctinkt “O, esi,
benzeri degil, benzeri gibisi dahi olmayandu...” (Sura, 52/11) Allah Teala’nin,
aynen Hz. Musa'ya vahyini tabletler tizerine yazdirdig: gibi - ki biz bunun da
mabhiyetini idrak edememekteyiz — sefere adi verilen yazic1 meleklere yazdirdig:
Cibril'in de onlardan alip Hz. Muhammed’e Arap lisamn ile bizzat okuyarak la-
fiz, nazim ve mana halinde inzal ettigi Kelamullah’tir. Gercekte Allah’in olma-
sina ragmen ayetlerdeki ifadeye gore “O lerim bir Elginin séziidiir.” denilmistir.
Yukarida da bahsedildigi gibi, dogal olarak her elci; 6zellikle Cibril, tipki mii-
rekkepten sekillendirilen kelimeler, nazim ve yaratilan ses gibi sadece tasiyici
ve nakledicidirler. Onlarin naklettikleri ise asil sahibinin séztidtr. O sebeple
Kur’an, gercekte Cibril'in degil Allah soztidur. “Biz onu okudugumuz zaman
sen onun okunusunu takip et, dinle...” (Kiyame, 75/18) ayetindeki “Biz onu
okudugumuz...” ctimle de bunu ifade etmektedir. Biz, Kur'an okudugumuz
zaman da onun sese ve yaziya burindtrialmus sekli bize, bizim ses ve yaz ile
naklettigimiz asil s6z ise Allah’a aittir.
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Sonuc

Allah'mn, planlanan zaman dilimi i¢erisinde inzalini murat ettigi ve izin ver-
digi her pasaji1, pek ¢cok miifessirin de soyledigi gibi, “Sefere” ad1 verilen son
derece degerli, temiz yazici melekler Levh-i Mahfuz'dan tertemiz sahifeler tize-
rine bizzat elleriyle yazdilar. Cibril de “Sefere”nin yazdiklan tertemiz ve ytice
sahifeleri eszamanli olarak alip Allah’in Resuliine inzal etti. ilk inzal Ramazan
aymin'®” en muibarek gecesi olan'®® Kadir gecesinde baslamistir.'®® Daha sonra
Cibril Allah’in iradesi ve izni ile vahiy stirecinde Kelamullah’1 aynm minval tizere
Hz. Muhammed’in kalbine indirmeye devam etmistir.

Vahiy elcisi olarak miikemmel bir yaratilisa sahip ve son derece gtivenilir
olan Cibril, yaklasik yirmi ti¢ yil boyunca getirdigi her pasaji, Resulullah’a,
vahiy kaplamasi halinde ve kelime kelime okuyarak Arapca, lafiz, nazim, mana
ve beyan olarak inzal etmistir.

Vahiy esnasinda, Cibril'in okudugu her pasaj, okunanlar dikkatle dinle-
mekte olan Rasulullah’'im kalbine Allah'in dilemesi hari¢, asla unutmayacagi
bir bicimde yerlestirilip sonra da okutturulmustur.

Ars'in Arz’a cevabi olarak farkll zamanlarda ve ikili sistem gozetilerek in-
zal edilen her pasaj, Levh-i Mahfuz'daki Kur’an ve sure buttnliklerine gére
Hz. Peygamber’'in hafizasina yerlestirilmistir. Resulullah da indirilen her pa-
sajl kendi hafizasinda tanzim edilene muvazi olarak sahifelere yazdirmistir.
Bu ytizden sureler icerisinde ayetlerin/pasajlarin tertibi tevkifidir. Belki de
Cem’den 6nceki Kur’an i¢erisinde surelerin tertibi de dyledir. Nitekim sahabe-
den Zeyd b. Sabit, Ubey b. Ka’b, Hz. Osman, Hz. Ali ve Hz. Aise’ye nispet edilen
Kur’an ntishalarimin ntizul sirasina gore tertipleri ve bunlarin kronolojik aci-
dan birbirlerine ¢ok yakin olmalar1 akla bu distinceyi getirmektedir...

Ik gtinden vahiy siiresi tamamlanincaya kadar Hz. Peygamber, kendisine
vahyedilen ayetleri, Allah’in verdigi unutmama garantisi sebebiyle hicbir hata
ve yanilma olmaksizin, inzal edildigi ve ezberletildigi tertibe gére muhatap-
larma okumus ve gerektigi yerde gereken aciklamalar1 yapmistir. Omriintin
sonuna kadar bu durum, hep béyle devam etmistir. Ayica her yil Ramazan
aymda Cibril ile Resulullah’in o gtine kadar indirilen Kur’an1 mukabele usulii
ile okuduklarindan, yani “arza” dan da s6z edilebilir...

Hi¢c siiphe yok ki Yiice Allah'in, (shélal 41 Gy JRM Gy 08 G) “Mu-
hakkak ki, Zikr'i Biz indirdik, onun koruyucusu da Biziz Biz!™%® seklin-
deki teminatinin ilk muhafaza mahalli Resulullah’'in hafizasidir. Cunkii

197 Bakara, 2/183.
198 Duhan, 44/3.
199 Kadr, 97/1.
200 Hicr, 15/9.
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L Al el G ) WS B &Y @t / “Biz sana okutacagiz, - Allah'in dilemesi haric -
sen de unutmayacaksin.... %! ayeti bunu séylemektedir. Bu durum karsisinda:
“Allah dilemis de vahyettigi pasajlardan bir kismim Elcisine unutturmustur,
denilebilir mi?” sorusuna “Evet...” demek imkansizdir. “Hi¢ unutturmamistir,
denilebilir mi?” sorusuna da “Hayir...” demek miimkuin degildir. Ctinkt her iki
soruya da cevap verebilmek icin elde herhangi bir nass bulunmamaktadir...
Fakat mutlak olarak sdylenebilecek tek sz var, o da sudur: Hz. Peygamber,

beser vasfi sebebiyle, Kur'an’dan hicbir ayeti unutmamistir...

Resulullah tarafindan ve vahiy katipleri vasitasiyla ginii glinine metne
dontstturtlen Kur'an, onun ahirete irtihalinden hemen sonra Hz. Ebu Bekir
déneminde iki kapak arasinda cem’ edilmis; Sahabeden 6énemli hicbir itiraz
vaki olmaksizin tizerinde icma / ittifak hasil olmus ve nesilden nesle mtitevatir
olarak bize kadar nakledilmistir.

Bugtin tedaviildeki Kur'an, sadece tanzim sekli ve okumayi kolaylastirmak
amaciyla sahabe ve onlar takip eden alimler tarafindan sonradan harflerin
altlarina ve tustlerine konulan noktalar, harekeler, secavendler / noktalama
isaretleri; hizb, ta’sir, tahmis vb. boltimlemeler haric, Allah tarafindan Levh-i
Mahfuz'dan Cibril vasitasiyla Hz. Muhammed’e inzal edilen Kur’an'in ta kendi-
sidir. Aralarinda sadece, beynimizdeki ile kagit tizerindekine benzer, soyut ve
somut farki bulunmaktadir. Elbette somut Kismi besere aittir...

Hz. Osman’in istinsah ettirip ilim merkezlerine gonderdigi ntishalar-
dan ti¢ti halen ti¢ ayn tlkenin muizesinde bulunmaktadir. Bunlardan birisi
Istanbul’da Topkap: Miizesi, digeri Taskent'te, tictinciisii ise Londra’da British
Museum’dadir... Bu ti¢ niisha, Diyanet Isleri Baskanlarindan Tayyar Altikulag
tarafindan titiz ve dakik bir calisma ile karsilastirmal olarak yayima hazirla-
nip nesredilmistir.

Bir noktaya daha dikkat ¢ekmek istiyorum. Aradan gecen asirlar da goz
6ntinde bulundurularak yerytiztindeki elyazmasi veya matbu’ tim Kur’an’lar
incelendiginde, bunlar arasinda yazi karakterlerinden baska hicbir farkliligin
olmadig: gortilecektir. Bu da Kur’an’'in ne asirlar ne de dismanlarn tarafindan
yipratilamadiginm gosterir. Ctinkti o Allah’in Kelam ve Hz. Peygamber’in ebedi
mucizesidir. Artik stiphe yok ki, “Kur’an1 Cenab-1 Allah indirmistir, onun ko-
ruyucusu da O’dur...”

201 A’la, 87/6-7.
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CaHILIYYE DONEMINDE PUTLAR VE PUTCULUK
Vahyin Niizul Zemininin Aydinlatilmasina Bir Katk:

Prof. Dr. Orhan ATALAY"

OZET

Bu makale belirli bir tarihsel ve cografi kesimde tesekkul etmis dini bir
yapiy1 aydinlatmaya katki saglayacak bir inceleme olup islam éncesi Arap-
larin tapindiklan putlari, putgulugu ve put edinme stireclerine iliskin agik-
lamalan icermektedir. insanin en temel zihni celiskisini olusturan bu sap-
manin incelemeye deger bir konu oldugu kanaatindeyiz.
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ABSTRACT

This article is including one subject which will explain a religious state
built in a certain historical and geographical section. This subject inclu-
des explanaitons dealing with Pre-Islamic Arabian’s idols, their idolism and
process of idolism. Our opinion is that this deviation constituting the most
basis of human mental contradiction is a worth investigating.
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Giris

Put ve putculuk cok erken dénemlerden beri insanligin gindeminde olan
dini bir sapkinlik olmustur. Belli ki, insani bilincin cesitli nedenlerle korel-
meye veya tutulmaya maruz kaldig1 her durumda ortaya ¢ikan bu sapkinlik,
zaman ve mekana gore farkl isimler ve formlara btirinmus olsa da, 6z olarak
hep var olagelmistir. Buna gére put ve put¢ulugu ‘acik insani bilinc’in karsiti
bir bozulma olarak tanimlamak yanlis olmasa gerek. Zira insan ya bilincli bir
varolusu ikame eder veya bizzat kendi elleriyle var ettigi veya atalarindan ve-
raseten aldig1 bir takim putlara bagh dini/ktltirel bir hayat yasar. Buna gore
put ve putculugu sadece baz ilkel topluluklara has bir iptidailik olarak tanim-
lamak dogru degildir. Araplar da Islam 6éncesi dénemde tapindiklar1 nesnelere
‘tanr1’ anlaminda ‘ilah’ derlerdi. Hangi fiil koktinden ttiredigi hakkinda birden
fazla gortis mevcut olmakla birlikte, ‘ilah’ kelimesinin ismi meful anlaminda
bir mastar oldugu konusunda goérus birligi vardir. Buna gore ‘ilah’ kavrama,
‘kendisine ibadet edilen’, ‘kudreti ve sanati hakkinda dustnuldtginde hay-
rete diistlen’, ‘her turlu ihtiyacin giderilmesi ve basa gelen musibetin defedil-
mesi icin kendisine dua edilen’, ‘duaya cevap vermek icin kendisine yalvarilan
ve tazarru edilen varlik’ gibi anlamlara gelir. Kelimenin sézlik ve semantik
kullanimina baktigimizda ‘ilah’ ile ‘ibadet’ kavramlar arasmda oldukca yakin
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bir anlam iliskisi gorualtir. Hatta 6yle ki, ‘ilah’ mastarimin ‘ibadet’ anlaminda
oldugu bile dastnulmustir. Nitekim “Kanaat énderleri Firavun’a dediler ki:
‘Musa ve kavmini, seni ve senin ilahlaruu terk edip yeryiiziinde fesat cucarsinlar
diye mi serbest buakacaksin?’ (Araf, 7/127) ayetinde yer alan ‘ilah’ kelimesini
bazi kiraatcilar ‘ibadet’ seklinde okuyarak, “Seni ve sana ibadet etmeyi terk
etmeleri icin mi?” anlamim vermislerdir. ibn Abbas’tan gelen ve Saleb’in
tercih ettigi bu kiraati savunanlar gerekce olarak da Firavun'un ibadet eden
degil, kendisine ibadet edilen bir kisi (mabut) oldugunu gosterirler. Nitekim
asagidaki ayetlerde acikca ifade edildigi tizere Firavun insanlara kendisini ilah
olarak tamitiyordu: “Ben sizin en yiice rabbinizim.” (Naziat, 79/24); ‘Firavun
dedi ki: ‘Ey mele! Ben sizin benden baska bir ilahvuz oldugunu bilmiyorum”.
(Kasas, 28/44); “Firavun dedi ki: ‘Benden baslka bir ilah edinirsen seni kesin-
likle zindanliklardan ederim.” (Suara, 26/29) Bu yorum ayni zamanda ibadet
kelimesinin anlam konusunda aydinlatici ipuclan da vermektedir. Ctnku
Firavun dinsel olmaktan ziyade siyasal bir kimlikti ve toplumda mutlak bir
diktatérliik ihdas etmisti. Dolayisiyla emir ve yasak koyma hakkini sadece
kendisine tahsis etmis ve insanlardan kendisine mutlak bir itaat istemek an-
laminda bir nevi ulthiyetini ilan etmisti.!

Kaynaklar {slam vahyinin nazil oldugu dénemde genelde Arabistan yarmma-
dasmda ve o6zellikle de Mekke’de ¢ok sayida putun varhgindan soéz ederler. O
gunin Mekke’sinde yasanan dini hayatin en agir elestirisini iceren Kur’an ise,
kendi anlatim bicimi geregi, ‘putcu paradigmayr’ ret sadedinde temsil kabilin-
den sadece bazilarindan s6z etmistir.

I- Kur’an’da ‘Put’ Anlaminda Kullanilan Kavramlar

Tarkcede kullandigimiz ‘put’ kelimesi Arap¢ada ‘sanem’, ‘vesen’, ‘temasil’
ve bazilarma gore ‘nusub’ kelimeleri ile ifade edilmektedir.

‘Sanem’ ( f‘:“" ) kelimesi ‘asnam’ ( eL'ua‘) seklinde ¢ogul yapilir ve cogul
haliyle Kur’an’da bes ayette (A'raf, 7/137; ibrahim, 14/35; En’am, 6/74; Suara,
26/71 ve Enbiya, 21/57); ‘vesen’ (C):-"J) kelimesi ise, ‘evsan’ ( dﬁj‘) ‘seklinde
cogul yapilir ve bu haliyle ti¢ ayette (Hacc, 22/30;Ankebut, 29/17 ve 25) zikre-
dilmistir. Kur'an’daki kullanimlara baktigimizda, ‘esnam’ kelimesi bir yerde
(A’raf, 7/137) Hz. Musa’'nin; geri kalan doért yerde ise Hz. Ibrahim’in kavmi-
nin konu edinildigi kissalarda gecer. ‘Evsan’ kelimesi ise bir yerde (Hacc,
22/30) haccin anlatildigi baglamda zikredilirken, geri kalan iki ayette ise
yine Hz. ibrahim kissasmda gecer. Hatirlanacak olursa Hz. ibrahim konulu
kissanin anlatildig: baska bir ayette ise (Enbiya, 21/52) ayn putlar ‘temasil’

1 Bkz. ibni Manzur, 13/467; Zebidi, 1/8205;er-Razi, Muhammed b. Ebi Bekr, Muhtaru’s-Sthah,
Mektebetu Lubnan, Beyrut, 1415/1995, 1/20
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( dﬁw‘) kelimesi ile ifade edilmistir. Dolayisiyla bu ayetlerde ti¢ kavramin da
ayni anlamda kullanildigini gériiyoruz.

Ancak buna ragmen, baz dilciler 6zellikle ilk iki kavram tefrik etmislerdir.
Mesela Hisam Ibnu’l-Kelbi (v.204 h.) ‘odun, altm, giimiis ve benzeri yeryiizii
madenlerinden yapilmis insan heykeli seklindeki putlara ‘sanem’; ayni heykelin
tastan yapilmis olanma da ‘vesen’ denildigini soyler.? el-Fihri ise, heykel ola-
rak yapilmis olan putlarin ‘sanem’; belli bir sekli olmayanlarn ise ‘vesen’ diye
isimlendirildigi gértistinti aktarir. Bununla birlikte Araplarn insan seklindeki
putlara ‘sanem’, baska sekillerde olanlara ise ‘vesen’ dediklerini ileri stirenler ol-
dugu gibi,® onlarn insan suretindeki putlarina ‘esnam’ dedikleri gibi, ‘evsan’ da
dedikleri gértistinti savunan dilciler de vardir.* Aym sekilde ibni Side, ‘sanem’i
odundan yontulan, giimtiis ve bakir kaliplara dokitilen ve kendisine tapimilan
put’ diye tanimlarken, bazilan da ‘sanem’ kelimesi ile cismi ve resmi olan putun
kast edildigini; cismi ve resmi olmayan putun ise ‘vesen’ kelimesi ile ifade edil-
digini sdylemislerdir. Ebu’l-Abbas’m ibni Arabi’den aktardigma gore, ‘sanem’ ve
‘nasem’ kelimeleri ‘kendisine tapinilan resim’ anlamina gelir. Bir baska géruse
gore ‘vesen’ yontulmus odundan, tastan ve giimuisten olan putlara; ikincisi ise
bilinen veya taninan nesnelere benzemeyen belirsiz bir takim sekillere denilirdi.
Buna gore Araplardan kimileri dikilmis vesen’leri sanem yapar tapimirdi. Ha-
san-1 Basri'den gelen bilgiye gore, Arap kabilelerinden her birinin tapindig: birer
sanem’leri vardi ki, onu ‘Falancalarin ‘inash (GU! ) yani ‘disi putu’ diye isimlen-
dirirlerdi.® Nitekim su ayette de bu anlamda kullamilmistir: “Allaht buakip da
dua ettikleri seyler sadece inas’tular.” (Nisa, 4/117)¢ ibn Manzur da Araplarin
odun ve tas gibi cansiz nesneler seklindeki putlarina topluca ‘inas’ dedikleri-
ni belirtirken?, Taberi bu kavram ile ‘Lat, Menat ve Uzza’ putlarimin hepsinin
birden kast edildigi goruistindedir.® Ancak Hasan-1 Basri'den gelen bilgiye gore
‘inas’ kelimesi ‘Ruhu olmayan her cansiz varhk’ anlaminda olup, bu kuru bir
odun veya cansiz bir tas olurdu’.®

Bazi miufessirlere gore Kur'an’da ‘put’ anlaminda kullamlan bir baska kav-
ram ise, ‘nusub’ (uaill) kelimesidir: Cogulu ‘ensdb’ (plail) seklinde gelen
bu kavram Maide 3. ayette tekil haliyle ‘en-nusub’, Maide 90’da ise ¢ogul ha-

2 ibni Kelbi, Hisam b. Muhammed, Kitabu'l-Esnam, Tah. Ahmed Zeki Pasa, Ankara Univ. ilahiyat
Fak. Yaymlan, LXXXIX, Ankara, 1969, s.33.

3 Zebidi, Muhammed el-Murtaza, Tacu'l- Ariis min Cevahiri’l-Kamuas, Dar-u Sadir, Beyrut,
1386/1966, 1/7791.

4  ibniKelbi, a.g.e., s. 22.

5 Kurtubi, Muhammed b. Ahmed, el-Cami li Ahkcami’l-Kur’an, (20 Cuz), V/367.

6  Kavramun yer aldig ayetler i¢in bkz. (Bkz. Isra, 17/40; Saffat, 37/150; Stra, 42/49-50; Zuhraf,
43/19)

7 ibni Manzur, Muhammed b. Miikrim, Lisanu’l-Arab, Daru Sadir, Beyrut , tsz., XII/349.

8 Taberi, Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beyan ‘an Tevili’l-Kur’an, (XII Ctz), IV/278.

9 ibni Kesir, Ebul-Fida Ismail, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, Beyrut, 1388/1961, 1/738; Kurtubi,
V/367.
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liyle ‘el-ensab’ seklinde zikredilmistir. Ancak burada hemen belirtmeliyiz ki,
Me’aric 43. ayette yer alan (‘-,-ua-m:) kelimesini Hasan-1 Basri, ibn Amir ve Hafs
‘nan’ ve ‘sad’ harflerinin zammesi ile ‘en-nusub’; cumhur ise ntin’un fethasi
ve sad'in cezm hali ile ‘en-nasb’ seklinde okumustur. ‘en-Nasb’ kelimesi ise
‘isaret icin dikilmis tas’ demektir.!° Bu nedenle birinci kiraate gore ayet: “Onlar
sanki diinya hayatinda oldugu gibi putlarina dogru kosuyorlarmis gibi hizla
akarlar” manasimdadir. ikincisinde ise “Sanki hedef icin dikilmis taslara dogru
yaris halindedirler” manasina gelir.!!

‘Nusub’ kavramu ise, bazilarina gore ‘Dikili Tas’; digerlerine gore ise ‘Put’ an-
lammdadir. Mesela Katade, ibn Ciireyc, Mucahid ve ibn Side gibi bilginlere gore,
cahiliye halki ‘yanlarinda putlan i¢cin kurban kestikleri dikili taslara ‘en-nusub’
derlerdi. Hatta Kabe'nin etrafinda dikilmis olan bu taslar1 zaman zaman daha
guzelleriyle degistirirlerdi. Bunlara gore Muislimanlar i¢in yenilmesi haram ki-
Iinmus yiyeceklerin aciklandig: baglamda yer alan (malll u-b @3 Lag) “Nu-
sub lizerinde/yarunda kesilenler de size haram kilinmustu.” (Maide, 5/3) ayeti de
bu tezi teyit etmektedir.'? Ancak Ferra, Cevheri ve Zeccac gibi bilginlere gore bu
kavram ‘[badet edilmek icin dikilen putlar’ anlamindadir.'3

II- Arap Putculugunun Tarihi

Kaynaklar, putculugun Araplarda ilk ortaya cikisiyla ilgili ¢esitli rivayetler
aktarirlar: Mesela ‘Kitabul-Esnam (Putlar Kitabi)’ mtuellifi ibn Kelbimin ak-
tardig1 bilgiye gore, Hz. Ibrahim’in oglu Ismail Mekke'ye yerlesip evlendikten
sonra soyu zamanla dyle cogald: ki, ‘Amalika Kabilesi'ni Mekke’den strup c¢1-
kardilar. Aradan uzun bir zaman gecince Mekke onlara da dar gelmeye basladi
ve derken bu sefer kendi aralarinda diismanliklar, hatta savaslar zuhur etti.
Sonugcta Ismailogullarindan bazilar1 da bizzat kardesleri tarafindan Mekke'den
surulduler. Bir gortise gore Araplar arasinda putculugun tarihi de iste bu sur-
gunle basladi. Cunkt 6teden beri Mekke'den ayrilan herkes gerek Harem’e
gosterdigi sayg1 ve sevgiden ve gerekse ugur getirsin diye mutlaka yaninda
Kabe'ye ait bir tas goturur, konakladig: yere onu da koyar ve Kabe'yi tavaf etti-
gi gibi o tasi tavaf ederdi. Bununla birlikte onlar brahim ve Ismail'in dini gele-
nekleri tizere haccediyor, umre yapiyorlardi. Sonra bu durum onlarn dinlerinin
esaslarin unutmaya ve sevdikleri seylere tapmmmaya kadar gotiirdii. Sonucta
oyle bir hale gelindi ki, tevhid dinini kismen de olsa sturdirenler disinda, gene-
li Ibrahim ve Ismail'in dinini degistirip putlara tapmmaya basladilar. Béylece

10 ibni Manzur, ‘n-s-b’ mad. (I/758); Zebidi, Tacu’l-Arus, ‘n-s-b’ mad. (I/972)
11 Taberi, XII/243; ibni Kesir, IV/543; Kurtubi, XVIII/256.

12 Taberi, a.g.e., IV/406

13 ibni Manzur, aynm1 mad. (I/758)
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tevhid inancini1 bulandiran Mekkeliler artik Mescid-i Haram’a sayg1 gostermek,
Tavaf, Hacc, Umre, Vakfe ve Kurban gibi ibadetleri de asillarinda olmayan bir
takim ilavelerle stirdirdiiler. Bu ekler mesela Nizar Ogullarrnin telbiyesine
sOyle yansimisti:

Al Lo g ASLS Gl gb el 5k ) 5 ¥ el el ol

“Buyur Allah’im! Buyur! Buyur! Senin hi¢bir ortagin yoktur; bir ortaktan baska ki, Sen
ona da, onun sahip oldulklarina da maliksin”.'#

Belli ki, Kureysliler aradan gecen uzun zaman sonra Hz. ibrahim’in hanif
dininin safiyetini iyice bozmus, hak ile batil birbirine kanistirmiglardi. Oyle ki,
bir taraftan Kabe'ye sayg: gosteren, onu tavaf eden, onun yaninda bagislanma
dileyen ve Hac farizasini yerine getiren Kureysliler, diger taraftan putlar yu-
celtmek, onlar adina kurban kesmek ve onlardan yardim beklemek gibi derin
bir dini sapkinliga diismuslerdi.!® Nitekim “Onlarin ¢cogunlugu sirk kosma-
dan Allah’a iman etmezler.” (Yusuf, 12/106) ayeti bu acik celiskiye dikkat
cekmistir.

Kaynaklarin verdigi bilgilere bakilirsa, Araplarda putculuk dylesine yaygin
bir hal almist1 ki, hemen hemen her evin bir putu vardi. Mesela onlardan biri-
si sefere ¢ikacagl zaman evindeki putunu bir ibadet maksadiyla sivazlayarak
ayrilirdi. Déntistinde yaptig: ilk is yine o putu oksamak olurdu. Her eve 6zel
olan putlarin yam sira, her kabilenin de kendine has bir putu bulunurdu. Bu-
nun yan sira birkac kabilenin tapindigi daha biiytik putlar da mevcuttu. Iste:
“Dediler ki, ‘O, tanrilar tek tanrt haline getirdi; bu, gercekten garip bir
seydir’ (Sad, 38/5) ayeti ile bildirilen saskiliklarinin nedeni de muhtemelen
buydu.!® Zira boylesi kilttirel bir vasatta sekillenmis zihinler icin tek tanrili
bir dinin yerlesik dini algiya aykir1 gelmesi ilk bakista normal bir tepki olarak
degerlendirilebilir.

Arap put¢ulugunun baslangici ile ilgili ikinci bir gértis Amr b. Luhayy isimli
sahis etrafinda yogunlasir. Rivayetlere gére bu sahis ve kabilesi Mekke'nin yo6-
netimini elinde bulunduran Curhtim Kabilesi ile uzun stiren bir miicadeleden
sonra, onlar1 oradan stirmus ve Kabe'nin yénetimini ele gecirmisti. Bu durum-
da iken bazi rivayetlere gore yakalandigl bir hastalik, diger bir rivayete gore
ise ticaret amaciyla gittige Suriye yoresinde oradaki halkin putlara taptigim
goérmus: ‘Bunlar da nedir? diye sordugunda, onlar da “Biz bunlar araciligiyla
yagmur ve diismana karsi yardim isteriz’ demislerdi. Bunun tizerine o da bu
putlardan alip Mekke'ye getirmis, Ka’be'nin etrafina dikmis ve halki da onlara

14 Ibni Kelbi, a.g.e., s. 6; Taberi, a.g.e., VI/232.

15 ibni ishak Muhammed b. ishak b. Yesar, Siret-ii Ibni Ishak, Tah. M. Hamidullah, Konya,
1401/1981.1/71.

16 ibni Kelbi, a.g.e., s. 21.
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tapmmmaya cagirmisti. Goérdukleri her seye tapinma egiliminde olan dénemin
yore halki da bu nesnelere tapinmaya basladilar.!”

Konuyla ilgili olarak Ibni Abbas’a onun da Hz. Peygamber’e isnat ettigi bir
haberde ise su bilgi aktarilir: Hz. Peygamber dedi ki: ‘Cehennem bana yaklas-
tirldi, Amr b. Luhayy1 kisa boylu, acik tenli, mavi gozlii, bagirsaklarim ates-
te stirtiyen biri olarak goérdiim. ‘Bu kimdir?’ dedigim de: ‘Amr b.Luhayy’dir;
Ibrahim’in dinini degistiren ve Hicaz bélgesine ilk putlan getiren, Araplarn
onlara tapinmaya davet eden ve hayvanlarla ilgili bir takim helal ve haram
huktmler koyan kisidir' denildi.!® Ezraki (v.250/864) ise, ‘Ahbar-u Mekke’
isimli eserinde Kabe'nin tarihine iliskin bilgiler verirken, Amr b. Luhayy’'in
Yemen’'den getirdigi Hubel putunu Kabe'nin hazinesi olarak kullamilan kuyu-
nun Uzerine diktigini soéyler.'®

Put edinmenin bu kadar yayginlasmasi, bu isin olabildigince kolay olma-
sindan kaynaklaniyordu. Tapinmak i¢cin kimileri bir ev yapiyor, kimileri de
bir put ediniyordu. Bunlarin hic¢birine gtici yetmeyen ise Mescid’'i Haram’'in
yaninda yoresinde begendigi bir tasi aliyor, sonra da etrafinda Kabe'yi tavaf
edercesine donmeye basliyordu ki, bu taslara ‘dikili taslar’ anlaminda ‘ensab’
diyorlardi.. Birisi bir yolculuga ¢ikacagi zaman herhangi bir yere konar, orada
dort tane tas alir, en gizelini secer ve onu kendisine tanr edinirdi. Oradan
ayrildigl zaman tanrisini da oraya birakirdi, ¢iinkii yeni bir konak yerine var-
diginda orada da aymni isi yapacakt1.?° Bu taslarin ‘toz renkli’ olduklar séyle-
nir ki, Araplar bunlarin ‘kutlu taslar’ olduguna inanirlardi. Bu taslan tavaf
etmeye ‘ed-Davvar’ denirdi.?! Said b. Clibeyr’den gelen bilgiye gére Araplar
tastan, altindan ve guimusten putlara tapiyorlardi. Birincisinden daha gtizel
bir sey gorduklerinde, 6ncekini ya atar veya kirar, arkasindan hemen digerine
tapmirlardi.

Rivayetlere gére Amr b. Luhayy’in Suriye yoéresinden getirdigi putlar Hz.
Nuh’'un kavminin tapmmnus olduklan putlardi. Hz. Nuh ile islamin zuhuru
arasinda gecen binlerce yila ragmen ayni putlarin Araplar arasinda kabul gor-
miis olmasi ilk bakista biraz garip karsilanabilir. Ctinkti Nuh’tan sonra ibra-
him ve Ismail peygamberler aracilifiyla koklii bir tevhit inancina sahip olan
Araplarin, butin dinya tarafindan duyulmus bir tufanda helak edilmis bir
kavmin putlarim1 kendi topraklarina getirerek onlara tapinmis olmalar1 uzak
bir ihtimal olarak dustintilebilir. Ancak tevhit nurundan asirlarca uzak kalmis
olmalar sebebiyle akillarini mitolojik hikayelere adamis bulunan kitlelerin ce-

17 ibni Kelbi, a.g.e., s. 9; Taberi, a.g.e., V/87; ibni Kesir, a.g.e., 11/146.

18 Taberi, a.g.e., V/87; ibni Kesir, a.g.e., 11/146.

19 Ezraki, Ebu’l-Velid, Muhammed, Kabe ve Mekke Tarihi, Cev. Y. Vehbi Yavuz, Feyiz, Istanbul,
1974, s. 53.

20 Ibni Kelbi, a.e., s. 22.

21 ibni Kelbi, a.e., s. 27.
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sitli vesilelerle karsilastiklar1 toplumlara ait inang ve kaltar 6gelerini kolaylik-
la benimseyeceklerini diisiindiigiimiizde Araplarin ibrahimi Gelenek’ten son-
raki evrelerde boyle bir duruma dismuis olmalart mimkutndir. Hatirlanacag:
tizere Israilogullan da kendilerini Firavun'un esaretinden kurtaran Musa’dan
kendileri icin etrafta gordiikleri putlara benzer putlar yapmasini istemislerdi.
(A'raf, 7/138) Hz. Ali'nin ifadesi ile hentiz denizden ge¢cmis, pacalar: daha 1slak
iken kendi peygamberlerinden put istemek gibi akil almaz bir talepte bulun-
muslardi. Oldukc¢a uc bir 6rnek olmakla birlikte bunu asirlarca esaret altinda
yasamus bir kitlenin yok edilmis benliginin disavurumu olarak yorumlamak
da mumkundir. Dolayisiyla baslarinda herhangi bir peygamber bulunmayan
Araplarin ustelik aradan uzun asirlar gectikten sonra helak edilmis bir kav-
min putlarim ilah edinmeleri kitle psikolojisi acisindan bakildiginda ¢ok da
uzak bir ihtimal degildir.

Bu ve benzeri haberlerden, kadim dénemlerden beri dini bir merkez olmasi
hasebiyle Mekke'nin Arabistan boélgesinde put¢ulugun yayilmasinda da mer-
kezi bir konum tasidigi;; Amr b. Luhayy isimli sahsin da bunda éncii bir rol
oynadigi; halkin da en azindan ¢ogunlugu itibariyle boéyle bir sapkinliga ikna
olacak derecede bilgi ve dogru akil ytritme yeteneginden yoksun oldugu so-
nucuna varabiliriz.

III- Kur'an’da Isimleri Zikredilen Putlar

Islam 6ncesi Araplarin dini inanglarina iliskin bilgiler veren kaynaklarda
onlarin ¢ok sayida putlar1 oldugu, her kabilenin hatta her evin bir putu bu-
lunduguna dair bilgiler yer ahir. Oyle ki sadece Kabe'nin i¢inde ve disinda top-
lam 360 tane put oldugu belirtilir.?22 Bu say1 hakikat olabilecegi gibi kesretten
kinaye kabilinden de dustntlebilir. Konu ile ilgili olarak Kur’an’da yer alan
bilgilerde ise Ui¢ ayette toplam dokuz putun ismi yer almaktadir.

1- Vedd, Suva’, Yegis, Ye'liik ve Nesr

“(Nuh lkavminin ileri gelenleri) dediler ki, ‘Sakwn ola ki ilahlaruuz terk etmeyesiniz!
Hele Vedd, Suva’, Yegus’, Ye‘uk’ ve Nesr’den asla vazgecmeyin...” (Nuh, 71/23)

Ayetten acikca ifade edildigi tizere bunlar Nuh Kavminin tapmdiklar put-
lard1. Peki, ilk insanin ayni zamanda ilk peygamber olmasina ragmen, insanlar
bu kadar kisa stire icinde nic¢in ve nasil put edinmeye basladilar? Bu konuyu
aciklamamiza 1s1k tutacak baz rivayetler disinda cok fazla bilgiye sahip degi-
liz. Ancak kaynaklarimizda yer alan bu bilgilerde aslinda put¢ulugun tarihi
seruvenine iliskin daha saghkli yorumlar yapmamizi kolaylastiracak énemli
ipuclan yer almaktadir.

22 ibni Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, Mektebetu’l-Mearif, Beyrut, tsz. /191 ve IV/301.
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Ibni Kelbi'nin Ibni Abbas’a isnat ederek verdigi bilgiye gore, Adem (as) vefat
edince Sit oglundan gelen torunlarn onu, cennetten indirildigi yer olan Seylan
adalarinda yer alan ve iranlilarca Nevz denilen bir magaraya gomdiiler. Zaman
zaman magaraya gider dedelerine sayg1 diye etrafinda déner ve rahmet diler-
lerdi. Adem’in Kabil oglundan olan torunlarindan birisi dedi ki: ‘Ey Kabil'in
ogullan! Sit ogullarinin bir Davar’1 (etrafinda dondukleri bir sey) var, onun
etrafinda dontiyor, sayg1 gosteriyorlar. Sizin ise bdyle bir seyiniz yoktur.” Sonra
da onlara bir put yapti, boylece o, put yapanlarn ilki oldu.?3

Bir baska haber ise Nuh dénemiyle ilgilidir. Ebu’l-Munzir'in babasmna isnat
ederek verdigi bilgi soyledir: Nuh kavminden Vedd, Suva, Yagus, Ya‘uk ve
Nesr isimlerinde dindar ve iyilikleriyle bilinen bes kisi vardi. Bunlarin hepsi
bir ay icinde kisa araliklarla vefat edince, yakinlan buytik bir tizintiye ka-
pildilar. Kabil'in ogullarindan birisi: “Ey hemserilerim! Size onlara benzeyen
bes heykel yapayim mi? Ancak kendilerine can veremem’ dedi. Onlar bu teklifi
kabul edince, o da s6z konusu kisilere benzeyen bes heykel yaparak onlari
acik bir alana dikti. Artik herkes kardesinin, amcasmnin ve yegenlerinin hey-
kellerinin yanina geliyor ve ona sayg1 gosterip etrafinda dontiyordu. Bu durum
bir kusak boyunca boyle devam etti. Bu olay, Yarad b. Mahlail b. Kaynan b.
Anus b. Sit b. Adem ¢aginda yasandi. Sonra bir sonraki kusak geldi, onlar bu
heykellere 6ncekilerden daha fazla sayg1 gostermeye basladilar. Sonra t¢tin-
ct kusak geldi, bunlar da: ‘Bizden 6ncekiler kendilerine Allah katinda sefaat
etsinler diye bunlara sayg1 gostermislerdir’ diyerek, onlara tapinircasina saygi
gosterdiler. Bu stire¢ o heykellerin tanrnlastirlmalarina kadar derinlesti. Bu-
nun {zerine Yiice Allah kendilerine Idris Peygamber’i génderdi. Fakat kavmi
onu yalanladi. Allah da Idris’i katindaki ytice makama aldi. Onlarm bu halleri
Hz. Nuh’'un gelmesine kadar boyle devam etti.?*

Bir baska rivayete gore bu isimler Nuh déneminde yasamis baz kisilere ait
idi. Oltimlerinden sonra insanlar onlar icin ¢ok tiziiltince Seytan insan sure-
tinde kendilerine gelerek: ‘Mihrabinizda sizin i¢in onlarin heykellerini yapayim
da namaz kildiginizda onlar gorur, hatirlarsiniz’ dedi. Seytanin bu teklifini
kabul eden bu topluluk zamanla bunu bir gelenek haline getirdi ve artik her iyi
kisinin 6limiinden sonra onun heykelini yapar oldular. Aradan birkag¢ nesil
gecince is bu heykelleri put edinmeye kadar gitti.2s

Keza Ibni Abbas’a isnat edilen bir baska rivayette ise burada isimleri say1-
lan kisilerden Vedd, Adem (as)'1n oglu $it'in bir baska ismidir. Zira ona Vedd
ve Hibetullah denilirdi. Onun da Suva’, Yegus, Ye'tk ve Nesr isimlerinde dort

23 Ibni Kelbi, a.g.e., s. 32.

24 ibni Kelbi . a.g.e., s. 32-3; Taberi, XII/253;Suyuti, Celaluddin, ed-Durru’l-Menstr, Daru’l-Fikr,
Beyrut, 1993, VII/294.

25 Taberi, a.g.e., XII/253; Firuzabadi, el-Kamusu’l-Muhit, 1/1179.
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oglu vardi. Urve b. Zibeyr’e isnat edilen bir baska bilgide ise bunlarin hepsi
Adem’in ogullar idiler. En buiytikleri de Vedd, yani Sit idi.26

Ibni Kelbi diyor ki: ‘Malik b. Harise'ye dedim ki: ‘Vedd’i bana 6yle tarif et ki,
onu gozlerimle gormiuis gibi olayimm’. O da onu soyle tarif etti: ‘Erkeklerde ola-
bildigince uzun boylu bir adamin heykeliydi ki, iki elbise giymis vaziyetteydi;
birisi izar (iclik), digeri ise rida (tstliik) olarak gortintyordu. Bir kili¢ kusan-
mist1, omzunda da bir yay tastyordu. Ontinde bayraklh bir karg: ve icinde oklar
bulunan deriden bir (ok dolu) torba vardi.?”

Amr b. Luhayy bu putlan Arap yarimadasina getirdikten sonra bunlardan
Suva’ putu Medine ¢evresinde Yanbu boélgesinde Ruhat civarina yerlestiril-
di. Bekgiligini Lihyan Ogullarinin yaptigi bu put hakkinda Arap edebiyatin-
da fazla bir bilgiye rastlanilmaz. Nitekim Ibni Kelbi de Huzeyl'in siirinde ona
ait bir sey isitmedigini, sadece Yemenli bir sairin siirinde bu ismi gérdtgant
belirtir.2® Ancak Taberi, Suva’ putunun Riyat denilen yerde bulundugunu ve
Huzeyl Kabilesi'ne ait oldugunu soyler.?® Dumetu’l-Cendel’de bulunan Vedd
putunu Kelb Kabilesi; Yegus putunu Mezhic ve Cures kabileleri; Ye‘uk putu-
nu Hayavan Kabilesi; Nesr putunu ise Himyer Kabilesi almist1.’° Katade’den
gelen bir bilgiye gore ise, Vedd Dumetu’l-Cendel’de yasayan Kelb Kabilesi'nin
putu idi. Suva’ Huizeyl Kabilesinin, Yegus, énce Murad Kabilesi'nin sonra da
Sebe’ yakinlarinda bulunan Cerefte yasayan Gatif Ogullar’nm, Ye'tk putu
Hemedan'in, Nesr ise Humeyr’den Kila® Kabilesi'nin tanrisi idi.?!

2- Lat, Uzza ve Menat

“Soyleyin bakalun! Siz, Lat, Uzza ve diger li¢ctinctisii olan Menat halklanda ne biliyor-
sunuz”. (Necm, 53/19-20)

Yukaridakilerden farkl olarak bu ayette isimleri sayilan putlarin disaridan
getirildigine dair kaynaklarda herhangi bir rivayete rastlayamadik. Dolayisiyla
bu putlarin, isimlerin sarf yapilarn hakkindaki bilgilerden de anlasilacag: tize-
re, ilk olarak Mekke’de icat edildigini sdyleyebiliriz.

Lat: Rivayetlere gére bu put Sakif Kabilesi'nin putu idi. Taifte kare seklin-
de bir kaya parcasindan ibaretti. Katade’den gelen bilgiye gore ise, Lat, Taifde
bulunan bir ev idi ki, Kureysliler ona tapimirlardi. Ancak ibni Abbas, Mucahid
ve Ebu Salih’ten gelen bilgiye gore, ‘Lat’ kelimesi Arapca < (lette) fiilinin ismi
faili olup, ‘arpa veya bugday ununu yag ve benzeri bir seyle karistirip corba ya-
pan kisi’ anlamima gelir. Bu bilgiye gore ‘Lat’ kelimesi, hacilar veya musrikler

26 ibni Kesir, Tefsir, IV/548; Kurtubi, a.g.e., XVIII/264.
27 ibni Kelbi, a.g.e., s. 36.

28 IbniKelbi, a.g.e., s.37.

29 Taberi, XI1/233.

30 IbniKelbi, a.g.e., s. 8.

31 Taberi, a.g.e., XII/253; ibni Kesir, a.g.e., IV/548.
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icin bu sekilde corba yapan bir adamin sifat1 idi. Bu adam 6ltince bazi insanlar
o6nce onun kabrine buiytik bir saygr gosterdiler, sonra da tapimmmaya basladi-
lar. Diger bazilarina gore ise, Lat kelimesi ‘Allah’ lafzimin mtiennes seklidir.
Araplar kendi putlarina Allah’in sifatlarim veriyor, sonuna da disilik edati olan
‘ta’y1 ekliyorlardi. Boylece ‘Allah’ isminden ‘el-Lat’, O'nun ‘el-Aziz'den ‘el-Uzza’,
‘el-Mennan’ isminden ise ‘el-Menat’ sifatini gelistirmislerdi. Ctinkti meleklerin
Allah'm kizlar1 olduguna inanan Araplar, bu putlarin da o meleklerin resimleri
olduguna inaniyorlardi. 2

Kurtubi’de yer alan bir baska bilgiye gore ise, Lat putu, Menat'tan sonra
icat edilmis olup kare seklinde bir tas idi. Bekgileri ise Sakif kabilesinden
Attab b. Malik’in ogullariydilar. Onlar bu putun ustiine bir bina yapmislard.
Kureys ve tim Araplar ona saygl gosterirlerdi. Araplar ¢ocuklarim Zeydu'l-
Lat, Teymu’l-Lat diye isimlendirirlerdi. Bu put bugtin i¢in Taif Mescidinin sol
minaresinin yerindeydi. Sakif kabilesi Miisliiman oluncaya kadar Lat putu
da yasatildi. Sakifin Musltiman olusundan sonra Hz. Peygamber tarafindan
gonderilen Mugire b. Sube onu yikarak atese verdi.®?

Menit: Ibni Kelbi, Abdulmenat veya Zeydulmenat isimlerinin en eski isim-
ler oldugundan hareketle, Araplarin tapindiklar ilk putun da Menat olabilece-
gini soyler.®>* Bu put Hilal Ogullarr’nin tannsi idi. Hisam’a gore ise, Huzeyl ve
Huzaa’ kabilelerinin putu idi. Peygamberimiz Mekke'nin fethi yilinda Hz. Ali'yi
gondererek onu yiktirdi.®®

Uzza: Kureys ve Kinane ogullarmin tapindigi beyaz bir tas olup Gatafan’da
bulunuyordu.®® Lat'tan daha sonra icat edilmisti. Onu put edinen kisi Za-
lim b. Es’ad isimli bir kisiydi. Zat-1 Irak tsttinde Sam Nahlesi'ndeki vadide
bulunuyordu. Uzerine de bir ev insa etmislerdi. Hatta o evden gizemli sesler
isittiklerini bile sdyltiyorlardi. Ebu Munzir diyor ki: ‘Kureysliler ve Mekke’'de
oturan diger Araplar hicbir puta Uzza'ya gosterdikleri kadar sayg1 gostermez-
lerdi. Sonra Lat, sonra da Menat gelirdi’. Bir baska bilgide ise Araplar Lat ve
Menat’tan sonra Uzza putunu edindiler.?” Muhtemelen yeni olmasi hasebiyle
de fazla bir saygiya deger bulunmustu.

Yukaridaki bu bilgilerden Araplarda put¢culugun 6ncelikle Ka’be’ye ait tas-
lara kutsiyet nispet etmekle baslayip, zamanla kendi elleriyle sekil verdikleri
ve genelde insan suretinde yapip, soyut bir takim tamimlar ve anlamlar ytikle-

32 Taberi, a.g.e., XI/519; Kurtubi, VII/285; el-Begavi, Huseyin b. Mes’ad el-Ferra, Me ‘alimu’t-Ten-
zil, 1/407.

33 Kurtubi, a.g.e., XVII/89.

34 ibni Kelbi, a.g.e., s. 12.

35 Kurtubi, a.g.e., XVII/89; Sevkani, Muhammed b. Ali, Fethu'l-Kadir el-Cami Beyne Fenneyi'r-Ri-
vayeti ve’d-Dirayeti min ilmi’'t-Tefsir, V/153.

36 Taberi, a.g.e., XI/261;Sevkani, a.g.e., V/153.

37 ibni Kelbi, a.g.e., s. 12.
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dikleri nesnelere tapinmaya kadar gittigini gériiyoruz. Arabistan’1 ¢evreleyen
bolgelerin de putperest olmalar1 bu stireci hizlandirmistir.

Bu putlarin tipki Nuh kavminin putlar gibi disariddan m getirildigi veya
Mekke’de mi icat edildigi konusu ¢ok acik degildir. Kelimelerin etimolojik yapi-
larindan hareketle bu putlarin Araplar tarafindan icat edildigi s6yleniyorsa da
bir teze gore Mekkelilerin tapindiklar: bu putlarin tarihi M. O. 400 ile M.S.200
yillan arasimnda bugtinkti Suriye yoresinde yasayan Nebatilere kadar gider.
Nebatiler Firat rmagindan Kizildeniz'e kadar uzanan ve Suriye ile Arabistan
arasmdaki simir bolgesindeki vahalardaki yerlesimleri kapsayan ve “Nebate”
ismi verilen alanda yasayan kadim semitik, giiney Urdiin’lii, Kenan’l ve kuzey
Arabistan’li Araplardan olusan bir topluluktur. Bunlar, Allat, Manotu, Huba-
lu ve Uzza diye isimlendirdikleri bir takim tanrn veya tanricalara tapimirlardi.
Tann kultleri icin ise Bayta dedikleri kutsal mekanlar1 mevcuttu. Tanrlar ge-
nellikle abstrak denilen dikili taslar ile sembolize edilirlerdi. Bu bilginin dogru
olmasi halinde bu putlarin da tipki yukaridakiler gibi Mekke’'ye disaridan ithal
edilmis olmalan kesinlik kazanacaktir.

3-Ba'l: (D)

Asagidaki ayetten acikca anlasildigi tizere bu isim ilyas Peygamber’in kavminin ta-
pindig1 putun adidir. “Sitphe yok ki, llyas da peygamberlerdendir. O, kendi milletine:
‘Salkainmaz nmusutuz? Ba'l'e dua ederken yaraticilarin en giizelini terk mi ediyorsunuz?’
demisti.” (Saffat, 37/123-125)

Taberi’nin verdigi bilgiye gore ayette zikri gecen, Harun b. imran’m dérdiin-
ct1 gobekten torunu Hz. ilyas Israilogullan peygamberlerinden olup Huzeykil
b.Yuza’dan sonra gonderilmisti.

Ayette gecen ‘Be’l’ kelimesi Ibni Abbas, Ikrime, Katade ve Stiddi gibi baz
muifessirlere gore Yemence olup ‘sahip’ veya ‘rabb’ anlamindadir. Buna gore me-
sela ‘Bu evin ba’li' demek ‘Bu evin sahibi’ demekti. Kadimin kocasma da ‘Onun
ba’li’ denilir. Nitekim bu kelime bu anlamda gerek tekil (LJ’—.‘]\,/ el-ba’l), gerekse
cogul (d J’-—.d‘,/ el-bu’tl) halleriyle birkac ayette zikredilmektedir. (bkz. Nisa, 128;
Huad, 72; Bakara, 228, Nur, 31) Digerlerine gore ise ilgili kavmin tapindigl putun
adidir. Beyzavi, bu kavmin Sam’in Bati tarafinda Bek Halki olarak bilinen bir
topluluk oldugunu, sehirlerini de putlarma nispetle ‘Ba’lebekke’ diye isimlen-
dirdiklerini aktarir. Ibni Ishak, kendisinin baz ilim sahiplerinden Belin yére
halkimin tapmdig: bir kadin oldugu seklinde bir bilgi de aldigim soéyler.®®

Kaynaklarda yer alan bu bilgilerden hareketle Arabistan yarimadasinin ku-
zey kesimlerinin ve 6zellikle Suriye bolgesinin milattan ¢ok zaman 6nce bas-
lay1p Hiristiyanligin zuhurundan sonra ¢ok ge¢ dénemlere kadar put¢culugun
merkezi oldugu sdylenebilir.

38 Taberi, X/520; Begavi, 1/58; Beyzavi, 1/25.
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IV- Kur'an'da isimleri Yer Almayan Putlar

Yukarida belirttigimiz gibi, Kur'an muhtemelen sadece 6rneklendirme kabi-
linden mevcut putlardan birkacinin ismine yer vermistir. islam éncesi Mekke
tarihi ile ilgili kaynaklarda ise baska put isimleri de yer almaktadir. Bunlardan
en 6nemli birkac tanesi sunlardir:

1- Hubel: Kureys’'in Kabe'nin icine ve disina yerlestirilmis putlar icerisinde
en buiytigli Hubel idi. Bu put, kirmuzi akikten ve insan suretinde yapilmisti.
Sag kolu kirik oldugu i¢in Kureys onu bu haliyle almis, sonra ona altindan bir
kol takmisti. Hubel Kabe'nin i¢cinde bulunuyordu ve éntinde yedi tane fal oku
bulunuyordu. Bir oka ‘sarih’ (ac¢ik); bir digerine ise ‘mulsaq’ (karisik, igreti)
yazilmis idi. Bir dogumdan stiphelendiklerinde o puta bir hediye sunar, sonra
da fal oklar c¢ekerlerdi. Eger ‘sarih’ yazil ok ¢ikarsa cocugu kabul eder, de-
gilse reddederlerdi. Oliim tistiine bir ok, nikah tistiine de bir bagka ok vardi.
Ibni Kelbi diyor ki, *Diger tictiniin ne ise yaradigim 6grenemedim.’ Bir mesele-
de anlasmazlik ¢iktiinda bir yola veya ticarete niyetlendiklerinde gelir, onun
ontinde fal oklarn cekerlerdi. Ne ¢cikarsa ona gore hareket eder, karar verirlerdi.
Hatta Abdulmuttalib, oglu Abdullah hakkinda onun yaninda fal oku ¢ekmisti.
Ebu Sufyan da Uhud Savasrndan dontisii yanma gelerek: ‘Senin dinin ytice-
dir anlaminda ‘Yasa Htibel!’ diyerek zaferini kutlamist1.®®

2- isaf ve Naile: Bu iki isimle ilgili gelen bilgilere gére, bunlar Ciirhiim
Kabilesine mensup Isaf b. Ya‘la isimli bir erkek ile yine aynmi kabileye mensup
Naile binti Zeyd isimli bir kadin idiler. Yemen’de birbirlerine asik olan bu ikili
bir gtin Hacc icin Kabe'ye gelip, orada karsilastilar. Tenha bir zamana rast
getirip Kabe binasinin i¢ine girdiler ve geceyi orada gecirdiler. Sabah olunca
insanlar bu ikilinin orada tas haline geldiklerini gérdtiler. Ibret olsun diye de
cikarip Kabenin disina koydular. ki tastan birisini hemen Kabe'nin yanina,
digerini de Zemzem kuyusuna yakin bir yere diktiler. Aradan uzun bir zaman
gecince yére halki bunlara da tapmmaya basladi. Once Huzaa ve Kureys kabi-
leleri, daha sonra da Hacc i¢cin Kabe'ye gelen diger Araplar bunlara tapindilar.
Onlar bu putlarin yaninda kurban kesip, hayvan bogazliyorlardi.*

3- el-Fels: insan seklinde olan bu put Tayy Kabilesine ait idi. ‘Aca diye
anilan kara daglarimin ortasinda bir yerde bulunuyordu.*

4-Zu’l-Halase: Mekke ve Yemen arasinda Tebale denilen yerde bulunan bu
puta Has’am, Buceyle ve Ezd kabileleri tapinirdi.

5-Celsed: Kinde kabilesinin putu idi ve Hadramevt'te bulunuyordu.

39 Ibni Kelbi, a.e., s. 18.

40 ibni Kelbi, a.e., s. 8; 37; Taberi, Tarihu'l-Umem ve’l-Mulitk, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut,
1407, 1/498; ibni Kesir, Ismail, el-Bidaye ve’n-Nihaye, mektebetu’l-Mearif, Beyrut, tsz., 11/185.

41 ibniKelbi, a.e., s. 37.
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6-Zu’s-Sera :Harisogullarinin putuydu
7-Zu’l-Keffeyn: Devs kabilesinin putuydu.

8- el-’'Ukaysar: Quzaa, Lahm ve ‘Amile’nin putu olup Mesarifi’s-Sam’in ya-
ninda bulunmaktaydi.

9- ‘Umyanis: ‘Havlan’ diyarinda bulunan bu put Havlan Kabilesine aittir
Bu kabile hayvanlarindan ve ekinlerinden bir kismmini Allah ile o putlan ara-
sinda pay ederlerdi. Allah’a ayirdiklan paydan rtizgar ve benzeri bir nedenle
putlan payma bir sey gecerse onu hemen geri alir: ‘Bu fakirdir’ diyerek put-
larma verirlerdi. Ancak aksini ‘Allah zengindir, ihtiyac1 yoktur’ diyerek yap-
mazlardi. Boéyle yapanlarin Havlanhlarin el-Udum veya el-Usum isimli boylar1
oldugu soylenir ki, “Allah’in yarattigt ekin ve hayvanlardan O’na bir pay ayuip:
zanlarinca ‘Bu Allah’a, bu da putlarumiza aittir’ derlerdi. (Her nasusa) putlart
icin aywdiklart pay Allah’a ulasmaz iken, Allah’in payt putlarina ulaswyordu.
Baksaruza, ne cirkin bir karar veriyorlar.” (En’am, 6/136) ayetinin bunlar hak-
kinda nazil oldugu séylenir.*?

Bunlarin disinda bazi kabileler de cinlerin sembolik heykellerini yapip on-
lara tapmiyorlardi. Bunlar cinlerin de melekler gibi Allah’in ¢ocuklar: oldugu-
na inaniyorlardi. Nitekim bu inanclar su ayette konu edinilerek elestirilmistir:
“Onlar cinleri de Allah’in ortaklart kididar. Oysa onlart O yaratmustir. Béylece
hicbir bilgileri olmadan O’na bir talkum ogullar ve kizlar nispet ettiler...” (En’am,
6/100); “Allah ile cinler arasinda bir soy bagt uydurdular. Yemin olsun ki, cin-
ler, de kendilerinin mahser yerine gétiiriileceklerini iyi biliyorlardur.” (Saffat,
37/158) Her ne kadar tefsir kaynaklarimizda bu ayetlerde zikredilen ‘el-cinn’
kelimesi ile ‘meleklerin veya seytanin’ kast edildigine iliskin bazi yorumlar yer
aliyorsa da*®, bu tur agiklamalarin her bir kabilenin dini inanc¢lart hakkinda
yeterli bilgiye sahip olmamaktan kaynaklandigim ve dolayisiyla dogru olmadi-
gin1 diistintiyoruz. Oysa Ibni Kelbi’'den aktaracagimiz asagidaki bilgi ayetlerde
ifade edilen inang¢ sekline mensup bazi kabilelerin varhigimi gostermektedir.
Bu bilgilere gore, Huzaa Kabilesinden Muleyh ogullari, cinleri sembolize eden
birer put yapip onlara tapmiyorlardi. Nitekim yukarida ismi gecen Zu’l-Ha-
lasa bu tiurden bir puttu. Bu put, tizerine bir nevi ta¢ oyulmus ak bir tas idi
ki, Mekke ile Yemen arasinda Mekke'ye yedi gecelik bir mesafede bulunan
ve Tebale denilen bir boélgede dikilmisti. Bu putun bekgciligini ise Bahile b.
A'sur'dan Umame ogullar1 yapiyordu. Has’em, Becile, Ezd ve Hevazin Arapla-
rindan oraya yakin oturanlar da ona saygi gosterip cesitli hediyeler sunarlardi.
Mekke fethedilince Hz. Peygamber (sav), Cerir b. Abdillah1 gonderip o putu da
yaktirmistir.44

42 Taberi, V/349; Ibni Kesir, 11/240; ibni Kelbi, a.e., s. 28.
43 En’am, 6/100. ayetin tefsiri i¢cin bkz. Ibni Kesir, Kurtubi, Sevkani.
44  [bni Kelbi, a.e., s. 24.
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Peygamberimiz Mekke'yi fethedince Mescidi Haram’a girdi. Putlar Kabe'nin
etrafinda dikilmis haldeydiler. ‘Hak geldi batl zail oldu, batil yok olmaya hii-
kitmliidiir (isra, 17/81) ayetini okuyarak, mizraginin ucu ile onlarn gozleri-
ne ve ylzlerine durttii ve ytiz tistii diistiriilmelerini emretti. Sonra Mescid-i
Haram’dan cikartilip yakildilar.*®

Sonuc

Dogru kabulti halinde, yukandaki bilgilerin put¢ulugun ilk ortaya cikis
nedenleri tizerindeki mitolojik gizemi 6énemli oranda araladigini sdyleyebili-
riz. Bu durum insan1 hakikatten put¢uluga yénlendiren ilk sebebin yasanan
toplumsal sartlardan kaynaklandifmm gosteriyor. Ozellikle edindikleri etkin
rollerle 6nderlik konumunda bulunan bazi insanlarin kitleleri tarafindan
putlastirlmasi ¢cogu zaman rastlanan sosyolojik bir realitedir. Nitekim Islam
oncesi Araplarin tapindiklarn putlarin da genelde insan suretinde olduklarim
goruyoruz. Bu nedenle hemen hemen ttim kulttirlerde tapinma nesnelerinin
cogunlugunun insan suretinde olmasi bu tezi desteklemektedir. Zira bunun,
sahip olduklar bir takim siyasi, dini, ekonomik vb. ayricaliklar nedeniyle ken-
dilerine bir takim payeler uydurarak siradan insanlardan daha tistiun 6zellik-
lere sahip olduklar1 gortinttistinti verenlerin baslattiklan bir stirecte gelistigini
sOyleyebiliriz. Bir baska ihtimal ise, bu durumun, icinde yasadiklar toplumun
genel yapisina nispetle daha erdemli 6zellikler tasiyan insanlara 6zellikle de
o6lumlerinden sonra toplumsal bilin¢ tarafindan verilen manevi stattilerin za-
manla abartilarak putlastirilmasiyla olusmasidir.

Bu durum Freud'un teziyle celismesi acisindan da énemlidir. Hatirlanaca-
81 tizere Freud totemciligi anlattifi boliimde ilah ile kutsal hayvan arasinda
cok yonlua iliskiler oldugunu aciklama baglaminda ilahlarin genelde hayvan
suretinde diistintldtigiini, kendisine bu sekilde tapimildigini; mitlerde ilahla-
rin genelde hayvan kiligina girdigini ve bu hayvanin da ¢ogunlukla kendileri
acisindan kutsal oldugunu séylemisti.*®¢ Oysa gerek kutsal metinlerden, gerek
yasayan putperest kultiirlerden ve gerekse yeralti sehirlerinin gtin ytiztine ¢1-
kartilan kalintilarindan tapinma nesnelerinin ¢cogunlugunun insan suretinde
olmasi Freud'un tezini yalanlamaktadir.

Bu ve benzeri bilgilerden hareketle putculugun esasinda kutsallik tasiyan
bir zeminde olustugunu soyleyebiliriz. Bir baska ifade ile bu olgu, evveliyati
hak olan dini ¢izgiden zamanla gerceklesen ve gittikce derinlesen bir sapma-
dir. Bu da 6zellikle modern diistincede dinlerin evrimi ile ilgili yaygin tezin
aksine, ilk dini evrenin politeizm degil monoteizm oldugunu kanaitlar.

45 Ibni Kelbi, a.e., s. 20.
46 Freud, Totem ve Tabu, Almancadan Cev. Akin Kanat, ilya Yaymevi, izmir, 2003, s. 248.
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Ote yandan Islam éncesi Araplarin, Ibrahim ve Ismail peygamberler ta-
rafindan teblig ve tesis edilmis bir dini gelenege sahip olmalarina ragmen,
aradan gecen uzun asirlar icerisinde bu gelenekten iyice uzaklastiklarini, bu
nedenle de bir takim nesneleri ilah edinip tapindiklarini gériyoruz. Bu put-
culugun zihinlerine iyice derinleserek yer ettigi bir dénemde nazil olan Kur'an
ise, onlar1 bu sapmadan kurtarmak amaciyla 6teden beri kérelmis bilin¢lerini
Ibrahimi temel tizerinde diriltmeye calist1. Araplarin cok sayida putlar1 olmasi-
na ragmen, Kur'an muhtemelen 6rnek kabilinden olmak tizere bunlardan sa-
dece birkac tanesinin ismini zikretmekle yetinmis olup, daha ziyade putculuk
diistincesinin elestirisini yapmistir.

Zira Islam 6éncesi Arabin uliihiyet telakkisi, 1stilahta ‘sirk’ diye tanimlanan
cok tanric1 bir algilayisti. Boylesi bir inan¢ bicimi esasinda insan bilincini ve
buna bagh olarak insanin tiim degerler diinyasim cesitli icsel celiskilerle de
parcalamisti. Ctinkti ¢ok tanricilik zorunlu olarak birlik ve tutarliliktan yok-
sundur. Her ne kadar Islam éncesi Arabin diinya gértistinde ‘Allah’ diistin-
cesine rastlamak mumkun ise de, bu dustince ve tasavvur son derece silik
ve egreti duran bir kavrayis bicimiydi. Islam éncesi Arabin zihnindeki ‘Allah’
tahayytilti esasinda Kur’an’daki ‘Allah’ bilincine kismen benzese de ¢ogu za-
man son derece farkli, celisik 6z ve nitelikler tasimaktaydi. Ctinkti Arap kendi
dtinyasm saf sekiiler esaslara gére tanzim etmisti. Islam éncesi Arabm Allah
tahayyull, kendisine cesitli ortaklarin, yardimcilarin, sefaatcilerin ve kizla-
rin nispet edilmesini yasaklamadig: gibi, bu tasavvurdaki ilahin Mekkeli ege-
menlerin cikar ve arzularina hizmet eden kurulu diizene bir itiraz1 da yoktu.
Insanlarin kélelestirilmesine, kiz olarak dogan cocuklarin diri diri topraga go-
mulmesine, kat kat isleyen faizli ekonomik sistemin vahsetine, zulmetmeyenin
zulme ugradigi sosyal bir diizene hicbir itiraz1 olmayan dini bir alg1 vardi. Boy-
lesi bir algiy1 cahiliyye asabiyeti olarak niteleyen Kur’an, hayatin bir késesine
itilmis olan Allah tasavvurunu tarihin ve yasamin merkezine alip topyekan
varolusu bu merkez etrafinda birlestirmenin ve yeniden 6érmenin zaruretini
ilan etti. Allah merkezli bu diinya gortistinde insan davranislar i¢in helal ve
haram smirlan belirleyen yegane otorite Allah’tir. Dolayisiyla O'nun, her seye
guc yetiren kudret sahibi oldugu icin yardimcilara; ezeli ve ebedi oldugu icin
es ve cocuga; her seyi en iyi bilen ve goren oldugu icin de danismanlara ve
sefaatcilere ihtiyaci yoktur.*”

47 Islam Oncesi Araplarin ‘uluhiyet telakkileri’ icin ayrica bkz. Yildirim, Suat, Kur'an'da Ulithiyet,
Kayithan Yaymnlan, istanbul, 1987, s. 1-9; izutsu, Toshihiko, Kur'an'da Allah ve Insan, Cev.
Stileyman Ates, Yeni Ufuk Nesriyat, Istanbul, tsz. S. 114 vd; Ulutiirk Veli, Kur'an-it Kerim Allaht
Nasil Tanitwyor?, izmir, 1985. s. 1-5.
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GAzzALININ TEVIL YONTEMININ
IBN RUsD UZERINDEKI ETKILERI
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OZET

Makale Gazzalinin te'vil yonteminin belli diizeyde Ibn Riisd*ti etkiledigini 6rnek-
lerle ispata ¢alismaktadir. Felsefe ve dini naslarn te'vili konusunda Gazzali'yi
bir¢cok noktada elestiren Ibn Riisd'tin yazdig1 Tehafutu't tehafut, Faslu’l-makal
ve el-Kesf adli eserlerinde selefine yonelik elestiriler ve onun yanlslarina dair
baz1 tashih ¢abalar yer almaktadir. Adi gecen eserlerde Gazzali'ye yonelik cok
sayida elestiri bulunsa da onun bazi goruslerinden ve 6zellikle te'vil yontemin-
den baz etkilenmeler de gozlenmektedir. Bu etkilenmeler te'vilin tanimi, dini
naslarda yer alan anlaml lafizlarin tasnifi, te'vil yetkisine sahip olan insanla-
rin simiflanmasi noktasinda gortilmektedir. Yine dini naslarn te'viline kimlerin
yetkili oldugu noktasinda ibn Riisd'iin yaptigi avam, kelamecilar ve ehl-i bur-
han seklindeki ticlii tasnifin mucidi imam Gazzali'dir. Ayrica ibn Riisd te'vil
konusunda insanlan ticlii taksime tabi tutup her bir grubun burhan, cedel ve
hitabet yéntemlerinden birini esas almasi gerektigi seklindeki ti¢ farkli yén-
tem oOnerisi de tamamen Gazzali'den ve onun Nahl Suresi 125. ayetine dair
yorumundan almistir. ibn Riisd’tin te'vil konusunda Gazzali’den etkilendigi en
o6nemli noktalardan bir digeri de seriatta caiz olan te'vilin dini naslara nasil
uygulanacagl hususundadir. O bu konuda Gazzali'nin gelistirdigi zati, hissi,
hayali, akli ve sibhi varlik tasnifinden etkilenmis, te'vilin naslara tatbikinde
bunlarin esas alinmasini istemistir. Makalede btittin bu etkilenmeler 6rnekler-
le ortaya konularak ispata ¢caligilmistir.

Anahtar Kelimeler: Gazzali, ibn Riisd, din, felsefe, Qur'an, te'vil, etkileme.

THE INFLUENCES OF AL-GHAZZALI ON THE HERMENEUTICS OF IBN RUSHD
ABSTRACT

This article is intended to illustrate that the hermeneutics of al-Ghazzali influ-
enced Ibn Rushd in a certain degree. One can come across a number of con-
texts in the works of Ibn Rushd such as Tahafut al-Tahafut, Fasl al-Maqal and
al-Kashf, in which he criticizes al-Ghazzali in relation to the interpretation of
religious texts. However, one can notice that Ibn Rushd is deeply influenced by
the views of al-Ghazzali on the matter of hermeneutics, especially concerning
the definition of interpretation, the categorization of the ambiguous wordings in
the religious texts as well as the classification of the groups of people authorized
to fulfill the task of interpretation. In fact, Ibn Rushd’s threefold graduation of
people as the Masses, the Theologians, and the Demonstrative People was mas-
terminded and introduced by al-Ghazzali. In addition, it is from al-Ghazzali and
from his interpretation of the 125%™ verse of the Sura al-Nahl that Ibn Rushd bor-
rowed the suggestion that as regards the interpretation of religious texts, each of
these three groups should adopt one of the three methods described as rhetori-
cal, dialectical, and demonstrative. Another important context where Ibn Rushd
is clearly under the influence of al-Ghazzali is the issue how the lawful method of
interpretation is to be applied to the religious texts. Regarding this issue, he took
up al-Ghazzali's fivefold categorization of being as essential existence, sensual
existence, imaginative existence, mental existence and analogical existence, sug-
gesting to interpret the religious texts on the basis of this categorization.

Key Words: al-Ghazzali, Ibn Rushd, religion, philosophy, the Qur’an, herme-
neutics, ta'wel.
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Yoksul bir ailenin ¢ocugu olarak 450/1059 yilinda Tus’ta diinyaya gelen
Imam Gazzali, Islam diistince geleneginin en dikkat cekici, en etkili alimle-
rinden biridir. Yasadigl dustince krizi nedeniyle Nizamiye Medresesi mtider-
risligini terk eden Gazzali bircok beldeyi dolastiktan sonra nihayet dogdugu
sehre yerleserek 505/1111 yilinda burada vefat etmistir. Felsefe, kelam, fikih
ve tasavvuf gibi degisik alanlarda cok sayida eser veren mtitefekkir, bu ca-
lismalariyla islam dustince tarihinin énemli kose taslarmndan biri olmustur.
Eserleri ve dusunceleri ile sonraki kusaklar tizerinde son derece etkili olan
Imam Gazzali, hakkinda cok yogun ve ciddi tartismalarin yasandig1, her devir-
de inceleme ve tartisma konusu olan bir mutefekkirdir.

Gazzali, kucukltgiunde gordtugi felsefe egitimine ilaveten Nizamiye med-
resesi muderrisligi esnasinda da, iki yii stirekli okuma bir yili da tizerinde
dustinme seklinde olmak tizere ti¢ yil boyunca filozoflarin gértislerini ince-
lemis ve bu incelemeler neticesinde 6énce Mekéaswdu'l-Felasife'yi, ardindan da
Tehafiitiv'l-Felasife’'yi kaleme almistir. Birinci de filozoflarin gortislerini tasvir
etmis, ikincide ise onlara ciddi tenkitler yonelterek Musltiman filozoflan tutar-
sizlikla itham etmis; onlarin mantik, riyaziyat ve tabiiyat gibi felsefenin diger
alanlardaki isabetli ve burhana dayali goéruslerinin aksine ilahiyat alamindaki
goruslerinin burhana degil, zan ve tahmine dayandigini ileri stirmustur. Filo-
zoflarla hesaplasmasi baglaminda Gazzali'nin, genelde islam filozoflar1 6zelde
messai gelenegin dogudaki iki biiytik temsilcisi olan Farabi ve Ibn Sind’y1 on
yedi meselede bidatgilikle sucladigi, tic meselede de kuftirle itham ettigi sek-
linde bir kanaat hasil olmustur.!

Hayatinin sonlarmna dogru yazdigr el-Munkizda kelamecilar, filozoflar, ba-
tiniler ve mutasavviflar seklinde doért gruba ayirdigi kendi dénemindeki etkin
dustnce ekolleriyle giristigi hesaplasmay1 ayrintili bir sekilde ac¢iklayan Gaz-
zali, her bir ekolu tenkit stizgecinden gecirdigini ve bunlarin gértsleriyle ilgili
muistakil eserler viicuda getirdigini belirtmistir. Fikih alaninda bir otorite olan
Gazzali, Islam hukuk¢usu kimligi ile verdigi fetvalara ilaveten gerek fikih usu-
1t ve gerekse flirua dair ¢ok sayida esere imza atarak kendinden sonra gelen
diger fikih¢ilar 6nemli 6l¢tide etkilemis, bilhassa dini ilimler alaninda mantiga
mesruiyet kazandirarak onu alet ilimleri arasina dahil etme noktasinda etkili
olmustur.

Dini naslarin te'vili meselesine ayr bir ilgi duyan ve énem veren mutefek-
kir bu c¢ercevede hayatinin muhtelif evrelerinde cok sayida mustakil eser de
yazmistir. Te'vil meselesinin son derece 6énemli ve hassas oldugunu belirten
Gazzali, degisik dénemlerde yazdig1 muhtelif eserlerinde te'ville ilgili mustakil
konu basliklan acarak ayrintilh aciklamalar yapmistir. Farkh tarihlerde yaz-

1 Gazzali, Tehafiitit'l-Felasife, thk: Stileyman Duinya, (Beyrut: Daru’l-Maaarif, 1987), s. 307-309;
Ttrkee ceviri: Filozoflanin Tutarsizligy, cev. Bekir Karhiga, (istanbul: Cagn Yaymnlar 1981), s. 212.
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dig1 kelam, fikih ve tasavvuf agirlikh eserlerinde bile te'vil konusuna deginen
Gazzali, butiin bunlara ilaveten “Faysalu't-tefrika, Kanunu't-te’vil ve flcamul-
a’'vam” gibi dogrudan dini naslarn te'vili sorununu ele alan bagimsiz eserler
yazmistir. Bu eserlerinde te'vil meselesini keyfilik ve karmasadan kurtararak
belli esaslara ve olctilere baglamaya calismistir. Bu arayis ve girisimleri ¢er-
cevesinde Islam gelenegi icerisinde kendine 6zg bir te'vil yéntemi gelistirmis
olmasi, kendisine Islam hermentitiginin éncii ve kurucu sahsiyetlerinden biri
olma vasfim1 kazandirmistir.

Islam diistince tarihinin en akila filozoflarindan biri olarak kabul edilen
ibn Rust ise 520/1126 yihinda Kurtuba’da dogmus, 590/1198 yihinda Fas’ta
vefat etmistir. Babas1 ve biiyiik babasi kadilik yapan ibn Riisd’tin kendisi de
sahip oldugu hukuke¢u kimligini uygulamada da sergileyerek énce Sevilla'da
daha sonra da Kurtuba’'da kadilik yapmistir. Kelam, fikih, tip, matematik ve
felsefe 6grenimi goren buytk distuntr, hem felsefe hem de dini ilimler ala-
ninda ¢ok sayida eser yazmistir. Fikih ve felsefe konusunda 6ltimstiz eserler
viicuda getiren Ibn Riisd bircok noktada selefi imam Gazzali'yi elestirmis, bil-
hassa onun Tehdafiitit'l-felasife’sine cevap olarak Tehafiitii't-tehafiitti kaleme
almustir. ibn Riisd diger eserlerinde de yeri geldikce Imam Gazzali'nin goriis ve
degerlendirmelerine yer vermis, selefinin baz fikirlerini degisik acilardan eles-
tirmis, gerek felsefe ve gerekse dini alam ilgilendiren bircok noktada tenkide
tabi tutarak, onun gerek filozoflara karsi tutumunda ve gerekse te'vil mese-
lesinde baz1 hatal tutumlar sergiledigini ve yerine gore celiskilere diistiginu
ifade etmistir. Gazzali'nin bazi eserlerinde Esarilerle Esari, sufilerle safi ve
felsefecilerle de felsefeci oldugunu belirterek onun sonuna kadar belli bir eko-
le bagh kalmadigim iddia etmistir.? Gazzalimnin kendinden o6nceki filozoflar,
Ibn Riisd’tin de Gazzali'yi elestirmesi felsefi gelenege asina olanlar icin pek de
yadirgatic1 sayllmaz. Zira yaraticit diistince gecmisin tasdik ve tekrar ile degil
ancak derinligine tetkiki, tahlili, tenkidi, yerine gore tashihi ve yerine gore de
btittintyle tebdil edilerek yeniden insasiyla gelisir. Hakikat kivilciminin fikir-
lerin catismasimdan dogdugu meshur bir miutearifedir.

Ibn Risdin degisik acilardan Gazzali'ye yonelik felsefi elestirisi daha cok
Tehafiit adl1 eserinde yogunlasirken te’vil meselesindeki elestiri ve tashih giri-
simleri ise Faslu'l-malkal ve el-Kesf gibi eserlerinde yogunlasmaktadir. Filozo-
fun felsefenin dini mesruiyeti icin kaleme aldig1 ve seraitle felsefenin birbiriy-
le celismedigi, aksine iki disiplinin birbiriyle kardes olduklarim ileri stirdtigti
“Fasluw’l-makal” adli eseri, ashnda Gazzalinin “Faysalu’t-tefrika” adli eseri-
ne genis ve aciklamali bir cevap niteligindedir.® Bu eserde te'vil meselesinde

2 ibn Riisd, Faslu'l-makal fi takriri ma beyne’s-seriati ve’l-hikmeti mine’l-ittisal, (ed. Muhammed
Abid el-Cabiri), Merkezu Dirasati’l-Vahdeti’l-Arabiyye, I. Baski, Beyrut, 1997, s. 113.
3  George F. Hourani, Averroes, s. 5.
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Gazzali'ye birka¢ bakimdan elestiriler yéneltmistir. Bu elestiriler arasinda 6n-
celikle dikkat ¢eken tenkidi, Gazzali'nin Allah’n killileri bilip ctizileri bilmedi-
gi, alemin kadim oldugu ve hasrin de yalnmzca ruhani oldugunu iddia ettikleri
gerekcesiyle muisltiman filozoflar ti¢ meselede kufurle itham etmesidir. Filozof
Gazzalinin bu konudaki degerlendirmelerine kars:1 c¢ikarak selefinin Farabi
ve Ibn Sina’y1 kesin bir bicimde tekfir etmedigini, bazi1 bakimlardan da onlar1
yanlis anladigin ileri stirmuisttir. Bir diger elestirisi de onun sadece burhan
kitaplarinda yer almasi gereken te'vil meselelerini dini eserlere kaydederek
ilim ehlini ¢ogaltma gibi iyi niyetli bir gayretin icine girmis olsa da, aslinda
bu tesebbtisti ile ilim ehlinin degil fesat ehlinin ¢cogaltmasina sebep oldugunu
iddia etmistir. Yine onun kitap yazarken belli bir mezhebe bagl kalmamasini,
farkl eserlerde degisik tutumlar sergilemesini de elestiri konusu yapmistir.*

Ibn Riisd Islam te'vil ekollerinin kendi esaslarim delillendirme yéntemlerini
ele aldig1 el-Kesf adli eserinde de yine Gazzali icin ayn bir bahis acarak onu
hayatinin degisik dénemlerinde yazdig1 muhtelif eserlerinde farkh tavirlar ser-
giledigini iddia etmistir. Yine burada da onun avama aciklanmamasi gereken
felsefi sonuclarn halka yayarak hem seriata hem de felsefeye zarar verdigini
ifade etmistir.®

Ibn Riisdtin Gazzalinin goriis ve eserleriyle yaptig1 biittin elestirel icerik-
li tespit ve degerlendirmelere ragmen son dénemlerde yapilan ¢alismalarda
onun Gazzali’'ye yonelik tutumunun btitiintyle elestirel olmadigi, baz1 konu-
larda selefinden yararlandigi da ortaya konulmustur. Ornegin Gazzali gibi fi-
kih usulii ve fiirua dair eserler yazan Ibn Riisd, fikih ilminin kiilliyatindan
sayillacak usul-u fikihla ilgili “ed-Dartri fi ustli’l-fikh” adli bir eser telif etmis-
tir. Cemaleddin el-Alevi tarafindan tahkik edilerek 1994 yilinda ilim alemi-
nin hizmetine sunulan bu calisma, ashnda Imam Gazzalimin “el-Mustasfa”
adli eserinin ihtisar edilmesiyle meydana gelmistir. Dolayisiyla ibn Riisd ha-
yatinin erken dénemlerinde otuzlu yaslarda yazdig1 bu eseriyle bir anlamda
Gazzali'nin hakkini teslim etmis, selefinin fikih usulti alanindaki gértislerini
biiytik oranda benimsedigini ortaya koymustur. Eserin basinda bu calismay1
kendisi i¢cin hatirlama kabilinden bir basucu kitab1 yazma dtistincesiyle ka-
leme aldigim belirtmekte, sonunda ise bu ¢alismanin bir yandan Gazzali'nin
eserini daha miikemmel hale getirdigini ifade ederken diger yandan da yeni ve
6zglin yanlarinin bulundugunu ifade etmektedir.® Son tahlilde filozofun fikih
usult ile ilgili muistakil bir eser yazmaktansa selefinin yazdig bir eseri ihtisar
etmesi, Gazzali'nin eserini takdir ettigini ve ihtisara deger gérdtigtinii gosterir.
Ayn1 zamanda bu olgu, Musliiman duistintrlerin bir yandan 6zgtr bir sekilde

4 ibn Rusd, Faslu'l-makal, (el-Cabiri nesri), s. 101, 113; Felsefe - Din liskileri, s. 120, 144.

ibn Riisd, el-Kesf, (el-Cabiri nesri), s. 150-152 ; Felsefe - Din lliskileri, s. 267-270.

6  Ibn Riisd, ed-Dariuri fi usiili’l-fikh, thk. Cemaleddin el-Alevi, Daru’l-Garbi’l-islami, Beyrut 1994,
s. 34, 146.
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seleflerini tenkit ederken, 6te yandan da onlarin olumlu ve yararh gordukleri
fikir ve eserlerinden istifade etmekten ka¢cinmadiklarini ortaya koymaktadir.

Eserleri tetkik edildiginde Ibn Riisd'tin dikkatli ve iyi bir Gazzali okuru ol-
dugu anlasilmaktadir. Zira onun gerek felsefe ve gerekse kelam ve fikha dair
eserlerinde siklikla Gazzali'ye atiflar yaptigl, selefinin yazdigl bircok eserinin
adim zikrederek muhtevalarina dair bilgiler verdigi géruliir. Bu atiflarda sele-
fine itirazlar, elestiriler ve cevaplar kadar bazi noktalarda istirakler de dikkati
cekmektedir. Son yillarda yapilan calismalarla Ibn Riisd’tin selefine karsi yal-
nizca elestirel bir tutum takinmadigi, onun bazi noktalarda Gazzali’den etkile-
nerek bir kisim goruslerinden yararlandigi da ortaya konulmustur.”

Elinizdeki incelemede son doénemlerde yapilan bu calismalara katki ni-
teliginde olmak tizere Ibn Riisd'iin selefine bircok konu ve noktada elestiriler
yoneltse de te'vil konusunda da Gazzali’den belli 6lctide etkilendigini ve onun
bazi1 énerilerinden ve yaptig1 ayet yorumlarindan kendi sistemi icin yararlandi-
g1, bazi1 bakimlardan ondan ilham aldigim1 érneklerle ispatlamaya calisaca-
g1z. Bu cercevede Ibn Riisdin dini naslarm te'vil edilmesi anlayisi acismdan
Gazzali'nin te'vil meselesindeki bazi goruslerini tenkit etse de, bir¢ok tespit ve
degerlendirmesine katildigini, ondan aldig1 ilhamla selefinin kullandig1 baz1 dini
kavramlara yeni manalar yuikleyerek kendi yontemi ve sistemi icinde kullandigi-
n1 ayrintil bir sekilde islemeye calisacagiz. Ayrica onun te'vilin dini naslara nasil
uygulanmasi gerektigi hususunda Gazzali'nin gelistirdigi varhik tasnifine gore
te'vil yontemini aynen benimseyerek dini naslara uygulanmasim tavsiye ettigini
ve boylece te'vil yonteminin tatbikat sahasima konulmasi hususunda oncelik
hakkimin Gazzali'ye ait oldugunu ispat etmeye calisacagiz. Boylece Ibn Riisd'iin
Gazzali'ye elestiri ve cevap niteliginde yazdig: eserler de bile onun bazi gortsle-
rinden yararlandigini, bunu yaparken gerek din felsefe iliskilerini diizeltme ve
gerekse fikihta ictihat kapisim1 agma gibi bircok alanda kendi “tashih” ve “1slah”
projesini gerceklestirmeye calistigini da ac¢iga cikarmaya calisacagiz.

a- Te’vil Tanimda Goriilen Etkiler

Birkac énemsiz ayrint1 disinda Gazzali'nin tevil tanimu ile Ibn Riisdin tani-
mu arasmda 6nemli bir fark yoktur. ki hukukcunun yaptiklarn te'vil tamimlar
temelde ayn1 sayilir. Dahasi Ibn Riisdin yaptig1 te'vili tamminda Gazzali’'den
yararlandig1 da sdylenebilir. Her seyden evvel her iki distintir de dini naslarin
tamamimin zahiri manada anlasilmamasi gerektigi noktasinda mutabiktirlar.

7  Frank Griffel, “The Relationship Between Averroes and al-Ghazali as it Presents Itself in Aver-
roes’ Early writings, Especially in his Commentary on al-Ghazali’s al-Mustasfa”, Medieval Phi-
losophy and the Classical Tradition in Islam, Judaism, and Christianity icinde, Edited by John
Inglis, Richmond: Curzon Press, 2002, s. 51-63.
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Benzer sekilde iki miitefekkir naslarin zahiri ve batini birtakim manalar ihtiva
edebildigi, akil ile nakil, dini naslarla felsefi ilimler arasinda gortintiste bazi
uyumsuzluklarin bulunabilecegi noktasinda da hemfikirdirler.

Dini naslarin anlasilmasi1 bakimindan her iki fakih arasinda kelamda asil
olanin hakiki mana oldugu konusunda herhangi bir farklihik yoktur. Yine her
iki dtistintir dini naslarda hakikat kadar mecazi ifadelere de yer verildigi, ha-
kiki mana muteazzir oldugunda mecaza gitmek gerektigi kanaatini tasimak-
tadir.

Imam Gazzali tevili su sekilde tammlar: “Te'vil bir sézii veya terkibi go-
runur (zahir) anlamini izale ederek aciklamaktir.”® Gazzali her te'vili aslinda
lafizlan bir anlamda hakiki manadan mecaza hamletme olarak gortir. Ancak
o burada hakiki manadan mecaza gitmek i¢cin mecazi mananin bir delille des-
teklenmesi gerektigini belirtir.® Gazzalinin yaptig1 te'vil tanimini1 Endultsla
fakih ve filozof Ibn Riisd de benimsemistir. ibn Riisd’e gore de te'vil, “Bir sozii
hakiki delalet ve manasindan ¢ikararak, mecazi delalet ve manaya gotirmek-
tir.”!° Ancak Ibn Riisd yaptig1 tanima te'vil yaparken Arap dili ve geleneginde
gecerli olan mecaz turlerinin dikkate alinmasi sartini ilave eder: “Mecazi ifade-
leri kullanma hususunda bir seyi benzeriyle, sebebiyle, sonucuyla, ona bitisik
(mukarin) veya eslik eden (lahik) bir seyle veya bunlarin disinda mecaz ttirle-
rinde sayilan diger isimlendirmeler gibi Arap diline 6zgti kullanmimlar ihmal ve
ihlal etmemek gerekir.”!!

Ibn Ruisd’tin yaptigi te'vil tamm Gazzalimin tammiyla hemen ayni olmakla
birlikte Gazzalinin taniminda te'vilin kabulti icin mecazi mananin hakh oldu-
gunu gosterecek sekilde acikca bir delille desteklenmesi sart1 dikkati cekerken,
bu sart ibn Riisd’tin taniminda bu kadar acik bulunmaz.!? Ancak ibn Riisd’tin
yaptig1 te'vil tamimi ve sonuna ekledigi sarttan onun bir dildeki s6z varhiginin
icinde yer alan kelime ve terkiplerin gercek manalarinin 6tesinde mecazi mana-
lan olabilecegini kabul ettigi anlasilir. Yine onun her dilde oldugu gibi Arap lisa-
ninda da mecazi manalarin lisan gelenegi icinde meydana geldigi, bu manalarin
zaman ic¢inde ve toplumsal uzlasiyla olustugunu kabul ettigi sonucu ¢ikar. Bu
yaklasim mecazi manalarin tespitinde keyfilige yer olmadigini, dolayisiyla te'vil
konusunda lisan gelenegi icinde olusan mananin ihmal ve ihlal edilmemesi ge-
rektigi anlasilir. Sayet te'vil yapilirken dil gelenegi icinde yerlesmis ve oturmus

8 Ebu Hamid el-Gazzali, flcamu’l-avam, (Mecmuatu'r-resail icinde), Daru’l-fikr, Beyrut, 1996, s. 307.

9  Gazzali, lcamu’l-avam, s. 306; el-Mustasfa fi ilmi’l-ustl, Daru’l-kuittibtr'l-i'Imiyye, Beyrut, 1993,
s. 196.

10 Ibn Riisd, Felsefe-Din Iliskileri, (Faslu’l-makal), ¢. Stileyman Uludag, Dergah Yaymlar, istanbul,
1985, s.113.

11 Ibn Rusd, Faslu’l-malkal, (M. Abid el-Cabiri nesri), s. 97.

12 Iysa A. Bello, The Medieval Islamic Controversy Between Philosophy and Orthodoxy, E.J.Brill,
New York, 1989, s. 67.
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olan mecazi mana ihmal ve ihlal edilirse, bu tutum temel bir kuralin ¢ignenme-
sine yol acarak, yorumda keyfilige yol acacagindan bu durum giderek gercek
mananin tebdil, tagyir veya tamamen tahrifine de neden olabilir.

Te'vil konusunda dilde vaki olan mecazi mana kurallarina riayet konusun-
da her iki fakih arasmda ¢nemli bir birlikteligin varlig1 dikkati ¢cekmektedir.
Zahiri mananin keyfi bir sekilde ihmal ve ihlal edilmesi, iki mutefekkirin de
katilmadig1 bir husustur. Nitekim Gazzali, yasadig1 donemde bulundugu cog-
rafyalarda énemli bir tehdit olusturan Batini-fsmaili mezhebinin iddia ettigi
sekilde dini naslarmn zahiri manasinin degil de yalnizca batini manalarinin
gecerli oldugu, batini mananin da dil kurallari, akil ve mantikla degil de ancak
masum Sii-Ismaili “imam” tarafindan bilinebilecegi anlayisi siddetle reddet-
mistir. Dahas1 bu anlayis1 bir tur ilhad ve zindiklik olarak degerlendirmistir.
Hayati1 boyunca batini anlayisla miicadele eden Gazzali, Batinilerin dini nas-
larm akil yoluyla anlasilamayacagi ve zahirlerinin gecerli olmadig1 propagan-
dalarma kars1 Fedaihu'l-Batiniyye adli eserini yazmistir. Yalnizca bununla da
yetinmemis adi gecen esere ilaveten Batini anlayisin reddi ve goruslerinin ¢ui-
rutilmesi icin Hiiccetu'l-hak, el-Mufassalu’l-hilaf, Dercu’l-merkiim bi’l-cedavil
ve el-Kistasu'l-miistakim gibi eserleri kaleme alarak mezkuar harekete yonelik
ciddi bir fikri mticadele vermistir.!®

Ibn Riisd'iin yasadigi cografyada Sii-Batini anlayis etkili olmadigi ve her-
hangi bir varlik gostermedigi icin olsa gerek filozof ve fakih, onlarin bu anlayis-
lartyla miicadele icin dogrudan bir eser yazmamustir. ibn Riisd, kendi yasadigi
cografyada etkili olan Hasviyye, Esarilik, Mutezile ve Tasavvuf anlayislariyla
hesaplama yoluna gitmistir. Bu cercevede o te'vil konusunda gerek Esarilik ve
Mutezile ve gerekse Tasavvuf yolunu benimseyenlerin tutumlarina dair elesti-
riler yoneltmistir. O bu cercevede tasavvufi anlayisin tercih ettigi isari ve batini
yorum girisimlerine kars1 ¢ikmistir. Bir ztthd ve takva olarak tasavvufun ruh
terbiyesindeki roltine itiraz etmese de, onlarin dini naslara dair yaklasimlarim
makbul ve herkes icin gecerli gormemistir. ibn Riisd, Gazzalinin tasavvufa ve
mutasavviflara karsi olumlu tutumunun aksine bu yolun 6zel ve 6znel oldugu-
nu dogrulugu kabul ve itiraf edilse dahi bu yolun herkesi baglamadigini kabul
etmistir. O tasavvufi yonelisin dogru olsa bile insan olmalari itibariyle herkesi
kapsamina almadigim ileri stirmistiir. Ona gore eger insanlar icin kastedilen
gercek yol bu olsaydi, nazar ve diistince yolu batil olur, nazar ve istidlal yo-
lunun mevcudiyeti abes ve manasiz kalirdi. Oysa seriat tam aksine nazar ve
istidlal yolunu tesvik etmistir. Bu nedenle asil olan 6znel tasavvufi yorum ve
yaklasim degil, nesnel olan nazar ve istidlal yolu yani felsefedir.!* Ibn Riisd{in

13 Gazzali, el-Munkiz min’d-dalal, (Mecmuatu'r-resail icinde), s. 548, 551.
14 ibn Rusd, Felsefe-Din lliskileri (el-Kesf), ¢. Stileyman Uludag, Dergah Yayinlari, istanbul, 1985,
s. 214.
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Gazzali'den ayrldigi en 6énemli noktalardan biri de tasavvufa kars: takindig:
bu tavirdir.

Te'vil tanimi ac¢isindan bakildiginda iki mutefekkirin dini lafizlarin tasnifi
noktasinda aralarinda bir fark yoktur. Her iki fakih de dini naslarda yer alan
anlamh bir lafzin (el-lafzu’l-miufid) t¢ farkh ttirti oldugunu kabul etmislerdir.
Bunlar nass, mucmel ve zahir lafizlaridir.'> Gazzali'ye gore din dilinde kulla-
nilan anlamh bir lafzin G¢ ¢esidi bulunmaktadir: 1-Anlamh séz delalet ettigi
anlama nispetle kesin olup alternatif baska anlamlara ihtimali yoksa ‘nass’
olarak adlandinlir. Ornegin Kur'an ayetlerinde yer alan “at, katir ve 100 deg-
nek” lafizlar1 bu tiirdendir. Bu lafizlarin anlama delaletleri belirsiz degil acik
ve kesindir.'® 2-Lafzin anlam iki veya daha fazla anlam arasinda biri digerine
tercih edilmeksizin dénerse “miicmel ve miiphem” olarak adlandirlir. Arapca-
da “gdz, terazi, glines ve altin” gibi farkhl anlamlara gelen ‘ayn’ lafz1; keza aym
anda “hayiz hali ve temizlik vakti” gibi iki farklh anlama gelebilen ‘kuru’ lafz1
gibi birden ¢ok anlama gelen lafizlar, ‘mtcmel’ ve ‘miiphem’ lafizlardir.!” Bu
lafizlarin manaya delaletini baglam belirler. Bu ttir lafizlarin kullanima goére
tasidiklan farkll anlamlardan yalnmizca birine mi, yoksa ac¢ik bir mani yok-
sa birden fazla veya hepsine birden mi delalet ettikleri fukaha indinde ihtilaf
konusudur. imam Safii ve baz1 alimler duruma goére mani yoksa bu lafizlarin
ayn1 anda mevcut manalarin hepsine birden esit diizeyde delaletini caiz kabul
ederken bazi fakihler bu manalardan yalnizca birine delaleti caiz gormuisler-
dir. Gazzali de bu gortisti destekleyenler arasindadir.'® 3-Anlaml lafzin birden
fazla manas1 olup ta ilk bakista muhtemel manalardan biri diger(ler)ine agir
basarsa, agir basan ihtimale ‘zahir’, uzak disen ihtimale nispetle de ‘muievvel’
adi verilir. Iste te'vil olgusunu ilgilendiren de bu tiir lafizlardr.

Sonug olarak Gazzali'ye ve Ibn Riisd’e gére de din dilinde kullamilan anlam-
I1 lafizlar, karsimiza nass, zahir, ya da miicmel olarak cikabilirler.!® Ibn Riisd
de bir yerde te'vilden maksat zahiri iptal ve muevveli ispat etmektir diyerek
anlaml lafizlarn ticlt tasnifi agisindan Gazzali ile ayn yaklasimi sergilemek-
tedir.?° Burada iki mutefekkir arasinda énemli bir diger nokta seriatta ve dini
naslarin yorumu meselesinde iki ttrltt hatanmin varhgim kabul ederek bun-
lardan birini mazur gortilen hata digerini de mazur goériilmeyen hata olarak

15 Bello, The Medieval Islamic Controversy, s. 145.

16 Gazzali, el-Mustasfa, s. 185; Turkce ceviri: Islam Hukukunda Deliller ve Yorum Metodolgjisi,
cev. Yunus Apaydin, Rey Yayinlari, Kayseri 1994, 11, 10, 15; el-Menhul, thk. M. Hasen Heyto, II.
Baski, Dimesk, 1980, s. 165.

17 Gazzali, el-Mustasfa, s. 187.

18 Mesut Okumus, “Kur’an Yorumunda Cokanlamli Lafizlara Yaklasimlar”, Gazi Universitesi Co-
rum ilahiyat Falctiltesi Dergisi, c. 11, s. III, (2003), s. 40-41, 43.

19 Gazzali, el-Mustasfa, s. 196, (Ttirkce cev. 11, 15, 34); Bello, The Medieval Islamic Controversy, s.
52.

20 ibn Riisd, Felsefe — Din Iliskileri (Faslu’l-makal), s. 154; Bello, The Medieval Islamic Controversy,
s. 145.
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saymalardir. Her iki diistintir de ilkesel bazda inang¢ esaslarinda yani Allah'm
varhig1 ve birligi (tevhit), ntibiivvet ve mead gibi Islam’in temel inan¢ esaslarin-
da hatay1r mazur gérmezler. Onlara gére seriatin bu ti¢ esasi hakkinda yapilan
hata kuftuirdtir; seriatin esas ve ilkeleri disinda olan diger hatalarsa bidattir ve
belli 6l¢tide mazur gortilebilir. Oysa Ui¢ temel esasta yapilan hata butiun delil
tarlerinin bilinmesini gerektiren bir konudaki temel hatadir, bu yéntiyle her-
kesin bilmesi mtmkiin ve gerekli olan bir konuda yapilmistir. Allah’in varligi-
nin kabul edilmemesi, niibtivvetin reddi, uhrevi saadet ve bedbahthgn inkar
edilmesi affedilmez hatalardandir. Kisaca tevhit, ntibtivvet ve meadin inkan
Islam seriatinin esasi ve temelinde meydana gelen dolayisiyla asla mazur go-
rulemeyecek olan temel hatalardir.?!

Imam Gazzali “Tevil'de hata etmek tekfiri gerektirmez. Bu konuda kesin de-
lil gerekir. Zira asil olan kelime-i tevhidi sdyleyenin imamdir” 2 diyerek acikca
kufrtinti izhar etmeyenlere karsi te'vil nedeniyle tekfir silahimi kullanmak is-
temez. Ancak o dini naslarla ilgili olarak nazari konular1 en temelde biri ustle
digeri de furtia talluk eden olmak tizere iki ana kisma ayirir. En temel usul
konularini da, Allah’in varligina ve birligine, resule ve ahiret glinine iman ola-
rak kabul eder. Bu Ui¢ esasin disindaki diger ilkeleri ise fliruat olarak gortir.2®
Iste Gazzali filozoflar1 tic meselede kiifiirle itham ederken onlarin bu ti¢ esasta
hata yaptiklan ve icmaya muhalefet ettiklerini kabul etmistir. Burada onlarin
Kur’an’daki sarih aciklamalara ters diiserek Allah’'in kulliyati bilip ctiziyat1 bil-
medigini; alemin kadim oldugunu ve meadin de yalnizca ruh i¢in oldugunu id-
dia ederek tevhit, ntibtivvet ve mead esaslarini ihlal ettiklerini ileri sirmustur.
Kalan on yedi meseleyi ise mezhepler arasinda zaten ihtilafli konular oldugu
icin o konularda yalmzca bidatcilik ithamiyla yetinmistir.2*

Ibn Riisd ise bu noktada selefine katilmayarak Gazzali'nin bahis konusu
¢ meselede filozoflar1 yanhs anladigim ve nazari meseleler de icmanin bu-
lunmadigim dolayisiyla onun iddia ettigi sekilde affedilmez bir hata yapma-
diklarin ileri stirmustar. Ayrica selefini felsefi eserlerde kalmasi gereken na-
zari konular dini kitaplara tasiyarak ehli olmayan insanlarin bu tar te'villere
bulasmasina ve kafalarin karismasma neden oldugunu iddia etmistir.2s Ibn
Ruisd, nazar ve istidlali, akli kiyaslar yaparak varliklar tizerinde diistinmeyi
dini agidan farz olarak kabul etmistir. Dahasi anlasilmasi zor olan meselelerde
caba sarf edenlerin hataya duisseler dahi bir sevap elde edeceklerini vurgula-
mistir. Boylece dini alanda ictihat, felsefi alanda da bu ise ehliyetli kimsele-

21 Gazzali, Faysalu't-tefrika, s. 247; ibn Rusd, Faslu'l-makal, s. 108; Tiirkce ceviri: Felsefe Din
Iliskileri, s. 135.

22 Gazzali, el-Iktisad fi'l-i'tikad, s. 158.

23  Gazzali, Faysalu't-tefrika, s. 247; ibn Riisd, Faslu'l-Makal, s. 135. Bkz.

24 Mustafa Cagricl, “Gazzali”, DIA, Istanbul, 1997, XIII, 499.

25 Ibn Riisd, Faslu’l-malkal, (el-Cabiri nesri), s. 99, 102, 104.
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rin yapacaklar1 diistince ve akil yurtitme konusunda son derece tesvik edici
ve cesaretlendirici bir yaklasim sergilemistir. Ancak onlarin yapacaklar1 bu
cabalarin ve ulastiklar1 sonuclarn felsefe kitaplarinda kalmasini, halka ifsa
edilmemesini istemistir.

b- Te'vil Konular1 Arasinda Bir Mukayese

Gazzali ve Ibn Riisd temelde akil ile nakil arasinda, ya da felsefi ilimlerin orta-
ya koydugu ilmi hakikatlerle dini lafizlar arasmda bir zithk veya uyumsuzlugun
ortaya cikabilecegini kabul ederler. Her iki fakih béylesi bir zithk yasandifinda
naklin mecazi olarak yorumlanmasi gerektigi hususunda da hemfikirdirler. An-
cak baz eserlerinde Gazzali, akil ve nakil zithg yasandiginda nakli akla tistiin
gorur; ¢iinkii ona gore salt zithk naklin tevil edilmesi gerektigini ispatlamaz ve
hakl gostermez. Burada naklin tevil edilmesini haklh c¢ikarak ilave bir delil ve
karinenin bulunmasi gerekir. Ibn Riisd ise béyle bir durumda akhn naklin énii-
ne gecirir ve naklin akla gére yorumlanmasi gerektigini kabul eder.2¢

Gazzali, din-felsefe iliskilerinde dini nasslarla bilimin verileri arasinda ku-
rulmasi gereken iliskiyi, Ay tutulmasi 6rnegi ile aciklar. Astronomi biliminin
verilerine gore Ay tutulmasi, Diinya’nin Guines ile Ay arasina girmesi sonucu
Ay’'in 15181m1n yok olmasindan ibarettir. Ctinkt Ay 1s181m1 Glines’ten almakta-
dir. Glines tutulmasi ise Ay'in cisminin bakanla Gilines arasina girmesinden
ibarettir. Bu olay Ay ve Glines’in ayni zamanda ayni noktada bulunmalarin-
dan kaynaklanmaktadir. Gazzali, bu izahlarin hesabi ve hendesi burhanlara
dayandigini, dolayisiyla dogrulugundan stiphe edilememesi gerektigini vurgu-
lar. Astronomi konusunda gerekli hesaplar yaparak Ay ve Gilines’in tutulma
zamanini, 6l¢tistind ve tutulma olaymnin ne kadar stirecegini haber veren Kkisi-
ye “Bu yaptiklarin seriata aykiridir” denirse, o kisi yaptig1 hesaplamadan degil,
aksine itiraz eden kisiden veya onun dininden stiphe etmeye baslar ve sonuc-
ta bu itirazdan din zarar gortir.?” Bu nedenle din ile tabii ilimler arasindaki
iliskilerde dine dayali olumsuz bir tavir asla s6z konusu olmamalidir. “Dine
dinin disindaki yollarla yardim etmek isteyen kisi, dine din yoluyla darbe vur-
mak isteyen kisiden daha fazla zarar vermis olur. Nitekim “Akilli diisman cahil
dosttan daha hayirhdir” denilmistir.”28

Gazzali dini nasslarla kesin bilimsel veriler arasinda catisma gortunttisii
ortaya ciktiginda dini nasslara karsi nasil bir tutumun takimilmas: gerektigi
konusunda su hadisi érnek vermektedir. Hz. Peygamber bir hadisinde sdyle
buyurmustur: “Muhakkak ki Giines ve Ay Allah'in ayetlerinden iki ayettir, hic-

26 Bello, The Medieval Islamic Controversy, s. 145.
27 Gazzali, Tehdafiitit'l-felasife, s. 80.
28 Gazzali, Tehafiitit'l-felasife, s. 80.
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bir kimsenin élitmit ve yasamast icin tutulmazlar. Siz tutulduklaruu gériirseniz
Allah’t zikre ve namaza koyulun.”®® Dustnur bu hadisi bilimsel aciklamalara
uygun sekilde yorumlar ve hadisin ¢aginin astronomi verileriyle celismedigini
vurgular. S6z konusu hadisin baska tariklerle gelen ve sonunda “Allah bir
seye tecelli edince o kendisine boyun eger” seklinde bir ilave bulundugunu
belirterek, rivayetin bu kisminin sahih olmadigin ve rivayeti bu ilave ile nakle-
denin yalanlanmasi gerektigini belirtir.>° Sayet rivayet sahihse bu durumda da
hadisi astronominin ortaya koydugu kesin verilere dayal olarak te'vil etmek
gerektigini vurgular. “Zira bu tiir hadisleri te’vil etmek kesin ilmi gercelklere kar-
st biiyiiklenmekten daha ehvendir.” Nitekim diistintire gore yukarndaki hadis
bir yana, aradaki iliski bu derece acik olmadig1 halde Kur'an’da yer alan nice
mucizeler bile akli delillere dayali olarak te'vil edilmistir.3!

Gazzali, dini nasslar ve tabii ilimlerin verileri arasindaki iliski konusunda
oldukca énemli bir noktaya daha vurgu yapmaktadir. O da din diismanlarini
en c¢ok sevindiren seyin, seriati destekleyen kisilerin bu ve benzeri konularin
dine aykin olduklarini ac¢iklamalaridir.®? Ctinkti bu durum gercekte inkarcila-
rn isine yarayacak ve dinin ¢trttialmesi yolunu kolaylastiracaktir.

c- Te’vil Ehliyetine Sahip Olanlarn Tespitteki Etkiler

Te'vilin kimler tarafindan icra edilmesi gerektigi glindeme geldiginde iki
hukukc¢u arasinda 6zellikle te'vil ehliyetine sahip olanlar bakiminda énemli
bir fark bulunmaktadir. Iki dastiniir de te'vil konusunda esas olan Al-i im-
ran suresi 7. ayetinin tefsirinde kitabin esas1 olan muhkematin yam sira bazi
ayetlerin de mutesabih oldugunu kabul etmektedir. Yine ad1 gecen ayetin yo-
rumunda miitesabihlerin te'vilinin yalmzca Allah tarafindan bilinebilecegi ka-

~.

naatinde olan selefin tercih ettigi “Onun te'vilini yalmzca Allah bilir” seklindeki

okumayi, her iki diistintir de yalnizca avam i¢in gecerli ve dogru kabul eder-
ler. Ancak ilimde derinlesenler s6z konusu oldugunda her iki diistintire goére
de ayetin okunusunda dogru olan okuma ve yorum, mitesabihatin te'vilini
“Allah ve ilimde derinlesenler bilir” seklindeki okuma ve yorumdur.2® Burada
iki diistintir de halefin baska bir degisle muitekelliminin tercih ettigi okumay1
esas alirlar. Ancak mutesabihatin te'vili meselesinde iki diistintirtin birbirin-

29 Buhari, Kusuf, 1,2,7,5; Muislim, Kusuf, 4, 9, 28, Nesei, Kusuf, 4, 12, Muvatta, Kusuf, 1,2, Ah-
med b. Hanbel, II, 109.

30 Gazzali, el-Munkz, s. 545; Tehafiitit'l-felasife, s. 81.

31 Gazzali, filozoflarin Kur'an'da yer alan 6ltlerin diriltilmesi mucizesini bilginin canlanip cehaleti
oldartlmesi; Hz. Musa’nin asasinin yilana dontismesini ilahi hticcetinin muinkirlerin stiphele-
rini iptal etmesi seklinde te'vil ettiklerini belirtir. Ay’in yarilmasi1 mucizesini de inkar ederek bu
konudaki rivayetlerin mutevatir olmadigini ileri stirdtiklerini nakleder. Bkz. Gazzali, Tehafiitit’l-
Jelasife, s. 236.

32 Gazzali, Tehafiititv'l-felasife, s. 81.

33 Gazzali, el-Mustasfa, s. 85; ibn Riisd, Faslu’l-makal, (el-Cabiri nesri), s. 98, 119.
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den ayrnldig1 nokta ‘ilimde derinlesenler’in (rasihun fil ilm) kimler oldugunu
tespit etmededir.

Kur’an hitab1 konusunda iki dtistintirti birlestiren énemli bir nokta gerek
Imam Gazzali ve gerekse Ibn Riisd’tin seriatin ve Kur'an'in maksadimn hem
seckinlere hem de genel manada buttun halka hitap ettigini kabul etmeleridir.
Dahas1 her iki diistintr de seriatin ilk maksadinin seckinlere hitap etmeyi
ihmal etmemekle beraber, halk cogunluguna 6énem vermek oldugunu kabul
ederler. Te'vil ehliyetine kimlerin sahip oldugu noktasmda ayrisan iki disi-
nur, insanlarn tasnif etmede, bunun icin aym kavramlarn kullanmada ve delil
olarak da ayni ayeti zikretmede mittefiktirler. Hatta bu konuda ibn Riisd ta-
mamen Gazzalinin etkisi altinda kalmis ve tasnifte ondan yararlanmistir.

Gazzali ve Ibn Risdn tevil anlayisi tizerine calisan Iysa A. Bello,
Gazzali'nin te'vil konusunda insanlar temelde iki kisma ayirdigimi vurgula-
maktadir. Bello'ya gore Gazzali insanlar1 1-Genel kitle baska bir degisle avam
ve 2- Ehl-i Cedel olmak tizere iki kisma ayirmistir. Te'vil konusunda genel
kitlenin gorevinin vahyin zahiri manasina tabi olmak ve herhangi bir te'vil yap-
ma girisiminden ka¢cinmak oldugunu ifade etmektedir. Te'vil konusunda ehl-i
cedelin gorevi ise bu tir naslan kesin kanitlarla hakl olduklarnm gosterecek
sekilde yorumlamaktir. Bello, te'vili kimlerin yapmas1 gerektigi meselesinde
Ibn Riisd’iin, filozoflara ayn ve daha tistiin bir konum vermek icin Gazzali'nin
yaptig1 ikili tasnife ilaveten insanlan tic gruba aymrdigim belirtmektedir. ibn
Ruisd’tin yaptig: ticlt tasnifteki ilk iki grubun Gazzalinin yaptig1 avam ve ke-
lamcilar seklinde oldugunu belirtir. Bu ikili gruba ibn Riisdtin ekledigi ticiin-
cl grubun ise ehl-i delil (ehlu’l-burhan) olarak kabul edilen filozoflar oldugunu
soyler. Bu yaklasimdan hareketle ibn Riisdtin aksine Gazzalimin filozoflarin
seri naslarin te'vili yetkisine sahip tek grup oluslarini onaylamadigini, en azin-
dan te'vil meselesinde onlar fikih¢1 ve kelamcilardan daha tstin ve ytiksek
bir konuma yerlestirmedigini belirtir.3*

Ancak biz te'vil konusunda Bello'nun ifade ettigi sekilde Gazzali'nin in-
sanlan iki gruba, Ibn Risdin ise ti¢c gruba ayirdig1 seklindeki gortise katil-
miyoruz. Aksine Gazzali'nin baz1 eserlerinde insanlari iki gruba ayirirken bazi
eserlerinde de ti¢ gruba ayirdigi, dahasi bu t¢li grup ayirmmim Kur'an ayetle-
rinden ilham alarak yaptig1 ve bu yaklasimiyla da Ibn Riisd*i etkileyerek onun
da bu meselede ticltl taksim yapmasina zemin hazirladigi kanaatindeyiz.

Gazzali, felsefi etkilerin bariz bir sekilde goruldugti Mizanu’l-amel adl ese-
rinde te'vil konusunda insanlarn t¢li gruba ayirmistir. Distintr bu tglu tak-
simi daha sonra yazdig: el-Kistasu’'l'muistakim adli eserinde de aynen devam
ettirmis ve Kur'an'in burhan, cedel ve hitabiyata dair deliller icerdigini belirt-

34 Bello, The Medieval Islamic Controversy, s. 145.
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mistir. Dahas1 aym taksimi en son yazdigi eserlerden biri olan flcam’da da
devam ettirmis ve orada da el-Kistas'a atif yaparak dileyenlerin oraya basvur-
malarini tavsiye etmistir.®® Dolayisiyla Gazzali'nin bu ti¢lii taksiminin bastan
itibaren devam eden bilingli bir ayirim oldugunu séyleyebiliriz.

Gazzali'nin Kur’an muhtevasinda burhan, cedel ve hitabetin her ticiine de
dair delillerin bulundugu ve bu delillere dayali olarak insanlarin ti¢ gruba ay-
rnildig1 noktasinda ilham aldig1 ayet Nahl Suresi 125. ayetidir. “Rabbinin yoluna
‘hikmet’ ve giizel égtitle (‘mevize-i hasene’) cagur. Onlarla en giizel sekilde mil-
cadele (‘cidal’) et. Kuskusuz Rabbin yolundan sapanlart da hidayete erenleri de
en iyi bilendir.” (16/Nahl, 125) Gazzali'ye gore bu ayet ti¢ farkl insan grubuna
hitap etmekte ve bunlardan her bir gruba da farkli bir yontem 6nermektedir.
1-Hikmet (Burhan), 2-Mevize-i hasene (Hitabe) ve 3-Cedel.*® Ayette belirtilen
hikmetle davet burhan ehli olan hakimler yani filozoflar i¢in; mevize-i hasene
ile davet ya da diger adiyla hitabet ve vaaz, genel kitle baska bir degisle avam
icin; cedel ile davet de kelamcilar icin gecerli olmasi gereken yontemlerdir.3”

Gazzali'ye gore ayette zikredilen ticli secenek, Kur'an davetgilerine insan-
larla iliski kurarken farkh 6zellik ve dustince diizeylerini dikkate almalarini
onermektedir. Ayette bahsi gecen secenekler arasimnda fark gozetmeden her
insana ayni yontemi uygulamak ve hikmeti avama kars1 kullanmak, stit ¢o-
cugunu kuru gida ve etle beslemek gibidir. Bu da ¢ocugun saghig: icin son de-
rece tehlikelidir. Bu nedenle her muhataba farkl bir yontem uygulanmahdir.
Benzer sekilde hikmet ehline karsi cedel yontemini kullanmak da nezaketten
uzak, kaba ve c¢irkin bir tutumdur. Zira bu da kuru gida ile beslenmesi ge-
reken olgun bir insana, olgunluguna yakismayacak sekilde siit icirmeye ve
cocuk muamelesi yapmaya benzer. Bu nedenle insani iliskilerde ve te'vil ko-
nusunda en dogru yontemi kullanmak ve her seyi “kistas-t miistakim” denilen
dogru olctlerle 6lcmek gerekir. Kistas-1 muistakim ile beraber hikmete de sa-
hip olana tek bir hayir degil, sonu olmayan bollukta bir hayir verilmistir. Iste
Kur’an muhataba gore degisen btittin bu farkh 6lctileri icerdigi icin “nur” adini
almistir. Zira nur hem kendisi gorulen hem de 15181 ile baskalarim gosteren
seydir. Mizanin 6zelligi de budur. “Yas ve kuru her sey apagik bir kitaptadir.”
(6/En’am, 59) ayeti ne kadar da dogrudur!3®

Gazzali’ye gore Kur’an ve ihtiva ettigi deliller gida ve su gibidir. Onun delil-
lerinden stit cocugundan gticti kuvveti yerinde olan seckinlere kadar hemen
herkes faydalanabilir.?® Aym anlayis ibn Riisd{in eserlerinde de dikkati cek-

35 Gazzali, Mizanu'l-amel, Matbaay-1 Kuirdistan el-ilmiyye, Misir, 1328/1910, s. 159; el-Kistasu'l-
miistakim, Matbaatu’l-ilmiyye, Dimesk, 1993, s. 12, 13, 54; flcamu’l-a’'vam, (Mecmuatu Resaili’l
Imam Gazzali icinde), s. 333.

36 Gazzali, el-Kistas, s. 12, 13.

37 Gazzali, Mizanu'l-amel, s. 159.

38 Gazzali, el-Kistas, s. 70, 71, 72.

39 Gazzali, el-Erbain, s. 170; Ilcamu’l-avam, (Mecmuatu Resaili’l-fmam Gazzali icinde), , s. 315.
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mektedir. Yine her iki diistintire gore de te'vil s6z konusu oldugunda Kur’an’'in
ihtiva ettigi 6zellikle mtitesabihati ilgilendiren deliller, avam tarafindan tetkike
calisiimamaldir. Onlar i¢in Kur'an'in verdigi kadariyla yetinmek daha uygun
ve daha yararhdir. Ornegin ahiret konusunda “Varlidart énce yaratyp sonra
diriltecek olan O’dur ve bu O’na daha kolayduw.” (30/Rum, 28) ayeti delil olarak
son derece sade ve yeterli, mtikemmel bir delildir. Yine Allah’in bilgisi ile ilgili
olan “Yaratan bilmez mi?” (67 /Mulk, 14) ayeti her diizeyden insan i¢in suya
benzemektedir. Kur'an'in delillerine karsilik kelamcilarin delilleri ise kuvvetli
kisilerin bile bazen faydalandigi ara sira da zarar goérdukleri kati1 yiyeceklere
benzerler. Baska bir yerde kelamcilarin delillerini ilaglara da benzeten Gazzali,
ilaclarin baska bir degisle kelami delillerin ihtiyaca binaen problemi insanlar
icin kullanilmasinm énerir. {lac ne kadar cok olursa o kadar iyidir seklinde
dusunerek gereginden fazla ilag¢ tiiketen insanlarin, sonucta hayatlarim tehli-
keye atarak kot sonuclara ducar olacaklarini belirtir.*°

Gazzali, hikmet, cedel ve mevize-i haseneyi, baska bir deyisle burhan, cedel
ve hitabi delilleri iceren Kur'an'in te'vil ehliyeti noktasinda insanlar i¢in bas-
ka olctitler de koydugunu su ayetle aciklar. “Andolsun elcilerimizi mucizelerle
gonderdil ve onlarla beraber kitabt ve adaleti yerine getirmeleri icin mizani
indirdilk. Demiri de inzal etti ki, onda bir sertlik ve insanlara fayda vardur.”
(57/Hadid, 25) Gazzali bu ayette gecen kitap, mizan ve demir kavramlarini ve
bunlarin te'vilde t¢lii gruba yoénelik olarak nasil kullanilmasi gerektigini aye-
tin tefsiri baglaminda su sekilde a¢iklamaktadir.

1- Genel Kitle (Avam): Gazzali'ye gore bunlar selamet ehli olan insanlar-
dir.#! Bu tar insanlarda hakikatleri ve dini meselelerin kiinhtinti anlayacak
zeka yoktur; olsa bile onu aramaya yonlendirecek durttilerden yoksundurlar.
Bunlar isine giictine devam eden zanaat ve meslek erbabi insanlardir. Ayrica
bunlar dini konularda tartismaya girmez ve anlamadiklan i¢in akillilarin bu
konulardaki miinazaralarina da pek katilmazlar. Dolayisiyla bunlar1 hakka
Kitap’la ve glizel dgutle cagirmak gerekir. Bu durumda ayette zikredilen ‘meuvi-
ze-i hasene'nin muhatabi bu 6zellikleri tasiyan avam olmaktadir.

2- Seckinler (Havas): Seckinler zekd ve basiret ehli olan insanlardir.
Gazzali'ye gore bu sinifa dahil olanlar icin gerekli olan sey, dogru o6lctiyti ve
onunla 6l¢cmenin nasil yapilacagini bilmelerdir. Bu gerceklestikten sonra sec-
kinler aralarindaki anlasmazliklar ortadan kalkacaktir. Gazzali bu sinifa dahil
olan insanlar i¢in de ayette yer alan mizarun gerekli oldugunu belirtmektedir.

3- Diyalektikeiler (Ehl-i Cedel): Gazzali bu smifa dahil olan insanlarin da
aslinda seckinler smifina dahil oldugunu, ancak bunlarin fitne ¢ikarmak icin
Kitab'in muitesabih ayetlerinin pesine diistiiklerini belirtmektedir. Gazzali bura-

40 Gazzali, llecamu’l-avam, s. 315.
41 Gazzali, el-Kistas, s. 69; el-Cevahiru’l-Kur’an, Daru’l-fikri’l-Liibnani, Beyrut, 1992, s... (627?)
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daki cedel ehlini séyle tammmlamaktadir: “Ehl-i Cedel ile akil yéniinden avamdan
daha ileri olan bir grubu kastediyorum. Ancak onlarin bu akilliliklan eksiktir,
cunk fitratlan tam olmakla birlikte iclerinde pislik, inat, taassup ve taklit var-
dir. Bu 6zellikleri, onlarin hakikati anlamalarma engel olmaktadir.”?

Cedel konusunda maharet kazanan insanlarla usultine uygun olarak, yu-
musak bir sekilde, siddet kullanmadan en gtizel ‘cidal’ ile tartismak gerekir.
Cidal-1 ahsenin anlam da, cedelde kabul edilen oncitilleri almak ve mantik
Olcilerine vurarak onlardan dogru sonugclar ¢ikarmaktir. Ancak karsidaki in-
sanlar bagnazlik eder ve inatlasma yolunu tutar, bu hususta inat ve 1srarci
olurlarsa, o zaman da ayette ifade edilen ‘demir’ secenegi devreye girer. So-
nu¢ olarak Gazzali’nin ayetten cikardigl esaslara goére kitap avam icin, mizan
da havas icindir. icinde sertlik barindiran “demir” ise fitne arayarak Kitabin
mutesabihatinin pesine diisen ehl-i cedel icindir.#®* Bu anlayistan hareketle
Gazzali, mutesabihatin pesine diiserek fitne cikarmaya calisanlara karsi dev-
let yonetiminin gerekirse zor kullanma hakkina sahip oldugunu kabul etmek-
tedir. O bu konuda Hz. Omer’in Medine'ye gelerek miitesabih ayetlerle ilgili
sorular sorarak insanlarin kafasini karistiran Sabig adli birini basimmin kana-
tacak sekilde hurma dallariyla dévmesine dair rivayeti érnek vermektedir.**
Yine imam-1 Malik’in, kendisine ‘istiva’ hakkina sorular soran birisine, “Istiva
malum, ancak keyfiyeti mechuldtir; bu konuda sorular sormak ise bidattir”
diyerek yanindan kovdugu rivayet edilmektedir. Diistintire gére Hz. Omer’in
dayak hadisesi ile Imam-1 Malik’'in “istiva” konusunda sergiledikleri tavir bu
konuda esas alinabilecek gtizel érneklerdir.*

Ibn Riisdtin te'vil ehliyetine sahip olanlar meselesinde insanlar1 tasnif
ederken Gazzali’den etkilendigini gésteren deliller, yaptig1 tasnifte ti¢lti grubu
aynen kullanmasi, bunlara yoénelik ti¢ farkli yontemin uygulanmasim aynen
benimsemesi ve 6zellikle de bu konuda Gazzali'nin ilham aldig: ayeti de delil
olarak zikretmesinde goriilmektedir. Ibn Riisd insanlar ti¢ gruba ayirirken ay-
nen imam Gazzali'nin kullandig1 kavramlar kullanmakta ve onun delil olarak
zikrettigi ayeti zikretmektedir. Faslu’l-makal’'de selefi Imam Gazzali gibi insan-
lan halk, kelamclar ve burhan ehli olarak Ui¢ gruba ayirirken ac¢ikca adini veya
eserlerini zikretmese de Gazzali'nin eselerinden istifade etmis gérinmektedir.
Cuinkii bu konuda delil olarak Gazzali'nin zikrettigi Nahl Suresi 125. ayeti zik-
retmekte, selefinin kullandig tabirleri aynen kullanmaktadir.*¢

Ibn Riisd de dini naslan te'vil ehliyetine sahip olanlan aciklarken seriat
lafizlarina yaklasim konusunda insanlarin temelde ti¢ simifa ayirmaktadir:

42 Gazzali, el-Kistas, s. 69.

43 Gazzali, el-Kistas, s. 69.

44 Darimi, Siinenu’'d-Darimi, 1, 66; Gazzali, flcamu’l-avam, s. 307.

45  Gazzali llcamu’l-avam, s. 307; Kanunu't-te'vil, s. 584; Faysalu’t-tefrika, s. 244-245.
46 ibn Rusd, Faslu'l-makal, (el-Cabiri nesri), s. 96; Felsefe - Din lliskileri, s. 112, 150.
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1- Birinci smif asla te'vil ehli olmayanlardir. Bunlar hitabe ehli olup hal-
kin ¢ogunlugunu meydana getirirler.

2- ikinci sinif cedeli te'vil ehli insanlardir ki, bunlar cedel ehli olanlardir.
Bunlar ya tabiatlan ya da hem tabiatlar1 hem de aliskanliklar1 geregi
cedelci insanlardir.

3- Uctincti smif ise kesin te'vil ehliyetine sahip olanlardir. Bunlar da hem
tabiatlar1 hem de meslekleri geregi hikmet sanatina sahip burhan ehli
olan filozoflardir. Gértildiigii tizere Ibn Riisd Gazzali'nin kullandig1 ayni
tabirleri kullanmaktadir. Burada onu Gazzali'den ayiran tek nokta
‘hikmet ehli’ tabirinin gectigi cimlede ayrica ‘burhan ehli’ ifadesini de
ekleyerek kimleri kastettigi noktasinda hi¢bir kusku ve tereddiide yer
birakmamis olmasidir.4”

Ibn Riisd yukarida siralanan ti¢ sinifla ilgili kullandigi nitelemelerde Gaz-
zali gibi burhan ehli derken filozoflar1, cedel ehli derken kelamcilari, hitabe
ehli derken de halki kasteder. Tabii Gazzali, burhan ehlinin filozoflara delalet
ettigini Ibn Riisd kadar acik bir sekilde beyan etmez. Fakat yaptig1 aciklama-
lardan o sonucun ¢iktigini anlamak icin arif olmaya gerek yoktur.

Te'vil ehliyeti konusunda her iki muitefekkiri birlestiren bir diger husus da
halki ve kelamcilan te'vil ehliyetine sahip olarak gérmemeleridir. Ornegin ibn
Riisd ‘cumhur’ dedigi halki tamimlarken “ister kelam ilmini ve sanatini hakkiy-
la tahsil etmis, isterse etmemis olsun burhan sanatiyla ilgilenmeyen herkes”
diye oldukca kapsaml bir tarif yapar.*® Yaptig1 bu tarife istinaden de filozofla-
rn disinda hic kimsenin te'vil yetkisine sahip olmadigl sonucuna ulasir. iste
te'vil yetkisi konusunda ibn Riisd'ti Gazzaliden ayiran en 6énemli nokta da
budur. Dolayisiyla Bellonun Gazzalinin ibn Riisd’tin aksine filozoflara te’'vilde
ayricalikli ve din alimlerinden daha tstin bir yer vermedigi seklindeki tespiti
bu acidan hakhdir.

Gazzali te'vil konusunda insanlar 6nceki eserlerinde avam, ehl-i cedel ve
havass seklinde tice ayirrken flcam’da avam ve arifler seklinde bir tasnife tabi
tutar. Burada halkin ve kelamcilarin te'vil ehliyetine sahip olmadigim kabul
ederken her iki gruba da ‘avam’ muamelesi yapar. Onun bu tasnifte kelamci-
lan da ‘avam’ simifina dahil etmesi ile ibn Riisd’tin de kelamcilar1 avam arasma
katmas1 arasinda ortak bir nokta bulunmaktadir. Ancak Gazzali'nin flcarmda
yaptigl ‘avam’ tarifi o kadar kapsamh ve genistir ki, mukarrebun diye nite-
lendirilebilecek mutasavviflarin disinda hemen herkes bu tarifin kapsamina
dahil edilmis gibidir. Geng¢lik dénemine ait eserlerinde herkesin glicti oraninda
dini ve Kur’an’1 anlamasinin, ondan istinbatta bulunmasinin caiz oldugunu ve

47 ibn Risd, Faslu'l-makal, (el-Cabiri nesri), s. 118; Tiirkce ceviri: Felsefe - Din lliskileri, s. 153;
Bello, The Medieval Controversy, s. 70.
48 ibn Rusd, Felsefe - Din Iliskileri (Faslu’l-makal,el-Kesf), s. 150-151; 242.



Gazzali'nin Te'vil Yonteminin {bn Riisd Uzerindeki Etkileri 123

te'vilde isitmenin sart olmadigini vurgulayan distintriin, é6mrinin sonlarin
dogru cok daha ihtiyath ve dikkatli davrandig1 goraliirii.*® Oyle ki, flcamda
te'vil yapmay1 hemen herkese yasaklamaya ¢alisan diistintrin ‘avam’ kelime-
siyle neyi ve kimleri kastettigini belirten su ifadeleri bunu kamtlamaktadir:

“Stiphesiz avam kelimesinin ifade ettigi anlama, edebiyat¢t, nahivci, muhaddis, miifes-
sir, falkih, kelamct, marifet deryasinda ytizmeyi 68renen, émtrlerini bu yolda harcayan;
yuzlerini diinyadan ve diinya zevklerinden c¢eviren; mal-muilk, makam ve sair lezzetlere
aldiris etmeyen; ilim ve amelde Allah icin ihlash olan; itaati emredilen her seyi yapmak
ve yasaklananlardan da ka¢inmak suretiyle seriatin hiiktimlerini yerine getiren; Allah'n
sevgisi yaninda diinyay1, ahireti ve hatta Firdevs-i Ala’y1 dahi hakir gérenlerden baska
herkes dahildir. Marifet deryasina dalanlarin da onda dokuzu yine tehlike icindedir.”>°

Goruldtga tzere Gazzali, en son yazdigl eserlerinden birinde ileri gelen
mutasavviflar hari¢ neredeyse hemen herkesi avam kategorisine sokmaktadir.
Dusuntre ait yukaridaki ifadeler, mutesabihatin te'vili konusunda son derece
daraltic1 ve smirlayici bir tutumu gostermektedir. Nitekim bu tutumun sonu-
cu olsa gerek Tefsiru'l-menar muellifi Resit Riza, btiytik deger verdigi diistinti-
run dini nasslarda yer alan mutesabih lafizlarin te'vili konusunda, sonunda
selef mezhebine déndiigiinii belirtmektedir.?' Resit Riza, Gazzalinin Ilcam’da
selefin tutumuna dair anlattig) ifadeleri tefsirinde tafsilath bir sekilde naklet-
mekte ve yaptig1 uzunca naklin sonunda, selef mezhebinin safvetinin boylece
ortaya c¢iktigini vurgulamaktadir.®? Ancak dastintrin ayni eserde daha once
el-Kistas'ta yaptig1 ticlti taksimi aynen yapmasi ve burhani delil, kelami delil
ve hitabi delil diye ticlti delil tarzindan bahsetmesi ve ayrica yaptig: tarifte
acikca ‘tasavvuf ehli’ veya ‘mutasavvif diye bir ifade kullanmamasi bu ortili
dil ile neyi kastettigini tespiti zorlastirmaktadir.53

Kisacasi gerek Gazzali ve gerekse Ibn Riisd, te'vil konusunda insanlar icin
tasdik yollarinin burhan, cedel ve hitabe olmak tizere ti¢ farkli sekilde olabi-
lecegini kabul ederler. Her iki diistintir de burhamn filozoflar, cedeli kelamcilar
ve hitabeyi de halk icin uygun yol olarak gériirler. Bu noktada Ibn Riisd, ge-
rek insanlar tgla tasnife ayirmada ve gerekse bunun icin delil saydig1 ayetin
yorumunda Gazzali’den etkilenmistir. Ancak burada kendince bir degisiklik
ve tashih yaparak te'vil yetkisini ilk iki gruptan alarak yalmizca burhan ehli
filozoflara vermistir. Béylece Gazzali ile Ibn Riisd’tin te'vil yetkisi noktasinda
ayristig1 temel nokta birincinin te'vil yetkisini ‘ariflere vermesi ve bu kavramla
ileri gelen mutasavviflann kastetmesi, digerinin de te'vil yetkisini buttntyle
‘filozoflar’a tahsis ederek selefinin yanhsin tashih etmesinde goértilmektedir.

49  Gazzali, Thyau ulimi’d-din, Daru Nehru'n-Nil, Misir, t.y., I, 256.

50 Gazzali, [lcamu'l-avam, (Mecmuatu resaili’l- Imam Gazzali icinde), s. 307-308.

51 Riza Resit, Tefstru’'l-menar, Daru’l-Menar, II. Baski, Kahire, 1366/1947, III, 207.
52 Riza Resit, Tefsiru'l-menar, 111, 208-230.

53 Gazzali, [lcamu'l-avam, s. 329.
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ibn Riisd, kendi eserlerinde de ‘arif kavramin kullanmakta ancak bu tabirle
akli kiyaslar yapan felsefecileri kastetmektedir.5*

d- Caiz Olan Te’vilin Uygulanma Yontemindeki Etkiler

Te'vil meselesinde bu isi yapacak kimselerin te'vili naslara nasil tatbik et-
meleri gerektigi baska bir degisle seriatta caiz olabilecek bir te'vilin uygulamaya
hangi esaslar dahilinde konacag1 noktasinda Gazzali, besli bir varhik taksimi
onererek sorunu ¢ézmeye ve kendi metodolojisini gelistirmeye calismistir. Aym
konuda Ibn Riisd ise kendine 6zgii “te'vil tatbik kurallar1” tesis ederek bunlar
formtile etmek yerine Gazzalinin ortaya koydugu te'vil tatbik kurallarmm be-
nimsemis ve onun énerdigi yéntemin aynen tatbik edilmesini istemistir. Tbn
Risd'in te'vil konusunda imam Gazzali'den etkilendigi en énemli noktalardan
birisi de iste budur. Denilebilir ki Ibn Riisd{in seriatta caiz olacak bir te'vilin
tatbikata konulmasi1 hususunda Gazzali'ye aykir1 veya onunla celisen kendine
0zgl 6zel bir ydntemi yoktur. Bu konuda filozof yeni bir yontem gelistirmek yeri-
ne gayet acik ve net bir sekilde Imam Gazzali'nin tesis ettigi besli varlik tasnifine
dayal te'vil yonteminin esas alinarak uygulanmasin tavsiye etmistir.5®

Gazzali, te'vil meselesinde uygulamanin hangi varhik esaslarina gére ya-
pilmasi gerektigine dair goértslerini Islam’la zindiklii birbirinden ayiran ciz-
gileri belirlemeye calistifi Faysalu't-tefrika’da ortaya koymustur. Ibn Riisd ise
meseleyi “el-Kesfin son boliimtini dini inanclar konusunda Islam seriatinda
caiz olan ve olmayan te'vil meselesine ayirarak, orada seriatta caiz olan te'vilin
kimler i¢in caiz oldugunu, caiz olan te'vili nasil tatbik etmek gerektigi bagla-
minda ele almistir.5¢

Ibn Riisd’e gore seriattaki manalar aslinda bes smiftir. Bu bes smif én-
celikle en genel manada iki ana kisma ayrilmaktadir. Bu iki kisimdan ikinci
kisim kendi icinde dérde ayrilmakta, boylece birinci kismin béliimti olmayip,
ikici kisimda yer alan dort maddeyle birlikte seriattaki manalar bes kisma
ayrilmaktadir.

1- Birinci mana sarih olarak ifade edilen mevcut mananin bizatihi gecer-
li olmasidir. Buna hakiki mana diizeyi de denilebilir. Bu mana zaten
te'vilin yapilmadig: gercek anlam duizeyidir.

2- Ikinci mana ise seriatta sarih olarak ifade edilen mananm mevcut mana
olarak kabul edilmemesi onun yerine temsil cihetinden baska bir mana-
nin alinmasi durumudur. Buna da mecazi mana dizeyleri denilebilir.
ibn Riisd’e gore bu ikinci madde kendi icinde dért boliime ayrilir.

54 Ibn Rusd, Faslu'l-maldl, (el-Cabiri nesi), s. 89.
55 Bello, The Medieval Controversy, s. 145.
56 ibn Riisd, el-Kesf, (el-Cabiri nesri), s. 204.
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a- Misali tasrih edilen mananin varhiginin miirekkep uzak kiyaslarla (mik-
yas) ve uzun zaman icinde bircok sanatlarla bilinmesi durumudur. Bu
manay1 ancak yuksek fitrata sahip olanlar kabul ederler. Bu konuda
tasrih edilen misalin ‘mtimessel’den baska bir sey oldugu da zorlukla/
uzaklikla bilinir.

b- Ikincisi yukaridakinin mukabili ve tam tersidir. Bu da her iki hususun
yani misal ile ‘mtimessel'in yakin bir ilimle, kolaylikla bilinmesi duru-
mudur. Ibn Riisd bununla tasrih edilenin misal oldugunun ve nicin mi-
sal olarak verildiginin kolaylikla bilinmesini kastettigini belirtmektedir.

c- Tasrih edilen seyin baska bir seyin misali oldugunu yakin bir ilimle,
ni¢in misal oldugunun ise uzak bir ilimle bilinmesi durumudur.

d- Uctinctintin mukabili ve tam aksidir. Bu da tasrih edilenin misal oldu-
gunun uzak bir ilimle, ni¢in misal oldugunun ise yakin bir ilimle bilin-
mesidir.

Ibn Riisd’e gore en bastaki ilk iki kismin birinci kismmda yani hakiki ma-
nanin gecerli oldugu yerde te'vil yapmak hi¢ kuskusuz yanhs ve hatal bir
tavirdir. Ikinci kismin ilk maddesinde ise te'vil sadece derin ilim sahiplerine
mahsustur. Bunu derin ilim sahiplerinden baskasina a¢iklamak caiz degildir.
Filozof burada miitesabihattan bahseden Al-i Imran suresi 7. ayetinde gecen
‘ilimde rasih olanlar’ ifadesine atifta bulunmakta ve daha 6nce ayrintili bir
sekilde deginildigi tizere ilimde derinlesenlerle de burhan ehli olarak gordigu
felsefecileri kastetmektedir.

ikinci kismin ikinci maddesinde yer alan yakin misalin aciklanmasi ise
vaciptir.

Uctincti smifin te'vilinin aciklanmasi konusu ise tizerinde duistintilmesi
gereken bir meseledir. Ctinkti bu simifta yapilan temsil o seyin halkin anlayi-
sindan uzak oldugu icin degil nefislerin harekete gecirilmesi icin getirilmis bir
temsildir. Hz. Peygamber’in “Haceru’l-Esved yerytiziinde Allah'in sag elidir"®”
hadisi bu tiirden bir temsildir. Bu ve buna benzer naslarin birer misal/temsil
oldugu bizatihi veya yakin bir ilimle malum olur. Nicin ve neden misal olduk-
lan1 ise uzak bir ilimle, zorlukla bilinir. Bu hususta yapilmas1 gereken sey
bu turdeki naslarn havas ve ulemadan baskasinin te'vil etmemesidir. Bunun
bir misal oldugunu hissedip de ni¢in ve neden misal oldugu konusunda bilgi
sahibi olmayanlara ya “Bu nas, te'vilini derin ilim sahiplerinden baskasinin
bilmedigi miitesabihlerdendir” denilir veyahut da o konudaki temsil, onlarin
bilgi derecelerine gore daha yakin ve daha kolay anlayabilecekleri bir sekle
nakledilir. Ona gore boyle hareket etmek zihinlerde meydana gelen stiphe ve
tereddutleri gidermek bakimindan daha dogrudur.

57 Gazzali, [hyau ulimu’d-din, I, 95; Tiirkce ceviri: Thyau Ulumud Din, ¢ev: Ahmet Serdaroglu, Be-
dir Yaymlar, Istanbul 1974, 1, 262.
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ibn Riisd iste bu smifin te'vil edilmesi hususunda bir kanun ve kaidenin
de bulunmasi gerektigini baska bir degisle esas alinmasi gereken bir te'vil
yoénteminin tesis edilmesi gerektigini belirtmektedir. iste bu noktada gereken
kanun ve kuralin da imam Gazali tarafindan “Faysalu’t-tefrika” adli eserde
zati, hissi, hayali, akli ve sibhi varolus seklinde besli bir tasnifle ortaya konul-
dugunu belirterek te'vilde onun bu hissi, hayali, akli ve sibhi varlik tasnifine
dayanan te'vil yontemini uygulamay1 énermektedir.5® Boylece te'vilin naslara
tatbiki meselesinde Gazzalinin biittin gortislerine karsi cikmadig: ve ondan et-
kilendigi, te’'vilin uygulanmasi hususunda onun gelistirdigi kanun ve kuralin
dikkate alinmasim 6nerdigi aciga ¢cikmaktadir.

Ibn Riisd’tin te'vilin tatbiki hususunda esas alinmasini istedigi Gazzali'nin
ortaya attig1 hissi, hayali, akli ve sibhi varlik tasnifine dayal te'vil ydntemini
ana hatlariyla su sekilde 6zetlemek mumktindiir. Gazzali ad1 gecen eserinde
te'vil konusunda besli bir varlik tasnifi yaparak havassin yapacagi te'villeri bu
varlik smiflamasma gére yapmasi gerektigini belirtir. Onun ortaya koydugu
bir nesnenin varlik derecelerini ifade eden besli varlik tasnifi su sekildedir: 1-
Zati varlik, 2- Hissi varlik, 3- Hayali varlik, 4- Akli varhk, 5- Sibhi varlik. Ona
gore zati varlik duyular ve aklin disinda herhangi bir varligin gercek ve kendin-
de varligidir. Bu ttrdeki naslar i¢cin hakiki mana gecerlidir, bunlar1 herhangi
bir sekilde te'vile gerek yoktur. Hissi varlik ise bes duyu denilen organlarla
ilgili kuvvelerdeki duyusal varliktir. Hayali varlik ise herhangi bir nesnenin
duyusal varhiginin canhlarin hayal giuctundeki suretidir. At veya fil gibi her-
hangi bir canlinin insan hayalinde canlanmasi bu ttirdendir. Akli varlik ise bir
seyin ruhu ve manasidir. Bu aklin bir seyin hayal, his veya disaridaki suretine
itibar etmeden o seyin mucerret manasini kavramasi demektir. Sibhi varhk
ise sayilan dort varhigin disinda bir seyin bazi 6zellik ve sifatlan ile baska bir
nesneye benzemesidir.>°

Gazzali yaptig1 tasnifi naslara tatbik ederek orneklerle de aciklar ve hissi
varliga dair su te'vil 6rnegini verir: “Kwyamet giinii élitm, giizel bir ko¢ suretinde
getirilir, cennetle cehennem arasinda kesilir.”®® Ona gore burhana dayal olarak
6limu bir araz olarak bilen, arazin cisme dénitismesinin imkansiz oldugunun
farkinda olan birisi i¢in bu haberin te'vili gerekir. Ctinkti burhana dayal ola-
rak bunu bilen birinin “6limtin ko¢a déntismesine” inanmasi zordur. Dolayi-
siyla bu haberde cennettekilerin kesilen kocun dirilmesinden timit kesmeleri
gibi 6limun de artik ebediyen ortadan kalktigina dair kesin bir inanca sahip
olmalan icin boyle hissi bir misal verilmistir. Bu nedenle hadiste ifade edilen

58 ibn Riisd, el-Kesf, (el-Cabiri nesri), s. 205; Tiirkce ceviri: Felsefe-Din iliskileri, s. 360.

59 Genis bilgi icin bkz: imam Gazzali, Faysalu't-tefrika, (Mecmuatu Resaili’l-imam Gazzali i¢inde),
Daru’l-Kiittibi'l-ilmiyye, Beyrut 1996, s. 240-241.

60 Hadisin farkh lafizlan icin bkz. Buhari, Tefsir 19; Miislim, Cennet 40, 41; Ahmed b. Hanbel,
Musned, 11, 377, 423, 513, 111, 9.
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varolusun hakiki degil hissi bir varolus olarak te'vil edilmesi gerekir.' Hz.
Peygamberin “Cennet bana su duvarin ytizeyinde gosterildi.”®? hadisi de bunun
gibi hakiki manada degil hissi bir varolus seklinde te'vil edilmelidir.

Gazzali hayali varliga 6rnek olarak da “Hz. Yunus’un {izerinde yiinden ciib-
besiyle telbiye yapisu, daglarin ona eslik edisini, Allah’in da “Lebbeyk ey Yu-
nus” diye cevap verisini goriir gibiyim”¢® hadisini verir. Ona goére bu hadiste Hz.
Peygamber, kendinden cok 6nce yasayan Hz. Yunus'un telbiyesini hayalinde
canlandirmistir. Hadisin ifade ettigine gére tipki uyuyanin riiyasinda bir seyi
gormesi gibi Hz. Peygamberin hayalinde de boyle bir misal canlanmistir. Bu-
rada asil gaye Hz. Peygamberin gérdigi degil, verdigi misalle anlatmak iste-
digidir. Sonucta hadisteki “gorur gibiyim” (keenni) ifadesi de olayin gercek ve
hakiki bir varolus seklinde degil, hayali bir tecriibe oldugunu vurgular. Bu da
hadisin hayali bir varolus seklinde te'vil edilmesini gerektirir.

Gazzali, akli varlik icin “Cehennemden en son cikan kisiye, bu alemin on
misli verilecektir.”®* hadisini 6rnek verir. Ona gore bu hadisin zahiri uzunluk,
genislik ve saha olarak alemin on misli bir cenneti isaret etmektedir. Burada
hadisin zahirine bakan ve onu te'vil etmeden hakiki manay1 gecerli saymaya
calisan kimse sasirir ve sonunda cennet gokte midir der. Eger gokte ise o
halde gok alemin on misli genislikte nasil olabilir; sonra sema da aleme dahil
degil midir der. Bu durumda on misli demek ne demektir? Ona gore iste bu
saskinlik durumunu mititeevvil keser ve sdyle der: Buradaki farklihk manevi
yani akli bir farklhiliktir; hissi ve hayali bir farkhilik degil. Bu “su mticevher,
atin su kat1 kadar eder” demege benzer. Buradaki farkhilik irilik veya ufaklhk
bakimmdan degil, kiymet ve deger bakimmdan bir farkhhktir. Yani burada
mana esastir, yoksa his ve hayal ile idrak edilen maddi saha degil.*® Gazzali'ye
gore “Allah Hz. Adem’in camurunu eliyle kirke sabah yogurmustur.”® hadisi de
bu sekilde akli bir varolus olarak te'vil edilmelidir. Ona gére burhana dayal
olarak Allah i¢in elin diistintilemeyecegini bilen kisi burada “ruhani, yani akli
bir el” kabul eder. Bununla elin kendisinin degil manasinin, hakikat ve ruhu-
nun kastedildigini anlar. Elin ruhu ve manasi da “tutmak, is yapmak, vermek
ve engellemektir.®”

Gazzali sibhi varliga da Allah icin kullanilan gazap, sevk, seving, sabir ve
benzeri sifatlan 6rnek verir. Ona gore burhana dayali olarak Allah i¢cin gazap

61 Gazzali, thyau ulumu’d-din, IV, 23.

62 Buhari, Salat 51, Mevakit 11, Muislim, Fezail, 134, 135, 136.

63 Hadisin degisik rivayetleri icin bkz: Miislim, iman, 269; ibn Mace, Menasik, 2891; ibn Hanbel,
Miusned, II, 216.

64 Buhari, Rikak 6571; Miislim, {lam, 83, 186, 187.

65 Gazzali, Faysalu't-tefrika, s. 242; Ihyau ulamu’d-din, IV, 27.

66 Buhari, Enbiya 3, Muslim, Kader 15.

67 Gazzali, Faysalu't-tefrika, s. 242.
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ve arzunun zati, hissi, hayali ve akli olarak mevcut olamayacagini; Allah'm
mahiyet olarak diger varliklara benzemedigini bilen bir kisi, burada onun ga-
zabiyla “cezalandirma iradesi’nin yani sibhi bir vasfin varhigim kabul eder.
Dolayisiyla dini naslarda Allah’a nispet edilen “gazab”in “cezalandirma”, sev-
kin de “6dullendirme iradesi” olarak sibhi varolus seklinde te'vil edilmesi ge-
rekir.®® Dini nasslarda Allah’a izafetle yer alan “gazap, sevk, sevinme, sabir”
gibi nitelikler, bir tir benzetme amach kullanilmis ifadeler olup insan zihnine
indirgeme amaciyla kullanilan bu ilahi niteliklerin hakiki degil sibhi-mecazi
varlik olarak te'vil edilmeleri gerekir.

Gazzali besli varlik derecelendirmesini yaptiktan sonra seriat sahibinin
sozlerini bu bes varlik diizeyinden herhangi birine gére kabul edenin mtimin
oldugunu zikreder. Bu kategorilerden hi¢birini kabul etmeyip yalanlayanin,
anlamsiz olduklarim iddia edenin, peygamberin bu tir ifadeleri kullanmada-
ki gayesinin kafalar1 karistirmak veya diinyevi ¢ikar saglamak oldugunu ileri
stirenlerin ise kafir ve zindik oldugunu belirtir. Ona gére yukarida sayilan
te'vil siralamasinda yer alan her yuksek te'vil diizeyi otomatik olarak daha
asagidaki te'vil diizeylerini de icerir. Ayrica te’'vil konusunda anlasmazlik ol-
dugunda karar mercii ‘burhan’lardir. Son tahlilde sdyle bir kural ortaya ko-
yar: “Te’vil konusunda zahir olan birincisidir, o da zati varhiktir. Bu gecerli
oldugunda hepsini ihtiva eder. O mimkiin olmazsa hissi varlik devreye girer.
Hissi te'vil gecerliyse, artik sonrasini da ihtiva eder. Bu da imkansiz ise o za-
man hayali ve akli te’'vil devreye girer. Bu da muiteazzir ise artik sibhi-mecazi
varlik devreye girer. Burada burhanin zaruri kilmasi disinda bir tst dere-
ceden digerine gecise ruhsat yoktur. Anlasmazliklar alettahkik burhanlara
havale edilir.”®®

Iste Ibn Riisd, Gazzalinin yukarnidaki tasnifini énererek dini naslar konu-
sunda bir mesele ortaya ¢iktig1 zaman naslarda kastedilenin zati varolus ba-
kimindan imkansiz oldugunu géren smif i¢in geriye kalanlardan hangisinin
daha ikna edici olduguna bakilmasi gerektigini belirtir. Bundan sonra varo-
lusun imkani hakkinda o sinifca zann-1 galip hasil olan sayilan dort varliktan
hangi varlik uygun ise o sekilde bir temsille te'vil yapma cihetine gidilmesini
tavsiye eder. Ona gore “Biitiin peygamberleri, hatta Cennet ve Cehennemi bile
su makamunda gérdim.””® “Havuz ile minberim arasinda cennet bahgelerinden
bir bahce vardir. Minberim havuzumun iizerindedir.””" “Insanoglunun kuyruk
sokumu (acbuz zeneb) hari¢ her tarafiu toprak yer’”? mealindeki hadisler bu

68 Gazzali, Faysalu't-tefrika, s. 243.

69 Gazzali, Faysalu't-tefrika, s. 243-244.

70 Miuslim, Kusuf, 9; Ahmed b. Hanbel, VI, 345.

71 Buhari, Medine, 12; Muslim, Hac, 502; Tturmizi, Menakib, 67, Muvatta, Kible 10; Ahmed b.
Hanbel, II, 236.

72 Muslim, Fiten 142; Nesei, Cenaiz 117; Ahmed b. Hanbel, II, 428; III, 28.
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tardendir. Ibn Riisd’e gore biitiin bunlarin birer misal oldugu kolaylikla bili-
nir. Ama nicin misal olduklar: biraz uzak bir ilimle anlasilir. Dolayisiyla bu ttr
naslarin birer misal oldugunu bilenlerin Gazzalinin saydigl doért varlik cesidi
icinde kendilerine en uygun olana gore bir te'vil yapmalar seran caizdir. Ibn
Ruisd’e gore boyle bir te'vil bu tur bir yerde kullanilirsa caiz olup bunun disin-
da kullanilirsa hata olur.”™

Ibn Riisd, Imam Gazzali'nin her iki hususun da yani o seyin misal oldu-
gu ve nicin misal oldugu zorlukla bilindigi zaman ilk bakista onun bir misal
olup olmadig1 hususunda zihinlerde bir stiphe ve vehim olusursa ne yapilmasi
gerektigini aciklamadigim belirtir. Ibn Riisd’e gére boyle bir stiphe ve vehim
batildir. Bu durumda yapilmas: gereken hemen te'vile kalkismak degil o stip-
he ve vehmi ortadan kaldirmaya ¢calismaktir. Oysa Esariler ve Mutezile boyle
yapmayarak te'vil meselesinde hata etmislerdir.

ibn Rasd en sonunda dérdiincti kismu izah ederek eserini ve seriatta caiz
olan te'vil ydénteminin esaslarini tamamlamaktadir. Ona gore dordiunci ki-
sim uc¢linctl kismin tersidir. Yani o seyin misal oldugunun zorlukla, bu kabul
edildikten sonra ni¢in misal oldugunun ise kolaylikla bilinmesi durumudur.
Ibn Riisd’e gére bu kismin te'vili de tartisilabilir. Ona gore o seyin nicin mi-
sal oldugunu idrak eden smif, ilimde derinlik sahibi olmadiklar i¢in onun
misal olusunu ancak bir stiphe veya kanaatle idrak edebilirler. Dolayisiyla
burada onun misal olusu zanna dayandif1 ve seriatta asil olan da te'vilden
kacinmak oldugu i¢in evla olan burada te'vil yapilmamasidir. Burada o sey
(misal) ile 6rneklenen (miimesselun bih) arasindaki benzerlik kuvvetli oldu-
gundan dolay1 te'vil yapilmasi da ihtimal dahilindedir. Ancak bu iki hususta
iki zimreye te'vilin mubah gértilmesi halinde seriatin zahirine aykir1 garip bir
takim itikatlar ortaya ¢ikmakta, bunlar agiga cikip ifsa edilince de halk onlar
inkar etmektedir. Sufilere ve bu yolu secen alimlere de iste bu yanhs hal anz
olmustur.”*

Ibn Riisd’e gore seri naslar konusunda yukarida zikredilen siniflar1 bilme-
yen ve te'vil yapmasi caiz olan kisilerle caiz olmayanlar1 secemeyen insanlar
te'vile musallat oldugundan dinde bir buhran dogmus ve te'vil yapanlar ara-
sinda bir digerini tekfir eden farkl mufrit firkalar ortaya ¢ikmistir. Buittin bun-
lar seriatin maksadini bilmemek ve ona karsi gelmek demektir.

Ibn Riisd'iin te'vil konusunu bu sekilde belli esaslara baglama girisimin-
den hareketle baz1 ¢cagdas arastirmacilar onu hermentitigin kurucusu olarak
kabul etmislerdir. Ornegin cagdas arastirmaci Mona Abousenna, ibn Riisd’i
tesis ettigi bu mecazi yorum kurami sebebiyle hermentitigin kurucusu olarak

73 ibn Rusd, el-Kesf an menahici'l edille s. 206-207; Tirkce ceviri: Felsefe-Din Iliskileri, s. 361-
362.
74 ibn Riisd, el-Kesf an mendhici’l edille, s. 208.
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gorenlerden birisidir. Ona gore Ibn Riisd bu kuraminda burhani / kesin kiyasa
dayali felsefesi baglaminda kutsal kitaplarin metinlerinin yorumlanmasinda
dil ile muhteva arasinda bir sentez saglamis, boylece 6liimtinden alt1 asir son-
ra Avrupa’da ortaya c¢ikan aydinlanmamn habercisi olmustur. Abousenne’ya
gore Ibn Riisd kutsal metinler konusunda 6nceligi istiare ve mecaz temelin-
de anlama ve yorumlamaya vererek kutsal metinlerin anlasilmasi hususunda
lafzi / hakiki manalarin 6tesine gecmistir.”> Ancak bastan beri yapmaya ca-
hstigimiz iki diistintir arasindaki mukayeseler ve her iki mutefekkirin te'ville
ilgili metinleri arasindaki karsilastirmalar neticesinde bizim vardigimiz kana-
at, te'vilin tanimi, dini naslarda yer alan anlaml lafizlarin tasnifi, te'vil ehliyeti
konusunda insanlar tg¢lii gruba ayirma ve dinen caiz olan te'vilin tatbikata
nasil konulacagl hususunu belli kurallara baglama konusunda 6ncelik hakki
Ibn Riisd’den 6nce Imam Gazzali'ye aittir. Yukarida ayrintili bir sekilde ortaya
koymaya calistigimiz tizere te'vil meselesinde Tbn Riisdtin yaptigi éncelikle
Gazzali'nin gelistirdigi sistem Uuzerinde calisarak ondan yararlanmak, daha
sonra da te'vil ehliyetini diger iki grubun elinden alarak btttntyle filozoflara
vermek gibi kendince bazi tashih ve duizeltmeler yapmak suretiyle kendi sis-
temini olusturmak seklinde olmustur. Kuskusuz bu da c¢cok énemli ve takdi-
re deger basarili bir tesebbiistiir. Ancak mesele Islam aleminde dini naslarin
te'vilini belli esaslara baglama ve bu konuda esas alinacak bir yontem gelistir-
me manasinda hermentitige kimin 6ncaliik ettigi ve kuruculuk vasfinin kimin
hak ettigi olursa, burada énceligin Imam Gazzali'ye ait olmasi gerektigi ka-
naatindeyiz. Zira Gazzali, te'vil konusundaki ¢abalar1, meseleyi belli esaslara
baglama noktasinda sergiledigi arayislar ve gelistirdigi sistemi sebebiyle Iislam
dtinyasmda hermentitigin kurucusu olma vasfim ibn Riisd’den cok daha énce
hak ettigini gostermektedir. Tabii burada te'vil yetkisini mutasavwiflara tahsi-
sinin 6znel bir kanaat oldugunu belirtmek gerekir.

Sonuc¢ ve Degerlendirme

Gazzali ile Tbn Riisd arasindaki iliski uzun yillar daha cok birincinin Mes-
sal ekole mensup musliman filozoflan elestirmek icin yazdig1 Tehafiitit'l-fela-
sife adli eserine, ikincinin reddiye tarzinda yazdig1 Tehafiitii't-tehafiit'teki ce-
vap ve elestiriler cercevesinde sekillenmistir. Ibn Riisd'tin Gazzali ile iliskisinin
sadece elestirel diuzeyde olmadigi, onun selefinin fikhi gortislerinden etkile-
nerek kendisinden yararlandigi Cemaluddin el-Alevinin 1994 yilinda tahkik
ederek nesrettigi Gazzali'nin el-Mustasfa’sinin 6zeti mahiyetindeki ed-Daruri
fi ustli’l-fuch adl eserle birlikte daha acik ve net bir sekilde ortaya cikmustir.
Ibn Riisdtin 552/1157 yilinda genclik dénemleri denilebilecek otuzlu yaslarda

75 Mona Abousenna, “Ibn Rushd, Founder of Hermeneutics”, Averroes and the Enlightenment i¢cin-
de, Prometheus Books, New York, 1996, s. 107.
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kendisi icin hatirlatma amaciyla ihtisar ettigi bu calismada, imam Gazzali ile
olan iliskisinin sadece elestirel olmadig1 acikca gozlenmektedir. Ibn Riisd tize-
rinde Gazzali etkisinin gortilebilecegi bu ¢alismada onun selefine yonelik tam
bir teslimiyet ve baghlik sergilemedigi, daha sonra yapacag! kimi elestirilerin
ilk 6rneklerinin yer aldig1 da goéralmektedir.

Ibn Riisd’in daha sonraki yillarda yazdigi eserlerde ise selefi Gazzali'yle
bir hesaplasma icine girdigi, filozoflarin géruislerine yonelik elestirel tutumu
nedeniyle onu bircok bakimdan elestirdigi bilinmektedir. Yine Ibn Riisd'tin fel-
sefe din iliskilerine dair meselelerde bozulan dengeleri dtizeltmek ve meydana
gelen kavgay1 1slah ederek bu iki alanmin birbiriyle kardes oldugu dolayisiyla
aralarinda bir uyumsuzlugun bulunmadigina dair ¢abalar sergiledigi de ma-
lumdur. iste bu 1slah projesi cercevesinde ibn Riisd’tin yazdigi Faslu’'l-maldl
ve el-Kesf gibi din felsefe iliskileri ve dini naslarin te'vili konularina dair eser-
lerde de onun selefine yonelik elestirileri ve baz tashih ¢abalar1 bulunsa da
bircok noktada ondan etkilendigi ve yararlandigi da gézlenmektedir.

Gerek te'vilin tanimi ve gerekse dini naslarda yer alan anlaml lafizlarin
tasnifi noktasinda iki diistintir arasinda énemli bir mutabakatin var oldugu
sOylenebilir. Keza dini naslarn te'viline kimlerin yetkili oldugu noktasinda fbn
Ruisd’tin yaptig1 avam, kelamcuar ve ehl-i burhan seklindeki ticlti tasnifin mu-
cidi Imam Gazzali’dir. Yine ibn Riisd te'vil konusunda insanlar1 avam, kelam-
cilar ve burhan ehli diye ticli taksime tabi tutup her bir grubun burhan, cedel
ve hitabeti esas almasi gerektigi seklindeki ticli yontem ayirimi da tamamen
Gazzali’den ve onun Nahl Suresi 125. ayetine dair yorumundan alinmistir.

Ibn Rusdiin te'vil konusunda Gazzali'den etkilendigi énemli noktalardan
bir digeri de dinin tevhit, niibiivvet ve meaddan ibaret olan Gi¢ temel esasinda
yapilacak hatayr mazur gormemesidir. Ayni tavir ve tutum Gazzalinin eserle-
rinde de gozlenmektedir. Ancak o burada Ibn Riisd, Gazzali'nin bu ti¢ esasi
yiktiklar gerekcesiyle tic meselede filozoflar tekfirini haksiz gérmekte ve onun
tekfir yontindeki tutumunu filozoflar1 yanhs anladig: ve ehli indinde kalmasi
gereken meseleleri halka ifsa ettigi gerekcesiyle elestirmektedir.

Imam Gazzalinin te'vil konusunda Ibn Riisdi etkiledigi bir diger nok-
ta da seriatta caiz olan te'vilin nasil yapilmas1 gerektigi hususundadir. ibn
Riisd el-Kesfin sonunda seriatta caiz olan ve olmayan te'vil konusunu isler-
ken Gazzalinin Faysalu’'t-tefrika adli eserinde gelistirdigi te’vilin naslara tat-
bik yonteminden etkilenmistir. Gazzali'nin ad1 gecen eserde yaptig zati, hissi,
hayali, akli ve sibhi varlik tasnifini aynen benimseyerek bunu 6nce hakiki ve
mecazi mana diye ikiye ayirmistir. Zati varligi hakiki olarak kabul edip te'vil
edilmemesi gerektigini belirtmistir. Mecazi mana ttirlerini ise Gazzali'nin yap-
181 gibi hissi, hayali, akli ve sibhi varlik seklinde dérde ayirarak bunlarin dini
naslara tatbikini istemistir. Boylece te’vilin naslara tatbikinde yeni ve farkli bir
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yéntem gelistirmek yerine Imam Gazzalinin yaptig1 hissi, hayali, akli ve sibhi
varlik tasnifini kullanmay1 6nermistir.

Kisacasi te'vil konusunda Gazzali bir mimar, ibn Riisd ise onun eksiklerini
ve yaptig1 hatalan tamire calisan bir 1slahat¢i konumundadir. Gazzali belli
esaslara dayali bir te'vil sistemi kurmaya calismis, Ibn Riisd de onun insa etti-
gi sisternde gorduigi hata ve eksiklikleri gidermeye, bina tizerinde bazi tamirat
ve ekleme calismalar1 yaparak kendi sistemini kurmaya calismistir. Denilebilir
ki Tbn Riisdiin, Gazzalinin te'vil sistemi tizerinde yaptig1 bircok diizenleme
icerisinde en buytk degisiklik te'vil yetkisini sadece burhan ehli filozoflara
tahsis etmesi noktasindadir.



Islami Ilimler Dergisi, Y1l 5, Say1 1, Bahar 2010 (133-149)

AKSAMU'L-KURAN BAGLAMINDA “ALLAH NELERE, NiCiN
VE NEDEN YEMIN EDER?” SORULARINI YENIDEN DUSUNMEK

Dog. Dr. M. Faik YILMAZ’

OZET

Bu calismada, Allah Kur'an’da yemin eder mi?” diger bir ifadeyle “Allah’in
yemin etmesi uygun mudur?” “Allah nelere yemin etmistir?” “Allah nicin
yemin etmistir?” “Allah’in yemin etmedeki maksadi1 nedir? seklindeki dort
sorunun yeniden distintilmesi amac¢lanmistir. Aksamu’l-Kur'an’in smirlar
icerisinde bu sorular cevaplamak i¢in, gerek bu alanda yazilan mitistakil
eserlerden ve Ulimu’l-Kur'an’a ait eserlerin ilgili boltimlerinden, gerekse
tefsirlerden yararlanarak ornekleme yolu secilmistir. Arastirma, Kur'an'da
gecen kasem ayetlerinden bazi 6rneklerle simirli tutulmustur. Dolayisiyla
yeminin fikhi yéntina olusturan, cesitleri, htiktimleri, kefareti gibi konular,
arastirmanin smirlar1 disinda birakilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, Allah, Aksamu’l-Kur’an, Yemin, Kutsal, Yemi-
nin 6znesi, Yeminin nesnesi.

RE-CONSIDERING THE QUESTIONS OF “WHY AND WHAT DOES ALLAH
SWEAR TO?” IN THE CONTEXT OF SWEARS OF QURAN.

ABSTRACT

In this study, it was aimed to re-consider the four questions: “Does Allah
swear in the Quran?” or in other words. “Is it suitable for Allah to swear?”
“What did Allah swear to?” “Why did Allah swear?” “what is the purpose
of Allah to swear?”. To answer these questions in the limits of Swears of
Quran, the sampling method has been chosen by both using Hermeneutics,
some private works in this related literature and some parts based on the
sciences of Quran. The research has been limited to some example swear-
ing verses of Quran. Thus, some points which forms the canonical rules in
Islam such as the judgements, the penitentials, the kinds of swearing are
excluded from the study.

Keywords: Quran, Allah, the Swears of Qur'an, Swear, the subject of
Swear, the object of Swear.

Giris
Kur'an’daki yeminleri inceleyen Aksamu’l-Kur’an’a ait eski ve yeni eserlere
ve Kur’an ilimleri kaynaklarindaki ilgili béltimlere bakildiginda, yazimizin bas-

Iigindaki sorularin yamtlarinin arandigr goértilecektir. Bu ¢calismada ise ayni
sorulara farkli bir perspektiften yaklasmak hedeflenmistir.

Bu eserlerde 6nce, “Allah yemin eder mi?” diger bir ifadeyle “Allah’in yemin
etmesi uygun mudur?” sorusu ele alinmis ve bazi alimlerin buna olumsuz yak-
lastiklan ileri strtilmastiar. Bu yaklasimlar 1si8inda, yeminin 6znesi olmasi
yoéntnden Allah’'in buradaki konumu ele alinacaktir.

*  Ytiztincti Yil Universitesi {lahiyat Faktiltesi Tefsir Anabilim Dali. E-posta: mfaikyilmaz@hotmail.com
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Yine bu eserlerde “Allah nelere yemin etmistir?” sorusuyla, Allah'in ye-
minlerde kullandig1 nesneler kastedilmistir. Konunun teknik ifadesiyle, ne-
ler muksemun bih olarak secilmistir? Allah Kur'an'da, yer-gok, giindiiz-gece,
gunes-ay, tek-cift, erkek-disi, goren-gortilen ve gordukleriniz-gérmedikleriniz
lizerine yemin etmekle kisaca her seye yemin etmis, kutsal ve kutsal olmayan
hicbir seyi disarida birakmamastir.

Yine “Allah nicin yemin etmistir?” sorusuyla da Allah’'in bu nesneleri ye-
minlerine arag¢ olarak se¢cmesinin, diger bir ifadeyle yeminlerde bu enstriiman-
lan1 kullanmasinin niginleri ortaya ¢ikarilmaya calisilmistir.

Nelere ve nicin yemin ettigi sorularindan sonra, “Allah’m yemin etmedeki
maksadi nedir? Muksemun aleyh olarak hangi konulara temas etmistir? Kisa-
ca, Allah neden yemin etmistir? Ve bu yeminleri nasil algilamamiz gerekir?”
Problemleri ele alinmstir.

Bu calismada ise, yukarida siralanan dért sorunun yeniden distintilmesi
amaclanmistir. Inceleme yéntemi olarak, Aksamu’l-Kur'’an'in sinirlan icerisin-
de bu sorular1 cevaplamak icin, gerek bu alanda yazilan mistakil eserler-
den ve Ulimu’l-Kur’an’a ait eserlerin ilgili boltimlerinden, gerekse tefsirlerden
yararlanarak ornekleme yolu secilmistir. Arastirma, Kur'an'da gecen kasem
ayetlerinden bazi 6rneklerle simirli tutulmustur. Dolayisiyla yeminin fikhi yo6-
nunu olusturan, cesitleri, htiktmleri, kefareti gibi konular, arastirmanin si-
nirlan disinda birakilmistir.

Tanim

“Aksam”, kasem kelimesinin ¢coguludur. Bélmek manasina gelen kaseme
fiilinden turetilmis olan kasemin anlami, kesmek ve karar vermek anlamlarin-
dan, and i¢cmek, yemin etmek anlamina intikal etmistir'. Tarkcede kullandig1-
miz yemin kelimesiyle kasem ve hilf es anlamh olmakla birlikte, uygulamada
yemin tercih edilmistir?. Kasemle hilf arasindaki farki aciklarken, Ebu Hilal
el- Askeri (6. 395/1005), kasemin hilften daha kapsaml oldugunu, kasem an-
laminda yemin kelimesinin kullanilmasinin ise, alis-veris yapanlarin pazarhk
esnasinda birbirlerinin sag ellerini tutarak anlasmalarindan dolay1 sag ve sag
el anlamina gelen yemin isminin istiare yoluyla bu anlami kazandigim ifade
etmektedir®. Yemine, sozt kuvvetlendirmek icin basvuruldugundan Arap gra-
mercileri, “..Allah mitnafiklarin yalanclar olduguna sahitlik eder”* ayetindeki,
“Allah sahitlik eder” ctimlesini -munafiklarin yalanciliklarin teyit ve tekit etti-
gi icin- yemin olarak degerlendirmislerdir®.

Johans Pedersen, “Kasem” md. I.A. (M.E.B.), istanbul ts., VI, 374.

Nazif Sahinoglu, “Yemin” md. I.A. (M.E.B.), Istanbul 1986, XIII, 384.
Ebu Hilal el- Askeri, el-Firuku'l-Liigaviyye, 1410/1981 Beyrut, s. 42-43.
Munafikin 65/1.

Bedruddin ez-Zerkesi, el-Burhan Ji Ulumi’l-Kur’an, Beyrut 1391/1971, III, 40; Celaliiddin es
-Suyuti, el-Itkan f Uliumi’l-Kur’an, Misir 1398/1978, 11, 169.

Gl WN -
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Kur’an’t anlamaya yardimci olan bilgi ve teknikleri iceren Kur’an ilimlerini
iki grupta degerlendirmek mtimktindir. Bunlardan bir kismi tamamen nakle
dayanmaktadir. Esbabu'n-Nuizil, Kiraat, Mibhematu’l-Kur'an, ilmu’l-Mekki
ve’l-Medeni vb. 'cazu’l-Kur'an, 'rabul-Kur’an, Mecazu’l-Kur'an vb. de Kur'an
metni tizerinde incelemeye dayali olanlardandir®. Burada bahis mevzuu edile-
cek olan Aksamu’l-Kur’an da ikinci gruba girmektedir.

And icmek, yemin etmek anlamindaki yemin ve hilf isimleriyle es anlam-
I1 olan kasem’in ¢ogulu aksam’la Kur'an'in birlikte kullanimi olan Aksamu’l-
Kur’an tamlamasi, “Kur’an’daki Yeminler” anlamina gelir.

Aksamu’l-Kur’an’a Ait Kaynaklar

Bu konuda ulasilabilen ilk eser’, Semsti'd-Din Muhammed b. Ebi Bekr
Ibntrl-Kayyim el-Cevzi (6. 751/1350)'nin et-Tibyan fi Aksami’l-Kur’an'idir. Ezher
ulemasmdan Taha Yusuf Sahin tarafindan tashih ve taliki yapilan eser 151 fasil
ve 279 sayfa olarak 1982 yilinda Beyrut'ta yayimlanmistir. Eser daha énce Mu-
hammed Hamid el-Fakki tarafindan 1352/1933’te Kahire’de nesredilmistir®.

ikinci mitstakil eser, Abdulhamid el-Ferahi (1349/1930)nin Im'an fi
Alsami’l-Kur’anidir.® 22 bashk altinda konuyu isleyen kitap 67 sayfalik kui-
¢tk bir risale olmasina karsilik Kur'an’daki yeminlere ¢ok farkli yaklasimlar
getirir'®.

Uctincii olarak miistakil eser olmasa da, Abdurrahman Hasan Habenneke
el-Meydani'nin Kavaidii’t-Tedebbiiri’l-Emsel li Kitabi’llahi Azze ve Cell adl1 kita-
binin 21. boélimunt olusturan 35 sayfalik Havle’l-Kasem fi'l-Kur’an kismi bu
konuya ait yeni acihimlar sunmaktadir'’.

Yemin edilen seylerle / muksemun bih, Gizerine yemin edilen hususlar /
muksemun aleyh arasindaki mitinasebeti konu alan iki makale daha bu aras-
tirmaya kaynaklik edecektir. Bunlardan birisi, Taha er-Ravinin el-Kasem fi'l-
Kur’an’, digeri de Abdu’l-Vehhab Hammude'nin Esraru’l-Kasem fi'l-Kur’an adl
makalesidir’2.

6  Halis Albayrak, Miibhematuw'l-Kur'an Ilmi ve Kur'an tefsirindeki Yeri, AUIFD, Ankara 1992,
XXXII, 156.

7 Suyti, a.y.; Katip Celebi, Kesfii'z-Ziinun an Esami’l-Kiitiibi ve’l-Fiiniin, istanbul 1971, 1, 341.

8  Celal Kirca, “Aksamu’l-Kur’an”, DIA, Istanbul 1989, II, 291; ismail Cerrahoglu, Tefsir Usilil,
Ankara 1976, s. 171; Mehmet Sofuoglu, Tefsire Giris, istanbul 1981, s. 97; Ali Turgut, Tefsir
Ustlil, istanbul 1991, s. 175-176.

9  Celal Kirca, a,md,; Ali Turgut, a.e., s. 175.

10 Bkz. Abduilhamid el-Ferahi, Im’an fi Aksami’l-Kur’an, Kahire 1349, s. 1-66.

11 Bkz. Abdurrahman Hasan Habenneke el-Meydani, Kavaidii't-Tedebbiuri'l-Emsel li Kitabi'llahi
Azze ve Cell, Dimask 1409/1979, s. 463-498. .

12 Taha er-Ravi, el-Kasem fi'l-Kur’an, Mecelletii'l-Mecmau’l-Ilmi el-Arabi, c. XVI (say1: 5-6), Dimask
1941, s.248-251; Abdu’l-Vehhab Hammude, Esraru’l-Kasem fi'l-Kur'an, Mecelletirl-Ezher, c.
XXX (say1:10), Kahire 1958, s. 878-881.
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Kur’an’da Yeminler konusu ile ilgili olarak tilkemizde bir diger calisma da
Sadik Kili¢ tarafindan yapilmistir. “Yemin Olsun ki’ adiyla nesredilen ¢alisma-
da birinci bélimde kasem kavrami, ikinci boltimde Kur'an’da kasem edilen
varliklar, tictinci béliimde Kur'an’da kasem edenler ve dérdiincti boliimde de
Allah’'in kasemle tekit ettigi konular islenmistir's.

Aksamu’l-Kur’an alaninda kaleme alinan bu mustakil calismalarin yaninda
Ultimu’l-Kur'an’a ait eserlerin ilgili boltimleriyle kasem ayetlerinin tefsirleri de,
arastirmanin belli bash muiracaat kaynaklarini olusturmaktadir.

“Allah yemin eder mi?” ya da “Yeminlerin 6znesi” Problemi

Kur'an’da yemin olgusunu iceren ayetlerin bulundugu bir vakiadir. Allah
neden yemin etmistir, sorusuna genel olarak soyle cevap verilmistir: Peygam-
berimiz Islam teblig ettigi donemde Araplarin toplumsal hayatinda yeminin
biiyiik bir yeri ve 6nemi vardi, Kur'an’da da o giinkt insanlarin alisik olduk-
lan bu ifade tarzina yer verilmis; Allah indirdigi ayetlerini yeminle teyit etmis-
tir. Ayrica yemin edilen seyin / muksemun bih’in kiymetine isaret etmek ya da
degerini yliceltmek icin yemin edilmistir'4.

Kur'an’daki kasemlerin nasil anlasilmasi gerektigini Ferahi soyle aciklar:
“Kur’an’in tislubundan O’'nun baz kelimeleri hem Allah hakkinda, hem de kul-
lar hakkinda kullandig: goriilmektedir. Allah'in buytikltigtine aykiri diismeme-
si icin bu kelimelerin degisik vecihleri arasindan secim yapilarak uygun olan
anlamlar O'nun hakkinda kullanilmistir. Ornegin “salat” kelimesi, kul hakkinda
kullamldiginda dua anlamina gelirken, Allah hakkinda kullanmldiginda ise, rah-
met anlamu tasir. “Stukur” kelimesi de, kul i¢cin nimetin itirafi, Allah i¢in ise, ku-
lundan iyiliklerin kabulti anlamina gelir. Tevbe, mekr, keyd ve hasret gibi keli-
meler Allah hakkinda kullanildiginda O’'nun zatina uygun olmayan vecihler terk
edilir, en glizelleri ahmir. Yeminin de mevcut vecihlerinden O’'na uygun olanlar
kullanilmistir’s. Bu ac¢iklamadan kasemlerden tazim manasi yerine istidlal ma-
nasimin anlasilmasi gerektigi ortaya ¢cikmaktadir. Ctinkti Allah, her seyi ve her
degerin tistiinde oldugu icin O'nun yarattiklarindan herhangi bir seyi tazim ve
takdis etmesi diistintiilemez. Bu nedenle Allah’in yaptig1 yeminler, kullarin yap-
1181 yeminlerden icerik ve anlam bakimindan farkh anlasilmahdir.

Kur’an'in muhataplarn acisindan da yemin ele alinarak “eger yeminler, mui-
min icin ise, yemin etmenin bir anlam yoktur, o yemin edilmeden de inanir.
Sayet kafir icin ise, yemin edilse de, edilmese de yine inanmayacaktir. Boylece

13 Sadik Kili¢, Yemin Olsun ki, ihtar Yayincilik, Erzurum 1996.

14 Zerkesi, a.g.e., 1II, 41; Suayuti, a.g.e., II, 169; Mennau’l-Kattan, el-Mebahis fi Ulumi’l-Kur’an,
Beyrut 1993, s. 292; I. Cerrahoglu, a.g.e., s. 169; A. Turgut, a.g.e., s. 174; M. Sofuoglu, a.g.e.,
s. 94; C. Kirca, a.g.md.

15 Abdiilhamid el-Ferahi, fm’an_fi Aksami’l-Kur’an, Kahire 1349, s. 41.
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yemin etmenin bir anlami kalmaz” seklinde yemine karsi ¢cikilmistir. Bu iti-
raza soyle cevap verilmistir: Kur’an, Arap diliyle inmistir, bir seyi teyit etmek
icin yemin etmek onlarmn adeti oldugu i¢in Kur'an’da da buna yer verilmistir.
Ebu’l-Kasim el-Kuseyri de soyle der: Allah Kur'an’da yemini, delili saglamlas-
tirmak i¢in zikretmistir. Ctinkti htikiim ya sahadetle!'® ya da yeminle verilir.
Inanmayanlarin bir itirazi1 kalmamasi i¢cin Allah kitabinda bu iki tiiri, yani
hem sahadeti hem de yemini kullanmistir'”.

ki benzer seyden birinin digerine hamledilmesi ve ayetlerin bazismin di-
gerleriyle tefsir edilmesi gibi, Kur'an’da bir takim seylerin bazen yemin tislu-
bunda, bazen de ayet ve ibret tarzinda zikredildigi goértiltir. Bunlarin hepsi bu
konuda diistinenler icin bir sahit tutmadir / ishad. “Siiphesiz goklerin ve yerin
yaratumaswinda, gece ile giindiiziin birbiri pesinde gelmesinde, insanlara fay-
da veren seylerle ytiklii olarak denizde yiiziip giden gemilerde, Allah'in gékten
indirip de 6lit haldelki topragt canlandudigt suda, yeryiiziinde her cesit canliyt
yaymaswmnda, riizgarlart ve yerle gék arasinda emre hazu belkleyen bulutlart
yoénlendirmesinde diisiinen toplum icin (Allah’in varliguu ve birligini ispatlayan)
bircok deliller vardu”'8. Bu ve benzeri bircok ayette Allah bunlar zikretmis ve
delil getirmis, bazen de aym delilleri kasem tislubunda sunmustur. Goék-yer,
gunes-ay, gece-gunduz, fecir-kusluk vakti, rizgar-bulut, daglar, deniz, belde,
insan-baba-ogul, erkek-disi ve cift-tek’i sahit tutmustur. Bunlarin, O'nun var-
Iigina delalet eden ayetler oldugu acik iken, Allahin, bunlarin tazimini kastet-
mesine imkan yoktur!®. Kullamim sekilleri ve formlar farkli olmasina karsilik,
kasemin ve delil getirmenin hedefleri ayni amaca hizmet etmektedir.

Yukandaki ayette tabiatta cereyan eden olaylar, Allah’in varligina delil getiril-
digi gibi, asagidaki ayetlerde de benzer olaylara insanlarin dikkatleri ¢ekildikten
sonra, tarihte yasanmis olan bazi olaylarin da tipki fecrin, tek ve ciftin gercek ol-
dugu gibi gercek olduguna uyarida bulunulmustur. Bu tarihen sabit olaylardan
ders alinmazsa Ad, Semud ve Firavun'un milletlerinin bagina gelenler, onlarin
yolundan gidenlerin de baslarma gelebilecegine dikkat cekilmistir. “Andolsun
fecre, on geceye, hem cifte hem teke, gelip gececegi dem geceye ki bunlarda alul
sahibi icin birer yemin (degeri) vardur”? ayetlerinde gectigi gibi, muksemun bihle-
rin akilhlar i¢in delil olduguna uyariy1 yine muksemun bih icermektedir. Yukari-
da gecen ayetlerin sonuncusunun benzeri Kur'an’da deliller zikredildikten sonra
cok sik gorulmektedir. “..Bunda diisiinen bir topluluk icin (O’'nun varligina isaret
“...Bunda alal sahipleri icin ayetler vardu”?,“...Bunda

“

eden) ayetler vardu™?!,

16 Al-i Imran 3/18; Yunus 10/53.

17 Suyuti, a.g.e., 11, 169.

18 Bakara 2/164.

19 Abdilhamid el-Ferahi, a.g.e., s. 42.
20 Fecr 89/1-5.

21 Nahl 16/67.

22 Taha 20/128.
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basiret sahipleri icin ibret vardir.” Bu tur ayetlerin Kur'an’da 6rnekleri ¢coktur.
Iste burada da yeminleri siralandiktan sonra bunlarm akil ve basiret sahipleri
icin deliller olduguna uyan yapilmistir. Vakia suresi 75. ayetindeki kasemden
sonra “..bilirseniz bu biwyiik bir yemindir” seklinde yapilan bu uyarida adeta
soyle denilmektedir: Bunda btiytik bir isaret ve saglam bir sahadet vardir. Bu-
rada muksemun bil'in degil, kasemin btiytkltgia aciklanmaktadir. Ctinkii bu
yeminde tizerine kasem edilen husus / muksemun aleyh Kur'an’dir. Diger taraf-
tan Sureyya yildizinin batmasi, yildizlanin sénmesi, meleklerin saf saf dizilmesi,
ruizgarlari savurmasi ve isleri taksimi, nefsin pismanhk duymasi, tazim edile-

cek hususlar olmaktan ¢ok, istidlale isaret eden seyler olmaya daha yakindir?:.

Fahruddin er-Razi (6.606/1209), Kur'an’da yemine neden basvuruldugu-
nu Hz. Peygamber’in tebli§ metodu acisindan ele alarak soéyle der: Allah, Hz.
Peygamber’i insanlara hidayeti géstermek ve Islam’a cagumalk icin goénderdi-
ginde, O’nu uygun olan her seyle donatmis, uygun olmayan seylerden de arin-
dumnustur. Hz. Peygamber’e, kesin deliller ve onlart yerli yerince kullanmal olan
hikmetle, kalpleri yumusatan, géniilleri nurlanduan yararli seylerden ibaret
olan giizel égiitle ve en giizel sekilde yapilan seviyeli tartismayla davet etmesini
bildirmis, Peygamber de bu yolu takip etmistir. Ama bunlarla da ikna olma-
yanlara karst davasuu yeminle desteklemekten baska caresi kalmanus ve bu
ylizden yemin etme yolunu secmistir®.

Burada, Kur'an’daki yeminlerin kime ait oldugu, yeminlerin 6znesinin kim
oldugu hususu, Razi'nin goéziinden ka¢gmaktadir. Yani yemin eden Allah (c.c.)
mudir, yoksa Hz. Peygamber midir? sorusuna Razi, aciklik getirmemektedir.
Bu aciklamaya gore yeminlerin stijesinin Hz. Peygamber oldugu anlasilmak-
tadir. Oysa Kur'an’da yemin eden Hz. Peygamber degil, Allah (c.c.)'tir. Cunkii
Kur’an, Allah’in kelamidir; yemin eden de Allah’tir. Dolayisiyla yeminlerin 6z-
nesi, Hz. Peygamber degil, Allah (c.c.) olmaktadir. Gerg¢i Allah, Kur'an’da Pey-

“...de ki, haywr, Rabbime andolsun
ki siz tekrar diriltileceksiniz...”, “...de ki, hayw, Rabbime andolsun ki o kiyamet

gamberine de yemin ettirmektedir. Ornegin:

saati mutlaka size gelip catacak...”?® Ancak bu gibi ayetlerde de yemin eden,
yemin etmesini emreden Allah’tir.

Yemin eden kimse, ya kendisinden emin olmadig: icin ya da iddia ettigi
seyin dogrulugunu ispatlamaya gereksinim duydugu icin bu yola basvurur.
Bunlarn her ikisi de, Allah icin s6z konusu olmadigindan, O'nun Kur'an’'da
yemin ettigi gértistine sicak bakilmamistir. Ancak bu kisim nedense boylece
gecistirilmis ve tetkik edilmemistir.

23 Al-i imran 3/18.

24 Abdulhamid el-Ferahi, a.g.e., s. 43-44.

25 Fahru'd-Din er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, Tahran ts., XXIX, 186-187.
26 Tegablin 64/7, Sebe’ 34/3.
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Diger yandan Hz. Peygamber, insanlara Allah’tan baskas1 adina yemin et-
meyi yasaklamis ve bunu bir gesit sirk saymistir?”. Hz. Peygamber, Allah’in
disindakilere yemin etmeyi yasaklayinca, Kur'an’da gecen yeminler de bu ya-
sak kapsamina alinmis ve Allah’in da ancak kutsal olan seylere yemin etmesi
gerektigi sonucu cikarilmistir. Bu sonuca gére Allah, kendi nezdinde degerli
olan seylere yemin etmistir; -bir adim daha ileri gidilerek- ya da yemin ettigi
seylerin hepsi kutsaldir gibi bir kural, bir genel kabul ortaya ¢cikmistir. Bu da
adeta Allah’1t da Hz. Peygamber’in yasagindan payma diseni alma durumu-
na getirmistir. -Oysa Allah, diledigi seye yemin eder-2%. Bu anlayis, bir yerde
Allah1 da insanlarin smirlandirildigi seylerle sinirlama gibi bir noktaya var-
mistir. Biz nasil kutsal olan seylere yemin ediyorsak, Allah da kutsal olan
seylere yemin etmis olmalidir. Dolayisiyla Allah’in yemin ettigi her seyde bir
fazilet aramaya baslanmistir.

Allah, kendi zati, peygamberi, kitabi, kiyamet gtinti gibi kutsal olan seylere
de yemin etmistir. Ama bunlar sadece biz kullar icin kutsaldir. Kutsal olan
seyde bir dokunulmazlik ve ayricalik bulunmasi s6z konusudur; Allah karsi-
sinda hic¢bir sey boyle bir ayricaliga ve dokunulmazliga sahip degildir. Halbuki
kutsal bizim i¢in s6z konusudur; Allah i¢in kutsal veya kutsal dis1 olamaz.
Cunkti O askindir, her seyden mistagnidir. Buradaki problem Allah'in ettigi
kasemlerin kullarin yeminleri diizeyine indirgenmesidir.

“Kur’an’da nelere yemin edilmistir?”
ya da “Yeminlerin nesnesi” Problemi

Kur'an-1 Kerim’de Allah, sekiz ayette?® kendi ismine®°, Hz. Peygamber’in
lzerine®!, Kur’an-1 Kerim’e*?, Melekler'e*® ve Kiyamet giniine®** yemin etmistir.
Bu sayilanlarin disindaki kasem ayetlerinde ise, insanlarin ginlik hayatla-
rinda stuirekli i¢ ice olduklar seylere ve baz 6zel kavramlara yemin edilmistir.
Bunlar soyle siralanabilir: Yer-gok, guines-ay, gundtliz-gece, tek-cift, erkek-
disi, goren-goriilen, gordiikleriniz-gérmedikleriniz, dogular-batilar, sabah,
yildiz, yildizlarin mevkileri, kusluk vakti, safak, fecir, on gece, asir, kalem,
kalemin yazdiklan, Tar’, Beyttr'l-Ma'mur, Sakfu’l-Merfu’, Bahru’l-Mescur, Tin-

27 Mennau’l-Kattan, a.g.e., s. 292; Bkz. Buhari, Menakibu’l-Ensar, 26, Edeb, 74, Eyman, 4, Tev-
hid, 13; Eba Davad, Eyman, 5; Tirmizi, Ntizar, 8; Nese'l, Eyman, 4; ibn Mace, Keffaret, 2; Da-
rimi, Ntizar, 6; Malik b. Enes, Muvatta’, Nuzar, 14; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 47; 11, 11, 34,
67, 69, 87, 98, 125, 142; 111, 487.

28 Mennau’l-Kattan, a.g.e., s. 292.

29 C.Kirca, a.g.md., I.A., 11, 290. Zehebi ve Stiyuti'ye gore Zariyat 51/23 hari¢ yedi ayette.

30 Nisa 4/65, Yunus 10/53, Hicr 15/92, Meryem 19/68, Sebe 34/3, Zariyat 51/23, Tegabtin 64/7
ve Mearic 70/40.

31 Vakia 56/95.

32 Yasin 36/2, Sad 38/1, Zuhruf 43/1, Dtihan 44/1, Kaf 50/1 ve Kalem 68/1.

33 Saffat 37/1-3, Murselat 1-6, Naziat 79/1-5.

34 Kiyame 75/1.
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Zeyttn, nefis, soluk soluga kosanlar, cakarak ates cikaranlar, sabaha karsi
baskin yapanlar, tozu dumana katanlar, topluluklar1 yaranlar, Beledii'l-Emin,
baba ve cocuk vs.3®

Kendisine kasem edilen seyler / muksemun bih kategorize edildiginde soyle
bir tablo ortaya cikar:

1. Islam inancin temelini olusturan kutsal seyler: Allah’'in kendi zat,
Melekler, Kur'an-1 Kerim, Hz. Peygamber, Kiyamet giinti vb.

2. Gunluk hayatta herkes tarafindan gortilen, bilinen varliklar ve her za-
man sahit olunan tabiat olaylari: Giines, ay, yer, gok, yagmurlu gok,
bitki ¢ikaran yer, yildiz, yildizlarin mevkileri, asir, gece, giindiiz, sabah,
fecir, safak, kusluk vakti vb.

3. Ancak hakkinda bilgi sahibi olanlarin anlayabilecegi baz1 kavramlar:
Kalem, kalemin yazdiklari, beledii'l-emin, baba, ogul, Tar, Beytu'l-
Ma’'maur, Sakfu’l-Merfu’, Bahru’l-Mescur, Tin-Zeyttin, on gece, nefis vb.

4. Herkes tarafindan kabul edilen genel olgular: Tek, cift, erkek, disi, do-
gular, batilar, gorduikleriniz, gormedikleriniz, géren, gortilen vb.

5. Neye karsilik geldigi kesin olarak anlasilamayan ve degisik yorumlara
acik olan seyler: Saffat, zacirat, taliyat®, zariyat, hamilat, cariyat, mu-
kassimat®’, murselat, asifat, nasirat, farikat, mulkiyat®®, naziat, nasitat,
sabihat, sabikat, miudebbirat®, soluk soluga kosanlar / adiyat, cakarak
ates cikaranlar / muriyat, sabaha karsi baskin yapanlar /mugirat, tozu
dumana katanlar, topluluklar yaranlar‘®. Bes mekki surenin basinda,
lzerine yemin edilen bu cemi muiennes sifatlarin neye delalet ettigi hu-
susunda c¢ok farkl gortisler ileri stirtilmustir*!.

Buraya kadar Kur'an’da nelerin muksemun bih olarak zikredildigi gerek
toplu, gerekse kategorik olarak ortaya konuldu. $Simdi de kasem formunda
gelen bu ifadelerin, diger ifade tarzlariyla desteklendigine bir érnek olmasi
icin Ferahi'nin su mitilahazasina 6zet olarak yer verilecektir: Bazen mukse-
mun bik’den 6nce acik bir sekilde (Allah’in varhigma, birligine, Ahiret’e) dela-
let eden ayetler zikredilir; sonra bu ayetlere isaret edecek sekilde muksemun
biR’e gecilir. Sanki bu durum, istidlal yoluyla murat edilen seyle yemine bir én
hazirhik / temhid gibidir. Bu, Kuran'in nazmindaki inceliklere vakif olanlarin

35 Bkz. Sems 91/1-7, Leyl 92/1-3, Fecr 89/1-4, Beled 90/1-3, Buruc 85/1-3, Vakia 56/75-76,
Tar 52/1-6, Zariyat 51/1-4, Tin 95/1-3, Adiyat 100/1-5 vb.

36 Saffat 37/1-3.

37 Zariyat 51/1-4.

38 Murselat 77/1-5.

39 Naziat 79/1-5.

40 Adiyat 100/1-5.

41 Razi, a.g.e., XXVI, 114-118; XXVIII, 193-196; XXX, 264-268; XXXI, 28-33; XXXII, 63-66.
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muttali olacag seylerdendir. Zariyat suresi 20-23. ayetlere bakilacak olursa
bu daha iyi anlasilir: “Yeryiiziinde, kesin bilgiye ulasacalklar icin nice ayetler
vardir. Kendi nefislerinizde dahi (nice ayetler var). (Bunlar) gérmiiyor musu-
nuz? Rizkuuz ve size vaad oluna gelen seyler géklerdedir. Iste o gégiin ve ye-
rin Rabbine andolsun ki, (vadolundugunuz) o (seyler), tipkt konustugunuz gibi
stiphesiz kati bir gercektir.” Kur'an’daki bircok ayette oldugu gibi, bu ayetlerde
de Allah’in rububiyetine delalet eden isaretler vardir. Yer ve gogun, cezanmn
vuku bulacagina delalet eden ayetleri icerdigi zikredildikten sonra 23. ayette,
“Iste o gégiin ve yerin Rabbine andolsun ki, (vadolundugunuz) o (seyler), tipki
lconustugunuz gibi stiphesiz kati bir gercektir.” buyrulmustur. Bu kasem tak-
dise delalet etmekle birlikte Allah'in adina yeminle, ayn1 zamanda yerde ve
gokte bulunan kevni ayetlerle istidlali de icermektedir2. Once yerde, gokte ve
insanlarin kendi nefislerinde bulunan kevni ayetlere / aféki ve enfiisi dikkat
cekildikten sonra, benzer ifadeler yemin formuna sokularak bunlarin hepsinin
Rabbine yemine gecilmistir. Bu iki ifade tarzi arasmnda yalnizca sekli bir fark
goze carpmaktadir. Hem duiz ifadeyle hem de yeminle vurgulanmak istenen,
mulksemun aleyh bir ve aymdir.

Allah’'m nelere yemin ettigini / muksemun bihi aciklarken Mennau’l-Kat-
tan, Allah’'in yarattigi seylerden bir kisnuna yemin etmesi, yemin edilen seyin
O’nun ayetlerinden biytik bir ayet olduguna delildir, cimlesiyle konuya bas-
lar*®. Kur’an ilimleriyle ilgili diger eserlerde de buna benzer ifadeler kullanil-
makta, tabiatta ve kainatta bulunan muhim varliklara (sems, kamer, necm,
leyl, asr gibi...) yemin edildigine isaret edilmektedir**. Oysa yukarida hemen
hepsi sayillan yemin edilmis seylere bakildiginda, kisaca her seye yemin edil-
digi gorulmektedir.

Yere ve goge*® yemin edildiginde, icindekilerin bunlardan ayr diistintlmesi
mumkuin degildir. Blitiin varlik, kapladig1 alan ve hacim olarak ya yerde veya
goktedir; bu ikisine yapilan yemin, btittin mekana yapilmis olmaktadir.

Guinduze ve geceye*® yemin edildiginde ise, glindtiztin ve geceleyin cereyan
eden biittin olaylar bu yeminin kapsamina girmekte ve bdylece btittin zaman
dilimlerine ve icinde gecen olaylara yemin edilmis olmaktadir.

Erkege ve disiye?” yapilan yemin, cinsiyeti olan btittin canlilari, teke ve cif-
te’® yapilan yemin ise, canli-cansiz butiun varliklan i¢cine almaktadir.

42 Abdtilhamid el-Ferahi, a.g.e., s. 44.

43 Mennau’l-Kattan, a.g.e., s. 292.

44  Zerkesi, a.g.e., Ill, 41-42; Stuyuti, a.g.e., II, 170; I. Cerrahoglu, a.g.e., s. 168-169; A. Turgut,
a.g.e., s. 174; M. Sofuoglu, a.g.e., s. 94; C. Kirca, a.g.md., DiA, II, 290.

45 Sems 91/5-6.

46 Sems 91/3-4.

47 Leyl 92/3.

48 Fecr 89/3.
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Goren ve gorulen* / sahid ve meshiid’dan maksat Allah ve yarattiklar
olunca bunlara yapilan yemin de her seyi icine almaktadir. Allah, Goérdiik-
lerinize ve gérmediklerinize yemin ederim®® derken yine her seyi bu yeminin
kapsamina almistir.

Dogularin ve batilarin Rabbine / rabbii’l-mesarikt ve’l-megarib®! yemin edil-
meKkle ise, adeta tizerine yemin edilmedik hicbir nokta birakilmamistir. Ctinkti
icinde yasadigimiz Gtines Sisteminde, her nokta gtinesin dogdugu ve battig1
yer olmaktadir. Yilin her giint icin giinesin farklh bir dogus, bir de batis yeri
vardir; aym ve diger yildizlarin da her birinin degisik dogus ve batis yerleri
olduguna gore Allah her noktaya kasem etmis olur®2.

Buittin bunlardan kasem ayetlerinde yalnizca kutsal ve 6nemli seylere de-
gil, zamana, mekana, canliya, cansiza, goriilene, gériilmeyene, yaratana, yara-
tilana, hatta yerdeki ve gokteki btittin dogus ve batis noktalarina dahi yemin
edildigi anlasiimaktadir. Bu durumda yemin edilen seylerin kutsalligindan ya
da dneminden o6te, vurgulanmak istenen onlarn realitesi, “gerceklikleri’dir.
Gunduz ve gece, yer ve gok nasil varlifl inkar edilemeyen birer gercek iseler,
kendisine yemin edilen hususlarin / muksemun aleyhin de inkar1 mimkuin
olmayan birer gercek olduklar1 vurgulanmaktadir.

Kur’an'daki kasemlerde gecen, kendisi tizerine kasem edilen seylerin /
muksemun bih kendilerinin kutsal degerler yerine konulup tazim edildigini
hicbir akilli kimsenin diistinmesi tahayytl edilemez. Kosan atlar®® ve savu-
ran ruzgarlar® takdis edilecek seyler degildir. Kendisi tizerine kasem edilen /
muksemun bih olarak zikredilen gok, yer, giines, yildizlar ve digerlerini Kur’an,
musahhar kilinmis®®, boyun egdirilmis® ve zelil kiinmis®” seyler olarak zik-
retmektedir. Bizzat bunlara yemin edilmesinde, bundan kastin tazim degil,
sadece ishad oldugu anlasilmaktadir. Muksemun bih ve muksemun aleyh ara-
sinda gortilen acik minasebetten, Kur'an’daki yeminlerin cogunun muksemun
aleyh’e delalet ettigi gercegi akil sahiplerine gizli kalmaz. Yemin tazim icindir,
anlayisindan hareket ederek, incir ve zeytinin faziletlerini aciklamak icin yap-
181 zorlamalariyla birlikte, Zariyat suresinin basinda gelen yeminlerin delale-
tinde umumi bir cihetin var oldugu, Razi'ye gizli kalmamis ve sdyle demistir:

49 Buruc 85/3.

50 Hakka 69/38-39.

51 Mearic 70/40.

52 Razi, a.g.e., XXX, 132.

53 Adiyat 100/1.

54 Zariyat 51/1.

55 Ibrahim 14/32-33; Nahl 16/12,14; Hacc 22/65; Ankebut 29/61 vb.
56 Al-i Imran 3/83; Ra’'d 13/15; Fussilet 41/11.

57 Yasin 36/72; Mulk 67/15.
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“Bunlarin hepsi yemin formlarida gelmis olan delillerdendir”®. istidlal amach
olarak serdedilen diger Kur’an yeminlerinde de eger boyle diustinseydi, hep-
sinde bu te'vili secerdi. Bu ifadeyle Razi'ye tarizde bulunan Ferahi, Allah’in
Kur'an’da hi¢bir ayrim yapmadan her seye yemin ettigini soyle ifade etmekte-
dir: Allah'in “Sizin gérdiikleriniz ve gérmedikleriniz (izerine yemin ederim ki”>®
ayetlerinde buyurdugu gibi, (Allah’in varlhigina, birligine, Kur'an’a vb.) delalet
eden ayetlerdeki muksemun bihlerin umum ifade etmesiyle O'nun lzerine ye-
min etmedik bir sey birakmadig gortiliir. Tipki “..(yerde ve gbkte) hicbir sey
yoktur ki, O’'nu hamd ile tesbih etmis olmaswin...”*° ayetinde oldugu gibi, O'nun
yuceligine sahit olmadik, O'na hamd ederek konusturmadik hi¢bir sey birak-
mamustir. Bu genellestirme, zitlarin kullanilmasiyla gece-giindiiz, yer-gok gibi
lzerine yemin ettigi seylere benzemektedir. Durum boéyle iken Allah’'m (yemin
ettigi) her seyi tazim ettigi nasil anlasilabilir? Halbuki onlar1 varligina delalet
eden kevni ayetler kildigina acikca isaretler vardir. Bunlar baska turli anla-
mak ta mtmkun degildir®’.

Nelere yemin ettigi konusunda Allah, kullarn gibi distintilerek kutsalin di-
sindakilere yemin etmesini engellemek icin yemin ettigi seylerin hepsine kut-
sallik verme yoluna gidilmistir

“Nicin bunlara yemin edilmistir?”
ya da “Yemin edilen nesnelerin secimi”

“Allah’tan baskas1 adina yemin etmek, Hz. Peygamber tarafindan yasak-
landig1 halde®?, yaratilmis olanlara nasil yemin edilir?” Bu soruyu Celaltiddin
es-Suyuti (6.911/1505) ¢ acidan yanitlar: 1. Gunes, ay, gundiz, gece gibi
yemin edilen varliklarin bas tarafinda mahzuf bir “Rabb” kelimesi vardir. Ya-
pilan yemin, bu varliklara degil, onlarin yaraticisi olan Rablerinedir. Boylece
ifade: Giines’in Rabbine, Ay'in Rabbine, Yer'in Rabbine, Gok’tin Rabbine sek-
linde anlasilmaktadir. 2. Araplar yemin edilen bu varliklar: tazim ediyorlar ve
bunlara yemin ediyorlardi; Kur’an da onlarin bildikleri, asina olduklari tislup
lzerine indirilmistir. 3. Yeminler, yemin edenin tazim ettigi ve kendisinin tus-
tiinde gordugu seylere yapilir, oysa Allah’'in fevkinde hicbir sey yoktur. Bazen
kendi zatina, bazen de yaraticisina isaret etmesi i¢in yarattiklarina yemin

58 Razi, a.g.e., (terc. Suat Yildirim, Latfullah Cebeci, Sadik Kili¢, C. Sadik Dogru), Ankara 1995,
XX, 332.

59 Hakka 69/38-39.

60 Isra 17/44.

61 Abdulhamid el-Ferahi, a.g.e., s. 42-43.

62 Buhari, Menakibu’l-Ensar, 26, Edeb, 74, Eyman, 4, Tevhid, 13; Ebu Davad, Eyman, 5; Tirmizi,
Ntizar, 8; Nese'l, Eyman, 4; Ibn Mace, Keffaret, 2; Darimi, Niizar, 6;Malik b. Enes Muvatta’,
Nuzar, 14; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 47; 11, 11, 34, 67, 69, 87, 98, 125, 142; III, 487.
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etmistir®®. Stiyutinin ve diger alimlerin yukaridaki soruyu yanitlamak i¢in
boyle cevaplar vermeleri, gercekten ¢ok dustindurtictdur. Hatta cevap ver-
meleri bile dogru degildir, ¢ctinkli soru yanlistir. Allah’tan baskasi1 adina ye-
min etme yasagi, Hz. Peygamber tarafindan insanlar icin konulmus bir
yasaktir. Bu yasak Allah icin konulmamistir; Allah hakkinda bdyle bir seyi
distinmek bile uygun degildir. Kullar, Allah’a yasak koyamazlar, Allah kul-
larina yasak ve smirlama getirir. Allah yaptiklarindan 6tirti sorgulanamaz,
oysa onlar sorgulanirlar / La yiis’el amma yef al ve hitm yiis’eliin ayeti®* ¢cok
acik bir sekilde durumu ortaya koydugu halde, O'nun neden kendi zatindan
baska seylere yemin ettigini sorgulamak, Allah1 kullarinin diizeyine indirge-
yip O’'nu da insan gibi tasavvur ve tahayytil etmekten, antropomorfizmden
baska ne olabilir? Bu kadar a¢ik bir hususu anlamak ic¢in, hi¢ anlasilmamasi
gereken seyleri ileri stirmek Kur’an’i daha iyi anlamak adina yapildiginda ¢cok
manidar olmaktadir.

Kur’an’daki yemin ayetlerinde kendisine yemin edilen sey / mulksemun bih
olarak secilen nesneler hakkinda Ebu’l-Kasim el-Kuseyri, soyle der: “Bir seye
su iki husustan dolayt yemin edilir: Ya menfaatinden ya da faziletinden. Tin
suresinin ikinci ve tliciincilt ayetinde gecen Tur-u Sind ve Emin Belde’ye fazile-
tinden, ilk ayette gecen Tin ve Zeytiin’a ise menfaatinden dolayt yemin edilmis-
tirs.

Bu aciklamada kullanilan iki argtiman, fayda / menfaat ve kutsallik / fazi-
let, Allah icin dustuntildiigtinde bir anlam ifade etmemektedir. Fayda ve zarar,
kutsal veya kutsal dis1 olma 6zelligi, insanlarin esyaya ytikledikleri anlamlar-
dir. Allah bunlarin hepsinden miistagni ve askindir. Bu tir yakistirmalarin
temelinde, belki kasith olarak Allah1 insan gibi diistinme telakkilerinin oldu-
gunu sanmak haksizlik olabilir. Ancak insanlar ¢ogu zaman somut disin-
mus; Allah’'in verdigi érneklerden hareket ederek, O'nun ytkledigi anlamlara
karsiik gelmesi icin somutlastirmay1 kendilerine daha yakin bulmuslardir.
Oysa Allah, bu tuir ifadeleri kullanmakla insanlarin daha derin diistinmele-
rini hedeflemistir. insanlar ise, kendilerine getirilen Allah’tan baskasi adina
yemin etme yasaginin c¢ercevesinden c¢ikamayip, Allah'm yaptigi yeminleri de
bu cerceveyle smirlamaya kalkismislardir. Bu yasag: bir butin olarak algila-
yip Allah’in yemin edisine, insanlarin anlayabilecegi bir yorum getirmeye ca-
hismislardir. Halbuki buradaki yeminlerin muhatabi insan degildir, Allah’in
kendi yarattig basit veya muhtesem, olagan veya olagantstii varhiklarin dile
getirmesidir. Aslinda yaratanin burada vurguladig: seylerden birisi de, O'nun
nezdinde muhtesemi yaratmakla basiti yaratmak arasinda bir ayricalik olma-

63 Suyuti, a.g.e., II, 170.
64 Enbiya 21/23.
65 Suyuati, a.e., II, 169; Zerkesi, a.g.e., 1II, 42; Mennau’l-Kattan, a.g.e., s. 292.
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digidir. Mahlak olmalan itibariyle O'nun icin hepsi birdir. Esyaya bu farkh
degerleri yukleyen insandir. Ctinkti ondan faydalanacak veya zarar gorecek,
etkilenecek ya da tirperecek olan da insandir. O'nun her hangi bir kayittan
uzak oldugunu unutup, insanlar Tin’e ve Zeytin’a ¢ok fazla deger ytiklemis-
lerdir. Oysa Kur'an’da daha ¢ok anilan hurma veya tiziimun faydalhilik a¢isin-
dan daha az degerli oldugu séylenemez.

Fazilet ve fayda amach bu anlayisin bir uzantis1 olarak, érnegin “Asr” ke-
limesinden ilk anda akla gelen asir, zaman anlami, hi¢ anlasilamazms veya
anlasilmamasi gerekirmis gibi, farkli yorumlamalara gidilmesi, bu kelimeden
maksadin ikindi vakti, ikindi vakti kihlman namaz, asr-1 saadet vb. hususlar
oldugu tefsirlerinin yapilmasi géze ¢carpmaktadir®®.

Bu yorumlar yapilmakla kalinmamis, bu yorumlardan ortaya ¢ikan sonug-
lara bir de fazilet atfedilmistir. Bes vakit namaz arasinda, ikindi namazi en
faziletlisi kabul edilmis, orta namazi / salatu’l-viista®”dan maksadin ikindi
namazi oldugu anlayisi neredeyse katiyet kazanmistir. Oysa orta namazi, bes
vakit namazdan her biri de olabilir. Sabah namaz gece ile giindiiziin, aksam
namazi gunduiz ile gecenin kavusum noktasimda olmalari, 6gle giindtiztin, yat-
s1 da gecenin ortasimda olmasi itibariyle bu dért vakitten her biri orta namazi
olmaya uygun diismektedir. ikindi ise 6gle ile aksamin ortasinda bulunmasi
bakimindan orta namazi olmaya 6tekilerden daha 6ncelikli degildir. Onun 6n-
celigi, sabah namazindan baslamak kosuluyla ikindinin matematiksel olarak
ortaya diismesidir. Oysa Islam geleneginde giin, giinesin dogmasiyla, sabahla
degil hilalin dogmasiyla aksamla baslar. Bu hesaba gore de orta namaz sabah
namaz olur. Ogle ve ikindi giindiiz kilinan iki vakit, aksamla yats1 da gece kili-
nan iki vakit olarak kabul edildiginde yine sabah namazi, orta namazi olmaya
daha yakin olmaktadir.

“Kur’an’da neden yemin edilmistir?”
ya da “Yeminlerin amaci”problemi

Aksamu’l-Kur’an bahis konusu oldugunda en c¢ok tizerinde durulmasi ge-
reken Allah’in bu yeminleri neden ettigi / muksemun aleyh yeminlerin ama-
c1 olmas1 beklenirken, aksine tefsir ktlliyatimizin bircoguna ve o6zellikle bu
konuda yazilan eserlere bakildiginda nelere yemin edildigi / mulksemun bih
lzerine ¢ok daha fazla yogunlasildigl gorultr. Yani amag arag icin feda edil-

66 Elmalih Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, yy., ts., IX, 6067-6077 sayfalar1 arasin-
da “asr”dan kastedilenleri soyle siralar: 1. ikindi namazi, 2. ikindi vakti, 3. Dehir, 3. 1. Dehrin
musibetleri, 3. 2. Dehrin farkli ahvali, 3. 3. Insanin émrti, 3. 4. Insan émrtiniin hasil, 3. 5.
Herkesin kendi yasadigl zaman, 4. Asr-1 saadet, 4. 1. Hz. Peygamber’in ilk génderildigi zaman
dilimi, 4. 2. Bi'setten vefatina kadar gecen dénem, 4. 3. Ahir zaman.

67 Bakara 2/238.
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mistir denebilir. Yemin harfleri / huriifu’l-lkkasem ve lizerine yemin edilen sey-
ler / muksemun bih, kasemin cevabi da denilen muksemun aleyh ic¢in birer
ara¢c konumundadirlar. ilk iki unsurun serdedilmesi, tictincii icindir. Yemin
ctimlelerinde asil vurgulanmak istenen, kendisine yemin edilen husus / muk-
semun aleyh’dir®®. Adiyat suresinin ilk bes ayetinde soluk soluga kosanlar,
tirnaklariyla carptiklar: taslardan ates ¢ikaranlar, sabaha karsi baskin yapan-
lar, tozu dumana katanlar ve topluluklar dagitanlar tizerine yemin edilmistir.
Bunlara yemin edilmesinin amaci, akabinde gelecek olan insanin yaraticisina
kars1 nankorltigii, asir1 mal sevgisi ve Allah’in bunlarin hepsine sahit oldugu-
nu vurgulamak ve insanin Rabbine kars1 takindigi olumsuz tavr dtizeltmesini
saglamaktir. “Yoksa soluk soluga kosanlar atlar midir, develer midir, savas
meydaninda m1 kosuyorlar, Arafattan Miuizdelife’ye mi iniyorlar?” sorulari-
n1 yanmitlamak amac degil, aksine bizi amaca goturecek aractir. Lafzi / literal
okuma ve anlama egilimi sonucu, lafizlara takilip kalinmis, bir btittin olarak
metnin vermek istedigi asil mesaj alinamamstir. Bu da bizi Kur’an geregi gibi
anlamaktan alikoymustur.

Ornegin, Asr suresinin tefsirinde M. Hamdi Yazr, ilk ayette “Asr’a yapi-
lan yemin Ulizerine on sayfa ayirmis, surenin timune ise ancak sekiz sayfa
ayrrmustir. insanin htisrandan nasil kurtarilacag problemi, “asr” tizerine ileri
strtlen ihtimallerin arasinda kaybolup gitmistir.

Aym problem, Tin suresinin tefsirinde de gortlmektedir. Muhammed b.
Ahmed el-Kurtubi, surenin ilk ayetinde gecen Tin ve Zeytin hakkinda on farkl
gortis zikretmistir™. Ornek olmasi icin bu goriisler soyle siralanabilir:

1. ibn Abbas, Hasen, Miicahid, ikrime, ibrahim en-Nehai, Ata b. Ebi Re-
bah, Cabir b. Zeyd, Mukatil ve Kelbi'ye gére, iki meyve olarak incir ve
zeytin.

2. Ibn Abbas’tan gelen diger bir kavle gére, Tin, Cadi tizerinde bulunan
Nuh (a.s.)in mescidi, Zeyttn ise Mescid-i Beyti'l-Makdis.

3. Dahhak: Tin, Mescidtil-Haram; Zeytan, Mescidii’l-Aksa.

4. Ibn Zeyd: Tin, Mescid-i Dimask; Zeytiin, Mescid-i Beyti'l-Makdis.

5. Katade: Tin, Dimask’'in tizerine kuruldugu dag; Zeyttin, Kudiisin tize-
rine kuruldugu dag.

6. Muhammed b. Ka’b: Tin, Ashab-1 Kehfin mescidi; Zeyttin, Mescid-i
Iliya.

68 Sadik Kili¢, Fitratin Dirilisi, istanbul 1991, s. 156.

69 Elmalilh Muhammed Hamdi Yazir, a.g.e., IX, 6067-6084.

70 Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami’li Ahkami’l-Kur’an, Beyrut 1372/1952, XX, 110-
111.
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7. Ka’bul-Ahbar, Katade, ikrime, Ibn Zeyd: Tin, Dimask; Zeyttin, Beytill-
Makdis.

8. Ferra: Tin, Hulvan ve Hamedan arasindaki daglar; Zeytan, Sam dagla-
I1.

9. Ebu Mekin, ikrime’den: Tin ve Zeytan Sam’da iki dag.

10.Ravisi zikredilmeyen bir kavle gore: Stiryanicede Tar-i Tina / incir yeti-
sen yer, Tar-i Zita / zeytin yetisen yerdir.

Burada siralanan gortislere bakildiginda, kendisine kasem edilen nesneler
/ muksemun bih hakkinda meyveden mescide, sehirden daga kadar birbirin-
den cok farkli varyantin tizerinde duruldugu halde, esfele safilin durumuna
diisen insanin bu olumsuzluktan nasil kurtarilacagi probleminin ¢é6zimu icin
hicbir caba harcanmamuistir. Razi'nin de, Kurtubi gibi muksemun bih hakkinda
benzer gorusleri serdettikten sonra, kasemle asil vurgulanmak istenen muik-
semun aleyh’i olusturan ahsen-i takvim’i, insanin dik durusuyla ve yiyecegini
eliyle yemesiyle; esfele safilin’i ise asir1 yashlikla ve diasktinliikle aciklamasi,
oldukca dustundurtcudir”'. Buna karsilik, Ebu’l-A’la el-Mevdadi, Razi'nin ve
diger mufessirlerin degindigi gortisleri kisaca zikrettikten sonra: “Ancak bu
iki mana da surenin bunlarn ispatlamak i¢in indigine delil olmaz. Bu surenin
maksadi, ceza ve mukafatin hak oldugunun delili olarak ileri stirilmesidir.
Yoksa insanlarin asir1 yaslaninca zayif duruma dtiseceklerine ve bu nedenle
de bir grup insanin cehenneme sevk edilecegine delalet etmez. Iyi olsun kétii
olsun, her insana yashlik geleceginden bu, ceza ve mukafat i¢cin sebep ola-
maz... Bize gore ayetin dogru ac¢iklamasi su olmaldir: Bir insan en gtizel sekil-
de yaratildiktan sonra cismani ve zihni kuvvetlerini kétultik icin kullaniyorsa,
o zaman Allah da onu ancak kétuliik yolunda tevfik eder. Bundan dolay1 o
insan alcak duruma duser ve Oyle bir noktaya ulasir ki, hicbir mahliak ahlak
bakimimdan o kadar asag1 dismez...””? diyerek, alinmasi gereken mesaji vur-
gulama yolunu se¢mistir.

Kasem ayetlerinde, tizerine yemin edilen hususlarla / muksemun aleyh
ortaya konulmasi amagclanan konular, bes ana grupta toplanmistir™:

1. Tevhid inancinin yerlestirilmesi: “Saf saf dizilenlere, toplayiyp siirenlere,
zikir okuyanlara yemin ederim ki, ilahuuz birdir™.

71 Razi, a.g.e., XXXII, 10-11.

72 Ebu’l-Ala el-Mevdadi, Tefhimuw'l-Kur’an, (terc. Komisyon), istanbul 1991, VII, 170-173.

73 Semsi’’d-Din Muhammed b. Ebi Bekr ibnii'l-Kayyim EL-CEVZI, et-Tibyan fi Alksami’l-Kur’an,
Beyrut 1982, s. 7-10; Stiyati, a.g.e., II, 171; Taha er-Ravi, el-Kasem fi'l-Kur’an, Mecelletii'l-
Mecmau'l-ilmi el-Arabi, c¢. XVI (say1: 5-6), Dimask 1941, s.248-249; Mennau’l-Kattan, a.g.e., s.
295;; I. Cerrahoglu, a.g.e., s. 170; A. Turgut, a.g.e., s. 174-175; M. Sofuoglu, a.g.e., s. 95-96.

74 Saffat 37/1-4.
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2. Kur’an'in Allah katindan indirilmis hak kitap oldugunun tespiti: “Ha-
yur! Yildizlarnin yerlerine yemin ederim ki, bilirseniz, gercekten bu, bii-
ytik bir yemindir. Siiphesiz bu, korunmus bir kitapta bulunan degerli bir
Kur’an’dwr. Ona ancak temizlenenler dokunabilir. O, alemlerin Rabbinden
indirilmistir’.

3. Hz. Peygamber’'in hak peygamber oldugunun anlatilmasi: “Ya Sin, hik-
met dolu Kur’an’a yemin ederim ki, sen hi¢ stiphesiz resullerdensin. Dos-
dogru bir yol tizeresin”’6.

4. Kiyamet giininlin, cennet, cehennem / va’d ve vaidin gercek oldugu
inancinin yerlestirilmesi: “Tozdurup savuranlara, ytikiinii yiiklenenlere,
Icolayca stiziilenlere, isi aywranlara andolsun ki, size vaat edilen kesinlik-
le dogrudur ve ceza mutlaka vuku bulacalktu”””.

5. Insanin gercek ytliziinii gosteren cesitli hallerinin ortaya dékiilmesi:
“Asra yemin ederim ki, insan gercekten ziyandadur”’s.

Kur'an’da yalnizca inan¢ ve ahlak temellerini saglamlastirmak icin degil,
ayn1 zamanda toplumsal konularin yerlestirilmesi icin de yemine basvurul-
mustur: “Ama haywr, rabbine and olsun ki onlar, (ey peygamber), aralarinda
anlasmazliga diistiikleri her konuda seni hakem yapmadik¢a ve sonra da senin
Ikararina kalplerinde hicbir burukluk duymaksizin tam bir teslimiyetle tabi ol-
madikga, (gercekten) inanmus olmazlar™™.

Sonuc

Arastirmanin amacin olusturan sorulara kaynaklarda verilen yamtlarin,
cok faydaci ve antropomorfist bir yaklasim sergiledigi gozlenmektedir. Yemin
eden kimse, ya kendisinden emin olmadigl icin ya da iddia ettigi seyin dogru-
lugunu ispatlamaya gereksinim duydugu i¢in bu yola basvurur. Bunlarin her
ikisi de Allah i¢in s6z konusu olmadigindan O'nun Kur’an'da yemin ettigi go-
rastne sicak bakilmamistir. Ancak buradaki problem, Allah'm yaptig1 yemin-
lerin de kullarin yeminleriyle ayni kefeye konmasindan kaynaklanmaktadir.

Nelere yemin ettigi konusunda Allah, kullann gibi distuntlerek kutsalin
disindakilere yemin etmesini engellemek icin yemin ettigi seylerin hepsine
kutsallik verme yoluna gidilmistir. Halbuki kutsal bizim i¢in s6z konusudur;
Allah icin kutsal veya kutsal dis1 olamaz. Cunka O askindir, her seyden muis-
tagnidir.

75 Vakia 56/75-80; Bkz. Zuhruf 43/1-4.

76 Yasin 36/1-4; Bkz. Kalem 68/1-3; Necm 53/ 1-3; Hakka 69/38-41; Tekvir 81-15-20.

77 Zariyat 51/1-6. Bkz. Zariyat 51/23; Tar 52/1-8; Murselat 77/1-6; Tegabuin 64/8; Sebe’ 34/3;
Yunus 10/53.

78 Asr 103/1-2. Bkz. Adiyat 100/1-8; Tin 95/1-6; Leyl 92/1-4; Beled 90/1-4.

79 Nisa 4/65. Bkz. Nar 24/53.
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Ni¢in yemin ettigi hususunda iki sey 6n plana ¢ikarilmistir: Menfaat ve fa-
zilet. O zaman Allah’in yemin ettigi seyler faydal ve faziletli, 6tekiler degil gibi
bir anlayis ortaya ¢ikmaktadir ki, bu O’'nun hikmetine ters diismektedir.

Yeminlerden asil ama¢ hakkinda yemin edilen husus / muksemun aleyh
iken, hemen biitiin mesai yemin edilen seyler / mulsemun bih tizerine yo-
gunlasmaktadir. “Asir’dan kastin neler olabilecegi ve incirle zeytinin faziletleri
tizerinde o kadar durulmustur ki, insanin icinde bulundugu hiisrandan nasil
kurtarlacagi veya “esfele safilin” durumuna diismekten nasil korunacag: gibi
insanligin asil problemlerinin ¢éztimtine ne zaman, ne de imkan kalmistir.
Oysa bunca yeminler, bunca 6gtitler, hatta topyektin Kur’an, insanin bu so-
runlarim ¢ézmek, insanlan iki diinya mutluluguna kavusturmak i¢in indiril-
mistir.

Kur'an’in daha iyi anlasilmasi i¢in ortaya konuldugunda hi¢ kusku bulun-
mayan Kur’an ilimlerinden bazen, yaklasim farkliligindan dolay: olumlu sonug¢
almak miimktin olmayabilmektedir. Bu da, s6z konusu ilimlerin iyi irdelenme-
si gerektigini gostermektedir.
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KuranN'DA “AsHAB-1 UHDUD” KissAsI
-Diinden Bugiine Gorsel Sadizm / Siddetin Seyredilmesi-

Dog¢. Dr. Abdurrahman KASAPOGLU"

OZET

Kur’an tarihten sundugu bir kesitte “Ashab-1 Uhdad” adi verilen bir toplu-
lugun, siddet uyguladiklar insanlari, bu siddet esnasinda bilfiil seyretme
tavr icerisine girdiklerini anlatir. Giintimuizde siddeti seyretmek her zaman
ve her yastan insan i¢in ¢ok kolay elde edilen bir imkan haline gelmistir. Bu
imkamn firsat bilen kitleler de yogun bir sekilde kendilerine sunulan siddeti
seyretme tavr igerisine girmislerdir. insanlari, 6zellikle de Mtisltimanlarim
siddeti seyretme karsisindaki bugtinkii tavirlarim “Ashab-1 Uhdud” kissa-
simnda verilmek istenen mesajlar acisindan degerlendirecegiz.

Anahtar Kelimeler: Siddeti seyretme, “Ashab-1 Uhdud”, Kur'an, ahlak.

THE PARABLE OF “DITCH DIGGERS (ASHAB-I UHDUD)” IN QU'RAN
ABSTRACT

The Qur'an, in a profile from history, describes a community called “dit-
ch diggers (ashab-1 uhdud)” the members of which adopted the attitude
of looking on the people when they threw into the ditches and persecuted.
Today, looking on (or ignoring) the violence has been something with which
everybody run across everywhere. These being the reality, a large number
of people seem to be adapted to looking on violence they come upon around
themselves. In this study, the attitude of looking on the violence, especially
with regard to Muslim people, is considered in connection with the messa-
ges given in the parable of “ditch diggers (ashab-1 uhdud)” in Qur’an.

Key Words: Looking on the violence, Qur'an, morals

Giris

Insan, saldirganhktan zevk alabilen bir varliktir. Bu yikma zevki, kayna-
g1 insanin egilimlerinden alir.! Siddet ve saldirganliktan haz alma olgusu,
siddetin seyredilmesinde de mevcuttur. Gliniimuizde 6zellikle gelisen iletisim
araclariyla gorsel ve isitsel olarak hem gercek hayattan sunulan kesitlerle,
hem de sinema filmleri, televizyon dizileri gibi kurgusal siddet sahneleriyle in-
sanlar siddeti izleme imkani bulmaktadirlar. Tarih boyunca da insanlar farkhi
ortamlarda siddeti izleyebilecek kosullar olusturmuslardir.

Kur'an tarihten sundugu bir kesitte “Ashab-1 Uhdad” adi verilen bir top-
lulugun, siddet uyguladiklar1 insanlari, bu siddet esnasinda bilfiil seyretme

*  Inénti Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi. E-posta: akasapoglu@inonu.edu.tr

1 Aleksander Mitscherlich, Bars Diisiincesi ve Saldurganlik, Cev. Huseyin Portakal, Cem Yayevi,
Istanbul, 1999, s. 89; Alparslan Usal, Zeynep Aslan, Davrarus Bilimleri, Banis Yayinlari, Izmir,
1995, s. 241.
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tavn icerisine girdiklerini anlatir. Arastirmamizda “Ashab-1 Uhdad” denilen
toplulugun tutum ve davranislarn cercevesinde siddeti seyretme konusunda
Kur’an’'in yaklasimin izah etmeye calisacagiz.

Gunumiizde siddeti seyretmek her zaman ve her yastan insan i¢in cok
kolay elde edilen bir imkan haline gelmistir. Bu imkani firsat bilen kitleler
de yogun bir sekilde kendilerine sunulan siddeti seyretme tavr igerisine gir-
mislerdir. Insanlar, 6zellikle de Miisliimanlarin siddeti seyretme karsisinda-
ki bugtinkii tavirlarim “Ashab-1 Uhdad” kissasinda verilmek istenen mesajlar
acisindan degerlendirecegiz.

Siddeti Seyretmenin Psiko-sosyal Temelleri

Ortacag Avrupa’sinda insanlar giyotinle idamlar ya da insanlarin yakilis-
larmm bir téren havasmmda haz duyarak, zevk cighklar1 atarak izlemislerdir.
Romalilar, gladyatérlerin birbirlerini 6ldiirmelerini ya da insanlarin aslanlar
tarafindan par¢alanmalarini cosku icerisinde seyretmislerdir.

Bugtin Ispanya’da bogalarin can cekiserek 6lmeleri térensel etkinliklerle
izlenmektedir. Ispanya, éliimiin ulusal seyir oldugu bir tilkedir. Gériintirde
siddet iceren ve boga guresi denen bu karmasik rittiel, insan aktérlerin bir
hayvanin 6limtinti hazirladiklar ve kendilerinin de hayvanin saldirisimin kur-
bamn olabilecekleri seyirlik bir olaydir. Disaridan bakan birisi icin boga gtire-
sinin en acik yani, onaylayan bir kitlenin gozleri éntinde birtakim erkeklerin
buyuk bir hayvani agir agir zayif distirmeleri, yaralamalar ve dldtirmeleridir.
Fiziksel zarar vermeye, kasith bir sekilde kan akitilmasina ve 6ldtirmeye tanmk
olmanin dolaysizligl boga guresine “siddet olay1r” kimligini verir.? Siddeti sey-
retmenin zevke dontistiigti ortamlardan birisi da hayvanlarin -képek, horoz-
doévusturuldaga yerlerdir. Hatta sokakta déviisen iki insani, ayirmak yerine,
durup heyecanla seyredenler vardir.

Siddet ve saldirganlik yeni bir gosteri 68esi degildir. Yunan trajedilerinden
bu yana c¢ok sayida eser siddet 6gesi icermektedir. Eskiden siddet 6g8esi trajik
bir form icerisinde verilirken, gintimuizde iletisim araclar siddeti gtinltik ola-
gan hayatin akisi icerisinde sunarak, onu adeta normal bir yasam bi¢cimine
donusturmusttr.®

Siddet, iletisim araglar1 sayesinde 6nceki ¢aglardan farkli gortintimlere bii-
rinmustir. Yazi, ses ve goriintii eksenli kurgularla yansitilir olmustur. Ginii-
muizdeki siddetin en belirgin yani, medya ile yogun isbirligi icerisinde ve akil

2 Garry Marvin, “Ispanyol Boga Giiresinde Seref Haysiyet ve Siddet Sorunu”, Cev: Dilek Hattatog-
lu, Antropolojilkc A¢idan Siddet, Haz: David Riches, Ayrint1 Yayinevi, istanbul, 1989, s. 148-150.

3 Acar Batlas, “Televizyonun Giicii ve Televizyonda Siddet Ogesinin Cocuklara Genglere Topluma
Yansimast”, Aile ve Coculk, say1: 6, 1987, s. 8
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almaz bir bicimde cogalan siddet araclar ile ytirataltiyor olmasidir.* Medyatik
siddetin kitleler tizerinde etkili oldugu bir gercektir. Gintmtizde siddet co-
cuklara bile denetimsiz bir sekilde izletilmekte, cocuklar siddet unsuru iceren
programlara dogrudan ulasabilmektedirler. Televizyonlarda siddet gorsel ve
isitsel olarak; silahli catisma, trafik kazasi, carpisan tasitlar, kan, ceset, yaral
ve acl ¢ceken insan goruntiisii, tas ve sopayla vurma, patlayan bombalar vs.
ile sunulmaktadir. “Reality-Show”larda® kanl sahneler, her facianin en ince
ayrintilant acik bir sekilde gosterilmektedir. Haber programlarinda bile sid-
det vardir. Haberler, soyledikleriyle, gizledikleriyle, hatta yorumlariyla siddeti
beslerler. Siddet tireten reklamlar dahi vardir. Siddet icerigi acisindan yazil
medya da televizyonla yarismaktadir.

Televizyon siddet transferi yapmakla kalmamakta bunu ayni zamanda
tiretmektedir. Ornegin bir tas atma, yaralama, 6ldiirme sahnesini defalarca
gosterebilmekte ya da agir cekimle uzatabilmektedir. Yasanan bir siddet ola-
y1 ekrana gelmeden 6nce en kanli, can alic1 gortintileri secilmekte, buiytk
bir mujde verir gibi saatlerce, bazen giunlerce tekrar tekrar gosterilmektedir.
Filimler® ve diziler aracilifiyla uretilen siddet haberlerle ayni yogunluktadir.
Toplumda her yas gurubundan insan bu siddeti tiketmektedir. Siddet sanki
tapmnilan, kutsanan bir olgu haline gelmektedir.

Yapilan arastirmalar televizyonlardaki siddet ve saldirganlik iceren prog-
ramlarin ciddi bir orana sahip bulundugunu ortaya koymaktadir. Bir¢cok te-
levizyon filminde saldirganca davranma, siddeti kullanma bir yasam bicimi
olarak sunulmaktadir. Son yillarda, insanlan tekdtize giinliik yasamin disina
cikarmak isteyen, onlar tizerinde sok yaratmak isteyen film yapimcilan 61-
durme, yakma, yikma, yok etme gibi siddet ve saldirganlik 6geleri agirhik ve
yogunluk gosteren urtinler ortaya koymuslardir. Cocuklarin seyrettigi cizgi
filmlerde bile, siddet temasi giderek artan bir siklikta islenmektedir.”

4 Mustafa Ruhi Sirin, Gésteri Cagt Cocuklart, 1z Yaymeilik, Istanbul, 1999, s. 106; Stireyya Cakir,
“Medya ve Siddet”, Dogu Bati, say1: 43, 2007, s. 161.

5  Otantik olarak bazi olaylan yerinde goruntiileyemeyen haberciler, izleyicilerine, canlandirma
tekniklerini kullanarak haberleri canlandirma ydntemiyle sunmaya calisirlar. Reality Showlar-
da insan hayatinin dogallig1 disma cikilarak vahset yeniden kurgulanmak suretiyle gértinttle-
nir. Reality Showlarda siddetin pornografiklestirilmesi, bilin¢ kérelmesini daha da hizlandirr.
(Sirin, s. 108-109)

6  Japon filmlerinde siddet o derecededir ki, 6rnegin jakuza janrlarinda, her sey 6ldiirme ugruna
strtyor gibidir. Japon yoénetmenler, mermi yagmuru altinda infilak eden gévde goértinttilerini
agir cekimde canlandirmislar, makyaj ve 6zel efektlerin oldukca korkung sekillerini gelistirmis-
lerdir. (Brian Moeran, “Siddetin Guizelligi: Japon Sinemasinda Jidaigeki Yakuza ve “Ciplakll”
Filmler”, Antropolojik Acidan Siddet, Cev: Dilek Hattatoglu, Haz: David Riches, Ayrint1 Yaymevi,
Istanbul, 1989, s. 135)

7  Anthony Giddens, Sosyolgji, Cev. Huseyin Ozel ve digerleri, Ayrac Yaymevi, Ankara, 2000, s.
394; Ozcan Koknel, Bireysel ve Toplumsal Siddet, Altin Kitaplar Yaynevi, Istanbul, 1996, s.
127; Adnan Kulaksizoglu, Ergenlik Psikolojisi, Remzi Kitabevi, istanbul, 1998, s. 210; Nursen
Adak, “Bir Sosyalizasyon Araci Olarak Televizyon ve $iddet”, Bilig, say1: 30, s. 31; Neslim G-
vendeger Doksat, Anababaca, Markiz Yayncilik, istanbul, 2007, s. 179.
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Medya, insanlan siddet dolu bir diinyanin icerisine ¢ekmektedir. Gunui-
muizde televizyonlar insanlara siddet dolu bir diinya sunmaktadir. Bu gosteri
diinyasida siddet, seyirlik bir malzeme olarak pazarlanmaktadir. Medyada
siddet bir ara¢ olarak kullanilmaktadir. Neredeyse icerisinde siddetin bulun-
madig1 bir haberin haber olarak nitelendirilmedigi bir duruma gelinmistir. ile-
tisim araclarn yasamlarini stirdirebilmek icin heyecan verici olaylara ihtiyac
duyarlar. Bu ac¢idan bakildiginda siddet onlarin hayati 6nem tasiyan gidalan
gibidir. Siradan ve alisilmis siddet yerine olagan tistii, vahsi ve kanl olanlarim
tercih ederler.®

Ikiz kulelerin tekrara varan yikim gérantiileri televizyonun es zamanlili-
gimin ve Saddam'mm tekrar tekrar ekrana gelen idam gortnttleri ise gosteri
kultartntin zaferine dontsmiis bulunmaktadir. Hizla akan ve birbiri ardina
tekrarlanan temsili sunusla aym gértintii, bir anlik olay, heyecan uyandirici
bir sekilde, hiz esliginde stireklilik arz eden hareketli bir gosteri formatinda
sunulurken televizyon gortinttileri katliamlarin seyrine déontismektedir.®

Sinema daha ¢ok seyirci ¢ekebilmek icin 6zellikle siddet konulu filmlerle in-
sanlar tizerinde etkili olmaya ¢alismaktadir. Ticari kaygilar, sinema yapimcila-
rin1 daha cok siddet iceren filmler yapmaya sevk etmistir. Neredeyse hemen her
filmin —istisnalar hari¢- hi¢ olmadik bir aninda adam kesilen, dévilen, kavga
edilen ya da siddetin herhangi bir seklini yansitan sahne c¢ikabilmektedir.'©

Medya, yansitmamn 6tesinde siddeti onaylamakta ve ¢ogaltmaktadir. in-
sanlar edilgen bir sekilde televizyon karsisinda siddeti tiiketmektedirler.!! Ca-
gimizda, basta televizyon olmak tlizere, medyanin siddeti tireten ve seyirciler
acisindan siddeti bir tiiketim malzemesi haline getiren islev edindigini soyle-
yebiliriz. Siddet iceren programlar televizyon kanallan tarafindan bir kazang
kapisi olarak gorilmektedir. Bu programlar kazang getirmeye, kitleler de bun-
larin musterisi olmaya devam ettigi mtddetce var olacaklardir.

Siddet konulu televizyon programlarinda izleyicilerin ilgisini ¢eken yan,
siddetin ¢iplak olarak sunulmasi, bilin¢ disinda bunu onaylatan i¢gtidiilerin
doyurulmasidir. Siddet iceren programlar yaymlayan televizyon kanallari, bu
duruma, insanlarin siddetten hoslaniyor olmalarini, biriken streslerini bu tar
gorunttileri izlemek suretiyle attiklarini, toplumsal yasam bicimlerinde sid-

8  Refia Palabiyikoglu, “Medya ve Siddet”, Kriz Dergisi, sayr: 5 (2), 1997, s. 123; Meral Uysal,
“Toplumsal Bir Sorun Olarak Siddet Sempozyumu”, 20-21 Mayis, 2006, Ankara, s. 122; Yves
Michaud, Siddet, Cev. Cem Muhtaroglu, iletisim Yaymlari, istanbul, 1991, s. 54; Vejdi Bilgin,
Sosyal Cézillme ve Din, Etlit Yayimlari, Samsun, 1997, s. 126.

Cakir, s. 173.

10 Huseyin Peker, Cocuk ve Sug, Cocuk Vakfi Yayinlari, istanbul, 1994, s. 72; Btinyamin Cetinka-
ya, Ruhsal Acidan Saglikl Aile Saglikli Cocuk, Pegem A Yayincilik, Ankara, 2004, s. 44.

11 Kemal Sayar, Ruh Hali, Timas Yaymlar, Istanbul, 2006, s. 73; Ahu Kaskun, Selen Oztung,
Cocuk Televizyon ve Siddet, http://ilef.ankara.edu.tr/id /yazicidostu. php?yad=799
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detin c¢ok iyi bir eglence oldugunu, bunun psikolojik bir ihtiyaci karsiladigim
gerekce gostermektedirler.!?

Insanlar, medya karsisinda “medya trans1” denilen bir hal yasarlar. Medya
transi, goruntu ile gerceklik arasindaki kisa devreyle aciklanir. Bu kisa devre,
siddete tapinmanin toplumun btitiin kesimlerine yayilmasiyla ortaya ¢ikmak-
tadir. Siddet, vahset ve katliam gortntiileri kitle eglencesine dontsmektedir.
Siddet iceren televizyon filmlerini insanlar zevkli ve eglenceli bulmaktadirlar.
Televizyonun temel felsefesinden ileri gelen, gorsellikle eglendirme, dizi ve si-
nema filmlerindeki siddetin zevk vermesi 6rgtisinti haberlerde de devam et-
tirir. Haber builtenlerinde siddet unsurlariyla karsilasan birey, bunlar zevk
duyarak izler. Filmlerdeki siddet sahnelerini haz duyarak seyreder. Siddeti
pornografiklestiren televizyon ekranindan kan ve yikim eksik olmaz. Dehset
sacan ekranlardaki siddet sunumlar, bir bosalma aracina déntistuir. Televiz-
yonda sergilenen siddet sahnelerinin stirekli olarak izlenmesi, bu tiir siddet
eylemlerinin zamanla bir tir haz araci —tipki cinsel haz gibi- yerine gegmesine
sebep olur. Sadizm yani siddetten zevk alma tiiriinden sapkinliklar ortaya
cikabilir. Stirekli seyredilen siddet, bir stire sonra aliskanlik yapmaya, bir tir
eglenceye dontismeye baslar. Gtiniimuizde ¢ocuklarin ve genclerin siddet ice-
rikli televizyon programlarim izlemekten almis olduklar haz, yetiskinleri ve
egitimcileri kaygilandirmaktadir.!3

Iletisim araclarindaki siddet yaymlan, siddeti ve siddet kurbam olmay1
mesrulastirmaktadir. Bu mesrulastirma yoluyla bilin¢ devsirilmektedir. Rey-
ting ugruna dizi filmlerde ifsa edilen siddet, siddet unsuruyla bezeli haber
bultenleri, tiraji yliksek gazetelerin 6n plana cikarttiklar siddet ttirtinden ha-
berler konuyu poptler hale getirmektedir. Bu durum o6zellikle yetismekte olan
neslin, “Bu boyle oluyormus!” distincesine kapilarak, siddeti normal géormeye
baslamasina sebep olur.!*

Siddet izleyicilerinin saldirgan davranmslar ve bu davranislarin kurbanlar-
da yarattig1 sonuglara iliskin duygusal tepkileri azalir. Ctinkii siddet goruntu-

12 Fahri Tiimkan, “Televizyondaki Siddetin Cocuk Uzerindeki Etkisi”, KKTC Milli Egitim ve Kuilttr
Bakanligl Dergisi, say: 1, 2007, s. 69; Erdal Atabek, Cocuklar Biwytikler ve Tavsanlar, Altin
Kitaplar Yaymevi, istanbul, 1995, s. 144.

13 Haluk Yavuzer, Ana-Baba ve Cocuk, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1997, s. 167; Haluk Yavuzer,
Cocuk ve Sug, Remzi Kitabevi, istanbul, 1996, s. 246; Haluk Yavuzer, Cocuk Psikolojisi, Remzi
Kitabevi, istanbul, 2001, s. 226; Z. Bengi Semerci, Ergen Ruh Saglgt, Alfa Yaymlari, Istanbul,
2007, s. 165; Hiiseyin Tobi, “Televizyon Siddet ve Cocuklarimiz”, Sizinti, sayr: 259, 2000; Me-
dicana Genel Saglik Ansiklopedisi, Ana Yaymcilik, istanbul, 1992, X/84; Sule Yazgan, Yanki
Yazgan, Cocugunuz Sizden Ne Beldliyor, Kapital Kitaplari, Istanbul, 2007, s. 194; Ttimkan, s. 75;
Sirin, s. 108; Cakir, s. 167.

14 Mijde Ker Dincer, Ozgiir Yilmazkol, “Televizyon: Cocuklara “Gergcek Hayat”1 Siddetle Ogreten
“Cagdas Masal Anlaticis1”, Cocuk ve Medya, Editér: Selda icin Akcali, Ebabil Yaynlar, Ankara,
2007, s. 197; Ercan Nar, Ergenlik Cagindaki Coculklart Anlama Psikolojisi, Babiali Kailttiir Yaym-
cihigy, istanbul, 2006, s. 78.
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leri olaganlasarak ve kamiksanarak, sanki gercek degillermis gibi algilamrlar.
Zaten gorunttiler hicbir zaman gercegin yerini tutmazlar. Kisi gercek hayattaki
siddete de artik tepki géstermemeye ya da ¢ok az tepki vermeye baslar.

Siddet iceren televizyon programlari, izleyenlerde, bilissel duygulanim ve
davranissal suireclerde olumsuz degisikliklere neden olmakta ve neticede izle-
yenlerde gercek hayatta yasanan olaylara karsi duyarsizlasmaya yol agmak-
tadir. Arastirmacilar, siddet iceren davranislarin seyredilmesine bagh olarak
insanlarin siddete karsi giderek duyarsiz hale geleceklerini savunmaktadir-
lar. Medyadaki siddetin, en azindan siddetin kaniksanmas seklinde bir etkiye
yol actigim belirtmektedirler. Seyredilen siddet icerikli sahnelerin, insanda ilk
basta siddete kars1 olumsuz duygular uyandirdigi bir gercektir. Ama insan bu
sahneleri izlemeye devam ettikce, zamanla duyarsizlik gostermeye baslamak-
tadir.!®

Siddet sahneleri iceren video oyunlar oynayan cocuklar, gercek yasamda
saldirgan davranmanin sonuclarina karsi duyarsizlasabilmektedirler. Siddet
icerikli oyunlar, gencleri saldirgan tepkilerde bulunmaya sevk edebilmekte,
onlarn siddet uyaranlarina karsi hissizlestirebilmektedir.!®

Siddet goruntiileri, siddetin oldugundan daha zararsiz olarak algilanmasi-
na, neticede kaniksanmasina katkida bulunur; duygusal tepkileri ktitlestirir,
olagan dis1 gortintileri bile olagan karsilama egilimi ortaya ¢ikarir. Bu gortin-
tuler olaganlasarak, yumusatilarak sanki gercek degillermis gibi algilanir.'”

Gunumiuizde medyatik siddetin kisa zaman araliklarinda olduk¢a sik tek-
rar edilmesi insanlar siddeti kaniksamaya gotiirmektedir. Medyadaki siddetin
izleyiciler tizerindeki en belirgin etkilerinden birisi, saldirganlik ve siddetin
normalize edilmesine katkida bulunmasidir. Bilissel duyarsizlasma, saldir-
ganligl daha kabul edilebilir bir olguya dénustiurtir. Medyada surekli olarak
izlenen siddet icerikli gortuntiiler, saldirgan davramsa kars1 duygusal tepkiyi
azaltir; gercek yasamdaki siddete karsi kayitsizliga neden olur. Kisi siddete,
saldirganliga, 6liime, aciya kars1 duyarsizlasmaya, tepkisizlesmeye, adeta ba-
gisiklik kazanmaya baslar. Siddet iceren gorunti ve ifadeler insanlara normal
gelmeye, kabul gormeye baslar. Siddete maruz kalan, ac1 ¢ceken insanlarla em-
pati kurabilme yeteneklerini kaybederler. Ornegin, oglu éliimle pencelesen ba-

15 Unal Ayranci, Nedinme Kosgeroglu, Yasemin Gtlinay, “Televizyonda Cocuklarin En Cok Seyret-
tikleri Saatlerde Gosterilen Filmlerdeki Siddet Dtizeyi”, Anadolu Psikiyatri Dergisi, say1: 5, 2004,
s. 134; Semai Tuzcuoglu, Necla Tuzcuoglu, Davranus Bozuklugu Gésteren Cocuklart Taruma ve
Anlama, Morpa Kiilttir Yaymlar, Istanbul, 2005, s. 266; Palabiyikoglu, s. 124; Adak, s. 32;
Semerci, s. 164.

16 Michael A. Hogg, Graham M. Vaughan, Sosyal Psikolgji, Cev. ibrahim Yildiz, Aydin Gelmez,
Utopya Yaymnlari, Ankara, 2007, s. 510; Ayse Onursal, Nbr Gnglk, Ebabil Yayinlari, Ankara,
20086, s. 53.

17 Atalay Yériikoglu, Degisen Toplumda Aile ve Cocuk, Ozgiir Yayinlari, Istanbul, 1997, s. 99; Mic-
haud, s. 57.
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banin ytziundeki anlami yureklerinde duyamazlar ya da ¢ocuk denecek yasta
kiz1 tecaviize ugramis bir annenin utancini yorumlamaya imkan bulamazlar.

Siddet unsurunun iletisim araclar vasitasiyla bu derece sik ve yogun bir
sekilde yansitilmasi, insanlarin bunlara stirekli tanik olmalari, siddeti gtinliik
hayatin dogal bir parcas1 durumuna getirir. Boylece siddeti kanmiksayan insan-
lar icin, birilerinin 6lmtis olmalari, siddete maruz kalmalar ¢ok az etkilenilen
ya da hic etkilenilmeyen bir olay halini alir. Bu sekilde, bir insanin “biricikligi”,
“degeri”, onun yetismesi icin verilen emekler, bir insan olmasi gibi hususlar
dastuntilmez ve algilanmaz hale gelir.'®

Siddet igerikli filmlerin seyredilmesi, insanlardaki sevgi, acima, merhamet
etme, canlilara karsi saygili olma, baskalarina zarar vermeme gibi degerleri
koreltip bozar. Siddet filmlerini seyredenler, bu filmlerdeki siddet magdurla-
rin1 ve vahset kurbanlarim1 “acinasi zavallilar” olarak dtistinebilirler. Siddet
programlari, bunlarn izleyenlerin insan hayatina verdigi degeri azaltir, asin-
dirir. Televizyonda saldirgan davranislarin seyredilmesi, insanlarin siddetin
baskalar tizerinde actig1 acilara duyarsiz hale gelmesine sebep olur. Andison
ve Haroldon'un yaptig1 bir arastirmaya gore, stirekli siddet programi seyre-
den kimselerin merhamet duygusunu yavas yavas kaybettikleri, asabi tavirlan
normal bir davranis gibi gormeye basladiklan ortaya ¢ikmistir.'®

Iletisim vasitalar aracihgiyla kitlelere sunulan siddet, giindelik hayatta
cogu zaman “uyur” vaziyetteki siddeti uyandirir. Edinilmis saldirgan aliskan-
hiklar, medyada yaymlanan siddet icerikli sahneleri gérdiikce pekisebilir. Sal-
dirgan imgeler, eyleme gecme 6ncesi gerekli stire¢ olan uyarilmayi saglar. Uya-
rilmislik hali de saldirgan davranma olasiligini artirir. Siddet ydntinden yapilan
yogun uyarilar saldirgan tutum ve davranislar: gliclendirebilir. Medyada hayal
gucune dayal olarak abartilmis siddet sahneleri insanda var olan saldirganhk
icguiduistine toplumsal bir boyut ve yeni modeller kazandirabilir.2°

Medyada strekli olarak izlenen siddet icerikli gortintiiler, insan zihnine
saldirgan imgeler gonderir. Bu gortinttileri izleyenler, kizginlk, 6fke, kin, nef-
ret, hiddet, intikam gibi duygularn daha sik ve yogun bir sekilde hissetmeye,
yasamaya ve eyleme déntistiirmeye baslarlar. Fanatizme yatkinlik gosterirler,
vahseti severler, heyecam siddette yasamay1 aliskanlik edinirler. Siddeti sey-
rederek yetisenler, onu daha kolay mesrulastirirlar.

18 Batlas, s. 11.

19 Ali Dénmez, “Televizyon ve Saldirganlik”, A. U. Egitim Bilimleri Dergisi, say1: 1-2, 1988, s. 25;
irfan Erdogan, Korkmaz Alemdar, fletisim ve Toplum, Bilgi Yaymnevi, istanbul, 1990, s. 85; Ce-
tin Ozbey, Cocuk Sorunlarina Yapict Céziimler, inkilap Kitabevi, istanbul, 2004, s. 185; Yu-
nus Cetin, Televizyonda Siddet Unsuru ve Cocuklar, http://www.sizinti.com.tr/konular.
php?KONUID=3836; Kulaksizoglu, s. 211.

20 Zuhal Batlas, Saglik Psikolojisi, Remzi Kitabevi, Istanbul, 2000, s. 252; Dénmez, s. 45; Yavuzer,
Coculk ve Sug, s. 246; Ker Dincer, Yilmazkol, s. 196.
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Psikologlarin cogunlugu, televizyondaki siddetin, bireylerde saldirganhk
egilimini artirdifina inanmaktadir. Arastirmalar genel olarak, siddet ve sal-
dirganligi gézlemenin saldirgan davranmislan artirdigini gostermektedir. Bu
gorust savunanlara gore, siddet icerikli programlar, bireylerde saldirganhk
duygularm tahrik ederler. Insan televizyondan bir seyler 6grenebildigine gore,
saldirgan davranislar da 6grenebilir.!

Filmlerdeki ve televizyondaki siddetin insanlarn etkilemelerinin sonug¢larin-
dan birisi, kisilik tizerindeki ahlaki kontroltin kaybolmasidir. Saldirgan davra-
nis ve eylemleri izleyenleri saldirganhk ve siddete kars: kisiliklerindeki engel-
leyici mekanizma zayiflayabilmektedir.

Seyredilen siddet eylemleri, 6zellikle saldirganliga meyilli insanlarda diir-
ttisel kontrolu zayiflatir. Siddet icerikli filmlerin yogun bir sekilde seyredilme-
sine, ahlak ve deger kaybina sebep olabilen bir kisilik problemi olarak baki-
labilir. Saldirganlik diirttistinti kontrol etmeyi zorlastiric: siddet gértintileri,
saldirgan davranislan gtduleyebilir. Kanli video oyunlarina harcanan zaman
arttikca, cocugun toplum yanlisi davranma olasiiginin azalacagl sonucuna
varimistir.??

Televizyonda yogun bir sekilde seyredilen siddetin énemli sonug¢larmdan
birisi, insanlarda “diinyanin guvensiz, korkutucu bir yer olduguna” iliskin
“kulttrlenme” yaratmasidir. Stirekli siddet haberlerini okuyup izlemek, insan-
da diinyaya karsi olumsuz ve karamsar bakis acisini pekistirir. Siddet ha-
berlerinin sik tekrarlanmiyor olusu, hassas mizach kimselerde “tiim diinyanin
mahvoldugu” gibi kétiimser bir duygulanima neden olur. Dinyada pek cok
koth insanin var oldugu, kétultige kars: kendini korumak icin mutlaka siddete
basvurma zorunlulugu bulundugu gibi diistincelere yol acar.2?

Televizyon bagimllari, yasadiklar1 diinyayi, “kaba ve korkung” olarak be-
timler, “k6tti diinya sendromu” icine cekilirler. Televizyonda izledikleri sidde-
tin etkisi altinda kalan insanlar, gtivenilir ve korunakl ortamlarda yasayan
insanlarin baslarina gelen siddet olaylarim i¢sellestirerek, er ya da ge¢ kendi-
lerinin de benzer durumlarla karsilasacaklar endisesi icerisinde, sosyal para-
noya gelistirirler.2*

21 J. L. Freedman ve digerleri, Sosyal Psikolgji, Cev. Ali Dénmez, imge Kitabevi, Ankara, 1993, s.
291; Clifford T. Morgan, Psikolojiye Giris, Cev. Hiisnii Aric1 ve digerleri, Hacettepe Universitesi
Psikoloji Boliumti Yaymni, Ankara, 1995, s. 71; Turgut Goksu, Sosyal Psikoloji, Seckin Yayincilik,
Ankara, 2007, s. 84; Dénmez, s. 48.

22 Haluk Yavuzer, Cocugu Tarumak ve Anlamalk, Remzi Kitabevi, istanbul, 2003, s. 76; Yavuzer,
Ana-Baba ve Coculk, s. 167; Semerci, s. 165; Hogg, Vaughan, s. 510; Sule Yazgan, Yanki Yazgan,
s. 194.

23 Doénmez, s. 38-39; Ayranci, Koésgeroglu, Gunay, s. 134-135; Palabiyikoglu, s. 124; Sayar, s.
72.

24 Ker Dincer, Yilmazkol, s. 197.
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Siddeti Seyreden Bir Toplum Ornegi: “Ashab-1 Uhdad”

Kur’an'da siddetin seyredilmesini konu alan bir pasaj “Ashab-1 Uhdad” kis-
sas1 adim tasir. “Ashab-1 Uhdad” yani “hendegin adamlarn”, anlatilan kissada
siddeti uygulayan ve uyguladig: siddeti seyreden toplulugun adidir. Kur'an, “As-
hab-1 Uhdad”un sergilemis oldugu “siddeti seyretme davranisi’m ahlaki, insani
ve ilahi degerler acisindan olumsuz bir tutum olarak degerlendirmistir:

“Kahroldu o hendegin adamlart. O yakit doldurulup tutusturulmus ates (hendeginin
adamlart!) Onlar o ates hendeginin basinda oturmuslardi. Onlar mitminlere yaptikc-
lari seyrediyorlardi. Miiminler suf aziz, évgiiye layic olan Allah’a inandiklar i¢in o
zalimler onlardan é6¢ aldiar. 5

Ayette “kutile” kelimesiyle tavsif edilen “Ashab-1 Uhdiid” béylece lanetlen-
mis, ilahi rahmetten dislanmis, Allah’in kahrina ugramis, azabina layik ol-
muslardir. Burada “Ashab-1 Uhdad” un ilahi rahmetten uzak olmasina, helak
olmasina dair bir beddua da s6z konusudur.?¢

“Uhduad”, iki manaya gelir. Birisi yerde meydana gelen buiytik yarik, uzun
hendektir. Digeri ise, kamgi ile déviilen kisinin viicudunda meydana gelen, yol
yol kan oturarak olusan izlerdir. Dévilen insanin viicudunda hendek yarik-
lar1 gibi izlerin olusmasi halinde “tehaddede lahmeha” denir. Ayette alev alev
ylikselen atesten ve inkarci zalim bir toplulugun Allah’a dosdogru iman eden
muminleri imanlarindan vazgecirmek istemelerinden ve inanma egiliminde
olanlara gozdagi vermelerinden so6z edilmektedir. Bu durum dikkate alinacak
olursa, inkarcilarin 6ncelikle mtiminlerin bedenlerinde derin izler birakan is-
kenceler yaptiklari, bununla istedikleri sonucu alamadiklarinda ise, ates dolu
yariga atip yaktiklar1 séylenebilir.?”

25 Biirtc, 85/4-8.

26 Ebu Abdullah Muhammed ibn Ahmed el-Kurttubi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an, Daru’l-Kiitiibi’l-
[lmiyye, Beyrut, 1993, XIX/189, 193; Imaduddin Ebu’l-Fida Ismail ibn Kesir, Tefstrul-Kur'ani’l-
Azim, Daru’l-Ma'rife, Beyrut, 1997, IV/526; Abdurrahman ibn Nasir es-Sa’di, Teysiru'l-Kerimi'r-
Rahman fi Tefsiri Kelami’'l-Mennan, Miiessetiir-Risale, Beyrut, 1996, s. 849; izzet Derveze,
et-Tefsirw'l-Hadis, Cev. Mustafa Altinkaya ve digerleri, Ekin Yaymlari, istanbul, 1998, 1/277;
Muhammed Ali es-Sabuni, Safvetil’t-Tefasir, Daru’l-Fikr, Beyrut, tsz., 1lI/541; Ebul-A’la el-
Mevdudi, Tefhimuw'l-Kur’an, Cev. Muhammed Han Kayani ve Digerleri, insan Yaymnlari, istanbul,
1989, VII/79; Elmalilh Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nesriyat, Istanbul,
tsz., VIII/5690; Omer Nasuhi Bilmen, Kur'ant Kerim’in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, Bilmen Ya-
yievi, Istanbul, 1985, VIII/4003.

27 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru'l-Kebir, Daru fhyai't-Turasil-Arabi, Beyrut, 1997, XI/110; Mu-
hammed ibn Ali ibn Muhammed es-Sevkani, Fethu'l-Kadir, el-Mektebetiil-Asriyye, Beyrut,
1995, V/519; Ebu’l-Hasen Ali ibn Muhammed ibn Habib el-Maverdi, en-Niiket ve’l-Uytin,
Daru'l-Kiittibi’l-Iimiyye, Beyrut, tsz, VI/341; Ibn Kesir, IV/526; Abdullah Ibn Ahmed en-Ne-
sefl, Medariku't-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil, Daru'n-Nefais, Beyrut, 1996, 505; el-Kadi Nasirud-
din el-Beyzavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil, Daru’l-Kiittibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1988, 11/584;
Muhammed Cemaluddin el-Kasimi, Tefsiru’l-Kasimi, Daru fhyai't-Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1994,
VI1/295; es-Sabuni, 11I/541; Yazir, VIII/5690; Bilmen, VIII/4003; Celal Yildirim, [lmin Isiginda
Asrin Kur’an Tefsiri, Anadolu Yayinlari, izmir, tsz., XIII/6692.
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Kur'an’da “Ashab-1 Uhdad”un kimler oldugu hakkindaki ifadeler mticmel-
dir. Ayette anlatilan olayin ne zaman ve nerede meydana geldigi konusunda
kesin bir bilgi yoktur. Kur'anda “Ashab-1 Uhdad”un sadece &zellikleri, tutum
ve davranislarn hakkinda bilgi verilmistir. Kissa hakkinda yapilan cok sayi-
da rivayetin muteber olmadig ileri stirtilmustiir. Bununla birlikte tefsirlerde
ayetlerdeki muicmelligi teybin / tafsil gayesiyle bircok rivayet aktarilmistir. Bu
tar rivayetler, bdyle olaylarin insanlik tarihi boyunca bir¢ok kez meydana gel-
digi hakkinda fikir vermektedir.?®

Kralin birisinin bir bliytictisti varmis. Yasi ilerleyen btiytict, kraldan ken-
disine bir ¢ocuk gondermesini ve ona buyu Ogretip yetistirecegini soylemis.
Kralin génderdigi cocuk bliyti 68renmeye baslamis. Cocugun gidis gelis yolu
lizerinde bir rahip varms. Bir giin rahibin yanina giden ¢ocuk onun sézlerin-
den c¢ok etkilenmis. Gtintin birinde insanlarin yolu tizerine gecit vermeyen bir
canavar ¢ikmis. O sirada orada bulunan c¢ocuk, “Allah’im, eger sen rahibin
yaptiklarini biaytictintin yaptiklarindan daha ¢ok seviyorsan bu hayvam 6ldtr,
insanlar yollarina gitsinler!” diyerek, eline aldig1 bir tas1 atarak canavarn 6ldir-
mus. Insanlar da yollarma gidebilmisler. Cocuk daha sonra basindan gecen
bu olay1 rahibe anlatmis. Rahip ¢cocugun kendisinden daha ustiin bir insan
oldugunu, bir gan imtihan edilecegini ve o sirada kendisini ele vermemesini
tembih etmis. Cocuk, korlik gibi baz1 hastaliklan iyi etmeye baslamis. Kralin
yakinlarindan birisi kér olmus, birtakim hediyeler vererek cocuktan kendisini
iyi etmesini istemis. Cocuk ona sifa verenin Allah oldugunu, O’na inanmasi
halinde iyi olabilecegini sdylemis. Bunun tizerine Allah’a iman eden adam iyi
olmus. Kralin yanina gelen adamdaki degisikligi géren kral, kendisini kimin
iyilestirdigini sormus. Adam, “Rabbim iyilestirdi.” demis. Kral, “Ben mi iyiles-
tirdim?” diye sormus. Adam da “Hayir, hem benim hem de senin rabbin olan
Allah iyilestirdi” cevabini vermis. Kral, adamin kendisinden baskasimi yani
Allah1 rab edindigini 6grenince ona iskence etmis ve onu iyi eden cocugun
kim oldugunu 6grenmis. Kral cocugu cagirip buyu ile insanlar1 nasil iyiles-
tirdigini sormus. Cocuk da hastalan iyilestirenin kendisi degil, Allah oldugu
soylemis. Kral cocuga iskence ederek, hastalan iyi etme ilminin kaynaginin
rahip oldugunu 6grenmis. Rahipten dininden dénmesini istemis. Dininden
dénmeyen rahibi basindan hizarla bi¢gmis. Sonra ¢ocuk tarafindan gozu iyi-
lestirilen yakinina dininden dénmesini emretmis, dénmeyince onu da hizarla
bicmis. Ardindan, ¢ocuga dininden dénmesini emretmis. Dininden dénmeyen
cocugun bir dagin tepesinden asagiya atilmasini istemis. Daga ciktiklarinda
cocuk, “Allah’im, beni kurtar.” demis. Dag orada bulunanlari sarsmis ve ¢cocuk
kurtulup kralin yanina gelmis. Ona Allah’in kendisini korudugunu séylemis.
Bu kez kral adamlarina ¢ocugu denizin ortasimma gétiirmelerini ve oraya at-

28 el-Mevdudi, VII/79; Yazir, VIII/5691; Mehmed Vehbi, Hulasat-iil-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an, Ucdal
Nesriyat, Istanbul, 1979, XV/6402; Yildirim, XII1/6692.
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malarini séylemis. Cocuk dua ederek kurtulurken kralin adamlar1 bogulmus.
Cocuk tekrar kralin yanmina gelerek Allah’in kendisini korudugunu séylemis.
Sonra krala kendisini nasil dldiirebilecegini aciklamus. Krala, “Insanlar1 bir
yere topla, beni bir dala as, benim torbamdan bir ok ¢ikar, Cocugun Rabbi
olan Allah’'in adiyla diyerek at, iste o zaman beni 6ldurebilirsin.” demis. Kral
da soylenildigi gibi yapmis ve ¢ocugu 6ldurebilmis. Orada toplanmis bulunan
halk, “Cocugun rabbine inandik.” demis. Halkin Allah’a iman etmesi tizerine
kral hendekler kazdirip icini atesle doldurmus ve muminleri bu atese attir-
mis.2°

Bir baska rivayete gore olay Necran'da gecmistir. Necran’da insanlar bir
davetcinin ¢agrisina uyarak Hiristiyan olmuslardir. Yahudi olan Himyer krali
Zunuvas, Hiristiyan olan insanlar tizerine ordu géondererek Yahudilige dénme-
lerini, aksi takdirde ateste yakilacaklarim séylemistir. Ztinuvas, dinlerinden
dénmeyen bu insanlar1 ates dolu hendeklere attirip yaktirmistir. Bu sirada
yakilan insanlarin sayisinin yirmi bin ya da on iki bin oldugu soylenmistir.°

Rivayete gore Iran Kisras1 bir giin ickinin verdigi sarhoslugun etkisiyle kiz
kardesiyle ensest iliski yasamis, daha sonra da bu iliskiyi devam ettirmistir.
Bu olaya iliskin soylentiler halk arasinda yayilmaya baslayinca Kisra, “Tann
kiz kardesle evlenmeyi helal etti.” diye duyuru yapmistir. Buna karsi cikan
kimseleri ise, ates dolu hendeklere atarak 6ldirmeye baslamistir.3!

“Ashab-1 Uhdud” hakkinda cesitli rivayetler aktarilmistir. Bu rivayetlerin
ortak noktasi, inkarci, zalim bir toplulugun iman eden insanlar1 imanlarindan
donmedikleri icin ateslere attirip yaktirmalaridir.3?

Kur’an “Ashab-1 Uhdud” kissasini tasvir ederken yapilan iskencenin sekli
ve zalim inkarcilarin ruh hali hakkinda bilgi vermistir:

Inkarc1 ve sadist insanlar énce miiminleri iskenceye tabi tutup imanla-
rindan vazgecirebilmek icin kazdiklar1 uzun bir hendekte ates yakmislardir.
Atesin dehsetini gostermek icin, onun alev alev ytikselmesini saglamislar-

29 Ebu Ca'fer Muhammed ibn Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beyan fi Tefsiri’'l-Kur'an, Daru’l-Ma'rife,
Beyrut, 1980, XXX/85-86; er-Razi, XI/109; el-Kurtubi, XIX/189-190; ibn Kesir, IV/526-527;
en-Nesefi, 505; el-Beyzavi, 11/584-585; Muhammed ibn Muhammed ibn el-Muhtar es-Sankiti,
Azvau'l-Beyan fi Izahi'-Kur'an bi'l-Kur'an, Darul-Fikr, Beyrut, 1995, VIII/481-482; Derveze,
1/277; el-Mevdudi, VII/79; Stileyman Ates, Yiice Kur'an'n Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesri-
yat, Istanbul, 1991, X/394-395

30 er-Razi, XI/110; el-Beyzavi, 11/585; Ahmed Mustafa el-Meragi, Tefsiru'l-Meragi, Daru’l-Katubi’l-
Hmiyye, Beyrut, 1998, X/378; Derveze, 1/277; el-Mevdudi, VII/80; Bilmen, VIII/4003; Ates,
X/396; Mahmut Toptas, Kur’an-1 Kerim Sifa Tefsiri, Cantas Yaymlari, Istanbul, 1993, VIII/221-
222.

31 et-Taberi, XXX/84; el-Kurtubi, XIX/191; Eba Muhammed Abdulhak ibn Galib ibn Atiyye el-
Endelusi, el-Muharreru'l-Veciz fi Tefsiri'l-Kitabi'l-Aziz, Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut, 1993,
V/461; el-Beyzavi, 11/585; el-Mevdudi, VII/80.

32 Yazr, VIII/5691.
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dir. Sonra da muminleri alev alev yanmakta olan atesin icerisine atmislardir.
“Zati'l-vekad” ifadesi, atesin buiyukltigund, icindeki odun tartinden yakacagin
ve icine atilan insan bedenlerinin ¢oklugunu, alevlerinin ytksekligini tasvir
eder. Atesin bu sekildeki tasviri, olayin dehset ve siddetini ortaya koymak
icindir.®3

Ytiice Allah ayrica suclu inkarcilarin da tasvirini yapmistir. Onlar, atese
atilan mtiminlerin feryat ve ¢ighiklarini gortip isitmek icin ve bundan haz duy-
mak icin kazdiklar ve ici atesle dolu hendegin cevresine / yakinina toplanip
oturmuslardir.3*

“Onlar muminlere yaptiklarim seyrediyorlardl.” ifadesinde ozellikleri veri-
lenler, iki gurupta ele alinabilir. Bir gurup insan bizzat mtiminlere azap etme
fiiliyle mesgul olmustur. Diger bir gurup ise, dogrudan azap etme fiiliyle ug-
rasmamislar, ancak ates dolu hendeklerde insanlarin yakilmasina seyirci ka-
lip raz1 olmuslardir. Ates dolu hendeklerin yaninda seyirci olarak oturan bazi
muminlerin de bulundugu, inkarcilarin yaptiklarina karsi ¢ikmadiklar da
sOylenmistir.3®

Basta yoneticiler ve ileri gelenler olmak tizere zalimler tahtlarina kurulup
muminlerin feryatlar icerisinde diri diri yanislarini zevk icerisinde seyretmis-
lerdir. Mtiminleri adamlari vasitasiyla atesler icerisine attirmislar ve bu nefret
uyandiran, c¢irkin / kétii, zalimce muameleyi giilerek, nese icerisinde seyre
dalmislardir. isledikleri insanlik dis1 azap sirasinda hazir bulunup onu goz-
lemek suretiyle derin bir haz duymuslardir. Mtiminlere ne yaptiklarimin bi-
lincinde olarak, cayir cayir yanan ates cukurunun etrafinda oturup onlara
yapilanlarn gozlemislerdir. Atesin bedenleri yaktig1 azap stirecini zevk duyarak,
adeta acligimi hissederek muisahede etmislerdir. “Onlar miiminlere yaptiklari-
n1 seyrediyorlardi.” ifadesi, inkarcilarin mtiminlere kars: besledikleri kinlerini
dindirme konusunda korkunc isteklerini ortaya koymaktadir. 3¢

33 en-Nesefi, 505; el-Beyzavi, 11/585; Ebussutid Muhammed ibn Muhammed el-imadi, Irsadu’l-
akli’s-Selim ila Mezaye'l-Kur’ani’l-Kerim, Daru ihyai’'t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1994, IX/136; el-
Meragi, X/379; Vehbe ez-Zuhayli, et-Tefsiru’l-Miinir, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1991, XXX/ 158; Yildi-
rim, XIII/6693; M. Zeki Duman, Beyanu’'l-Hak, Fecr Yaymnevi, Ankara, 2006, I/171.

34 et-Taberi, XXX/87; er-Razi, XI/111; el-Kurtubi, XIX/189; es-Sevkani, V/519; en-Nesefi, 505; el-
Beyzavi, 11/585; el-Meragi, X/379; Eba Bekr Cabir el-Cezairi, Eyseru’t-Tefasir, Daru’l-Kuittibi'l-
[lmiyye, Beyrut, 1995, VI/548; Seyyid Kutub, Fi Zilali'l-Kur'an, Daru’s-Surtk, Kahire, 1997,
V1/3873; es-Sabuni, 111/541; Yazir, VIII/5691; Yildinnm, XIII/6693.

35 Ebu Ali el-Fadl ibn el-Hasen Ibn Fadl et-Tabresi, Mecmeu'l-Beyan fi Tefstri'l-Kur'an, Daru’l-
Kitiibi’l-Ilmi, Beyrut, 1997, X/250.

36 er-Razi, XI/111; el-Maverdi, VI/342; el-Kurtubi, XIX/194; el-Kasimi, VII/295; el-Meragi, X/379;
es-Sankiti, VIII/485; Muhammed Mahmud Hicazi, et-Tefstru’l-Vazih, Daru’l-Ceyl, Beyrut, 1991,
111/848; Kutub, VI/3873; ez-Zuhayli, XXX/158; Said Havva, el-Esas fi't-Tefsir, Cev. M. Besir
Eryarsoy, Samil Yaymevi, Istanbul, 1990, XVI/124; es-Sabuni, I1I/541; el-Mevdudi, VII/79;
Muhammed Esed, Kur’an Mesaji, Cev. Cahit Koytak, Ahmet Erttirk, isaret Yaymnlari, istanbul,
1997, s. 1253-1254; Yazir, VIII/5692; Bilmen, VIII/4004; Yildirim, XIII/6693; Duman, 1/171;
Toptas, VIII/221.
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“Onlar o ates hendeginin basinda oturmuslardi. Onlar miminlere yap-
tiklarini seyrediyorlardi.” ifadesinde, yanmakta olan insanlan gozleriyle go-
ren ancak kalplerinde en ufak bir acima ve sefkat hissi uyanmayan “Ashab-1
Uhduad”a kars: siddetli bir uyari, kinama ve azarlama, suclarinin btyukluga-
nu hatirlatma vardir. Onlara sanki sodyle denilmek istenmistir: “Oturmus, mu-
minlere yapilan azaba bakip duruyorsunuz da, en ufak bir acima hissi, zerre
kadar bir rahatsizlik duymuyorsunuz!”3”

Inkarcilar, kendi cinslerinden olan insanlar atese atip sonra da onlar1 sey-
retmek icin atesin yaninda bulunurlarken asla muteessir olmamislar, en ufak
bir rahatsizlik duymamislardir. Bu durum onlarin temel 6zelliklerinden biri-
ni yani zorbaligi, kalplerindeki kathgin siddetini, hicbir acima duygusu tasi-
madiklarimni, vicdani duyarhliktan, sefkat ve merhametten yoksun olduklarini
gostermektedir.>®

Inkarcilarin asil intikam almak istedikleri husus, miiminlerin cok gticli,
cok Ustiin ve en guizel ovgiilere layik olan Allah’a iman etmeleri olmustur.
Muiminlerin iman etmeleri inkarcilar i¢cin begenilmeyen, hoslanilmayan, ayip-
lanan, yadirganan, kizilacak, 6fkelenilecek, intikam alinacak bir durum olarak
gorulmustir. Onlar kendileri iman etmedikleri gibi, baskalarinin iman etmele-
rini de nefretle karsilamislardir. Hak dine olan dismanliklar, onlar1 boylesine
buytuk bir zulmu islemeye sevk etmistir.®®

Kur'an “Ashab-1 Uhdud” kissasmi, Hz. Peygamberi ve sahabileri dinlerini ya-
sama konusunda sabirh ve dayanikh olmaya y6nlendirmek, tesvik etmek, maruz
kaldiklan eziyetler konusunda teselli etmek, kalplerini pekistirmek amaciyla an-
latmistir. “Ashab-1 Uhdtd un eziyetlerine katlanan mtminler gibi, Hz. Peygam-
bere iman eden mtiminlerin de kendilerine yapilan eziyetlere sabretmek suretiyle
basariya ulasabilecekleri vurgulanmistir. Mekkelilerin ktilttirlerinde “Ashab-1 Uh-
dad” kissast hakkinda bazi malumatlarin yer alabilecegi kabul edilecek olursa,
s0z konusu kissa hatirlatilarak Mekkeli musrikler tehdit edilmistir. Mislimanla-
ra yaptiklan iskence ve eziyetlerin kendi aleyhlerine sonug¢lanacagi, tévbe etme-
dikleri takdirde Ashab-1 Uhdud gibi perisan olacaklar hatirlatilmistir.°

37 es-Sankiti, VII[/485; Muhammed et-Tahir ibn Astr, Tefsiru't-Tahrir ve’t-Tenvir, Daru Suhtin
li'n-Nesr ve't-Tenvir, Tunus, 1990, XV /243.

38 er-Razi, XI/111-112, el-Kurtubi, XIX/194; en-Nesefi, 505-506; el-Kasimi, VII/295; el-Meragi,
X/379; Hicazi, 111/848; ez-Zuhayli, XXX/158-159; es-Sa’di, s. 849; Derveze, 1/277; Yazir,
VIII/5692; Vehbi, XV/6403-6404; Bilmen, VIII/4004.

39 es-Sevkani, V/519-520; et-Tabresi, X/250; Alauddin Ali ibn Muhammed ibn ibrahim el-Hazin,
Litbabu’'t-Te'vil fi Maani’t-Tenzil, Daru'l-Kiitiibil-[lmi, Beyrut, 1995, VI/401-402; Eba Muhammed
el-Huiseyn Ibn Mes'ad el-Begavi, Medlimu't-Tenzil, Daru’l-Kiittibi'l-Ilmi, Beyrut, 1995, V1/401-402;
el-Beyzavi, 11/585; Ebussuad, IX/136; el-Kasimi, VII/295; Ismail Hakk el-Bursevi, Tefsiru Ruhu'l-
Beyan, Mektebett1 Eser, istanbul, 1389 h., X/389; el-Cezairi, VI/549; ez-Zuhayli, XXX/159; Havva,
XV1/124; Derveze, 1/277; Esed, s. 1253; Yazr, VIII/5692; Bilmen, VIII/4004, Yildirim, XIII/6693.

40 er-Razi, XI/109-110; en-Nesefi, 505; el-Beyzavi, 1I/584; es-Sabuni, III/541; Yazr, VIII/5691;
Vehbi, XV/6402-6403.
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Sonuc

Kur'an, siddet uygulayip bu siddeti seyreden “Ashab-1 Uhdtad”u hem bu
diinyada hem de ahirette ko6tti bir sonun bekledigini aciklamistir. Diin oldugu
gibi bugtin de insanlara siddet uygulayan, uyguladig: siddeti btittin diinyaya
seyrettirenler, bilingli bilin¢siz bu siddetin seyrine kedilerini kaptiranlar, “As-
hab-1 Uhdud” benzeri bir sonun kendilerini bekledigini diistiinmelidirler.

Gunumitizde insanlarin heyecan ve ilgiyle seyrederek tukettikleri iki temel
malzeme vardir. Bunlardan birisi cinsellik (pornografi), digeri ise siddettir. In-
sanlar, siddeti de bir tiir haz alarak ttiketmektedirler. Bazilan intikam duy-
gulariyla, bazilar1 “acinasi zavallillar” diistincesiyle, duyarsiz ve kaniksar bir
bicimde, siddete maruz kalan insanlari, 1srarh ve stirekli olarak, bir tiryaki gibi
siddet bagimlis1 olarak seyretmektedirler. “Iyi ki, benim basima gelmedi” diye-
rek, baskalarimin 6ltimlerini, yaralanmalarini, par¢calanmalarini, yanmalarim
sinsice bir merak ve duyarsizlikla ve 1srarla takip etmektedirler. Seyrettiriciler
ise, seyircilerin olagan tisti ilgi ve ihtiyacina karsilik verebilmek icin her gecen
gun daha cok siddet ve daha iyi gértnttler saglamak icin yaris etmektedirler.
Bu arz ve talep iliskisi, siddeti seyretmenin ulastig1 boyutlarin acgik bir ifadesi
olmaktadir. Biittin bu gelismelere “Ashab-1 Uhdad” kissasi agisindan bakacak
olursak, Kur'an'in bu konuda Miisliimanlara ahlaki kurallar ve simirlamalar
getirdigini sdyleyebiliriz. “Ashab-1 Uhdad”un siddeti seyretme tutumunu ahlak
dis1 bulan Kur'an’in, mtiminlerin tiryakisi oldugu siddet seyretme egilimlerine
de bir sinirlama getirdigini ifade edebiliriz.

“Ashab-1 Uhdud”, Muslimanlara uyguladig: siddeti seyrettigi icin Kur'an’da
kinanmis ve ilahi azapla tehdit edilmistir. Bugtin Musliimanlar, ister Muslu-
man olsun ister olmasin, herkese uygulanan siddeti seyretme bagimlisi haline
gelmistir. Siddeti seyretme, dinleme ve okuma etkinlikleri haber alma ihtiyaci-
nin 6tesine gecmis durumdadir. Siddet dylesine yogun ve istahla izlenmektedir
ki, siddet magdurlarina duyulan acima ve merhamet duygulan iyice térpt-
lenmekte ve yapmacik hale gelmektedir. Siddeti izleyenler de bilingli biling-
siz, siddeti uygulayanlarla aym diistinsel ve duygusal frekansa girmektedirler.
Farkinda olmadan onlarin yaptiklarimin birer takipcisi haline gelmektedirler.
“Ashab-1 Uhdad” kissasindan ders ¢ikarmak isteyen muiminler, nereye dog-
ru stirtiklendiklerini iyi hesap etmek durumundadirlar. Onlerine siirtilen her
tarli siddet gérantiistini biiytk bir istahla tiiketmenin ne manaya geldigini
iyi degerlendirmelidirler. $Siddet magdurlarina gercekten acima duygularim
kaybedip kaybetmediklerini kontrol etmelidirler. Gorsel siddeti btliytik bir is-
tahla tuketmeye basladiklar1 halde, haber ve bilgi ihtiyacini gideriyorum diye-
rek kendilerini aldatmaktan vazge¢melidirler.

Psikoloji ve sosyoloji, gorsel siddetin insan kisiliinde, toplumlarin bilin-
caltinda meydana getirdigi yikici etkileri ortaya koymaya calismistir. Ama bu
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bilim dallar1 gorsel siddetin zararlarindan korunma yéntinde ortaya deger ve
normlar koymazlar. Kur’an ise, bir degerler kitabidir. Kur’an, “Ashab-1 Uhdad”
kissasi araciliiyla, mtiminlere siddeti izleme konusunda smirlamalar getirir.
Bu kissa araciligiyla Kur’an’dan c¢ikarilacak ilkelerin, mtiminlere gorsel siddet-
ten korunma konusunda yol gosterebilecegini diistintiyoruz.

Kur’an, “Ashab-1 Uhdtd”un kimler oldugu konusunu miticmel / 6zet olarak
anlatmistir. Belki de boylece, “Ashab-1 Uhdtd” benzeri tutum sergileyenlerin
tarihin her déneminde ortaya cikabilecegine isaret etmistir. Siddeti uygula-
yan, izleyen ve izletenlerin her devirde bulunabilecegine dikkat cekmistir. Ni-
tekim miifessirler, tarihin belli dénemlerinden verdikleri 6érneklerle “Ashab-1
Uhduad”u zihinlere yakinlastirmaya calismislardir. “Ashab-1 Uhduad” kavramim
cagimizda kitlesel siddet tireten, bunlar izleyip izletenler hakkinda genislet-
memiz yanlis olmaz. islami literattirde siddet izleyiciligi eylemini bundan boyle
“Ashéab-1 Uhdad” ifadesiyle kavramlastirmay: éneriyoruz.

“Ashab-1 Uhdad”un siddeti izleme, seyretme tutumunu yorumlayan mui-
fessirler, onlarin en ufak bir acima ve sefkat hissi duymadan, yaptiklarindan
en ufak bir rahatsizlik hissetmeden, muteessir olmadan siddeti seyre dalan
insanlar olarak tasvir etmislerdir. Siddeti seyredebilmeleri, kalplerindeki ka-
tiligin, sefkat ve merhametten, vicdani duyarhiliktan yoksun olusun bir gos-
tergesi olarak yorumlanmistir. Nitekim gtintimtizdeki arastirmacilar, siddeti
seyretme aliskanlifl edinen insanlarin, siddete maruz kalan, aci ceken kim-
selerle empati kurabilme yeteneklerini kaybettiklerini aciklamislardir. Siddeti
izlemeyi aliskanlik haline getirenlerin, baskalarina kars: sevgi, saygi, acima ve
merhamet duygusunu kaybetmeye basladiklarini, siddetin insanlar tizerinde
actig1 acilara karsi duyarsiz hale geldiklerini ifade etmislerdir.

“Ashab-1 Uhdad”, yaptiklan iskenceyi gortip isitmek Uizere izlemeye dal-
diklarinda, bundan haz duymaya, zevk ve nese icerisinde giilerek seyretme-
ye baslamislardir. Bu insanlarin bir kistm hem siddeti uygulayan ve seyre-
den, bir kismi da sadece seyrederek, olan bitene ses ¢ikarmayan kimselerdi.
Birinci guruptakileri aktif siddet yanlilar olarak niteleyecek olursak, ikinci
guruptakiler pasif olarak siddet eylemine katilmislardir. Belki de bu ikinci
guruptakiler kendilerinin siddetle hicbir ilgilerinin bulunmadig1 diistincesinin
rahathgiyla, sergilenen siddet gortintiilerinden otlanmislardir. Ashinda bdéyle
davranarak kendilerini aldatmislardir. Birinci guruptakiler yaptiklarinin bilin-
cindedirler. ikinci guruptakiler ise, kendilerini siddetle ilgisi olmayan kimseler
olarak gormek istemektedirler. Ama onlar da sahnelenen siddet olayinin birer
parcasi olmaktan kurtulamamislardir. Bu kendi kendini aldatma hali en az
oteki kadar, belki de ondan daha fazla tehlikelidir.
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ZEYDIYYENIN KURAN TASAVVURU

VE TEFSIR DINAMIKLERINE DAIR

Dog¢. Dr. Mehmet UNAL

OZET

Makale Sia ekoli icerisinde degerlendirilen Zeydiyye mezhebinin Kur'an
tasavvurunu ve tefsir anlayisimi ele almaktadir. Makalede 6nce Zeydiyye
mezhebi ve ortaya cikis1 hakkinda kisaca bilgi verilmis, ardindan da tefsir
kaynaklar1 ve bu kaynaklar hakkinda yapilan ¢ok az sayidaki akademik
calismaya deginilmistir. Devaminda Zeydiyyenin kelami ve fikhi agidan
Kur'an anlayisi ve tefsirde izledikleri yontemler tzerinde durulmustur.
Zeydiyyenin inan¢ acisindan daha ¢ok Mutezile ekoltine yakin durdugu,
miitesabih ayetler konusunda te'vil yolunu tercih ettikleri muhtelif ayetlere
dair yaptiklarn te'vil érnekleriyle izah edilmistir. Fikih ve amel bakimindan
Ehl-i Stinnet ekoltine en yakin $ii firka oldugu ise yine Zeydiyye ekoltine ait
mubhtelif tefsirlerde yer alan ahkam ayetlerine dair tefsir 6rnekler cerceve-
sinde érneklerle ortaya konmustur.

Anahtar kelimeler: Zeydiyye, Kur'an, Sia, Mutezile, Ehl-i Stinnet, tefsir, te'vil.

ON THE ZEYDIYYE'S APPROACHING TO THE QOR’AN AND EXEGESIS
DYNAMICS

ABSTRACT

The article is approaching the Koran concept and exegesis apprehension of
Zeydiyye sect which has been accepted within the school of Shia. In the artic-
le, firstly brief information is given about the Zeydiyye sect and the emergence
of it, then it's been touched upon the exegesis sources and few academic stu-
dies carried out on these sources. Subsequently, it's dwelled upon Zeydiyye's
“theological” and “juridical” concept of Our’an and his methods while dealing
with exegesis. Zeydiyye’s being close to sect of Mutezile in religious faith,
his preferring the allegorical interpretation (tev’il) about the anthropomorphic
verses (mtiteshabih) has been explicated with the interpretation examples of
him on diverse verses. In terms of “Islamic law” and “fulfillment” of practices
its being the nearest Shiite group to the sect of “Ahl al-Suhhah” is again put
forward in accordance with the exegesis samples about the “juridical” verses
found in the diverse tafseers regarding the Zeydiyye sect.

Key words: Zeydiyye, Qur'an, Shiite, Mutazile, Ahl Sunnah, tafseer, exe-
gesis, tevil.

I. Giris

Hz. Peygamber’in vefati sonrasinda ortaya cikan hilafet-imamet tartismala-
r1, Hz. Osman donemi “fitne olaylar1”, Hz. Ali ile Muaviye arasindaki muicade-
leler, mezheplerin ortaya ¢cikmasinda énemli etkenlerden sayilir. Bu etkenlerin
bir sonucu olarak Islam tarihinde temelde iki ana akim ortaya cikmustir. Bun-
lar, i'tidali ve cogunlugu olusturan Ehl-i Stinnet ile daha ¢cok Hz. Ali ve onun
soyunu merkeze alan Sia mezhepleridir. Zeydiyye mezhebi de itikadi boyutta

*  Igdir Universitesi Ilahiyat Fakultesi Ogretim Uyesi, E-posta: mehmetunalunal@hotmail.com
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Sia mezhebi altinda degerlendirilen ama bir o kadar da Mu’tezile mezhebinden
etkilenen, ameli acidansa Ehl-i Stinnet ¢izgisine yakin duran bir akimdir.

Zeydiyye mezhebi, temelde itikadi mezhep olmasina karsin, baslangicindan
bu yana kelam basta olmak tizere, hadis, ustl, fikih ve tefsir alaninda da belli
birikime sahip bir ekoltin adi olmustur. Arap diinyasinda ve Batr'da mezhebin
itikadi ve siyasi yontine odaklanan belli bir literatiir olusmustur. Ancak tefsir
alaninda -Adnan Zerzur'un “el-Halkim el-Ciisemi, Menhecuhti fi tefsiri’il-Kur’an”
adiyla Zeydi alim Hakim el-Clseminin tefsir yontemine dair calismasi ha-
ri¢ tutulacak olursa- mezhep tizerine yapilmis bir ¢calisma bulunmamaktadir.
Turkiye'de ise itikadi ve fikhi yonu itibariyle kismen tamdigimiz mezhep tize-
rinde 2000’li yillara kadar herhangi bir calisma da yapilmamstir. Bu yillardan
sonra, basta tarih olmak tizere! hadis, 2 usul® ve kelam* dlizeyinde bazi tezler
hazirlanmistir. Tefsir dalinda ise, Abdullah b. Muhammed b. Ebi’l-Kasim en-
Necri'nin (6. 877/1476) Serhu Ayati’l-Ahkam1 tizerine yapilan bir calisma?® di-
sinda baska bir calisma da bulunmamaktadir.

Kuskusuz bunda mezhebe ait su an ttim Kur’an'in tefsirinin yapildigi mat-
bt bir eserin olmayisinin buyuk etkisi bulunmaktadir. Belki mezhebin tefsir
birikimi konusunda kayda deger bir takim eserleri yazma halinde kuttpha-
nelerin tozlu raflarinda bulunsa da, su an bunlardan hi¢ biri matbu ve nes-
redilebilmis degildir. Bu olumsuz durum, Zeydiyye'nin tefsir yonti konusunda
calismak isteyenlerin isini zorlastirmaktadir. Ancak yine de mezhep mensubu
alim ve imamlarin farkli konularn iceren eserleri ve risaleleri de hayli yekun
tutmaktadir. Bu eserler, mezhebin Kur'ani yorumlama konusundaki mantali-
tesini gorebilmemiz agisindan arastirmacilara da 1sik tutabilecek mahiyettedir.
Bu risaleler incelendiginde genelde kelami rengi agir basan bir tislubun oldu-
gunu dogrudur. Bunda, eserleriyle gintimtize kadar ulasan Zeydi ulemanin,
Sii-Mu'tezili eksende bir teoloji gelistirmis olmalarinin buytik etkisi olmustur.
Tabiatiyla bu risalerde secilen sure ve ayet pasajlar1 daha ¢ok akaide ve kela-
ma ait konularla ilgili olmustur.

Calismada hedefimiz®, tarihin derinliklerine donerek, tefsir ve tefsir tarihi
ile bizatihi mesgul olmus Zeydi alimlere ve onlarin bu konudaki ¢calismalarina

1 Bkz. Gokalp, Yusuf, Zeydilik ve Yemen'de Yayilisi, (doktora tezi), Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstittisti, 2006.

2 Bkz. Demirci, Kadir, Zeydiyye'nin Hadis Anlayist, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti,
(doktora tezi), Ankara 2005.

3 Bkz. Yiicel, Fatih, Zeydiyye'nin Usul Kaynaklart Anlayisi, Ankara Univeritesi Sosyal Bilimleri
Enstittisti, (doktora tezi), Ankara 2008.

4 Bkz. Umit, Mehmet, Zeydiyye Mu’tezile Etkilesimi ve Kasun er-Ressi, Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Ensittist1, (doktora tezi), Ankara 2003.

5 Bkz. Altuntas, Halil, Necri ve Tefsirdeki Metodu, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti,
(doktora tezi), Ankara 1994.

6 Bu makalemiz, “Zeydiyye'nin Tefsir Anlayist” ([lahiyat,2008) adiyla yayimlanan ve ilim Yayma Vakfi
tarafindan dtizenlenen Tefsir Akademesinin 2009 yilinda tertip ettigi toplantida da sunulmustur.
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bakarak konumlarini belirlemek ve yok sayilan ya da fark edilmeyen bir halka
olarak Zeydi duistince ve bu diistinceye ait Kur'ani yorumun éntindeki perdeyi
aralamaktir.

II. Mezhebin Kisa Tarihcesi

Sia’'nin i¢inde bir kol olan Zeydiyye mezhebi, mezhebin kurucusu olarak
bilinen Zeyd b. Ali'ye nispet edilerek “Zeydiyye” ismiyle anilmistir. Zeydiyye,
Zeyd b. Ali b. el-Huiseyin b. Ali'yi (6. 125/740) ve onun 6ltiminden sonra oglu
Yahya'y1 (6. 125/743) imam olarak taniyanlarin musterek adidir.”

Ister itikadi, ister fikhi olsun hicbir mezhep, belli kisi ya da kisiler ta-
rafindan planl, sistemli bir sekilde ortaya konmus degildir. Her mezhep,
“kurucu”’sunun yaptig: ilmi ¢calismalar ve ortaya koydugu gortislerin, sonra-
dan sistematize edilerek hayata gecirilmesiyle olusmustur. Mezhebin bir sis-
teme kavusabilmesi icin tarihi bir olusum dénemi gecirmesi olagandir. Bu sti-
reci ve mezhebin tesekkil asamalarini degerlendirerek konuya girmek yerinde
olacaktir. Konuya girmeden hemen ifade edelim ki, ele alacagimiz bu mezhep,
Sii firkalar arasinda en mu’tedil olani ve diistince felsefesi itibariyle de Ehl-i
Stunnet’e en yakin duranidir.®

Zeyd b. Ali, dedesi Huiseyin'in ugradig: elim akibetten sonra, babasi Ali. B.
Huseyin (Zeynelabidin) ve Muhammed b. Bakir'in mevcut iktidara karsi takin-
dig1 cekimser tutumu (takiyye) terk ederek ayaklanmayi/kiyami zorunlu gor-
miis ve bu ugurda yaptig1 mticadelenin sonunda da katledilmistir. O, toplumu
hak ugrunda miuicadeleye ¢agirma yolunda kendisini davetci kabul ederek bu
yoéntemini gerekli de buluyordu.®

Zeyd'in taraftarlari, onun ¢élimunden sonra Carudiyye, Siileymaniye ve
Betriyye adiyla bilinen firkalara ayrilmistir. Caradiyye, Ebu’l-Carud diye bi-
linen Ziyad b. el-Munzir b. Ziyad el-A’cemi isimli'® sahsa tabi olan kimsele-
rin firkasidir. Onlar, Nebi'nin (sav.), Hz. Ali'yi isim olarak degil de, 6zellikleri

7 Esari, Ebtrl-Hasan Ali b. Ismail, Makalatu’'l-Islamiyyin, (thk. Helmut Ritter), Wiesbaden 1980, s.
65; Sehristani, Ebtr'l-Feth Muhammed b. Abdilkerim, el-Milel ve’n-Nihal, Daru’l-Kuttibi'l-Ilmiyye,
Beyrut 413/1992, s. 153-4; Sénmez Kutlu Ve Digerleri, Islam Diistince Ekolleri Tarihi (Editor:
Hasan Onat), Ankara Universitesi Uzaktan Egitim Yayinlar1 (ankuzem), Ankara 2007, s. 97.

8 Kutlu, Islam Diisiince Elkolleri, s. 97.

9 Ebu Zehra, Muhammed, el-imam Zeyd Hayatuhu ve Asruhti —~Arauhtt ve fikhuhit-, Daru’l-Fikri'l-
Arabi, Beyrut, ty., s. 66.

10 Ebul-Carad/Ebt’'n-Necm Ziyad b. el-Munzir el-Hemedani el-A'ma (150/767’den sonra), “Rafii”
olarak da adi kaynaklarda gecer. Hadiste gtivenilir kabul edilmez. Ahmed b. Hanbel kendisini
“metruku’l-hadis” olarak niteler. Ebtrl-Carud, Sahabeyi kétiileyen ve Ehl-i Beyt'i 6ven asilsiz ri-
vayetleri nakletmistir. Kafe'nin asirilarindandir. Buhari, Muhammed b. ismail, et-Tarihu'l-Kebir,
Daru’l-Fikr, ty., Il[/240; Ahmed b. Hanbel, Ebu Abdillah es-Seybani, el-ilel ve Ma’rifetii'r-Rical,
el-Mektebu’l-islami, Beyrut 1408/1988, 111/382; Sehristani, Milel, 1/157; Kummi/Nevbahti, Sii
Furkalar (Kitabu’l-Malkalat ve’l-Furak/Fuaku’s-Sia), Ankara Okulu, 2004, s. 92.
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ile imamete tayin ettigini iddia ederler. Aym1 zamanda onlara gore, Hz. Ali'ye
bey’at1 terk etmekle Sahabe’nin (geneli) de kiifre girmistir.'! Onlara gére Hz.
Ali’den sonra Hasan, ondan sonra da Huiseyin imam olmustur.!? Siileymaniye
ya da diger adiyla Ceririyye ise Siileyman b. Cerir ez-Zeydi'ye tabi olan kimse-
lerin firkasidir. Ona gore, imamet bir stira meselesidir ve timmetin ileri gelen-
lerinden iki kisinin uyusmasi ile gerceklestirilebilir. Ayrica Stileyman b. Cerir,
mefdaliin (daha az Gstun olan) imametini uygun bulmustur. Dolayisiyla Ebu
Bekr ve Omer’in imametleri sabittir. Ancak timmet, bu ikisine bey’at etmekle,
aslah’1 (en iyi-en dogru olam) terketmistir; ¢ctinkii Ali, imamete, onlardan daha
layik idi. Ummetin Eba Bekr ve Omer’e bey’atlarindaki hata, ne kiifrii, ne de
fasiklig1 gerektirir. Ne var ki Stileyman b. Cerir ayni i'tidali, Hz. Osman konu-
sunda gosterememistir. Ctinkii ona gore Hz. Osman, yaptig1 birtakim uygula-
malar1 nedeniyle kuifre girmistir. Buna kars: bir tepki olarak Ehl-i Stinnet de
Stleyman b. Cerir’i, (Osman’ (ra.) kiiftirle sucladig icin) tekfir etmistir.!®

Mezhebin énde gelen alimlerine bakildiginda tesekktil devrinden itibaren
sayilar1 yuzleri askin énemli sahsiyetleri yetistirdigi anlasilmaktadir. Bunlar
arasmda Zeyd b. Alimin 6ldurtlmesinden sonra hareketin basinda gecen ve
babasinin hareketini Medain, Rey, Serah, Beyhak, Ciircan ve Herat gibi se-
hirlere giderek her tiirli engellemelere ragmen anlatmaya calisan ve akibeti
babasi gibi olan Yahya b. Zeyd'i, Abbasilerin iktidar1 sonrasinda hilafetin ken-
di haklar1 oldugunu, Abbasilerin bu haklarini gasb ettigini sdyleyerek isyan
eden Muhammed b. Yahya'y1 (6.145/762); Zeydi hareketin Tataristan bolge-
sinde 252/856 yilinda egemenlik kazanmasini saglayan ve yaklasik yirmi yil
iktidarda kalan - ki kendisi Dai el Kebir olarak da bilinir- Hasan b. Zeyd’i (6.
270/884); aym bolgede faaliyet gosteren Nasir 1i'l-Hak veya el-Utrus olarak
bilinen Ebia Muhammed el-Hasan b. Ali'yi (6.301/9117); Zeydiyyenin kendi-
sini mesken tuttugu ve etkisini giiniimtize kadar da stirdiiren Yemen’de Zeydi
faaliyetlirin gelismesini 6nculik eden — ki kendisi el-Hadi ile’l-Hakk olarak
da bilinir- Yahya b. Huseyin'i (6.298/910), mezhep icinde ¢cok énemli bir yere
sahip olan ve Zeydi hareketin Mutezili ¢izgide devaminda énemli bir yere sahip
olan Kasim er-Ressiyi (6. 246/860), 6nceleri Hanefi mezhebine mensup iken
daha sonradan Zeydi diistinceye kayan Hakim el-Clisemiyi (6. 493/1099),
yasadifi dénemde Stinni kanat tarafindan da takdir géren, fakih Ibnu’l-Vezir
Muhammed b. Ibrahim’i (6. 840/1436) ve onun oglu Sarimuddin ibrahim Mu-
hammed el-Vezir’i (6. 914/1508) sonraki ytizyilllarda mezhep a¢isindan énemli
yere sahip Emin San’ani’yi (1182/1768) ve ibnul-Emir Muhammed b. Ismail’i
(1182/1768) burada zikretmek gerekir.

11 Sehristani, Milel, s.57; Nevbahti, Sit Fukalar, s.93

12 el-Bagdadi, Bagdadi, Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed, el-Fark Beyne’l-Furak ve Beyani'l-
Firkati'n-Naciye Minhum, Mektebetu Ibn Sina, Kahire, ts. s. 41.

13 Eg’ari, Makalat, s. 68; Sehristani, Milel, s. 159-160; Bagdadi, Fark, s.43.
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Zeydiyye mezhebi, yére ve zaman dilimine bagh olarak birtakim anlayis
kirilmalarma ugramistir. imam Zeyd’den Kasim er-Ressi dénemine kadar de-
vam eden strecte Zeydi diisiince daha cok Stinni ekole yakin bir géruntii
sergilerken, Kasim er-Ressi ile baslayan dénem de ise, 6zellikle akide bazin-
da Mu'tezili bir zeminde kalmistir. Mezhebin kendi icinde birtakim dustince
degisimini yasamis olmasi, 6énde gelen imamlarinin fikri baglamda, homojen,
tekdiize bir anlayis: temsil etmediklerini gostermektedir. Tiim bu kirilmalara
ragmen genel gorunti itibariyle mezhebin mensubu olan imamlarin, Sia’nin
diger gruplarina goére daha mutedil bir cizgide durduklari, Mu'tezile ile ger-
ceklestirdikleri dtistince birlikteligi sonrasinda, akide diizeyinde oturmus bir
anlayisa sahip olduklari anlasilmaktadir. Ornegin eldeki kaynaklar cerceve-
sinde bakildiginda, kelami meseleleri ele alis tarzlarinda ve isledikleri konu
basliklarda Zeydiyye'nin ve Mu’'tezile'nin ayni metodu kullandiklar anlasil-
maktadir. Benzer sekilde her iki ekoltin de usul kitaplarinda genellikle nazar
bahsiyle baslandigi, aklin énemine vurgu yapildigi, ele alinan konularla ilgili
deliller siralanirken énce akli delillerin takdim edildigi anlasilmaktadir.!* Hat-
ta “imamet” konusuna dair bir takim ayrintilan gérmezsek, Zeydi imamlardan
bir cogunu Mu'tezili bir alimden ayirmak imkansiz gibidir. Bu nedenle olacak
baz1 Zeydi alimlerin Zeydi ya da Mu'tezili seklinde bir kiinyeyle anildiklar da
olmustur.

III. Mezhebin Tefsir Literatiirii

Zeydiyye mezhebini merkeze alarak yapilacak olan calismada mezhebin
kendine ait eserlerini dikkate almak isin tabiati geregidir. Yoksa disaridan
kendilerine yapilan bakis ve gondermelerle bir mezhebin inang sistemini, dinin
temel dinamikleri hakkindaki géruslerini ortaya koymak pek saglikli degildir.
Bu calismada konu edinilen Zeydiyye mezhebi de ne yazik ki kendilerine ait
kaynaklarin kullamilmamasi probleminin yol actigi yanhs taminma/tanitilma
ile kars1 karsiya kalmistir. Bu nedenle Zeydiyye'nin Kur'an’a ve onun yoru-
muna dair degerlendirmelerini ihtiva eden ¢alismalarini vererek ise baslamak
yerinde olacaktir.

Onceki sayfalarda da ifade ettigimiz tizere kaynaklarin Sia'nin altinda bir
kol olarak tamimladigl Zeydiyye mezhebine dair gerek disaridan gerekse kendi
kaynaklarina dayanarak bir tefsir calismasi tilkemizde hemen hemen hic¢ bu-
lunmamaktadir. Bu gun itibariyle mezhebe ait, Kur'an'in timutint ihtiva eden
bir tefsir de -yazma nuishalar hari¢ tutulacak olursa- elimizde halen mevcut

14 Kadi Abdulcebbar, Serh-i Ustl-i Hamse, (thk. Dr. Abdulkerim Osman), Kahire 1416/1996, s. 39-89;
Arif Ahmed Abdullah, es-Sua beyne’z-Zeydiyye ve’'l-Mu tezile, Beyrut 1987/1407, s. 97-98; Umit,
Zeydiyye Mu'tezile Etlkcilesimi, s. 48.
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degildir.'® Onlar1 bu hususta 6zel bir tefsir yazmamaya sevk eden etkenlerden
olarak, Zemahserinin Kessafini kendilerine yeterli gormiis olmalar1 gosteri-
lir. Nitekim Abdullah Muhammed Selebi'nin Mesadiru’l-Fikri'l-Islam fi'l-Yemen
adli eserinin Kur’an ilimlerine ayirdigi béltimde, Yemen bolgesinde telif edilmis
Kessafin ihtisari, ya da tizerine hasiye seklinde on doért eserin adini zikret-
mesi, bunu acikca gostermektedir.!® Diyebiliriz ki, Ehl-i Stinnet alimlerinin
Beydavi tefsirine karsi gostermis oldugu ihtimami, Zeydi alimler de Kessafa
gostermistir. Asrimiz Zeydi alimlerinden el-Amiri, Zeydi tefsirlerin taninmamuis
olmasina sebep olarak, Yemen’deki ilim ehlinin Kessdf ile yetinmis olmalarim
gostermesi bunu desteklemektedir.!” Belki bunda, 6nceleri Hanefi ve Mu'tezili
bir diistincenin mensubu iken daha sonradan itikat ve amel boyutuyla Zey-
diyye mezhebine gecmis oldugu bilenen Hakim el-Clisemi'nin Zemahseri'nin
hocas1 olmasimin da btiytk pay: vardir.

Mezhebin yazma ve matbu ¢alismalarimi vermeden 6nce erken dénem mii-
fessirlerinden olan Mukatil b. Stileyman ve Sevkani hakkinda kisa bir deger-
lendirmede bulunmak yerinde olacaktir.

Ibn Nedim’in kendisini Zeydi-Sii olarak niteligi'® Mukatil b. Stileyman, Hic-
ri 150 yilinda vefat etmis bir sahsiyettir. Zeydiligi hususunda soylentiler bu-
lundugu gibi kendisinin Mircie’den ve yasadigl dénemin cesur bir deccal ol-
dugu iddias: bile ileri stirtilmuistiir.' Imam Safii, insanlarin tefsirde Mukatil'in
iyalinden oldugunu séylerken,?° ibn Miibarek de onun tefsirini inceledikten
sonra, “Ne giizel bir tefsir. Keske bir de (miiellifi) sika olsaydi...” demekten
kendini alamamistir.?! “Sika olsaydt” ifadesi onun genelde tiim muhaddisler
tarafindan cerh edilmesinden kaynaklanmaktadir. Hakkinda bunca birbirine
z1it dastincenin sarf edildigi Mukatil ile alakal ileri stirtilen yaygin kanaatler-

15 Zeydiyye mezhebine dair kaynak eserler hususunda asil problem, mezhebe ait zengin birikimin
su anda, Yemen'’in genel ve 6zel kiittiphanelerinde yazma halinde bulunmasi ve ilim alemine
kazandirllamamis olmasidir. Sevindirici olan ise, ¢agdas Zeydilerin, ktittiphanelerin tozlu raf-
larinda kalmis olan bu eserleri, ilim diinyasina kazandirma gayretlerinin son yillarda yogun
bir sekilde devam etmis olmasidir. Bu gayretlerden birini, cagdas Zeydi arastirmacilardan Ab-
dusselam el-Vecih gerceklestirmistir. “Masadiru’t-Turas fi'l-Mektebeti’l- Hassati fi'l-Yemen” isimli
bibliyografya calismasi, 2002 yilinda iki cilt halinde nesredilmistir. Eser kirk 6zel kiittiphanede
tespit edilen otuzdan fazla ilim dalina ait ti¢ bin kadar el yazmas eserine ait bir fihrist niteligin-
dedir. Bkz. Demirci, Zeydiyye'nin Hadis Anlayts, s. 7.

16 Habesi, Abdullah Muhammed, Masadiru’l-Fikri’l-Islami fi'l-Yemen, el-Mektebu'l-Asriyye, Beyrut
1408/1988, s. 12-14.

17 Zehebi, Muhammed Huseyin, et-Tefsir ve’l-Miifessirin, Mektebetu Vehbe, Kahire 1989/1409,
1/283; Altuntas, a.g.t., s. LVIL.

18 Bunu ilk defa Ibn Nedim'in dile getirdigi sdylenir. Bkz. Fihrist, Beyrut, ts.ys. s. 227; Ayrica bkz.
Abdusselam b. Abbas el-Vecih, A’lamu’l-Miiellifine’z-Zeydiyye, Miiessesetil-imam Zeyd b. Ali
es-Sekafiyye, Amman 1999, 1046.

19 Ibnu’l-Cevzi, Abdurrahman b. Ali, ed-Duafau ve’l-Metrikin, Daru’l-Kiittibi'l-lmiyye, Beyrut 1406,
111/136.

20 el-Mizzi, Yasuf b. Zekeriyya, Tehzibu'l-Kemal, Miiessesetu’r-Risale, Beyrut 1400/1980, Tehzibu'l-
Kemal, XXVIII/436.

21 Ibn Hacer, Ahmed b. Ali, Tehzibu't-Tehzib, Daru’l-Fikr, Beyrut 1404/1984, X/249.
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den birisi de az 6énce de aktardigimiz tizere, onun Zeydi bir inanca mensup
oldugu iddiasidir. Bunu el-Fihristinde dile getiren ibn Nedim, Mukatil'in Zey-
di, muhaddis ve bir kiraat alimi oldugunu soyler.??> Onun ileri strdtigi bu
fikir, daha sonradan gelenler tarafindan da tekrar edile gelmistir.?® Nitekim
cagdas yazarlardan Muhammed Ebu Zehra da, Mukatil'in $ii ve Zeydi oldugu-
nu soyler.2* Benzer kanaat, Masignon tarafindan da “O, hukuken Zeydi, akide
yoéniinden ise asut derecede Cehme hasim idi.” ifadeleriyle vurgulanmaktadir.?s
Yine M. M. el-Sawwafin “Mukatil b. Suleyman an Early Zaydi Thelogian with
Special Reference to his Tafsir al-Khamsmiat Aya” (Oxford 1970) adli doktora
calismasinda da, tezinin bashiginda Mukatil b. Stileyman’1 erken dénem Zeydi
teolog olarak sunmasi, onun kanaatinin de Mukatil'in Zeydi oldugu izlenimini
vermektedir. Mukatil'in eserlerini tahkik edip yayimlayan Dr. Abdullah Sehha-
te de onun i¢in, Sia'nin Zeydi koluna mensup olduguna dair eserinde pek ¢ok
delil oldugunu séyleyerek yaygin kanaate meyleden bir tutum sergilemistir.?¢

Zeydiyye-Mu'tezile etkile(n)mesi konusunda yaptig1 doktora tezinde Meh-
met Umit de “[lk dénem tefsircilerden Mukatil b. Stleyman’in (8150/767), ilk
Zeydiyye’den oldugu zikredilir. Ancak Zeydiligi ile ilgili herhangi bir gortisii
nakledilmez. Mukatil'in tesbih anlayisimi benimsedigi ve Allah’'in insan stre-
tinde bir cismi ve organlarinin oldugunu ileri stirdtigti belirtilir.?” O, Allah’in
bu dunyada degil, ahirette gortilecegini ileri stirer. Hayiwr ve serrin yani ka-
derin, Levh-i Mahfuz'da yazilmis oldugunu soyler ve onu iman esaslarindan
kabul eder. Dolayisiyla bu sahsin Zeydiligi stipheli oldugu gibi Mu'tezile’ye de
karsi bir konumda oldugu anlasilmaktadir.”?® seklinde bir gértis beyan ederek
yaygin goruse katilmamistir.

Mukatilin kendisine ait eserler incelendiginde de Mukatil'in her ne kadar
Siilige meyyal bir tutum sahibi oldugu sdylenebilirse de?® Zeydi oldugunu sdy-
lemenin gi¢ oldugu anlasilmaktadir. Dahasi Zeydi diistinceye ait genel yapi-
nin hentiz tesekkiil etmekte oldugu bir dénemin insani olarak Mukatil icin bu
imkansiz gibidir. Bir kisim ayetlere yaptig1 yorumlar dikkate alindiginda onun
Sii bir sdyleme sahip oldugu séylenebilir. Ornegin Mukatil'in, “Kim Allah’a ka-

22 Fihrist, 227; Ayrica bkz. Abdusselam b. Abbas el-Vecih, A’lamu’l-Miellifine’z-Zeydiyye,
Miiessesetii’l-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, Amman 1999, 1046.

23 Bkz. Cerrahoglu, ismail, Tefsir Tarihi, Diyanet isleri Bagskanlig1 Yayinlari, Ankara, 1988, Tefsir
Tarihi, 1/195.

24 Ebu Zehra, Imam Zeyd, s.16.

25 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, I/196 (Louis Massignon, Recueil de textes inedits concernant I'histoire
de la mystique en pays d’islam, Paris 1929, p. 194°dan naklen).

26 Bkz. Mukatil b. Siileyman, Kur’an Terimleri Sézliigii, isaret Yayinlari, 74-75

27 Krs. Eg’ari, Makalat, 152-3, 209; Es’arl, Mukatil'in Allah’in insan stiretinde cisim ve organlarimin
oldugunu ancak onun hicbir seye benzemedigini ve hicbir seyin de ona benzemedigi gértistinii
benimsedigini kaydeder. Cerrrahoglu ise, incelemis oldugu tefsirle ilgili eserlerinde, onun ve
tecsim akidesini teyid edecek bir hususa rastlamadigim belirtir. Bkz. age, 1/227, 60.

28 Umit, Zeydiyye-Mu'tezile Etkilenmesi ve Kastm er-Ressi, s. 36.

29 Konu hakkinda érnekler icin bkz. Unal, Zeydiyye'nin Tefsir Anlayist, s. 170-173.
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vusmayt umuyorsa, bilsin ki, Allah’in tayin ettigi bir valkit gelecektir...”(Ankebtit:
5) ayetini izah ederken , dogru yola ulasmislara érnek olarak Ali b. Ebi Talib,
Abbas, Hamza ve Ca'fer ismini zikretmis olmas1,% “Oyle bir fitneden saluun
Ici...”(Enfal: 25) ayetinde kastedilen fitneyi izah ederken, bu fitneden kastin
Cemel savasi oldugunu, sahabeden Talha ve Zubeyr'in de bu fitneye dustu-
gunu soyler.®® Ancak diger yandan “istiva”, “ars” ve kiyamet ginu Allah’in
muiminler tarafindan gorulebilecegini ifade eden ayetlerin islendigi konularda
ise Mukatil'in Zeydiyye ve Mutezile ile 6rttismeyen bir diistinceye sahip oldugu
anlasilmaktadir.®? Bu nedenle onun Zeydi oldugu kanaati, isabetli degildir.

Zeydiligi tartismal bir diger isim ise Muhammed es-Sevkani’dir. Muham-
med b. Ali b. Muhammed es-Sevkaninin (6. 1250/1828) dustince olarak
onceleri Zeydi oldugu daha sonradan ise bu mezhepten koparak tamamiyla
Zeydiyye'ye zit bir portre ¢izdigi tim kaynaklarda ifade edilir.®?

Ismail Cerrahoglu bu hususta soyle der: “Muhammed es-Sevkani baslangicta
Zeydiyye filkchuu okumus, bu mezhebe gére fetva vermis ve o mezhebin en biiyiik
imamlarindan biri olmustu. Daha sonra hadis ve diger ilimlerle mesgul olunca,
bilgisi genislemis ve kendisinde ictihat yapabilme salahiyetini gérmiistii. Bu an-
dan itibaren Zeydiyye mezhebini taklit etmekten vazgecmis ve biitiin mezheplerin
gortislerini bir tenkit stizgecinden gecirdikten sonra, yazmis oldugu el-Kavlu’l-
Mufid fi Edilleti’l-ictihadi ve’t-Taklid adli eserinde, taklidin haram olduguna
Iail olmus ve biitiin mezheplere karst, bu yénden bir cephe almustur...”%*

Mevlit Giingér de onun akidesini ele alirken sunlan aktarr: “Sevkani, se-
lef-i salihin akidesi tizerinedir. Bu sebeple o, Yiice Allah’in Kur’an ve Hadis’te
gecen “istiva, vech, ayn, yed...” gibi sifatlarimin hicbir te'vile gidilmeksizin ol-
dugu gibi kabul edilmesini ister. Diger yandan Sevkani, Mu'tezili bir ¢cevrede
yetismesine ragmen, tefsirinde her firsatta onlarin goruslerini tenkit eder ve
bilhassa, bu itikadi mezhebin tefsirde temsilcisi olan Zemahseri'ye agir elesti-
rilerde bulunur.”

Bu tespitlere ragmen, tefsir tarihi konusunda yapilan tiim calismalarda,
Zeydiyye'ye mensup ilk érnek muifessir olarak Sevkani gosterilmistir.*¢ Halbu-
ki onun Yemenliligi disinda bu mezhep mensuplariyla pek bir bagi bulunma-
maktadir. Kanaatimizce konu ile alakal tefsir tarihi kaynaklarinda Sevkani'yi

30 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil v. Siileyman (thi. Ahmed Ferid), Daruw-Kiitiibi'l-Ilmiyye,
Beyrut 1402/2003, 1/345.

31 Mukatil, Tefsiru Mukatil, 11/12.

32 Ornekler icin bkz. Unal, a.g.e, s. 169-173.

33 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1/509; Turgut, Ali, Tefsir Usillii ve Kaynalklart, M.U.LF. Vakfi Yaymlan Istan-
bul, 1991, s. 283; Glingér, Mevlit, Kur'an Arastrmalart 1, Kur'an Kitapligi, istanbul 1995, s. 101.

34 Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi, 1/509.

35 Gungor, a.g.e., s. 101.

36 Bunda Zehebi'nin biiytik etkisi oldugu muhakkaktir. Ctinkti Sevkani mufessiri tanitirken onun
Zeydilikten kopmus oldugunu ifade etmesine ragmen Zeydi tefsire yine onu 6rnek olarak sun-
mustur. Bkz. Zehebi, Tefstr, 11/273 vd.
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Zeydiyye icinden goérme/gosterme, mezhebe dair kaynak sikintisindan ve de
var olanlarin bilinmemesinden kaynaklanmaktadir.

Halbuki bu konuda mezhebin tefsir kaynaklan diger Stinni mezheplere
gore azimsanmayacak bir rakama ulasmaktadir. Ancak bunlarin bir kism ka-
y1ip bir kismi1 da tozlu raflarda giin ytiztine ¢cikmay1 beklemektedir.

Simdi bu ¢alismalardan tespit edebildiklerimi zikredelim:

1. Eba Ca’fer Muhammed b. Mansur el-Muradi'nin (150- 290)%” Kitabun
fit-Tefsiri’l-Kebir ve Kitabun fi't-Tefsiri’s-Sagir’i,?®

2. Imam Hasan b. Ali el-Utrus'un (6. 304/916) Tefstru’l-Kur’anh,

3. Mueyyid Billah Ahmed b. Huseyin el-Harani'nin (6.411/1020) Kitabu
Icazi’l-Kur’an fi [ilmi Kelam,%

4. Hakim el-Cisemi’'nin (6. 494/1023) et-Tehzib fi Tefsiri’'l-Kur’anh

Hakim el-Ctisemi ‘nin bu eseri su anda yazma olarak bulunmaktadir. Eserin
dokuz cilt oldugu sdylenir.*° Bir kisim Zeydi alimler bu tefsirin Zemahseri'nin
Kessafinin bir muhtasari oldugunu bile séylemislerdir. Eserin yazma ntisha-
lar1, Yemen kuittiphanelerinde bulunmaktadir.

5. Abdullah b. Hamza’nin (6. 647/1249) Tefstru’l-Kur’ani’l-Kerim'i, *!
6. Atiyye b. Muhyiddin en-Necrani'nin (6. 665/1266) I'thafu'l—Ekabir’i,42
7. Muhammed b. Ali el-Ek’'am’'in (H. 9. asir) Tefstru’l-Kur’an1.4?

Bunlarin disinda ahkam ayetlerine yogunluk veren bazi Zeydi calismalar da
olmustur. Bu anlamda Hicri 9. asrin, Yemen alimlerinin daha énceki dénem-
lere gore hayli dikkat ¢eken oranda eser verdikleri bir ddsnem oldugu soylenir.
Bunda, dénemin, cogu fikih ekoliiniin kendi sistemini kurmus olmalarmin
ve kendi adlariyla s6hret kazanmis oldugu bir zaman dilimi olmasimin btiytik
pay1 vardir. Bu stirecte Zeydi alimler de kendi mezheplerinin adin1 duyuracak
birtakim fikhi tefsirlere yonelmisler ve mezheplerinin diistince rengini eserler-
de gostermislerdir. Bunlardan bir kism sunlardir:

37 Muradi’nin telif ettigi eserlerin otuza yakin oldugu soylenir ki, bunlarin geneli fikha ait bazi bas-
liklar icermektedir.

38 Ibn Nedim, Fihrist, 244; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1/506; Demirci, a.g.e., s. 77.

39 Besinci asrin Zeydi muhaddislerinden olan imam Ahmed b. Huseyin, Hicri 333 yilinda
Taberistan’da diinyaya gelmis, dil alimi, rivayet ve dirayette hadis munekkidi olarak taninmis
kelam ve ustl-u fikih ilimlerinde meshur olmus bir alimdir. Vecih, A’lamu’l-Miiellifine’z-Zeydiy-
ye, s. 100.

40 Bkz. Tenbih, s. 19.

41 Muellifin bu eseri San’a’da yazma olarak bulunmaktadir. Bkz. Demirci, a.g.e., s. 107.

42 Altuntas, Necri ve Tefsirdeki Metodu, s. LVI. (el-Haberi, Abdullah b. Muhammed, Mesadir, 16-
19’dan naklen); ayrica bkz. Zehebi, et-Tefsir, 11/271.

43 Bkz. Zehebi, Tefsir, 11/271.
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1. Muhammed b. Nareddin el-Mevzainin (6. 825/1421) Teysiru’l- Beyan fi
Ahlcami’l-Kur’an’i,
2. Yusuf b. Osman es-Stilani'nin (6. 832/1428) es-Semeratu’l-Yani'a’si,

Bu eserin ti¢ buytk ciltten olustugu nakledilir. Camiu’s-San’a’da (Tefsir,
78, 268 ve 269 numaralarda kayith) niishalar1 bulunan eserde ahkam ayetle-
ri Kur'an'daki tertiplerine gére ele almmustir. Ayetin zikredilmesinden sonra,
varsa nuzul sebebi zikredilmistir. Ardindan ayetten cikarilan htiktimler sira-
lanmistir. Nakledilen hadislerin sthhat dereceleri arastirilmistir. Pek ¢cok Zeydi
mufessir gibi, Stilani de Zemahseri’den etkilenmistir.*

3. Abdullah b. Muhammed b. Ebi’l-Kasim en-Necrinin (6. 877/1476)%
Serhu Ayati’l-Ahlcamy,

Necri, X. asir alimlerindendir. Bazi biyografi yazarlar kendisini Hanefi ola-
rak zikretse de hakkinda bir doktora calismasi yapan Halil Altuntas kendisi-
nin iyi bir Zeydi dtistince taraftar1 oldugunu soyler.*¢ Ayrica Necrinin Kitabu
Tefsiri Ayati’'l-Ahkam el-Milsemma Safi’l-Alil Serhu’l-Hamse mie Aye adiyla ayni
eseri, Camiatu Ummi’l-Kura'min Killiyetu’s-Seria béliimtinde Muhammed Sa-
lih b. Muhammed el-Uteyk tarafindan da 1406 yilinda doktora ¢alismasi ola-
rak da savunmasi yapilmistir.

4. Muhammed b. el-Hadi'nin (6. 720/1320) er-Ravda ve'l-Gadir fi Tefsiri
Ayati'l-Ahkam’1,*

5. Hasan b. Muhammed en-Nahvi ez-Zeydi es-San’ani'nin (6. 791/1389)
et-Teysir fi't-Tefsir'i,*®

6. Huseyin b. Ahmed en-Nerani'nin Serhu’l-Hamsimie aye’si,*®

7. Muhammed b. el-Huseyin b. el-Kasim'in Miinteha’l-Meram’,°

8. el-Kadi b. Abdirrahman el-Mtuicahid’in et-Tefsir'i,5!

Hicri 9. asirdan sonra uzun stire, Zeydiyye tefsirinde dikkat ¢ekecek oriji-
nal bir eser yazildig1 sdylenemez. Yukarida da s6ziina ettigimiz eserler disinda
yazilan irili ufaklh bagka eserler ¢cikmis olsa da, bunlarin ¢cogu Kessaf lizerine

44 Zehebi, Tefsir, 11/469; Altuntas, Necri ve Tefsirdeki Metodu, s. LVIII.

45 Muellifin fikih usuld, fikih, kelam ve tefsir sahasinda eserleri vardir. Yemen de dogup btiytimesi-
ne ragmen bir stire ilmi faaliyetleri icin Misirda bulunmustur. Bir diger Zeydi alim ibnu’l-Vezir'in
(6. 840/1436) basta olmak tizere, ibn Hacer, Bedrettin Ayni, ibn Hiimam ve Suyuti gibi bircok
zirve alimle ¢cagdastir. Zikrettigimiz bu eser disinda muellife ait Serhu Mulcaddimeti’l-Bahr (eserin
muellifi Ahmet b. Yahya b. el-Murteza’'dir (6. 840/1436)), el-Kalaid fi Tashihi’'l-Akaid (Bu eser
de yine ibnu’l-Murteza'ya aittir), el-Mi'yar fi'l-Miinasebati beyne’l-Kavaidi'l-Fikchiyye, Hidayetu'l-
Miibtedi ve Nihayetu’'l-Miintehi (Mantiga ait bir eserdir), Muhtasar fi'n-Nahv, Serhu Mukaddimeti’'t-
Teshil li ibn Malik ve Mirkatu’l-Enzar isimli eserleri de burada zikredilebilir.

46 Altuntas, Necri ve Tefsirdeki Metodu, s. 9 vd.

47 Zehebi, Tefsir, 1/271 (Mukaddimetu Serhu’'l-Ezhar, s. 11'den naklen).

48 Zehebi, Tefsir, 11/271 (Mukaddimetu Serhu’l-Ezhar, s. 11’den naklen).

49 Bu muellif de Hicri 8. asir Zeydiyye alimlerindendir ve eseri, adindan da anlasilacag: tizere ah-
kam ayetlerinin tefsiridir.

50 Zehebi, Tefsir, 11/272. Eser bir ahkam ayetleri serhidir.

51 Muellif Hicri 3. asir Zeydiyye alimlerindendir. Zehebi, Tefsir, 11/272.
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yapilmis ihtisar ve hasiyeler seklinde gelismistir. Zaten bu dénem, ilmi alanda
durgunlugun ve donuklugun bir simgesi olmak tizere, serh, hasiye ve ihtisar
tari eserlere yonelmenin tiim Islam diinyasmda yasandigi bir zaman dilimidir.

Ancak sonraki stirecte Yemen bolgesinde baska calismalar yapilmamis da
degildir. Nitekim Ebua Bekir el-Haddadi (6. 800/1397) ve onun Kesfu't-Tenzil
Sl Hakaiki’'t-Te'vil/ Tefsiru’l-Haddad isimli eserini burada zikretmemiz gerekir.
Kaynaklar eserin sahibi Ebu Bekir el-Haddadinin Hanefi mezhebine mensup
oldugunu, kendisinin meshur bir mufessir oldugunu, aym zamanda iyi bir
fakih oldugunu ifade eder.52 Bu eser, 2003 yiinda Muhammed Ibrahim Yahya
tarafindan tahkik edilerek basilmistir.5® Ancak calismamizda degerlendirmeye
alinmamustir.?*

9. Abdullahb. Ahmedb. ibrahim es-Sarki’nin (6. 1062/ 1651)el-Mesabihu’s-
Satwati’l-Envari,

Eserin diger ad1, Tefsiru Ehl-i Beyt olarak da bilinir. Bu eserin asl, Kasim er-
Ressi, (6. 247/861) Muhammed b. Kasim (6. 284/897) ve el-imamu’l-Hadi'nin
(6. 298) calismasindan olusmaktadir. Soyle ki, Kasim er-Ressi, vaktiyle Fatiha
suresi ve akabinde de Nas stresinden Sems stresine kadar kisa strelerin bir
tefsirini yapmustir. Pesinden onun oglu Muhammed b. Kasim, Beled stresinden
Naziat stiresine kadar bu tefsiri devam ettirmistir. Daha sonra el-imam el-Hadi
ile'l-Hakk da, Nebe stresinden Muinafikiin stiresine kadar devam ederek bu
gelenegi stirdiirmiistiir. Abdullah b. Ahmed b. Ibrahim ise, her {ic imama ait
olan bu calismalan bir araya getirmis, ayrica kendisi de Cuma stresinden bas-
layarak Ram suresinin sonuna kadar, bu tefsiri devam ettirmistir. Kur'an'in so-
nundan baslayarak geriye dogru tefsir edilmesi seklinde farklh bir tefsir gelenegi
anlamina gelen bu yontem, insanlarin daha sik okuduklan suare ve ayetlerin
tefsirinin yapilmasimn pratik degerinin daha fazla olacag diistincesine dayan-
maktadir. Bu eser, Mektebii't-Turasil-islami tarafindan yayimlanmus olup dért
ciltten mutesekkildir. ilk cildi, 1998/1418de; ikinci cildi, 1999/1420°de; tictin-
cu cildi, 2000/1421°de dérdiincti cildi ise 2003 yilinda basilmistir.

Zeydiyye mezhebine ait miistakil olan bu eserler disinda mezhebin 6nde
gelen imamlarma ait kelami, fikhi ve mezhebin kendi ilke ve usullerini ele alan
bircok risale ve eserler kaleme aldiklar1 da bir gercektir. Mezhebe ait tamam-

52 Bilmen, Omer Nasthi, Bilyiik Tefsir Tarihi, istanbul 1991, 11/576.

53 Bkz. Ebu Bekir el-Haddadi el-Yemeni, Tefstiru’l-Haddad/Kesfii't-Tenzil fi Tahkiki'l-Mebahis ve’t-
Te'vil, (thk. Muhammed ibrahim Yahya), Daru’l-Medari’l-islami, Beyrut 2003, (I-VII).

54 Zeydiyye tizerine yogunlastigimiz giinlerin baslarinda karsilastigimiz bu eser, Zeydi bir tefsire
kavusmus olma ihtimalimiz nedeniyle bizi ¢ok heyecanlandirmisti. Muellifin Yemen'li olmasi,
Zeydiyye mezhebi mensubu bir miifessir olma olasiliim akla getirdigi i¢in bir sekilde temin
yoluna gittik. Ancak tefsiri inceledigimizde Zeydi olmadig1 kanaatine vardik. Bizi yaniltan, bu
muellifin de, Hakim el-Clisemi ve Zemahseri gibi, fikhi konularda Hanefi gelenegine yakin bir us-
labu bulunsa da, akide a¢isindan Mutezili- Zeydi ¢izgide olma olasiligl idi. Ancak eserin kelami
konularda da Ehl-i Stinnet ¢izgisinde bir metod takip ettigi anlasilmaktadir. Fakat belirtmemiz
gerekir ki bu tefsir, incelenmeye ve tizerinde durulmaya deger, dili sade, kolay ve anlagsilir bir
calismadir. Bu nedenle, Yemen'de ¢ok sik basvurulan bir tefsir olmustur.
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lanmuis hali hazirda matbti muistakil bir tefsir calismasi olmadigi i¢cin mezhebin
Kur’an ve Kur’an ilimleri hususundaki kanaatlerini gérmek icin bu risaleleri-
ne basvurmak ta kac¢imilmazdir. Ulasabildigimiz bu risale ve kulliyatlarim da
dikkate aldigimizda mezhebin Kur’an tasavvurunu, Kur’an ilimleri hakkindaki
goruslerini, te'vil ve tefsir ydntemlerini insa etmemiz kismen mumkuin olabile-
cektir. $imdi bu basliklarn sirasi ile vermeye calisalim:

IV. Mezhebin Kuran Tasavvuru

Zeydiyye'nin Kur’an tasavvuru, “Halku’l-Kuran” bashigi ayn tutulacak olursa,
bildik geleneksel Stinni anlays ile paralellik arz eder. Onlara gore de Kur'an, Hz.
Muhammed’e (s.a.v.) 'caz icin indirilmis, alimlerin icmau ile kendisine hicbir sey
eklenmeden son arza’daki haliyle bize kadar mutevatir olarak gelmis, iimmetin
elindeki ilahi kelamdir. Bu nedenle Kur'an'm stibatuna halel getirecek hicbir
rivayete ve mufrit Sia firkalarinin Kur'an’dan bazi ayet ve stirelerin ¢ikartildigina
dair iddialara kesinlikle itibar edilmez. Vahyin inis stireci esnasinda yasandig:
sanilan Garanik rivayeti bir iftira ve safsatadan ibarettir.>®

Kur'an'in Hz. Peygamber’e 23 senelik zaman dilimi i¢inde nazil oldugu bi-
linmektedir. Ancak bu ntizalin seklinde konusunda iki farkli gortis bulun-
maktadir. Bunlardan ilkine gére, Kur'anin iki asamali bir ntizalt olmustur.
Buna gore, Kur'anin Levh-i Mahftizdan diinya semasima (Beyt-i Ma'mur’a)
toptan ntizala ilk asamayl, Hz. Peygamber’e bir Ramazan ay icerisinde, Kadir
gecesinde inmeye baslayan ve yaklasik yirmi ti¢ sene devam eden ayet ayet
ve sure sitre nuzulu ise ikinci asamay: olusturur.®® Bu gortistin kaniti ise
Ibn Abbas’a dayanan “Kur’an diinya semasina Kadir gecesinde toptan indiril-
di. Oradan da yirmi kiisur sene boyunca parca parca (Hz. Peygamber’e) nazil
oldu.” haberidir.®” Bir diger gortise gore ise Kur'an, Levh-i mahfuz'dan tedrici
bir tarzda Kadir gecesinde Hz. Peygamber’e inmeye baslamis ve vahyin son
bulmasina kadar da devam etmistir.5®

Zeydi bilginler de bu geleneksel anlayisa katilmislar ve ilahi kelam Kur’an’in
iki asamali bir ntizaliintin oldugunu, ancak bu ntizalin timden bir Kur'an
olarak Nebi'ye degil diinya semasina indirildigini; sonra da buradan ayet ayet
ve sure sure Hz. Peygamber’e nazil oldugunu séylemektedir.5®

55 Ornek aciklamalar i¢in bkz. Ressi, en-Nasih ve’l-Mensith (Resail icinde), 11/47-9.

56 Zerkesi, Bedruddin Muhammed b. Abdillah, el-Burhan fi Ulami’l-Kur’an, Daru’l-Ma'rife, Beyrut
1987, 1/228; Cerrahoglu, Tefsir Usulil, s. 43.

57 Taberi, ibn Cerir, Camiu’l-Beyan, Daru’l-Kiittibi'l-ilmiyye, Beyrut 1992/1412, XI1/651.

58 Zerkesi, Burhan, 1/228.

59 Bu kanaatin 6rnekleri i¢in bkz. er-Ressi, Kasim b. Ibrahim, Mecmit’u Kiitiibi ve Resaili el-imam Ka-
sumer-Resst, (thk. Abdulkerim Ahmed Cedban), I-II, Daru’l-Hikmeti'l-Yemaniyye, San’a 1422/2001,
1I/101; Zerzur, Adnan, el-Hakim el-Ciisemi, Menhecuhtt fi Tefstri’l-Kur’an, Muessesetur'r-Risale,
Dimesk 1971, s. 407; Abdullah b. Ahmed b. Ibrahim es-Sarki, el-Mesabihu’s-Satati’l-Envar (thk.
Muhammed Kasim el-Hasimi-Abdusselam Abbas el-Vecihe), San’a 1998-2003, 1/ 83.



Zeydiyye'nin Kuran Tasavvuru ve Tefsir Dinamiklerine Dair 187

Mevcut haliyle bu Kur’an, belagat ve fesahat bakimidan Arap dilinin bir
harikasi olarak benzerini getirme talebine karsi, tim insanlarin cevap vere-
medigi Allah’mm son mu’ciz kelamidir.®® Kur'an'in Allah'm mu’ciz kelami olma-
s1, onun anlasilamaz oldugu anlamina gelmez. Bir kisim gruplar (Haseviyye)
Kur’an’'in icinde okunup da manasi olmayan kisimlarimin oldugunu sdéylerler.
Zeydiyye mezhebi buna kars:1 ¢cikmis, hitaptan kastin manasinin anlasilmasi
oldugunu sdylemis, dolayisiyla Kur'an icinde manasi anlasilamayan kisimlari-
nin bulundugu iddiasini reddetmistir.5!

Zeydiyye mezhebi, bir dénemin siyaset malzemesi yapilarak gtindeme geti-
rilen ve hareketli tartismalara halku’l-Kur’an meselesinde Mu’tezile ile birlikte
hareket etmis ve Kur'an'in mahluk oldugunu séylemistir. Onlara gére Kur’an,
Allah’a ait bir fiilin sonucudur.

Ancak Zeydi diistiincenin bu kanaate Kasim er-Ressi ve sonrasinda sahip
oldugu da anlasilmaktadir. Bu kanaat ilk dénem imamlarda ¢ok sesli bir sekil-
de dillendirilmedigi gibi buna kars1 duran bir bakis a¢is1 dahi daha baskin go-
zikmektedir. Konu hakkinda yapilan bir ¢calismada Kasim er-Ressi ile birlikte
mezhep icinde Mu’tezileye kayan bir diistiincenin gitgide yayildigi1 ve III/IX.
asrin baslarinda Zeydiyye icinde 6zelikle Kur'an'in yaratilmishigi konusunda
Mu'tezile ile paralel gortisleri savunanlarin yaygin olarak yer aldig1 sdylenebi-
lir.®? Bu suire¢ sonrasinda onlar da tipki Mu'tezile gibi Kur'an'in Allah’in kelam
sifatinin bir Grtinti oldugunu bu fiilin de muhdes oldugunu onu yaratanin da
ondan 6nce olmasi gerektigini sodylerler. Cunka Allah’tan énce hicbir varhik
olamaz. Bu durumda Kur’an'in da yaratilmis (muhdes) oldugu zorunlu olarak
anlasilmis alacaktir.®®

Yine onlara gore Kur'an'in Hz. Peygamber doneminde, sadece bes Kisi ta-
rafindan ezberlendigini® kabul etmek de mumkun degildir. Belki kendilerine
kiraat imamlarimin isnatlarinin nispet edildigi kimseler olmalar1 nedeniyle bu
sahabilerin adi1 6ne ¢ikmistir.®> Dolayisiyla Hz. Osman i¢in Kur'an1 -kendine

60 ibn Lokman, Ahmed b. Muhammed, el-Kasif li Zevili'l-Ukili an Vucithi Meani’l-Kafil bi Neyli's-
Sutl (thk. Murteza b. Zeyd el-Mahatvari), Mektebetu Bedr, San’a 2000/1421. s. 51- 52; Abdullah
b. Ahmed, Mesabih, 1/84.

61 ibnu’l-Murteza, Ahmed b. Yahya, el-Bahruz-Zahhar el-Cami li Mezahibi Ulemai'l-Emsar, Daru’l-
Kiitiibi’l-Iimiyye, Beyrut 2001/1422, 1/84.

62 Bu hususta genis bilgi i¢in bkz. Umit, Zeydiyye Mu'tezile [liskisi, s. 43 vd.

63 Ornek degerlendirmeler ve tartismalar i¢cin Bkz. Ressi, el-Adl ve’'t-Tevhid, (Resail icinde), I/591;
Cusemi, Hakim, Tahkimu'l-Ukil fi Tashihi’l-Usil (thk. Abdusselam Abbas el-Vecih), Muiessesetu’l-
fmam Zeyd b. Ali es-Sakafiyye, San’a 2001-1421, s. 174-175; el-Emir el-Hiiseyin b. Bedriddin,
Yenabiu'n-Nastha fi'l-Akaidi’s-Sahiha (thk. El-Murteza b. Zeyd el-Mahatvari), Mektebetu Bedr,
San’a 2001/1422, s. 320 vd.

64 Bu hususta farkli rivayetler bulunmaktadir. Bunlardan birisi sudur: “Hz. Peygamber déneminde
Kur’an1 dort kisi cem’ etti...” Bkz. Buhari, “Tefsur”, sture: 9, “Fedailu'l-Kur’an”, 3; Tirmizi, “Zithd”,
38; Nesai, “Iftitah”, 37; ibn Mace, “llkame”, 178; Ahmed, Miisned, V/134; Bir baska rivayette Hz.
Peygamber (s.a.v.) soyle demistir: “Kur’an1 dort kisiden alimz: Abdullah b. Mesad, Salim, Muaz
b. Cebel ve Ubeyy b. Ka’b.” Bkz. Buhari, “Fedailu’'l-Kur'an”, 8.

65 Zerzur, Cilisemi, s. 407, 415
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gore- cem etti de, denemez. Restulullah (s.a.v.) nasil Hz. Osman’a Kur'an oku-
mussa, Hz. Ali'ye ve Ubey b. Ka'b’a da okumustur. Dahas1 bu okuyuslar zayi
olmus da degildir.

Benzer sekilde Ubey b. Ka’b ve diger bazi1 sahabilere nispet edilerek nakle-
dilen, Ahzab suresi (bir zamanlar) Bakara sturesine yakindi. Ve onun icinde zina
eden evli erkekle zina eden evli kaduun recmedilecegine dair ayet de vardu...”
66 seklindeki rivayetle, Hz. Aise’den nakledilen, “Ahzab suresini biz Restlullah
déneminde ikiyiiz ayet kadar okurdulk...”®” seklindeki rivayeti mezhep men-
suplan ihtiyatla karsilamis, hatta bu tur rivayetleri mulhitlerin desiseleri cer-
cevesinde gorerek Kur'an’a temessiikten inananlan kopartacak girisimler ola-
rak degerlendirmislerdir.® Ctinkti bu tur rivayetlerin kabulii, mevcut Kur’an
metnini stipheli hale getirecegi gibi, uygulamada olan dinin bir¢ok emrinde de
kuskuyu giindeme getirecektir.®°

V. Kuran ilimlerine Bakis1

Zeydiyye mezhebine ait Kur’an ilimlerine dair 6zel bir calismaya hentiz sa-
hip degiliz. Ancak eldeki mevcut kaynaklar cercevesinde basta Kur'an kiraat-
leri olmak tizere, esbab-1 nlizdl, nasih-mensth, muhkem ve mtitesabih konu-
larinda Zeydi diastincenin gérislerini kisaca vermeye calisalim.

Mezhebe gore, Hz. Peygamber'den gelen yedi kiraat mitevatir kabul edil-
mistir. Bunun disinda kalan okuyuslar saz kapsaminda olup, sadece fikhi
konularnn c¢éziimlenmesinde kendisine basvurulabilir.”® Ancak yedi meshur
kiraati makbul gorseler de, Medine ehlinin kirjatini ve onlar arasindan da
Nafi'nin okuyusunu daha cok tercih etmislerdir. Bu hususta Yahya b. Mu-
hammed, “Bizim imamlarumzin itimat ettigi Medine Ehli’nin kuaatidir. O kwaat,
Nafi’'nin el-Hadi ile’l-Haklk Yahya b. Hiiseyin b. el-Kasum'in ve onun oglu, Mur-
teza Muhammed’in kwaatidir.”"! der.

Mezhebin 6nctlisti olan Zeyd b. Ali'nin de kendisine ait bazi okuyus vecihle-
ri bulunmaktadir.”> Hatta Imam Zeyd'in bu konuda kendisine ait bir kitabimin

66 Bkz. el-Kurtubi, Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, Daru’l-
Kﬁtﬁbi'l-ilmiyye, Beyrut 1413/1992, XIV/76.

67 Suyuti, Celaluddin Abdurrahman, el-itkan fi Ulimi’l-Kur’an, Daru ibn Kesir, Beyrut 1987/1407,
11/817.

68 Zerzur, Cilisemi, s. 415.

69 Zerzur, Ciisemi, s. 415.

70 Yemin kefaretinin seceneklerinden birisi olarak tutulacak olan oru¢ konusunda ibn Mes'ud'un
“abal A5 aliad aag &l (87 ( Maide:89) ayetini’ “ Cilagliie” ekiyle okumasindan hareketle tipki
Hanbeli ve Hanefi mezhebi gibi Zeydi bilginler de bu orucun “pespese” olmasini gerekli gormiis-
lerdir. Bkz. ibn Lokman, Kasif, s. 57.

71 Zerzar, Ciisemi, s. 356.

72 Bu hususta “Zeydiyye’nin Tefsir Anlayist” isimli calismamizin sonunda imam Zeyd'in okuyusla-
rim bir ek olarak vermis bulunmaktayiz. Bkz. a.g.e., s. 297-312.
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da var oldugu, s6z konusu bu esere dair bir ntishasinin “Kwéaat1 Zeyd b. Ali”
adiyla yazma halinde Milano’da Ambroziana Kuttiphanesinde kayd: da bulun-
maktadir.” Imam Zeyd’e ait kiraat érneklerini Zemahseri ve Ebti Hayyan gibi
bircok mtifessirin eserlerinde zikrettigini de belirtmek gerekir.”*

Zeydiyye mezhebine gore sahih olan her bir kiraat, istifade edebilecegi-
miz birtakim gizli yararlar1 da bunyesinde ihtiva etmektedir. Buna gore, her
kiraat sekli bizatihi mt’cizedir ve bu kiraatlerden her biri ile Kur'an'in i’cazi
ve onun vecihlerinin sayis1 ¢cogalmis olmaktadir. Diger yandan kiraatler, ke-
sinlesmis huktumleri acikliga kavusturur. Baz kiraatlere gore, ayetin ifade
ettigi hiikmiin delaletinin zanni olmas1 durumunda diger kiraatlerle ayetin
ifade ettigi anlamda uyum saglaniyorsa, bu durumda ayetin ifade ettigi an-
lamin delaletin kesinlesmesi saglar. Ayrica bir kisim kiraatlerin zahiri, di-
nin huktmlerinin ortaya koydugu asil kaynakla uyusmayan (mtphem) bir
mananin verilmesine neden olabilir. Bu durumda diger kiraat sekli, Seriat'in
hukmunu netlestirici ve istenen anlami vuztha kavusturucu bir misyon ye-
rine getirebilir.”®

Esbab-1 ntizal, Kur'an’t anlamada bir aractir. Mezhep imamlari, buna en
sik Ehl-i Beytin konu edinildigi ayetleri ele alirken yer vermislerdir.”® Zeyd b.
Ali, Peygamber hanimlarini da Ehl-i Beyt kapsaminda goren bir anlayis: be-
nimserken, sonradan gelen imamlar da Sia anlayisina uygun olarak Peygam-
ber hanimlarini Ehl-i Beytten géormeyen bir kanaat hakim olmustur. Benzer
anlayisi, sahabeye 6vgu ifade eden ttim ayetleri, Hz. Ali'ye indirgemelerinde de
gormek mumkundur. Onlara gore Ali b. Ebi Talib, Kur'an’da évgia ve medih
iceren; diinyada bir nusret, ahirette de rahmete ulasmay1 mtijdeleyen her aye-
tin icinde yer almistir. 77 Genellemeci, abartili ve bircoguna da ihtiyatla bak-
mamiz gereken rivayetlerle kurgulanan bu anlayis, Sia'mn bildik zihniyetiyle
tamamen ortiismektedir.”®

73 Bkz. Subhani, Ca'fer, “Zeydiyye”, Buhusun fi'l-Milel ve’n-Nihal Dirasetun Mevduiyyetiin Mukara-
netun li'l-Mezahib'il-Islamiyye, 1415, s. 125-126.

74 Hatta bu konuda Ebu Hayyan'in bir eser yazdig: ve eserine “en-Neyru’l-Celi fi Kwraati Zeyd b. Ali’
adim verdigi s6ylenir. Bkz. hakkinda bkz. et-Tilmisani, Ahmed b. el-Mukri, Nefhu’'t-Tib min Gusni
Endelusi'r-Ratib, Daru’s-Sadir, Beyrut 1998, 11/552; el-Kurtubi, Muhammed b. Sakir, Fevatu'l-Ve-
feyat, Daru’s-Sadir, Beyrut 1974, IV/78; Katib Celebi (Hac1 Halife), Kesfu'z-Ziinin, ty., by., 11/1994;
Ebt Hayyan, Muhammed b. Yasuf, el-Bahru'l-Muhit, Daru’l-Kiitiibi’l- ilmiyye, Beyrut 1993/1413,
1/41 (Adil Ahmed el-Mevciid ve arkadaslarmin 6nsézii). Ayrica bkz. Ornekler ve detayh bilgi i¢in
bkz. Unal, Zeydiyye'nin Tefsir Anlayisi, 297 vd.

75 Ebu Zehra, Imam Zeyd - Hayatt - Fikirleri, s. 323-4 (6zetlenerek alinmustir); Konu hakkinda ayrintili
bilgi icin bkz. Unal, Mehmet, Kur'anin Anlasumasinda Kiraat Farkliliklariun Rolii, Ferc 2005, s.
177 vd.

76 Buna ozellikle, Ahzab, 33; Sura, 23, Hac, 78, Al-i imran, 61; Hacc, 78; Ahzab, 33 ve Sura,
23.ayetini ele alirken yaptiklar rivayetlerle isaret etmislerdir. Bkz. Abdullah b. Ahmed, Mesabih,
1/37-41.

77 Bu konuda Hakim el-Ciisemi'nin Tenbihu'l-Gdfilin (thk. ibrahim Yahya ed-Dersi), Merkezu Ehl-i
Beyt, Sa’de 1421/2000.isimli eserine bakildiginda ¢ok ¢arpici 6rnekleri verdigi gortilecektir. Bkz.
s. 144, 148, 162, 183, 203, 234, 225, 235,

78 Ornekler icin bkz. Unal, Zeydiyye’'nin Tefsir Anlayist , s. 110-120.
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Zeydiler, nasih ve mensuh konusunda da yine Stinni kanadin kabul ettigi
geleneksel anlayisa uygun bir kanaate sahip olmuslar ve neshin varligini bir
realite olarak kabul etmislerdir. Bu konuda Kitabin Kitapla neshi, Stinnetin
Stinnetle neshi ve hatta muitevatir Stinnetin Kur’an’i neshine bile kail oldukla-
11 soylenebilir. Ozellikle “seyf Gyeti” olarak bilinen Tevbe, 9/5. ayetten hareket
ederek ylizden fazla ayetin menstih oldugu fikrini Zeydi eserlerde muisahede
etmekteyiz.”

Kur'an'in bizzat yer verdigi muhkem ve mutesabih kavrami Zeydi bilgin-
lerce de ¢ok sik olarak kullamilmistir. Onlara gére de muhkem ayetler kitabin
asli, miitesabih ayetler ise fer'i olarak degerlendirilir. Muhkem ayetler, yoruma
gerek duyulmayacak sekilde nassm zahirinden anlasilan acik hiikmu ifade
eder.®® Onun tizerinde tartismanin ya da s6ézi uzatmanmn bir geregi yoktur.
Allah’'m indirdigi ayetin kendisi onu te'vile kafidir.®' Mu'tezile mezhebinde ol-
dugu gibi Zeydi ekol mensuplarn da, koyduklar temel ilkelere gore mevcut
naslar1 yorumlama yoluna gitmisler ve ilkeleriyle érttismeyen tim ayetleri ge-
nelde “miitesabih” cercevesinde degerlendirmislerdir.®? Mutesabihin anlami-
n1 da ilimde rusth sahibi olan kimseler bilebilirler. Mehzebe gore Ehl-i Beyt

imamlar bu kategorinin temsilcileridir.5?

Kur’an surelerinin basinda yer alan Hurufu Mukatta ya da Fevatihu’s-Siiver
konusunda da, diger bir kisim alimler gibi, Zeydi bilginler de bunlar miitesa-
bih kapsaminda degerlendirmislerdir.8*

VI. Bilgi Kaynaklan

Te'vil ve yorum geleneginde diger Islam mezheplerine paralel olarak birta-
kim evrelerin Zeydiyye icinde de yasandig1 anlasilmaktadir.® Zaman igerisin-
de mezhep icinde kabul edilen bir yorum gelenegi ve mantalitesinin olusmasi
kacimilmaz olmustur. Birer bilgi kaynagi olarak bunlar arasinda Aku, Kur'an,
Stinnet, icma ve Ehl-i Beyt imamlarinin énemli bir yerinin oldugu séylenebilir.
Simdi bunlan kisa kisa aciklamaya calisalim:

79 Muhammed b. Kasim, el-Usulu’s-Semaniyye (thk. Abdullah b. Hammud el-izzi), Muessesetu
imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, 1421/2001, s. 63; ibnu’l-Murteza, Bahr, 1/237 vd; Zerzur, Cit-
semi, s. 424; Abdullah b. Muhammed b. Hamza es-Sa’di, et-Tibyan fi'n-Nasih ve’l-Mensth (thk.
el-Murteza b. Zeyd el-Mahatvari), Mektebetu Bedr, 1999/1420, s. 16, 19, 22, 23, 24. vd.

80 Ahmed b. ibrahim, Mesabih, 1/92.

81 Ressi, Mesailu Kasun (Resail icinde), 11/579.

82 Genis bilgi icin bkz. Ressi, Resail, 1/632; Zerzar, Clisemi, s. 238. ; Abdullah b. Ahmed, Mesabih,
1/65-66.

83 Bkz. Ressi, Resail, 11/88.

84 Nitekim Hakim el-Clisemi, huraf-i mukattanin da mutesabih kapsami icine girdigini ifade eder.
Bkz. Zerzur, Clisemi, s. 239.

85 Bu evrelerin fikhi baglamda detaylarm gérmek icin bkz. Yticel, FatihZeydiyye'nin Usul Kaynaklart
Anlayist, Ankara Universitesi Sosyal Bilimleri Enstittisti, (doktora tezi), 2008.
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Mezhep ac¢isindan akil, vahyi algilamada en 6nemli vasita olarak deger gor-
mustir. Cunki Allah, kullarini onunla sorumlu tutmakta® htikiimlerini onun
lizerine bina ederek emretmektedir. Zeydiyye mezhebi mensuplan bir konuda
fikir beyan ederken -en sik basvurduklar bir yontem olarak- ileri sturtilen te-
zin dogrulugunu veya yanhslhigimin, -Kur'an ve Stinnet yaninda- ayni zamanda
akli delillere de uygun dusmesi gerektigini sdylemislerdir.®” Akil, dinin tiim
emir ve yasaklarini ve her seyin iyi ve kétti olusunun kendisi ile kavrandig: bir
parcamizdir. Biz nassin zahirinde, dilin inceliklerinde, bir seyin iyi ya da kétt
olusunda (histin ve kubah) , hakkinda icma edilen seylerin degerlendirmesi-
ne kadar ttim konularda biz ona miiracaat ederiz.%®

Tuam diger mezheplerde oldugu gibi Zeydiyye'ye gore de ihtilaf edilen tiim
konularda “Allah’in Kitabina uyma” en énemli bir ilkedir. Zeydi bilginlerin eser-
leri incelendiginde onlarin ileri strdiikleri tiim tezlerine mutlaka ayetlerden
referans bulmaya calistiklar1 gézlemlenir. Bu hususu mezhebin imami Zeyd
b. Ali, insanlara yaptig1 bir konusmasinda hatirlatmis ve “Benden size ulasan
haberleri Allah’in Kitabtna arz edin! Allah’in Kitabina uygun olan bendendir.
Ona muhalif olan ise benden degildir.”®® demistir.

Stinnetin mezhep acisindan konumu giindeme geldiginde ilk sdylenmesi ge-
rekecek husus, tipki Mu'tezile mezhebinde oldugu gibi Zeydiyye mezhebininde

~ 99

de, “Ustilu’d-Din” denilen temel akide ilkelerini belirlemede “mititevatir haber”
esasim kabul ettikleridir.®® Bu nedenle, diistince ilkelerine uygun diismeyen
rivayetleri elestirmisler, bu ilkelerle ortiisen haberlere ise dogal olarak sicak

A

bakmislardir.®! Sayet Hz. Peygamber’e isnad edilen bir rivayette Kur'an’a uyum-
suzluk varsa ya da konulmus olan bes esasa aykirilik bulunuyorsa, o takdirde
bu rivayeti de kiyasiya elestirmislerdir.®> Ancak Zeydiye'ye ait su ctimle de yanhs
degildir. Stinnet, Kur'an’a aykiri olamaz. Belki Stinnet, Kur'an ile birlikte btittin-
lesen, onu gerek lafiz gerekse mana olarak aciklayan bir isleve sahiptir.®

Mezhep, -genelde tuim fakihlerin kabul ettigi bir ilke olarak- icma1 da bir
bilgi kaynagi olarak kabul etmis ve ustl kitaplarinda buna buytk yer ayirmis-

86 Yahya b. Huseyin, Resail, s. 319.

87 Bkz. Yahya b. Huseyin, Resail, s. 259, 290, 320, 321, 256, 558, 559; Emir Huseyin Yenabiu'n-
Nasiha, s. 69.

88 Muhammed b. Kasim, el-Usiilu’s-Semaniyye, thk. Abdullah b. Hammud el-izzi, Muessesetu
Imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, 1421/2001, s. 29, 44.

89 Bkz. Zeyd b. Ali, Mecmit'u Kiitiibi ve Resaili Zeyd b. Ali, (thk. ibrahimYahya ed-Dersi), Merkezu
Ehl-i Beyt, San’a 2001, er-Risaletu’l-Medeniyye (Resail i¢cinde), s. 316.

90 Mesela bkz. Cusemi, Tahkim, s. 35.

91 Ornekler i¢cin bkzEmir Huseyin Yenabiu'n-Nastha, s. 170, 172, 173, 177; 216, 251, 256, 257,
270, 282, 308, 331, 343, 388, 496 vb.

92 Yahya b. Hiiseyin, Mecmit'u Kiitiibi ve Resaili Imam Hadi ile’l-Halck Yahya b. Hiiseyin, (thk. Ab-
dullah b. Muhammed es-Sazeli), Miiessesetu’l-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, Sana’a 1421/2001,
s. 479.

93 BKkz., Ressi, Resail, 1/632.
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tir.®* Bu baglamda, sahabenin ve iimmetin bir konuda ittifak etmesini énem-
semislerdir.’® Bu icma hem sahabe déneminde hem de sonraki donemlerde
gerceklesmistir.°® O da mutevatir haber gibi zartri bilgi ifade eder.®” Ctisemi bu
hususta “Biz Zeydiyye mezhebine gore Ehl-i Beyt imamlarinin icma’1 da bizim
icin bir hticcettir. Bu hususta delilimiz “...Ey Ehl-i Beyt! Allah sizden, sadece
glinahi gidermek ve sizi tertemiz yapmalke istiyor.”®® ayeti ve Hz. Peygamber’den
rivayet edilen, “Ben, benden sonra iki agulic buakwyorum: Allah'in Kitabt ve be-
nim ailem. Bu iki seye sartlirsanmiz asla sapitmazsuuz.”®® hadisidir. Sayet bu ha-
ber sahihse onlarin icma’1 da hiiccettir, demektir. Ancak bizim hocalarimizdan
bazilar1 Ehl-i Beyt'in icma’ i (lmmetin icma’1 gibi) bir hiiccet saymamislardir.
Clunki Ehl-i Beyt imamlar1 bu iimmetin icinde bir kisimdir.”1%

“Ehl-i Beyt” imamlarina ittiba ise, mezhebin ¢ok 6énem verdigi bir diger bilgi
kaynagi ve olctuttdar. Ctinkt Kur'an ve Stinnet'ten sonra onlardan gelen na-
killer buytik 6nem tasimaktadir. Nitekim bu hususta onlar, “sakaleyn” hadisi
olarak bilinen “Ben sizin aranizda iki degerli emanet burakwyorum; biri Allah’in
Kitab, digeri ise 6z soyumdan olan Ehl-i Beyt'imdir; onlara sarildiginiz miiddet-
ce, asla sapikliga diismezsiniz; onlar havuzun basinda bana gelinceye delk birbi-
rinden ayridmayacaktir.”'°! rivayetini delil olarak sunarlar. imamlarin gértis ve
kanaatlerini ifade etmek tizere Zeydi eserlerde, “icmau’l-timmeti ala sthhati’il-
imameti fi al-i Muhammed”'%? “el-icmau ala ademi mudhazetihi’'n-nast’'%® “vu-
cubu ittibai Ehl-U'l-Beyt’'** ve “vuctibu taatihim ve hitrmeti ma’sumiyyetihim”1°°
kaliplarina sik sik yer verirler.

VI. Te'vil Ve Tefsir Yontemi

Zeydi bilginlere gore tefsir, muhkem ayetlerin konusu iken, te'vil ise -daha
cok- miutesabih ayetlerin konusudur. Mezhebe gore te'vile ehil olan kimseler

94 Bkz. Sarimuddin Ibrahim b. Muhammed b. Abdillah b. Hadi el-Vezir, el-Fusilil'l-lit litiyye f
Usuli’l-Filchi'l-Itreti’z-Zekiyye, Merkezu’t-Turas ve’l-Buhusi’l-Yemeni-Daru'l-Menahil 2001/1422,
s. 243-262; Ibn Lokman, Kasif, s. 152-170; ibnu’l-Murteza, Ahmed b. Yahya, el-Bahruz-Zahhar
el-Cami li Mezahibi Ulemai'l-Emsar, Daru’l-Kiittibi'l-ilmiyye, Beyrut 2001/1422, s. 324-241.

95 Ibnu’l-Vezir, Bahr, 1/336.

96 Sarimuddin el-Vezir, Fustl, s. 235.

97 Sarimuddin el-Vezir, Fustl, s. 247.

98 Ahzab, 33/33; 1 el a8 sedaly cinll Ul Tl A8 Caa X AT 3y 5 W)

99 Tirmizi, “Menadlkib”, 31; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111/14, 17; V/182; Taberani, Ebt’l-Kasim
Stileyman b. Ahmed, el-Mu’'cemu’l-Evsat, Kahire 1415, IV/33; Begavi, Ebu Muhammed Hu-
seyin b. Mestid, Medlimu't-Tenzil, Beyrut-Liibnan 1992, 1/268; Ibn Kesir, Ebt’'l-Fida Ismail,
Tefstru'l-Kur'ani’l-Azim, Daru’t-Tayyibe (thk. Sami b. Muhammed Selame), Beyrut 1420/1999,
VII/268. “ iw Jal 5 sie g dl US cl8) o 36 S) T

100 Zerzur, Ciisemi, s. 36-7.

101 Bkz. Tirmizi, “Menalaub”, 31; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111/14, 17; Hakim, Miistedrel, 111/109;
Begavi, Mealii’'t-Tenzil, 1/268; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, VII/268.

102 Yahya b. Huiseyin, Resail, s. 195.

103 Yahya b. Huiseyin, Resail, s. 440.

104 Yahya b. Huiseyin, Resail, s. 507.

105Yahya b. Huiseyin, Resail, s. 497.
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Ehl-i Beyt imamlandir. Onlara gore te’vilde tahrife dismemenin en giivenli yolu,
Ehl-i Beyt imamlarina tabi olmaktan ge¢cmektedir. Allah, Kur'an'm tenzilini ko-
rudugu gibi te'vilini de korumustur. Buna gore rusth sahibi olanlar, mutesabih
olan ayetlerin te'vilini yapacak olan kimselerdir. Onlar Restlullah’in temiz so-
yundan gelen Ehl-i Beyt imamlardir. Bu diistince tarzi, mezhebin tefsir gelenegi
acisimndan geri kalmasimin en buiytik nedenlerinden biri olmustur.'%®

Kur'ant yorumlamada basvurduklar1 kaynaklar, 6nceki bashkta da de-
ginildigi tizere, basta akil olmak tizere, Kur'an, Stinnet, icma ve Ehl-i Beyt
imamlan olarak ozetlenebilir. Yaygin tefsir 6rneklemesinde oldugu gibi, Zey-
diyye mezhebini temsil eden imamlar da, Kur'’an1 Kur'an’la, Kur'an1 Stinnetle,
esbab-1 ntizal, nasih-mensth, viicih ve nezair, kiraat ve siirle istishad gibi

bildik tefsir yontemlerinin ttimtine basvurmuslardir.!®”

Kur’an ayetlerini te'vil'de ise, Mu’tezile mezhebinde oldugu gibi, benimse-
dikleri inang ilkeleriyle ortiisecek sekilde bir yol izlemislerdir.

Te'vile basvurduklan hususlar, Allah'in sifat ve fiilleriyle alakal olarak,
ayetlerde konu edilen Allah’'in elinin, ayaginin, géztntn ve ytziiniin olmasi,
Allah'm yerin ve gogun nuru olmasi, ars, kiirsi, Allah'in gelmesi, unutmasi,
mesieti ve O'nun gorilmesi gibi konular cercevesinde toplanmaktadir. Zeydiler
ayetlerde s6z konusu edilen tiim bu nitelemeleri, Ytice Allah’in sanina halel
getirmeyecek sekilde yorumlama yoluna gitmislerdir.!°® Allah’a ait mekan ve
beden vehmini doguran tim naslar, Ytice Allah hakkinda yanhs algilamalar-
dan arindirilmis bir sekilde, akli delillere ve Kur'an'in muhkem naslarina bagh
kalinarak te'vil edilmesi gerekmektedir. Buna gore, “Rahman arst kusatti.”(Ta-
ha, 20/5) ayetinde kastedilen, Allah’'in gokleri ve yeri kudreti ile kusattig, ege-
menliginin ve tasarrufunun onlarin tizerinde oldugudur. Yoksa bedeni ve sekli
olan bir varlik gibi koltuga oturmasi anlami, asla s6z konusu degildir.!%°

“Allah’in yerin ve goklerin niurudur.” (Nur, 24/35) ayetinde yer alan “nir” ke-
limesi hakkinda kitapta ve ltigatte cesitli anlamlar olsa da, bu anlamlardan bir
kismi Allah icin uygun iken, bir kisti uygun degildir. Bu ayette vurgulanan
temsilin 6zt sudur: Allah, kulunu hidayete goéttiren delillerle aydinlatir. Ctinkti
onu aydinlatacak seyi bilir. Allah ntrlarin ntrudur. O, delilleriyle aydinlatandir,
munirdir. O, aydinlatan Haktir ve her seyin narudur. Hicbir sey onun gibi degil-
dir. Allah, gerek kendisini ve Kur'an, gerekse Peygamberini ve son din Islam1
“nar” ismi ile de nitelemis, bunlarmn her birinin kendi yoluna vasil olmaya hida-
yet araci oldugunu ve dogruya ulasmada bir 151k kihindigim ac¢iklamistir.''©

106 Ressi, Resail, 11/88; Abdullah b. Ahmed, Mesabih, 1/120.

107 Buna dair érnekler i¢in bkz. Unal, Zeydiyyenin Tefsir Anlayist , s. 184 vd.

108 Ornekler icin bkz. Unal, a.g.e., s. 241 vd.

109 Emir Huiseyin, Yenabiu'n-Nasiha, s. 74-5.

110 Ressi, Kitabu'l-Miistersid (Resail icinde), 1/458; , Tefsiru’l-Ars ve’l-Kiirsi (Resail i¢inde), 1/676.
Emir Huiseyin, Yenabiu'n-Nastha, s. 106-107.
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Ayetlerde gecen “yed, el-yemin” ve “ayn” gibi kavramlarda da mecaz vardir.
Dolayisiyla “Allah’in eli genistir/ agiktir. (il sas o2y (27 (Maide, 4/64) ifadesin-
de kastedilen “el’, fazil ve nimet anlamindadir. “Allah’in vechi/vechullah” kalibi
ile var olan tiim ayetlerde kastedilen, O'nun rizasi ve zatidir. Benzer sekilde
Allah icin kullanilan “cenb” kelimesi, O’'na dair bir uzvun oldugu manasi ta-
simmaz. AKli deliller, Kur'an'im muhkem naslan ve konu hakkinda Sahabe’den
gelen rivayetler, bu sekilde anlamaya manidir. Bu kelime ile kastedilen sey,
yine Allah’in zati, O’'nun emri ve hakk: demektir.!!!

Mezhebi mensuplar da tipki Mu'tezile gibi Allah’in bu diinyada da ahiret gu-
nunde de gorulemeyecegi kanaatindedirler. Bu anlayis, Allah hakkindaki tevhid
fikrinin bir sonucudur. Buna gore, eger rit'yet kabul edilecek olursa, bu durum-
da Allah i¢in bir sekil, bir mekan ve bir cihet fikri gtindeme gelecek demektir.
Bu durumda mezhep mensuplarimin yapabilecegi geriye tek secenek kalmakta-
dir. Bu da, Allah'in goértilebilecegini belirten metinleri mecaz kabul ederek te'vil
yoluna basvurmaktir. Dolayisiyla ayette “Rablerine bakarlar’ (Kiyame, 75/23)
ifadesinden kasit, O'nun sevabim ve rahmetini umarlar, demektir. 12

Zeydiyye'ye gore, Allah kullarmin fiillerinden beridir. Ytice Allah Kur'an'da
hayasizlik ve azgmlik gibi birtakim fiilleri yasakladigini bildirmekte, insanlardan
bazilarinin “Eger Allah dileseydi ne biz, ne de babalarumiz O’na herhangi bir seyi
ortak lalardik...” (En’am, 7/48) seklindeki s6zlerini yalanlamakta ve onlara “On-
lar sadece zanna uyuyorlar ve yalan séylityorlar/ ;s sea )aa Y auf o) diyerek
kendi yaptiklan fiillerin O'na olan nisbetini nefyetmektedir. Ayrica ayette, “Ben
insanlart ve cinleri ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.” (Zariyat, 56) buyu-
rarak, kendilerini masiyet icin degil, kulluk icin yarattigini bildirmektedir. '3

Zeydilere gore Allah, tim kullarina, onlar1 yaratma, duyma, idrak etme ve
gorme gibi birtakim melekeler ihsan ederek hidayet ettigi gibi; nebiler ve kitap-
lar gondererek de hidayet etmistir. Ayrica gelen hidayete tabi olanlara da ltituf
ve ihsam geregi 6zel hidayeti de s6z konusu olmustur.!'*

Ayetlerde yer alan, Allah’in kullarindan bazilarmi saptirmasi, kalplerini
kaydirmasi ya da gozlerine perde ¢cekmesi, onlar: icinde bulunduklar bu hal-
lerde birakmasi ya da kendiliklerinden kaynaklanan amellerinin bir sonucu
olarak bu sekilde isimlendirmesinden ibarettir.!!®

Zeydiyye, “yazgl” ve “alin yazis1” olarak bilinen bir kader anlayisim ve kul-
larin daha 6nceden takdir edilmis olan amelleri yaptig1 seklindeki bir anlayisi

111 Zey b. Ali, Cevabat (Resail icinde), s. 338; Ressi, el-Adl ve’t-Tevhid (Resail i¢inde), 1/589 vd; Emir
Huseyin, Yenabiu'n-Nasiha, s. 83.
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113 Yahya b. Huseyin, Kitabun Fihi Marifetullah (Resail i¢inde), s. 51.

114 Zerzar, Ciisemi, s. 299-300 ;Ctisemi, Tahkim, s. 154-5; Emir Huiseyin, Yenabiu'n-Nasiha, s. 184-5.
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elestirmis ve kabul etmemistir. Bunu 6zellikle masiyetleri dikkate alarak te-
mellendirme yoluna gitmis ve konu ile alakali ayetleri de te'vil etmistir. Zey-
diyye icin ecel konusunda hassas olduklar1 konu, Allah’a karsi kaza ve kader
ilkesini 6ne stirerek cinayet tiirtinden bir eylemi dogrudan Allah’in emri ve
yazgisina yukleme kolayciliina kac¢ilmasidir. Yoksa onlar da tim diger mii-
minler gibi Kkisinin eceli ile 6ldigiine inanmaktadirlar. Onlara goére bu ecel,
Allah'm kimin ne zaman ve nerede 6lecegini bildigi vakittir. Evet, herkesin
Allah'm iznine bagh olarak O'nun bildigi bir zaman dilimine tekabtil eden bir
eceli vardir ve bunda hicbir takdim ve tehir yoktur. Ister cinayet olsun, isterse
bir baska sekilde kisinin 61timti olsun, bu konuda Allah i¢in (kisinin élecegi bu
vakti bilmesinde) bilgi degisimi yoktur. Kisinin normal bir éltiimu (eceli), bir de
-sayet katil tarafindan 6ldurtilecek olursa- 6nceden 6ldirtlmesi durumu var-
dir. Ancak katil tarafindan 6ldtirtilen kimsenin, sayet katil 6ldtirmemis olsaydi
yine Olecek miydi, sorusu karsisinda Zeydi dustincede bir netligin olmadig:
anlasilmaktadir. Bir kisim Zeydi bilginler, yasayacagim soylerken diger Zeydi
bilginler ise “6lim” vaktinde bir degisimin olmayacagim sdylemislerdir.!1¢

Zeydiyye'ye gore Allah, kullarina takatlerinin tistiinde bir ytuk yuklemez.
Diger bir ifade ile Allah’in onlar1 yaktmla tuttugu seyler, onlarin giéictiniin
yetebilecegi seylerdir. Teklif-i ma la yutak diye bir sey yoktur. Ctinkti kullarin
gucleri, kendi takdirlerine baghdir. Dilerlerse, bir seyi yapar, dilerlerse terk
ederler. Yaptiklan eylem tizerinde de harici bir zorunluluklar da yoktur. Aksi-
ne onlar, eylemleri yapmada ve terk etmede huirdurler. 7

Fikhi yonu agir basan ayetlerde $Sia’dan daha ¢ok, Stinni gelenege yakin du-
ran Zeydiyye'ye gore takiyye, ilgili ayetten (Al-i imran, 3/28) hareketle itikadi
bir esas olmayip, haram bir fiile ya da bir vacibin terkine zorlayan hususlar
oldugunda gundeme gelebilir.!!8

Mut’a nikahi, mezhebin 6nctisti Zeyd b. Ali'nin ifadesiyle soyleyecek olur-
sak, tipki les, kan ve domuz eti gibidir ve haramdir. Konu ile alakal olarak
helal olduguna dair bir ayet inmis olsa da, daha sonra inen miras ve iddet
ayeti ile haram kilinmistir.!'®

Abdest ayetinde s6z konusu edilen kadinlara dokunmadan (lems/ ! )
kasit, salt dokunma degil, cinsel iliskidir.'2°

Ehl-i Kitap kadinlan ile evliligin ele alindig1 Maide suresi 5. ayet ile ala-
kali olarak mezhep mensuplarindan iki farklh gortis nakledilmistir. Bir kisim

116 Zerzar, Ciisemi, s. 332; Ibnu’l-Murteza, Bahr, 1/68-9; Emir Hiiseyin, Yenabiu'n-Nasiha, s. 259-260.

117 Emir Hiiseyin, Yenabiu'n-Nasiha, s. 210.

118 Necri, Abdullah b. Muhammed b. Ebil-Kasim b. Fadillah b. Samir b. ibrahim , Kitabu Tefsiri Ayati’l-
Ahlam, (thk. Muhammed Salih b. Muhammed el Uteyk), Camiatu Ummi'Kura, Mekke 1406, s. 130..

119Zeyd b. Ali, Cevabat (Resdil icinde), s. 361; Necri, Tefsiru Ayati'l-Ahkam, s. 169; Altuntas, Necri
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120 Necri, Tefsiru Ayati'l-Ahkam, s. 178.
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Zeydi imamlar, “Iman edinceye kadar miisrik kadinlarla evlenmeyin.” (Bakara,
2/221) ayetini ve “(Yahudiler) Allah1 burakip bilginlerini, (Huistiyanlar da) ra-
hiplerini ve Meryem oglu Mesih’i rab edindiler.” (Tevbe, 9/ 31) ayetini dikkate
alarak mevcut Ehl-i Kitap kadinlariyla evliligin caiz olmadigini, ¢tinkti onlarin
da musrik kapsaminda oldugunu sdéylerken; bir diger gruba gére ise mevcut
Ehl-i Kitap kadinlar, Allah'in kendileriyle evliligi yasakladig1 musriklerle bir
degildir. Belki onlara mecazen musrik denilebilir. Musriklerle evliligi yasakla-
yan Bakara, 2/221. ayetini, Maide stresinin 5. ayeti tahsis etmistir. Dolayisiy-
la Ehl-i Kitap kadinlarnyla evlilik caizdir.!!

Sonuc

Sia'nmin icinde ayr bir kol olan Zeydiyye mezhebi, mezhebin kurucusu ola-
rak bilinen Zeyd b. Ali'ye nispet edilerek “Zeydiyye” ismiyle anilmistir.
Ancak mezhep imamlarimin Siamin diger gruplarina gére daha mu'tedil bir
cizgide durduklari, Kasim er-Ressi doneminde Mu'tezile ile gerceklestirdikleri
dustince birlikteligi sonrasinda, akide duzeyinde daha ¢cok Mu'tezili bir an-
layis1 dillendirdikleri anlasilmaktadir. Zeydiyye denildiginde de daha ¢ok bu
kemiklesmis diistince yapisi 6ne ¢ikmaktadir. Dolayisiyla tefsir ve diger disip-
linler a¢isindan mezhep tzerinde yapilacak olan degerlendirmelerde bunun
dikkate alinmasi gerekmektedir.

Calismamiz sonucunda ulastigimiz bazi sonuclari su sekilde verebiliriz:

Zeydiyye'ye gore Kur'an tasavvuru “Halku’l-Kur'an” bashgr ayn tutula-
cak olursa bildik geleneksel anlayisla paralellik arz eder. Onlara gére Kur'an,
Muhammed’e (a.s.) i'caz i¢in indirilmis, alimlerin icma’iyla kendisine hicbir sey
eklenmeden son arza’daki haliyle bize kadar gelmis ve kendisinden hicbir sey
cikarilmadan bu giine kadar miitevatir yolla ulasarak iimmetin elinde mevcut
olan ilahi bir kelamdir. Bu nedenle Kur'an'in stibtituna halel getirecek hicbir
rivayete ve mufrit Sia firkalarinin Kur'an’dan baz ayet ve surelerin ¢ikartildi-
gna dair iddialarina kesinlikle itibar edilmez.

Zeydiyye'ye gore Kur'an mahluktur ve Allah’a ait bir fiilin sonucudur. Bu
fiill de muhdestir ve onu yaratanin da ondan 6nce olmasi gerekir. Kur'an'in
stibtitu kati oldugu gibi, Hz. Peygamber’den gelen yedi kiraatte mezhebe gore
mutevatir kabul edilmistir. Sazz kiraatlerden fikhi konularin ¢éztimlenmesin-
de istifade etmek caizdir. Esbab-1 ntiztil Kur'an1 anlamada bir aractir. Mezhep
imamlar1, bunu en sik Ehl-i Beyt'in kimlerden olustugu meselesinde kullan-
mislardir. Nasih ve mensuh konusunda da yine geleneksel anlayisa uygun
kanaatlere sahip olan Zeydiyye, Kur'an’da neshin varligimi kabul etmis, bu

121 Altuntas, Necri ve Tefsirdeki Metodu, s. 171-172.
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hususta Kitab'in Kitapla neshi, Stinnetin Stinnetle neshi ve hatta (mutevatir)
stinnetin Kur'an’1 neshine bile kail olmuslardir. Ayetlerde beyan edildigi sekli
ile Zeydi bilginlere gére de Kur’an ayetleri muhkem ve mititesabih olmak tizere
ikiye ayrilir. Muhkem ayetler, yoruma gerek duyulmayacak sekilde nassin za-
hirinden anlasilan a¢ik htikmu ifade eder. Onun tizerinde s6zli uzatmanin ya
da cogaltmanin bir geregi yoktur. Allah’'in indirdigi ayetin kendisi onu te'vile
kafidir.

Kur’ant yorumlamada basvurduklarn kaynaklar, basta akil olmak tize-
re, Kur'an, Stnnet, icma ve Ehl-i Beyt imamlarn olarak &zetlenebilir. Yaygin
tefsir drneklemesinde oldugu gibi, Zeydiyyyenin de bu ayetleri tefsir ederken
Kur’an’de yer alan diger ayetlerle (Kur'an'in Kur'an’la), Kur’an’in stinnetle ve
esbab-1 ntizal, nasih-mensth, viicih ve nezair, kiraat ve siirle istishad gibi
tim ydntemlere basvurduklari anlasilmaktadir.

Te'vil konusunda ise inandiklar temel ilkelerle 6rtiisecek sekilde te’vil yo-
luna gitmislerdir. Te'vile basvurduklar1 konular genelde Allah’in sifatlar ve
fiilllerinden olarak Allah’in eli, ayagi, gozu, ytizl, yerin ve gogiin nuru olmasi,
ars, kursi Allah'm gelmesi, mesieti, gortilmesi gibi bashklar altinda toplan-
maktadir. Ayetlerde bulunan tiim bu nitelemeleri O’nun sanina halel getirme-
yecek sekilde yorumlama yoluna gitmislerdir.

Fikhi konularin yorumlanmasinda ise $Sia’dan daha ¢ok Ehl-i Stinnet ¢izgi-
sine daha yakin duran bir anlayisa sahip olduklar1 anlasilmaktadir.
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MaNA iLE HUKOM AYRIMINDA TEFSIR ILMININ YERi

Dr. Mehmet DEMIRCI"*

OZET

Bu makale beyani karakterdeki dini ilimlerden Tefsir ile Fikih ilminin kav-
sak noktasi olan mana ile htikiim ayrimim ele almaktadir. Makalede her iki
kavramin dil ve 1stilah anlamlarna iliskin bilgiler verildikten sonra lafizla-
rin manaya delaleti ile htikme delaleti arasinda ne gibi farklihiklar bulundu-
gu ve bunlarin hangi temellere dayandirildig: agiklanmistir. Boylece tefsir
ve fikih ilimlerinin kendilerine has belli bir konuyu arastirmis olsalar bile
genel anlamda birbirlerini nasil tamamladiklarina da isaret edilmistir.

Anahtar Kavramlar: Tefsir, fikih, mana, htikiim, ayirim.
SUMMARY

In this article, the intersection point of Tafsir and Figh scientific distinction
between the meaning and provisions have been come into contact with. Each
of the two concepts were given information about the language and meaning
of the term. What kind of differences between demonstrating the meaning of
letter and constitute evidence of the provisions and their basis of which is de-
scribed. Thus, the knowledge of their specific subject has been investigated,
even if they overall mark each other how they were completed.

Key Concepts: Quran, exegesis, Islamic law, meaning, judgement, decision.

1. GIRIS

Lafizlarin manaya delaleti ile hitkme delaleti konusunun ele alindig1 bu
makalede, Tefsir ilmi acisindan 6zellikle manaya delaletinin ne anlama gel-
diginin belirginlestirilmesi hedeflenmektedir. Aslen Mantik ilminin konularn
arasinda yer alan delalet konusunun hem Tefsir hem Fikih Usultinde, hatta
diger ilimlerde énemli bir yere sahip oldugu bilinmektedir. Gazali el-Mustasfa
min ilmi’l-usul adh eserinin mukaddimesinde Had, Burhan, Lafizlarin Anlam-
lara Delaleti gibi konulari ele alirken bu meselelere yer veris gerekcesini soyle
aciklar: “Bu konularin sadece Fikih Usuliine has oldugu zannedilmemelidir.
Aksine bunlar btittin ilimlerin birer mukaddimesi niteligindedir. Dolayisiyla
bu konular kavrayamamis olan Kkisilerin bilgilerine kesinlikle gtivenilmez.”!
Mukaddimede ele alinan meselelerden Tefsir Ilminin tizerinde odaklandig asil
konu lafizlarin manaya delaleti meselesidir.

Makalenin vurgusu 6zellikle bu konu tizerine olacaktir. Ancak dini ilimler
hiyerarsisinde delalet, sadece Tefsir flmi sinirlar icinde kalmamakta, belki tef-
sirin biraktig1 yerden baska ilimler -mesela Fikih Usulti ilmi- konuyu daha ileri

*  Erciyes Universitesi [lahiyat Faktiltesi Aragtirma Gorevlisi. E-posta: mdemirci@erciyes.edu.tr
1 Gazali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, El-Mustasfa Min [lmi’l-Usul, Misir, h. 1322, 1, 8.
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veya daha farkl bir diizeyde ve kendi bakis acisina uygun olarak, htikme dela-
let meselesi tizerinde yogunlasmaktadir. Calismada konunun bu yéntine de te-
mas edilecek ve boylece tefsirin lafiz-mana-htikiim ayriminda icra etmis oldugu
faaliyet alan1 daha belirgin bir tislupla ortaya konulmaya calisilacaktir.

Konunun kavramsal acidan aydinlatilmasi baglaminda ilk olarak mana,
hiuktim ve delalet kavramlar: incelenecek, daha sonra da mana ile hiikiim ay-
riminda Tefsirin yeri ele alinacaktir. Ayrica makalede mutlak olarak zikredilen
huktim kavramindan kastimizin ser't httkiim oldugunu belirtmek isteriz.

Konunun islenisinde dil kaynaklarinin yam sira 6zellikle hem Tefsir hem
de Fikih Usultl alaninda eser veren mutielliflerden yararlandigimizi belirtmek
isteriz.?

2. MANA

Mana kelimesi ltigatte wa— - ‘UU— - @L& L;;xa JJ— siygas1 ile kullamlr.
Kelime bir seyi dllemek/kastetmek bir seyi aciga cikarmak anlamindadir
Sl 2V &*“Toprak bitkiyi yeryliztine ¢ikardi” so6ziinde, aciga cikarmak

anlami mevcuttur.

Aym sekilde 45 Jsay »* “Bu sozle sunu kastetti” ifadesinde, konusan Kki-
sinin s6zdeki maksadinin ne yénde oldugunun acikliga kavusturmasi duru-
mu anlatilmaktadir. (3&5‘ s~ ifadesi, s6ziin manasi; ortaya koymak istedigi
maksat anlamindadir.?

Mana kelimesinin fiil siygas1 olan ¢ kelimesi ligatte ti¢ temel anlama
dayanmaktadir:

Birincisi: “Seri bir sekilde ve hirsla bir seye yénelmek” anlamidir. &> &
“Falan ihtiyacimi karsiladi™ ctimlesinde, bir ihtiyaca seri bir sekilde verilen
cevap sbz konusu edimistir. Bu durumu ifade etmek tizere de ++° fiili kulla-
nilmistir.

Ikincisi: “Boyun egmek, alcalmak” anlamdir. Bu mana s~ s formunda ifa-
de edilir. » }id\ \;JJ s j;;}\ «ie y“Yiizler, 6limsiiz ve daima dipdiri ayakta olan
Allah’'m huzurunda egilmis, zillet icerisindedirler.” (Taha 20/111) ayetinde (s*
fiili boyun egmek, zillet icinde olmak anlaminda kullanilmistir. Esir ve kole
hakkinda o = JW kelimesinin kullamlmasy;® Lils ¢l &e~ “Sana boyun
egerek geldim”® ifadeleri, bu temel anlam ile iligkilidir.

2 Cahsmamiza katkida bulunan Yrd. Dog. Dr. Davut iltas Bey’e tesekkiirlerimi sunarim.

3 Firuzabadi, Ebu’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Yakub b. Muhammed, El-Kamusu’'l-Muhtit,
Misir, 1980, IV, 360.

4  Zebidi, Seyyid Muhammed Murtaza, Tacu’l-Arus, Kuveyt, 2001, XXXIX/121.

5 Cevheri, ismail b. Hammad, Es-Sihah, Beyrut, 1956, VI/2440.

6 Halil b. Ahmed, Kitabu’'l-Ayn, Beyrut, 2003, 111/243.



Mana ile Hitkiim Ayriminda Tefsir {lminin Yeri 201

Uctlinctisii: “Aciga cikmak, bariz olmak” anlamudir. Kitabin bashg icin
oS olis — oS 01 i tabirinin kullanilmast’” bu anlam ile iliskilidir; kitabin
yazim isi bittikten sonra onun btittintinden ortaya c¢ikan bashk/unvan anla-
mindadir. “Bir seyin anlami/manasi” ifadesi de bu kék anlamla iliskilidir.

Liigat karsilastirmalarindan anlasildigina gore “mana”, arastirma ve irde-
lemeyle bir seyin icinden ortaya c¢ikan kasit anlammna gelmektedir. “Soéztn
manasl”, “siirin manas1” ifadeleri lafzin muhtevasinda sakli bulunup da a¢iga
cikan sey demektir. Araplarin “Bu toprak bir sey vermedi” anlamina gelen
L oo e u’“ (J tabiri bu temel anlama ornektir. Bu ifadede stz konusu

topragin bir Grtin, hayir ‘ortaya ¢ikarma’dig: belirtilmektedir.®

Mana kelimesinin 1stilah anlamina gelince burada lafiz ve mana eksenli
olmak tizere iki ttirla bir tanim yapildig: gértilmektedir.

Lafiz eksenli yapilan tanima goére mana: “Karsiiginda bir lafiz bulunmasi
haysiyetiyle zihni bir surettir.”® Bu tamim manay lafiz karsisinda konumlan-
dirmaktadir. Burada mana lafiz karsisinda bulundugu icin lafza ait olan cesitli
nitelendirmeler mana icin de gecerlidir. Sayet lafizdan miifret, mtirekkep sek-
linde s6z edilmekte ise, manadan da mufret mana murekkep mana seklinde
soz edilebilmektedir. Ancak gercekte bu nitelemeler lafizlara ait olup, mana
lafza tabi kiiindig: icin manadan bu sekilde s6z etmek miimktin olmaktadir.
Bazen de mana, “karsiliginda bir lafiz bulunsun ya da bulunmasin, sadece,
lafiz yoluyla kastedilme imkanina (potansiyeline) sahip olmasi yontiyle zihni
bir suret” anlaminda kullanilir. Buna gore lafiz eksenli birinci tanim itibariyle,
mana hakkinda dogrudan dogruya ifrad ve terkip nitelemeleri yapilabilirken,
mananin kendisini merkeze alan anlayisa gére onun hakkinda ifrad ve terkibe
elverisli olmak seklinde bir niteleme yapilabilir.!°

Mananin farkl isimlerle amilmasima ve bunlar arasimndaki farklara gelince
sunlarn kaydetmek mimkutndur:

Esasta “zihni bir suret” olan mana, farkl yonler 6n plana cikarilarak farkh
sekillerde isimlendirilmektedir. Mesela, lafizlardan hareketle akilda hasil ol-
masi1 yonuyle mefhum; O nedir? Sorusuna cevap teskil etmesi yontiyle mahi-
yet; haricte sabit olmasi ydniiyle hakikat; a’yanlar icinden secilerek ayr bir
kimlik kazanmasi yontiyle de hiiviyet olarak ifade edilmektedir.!!

Anlam itibariyle birbiriyle yakinlik arz eden mana ile mefhum kavramlari
arasinda ise soyle bir fark oldugu belirtilmistir: Bunlardan her birisi akilda

7 Firuzabadi, El-Kamuisu’l-Muhit, Misir, 1980, IV, 360.

8 ibn Faris, Ebul-Huseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriya, Mu'cemu Mekayisi’l-Liiga, Beyrut, 1979, IV,
146-149.

9 Tehanevi, Muhammed Ali, Kessafu Istuahati’l-Fiinun ve’l-Ulum, Beyrut, 1996, II, 1600.

10 Tehanevi, Kessaf, 1I, 1600.

11 Zebidi, Seyyid Muhammed Murtaza el-Htisyni, Tacul-Artis min Cevahiri’l-Kamus, Kuveyt, 2001,
XXXIX, 123.
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bulunuyor/hasil olmalar: yéntiyle zati itibariyle farkl seyler degillerdir. Ancak
kast edilmek ile akilda hasil olus itibariyle birbirlerinden farklilik arz ederler.
Soyle ki: Bunlar, belli bir lafiz ile kastedilmis olmasi yonuyle mana, akilda ha-
sil olmasi yontiyle mefhum olarak isimlendirilirler.!2

Mana ile maksat arasindaki ayrima gelince, mana uzmanlar1 bunlar ara-
sinda soyle bir ayrim bunduguna dikkat ¢cekmislerdir: Belig bir kelam, lafz1 ile
bir taraftan ltigavi veya 6rfi veya ser'i manasina delalet ederken, bunun 6tesin-
de bir de mitekellimin olumlu ya da olumsuz olarak séylemek istedigi maksut
manaya delalet eder. Belig bir kelamda lafizlar vardir, bununla birlikte birincil
ve ikincil manalar s6z konusudur.

Bu manalarin izahi sudur: Birincil manalar, nahiv ilminde mananin teme-
li/ash olarak isimlendirilen terkip ve lafizlarin medlulleridir. Tkincil manalar
ise kelamin sdylenmesine sebep olan maksatlardir. Bu ytlizden (varsayilan) bir
inkara cevap, yine bir teredduiti giderme gibi durumlan ifade eden mukteza-i
hal ikinci manadir denilmistir.!?

Cesitli yonleriyle ele aldigimiz mana, tefsir {lminde hem manay1 hem de
maksadi ihtiva eden bir kavramdir.

3. HUKUM

Lagat Anlami: Haktim (=) lugatte “engel olmak” anlamina gelmektedir.'*
Bu baglamda “htkmetmek” ifadesinde haksizliga engel olmak gibi bir anlam
bulunduguna isaret edilmistir. Hayvanin agzina vurulan geme i,ui .5 de-
nilmesi onun istenmeyen yéne dogru gitmesine engel teskil etmesi dolayisiy-
ladir.'®

Kelimenin bir diger anlam da “yargy; kaza dir. a4 (.-%- ifadesinde yargi
anlam vardir.'® Kelime ile ilgili bir diger anlam da “6nerme” anlamidir.!”

Yine “el-hukm” ilimde hikmet anlamina gelir. Bu baptan olmak tzere “el-
hakim” ilim ve hikmet sahibi kisi/isinde sapasaglam davranan kimse demek-
tir.*® Orfi anlamiyla “htikm” “Bir seyi olumlu veya olumsuz surette baska bir
sey ile iliskilendirmek” demektir.!®

12 Tehanevi, Kessaf, 11, 1617.

13 Tehanevi, age., II, 1600.

14 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-Ayn, Beyrut, 2003, 1, 343.

15 ibn Faris, Mu'cemu Mekayisi'l-Liiga, Beyrut, 1979, 1I, 91; Cevheri, Es-Sthah, Beyrut, 1984, V,
1901-1902.

16 Firuzabadi, Kamusu’'l-Muhit, Misir, 1980, IV, 97; Cevheri, Es-Sthah, V, 1902.

17 Tehanevi, Kessaf, 1/695.

18 Cevheri, Es-Sthah, V, 1902.

19 Tehanevi, Kessaf, 11, 1695.
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Hukm'tin 1stilah anlamina ge¢cmeden énce onun ser’i ve gayri ser’i olarak iki
kisma ayrildigina ve buna gére tamimlandigina dikkat cekmek gerekmektedir.
Tehanevi bu konuda sunu kaydeder: Hiktim gerek tasdik anlaminda gerekse
haberi iliski anlaminda ele alinsin ser’i ve gayri ser’i olarak ikiye ayrilr:

Ser’i huktim: Kat'iyyata aykir1 olmamak sartiyla anlayanin anlama kapa-
sitesince ser’den almman huktimlerdir. Ser'i olmayan hukiim: Seri ahkamin
disinda soyut akildan elde edilen akli htiktimlerdir.2° Fikih Usultinde ve bizim
bu calismada ele aldigimiz hiikimden maksat seri hiikiimdtir. S6z konusu
ilimde htikmun 1stilah anlamina iliskin yapilan tanimlara gelince bunlar séyle
zikredebiliriz:

Gazali hikkmii soyle tarif eder: 3 Juib sl 131 ¢ jLadl e “Myikellefin
davranislarina iliskin olarak Sari’in hitabidir.”?! Razi bu tamima kti¢uk bir ila-
ve yaparak hiikmti sdyle tarif etmistir: js o sLasV4 il Jlsl shall Oladd ot
“Mukelleflerin zorunlu veya ihtiyari davranislarina iliskin olan hitaptir.”??

Siibki'nin el-Ibhdc fi serhi’l-minhac isimli serhinde belirttigine gore Bey-
zavi hukmi, “Miukelleflerin zorunlu veya ihtiyari davramslarma iliskin olan
Allah'm kadim hitabidir” seklinde tarif etmistir.?® Zerkesinin tarifi “Mtikellefle-
rin zorunlu veya ihtiyari davranislarina iliskin ser’in hitabidir” seklindedir.?*

Amidi hiikmiin 1stilah anlamna iliskin yapilmis olan tammlar hakkinda
sOyle bir degerlendirmede bulunur: Bazi usulctler htikmu “Mtkelleflerin dav-
ranislarina iliskin sariin hitabidir” seklinde, bazilarnn da “Kullarin davranisla-
rina iliskin sariin hitabidir” seklinde tanimlamislardir. Ancak yapilmis olan
bu iki tamim da dogru bir tanim degildir. Ctinkti “Allah sizi ve yaptiklarnizi
yaratt1” mealindeki ilahi s6z de sariin bir hitabidir ve ayni zamanda muikellef-
lerin/kullarin davranislan ile de iliskilidir. Ancak burada s6z konusu edilen
sey ittifakla ser’i hiikim de degildir. Bazi usulctiler de htikmti “Mukelleflerin
zorunlu veya ihtiyari davranmislarma iliskin sariin hitabidir” seklinde tamimla-
mislardir ancak bu da cami bir tamim degildir.

Burada ser’i htikmiin bilinmesi kendisine bagh oldugu i¢in 6ncelikle hita-
bin ne anlama geldiginin bilinmesi gerekmektedir. Hitap: Anlamaya hazir olan
birisine bir sey anlatmak kastiyla kullanmilan uzlasilmis bir lafizdir. Hitabin
anlam bu sekilde bilindikten sonra ser’1 htikmuin tanmimina iliskin su sdylene-
bilir: “Sariin ser1 bir fayda ifade eden hitabidir.”?

20 Tehanevi, Kessaf, 11, 1695.

21 Gazali, El-Mustasfa, Medine, ty., I, 177.

22 Razi, El-Mahsul fi [lmi’l-Usul, MiiessesettiT-Risale, ty., I, 89; Ciircani, Et-Tarifat, Beyrut, 1985, s.
97.

23 Subki, El-ibhac fi Serhi'l-Minhac, Medine, 1981, I, 43.

24 Zerkesi, El-Bahru’l-Muhit, Kuveyt, 1992, 1, 117.

25 Amidi, El-Thkam fi Usuli'l-Ahkam, Riyad, 2003, I, 131-132.
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Huikmun 1stilah anlamina iliskin yapilan tanimlarda dikkat ¢ceken bir hu-
sus, hiikkmiin “hitap” olarak aciklanmasidir. Amidi de tanimlarda gecen kilit
ifadenin “hitap” olduguna dikkat cekmistir. Hikmtuin bu sekilde ifade edilmesi
onun insai bir yapida olduguna dikkat ¢ekmek icindir. Stubki, Minhac ser-
hinde bu hususu soyle ifade etmistir: “Htikmuin hitap olarak izah edilmesi ve
bunun zorunlu-ihtiyari olarak iki kisma ayrilmasi buradaki htikmiin insai bir
yapida oldugunu gosterir.”?8

Stibki'nin dikkat ¢ektigi gibi htitkmiin mutlak anlamda manadan ayrildig:
nokta burasidir. Mananin taniminda ag¢iklandigi tizere orada s6z konusu edi-
len ve mercek altina alinarak aciklanmaya calisilan husus, “zihni bir suret”
iken htiikiimde ulasilmaya calisilan husus zihindeki anlam degil, zihindeki
mananin hitap yolu ile zahire yansimasi ve orada olusturdugu anlamdir. O
halde hiikmuin hitap olarak ifade edilmesinin iki pratik faydasi s6z konusu-
dur. Birincisi, htiktimdeki mananin insai bir karakter tasidigina dikkat cekil-
mesi. Ikincisi ise, ihbari nitelik arzeden baz ifadelerin de insai bir baglamda
degerlendirilmesinin miimkiin hale gelmesi.

Lafiz, mana ve huktim tizerindeki tartismalar aslinda Allah’in kelam tize-
rinden yurutildiaga icin, Kelamullah’a dair yaklasim tarzlan tartismanin ce-
sitli boyutlara uzanmasma da yol acmistir. Mesela hiikiim tanimlarinda ya-
pudig: gibi Kelamullah'in ezelde “hitap” olarak ifade edilmesi 6zellikle Mute-
zili ¢evrelerin baz itirazlarina neden olmustur. Razi bu itiraz1 sdyle aktarir:
Allah’m hiikmti onun hitabi, hitab1 da kelamidir. Halbuki size gére O'nun ke-
lam1 kadimdir. O halde helal ve haram gibi konularda Allah’in hiikmii denilen
seyin kadim olmasi gerekmez mi?

Razi bu sorunun ti¢ yénden dogru olmadigim soyle kaydeder:

Birincisi: Mesela nikahl olarak gerceklesen bir birlikteligin helal, nikahsiz
olarak gerceklesenin haram sayilmasi, kulun yapmis oldugu fiilin bir niteligi-
dir. Dolayisiyla hadise ait bir niteleme kadim sayilmaz.

ikincisi: Hentiz aralarinda fiili bir birliktelik gerceklesmemis olsa bile “Su
kadin Zeyd’e helaldir” ifadesi dogru bir ifadedir ve kullanilmasi mimkutndur.
Gerceklesmemis durumlar hakkinda béyle ifadelerin kullanilir olmasi bu hi-
ktimlerin hadis oldugunu gosterir.

Uctinctisti: “Iliskiyi helal hale getiren sey nikahtir” sézii dogru bir sézdur.
Bu ctumleye gore hadis bir durumla illetli olan seyin kadim olmasi1 mimkuin
degildir. 27

Razi bu ifadelerlerle Kelamullah’a iliskin bakis ac¢isinin htiktim-hitap tar-
tismasi ekseninde nasil uzlastirildigina isaret etmektedir. 28

26 Subki, El-ibhac, 1, 43.
27 Razi, El-Mahsul, 1, 90. )
28 Bu konuda bakiniz. Stibki, El-Ibha, 1, 43-44.
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Yukarida lafizlarin htikme delaleti icin onlarin “hitap” olarak nitelendiril-
mesinin 6nem arzettigine deginilmisti. Hitabin ise ¢ogunlukla insai bir karak-
ter tasidigy belirtilmisti. Dini ilimlerde Mana, htktm, hitap, kelam, insa vs.
tarden terimlerle konusuyor olmamiz dini disiplinler ile dil ve mana ilimlerinin
cok siki bir iliski icinde olduklarim ve bu iliskiyle birlikte birbirlerinin geli-
simlerine olumlu katkida bulunduklarim géstermektedir. Bu ctimleden olmak
lzere belagat eserlerinde yer alan insa-haber ayrimina kisaca temas etmek
gerekmektedir.

Bir lafzin haber veya insa seklinde bir anlam ifade etmesi dil ilimlerinden
meani ilminin konusudur. Meanide 6nceleri insa yerine taleb terimi kullanil-
maktaydi. Sekkaki bu ilmin haber ve talep olmak tizere iki kisma ayrildigini
belirtmektedir.?® Taskdéprtizade bu ilmin konusuna soéyle temas etmektedir:
Meaninin konusu, “Her birinin kendine has 6zelliklerine gore muktezay: hale
tatbik edilmesi agisindan haberi ve talebi terkiplerdir.”*°

Meani ilminin taleb olarak ifade edilen bu kismi daha sonralar1 belagat
eserlerinde insa adiyla yer almistir. ibn Malik insay1 soyle tamimlar: “Bir laf-
zin anlamin soylenisiyle birlikte ortaya koymasidir.” Mesela nikah esnasinda
soylenen “Evlendim” lafzinin bir evlilik viicuda getirmesi, bosanma esnasinda
“bosadim” lafzinin bosanmaya neden olmasi gibi.*!

Karafi insay1 su sekilde tamimlar: “Medlultiinti veya medluliintin mtiteal-
lekini (iliskili bulundugu seyi) bizzat kendisi olusturan sozdur.”®? Karafi bu
tanmimin acilimim soyle yapar: “Medlultinti olusturan” ifadesi, “bana sefer va-
ciptir” s6ztinti sdyleyip de kendisine sefer vacip olan kisinin bu s6ztinti tanim
disinda birakir. Gerg¢i bu sz tizerine Allah o kimseye seferi vacip kilar. Ancak
su kadar var ki bu viicubiyet s6z konusu lafizdan dolay1 degil, ser’in vacip
kilmasiyla gerceklesir. Yalniz bosanma ve alis veris ifadeleri boyle degildir.
“Bizzat kendisi” ifadesi haber ifadelerini tamim disinda birakir. Ctinkii haber
ifadeleri dinleyenin kanaati nezdinde medlultinti olustururlar. Mesela “Zeyd
kalkt1” s6zi1, bize Zeyd’in kalkmis oldugu kanaatini verir ancak bizzat kalkma
fiilinin kendisini ifade etmis olmaz. insa formlar1 béyle degildir. Onlar medlu-
Itint1 hem bizzat kendi icinde hem de dinleyenin kanaati nezdinde ifade eder-
ler. “Muteallekinm” ifadesi ise kelam-1 nefsi tiirtinden insalan kapsamak tizere
getirilmistir.33

Insai ifadelerin de kendi icinde talep ve talep dis1 olmak ftizere iki kisma
ayrildig: belirtilmistir.3*

29 Sekkaki, Miftahu’l-Ulum, Beyrut, 1987, s. 164.

30 Taskopruzade, Mevzuatu’l-Ulum, Beyrut, 1985, 1/186.

31 Cemaleddin Muhammed b. Abdullah b. Abdullah et-Tai, Serhu’t-Teshil li Ibn Malik, 1990, I, 30.
32 Karafi, Envaru’l-Burtik fi Envai’'l-Furuk, Kahire, 2001, I, 95-96.

33 Karafi, Envaru’l-Burtik, 1, 95-96.

34 Kazvini, Elizah fi Ulumi'l-Belagat, Beyrut, ty., s. 135.
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Haber taleb ya da insa ihbar ayriminin Belagat eserlerine girisi Fikih Usulii
eserlerinden daha sonraya rastlamaktadir. Yani “Haber ve insa kategorileri,
birbirlerinin mukabili olarak énceleri nahiv ve belagat eserlerinde ele alinmaz-
ken Fikih Usuli eserlerinde basindan itibaren itibaren haber, istihbar ve taleb
seklindeki tasnifle karsilasmak muiimkiin olabilmektedir.” 3 Bu da bize dini
ilimlerin dil ve mana ile ilgili ilimlerin gelismesinde katalizér bir goérev tistlen-
digini gostermektedir.

4. DELALET

Delalet sozlukte yol gésterme, kilavuzluk ve rehberlik anlamina gelir.*¢ Man-
tikcilar delaleti: “Bir seyin dyle bir durum tizere olmasidir ki, onun bilinmesiy-
le baska bir seyin de bilinmesi gerekir” seklinde tarif etmislerdir.*”

Delalet s6zlti veya s6zstiz olur. Bunlar da tabii, akli ve vaz’t diye ticer ticer
ayrnilarak delaletin alt1 sekli meydana gelir. Bunlardan mantigi ilgilendiren s6z-
It vazi delalettir. Bu delalet ttrti: “Vaz1 bilenin lafizdan manayr anlamast”
diye tanimlanir.3® S6zIi vaz'i delalette esas olan sozdur. Bu sozler anlamhdir,
objeleri ifade ederler. Klasik mantigin konu olarak aldig1 kavramlarin delaleti
bu soydur.*®

Mantik ilminin asil konusu olan lafizlarin manaya delaleti mutabakat, ta-
zammun ve iltizam olarak Ui¢ sekilde olur. Bunlan séyle aciklayabiliriz: Muta-
bakat: Ev lafzinin evin manasina delaleti mutabakat tiirtinden;: Ev lafzinin
tavana delaleti tazammun ttriinden; tavan lafzinin duvara delaleti de iltizam
tiranden bir delalettir. 4°

Tefsir Usult ile Fikih Usulii bu delalet tirlerinden lafzi delalet ile ilgilen-
mektedir. Ragib el-Isfahani konuyu Kur’an lafizlarinin delaleti baglaminda ele
alarak sunlan kaydeder: “Ulumu’l-Kur’an konularindan ilk 6nce ele alinmasi
gereken konu lafzi bilgilerdir. Lafzi bilgiler icinde de miifret lafizlan ele almak
gerekmektedir. Kur'anin manalarina ulasmada ilk sirada olmasi hasebiyle
mufret lafizlarin anlamlarindan yararlanmak, bir bina yapilirken ilk olarak
tuglalardan yararlanmak gibidir. Bu ugrasmn faydasi sadece Kur’an ilimleri
ile simirh degildir. Aymi1 zamanda ser’i ilimler i¢in de gereklidir. Kur'an lafizlarn
Arap dilinin 6z11, fukaha ve filozoflarin dayanak noktasidir.”! Razi de lafizlarin
Fikih Usultindeki 6nemine soyle deginir: “Muhakkikler nezdinde kelam, hem

35 Tahsin Gérgin, “Insa”, DIA, 339-340.

36 Dogan Aksan, Anlambilim, Ankara, 1998, s. 41-42.

37 Necati Oner, Klasik Mantik, Ankara, 1986, s. 16;Clicani, Et-Tarifat, s. 109; Tehanevi, Kessaf, I,
787.

38 Tehanevi, age., I, 790.

39 Oner, Klasik Mantik, s. 17-18.

40 Gazali, El-Mustasfa, Misir, h. 1322, 1/30.

41 Ragib el-Isfahani, El-Mifredat fi Garibi'l-Kur'an, Beyrut, ty. s. 6.
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nefste bulunan mana hem de parcalar halinde isitilebilen sesler (lafizlar) i¢cin
kullanilir. Fikih Usultinde arastirma konusu olan birinci anlam degil ikinci
anlamda kelamdir.”*?

Fikih Usultintin lafzi delalet ile yakindan ilgilenmesinin sebebini Ctiveyni
soyle izah etmektedirler: “Usulde ele alinan konularin btiytik cogunlugu, lafiz-
lar ve anlamlarla ilgilidir. Anlamlar konusu kiyas béliimiinde ele alinacaktir.
Lafizlara gelince bunlara 6zen gosterilmesi gerekir. Cunkia seriat Arapcadir.
Bu yuzden bir kisi nahiv ve lugata vakif olmadikca ser'de incelemede yapma
hususunda asla bagimsiz hale gelemez. Fakat bu alan baskalarinin yoneldigi
bir alan oldugu ic¢in ihtiya¢ duyulmasina ragmen usulctiler bu alana fazla dal-
mamuslar ve ihtiya¢ duyulan hususlarn bu alana havale ederek, dilcilerin ihmal
ettikleri kendi alanlaria 6zen gostermisler. Bununda 6tesinde dilcilerin ihmal
ettigi fakat ser‘in maksadinin ortaya ¢iktigi emir, nehiy, umum, husus, istis-
nanin kurallar1 ve bunlara iliskin konulara daha fazla 6zen gostermislerdir.
Dilcilerin ortaya koydugu hususlara ise ihtiya¢ 6l¢tistinde deginmislerdir.”*?

Mantik ilminde asil konu olarak ele alinan lafzi delalet konusunu Usulcti-
ler kendi amaclar1 dogrultusunda bu ilme uyarlamislardir. Karafi bunlardan
mutabakat yoluyla delaletin amm lafizlarin delaleti, tazammun ile delaletin
emir ve nehiylerin delaleti, iltizam yolu ile delaletin de mefhumun delaleti ol-
dugunu belirtmistir.**

5. MANAYA DELALET iLE HUKME DELALET AYRIMINDA TEFSIR

Ragib el-Isfahaninin belirttigi gibi Kur’an lafizlarimin delaleti meselesi hem
Tefsir hem de diger ilimlerin éncelikle ele aldig1 bir konudur. Ancak Tefsir ve
Fikih Usult gibi ilimler lafizlarin vazi delaletini konusuna yer vermis olsa-
lar da, bu ilimler ulasmak istedikleri sonuclara gére delalet meselesini farkh
boyutlara dogru uzatmis bulunmaktadirlar. Sézgelimi Tefsir manaya delaleti
ele alirken Fikih Usulti huikme delaleti ele almaktadir. Bu nedenle lafizlara
yaklagimlarinda bir takim farkliliklar bulunmaktadir. Ozellikle hitkme delaleti
konu alan Fikih Usulii tefsirden farkh olarak baska faktorleri de géz éniinde
bulundurarak meseleyi daha farkl bir boyuta tasimis olmaktadir. Simdi bu iki
ilim dalinin koyuya yaklasimlarim ele alabiliriz.

Yukarida da ifade edildigi gibi Tefsir, Fikih Usulti ve diger dini ilimlerin
beyani karakterde olmalar1 hasebiyle baslangic noktalar Kitabullah'in anlasil-

42 Razi, El-Mahsul, I, 177.

43 Ctveyni, El-Burhan fi Usuli’l-Fikch, Mansure, 1999, 1, 130; Bkz. Davut Iltas, Fuah Usuliinde Mii-
tekellimin Yénteminin Delalet Anlayst, (Basilmamis Doktora Tezi), Erciyes Universitesi Sosyal
Bilimler Enstittisti, Kayseri, 2006, s. 88; Razi, El-Mahsul, 1, 203.

44 Karafi, El-lkdit'l-Manzum fi'l-Husus ve’l-Umum, Mekke, 1999, 1, 247-250, 259; Bkz. iltas, age., s.
87.
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masidir. Bu ilimler ele aldiklarn meselelerin ve ulasmak istedikleri sonuc¢larin
niteligine bagh olarak Kitabullah1 inceleme konusu yapmaktadirlar. Nitekim
disiplinlerin birbirinden ayrildig1 nokta konu ve amagclaridir. Bu noktada biz
beyani karakterdeki iki ilmin Kelamullaht konu edinmelerine ve her ikisi de
oncelikle nazmin anlasilmasi tizerinde durmalarina ragmen hangi noktalarda
ve nasil birbirlerinden ayrildiklar1 konusuna yer vermek istiyoruz.

Fikih usulctilerinin eserlerinde yer alan ifadeler bize onlarin zihinlerinde
mana-hikiim seklinde bir ayrimin bulundugunu goéstermektedir. Sadrusseri’a
bu konuda sunlan kaydetmektedir: “Kitap’'tan asil maksat ser’i htiktim ifade
etmesi ise de, onun ser’i hiitkiim ifade etmesi mana ifade etmesine baghdir. O
halde 6ncelikle onun mana ifade edis yontntn arastirilmasi lazimdir. Bu ba-
kimdan onun has, amm, musterek, hakikat, mecaz vb. tlirden manaya yonelik
konularn arastirilir. Kitab'in diger bir yonti ise ser’'t htikiim ifade etmesidir. Bu
yonuyle de emir ve nehiy konular1 arastirilir.” 45

Razi’de mana-htktm siralamasimin mana kismu ile ilgili olarak dil ince-
lemelerinin 6nemine iliskin sunlarn kaydeder: “Ser’i konulara vakif olmanin
kaynagi Kur’an ve diger haberler olunca, bunlar da bize Arap¢a olarak nakle-
dildigine gore, ser'i konulan 6grenmek bunlar bilmeye baghdir.” 46

Razi’ nin ifadelerinde genel olarak gecen mana konusunu Pezdevi daha
ayrintili bir bicimde dile getirmistir. O ser’in asillarindan olan Kitab’ anlatir-
ken ser’i hiktimlerin bilinmesinin nazim ve mananin kisimlarinin bilinmesiyle
mumkin oldugunu séyle aciklar:

Ser’i huktimlerin bilinmesi dort kisimdir:

1- Siyga ve ltigat acisindan nazmin doért yoénu vardir. Bunlar: Has, amm,
musterek ve muevveldir.

2- Acik olmas! bakimmndan nazmin dért yént vardir. Bunlar: Zahir, nass,
muhkem ve miuifesserdir. Bunlar, kendilerinin mukabilinde olan su doért
kismin bilinmesiyle anlasilir: Hafi, mtiskil, miicmel, mtitesabih.

3- Nazmin beyan baglaminda kullanilmasidir. Bunlar: Hakikat, mecaz, sa-
rih ve kinayedir.

4- Nazmin maksadina ve manasina vakif olmak da dort yonden gercek-
lesir. Bunlar: Ibare, isaret, delalet ve iktiza ile istidlal etmek suretiyle
gerceklesir. 47

Ser’i ilimler icerisinde Kur’anit manasi acisindan konu alan ilim tefsir'dir.
Tefsir Kur'ani nazil oldugu tarihsel ve kilttirel ortamdan baslayarak onun

45 Sadrusseri’a, Ubeydullah b. El-Mesud el-Mahbubi el-Hanefi, Et-Tavzih fi Halli Gavamizi't-Tenkih,
istanbul, ty., s. 55.

46 Razi, El-Mahsul, I, 203.

47 Pezdevi, Usulil'l-Pezdeuti, s. 5-6.
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yorumlanmasina (te'viline) kadar uzanan sureci aydinlatmay1 hedefleyen bir
ilimdir. Bu husus s6z konusu ilmin tanimlarinda soyle ifade edilmistir:

Zerkesi Tefsiri “Hz. Muhammed (sav)’e indirilmis olan kitabin anlasilma-
s1, manalarinin aciklanmasi, htiktimlerinin ve hikmetlerinin aciga ¢ikarilmasi
kendisi vasitasiyla bilinen ilimdir’*® seklinde tarif etmistir.

Ebu Hayyan biraz daha ayrintili ifadelerle Tefsir ilmini soyle tarif etmistir:
“Tefsir, Kur'an lafizlarimin telaffuz seklini, delalet ettikleri anlamlari, yalmz ba-
sina ve terkip halinde kullanildiklarinda kelimelerden ¢ikan huiktimleri, terkip
halinde kullanildiklarinda olusan manalari ve bunlarn tamamlayici nitelikte
olan diger hususlar inceleyen bir ilim dalidir.”*®

et-Teysir fi kkavai’di ilmi’t-tefsir isimli eserde tefsiri bir disiplin olarak ele
alip inceleyen Stileyman Kafiyeci, Tefsir {lmini séyle tanimlar: “Murada delalet
etmesi bakimindan Yiice Allah'in kelamini, beser giicii nispetince arastiran
bir ilimdir.”®°

Kafiyeci bu ilmin konusuna dair en acik ifadeyi kullanan kisidir. O soy-
le der: “Tefsir {lmi"nin konusu, murada delaleti bakimindan Kelamullahtir.”
Burada, lafizlardan kastedilen mana ve maksatlara delalet etmek demek olan
“Murada delalet etmek” kayd ile tefsir ilmi diger ilimlerden ayrilmis olmak-
tadir. Cunkti Kelamullah ayni zamanda icmalen ahkamdan istifade edilmek
bakimimdan usul ilminin de konusu kapsamina girmektedir. Sayet bu kayit
konmamis olsaydi Kelamullahi baska acilardan konu edinen diger ilimlerle
tefsir ilmi arasinda bir karisiklik hasil olurdu.5!

Zerkesi de tefsir ilminin konusuna su ifadelerle isaret etmektedir: “Kur’an
tefsirinin bir yénu veciz lafizlarin genisce izah edilerek manalarimin ac¢ikhiga
kavusturulmas: seklinde iken, diger bir yont de belig ve ince manalara sahip
olusundan dolay1 bazi ihtimallerin tercihi seklindedir.”®? Zerkesi bu ifadelerle
Tefsir ilminin ele aldi81 mana meselesinin iki boyutunu bize gostermektedir.
Birincisi lafizlarin anlamlari, ikincisi mananin arkasinda yatan murad/kasit
boyutudur ki bu kisimda tercih s6z konusudur.

Mufessirler mana ve maksat boyutu tizerinde mesai harcayan Kkisilerdir.
“Onlarin murad-1 ilahiyi insanlarin anlayisina yaklastirma stirecinde yaptik-
lan is, lafza ve dogru terkibe yuklenilen manalar ¢ercevesinde cereyan eder.>
Razi'nin Fatiha suresinde gecen “gadab” kelimesi ile ilgili aciklamalar1 buna

48 Zerkesi, El-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an, Beyrut, 2006, I, 27.

49 Ebu Hayyan, El-Bahru’l-Muhit, Kahire, 1983, I, 14.

50 Stileyman Kafiyeci, Et-Teysif fi Kavai'di [lmi’t-Tefsir, Dimesk, 1990, s. 150-151.

51 Kafiyeci, age., s.157-158.

52 Zerkesi, El-Burhan, 1, 28.

53 Muhammed Berekat Hamdi Ebu Ali, Mefhumu’l-Ma’na Beyne’l-;Edeb ve’l-Belagat, Amman, 1988,
s.19.
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ornektir: Gazab (6fke) kalpteki kanin intikam hissiyle galeyana gelmesi es-
nasmda meydana gelen fiziksel bir degisimdir. Bu durumun Allah hakkinda
muhal oldugu bilinmelidir. Ancak burada (kelimenin anlam ekseninde) sdyle
genel bir kural s6z konusudur: Rahmet, seving, gazab, utanma, kiskanclk...
vb. buittin nefsani arzularin bir baslangici bir de son kismi vardir. Mesela ga-
zab kalpteki kanin galeyana gelmesiyle baslar, oéfkeye neden olan nesneye bir
zarar dokundurma iradesiyle son bulur. Iste Allah hakkinda kullanilan gaza-
ba kalpteki kanin galeyana gelmesi seklindeki gazabin baslangic kismindaki
mana yuklenemez. Aksine 6fkelenilen seye karsi bir zarar dokundurma ira-
desi manasindaki gazap anlami yutklenebilir.’* Razi burada lafizda bulunan
anlamin farkh yénlerine temas ederek bunlar icinde kendisinin sahip oldugu
kelami durusla c¢elismeyecek olan anlama isaret etmistir.

Yukarida da isaret edildigi gibi lafizlarin mana ve maksat boyutuna Abdul-
kahir Ctircani kelammn iki kisim oldugunu belirterek bunlan séyle izah eder:

1- Sadece lafizlarin delaleti suretiyle anlamina ulasilabilecek olan kelam.
Mesela Zeyd hakkinda gercek anlamda bir ¢ikma eyleminden s6z etmek
istedigimizde “Harace Zeydun” yani “Zeyd cikt1” ifadesini kullaniriz.

2- Anlama ulasmada sadece lafzin ligat anlamini dikkate almanin yeterli
olmayip maksada ulasabilmek i¢in ikinci bir delaletin devreye girdigi
kelamdir. Kinaye, istiare ve temsil tartinden olan kelamlar béyledir.
Mesela “Kesiru'r-remad” yani “kalt cok” ifadesi buna 6rnektir. Burada
sadece lafzin kendisinden yola cikilarak sdylenmek istenen maksada
ulasmak mumkiin olmaz. Bu tur lafizlar 6nce zahiri anlamini ortaya ko-
yar ardindan bunu dinleyen kisi istidlal yolu ile asil maksat olan ikinci
manaya, yani “cémertlik’ten s6z eden manaya ulasir.*

Mananin bu sekilde baska bir manaya daha delalet etmesi durumu “ma-
nanin manasl” seklinde 6zetlenmistir. “Mana” ile lafizdan dogrudan anlasilan
sey kastedilmis, “mananin manas1” ile de 6nce lafizdan bir mana anlasilma-
s1 sonra da bu manadan baska bir manaya daha gidilmesi kastedilmistir.%¢
Kafiyeci'nin tefsir ilminin konusunu belirtirken “murada delalet etmek baki-
mindan Kelamullah’tir” ifadesinden hareketle tefsir ilminin faaliyet alani aym
zamanda mananin da manasi olan “muradullah”dir denilebilir.

Lafizlarin htitkme delaletinin ele alan Fikih Usultine gelince 6ncelikle bu il-
min tanimina goz atmak gerekmektedir. Gazali'nin tanimina gére “Fikih Usult
ser'i hukiamlerin delillerinden ve bu delillerin hiiktimlere genel olarak delalet
yonlerini bilmekten ibarettir.”%”

54 Razi, Mefatihu'l-Gayb, Beyrut, 1981, 1, 265.

55 Abdulkahir el-Ciircani, Delailii'l-I'caz, Kahire, ty., s. 262.
56 Abdulkahir el-Ciircani, Delailit'l-I'caz, 1, 263.

57 Gazali, El-Mustasfa, Medine, ty., I, 9.
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Amidi Fikih Usultint soyle tamimlamistir: “Fikhi deliler, bu delillerin ser’i
huktimlere genel bir tarzda delalet yonleri ve bu delillerden yararlananin du-
rumu Fikih Usultdtir.”®

Subki'nin serhinde gectigine goére Beyzavi bu ilmi soyle tarif eder: “Genel
yonleriyle fikhi delilleri, bu delillerden yararlanma seklini ve ondan yararlanis
durumunu bilmektir.”5°

Zerkesinin tarifine gore “Genel olarak Fikhi deliller, bu delillerin ser’i hti-
ktimlere delalet yonleri ve bunlarin kullananlarin durumu(nu bilmek) Fikih
Usulu’dur.”s°

Taskopriuzade bu ilmi soyle tarif etmistir: “Fartata ait ser'i htikiimlerin
yakini delillerden ¢ikarilmasinin kendisi vasitasiyla bilindigi ilimdir.”¢!

Fikih Usultine dair burada zikredilen tanimlar genel hatlariyla birbirine ya-
kin olup belli konular1 én plana ¢ikarmaktadirlar. Bu da bize Fikih Usult’nin
islevi hakkinda genel bir bilgi vermektedir. Buna goére Fikih Usulii’'nde Gg¢ te-
mel unsur bulunmaktadir. Birincisi Ser’i deliller, ikincisi bu delillerin htikiim-
lere delalet sekilleri, Gictinctisti de bu delalet iliskisini kuran muctehittir.

Bizim konumuzu ilgilendiren husus ser’i delillerin hiitkme delalet etmesi
meselesidir. Tefsir de odak kelime “mana” olduguna gore burada tizerinde du-
rulacak ve konuyu aydinlatacak olan odak kelime “htikim”dtir. Ctinkti daha
once de zikredildigi tizere hiikme vakif olmak manaya vakif olmay1 gerektiren
bir durumdur. Baska bir ifadeyle Kitabullah'in hiiktim ifade etmesi mana ifa-
de etmesine bagh bir durumdur.®2

Mana ve hiikiim kavramlar hakkinda detayh bilgi verilirken aym zamanda
burada ele alacagimiz konunun ipug¢larina da deginilmisti. Simdi manadan
hiukme dogru izlenen yolun ayrintilarini ele alabiliriz.

Hukmtin tariflerine iliskin bilgiler verilirken hitap kelimesinin ser’i huktm-
de dnemli bir yere sahip olduguna isaret edilmisti. Hikmuin hitap olarak acik-
lanmasimin séz konusu hitkmiin insai bir yapida oldugu anlamina gelecegine
Stibki tarafindan yapilan vurguya dikkat cekilmisti. Hatta tamimlarinda “hitap”
kelimesine yer veren Amdi'nin bu kelimeye kilit bir rol bictigi belirtilmisti.

Hukmuin taniminda yer alan unsurlar1 yeniden gézden gecirecek olursak,
bir tarafta hitap diger tarafta miikellefin fiilleri olmak tizere, burada dikka-
timizi ¢eken karsilikh iki énemli unsur bulundugunu goértirtiz. Bu iki unsur
bize manadan hiikme gecisin keyfiyetini gostermektedir. Hitap ile kars: tarafta
bulunan muhatabin (mukellefin) fiilini sekillendirmek (karara baglamak) he-

58 Amidi, El-fhkam, I, 21.

59 Siibki, El-ibhac, 1, 19.

60 Zerkesi, El-Bahru’l-Muhit, 1, 24.

61 Taskopruizade, Mevzuatu’l-Ulum, 11, 163.

62 Bkz. Sadrusseri’a, Et-Tavzih, s. 55; Pezdevi, Usulil'l-Pezdevi., s. 5-6.
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deflendigi icin burada karara medar olacak anlam Tefsir ilmindeki haliyle artik
“zihni bir suret” olarak ele alinan anlam degil, “yap, yapma” seklinde insai
tiirden bir anlam olacaktir. iste insai ifadelerdeki bu talep unsuru onlarin
normatif bir muhteva tasidiklarim gostermekte olup bu 6zellik lafizdan htiktim
cikarmay1 da mumkiin kilmaktadir. insanin dilcilerden énce usulctiler tara-
findan ele alinmasi®® onun htiktimle olan bu irtibatindan dolayidir.

Tefsir ilminin konusu olan mana ile Fikih Usultintin konusu olan hiikim
meselesinin dil baglaminda dayandigi ayrim insa-haber ayrimidir. Mana ile
hukmun kavsak noktasi olan insa-haber ifadeleri arasinda esash bir takim
farklar bulunmaktadir ki Karafi bunlarn séyle aciklar: Insa ile haber arasinda
doért bakimdan farklilik vardir. Bunlar sunlardir:

1- Insa ortaya koydugu anlamimin sebebidir. Haber ise kendi anlaminmn
sebebi degildir.

2- Insai ifadeleri onlarm anlamlan takip eder. Haber ifadelerinin ise kendi-
leri anlamlarim takip eder.

3- Insai ifadeler tasdik ve tekzibe elverisli ifadler degillerdir. Haber ifadeleri
ise bunlara elverislidir.

4- AKit, talak, kole azat etme formundaki insai ifadeler ilk (s6zltik) anlam-
larindan aktarildiktan sonra kendi anlamlarin ortaya koyarlar. Emir ve
nehiy gibi baz1 formlarda ise bunlarin ilk anlamlari ile kendi anlamlarini
olustururlar. Buna mukabil haber ifadelerinin btittin formlarinda birin-
ci anlam anlamin olusmasi icin yeterlidir.®*

Yukarida gortldiagu gibi tefsir ilmi manalarla ilgilenmekte manalar da “zih-
ni suretler” olduguna gore tefsirde esas olan varsayilan bu anlam takip seklin-
de bir faaliyettir ki bu da tefsiri manalardan haber veren onlarn kesfeden yani
var olani ortaya koymay1 amaclayan bir ilim olarak karsimiza ¢ikarmaktadir.

“Zihni bir suret” olan manalar inceleyen Tefsir insai ifadeler karsisinda
nasil bir tavir almaktadir? Stiphesiz Kur'an- Kerimde insai tiirden ifadeler de
yer almaktadir. Emir, nehiy vb. bu ttrden ifadeler tefsirde manaya/murada
delaleti acisindan ele alinmakta dolayisiyla insai yapidaki ifadeler de éncelikle
manalar1 yénitiyle ele alinip incelenmektedir.

Mana-htukim baglaminda ele aldigimiz bu konunun ashinda varolussal bir
yoént de bulunmaktadir. Konuya bu acidan kisaca goz atacak olursak burada
s6z konusu edilen ayrimin varlik mertebeleri diizeyinde de bir tekabtiliyetinin
bulundugunu gérmekteyiz.

Gazali “tanimin tamimi1” konusundaki ihtilaflan anlatirken mananin varlik
mertebelerindeki tekabtliyetine ve dolayisiyla onun nerede aranmasi gerekti-

63 Tahsin Gorgiin, Tahsin, “Insa”, DIA, 340.
64 Karafi, Enraru’l-Buruk fi Envai’l-Furuk, 1, 96-97.
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gine soyle temas etmektedir: Manalarn (bizzat) lafizlardan ¢ikarmaya calisan
kisi bosuna ugrasmis olur. Bu durum, sirt1 batiya déntik oldugu halde batiy1
aran kimsenin durumuna benzer. Manalar 6énce aklinda (zihinde) tespit edip
sonra bunlan lafizlara ytikleyen kisi dogru yoldadir. O halde 6nce manalar
(onlarm varlik mertebesindeki yeri) tespit edilmelidir.

Sey’'in varlik acisindan dért mertebesi vardir:

1- Bizzat kendi hakikati

2- Hakikatinin misalinin zihinde sabit olusu (seklindeki varlk).

3- O seye delalet eden harflerle bir sesin olusturulmasi. Bu, zihinde olan
misale delalet eden ibaredir.

4- Gorme duyusuyla algilanan ve lafza delalet eden yazi seklindeki var-
k.55

Kisaca ifade etmek gerekirse varhigin hakiki, zihni, lafzi (s6zIt) ve yazil se-
kildeki dort mertebesinden stz etmek mtmkuindur.

Mananin varlik mertebelerindeki zihni boyutuna Razi soéyle isaret eder:
“Lafiz zihinsel bir manaya delalet eder, harici gerceklige degil. Lafzin ayanda-
kilere degil zihindekilere delaleti s6z konusudur. bu ytizden “lafizlar manalara
delalet ederler. Ctinkti manalar kastedenin kastetmis oldugu seydir ki, bunlar
zihni seylerdir” denmistir.%¢

Mananin varlik diizeyindeki konumunu tespit ettikten sonra htikmiin nasil
bir varlik diizeyine tekabul ettigini ele alabiliriz. Hiikim tamimlarinda gectigi
uzere usulciilerin hiitkmui kisaca “hitap” olarak takdim ettiklerine deginmistik.
Ser’i hiikmiin dayanaginin esasen emir ve nehiyler olarak ifade edilmesi®” emir
ve nehiylerde hitabin ¢ok bariz bir sekilde gértiinmesinden kaynaklanmis ola-
bilir. Iste hiikmiin hitap olarak takdimi onun sozsel (lafzi) varlik mertebesiyle
siki bir iliski icinde oldugunu bize géstermektedir.

Fikih usulctileri tarafindan, “Kitabin ser’i htikiim ifade etmesinin mana ifa-
de etmesine bagli” oldugunun ifade edilmis olmasi da varlik mertebeleri icinde
sozlil varhigin zihinsel varliktan bir sonraki asamada bulundugu anlayisim
kabul eden bir ifade bicimidir.

65 Gazali, El-Mustasfa, Misir, h. 1322, 1, 31-32; Ayrica Bkz. Cev. Yunus Apaydin, Islam Hukukunda
Deliller ve Yorum Metodolojisi, Kayseri, 1994, I, 27-28.

66 Razi, Mefatihu'l-Gayb, 1, 31; Razi konuyu sdyle izah etmektedir. Bunun (mananin zihni bir suret
oldugunun) kamit1 sudur. Bir cismi uzaktan gorerek onu kaya zannettigimiz zaman onu hakkm-
da “su kayadir” deriz. Biraz yaklasarak onun hareket ettigini fark ederek onun kus oldugunu
zannedebilir ve “bu kustur” diyebiliriz. Ancak iyice yaklasip da aslinda onun bir insan oldugu-
nu anladifimizda onun hakkinda “bu insandir” deriz. Iste zihinsel tasavvurlarin degismesiyle
isimlerin de degisiklie ugramas lafizlarin medlultintin harici gerceklikler degil zihinsel suretler
oldugunu gosterir. O halde mana harici varliklarin degil suretin ismidir. Razi, Mefatihu'l-Gayb,
I, 31.

67 fltas, age., s. 55.
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Bu varlik mertebesindeki siralama dolayisiyladir ki, manalar1 konu edinen
tefsirde lafiz bir delil, mana da onun medlulii mesabesinde iken “fikih usuliin-
de medlulden kasit ser’i hukiimler”dir.5®

Kafiyeci'nin Tefsir ilminin tanimi baglammda “Murada delalet etmesi ba-
kimindan Ytuce Allah’in kelamini, beser giicti nispetince arastiran bir ilimdir”
seklindeki ifadesinden anlasildifi tizere bu ilimde asil olan Kelamullah'tan
onun manasina/maksadina ulasmaktir. Yani buradada medlul “mana”dir.

Varlik mertebeleri boyutundan bakildiginda zihni bir varlik olarak ikinci
varlik diizeyini olusturan “manalar” Tefsir {lmi cercevesinde birer medlul du-
rumundadirlar. Fikih Usulal agisindan ise bu anlamlar, daha farkh bir varlik
boyutunda, hiiktim/hitap boyutunda, istihdam edildikleri i¢in birer delil du-
rumundadirlar. Yani Fikih Usult, Tefsirin medlultint kendisine delil kilarak
bundan hiuiktim denilen medlule ulasmay1 hedeflemektedir.

Fikih Usuliinde amac¢ htitkme ulasmak oldugu icindir ki, bu ilim sadece la-
fiz yardimiyla elde edilen manalar istihdam etmekle kalmaz, bununla birlikte
mefhumu ve kiyasi da birer delil olarak kullanmir. Burada hitabin hiikme delalet
sekilleri mantuk ve mefhum olmak tizere ana hatlariyla iki grupta ele alinir.%®

6. SONUC

Mana hiikiim ayriminda Tefsir ilminin yerini ele aldigimiz bu makalede
mana hiikiim ayriminin dil ve varlik temeline dayanan iki yént bulundugu
sonucuna ulasilmistir.

Konunun dilsel temeli baglaminda, beyani karakterdeki Tefsir ve Fikih
Usulti ilimlerinden Tefsirin medlulti olan mana, anlamlar kategorisinde ha-
beri yonui temsil ederken, Fikih Usultintin medlulti durumunda olan hiikiim,
anlamlar kategorisinde insai yonui temsil etmektedir.

S6z konusu ayrimin varhk diizeyindeki ayriminda ise mana, ikici varhk
mertebesi olan zihinsel varlik yéntine tekabtil ederken, hukiim ise daha ¢ok
sozle iliskili olmasi dolayisiyla ticiincti mertebeye yani sozlu (lafzi) varlik mer-
tebesine tekabtil etmektedir.

Netice olarak bizim bu calismada amacimiz beyani nitelikteki ser’i ilimlerin
birbirinden tam anlamyla bagimsiz oldugunu ya da aralarinda kesin cizgiler
bulundugunu vurgulamak degil, varolussal acidan birbirini tamamlayan un-
surlarin kavsak noktasini aydinlatmaktir. Boylece disiplinler arasi calismaya
mutevazi bir katki saglamaktir.

68 Razi, El-Mahsul, I, 82; ltas, age., s. 51.
69 Iltas, age., s. 138.
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Kitar TANITIMI

Muhammed b. Abdulkerim es-Sehristani, Mefatihu'l-esrar ve
mesabihu’l-ebrar, tahkik ve ta’'lik: Muhammed Ali Azerseb, Merkezu’'l-
buhusi ve’d-dirasati li't-ttirasi’l-mahtut, II cilt, Tahran 1429/2008.

Dinin tac (tacu’d-din) ve hakkin delili (hiiccetu’l-hak) gibi unvanlarin sahibi
Imam Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani (6.548/1153) yasadig1 hicri
altinct ytizyihn en biiytik alimlerinden biridir. Imam Gazzali'nin yaptig1 gibi
kendi hayat hikayesini yazmadigindan yasam hakkinda ayrintili bilgi bulun-
masa da, gin yuziune c¢ikan eserlerinin nitelikleri ve ele aldig1 konulara ba-
kilirsa, es-Sehristani'nin dinler ve mezhepler tarihi kadar diger alanlarda da
otorite oldugu anlasilir. es-Sehristani'yi ilim cevrelerinde sohrete kavusturan
ve 6lumstiz kilan en 6nemli eseri, hi¢ kuskusuz 521/1127 yilinda kalem aldig:
dinler tarihi ile ilgili “el-Milel ve’n-nihal” adl1 eseridir. Ad1 gecen eseriyle muhte-
lif dinler ve mezhepler konusunda derinlikli tahlil ve tenkit gtictine sahip oldu-
gunu ispatlayan es-Sehristani, kelam ve felsefe konularinda da 6nemli eserler
viicuda getirmistir. es-Sehristani 530/1135 yilinda yazdig “Nihayetu’l-ikdam
Sfiilmi’l-kelam” adli eserinde kelami meseleleri daha ¢ok Es’ari gelenegine bagh
olarak ele almistir. Yaklasik bes yil sonra 535/1140 yilinda kaleme aldig: “el-
Musara’atu’l-felasife” adl eseriyle de felsefi sahada, eserin isminin de ilham
ettigi tizere er meydanina ¢ikarak filozoflarla gtiresmeyi, onlarla kozlarini pay-
lasmay: ve &zellikle de Ibn Sina metafizigi ile mticadele etmeyi amaclamistir.

Yukarida adlan zikredilen eserlere ilaveten yakin zamanlarda es-
Sehristani’yi mufessirler tabakasina dahil eden “Mefatihu'l-esrar ve mesabihu’l-
ebrar” adl1 bir tefsir eseri nesredilmistir. es-Sehristaninin émrinin sonlari-
na dogru 540/1145 yilinda yazdig1 bu tefsir eserinin ismi, Turkeeye ‘sirlarin
anahtarlar ve erdemlilerin kandilleri’ seklinde cevirebilir. Bu ¢calisma 6nceki
eserlere eklendiginde onun dinler tarihinin yam sira felsefe, kelam ve tefsir
sahasinda da ehliyet ve liyakat sahibi bir bilgin oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Buittin émriinii bugiinkii iran smirlan icerisinde geciren es-Sehristani'nin
tefsiri, Iranh arastirmaci Muhammed Ali Azerseb tarafindan tahkik edilerek
2008 yiinda Tahran’da nesredilmistir. ilk cildi 600 sayfadan olusan tefsirin
ikinci cildi sayfa numaralarina kaldig1 yerden devam edecek sekilde numara-
lanmus, fihristler ve indeksle beraber eser 1271 sayfadan olusacak sekilde iki
cilt halinde yayimlanmistir.

Eserin ilk cildinde muhakkik énce es-Sehristani'nin dogumu, ilmi hayati,
yetistigi ortam ve hocalar1 hakkinda kisa bilgiler vermistir. es-Sehristani'nin
hali hazirda giin ytiziine ¢ikarilan matbu ve yazma eserleri hakkinda bilgiler
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veren muhakkik, mtellifin baz1 kayip ¢calismalarinin da bulundugunu belir-
terek bunlar hakkinda da baz bilgiler vermistir. Bu bilgilerin ardindan es-
Sehristani’nin ilmi konumu ve mezhebi gortislerine deginerek onun yetistigi
ilmi ve dini ¢evre itibariyle, ayrica eserleri ve calismalan dikkate alindiginda
usulde Esari mezhebi, fliruda ise Safii ekoltine bagh oldugunu belirtmistir.
Muhakkik bu tespitlerin ardindan es-Sehristani'nin imamet konusundaki go-
rusleri ve tefsirin kendisine nispetini ele almistir. Eserin ilim ¢evrelerinde pek
bilinmeyisini ise es-Sehristani'nin Selcuklu sultani Sencer’in 1141 yilinda Ka-
rahitaylara kars1 yaptigi Katvan savasim kaybetmesinin ardindan émrinin
sonlarina dogru Sehristan’da uzlete cekilerek tefsirini orada yazmasina bag-
lamistir. Muhakkik daha sonra tefsirin adi ile ilgili bilgiler vererek muifessirin
tefsirde izledigi yonteme dair aciklamalara yer vermistir.

Tahkik ettigi tefsirin ntishalan konusuna deginen muhakkik, eserin tahki-
kinde esas aldig81 yazma niishanin iki cilt bir arada olmak tizere tek ciltten mii-
tesekkil oldugunu belirtmistir. Eserin bir tek yazma ntishasimin bulundugunu
ifade ederek tahkik ve ta’likte mecburen bu tek ntishaya dayanmak durumun-
da kaldigim ifade etmistir. Muhakkik tahkik ettigi eserin yazma ntishasimn
sonunda yer alan mustensih aciklamalarimdan hareketle yazma ntshanin,
muellif hattindan istinsah edildigini ve eserin Bakara suresinin sonuna kadar
oldugunu, dolayisiyla bastan sona tam bir tefsir eseri olmadigini belirtmistir.
Tahkikte izledigi yonteme dair ac¢iklamalar da yapan muhakkik, el yazmasi
nushanin hattinin bozuklugundan kaynaklanan bazi okuma zorluk ve sikinti-
lartyla karsilastigini ifade etmistir.

Tefsirin basinda yer alan es-Sehristani’nin hayati, eserleri ve eserin tahkik
suireciyle ilgili kisim, toplam altmis kiisur sayfadan olusmaktadir. Bu altmis
ktisur sayfalik aciklamanin devaminda ise tefsirin ana metni yer almaktadir.
Muhakkikin notlarindan olusan ta’lik kisimlar ise her iki cildin de sonlarina
eklenmis vaziyettedir.

Tefsirin ana metninin basinda es-Sehristaninin daha cok tefsir usuli ve
ulumu’l-Kur'an konularin ilgilendiren énemli bir mukaddimesi yer almak-
tadir. Mukaddimenin ardindan birinci ciltte Fatiha suresi ile Bakara sure-
si 123. ayete kadar olan ayetlerin tefsiri, ikinci ciltte ise Bakara suresi 124.
ayetten 286. ayetin sonuna kadar olan diger ayetlerin tefsiri yer almaktadir.
Tefsirin ikinci cildinin sonunda fihristler ve indeks bulunmakta, ayrica es-
Sehristaninin eserleri tizerine ¢alismalariyla taninan Toby Mayer'in yazdig:
es-Sehristaninin gortsleri ve tefsirdeki yontemiyle ilgili aciklamalara yer ver-
digi 34 sayfalik Ingilizce bir giris de yer almaktadir.

PSP

Tefsir ilmi acisindan 6nem arz eden es-Sehristani'nin tefsire giris niteligin-
deki mukaddimesi, on iki fasildan olusmaktadir. Miellif bu mukaddimenin ilk
faslinda Kur’an'in ilk ve son inen ayetleri meselesine deginmis ve bu konudaki
farkh gortis ve rivayetleri aktarmistir. Birinci fasilda Kur’an surelerinin ntizul



Kitap Tamtim 217

tertibi konusuna deginerek bu konuda bazi ihtilaflar bulundugunu ifade et-
mistir. Surelerin ntizul tertibi konusunda Mukatil b. Stileyman’in kendine ait,
yine Mukatil b. Stileyman’in miiminlerin emiri Hz. Ali'den naklettigi, Kelbinin
Ibn Abbas’tan rivayet ettigi, Ibn Vakid’in rivayet ettigi ve Caferi es-Sadik’in
mushafindan nakledilen bes farklh rivayet bulundugunu belirterek bunlar ara-
sinda ntizul tertibi bakimimdan bazi farkliliklar bulundugunu belirtmistir. Bu
farklhiliklar1 gosteren surelerin ntizul tertibi ile ilgili tablolara ise Kur'an'in cemi
bahsini ele alacag ikinci faslin sonunda yer verecegini belirtmistir.

es-Sehristani ikinci fasilda Kur'an'in nasil cemedildigine dair bilgiler vere-
rek bu husustaki rivayetleri zikretmistir. Uctincti fasilda ise Kur'an surelerinin
nuzul tertibiyle ilgili olarak ravilerin aktardig: rivayetlerdeki farklhiliklara de-
ginmistir. Bu cercevede 6nce Kur'an'in bazi kelimelerinin yazimi konusundaki
hususiyetlere dair érnekler vermis, ardindan da daha 6nce degindigi tizere
Mukatil b. Stileyman, Mukatil kanaliyla Hz. Ali, Ibn Abbas, Ibn Vakid ve Ca-
fer es-Sadik’a atfedilen surelerin ntizul tertibi ile ilgili tablolara yer vermistir.
Ntizul tertibiyle ilgili tablolardan sonra surelerin mevcut Mushaf tertibine de
deginerek bu konuda da tertip tablolarma yer vermistir. Mevcut mushaf tertip-
leri cercevesinde Hz. Osman, Abdullah Ibn Mes'ud, Ubey b. Ka’b, Muhammed
b. Halid el-Berki rivayeti ve ibn Vadih tarihinde yer alan sure tertipleriyle ilgili
tablolara yer vermistir. es-Sehristani surelerin ntizul tertibiyle ilgili yer verdigi
bu tablolarin diger tefsirlerde bulunmadigini, dolayisiyla bu tablolarin tefsir
ilmine katki acisindan oldukc¢a 6énemli olduklarim ifade etmistir.

es-Sehristani Hz. Osman mushafinin tertibi ve bize kadar eksiksiz bir se-
kilde intikali konusunda immetin icma ettigine deginerek Hz. Osman mushafi
konusunda herhangi bir ihtilaf ve kusku bulunmadigini, bu mushafin mtite-
vatir olarak giinimutize kadar geldigini belirtmistir.

es-Sehristani mukaddimenin dérdinct faslinda kiraatler konusuna degin-
mistir. Bu cercevede Mekke - Medine (Hicaz), Basra - Kuafe (Irak) ve Sam bolge-
sine ait olmak tlizere mutevatir yedi kiraat imamlarinin isimlerine ve onlardan
rivayetlerde bulunan ravilere; ardindan da diger ti¢ imama ve onlardan rivayet
eden ravilere dair bilgiler vermistir. Kiraat-1 aserenin imamlarin kendi icatlan
olmadigini belirterek bunlarnn silsile itibariyle Hz. Peygamber’e kadar dayandi-
g1 ifade etmistir. Kiraatler konusunda Kufe, Basra ve Irak bolgesinin Hz. Ali ve
Abdullah ibn Mesud’a; Hicaz, Tihame ve cevresinin Hz. Osman, Ubey b. Ka’b ve
Zeyd b. Sabit’e; Sam bolgesinin de Hz. Osman’a dayandigini ifade ederek kimse-
nin bu konuda kendi reyine gore kiraat icat edemeyecegini ifade etmistir.

Besinci fasilda Kur'an okuyan kisi icin miistehap ve mekruh olan husus-
lardan bahsetmistir. Muistehap okuma ic¢in meshur kiraatlerden birine gore
okuma, fasih okumay tercih etme, kiraati gtizel ve tertil tizere icra etme, oku-
maya ise istiaze ile baslama gibi hususlar saymstir.
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Altinc fasilda Kur’an surelerinin, ayetlerin, kelimelerin ve harflerin sayilari
uzerinde durmustur. Ayetlerin sayis1 hakkinda Mekke, Medine, Kiife, Basra ve
Sam ehli arasinda, bir ayeti iki veya daha fazla ayet sayma; birkac ayeti birles-
tirerek bir ayet sayma gibi degisik nedenlerden dolay1 yalnizca sayisal agidan
bazi farkliliklar bulundugunu belirtmistir.

Yedinci fasilda ise miufessir sahabilerin adlarina ve tefsir konusunda eser
yazan sahabe sonrasi tabiun, tebeu’t-tabiun ve tedvin devri mufessirlerinden
bazilarinin adlarina ve yazdiklarn tefsir eserlerine, isim ve eser zikretme sek-
linde yer vermistir. Bu cercevede tefsirinde yararlandigi ve kaynak olarak kul-
landif1 bircok kaynaga da deginmistir.

Sekizinci fasilda tefsir ve te'vil kavramlan tizerinde durarak bunlarin ma-
nalan hakkinda aciklamalar yapmistir. Tefsirin tanimi konusunda iki yak-
lasimin bulundugunu belirterek bunlardan ilkinin “lafzin ltigat yontinden
dilciler nezdinde yaygin olan manaya delaleti”, ikincisinin de “haber ve eser
yoluyla isitmeye (sem’a) dayali rivayet” seklindeki tarifi oldugunu belirtmistir.
Te'vil konusunda da farkh tamimlarin yapildigini belirterek “tevilin lafzi/ayeti
muhtemel manalarindan birine sarf etme” seklinde tamimlandigim belirtmis
ve bundan baska farkl te'vil tariflerinin de yapildigini ifade ederek onlardan
bazilarina da yer vermistir.

Dokuzuncu fasilda umum ve husus, muhkem ve mtitesabih, nasih ve men-
suh gibi Kur'an tefsiriyle ilgili ilimlere dair izahlar yapmistir. Muhkem ve mti-
teasbihati onuncu fasilda daha ayrintihi isledigi “emir” ve “halk” seklindeki ikili
ayirma gore tarif etmistir. Burada yaratmayla ilgili ayetlerin muhkem ve mui-
tesabih, emirle ilgili ayetlerin de muhkem ve mitesabih olmak tizere ikiye ay-
rnldigini ifade etmistir. Nesih konusunda ise “sabit bir htikkmtin kaldirnlmasi”
“htikmun stiresinin bitmesi” seklinde tamimlar yapildigini ifade ederek neshin
“huktmlerin, maksat ve gayeler bakimmdan nihayete erip hedefe ulasildiktan
sonra 6ncekinden daha tisttin ve degerli hiiktimlerle olgunlastirilmas1” seklinde
tanimlandigim da belirtmistir. Seriatlarin Hz. Adem’le baslayip kiyamete kadar
devam ettigini ve her sonra gelen seriatin 6éncekini daha miikemmel hale getir-
digini belirterek bu manada bir neshin yasandigim belirtmistir. “Dengini veya
daha hayulist getirmedilcge biz bir ayeti nesh etmez veya unutturmayiz” (2/Ba-
kara, 106) ayetinin bu manada anlasilmasi gerektigini belirten es-Sehristani
bu cercevede hicbir seriatin 6nceki dini btitintiyle c¢tirtittip tiim htiktimlerini
yururlikten kaldirarak yerine baskalarm getirdigi seklinde anlasilmamasim
istemistir. Seraitlerin gecirdigi asamalar tipki bir cocugun hamilelik stirecinde
nutfeden baslayarak doguma kadar gecen stire icerisindeki muhtelif asama-
larina benzetmistir. Nutfenin gecirdigi asamalardan hic¢ birinde 6nceki btitiin
unsurlarin ortadan kalkmadigini, yalmizca yeni gelismelerle gelisim stirecinin
daha olgun hale geldigini ifade etmistir. Bu manada son ilahi seraitin de 6nce-
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kilerin temellerini ve ana esaslarini muhafaza ettigini, dinlerdeki ana esaslan
muhkemat olarak kabul ettigini, ancak son dinin furuatta baz degisiklikleri ih-
tiva ettigini belirtmistir. Seriatlardaki muhkematin bir evin temellerine, bir aga-
cin koklerine veya herhangi bir seyin 6ztine/icerigine, miitesabihatin ise agacin
dallarna veya 6ztin suretine/sekline benzedigini ifade etmistir.

es-Sehristani’nin nesih konusunda yaptig1 aciklamalar, dinler tarihg¢isi ol-
mas1 hasebiyle alana dair birikiminden hareketle gelistirdigi, neshi dinler tari-
hinde yasanan bir gelisim ve olgunlasma stireci olarak degerlendiren kendine
ozgu farkl bir yaklasim ve degerlendirme olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

es-Sehristani onuncu fasilda tefsirde ‘mefrug/tamamlanmis’ ve ‘muistenef/
yeni baslayan’ seklinde iki farkli kavram kullanarak bunlarin kaderle ilgili ol-
duklarim belirtmistir. Kader olgusunu ve insanin 6zgurliigti meselesini ‘yarat-
ma’ (halk) ve ‘emir’ (emr) ayirim lizerine bina ederek izah etmeye calismistir.
Yaptig1 aciklamalarda o kader konusunda Mutezile'nin insanin tamamen 06z-
gur olup kendi fiilinin yaraticis1 oldugu seklindeki anlayisina da, Cebriyye'nin
insan1 kader karsisinda rtizgarin éntindeki yaprak gibi tamamen iradesiz kilan
kaderci anlayisina da itiraz etmistir. Kader konusunda bu iki ekoltin arasinda
orta bir gériisti benimseyen yazar, bu noktada Farabi, Ibn Sina ve imam Gaz-
zali gibi klasik Islam filozoflarmda gértilen “Dikkat edin yaratma (halk) ve emir
(emr) O’na aittir’ (7 /Araf 54) ayetinden mtilhem olan ‘emir’ ve ‘halk’ ayirmin-
dan yararlanmistir. Ayetteki emir olgusunun zaman ve mekan tstii manevi/
ruhani varliklar, yaratmanin ise zaman ve mekan i¢i maddi/cismani varliklar
icin gecerli oldugunu kabul etmistir.

On birinci fasilda Kur'ann nazim yéntinden icazi tizerinde durmus, bu cer-
cevede ilahi kelamin hidayet, cezalet, fesahat ve belagat acismdan mucizevi 6zel-
likleri ile ilgili aciklamalar yapmustir. Kur'an'm Hz. Peygamber'in en btiytik muci-
zesi oldugunu kabul ederek, Kur'an ile Hz. Muhammed’i birlikte degerlendirmis;
her birinin digerini destekledigini dolayisiyla Kur'an'in dogrulugunun Hz. Pey-
gamber, Hz. Peygamber’in dogrulugunun da Kur'an’la bilindigini; Kur'an'n Hz.
Peygamber’e, Hz. Peygamber’in de Kur'an'a tamklik ettigini ifade etmistir.

On ikinci fasilda miifessirlerde bulunmasi gereken nitelikler ve Kur’an tefsi-
rinde dikkat edilmesi gereken sartlar tizerinde durmustur. Mufessirlerin bilmesi
gereken ilimleri ltigat, nahiv, Arap dilinin 6zelliklerini bilme, miticerret rey ile
tefsirden kacinma, muteber raviler araciligi ile Hz. Peygamber, sahabe ve ta-
biundan nakledilen rivayetlere vakif olarak tefsirde onlan kullanma gibi sartlan
saymustir. Yine tefsirde Kur’an kelimelerine ve onlarn ltigat manalan ile seriatta
kazandiklan terim anlamlarina vakif olmayi, sebeb-i ntizulti bilmeyi ve benzeri
hususiyetlere sahip olmay: gerekli gormustiir. Bunlan bilmenin rey ile tefsir
sayllmayacagni, dolayisiyla bir hadiste ifade edildigi tizere Kur'an’ rey ile tef-
sir edenlerin atesteki yerlerine hazirlanmalar gerektigi seklindeki uyariya dahil
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edilemeyecegini vurgulamistir. Yine tefsirde ehl-i beyt imamlarindan nakledilen
rivayetlerin de 6énemli bir yeri ve etkinligi oldugunu belirtmistir.

Eserde gerek muhakkikin ve gerekse esere giris yazan Toby Mayer’in bazi
farkli yaklasmmlarmdan hareketle es-Sehristani'yi Sii/Ismaili saymaya yonelik
bir egilim icine girdikleri ve bu konuda yaptiklar1 bazi zorlama yorumlar dik-
kati cekmektedir. Her iki zatin da es-Sehristani’'nin kelamda Es’ari ekoltline,
amelde ise Imam Safinin mezhebine miintesip oldugunu belirtmelerine rag-
men es-Sehristaninin eserinde yer alan bazi izahlardan ve Esari gelenegi ile
uyusmayan kimi farkl goriis ve yaklasimlarindan hareketle onda Sii/Ismaili
egilimlerin varhigini ispatlamaya yonelik cabalar1 ve bu konudaki zorlamalarn
dikkati ¢cekmektedir. Bu zorlama ve tahrif egilimli girisimler tizerinde ciddiyet-
le durulmasi gereken hususlardir. Her ne kadar es-Sehristani eserinde Sianin
o6nde gelen hadis alimlerinden el-Kuleyni'nin (6.328/940) el-Kafi adl eserinden
nakil yapsa, bazi yerlerde Imam Cafer es-Sadik’tan rivayetler nakletse ve Ehl-i
Beyt imamlara htirmet etse de, bunlar benzeri érneklerden hareketle onun Sii
hele de Ismaili egilimler icinde oldugunu séylemek dogru ve insafli bir yaklasim
degildir. Ozellikle Toby Mayer’in es-Sehristani'nin tefsirinde adim zikretmedigi
bir hocadan tefsir konusunda ders aldigini belirtmesinden hareket ederek bura-
da adi zikredilmeyen zatin Hasan Sabbah olmasa da onun dailerinden biri olma
ihtimalinden bahsetmesi son derece yanli, yanhs ve art niyetli bir degerlendir-

P

medir. Zira bu iddia es-Sehristani’nin genel gorisleriyle ve diger eserlerindeki
genel fikirleriyle dahasi her iki zatin da es-Sehristaninin kelamda Esari, fikihta
da Safii mezhebine mensup oldugunu belirten tespitleriyle acik bir celiski arz
etmektedir. Bilittin bunlar eserin ciddi bir seklide tetkik edilerek diger eserlerle
karsilastirilmasini ve daha derinlikli incelemelere konu edilerek meselenin bti-

tan yonleriyle vuzuha kavusturulmasinm zorunlu kilmaktadir.

Kisacasi dinler ve mezhepler tarihi, kelam ve felsefe konusunda 6ltimstiz
eserler viicuda getiren es-Sehristaninin 2008 yilinda nesredilen “Mefatihu’l-
esrar ve mesabthu’l-ebrar” adl iki ciltlik tefsir eseri, tefsir alanina 6nemli kat-
kilar saglayacak ve tefsir geleneginin sahip oldugu kuttiphaneyi zenginlestire-
cek, Kur’an ilimlerine yeni kazamimlar saglayacak nitelikte bir tefsir eseridir.
Eser tizerinde yapilacak karsilastirmali yiksek lisans ve bilhassa da nitelikli
doktora calismalar gerek es-Sehristaninin daha iyi taninmasini saglama ve
gerekse onun eserlerinin ve goéruslerinin btittin boyutlaryla ve derinligine in-
celeme konusu edilerek eserlerindeki fikirlerden ilim ¢evrelerinin yararlanma-
sin1 ve istismar konusu edilmesini engellemek bakimindan yararh olacaktir.
es-Sehristaninin tefsirdeki gortisleri ile diger eserlerinin karsilastirmal ince-
lemesi genelde ilim dinyasi ve 6zelde de tefsir anabilim dali agisindan cok
onemli yararlar saglayacak ve alan i¢in buytk bir kazang¢ olacaktir.

Prof. Dr. Mesut Okumus
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Yayin ilkeleri

Islami flimler Dergisi, yilda iki kez yaymmlanan hakemli bilimsel bir yayin
organidir. Dergimizin her sayisinda 6énceden ilan edilen dosya konusu ile ilgili
yapilan ¢alismalar yayinlanacaktir. Dergimiz islami Ilimler ile ilgilenen herke-
se aciktir. Yaymlanan yazilarin bilim, hukuk ve dil sorumlulugu yazarlarina
aittir. Gonderilen yazilarin yaymlanmasina hakem raporundan sonra yaymn
kurulu karar verir. Dergimizde telif, ¢ceviri, sadelestirme, edisyon kritik, kitap
ve sempozyum degerlendirmesi calismalar1 yayimlanmaktadir. Arkada acikla-
nan yazim ilkelerine ve bicimlendirmeye uyulmadan dergiye ulastirilan yazi-
lar, hakeme gonderilmeden 6nce diizeltilmesi icin yazara iade edilir.

Yazim ilkeleri

1. Dergimize gonderilen yazilar, PC Microsoft Office Word (Word 2000 veya
daha yuksek bir versiyonu) programinda yazilmali veya bu programa
uyarlanarak goénderilmelidir. Metin sonuna bibliyografya, Ingilizce-
Tuirkce (6zetler 100’er kelimeden fazla olmamali) 6zet ve ingilizce bashk
eklenmelidir. Gonderilen yazi, burada belirtilen sayfa ve yazim dtizenin-
de ekleriyle birlikte toplami 30 sayfayr asmamaldir.

2. Sayfa diizeni: A4 boyutunda, kenar bosluklarn soldan 3,5 cm, sagdan 3
cm, Ustten 3,5 cm ve alttan 3 cm seklinde ayarlanmahdir.

3. Yaz bicimi: Metin kismi Times New Roman yazi tipi, 12 puntoyla, bas-
liklar bold olarak; metnin tamam 1,5 satir aralikla, dipnotlar ise tek
satir aralikla ve Times New Roman yazi tipinde 10 nk ile yazilmalhdir.

4. Dipnotlarda asagida belirtilen kaynak gosterme usullerine uyulmasi ge-
rekir:

a. Kitap

Yazar adi soyadi, eser ad (italil), ceviri ise ¢evirenin adi (gev.), tahkikli ise;
(thk.):, sadelestirme ise; (sad).:, edisyon ise; (ed.). yayma hazirlama ise
(haz):, baski yeri ve tarihi (6rnek, Istanbul 2004), cildi (6rnek, IV), say-
fasi (6rnek, 21),

b. Makale

Yazar adi soyadi, makale adi (tirnak icinde), dergi veya eser adi (italik),
ceviri ise cevirenin adi (cev,) baski yeri ve tarihi (6rnek, Istanbul, Kasim
2004; 6rnek, Istanbul 2005), cildi (6rnek, IV), siireli yaym ise (6rnek; yil:
2, say1: 3), sayfasi (6rnek, 13).
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Basilmis sempozyum bildirileri ve ansiklopedi maddeleri, makaleler ile
ayni sekilde degerlendirilecektir.

. Dipnotlarda, kullanilan kaynak ilk gectigi yerde tam ktinye ile verilme-

lidir. Tkinci defa gosterilen aymi kaynaklar icin; tazarm tek eseri kulla-
nimssa soyadi veya meshur adi; birden fazla eseri kullanilmissa eserin
kisattilmis adi kullanilmahidir.

Birden fazla cildi bulunan eserlerin kac cilt olduklan ilk kullamimda
roma rakamiu ile belirtilmelidir (6rnek, I-XX). Hangi cilde atifta bulunul-
mussa izah edilir (6rnek, XX, 136)

Arapca ve Farsca eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 6zel isimlerin
bas harfleri biiytik, digerleri kiictik harflerle yazilmahdir. ingilizce, vb.
diger yabanci dillerdeki ve Osmanl Turkgesi ile yazilan eser adlarimin
her kelimesinin bas harfleri biiytik olmahdir.

Ayetler; italik karakterle yazilmali, referansi (sure adi, sure no/ayet no)
sirasma gore verilmelidir. (6rnek, el-Bakara, 2/10).



