[sLAMI ILIMLER DERGisi

=
e

T
é&% Corum Cacri Ecitim Vakrr Y 5 Sav1 2 Guz 2010

wtinim ey



IsLAmi ILiIMLER DERGIsI
Corum Cagr Egitim Vakfi Adina Sahibi
Hamit GOKGOZ

Sorumlu Yaz isleri Miidiirii
Murat ERDEM

Editor
Prof. Dr. Mehmet Mahfuz SOYLEMEZ

Editor Yrd.
Yrd. Doc. Dr. Ali OZTURK - Hiiseyin KIR

Say1 Editorii
Dog. Dr. Ibrahim CAPAK

Yayin Kurulu
Prof. Dr. Salim OGUT, Prof. Dr. Mehmet Mahfuz SOYLEMEZ, Prof. Dr. Mesut OKUMUS,
Prof. Dr. Osman AYDINLI, Prof. Dr. Bayram Ali CETINKAYA, Prof. Dr. Muhit MERT,

Dog. Dr. Cemalettin ERDEMCI, Dog. Dr. ibrahim CAPAK, Dog. Dr. Abdurrahman OZDEMIR,
Dog. Dr. Mustafa Dogan KARACOSKUN, Dog¢. Dr. Omer Mahir ALPER, Yrd. Dog. Dr. Hakan OLGUN,
Yrd. Dog. Dr. Giirbtiz DENiZ, Yrd. Doc. Dr. M. Naci KULA, Yrd. Doc. Dr. Ziilfikar GUNGOR,
Yrd. Dog. Dr. Ali OZTURK, Yrd. Dog. Dr. Mehmet UMIT, Yrd. Do¢. Dr. Mehmet Nuri GULER,
Yrd. Dog. Dr. Sevket KOTAN, Yrd. Doc. Dr. Tartk ABDULCELIL, Alper ZAHIR, Mahmut YABACIOGLU

Danmisma Kurulu
Prof. Dr. Sabri HIZMETLI (Kazakistan Yabanci Diller ve Mesleki Kariyer Enstittisti Rektorii)
Prof. Dr. irfan AYCAN (Ankara Universitesi ilahiyat Fakultesi)
Prof. Dr. ibrahim SARICAM (Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi)
Prof. Dr. Sinasi GUNDUZ (istanbul Universitesi ilahiyat Fakaiiltesi)
Prof. Dr. Ali YILMAZ (Ankara Universitesi {lahiyat Faktiltesi)
Prof. Dr. Yasin AKTAY (Selcuk Universitesi Fen Edebiyat Faktiltesi)
Prof. Dr. Yasar DUZENLI (istanbul Universitesi ilahiyat Faktiltesi)
Prof. Dr. Ziya KAZICI (Marmara Universitesi Ilahiyat Faktiltesi)

Prof. Dr. Mehmet Hayri KIRBASOGLU (Ankara Universitesi ilahiyat Fakltesi)
Prof. Dr. Erhan YETIK (Ondokuz Mayis Universitesi {lahiyat Fakdiltesi)
Prof. Dr. Bedrettin CETINER (Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi)
Prof. Dr. Mehmet ERDOGAN (Marmara Universitesi Hahiyat Fakultesi)

Prof. Dr. Mehmet Ali KAPAR (Sel¢cuk Universitesi {lahiyat Fak{iltesi)
Prof. Dr. Hiiseyin SADIKI (Daniggah-1 Tebriz Danisgede Ulum-1 Insani)
Prof. Dr. Riza SAVAS (Dokuz Eyliil Universitesi {lahiyat Faktiltesi)
Prof. Dr. Mehmet AKKUS (Ankara Universitesi ilahiyat Fakultesi)
Prof. Dr. Muhammed HERIDI (Aynu Sems Universitesi )

Prof. Dr. Resit OZBALIKCI (Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi)
Prof.Dr.Samil DAGCI, (Ankara Universies ilahiyat Fakiiltesi i)

Prof. Dr. Mehmet Emin C)ZAFSAR (Ankara Universies ilahiyat Fakultesi)
Prof. Dr. Hasan KURT (Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi)

Prof. Dr. Burhanettin TATAR (Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi)
Prof. Dr. Abdurrahman ACAR (Dicle Universitesi Ilahiyat Faktiltesi)
Prof. Dr. Bilal KEMIKLI (Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi)

Prof. Dr. Hanefi PALABIYIK (Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi)
Prof. Dr. Hicabi KIRLANGIC (Ankara Universitesi Dil Tarih Fakiiltesi Fars Dili Boliimii)
Prof. Dr. Musa YILDIZ (Gazi Universitesi Arap¢ca Ogretmenligi)

Prof. Dr. Yavuz UNAL (Ondokuz Mayis Universitesi {lahiyat Fakiiltesi)
Dog. Dr. Iraki YUSUF (Aynu Sems Universitesi)

Dog. Dr. Abdulhamit TUFEKCIOGLU (Ytiztincti Yil Universitesi)

Yrd. Dog. Dr. Ahmed ABDULLAH (Aynu Sems Universitesi)

Yonetim Yeri
1- istanbul Universitesi Hahiyat Fakiiltesi,
Baba Hasan Alemi Mahallesi Horhor Cad. Kavalali sokak No: 1 A Blok 34091 Fatih/ iISTANBUL.
TIf: 212.5326015/27717 Fax: 0212.5326207

2- Yeni Yol Mahallesi, . Gazi Sok. No:9/2 CORUM.
TIf: (0364) 2248118. Faks: (0364) 2245955.
Email: islami_ilimlerdergisi@yahoo.com

ISSN: 1306-7044
Dizgi ve i¢ Diizen: Ankara Dizgi Evi
Baski: Cem Ofset
Bahar 2010/ANKARA



ICINDEKILER

N0 1L OO URR 5-6
SAYI EDITORUNDEN ......cotiviitititeeeteeeet ettt etee et ete s ettt et et steseetetseteesstessesesesessesensanens 7-8
Ali DURUSOY

MANTIK VE MANTIK TARIHI UZERINE BiR DEGERLENDIRME ...........oveoveoveereeseeeseenren, 9-20
Ahmet KAYACIK

MANTIK TARIHINDEN BIR SAYFA: YAHYA B. ADI......coooiiiiiiieeieeceeeeeeeeeeeee s 21-33
Ahmet Kamil CIHAN

EBU'L-BEREKAT EL-BAGDADI'NIN MANTIK [LMINE BAKISI..........vvverevereereseeeeseeessee. 35-45
[brahim CAPAK

HARIZMI'NIN MEFATIHU’L-ULUMUNDA MANTIK .......ccooiiviiiiiieiieieeeeieeeeeereereereereereeneenens 47-58

Nazim HASIRCI
MANTIKI KIYAS iLE FIKHI KIYASIN KARSILASTIRILMASI .......ocoviivieviivieriereereereeriereereeneenens 59-73

Ferruh OZPILAVCI
AKIL RISALELERI GELENEGI VE BU GELENEK [CINDE
EBU’L-BEREKAT EL-BAGDADI'NIN AKIL RISALESI ......coooviiiiiiiiieciceceeeeeeeene 75-106

Ahmet KAYACIK
ISLAM MANTIK GELENEGINDE FENARININ YERI ........veooveseeeeeeeeeeeeeeeeeeeeseesee s 107-112

Necmi DERIN

MANTIKTA ICERIGIN ONEMI........oovooeveoeeeeoeeeeeeeeeeeeeeeeeessseeseseeeessessesesessesessesessesessaeeees 113-129
Kamil KOMURCU

ESIRUDDIN EL-EBHERI'NIN MUGALATA'YA (SAFSATA) BAKISI .......ocovvvviieveieeeienene 131-147
Halil IMAMOGLUGIL

FARABI'DE YUKLEMLI KIYASLAR .......covoviiitiiciiictiiee ettt 149-163

Abdulkuddiis BINGOL
TURK-ISLAM KULTOR DUNYASINDA ISAGOUT ..o 165-171



Ali DURUSOY

IMIANTIK ...ttt ettt ettt bbbttt b b b st b b s st eb e b et ese s b ebese s s s esesesnanas 173-193
Ibrahim EMIROGLU ile Répértaj

TURKIYE'DE FELSEFE VE MANTIK UZERINE ........ooo.ooovvooooeeeoeeeeeeeoeeeeeee e 195-205
Salih YALIN

TeLHISU KiTABI'L-MAKULAT: KATEGORILER KIiTABI'NIN ORTA SERHI...........c0ovvnenen. 207-246

Ferruh OZPILAVCI

EBU'L-BEREKAT EL-BAGDADI SAHIHI EDILLETI’'N-NAKL FI MAHIYYETI'L-AKL.......... 247-261
MANTIK ANABILIM DALI TOPLANTIS ......ooviviitiiiieiceeeeeeteeeeeeee ettt 263-270

KITAP TANITIML......ooovviviieeeeeeeeeee ettt ettt ettt esa e ea s ens et e s essensessenseseenes 271-301



TAKDIM

Insanlik tarihi kadar kadim olan mantik, degisik toplumlarda cesitli se-
killerde kullanilagelmistir. Ge¢misi insanlifin baslangicina kadar geri gitse
de bir ilim dal olarak ele alinmasi ve sistemli bir disiplin haline getirilmesi,
insanlk tarihine nispetle, yenidir. Nitekim bu bilim dal ilk ¢ag Yunan filo-
zoflarindan Aristoteles tarafindan kurulmustur. Onun Organon adi altinda
bir araya getirilen, Kategoriler, Onermeler, Birinci Anadlitikler, Ikinci Analitik-
ler, Topikler ve Sofistik Deliller kitaplar1, asirlarca hem Islam diinyasinda hem
de batida mantigin basyapitlarn olarak kabul edilmis ve edilmeye devam et-
mektedir. Aristoteles’ten sonra bu kitaplara onun Retorik ve Siir kitaplar ile
Porphyrius'un Isagoci kitab1 da eklenerek mantik kitaplar1 dokuz temel eser
olarak kabul edilmis ve bunlar s6z konusu ilim dalinin olmazsa olmazlar ola-
rak benimsenmistir.

Aristoteles tarafindan sistematik hale getirilen mantik antik miras igeri-
sinde Muslimanlara ge¢mistir. Bu gecisin 6zellikle Beytu’l-Hikme ve etrafin-
da gelisen terctime faaliyetleri ile basladigini not etmek gerekir. Kuskusuz
Muslimanlar mantik metinlerini sadece Arapc¢a’ya nakletmekle yetinmemis
ayni zamanda bunlara serhler yazmis, hatta 6zgin eserler de ortaya koymus-
lardir. Nitekim Islam diistince geleneginde mantigin kurucusu olan Aristo-
teles “ilk muallim” olarak goértiltirken; manti1 Arap¢a’da yeniden insa eden
ve icinde bulundugu ilmi gelenekle irtibatlandiran Farabi de “ikinci muallim”
olarak gorulmustur. Bir tek bu olay bile Muislimanlarn alana katkilarina isa-
ret etmek icin yeterli olarak gériilmtistiir. Dahasi Ibn Sina’nin, Aristoteles’in
Organon’ununu agciklayici nitelikteki, olduk¢a hacimli mantik eserleriyle, bu
alana yaptig1 katkilar ise yadsinamayacak kadar énemlidir.

Sturyaniler ve diger Hiristiyanlar, Misltimanlara nispetle, mantik ilmiyle
daha 6nce tanismis olmalarina ragmen, bu bilim dalina yeterli énemi verme-
mis, hatta zamanla ktillenmesine géz yummuslardir. Aksine, Misliimanlar
bu bilim dalm gelistirmekle kalmamis batiya gecisinde de araci rol oynamis-
lardir. Kuskusuz bu durum Misltimanlar batida gelisen bilimsel devrimin
etkileyicileri konumuna yukseltmistir.

Musltiimanlar sadece mantik bilimini gelistirmekle kalmadilar aym za-
manda bu bilim dalini Islami ilimlerin zeminine yerlestirdiler. Nitekim kelam,
tasavvuf, fikih gibi cesitli bilim dallarinda onlarca eseri bulunan Gazzali bu
alanla ilgili de 6zguin eserler ortaya koymakla kalmamis, bir fikih usula kitabi
olan el-Mustasfa adli eserinin girisinde, yaklasik 100 sahifede mantik ilmini
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Ozetleyerek “Mantik bilmeyenin ilmine glivenilmez” demis ve bu ilim dalim
sadece felsefi ilimler icin degil, dini ilimleri de kapsayacak sekilde btitin ilim-
ler icin zorunlu hale getirmistir. Onun mantik 6grenmeyi farz-1 kifaye olarak
kabul eden durusu, bu bilim dalini islami ilimler sikalasinda yukar1 bir nokta-
ya tasimistir. Nitekim dogu medreselerinde bir 6grencinin “icazet” alabilmesi
icin 68renmesi zorunlu olan ilim dallarimin igerisine, hatta en tist seviyesine,
mantik ilminin de yerlesmesine sebep olmustur. Mantik bu gtin bile ilahiyat
sahasmin 6énemli bilim dallann arasindaki yerini korumay1 stirdirmektedir.
Nitekim ilahiyat faktiltelerimizde s6z konusu bu alan ile ilgili ciddi ¢alismalar
yapimakta ve yaymlanmaktadir. Elinizdeki sayiy1 da bu kapsamda degerlen-
dirmek mimkundur.

Bu vesileyle Islami Ilimler Dergisi mantik 6zel sayisim hazirlayan degerli
dostum Dog. Dr. Ibrahim CAPAK’a tesekkiir ediyor, bir baska sayida goriis-
mek tizere esenlikler diliyorum.

Prof. Dr. Mehmet Mahfuz SOYLEMEZ
2010 istanbul



SAYI EDITORUNDEN

Mantik, ilk insandan itibaren kullanilan, ancak Grek filozofu Aristoteles
tarafindan sistemlestirilen bir bilimdir. Mantik, diistiince melekesinin her za-
man kullamilma ihtiyacindan dolay1 her dénemlerde énemsene gelmistir. Bu
nedenledir ki Gazali “mantik bilmeyenin ilmine giivenilmez” diyerek, mantigin
dini ve dini olmayan butun ilimler icin zorunlu oldugunu ifade etmistir. Ter-
ctime faaliyetleri ile birlikte Islam dtinyasinda bircok mantik calismasi ya-
pumistir. Bu calismalan yapanlarin basinda da ilk Musltiman filozof olarak
kabul edilen Kindi, muallimii’l-sani olarak kabul edilen Farabi ve ibn Sina,
Gazali, ibn Rusd gibi filozoflar gelmektedir. Sonraki dénemlerde de mantik
calismalar1 devam etmis, mantik, Osmanli medreselerinde okutulmasi gere-
ken zorunlu bir ilim olarak gértlmuistir. Giiniimuiz Tirkiye’sinde de bir takim
mantik calismalar yapilmakta, yliksek lisans ve doktora tezleri yaptirlmakta-
dir. Ancak bildigimiz kadariyla sadece mantikla ilgili calismalarin yaymlandig:
herhangi bir stireli yaym bulunmamakla birlikte, bilimsel dergilerin de sadece
mantiga ayirdiklar herhangi bir say1 bulunmamaktadir. Bu nedenle elinizde
bulunan islami ilimler Dergisinin Mantik Ozel Sayis1 bir ilki gerceklestirmek-
tedir. Temennimiz bu saymin tilkemizde mantikla ilgili stireli ve 6zgin bir
takim calismalarin yapilmasina katkida bulunmasidir.

Bu sayida toplam 23 yazi bulunmaktadir. Prof. Dr. Ali Durusoy, “Mantik
ve Mantik Tarihi Uzerine Bir Degerlendirme” bashkh yazisi ile gecmisten gii-
numiize mantik ilmini degerlendirmekte ve gintimiize 1sik tutan degerlendir-
melerde bulunmaktadir. Prof. Dr. Ibrahim Emiroglu, “Tiirkiye’de Felsefe ve
Mantik Uzerine” konulu réportajda Tiirkiye’de felsefe ve mantigin icerisinde
bulundugu durum hakkinda gortslerini zikretmenin yani sira yapilan mantik
calismalan hakkinda da onemli tespitlerde bulunmaktadir. Ayrica Dog¢. Dr.
Ahmet Kayacik “Mantik Tarihinden Bir Sayfa: Yahya b. Adi” ve “Islam Mantik
Geleneginde Fenarinin Yeri (Fenari Serhi ve igerigi Uzerine)”, Prof. Dr. Ahmet
Kamil Cihan, “Ebu’l-Berekat el-Bagdadinin Mantik [lmine Bakis1”, Doc. Dr.
Ibrahim Capak “Harizmi'nin Mefatihu’l-ulumunda Mantik”, Prof. Dr. Abdul-
kuddiis Bingél, “Tirk-islam Kiiltir Diinyasinda {sagoji”, Doc. Dr. Nazim Ha-
sirc1, “Mantiki Kiyas ile Fikhi Kiyasin Karsilastirilmasi”, Dr. Ferruh Ozpilave
“Akil Risaleleri Gelenegi ve Bu Gelenek icinde Ebti'l-Berekat El-Bagdadinin
Akil Risalesi”, Dr. Necmi Derin, “Mantikta i¢cerigin Onemi”, Dr. Kamil Kémiirct
“Esirtiddin el-Ebheri’nin Mugalata’ya (Safsata) Bakis1”, Dr. Halil imamoglugil,
“Farabi’'de Yuiklemli Kiyaslar”, ayrica Dr. Salih Yalin, “Telhisu Kitabil-Makulat
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Kategoriler Kitabr'nin Orta Serhi” ve yine Dr. Ferruh Ozpilavcl “Ebti’l-Berekat
el-Bagdadi Sahihi Edilletin-Nakl Fi Mahiyyeti'l-Akl Akil Riselesi” cevirileri ile
bu saymin olusmasinda katkida bulundular. S6zi uzatmak istemedigimiz
icin basliklarini verdigimiz yazilarin iceriklerine yer vermek istemiyoruz. An-
cak s6z konusu ettigimiz yazilarin yani sira mantik 6zel sayisinda 8 tamitim
yazisinin da bulundugunu ifade etmemiz gerekir. Bunlarin 7’sinde mantikla
ilgili kitap tanmitimlar birinde ise 06-07 Haziran 2009 tarihinde Rize’de yapi-
lan Mantik Anabilim Dali Toplantis’nin degerlendirilmesi ve sonug¢ bildirgesi
yer almaktadir. Okuyucuyu s6z konusu yazilarla bas basa birakirken degerli
calismalariyla Mantik sayisina katkida bulunan tiim akademisyenlere, des-
teklerinden dolay1 dergi editérti sayin Prof. Dr. M. Mahfuz SOYLEMEZ basta
olmaz tizere dergi yetkililerine, ayrica derginin dizgi-yayin asmasinda dzveriyle
calisan Zeynep OZGER ve Hasan ERDOGAN’a tesekkiir ederim.

Doc. Dr. ibrahim CAPAK
Sakarya
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MANTIK ve MANTIK TARiHI UZERINE BiR DEGERLENDIRME

Prof. Dr. Ali DURUSOY"

ABSTRACT

An overview on the history of logic is to be subject of this article. The cir-
cumstances and philosophical background that causes to emergence of
Logic as a science are explained and afterward the developments in Logic
are studied. After Socrates’ ‘concept’ and Plato’s ‘the metaphysics of con-
cept’ Aristotle has built up the Logic, as an independent discipline from lin-
guistics. The philosopher who has rebuilt up the logic in Arabic is Al-Farabi.
Avicenna’s distinction of “tasavvur” (conception) and “tasdhik” (judgment)
has provided to examine the logic with integrity in a way. However this
integrity has not protected in modern eras. Hence the issues which deal
with Logic, has been subject of methodology and philosophy of science, as
became independent from logic. This also means the disintegrity of human
mind. The central argument of this article is that we must overcome this
disintegrity and integrate the logic with other sciences.

Keywords: Logic, Al-Farabi, Aristotle, conception, judgment

Mantik olsun veya baska bir bilim olsun, herhangi bir bilimi ti¢ acidan ele
alarak inceleyip degerlendirebiliriz. Bu acilar, sirasiyla herhangi bir bilimi or-
taya ¢ikaran sorunlar, bilimin kendisi ve tarihidir. Bilimin kendisini ve tarihini
bir birinden ayirmak oldukc¢a zordur. Bunu yapabilmek icin derin bir bakis
acis1 ve genis bir birikim gerekir. Zira bilimin tarihi aym zamanda bilimin ken-
disidir. Ancak yine de bir bilimdeki gelismeyi gormek ve ona katki yapabilmek
icin o bilimin tarihinden miuistagni kalinamaz. Bilimi ortaya ¢ikaran sorunlar
ise nispeten bilimin kendisinden bagimsiz sayilabilir ve daha somut olarak
gorulebilir.

Burada s6z konusu olan mantik olunca bir bilim olarak onu ortaya cikaran
sorunlar1 ve nedenleri, icinde dogdugu diistince geleneginde aramak gerekir.
Bilindigi tizere mantig1 bir bilim olarak kuran veya ortaya koyan, bir baki-
ma ilkcag felsefesinin kendisinde doruk noktasina ulastig1 Aristoteles’tir (m.o.
384-322). Su halde temel sorumuz sudur: Ilk¢ag Yunan Felsefesi'nin hangi
sorunlarn Aristoteles’i mantik bilimini insa etmeye géotirmustar?

llkcag felsefesiyle ilgilenenler bilirler ki Thales’ten (m.6. 624-546) basla-
y1ip Aristoteles’e kadar uzanan cizgide bu felsefe geleneginin en temel sorunu
“degisme”dir. Arapca felsefe metinlerindeki ifadesiyle “tagayytir’dir. Bu sorun
Thales’ten baslayarak 6nceleri bir doga sorunu, sonralar1 bir toplum sorunu
olarak ele alinip bir birine karsit ve birbiriyle celisik olan ¢6ztimler gelistiril-
mistir.

b Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri Boliim Bagkanu.
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Degismeyle ilgili sorulan ve ¢oztimleri kisaca soyle siralayabiliriz:

1. Kendisi degismedigi halde degismenin tizerinde gerceklestigi veya ken-
disinden gerceklestigi bir takim ilke yahut ilkeler var midir?

2. Bu ilkeler tek midir, cok mudur? Ornegin Thales ve diger doga filozoflar
bu ilkelerin tek oldugunu ileri stirerler.

3. Bu ilkeler ¢ok ise sayilar belirli mi, belirsiz midir? Sézgelimi Empedok-
les (m.6. 490-430) bunlar dort ile smirlandirirken, Demokritos (m.o.
470-361) bunlarn sayilarnin belirsiz oldugunu soyler.

4. Degismenin ilkeleri somut mu, yoksa soyut mudur? Baska bir deyisle
bu ilkeler maddi midir, yoksa manevi midir? Sézgelimi Aristoteles’in fi-
zikciler dedigi doga filozoflan ilkelerin maddi oldugunu ileri stirerken,
Pythagoras (m.6. 580-500) ve Pythagorascilar bu ilkelerin -ki bunlar
sayillardir- manevi oldugunu savunurlar.

5. Degismenin bir amaci var mudir, yok mudur? Sézgelimi Anaxagoras
(m.6. 500-428) degismenin bir amaca, bir akil ilkesinin gayesine yone-
lik oldugunu savunurken 6te yandan Demokritos evrende bir amacin
olmadigini, degismenin tamamen bir rastlanti ile stiirdtigtinti savunur.
Boylece Anaxagoras’a kars1 mekanik bir alem goértistinii savunur.

6. Butiin bu sorularin étesinde degismenin kendisi var mi, yok mu oldugu
tartisilmistir. S6zgelimi Herakleitos (m.6. 540-480) her seyin degistigini,
degismeyen sabit bir seyin bulunmadigini, yani degismenin esas oldu-
gunu ileri stirerken 6te yandan Parmenides (540-450) hicbir seyin de-
gismedigini, her seyin sabit kaldigini, varligin esas oldugunu ileri sur-
mustur.

Ilk¢ag felsefesinde degismeye dair yéneltilen bir birinin karsiti olan bu so-
rulara verilen cevaplarin hemen her birinin bir ya da birkac filozof tarafindan
savunuldugu goralir. ilkcag felsefesiyle ilgilenen hemen herkes bu durumu
bilir.

Simdi bu manzara karsisindaki kacinilmaz temel soru sudur: Degismeye
dair bir birinin karsit1 ve ¢elisigi olan bu a¢iklamalarin hangisi dogrudur?

Hentiz gerceklik ve dogruluk ol¢cutintin acik-secik ortaya konmadigl bir
dénemde bu veya su gortslerin dogru, karsitlarinin ise yanhs oldugunu soy-
lemek zordur.

S6z konusu manzara gegici bir saskinlik ortaya cikarmis ve bu saskin-
lik, yani kararsizlik Sofistler denilen distintirlerde tezahtur etmistir. Boyle bir
saskinlik evresi ilk¢cag felsefesinin diyalektigi icinde son derece dogal karsila-
nabilir. S6zgelimi bu kararsiz diistintirlerden biri olan Pratogoras (m.6. 480-
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410) insan her seyin 6l¢tistidtir derken bir digeri olan Gorgias (m.6. 480-375)
gercekligin olmadigini, olsa bile bizim onu bilemeyecegimizi, bilsek dahi bir
baskasma anlatamayacagimizi sdylemektedir. Su halde felsefe adina yapila-
cak is, sdzde gerceklige iliskin olarak insanlar dilin imkanlan 6l¢tistinde ikna
etmeye calismaktir. Aslinda Sofistlerin bu tutumu, bir bakima kendilerinden
onceki filozoflarin ttim felsefi goruslerini hicbir elestiri stizgecinden gecirme-
den onaylamaktir. Ne var ki, Sofistler varliga iliskin bu goreceli gerceklik an-
layislarini degerler alanina da tasiyarak din, hukuk, devlet, ahlak vb. gibi her
tarlti degerin bir gercekliginin bulunmadigini, ancak kurgusal ve gorece bir
gerceklige sahip oldugunu ileri stirdiiler ve onlarin bu tutumu toplumda bir
degerler kargasasina neden oldu.

Iste Sofistlerin bu tutumuna kendisi de énceleri bir Sofist olan Platon’un
(m.6. 427-347) hocas1 unlu filozof Sokrates (m.6. 469-399) karsi cikti. Sok-
rates, varlik konusunda bir sey sodyleyemeyecegini ama hic¢ degilse degerler
alaninda sabit gercekligin bulundugunu; s6zgelimi, erdemin, adaletin, dost-
lugun onlan temsil eden kisilerden bagimsiz bir gercekliginin bulundugunu,
diyalektik ydntemle bunlarin gercekliginin 68renilebilecegini soyler.

Sokrates duistuince tarihinde ilk kez bilginin nesnesinin kavram oldugunu
ve bu kavrama ttimevarimla yapilan tamim yoluyla ulasilabilecegini gostermis-
tir.

Sofistler dncesi filozoflarin, Sofistlerin ve Sokrates’in birbirlerine karsi olan
tutumlarim Nasrettin Hoca'nin su meshur hikayesiyle anlatmak daha kolay-
dir. Soyle ki:

Gunlerden bir guin Nasrettin Hocaya bir davaci gelir, sikayetini anlatir.
Hoca ona “haklisin” der. Davali da kendisini savunur; Hoca, ona “sen de hak-
Iisin” der. Bu arada bu konusmay1 dinleyen Hoca’nin hanimi, “hoca hoca ya
davact hakl ya da daval hakhdir; ikisi birden ayni anda hakh olamaz” der.
Hoca bu itiraz tizerine hanimina doénerek, “hamim sen de haklisin” der.

Bu hikayede Sofistler dncesi filozoflar1 davaci ve davali konumuna, Hocay1
Sofistler konumuna, Hocanin hanimim da Sokrates konumuna koydugumuz-
da durum daha da acik olarak anlasilacaktir.

Sokrates, mantigin insasina bir hayli yaklasmisken 6grencisi ilk¢cagin tinlti
filozofu Platon, hocasimin ileri stirdiigti kavram duistincesinden hareketle idea-
lar 6gretisi olarak bilinen bir kavram metafizigi gelistirdi. Platon diyaloglarinda
her vesile ile kavramlar metafizigini gelistirmeye ve savunmaya calisti. Bunu
kanitlamak i¢in geometrinin imkanlarim kullandi, kurmus oldugu okulun
(Akademia) kapisina geometri bilmeyenin iceriye giremeyecegini yazdirdi. Pla-
ton, Kratylos diyalogunda dili incelemesine ragmen dilbilimden bagimsiz olan
bir mantik bilimine ulasamadai.
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Dolayisiyla Mantik bilimini kurmak, Platon'un 68rencisi olan Aristoteles’e
nasip oldu. Bu itibarla da gelenek kendisine ilk mantik¢l anlaminda ‘Muallimi
Evvel unvanim verdi.

Aristoteles, elestirel gercekgeilik yontemini kullanarak oncelikle kendinden
onceki dusuntrlerin nerede yanildiklarim kesfetti. Aristoteles’e gére onlarin
yanilgiya ve celiskiye diismelerinin nedeni, dil-dtistince ve varlik arasimdaki
ayrimi gérememeleridir. Ortacag mantike¢ilarinin kullandiklar deyimle vucudi
zihni ve vucadi harici yahut lafiz-mana ayrimim gérememeleridir. Aristoteles’in
mantig1 kurmak icin ilk kesfettigi sey, bu ayrimdir.

Sozgelimi Pythagorascilar bu ayrmin farkinda olmadiklar i¢in bir sayilar
metafizigi kurmuslardir. Rivayete gore q"l_’yi kesfeden Hippasos sistemi bozdu-
gu icin bogulmak tizere denize atilmistir. Oysa vucudi zihni ve harici ayrim
bilinseydi bu bir sorun olmazdi.

Keza Parmenides, degismeyi ve olusu yadsimak i¢in varlik ile distinceyi
Ozdeslestirmistir. Onun 6grencisi Zenon (490-430) belli bir uzunlugun ancak
zihinde bilkuvve sonsuzca béltinebileceginin farkina varamadig icin belli bir
avans verilen, hizh kosucu Asil'in kaplumbagay1 gecemeyecegini ileri stirmiis-
tir. Canku Asil'in 6nce mesafenin 1/2’sini, sonra 1/4int1 sonra 1/8’ini ka-
tetmesi gerekir ki o bu gidisle hi¢cbir zaman aradaki mesafeyi kapatamayacak-
tir. Zenon dogru soéyltyor; ancak vucudi zihnide bu boyledir, yoksa vucudi
haricide degil. Daha sonra Aristoteles’in bu ayrimi kuvve-fiil seklinde yansi-
yacaktir.

Aymi sekilde Platon da varlikla diistinceyi 6zdeslestirerek bir kavram meta-
fizigi gelistirmis, dolayisiyla Pythagorascilarin diisttigti yanhs: tekrarlamistir.
Birisi say1 bilimini metafizik olarak gortirken, digeri mantig1 metafizik olarak
gormustur.

Yine Sofistler dil ile diistinceyi 6zdeslestirerek dili mantigin yerine gecir-
misler ve gercekligin bilinemeyecegi ve 6gretilemeyecegi yolunda yikici bir di-
yalektik gelistirmislerdir.

Iste Aristoteles’in mantig1 insa etmek i¢in farkina vardig: ve énitinde duran
manzara budur.

Bu manzara ve oOzellikle Sofistler karsisinda Aristoteles, bilginin mim-
kiin oldugunu ileri stirdil. Aristoteles’e gére bilgi, dogru yargidir. O, dogru
yarglyr goz o6nune alarak Organon adi verilen mantik ¢alismasim insa etti:
Kisaca belirtmek gerekirse dogru bir yarginin alabilecegi muhtemel ytiklem-
leri Kategoriaide (Kitabu'l-Makulat), yarginin kendisini Peri Hermeneias'ta
(Kitabu’'l-ibare), yargilarla baska yargilarin elde edilisini, kisacasi kanitlamay1
Anualitilcon Proterorda (Kitabul-Kwas, 1. Analitikler), yargimmin konusuyla uygun-
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lugu demek olan bilimsel kanmit1 Analitilon Hiisteron'da (Analytica Posteriora,
II. Analitikler, Kitabul-Burhan). Ozellikle bu kitapta bilimin tanmimm yaparak
bilimsel bilginin ne oldugunu, nasil elde edildigini gostermeye calisti. Ayrica
Platon’'un yapic1 diyalektigini (el-cedel el-mahmude) Organon'un Topica (el-
Mevaz, Kitabu'l-Cedel) ve Sofistlerin yikic1 diyalektigini (el-cedel el-mezmtime)
ve bunlarin dilden nasil kaynaklandigini Peri Sofistikon Elenkhorn’da (Kitabu'l-
Mugalata, De Sophisticis Elenchis) ortaya koydu.

Daha sonrakiler tarafindan Organon adi verilen alt1 boliumlik bu calisma-
siyla Aristoteles sadece mantigin kurucusu degil, yontemini ortaya koymakla
bilimin de kurucusu oldu. O, bu yéntiyle tarihte bilimsel calismanin ilk basla-
ticisidir. Bu itibarla Aristoteles’ten giintimtize bilimsel ¢alisma yapan her kim
olursa olsun bir bakima onun 6grencisi sayilir.

Organora daha sonra gelen mantik¢ilar, Aristoteles’in siyaset ve sanatla
ilgili olarak yazmis oldugu Rhetorica (Kitabu'l-Hatabe) ve Poetica’y1 (Kitabu's-
Si‘n) da dahil etti.

Aristoteles’ten sonra Organon incelemesi, basta Atina’da bizzat kendisi ta-
rafindan m.s. 335’te kurulan Lukaion’da ve sonradan Iskenderiye’de kurulan
Museion’da stirdurtilda. Basta Aristoteles’in 68rencileri Theophrastus (m.6. y.
372-283) ve Eudemos (m.6. y. 370-300) olmak tizere Aphrodisias’h Alexander
(160-220) ve Themistius (320-390) gibi taninms Aristoteles sarihleri Organon
Uizerine calismalara devam ettiler.

Yine ayni dénemlerde Porphyriusun (234-305) Kategoriler'e giris olarak
yazmis oldugu Eisagoge (Kitabu'l-Medhal) sonrakiler tarafindan mantigin ta-
mamina giris olarak kabul edildi ve bdylece baz1 mantik¢ilar nezdinde Organon
kulliyat1 dokuz kitaba ulasmis oldu.

Daha sonra Revakilerin dilbilime dayali diyalektiginden bazi unsurlar ekle-
nerek Organor’a mantik adi verildi. Hiristiyanligin dogusu ve 313’te Roma’nin
resmi dini olarak kabul edilmesi, mantik ¢alismalarini olumsuz yénde etkile-
di. ibn Ebi Usebia’nin Uyanit’'l-Enbé&’da Farabi'den (870-950) bize naklettigine
gore Iskenderiye okulunda hakim olan Hiristiyan din bilginleri mantigm kipli
kiyaslara kadar olan kisminin incelenmesine izin verdiler ve sonrasinda Hiris-
tiyanlik icin zararh gérerek yasakladilar. Bu yasaklama da yetmiyormus gibi
Roma Imparatoru Theodose’in emriyle 391°de iskenderiye Kiittiphanesi yakil-
di. Ozelde mantik ve genelde felsefe aleyhinde Hiristiyanhgin baskilar1 daha
da ileri gitti ve en nihayet yine Roma Imparatoru Justinian tarafindan 529’da
Atina’daki Platon’'un Akademisi ve Aristoteles’in kurdugu Lyceum (Lise) kapa-
tild1 ve faaliyetine son verildi.

Bu arada iskenderiye’de incelenmesine izin verilen Porphyrius'un Eisagoge’si
ve Organon'un Kategorias, Peri Hermeneias ve Analytica Posterioranin kipli ki-
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yaslara kadar olan kisminin Boethius (480-524) tarafindan Latinceye 6zet bir
cevirisi yapildi. Bat1 Hiristiyanligl ytiz yillarca Boethius’'un bu 6zet cevirisiyle
yetinip Organon’'un tamamindan habersiz kaldi.

Hiristiyanligin mantik egitimini yasaklamasindan sonra mantik calisma-
larimm1 Romanin 6nemli merkezlerinden uzak olarak dogu Hiristiyanlar olan
Suryaniler stirdurduler. Miladi 5. ytizyilldan 7. ytlizyila kadar gizli ve zor sart-
lar altinda stirdtirtilen bu cahsmalar, Islam’'m dogmasi ve daha sonralarn
Abbasilerin Bagdat1 kurmasiyla (miladi 750) 8. ytizyildan itibaren Atina ve
Iskenderiye’den Bagdat'a kaymis oldu. Deyim yerindeyse Hiristiyanligin baski
ve zulmiinden kacan insan akli (mantik) Bagdat’ta Islam’a sigind1 ve tarihin de
sahit oldugu gibi Muislimanlarin himayesinde daha da ytceldi ve gelisti.

Miladi 8. ytzyildan itibaren, Hatabe ve Siir ile Porphyrius'un Eisagoge’si de
dahil olmak tizere Organon kiilliyati, Stiryani ve Iranli miitercimler tarafindan
her biri en az ti¢ ayr1 mittercim tarafindan dogrudan Yunancadan Arapc¢aya
veya 6nce Suryaniceye oradan da Arapcaya terciime edildi. Béylece Organon
bir buittin olarak tarihinde ilk kez Arapcaya cevrilmis oldu. Ancak ilk dénem
ceviriler Organoriun ilk tg¢ kitabi ile Eisagoge'nin 6zet cevirisi seklinde ger-
ceklesti. Bu durum Organon tizerine Iskenderiye’de Hiristiyanlarca getirilen
yasaklamanin, farkinda olmadan ilk dénem Ibn Mukaffa’nmn (750-815) ceviri-
lerinde bir stire devam ettigini géstermektedir. Muhtemelen Boethius'un La-
tinceye yaptigi ilgili béliimlerin 6zet cevirisi ile Ibnu’l-Mukaffa’nin cevirisi aym
Yunanca metne dayanmus olabilir ve bu metin de Iskenderiye’de okutulmasina
izin verilen metin olabilir. Bu durumun ayrica arastirilmasi gerekir.

Organon’un Arapc¢aya yapilan cevirileri tizerinde serh ve telhis tarzinda ca-
lismalar, Ikinci Analitiklerin (Kitabul’-Burhan) cevrilmesine de vesile olan Ebu
Nasir Farabi (870-950) yapti. Farabi, Arap¢a cevirilerden hareketle mantigi,
Arapcanmin mantigina gore adeta yeniden insa etti. Bu itibarla mantik tarihinde
birincisi Aristoteles olmak tizere, Farabi'ye ikinci mantik¢it anlaminda Mualli-
mi Sani unvani verildi.

Farabi, Aristoteles gelenegini siki bir sekilde takip etti. O, biryandan Hiristiyan-
Iigin bozmus oldugu mantigm biittinliigiinti yeniden ele ald1 ve Thsauw’l-Ulium'da
mantigm zorunlu olarak sekiz boliimden olustugunu, ayrica iskenderiye’de Hi-
ristiyan din bilginlerinin yasakladig1 fkinci Anadlitiklerin (Kitabu’l-Burhéan) man-
tigin 6ztinti ve amaci olusturdugunu, onsuz mantigin distnilemeyecegini
ozellikle vurguladi. Diger taraftan Farabi, Nahivciler ile mantikcilar arasindaki
tartismalar, 6zellikle hocas1 Ebt Bisr Metta b. Yanus (870-940) ile tinlti Nahivci
Ebu Said el-Sirafi (893-979) arasmdaki nahiv ve mantigin dogasina iliskin tar-
tismalar hi¢bir polemige girmeksizin bir ¢6ztime kavusturmaya calisti. Farabi
bu sorunu, lafiz-mana ayrimini buttin yonleriyle inceleyerek ma’kul bir ¢ozi-
me kavusturdu. Farabiye gore mantigin konusu ma’kalat (ttimellik, ttmeller)
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nahvin konusu ise lafizlardir. O, daima mantikla ilgili aciklamalarim nahivle
karsilastirarak yapmaya calisti. Bdylece mantik ile dilbilim arasimna anlambilimi
eklemis oldu. Bu itibarla Farabi anlambilimin ilk kurucusu sayilmahdir. Man-
tik ile dilbilim arasindaki vasil ve fasil noktalarimi basta Risaletii’t-Tenbih ala
Sebili’s-Sé‘ade, el-Elfazu’l-Musta‘mele fi'l-mantik, Serhu’l-ibare, Telhisu’l-ibare ve
Kitabu'l-Hurtif olmak tizere pek cok eserinde inceler. Boylece o, Arapcada yapi-
lan mantik calismalarina belli bir istikamet vermistir.

Farabi'den sonra Arapca yazan ikinci buiyiik mantikel Tbn Sina’dir (980-
1037). Ibn Sina, sekiz béltimliik mantigin bas kismina Eisagoge'yi de getirerek
onu dokuz boliimde ele almistir. Aristoteles’in Yunancada, Farabinin terctime-
ler tizerinden ikinci kez Arapcada kurmus oldugu mantik, ibn Sina'nin elinde
kelimenin gercek anlaminda kemalinin zirvesine ulasmistir. Kitabu’s-Sifénin
mantik bolimii, mantik tarihinin sahit oldugu en hacimli mantik metnidir.
Bu itibarla Kitabu’s-Sifénin mantik bolimu goz éntine alinmadan mantik ta-
rihi yazilamaz. Bunun yam sira Ibn Sina’nin Kitabu'n-Necatinm mantik bé-
imina bir yana birakirsak el-Isarat ve't-Tenbihatin mantik béltimiiyle de
o, mantiga yeni bir sistematik getirmistir. Mantik alanindaki bu hacimli ve
sistematik calismalarindan dolay1 Ibn Sina'nin mantik metinleri kendisinden
sonraki mantik¢ilarin temel basvuru kaynag: haline gelmistir. O, bu calis-
malariyla Organorn’un adini unutturmustur. Ibn Sina sonrasi yazilan Arapca
mantik metinleri buttintiyle onun mantiga kazandirdig: kavram ve deyimlerin
kullanimiyla yazilmistir.

Farabi'nin bir iki eserinde degindigi tasavvur ve tasdik ayrimi, ibn Sina
mantiginin temelini olusturmus, sonraki mantik¢ilarca hep tekrar edile gel-
mistir. Bilginin tasavvur ve tasdike ayrilmasi, I. Kant'in analitik-sentetik ayri-
m1 kadar yaygmlasmis ve benimsenmistir. Ayrica Ibn Sina, sonrasinda yazilan
mantik kitaplarinin sistematigini olusturmustur. Bilginin madde ve streti ay-
rimi, lafzin tazammun ve mutabaka (iclem-kaplam) delaleti, dahas1 mantigin
ilk kez tam bir tamiminin yapilmasi, iktirani ve istisnai kiyas tanimlar ve ay-
rimlar1, {bn Sina'nin mantiga yaptig bariz katkilardan birkac tanesidir.

Ibn Sina’dan sonra, Organon kiilliyat: tizerinde ayrintih calisma yapan tek
mantikcimiz Ibn Ruisddiir (1126-1198). Ibn Riisd acikca zikretmeksizin Farabi
ve Ibn Sina’dan cokca yararlanarak Organon’u Telhisu mantikt Aristit ad1 altin-
da Arapcada yeniden ama sanki Aristoteles’in kaleminden c¢ikiyormuscasia
insa eder. Ayrica ibn Riisd’tin mantikla ilgili Farabi ve ibn Sina elestirilerine
tahsis edilmis risalelerini, Farabinin mantik calismalarinin 6zetlerini (cevami’)
Ikinci Analitiklerin (Kitabu’l-Burhan) serhini de anmak gerekir.

ibn Sina’dan sonra Arapcadaki mantik calismalarin 6zellikle Esari kelam-
cillariin yaruattiganu soyleyebiliriz. Ancak Esarilerin mantiga olan ilgisini an-
layabilmek i¢in fikih ve kelam gelenegine kisaca deginmek gerekir.
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Islam’m biri bilgiye digeri degere iliskin olmak tizere iki yonii vardir. Bunla-
ra felsefenin deyimleriyle islam’in nazari ve ameli y6nii veya boyutu diyebiliriz.
Iste bu iki yon veya alana iliskin sorunlar1 ve ¢oéztimleri inceleyen iki bilim
ortaya cikmistir. Bunlardan dinin nazari yéntnu inceleyeni Kelam, ameli yo-
nunu inceleyeni ise Fikih'tir. Aslinda felsefenin deyimleri ile ifade edilen bu
ayrim, bir bakima Kuran'da kitap ve hikmet lafizlaryla dile getirilmektedir.
Keza kelam okullar1 da aym ayrim kendi deyimleri ile dile getirirler. Sézge-
limi bu ayrim Mutezile’de akliyyat-ser‘iyyat tarzinda iken Maturidilerde dini-
seri ve Esarilerde akli-fikhi seklinde ifade edilir. Aslinda ibn Riisd’tin Faslu'l-
Malkalindeki hikmet-seriat deyimleri de ayni ayrimin bir baska ifade tarzidir.

Oztinti kelam ve fikhin olusturdugu dini diisiincenin iki alanma iliskin
yontem veya aklin kullanmimi konusunda kelamcilar ve fakihler ehli hadis veya
ehli eser ve ehli rey veya ehli nazar seklinde ikiye ayrilmislardir.

Ehli hadis veya ehli eser, din tizerine yani kelami ve fikhi konularda ko-
nusurken sadece Kuran-1 Kerim ve peygamberin sozleriyle, baska bir deyis-
le Kitap ve Stnnet’le yetinmeyi yontem olarak benimsemisler, asla insanmn
kendi dustincesiyle bu konuda goértiis ortaya koymasini ve yorum yapmasini,
bu konularda akl kullanmanin gerekli oldugunu kabul etmemislerdir. Fakat
kelamda ehli nazar, fikihta ehli rey olarak bilinen kesim, her iki alanda kitap
ve slinnetin yani sira insan aklini ve dustncesini de karsilasilan sorunlarn
cézmede bir yontem olarak kullanmay1 kabul etmislerdir.

Gerek ehli hadis, gerek ehli rey, yontem olarak dilbilgisini (nahiv) kullan-
diklar icin yukarida s6zi edilen nahiv-mantik tartismalar1 da temelde yonte-
me iliskin tartismalardir. Ilk dénemlerde mantiga karsi olumsuz tavir gelistir-
me konusunda ehli hadis ve ehli rey mtittefiktirler. Ctinkti onlarin nazarinda
mantik Yunancanin dilbilgisidir. Oysa kitap ve stinnetin dili Yunanca degil
Arapcadir. Dolayisiyla kitap ve stinneti anlamada yahut kelam ve fikih yap-
mada mantiga yer yoktur. Ayrica ehli hadis veya ehli eser, fikih ve kelamda
ehli rey ve ehli nazarn elestirmislerdir. Ehli rey ve ehli nazarin kiyas diye isim-
lendirdikleri kanitlama tarzi temsildir. Genellikle ehli rey, kanit yapmak icin
ictihad, ehli nazar ise istidlal deyimlerini kullanirlar. Bu kanitlama kelamda
istidlal bi's-sahid ala’l-gayb diye ifade edilen, gértinenin gértinmeyen icin or-
nek verilmesi anlaminda dikey, fikihta ise tikel bir ¢6ztimun tikel bir soruna
ornek verilmesi anlaminda seri’ kiyas dedikleri yatay bir kanitlamadir. Her
ikisi de mantik¢ilarin temsil dedikleri 6rneklemden baskasi degildir.

Seri’ kiyas denilen temsilin fikih ve kelamda yeterli olmadigini ilk fark eden
aym gelenegin icinden gelmis olan Enduliislii Ibn Hazm (994-1064) olmus-
tur. Bu itibarla Ibn Hazm kitap ve stinneti anlamak icin, kisacas1 kelam ve
fikih i¢cin mantigin gerekli oldugunu ileri stirmuts ve su konuda et-Takrib li
haddi’l-manti¢c1 yazmistir. Ayrica fikhi kiyasin gercek bir kiyas olmadigini, bu
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kiyastaki orta deyimin gercek anlamda orta deyim olmadigim gostermek tizere
Ibtaliv'l-lkayas kaleme almistir.

Ibn Hazm'in bu girisimi fikih ve kelam geleneginde pek etkili olmaz iken
mantig1 ciddi anlamda fikih ve kelamin yoéntemi olarak ele alan ve dini bilim-
ler geleneginde bir déoniim noktasi olusturan Gazzali (1058-1111) olmustur.
Gazzali bir yandan Tehdfiitii'l-felasifede Ibn Sina felsefesini elestirirken 6te
yandan Ibn Sina’'nin gelistirmis oldugu mantig kelam ve fikhin yéntemi ola-
rak uyarlamaya calismistir. Mantikla ilgili adeta bir dizi ders kitab1 yazmistir.
Gazzali, Miyaruw'l-lim’de fikih ve kelam gelenegini ttimelligi bilmedikleri nokta-
sindan elestirirken, Mihakku'n-nazarda mantigin deyimlerini fikih, kelam ve
nahvin deyimlerine uyarlamaya calisir. Mustasféd'da ise lafiz-mana ayrimina
ve bu ayrimin énemine deginir. Ayrica Mustasféd’da mantik bilmeyenin ilmine
guivenilemeyecegini ifade eder ki Gazzali'ye gore bunun anlami mantik bilme-
yen bilim adam olamaz demektir. Baska bir ifadeyle mantik bilmeyen kelam
ve fikih alimi olamaz demektir. Keza el-Kistasu’l-mustakim’de mantigin mesru-
iyetini savunarak onun en temelde dini bir bilim oldugunu géstermeye calisir.
Yine Esasu’l-Kwyas’ta ehli hadis ve ehli esere karsi kiyasin dine, dinde olmayan
bir seyi ilave etmek olmadigini géstermeye calisir.

Gazzali mantig1 din bilimlerine (fikih-kelam) dahil etmekle birlikte mantik
tarihinde bir kirilma noktasimi da olusturur. Gazzali'den sonra kategoriler
konusu bir iki 6rnek disinda mantikta incelenmez hale gelir. Mantigin ki-
yasin maddesi agisindan incelenen kisimlari olan burhan, cedel, mugalata
ve 6zellikle hatabe ve siir Farabi ve Ibn Sina’daki derinlik ve genislikte ince-
lenmez. Gazzali’den sonra mantik ¢calismalarimi stirdtiren Esari kelamcilari-
dir. Zira dini bilim, suretini mantiktan maddesini dinden aldig: i¢in ayrica
burhan tizerine derinlesmeye gerek yoktur. Hatabe ve siirin ise neden gor-
mezlikten gelindigi ayrica arastirilmasi gereken bir konudur. ibn Haldun'un
(1332-1406) da Mukaddimenin ilgili boltimtinde isaret ettigi gibi, mantigin
suri yonu 6ne ¢cikmis maddi yont ihmal edilmistir. Ancak bu ihmal edilis,
dini bilginin dogasindan kaynaklanmistir denilebilir. Yoksa Iskenderiye’de
Hiristiyanlarin yaptig: gibi 6zel bir yasaklama sonucu degildir. Cogu zaman
Gazzali'den sonra yazilan mantik kitaplarinin isimleri bile degisik degisiktir.
Isimden hareketle bir kitabin mantikla ilgili olup olmadifini tespit etmek
zordur. Gazzali sonras1 mantik tarihi ¢alismalarinda bu durumu goéz 6nit-
ne almak gerekir. Sézgelimi Fahreddin er-Razi'nin (1149-1209) el-AyatL'l’l-
beyyinati, Kadi Beyzavinin (1189-1286) Misbahu’l-ervah’1 bu durumun car-
pic1 érneklerindendir.

Tipki Gazzali'de oldugu gibi Gazzali'den sonraki mantik calismalan da
Ibn Sind’min mantigma dayanir. Ancak Matiiridi ve Mutezile gelenegi bas-
tan beri mantifa mesafeli dururken, Esari kelamcilar mantik calismalarini
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strdarmusler, mantigin sari yént tzerinde énemli ¢calismalar yapmislardir.
Fahreddin Razi, Nasiruddin Tasi (1201-1274), Kad1 Beyzavi, Seyfuddin Amidi
(1156-1233), Ebheri (1200-1265), Urmevi (1198-1273), Kazvini (1220-1276),
s6z konusu mantik¢ilardan tanimais bir kacidir. On iki ve on tictincti ytizyillar
mantigin sari yéntniin incelenisinin altin ¢agidir denilebilir.

Yine bu doénemde dilbilimciler de mantikla ilgilenirler. Sekkakinin (8.
1231) Miftahuw'l-Ulium'u bu durumun en bariz 6rnegidir. Sekkaki'nin bu kita-
bimin tasariminda mantik, genel dilbilimin (ilmu’l-edeb) bir bolimunu teskil
eder. Sanki onuncu ytizyilldaki tartismalar hi¢ yapilmamis gibi, dilbilim ile
mantik bir uyum icinde, bir battintn iki parcas: gibidir.

Onikinci ytizylldan sonra ehli hadis ve ehli eser, Esari kelamcilarin mantik
gelenegine karsi bu kez selefi kimligiyle seri® kiyas adi altinda temsili kiyasi,
el-kiyasu’l-mantiki adi altinda kiyasa karsi savununan, dolayisiyla mantig:
elestiren bir akimla ortaya ¢ikmistir. el-Kwyas fi's-ser‘il-islami ve er-Redd ala’l-
mantiayyin’i yazan Ibn Teymiyye (1263-1328) ve Savnu’l-mantik ve’l-kelam an
fenni’l-mantikc ve’l-kelam’t yazan Celaliddin es-Suyuti (1464-1505), selefilerin
o6nde gelen isimlerindendir.

Mantiga mesafeli duran selefiler, Maturidiler ve Mutezililer, Gazzali’den
sonraki dénemde Esarilerin bilginleriyle boy olctisecek bilginler yetistireme-
mislerdir. Dolayisiyla medreselerde mantik ve diger alanlarda Esarilerin yaz-
dig1 metinler ders kitabi olarak okutulmustur.

Kisaca belirtmek gerekirse Islami bilimlerin bilim olma stirecinde, Farabi'nin
deyimiyle ta‘lim ve talltim edilen bir sinaat olmasinda mantigin gérmezlikten
gelinemeyecek bir etkisi olmustur. Sézgelimi burada Farabinin nahiv hoca-
s1 Ibn Serracn (61. 928) el-Usill fi'n-Nahv'ini anmaliyiz. Serrac’in bu kitabiy-
la nahvin bir bilim haline geldigi sOylenir. Keza fikih usultinde Gazzali'nin
el-Mustasfa’s1 da boyledir. Yine Gazzalinin el-iktisad fi'l-itikad1 kelamda bir
donltm noktasidir. Zaten Esari kelamm miitekaddimin ve miuteahhirin olarak
ikiye ayrilmistir. Maturidiler ve Mutezilenin béyle bir dénemi yoktur. Keza ibn
Sina'nin 6grencisi Kemaltiddin b. Yunus el-Mevsili'den (1156-1256) bir stire
mantik okuyan ve sonra da mantik aleyhine fetva veren ibn Salah’in (61. 1245)
hadis usultine dair yazmis oldugu Mukaddime’'si de bdéyledir. Tipki Gazzali
gibi Ibn Salah da bu kitabiyla hadis usultinde miitekadimin ve miiteahhirin
ayrimina vesile olmustur. Mantikla ilgilenmis olan Sekkaki Miftahu’l-Ulitm adli
kitabiyla Belagat ilminin kurucusu kabul edilir. Mantikla ilgilenen Sadreddin
Konevinin (1210-1273) tasavvuftaki konumu, Gazzalinin fikih ve kelamdaki
konumu gibidir. Bu itibarla Islami ilimlerinin dogusu ve kurulusunun man-
tikla olan ilgi ve iliskileri mutlaka daha genis ¢alismalara konu yapilmalhdir.
Dolayisiyla bu bilimlerin metinlerine mantik bilmeksizin yeterli diizeyde ntifuz
edilemeyecegi akildan uzak tutulmamaldir. Tipki mantik bilmeksizin Islam
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felsefesi arastirmalar1 eksik kalacag: gibi, fikih, kelam, tasavvuf ve 6zellikle
nahiv-belagat arastirmalar da eksik kalr.

Gazzali’den sonraki mantik arastirmalarinda salt mantik kitaplariyla yeti-
nilmemelidir; ayrica nahiv, kelam, fikih ve benzeri islami ilimlerin cesitli dalla-
rinda yazilmis metinler icinde de mantikla ilgili 6nemli bilgilere rastlanabilir.

o~

On ikinci ytizylldan sonraki mantik kitaplarinin sistematigi Ibn Sina'mn
tasavvur ve tasdik ayrimi tizerine temellendirilmistir. Once mantigin konusu
tasavvur ve tasdik olarak ikiye ayrilmis ve her biri de kendi icinde mebadi
ve makasid olarak ikiye ayrilmistir. Buna gore tasavvurun mebadisi bes tu-
mel, makasidi ise hadd ve resim iken tasdikin mebadisi (ilkeleri) 6nermeler
ve Ozellikleri, makasidi (amaclarn) ise sureti ve maddesine gore olan kiyas ve
cesitleridir. Bu sistematigin olusturulmasinda ayrica Ibn Sind'nin el-Isarat
ve't-Tenbihatmimn 6nemli bir etkisi oldugu dustnulmelidir. Ayrica mantigin
Farabi ve Ibn Sina’daki biittinliigtiniin parcalanmshgi yetmemis gibi, sonraki
donemlerde miuistakil tasavvur ve tasdik risaleleri de kaleme alinmistir.

Boethius'un yukarida sézti edilen Latinceye yapilan 6zet ¢evirisinden sonra
tclinct ytzyildan itibaren baslayan Hiristiyan batidaki mantik calismalarinda
Farabi ve fbn Sina’daki btitiinliigtin korundugunu séyleyemeyiz. Organonun
Arapcaya cevrilmesinden yaklasik iki ti¢ asir sonra mantik, ilahiyatin emrine
girmisken Hiristiyan batida mantik daha bastan Hiristiyan ilahiyatinin hiz-
metindedir. Dolayisiyla mantigin suri yoni éne ¢ikmis ve on altinci ytzyildan
sonra bati diinyasinda bilimde bir yéntem olarak mantigin yerini matematigin
almas1 mantiktaki bélinmusltigii daha da arttirmistir. On dokuzuncu ytizyil-
da batida yapilan isari mantik ¢calismalar1 da mantigin bélinmusligint 6nle-
yememistir. Matematikgilerin ytratttigi isari mantik ¢calismalarinda, tasavvur
(kavram) birakilmis, tasdikten (6nerme) ise baslanmistir. isari mantik alaninda
Saymarnin Temeli Sayt Diisiincesi Uzerine Mantiki-Riyazi Bir Inceleme’nin yazarn
Gottlob Frege'yi (1848-1925), Formulaire de Mathematiques’in (Diisiince Yazum)
yazar1 Giuseppe Peano'y1 (1858-1932) ve dzellikle de isari mantigin nihai temel
metni sayillan Principia Mathematicanin (1910-1913) yazarlar1 Berttand Russel
(1872-1970) ile Alfred N. Whitehead (1861-1947) burada anmak gerekir.

On yedinci ytizyildan itibaren mantigin tasavvur bahsi, felsefede bilgi naza-
riyesinin konusunu olusturmustur. Baz: felsefeciler tarafindan kiyasa elesti-
riler yoneltilmistir. Mantigin stiri yonii yani énermeler ve kiyasin stri incelen-
mesi mantiga birakilmis, maddesine gore olan tasdik (dogruluk ve yanlhslhik) ve
kiyas (burhan yani bilimsel kanit) metodoloji ve bilim felsefesi ad1 altinda man-
tiktan koparilarak kendi baslarina bagimsiz arastirma konular yapilmistir.

Dolayisiyla mantigin Farabi ve ibn Sina’nin elinde tezahtir eden buittinliigii
tarih icinde su ya da bu o6l¢tide bozulmus su ya da bu saikle ¢agimiza kadar
hem doguda hem de batida stiregelmistir.
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Esasinda s6z konusu buitiinltigtin parcalanmasi demek insan zihninin par-
calanmasi, bozulmasi demektir. Oyle ise cagimizda mantigin bu parcalanmis
yapisim gorecek ve onun bilimle olan iliskisini kurarak Farabinin Thsauw’l-
Uliim'da Tbn Sina'nin es-Sifa@da gosterdigi buittinliigi yeniden insa edecek
calismalarm yapilmasi gerekir. Boylece ona Aristoteles-ibn Sina cizgisindeki
itibarimi yeniden kazandirmak gerekir.

Mantigin tarihine dair bunlar séyledikten sonra biraz da onun ne oldugu-
na dair konusalim. Her seyden 6énce mantigin bir bilim olup olmamasi man-
tikcilar nezdinde anlamsiz ve zait bir tartismadir. Kisaca mantik, bilginin bili-
midir. Bilgi, konusuyla iliski kurunca bilimler ortaya ¢ikar. Dolayisiyla man-
tik, bilimsel calisma yapmak icin gerekli ama yeterli degildir. Bilgi, tasavvur
(kavram) ve tasdik (dogru yarg) olarak ikiye ayrilinca mantik, bize tasavvur ve
tasdiki kazanma yollarim gosteren (68reten) bir bilim olmaktadir. Tasavvur ve
tasdiki elde etme yollar1 aym1 zamanda diistinme stirecleridir. Dolayisiyla man-
tik ayn1 zamanda diistincenin veya diistinmenin bilimidir. Tasavvur gerceklik,
tasdik dogrulukla ilgili bilgi olduguna gore mantik, gerceklik ve dogrulugun
6lcutiniin ne oldugunu inceleyen bir bilimdir. Mantik sadece bilginin stre-
tini incelemez; bu stretin hangi maddelerden meydana gelecegini de bildirir.
Yani o, bilginin bi¢im ve igerigi ile ayn1 anda ilgilenir. Bilgiyi bala benzeterek
duastintrsek, balin petegini bilginin stretine, siv1i kismum da bilginin madde-
sine benzetebiliriz. Balsi1z petek, peteksiz bal olamayacag gibi tek basina bilgi
ne suretsiz ne de maddesiz olabilir. Tipk: petegin sabit kalip icindeki siv1 ba-
Iin tarlerinin degismesi gibi bilginin streti olan mantik sabit kalir ama onun
maddesi olan bilimler degisebilir. Tek basina petek bal olmadig: gibi, tek basi-
na mantik da bilim degildir. Petek olmaksizin bal tasavvur edilemeyecegi gibi
mantik olmaksizin bilimden s6z edilemez. Say1 bilimde (ilmu’l-aded) sayilar,
Olcti bilimde (ilmu’l-hendese) sekiller ve Olgekler, dilbilimde sozctikler (lafizlar)
ne ise mantikta da bilgi odur.

Sonug olarak sunu séyleyebiliriz ki sadece mantigin yukarida séziini et-
tigimiz buitinltigint korumak yetmez, her turlt bilimsel ¢calisma, 6g8renme
ve 6gretmenin saglikli ve verimli ytirtimesi i¢in bilgi bilim dedigimiz mantigin
yan1 sira genel dilbilimin, say1 ve 6l¢ti bilimin her ttrlt bilimsel calismadan
once belli bir diizeyde 6grenilmesi gerekir. Dolayisiyla sadece mantigin ken-
di butinltgint saglamak yetmez, akademik ¢alismalar i¢in mantig1 dilbilim,
aritmetik ve geometri ile de buittinlemek gerekir.
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MANTIK TARIHINDEN BIiR SAYFA: YAHYA B. ADI (893/4-974)
Dog¢. Dr. Ahmet KAYACIK®

SUMMARY

Yahya Ibn Adi has an important role in translation movement from Greek to
Arabic or Syriac in Tenth century. He also worked for contiuantion of this
movement. This study contens, the short story of life him, his Works, espe-
cially in logic; and his activities in different fields of knowledge. The reader
can find also some knowledges about his place or role in logical studies and
his school and his being a chain in medico-logical tradition for next genera-
tions and finally for Andalus.

I. Giris

Yunanca bilim ve felsefenin terctimeler yoluyla islam diinyasima aktarilma-
s1 sirasimda bircok kimsenin katkis1 olmustur. Bu kisiler daha ¢cok bu aktari-
min yapildig: topraklarda yasayan ve bu iki diinyay:1 taniyan kimselerden olus-
maktaydi. Mitercimler adiyla da bilinen bu kisiler cogunlukla Stiryani Arap
Hiristiyanlardan idi. Bunlardan birisi de 10. ytizyillda yasamis ve bu aktarim
faaliyetinde 6nemli roller tistlenmis olan Yahya b. Adi'dir. Yahya b. Adi hakkin-
da yapilan Turkce calismalara bakildiginda Muibahat Turker-Kiiyel'in yapmis
oldugu calismalarin' disinda son zamanlara kadar her hangi bir calismanin
yapilmadig1 gorultir. Bu makalenin girisinde Yahya b. Adi konusunda yapilan
calismalar ve onun ilmi faaliyetlerine deginilir ve ardindan séz konusu risale
tamtilir. Tarkece'ye Saprmus Olan Kimseye Kurtulus Yolunu Géstermek adiyla
terciime edilen yazida, mantik sanatinin varligi, ne oldugu, hangisi oldugu
ve neye yaradigindan bahsedilmektedir. Diger calismalar ise cok yeni olup,
Yahya b. Adi'nin baz risalelerinin c¢evirisinden ibarettir.? Yahya b. Adi ile ilgili
olarak yurt disinda yapilan ¢alismalara en meshur érnek ise, Périer'in doktora
tezidir.® Périer'in eseri daha ¢ok onun Hiristiyan savunuculugu tizerinde yo-
gunlasirken, hayati ve eserleri hakkinda o zamanki imkanlar dahilinde bilgi
verir. Daha sonraki ¢calismalar arasinda ise Endress ve S. Halifat’1 gosterebi-
liriz. Bu son iki calismadan ilki Yahya b. Adi'nin hayatina dair kisa bilgilerin
ardindan eserlerine gecer ve konuyu detayh bir sekilde ele alir. Halifat ise,
cesitli konulardaki uzun bir girisin ardindan Yahya b. Adi'nin felsefi risalele-

*  Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Mantik Anabilim Dah Ogretim Uyesi.

1 Miibahat Tarker-Ktiyel, Yahya Ibn Adi ve Nesredilmemis Bir Risalesi, DTCF Dergisi, XIV, 1-2,
Ankara, 1956, ss.87-102; Yahya b. Adt’nin Varliklar Hakkindaki Makalesi, DTCF Dergisi, XVIII,
1-2, 1959, ss.145-157.

2 Mehmet Sirin Cikar, Nahiv-Mantuc Tartismalarinda Yahya b. Adi'nin Konumu ve “Yunan Mantigt
ile Arap Nakhvi Arsindaki Farklar” adli makalesi, Kutadgubilig, 7/Mart 2005, ss. 65-76.

3 Augustin Périer, Jahja ben Adi, Un Philosophie arabe Chériten du xe siécle. Thése Paris 1920.
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rinin metinlerini verir. Aym1 zamanda kendi déneminde Hiristiyanligin savu-
nuculugunu da yapmis olan Yahya b. Adi'nin bu agidan daha ¢ok incelendigi
gorulur. Onun bu konudaki eserleri ve bunlar tizerine yapilan ¢alismalar son
yillarda bir artis géstermistir.? Biittin bunlardan da anlasilacag: tizere, Yahya
b. Adi'nin genelde buiytk kultar hareketi ve 6zelde mantikla ilgili calismalar-
daki rolti ve yeri konusu yeterince acikliga kavusmus degildir. Dolayisiyla bu
yazinin amaci temelde Yahya b. Adimin bu kilttirel ve bilimsel faaliyet iceri-
sindeki yerine deginmek olmakla beraber, tamamlayici mahiyette onun hayati,
eserleri ve mantikla ilgili katkilarini da belirlemeye ¢calismaktir.

II. Yahya b. Adi’'nin Hayat1 ve Eserleri

a- Hayatt: Ebu Zekeriya Yahya b. Adi b. Hamid b. Zekeriya 893/4 yilinda
Tikrit (Irak)’de dogmustur. Buradan ayrilip Bagdat’a gitmis ve oraya yerles-
mistir. Bagdat'ta ikameti stiresince terctime ve telif ile mesgul olmus ve bu
alanlarda sohret kazanmistir. Yakubi bir Hiristiyan olan Yahya b. Adi, o za-
manki Bagdatn meshur hocalarindan ders almistir. Felsefe, mantik, kelam,
Hiristiyan ilahiyati ve edebiyatim iceren genis bir kultire sahip olan Yahya
b. Adi, Ebu Bisr Matta b. Yunus ve Ebu Nasr el-Farabi ve dénemindeki diger
kisilerden mantik okumustur.® Yahya b. Adi'nin mantikta cok yetenekli olmasi
sebebiyle Beyhaki ondan “Ebu Nasr el-Farabinin en iyi talebesi olarak” bahse-
der.® Iskenderiye Okuluna ait bir unvan olan “okulun reisi” tinvam ona kadar
ulasir.” Bu unvan Bagdat'ta zamanlarinin énde gelen iki mantik¢is1 Farabi
ve Ebu Bisr Matta’'nin halefi oldugu i¢in ona miras kalmistir.® Stiryanice’den
Arapc¢a’ya terctime isiyle de ugrasan Yahya b. Adi, Huneyn b. Ishak ve oglu
Ishak b. Huneyn'in yaptig1 terctimeleri nakletmistir. Onun kendi déneminde
Bagdat filozoflarinin tstad: oldugu konusunda ittifak vardir.® Cagdas1 Mesudi
sOyle der: Zamammizda bu konularda (yani, felsefe ve mantikta) bir kisiden
baska otorite tanmimiyorum, o da Bagdat Hiristiyanlarindan Ebu Zekeriya b.
Adi'dir.'® Yine bu 6zelliginden dolay1 Meyerhof onu, Hiristiyan Arap filozofla-
rin en meshuru olarak goérur.!! Yahya b. Adi Bagdat'ta ikameti stiresince ilmi
faaliyetlerinin yaninda gecimini temin etmek icin doktorluk, felsefe hocalig1'?

4  Buna bir érnek olarak Samir Khalil Samir ve Jorgen s. Nielsen'in editérltigtinti yaptigi Christian
Arabic Apologeitcs During The Abbasid Period (E.J. Brill, Leiden, 1994) adh calismay1 gosterebiliriz.

5 Sahban. Halifat,Makalatu Yahya b.Adi el-Felsefiyye, Amman: 1988, s. 9

6  Zahirtddin Beyhaki, Tetimme-i Swani’l-Hikme, (Thk. Refik el-Acem), Beyrut:1994, s. 91.

7 Nicholas Rescher, The Development of Arabic Logic, Pittsburgh: 1964, s. 34; ibn Ebi Ebu Usey-
bia, Uyunu’l-Enba fi Tabalkati’l-Etibba, (Thk. Nezzar Riza), Beyrut: s. 317.

8 M. Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, (Cev. Kasim Turhan), ist: 2000, s. 244

9 Gerhard Endress, The Works of Yahya Ibn Adi, Wiesbaden. 1977, s. 6; ibn Nedim, el-Fihrist,
Beyrut: 1987, s. 369.

10 Endress, age, s. 6

11 Max Meyerhof, fskenderiye’den Bagdat'a, (Trc. A.Bedevi) et-Turasi’l-Yunani fi Hadarati’l-Isla-
miyyye icerisinde, Kuveyt: 1977, s. 80

12 Rescher, age, s. 131
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ve varralclik (kitapcilik) yapmistir ki'3, bu o déonemdeki alimlerin bir ¢ogunun
yaptig1 bir is idi.!* Cok istekli ve gayretli bir kitap koleksiyoncusu olan Yahya
b. Adi, mtimkun oldugu kadar el yazmalarimin mitiellif ntishalarim elde etmeye
calistyordu. Onun ¢ok yakin (arkadasi) olan ibn Nedim’in, bibliyografik bir
kaynak olarak ona giivendigi ve onun ktttiphane katalogundan faydalandig:
ifade edilir.!® Yahya bu tur faaliyetleriyle ¢esitli alanlardan bircok eseri ¢cogalt-
mis ve Usttn gayretleriyle cok sayida nadir kitaplarin yer aldig: bir kaittiphane
olusturmustur.'®

Yahya b. Adi h. 21 Zilkade 633 (13 Agustos 974) yilinda 81 yasinda vefat
etmis ve Bagdat'in kuzey batisinda yer alan Katia’daki Aziz Tomas kilisesine
defnedilmistir.'” Yahya b. Adi'nin hayatiyla ilgili tartismal konulardan birisi,
onun Zekeriya er-Razi ile baglantis1 konusudur. Ebu’l-Hasan Ali b. El-Huiseyin
el-Mesudi, Yahya b. Adi hakkinda, onun c¢alismasi, teorisi ve metodunun te-
melinin Razi'nin metodu oldugunu belirtir.!® Hatta Mesudi, Yahya'nin Razi'nin
okulundan mezun oldugunu tekid eder.!® Ancak Yahya b. Adi tizerine incele-
meler yapan arastirmacilar bu ikisi (Razi-Yahya b. Adi) arasinda ne hoca-tale-
be ne de dogrudan karsilasma tartinden bir iliskinin mtimkin olamayacagin,
tersine ancak onun eserleri ve orada mevcut olan sohretinden yararlanms
olabilecegini ileri sturerler.2°

b- Eserleri

Yahya b. Adi felsefe, mantik, ahlak, ilahiyat, fizik ve matematik alaninda
¢cok sayida calismalar yapmistir.2! Bu alanlardaki eserlerini ti¢ ana gurupta
toplayabiliriz.

13 Bu meslegin ona babasi Ali b. Hamid’den gectigi veya ondan 6grendigi bildirilir. (J.L. Kraemer,
Humanism in the Renassaince of Islam, Leiden, 1992, s. 105.

14 Endress, age, s. 7

15 Kraemer, age, s. 105.

16 Rescher, age, s. 131; Halifat, age, s. 21.

17 Kifti, Tarihu'l-Hitkema, s. 363. Endress, age, s. 5; Halifat, age, s. 10

18 Halifat, age, s. 14; Endress, age, s. 7

19 Max Meyerhof, Iskenderiyeden Bagdat’a, (Trc. A.Bedevi) Et-Turasi’l-Yunani fi Hadarati’-islamiy-
yye icerisinde, Kuveyt: 1977, s. 81

20 Halifat, age, s. 14

21 Bkz. Halifat, age, ss.24-36. Halifat, burada Yahya b. Adi'nin eselerini bir diizen dahilinde ele alr.
Toplam 156 eserin ismini verir. Bu diizende ilk 6nce Felsefe ve Mantikla ilgili terctimeler, sonra
onun Eski Mantik ve Felsefi eserlere serh ve talikleri, tictincti olarak mantiktaki makaleleri, dor-
dinct sirada fizik ve matematikteki makaleleri, besinci olarak Ahlakla ilgili calismalar ve altmeci ve
son olarak ta Ilahiyatla ilgili calismalar yer almaktadir. Endress ise Yahya b. Adi'nin Eserleri adl
kitabinda Onun eserlerini 10 bashk altinda toplar: 1-Terctimeler (ss.25-31), 2- Serhler (ss.32-41),
3- Giris turti ve Mantikla ilgili cahsmalar (ss.42-52), 4- Fizik ve Matematikle ilgili caismalar (ss.53-
65), 6- Ahlak (ss.82-86), 7- Cesitli Felsefi problemler (ss.87-98), 8- Hiristiyan ilahiyatlyla ilgili eserler
(ss.99-124), 9-Tip (s.124), 10- Siir (s. 125). Perier ise Yahya Ben Adi, Un Philosophie Arabe Cheréten
Du X. Siecle adl eserinde Yahya b. Adi'nin eserlerin tic ana bashk altinda inceler. 1- Hiristiyan
Apolojisiyle ilgili eserler (ss.67-72), 2- Felsefi eserler (ss.72-77) , 3- Terctimeler (ss.77-80). Gerek
Endress ve gerekse Perier Hiristiyan ilahiyatiyla ilgili béliimlere daha cok yer verirler.
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1- Terctimeler. Bu grup Yahya b. Adinin Stiryanice’den Arapc¢a'ya tercii-
me ettigi veya baskalarinin terctimelerini dtizelttigi calismalardan olusur. Bu
eserler agirlikli olarak Aristo'nun mantik ve diger eserlerinin terctimelerinin
yaninda, Platon, Theophrastus, Iskender el-Afrodisi, Themistius, Ammonious
ve Porphyrios'un eserlerini de icerir. Aristo'nun eserlerinden Arap¢a’ya ¢evirdi-
8i eserler sunlardir: Kategoriler, Topikler (Cedel), Sufistika, Retorika (Hitabet),
Birinci Analitikler (Kiyas), ikinci Analitikler (Burhan), es-Simau’t-Tabii, Nefis,
Metafizik (Lamda), el-Kevnu ve’l-Fesad (Bu eseri gozden gecirmistir) ve Poeti-
ka.2?

2- Cesitli alanlardaki eserlere serh ve talikleri. Bunlardan Felsefi ve Man-
tiki eserlere serh ve talikleri sunlardir:

. Tefsiru Mantiku Aristo,

o P

. Havasi ala Kategoriyas li-Aristo,
. Havasi ala Kitabi'l-ibare li-Aristo
. Tefsiru Analitiku’l-Ula

. Tefsiru Analitiku’s-Sani

Qo 0

Tefsiru Topika,
. Serhu Kitabu Sofistika li-Aristo

@ = 0

i. Havasi ala Isaguci li-Furfuriyus

j. Iddetu mesail fi kitabi Isaguci li-Furfuriyus

k. Tefsiru faslun min makaleti’s-samineti mine’s-simai’t-tabii li-Aristo

1. Tefsiru’l-Makaleti’l-Ula min kitabi ma ba’de’t-tabii

m.Serhu meani makaleti’l-iskender el-Afrodisi fi'l-farki beyne’l-cinsi ve’l-

madde.?®

3- Mustakil calismalari. Bu tir eserler onun kendi dénemdeki cesitli tartis-
malar ve konulara dair yazdig: kii¢ctik veya bliytik ¢captaki eserleridir. Mantikla
ilgili makalelerinden bazilar1 sunlardir.

a. Makale fi'l-buhusi’l-erbaati’l-ilmiyye an smaatil-mantik. “hel hiye”, “ve

L

ma hiye”, “ve eyyl sey’in hiye”, “ve lime hiye”
b. Makale fi inniyyeti sinaati’l-mantik ve mahiyyetiha ve limmiyyetiha.
c. Makale fi teybini fadli sinaati'l-mantik.
d. Kavlun fihi tefsiru esyain zekeraha inde zikrihi fadl-i sinaati’l-mantik.

e. Makale fi tebyini’l-fasli beyne sinaateyi’l-mantik ve’l-felsefi ven-nahvi’l-
arabi.

22 Halifat, age, ss.24-28.
23 Halifat, age, s. 28
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f. Ma ketebe bihi ila Ebi Hatim Ahmed b. Ca’fer es-Sicistani, fi'l-haceti
ia ma'rifeti mahiyyeti'l-cinsi ve’l-fasli ven-nev’i ve’l-hasseti ve’l-arazi fi
ma'rifeti’l-burhan.

g. Makale fi enne’l-makulate aserun, la ekallti vela ekser.

h. Makale fi'l-buhusi’l-ilmiyyeti’l-erbaati an esnafi’'l-mevcudati’s-selase, el-
ilahi ve’t-tabii ve’l-mantik.?*

III. Yahya b. Adi'nin ilmi Kisiligi

O dénemdeki mevcut felsefi ve ilmi gelenege uygun bir egitim alan Yahya
b. Adji, cesitli alanlarda genis bir kulttire sahip olmustur. Daha 6énce de belir-
tildigi gibi Yahya b. Adi Bagdat'taki ikameti stiresince Ebu Bisr ve Farabi’den
mantik dersi almis ve Farabinin en iyi talebelerinden birisi olmustu. Bunun
yanmda hocasmin (Farabi) bazi kitaplarinin telhisini de yapmist1.25 Ogrencisi
Ebu Sileyman el-Mantiki hocasinin Hintlilerin giizel ilmi eserlere sahip oldu-
guna dair ifadesini aktarr?® ki, bu da onun felsefi klttirtintin derinliginin bir
gostergesidir.

Yahya b. Adi alimliginin yetersiz konusunda bazi gérusler vardir. Bunlar
onun meclisine katilan ve begenilerini bazi lanetlerle kanistiran 6grencisi Ebu
Hayyan et-Tevhidi tarafindan ifade edilmistir. O, Yahya b. Adinin yumusak
bash gortintmli, utangag, yorumda berbat bir kimse oldugunu, fakat cesitli
konularn ac¢iklamada nazik ve icten oldugunu, yine onun cok titiz bir ilahiyatel
olmamakla birlikte meclisinin gérkemli oldugunu soéyler.?” Onun ¢agdasinin
bu ifadesine karsiik Yahya'yl Suryani-Grek 6gretisinin bir terctimanindan
daha fazlasi olarak niteleyen Macit Fahri onunla ilgili olarak soyle der: “O,
onuncu yuzyil zarfinda felsefi ve kelami mtinakasa olayinda layik oldugu yeri
hak eder. ilim hamileri ve alimlerce cok takdir edilen daha énemli felsefi yada
mantiki metinler, genellikle kendi el yazisiyla muhafaza edilmesi veya yayilma-
s1 ona itibar kazandiran bir ¢ok a¢iklamalar onun genis ve derin bilgisini gos-
terir.”?® Endress Tevhidi’nin biraz 6nceki sozlerine karsilik verircesine sunlari
soyler: “Tevhidi’nin asagilayici yorumlarina ragmen, Yahya b. Adi adinin Islam
Ansiklopedisinin yeni edisyonunun birinci ve ticiinct cildinde ayr ve dogru
bir yer edinemedigi seklindeki Halil Samir’e ait gortisti paylasabiliriz. Ctinkti
onun eserlerine zerre kadar asina olan bir kimse bile gorur ki, Hiristiyan olma-
sina ragmen, 6zellikle Aristotelescilik alanindaki bilgisi ve diistincesi X. ytuzy1-
Iin Hiristiyan ve Muisliman alim ve diastinurlerinin genel gelisimini derinden

24 Halifat, age, ss.29-30.

25 Beyhaki, Tetimme, s. 91

26 Halifat, age, s. 14.

27 Richard Ian Netton, al-Farabi and His School, Routledge, London: 1992, s. 8.
28 Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, (Cev. Kasim Turhan) Istanbul:2000, s. 244.
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etkilemistir. Onun her iki dinden miirit ve 6grencilerinin herhangi bir listesine
bakis, bu soyledigimizi derhal ispatlayacaktir.”?® Endress’in bu ifadesi Yahya
b. Adi'yi savunma makamindadir. Ayrica zikredilen yazar da 6zellikle Hiristi-
yan dinini savunan kimseler tizerine arastirmalar yapan bir kimsedir.

Dil ydontinden Yahya b. Adi'nin Stiryanice ve Arapca’da mukemmel oldugu;
Yunanca’y: hi¢ bildigi iddia edilir.*® Bu iki dil o dénemde ilim elde etmede ve
tercimede ihtiya¢ duyulan dil idi. Onun felsefi ibareleri kuvvetli, acik, ince;
ancak gtizellik ve belagat acisindan Cahiz'in ibareleri seviyesinde degildir.3!
Yahya b. Adi nahivde Ebu Bisr ve Farabinin yolunu tutmustur. Ebu Bisr ile
Ebu Said es-Sirafi arasindaki miinazarada, muhtemelen Yahya b. Adi bu mii-
nazarayl gormekle beraber, mantikc: sifatiyla Farabi ve Sicistani gibi cereyan
eden metot veya Sirafi taraftarlarinin gosterdigi davramistan memnun degil-
dir.32

Hiristiyan ilahiyati konusundaki gortislerini Tevhid risalesinde aciklarken,
Islam kelamina da konusmalar ve niishalar aracihigiyla vakif olmustur.3?

IV. Yahya b. Adi Okulu

Yahya b. Adi'ye nispet edilen okul, Farabinin Bagdat'tan ayrilmasindan
sonra o ¢evredeki ilmi faaliyetlerin devamu i¢in kendisinin baskanlik ettigi veya
oradaki talebelerin onun etrafinda toplanmasiyla olusmus olan durumdur.
Yoksa dogrudan dogruya kendisinin sekillendirdigi bir okul ya da cevre degil-
dir. Périer bu okulun olusumuyla ilgili olarak, Yahya b. Adi'nin hocalarmmdan
olan Ebu Bisr'in 940’da 6lmesi ve Farabi'nin de uzun sureli olarak Bagdath
terk etmesiyle, buradaki faaliyetlerin ytratiilmesi babinda hocayla talebenin
yer degistirdigini; otuz yil boyunca Yahya'nin gercek bir entelekttiel saltanat
strdigiint, Musliman veya Hiristiyanlardan olusan bilim adamlarinin bu
okulda yetistigini ifade eder.3* Bu okula mustakillik vermekten ziyade, onu
devam eden bir entelekttiel faaliyette nobet degisimi olarak géormek gerekir.
Ancak bu okulu Bagdat Okulu'nun bir devami degil de, ayn bir okul olarak
goren Kraemer, okulun olusumunu Perier’in ifadesine benzer sekilde anlatir.
Matta b. Yunus'un 940 yilinda 6lmesi ve Farabi’'nin de 942’de Seyfiiddevle’nin
muhitine katilmak icin Halep’e gitmesiyle, Yahya b. Adi yeni nesil Hiristiyan

29 Netton, age, s. 9.

30 Halifat, age, s. 15. Ayrica mantikla ilgili veya genel olarak Bagdat ¢evresindeki ¢alismalarda
Yunanca'y: bilen son kisi onun hocasi1 Ebu Bisr'dir. (Bkz. Rescher, age, s. 38.)

31 Halifat, age, s. 15.

32 Halifat, age, s. 17.

33 Halifat, age, s. 17.

34 Périer, age, s. 58-59.
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ve Musliiman filozoflarimin yéneticisi (reisi) oluyordu.® S6z konusu bu okulun
mensuplar faaliyet olarak terctime, serh ve telifle ugrasmaktaydilar. Burada-
ki terctimeler Stiryanice’den, serhler ise Aristonun mantik ve felsefeyle ilgili
eserlerinedir. Bu okulun mensuplar1 Halifat'in tesbitine gore 12 kisi olup, ara-
larinda daha sonra okulun reisligini de tstlenen Ebu Stleyman es-Sicistani
el-mantiki de yer alir.®® Yahya b. Adi okulundan s6z eden diger bir yazar da
Gerhard Endress’tir. O da, Halifat gibi cok kisa bir giristen sonra sadece oku-
lun mensuplar hakkinda bilgi verir.®” Endress okulun mensuplarim 4 kisi ile
sinirlandirir. Her iki yazarin Yahya b. Adi'ye nisbet edilen okulun silsilesine
bakildig1 zaman, Halifat'in burada Rescher’den faydalandigim goértirtiz.®® An-
cak Rescher bu sekli/silsileyi Bagdat Mantikc¢ilarini géstermek icin kullanmis-
tir. Bu semada Bagdat Okulu'nun kurucusu/reisi olarak Farabi ve daha sonra
onun 6grencisi Yahya b. Adi gelir. Yahya b. Adi'nin buradaki énemi daha son-
raki okul mensuplarina bu gelenegin veya calismalarin gecisini ve devami-
n1 saglamada bir koéprii olmasinda ortaya ¢ikar. Ctiinkti burada ona talebelik
eden ve okulun reisinin de yer aldig1 7 kisi yer alir.®® (Bkz. Tablo I) Buradaki
kisilere Halifat bes isim daha ekler.*° Yahya b. Adimin adinin yer aldig1 diger
bir okul ad1 da “Farabi Okulu”dur. Netton bu bashg: tasiyan eserinde “Fara-
bizm Cag1” adim verdigi ve 870-1023 yillarin1 kapsayan bir dénemden bahse-
der ki, bu tarihler Farabi'nin dogumundan Tevhidi'nin 6ltimtne kadar olan
zaman icerisine ele alir.*! Bu eserde Farabi Okuluna dahil edilen kisiler Yahya
b. Adi, Sicistani, Amiri ve Tevhidi'dir. Kraemer ise bu konuyu, yani Yahya b.
Adi'ye nisbet edilen okulu, digerlerinden daha kapsaml ele alir. Okulun men-
suplarm dini baglantilarina gére veren Kraemer, onun Hiristiyan talebeleri
olarak, {sa b. Zuir'a, ibnitl-Hammar, ibnii’s-Semh ve Nazif el-Rami’yi sayar.
Bunlarin baslhca metinle ilgili calismalar ve terctimeyle ugrasmakla beraber,
felsefi ilgilerinin de oldugu; btitiin gayretlerinin Aristo'nun mantik ve fizikle il-
gili eserlerinin incelenmesine yogunlastigi séylenir. Yine onun Hiristiyan tale-

35 Kraemer, age, s. 105. Bu okulla ilgili diger bir gértis de Yahya b. Adi'nin apolojetik yéniine
daha ¢ok deginen Halil Samir’e aittir. Ona goére, Yahya b. Adi Aristocu Hiristiyan Felsefi Bagdat
okulunun reisidir. 24 (Farabinin 950’de 6limtinden kendi 6limtine kadar 974) yil boyunca
islam diinyasmin en biiyiik filozofu olmustur. O aym zamanda Aristocu Bagdat okulunun ku-
rucusudur ve okulun devami 6grencileri tarafindan saglanmis ve on birinci ytizyilin ortalarinda
al-Muhtar b. Butlan ile sona ermistir. S6z konusu bu okul tamamen felsefi bir okuldur. (Samir
Khalil Samir and Jorgen s. Nielsen, Christian Arabic Apologetics During The Abbasid Period (750-
1258), Leiden, 1994, ss.112)

36 Périer age, s. 39.

37 Endress, age, s. 8.

38 Rescher, age, s. 35.

39 Age, s. 35. Halifat'n ekledigi isimler sunlardir: 1- Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Bedihi
(6.380/990), 2- Ebu Muhammed Ahmed b. Muhammed el-Artzi (263/877-342/953), 3- Ebu
Ali Ahmed b. Muhammed Miskeveyh (6. 421/1030), 4- Ebu Ali Nazif b. Yemen, 5- Ebu Bekir
Abdullah b. Hasan el-Kumisi. (Bkz. Age, ss. 39-57)

40 Halifat, age, s. 38.

41 Netton, age, s. 1.
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belerinin bircogunun doktor oldugu ve hepsinin Hiristiyan ilahiyati konusunda
eser yazdiklar1 da bildirilir. Miisltiman olanlar ise, Ebu Stileyman es-Sicistant,
Ebu Hayyan et-Tevhidi, Ebu Ali (b.) Miskeveyh, Ebu Bekir el-Kumisi, Ebu Mu-
hammed el-Aruzi, isa b. Ali ve Ebu Hasan el-Bedihi. Yahya b. Adi’nin Mtisliiman
ogrencilerinin eski metinleri inceleyip onlar tizerine yorumlar yapmakla birlikte,
terctime ve nesir isine girmedikleri ifade edilir. Onlar felsefe tarihine daha ¢ok ilgi
gostermisler, kulturel calismalarla Hiristiyan 6grencilerden daha fazla mesgul
olmuslardir.*? Kraemer'in Yahya b. Adi Okulu konusundaki bu a¢iklamalarla,
diger iki yazarin bu konuda sunduklar bilgiler karsilastirildiginda, aralarimnda
ktictik farklar olsa da, Halifat ile Kraemer arasinda okulun tiyeleri agisindan bir
benzerlik gorultir. Ancak bu okulun tiyelerinin bilimsel yonelimlerinin farklhilig-
na deginilmesi Kraemer acisindan ve tyeler acisindan dikkate degerdir.

Biitiin bunlardan sonra Yahya b. Adinin Okulu hakkinda séylenebilecek
sey, onun iki acidan ele alinabilecegidir. Birincisi, Farabi'nin baslatmis oldugu
mantiksal calismalardan bagimsiz olarak baslangicinda ve kurucu olarak ken-
disinin yer aldig1 bir okul. Bu anlamda bir miistakillie sahip olur. ikincisi ise,
Farabi Okulunun bir devam olarak algilanmasidir ki, bu acidan mantiksal
calismalarin devaminda reisligin kendisinde devam ettigi bir yapidadir. Bizce
tercih edilen de ikinci gortstur.

Tablo I. Yahya b. Adi Okulu

Tablo I. Yahya b. Adi Okulu
Ebu Bigr Matta (870-940) ~ Farabi (870-950)

(Hocalar) L /

Yahyab. Adi (893-974)
(Talebeleri)

1 I
el-Ademi Ibn Zur’a Ebu Stilleyman Ibn Hammar Ibnt’l-Semh Isab. Ali
(940-1000) (942-1008) (915-990) (943-1020) (943-1027) (940-1010)

Ebu Hayyan et-Tevhidi
(950-1010)

V. Yahya b. Adi’'nin Terciime Faaliyetlerindeki Yeri

Islam Roénesansi olarak da adlandirilan bu biiytik terciime hareketini ti¢
sathada incelenebilir. Birincisi, Abbasilerin iktidara gelisinden Me'mun'un

42 Kraemer, age, s. 116.
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cliilusuna kadar olan dénem (132/750-198/813), bu dénemde oldukca faz-
la eser, biyiik élciide Hiristiyanlar, Yahudiler ve Islamiyet disindaki dinler-
den son zamanlarda ihtida etmis olan muhtelif mutercimler tarafindan ya-
pimistir.*®* Bu asamada tercimeler daha ¢ok Farsca ve Hint¢e’den yapilmis-
tir. Ilk terctimelerin 6zelligi kelimesi kelimesine olmasidir. Bu terctimeler iyi
anlasilmadigindan sonraki dénemde yeniden cevrilmistir.** Halife Me'mun'un
halifeliginden, h. III. Ytazyilin sonuna kadarki dénemi (h.198-300) kapsayan
ikinci sathada, terctime en ytliksek seviyesine ulasmistir.*> Bu donemde tercti-
me faaliyeti esas itibariyle Bagdat'ta kurulan akademide toplanmis ve Arapca
konusan arastiricilarin felsefi ve ilmi ¢alismalar i¢in zaruri malzemeyi tercii-
me etme konusunda devaml bir gayret gosterilmistir.*¢ S6z konusu akademi
muhtemelen Me'mun tarafindan kuruldugu var sayilan*’ Beytt'l-Hikme’dir.
Kaynak kitaplarinda anlatildigi kadariyla burasi -her ne kadar bazi1 stipheler
olsa da*®- devlet destegiyle faaliyet gosteren bir tercime ve ilim merkezi idi.
Bu merkezin 6nemi ise, Yunanca-Arapca ceviri hareketi icin bir talebin ve
bu talebe cevap verebilecek kosullarin oldugu bir atmosferin yaratilmasinda
tesvik edici bir rol oynamasidir.*® Uctincii dénem ise, Hubeys b. A’sam’in 6lii-
munden (6.300/912) IV. Asrin ortalarina kadar gecen dénemdir.®® Yahya b.
Adi'nin dogdugu tarih olan 893 yilina baktigimizda bu déneme kadar tercti-
mede buyuk bir yol alindigini gortirtiz. Bu dénemde onun hocalarindan Farabi
ve Ebu Bisr Matta 20’li yaslarda, biiytik filozof Ibn Sina'nin diinyaya gelme-
sine ise yaklasik bir asir vardir. Siyasi olarak ise el-Mutezid halifedir. Baska
bir tabirle terciimenin “altin cag1” olarak adlandirilan ve Huneyn b. ishak ve
ekibinin [Huneyn b. ishak (6. 877), Hubeys b. el-Hasan (6.890), Sabit b. Kurra
(6.901) ve Ishak b. Huneyn (6.910/1)] kastedildigi dénem sona ermektedir.
Ancak bunlarin yerine onlarin faaliyetlerini stirdiirecek yeni adaylar gelmekte-
dir. Bu donemde Aristoteles basta olmak tizere bircok filozofun cesitli eserleri
Arapca’ya terctime edilmisti.5!

Yahya b. Adi’nin terctime ettigi eserler boltim II b’de verilmisti. Bunlar agir-
ikl olarak mantik igeriklidir. Yahya b. Adinin bu faaliyet icerisindeki yeri
Bagdat ¢evresindeki bilimsel calismalara cesitli sekildeki katkilariyla kendisini
gosterir. Bir mutercim olarak bir kismim kendisi dogrudan terctime ederken,

43 O'leary, De lacy, Islam Diisiincesi ve Tarihteki Yeri, (trc. Y. Kutluay, H. Yurdaydin) Pmnar yay.,
ist., 2003, s. 105.

44 Mustafa Demirci, Beytii'l-Hikme, istanbul: Insan Yaynlari, 1996, s. 83

45 Demirci, age, s. 83.

46 O’leary, age, s. 106.

47 Demirci, age, s. 51.

48 Dimitri Gutas, Yunanca Diisiince Arapea Kiiltitr, (Cev. Litfii Simsek) Istanbul: Kitap yaymevi,
2008, s. 64.

49 Gutas, age, s. 65.

50 Demirci, age, s. 83.

51 Bkz. Demirci, age, ss.101-110.
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bazen de eski terctimeleri gozden gecirerek onlar1 diizeltmistir. Bir mtistensih
olarak terctime ettigi kitaplar cogaltarak bu terctimelerin diger okuyuculara
da ulasmasim ve boylelikle de felsefi-mantiki kiilttrtin yayilmasina yardimei
olmustur. O bu yogun faaliyetleriyle Aristoteles incelemelerine yeni bir g,
hi1z vermistir.?? Ayrica daha 6nce deginildigi gibi, bir mantik hocasi sifatiyla
buyuk bir éneme sahiptir. Bu 6zelligiyle aralarinda bir¢cok degerli mantiker ta-
lebelerin yer aldig1 ¢cok sayida 6g8renciye hocalik etmistir. O, bu acidan, Yunan
mantiginin Araplara ulastig1 ve onlar arasimnda kok saldig: bilgi kopristiniin
temellerinden biri sayllmay: hak eder.5® Onun bu képru olus 6zelligi “mantik-
¢1” unvaniyla kendisinden énceki mevcut kalttrtin devamim saglamistir.

Bir 6nceki konu olan Yahya b. Adi'ye nisbet edilen okulun calismalar1 géz
o6nitnde bulunduruldugunda, gerek kendisi ve gerekse okulun tiyelerinin ter-
cime, tashih ve benzeri konulardaki gayretleri onlarin bu alana saglamis ol-
dugu katkiy1 gozler 6ntine serer.

Yahya b. Adi ile ilgili muistakil calismasinin son kisminda onun Arap Felse-
fesindeki yerine deginen Périer, Wenrich, Brockelmann, Leclerc ve Grafa atifta
bulunarak, bunlardan hig¢ birinin Yahya b. Adi'nin felsefi eserlerinin olustur-
dugu orijinalligi ifade etmediklerini; bu eserlerin her ne kadar kaybolsalar da
onlarin sayisi ve adlarinin Yahya'nin entelekttiel faaliyeti hakkinda 6nemli bir
indeks oldugunu ve bunlarn bize Yahya'nin sadece bir miitercim veya maha-
retli bir mantikci olmadigini, tersine matematik ve metafizigin problemleriyle
de ilgilendigini ifade eder.5*

Yahya b. Adi'nin goérusleri daha sonraki bircok calismalarda etkisini goster-
mistir. Onun 6grencilerinden olan Safiyy b. Assal, onu Hiristiyan dininin htic-
ceti ve Yakubi mezhebinin burhani olarak niteler. Yine onun “Bir”i tanimlayis1
uzerine ¢cagdaslarn ve sonrakiler tizerindeki etkisi, bu konuya dair olan ¢calisma-
lardan anlasilir.?® Halifat’a gére Yahya b. Adi Islam dtistiniirlerini de etkilemis-
tir. ibn Rasd Allah'n ctizileri bilmesini inkar eden Ibn Sina'ya kars: reddinde ve
onlar bilmenin inayet-i ilahiye meselesiyle iliskili bir durum oldugu konusunda
Yahya b. Adi’'den etkilenmistir. Ve yine Aristo'nun metafizigine serhi ve heyulani
akil risalesinin tahlillerinde ona dayanir.’® Kelam konularindan atom ile ilgili
gorusunde Yahya b. Adi Mu'tezilye yakin bir tutuma sahiptir.5”

52 Rescher, age, s. 134

53 Age, s. 134

54 Périer, age, s. 216.

55 Halifat, age, ss. 61-63. Yahya b. Adi'nin bu sekilde isimlendirilmesi muhtemelen Hiristiyan
dinini savunan ttirde yazmis oldugu eserler sebebiyledir.

56 Age, ss. 63-64.

57 Age, s. 64. Yahya b. Adi'nin etkileri konusunda goruslerini aciklayan Périer, onun doktrininin
islam messailerinin temel prensiplerini hatirlattigim séyler. Burada ti¢ ana goériusten bahsedilir:
Tanri-madde iliskisi, Tanr’'min ctiz’ileri bilmesi konusu ve insan ruhuyla ilgili bir konu. (age, s.
218)
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Yahya b. Adi’'nin mantik alanina katkilarina gelince, bunun daha iyi an-
lasilmas icin dénemdeki tartismalara bakmak gerekir. 10. ytizyll Bagdat ilim
cevrelerinde en cok tartisilan konular, mantik ve Stnnilerin tutumu, katego-
rilerin sayis1 ve iliskileri, imkan modalitesinin yapisi, gramer ve mantik ara-
sindaki iliski, sarth kiyaslar, ktilliler problemi vs.5® Yahya b. Adinin eserlerine
bakildigl zaman bu konularla yakin bir ilgisinin oldugunu ve hatta eserler
yazdigim gorturiaz.

Mantiga giris tarzindaki eserlerinde, mantig: tanitici; amacini, konusunu
ve mahiyetini belirten eserler yazmistir.?® Bazi eserlerinde ise o donemdeki
meshur “mantik-gramer” tartismasi veya aralarindaki iliski anlatilmistir.®°
Bu tartisma Yahya b. Adi'nin hocasi Ebu Bisr Matta b. Yunus ile dilci Ebu
Said es-Sirafi arasinda gecmistir.?! Bu tartismaya kadarki ¢esitli ilmi ortam-
larda mantik ilminin Gsttinltigti konusunda 6ylesine bir hava estirilmisti
ki, mantik taraftar1 olmayan bir¢ok kimse mantik taraftarlarinin bu tavir-
larindan rahatsiz olmustu. Iste belki de arkaplanda olusan béylesi bir duy-
gudan dolayl, mantik ilminin kural ve kaideleri disinda duistince ve hiikiim
vermede kural olabilecek baska kaynaklar1 arama yoluna koyulmuslardir.
Bu sebeple de, fakihler ve dilcilerin dilsel yontemlerden fikhi htuktm c¢ikar-
ma imkaninin arastirmislardir. Bu yaklasimin amaci ise, Islam kiilttriinin
Aristo mantigina ihtiya¢c duymadigini ortaya koymakti. Bu sebeple meseleye
dini-kulturel bir renk verilmisti.®? Yahya b. Adi'nin bu tartismalardaki gora-
su soOyle 6zetlenebilir. “Bu iki sanat konu ve amac¢ bakimindan birbirinden
ayridirlar. Mantik sanatinin konusu, mutlak olarak degil, delaleti olan ve
cuzi seyler degil kulli seylere delaleti olan lafizlardir. Nahiv sanatinin ko-
nusu ise, delaleti olsun olmasin tam lafizlardir. Mantik sanatinin amacz,
konusu olan lafizlarda dogrulugun kendisiyle olustugu bir telif yapmaktir.
Nahiv sanatinin amaci ise, Araplarin adetlerine gore lafizlarn stikun ve hare-
ke yapmaktir. Iste bu iki ayrim bu iki sanati birbirinden ayiran farklardir.”s?
Bu iki disiplinin Nahvin konusunun, manaya delaleti olsun olmasin btittiin
lafizlar oldugu belirtilmisti. Cinkt nahivcinin amaci, sadece delaleti olan
lafizlar degildir.

58 Rescher, age, ss. 42-44

59 Halifat, s. 29; Endress, age, ss.42-44.

60 Halifat, s. 29; Endress, age, ss.44-46. Bu eserler, Kavlun fihi tefsiru esyain inde zihrihi fadli
sinaati’l-mantik, Makale fi tebyini’l-fasli beyne sinaateyi’l-mantik ve’l-felsefi ve’'n-Nahvi'l-arabi,
Malkale fi tebyini stnaati’l-mantuk.

61 David Samuel, Margoliouth, The Discussion between Abu Bishr Matta and Abu Said al- Sirafi on
the merits of Logic, JRAS (London) 1905, pp.79-129. The School of Baghdad icerisinde (Ed. Fuat
Sezgin), Islamic Philosophy Vol. 83, Frankfurt, 2000, ss.1-51.)

62 Halifat, age, s. 67.

63 Yahya b. Adi, Makale fi tebyini’l-fasli beyne sinaateyi’l-mantik ve’l-felsefi ve’n-nahvi’'l-arabi, Ma-
kalatu Yahya b. Adi el-Felsefiyye icerisinde (Hazirlayan, s. Halifat), ss.423-424.
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Yahya b. Adi, mantik sanatiyla ilgili bir eserine “kurtulus” ya da “kurtulu-
su gosterme” ismini vermekle, bu sanatin énem ve faydasim vurgulayip, éne
cikarmaktadir. Ona gore, bu sanatin faydasi en kui¢tik bir diistince sayesinde
meydana c¢ikar. Ancak bir ¢ok kimseler bilerek veya bilmeyerek bunu inkar
eder veya munakasa ederek reddeder.%* “Mantik sanatinda elde edilen fayda
onun i¢in zatidir, anzi degildir. Bu onun tarifinden bellidir: Mantik, nazari
ilimde dogruyla yanlsi, ameli ilimde iyiyle kotiiyti birbirinden ayirt eden bir
vasita, bir sanattir.”®®* Devaminda bu tarifte kullanilan terimlerin bircok kimse
tarafindan anlasilmayacagin ve dolayisiyla bunlardan bazilarini acilayan Yah-
ya b. Adi, mantik sanatina sahip olan kimsenin “akli temeyytiz” vasfimi1 goste-
recegini belirtir. Yine burada mantikla mutluluk arasimnda da bir iliski kurulur
ve mutlulugun ancak bu sanatla olabilecegi ifade edilir.®®* Mantik ve bilgi elde
etme yoluyla baglantili olarak da Yahya b. Adi sunlan soéyler: Bilinen seyler
ya dogrudan bilinir, yani onu kendisinden 6énce bulunan bir sey hakkindaki
bilgiden istidlal etmeye ltizum olmaz; ya da bir seyin bilgisinin baska seyle-
rin bilgisinden hareket edip ona ulasmak suretiyle olur. Bu esnada bilgisinin
edinilebilmesi i¢in ondan evvel bir takim bilgilerin 6nde bulunmasina ihtiyac
vardir. Bu bilme c¢esidine ise istidlal, kiyas ve burhan denir.%”

Yahya b. Adi mantigin mustakilligini savunur. O, mantig1 herhangi bir ilme
giris (tip vs.) olarak degil de, diustince ic¢in bir yéntem olarak ortaya koymak
istemistir. Ona gore mantik, felsefenin ti¢ boltimtiniin (mantik, tabiat ve ilahi-
yat) ilkidir. Bu ticlii taksim, ibn Sina’nin Sifa kitab: gibi ansiklopedik tarzdaki
eserlere hakim olan prensip itibariyle konulmamis; bilakis Yahyanin 10. ytz-
yildaki fi'l-buhusi’-ilmiyyeti’l-erbaati an esnafi’'l-mevcudati’s-selaseti: el-ilahi
ve’t-tabii ve’l-mantiki adli makalesindeki diistince itibariyledir.®®

Yahya b. Adi'nin mantikla ilgili degindigi konulardan biri de, kategoriler-
dir. O dénemde kategorilerin sayisi ve aralarindaki iliskiler tartisilmis; sayilan
konusunda 10’dan daha az veya fazla m1 sorularn sorulmustur. Yahya b. Adi
de sayilarinin “on” oldugunu belirten makale fi enne’l-makulati asere la ekallil
vela ekser adh 6zel bir calisma yapmistir.®® Yahya b. Adi, miimkiin énermenin
modunun yapisiyla da ilgilenmis ve bu konuda makale fi isbati tabiati’l-miim-
kin ve akva’l-huceci ala zalik ve’t-tenbih ala fesadiha adh bir eser yazmistir.”

64 Mibahat Tiirker, Yahya ibn Adi ve Nesredilmemis Bir Risalesi, DTCF Dergisi, XIV, 1-2, Ankara,
1956, s. 94

65 Miubahat Turker, agm, s. 94.

66 Agm, s. 95.

67 Tuarker, agm, s. 95.

68 Halifat, age, s. 67.

69 Halifat, age, s. 27.

70 Halifat, age, s. 30
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VI. Sonu¢

Yunan bilim ve felsefesinin islam diinyasma aktarilmas: faaliyeti olan bii-
yuk kiulttr hareketinin ilk déneminin sona ermesinden sonra ilmi ve felsefi
cevrelerde kendisini gosteren Yahya b. Adi, bu kultarel faaliyetin icinde kendi-
sini bulmus ve bu alanda gerek terctime ve gerekse de diger alanlarda btiytk
gayretler sarf ederek, énemli eserler ortaya koymustur. O dénemdeki bircok
ilmi faaliyetin merkezini olusturan Bagdat'taki bircok kimse gibi Yahya da
Yakubi bir Hiristiyan’dir. Fakat bu 6zelligi onda hocalik yapma ydéntnden bir
tutuculuk olusturmamis, etrafinda Musliman 6grenciler de saf tutmustur.
Icinde yer aldig1 bu kiiltiirel ve ilmi ortamda kendisine hocalik eden kisilerin
cesitli vesilelerle oradan ayrilmalar nedeniyle, oradaki faaliyetlere baskanlik
etme gorevi kendisine diisen Yahya b. Adi, bu vazifesini de basariyla yerine
getirmis; 6zellikle de bu calismalar ve gelenegin daha sonraki nesillere akta-
rilmas1 ve sekillenmesi a¢isindan énemli bir yere sahip olmustur. Gerek bu-
radaki gorevi ve gerekse calismalarindaki tstiin gayretleri sebebiyle sadece
birkac kisiye verilen “reis” ve “mantik¢1” unvamim almistir. Cesitli alanlardaki
calismalan daha sonraki calismalar etkileyerek onlara yol gostermistir.
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EBU'L-BEREKAT EL-BAGDADI'NIN MANTIK [LMINE BAKISI
Prof. Dr. Ahmet Kamil CIHAN*

SUMMARY

This research is about Abul Barakat al Baghdadi’s opinions on Logic. The
aim of, functiol of, subject of logic, and its place in the classification of sci-
ences is mentioned in this article. According to him, logic is important not
for possibilaty of knowledge but also reasoning knowledge. The main and
direct subject of logic is “meanings.” Also, words and writings are relevant
to logic, indirectly. Logic is independent science in the classification of sci-
ence. It is also science of other sciences. The important of Baghdadi for logic
is a giver a signal abandoning ontological logic to pure logic.

Anahtar Kelimeler: Mantik, ilimler siniflamasi, Ebul Berekat el-Bagdadi

Keywords: Logic, classification of sciences, Abul Barakat al Baghdadi.

1. Giris

Bu calismada, XII. asirda yasamis bir filozof olan Ebu’l-Berekat el-
Bagdadi'nin Mantik disiplinine yaklasimi ele alinmaktadir. Mantigin konusu,
amacl, yararl ve islevi, ilimler icinde Mantik ilminin yeri ana hatlariyla incelen-
mektedir. Bagdadi’nin bizce 6énemi, ibn Sina (0:1037) sonrasi1 dénemde, daha
cok antik donem kismen de ¢agdasi felsefe ktilliyatina inip, onlarla hesaplasan
ve onlardan yeni bir metin insa eden filozof olmasindan kaynaklanmaktadir.

2. Akademik Kariyeri

Tam ad1 Ebu’l-Berekat Hibetullah Ali b. Melka el-Bagdadi el-Beledi olan fi-
lozof', yaklasik 470/1077 tarihinde dogmus ve buytik ihtimalle 547/1152 ta-
rihinde vefat etmistir?. Bagdadi “Evhadtizzaman” (zamanin biricigi), “Seyyidul-
hiikema” (filozoflarin basi), “Feylesuftilevan” (zamanin filozofu) gibi unvanlarla
amilmasina, Aristo seviyesinde bir distnur ve btiyuk bir tabip olarak goérul-
mesine ragmen, hayatina dair bilgiler son derece simirhdir. Yahudi bir aileden
dinyaya gelmistir. Dénemin ilim merkezi olan Bagdat'ta 6grenim goérmius, iyi
bir tabip, filozof ve psikolog olarak tin yapmus, cesitli htikiimdarlarin hizmetinde

*  Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Kayseri.

1 Hayati ve eserleriyle ilgili olan boltim, daha énce hazirladigimiz bir yazidan kisaltarak buraya
alimmistir. bk. Ahmet Kamil Cihan, “Ebu’l-Berekat el Bagdadi”, Felsefe Ansiklopedisi, Editor:
Ahmet Cevizci, Etik yaymlari, istanbul 2004, II, 33-40.

2 Mustafa Cagrici, “Ebul-Berekat el-Bagdadi”, TDV Islam Ansiklopedisi, X, 300; S. Pines, “Abu’l-
Barakat” The Encyclopedia of Islam, (New Edition) , E. J. Brill, London 1960, I, 111.
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bulunmus, gerek yoneticilerin gerekse halkin yaninda buyuk itibar gérmuisttr.
Bagdadi, baslangicta Ebu’l-Hasen Saidi'nin ilim meclisine katilmak istemis fa-
kat kabul edilmemis, bunun tizerine kapidan dersleri dinleyerek gayretini ve
azmini hocasina kabul ettirmistir®. Bununla birlikte daha ¢ok kisisel gayretiyle
kendisini yetistirdigi anlasilmaktadir. Kitabii'l-Mu'teber adl bas eserinin mu-
kaddimesinde, felsefi ilimlerle mesgul olmaya baslaymca eski filozoflarin eser-
lerini, onlar tizerine yazilmis pek cok tefsir ve serh okudugunu, ancak eski fi-
lozoflarin sozleri 6zet ve kapali, onlara serh yazanlar da bir takim karisiklhik ve
yanlishia sebep oldugu icin onlardan fazlaca faydalanamadigim, okuduklarim
varliktan kontrol edip notlar tuttugunu belirten ifadeleri onun kendi ¢cabalariyla
yetistigini ve bagimsiz bir diistiniir oldugunu géstermektedir®. Ibn Sina’mmn bir
kisim duiistincelerine agir elestiriler yoneltse de kimi zaman onun eseri olan es-
Sifa’dan alintilar da yapmustir. Elestirilerinde onu haksiz bulanlar da olmustur.
Sozgelisi Omer Hayyam (6.1132), Bagdadi'nin, Ibn Sina’y1 anlayacak seviyede
olmadig1 kanaatini tasir®. Yine, Stihreverdi (6.1191), onun, filozoflarin delille-
rini anlamadan burhana dayanmadan goértsler gelistirdigini ileri stirer®. Fakat
ibn Teymiyye (6.1328) onun eskileri taklit etmeyip hakikati aradigim belirterek
Bagdadi'yi takdir eder’. Anlasilan o ki, felsefe icinde olanlar onda tenkit edecek
konular bulurken, felsefe kulttirti disinda olanlar onu 6évmuslerdir

Bagdadi’'nin ileri bir yasta Muislimanlif: sectigi belirtilir. Miisliman olma-
s1, incinen gururu ve hayatindan endise etmesi gibi sebeplere baglansa da®
bu sebepler, hem yas hem de kilttir bakimindan belli bir olgunluga ulasmis
birinin énemli bir konuda dénemi i¢in ciddi sonuclar doguracak bir seyi sec-
mesi icin yeterli gorinmemektedir. Miisltiman olduktan sonra Halife Muktefi
Liemrillah’a hizmet eden Bagdadi, onun teklifiyle Makale Fi’'l-Akl adli risalesini
yazmistir. Bagdadi bir ara Zengilerin Huktimdan I. Seyfeddin Gazi'yi tedavi
icin Musul’a gitmis, onun 6ltimi tizerine tekrar Bagdat’a donmuisttr.

Ibnirl-Kiftinin kaydettigine gore, bilhassa Miisliiman olduktan sonra rahat
bir hayat yasayan Bagdadi, buiytik bir tabip, ilim ve fikir adami olarak genis bir
ilgiye mahzar olmustur. Ogrenciler arasmda Ibn Faldan diye tamnan, fikih, usul
ve hadis alimi Yahya b. Ali b. Fazl; tinla filozof Abduillatif el-Bagdadinin babasi
olan, hadis, fikih, kiraat ve akli ilimlerde meshur Yusuf b. Muhammed b. Ali
el-Bagdadi; Ibntrn-Nakkas diye bilinen tip, dil ve hadis alimi Miithezzebtiddin
Ali b. Isa b. Hibetullah; ibnird-Dehhan diye anilan, dil ilimleri ve tefsire ait bir

3 Semseddin Sehrezuri, Niizhetu'l-Ervah, /Tarihu’l-Hukema, Tahkik: A.Suveyreb, Trablus 1988,
343-344.

4  Ebu’l-Berekat el-Bagdadi, Kitabu’l-Muteber, Birinci baski, Haydarabad 1357, 3.

5  Zahiruddin Beyhaki, Tetimme Swan’l-Hikme,Tahkik: Dr. R. El-Acem, Beyrut 1994, 105-106.

6  Sihabeddin Stuhreverdi, Kitabu'l-Mesari ve’l-Mutarahat, Tahkik. Henry Corbin, Tahran 1993,
435.

7 Stileyman Nedvi, “Makale”, Kitabu’l-Muteber (el-flahiyat) icinde, Haydarabad 1357, 240.

8 Cagric, X, 300; P, I, 111
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cok eser sahibi ve tinlt1 bir nahiv alimi olan Said b. Miuibarek b. Ali'nin isimleri
gecmekte ve Kitabil'l-Mu'teber’i olusturan notlarin bu 6grenciler tarafindan tu-
tuldugu bildirilmektedir®. Hayatinin sonlarina dogru gozlerini kaybetmis ve bu
yuzden eserlerini 6grencilerine yazdirmistir. Muhtemelen 547/1152 tarihinde
Hemedan’da vefat etmis, cenazesi sonradan Bagdat'a tasmmistir.'©

9

11

11.

. Eserleri

. Kitabii'l-Mu’teber fi'l-Hikme: Serafettin Yaltkaya ve Stleyman

Nedvinin katkilariyla Haydarabad 1357°'de basilmistir. Yaltkaya,
llahiyatin bir kismini Tiirkce’ye cevirmis Darul-Funun ilahiyat Fakiilte-
si Mecmuasi icinde nesretmistir. Kitabu’l-Muteber, Aristo'nun mantik,
fizik ve metafizik konulara iliskin yazmis oldugu eserler ve tertibi esas
alinarak yazilmis, ele alinan konuda oOncekilerin gortsleri aktarilmis,
incelemesi yapilmis ve ulasilan muteber sonuc esere yazilmistir. Eserin
en 6nemli niteligi “6gretim/talim” kitab1 olmasidir. Bagdadinin ifadesiy-
le bu eser, felsefi kuilttirti almaya yetenekli olan uzaktaki 6grencilerin
heder olmamasi i¢in, ilgili konularin her bir yéntintin a¢iklanip onlarin
anlayacag sekilde bir tertip ve siraya gore hazirlanmistir.

. Makale fi’'l-Akl: Akilla ilgili ayet ve hadisler, onlarin yorumlar, akil ye-

rine kullanmilan diger sézcuikler, aklin cevher veya araz olusu, akil-ma-
kul iligkisi ve akil alemi konularimi icerir. Ahmed Muhammed Tayyib
“Annales Islamologiques, Kahire 1980, XVI, 127-147"de yayimlamstir.

Ayrica http://www.ifao.egnet.net/anisl/16/ adresinden ulasilabilir.

. Risale fi'l-Kaza ve’l-Kader
. Kitabii'n-Nefs: el-Muteber’deki Kitabu’'nefs béliimtine benzer
. ihtisaru Kitabi’'t-Tesrih: Galen'nin Arapca’ya cevrilen bir eserinin 6ze-

tidir.

. Kitabii’'l-Akrabazin: Farmakolojiye iliskin bir eserdir.
. Kitabii Siyaseti’l-Beden ve Fazileti's-Sarab ve Menafiihi ve Madarri-

hi

. Havasi: Ibn Sina’nin kanun adl tip eserinin birinci béltimiine distilen

notlardir.

. Eminii'l-Ervah fi’'l Maacin
10.

Risale fi Sebebi Zuhuri’'l-Kevakibi Leylen ve Hafaiha Neharen: Yildiz-
larin giindliz gorinmeyisine iliskin bu eser Almanca’ya da c¢evrilmistir.

Serhu Sifri’l-Camia: Ahd-i Atik’in Vaiz béliumunun serhidir!?.

Cagrici, ,X, 300-301.
10 Sehrezuri, 344
Cagrici, X, 308.
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4. Mantik ilmine Bakis1

Ebu’l-Berekat el-Bagdadinin mantik ilmine bakisini asagidaki basliklar
halinde inceleyebiliriz.

4. 1. Mantigin Mahiyeti

Bagdadi, mantikla ilgili muistakil bir eser yazmamakla birlikte en kapsamh
sekilde Kitabu’'l-Mu'teber'de onu ele alir. Ug béliime ayrilan eserin birinci bé-
limtinde mantik konularn islenir. Daha boéliimtin baslangicinda mantigin ko-
nusu, amaci ve islevinin anlasilmasinda bir takim bilgiler sunar. Onun en ¢ok
onem verdigi husus, hakikate ulasmanin imkan ve bu konuda mantigin sag-
ladig1 katkilardir. Ona gore felsefe yoluna yeni giren bir 6grenci yanhs kaniya
kapilabilir. Soyle Ki, filozoflar arasindaki gortis ayriliklari, dogruya ulasmama
(adem-i isabet) hususunda bir delil olarak gérulebilir. Bu durum o6grencide
soOyle bir kaniya yol acar: “insan felsefi bakisla apacik hakikate ulasmis olsa ne
ilim adamlar1 arasinda ihtilaf olur ne de filozoflar arasinda muhalefet devamh
olur”. Zira ilim adamlan ile filozoflarin, hepsinin de amaci varliklarin bilgisin-
de nesnel dogruyu (el-Hakk liaynihi) elde etmektir. Iste bu durum &grenciyi,
gercegin bilgisine giden yolda dogru olan hangisi, yanls olan hangisi onu 6g-
renmeye c¢agirir. Bagdadi icin bu nokta Mantik ilminin yararinin ortaya ¢iktig:
en énemli yerdir. Ona gore, Aristo'nun “Mantik {lmi”'? adiyla yazdig kitap, iste
bu konuda hazirlanmistir. Hatta Aristo'nun Mantik Kitabi, bu konuda kude-
madan, yani antik filozoflardan nakledilenler icinde en yetkin ve en kapsamlh
olamdir. Bu eserdeki amaci da diistincelerinde dogruya ulasanlarin ona nasil
ulastigl, hata edenlerin de buna nasil diisttigti hususundaki sebepleri arastir-
macilarin dikkatine sunmaktir!s.

Bagdadi aciklamalarina mantik¢inin ilgilenecegi konu hakkinda bilgiler ve-
rerek devam eder. Ona goére mantikel, bilinmeyenlerin bilgisine ulastiran seyi
konu edinir. Bu durumda, insanin énceden bildigi kimi seylerin olmasi gere-
kir. Esasen Aristonun “her 6grenim ve 6gretim 6nceki bir bilgiyle olur” demesi
de bundan ileri gelmistir'*. Bagdadi bu tespite binaen “6nceki bilinenlerden
bilinmeyenlerin bilgisine ulasmak nasil ve hangi sekilde olur” bunu ortaya
koymay1 Mantik ilminin arastirma konular1 arasinda gérmiistiir. Insana bilin-
meyenlerin bilgisini, dogrular ve yanlslar icinde hakikat olani1 bilmeyi 6gret-
mek de Mantik ilminin gayesi olarak gérulmuistar'®.

12 Her ne kadar Aristo, mantiga dair ¢calismalarini 6zel bir kitap adiyla anmamus olsa da bu litera-
ttr Organon olarak adlandirilmistir. Bagdadinin Mantik ilmi terkibini kullanmasi, muhtemelen
onun bdyle biliniyor olmasidir.

13 Bagdadi, Kitabu'l-Mu’teber (Mantik), 5. ilerleyen sayfalarda mantik boliimti M olarak gosterile-
cektir.

14  Nitekim Aristo, fkinci Analitiklerin ilk ctimlesi olarak Bagdadinin ifadesine yakin gelecek bir sekilde
soyle sdylemektedir: “Istidlal yolu ile verilen veya alinan her égrenim daha énceki bir bilgiden gelir.”

15 Bagdadi, M, 5-6.
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Bagdadi, mantigin konusu hakkinda dilciler ile mantik¢ilar arasindaki bir
tartismay1 da giindeme getirir. Dilcilere géore mantigin konusu anlamlara dela-
let etmesi itibariyle s6zctiklerdir (elfaz). Oysa bu, Bagdadi a¢isindan isabetli bir
gorus degildir. Ctinkti bu yaklasim, dilbilim (ilmu-1-Lugat) acisindan olmus-
tur. Dahasi, mantik¢1 kendi ugras: alani icinde soézctiklere karismaz. Onun
sozcuklerle ilgilenmesi dolaylidir (bilaraz). Bu da ortak disiplin ve ilimlerdeki
duruma benzer. Mantikgi, sdzctiklere hacet duymadan, énceden 6grendigi bil-
gilerle bilinmeyenlerin bilgisini elde etmede zihnini kullanmir. Mantigin kapsa-
mina sozcukler de dahil olmussa bu, 6zsel bir husus olmayip ancak ilintisel
olan bir durumdur. Bagdadi bu konuya bir baska acidan da aciklik getirmeye
calisir. Soyle ki, sozctliklerle hazir kisilere hitap edilirken anlamlar aktarldig:
gibi yaziyla da gaip/uzaktaki kisilere anlamlar aktarilir. Zira yaz1 da anlamlar
gosterir. Bu durumda yaz1 da m1 mantigin konusu olacaktir? Elbette degil. Su
halde mantikta asil olan sozctikler veya yazi degil, anlamlardir!®.

Farabi (0:980) sozctiklerin mantiga dahil olup olmadigi konusunu séyle
degerlendirir: Mantik sanati makullerle ilgili kanunlan verdigi gibi, butan dil-
ler icin sozcuklerle ilgili ortak kanunlarn verir. Bu iki konuda natik kuvveti
dogruya yoneltir. Esasen bu sanata mantik adinin verilmesi, dahili ve harici
konusmada insani hatadan korudugu icindir. Nahiv bir topluma (immet) 6zgi
sozcuklerle ilgili kanunlar verirken mantik btittin diller i¢cin sézcukler konu-
sundaki ortak kanunlar verir'”. ibni Sina da mantik¢inin sézciiklerle ilgilen-
mesinin dolayl oldugunu 6ne stirer. Mantik¢i, konusma ve tartisma (muha-
vere) acisindan sozcuklere ihtiya¢ duydugu gibi 68renim a¢isinda buna gerek
vardir. Sozciikler olmaksizin sadece manalar1 diistinerek mantik 6grenmek
mumkutn degildir. S6zctkleri tertip etmeden manalar tertip etmenin zorlugu,
sozctiklerin mantiga girmesine yol acrmstir. Diger taraftan, Ibni Sina “man-
t1igin konusu, manaya delaleti yoniinden soézctikleri arastirmaktir” seklinde
ifade edilen anlayista bir hayir olmadiginm belirtir. Bu gortiste olanlar manti-
g1in konusunu hakkiyla 6grenemedikleri i¢cin boyle sdylemislerdir'®. Farabi'nin,
mantik ilminin biittin diller icin ortak kanunlar1 belirledigi anlayisi, ne Ibn
Sina’da ne de Bagdadi’de gortilmemektedir. Fakat s6zctiklerin mantiga aidiyeti
konusunda Bagdadinin, Ibn Sina ile aym gériiste oldugu soylenebilir.

Bagdadi, yapmis oldugu aciklamalarin isifinda Mantik ilminin yarar,
konusu ve amaci son tahlilde soyle belirler: “Bu ilmin yarari, ilimlerin ve
marifetlerin hakikatlerine dogru zihinlere rehberlik etmek (hidayet) ve zihni,
hata ile yanlistan geri dondtrmektir (redd)”. Bagdadi'nin bu ifadeleri Mantik
ilminin islevini gostermektedir: Birincisi, dogruya ulasmasi i¢in zihni, izlemesi

16 Bagdadi, M, 6.

17 Ebu Nasr el-Farabi, et-Tavtie, el-Mantik inde’l-Farabi i¢inde, Tahkik: Dr. R.el-Acem, 1. Cliz, Bey-
rut 1985, 60 (3B-3A)

18 ibni Sina, es-Sifa el-Mantik el-Medhal, Nesir: Ganavati- Hudayri-Ahvani, Misir Tarihsiz, 23.
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gereken kurallara “y6nlendirme”, ikincisi de yanlis yoldan dogru yola “geri
déndiarme”. Bunu soyle de ifade edebiliriz: “Dogruya nasil ulasilir?”, “Hatadan
nasil dénulur?”. Goruldiiga gibi, mantigin iki yénlii yaran tizerinde durulmak-
tadir. Diger taraftan, bu yararin mantigin amaciyla da ilgisi vardir. Soyle ki, 1.
hakikate giden yolda zihne rehberlik etmenin, 2. hatadan geri dondtirmenin ve
3. bunun nasil yapilacaginin bilgisi, mantik ilminin amacim olusturur. Zihnin
onceden bildigi ilim ve marifetten kazanilacak bilgileri 6grenmenin kanunlar
da Mantik ilminin arastirma konularini olusturur. Kisaca bu, 6énceki bilgiler-
den yeni bilgilere nazari kilavuzlugun kanunudur’®.

Bagdadi’'nin, Kitabu’'l-Muteber adli eserinin mantik boltiimtindeki basliklar
siralayacak olursak mantik ilminin konular hakkinda da bir fikir edinmis
oluruz. Bagdadi bu béltimii, sekiz makale halinde yazmistir. Birinci makalede
“marifet” ile tamim ve tasvir yoluyla “manalarin tasavvuru” incelenmistir. Bu-
rada delalet, kavram-varlik iliskisi, bes ttimelin tarifi, zati ve arazi vasiflarin
incelenmesi, mahiyetin tahkiki, baz1 kavramlarin (tasavvur, fehim, ilim, ma-
rifet, hak, batil,) analizi, eksik ve tam marifet, ilim elde etme yollari, tanim,
tasvir, analoji, bolme, analiz, birlestirme, tanimlamanin kural gibi, giris ko-
nulan ele alinmistir. Burada Bagdadi'nin, geleneksel mantiktaki kategoriler
konusunu gerektigi gibi ele almadig1 séylenebilir. Yine kendinden 6ncekilerin
Burhan kitabinda ele aldiklan konular, girise ekleyerek farkh bir giris hazir-
ladig1 da belirtilmelidir. Ikinci makalede ise énermeler, cesitleri, modlari, bir-
birleriyle iliskileri, cogaltilmasi ve azaltilmasi gibi konular islenmistir. Uctincti
makalede ise kiyas bilgisine dair konular islenmistir. Onctiller, kiyasi karine-
ler, mutlak kiyas ve cesitleri, kiyas turleri, bilesik kiyaslar, devir ve aks, hulf
kiyasi, timevarim ve analoji vd hakkinda ac¢iklamalar yapilmistir. Dérdtincti
makalede ise burhan bilgisine dair konular islenmistir. Zihni 6gretim ve 6gre-
nim, arastirma konulari, burhani énctllerin sartlar, ilimlerin konulari, prob-
lemleri ve ilkeleri, felsefi ilimlerin tertibi, burhani ilkeler hakkinda acgiklamalar
yapilmistir. Besinci makalede ise cedel ilmi/ tupika hakkinda bilgi verilmistir.
Altinci makalede ise yamltici kiyaslar veya sufistik énermeler hakkinda bilgiler
verilmistir. Yedinci makalede ise hatabi kiyaslar veya returika hakkinda bilgi
verilmistir. Sekizinci makalede ise siirsel énermeler veya niturika hakkinda
bilgi verilmistir. Besinci makaleden itibaren konularin oldukca 6zet bir sekilde
ele alindig: belirtilmelidir. Yunanca terimlerin Arapca okunuslari da niturika
hari¢ aslina uygun/yakin géorinmektedir. Niturika'nin ise Poetika karsilifinda
kullanildigr anlasilmaktadir. Bu yanls ifade’nin, Bagdadi’den daha ¢ok, miis-
tensihlerden veya nasirden yahut basimdan kaynaklandig: anlasilmaktadir.
Diger terimlerin aslina yakin tespit edilmesi, boyle diisinmeye sevketmekte-
dir.

19 Bagdadi, M, 7.



Ebu’l-Berekat el-Bagdadi’nin Mantik {lmine Bakisi 41

4. 2. Mantigin ilimler icindeki Yeri

Bagdadi 6nce ilimlerin nasil siniflanacagi konusunda bilgiler verir. Buna
gore ilimler, objelerinin ontolojik veya pedagojik durumuna goére simiflanabilir.
Sayet bilimlerin inceledigi objenin (malum), varlik (mevcut) statiist dikkate
aliirsa onun “kendinde (ayanda) varlik” ve “zihinde varlik” diye iki kisim ol-
dugu anlasilir. Buna bagh olarak ilimler de “varhiksal” (viicadi) ve “zihinsel”
(zihni) ilimler diye iki kisim olur. Bilimlerin 68renilmeleri siniflamada dikkate
aliirsa, bunun o6l¢tittintin bir kisim varliklarin daha kolay bilinmesi oldugu
anlasilir. Yani varligin bir kism énce, bir kismu daha sonra bilinir. iste bu én-
celik ve sonralik 6gretimde dikkate alimir. {limler de buna gore tertip edilir. Og-
retim degil de varolanlarin 6nceligi ve sonraligi dikkate alimirsa siniflama buna
bagh olarak degisir. Ona gore miitekaddimun, pedagojik bir kaygi1 gitmeden
felsefi (hikmi) ilimleri mantik, tabiiyat, riyaziyat ve ilahiyat seklinde dort kisim
yapmuslardir. Bagdadi, “yapmuislardir (cealt)” ifadesini 6zellikle kullanir. Ctin-
kil “yapmak” ile “tasnif ve tertip etmek” ayni sey degildir. Bagdadi, bununla
antiklerin simiflama gayesiyle bu isi yapmadiklarina 6zellikle dikkat cekmek
ister. Bu ilimlerin muhtevalan kisaca sdyledir: Mantik ilmi, yukarida bahsi
gecen konulan kapsar. Tabiiyat, varolusa sahip duyulurlarn cesitli bilgisini
kapsar. Riyaziyat, zihinsel bilgileri kapsar. ilahiyat ise ttimel ilim olup, onda
ilk ilkeler, varligin baslangici ve nasil oldugu ve var olmasi bakimindan varlik
incelenir?°.

Konularnin ontolojik stattistine gore ilimler “varliksal” ve “zihinsel” olmak
uzere iki kisimdir. Zihinsel ilimler kendi icinde “salt zihinsel” ve “zihinsel” sek-
linde iki ktimedir. Salt zihinsel ilmin hiikmt, zihin disina ¢ikmaz. Yani o ta-
mamen zihinsel olup, disaridaki varliga iliskin bir htikiim icermez. Zihinsel
ilmin ise varolussal seylere ilisen bir hiikkmui vardir. Bagdadi nazarinda salt
zihinsel ilimler, kendi i¢inde “ilim” ve ilmin ilmi” seklinde iki alt kimeye ayrilir.
[Imin {lmi, ona gére, Mantiktir. Islevi ise bilimde, égretimde, kabul ve redde,
tasdik ve tekzipte zorunlu olan akli kanunlar1 vermektir. Bagdadi'nin Man-
tik ilmiyle ilgili ifadelerini kisaca degerlendirecek olursak: Zorunlu kanunlar,
mental alanda gecerli olan islemlerle ilgilidir. Bagdadi koymus oldugu ilkeye,
yani salt zihinsel olma ilkesine bagh kalarak tutarhh davranmstir. Diger ta-
raftan, “ilmul’-llm”, yani ilmin ilmi tamlamasi, epistemoloji tamlamasinin bi-
rebir karsihgidir. igerik olarak birbirleriyle tam olarak értiismese bile sekilsel
acidan Bagdadi, epistemoloji veya gnoseoloji tamlamasini kullanmistir. Fakat
icerigini daha cok geleneksel mantigin bir parc¢asi olarak doldurmustur. Yine
o, mantif1 salt zihinsel gérmekle, ontolojik mantik geleneginden kiictik bir
sicrama yaparak ayrilmis gortintiyor. Bizce bu, Bagdadi'yi éncekilerden farkh
kilan nedenlerden biri olarak goérulebilir.

20 Bagdadi, M, 225-6.
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Salt zihinsel olan diger “ilim” ise nicelikler ilmidir. Onlar da miktar ve say1-
lardir. Kisaca bu ikisi Geometri ve Aritmetik’ten ibarettir.

Hukmu disaridaki varliklara ilisen zihni ilim ise feleklerin heyeti ve ha-
reketlerine iliskindir (Astronomi). Bu ilmin zihinsel sayilmasimn gerekcesi,
hakkinda yapilan aciklamalarin geometrik ve aritmetik ilkelere dayanmasidir.
Zihinsel ilimler bu tictinden ibarettir?!.

Buraya kadar sunulan bilgiler, objenin ontolojik stattistine goére siniflanir-
sa su tablo elde edilir:

Ilim
A/
Varliksal Ilimler Zihinsel Ilimler
Tabii Ilimler Kulli Ilim ~ Salt Zihinsel Ilim  Zihinsel Ilim (Astronomi)
Ilim (Matematik-Geometri) IImin ilmi (Mantik)

Bagdadi, bu aciklamalarin ardindan tekrar siniflama ilkesine gondermede
bulunur. Pedagojik ilkeye gore yapilan siniflama, ontolojik simniflamadan farkh
olur. Ornegin duyulurlar, ilkelerinden daha kolay bilinir. Fakat ilke, yapisal
olarak (bittab) ilkesi oldugu seyden daha oncedir. Muitekaddimun tarafindan
yapilan t¢ kisimh felsefi simiflar, Bagdadi'ye gore bir smiflama ilkesine veya
ogretim ilkesine gore olmamistir. Ne var ki miiteahhirun onlardan gelen bu
bilgileri talil etme veya temellendirme yoluna girmislerdir®?. Bagdadi muteah-
hirun dedigi kimseleri acgikca belirtmemisse de verdigi bilgiler daha ¢cok Farabi
ve Ibn Sina tarafindan belirtilen diistinceleri hatirlatmaktadir.

Yukaridaki aciklamalardan da anlasilacag tizere ilimler salt zihinsel, zihin-
sel, dogal ve ttimel ilimler olmak tizere doért ana kisma ayrilmaktadir. Mantik
bu doértlt siniflama i¢cinde ara¢ konumunda olmayip, bagimsiz bir ilim géra-
numiindedir. Hatta o, diger ilimlerin konularyla ilgili htiktimlerin kabul veya
reddinde, tasdik veya tekzibinde, onlarin 6gretiminde uyulmasi zorunlu olan
kurallan da belirlemektedir. Bu agidan Mantik ilmi riyaziyat, tabiiyat ve ilahi-
yat (Kulli ilim) ilimlerinin ilmi olmaktadir. Yani bu alanlardaki bilgiyi denetle-
me, eleme ve stizme bilgisi Mantik’a ait gértinmektedir.

21 Bagdadi, M, 226.
22 Bagdadi, M, 227.
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Mantigin felsefenin bir parcasi mi1 yahut onun bir aleti mi oldugu konusu
felsefe tarihinde farkli sekilde anlasilmistir. Mantik ilminin konularim sis-
temlestiren Aristo'nun, onu alet ilmi olarak géorduga anlasilmaktadir. Hatta
bu alanla ilgili calismasina verdigi alet/organon adi bile bunu bildirir. Nite-
kim Aristonun bilimler simiflamasinda Mantiga yer verilmez. Stoa ise man-
t1g1 felsefi arastirmalarin bir parcasi olarak ele alirken Yeni Platoncularin
onu hem parca hem de alet olarak gordiikleri séylenebilir?®. Farabi Thsau’l-
Ulurm'da Mantig: ilimler siralamasinin ikinci sirasinda ele almakla birlikte
felsefi ilimler icinde de gérmemistir. Ibn Sina ise mantig1 akli ilimler icinde
gormemekle?* birlikte mantik tizerine yapilan bu tartismay: gereksiz gormus-
tar. Hatta ona gore mantik ister felsefenin bir parcasi isterse aleti olarak
kabul edilsin, bunda bir ¢eliski yoktur. Zira her iki 6nerme de farkh felsefe
tanimina dayanmaktadir. Onu felsefenin parcasi kabul edenler her c¢esit na-
zari arastirmay felsefe saydiklar icin bdyle sonuca ulasmislardir. Aleti sa-
yanlar da felsefeyi zihni ve harici varliklar1 arastirmak olarak kabul ettikleri
icin boyle sonuca ulasmislardir?®. Bagdadi'nin tutumu daha ¢ok Yeni Platon-
cularnkini hatirlatmaktadir. Bir yandan, mantigin konularina salt zihni bir
“varhik” stattisti verilmis, diger yandan da her bir ilmin ilmi sayilarak ilmin
Olctitu veya aleti sayilmistir. Dikkate deger bir husus da mantigin Geometri
ve Aritmetik ile birlikte es degerde gortilmesidir. Her ti¢ bilim de salt zihinsel
olmak 6zelligine sahiptir. Fakat mantigin ayirimi yine de vardir, yoksa ayr
bir ilim olarak kaydedilmesi dogru olmazdi. O da diger ilimlerin yam sira
salt zihinsel iki ilim icin de denetleyici bir nitelige sahip olmasidir. ilmin ilmi
olmasi da bu anlama alinmalidir.

5. Sonuc

Bagdadi, XII. asirda yasayan bir filozof olarak mantik ilmini incelemis, mu-
teber buldugu dustnceleri zamanindaki ve gelecekteki yetenekli insanlarin
dikkatine sunmustur. O, hakikatin/bilginin imkanina inanmis ve bu yolda
mantigin hayli yararh ve gerekli oldugunu diistinmuistiir. Zira bilgilerin énemli
bir kismmin, ¢ikarim ve kazamm yoluyla gerceklestigini ileri stirmtistur. Iste
bu ugurda mantik ilminin, zihin i¢in bir takim kanunlar koyarak kazanima
dayal bilgilerde dogruya ulasmanin veya yapilan hatalardan dénmenin bilgi-
sini verdigini belirtmistir, Bagdadi bu ac¢iklamasiyla, dogruya ulasmada her
insanin ayni diizeyde olmadigimi kabul etmis, mantik ilminin insam yetkinlige
yoneltici onemini vurgulamistir.

23 Ismail Koz, “Aristoteles Mantigi ile Felsefe-Bilim iliskisi”, AUIFD, Cilt: XLII (2002)say1: 2, 356.

24 Ahmet Kamil Cihan, “Bilimler Tasnifi ve ibn Sina”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitii-
st Dergisi Say1: 9 (2000), 446.

25 ibni Sina, Medhal, 16.
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Bagdadi mantik ilminin yazi ve s6z ile olan iliskisine temas etmis, bu nok-
tada mantikciy ilgilendiren asil arastirma alaninin anlamlar oldugunu, diger
ikisinin ise anlamlarla iliskisi itibariyle ele alindigini ve bunun dolayl (bilaraz)
iliski oldugunu ifade etmistir. Belki de kategoriler konusunu eserinde ele al-
mayisl, boyle bir anlayisin sonucudur. Oysa ondan 6nceki bircok mantik¢1 bu
konuyu yani kategorileri bagimsiz olarak incelemislerdir.

Bagdadi'nin dikkat ceken yonlerden biri de ontolojik mantik geleneginden
uzaklasmaya dontik tarafidir. Kategoriler konusuna eserinde yer vermeyisi, bi-
raz da bununla ilgilidir. Kategorilerin hem mantigin hem de metafizigin konu-
su olmasi, varligin yasalar ile diistincenin yasalar1 arasimnda gortilen 6zdeslik-
ten ileri gelmekteydi. Buna bagh olarak islenen mantik da ontolojik karakterde
kendini gostermekteydi. Tim bunlara ragmen Bagdadi, mantig1 salt zihinsel
olarak goruip, ontolojik mantiktan uzaklasmanin sinyallerini vermistir.

Diger taraftan, Bagdadi Mantik ilminin ilk makalesini 6nceki eserlere gore
oldukca farkli hazirlamistir. Birinci makalede Porphirius'un Isagucisinden
kimi unsurlarin bulunmasi, kategoriler konusunun devre disi birakilmasi,
Burhan/Ikinci Analitiklerden kimi konularin éne cekilmesi gibi hususlar yer
alir. Buradan hareketle denebilir ki, ilk makale bash basina bir incelemeyi hak
etmektedir.

Mantik ilminin ilimler simiflamasinda bir yeri olup olmadig filozoflar ara-
sinda farkli anlasilmakla birlikte Bagdadi i¢cin mantik zihinsel ilimler simifinda
yer alir. Ustelik o tamamen saf ilimdir. Hatta o saf ilimlerin de éntinde yer alir.
Bagdadi'nin smiflama ilkesi, 6nceki filozoflardan btiytk 6l¢tide ayridir. Zira
Farabi ve Ibn Sina gibi, objenin ontolojik statiistinti dikkate alarak ilimleri s1-
niflayanlar olmussa da ki onlar Bagdadi'ye gore, kudemadan gelenleri temel-
lendirme amacina doéntuktiir- onlar1 varliksal ve zihinsel bicimindeki siniflama
ve alt simiflar tamamen Bagdadi'ye 6zgultuk tasimaktadir. Matematik ilimler ile
Mantik ilmini ayn1 smnifta toplayip, daha sonra ayirimlarim belirleme ciddi bir
dikkat gerektirmektedir.

Bagdadi, ilimler smiflamasimin ilkesine gore degiseceginin de farkinda
olup, eserini okuyanlara bu hususu hatirlatmistir. Nitekim pedagojik gaye ile
yapilan smiflama, ontolojik esasa gore yapilan smiflamadan farkl olacaktir.
Bagdadi'nin kendisi de ontolojik siiflamay1 tercih etmis gortinmektedir. Bu
kisa arastirmadan cikarabilecegimiz kesin bir sonu¢ varsa o da Bagdadi'nin
mantik ve felsefe nakilciligi degil bizzat mantik ve felsefe yaptigidir.
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HARIZMI'NIN MEFATIHU'L-ULUM'UNDA MANTIK
Doc.Dr. ibrahim CAPAK"

ABSTRACT
The Logic in al-Khwarizmi’'s Mefatih al-ulum

Al-Khawarizmi lived in the tenth century as a bureaucrat. He only has a
book called Mafatih al-ulum. He has written this book for managers in the
his period. Analyzes several sciences in this book. One of the issues he
addresses is the logic. Al-Kharizmi examines Isagoge, Categries, Periher-
menias, Analititics, Apodiktics, Topics, Sophistics Rhetoric, Poetics. In this
study we will study Al-Khawarizmi’s views about logic.

Keywords: Al-Khawarizmi, Mafatih al-ulum, logic

Giris

Harizmi, Mefatihu’l-ulum adli eserinde mantigin temel konularini olustu-
ran isagoci (bes tamel), Kategoriler, Analitikler (I. Analitikler), Apodiktika (II.
Analitilcler), Topikler, Poetika, Retorik ve Sofistik Ciirtitmeler tizerinde durmak-
tadir. Mefatihu'l-uliim, bir¢ok ilim dalim icerdigi icin adeta ansiklopedik bir
mahiyettedir. Eser gtintin yoneticilerini bilgilendirmek i¢in yazilmis ve mantik
ile ilgili temel konular “mantik ilmi” bashg1 altinda ele alinmistir. Biz bu ¢alis-
mada Harizmi'nin tek eseri olan Mefatihu’l-uliim’un icerigi hakkinda genel bilgi
vererek, ozellikle mantik hakkindaki temel gortisleri tizerinde durmaya c¢ali-
sacagiz. Ancak mantik hakkindaki gortislerine gecmeden 6nce birka¢ satirla
Harizminin hayati ve Mefatihu’l-ulumun mabhiyeti tizerinde durmak faydal
olacaktir.

1. Hayat1

Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Yusuf el-Katip olarak bilinen Mu-
hammed b. Ahmed el-Harizminin (6.387/997) hayat1 hakkinda kaynaklarda
fazla bilgi bulunmamaktadir. Nisbesinden Harizmli oldugu anlasilmaktadir.
Ancak ailesinin Harizmli bir kékenden geldigi, kendisinin ise Belh’te dogdugu-
nu ileri stiren kaynaklar da bulunmaktadir. Baz1 kaynaklar Harizminin 387
(977) tarihinde vefat ettigine yer vermektedir.! Tasidig1 Katib lakabindan ve
eserinde verdigi Samani idari teskilatina dair ayrintil bilgilerden Harizmi'nin
ust dlizey burokratlardan biri oldugu anlasilmaktadir. Nuh b. Mansur'un

SAU. ilahiyat Fakiiltesi Mantik Anabilim Dali Ogretim Uyesi, capakibrahim@hotmail.com

1 Harizmi, Mefatihu’l-ulum, (nsr. ibrahim el-Ebyari) Beyrut 1404/1984, Onsoz, s. 6-7. Bkz. Nicho-
las Rescher, “The Logic-Chapter of Muhammed ibn Ahmed al- Khwarizmi’s Encyclopedia, Key to
the Sciences”, Historiography and Classification of Science in Islam (Collected and Reprinted by
Fuat Sezgin) Frankfurt 2005, V.5, p.316.
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(976-977) Buhara'daki sarayinda devlet hizmetinde bulundugu tahmin edil-
mektedir. Harizmi'nin Nuh b. Mansur’dan sonra vefat ettigi anlasilmaktadir.
Hayati1 hakkinda c¢ok fazla bilgi bulunmadig: gibi, hocalar ve 6grencileri hak-
kinda da pek bilgi bulunmamaktadir.2

2. Mefatihu’l-Ulum

Harizmi, Mefatihu’l-ulum'u IX-X. Ytizyillarda Horasan ve Maveratinnehir'de
htktm stiren Samanilerin ilim adamlarini seven, onlar1 koruyan tnlii bas
veziri Ebtr'l-Hasan Ubeydullah b. Ahmed el-Utbi'ye ithaf etmistir.> Utbi 977
yilinda vezarete geldigine gore s6z konusu kitabinda bu yillarda yazildig: séyle-
nebilir.* Eserden, Harezmi'nin Mefatih'i yazmasinin 6éncelikli amacinin degisik
devlet kademelerinde goérev yapan ve cesitli ilim dallarindan haberdar olmalar
gereken katipleri aydinlatmak oldugu anlasilmaktadir.> Ancak her ne kadar
Mefatihuw'l-ulum, bir burokrat tarafindan bilimsel kayg1 tasimadan sadece mes-
lektaslarina pratik bilgiler verme amaciyla kaleme alinmis bir eser ise de do-
nemin ilim anlayisim ve o yillarda kullanilan c¢esitli ilimlere ait teknik terimleri
ayrintili sekilde sunmasi bakimindan son derece énemlidir.®

Iki béliim (makale) on bes bab ve doksan tic fasildan olusan eserinde Hariz-
mi, ilimleri iki ana gruba ayirmaktadir: 1. Seriat ilimleri ve onlarla iliskili Arabi
ilimler. 2. Yunanhlar (Grek) ve 6teki milletlerden alinmis yabanci ilimler. Bu
temel ayrim esas alinarak Mefatihu’l-ulum iki béltim halinde yazilmistir. Seriat
ilimlerini olusturan ve alt1 babdan olusan birinci béltimde fikih, kelam, nahiv,
kitabet, siir-aruz ve ahbar (tarih) ilimleri ele alinmaktadir. Bu tasnifte fikih ve
kelam'in temel islami ilimler arasinda yer aldig1 ve tefsir, hadis gibi ilimlerin
ise yer almadig: gortilmektedir. Buradan hareketle Harizmi'nin tefsir ve hadisi
bir ilim olarak gormedigi séylenebilir.

Harizmi, ser’i-Arabi ilimlerin basinda fikhi ele almakta, once usul-i fikihla,
daha sonra da fikhin taharet, namaz, ezan, orug, zekat, hac, bey’ ve sirket,
nikah ve talak, diyetler ve miras konulariyla ilgili baslica terimlerin tanim-
n1 vermektedir.” Kelam sahasiyla ilgili olarak ise kelamcilarin kullandig1 bazi
teorik kavramlar1 tamimlamanin yani sira itikadi firkalarin da ayrmtili bir
déktimiiniti veren Harizmi, Islam dismndaki din ve inan¢ akimlarmi da kela-

2 Harizmi, Mefatihu’l-ulum, Onséz, s. 5-6; ilhan Kutluer, “Harizmi, Muhammed b. Ahmed”,
DIiA,16/222, “Bir Birokratin Goztiyle Kelam ve Felsefe” Bilgi ve Hikmet, 1995 say1 12, s.172.

3 Harizmi, age., s. 6.

4 [lhan Kutluer, “agmd.” 16/222.

5 Harizmi, Mefatihu’l-ulum, s. 14.

6 Ilhan Kutluer, “Harizmi, Muhammed b. Ahmed”, DiA, 16/222. Bkz. C. E. Bosworth, “Pioneer

Arabic Encyclopedia of the Sciences: al Khwarizmi’s Keys of the Sciences” Isis, Vol. 54, No. 1
(Mar., 1963), s. 100
7  Harizmi, age., s. 21 vd.
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min sahasi icinde gérmekte 6rnegin Hiristiyanlifin Melkaiyye, Nesturiyye ve
Ya’kubiyye mezheplerinden meydana geldigini ifade etmektedir.® Harizmi, fi-
kih ve kelamin yani sira nahiv, kitabet, siir-aruz ve ahbar (tarih) ilimleri ile
ilgili temel kavramlarin tanimlarini vermekte, ayrica énemli buldugu bilgilere
dikkat cekmektedir.

Ikinci béliimii olusturan ulummii'l-acem olarak ifade edilen ve diger mil-
letlerden alindigina dikkat cekilen ilimler ise dokuz bab halinde ele alinmakta-
dir. Bunlar felsefe, mantik, tip, aritmetik, hendese, ilmt niiciim (Astronomi),
musiki, hiyel ve kimya olarak siralanmaktadir.® Felsefe, nazari ve ameli olmak
uzere iki kisim halinde ele almmaktadir. Nazari ilimler 1. Savulucya (theologia)
veya el-ilmi'l-ilahi (metafizik) 2. el-ilmw’'t-ta’limi ve'r-riyazi (matematik). 3. el-
ilmi’'t-tabii (fizik) olmak tizere tice ayrilmaktadir. Ameli ilimler ise 1. Tedbirti'r-
rectil nefseh (ahlak). 2. Tedbirti'l-menzil (ev yonetimi) 3. Tedbirti'l-amme (si-
yase-ti’'l-medeniyye ve’l-imme vel-mulk) olmak tzere tge ayrilmaktadir.!®
Harizmi, metafizigin (ilmti'l-ilahi) kisimlarimin olmadigini ifade etmekte, fizigin
(ilmir't-tabii) alanina giren ilimler ise tip, meteoroloji, mineraloji, botanik, zo-
oloji ve kimya olarak siralamaktadir. Ancak Harizmi, fiziki ilimlerden sadece
tip ve kimyay1 mustakil basliklar altinda ele almaktadir. Matematigin (ilmt’'t-
ta’limi) altinda da aritmetik, geometri, astronomi ve muzik zikredilmektedir.!!

Felsefi ilimler bolimtinde fizigin bir dah olarak ele alinan tip Ortacagdaki
anatomi, patoloji, diyet ve farmakoloji disiplinlerine ait terimler acisindan tan-
tilmaktadir. Ayrica aritmetik, geometri, astronomi, musiki, hiyel ilmi ve kimya
uzerinde durulmaktadir.'? Harizmi s6z konusu ilimlerle ilgili temel kavramlarin
yamn sira yasadigl déonemde ihtiya¢ duyulan temel bilgilere de yer vermektedir.

3. Mantik

Daha o6nce de ifade edildigi gibi Harizmi, inceleme konusu ettigimiz eseri-
nin mantik boltimde Isagoci, Kategoriler, Perihermenias, Analutika, Apotiktika,
Topika, Sofistika, Retorika ve Poetilkka olmak Uzere toplam dokuz bashk Ulize-
rinde durmaktadir. Isagoci haric diger konular, Aristoteles’in mantikla ilgili
eserlerinin isimlerini tasimaktadir. Aristoteles’ten sonra bunlar Organon bas-
Ii§1 altinda bir araya getirilmistir. Isagoci ise Porphyrios'un (6.301) eseridir.

8 Harizmi, age., s. 43 vd.; Harizmi'nin kelam ilmine bakis icin bkz. ilhan Kutluer, “Bir btirokratin
Goziyle Kelam ve Felsefe” Bilgi ve Hikmet, 1995 say1 12, s.174-177; ilhan Kutluer, “Harizmi,
Muhammed b. Ahmed”, “Harizmi, Muhammed b. Ahmed”, DIA, 16/223. Bkz. C. E. Bosworth,
agm, s. 102-108.

9  Harizmi, age., 16-17. Bkz. Nicholas Rescher, agm., s. 317.

10 Harizmi, Mefatihu’l-ulum, s. 153-154; agmd. s. 223, ilhan Kutluer, agm., s.173.

11 Agmd. s. 223; [lhan Kutluer, agm. s. 173. Bkz. Bkz. C. E. Bosworth, agm, s. 106-107.

12 Agmd., s. 223-224.
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Aristoteles’ten sonra yazilmis olmasina ragmen 6nemine binaen Aristoteles’in
eserlerinin basinda zikredilir. Diger bir ifade ile Aristoteles’in mantik ile ilgili
eserlerinin daha iyi anlasilmasi icin éncelikle [sagocinin okunmasi gerektigin-
den Organon’un basina eklenmistir. Harizmi, Isagoci ile birlikte mantik kiilli-
yatin1 dokuz eser olarak zikretmektedir.

Farabi, Harizmi’'nin tersine mantigin béltimlerini sekiz olarak kabul etmek-
tedir. Cuinku ona gore bir fikrin veya bir “matlub” un dtizeltilmesinde kulla-
nilan kiyas cesitleri ve s6z tiirleri tictur (Kategoriler, Perihermenias, 1. Anali-
tikler). Bunlarin mutikemmel bir hale gelmesinden sonra, konusmada kiyasi
kullanmaga yarayan sanatlarin cesitleri ise bestir. Bunlar da btirhani, cedel;,
sofistai, hatabi ve siiri sanatlardir.!® Dérdtincti béltim yani II. Analitikler (Apo-
diktika) en 6nemlisidir. Ciinkti mantiktan ilk 6nce dérdincti bolim istenir.
Bu bélimden 6nce yer alanlar Burhar’a yani Apodiktika’ya hazirhik, sonra yer
alanlar ise uygulama alam gérevi yapmaktadirlar.!4

Harizmi, mantig1 felsefenin béltimleri olan nazari ve ameli ilimler icerisinde
degil bagimsiz bir baslik halinde incelemektedir. Onun mantikla ilgili gorts-
lerini 6zellikle Aristoteles’in mantik eserlerinin yani sira Kindi ve Farabinin
mantik eserlerine dayandirdig ifade edilebilir.!® Ctinkti Harizmi'nin gortsleri
ile s6z konusu filozoflarin gorusleri arasinda bir takim parelikler mevcuttur.

3.1. isagoci

Isagoci'®, Porphyrios'un eseridir. Mantik kitaplarina giris olarak yazil-
mistir.’” Bu eser tamamiyla Aristocu mantik anlayisiyla kaleme alinmis,
Aristoteles’in ilim ve mantik anlayisinin felsefi esaslarini teskil eden Kate-
gorilerin anlatilmasin hedeflemistir.'® Harizmi, Isagoci ifadesinin Yunanca,
Stiryanice ve Arapca karsiliklarimi vererek sahis, tiir, cins, ayrim, araz, has-
sa, yuklem ve konu ifadelerinin her birini érneklerle tamimlamaktadir. Porp-
hyrios Isagocisinde bes tiimel yani cins, tiir, ayrim, hassa ve ilinti (araz)
tizerinde durmaktadir.!® Harizmi ise Porphyrios’tan farkl olarak sahis tze-

13 Farabi, Thsa’til-ulum (cev. Ahmet Ates), istanbul 1990, s. 79.

14 Bkz. Farabi, age., s. 89-90. Bkz. Bkz. C. E. Bosworth, agm, s. 108.

15 Bkz. C. E. Bosworth, “Pioneer Arabic Encyclopedia of the Sciences: al Khwarizmi’s Keys of the
Sciences” Isis, Vol. 54, No. 1 (Mar., 1963), s. 101

16 Isagoci, ifadesinin anlami konusunda farkl gorisler ileri stirtilmtistiir. Kimine gére bu keli-
me bes tameli ifade ederken, kine gore Hakim'in (Aristoteles) oglunun ismi, kimine gore de
“sen” anlamina gelen “is”, “ben” anlamma gelen “ego” ve “memleket” ya da “yer” anlamina gelen
“eci”’den olusan bir kelimedir. Ebheri, isaguci (metin-cev. inceleme Hiiseyin Sarioglu) 1998, s.
39. ibrahim Capak, “Yusuf b. Osman iskilibi'nin Lisanii'l-Mantik fi Maarifi'n-Nutk Adh Eseri ve
Ebheri'nin Isagocisi ile Karsilastirmas1”, Uluslararast Cumhuriyete Corum Sempozyumu, Corum
2008, C.1, s. 545-546.

17 Harizmi, Mefatihu'l-ulum, s. 167.

18 H. Ragib Atademir, “Porhrios’un isagoji'si ve Birka¢ S6z”, Porphyrios, Isagoge i¢inde istanbul
1986, s. 80.

19 Bkz. Porphyrios, Isagoge, (¢cev. Betiil Cotuksoken), s. 34 vd.
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rinde de durmaktadir. Muhtemelen Harizmi bu konuda Kindi'yi (866) takip
etmektedir. Cunku Kindi, Risaleler’inde bes tiimeli aciklarken sahis ifadesi
tzerinde de durmaktadir.?° Harizmi, bazen “el ayn” olarak da zikredilen sa-
his ifadesine Zeyd, Amr, bu adam, su at, su merkep 6rneklerini vermektedir.
Tartn tiimel ve sahis’tan daha genel oldugunu zikreden Harizmi, ttirti insan,
at, merkep 6rnekleri ile aciklamaktadir. Ayrica diger mantik kitaplarinda ol-
dugu gibi “turlerin tiirti” ifadesi tizerinde de durmakta ve kendisinden daha
6zeli bulunmayan ttire titirlerin tarti demektedir. Bu anlamda merkep, at ve
insan gibi ifadeler, kendilerinin altindan baska turler zikredilemedigi icin
turlerin ttradutrler. Cins, “canli” kavraminda oldugu gibi ttirden daha genel
olan seydir. Cunkii canli, insan, at ve merkepten daha geneldir. “Cinslerin
cins” ise “cevher” kavraminda oldugu gibi kendisinden daha genel cins olma-
yan seydir. Harizmi’ye gore her tur, turlerin tiirti ile cinslerin cinsi arasinda
bulunur. Kendisinden daha geneline gore ttir, kendisinden daha 6zeline gore
cins olur. Canlh ve cisim gibi.?! Ayrun, kendisiyle tirtn diger seylerden zati
itibariyle ayrilmasidir. Cins ve ayrimin tamimlarda yer aldigin ifade eden Ha-
rizmi, buna insanin “Insan diistinen canlidir” seklindeki tanimini érnek ver-
mektedir. Zikredilen bu tamimda “canli” cins, “distinme” ise ayrimdir. Araz
(ilinti) icin “zati olmadan (ytizeysel olarak) bir seyin diger seyden ayrilmasi-
dir” diyen Harizmi buna beyaz, siyah, sicaklik ve sogukluk ifadelerini 6rnek
vermektedir. Harizmi, bircok mantik kitaplarinda yer alan arazin ¢esitlerine
deginmezken®? hassa’y1 “bir tiirde stirekli bulunan arazdir” seklinde tamm-
layarak, buna insanin gtilmesi, merkebin amirmasi, képegin havlamasin 6r-
nek vermektedir. Ayrica cins ve hasanin tam degil, eksik tanimda bulundu-
gunu ifade ederek “insan guliicii canhidir” érnegi tizerinde durmaktadir. Bu
tanimda “canli” cins “gtiltic’” ise hassadir. Harizmi, Porphyrios'un tizerinde
durdugu hassanin cesitleri tizerinde durmamaktadir.2®> Harizmi zikredilen
tiimellerin yam sira isagoci bashigl altinda “konu” ve “yiiklem” ifadeleri tize-
rinde durmakta buna “Zeyd katiptir” 6rnegini vererek “Zeyd” in konu, “katip”
in ise ytiklem oldugunu ifade etmektedir.2*

3.2. Kategoryas (Kategoriler)

Harizmi, Aristoteles’in mantikla ilgili kitaplarimin ilkinin kategoryas ola-
rak isimlendirildigini zikrederek, Yunanca olan kategoryasin anlaminin “me-
kulat” oldugunu ifade etmektedir. Harizmi, Aristoteles’te oldugu gibi cevher,
nicelik, nitelik, izafet, zaman, mekan, durum, sahip olma, edilgi ve etki ol-

20 Bkz. Kindi, Felsefi Risaleler (cev. Mahmut Kaya) Istanbul 1994, s. 26.

21 Harizmi, Mefatihu’l-ulum, s. 165.

22 Arazin cesitleri i¢cin bkz Ebheri, Isaguci (cev. Hiiseyin Sarioglu), istanbul 1998, s. 63; Ibrahim
Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, Ankara 2004, s. 73.

23 Hassa'nin ¢esitleri icin bkz. Porphyrios, Isagoge, s. 45.

24 Harizmi, Mefatihu'l-ulum, s. 166.
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mak tlizere toplam on kategorilerinin varhigina dikkat ¢cekmektedir. Ona gore
cevher, 6zu ile kaim olan seydir. Gok, yildizlar, yer su, ates, hava, gibi. Hariz-
mi, ibn Mukaffa’ya atifta bulunarak onun da cevheri aym sekilde tanimladi-
g ifade etmektedir. Harizmi, Nicelik (kem) anlamina gelen kem ifadesindeki
m harfinin c¢ift olup olmamasina gore farkli anlamlara gelebilecegine dikkat
cekmekte, niceligi “Ka¢? Ne kadar? Sorularimin cevabinda zikredilebilecek
her seydir” seklinde tanimlayarak buna c¢izgi (hat) ve zaman terimlerini 6rnek
vermektedir. Ona gore nitelik (keyf), Nasil? Sorusunun cevabi olarak veri-
lebilecek her seydir. Esyanin sekli ve durumlar, renkler, yemekler, koku-
lar, sicaklik, ahlak bu kategoriye 6érnek verilebilir. Izafet, iki seyin birbirine
mukayese edilmesidir. Baba-ogul, kole-efendi gibi. Zaman, gecmis, simdi ve
gelecege nisbet edilen seydir. Diin, simdi, yarin gibi. Melkan, bir seyin meka-
nina nisbet edilmesidir. Evde, sehirde, yerytuzinde, alemde gibi. Durum,
ayakta olmak, oturmak gibi bir durum i¢erinde olmaktir. 2° Diger ifadeyle bir
seyin baska bir seye gore olan ilinti halidir. Yatarak, oturarak gibi.?¢ Sahip
olma, bir cismin baska bir cismin parcasina sahip olarak veya ona uygun
bir sekilde nisbet edilmesidir. iInsanin elbiseli veya silahli olmas1 gibi. Edilgi,
etkileyenin etkisini kabul eden seydir. Etki ise etkiyi kabul edecek bir seye
etki yapmaktir. Kesmek neticesinde kesilmenin kirmak neticesinde kirmanin
gerceklesmesi gibi.?”

3.3. Perihermenias (Onermeler)

Harizmi, Aristoteles’in mantikla ilgili ikinci kitabinin isminin Perihermeni-
as oldugunu zikrederek Perihermenias’in isim, kelime ve bag (rabita) ile ilgili
zikredileni a¢iklamak anlaminda oldugunu ifade etmektedir. O, bu bashk al-
tinda isim, bag (rabita), zamir, s6z, niceleyici (sur), cazim s6z, 6nerme ve éner-
me cesitlerini ele almaktadir. Ona gore isim, Zeyd, Halid gibi belli bir zamana
delalet etmeyip, tekil bir anlama delalet eden sozdtir. Kelimenin, Arap dilcileri
tarafindan fiil, mantik¢ilar tarafindan ise belli bir zamana ve manaya delalet
eden her mufret sézciik olarak kabul edildigine dikkat ceken Harizmi, kelime-
ye yurudu, yariyor, ylrtyecek gibi ifadeleri 6rnek vermektedir. Ona goére bag,
edat olarak, havalif ise nahivciler tarafindan belirsiz (mtiphem) isim ve zamir
olarak isimlendirirler, ben, sen, o gibi.

Harizmi'ye gore soz (kavl), isim ve kelimeden olusan sey iken; niceleyici
(sur), buttin, bazi, bazilan degil gibi ifadelerdir. Cazim s6z ise emirsiz haber,
soru, nida vb. seylerdir.?® Ona gore onerme, “Ahmet katiptir” ve “Ahmet katip
degildir” ifadelerinde oldugu gibi haber bildiren (cazim) s6zdtir. Harizmi, éner-

25 Harizmi, Mefatihu’l-ulum, s. 168.

26 Necip Taylan, Mantik Tarihgesi Problemleri, istanbul 1996, s. 87.
27 Harizmi, age., s. 168.

28 Harizmi, Mefatihu'l-Ulum, s. 169.
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menin tamimini verdikten sonra nitelikleri yani olumlu, olumsuz ve nicelikleri
yani ttimel, tikel dnermeler tizerinde durmakta ayrica belirsiz ve modal 6ner-
melerin tammlarim1 vermektedir. Ona gére olumlu énerme, “Insan canlidir”
ctiimlesinde oldugu gibi bir seyin bir sey icin sabit oldugunu gostermektir.
Olumsuz 6nerme ise “Insan tas degildir’ ctimlesinde oldugu gibi bir seyi bir
sey hakkinda olumsuzlamaktir. Harizmi, niceleyicisi olan énermelerin mahsu-
re, niceleyicisi olmayan 6nermelerin ise mtihmele (belirsiz) olarak isimlendiril-
digine dikkat ¢cekmektedir. Ona gore tiimel 6nerme, niceleyicisi (suru) tiimel
olumlu ve ttmel olumsuzlugu gésteren énermedir. “Blittin insanlar canhdir”,
“Hig¢bir insan canlh degildir” gibi. Tikel 6nerme ise ttimellik ifade etmeyen
onermedir. “Bazi1 insanlar katiptir”, “Buttn insanlar katip degildir” gibi. Modal
onermeleri zorunlu, miimteni ve mimkuin olarak tice ayiran Harizmi, bunla-
rin tamimlar tizerinde durmamakta; Perihermenias bashgi altinda son olarak
mutlak énermeyi tanimlamaktadir. Ona gére mutlak 6nerme, modalite ifade
etmeyen yani ciheti olmayan énermedir.?®

3.4. Analutika

Yunanca bir ifade olan ve déndurme (aks) anlamina gelen analutika’da
doéndtirtlebilen ve dondurtlemeyen 6nciller inceleme konusu edilir. Bu bas-
Ik altinda Harizmi 6nctl, sonug, karine, camia’ ve ytiklemli kiyas tizerinde
durmaktadir. O, énctilti “kiyasin éntinde yer alan, sonucu ise iki énctilden
cikan 6nermedir” seklinde tamimlayarak konun daha iyi anlasilmasi i¢in su
ornek tizerinde durmaktadir:

Biitiin insanlar canlidir (Kiictik Onerme)
Biittin canhlar uyuyandir (Biyiik Onerme)
O halde biittin insanlar uyuyandir. (Sonug)

Bu kiyasin ilk iki 6énermesi 6énctil, son énerme ise sonuctur.

Harizmi'ye gore karine, iki énciiltin bir araya getirilmesi, camia’ ise kari-
ne ve sonucun bir arada zikredilmesidir. Mtiellifimize gére camia’ Yunanca’'da
“sylogismus” yani kiyas olarak isimlendirilir.

Harizmi, bir kiyasta zorunlu olarak bulunmas gereken, 6nctil sonug, kari-
ne ve camia’ ifadelerini tanimladiktan sonra sarth 6nculti tammlayip ytiklemli
kiyaslar tizerinde durmaktadir. Ona gore ytliklemli sarthh 6ncul, iki ytiklemli
onctilden ve sart edatindan (harfinden) olusan 6nermedir. “Eger gtines dogar-
sa gundur olur, say1 ya tektir ya da cifttir” gibi. Harizmi, 6énermeler bahsinde
yani Perihermenias baslhgi altinda sarth énermelere hi¢ atifta bulunmaz. Ayri-
ca Analutika bashg: altinda da sarth kiyaslan deginmeksizin sadece yuklemli
sarth 6nctliin ne oldugunu ifade etmekle yetinmektedir.

29 Harizmi, age., s. 170.
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Harizmiye gore ytklemli kiyas, tek bir terimde ortaklik gosteren iki 6nctl-
den olusur. Bu ortak terim, “orta terim” geriye kalan diger terimler ise “taraf-
lar (tarafeyn)” olarak isimlendirilir. Eger oncullerden birinde orta terim konu,
digerinde yuklem olursa birinci sekil, her iki éncilde de yuklem olarak bu-
lunursa ikinci sekil, her iki énctlde de konu olarak bulunursa liciincit sekil
meydana gelir.?° Buytk 6nerme, sonucun yukleminde bulunan btiytk terimin
kendisinde oldugu 6nerme, kiiciik 6nerme ise soncun konusu olan kucik te-
rimin kendisinde bulundugu énermedir. Harizmi, kiyas sekillerinin meydana
gelisini orta terimin bulundugu yere gore belirlerken, hangi durumda buytik
onerme veya kuiciik 6nermede bulunmasi gerektigi ile ilgili herhangi bir deger-
lendirme yapmamaktadir.

Muellifimiz, kiyasin dérdiuncti sekline hi¢ deginmezken, ti¢ sekilde bulun-
mas1 gereken ortak sartlar1 soyle siralamaktadir: iki olumsuz, iki tikel, iki
belirsiz, bir belirsiz ve bir tikel 6nctilden sonug¢ ¢ikmaz. Orta terim sonug 6ner-
mesinde bulunamaz. Sonug, nitelik ve nicelik bakimindan 6ncitillerden daha
0zel (dar) anlamli olmalidir.?! Ayrica Harizmi kiyasin t¢ seklinin bir birinden
farkli olan 6zeliklerine de dikkat cekmektedir.

Birinci seklin 6zelligi: Biiytik 6nerme ttimel, kiiciik 6nerme olumlu olma-
Iidir. Bu seklin sonucu ya ttimel olumlu ya tiimel olumsuz ya tikel olumlu ya
da tikel olumsuz olur.

Ikinci seklin 6zelligi: Biiylik énermesi tiimel ve biiylik énermesi ile kiictik
onermesi nitelik bakimindan birbirinden farkli olmalidir. Sonucu her zaman
olumsuz olur.

Uctincti seklin 6zelligi: Ktictik énermesi olumlu, biiytik énermesi ise olum-
lu, olumsuz, tiimel ve tikel olabilir. Sonucu daima tikel olmalidir.

Uc seklin toplam sekiz kural vardr:

1. Buiyuk 6nermesi ve kiiciik énermesi ttimel olumlu kiyas, birinci sekilde
ttimel olumlu, tictincu sekilde tikel olumlu sonug verir.

2. Buyuk 6nermesi tiimel olumlu, ki¢ctik 6nermesi ttimel olumsuz olan
kiyas, ikinci sekilde ttimel olumsuz sonug verir.32

3. Buyuk énermesi ttimel olumlu, ktictik 6nermesi tikel olumlu olan kiyas,
birinci ve tictincti sekilde tikel olumlu sonug verir.

4. Buyuk 6nermesi tiimel olumlu, kiictik 6nermesi tikel olumsuz olan ki-
yas, ikinci sekilde imtina’a red yoluyla (bil red ila imtina’) ikinci sekilde
tikel olumsuz sonug verir.

30 Harizmi, Mefatihu'l ulum, s. 171.
31 Harizmi, age., s. 172.
32 Harizmi, age., s. 172.
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5. Buytik 6nermesi tiimel olumsuz, kiiciik énermesi ttimel olumlu kiyas
uc sekilde de sonuc verir. Ancak birinci ve ikinci sekillerde ttimel olum-
suz, ucuncu sekilde tikel olumsuz sonug verir.

6. Buyuk 6nermesi ttimel olumsuz, kiicik énermesi tikel olumlu olan ki-
yas, Uc sekilde de tikel olumsuz sonuc verir.

7. Buyuk onermesi tikel olumlu, kiictik énermesi tiimel olumlu olan kiyas,
Uclincu sekilde tikel olumlu sonug verir.

8. Buyuk 6nermesi tikel olumsuz, ktictik 6énermesi ttimel olumlu olan ki-
yas, Uctincu sekilde imtina’a red yoluyla tikel olarak sonug verir.2

Goruldtga gibi Harizmi ytklemli kiyasla ilgili olduk¢a ayrintili bilgi ver-
mektedir.

3.5. Apodiktika

Arapca “el-Burhan” olarak ifade edilen Apodiktika bashig: altinda Farabi'ye
gore burhani sézleri sinamaga yarayan kanunlar ile felsefeyi miikemmel ve
tam bir hale getiren seylerin kanunlarn yer alir. Ayrica bu béltimde islerinin
daha tam, daha ustiin ve daha muikemmel bir hale gelmesine yarayan her
seyin kanunlar1 bulunur.?* Apotiktikanin “aciklamak” anlaminda oldugunu
belirten Harizmi, bu kitapta dogru ve yanlis olan kiyas cesitlerinin incelen-
digini ifade etmektedir. Bu kitabin amaci, “O nedir?” “O nasildir?” “Onun
kullanilmasi nasildir?” ve “Hangi seyden olusmasi gerekir?” gibi isbat1 veren
kiyaslardan, sonra da isbatin ilkelerinin isbata ihtiyaclar1 olmadigindan s6z
etmektir.®® Apotiktika bashgl altinda Harizmi, burhan’'in metodu, heyulani,
suri, fail ve limmi illete dikkat ¢cekmektedir. Ona goére burhan delildir (htic-
cet) ve “Buitiin parcadan buyuktur”, “Bir nesneye esit olan nesneler birbirleri-
ne esittir” énermelerinde oldugu gibi evveli énciil ve ilke demektir.*® Harizmi,
apotiktika bashg althinda hulf ve istikranin tanimlarini yapmakla yetinmekte
onlarla ilgili baska herhangi bir bilgi vermemektedir. Ona gére hulf muhalifin
bazi ifadelerini bazilar ile reddetmek, istikra ise tiimeli btlitiin sahislar1/par-
calar ile tamimlamaktir.3”

3.6. Topika

Yunanca olan “topika’nin, Arapc¢a’da “kitabuti'l-mevazi’l-cedeli” olarak ifa-
de edildigini belirten Farabi'ye gore bu kitapta kullanilan sozler, cedeli soru ve
cevaplarin nasil olacagl, buittin olarak, cedel sanatini tamamlayip miikemmel
bir hale getirmege yarayan ve islerini daha mtikemmel, daha tistiin ve daha

33 Harizmi, Mefatihu'l-Ulum, s. 173.

34 Farabi, age., s. 87.

35 Harizmi, age., s. 174; Kindi, age., s. 167.
36 Harizmi, age., s. 174.

37 Harizmi, age., s. 174.
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etkili bir hale getiren seylerin kanunlar yer alir.3® Harizmi'ye gore topika, cedel
yaparken ele alinan konular inceler. Cedel ise muhatab1 dogru veya yanls
bilgilerle susturmak demektir. Harizmi, topika ile ilgili baska da bilgiler verme-
mektedir.®® Farabi, cedeli sozlerin iki seyde kullanildigim ifade eder: 1. Soran,
cevap verenin, meshur soézler ile korunmak veya zafer temin etmek istedigini
gorunce, kendisinin de ona kars:1 tisttinliik ve galebe temin etmek icin, btitiin
insanlarin kabul ettikleri meshur sézleri kullanmasidir. 2. Insanin ya kendi
kendisinde veya baskasinda duizeltmek istedigi bir fikir hakkinda kuvvetli bir
zan meydana getirmek i¢in kullandig: s6zlerdir. Bunlar kesin bir bilgi olmadig1
halde, insan onu kesin bir bilgi zanneder.*°

3.7. Sofistika

Yunanca “felsefe (hikmet)” demek olan “sofiya” ile “g6z boyayan” demek
olan “istis” ten olusan sofistika “go6z boyayicit hikmet” (yanltic1 felsefe) anla-
mina gelir.#! Harizmi'ye gore sofistika, keyfi hikiim vermek sofist ise keyfi
huktum veren demektir. Sofistika’da mugalatanin cesitleri ve mugalatadan
korunmanin yollarn incelenir. Ona gore sofistler, bir seyin hakikatini belir-
leyemeyen kisilerdir.*? Sofistai sozler; insam sasirtmak, sapitmak, ve yanlhsa
dasturmek icin kullanmilan sozlerdir; gercek (hak) olmayan sey hakkinda gercek
ve gercek olan sey hakkinda gercek degil zannini verir; alim olmayan kimseyi
kuvvetli bir alim zannettirir, hakim olan bir kimse hakkinda da &yle degilmis
zannini verir. Bu isim, yani safsata, s6z ve stiphe ile, insan1 mugalataya dui-
surmege, sasirtma ve aldatmaga muktedir kilan maharetin adidir. Bu da ya
kendi hakkinda olur ve insan kendini hikmet, ilim ve fazilet sahibi zanneder;
ya baskas1 hakkinda olur, gercekte dyle olmadig1 halde onun noksanlik sahibi
oldugunu ya da gercek bir fikrin gercek olmadigini ve gercek olmayan bir fikrin
de gercek oldugunu zannettirir.*3

3.8. Retorika

Harizmi'ye gore retorika hitabet anlamina gelir; herhangi bir konuda mu-
hatabi ikna etmek demektir. ikna ise burhani delil olmasa bile muhatab tat-
min edecek sekilde bir seye inandirmak demektir.** Bu bashk altinda gtizel
konusan ve hatip kimselerin sézlerinin ¢esitlerini sinayip denemege yarayan
bilgiler bulunur ve bu sayede onlarin hitabet tarzina uygun olup olmadiklarn
anlasilir. Diger bir ifade ile bu boltimde hitabet sanatini tamamlayip miikem-

38 Farabi, age., s. 87

39 Harizmi, age., s. 175.

40 Farabi, Thsa’ul-ulum, s. 80.

41 Farabi, Ihsa'ul-ulum, s. 81.

42 Harizmi, age., s. 176.

43 Farabi, Ihsa’ul-ulum, s. 81, 89.
44 Harizmi, age., s. 177.
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mel bir hale getirmege yarayan bilgiler yer alir.*> Farabi'ye gore hatabi sozler,
insanin herhangi bir fikre kandirmak i¢in kullanilan ve zihni kendine séyleni-
len seyler ile stiktinet bulmaya ve ister daha zayif, isterse daha kuvvetli olsun,
herhangi bir sekilde o fikri kabul ve tasdik etmege meylettiren sozlerdir.®

3.9. Poetika

Harizmi'ye gore poetika, mantik kitaplarinin dokuzuncusu, Aristoteles’in
ise mantikla ilgili sekizinci eseridir. Poetika siir demektir ve hayali ifadelerden
olusur. Hayali ifadeden kasit bir kimsenin nefsini yanls veya dogru bilgiler-
le bir seye yoneltmek veya ondan uzaklastirmaktir. Bu kitapta hayal, tasvir,
temsil bolca kullanilir. Harizmi’ye gére bir seyi tasvir etmek, onun tasvirinin,
temsilinin ve hayalinin nefiste olusmas1 demektir.*” Farabi'ye poetika, konu-
sulan seyde, herhangi bir hal veya seyi daha tisttin veya daha al¢ak tasavvur
ettirmeye yarayan seylerden olusur.*®

Poetika’da, siirle ve meydana getirilmis olan siiri sézlerin cesitleri ile ¢esit-
li islerde ayr1 ayrn yapilan siirleri sinaylp denemege yarayan kanunlar, aym
zamanda siir sanatinin miikemmellestirilmesine yarayan bilgiler zikredilerek,
bunlardan her bir smifin sanatinin nasil oldugu, hangi seylerden yapildig,
hangi seyler ile mtikemmellestigi, daha iyi, daha kuvvetli, daha parlak ve daha
hos oldugu, daha belig ve daha tesirli olmak i¢in hangi durumlarin bulunmasi
gerektigine yer verilir.*®

Sonuc

Harizmi, mantik eserleri olarak bilinen ve bircok Muisltiman mantik¢i tara-
findan da ele alinip incelenen, Isagoci, Kategoriler, Perihermenias, Analutika,
Apotiktika, Topika, Sofistika, Retorikka ve Poetika olmak tlizere toplam dokuz
eserin icerikleri tizerinde durmaktadir. O, Topika, Sofistika, Retorika ve Po-
etika boéltimlerini oldukca 6zet gecmis, neredeyse bunlarin tanimlarn ile yeti-
nilmistir. Bunun sebebi eserinin ansiklopedik mahiyette olmas1 ve yasadig:
dénemde Miusliman mantik¢ilarin daha ¢ok Organon’'un ilk dért bolimutnt
olusturan kisimlar tizerinde durmalarmdan kaynaklanabilir. Isagoci, Kate-
goriler, Perihermenias, Analutika, Apotiktika adli eserlerin icerikleri nisbetten
daha genis tutulmustur. Bunlar arasinda da Harizmi en ¢ok Analutika'ya yer
vermektedir. Harizmi, énermeler bahsinde yani Perihermenias bashg: altin-

45 Farabi, age., s. 88.

46 Farabi, Thsa’ul-ulum, s. 82-83.

47 Harizmi, age., s. 178. Bkz. Farabi, age., s. 88-89.

48 Farabi, age., s. 83-84. Bkz. Kamil Kémurct, Asiruddin el-Ebheri’nin Mantic Anlayist (Yaymnlan-
mamuis Doktora Tezi) Ankara 2010, s. 206-207.

49 Farabi, age., s. 88-89.
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da sarth 6nermelere hi¢c deginmemektedir. Analutika bashg: altinda da sarth
kiyaslara deginmeksizin sadece ytiklemli sarth énctiltin tanimim bir 6rnekle
birlikte vermektedir. Harizmi, kiyas sekillerinin meydana gelisini orta terimin
bulundugu yere goére belirlerken, hangi durumda buiytik énerme veya kuictik
onermede bulunmasi gerektigi ile ilgili herhangi bir degerlendirme yapmamak-
tadir. Oysa kiyaslar konusunda orta terimin bulundugu énerme son derece
onem arz etmektedir. Mefatihu’l-ulum’da yukarida da s6z konusu ettigimiz gibi
bir¢ok ilim ele alinmaktadir. Bunlar arasinda mantik ayri bir baslhik ve bircok
konudan daha genis olarak ele alinmistir. Mantik konular ayrintili olarak in-
celenmese de o giinin sartlarinda ilimler arasinda énemli bir yerinin oldugu
gorulmektedir.
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MANTIKI KIYAS ILE FIKHI KIYASIN KARSILASTIRILMASI
Dog¢. Dr. Nazim HASIRCI

ABSTRACT
Comparison of Logical Syllogism and Juridical Qiyas

In this article in which logical syllogism and Juridical Qiyas are compared
two reasoning types are first researched with the main lines, and then com-
pared. It is seen that these two reasoning are resembled each other, but
they are different from the stand point of form, content and the value of
the result. At the same time, it is determined that Juridical Qiyas can be
reduced to (transformed into) logical syllogism.

Key Words: Logical Syllogism, Juridical Qiyas, Form, Content, Result,
Middle Term

Giris

Mantik, bilinenlerden bilinmeyeni elde etmenin ve bilinmeyeni elde etme
stirecinde hatadan korunmanin yontemlerini; fikih usult ise ser’i hiiktimlerin
delillerini ve bu delillerden hiiktim cikartmanin metotlarim inceler. iki bilim
dalinin da var olan bilgi ve hiiktimlerden yeni bir sonuca veya htikme ulasma-
y1 amacladigi, konularim ele alirken de kullandiklan kavramlar, énermeler,
dilin yapasi, deliller gibi bircok hususta ortakhik arz ettigi gérultr.! Bu duruma
paralel olarak hem mantik hem de fikih usultinde, delil getirme veya ¢ikarim
yapma yontemlerinin en énemlisine “kiyas” denir.

Kiyas, sozliik olarak bir seyle baska bir seyi 6lcmek, takdir etmek, karsi-
lastirmak, esitlemek, iki sey arasindaki benzerlikleri tespit etmek anlamlarina
gelir.2 Bu terimin, mantiki kiyas ile fikhi kiyasin hangisinde gercek anlamda
kullanildigr hususunda alimler arasinda ihtilaf bulunmakla birlikte cogunluk,
iki akil yurtitme ttrtinde de gercek anlamda kullanildig1 yéntinde gorts ileri
stirer.® Uygulanislar ve elde edilen bilgilerin degerine gelince, baz1 alimler bu
iki metot arasinda farklhiiklar bulundugunu, bazilarn da formlan disinda iki-
sinin de ayn oldugunu, birisinin sonucuyla digerinin sonucunun ayni degeri
ifade ettigini belirtir.

* Dicle Universitesi ilahiyat Fakiiltesi.

1  Bkz. ibrahim Emiroglu, “Mantik-Fikih Miinasebeti Uzerine”, Yeni Umit Dergisi, Say1 77, 2007,
ss. 8-11.

2 Abdulkadir Sener, Kwyas, Istihsan ve Istislah, Ankara, 1974, s. 67; Zekiytiddin Sa’ban, Islam
Hulcule flminin Esaslart (Ustilit'l-Fikh), cev. ibrahim Kafi Dénmez, Ankara, 1990, s. 110.

3 Bu konudaki tartismalar i¢in bkz. Ibn Teymiyye, er-Redd ala’l-Mantiayyin, C. 1, thk. Refik el-
Acem, Beyrut, 1993, s. 130.
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Calismamizda, farkh fikirleri de dikkate alarak, iki kiyas ttrtntn birles-
tikleri ve ayrildiklar1 hususlari, onlarla elde edilen bilginin aym degere sahip
olup olmadigini, bir birine déntistiirme imkamn bulunup bulunmadigim orta-
ya koymaya calisacagiz. Bu amacla 6nce mantiki ve fikhi kiyasi ana hatlariyla
ele alacagiz, sonra da karsilastiracagiz.

1. Mantiki Kiyas

Mantikta, tiimelden baslayip ttimel ya da tikel bir htikme ulasilan tiimden
gelim, tikelden hareketle tiimel bilgi elde edilen tiime varim ve tikelden tikel
bir sonuca varilan analoji olmak tizere ti¢ tur akil ytirtitme metodu vardir. Ki-
yas ise ttimden gelimin en mikemmel sekli olup, mantigin temel konusudur.

Mantiki anlamda kiyas, verilmis olan bilgilerden yola ¢ikip onlar arasimnda
gecerli iliski kurarak yeni bir sonuca ulasma islemidir. Bu dogrultuda Aristo-
teles kiyasi s6yle tamimlar: “Kiyas bir sézdur ki, kendisine, bazi seylerin konul-
masiyla, bu konulan seylerden baska bir sey, sadece bunlar dolayisiyla zorun-
lu olarak cikar.™ Islam mantikcilan da, kiyas: benzer sekilde tanimlarlar: “Ki-
yas, dnermelerden (akval kurulu bir delildir ki her ne vakit o énermeler teslim
olunsa ondan bizzat diger bir énerme (kavli ahar) gerekir.”® Bu tanimlara gore,
mantiki kiyasta birden fazla 6nctil denilen énerme bulunmali, bunlardan da
zorunlu olarak sonug¢ énermesi elde edilmelidir. Sonu¢ 6ncullerin aynisi ya da
es anlamlisi olmamalidir. O halde mantiki kiyasa, dogru kabul edilen 6nctil-
lerden belli bir iliskiye dayanarak sonucun zorunlu olarak cikartildig: bir akil
ytirtitme ttr® demek mtimkitindar. Ornegin;

Her insan élumludur;

Ahmet insandir;

Bu 6nermelerdeki “insan” terimi, “Ahmet” ve “61imli1” terimlerini birlestir-
diginden, “O halde Ahmet 6ltiimliidtir” sonucu zorunlu olarak cikar.

Ornekte de goriilduigi tizere kiyas, énciil dedigimiz énermelerle kurulur ve
bu énermelerin ¢esit ve sayisina gore turlere ayrilir. Eger kiyas iki énciil bir
sonuctan meydana geliyorsa basit, ikiden ¢ok énctlden meydana geliyorsa
bilesik, bunlarin disinda farkl dtizendeki 6énctilden meydana geliyorsa diizen-
siz kiyas adini alir. Basit kiyas da, eger ytiklemli énctllerden meydana geli-

4 Aristoteles, Birinci Andlitikler, cev. H.R. Atademir, istanbul, 1996, s. 5.

5 Bkz. Farabi, Kiiciik Kwyas Kitabt (Kitabil'l-Kwyasi's-Sagir), Farabi’'nin Bazt Mantic Eserleri, Nsr.
Miibahat Ttrker, Ankara, 1990, s.101; ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, ¢ev. A. Durursoy- M.
Macit- E. Demirli, istanbul, 2005, s. 58; Gazali, Felsefe’nin Temel [liceleri (Makasid El-Felasife),
cev. Cemaleddin Erdemci, II. Basim, Ankara, 2002, s. 66; Gazali, Mi'yarw'l-Ilm, nesr. Stileyman
Dtinya, Kahire, 1961, s. 131; ibrahim, Emiroglu, Ana Hatlaryla Klasik Mantik, istanbul, 1999,
s. 156.

6  Necati Oner, Klasik Mantik, Ankara, 1986, s. 105.
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yorsa ytklemli kesin, dénctillerden biri veya ikiside sartli énermeden meydana
geliyorsa secmeli kiyas adim1 alir. Mantiki kiyasta en c¢ok tizerinde durulan
yuklemli kesin kiyas oldugundan, biz de fikhi kiyas1 bu tur kiyasla karsilas-
tiracagiz.

Yuiklemli kesin kiyas ti¢c énermeden meydana gelir; biri ispatlanan sonug,
diger ikisi de 6ncitil denilen ve sonucu ispatlayan énermedir. Bu 6énermelere
bagh olarak kiyasta ti¢ terim bulunur; sonucun 6znesi, ytklemi ve her iki
onciilde de bulunmasi zorunlu olan orta terim. Sonucun ytiklemine kiyasin
buyuk terimi, 6znesine de kuictik terimi denilir. Biiytuk ve ktictik terimler, orta
terimle birlikte mutlaka énctllerin birinde yer alr. icerisinde biiyiik ve orta
terimin bulundugu dénermeye buytik 6nctl, kiictik ve orta terimin bulundugu
onermeye de ktictik éncul denilir. Zikrettigimiz terimlerin en énemlisi orta te-
rim olup, kiyasin hem formunu hem de igerigini belirler.

Mantiki kiyasta éncullerin, sonug i¢in uygun, yeterli ve zorunlu kilic1 olma-
s1 gerekir.” Bu saglanamadig: takdirde gecerli bir kiyas yapilamaz. Onctillerin
sonucu zorunlu kilict olmasi icin de her kiyasta olumlu veya olumsuz mutlaka
bir ttiimel 6nerme bulunmalidir. Bu 6zelliginden dolay1 kiyas, ya hep ya hic
prensibine dayanir. Bu prensibi kisaca, ‘Btitlin i¢in dogru olan parcalar i¢in
de dogrudur ya da tam tersi buittin i¢in dogru olmayan parcalarn i¢in de dogru
degildir’ donermesiyle ifade etmek mumkuindtir.® Boylece mantiki kiyasin ttiim-
den gelimsel bir akil yurtitme tiirti oldugu ortaya konur.

2. Fikhi Kiyas

Fikihta hiikimler ya dogrudan nassa dayandigindan veya kiyas yoluyla
nassa hamledildiginden, mtictehidin ictihat yoluyla ¢cikardig: htiktimler, kiyas
vasitasiyla Kitap ve Stinnete dayandirilmis olur. Buna gore ser’i hiikkiim, ya
nass ile bilinir veya nassin mana ve amaclarini arastirmakla anlasilir ki, bu
da fikhi kiyas ile mtiimkundtir.®

Fikih usulctleri bu kiyasi soyle tanmimlarlar; “Kiyas, hakkinda htiktim bu-
lunmayan bir olayi, hiikmin nedeninde birlestikleri i¢in, hakkinda hiukitm
bulunan bir olaya ilhak etmektir.”'° Bir baska tamim ise, “Kiyas hakkinda nass
bulunmayan bir meselenin htikmtinti, aralarindaki ortak illet dolayisiyla, hak-

7  Emiroglu, age., s. 155.

8 Bkz. Hamdi Ragip Atademir, Aristo’'nun Mantic ve [lim Anlayisi, Ankara, 1974, s. 115; Nazim
Hasircl, “Kiyasta Ya Hep Ya Hi¢ Prensibi”, Felsefe Diinyast Dergisi, Say1 43, Ankara, 2006.

9 Muhammed Ebu Zehra, Islam Hukulku Metodolojisi (Fucth Usuliy), cev. Abdulkadir Sener, Ankara,
1986, s. 189.

10 Abdulvahhab Hallaf, Islam Hukuk Felsefesi, cev., Huseyin Atay, 1985, Ankara, s. 233; Ayrica
bkz. Fahrettin Atar, Fikith Usiilii, istanbul, 1992, s. 57; Sa’ban, ay.
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kinda nass bulunan meselenin htitkmutine baglamaktir.”!! Bu tamimlara gére
fikhi kiyas, hakkinda nass bulunan olaya esit veya benzer bir olay meydana
geldigi zaman her ikisi de hiikmiin nedeninde birlestiklerinden bu yeni ola-
yin, htikmui acgike¢a bilinen 6nceki olaya esitlenmesi veya baglanmas: islemi
olmaktadir.

Sarap icme hukmuniin haram oldugu Allah'in; “Ey iman edenler sarap
(hamr) kumar, putlar ve zarlar seytan isi pisliklerdir. Onlardan ka¢imin”'? so-
zlyle sabittir. Buradaki haramligin nedeni sarhos etmedir. Dolayisiyla “sarhos
etme” nedeninin bulundugu her icki, htikiimde saraba esit kilinir ve icilmesi
haram olur.’® Ornegin, ‘Sarap sarhos edicidir ve haramdir; Bira da sarhos
eder; O halde biranin da haram olmas1 gerekir’ seklinde kiyas yapilir. Boylece
fikhi kiyasta sarhos edicilikleri yontinden bir birine benzeyen sarap ile diger
bir icecek esitlenerek sarabin hiikmuine baglanir.!*

Fikhi kiyasta, illetteki esitlik htikiimde de esitligi gerektirir diistincesinden
hareketle, “birbirine benzeyen meselelerin hiikimlerinde de benzerlik bulun-
mas1 gerekir”!® denilmektedir. Bu ytizden fikhi kiyas, benzer ve sebepleri ayni
olan seyleri birbirine baglamak prensibine dayanir.'® Fikih usulu kitaplarinda
bu prensip, Kur'an-1 Kerim’'de fiil ve sifatlarin benzedigi hallerde hiktimlerin
esit olmasi ilkesinin kullanildigy,'” bu ilkeyi Hz. Peygamberin bircok hadisinde
ifade ettigi,'® yine Rasit halifeler basta olmak tizere sahabenin de ayni sekilde
hareket ettigi'® gértiistine dayandirilmaktadir. O halde kiyas kitap ve stinne-
te dayanmaktadir ve sahabe de onu kullanmistir denebilir. Bu anlamda ibn
Kayyim el-Cevziyye (h. 691-751), “akil yurtitmenin mihverini benzer seyler
arasmdaki esitlik, benzer olmayan seyleri de ayirma islemi teskil eder” der.?°
El-Cevziyye'nin ifadesi ayn1 zamanda fikhi kiyasin tikelden tikele dogru gidilen
bir ¢ikarim oldugunu ortaya koyar.

Fikhi kiyasin 6ncul ve terimlerine gelince, yukaridaki fikhi kiyas 6érneginde
de goruldagn gibi, bu tar kiyasta ti¢ énerme degil, biri hakkinda nass bulunan

11 Ebu Zehra, age., s. 189; Kiyasin ¢esitli tanimlarn icin bkz. Gazali, Miyar, s. 165; Sener, age., ss.
67-68.

12 Maide, 90-91.

13 Sa’ban, age., 111.

14 Hallaf, age., s. 233.

15 Ebu Zehra, age., s. 189.

16 Sa’ban, age., s. 114; Ebu Zehra, ay.

17 Bkz. Muhammed, 10; Casiye, 21; Sad, 28.

18 Hz. Omerin oruclu iken karisnimi épmesini, Hz. Peygamberin agz1 mazmaza yapmaya benzet-
mesi gibi. Farkl 6rnekler icin bkz. Ebu Zehra, age., s. 189; Hallaf, age., 238; Sa’ban, age.,ss.
114-115

19 Ornegin, Hz. Omer’in Ebu Musa el-Eg’ari’'ye “Birbirine benzeyen seyleri iyi anla, sonra ona goére
onlar1 kiyas et” seklinde mektup yazmasi. Ornekler icin bkz. Atar, age., 60-61; Hallaf, age., 238-
239.

20 Ebu Zehra, age., s. 190.
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digeri de yeni meydana gelen olmak tizere iki durum yani énerme bulunur;
birincinin htkmu ikinciye de verilmek suretiyle kiyas gerceklestirilmis olur.
Buna baglh olarak fikhi kiyas dort terim veya unsurdan meydana gelir. Bun-
lar:

1. Asl: (Kendisine benzetilen, 6rnekte sarap) “Hukmun kaynag1” da deni-
len asl, hakkinda ac¢ik¢a htikiim bulunan konu olup, fakihlerin ¢coguna goére
nass veya icma olmaldir.?! Yukandaki 6rnegimizde asl olan ‘sarap’ nass ile
sabittir.

2. Fer’: (Benzetilen) Hakkinda nass bulunmayan, asl’a kiyas yapilarak
hukmu bilinmek istenilen meseledir (6rnekteki bira). Kiyas yapilabilmesi i¢in
fer'de iki sart aranir: a) Fer'in hiikmti nassla belirtilmemis olmalidir. b) AsI'daki
illet, aym sekilde fer'de de bulunmahdir.2> Ornegin, sarabin haram kilmisimin
illeti sarhos edici olmasi ise, sarhos eden her icki veya yiyecek sey de sarap
gibi haramdir. Eger bir sey sarhos edici degil de, herhangi bir sebepten yahut
bazi gecici hallerden dolayr aklin gitmesine sebep oluyorsa, o seyin kullanil-
masi1 haram olmaz. Ctinkti onun illeti, sarabin illetine esit degildir.?®

3. Hiikiim: (Benzetme) Hakkinda nass veya icma bulunan, kiyas vasita-
siyla da asl’dan fer'e gecmesi istenilen seydir (6rnekte ‘haram olma’). Hikmun
asl'dan fer'e gecmesi icin su sartlarin bulunmasi gerekir: a) Hiktim ser’i ve
ameli olmalidir. Zira fikhi kiyas ancak ameli hiiktimlerde olur. b) Hikmun
anlami akil ile kavranabilmelidir. Eger httkmtin anlam akil ile bilinmezse,
-teyemmum ve namazin rekatlarinin sayisi veya sekli gibi- kiyas konusu ola-
maz.?* ¢) Hitkiim kiyasa aykirilik teskil etmemelidir. Ornegin, seferi olma hali
oru¢ tutmamay1 muibah kilmaktadir. Fakat zor isleri sefere kiyas etmek caiz
degildir. Bu ve benzeri hiiktimler istisnai olup kiyasa aykir1 olarak tespit edil-
mistir. d) Asl'm bildirdigi htikmtin hususi oldugu sabit bulunmamaldir. Hz.
Peygamberin dortten fazla kadinla evlenmesi 6rnegindeki gibi,?® huktim o6zel
bir kisi veya olaya has olmamalidir.

4. fllet: (Neden, 6rnekte sarhos etme) Hem asl hem de fer’de bulunan ortak
vasif olup kiyasin dayandigi esasi teskil eder. Nazar, kiyas ve delil de denilen il-
leti, baz1 alimler “mazbut ve htiktim i¢in mutinasip bir vasif’?¢ diye tamimlarken,
bazilar da “htikmtin kendisine bagh oldugunu géstermek tizere hakkinda ser’i
bir delil bulunan belli bir vasiftir” diye tanimlamislardir.?” Aynm zamanda illet,

21 Ebu Zehra, age.,197-199; Sener, age., s. 101.

22 Atar, age., s. 63; Sener, age., ss. 101-102.

23 Ebu Zehra, age., ss. 203-204.

24 Ebu Zehra, age., s. 202; Hallaf, age., s. 242; Sa’ban, age., s. 123.

25 Hallaf, age., s. 243; Sener, age., s. 100; Ebu Zehra, age, s. 203; Sa’ban, age., ss. 121-126.
26 Ebu Zehra, age., s. 204.

27 Hallaf, age., ss. 244-245.
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fikhi normlarin yani nasslarin mana ve gayesi demek olup?® nassin yaninda
hukmin kendisinden, ondaki genel ve 6zel amaclardan elde edilmelidir.?° Bu
durum illetin, fikhi kiyasin en 6nemli unsuru oldugunu gosterir.

Huiktimlere esas tegkil eden illetler; nass, icma, fikhi ictihat ya da sebr ve
taksim, bolme ve yoklama,*® yani timevarim metotlariyla tespit edilir. Bunlara
ilaveten tard ve aks da bu metotlardan biri kabul edilmektedir. Tard, herhangi
bir vasif bulununca hiikmtin de bulunmasi, aks ise aym vasif ortadan kalkin-
ca hiikmiin de ortadan kalkmasidir. Ornegin, {izitm suyu sarhosluk verecek
derecede alkollii ise icilmesi haram; haramlik niteligi kazanmis bu madde,
kimyevi bir degisiklikle sirkeye cevrilirse icilmesi helal olur.®!

[lletin nasil bir vasif oldugu konusunda iki temel goriis vardir: 1. Alimlerin
cogunluguna gore illetin zahir, mazbut ve mutinasip bir vasif olmasi gerekir-
ken; 2. Ibn Teymiyye (1263-1328) ve Ibn Kayyim el-Cevziyye gibi baz1 Maliki
ve Hanbeli'lere gore ise mazbut olup olmadigina bakilmaksizin mtinasip vasif
olmasi yeterlidir.®? Birinci grubun gorusleri dogrultusunda, bir niteligin illet
olabilmesi icin su bes sarti tasimasi gerekir:

1. Tllet zahir bir vasif olmali, yani dis duyularla kavranabilmeli ve bir seyi
ispata elverisli olmalidir. Ornegin; nesebin sabit olmasi icin nikah akdinin
bulunmasi ve ikrarn gerekir. Eger illet batini bir sey ise, ona delalet eden zahiri
bir sey bulunmalidir.33

2. illet mazbut yani sabit olmahdir. illet kisi, durum ve cevreye gore de-
gismemeli ve ifade ettigi anlam simrh olmamalidir.3* Ornegin, ortakhik su’fa
hakkina sahip olmanin illetidir. Su’fa hakki yeni komsudan gelmesi muhtemel
olan zarara baglanamaz. Ctinkli bu zarar sabit bir sey degildir.?® Buradaki
amac iki olayin (asl-fer’) ayni nedenle birlestigine htikmedebilmektir.3¢

3. Illet ile hiiktim arasinda uygun bir bagmti bulunmahdir. Murisi 6ldir-
mek, katili ona mirasci kilmaktan men icin muinasip bir illettir. Ctink(i mira-
sin esasl, varis ile muris arasimndaki akrabalik bagidir. Murisi 6ldtirmek ise bu
bag1 kesmek demektir.?”

4. 1lleti teskil eden vasif gecisli (mtiteaddi) olmali, ait oldugu hiikme miin-
hasir kalmamahdir. Eger illet olan vasif, ait oldugu hiikiimle simirli olursa bas-

28 Sener, age., s. 102.

29 Ebu Zehra, age., s. 199.

30 Hallaf, age., ss. 256-257; Ebu Zehra, age., ss. 210-211; Sa’ban, age., ss. 140-143.
31 Sener, age., s. 107.

32 Zehra, age., ss. 204-205.

33 Bkz. Hallaf, age., s. 249; Ebu Zehra, age., s. 205-206; Sener, age., s. 103.

34 Saban, age., s. 139; Atar, age., s. 65.

35 Ebu Zehra, age., s. 206; Sener, age., s. 103-104.

36 Hallaf, age., s. 249-250.

37 Hallaf, age., s. 250; Sener, age., s. 104; Atar, age., s. 66; Ebu Zehra, age. s. 206.
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ka bir hitkme gecemez.3® Ornegin, mest tizerine mesh yapilabilmesi htikmii-
nun illeti, mest giyme ihtiyacinda olanlara kolaylik saglamaktir. Ancak bu illet
mest ile simirli oldugundan, ayni hiktim sarik ve eldiven gibi seyler hakkinda
da verilemez.*® Dolayisiyla illetin baska htiktimlere de sirayeti, kiyas yapmanin
esasini teskil eder.

5. Illeti olusturan vasfin, itibar edilmemesi gerektigini gésteren bir delil
bulunmamalidir. Bu da illetin tamamen nasslara aykinn olmasiyla anlasilir.
Ornegin bazilarmin nefsi arzularina uyarak ileri stirdiikleri bir takim masla-
hatlar, nasslan ihmale sebep olabilir.*°

Gortldugu gibi illet fikhi kiyasin en temel unsurudur. Fikhi kiyasin, illetin
asl ve fer'deki durumuna gore tiir ve derecelere ayrilmasi ise onun 6nemini
daha acik bir sekilde ortaya koyar. Illetin kuvvet ve zayifligina goére fikhi kiyas
soyle derecelendirilir:

1. Evla kwyas, bu kiyasta, hitkmtin mesru kilimisinin illetini teskil eden va-
sif, fer'de asl’'dan daha kuvvetlidir.#! Su ayet, evla kiyas icin 6rnek verilir; “
Onlara (ebeveyne), ‘6f bile deme ve onlar azarlama; onlara giizel s6z soyle.”*?
Bu ayet, ebeveyne ‘6f demeyi bile yasakladifina gore, onlara kuiftir etmeyi
veya dévmeyi evleviyetle yasaklar.*® imam Safii, evla kiyasi, bazi alimlerin fikhi
anlamda akil yurtitme metodu kabul etmediklerini daha c¢ok dil kiyasi olarak

nitelediklerini séyler.**

2. Miisavi kwyas, Fer'deki illetin asl'daki illete esit oldugu kiyastir. Allah cari-
yeler hakkinda, “Onlar evlendikten sonra bir fuhusta bulunacak olurlarsa, on-
lara htr ve evli kadinlara verilen cezanin yaris1 kadar ceza verilir**® buyurmak-
tadir. Bu ayete binaen zina eden kolelere, zina eden erkeklere verilen cezanin
yarist kadan tertip edilir,*® seklindeki htiktim bu tiir bir kiyasla elde edilir.

3. Edna kwas, fer’'de illet olan vasfin, asl'daki illet olan vasiftan daha az
bir aciklikla bulundugu kiyastir. Ornegin, Bazi ickilerde sarhos etme niteligi
saraptakinden daha zayiftir. Fakat bu durum kiyasin dogruluguna engel ol-
maz.*’

38 Ebu Zehra, age. s. 206-207; Sener, age., s. 104.

39 Sa’ban, age., s. 140.

40 Bkz. Ebu Zehra, age., ss. 205-207; Sener, age., ss. 103-104; Hallaf, age,. ss. 249-25; Sa’ban,
age., ss. 138-139; Atar, age., ss. 65-66.

41 Ebu Zehra, age., s. 213; Atar, age., s. 70 Atar, age., s. 70.

42  isra, 23.

43 Wael B. Hallaqg, “Siinni Fikhi Kiyasinda Analojik Olmayan Kanitlar,” cev. Bilal Aybakan, [LAM
Arastima Dergisi, C. 111, sy. 2, Istanbul, 1999, s. 170; Atar, age., s. 70; Sener, age., 108.

44 Muhammed b. idris es-Safii, er-Risale, cev. Abdulkadir Sener-ibrahim Caliskan, Ankara, 1997,
ss. 277-278. Bu konudaki tartismalar i¢cin bkz. Hallaq, agm, ss. 170-174

45 Nisa, 25.

46 Ebu Zehra, age., s. 213.

47 Atar, age., s. 70; Ebu Zehra, age. s. 213.
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Imam Safii de kiyasi fer'in uygulanacag asillar bakimmdan ele alarak ikiye
aywrr: 1. Kiyas:t mana, bu tir kiyasta fer’ ile bunun dayandigi aslin manasi,
yani illeti aynidir. 2. Kiyasi sebeh, burada fer’in htikmu birka¢ asla basvurmak
suretiyle elde edilir. Yani fer’ cesitli asillara benzer. Dolayisiyla mugctehit, fer’i
ona en cok benzeyen ve sarinin amaclarini gerceklestiren asla baglar. Safii'ye
gore fakihler bu tur kiyasta ihtilafa duisebilir.*® Ayrica kiyas farkh sekillerde de
cesitlere ayrlabilmektedir.*°

3. Karsilastirma

Kisaca ele aldigimiz bu iki akil yurtitme tiirtintin karsilastirlmasina gelin-
ce; farkli dustnenler bulunmakla birlikte genel olarak mantiktaki analoji ile
fikhi kiyas aym kabul edilir, mantiki kiyas ile fikhi kiyas da karsilastirilir. Fa-
kat mantiki kiyas ile fikhi kiyasi karsilastiranlar arasimnda gortis birligi bulmak
zordur. Bu anlamda Ebu Hamid el-Gazali (1059-1111) gibi bazi alimler, man-
tiki kiyas ile fikhi kiyas arasmnda derin ayriliklar oldugunu ileri stirerlerken,
Ibn Teymiyye gibi baz1 alimler ise onlar arasinda bir fark bulunmadigim hatta
ayni oldugunu belirtirler.

Gazali, fikih¢1 ve kelamecilarin analojiye fikhi kiyas dedikleri ifade ederek,®°
kendisi de fikhi kiyasi analoji ile ayn1 gortir ve onunla yakini bilgiye ulasmanin
mumkun olmadigim ifade eder.5! O, bu tar akil yurtitmenin karsilikh konus-
mada kalbi rahatlatacak ve muhatabi ikna edebilecek bir 6zelliginin bulundu-
gunu soyler.5? Gazali bu hususta su 6rnegi verir; bir eve bakip onun musavver
ve hadis oldugunu goren kimsenin, gogin de musavver oldugunu fark edince,
gogu evle kiyaslayarak “Gok musavver bir cisimdir” “O halde gok de ev gibi ha-
distir” sonucunu ¢ikarmasi fikhi kiyastir.®® Baska bir 6rnek; bir kimse tiztime
bakip onun yenebilir oldugunu ve onda faizin (riba) gerceklestigini gorerek, ay-
vanin da yenebilir oldugu dolayisiyla onda da faizin gerceklesecegini soylemesi
de bir fikhi kiyastir.5* Gazali bu tir akil yaratmede sonuca, buttn ihtimaller
hesaplanip yanls olanlar tek tek ortadan kaldirilarak ulasiimadigini ileri stirer
ve bunu genis bir sekilde tartisir. Bu ytizden o, fikhi kiyasm sonucunun ke-
sinlik ifade etmekten ziyade diyaloglarda kalbi rahatlatmaya, muhatab: ikna
etmeye yarayabildigini ve bu tur akil yurtitmenin daha ¢ok hitabette kullaml-

48 Ebu Zehra, age., s. 214; Sener, age., s. 108.

49 Bkz. Sener, age., ss. 108-109.

50 Gazali, Felsefenin Temel Ilkeleri, s. 80..

51 Ali Durusoy, “Gazali’'de Mantik Biliminin Yeri ve Onemi”, Islami Arastimalar, Gazali Ozel Sayisi,
2000, s. 315.

52 Gazali, Mi'yar, s. 165.

53 Gazali, Felsefenin Temel Ilkeleri, a.y.; ayrica bkz. ibrahim Capak, Gazali'nin Mantik Anlayist,
Ankara, 2005, s. 228.

54 Gazali, Mi'yar, ss. 168169; farkh ornekler i¢in bkz. age., ss. 168-170.
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digim belirtir.® Aynm1 zamanda Gazali, hem mantiki hem de fikhi kiyasla akil
yurttmeyi kabul ederek,5¢ fikhi kiyasla yapilan ¢ikarimin fikih i¢in son derece
onemli olduguna dikkat ¢eker ve boyle akil ytirtitmenin fikhi meselelerde bir
gereklilik oldugunu ifade eder.?”

Ibn Teymiyye ise, Gazali'nin aksine fikhi kiyasi bir analoji olarak gérmez.5
Ali Sami en-Nessar (1917-1980) da fikhi kiyasin analoji olmadigini séylerken®®
Wael B. Hallaqg, bir dereceye kadar makul kabul edilse de, ‘analoji’ teriminin
fikhi kiyasi tam karsilamadigini, yani fikhi kiyasin basit bir analoji olmadigini,
onun tiimden gelimsel bir tarzda da formtile edilebilecegini ileri stirer.®°

Bircok fikih¢i, mantiki kiyas ile fikhi kiyastan birinin kullanmildigi yerde
digerinin de kullanilabilecegi, bu dogrultuda mantiki kiyasin fikihta da kabul
edilebilecegi gorustindedir. Onlar bu iki metot arasinda sadece form anlamin-
da farklhilik oldugunu, akil ytirtitme anlaminda ise her hangi bir fark bulunma-
digim ifade ederler.®! Ornegin ibn Teymiyye'ye gore, kiyas terimi tekil bir seyle
kendisine benzeyen baska bir tekili 6l¢cmeyi gerektirmesinin yaninda, tekillerin
toplandig1 ttimel yoluyla bu tiimele benzeyen baska bir tekili 6l¢cmeyi de gerek-
tirir.®? Dolayisiyla bu iki akil ytirtitme arasinda bir fark yoktur, birisinin 6ztiyle
digerinin 6zii aymdir. Iki akil ytirtitme yalnizca form yéntinden farklidir.6?

Gorulduga gibi mantiki kiyas ile fikhi kiyasi birbirinden oldukga farkli bir
sekilde degerlendiren iki temel yaklasim bulunmaktadir. Bununla birlikte yu-
karida iki metot hakkinda yaptigimiz aciklamalar, onlarin tanimlari, kurulus-
lar, 6nctlleri, terimleri ve sonuclar1 arasida bazi benzerlikler bulundugu gibi
farkliliklarin da oldugunu gostermektedir. Bu benzerlik ve farklilhiklarn soyle
ortaya koymak mumkuindr.

Oncelikle her iki metot da akla dayal yuriitiilmektedir. Mantiki kiyasta,
konulan 6ncullerde bulunmayan yeni bir bilgiye ulasilmakta, fikhi kiyasta ise
nassin hikmiu yeni karsilasilan duruma baglanmakta veya uygulanmaktadir.
Dolayisiyla her ikisinin de sonucu yeni bir bilgi ihtiva etmektedir denebilir. Bu
yonleriyle benzerlik arz etmektedirler.

Bu benzerligi onlarin kuruluslarinda da bulmak mitmkun goziikmemek-
tedir. Mantiki kiyasta onctiller belli bir forma gore yerlestirilerek sonug elde
edilir. Form, kiyasin gecerliligini temin eder. Kiyasin gecerliligi de dérdu te-

55 Gazali, Felsefenin Temel llkeleri, ss. 82-84; Capak, age., ss. 228-236.

56 Hallaq, agm., s. 179.

57 Gazali, Mi'yar, ss. 176-177.

58 Bkz. Ibn Teymiyye, age., ss. 168-69.

59 Ali Sami en-Nessar, Menahicu'l-Bahs inde Miifekkiri'l-Islam, iskenderiye, 1947 s., 85.
60 Hallaq, agm., ss. 169,181.

61 Bkz. Sener, age., s. 71.

62 Ibn Teymiyye, age., s. 130.

63 ibn Teymiyye, a.y.; Sener, a.y.
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rimlere dérdu de onctillere ait olan sekiz kiyas sartinin® uygulanmasina bag-
Iidir. Bu kurallar éncitllerin ve bu 6nctllerin terimlerinin belli bir diizene gore
yerlestirilmesi gerektigini gosterir. Bu sekilde kurulan bir kiyas, gecerli olup,
onctllerden elde edilen sonuc¢ da zorunludur. Fikhi kiyasta ise boyle bir form
bulunmadigindan, yapilan ¢ikarimin gecerliligini denetleyip, sonucun kesinli-
gini garanti edecek bir mekanizma bulunmamaktadir. Dolayisiyla da fikhi ki-
yasta sonug, mantiktaki gibi zorunluluk degil zannilik, ifade eder. Bu durumu
fikihc¢ilar da kabul ederler:

Fikhi kiyas hiiktim olarak kitap, stinnet ve icma gibi kat'i (kesin) ilim ifade etmez;
kiyas, sadece tecviz edici (mticevviz) dir; viicup ifade edici (mucip) degildir. Buna
gore kiyas zanniyat bildirir ve yeni bir hiitkiim ispat etmeyip ti¢ delilden biriyle
sabit olan ve delili gizli bulunan hiikmii ortaya kor, izhar eder. ... Yani kiyas,
bir nevi ictihad oldugu i¢in kendi basina bir hiikiim bildirmez, nass ve icma ile
bildirilen htikm1i, yeni meseleye ta’diye (nakl) eder. Kisaca zanni olmakla birlikte
kiyasin hiikkmu ta’diyedir.%®

Mantiki kiyas, forma bagh olarak ttimelden tikele dogru bir ¢ikarim tiri
olup, ttimel icin dogru olan tikel icin de dogrudur prensibine bagh iken; fikhi
kiyas tikelden tikele dogru bir ¢ikarim olup iki tikel arasindaki benzerlik iliski-
sine dayanmakta, prensip olarak da sebeplerin benzerligini kabul etmekte ve
benzesenleri ayni hiikiimde birlestirmektedir. Dolayisiyla onlar, akil ytrtitme-
deki prensipleri yani temel ilkeleri yontinden de farkhidirlar.

Mantiki kiyas en az iki 6nctilden meydana geldigi gibi, 6nctillerin sayisi ve
tartine gore de cesitlere ayrilir. Ayrica bu dnctiller akli, tecriibi, nassi, hukuki
vb. hiiktimlerden meydana gelebilir. Fikhi kiyas ise bir tek énctilden olusur-
ken, bu énctiller de yalnizca Kur'an, Stinnet veya icma’dan meydana gelmekte
yani nakle dayanmaktadir.®® Fikhi kiyas cesitleri de, 6ncullerin say1 ve yapisi-
na gore degil, illetin kuvvetli veya zayif olarak tespit edilmesi durumuna bag-
Iidir. Bu cesitler, mantikta oldugu gibi timden gelimin farkli metotlarim degil,
sadece fikhi kiyasin deger ve derecesini gostermektedir.

Terimlerine gelince, her iki akil yurtitmenin 6nctil sayilan gibi kullandik-
lan terim sayilan da farkhdir. Mantiki kiyasta tg, fikhi kiyasta ise dort terim
bulunur. ibn Teymiyye iki akil yiirtitmenin terimlerini séyle karsilastirir; bu
terimlerin en onemlisi, taraflar arsinda miusterek vasif olup onlar1 birlesti-
rerek hiikiim veya sonucu gerektiren orta terim veya illettir. Mantiki kiyas-
ta orta terim, kiictik terimin buiytk terime dayandirilmasini saglayan neden
iken, fikhi kiyasta ise asl’da bulunan nedendir. Mantiki kiyastaki biiytik terim
Fikhi kiyasta htikim, orta terim musterek birlestirici yani illet; kt¢ctk terim

64 Kiyas sartlar icin bkz. Emiroglu, age., ss. 161-172; Oner, age., ss. 109-110.
65 Sener, age., s. 70.
66 Sener, age., s. 71
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ise fer’dir.%” Boylece orta terim ve illet, kiyasta buiytik terimle ktictik terim ara-
sinda iliski kurarak; Fikhi kiyasta ise, asl ve fer icin ortak olan niteligi ispat-
layarak cikarim yapilmasmi saglar. Bu ytizden ibn Teymiyye, mantiki kiyasta
bliytk terimin orta terimi gerektirmesi ile fikhi kiyasta illetin htikmu gerektir-
mesinin aynm anlamda oldugunu séyler.® Bir dereceye kadar Ibn Teymiyyenin
goruslerine katilmak mumkiin olmakla birlikte tamamina katilmak mimkuin
goziikmemektedir. Bu durum iki tiir kiyasta orta terim ve illetin yeri ve islevi
ortaya konarak gosterilebilir:

Oncelikle, mantiki kiyasi “... bir seyin baska seye ait oldugunu veya olma-
digim (ortaya) koyarak”®® yani orta terimin kuiciik terimi, buiytik terimin de
orta terimi kapsadigl ya da kapsamadigi durumlarda, onlarn belli bir iliskiye
sokarak yapariz.” Bu iliskide orta terim btiytk terimle kiictik terimi karsilas-
tirarak” birinden digerine gecmek icin vasita olup, sonucta buytik terimdeki
htikmtin kiigtik terime de iletilmesini saglar.” Boylece orta terim bilinmeyenin
aciklik kazanmasina aracilik ederek” sonug veren kiyasa inanmanin ve onu
tasdik etmenin en temel nedeni olur.”* Buna gore orta terim yeni bir bilgiye
ulasmamizi saglayan bir arag,” bir kesif aletidir de.”® Bu durumda orta terim
kiyasin 6z”” olup, onun gerceklestirilmesinde asil rolti oynamaktadir. Fikhi
kiyasta da illetin, asl’daki htikmt fer'e gecirmesi, nakletmesi yontinden aym
gorevi yaptigini ve bu kiyasin temelini olusturdugunu séylemek mimkutndur.
Buna gore birlestirici ortak vasif olmalar1 yontinden orta terim ve illetin ayni
gorevi ifa ettikleri sOylenebilir.

Formel yonden ise bu benzerligi bulmak cok zordur. Zira mantiki kiyasin
formunda, orta terimin énctillerdeki konumu merkezi noktay1 olusturur. Orta
terimin konumunun dogru olmasi kiyasin formunun dogrulugunu, form da
kiyasin gecerliligini garanti eder. Kiyas sartlarimin belirlenmesinde 6ncelikle
orta terimin nicelik, nitelik ve anlam dikkate alinir. Kiyas sekilleri orta teri-
min éncullerdeki yerine gore belirlenir. Ctinku orta terim, her iki 6énctilde 6zne
olabildigi gibi ytiklem de olabilir veya birinde 6zne digerinde ytiklem olabilir.
Boylece kiyas, orta terimin bulundugu yere gore dort sekle ayrilir. Eger orta
terim, buiytik 6nctilde 6zne kuictik 6nctilde ytiklem olursa birinci sekil; her iki

67 ibn Teymiyye, age., C. I, s. 99.

68 Ibn Teymiyye, age., C. I, s. 128, 132, 210; Ibn Teymiyye, age .C. 11, s. 107.

69 Aristoteles, Ikinci Analitikler, cev. H.R. Atademir, istanbul, 1996, s. 4.

70 Aristoteles, age., s. 9.

71 Ismail Hakki izmirli, Felsefe Dersleri, istanbul, 1330, s. 181.

72 Emiroglu, age., s. 157.

73 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akud Yapist, cev. B. Kéroglu- H. Hacak- E.
Demirli, istanbul, 2000, s. 495.

74 Ibn Sina, Kitabu’s-Sifa, II. Anadlitikler, ¢cev. Omer Tiirker, Istanbul, 2006, s. 18.

75 izmirli, age., s. 181.
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onculde ytuiklem olursa ikinci sekil; her iki 6nctilde 6zne olursa tictincti sekil;
buyuk o6nctilde ytiklem kuctk 6nctilde 6zne olursa dérdiincti sekil meydana
gelir. Her seklin kendine 6zgii kurallar vardir ve sekillerdeki ¢ikarimlar, bun-
lara uygun olarak diizenlenir. Fikhi kiyasta mantiktaki gibi bir form bulunma-
digindan illetin de bdyle bir islevi yoktur.

Formdaki bu islevinin yaninda orta terim, mantiki kiyasta sonuca zorunlu
bir sekilde ulasilmasinin nedenlerinden biridir. Zira orta terim her iki 6nctil-
de de aynen tekrarlanmak suretiyle ortaya konuldugunda sonug¢ zorunlu bir
sekilde elde edilir.”® Dolayisiyla orta terim sonucu zorunlu olarak elde etmemi-
ze imkan veren unsurdur.” {llete gelince, yukarida gérdiigtimiiz tizere, illetin
nasil bir vasif olmasi gerektigi hususunda ihtilaf bulunmakta, baz1 fikih¢ilar
yalnizca mtinasip vasfin yeterli oldugunu séylerken, cogunluk ise illetin zahir,
mazbut ve muinasip bir vasif olmasi gerektigini ileri stirmektedir. Bu durum
illetin mantiki kiyastaki gibi aynen tekrarlanmadigini gosterir. Bu neden-
le de fikhi kiyasta sonucun zorunlulugu apacik bir sekilde ortaya konamaz.
Gazali'nin diistincesiyle sdyleyecek olursak, fikih usultiniin tespit metotlariyla
bulunan illetin, gercekten istenilen illet olup olmadig1 kesin bir sekilde ortaya
konulamadigindan fikhi kiyas daima zanni galip ifade eder.%°

Orta terim olgularin 6zsel niteliklerinden, 6zsel ytiklemlerinden®! veya bir
tiran en yakin hassasindan®? meydana gelir. Mantiki kiyas icin verilen érnek-
teki “insan” olma, hem “6limli”ntin hem de “Ahmet”in 6ztinde var olan bir
niteliktir. Bu durum orta terimin evrensel prensipleri temsil ettigini ve 6nctl-
lerde gelisigtizel bir sekilde tekrar edilen her hangi bir nitelik olmayip varhk-
larin var olmasini saglayan neden®® oldugunu gosterir. Neden ile 6zdeslesen
orta terimi iki 6nctil arasina koyarak kiyas yaptigimizda, sonug¢ zorunlu olarak
ortaya c¢ikarken, neden olmayan seyi orta terim kabul ettigimizde s6z konusu
zorunlu sonuca ulasmak mumkun degildir.®* Sonucun tamamen orta terime
bagh olmasi, mantiki kiyasta asil isin orta terimi bulmak oldugu anlamina
gelir. Orta terim bulunup da biiytik ve ktictik terimlerle iliskisi ortaya kondu-
gu zaman akil, varliklarin akisini seyrini anlar, bu akisa ntifuz eder,®® “tasdik
edilen aklediliri aynen ilkselleri (evveliyati) elde edisi gibi ve o ilkeleri elde ettigi
gucte elde eder.”® Ctinku varliklarin ayn orta terime sahip olmalari, onlarin
bazilarinin cins yéntnden, bazilarinin da orta terimlerinin birbirlerine uygun-

78 1Ibn Sina, age., s. 108.

79 Izmirli, age., s. 181.
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81 Ibn Sina, age., ss. 123-124.
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lugu yontinden bir birbirleriyle 6zdes olduklarini gosterir.®” Fikhi kiyasta ise
illetin, varhklarin 6zsel niteliklerinden veya hassasindan meydana geldigini
acikca ortaya koyacak bir karine bulmak guictiir. Yukarida illetin sartlarinda
da gordtgumuz lizere, illet kabul edilen bir vasif htikmuin kendisinden, ondaki
genel ve 6zel amaclardan elde edilmektedir.®® Bu durum illetin asl ve fer’deki
ozsel niteliklere degil, anlam ve dilsel 6zelliklere bagh olarak tespit edildigini
gosterir.

Goruldigua gibi orta terim, mantiki kiyasin hem formunu ve sekillerini hem
de icerigini belirleyerek gecerli olmasini, aym zamanda da ulasilan sonucun
zorunlu olmasini garanti edebilmektedir. Fikhi kiyasta ise illet, htikmiin fer'e
gecmesini saglamaktan 6teye gecerek ne yapilan kiyasm gecerliligini ne ula-
silan sonucun zorunlulugunu temin edebilmektedir. Buna gore fikhi kiyasta
illet olarak kabul edilen sebebin, gercekten zorunlu sebep olup olmadigini or-
taya koyacak bir él¢titiin bulunmadigimi®® sdylemek miimkutindtir.

Zikrettigimiz durumlardan dolay1 Gazali, fikhi kiyasin zorunluluk ifade et-
mesi icin mantiki kiyasm birinci sekline déntisturtilmesi gerektigi gortstuni
ileri stirer.®® Bu amacla da o ¢alismalarinda mantiki kiyas icin verdigi érnek-
leri Kur’an ve Stnnetten secer. Onlarin nasil mantiki kiyas formuna déntisti-
riilebilecegini gosterir.®!

Doéntistirme islemi soyle orneklenebilir; yukaridaki “Sarap sarhos edicidir
ve haramdir” hiitkmuinden yola c¢ikilarak, time varimsal bir sekilde sarhos edi-
ci maddeler yoklanir, onlarin hepsinin ayn yapida oldugunu tespit edilmesi
lizerine, butin sarhos edici maddelerin haram oldugu varsayilarak ttimel bir
onerme elde edilir. Bu varsayimdan ttimdengelimsel bir hareketle yeni karsila-
silan sarhos edici bir maddenin de haram oldugu sonucu zorunlu olarak elde
edilir. Bu 6rnek kiyas formuyla asagidaki gibi kurulur:

Butiin sarhos edici maddeler haramdir;
Bira sarhos edici maddedir;
O halde bira haramdir.

Yukarida fikhi kiyasa verdigimiz érnekte de ayni sonucu elde etmistik. Fa-
kat Gazali'ye gore, mantiki kiyasa uygun olan her éncitil fikhi kiyasa da uygun
iken, fikhi kiyasa uygun olan her 6nctil mantiki kiyasa uygun degildir. Bu
yuzden fikhi kiyasin tamami mantiki kiyasa indirgenemez. Bu ve benzeri ne-
denlerden dolay1 Gazali ayni sonucun fikhi kiyasla elde edilmesi durumunda
zanni, mantiki kiyasla elde edilmesi durumunda ise zorunlu olacagim ileri

87 Atademir, ay.
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stirer.?? Boylece Gazali, mantik ve fikih tarihinde fikhi kiyas1 mantiki kiyasa
entegre eden ilk kisi olur.

Ibn Kudame de (61. 1223) Gazali'yi takip ederek, fikhi kiyasin ancak man-
tiki kiyasin birinci sekline indirgenmesiyle kesinlik kazanacagim ileri stirer.%
Bu hususta Seyfeddin el-Amidi (61. 1233) ve Cemaleddin ibn Hacib (61. 1248)
de onemli calismalar yaparlar.®* Bu sekilde Gazali ve takipcileri, fikhi konu-
larda da oncitller dogru kabul edildiginde sonucun zorunlu olarak elde edile-
bilecegini ortaya koyarlar. Onlarin yaptigi calismalar, hem fikhi kiyasin salt
analoji olamayacagini hem de mantiin fikha uygulanabilecegini gostermek
bakimindan oldukc¢a énemlidir.

Sonuc

Birer alet ilmi olarak gortilen mantik ve fikih usulii, kendilerine 6zgti ¢cika-
rim metotlarina sahip olmakla birlikte, ikisi de kendi metodunu kiyas terimiy-
le ifade etmektedir. Bu iki metot, mantik ve fikihta ¢ikarim ttrt olarak farkli
adlar altinda kullamilabilmektedir. iki kiyas da var olan bilgi veya hiikiimden
yeni bir sonuca ulasma, bu sonuca ulasmada orta terim veya illetin oynadig:
rol bakimindan benzerlik arz etmektedir. Bununla birlikte, mantiki kiyas tim-
den gelimsel olup, tiimel i¢in dogru ya da yanhs olaninin tikel i¢cin de dogru ya
da yanlis olacag1 prensibine, fikhi kiyas ise tikelden tikele dogru bir ¢ikarim
olup birbirine benzeyen olaylarin htikiimlerinde de benzerlik olacag: prensibi-
ne dayanmaktadir. Bu sebeple iki kiyas, formu, orta terim ve illetin éncullerde-
ki kullanilisi, islevi, anlami ve niteligi bakimindan farkhilik arz etmektedir. Bu
farkhiliklar da mantiki kiyasin sonucunun zorunlu, fikhi kiyasin sonucunun
ise zanni olmasina yol acmaktadir. Sonucun zanniligini ortadan kaldirmak
icin fikhi kiyas, mantiki kiyasa dontistiirilebilmekte ve fikhi kiyasin yalnizca
benzerlik esasina bagh bir akil ytirtitme olmadig: gosterilebilmektedir.
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EBU’L-BEREKAT EL-BAGDADI'NIN AKIL RiSALESI
Dr. Ferruh OZPILAVCI*

ABSTRACT

The Tradition of ‘Treatises of Intellect’ and the Place of Abu’'l-Barakiat
al-Baghdadi’s Treatise on Intellect in this Tradition.

Discussions of Intellect, originating from Aristotle’s De Anima, caused a se-
ries of works to come, which can be collected under the title of ‘treatises of in-
tellect’ through ‘the expositor’Alexander Afrodisias who handled this issue in
an independent work named De Intellectu. Especially the theory of separate
active intellect which Alexander set forth in his treatise as a producer cause
of human intellect was discussed intensively by many of the commentators
like Themistius and John Philoponus, and had repercussions in the Islamic
world especially in Kindi and Farabi’s treatises of intellect.

One of the most remarkable examples in this tradition of treatises of in-
tellect was presented by Abu’l-Barakat al-Baghdadi, the philosopher with
Jewish origin but converted to Islam and well-known with his considerable
critiques to peripatetic philosophy, in his treatise in which he tried to recon-
cile the religious, theological and philosophical views on the intellect in the
light of the verses of Koran and hadith. In this article, the views advanced
on the intellect, the comprehensive subject matter related to several areas
from epistemology to psychology, cosmology to eschatology, and ethics to
prophecy, have been generally discussed on the basis of treatises of intel-
lect. In this context, especially Baghdadi’s views have been examined focus-
ing on his treatise ‘Sahthu edilleti'n-nalkl fi mahiyyeti’l-akl (the true religious
arguments on the essential character of intellect). His other works have also
been referred in the scope of this article.

Keywords: 1. Intellect 2. Treatises of Intellect 3. Abu’l-Barakat al-Baghdadi
4. Active Intellect 5. John Philoponus.

Giris
Aristoteles’in dnemli eserlerinden biri olan De Anima'nin insanin akletme
stirecini ve aklin mahiyetini ele alan béltimleri, belki de felsefe tarihinin en ¢ok

tartisilan ve yorumlanan ctimlelerini ihtiva etmektedir.! Aristoteles’in, bilkuv-
ve olmaktan baska hicbir dogas1 bulunmayan ve kendi zat1 dahil her seyi ak-

Ars., Gor., Dr., Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Mantik Anabilim Dal

1 Herbert A. Davidson, Alfarabi, Avicenna and Averroes on Intellect, Oxford 1992, s. 3. Aristoteles,
nefsin akletmesi ve bilmesini saglayan gtictinli incelemeye, De Anima'nin ticiinct kitabmin 4.
boltimiuyle baslar ve ozellikle aklin ontolojik yapisim1 ve dogasim ortaya koydugu bu 4. ve 5.
béltim, en fazla yorumlanan ve irdelenen kisim olmustur. Bak., Aristoteles, Ruh Uzerine (cev.
Zeki Ozcan) Alfa Yayinlari, 2. baski, istanbul 2001, 429a 10-430a 25, s. 167-177.
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ledebilecek bir imkana sahip olarak gorduigti aklin (nous)? bilfiil akleden hale
gecisini aciklarken zikretmis oldugu “o, halihazirdaki durumundan ayrildigin-
da, artik onun ne oldugu ve ne olmadig1 aciga cikar. iste yalnizca bu, éliimstiz
ve ebedidir™® ifadeleri, ayrik akillar teorisinden, nefsin 6ltimstizItigi ve ahiret
hayatina, bireysel akildan ortak evrensel akla kadar ytizyillarca stiren pek ¢cok
felsefi-dini tartismalarin kaynagim olusturmustur.*

Insanin akletme stirecleri, faal aklin mahiyeti, ayrik faal aklin insanm ak-
letmesi ve ay alti1 alemin olusumuna etkisi gibi dini konularla da baglantili te-
mel meseleler, Aristoteles sonrasi yorumcular tarafindan tartisilmistir.® Ancak
kuskusuz, Aristoteles’in zikredilen ifadelerinden hareketle, ilk defa akil konu-
sunu miustakil olarak ele alan ve ‘Akil risaleleri’ gelenegini baslatan, miladi
ikinci ytizyihn sonu ile tigtincti ytizyilin baslar arasinda yasamis olan ‘Sarih’
Alexander Aphrodisias olmustur.®

Alexander Aphrodisias’in insanin disinda ayrik bir akil olarak yorumladig:
‘faal akil’ teorisi, sonrasinda messai gelenekte, ozellikle de Islam diinyasinda
merkezi bir 6greti haline gelmistir. Plotinus (y. 205-270)'un sudur teorisinde
Bir'den (Hen) tasan ilk varlik olan nous (akil) ve alt akillar teorisi’ ile farkl
bir ontolojik ve epistemolojik boyut kazanan akil teorisi, Aristotelesci sarih
Themistius (317-388)’'da bireysel akli 6ne ¢ikaran bir yoruma kavusmustur.
Alexander Aphrodisias’in faal akil gortistine Platoncu kavramlar yardimiyla
yeni bir yorum getiren Themistius’dan sonra Plutarch (y. 350-431) ve John
Philoponus (y. 490-570), Yeniplatoncu unsurlar 1s18inda De Anima’ya dogru-
dan atiflarla Alexander’in faal akil yorumuna karsi ¢ikarak farkh bir Aristote-
lesci akil okumasi ortaya koymuslardir.®

Islam diinyasimmn ise Helenistik dénem sarihlerin akil tartismalarindan ha-
berdar oldugu, yapilan atiflar ve alintilarin yaninda Alexander Aphrodisias'm
akil risalesi ve Themistius'un De Anima serhinin giiniimtize kadar ulasan Arap-

2 Aristoteles, Ruh Uzerine, 429a 20-25, s. 168-169.

3 Aristoteles, On The Soul, (ed. D. Ross, cev., J. A. Smith), The Works of Aristotle icinde, c. I-XII, Oxford
1931, c. III, 430a 20-25. Klasik dénemden modern zamanlara kadar farkli g¢evrileri bulunan bu
problemli metni verirken, D. Ross’un editorliigtindeki ¢eviriyi esas aldik. Zira farkl ¢evrilmeye mii-
sait, kapah ve girift bir yapiya sahip olan buradaki ifadeler, J. Tricot'un da belirttigi tizere modern
Aristoteles uzmanlar ve mtitercimleri tarafindan da sturdurtilen, hentiz sona erdirilmemis pek ¢cok
atesli tartismalara neden olmustur. Bak., Aristoteles, Ruh Uzerine icinde, s. 177, 836. dip.

4 Abdurrahman Bedevi, “Nazariyyettil-akli’l-faal ‘inde’l-Ytnan ve’l-Muslimin ve’l-Latin”, Aristo-
teles, fi'n-Nefs icinde, (cev. Huneyn b. Ishak, nes., A. Bedevi), s. 1-14, Daru’l-kalem, 2. baski,
Beyrut 1980, s. 1.

5 H. A. Davidson, age., s. 7.

6 Frank Grange, “Aristotle’s Theory of Reason”, Mind, New Series, vol. 2, Issue 7 (Jul., 1893), s.
307-318, s. 307; Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarthi, (¢cev. Kasim Turhan), Birlesik Yayincilik, 5.
basim, Istanbul 2000, s. 162.

7  Eyjolfur Kjalar Emilsson, Plotinus On Intellect, Oxford University Press, Oxford 2007, s. 160.

8 Stileyman Dénmez, XIII. Yiizyl Latin Ibn Riisdciiliigii Baglaminda Aklin ya da Akilarnn Birligi
Problemi, Adana 2009, s. 64.
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ca cevirilerinden® anlasilmaktadir. Nitekim ilk akil risalesine, Kindi'nin (6. 866)
ktictik eseriyle rastlarken, bu ttrtin en kapsaml ve giizel 6rnegini ise Farabinin
(870-950) akil risalesinde goriiriiz. Ibn Sina, (980-1037) miistakil bir akil risa-
lesi bulunmasa da Alexander'in faal akil teorisi ve akil tasnifinin tam olarak
yansidig filozof olmasi bakimindan 6ne ¢ikmaktadir. ibn Ruisdtin (1126-1198)
heyalani akil ile ilgili farkh eserlerinde farklilasan yorumuyla ortaya koymus
oldugu akil teorisi'® ise 6zellikle St. Thomas Aquinas (1225-1274) tarafindan bi-
reysel aklin varligini ortadan kaldirip insanlar i¢in ortak olan bir aklin varhigim
savundugu iddiasiyla siddetle reddedilmis'!, béylece akil tartismalan, akillarin
birligi adi altinda daha farkh bir boyut kazanarak devam etmistir.

Biz bu makalede, pek ¢ok boyutuyla genis bir konu olan akil hakkinda ileri
stirtilen goruslerin ve yapilan tartismalarin seyrini, akil risaleleri merkezinde
ortaya koyarak, messai felsefeye yonelttigi elestirileriyle éne ¢ikan Yahudi asil-
L1 filozof Ebt’'l-Berekat el-Bagdadinin (1077-1152) akil risalesini degerlendire-
cek ve eserinin ¢evirisini sunacagz.

Akil Risaleleri Geleneginin Kaynagi

Akil konusunu tek basmma mustakil bir eser halinde ele alan ve dolayisiy-
la akil risaleleri geleneginin baslaticis1 sayilan Alexander Afrodisiasin hareket
noktasi kuskusuz Aristoteles’in De Anima’si, 6zellikle de onun III. kitabinin 4.
ve 5. boélumleri olmustur. Aristoteles burada, felsefesinin en 6nemli kavramla-
rindan biri olan madde ve onu kuvve halinden fiil haline ¢ikaran neden ve fail
kavramlarimi, nefsin kendisi ile aklettigi bir parcasi olarak gordiigii'? akla da
uygulayarak, bilkuvve akil ve etkin-faal (active, agent) akil ayrimima gitmistir.'®

Oncelikle her seyi akledebilecek yapida, dogasi akletmekten baska bir sey
olmayan salt kuvve halindeki akh belirleyen'* Aristoteles, nefsin diger gticle-

9 Davidson, age., s. 8.

10 Atilla Arkan, ibn Riisd Psilkolojisi, Fiziliten Metafizige Ibn Riisd’tin Insan Tasavvuru, iz Yaymecilik,
istanbul 2006, s. 335-336.

11 S. Dénmez, age., s. 121.

12 Aristoteles, Ruh Uzerine, 429a 10, 18, 21-22, s. 167-168.

13 Aristoteles, “Simdi nefsin bilmesini ve anlamasini saglayan boéltimtinti gérelim; nefsin bu bolti-
mu ayr1 mudir yoksa degil midir? Ayriysa bu uzam bakimindan mi yoksa sadece mantiksal ba-
kimdan mudir?” (429a 10) sozleriyle basladig: III. kitabin 4. boltiimtint edilgin akil incelemesine
ayirmus (a. mlf., a.g.e., 429a 10-430a 10, s. 167-174); 5. bolimde de etkin-faal akil gértistint
ortaya koymustur (a.g.e., 430a 10-25, s. 174-178).

14 Aristoteles’de aklin salt bilkuvve olmasi, onun aklin her seyi diistinebilecegi gortisiniin sonu-
cudur. Akletmeden once bilfiil hi¢ bir sey olmayan akil, her turli bi¢cimi kabul etmeye elverisli
olmakla birlikte etkilenmez olmali, her seyi diistindtigu i¢in karisim halinde degil yalin olma-
hdir. Bak., David W. Hamlyn, “Notes”, Aristotle, De Anima, Books II-III i¢cinde (Translated with
introduction and notes, D.W. Hamlyn), s. 77-157, Reprinted, Oxford 2002, s. 136; Aristoteles,
age., 429a 15-23.
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rinden farkh olarak herhangi bir orgam olmayan kuvve halindeki bu aklin,
bilfiil akleder hale gecisinde fail neden olarak gerekliligi aciga ¢ikan bir faal
akildan s6z etmektedir.!® Dogada her tiirden seyin maddesi konumunda olan
bir sey ve diger taraftan onlar1 meydana getiren (productive) fail neden olan
baska bir sey bulundugu gibi, nefs icin de her sey/akledilir olabilecek ttirden
bir akil ve ttim bu akledilirlerin nedeni olan bir akil s6z konusudur. Bu bag-
lamda 1s1k metaforunu kullanan Aristoteles’e gore nasil ki 1sik (hexis) bilkuvve
renkleri bilfiil renk haline getiriyor ve onlarin idrakini sagliyorsa, ayni sekilde
bilkuvve aklin fiil haline gecmesi ve akledilirlerin bilfiil hale gelmesi icin de
faal akil gereklidir. Bu akil, edilgin ve karisik degildir, bilkuvve akildan farkh
olarak surekli bilfiildir:'®

“Bu akil, bir kere biliyor baska bir kere bilmiyor degildir. O, halihazirdaki duru-
mundan ayrildiginda, artik onun ne oldugu ve ne olmadig1 aciga cikar. Iste yal-
nizca bu, 6limstiz ve ebedidir. (Ancak biz, onun énceki aktivitesini hatirlamayiz;
ciinkti bu anlamdaki akil etkilenmez iken edilgin olarak akil bozulusa ugrayabi-
lir) Ve o olmadan higbir sey distinmez.”'”

Iste niisha farkhliklarindan zamirlerin nereye raci olduguna kadar
Themistius’tan John Philoponus’a, St. Thomas'dan David Ross’a hem klasik
donemlerde hem de modern zamanlarda pek ¢ok farkh yorum ve tartismalara
konu olan bu ifadeler, akil tartismalarnin baslangi¢ noktasim olusturmustur.

Alexander Afrodisias’'in Akil Risalesi

Yeni Platonculuk 6ncesi salt Aristotelesci bir sarih olarak gorebilecegimiz
Alexander Afrodisias, Aristoteles’in, mahiyeti ve dogasi itibariyle stirekli bilfiil
akleden olarak nitelemis oldugu bu faal akli, bazen akleden bazen akletme-
yen insan nefsinin bir parc¢asi degil ondan ayri, onun akletmesinin nedeni
olan ilahi bir akil olarak yorumlamis!® ve ilk defa De Intellectu (fi'l-AKl) isimli
mustakil bir akil risalesi kaleme alarak gortisunt agirhkl olarak burada dile

15 De Anima, 429b 22’de problem sodyle ortaya konur: 1- Eger akil yalinsa ve etkilenmez ise an-
cak diistinme bir seylerden etkilenmeyi iceriyorsa akil nasil dustintir? 2- Akil kendisini nasil
diistintiyor? Aklin kendisini diistinmesi, diistince nesnesiyle 6zdesim ile ¢ozulur. Bilfiil akil ve
nesnesi, bir ve ayni olacaktir. Tim makuller, akilda ayni formda olacak ve hepsi akil gibi olacak,
fiil halindeki akil maktluyle 6zdes olacaktir, D.W. Hamlyn, a.g.m., s. 138-139.

16 D.W. Hamlyn, a.g.m., s. 140; Aristoteles, De Anima, 430a 10-20, s. 60. Aristoteles burada, faal
aklin mabhiyetiyle ilgili aciklamalarina séyle devam eder: “Nitekim fiilde bulunan her zaman
fiilde bulundugu edilginden, ilke de maddeden ustindur. Bilfiil bilgi, nesnesiyle 6zdestir; ancak
potansiyel bilgi sahislarda zaman bakimindan 6nce olsa da genel bakimdan zamansal olarak
once degildir.”

17 Aristoteles, a.g.e., 430 a 20-25, s. 60. Ibare olarak bu ifadelerin nasil anlasilacagi, zamirlerle
kastedilenin ne oldugu hususlarinda dahi farkh gorusler ileri stirtilmutistiir; Hamlyn, a.g.m., s.
141; J. Tricot, Aristoteles, Ruh Uzerine icinde, s. 177-178, 836.-837. dip.

18 F. Granger, a.g.m., s. 307.
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getirmistir.'® Islam dtinyasmda iskender Afrodisi olarak bilinen Alexander Af-
rodisias, klasik dénem Ishak b. Huneyn’nin Arapca cevirisi giiniimtize ulasmis
olan?® bu eserden baska De Anima (fi'n-Nefs) isimli eserinde de kismen bu
goriistine deginmistir.?!

Aristoteles’de, edilgin olan ‘bilkuvve’ akil (potential intellect) ve etkin olan
‘faal’ akil (active/agent/productive intellect) seklinde ikili bir akil tasnifi varken
Iskender’de bunlara ilaveten ‘bi'l-meleke’ akil (intellect in habitu) ile birlikte
uclt bir tasnif gértlmektedir. Akil risalesine dogrudan akhin bu ticli tasnifiyle
baslayan Iskender, ilk olarak ‘heyulani akil’ (material intellect) ismini verdigi
maddi aklin nasil Aristoteles’in bilkuvve aklina karsilik geldigini aciklamaya
calisir. Iskender’e gére heyulani akil, heyula gibi yetkin hale gelmesi miim-
kiin olan akildir ancak bununla somut bir sey olmasi imkan dahilinde olan
bir konu degil, tiimellere konu olabilecek bir imkan, yani bilkuvve akil olma
imkan1 kastedilmektedir. Zira heyulani akil, hentiz fiilde bulunmamis ancak
fiillde bulunmasi miimktuin olan akildir. Bu akil, nefsin fiil haline ¢cikmamis bir
kuvvesi olarak da tasavvur edilebilir.?? Kuvve halindeki bu heyulani akil, bilfiil
mevcut olan seylerden her hangi biri degildir ancak onda her sey olma imkam
yani mevcut olan her seyin tasavvuru olma imkani vardir. Ctinka her seyi
idrak eden seyin, bilfiil bu idrak edilenlerden her hangi biri olmamas1 gerekir.
Iskender bu noktada aklh duyularmizla karsilastirarak duyularimizin duyu
organini idrak edememesini érnek verir.23 Dolayisiyla iskender’e gore ilk tiir
akil, tim mevcudatin suretlerini ve akledilirleri kabul edici bir kuvve olan ve
natik nefsi olan her seyde yani btittin insanlarda bulunan heyulani akildir.?*

Iskender’in aklin ikinci tiirti olarak ileri stirdiigii meleke halindeki, ‘bi'l-
meleke’ akil ise is veya sanat yapabilme gui¢ ve yetenegine sahip olan kisilerin,
kendi eylemlerine dair sahip olduklar1 melekeye benzer bir sekilde ve buna
kiyasla, bizatihi kendi giictiyle akledilir suretleri almaya kadir olan, akletme
melekesine sahip akil olarak betimlenir. Aristoteles’de acikca zikredilmeyen

19 Alexandri Aphrodisiensis, De intellectu, Scripta minora, c. II. 1, (ed. Ivo Bruns), Berlin 1887, s.
106-113. Bu eserin, Alexander'in De Anima’siyla bazi ¢eligkiler tasimasindan dolay: ona aidiyeti
hususunda stipheleri olan P. Moraux, daha sonra bu gérastinden vazgecerek her iki eserin de
Alexander’a ait olduguna karar vermistir, bak. Davidson, age., s. 7, 3. dip.

20 Arapca cevirinin edisyon kritikli nesrini bir giris ile birlikte J. Finnegan 1956 yilinda yaymnla-
mustir. (Mélanges de U'Université Saint-Joseph, c. 33/2, Beyrut 1956, s. 157-202.) Abdurrahman
Bedevi ise daha sonra yeni yazmalara dayanarak tashihli yeni nesrini Makaletii'l-Iskender el-
Afrudisi fi'l-akl ala re’yi Aristutalis bashgiyla yaymlamistir: Bak., iskender Afrodisi, Malkaletii'l-
Iskender el-Afrudisi fi'l-akl ala re’yi Aristutalis, Surith ala Aristo mefkade fi'l-Yinaniyye icinde
(nes. Abdurrahman Bedevi), Beyrut 1968, s. 31-42. (Iskender’in bu risalesine bundan sonra
kisaca'Makale fi'l-akl seklinde atif yapilacaktir.)

21 Alexandri Aphrodisiensis, De anima, Scripta minora, c. 1.1, (ed. Ivo Bruns), Berlin 1887, s. 1-
100.

22 iskender Afrodisi, Makale fi'l-akl, s. 31-32.

23 Iskender, Makdale fi'l-akl, s. 32.

24 iskender, age., s. 32.
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bu akil aslinda, heyulani aklin, akletme ve akledilirleri kabul etme meleke ve
istidad1 olustuktan sonraki halidir.?®

Uctlincti akil ise heyulani akli bi'l-meleke akil haline getiren, bilkuvve aklh
bilfiil akil yapan, bu iki akildan baska olan faal akildir. Bu konuda isim zikre-
derek Aristoteles’in benzetmesini kullanan Iskender, renklerin bilfiil gériinme-
sinin nedeni olan 1s1k gibi, faal aklin da heyulani akilda akli tasavvur meleke-
sini ortaya c¢ikararak onun bilfiil akledilir ve bilfiil akil hale gelmesinin nedeni
oldugunu belirtmektedir. 26

Bilkuvve akledilirler, faal aklin islevselligiyle bilfiil akledilir durumuna ge-
cerken, heyulani akil da bilfiil duruma ge¢mis olmaktadir. Ctinku akil, akle-
dilir sureti alip onu maddeden ayrnistirdifinda bu sureti bilfiil akledilir hale
getirir ve séz konusu akledilir de bilfiil akil halini alir. iskender’e gére bilfiil
akil, akledilir suretten baska bir sey degildir.?” Akleden ve akledilir bilfiil akil-
da tek bir sey haline gelmistir. Buradan hareketle iskender séyle bir cikarimda
bulunur: Dogasi itibariyle akledilir ve bilfiil akil olan bu akil, heyulani aklin
maddi suretlerden her birini soyutlama, kabul etme ve tasavvur etmesinin
nedeni haline geldigi zaman ve her akledilir de s6z konusu surete dogru te-
rakki ettigi zaman, ona fail miistefad (edinilmis) akil denilir. iskender’e gore
s6z konusu mustefad akil, bizim nefsimizin bir parcasi veya guticti degil, aksine
aklimiz kendisi sebebiyle kemale erdiginde ‘disaridan’ bizde fiilde bulunan bir
akildir.28

Acikca gortildigii tizere iskender’de maddeden ayrik kabul edilen faal akil,
hem insan aklinin yetkinlesmesinin hem de disaridan insanda fiilini icra ede-
rek onun bilfiil akletmesinin nedeni olmaktadir. iste bu ayrik akil, insandan
ayr1 bir cevher olmas1 yontiinden ‘faal akil’ olarak isimlendirilirken, insanda
fiilini gerceklestirmesi acisindan mustefad yani edinilmis akil (acquired intel-
lect) olarak isimlendirilmektedir. Dolayisiyla Aristoteles’de zikredilmeyen bu
mustefad akildaki vurgu ‘disaridan’ olma, insanin disaridaki faal akildan isti-
fade etmesidir. iskender’in iddiasima goére Aristoteles de bu akla isaret ederek?®

25 iskender, age., s. 32. iskender’e gore kuvveden fiile gecmenin siireci kabul edilebilecek olan bi’l-
meleke akil, kendi zatini akil olmasi yontinden degil akledilir (ma‘kul) olmasi a¢isindan akleder.
Bilfiil haline gelmis mutlak yalin anlamdaki akil ise, kendi zatim1 akledilir olmas1 bakimindan
arazi olarak degil bizzat akledilirin kendisi olmas1 bakimmdan akleder; yani akil, akleden ve
akledilir bilfiil akilda tek bir sey haline gelmistir, bak., age., s. 35.

26 Age., s. 33-34.

27 Age., s. 34. Iskender’in bilfiil akil-bilfiil akledilir 6zdesligiyle ilgili ifadeleri sdyledir: “Nitekim bil-
fiil ilim, ayniyla bilfiil malumdur; bilfiil malum da ayniyla bilfiil ilimdir; ¢tinkti tek bir seydir....
Aymu sekilde bilfiil akil, bilfiil akledilirdir; bilfiil akledilir de bilfiil akildir. ”

28 Age., s. 34-35.

29 Age., s. 36. Mustefad aklin Aristoteles’teki acilimin gostermek tizere iskender, su sekilde bir
aciklama yoluna gitmistir: Aklin durumunu duyularn ve diger btittin olusan seylerin duru-
muyla kiyaslamak gerekir. Nasil ki olusan her seyde bir mtinfail, bir fail bir de olusanin kendisi
olmak tizere Ui¢ sey bulunursa, duyulurlarda da aym sey s6z konusudur. Yani duyulurlar baki-
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aklin 6ltimstizligunt gostermek ve baskalarimin bu konudaki yapacag: elesti-
rilerden kurtulmak icin muistefad akil teorisini ileri stirmuistiir.3°

Iskender’in béyle bir kavramsallastirmaya gitmesi, dogasi itibariyle edilgin
olmamas1 gereken aklin, etkilenmeden akledilir suretleri kabul edisini acik-
lama gayretiyle aciklanabilir. Zira aklin, akledilirleri kabulii ile duyunun du-
yulurlarn kabulti arasinda dogalar1 bakimindan fark bulundugunu belirten®!
Iskender, edilginlik yerine disaridanlik vurgulamasi yapmak i¢in miistefad ifa-
desini kullanmaktadir. Disaridanlik vurgusu, akledilen suretle akleden aklin
bir edinginlik niteligini degil, birlesik bir akletme fiilini olusturmalarim 6ne
cikarmaktadir.

Iskender, farkli vecihlerle faal ve miistefad adim alan bu akli bozulusa ug-
ramayan, maddeden ayrik bir cevher seklinde nitelemekte ve Aristoteles’in de
bu cevheri 6limstiz olarak kabul ettigini séylemektedir.?? Iste insani akletme
eyleminin kaynagi olarak insandan ayr bir faal akil 6gretisini ileri stiren ve
sonrasmda messai felsefe acisindan belirleyici bir konuma gelen bu gortis, Is-
kender tarafindan s6z konusu akil risalesinde acikca, De Anima’sinda ise biraz
daha kapali bir sekilde®® ilk defa dile getirilmistir.

Sonuc olarak Iskender, bilkuvve akil anlaminda heytlani akil, Aristoteles’de
zikri gegmeyen bi'l-meleke akil ve ayrik bir cevher olarak faal akil olmak tizere
uc tur akildan s6z etmis, buna ilaveten faal akil gértistinii acgiklarken orta-
ya koydugu miistefad akil kavramsallastirmasi ile 6zellikle islam diinyasin-
da gorulen dortli akil tasniflerinin ana yapisini olusturmustur. Bu akillarin
en Ustling, 181k (nur) mesabesindeki faal akildir, insanlara akledilirleri 1sitan,

mindan bir miinfail olan duyu, fail olan bir duyulur ve duyunun duyumsanamn idraki anlamina
gelen bir ticiincti unsur s6z konusudur. Aym sekilde akil konusunda da bilkuvve olan maddi
akl aktive edebilecek bir fail aklin, buna ilaveten bu fail aklin btittin varhiklarin akledilir hale
getirilmesi demek olan fiili ve tictincti bir 6ge olarak da kuvve halindeyken bilfiil hale gelen akil
olmalidir. Burada kuvveden fiil haline gelen akilla, bilfiil akledilirler haline gelen iki sey, birlik-
te faal akli meydana getirirler. Bu faal akil, bilfiil mevcut olan akildir ve akletme stireclerinde
kuvveden fiil haline gelmenin de stirekli nedenidir.Bak., age., s. 36-37. iste iskender’e gore bu
disaridan olan faal akla Aristoteles mustefad akil demektedir.

30 iskender, age., s. 39.

31 Iskender’in bu konudaki ifadeleri sdyledir: Akil ile duyu arasinda musterek olan sey, her ne ka-
dar benzer olmasa da suretleri alma seklidir; akla 6zgii olan ise, aklettikten sonra, almis oldugu
suretlerin faili olmasidir; dolayisiyla akil bu durumda muinfail degil faildir. Bu baglamda her
haltikarda fail olan akil oldugu icin, biittin akledilirlerin failinin de akil olmasinin kabul edilme-
si gerekir; bu nedenle akil olmadik¢a akledilirlerin olmas1 mtimkitin degildir. Ctinkti hicbir sey
akil tarafindan bilfiil hale getirilmedik¢e dogas1 bakimindan akledilir olmaz. Bu durumda her
tarla akledilir i¢in onlar ortaya ¢ikaran bilfiil akil gerekir; bak., age., s. 38.

32 Age., s. 35. Iskender bu akhin ayrikligina su sekilde agiklik getirmeye calisir: Eger akhmiz, akli
tasavvurun olusumuyla sureti aliyorsa, bu sureti var edenin, bazen maddeden ayrik bazen
ayrik olmamasi s6éz konusu olamaz. Oyleyse bu faal akil, bizde akletme fiilini yaptigi zaman
aynktir. Ctinku biz sureti aklettigimiz icin o akil haline gelmis degildir. Aksine tabiati itibariyle
boyledir. Zira o, bilfiil akil ve bilfiil akledilirdir.

33 Davidson, age., s. 11.
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heyulani akli kuvveden meleke ve fiil haline getiren, sturekli fiil ve faillik halin-
de bulunan ayrik faal akildir.

Islam Diinyasinda Akil Risaleleri

iskender’in tiim insanlarda fitri olarak bulundugunu belirttigi heyulani ak-
Iin bozulusa ugrayip ugramamasi hakkinda sessiz kalmasi ve ebediligi ancak
faal ve muistefad akla hasretmis olmasi onun heytlani aklin kalict olmadigini
dtistindtigtine delil olarak gériilmiis® ve Iskender’den sonra De Anima serhiyle
Islam diinyasinda iyi bilinen3 Aristotelesci sarih Themistius (317-388), heyua-
lani aklin da ezeli bir cevher oldugunu ileri stirerek® insani aklin bireyselligini
korumaya calismustir. iskender’in akil teorisinin zamaninda ¢ok tartisildigim
ifade eden Themistius'un ayrica faal aklin kaynagi itibariyle tek oldugunu, her
seyin yetkinlige dogru egilim gosterdigi gibi edilgin aklin da faal akilla birles-
meye (ittihad) dogru yéneldigini belirten® akil goriisti de Islam diinyasinda
etkili olmus, onun heyulani akil goértisii salt bir metaryalizme gotiirecegi endi-
sesiyle Ibn Riisd tarafindan elestirilmistir.38

Nihayet Islam diinyasinda Yahya en-Nahvi (John the Grammarian) ola-
rak bilinen ve filozofumuz Ebt'l-Berekat'in kendisinden etkilendigi anlasilan®
John Philoponus, iskender’in ontolojik bakimdan insandan ayr faal akil yoru-
muna siddetle karsi ¢ikarak aklin bireyselligi ve butinltigiinti savunmustur.
Ona gore hem edilgin akil hem de faal akil, bir btittin olarak bizzat insan nef-
sinde mevcuttur. Potansiyel halde de bilfiil halde de olan ayni akildir; mahiyet-
leri itibariyle onlar birdir, yalmzca yetkin olup olmama noktasinda birbirinden
ayrnlirlar.*® Philoponus’a gore Aristoteles faal akildan bahsederken, bilkuvve
akilla 6zdes olan insani akildan s6z etmektedir. insan akl stirekli fiil halinde-

34 A. Bedevi, agm., s. 3.

35 Themistius'un klasik dénem Ishak b. Huneyn cevirisi gtintim{ize ulasmis ve nesredilmistir: The-
mistius, An Arabic Translation of Themistius Commentary on Aristoteles De Anima, (nes., M.C.
Lyons), Cassirer Press, London 1973.

36 Themistius, age., s. 181, 192, 194; A. Arkan, age., s. 294.

37 Themistius, age., s. 181; A. Bedevi, agm., s. 5.

38 A. Arkan, “Klasik Eser [De Anima] Okuyucusu ve Sarihi Olarak ibn Riisd”, Sakarya Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 12/2005, s. 1-23, s. 21-22.

39 Ebirl-Berekat'in tabiat felsefesi baglaminda, 6zellikle impetus teorisinde John Philoponus’tan
etkilenmesi hususunda bak., Ferruh Ozpilavci, Ebti'l-Berekat el-Bagdadi'de Tabiat Felsefesi,
(Yaymmlanmamis doktora tezi) Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisti, istanbul 2008,
s. 216, 259-260.

40 John Philoponus, On Aristotle on the Intellect (de Anima 3.4-8), (cev. William Charlton), Cor-
nell University Press, New York 1991, s. 35, 37, 55, 63-64, 66-67. Grekce orijinali kayip olan
Philoponus’un bu serhi, 13. yy.’da William of Moerbeke'nin Latince ¢evirisiyle gliniimtize ulas-
mus ve bu Latince geviriye dayanilarak Ingilizceye aktarilmistir. Philoponus, bu eserinde cevir-
menin ifadesiyle ‘nerdeyse obsesif bir tekrarla’ Aristotles’in 6limstiz kabul ettigi seyin, bizde
bulunan akli nefs oldugunu vurgular. Bak., William Charlton, “Introduction”, Philoponus, On
Aristotle on the Intellect i¢cinde, s. 21.
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dir, akletmedigi bir an yoktur. Dolayisiyla 61timstiz olan da bir btittin olarak
akleden nefstir.*!

Kindi’'nin Akil Risalesi

Themistius ve J. Philoponus un yorum ve elestirileriyle birlikte iskender’in
akil teorisi, Islam diinyasina intikal etmis*? ve burada akil konusuna ilk defa
deginip onu miistakil bir eserde ele alan, aym zamanda Islam’m ilk filozofu
sayilan*? Kindi (6. 866) olmustur.

Her ne kadar kuctik bir risale olsa da Kindinin Risale fi'l-akl*1nda da
Iskender’in dértli akil taksimini gormek mtimkiindtir. Nitekim eserine baslar-
ken, ‘eski Yunanhlardan diistincesi begenilenlerin akil hakkindaki gértisleri-
ni kisaca ac¢iklayacagint’ belirten Kindi*5, vakiada ise messailerin, 6zellikle de
Iskender’inkine yakin bir akil gértistinii sunmaktadir.*6

Kindi, eserinde Aristoteles’e gére akhin dért cesit oldugunu bildirir: Ilki sti-
rekli fiil halinde bulunan faal akil, ikincisi nefste kuvve halinde bulunan akil,
ltcluncuisu nefiste gtic halinden fiil alanina 6ncesinde ¢ikmis olan (mustefad)
akil ve doérdiinctisti de beyani veya zahir adim verdigi akildir.*” Aristoteles’in
akli duyu ile mukayase ettigini belirten Kindi'ye gore idrak edici gli¢ olan nefs,
akll kullanmaya baslayinca maddeyle ve tahayytl suretlerinden soyut olan
akledilir suretleri idrak ederek akil ve idrak konusu olan bu suretlerle birlesir

41 Philoponus, a.g.e., 76, 64. Serhinde Iskender’e sikca atifta bulunan Philoponus, onun faal akil
gorustiniin yanhs bir Aristoteles yorumu oldugunu séyler. Onun bildirdigine gére Aristoteles’in
faal akil gorast dort farkh sekilde yorumlanmustir: Bir kismu onun Yaratict Akil (Tann) oldugunu
sOylemis, bir kism ise O'ndan daha asagida, insani nefislerin ise tistiinde bulunan ve onlart
glines gibi aydinlatarak yetkinlestiren ayrik akil oldugunu; Platon’da olmamasmna ragmen bir
kisim Platoncularn da nefsin akildan ayrik olmadigini, ancak bilkuvve ve bilfiil olmak tizere iki
akla sahip oldugunu, bilfiil aklin disaridan girdigini ileri stirmuslerdir. Kendisinin dogru buldugu
dordiincti yoruma gore ise Aristoteles faal akildan bahsederken, bilkuvve akilla 6zdes olan insani
akildan bahsetmektedir. Potansiyel halde de bilfiil halde de olan aym akildir; mahiyetleri itibariyle
onlar birdir, yalnizca yetkin olup olmama noktasinda birbirinden ayrilirlar. Bak., age., s. 63-64

42 A. Davidson, a.g.e., s. 8; A. Bedevi, agm., s. 5; Etienne Gilson, Ortacagda Felsefe Patristik Baslan-
gictan XIV. Yiizydin Sonlarna Kadar, (cev. Ayse Meral), Kabalc1 Yayinevi, istanbul 2007, s. 343.

43 M. Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, s. 101.

44 Kindi, Risale fi'l-akl, (nes., Abdiilhadi Ebu Ride), Resailit'l-Kindi el-felsefiyye icinde, Kahire 1950,
c. 1, s. 353-358. Eserin Tiirkce cevirisi icin bak., Akil Uzerine (cev. Mahmut Kaya), Mahmut Kaya,
Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri icinde, Klasik Yaynlari, istanbul 2004, s. 33-35.

45 Kindi, Aku Uzerine, s. 33. Risalenin girisinde dikkat ceken hususlardan biri de Kindimin, Yu-
nanlilardan Aristoteles ve hocas1 Platon’'un gortslerinin en ¢ok begenilen gorusler oldugunu
belirttikten sonra bu konuda Platon’un gortistintin 6ztintin, talebesi Aristoteles’in gértisti oldu-
gunu ileri sirmesidir.

46 A. Bedevi, agm., s. 6.

47 Kindi, age., s. 33. A. Bedevi, Ebui Ride’nin ‘Sani’ (ikinci) olarak okudugu doérdtincti akli, ‘beyani’
akil olarak okumus, bu tercihine bizzat risalenin devaminda bu akilla ilgili zikredilen ‘ez-zahir’
ifadesini ve eserin Latince ¢evirisinde bu aklin beyani anlamindaki ‘demonstrationem’ ile karsi-
lanmasim delil getirmistir, bak., A. Bedevi, a.g.m., s. 6.
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ve boylece kuvve halinden fiil haline gecer. *® Nefsi bilkuvve akledici konumdan
bilfiil akledici hale ¢ikaran ise stuirekli fiil halindeki faal akildir. Nefs, varligin
ttirlerini bilen bu akl, faal akildan almastir; bu akil verici, nefs ise alicidir.®

Kindinin faal akli, Iskender'in anlayisina yakin gértinmektedir. Ancak
onun miistefad akil dedigi Iskender’in bi'l-meleke aklina denk gelmektedir.
Zira Kindi mustefad akil ile dordtincu ttir zahir aklin farkina isaret ederken
katibin yaz1 yazmasini 6rnek verir. Katip yazi yazma ‘meleke’sine sahip oldugu
icin diledigi zaman bu becerisini ortaya ¢ikarabilir. Iste meleke halindeki bu
mustefad akil, ‘zahir’ oldugunda yani bilfiil hale geldiginde dérdtincti tiir akil
ortaya ¢ikmaktadir.®°

Kindinin bu kisa akil risalesinde Iskender'den hic bahsetmemesi, Iske-
nder’in ‘heytlani’ ifadesini degil de Aristoteles’in ‘bilkuvve’ ifadesini kullan-
mas1 ve nihayet Iskender’de gecen miustefad akh da bil-meleke akil yerine
kullanmasi, Kindi'nin Iskender’in akil risalesinden haberi olup olmadig1 veya
ondan etkilenip etkilenmedigi tartismalarina yol acmistir. A. Bedevi'nin kana-
atine gére dortli akil tasnifine binaen Kindi'nin Iskender’in eserinden haberi
vardir; ibarelerdeki farkliliklar da erken donem farkh ¢eviriden kaynaklaniyor
olabilir. Ancak ona goére Kindi, Aristoteles¢i ruha uzak oldugunu distndigi
icin Iskender’in akil gériisiinden etkilenmemis olabilir.?!

Nitekim Iskenderci akil tiirleri Kindi'de acikca goziikse bile onun faal akhn
mahiyetini nasil tamimladigiyla ilgili kesin bir htikiim vermemiz icin bu kui¢tik
risaledeki ifadeler yetersiz kalmaktadir. iskender’in faal akil teorisinin Islam
diinyasimda tam olarak ortaya cikisi ise akil risaleleri alanda en hacimli ve
yetkin eserin sahibi Farabi ile olacaktir.

Farabi’'nin Akil Risalesi

Aristoteles’in De Anima’smdan kaynaklanan, Iskenderin risalesiyle fi-
ilen baslayan ‘akil risaleleri’ geleneginin en kapsamli 6rneklerinden birini
Farabinin Risale fi'l-akl®? isimli eseri olusturmaltadar.

48 Kindi, age., s. 34. Kindi, bilfiil akleden konumuna ge¢mis akli sdyle betimler: “Akli suret, nefisle
birlesince ikisinin arasmda ayrilik gayriik kalmaz, Zira nefs bolinmez ki ayrilik olsun. Akli
suret nefisle birlesince nefs ve akil tek bir sey haline gelir. Bu da aklin hem akleden hem de
akledilen oldugu anlamina gelir.” Bak., age., s. 34-45.

49 Age., s. 34.

50 Age., s. 35; A. Bedevi, agm., s. 6.

51 A.Bedevi, agm., s. 7. Bu konudaki tartismalara dikkat ¢eken M. Fahri de Kindi'nin Aristoteles’den
ayrildig1 noktanin bi'l-meleke seklindeki dérdiincti tiir akildan bahsetmesi gibi gértindtigtin,
ama Kindinin bunu dogrudan Aristoteles’in eserlerinden ¢ikarmasinmin uzak goértilemeyecegini
iddia eder, bak., M. Fahri, age., s. 125-126.

52 Farabi, Risale fi'l-akl (nes., Maurice Bouyges) Daru’l-mesrik, Beyrut 1983. (Bundan sonra bu
esere ‘Risale fi'l-akl seklinde atifta bulunacagiz.) Eserin Turkee cevirisi i¢in bak., Aklin Anlam-
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Farabi séz konusu eserinde, aklin altt anlamuu tespit eder. Ona gére birinci
anlamda akil, Aristoteles’in akletme (taakkul, phronesis) dedigi, halkin ‘akilli
ve erdemli’ derken kastettigi anlamdaki akildir. Halk parlak zekasim kot is-
lerde kullanan kisiye ‘akill’ demekten sakinir. Bu anlamda akil, sadece giicli
bir zeka degil iyi ve dogru eylemle de alakall bir anlamda kullanilir.>®

Ikinci anlamda akil, Kelamcilarm ‘akil bunu emreder veya nehyeder’ der-
ken kastettikleri ve kamunun yaygin gortusu (badiu re’yi’l-cemi’) veya sagduyu
anlamindaki akildir. Ugiincii anlamda akil, Aristoteles’in Kitabii'l-Burhan'da
(II. Analitikler) sdzunu ettigi, kiyas veya herhangi bir ¢ikarima basvurmadan,
dogustan gelen, ttimel, zorunlu ve dogru 6nctllerin kesin (yakini) bilgisini sag-
layan nefs kuvvesi anlaminadir.5* Farabi'ye gore nefsin bir ctizli olan bu akilda
ilk (apriorik) bilgiler ve teorik ilimlerin ilkeleri olan s6z konusu 6nctllerin ke-
sin bilgisi meydana gelir.

Dordiinctt anlamda akil ise, Aristoteles’in Kitdabii'l-Ahlal’'imin (Nikomalkhos
Ahlalky) altinc1 makalesinde séztnu ettigi, tecriibeyle koklesen kesin bilginin
kendisinde olustugu, eyleme yonelik iradi islerde kendisine basvurulan ilke
olan nefsin ctizadur.® Goruldtigi tizere Farabi, oncelikle aklin genel ve sag-
duyu anlamindaki kullanimina isaret ettikten sonra 6nce teorik (nazari) ve
pratik (ameli) akil ayrimin ortaya koymaktadir. Giris niteligindeki bu akil an-
lamlan tespitinden sonra da De Anima kaynakl akil tartismalarin yasandigi
asil konuyu ayrintil olarak ele almaya baslar.

Farabi’ye gore aklin besinci anlami, Aristoteles’in Kitabii'n-Nefs'te (De Ani-
ma) sozunu ettigi, bilkuvve, bilfiil, mustefad ve faal akil olmak tizere dort
kisma ayirdig: akil anlamidir. Nefs veya nefsin bir parcasi ya da kuvvesi olan
bilkuvve akil, zat1 itibariyle mevcutlarin timiintin mabhiyetlerini ve suret-
lerini maddelerinden soyutlayarak kendi sureti yapmaya hazir ve mustaid
olan akildir. Mevcudatin suretleri, bu aklin suretleri haline gelmekle ancak
soyutlanabilir ve bu durumda da akledilir (ma’kulat) adini alirlar. Farabi bu
aklin, soyutlanan suretlerin yeni maddesi veya konusu gibi olmas1 agisindan
maddeye benzer oldugunu zikreder. Ancak aklin bu akledilir suretleri kabul
edisinin cisimlerin suretleri kabul edisinden farkli olduguna verdigi mum
orneginde aciklik getirmeye calisan Farabi'ye gore diger cisimler suretleri
yuzeylerinde kabul ederken, bu bilkuvve akil, en-boy-derinlik olmak tizere
ayniyla dokuldtgu kaliba déntisen, onun mahiyetini alan mum gibi akledilir

lart (Risale fi me‘ant’l-akl), (cev. Mahmut Kaya), Mahmut Kaya, Islam Filozoflarindan Felsefe
Metinleri icinde, Klasik Yayinlari, istanbul 2004, s. 127-137.

53 Farabi, Aklin Anlamlar, s. 127-128; Risale fi'l-akl, s. 4-7.

54 Farabi, age., s. 8-9. Ayrica bak., Aristoteles, II. Céziimlemeler, (cev. Ali Houshiary), Yap: Kredi
Yaylar, istanbul 2005, s. 21-22, 76-77.

55 Farabi, age., s. 9. Ayrica bak., Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, (¢ev. Saffet Babtir), Kebike¢ Ya-
ymlari, Ankara 2005, s. 118-120.
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suretlerle ayni olur. Aristoteles’in bilkuvve akil dedigi seyde suretlerin nasil
meydana geldigini bu 6rnekle anlayabilecegimizi belirten Farabi'ye gore tabii
ki, varliga ait suretler onda hentiz bulunmamisken bu akil, bilkuvve akil
adini alir. Suretler meydana geldigi zaman ise artik bu zat, bilfil aki haline
gelmistir.%®

Farabinin akil risalesinde, Iskender’deki haliyle heyalani akil yerine
Aristoteles’de gectigi sekliyle ‘bilkuvve akil’ ifadesini kullanmasi, eserlerine
referansla Aristoteles’in akil teorisini aciklamak amaciyla bu risaleyi kaleme
almasiyla aciklanabilir. Onun, Aristoteles ile Iskender’in kavramlar arasin-
daki farkin farkinda oldugu anlasilmaktadir. Zira burada maddeye benzer ol-
dugunu ifade ettigi bilkuvve akildan diger eserlerinde heyulani akil seklinde
bahsetmektedir.>” Dolayisiyla onun, bu risalesinde bilingli olarak Aristoteles’in
kullandig1 kavramlar tercih ettigi anlasiimaktadir.

Farabi, varhigin suretleri, zikrettigi 6rnekteki gibi bilkuvve akilda meydana
geldigi zaman bu akil, bilfiil akil adin1 alir. Soyutlanan bu suretler de artik
bu aklin sureti olmak hasebiyle bilfiil akledilir (ma’kul) hale gelirler. Bunlarin
bilfiil akledilir olmasiyla da akil bilfiil hale gelir. Dolayisiyla bu bilfiil akil ve
bilfiil akledilir bir ve aym sey olurlar. ‘Nefs akledendir’ denildiginde bu duru-
mun kastedildigini belirten Farabi'ye gore bu asamada akleden zat, hem bilfiil
akleden hem bilfiil akil hem de bilfiil akledilen olmaktadir.5®

Kavramlarimn zihinsel varhigim kabul eden Farabi, bu bilfiil akildan hareket-
le miistefad akil denilen asamaya gecer. Ona gore akledilirler bu sekilde bilfiil
hale gelince ayni zamanda alemdeki mevcutlardan biri haline gelirler. Biittiin
var olanlar, bu sekilde akledilme 6zelligini tasimaktadirlar. Buna goére maddi
varligindan soyutlanip bilfiil akilla 6zdes hale gelen bu bilfiil akledilirlerin zi-
hinde yeniden akledilmeleri miimkiindir. O zaman da ikinci akledilirler mey-
dana gelir. Dolayisiyla aslinda bilfiil olan bu ilk akledilirler, ikinci akledilirlere
gore bilkuvve konumunda olurlar. ikinci akledilirler meydana geldiginde de
akil, hem birinci hem ikinci akledilirlerin bilfiil akli haline gelir. Bu asamadaki
bilfiil akil artik ilk asamadakinden farklidir ve miistefad akil adim alir. Zira
bu sekilde akledilirlerin timuine izafeten bilfiil akil meydana geldiginde ve bu
akledilirler zihinde varlik kazandiklarinda, bu bilfiil akil artik aklettiginde za-
timin disindaki bir varligi aklediyor degildir. Dolayisiyla ilk asama olan bilfiil
akil seviyesinde, akledilirler dis diinyadaki maddelerinden soyutlanmalar: ve
bilkuvve olmalar1 bakimindan akledilirlerken, mustefad akil seviyesinde artik

56 Farabi, Risale fi'l-akl, s. 12-15.

57 Farabi, Kitabu arai ehli medineti’l-fazia, isimli eserinin “Natik kuvve, bu kuvvenin nasil aklettigi
ve bunun sebebi” bashikli fashinda pek cok kez ‘heyulani akil’ deyimini kullanmaktadir. Bak.,
Farabi, Kitabu arai ehli medineti’l-fazla, (nes. A. Nasri Nadir), Daru’l-mesrik, 5. baski, Beyrut
1985, s. 62-65. Ayrica bak., A. Bedevi, agm., s. 8.

58 Farabi, age., s. 15-16.
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maddelerinden ayrik, zihinde yeni bir varlik kazanmis olan bilfiil akledilirler ve
hicbir zaman maddede bulunmamuis suretler akledilir.>°

Farabi'ye gore bir maddede bulunmayan ve hi¢cbir zaman da bulunmams
olan bu gayri maddi suretler, dis diinyadan degil bizzat bizde ve bizden varh-
ga gelen akledilirlerdir. Zira akledildiginde mevcut hale gelirler; akleden zat,
bunlan kesinlikle soyutlamaya ihtiya¢c duymaz, aksine soyut bir halde onlar
bulur ve zatinda bulunan bilfiil akledilirleri aklettigi gibi akleder. Bunlarin
tam olarak akledilmeleri, btittin akledilirlerin ya da ¢ogunlugunun bilfiil akle-
dilir hale gelmesinden sonra ancak miimkiin olur. Iste o zaman Miistefad akil
meydana gelmis olur.®°

Modern yorumcular tarafindan tartisilan®’ Farabinin bu Mustefad akl,
gortildigi tizere Iskenderden farklhidir. Zira Iskender’de insanin bilfiil akle-
den hale gelmesini saglayan ayrik faal akil, eylemini insanda gerceklestirmesi
acisindan mustefad akil adin1 almaktaydi. Ancak Farabinin mustefad akli,
insanin, hemen hemen ttm akledilirleri ve bunlara istinaden bes ttimel gibi
ikinci akledilirleri aklettikten sonra, gayri maddi suretleri de tam olarak aklet-
tigi en tst akli seviyeyi ifade etmektedir. Ona gore muistefad akil, adeta énceki
mertebedeki bilfiil aklin sureti, o da mtistefad aklin maddesi gibidir. Bilfiil akil
da bilkuvve aklin sureti, bilkuvve akil da onun maddesi mesabesindedir. Bu
asamadan sonra suretler, cismani suretlere varincaya kadar inmeye baslar.
Bastaki soyutlamanin tersine suretler asama asama nefsani kuvvelere, ora-
dan tabiata, oradan da varliktaki en asag1 suretler olan unsurlarin (ustukus)
suretine kadar iner ki bu en bayag (ehass) suretlerin konusunu da ilk madde
olusturmaktadir.®? Bu ac¢idan ttim mevcutlarin akledilir suretlerinin yekunu
olan, bu suretlerin bilfiil akledilir olarak kendisinde farkl bir varlik kazan-
dig1 mustefad akil, adeta tiim alemin benzeri olan bir mikro kozmozdur. Bu
akildaki akledilir suretler, ay alti1 aleminin maddeden en uzak ve en soyut
mevcutlarim olusturmaktadirlar. Buradan ileriye artik hi¢cbir sekilde maddede
olmayan ve asla maddede bulunmamis olan gayri maddi suretler alemi bas-
lamaktadir ki, onlarda da yetkinlik ve ayrik olma acisindan bir hiyerarsi s6z
konusudur®® ve en altta, ay alt1 aleminin suretlerinin kaynagi olan faal akil
bulunmaktadir.

Farabi'ye gore Aristoteles’in Kitabii'n-Nefs’de sézunu ettigi faal aku, mad-
dede bulunmayan ve asla bulunmayacak olan ayrik bir surettir. Tipk: giinesin

59 Farabi, age., s. 18-20.

60 Age., s. 21-22. Farabi, ‘Bizden’ bilfiil akil olan’ ile ‘bizde’ bilfiil akil olan’ s6zti ayniyla hicbir za-
man maddede bulunmayan bu suretler hakkinda oldugunu belirtir; a.g.e., s. 21.

61 A. Davidson, a.g.e., s. 50; Ibrahim Medkur, “Farabi”, (cev. Osman Bilen), Islam Diistincesi Tarihi
icinde, (ed. M. Armagan, M. M. Serif), c. I-IV, insan Yaymnlar, istanbul 1990, c. II, s. 79.

62 Farabi, age., s. 22-23.

63 Age., s. 23.
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gozu bilfiil gorar, renkleri de bilfiil gértintr kilmas: gibi bilkuvve akl bilfiil akil,
bilkuvve akledilirleri de bilfiil akledilir haline getiren faal akildir. Farabi'ye gore
bu akil, kendi tisttindeki ayrik varliklarin suretlerini ezelden ebede kendinde
bulundurmasi bakimindan mustefad akla benzerdir. Ancak bu suretlerin faal
akildaki sira diizeni, mustefad akildakinden farkhdir. Zira insani akletme en
bayag1 olandan en serefli olana dogru terakki ederken, faal akil akletmeye en
yetkin olandan baslar. Maddi alemdeki suretlerin hepsi ezelden beri bu faal
akilda bilfiil bulunmaktadir, buradan ilk maddeye ve diger maddelere suretler
intikal etmis, bu dtizeyde varliklar ancak maddeye btirtinerek var olabilecek-
leri icin maddeler var edilmistir.%*

Farabi'ye gore maddede suretleri meydana ¢ikarma glictine sahip olan faal
akil, bu suretleri mustefad akil ortaya cikincaya kadar asama asama ayrik
akillara yaklastinir. Bu diizeyde insanin cevherini olusturan sey, faal akla en
yakin olandir. Akleden insan, en yetkin seviye olan bu mustefad akla faal akil-
la ittisal ile ulasilir ki Farabi'ye gore gercek mutluluk ve ahiret hayatinin anla-
mi da burada yatmaktadir.®®* Bununla birlikte faal aklin etkisi stirekli degildir,
bazen etki eder bazen etmez. Ancak eksiklik, Farabi'nin nitelendirmesiyle her
tarlti maddeden ayrik ve surekli son yetkinligi tizerinde bulunan faal akilda
degildir. Aksine bu eksiklik, onun etkisini kabul edebilecek olan bir maddenin
olmamasi veya bu madde tzerinde hari¢ten bir engelin bulunmasi veya da
her iki durumun birden s6z konusu olmasindan kaynaklanmaktadir. Dolayi-
styla bir yandan varhginm ilk ilke’ye yani Tanrr'ya bagh olmasi, diger taraftan
uizerinde etkisini gosterdigi maddelerin goksel cisimlere bagh olmasi sebebiyle
Faal akil, buittin varhlarn ilk ilkesi olmaktan uzaktir.’® Farabi bu noktada
goksel cisimlerin akillar1 konusuna gecerek, Aristoteles’in Metafizik kitabinda
zikrettigi aklin metafizik anlamdaki altinct kullanimina isaret ederek eserini
tamamlar. Ona gore goksel cisimlerin hareket ettiricisi, asla cisim olmayan
ve cisimde bulunmayan akillardir. Varlik olarak en miikemmel mertebedeki
ilk gogun hareket ettiricisi olan ilk akil da buitiin mevcudatin ilkesi olmaktan
uzaktir. Zira onun da bir ilkesi vardir, o da her bakimdan zorunlu olarak Bir
olan, biitiin ilkelerin ilkesi olan ilk ilke’dir.5”

64 Farabi, Aklin Anlamlart, s. 134.

65 Age., s. 135. A. Davidson, Grekce ve Arapc¢a’da goksel varliklar icin de insan i¢in de kullanilan
akil kavrami arasmda bir ayrnim yapilmazken, Latince’de ayrima gidilerek géksel akillar icin
‘Intelligence’, diger baglamlarda ise ‘Intellect’ teriminin kullanildigini belirtir, bak., A. Davidson,
age., s. 6.

66 Farabi, Akklin Anlamlar, s. 136; M. Fahri, age., s. 164.

67 Farabi, age., s. 137. Farabi risalesini soyle bitirir: “O, Aristoteles’in Metafizilc adll kitabinin
Lamda bélimiinde anlattif: akildir. Diger ilkelerin her biri akildir, ancak O, ilk akil, ilk varlik,
ilk bir ve ilk gercektir. Yalniz diger ilkeler akillar hiyerarsisinde O’na nisbetle akil sayilirlar. Bu
konuda daha fazla arastirma yapmak amacimizin disindadir, vesselam.”, a.g.e., s. 137. Ayrica
bak., Aristoteles, Metafizilc, 1074b 1-35-1075a 1-11 (cev. Ahmet Arslan), Sosyal Yayinlari, Is-
tanbul 1996, s. 518-522.
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Farabinin, akil risalesinde agirlikli olarak De Anima kaynakl akil tiirlerini
ele alsa da birbiriyle yakin iliski icinde epistemolojik, kozmolojik ve metafizik
boyutuyla kapsaml bir akil incelemesi sunmasi, onun felsefesinin btittincul
ve sistematik yapisiyla paralellik arz etmektedir. Nitekim aklin genel ve yaygin
kullanim ve teorik-pratik akil ayrimina giris niteliginde deginen Farabi, insa-
nin bilme gticti olan akildan ve onun akletme stireclerinden tedricen metafizik
akillar anlayisina, epistemolojik ve ontolojik dtizlemde ttiim mevcudati birbi-
riyle baglantilandiran bir buittinltikle gecmektedir. Tabii ki bu ontolojik olan
ile epistemolojik olan arasimndaki karsilikli baglanti ve gecisliligin odak nokta-
sinda, bilfiil aklettigine bir tiir varlik saglayan akil bulunmaktadir. insani akil,
aklettigi suretlere zihinsel bir varlik saglarken, ayrik akillarin akletmesi de
ontolojik bir varligin suddaruna vesile olmaktadir.

ibn Sina’da Akil Tasnifi

ibn Sina, her ne kadar akil risaleleri gelenegi icinde miistakil bir eser kale-
me almamis ve konuyla ilgili gértislerini agirhikh olarak es-Sifa’sinin Nefs kita-
binda®® ortaya koymus olsa da Iskender’in akil tasnifinin ve kullanmis oldugu
terminolojinin ayniyla kendisinde gortilebilmesi ve Farabi gibi ayrik faal akil
gorustni benimseyen bir messai filozof olmasi baglaminda onun akil gori-
stine ana hatlariyla deginmek yerinde olacaktir. Zira oldukca genis olan akil
konusunda, hacimli eserler veren ibn Sina'nin gériislerini ayrntilariyla incele-
mek, tek basina mustakil calismalara konu olabilecek boyuttadir.

ibn Sina’ya gore nefsin akleden (akliyye, nutkiyye) giicii olan akil, varligt
bilmek ile ilgili olunca “nazari akil”, degeri bilmekle ve eylemle ilgili olunca
“ameli akil” adim alir.®® Nazari akil giicti, bizatihi maddeden ayrik suretleri,
herhangi bir soyutlama islemine girismeksizin dogrudan idrak eder. Maddi
suretleri ise duyusal, hayali, vehmi ve akli idrak seklinde derecelenen asa-
malarda, madde ve maddeye iliskin 6zelliklerinden soyutlayarak idrak eder
ve akledilir hale getirir. ibn Sina’ya gére hangi seviyede olursa olsun idrak,
bilmeye konu olan idrak edilenin suretini almaktir. Akli idrak de idrak edilenin
mabhiyetinin nefste temesstil etmesidir. Her ne kadar akleden nefs ile akledilen
suretlerin varlik bakimindan 6ézdes (ittihad) hale gelmediklerini belirtse de ibn
Sina’'nin idrak edilen seyin hakikatine (mahiyet) benzer bir ttir hakikatin nefs-

68 ibn Sina, es-Sifa, en-Nefs, (nes., G. C. Anawati, Said Zayid), Kahire 1975, s. 357-361. ibn Sina,
aymni teoriyi ve terminolojiyi diger eserlerinin nefsle ilgili boltimlerinde de tekrarlamaktadir:
Bak., en-Necat fi'l-mantukc ve’l-ilahiyyat, (nes., Abdurrahman Umeyra), c. I-II, Beyrut 1992, c. II,
s.12-13; ‘Uyanu’l-hikme, (nes. Abdurrahman Bedevi), 2. baski, Beyrut 1980, s. 42-43.

69  Ali Durusoy, Ibn Sina Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, M.U. IFAV Yayinlari, 2. baski, istanbul
2008, s. 168-169; ibn Sina, es-Sifd, en-Nefs, s. 37, s 186. ibn Sina'nin ifadeleri sdyledir: “Dlistinen
(natik) insani nefsin gugcleri, bilen (alime) ve eylemde bulunan (amile) olmak tizere ikiye ayrilir. Isim
ortakhif1 veya benzerliginden dolay1 bu giiciin her birine akil ad1 verilir.”; Ibn Sina, a.g.e., s. 37.
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te olustugunu (temessul, irtisam, intiba’) ileri stirmesi’®, asagida deginilecegi
lizere messai idrak tamimina katilmayan Ebti'l-Berekat el-Bagdadinin elestiri
noktalarindan birini olusturacaktir.

Ibn Sina akli idrakin derecelerini aciklarken ilk seviyede mutlak kuvve ha-
lindeki akildan iskender’in tabiriyle heyiilani akil olarak bahseder. Bilkuvve
de dedigi bu akil, hentiz her hangi bir akletme fiilinde bulunmamis nefsin
akledilirleri tasavvura yonelik mutlak bilme yetenegidir (isti‘dad). Heytlani
akil denmesinin nedeni, yalnmizca her ttrlii sureti alabilecek potansiyelde olan
maddeye kiyasla, aklin her ttirlti akli sureti alabilecek istidatta olmasidir; yok-
sa onun maddi oldugu anlamina gelmez.”

ikinci seviyede ilk akledilirler, bedihi, fitri ve apriorik (evveli) onctiller gibi
varligin cesitli alanlarma ait bilgileri kazanabilmesi icin gerekli olan ‘ilkeler’i
kazanmasiyla fiile ¢ikmaya daha yakin olan bi'l-meleke akil vardir.” Ugtincii
asamada ise bil-meleke akil seviyesindeki donanimiyla nefs, varhgin btittin
alanlariyla ilgili ttim bilgileri ve ikincil akledilirleri kazanir. Bu asamada akil,
ayrik cevherleri kavrar, kendisini akleder, aklettigini akleder, faal akilla ileti-
sime gecerek akledilirleri tasavvur eder. Ibn Sina bu seviyedeki akla, istedigi
zaman akledilir suretleri bilfiil mtitala edip onlar akledebilmesi ve aklettigini de
akletmesi bakimindan bilfiil akul, kendi disindaki ayrik faal akilla ittisal kurarak
varligin tim alanlarina dair kazanmis oldugu akledilirler ve nefsin bu akledi-
lirler ile kazanms oldugu yetkinlik acisindan milstefad akul demektedir. Ona
gore akli idrakin en son seviyesi bu ‘bilfiil ve muistefad akil’ seviyesidir; nefs bu
asamaya ulasmay1 amagclar, ona ulasinca da varligin ilk ilkeleri olan gok akillan
ve nefslerine benzer hale gelir.”® Vurgulanmasi gereken noktalardan biri, bu
asamalarin hepsinin, isim ortakligl veya benzerliginden dolayi her ikisine de akil
denilen teorik ve pratik aklin her biri icin de s6z konusu olmasidir.”

Ibn Sina’ya gére kuvveden fiile cikan her sey, bu sureti kendisine saglayan
(ifade) bir sey sebebiyle bilfiil hale geldigi icin bilkuvve akil da kendisine akle-
dilirleri saglayan, ona etkisini (feyzini) ulastiran faal akil sayesinde bilfiil hale
gelir. Bizde faal olan bu ayrik akil, tipki gliinesin gortilenlere 1s1masi ve onlari
gozimtize ulastirmasi gibi, bilkuvve akledilirleri aydinlatir, maddi arazlarn-
dan soyutlayip akledilir hale getirerek nefsimize ulastirir.” Goéruldiigui tizere

70 A. Durusoy, age., s. 170-173; ibn Sina, age., s. 212-213; ‘Uyinu’'l-hikme, s. 41-42.

71 A. Durusoy, age., s. 190; ibn Sina, es-Sifa, en-Nefs, s. 39, 186.

72 A. Durusoy, age., s. 191.

73 Age., s. 192-193; ibn Sina, es-Sifa, en-Nefs, s. 40.

74 Ibn Sina, age., s. 186.

75 A. Durusoy, age., s. 183. Ibn Sina diistinen nefs tizerinden faal aklin varhgim gerekcelendirir-
ken ileri stirdtigti delillerden biri, nefsin mantigin en temel ilkelerine ulasma ve ttimevarimla
kazandig bilgilerin her zaman gecerli olduguna dair giiven noktasinda yetersiz olmasidir. Ay-
rica akledilir suretlerin nefste sabit kalmamasini da bir delil olarak ileri stiren ibn Sina’ya gére
faal akil, nefsin istegine ve calismasina gore akli suretleri her ittisalinde birer birer insana verir
(feyezan). Bak., age., s. 186-188.
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bu ifadeler ve kullanilan kavramlar, neredeyse tam bir sekilde iskender’in te-
rimleriyle 6rttismektedir.”®

Ibn Sina'nin metafiziginde biitiin gok akillari, ‘faal’ olma 6zelligine sahiptir.
Ancak bu noktada faal akilla, insan nefsine en yakin olan gok akh kastedil-
mektedir. Onun faal sifatim1 almasi, bizatihi maddeden ayr olusu, hem insan
nefsinin hem de nefsin bilfiil akleden hale gelisinin kaynagi olmasi ve kendisinin
de hep bilfiil olmasmdandir. Ibn Sina'nin ‘Nakseden kalem’ ve ‘Levhu’l-mahfz’
terimleriyle de ifade ettigi bu Akil, ona gore dinde vahiy melegi ile ifade edilen
varhiktir. Insanin akletme fiilinin ve biitiin akledilirlerin kaynag: olan bu Faal
akil da, kendi varhgmi ve varhgm tiim bilgisini veren ilk ilke’yi akleder.”

Ibn Sina'nin akil teorisiyle ilgili vurgulanmasi gereken noktalardan biri de
kudsi akil kavramsallastirmasidir. Farabi, teorik olarak vahyin imkamni, seg-
kin nefsin son derece gticlu ve yetkin mutehayyile kuvvesi tizerinde temellen-
dirirken’®, ibn Sina ise bil-meleke akil cinsinden kudsi akil ile buna aciklik
getirmeye calisir. Ona gore nefs, bi'l-meleke akil seviyesinde diistincenin en te-
mel ilkelerini kiyas, deney, tiimevarim gibi herhangi bir yola basvurmaksizin,
yaratilis geregi kendiliginden bilir. Bazilarinda bu akil derecesi, bir seyi kavra-
ma ve bilme yetenegi ¢ok guiclii olabilir. Bu giiclti yetenek, bilmek demek olan
orta deyimi yakalama, yani sezgidir. Ibn Sina’ya gore bilmek dtistince yoluyla
Faal akilla ittisal kurup ondan bilgi almak olduguna gore sezgi de diistinmek-
sizin Faal akilla bir ¢esit ittisal kurmadir. Baz1 kimselerin sezgi yetenegi, Faal
akilla iletisim kurmak icin fazla bir ¢cabaya ihtiya¢ duymayacak derecede gtic-
Iaduar.” Herkese nasip olmayan en ust seviyedeki bu sezgi yetenegine kudsi
akil diyen Ibn Sind’ya gére Faal akil demek olan Kudsi Ruh’dan gelen bilgiler,
bu kudsi akla sahip secilmis nefsin muitehayyile giictine gelir, mutehayyile
gucu de bunu isitilen ve gortilen hayali suretler olarak tahayytl eder.® Ona
gore sadece Tann el¢ilerine ait olan akil glictintin bu seviyesine sahip olan
nefs, mukaddes rih ve kudsi nefs giicudur; “Neredeyse onun yagt, ates dokun-
masa bile aydwnlatacak (kadar berrak)tir; o, nur tistiine nurdur” (Nar, 24/35)
ayetiyle isaret edilen de peygamberlerin kudsi akil giicii ve Faal akildir.®!

Ebii’l-Berekat el-Bagdadi’'nin Akil Risalesi

Ibn Sina gibi tabip-filozoflardan biri olan Ebii’l-Berekat Evhadiizzaman Hi-
betullah (b.) Ali b. Melka el-Bagdadi (1077/470 h.-1152/547 h.), messai felse-

76 A. Bedevi, agm,, s. 9.

77 A. Durusoy, age., s. 185-186.

78 Farabi, Kitabu arai ehli medineti’'l-fazda, s. 114-116.
79 A. Durusoy, age., s. 179, 192.

80 Age., s. 180.

81 Age., s. 182.
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feye yonelttigi elestirileri ve stinni akideye uygun felsefi gorusleriyle taninmus,
ilerleyen yaslarinda Muslimanligl se¢cmis®? Yahudi asilh bir dastntrdir.®?
Stinni akidenin énemli merkezlerinden biri olan Nizamiye Medreseleri'nin®
yogun ilmi faaliyetlerine ev sahipligi yapan Bagdat’ta, cesitli huktimdar, emir
ve halifelere tabip olarak hizmet vermis olan Bagdadi, bagimsiz ve elestirel
dasuncesiyle basta ibn Teymiyye (1263-1328)% ve Fahreddin er-Razi (1149-
1209) olmak tizere pek cok dusiiniiriin ilgisini cekmistir. Ozellikle sikca atif
yaparak kendisinden alintilarda bulunan® Fahreddin er-Razi tizerindeki etki-
51,57 onun sonraki dénem Islam diistincesinde gértilen kelam-felsefe telifinin
perde arkasindaki unsurlarindan biri olmasini saglamistir.

Bagdadi, messai felsefeye agirlikh olarak bu gelenegin en énemli temsil-
cisi olarak gordigii Ibn Sina tizerinden elestirilerini yéneltse de kendisi de
bu guclu ve kusatici diistince sisteminin etkilerinden kacamamistir. Nitekim
Bagdadi, “Sahibu’l-Mu’teber’ olarak anilmasina vesile olan ve felsefesini biittin
yonleriyle ortaya koyan taminmis eseri Kitabu'l-mu'teber fi'l-hikme'yi sistematik
olarak ibn Sina’y1 izleyerek mantik, tabiiyyat ve ilahiyat baghkl ti¢ ana kisimda
kaleme almistir. 88 Nispeten az eser vermis olan Bagdadinin kitaplar arasinda

82 Ibn Ebi Useybia, ‘Uyunill Enba’ fi Tabakati'l-Etibba, Daru Mektebeti'l-Hayat, Beyrut ts., c. I, s.
376. ihtidas1 noktasindaki cesitli tartismalar icin bak., Shlomo Pines, Studies in Abu’l-Barakat’s
Poetics and Metaphysics, Scripta Hierosolymitana VI, Jerusalem 1960, s. 121; M. Serefettin
Yaltkaya. “Ebti'l Berekat el-Bagdadi” Darii'l-Fiinun flahiyat Fakiiltesi Mecmuast, yil: 4, say1: 17,
istanbul 1930, ss. 29-30.

83 A. Muhammet Tayyip, Mevkifu Ebi’l-Berekat el-Bagdadi mine’l-felsefeti’'l-messaiyye, (Yayimlan-
mamus Doktora Tezi), Camiutii'l-Ezher, Ktlliyetti Usuli'd-din, Kahire 1980, s. 26; Mustafa Cag-
ric1, “Ebti'l-Berekat el-Bagdadi”, DIA, c. X, ss. 307-309. S. Pines, Bagdadinin Yahudiler arasin-
da Hibetullahn ibranice karsiligi olan ‘Nathanaél’ ismiyle bilindigini belirtir, bak. Pines, age.,
s. 120; a.mlf., “Hibat Allah”, Encyclopedia Judaica, VIII, 3rd Print, Jerusalem 1974, s. 461.

84 Ebiu'l Berekat el-Bagdadinin ilmi hayati ile ilgili pek malumat bulunmasa da onun, aym do-
nemde Bagdat'da Nizamiye medreselerinin basinda bulunan imam-1 Gazzali ile gortismiis
olmas1 muhtemel goriilmustiir. Bak., A. M. Tayyip, age., s. 26. ibn Teymiyye, Ebirl-Berekat
el-Bagdadinin messai gelenek disi tarzimin Bagdad'in Stinni kelamcilarinin etkisiyle olustugu
yorumunu yapar. Bak., Ibn Teymiyye, Minhacii’s-Siinneti-Nebeviyye, (nes., Muhammed Resad
Salim), Riyad 1986, c. I, s. 348, 354.

85 Bagdadinin dzellikle ibn Sina metafizigine yonelttigi elestiriler, daha sonra gerek ibn Teymiyye, ge-
rekse Yahudi filozoflar tarafindan kullamlmistir; bak., Bekir Karhga, Islam Diisiincesinin Batt Diistin-
cesine Etkileri, Litera Yaymcihk, Istanbul 2005, s. 14. ibn Teymiyye'nin Bagdadi'den yapmis oldugu
almtilar icin bak., Stileyman Nedvi, “Makale”, Bagdadi, Kitabu'l-Mu'teber icinde, c. III, s. 239-240.

86 Bu konuda carpici 6rneklerden biri Razi'nin, Allah (c.c.)in zatiyla alakal ‘Ismi A'zam’ konu-
sunda Bagdadi'nin goruslerini benimseyip aktardiktan sonraki ifadeleridir: “Btittin bunlar, bu
hakimin (Bagdadinin) s6zleridir ve bu konuda tahkikin zirvesidir, Allah (c.c.) ilahi sirlarinin ha-
kikatlerini en iyi bilendir”. Bak., Fahreddin er-Razi, Levamiu’l-beyanat, (nesr., Taha Abdurrauf),
Mektebett'l-Kulliyyati'l-Ezheriyye, Kahire 1976, s. 99.

87 S.Nedvi, agm., s. 239. A. M. Tayyip, Bagdadinin Razi tizerindeki etkisine, Sehrezuri (6.1288)'nin
Nuzhetit'l-ervah isimli eserindeki su sozlerini naklederek delil getirir: “Razi'nin filozoflara karsi
ortaya koymus oldugu stiphelerin ¢ogu Yahudi Ebii'l-Berekat el-Bagdadi'ye aittir”, bak., A. M.
Tayyip. age., s. 79, 2. dipnot.

88 Ebti'l Berekat el-Bagdadi, Kitabu'l-mu’teber fi'l hikme, (nes. M. Serafettin Yaltkaya, Stileyman
Nedvi) Haydarabad, 1357-58 (1938), c. I-1II. (Bu esere, bundan sonra kisaca ‘Muteber’ seklinde
atifta bulunacagiz.)
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Galen’in Kitabil't-Tesrihinin 6zeti olan Ihtisaru Kitabi't-Tesrih, farmakolojiyle
ilgili Kitabir'l-Akrabazin, Ahd-i Atik’in “Vaiz” kitabimin serhi olan Serhu Sifri’l-
cami‘a ve bazi kaynaklarda yanlishkla ibn Sina’ya atfedilen Risdle fi sebebi
zuhuri’l-kevakibi leylen ve hefa’tha neharan sayilabilir. Tabii ki felsefi alan-
da Mu’teberden sonra en 6nemli calismasi, Musliiman olduktan sonra Halife
Muiktefi-Liemrillah'in (1136-1160) teklifiyle kaleme aldig1 Sahihu edilleti'n-nakl
Jfi mahiyyeti’l-akl isimli akil risalesidir.®®

Faal akil ve sudur teorisi, insani akillar tasnifi gibi akil risaleleri tartisma-
larnyla baglantili olan messai felsefenin en temel gortislerini kabul etmeyip,
temelde nefs ile akil ayrimina karsi ¢cikan Bagdadi, nefsin her bir idrakine ayr
bir gilic tahsis edilmesini elestirmis ve nefsin béltinmez tek bir bittin oldugunu
vurgulamistir. Bagdadi'ye gore ‘ben’ demek olan nefs, beslenmeden duyumsa-
maya, tahayytilden akletmeye ttim fiillerini, beden denilen aletini kullanarak
bizzat kendisi yapmaktadir.®® Dolayisiyla messai gelenege aykir1 gortisleriyle
Bagdadi'nin, ayet ve hadislerle islami literatiire vukafiyetini gosterdigi ve akil
konusunda dini, kelami ve felsefi gortisleri degerlendirdigi bu akil risalesi, tii-
ranin en carpici érneklerinden birini olusturmaktadir.

Sahihu edilleti’'n-nakl fi mahiyyeti’l-akl

Cesitli kaynaklarda Risale fi'l-akl ve mahiyyetih, Risale fi mahiyyeti’l-akl ve
Risale fi'l-akl gibi adlarla gecen,®! aklin mahiyeti hakkinda sahih nakli deliller
anlamina gelen Sahihu edilleti'n-nalkl fi mahiyyeti’l-akl baslikl risale, Leipzig
Kuittiphanesi, Arapca Yazmalar, 882 /1 numaral tek ntishaya dayamlarak Ah-
met Muhammed et-Tayyib tarafindan kisa bir tamitim yazisiyla birlikte “Un
Traité D’Abu 1-Barakat al-Bagdadi Sur L'Intellect” bashgiyla 1980 yilinda nes-
redilmistir.®? Eserin sonunda, “AKkil risalesi olarak isimlendirilen, -Allah kendi-
sine rahmet etsin- Evhadtizzaman’in tasnifi olan risale tamamlanmstir.” ifa-
desinden sonra risalenin yaziminin h. 552 yili Safer ayinda, yani Mart 1157°de
tamamlandig1 yontinde kayit bulunmaktadir.®

89 Ebirl-Berekat el-Bagdadinin hayati ve eserleri hakkinda daha genis bilgi icin bak., M. Cagrici,
agm., ss. 300-308; Ferruh Ozpilavcl, Ebit'l-Berekat el-Bagdadi'de Tabiat Felsefesi, (yayimlan-
manus doktora tezi), M.U. Sosyal Bilimler Enstittisti, istanbul 2008, ss. 1-9; A M. Tayyib, age.,
s. 30-35; Brockelmann, GAL, Leiden 1943, c. I, s. 602; Suppl., Leiden 1937, c. I, s. 831; Fuat
Sezgin, GAS, Leiden 1979, c. VII, s. 215.

90 M. Cagrici, agm., s. 304-305.

91 ibn Ebi Useybia, age., s. 376; Salahuddin Halil es-Safedi, Nektu'l-Himyan fi Nuketi'l-Umyan,
Matbatu’l-Cemaliyye, Kahire 1911, s. 304; ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii'l-Arifin ve Esmait’l-
Mivellifin ve Asaruw’l-Musannifin, istanbul 1955, c. II, s. 505; Lucien Leclerc, Histoire de la Méde-
cine Arabe, Newyork, 1960, 2. baski, c. II, s. 31; Brockelmann, GAL, Suppl., c. I, s. 831.

92 Ebir'l-Berekat el-Bagdadi, Sahihu edilleti'n-nakl fi mahiyyeti’l-akl, (nes., A. M. et-Tayyib), An-
nales Islamologiques icinde, Kahire 1980, c. XVI, s. 127-147. (Bu esere bundan sonra kisaca
‘Risale fi'l-akl seklinde atifta bulunacagiz.)

93 Bagdadi, age., s. 147.
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Bagdadi acisindan eserin énemi, onun son dénem duistincelerini yansit-
masi, Misliman olduktan sonra yazdig kesin bir eser olmasidir. Zira meshur
eseri Muteberde herhangi bir ayet veya hadise atifta bulunmazken, bu eserine
besmele, hamdele ve salvele ile baslayan, pek cok ayet ve hadise atif yapan,
bunlar1 yorumlayip mufessirlerin gortislerine deginen Bagdadi, sanki Muislti-
manligim ve Islam kultiirtine hakimiyetini géstermek ister gibidir.%*

Bagdadi tabii ki akil ile ilgili gértislerini basat eseri Muteber’in ikinci cildini
olusturan Tabiiyyat kismimin Nefs kitabinda dile getirmektedir. Burada messai
gelenegin akil ile nefsi ayirmasina, nefsin kuvvelere ayrilarak bolinmesine,
buna binaen insani akillar tasnifine, ayrica insandan ayri, onun akletmesi-
nin nedeni olan ayrik faal akil teorisi, sudur teorisi ve hiyerarsik ayrik akillar
gorusune sert elestiriler getirir. Bagdadi'ye gore bedenden ayri, insani insan
yapan ve ‘ben’ derken kastedilen sey, tek bir zatdir; farkli agilardan buna nefs,
akil veya ruh denir; dolayisiyla insanda nefsten ayr bir cevher olarak akildan
s0z edilemez; natik nefsin duyusal idraki ile akletmesi veya tahayyul etmesi
arasinda fark bulunmamaktadir; duyusal ve akli idrak dahil ttim fiilleri yapan,
arac1 kuvveler kullanmayip sadece beden aletini kullanan nefstir; iste bedenin
huduasuyla birlikte hadis olan ve her insana 6zgl bireysellie sahip olan bu
natik nefs ebedidir; 6te diinyada da bu nefsin bedeniyle birlikte kalic1 olacag:
suuru da fitraten sabittir.®®

Bagdadi, burada o6zetle zikrettigimiz akil gértistinii Muteber'de messaileri
yer yer sert bir sekilde elestirerek ortaya koyarken, sonraki telifi olan akil
risalesinde ise onun, elestiriden ziyade akil hakkinda varid olan dini, kelami,
felsefi gorusleri kendi gortusu cercevesinde yorumlayarak cem ve telif etme-
ye calistigl gozlenmektedir. Ayrica Bagdadinin bu konudaki gortsleri ve ileri
stirdigii elestiriler ile iskender’in akil teorisine siddetle kars: cikan Hiristiyan
Yeniplatoncu sarih John Philoponus'un goérusleri arasinda paralellikler bu-
lunmasi ag¢isindan biz, yer yer karsilastirmal bir sekilde akil risalesinde orta-
ya konan gortist degerlendirmeye calisacagiz.

Risalesine mevcutlarin cevher ve araz olmak tizere iki simifa ayrildigim be-
lirterek baslayan Bagdadi, buna farkl isimlendirmelerle zatlar ve fiiller, konu-
lar ve yuklemler veya sifatlananlar ve sifatlar da denildigini ifade eder. Dolay1-
siyla 6ncelikle aklin bir mevzuda bulunmayan bir cevher mi yoksa baskasinda
ve bagkasiyla var olan bir araz mi oldugunu incelemeye baslarken amacinin
Kur’an, stinnet ve akli ilimler baglaminda akil, akleden ve akledilen konusuna
aciklik getirmek oldugunu belirtir.%

94 Bagdadi, bu kui¢uk risalesinde 46 ayete, 4 hadise, Hz. Ali'nin bir séztine, muifessirlerden Dah-
hak b. Mtizahim el-Hilalinin (6.105/723) goruslerine ve sair Mutenebbinin (915-965) siirlerine
iki defa atifta bulunmaktadir. Ayrica metin icerisinde de ayet ve hadislere telmihler vardir.

95 Mustafa Cagrici, agm., s. 304-307.

96 Bagdadi, Risale fi'l-alkl, s. 135-136.
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Bagdadi, deliller getirerek Kur'an’da akleden anlaminda, yani fail anla-
minda akil tzerine delalet eden bir ayetin bulunmadigim belirtir. Aksine
Kur’an’da akil adina, ilmi ve ameli tasarruflarda bulunan failden sadir olan
fiil anlam vardir. Dolayisiyla da bu anlamiyla akil, cevher degil araz, fail
degil fiildir.*”

Hadisi seriflerde ise masdar halinde ‘akil’ ifadesinin gectigini belirten
Bagdadi'ye gore burada kisinin eylemlerinin dayanag: ve kalpte hak ile batilin
ayirt edildigi bir nur olarak betimlenen aklin, hem cevher hem de araz olma
anlamini tasimas1 mimkundur. Zira nur, zatinda karar kilmis cevher anla-
minda giines icin de sdylenir, ondan sadir olup yenilenen 1simlar icin de soyle-
nebilir. Bagdadi, hadislerde aklin kalbe ve nura nisbet edilmesinden hareketle
tekrar Kur’an ayetlerine donerek kalb ve nur ifadeleriyle baglantil olarak in-
celemesini stirdarar.

Bagdadi'ye gore “Allah gdklerin ve yerin nurudur. O’'nun nurunun temsili,
icinde lamba bulunan bir kandillik gibidir.”®® ayetinin bas tarafi, aklin cevher
olduguna, devamu ise araz olduguna delil olarak ileri stirtilebilir. Her iki acidan
da yorumlarin ucunun acik oldugunu belirten Bagdadi'ye gore “Zira (yeryti-
ziinde) dolassalardt elbette kendisiyle akledecelkleri kkalpleri olurdu!"® ayetinde
aklin kalbe nisbetinin de onu ne cevherlik anlamindan ne de arazlik anlamin-
dan ¢ikarmadigim belirtir. Ctinkti kalpte hem her ikisi de cevher olan kan ve
ruh, hem de her ikisi de araz olan sicaklik ve yaslik vardir. Dolayisiyla nisbete
gore cevher veya araz anlaminn ikisi de ihtimal dahilindedir.'®

Kelamcilarin Kur’an, hadis ve akli nazara dayanarak aklin cevher degil
araz oldugunu, kendi basina akleden ve akledilen olmadan kaim olamayaca-
g ileri stirduklerini belirten Bagdadi, onlarin bu arazin nefse mi, ruha m
yoksa kalbe mi dayandigi, bunlarin da cevher mi araz m oldugu hususunda
farkh gorusler ileri stirduklerini belirtir.'°!

Bagdadi, akil hususunda Yunan filozoflarinin gértislerine de deginirken,
Aristoteles ve onun 6gretisini benimseyenlere gore Allah'in ezelde ve ilk yarat-
181 seyin akil oldugunu, bu ilk akildan ay feleginin aklina kadar hiyerarsik bir
sekilde feleklerin sayisinca akillarinin sudur ettigini belirterek sudur teorisini
ozetler. Bagdadi'ye gore bu anlamda akil, Celil ve Yuice Olan var edicisinin var
etmesiyle kendi basina kaim olan bir cevher olmaktadir ve Yunanlhlardan son-
ra felsefeyle ilgilenen Hiristiyan ve Muisltimanlar, bu akillar1 ruhani melekler
olarak isimlendirmislerdir. Baz1 miifessirlere gore Allah Tealanin haklarinda

97 Age., s. 136-137.

98 Nur, 24/35.

99 Hac, 22/46.

100 Bagdadi, a.g.e., s. 137.
101 Age., s. 138.
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“Saf saf dizilenlere and olsun”°? dedigi Mukarrabun ve Kerrabiyyan melekleri
bu akillardir; ancak Bagdadi bunun, apacik bir delile dayanmayan muhtemel
bir tevil oldugunu soyler.!%

Bagdadi akilla ilgili gértislere bu sekilde kisaca degindikten sonra kendi de-
gerlendirmelerine, éncelikle akil kelimesinin etimolojik anlamina isaret ederek
baslar. Ona gore ilk vazedilisi itibariyle akil kelimesinin Yunanca kullanimi
ile Arapca kullamimi arasmda fark vardir. Arapca’da insanin zihnine gelen ve
yapmaya yoneldigi eylemlere karsi kisiyi dizginleyen anlaminda akil, deve ve at
benzeri hayvanlarn dizginlemek ve kontrol etmek i¢in kullanilan ‘bag’ kelime-
sinden turetilmistir. Bu tarden binek hayvanlarini sevk eden ve yonlendiren
bag degil stirticti oldugu icin o kisiye ‘akleden’ bu fiiline de ‘akil’ denmistir.'%*
Dolayisiyla Arapca’da akil kelimesi ilk vazedilisi bakimindan eyleme daha ya-
kin ve mutlaka akleden ve akledilenle birlikte izafi bir anlamda kullanmilirken
Yunanca’da akil tek basina izafetsiz ve daha c¢ok bilmeye yakin bir anlamda
kullanilir. Dolayisiyla onlar izafetsiz bir sekilde Tanr icin de akil kelimesini
kullanabilmektedirler.'%

Aklin Arapca’daki kék anlamini esas alan Bagdadi'ye gore de akil, diger
eylemlerde bulundugu gibi akletme fiilini yapan insanin zatindan baska bir
sey degildir. Nefs, ruh ve akil farkh cevherler degil, ayn1 tek bir zatin farkh
acilardan aldig1 isimlerdir. Havayr soluyup canliigini stirdiirmesi acisindan
bu zat ruh, gazabi ve sehveti, bedendeki tasarrufu yéntinden nefs, kendi zatini
bilmesi, timelleri idrak etmesi ve bildigini bilmesi itibariyle akil adim alir.!%
Hig bir zaman nefs cevheri akil cevherine déniismez. Insanda biri duyulurlan
digeri akledilirleri idrak eden iki farkh sey yoktur. Bagdadinin ifadesiyle mes-
sailerin akli suret diye isimlendirdikleri seyin idraki ile duyusal suret dedikleri
seyin idraki arasinda fark yoktur.!%”

Bagdadi, bu risalesinde ayrintisina deginmese de meselenin odak noktasi-
nin metafizikle baglantih gordagu idrak teorisi oldugunu dusuntr. Ona gore
messailer, duyulur nesnelerin idrakinin, gayri cismani bir cevher olan nefste
boéltinmeye (inkisam) sebebiyet verecegini diistindtikleri icin araci kuvveler te-
orisini ileri stirmusler ve insanda duyusal suretleri idrak eden ile akli suretleri
idrak edenin ayni zat olamayacagina kail olmuslardir. Halbuki Bagdadi'ye gore
bu dustunce yanhistir, duyusal ve akli idraki gerceklestiren nefsin bizzat ken-
disidir; duyusal idrak onda fiili bir boltinmeye sebebiyet vermez. Ayni sekilde

102 Saffat, 37/1.

103 Bagdadi, age., s. 141; a.mlf., Mu'teber, c. III, s. 148-149.
104 Bagdadi, Risdle fi'lakl, s. 142.

105 Bagdadi, Mu’teber, c. III, s. 149-150.

106 Bagdadi, Risdle fi'lakl, s. 145.

107 Bagdadi, Mu’teber, c. II, s. 400.
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insanda biri teorik digeri pratik iki ayr akil kuvvesi yoktur. ilim ve amel aym
insandan sudur eden iki farkl eylemdir; alim de amil de aym sahsiyettir.1%®

Bagdadi'nin bu gortislerinin temelinde tabii ki idrak teorisinde de messai-
lerden farklhlasmasi yatmaktadir. Ona gore idrak, messailerde oldugu gibi id-
rak edilen nesnenin suretinin idrak eden kuvvede yer etmesi (intiba‘) degildir.
Idrak, éncelikle idrak eden ile edilen arasindaki izafi bir durumdur. Ilk olarak
idrak eden fail nefse, sonra idrak edilen mefule racidir.!® Ancak bu idrak, id-
rak edilenin suretinin insan nefsinde bir akledilir suret olarak bilfiil varlik ka-
zanmasin saglamaz. Bu anlamda bilfiil akledilenlerin bilfiil aklh olusturmasi,
bunlarin birbirine déntismesi ona gore yanhistir. Zira boyle olsaydi akleden ati
aklettiginde at haline, at da akleden haline déntistirdu.!'° Bu ifadelerin Hiristi-
yan sarih John Philoponus’un akil ile akledilirlerin cevherleri bakimindan aym
seye dontismeleri gortistine kars: ¢cikarken dile getirdigi “ Kisi Tanri’y1 akletti-
ginde Tanr, yeri ve gogu aklettifinde bunlardan herhangi biri haline gelmez”
ifadelerle benzerligi dikkat cekicidir.!!!

Dolayisiyla Mu’teber'de, messailerin heyulani, bi'l-meleke ve bilfiil seklinde
psikolojik akil tasnifini de elestiren'!? Bagdadi, akledilen suretlerin akil haline
gelmedigi, nefste bir mahiyet dontisiimtine ya da cokluga sebebiyet vermedigi,
dolayisiyla tek ve aym kalan nefsde akletmeden 6nce ve sonra bir degisikligin
bulunmadig1 sonuclarina ulastigi’'® farkh idrak gortistine dayanarak Allah'in
da tikelleri ttimel bir sekilde degil de tikel olarak bilmesinin O’'nun uluhiyeti-
ne bir halel getirmeyecegini ileri stirer. Zira Allah, bir seyi bilmekle yetkinlik
kazanmamakta, yetkin oldugu ic¢in bilmektedir. O'nun yaratiklarin1 bilmesi
kendisi icin bir eksiklik sayilmaz.!!* Zira tikellerin bilgisi kendisinde bir boltin-
meye, coklugu veya degisiklige sebebiyet vermemektedir.

108 Bagdadi, age., c. II, s. 400-401, 404; age., c. III, s. 150; A. M. Tayyib, age., s. 288.
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Goruldugn tizere Bagdadi'ye gore sadece idrak eden nefs ve onun aletleri
s6z konusudur, araci nefs kuvveleri gorasii yanhstir.!’® Zira Messailerin go-
ristine gore nefsin her fiili icin ayrn bir kuvve gerekli olsaydi, nefsin sadece
hareket ettirmesi ile ilgili tim adaleler miktarinca yani 527 adet kuvvesinin
olmasi gerekirdi. Yesili goren gérme kuvvesiyle kirmiziy1 goren kuvvenin farkh
olmas1 gerekirdi.!'® Ona gore Messaileri bu sekilde nefsi kuvveler gortistine
sevk eden onlarin ‘birden ancak bir ¢ikar’ seklindeki yanlis gorusleridir; nef-
sin kuvvelerinden birbirinden fark fiiller ¢ikabiliyorsa nefsin kendisinden bu
muhtelif fiiller haydi haydi c¢ikabilir!!'” Bagdadinin nefsi kuvveleri belli sayi-
lara hasreden messai tasnife yaptig1 bu elestiri, Fahreddin er-Razi, Adudiddin
Ici (1281-1355) gibi diistiniirlerde sonradan yanki bulmustur. !

Bagdadi metafizik alanda feyz ve sudur teorisine karsi ¢iktig1 gibi bilkuvve
akil kabul edilen nefsi bilfiil akil haline déntstiirdtigi sdylenen faal aklin insani
nefslerdeki islevine de karsi ¢ikar.'!® Ona gore nefs, bilfiil yetkin olan bir seyin
cikarmasiyla degil kendi zatiyla yetkinlige ulasir, sadece varlik kitabina nazar
eder ya da nefsin muallimi, yine baska bir akleden insan olan hocasidir; yoksa
faal akil degil.'2° Bu ifadeler de aynen J. Philoponus’un iskender’in faal akil teo-
risine karsi ¢ikarken tekrarla dile getirdigi “kisinin aklimi bilkuvve halden bilfiil
hale getiren yine, insani nefstir, bilfiil akleden, yetkin 68retmeninin nefsidir,
yoksa mabhiyet itibariyle insandan farkh ve ayrik bir akil degil. Oliimsiiz olan da
timuyle bu akleden insan nefsidir.” ifadelerini cagristirmaktadir.!?!

Yine Bagdadinin “nefs bir zaman fail baska bir zaman fiilde bulunmuyor
degildir; zira o stirekli idrak halindedir, fakat biz suurunda olmayiz. Nefsimizde
suurunda olmadigimiz idrakler vardir.”'?? seklindeki gortisti de Aristoteles’in
De Anima 430a 22’deki “Ancak o, bazen aklediyor bazen akletmiyor degildir”
sozlerine atif gibidir ve Aristoteles’in bu so6zlerini insani akil olarak yorumla-
y1p onun surekli etkin oldugunu, insanin akletmedigi bir anin bulunmadigim
ifade eden Philoponus’un ifadelerini ¢cagristirmaktadir.!'?® Dikkat cekilen bu
hususlara ilaveten fizik konusunda da Philoponus'un gortslerinden faydalan-
dig1 gortlen Bagdadi 6érneginden hareketle, messai felsefeye elestiriler getiren
dustnurlerin, kidemi alem konusunda Aristoteles’i elestiren bir eser sahibi
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olan'?* Philoponus’tan ne kadar etkilendiklerinin ayrica incelenmesi gereken
bir konu oldugunu ifade edebiliriz.

Bagdadinin, Mu’'teber'deki tarzindan farkh olarak akil risalesinde farkh
goruisleri elestirmekten ziyade telif etmeye calistifl gortilmektedir. Ona gore
akleden nefs anlaminda kisi her seyi, akliyla kavrar, bilir ve idrak eder. O,
zatini, mahiyetini ve sifatlarim aklettigi icin akil, akleden ve akledilen olur.
Insanda akleden nefsten baska hicbir sey, kendi zatim bilemez, insan zatim
burnuyla koklayamaz, diliyle tadamaz. Akli ve duyusal idrakleri gercekles-
tiren, dis gerceklikteki tiim mevcadati ve zihinlerimizdeki tasavvurlan idrak
eden Bagdadi'ye gore birdir ve akleden insammn zatidir. insan ‘goérdiim, isittim,
bildim, arzuladinm’ derken bu benlik suuruna isaret eder.!2°

Dolayisiyla Bagdadi'ye gore bolinmez bir butiin olan, nefs ve ruhla 6zdes
olan akil, araz degil cevherdir; varligi karar kilmis mevcut bir zattir; gecip giden
ve yenilenen bir fiil degildir. Mastar anlaminda ise akil ve akletme fiili yontinden
arazdir; ancak onun fiili, zatinin ismiyle yani ‘akil’ ve ‘akleden’ diye isimlendiri-
lir. Ondaki cevherlik anlami, cismani cevherlerden farkhdir; araz anlami da ci-
simlere 6zgli olan arazlardan farkhidir. Zira kendisinden fiilin sadir olmasi baki-
mindan o fail ve faal iken, zatim akletmesi bakimimdan munfail (edilgin) gibidir.
Cisim ise sadece edilgindir, fail degildir; duyulurdur, cisimligiyle duyumsayan
degildir; akledilirdir ancak kendisi akledemez. Dolayisiyla aklin ne nefs alemin-
de ne de tabiat aleminde benzeri yoktur. Ondan baska zatindan, zati1 nedeniyle
ve zatiyla hem bilen hem bilinen baska bir sey yoktur; dolayisiyla varlikta ondan
baska hem fail hem meful hem de fiil olan baska bir sey yoktur.!2¢

Bir seyin hem fail, hem fiil hem de meful olmasinin anlasilmasi zor, garip
bilgilerden oldugunu vurgulayan Bagdadi, bu nedenle aklin cevher oldugunu
soyleyenlerin de araz oldugunu soyleyenlerin de faal bir zat oldugunu soyle-
yenlerin de kendisinde fiilin ortaya ciktig1 bir konu (mevzu) oldugunu soyle-
yenlerin de nur oldugunu soyleyenlerin de dogru soéylediklerini belirtir.!?”

Bagdadi'ye gore insan aklettigi, aklettigini aklettigi, aklettigini aklettigini
aklettigi icin Allah Teala “nur tizerine nur’'?® buyurmus, aklin yoklugu hak-

124 John Philoponus, Against Aristotle, on the Eternity of the World, (¢ev., Christian Wildberg), Cor-
nell University Press, New York, 1987.

125 Bagdadi, Risale fi'l-akl, s. 143-144. Bagdadinin Mu'teber'deki ifadeleri soyledir: “Nasil ki her
birimiz bizzat kendisinin gérdtigiinin, isittiginin, bildiginin, diisindtgunin, belleyip, hatir-
ladigmin suurundadir ve bu ytzden “bildim, kabul ettim, reddettim, dogruladim, yalanladim
gordam vb.” diyorsa bu soztundeki tekillik eki (ta-i marbtita) bu suur isaretlerinden birisidir.”
Kisaca ona gore nefs her turlti idrak ameliyesinde ilk ve son kuvvedir. O, idrakin asl, kaynag:
ve menbagidir; bak., a.mlf., Mu’teber, c. 11, s. 404.

126 Bagdadi, Risale fi'l-akl, s. 146.

127 Age., s. 139.

128 Nur, 24/35.
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kinda da “birbiri tistiine karanliklar’'?® buyurmustur. insana bahsedilen en
degerli sey olan akildan yoksun olan, fiil ydntinden aklin mukabili olan cehalet
icindedir. Zira fail yok oldugunda ya da zayifladiginda fiil de yok olur ya da za-
yiflar. Dolayisiyla cahil, bilmez, bilmedigini de bilmez. iste bu katmerli cehalet
hakkinda “Bir kimseye Allah nur vermemisse, artic o kimsenin nurdan nasibi
yoktur.”'3° buyrulmustur. Zira dogustan gelen fitri (garizi) akil, asli hayirdir,
Allah’'m en buytik hediyesidir. Said, ana karninda onunla said olur; saki olan,
ana karninda onunla saki olur. Allah kime bu fitri akli vermemisse onun kaza-
nilmus (iktisabi) akli da olmaz. Ctunku 6gretimsel olan kazanilmis akil, arazdir;
fitri akil ise onun mevzusudur.'3!

Bagdadi, insani aklin bireyselligini vurgulamay1 da ihmal etmez. Kisinin
eylem ve bilgisinin kaynagi olan bu tek akil, insan bireylerinden her bir bi-
reyde digerlerinden baskadir; herhangi bir birey, diger bireylerin bilmedigi
seyi kendine 6zgi akliyla bilir; birinin gtivendigi seyden baska birisi akliyla
sakinir. Boylece 6znelligi ortadan kaldiracak bir insani akillar birligi gorasu-
ne karsi cikan Bagdadi'ye gore “Allah, hicbir adamun icine iki kalp lkcoymanus-
trr.”1%2 yani her bir bireyin tek bir akli vardir.!®®* Bagdadi'ye gore akilli-cahil,
akilli-deli, akilli-aptal gibi karsilikli zitlar olusturacak sekilde nefs veya akil-
lar arasinda bulunan farklar da buna isarettir. Ayrica tsttin, kudsi, meleki
ve nebevi nefisler oldugu gibi bayag: ve gafil nefsler de vardir; bazi nefisler
hayirh ve merhametli iken; bazis1 da kétti ve acimasizdir. Dolayisiyla akillar,
kudsi nebevi akildan, cahil akla kadar azlik-cokluk, zayiflik-gtcluluk, du-
stukluk-tstunliik bakimindan farklilik arz eder; hicbir bireyde birbirine esit
olmaz.!3*

Bagdadi Mu'teberde nefsin bireyselligini daha ileri boyutlara tasiyip, her
nefsin kendine has tabiati1 ve cevheriyeti oldugunu belirterek, insan nefsinin
semavi ilkelerinden bahseder. Insan nefsi icin ‘suret veren’ (vahibu’s-suver)
faal akil olarak tek bir semavi ilkeyi kabul etmeyen Bagdadi, insani nefislerin,
peygamberlerden en bayagi insana kadar tabiatlar1 ve mahiyetleriyle farkl-
lasmasindan dolay1 birden ¢ok semavi nedenlerinin olmasi gerektigi gortistin-
dedir.'®s Ancak dini literatiirde bunlara melek dendigini belirten Bagdadi, bu
semavi varliklarin islevini temelde tiirti koruma (hafizu’s-suver) ile sinirlar. !¢
‘Tam tabiat’ diye de isimlendirilen bu ilkeler, ttirti teyit eden ve koruyandir;

129 Nur, 24/40.

130 Nur, 24/40.

131 Bagdadi, Risale fi'l-akl, s. 140.

132 Ahzap, 33/4.

133 Bagdadi, age., s. 141.

134 Age., s. 147.

135 Bagdadi, Muteber, c. II, 390.

136 Bagdadi, age., c. IlI, 168. Bagdadi, bu semavi varliklarin, istidlali ilminin degil mtisahede ve
mukasefe ilminin konular oldugunu belirtir.
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var eden fail ve cami neden ise sadece Allah (c. c.)’dir. Nefisleri yaratan, var
eden O’dur.'?”

Akil risalesinde de Bagdadi, bu kozmolojik gortisiiyle baglantih olarak ‘bii-
yuk hakim’ dedigi Platon’a atfettigi hiyerarsik dort alem gortistint dile getirir.
Buna gore mevcudat, hicbir acidan coklugun bulunmadigl rubtbiyyet alemi,
sayisal coklugun basladig akil alemi, terkibi coklugun devreye girdigi nefs alemi
ve her tur ¢oklugu, olus ve bozulusa iliskin degisimleri iceren tabiat alemi olmak
lizere dort alemden olusmaktadir.'®® Bagdadi'ye gore insan nefsi, akil alemiyle
tabiat alemi arasmndadir. Onun, akla déntik bir yéni vardir; tisttindeki akil ve
rububiyyet alemini akleder ve bilir; bir de zulmani tabiat alemine déntik bir
yonu vardir. Dolayisiyla insan nefsi, tisttindeki alemlere ilmi, ameli, tercihi ve
iradesiyle yoneldigi zaman nefsini arindiran olarak kurtulusa ererken asagisin-
daki sehvani ve gazabi seklindeki hayvani nefislere dogru yoneldiginde ise tabii
karanliklar denizinde bogulur. Kisaca Bagdadi'ye gore aklin iki alemde de yani
nefs ve tabiat aleminde de benzeri yoktur. O, en ytiksek ufuktadir!®®

Sonuc¢

Aristoteles’in De Anima’sindan kaynaklanan akil risaleleri gelenegi, bilfiil
Iskender Afrodisi'nin konuyu miistakil bir eserde ele almasiyla baslamstir.
Aristoteles sadece potansiyel haldeki bilkuvve akil ve stirekli fiil halinde bulu-
nan faal akildan bahsederken, Aristoteles yorumu olarak iskender, heytilani,
bi’l-meleke ve faal akil olmak tizere ti¢ tiur akildan s6z etmistir. Aristoteles’in
bilkuvve aklina heyalani akil diyen Iskender’e gére faal akil da insandan ayri,
onun akletmesinin nedeni olan, stirekli fiil halindeki akildir. Bu akhn, insanda
fiilini gostermesi acgisindan faal akil, insamin disaridan bir kaynaktan hareket-
le bilfiil akleder hale gelmesinden dolayr mustefad akil adim aldigini belirten

137 Cemal Recep, Ebill Berekat el-Bagdadi ve Felsefetuhii'l-llahiyye, Mektebetii'l-Vehbe, Kahire
1996, s.195-97.

138 Bagdadi, Risadle fi'l-akl, s. 143-144. Bagdadi'ye gore gercek tam ilim, Rububiyyet alemindedir.
Rububiyyet alemi, gortir ama goriilmez; bilir ama bilinmez. Akil alemi ise, altindaki nefs ve ta-
biat alemini idrak eder. Celil ve Ytice Allah1, diger alemlerden hicbir idrak sahibi idrak edemez;
yani O'nu gercek marifetiyle taniyan, yakini ilmiyle bilen ancak yine O’dur. Bu nedenle nefs
alemine nisbetle akil alemi ve tabiat alemine nisbetle de nefs alemi bilendir; tstteki alttakini
bilir ancak alttaki tisttekini bilmez.

139 Age., s. 144-145. Bagdadi'nin Platon’a atifla zikrettigi bu dort evren gorastine benzer bir sekilde
Ebti'l-Ferec ibnir't-Tayyib, (980-1043) tiirlerin ¢okluktan énce, coklukta ve cokluktan sonra
olmak tizere ti¢ tiir varlik diizeninden bahseden gortisti Platon'a atifla zikreder. Bak., Ebti'l-
Ferec Ibni't-Tayyib, Tefstru Kitabi Isaguci li Furfaryis, (nes., Kwame Gyekye), Daru’l-Mesrik,
Beyrut 1975, s. 54. Kwame Gyekye, Platon'un Timaeus'deki ifadelerine atifla islam dtinyasida
gortilen bu ttimellerin ¢l varlik tarzi gortistintin sarih Ammonius’un (y. 440-520) Eisagoge
serhinde gectigini ifade eder. Bak., Kwame Gyekye, Arabic Logic: Ibn Al-Tayyib’s Commentary
On Porphyry’s Eisagoge Studies in Islamic Philosophy and Science, State University Of New York
Press, Albany 1979, s. 179-180.
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Iskender, sonrasmda cokca tartisilan ve agirhkh olarak akil risalesinde ortaya
koydugu bu faal akil teorisini aciklarken netice itibariyle heytlani, bi'l-meleke,
bilfiil, miistefad ve faal akil olmak tizere bes tiir akil kavramsallastirmasinin
ilk 6rnegini ortaya koymustur.

Iskender'den sonra Themistius, heytilani aklin ezeli bir cevher oldugunu
ileri suirerek insan bireyselligini 6ne cikarken, Hiristiyan sarih John Philopo-
nus, bu ayrik faal akil teorisine siddetle kars1 ¢ikmis, bir butin olarak bil-
kuvve ve faal aklin akleden insan nefsinde bulundugunu; bu nefsin, ebedi
oldugunu ileri stirmustur.

Bu gelenegin islam diinyasindaki ilk yansimasi ise kiiciik bir eserle de olsa
Kindi’de gortlmektedir. Kindi akil risalesinde faal akil, bilkuvve akil, mtistefad
akil ve beyani akil dedigi bilfiil akil olmak tizere dort tir akildan, Aristoteles’in
goriisu olarak bahseder. Mtustefad akilla bi'l-meleke akli kastettigi anlasilan
Kindi'nin kesin bir hiikiim vermek icin eseri yetersiz olsa da Iiskender’e yakin
bir akil gortist ortaya koydugu gérulmektedir.

iskender’in faal akil teorisinin tam olarak ortaya ciktifi eser, kuskusuz
tartiintin en yetkin érnegini olusturan Farabinin akil risalesidir. Aklin genel
ve kelamcilar nezdindeki kullamimina isaret eden, epistemolojik ve ahlaki an-
lamlarina deginen Farabi'ye gore Aristoteles De Anima’da bilkuvve, bilfiil, mus-
tefad ve faal akil olmak tizere dort tiir akildan s6z etmektedir.

Farabi, akil risalesinde bilkuvve akil icin heyulani akil ifadesini kullan-
mamasl, bi'l-meleke akildan bahsetmemesi ve muistefad akl insani nefsin
ulasabilecegi son nokta olarak tamimlamasi bakimindan iskender’den ay-
rilmaktadir. Ancak onun, Iskender’in faal akil teorisini gelistirip sistematik
bir butunlik icindeki felsefesinin kilit taslarindan biri haline getirmesi, bu
faal akil gértisinun dogru bir Aristoteles yorumu olduguna inandigim gos-
termektedir.

Iskender’in akil tasnifinin biittin kavramlariyla tam olarak gortldiigi filo-
zof ise her ne kadar mustakil bir akil risalesi kaleme almamis olsa da messai
felsefenin en 6nemli temsilcilerinden biri olan Ibn Sina’dir. AKli idrak derecele-
ri baglaminda iskender gibi heytilani, bi'l-meleke ve bilfiil-miistefad akil sevi-
yelerinden bahseden Ibn Sina, insani nefsin hem varliginin hem de akletmesi-
nin kaynagi olarak da gayri cismani olan ayrik faal akh kabul etmistir. Farabi
gibi Ibn Sina’da miistefad akli, faal akhin farkh bir yénden isimlendirilmesi
seklinde degil, faal akilla ittisal kurmus akleden insan nefsinin ulasabilecegi
en tist akli seviye olarak gérmiisttir. Ibn Sina'nin akil tasnifine yapmis oldugu
en 6nemli katkilardan biri, bi'l-meleke akil derecesi cok guiclii olan secilmis
nefislerin, sezgisel aydinlanmanin dorugunda her alanla ilgili bilgileri dogru-
dan faal akildan alabildigi kudsi akil kavramsallastirmasi olmustur.
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Bagdadi ise 6ncesindeki bu akil risaleleri geleneginin bilincinde olarak
kendine has bir risale kaleme almistir. Kitabu'l-mu’teberindeki elestirel yak-
lasimindan farkli olarak Sahihu edilletin-nakl fi mahiyyeti’l akl isimli akil
risalesinde dini, kelami ve felsefi gorusleri telif etmeye ¢calisan Bagdadinin,
eserinin bashgidan dini yaklasim lehine bu uzlastirmay1 yapmaya calisacagi
anlasilmaktadir. Zira ‘nakil’ ve ‘akil’ ifadelerini de biling¢li bir sekilde eserinin
basliginda kullanan Bagdadi, nakli ilimler ile akli ilimleri arasinda bir uzlas-
tirmaya ve ‘ta‘dil’e giderken, ihtidas1 sonras1 Musliimanlhigini ve dini literatiire
hakimiyetini gostermek istercesine sik¢a ayet ve hadis kullanip bunlara yo-
rumlar getirmektedir. Ozellikle Bagdadi'den yararlandigimi acikca ifade eden
Fahreddin er-Razi tizerinden onun bu dini gértsleri merkeze alan uzlastirma-
c1 tavrinin, sonraki dénem bilginlerin bilfiil ortaya koymus olduklan eserlere
yansidig1 gorulebilmektedir.

Bu baglamda akillar tasnifine nefsin buttnliigtintin béltiinmesi olarak ba-
kip karsi ¢ikan Bagdadi, aklin, nefsten veya ruhtan ayr bir cevher olmadigi,
tek bir akleden natik nefsin bulundugunu ileri stirmektedir. Meselenin aklin
cevher mi araz m1 oldugu tizerinde dtigiimlendigini diistinen Bagdadi'ye gore
tabiat aleminde akil gibi hem fail hem fiil hem meful olan baska bir sey olma-
dig1 icin aklin cevher oldugunu da araz oldugunu da sodyleyenler hakhdirlar.
Uzlastirmasim akhn diger cisimlerden farkhilasan cevherlik ve arazhk 6zelligi
lzerine bina eden Bagdadi, aklin bu 6zel niteligini de Platon’a atfettigi koz-
molojik alem gortistine dayanarak, nefs aleminin zirvesindeki insan nefsinin,
tabiat alemiyle akil alemi arasinda bulunmasiyla aciklamaya calismistir. Bu
hiyerarsik alem gortuistine gore insanin bulundugu nefs aleminin tstinde akil
ve rububiyyet alemi, altinda da tabiat alemi bulunmaktadir.

Bagdadi'ye gore insani insan yapan ve ‘ben’ derken kastedilen sey, farkh
acilardan nefs, akil veya ruh denilen tek bir zatdir; dolayisiyla insanda nefsten
ayr1 bir cevher olarak akildan s6éz edilemez; duyusal ve akli idrak dahil tim
fiilleri yapan, araci nefsi gticler kullanmayip sadece beden aletini kullanan
nefstir; bedenin hudutsuyla birlikte hadis olan ve her insana 6zgu bireysellige
sahip olan bu akleden nefs, buittintiyle ebedidir; 6te diinyada bu nefs, bedenle
birlikte dirilecektir.

Bagdadinin ayrik faal akil teorisine karsi ¢cikarken insanlar tizerinde etkisi
olan semavi varliklardan bahsetmesi, onun insani nefs icin tek bir semavi
ilkenin kabul edilmesine ve buna yaraticiliga yakin bir islevsellik atfedilme-
sine karsi ¢ciktig1 anlasilmaktadir. Zira meleklerle 6zdeslestirdigi pek cok se-
mavi varligin insanlar tizerinde etkisini ‘suret veren’ seklinde degil de yalnmzca
‘hafizu’s-suver’ seklinde ifade ettigi tiiri korumayla simirlandiran Bagdadi,
nefsleri yaratanin Allah Teala oldugunu acikca dile getirmistir.
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Bagdadinin akil konusundaki goértslerinde Islam diinyasmda Yahya
en-Nahvi olarak taninan Hiristiyan Aristoteles sarihi John Philoponus’dan
faydalandigi, bu makale baglaminda ortaya ¢ikan 6nemli hususlardan biri
olmustur. Ayrica, Islam diinyasinda messai felsefenin en biiyiik temsilcileri
sayilan Farabi ve Ibn Sina, Iskender’in faal akil teorisini kabul edip gelisti-
rirlerken, Bagdadinin bu gortise karsi ¢ikmasi ve diger bazi konularda oldu-
gu gibi bu konuda da J. Philoponus’dan istifade etmesine binaen, 6zellikle
kelamecilarin filozoflan elestirilerinde, dini gayretle kidemi alem konusunda
Aristoteles’i elestiren bir eser kaleme almis olan J. Philoponus’dan ne dere-
ce faydalandiklarinin mustakil calismalarla tespit edilmesi gerektigine isaret
edilmistir.

Ayrica basit bir genellemeyle Yeniplatoncu olarak nitelenen Farabi ve ibn
Sina’'nin Yeniplatoncu John Philoponus tarafindan siddetle karsi ¢ikilan ayrik
faal akil gortisunti 6ztinde kabul edip merkezi bir teori halinde gelistirmeleri,
bilingli bir Aristoteles tercihi yapan Musliiman messai filozoflar ile Yenipla-
tonculuk arasindaki iliskinin mahiyetinin ayrintil bir sekilde belirlenmesinin
gerekliligini ve bu noktada karsilastirmal bir sudur teorisiyle birlikte faal akil
gorustnun de 6nemli bir kriter olacagim géostermektedir.
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IsLAM MANTIK GELENEGINDE FENARI'NIN YERI

(Fenari Serhi ve icerigi Uzerine)

Dog¢. Dr. Ahmet KAYACIK"

SUMMARY

Al-Fanari who lived in florishing time of Ottaman State was a scholar, profes-
sor and offical for goverment. Including logic he wrote many works in different
fields. This article is about Farari’s commentary on Abhari’s Isagoge and about
its content. By the way it was talked about the role or place of Fanari in this
field, logic. This work that written on many glosses or super glosses, until now
performed a good work in madrasas; and if we take this work for present read-
ers or students we can say it is still preserving its value and importance.

I. Giris

Asil adi Semseddin Muhammed b. Hamza olan Molla Fenari (1350-1431),
Osmanl Devletinin kurulus déneminde yasamis olan bir alim, muderris ve
devlet adammdir. lim tahsili icin cesitli yolculuklar yapmis ve mantik dahil,
tefsir, fikih, tasavvuf ve diger konularda eserler vermistir. Bizi burada ilgilen-
diren ise onun mantikla ilgili ortaya koymus oldugu eser ya da eserler ve buna
bagh olarak mantik konusundaki géruisleri ve bu alandaki yeridir.

II. Molla Fenari’'nin Mantik Eserleri

Fenarimnin mantikla ilgili temel eseri Ebherinin (1200-1265) isaguci adh
muhtasar eserine serh olarak yazdigi1 ve el-Fevaidil'l-Fenariyye'dir. Bu ese-
rin ad1 el-Fevaidil'l-Fenariyye fi Serhi’l-Risaleti’l-Esiriyye olarak da gecer.
Fenarimnin kendisi bu esere serh degil de baz1 faideler (fevaide layika) yazdig:-
n1 belirtir, ad1 da zaten buna atfendir. Sebebi ise, vermis oldugu 6rnekler ve
aciklamalarin bu kisa esere uymadig: tarzindaki bir itiraza maruz kalmamak
icindir.! Eserin ne zaman yazildigina dair bir bilgi yokken, ne stirede yazildig:
bellidir. Bu stire ise, yazarin ifadesiyle “en kisa gtinlerin birinin sabahinda
baslayip, aksam ezaniyla bitirilmesidir”.? Fenari'nin mantikla ilgili baska eser-
lerinin oldugu soylense de, bu eserler Fevaid kadar meshur olmamistir.® Bu

*  Erciyes Universitesi, ilahiyat Fakultesi.

1 Fenari, el-Fevaidii'l-Fenariyye (Tam Kayith Fenari ve Kavl-i Ahmet), Salah Bilici Kitabevi, stan-
bul, 1985, s.3

2 Fenari, age., s.2.

3 Rescher, Fenarinin Kitabu’l-Mantik adlh bir eseri ve ayrica Semsiyye'ye de bir serh yazdig-
n1 belirtir. (The Development of Arabic Logic, Pittsburgh, 1964, s.225) Baska bir kaynak ise
Semsiyye'ye serh degil de, Semsiyye'nin bir serhine hasiye yazdig1 bilgisini verir. (TDV, Islam
Ansiklopedisi, “Molla Fenari” Mad., C.30, ist., 2005, s.246.)
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eseri serh teknigi acisindan degerlendirdigimizde, metin ile serhlerin birlikte
verildigi karisik ya da mezc (memzuc) bir tarzda yazildigim goértirtiz. Fenari'nin
bu eseri ile ilgili olarak ¢cok az sayida akademik calismalar yapilmistir. Bun-
lardan biri, C.F. Seybold’a aittir. Al-Abhari’s Isaghuji und al-Fanari’'s Kommen-
ter dazu (Der Islam, vol. 92 (1919) pp. 112-115) adlh bu eserde yazmalar ve
biyografik materyallerle ilgili bir tartisma ele alinmaktadir.* Diger bir calisma
ise, A. Kayacik'a ait olup, Ebheri’nin Isaguci’sin Ilk Serhleri adl calismasmda
Fenari'nin serhi de incelenir.® Bu eser Osmanli Medreselerinde son zamanlara
kadar okutulmustur.® Bu serh tizerine yapilan hasiyeler arasinda Kul (Kavli)
Ahmed diye taninan Ahmed b. Hidir'im Kul Ahmed’i ve Burhaneddin b. Kema-
leddin Bulgarinin el-Fevaidi'l-Bulgariyye’si énemlidir. Molla Fenari'ye ait ser-
hin mukaddimesi Mehmet Emin Sirvani tarafindan tahsiye edilerek Cihetii’l-
vahde adiyla basilmistir.”

III. Fevaidu’l-Fenariyye Yahut Serh

Fenari, Isaguci icin yazmis oldugu serh veya faidelere baslarken, yukarida
da gectigi gibi bir giris veya metot denilebilecek baz1 aciklamalarda bulunur.
Burada tizerinde durdugu birinci konu, her bir ilmin konusunun ve problem-
lerinin belirtilmesi ya da bilinmesi ve buna bagh olarak da 6grencilerin bunun
farkinda olarak, kendilerini ilgilendiren konulara mesailerini sarf etmeleri ve
kendilerini ilgilendirmeyen konulardan da uzak durmalaridir. Yani, bir 6grenci
o6grenmekte oldugu ilmin gayesini bilmeli ve ona gore vaktini diizenlemelidir.
Fenari, buna Cihet-i Vahdet-i Zatiyye der. Arazi olan yon ise, o ilmin konularim
icerir.® Birinci yon (cihet) itibariyle mantigin tarifi, “bilinmeyene ulastirmada
faydasi acisindan tasdikler ve tasavvurlarin zati arazlarindan bahsedilen ilim-
dir.” ikinci cihette ise mantik, “diistincenin gecerlisi/dogrusu ve bozuk/yanls
olanimin kendisiyle bilindigi ilimdir” diye tarif olunur.® Eserin giris kismindaki
aciklamalarda, yine metodolojik aciklamalara dahil edebilecegimiz ve Osmanl
Medreselerinde okutulan eserler listesinde Kazvini'ye ait Semsiyye risalesinde
de yer alan, mantik ilminin béltimlerini belirten bilgileri gérurtiz. Buna gore,
“mantigin iki tarafi vardir: Tasavvurlar (Tasavvurat) ve Tasdikler (Tasdikat).
Bunlardan her birinin bir mebadii (prensipler/dayanaklar) ve makasud: (amag-

4 Rescher, age., s.226.

5  Ahmet Kayacik, Ebheri'nin Isaguci’sinin illc Serhleri, Kayseri, 1996, (Basilmamis doktora Tezi),
s.19-20 v.d. yerler.

6 Bu eser 6zellikle medreselerin Yukan Iktisar kisimlarinda hasiyesi (Kul Ahmed) ile birlikte oku-
tulmustur. (Bkz. Cevat izgi, Osmanlt Medreselerinde ilim, 1, ist., 1997, s.167-177; Ahmet Kaya-
cik, “Osmanli Medreselerinde Mantik Egitimi Uzerine”, Islamiyat, 11 (1999), sy. 4, s.113-114.

7  TDV, islam Ansiklopedisi, “Molla Fenari” Mad., C.30, ist., 2005, s.246.

Fenari, age., s.2-4.

9  Age., s.4-b.
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lar) vardir. Béylelikle mantigin doért bélimu vardir: Tasavvurlarin mebadii bes
timel (el-Kulliyyatiil-hams) ve makasidi tanim/tarif (el-Kavlii’'s-sarih); Tas-
diklerin mebadii 6nermeler ve 6nermeler arasi iliskiler (el-Kazaya) ve makasidi
ise Kiyastir. Kiyaslar da bes bolimden olusur.”®

Bu boélimleme tizerine eserini yazan Fenari, ilk olarak delalet konusunda,
delaletin tarifinden sonra cesitleri ve aralarinda iliskiler ve bu konudaki bazi
tartismalara yer verir. Burada 6zellikle Ebheri'nin metninde gecen baz ifade
ve érneklere karsi cikis vardir. Ornegin, iltizami delalet icin verilen insan ve
yaziclik sanatiun uygun olmadigim soyler. Ona gore insanin tasavvurundan
bu ikisinin tasavvuru gerekmez.!! Buradan da anliyoruz ki, Fenari’de dylesine
koértt kértine musannif ya da metne bir baghlik degil, aksine elestirel bir dii-
stinceye sahip oldugu gorulir.

Ebherinin metnini oradaki diizene gore aciklayan Fenari, Kavramlar man-
181 yahut Tasavvurat dedigimiz ve kavram cesitleri ve devaminda tammin
incelendigi boéltimlerde kendi izahini ortaya koyarken, tartismali konularda
taraflarin goruslerini vermekte ve ayrica bu ihtilafin kaynagim da belirtmek-
tedir. Ornegin bes ttimel konusunda tiirti aciklarken, konunun Sifa’da belir-
tilenden ayn olarak, Miiteahhirun mantikcilarmin Isarat’ta belirtileni tercih
ettigini; yazarin ise Miitekaddimin mantik¢ilarinin gértistint kabul ettigini an-
latir.'? Bundan da, Fenari’nin bu alanda yalnizca bir sarih ya da hasiyeci degil,
bu alam cok iyi bilen ve gecmisteki tartisma ve gortislere vakif birisi oldugu
anlasilir. Dolayli olarak da, Farabi ve daha ¢ok Ibn Sina gelenegine bagh olan
Osmanl medreselerindeki mantik egitiminde Fenari'nin bu gelenek disinda
kalmadig bilinir.

Fenari eserin ikinci boliimti olan Tanun konusundaki aciklamalarina bas-
lamadan 6nce, burada tanimin taniminda yer alan ifadelerle ilgili olarak bazi
gorusler ortaya koyar. Tamim konusunun buradaki adi el-Kavlu’s-sarih’tir.
Fenari, ni¢cin bu sekilde bir adlandirma olduguna cevap verir. Mahiyeti (bir
seyin ne oldugunu, neligini) ya kitnhtiyle (yani yakin ve uzak unsurlarimmn
gercekligiyle)- ki bu had (6zsel tamim) olur, ya da onu diger mahiyetlerden
aywracak derecede acikladig: icin —ki bu da resm (tasvir, ilintisel tanim)- bu
ad verilmistir. Tamim konusundaki dikkat cekici aciklamalarindan birisi de,
tanimin taniminda “tasavvuru baska bir seyin tasavvuruna kinhtyle veya
onu digerlerinden ayirt edecek derecede sebep olan seydir” diye tanimlarken
buradaki tasavvur kelimesi kaydina dairdir. Ona gére buradaki tasavvur kay-
di, tamim tasdik olmaktan cikarir. Yine buradaki -ya —veya kayitlar da 6zsel

10 Fenari, age., s.5.
11 Age., s.12.
12 Age., s.23-24.
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ve ilintisel tanmimlar kapsamas i¢indir.!® Tamim konusuyla ilgili tartismalara
soyle bir kural koyarak konuyu sonlandirir: “Yalnizca zatilerin hepsiyle olan
tarif, hadd-i tam (tam 6zsel tamim); bir kismiyla olan hadd-i nakistir (eksik
6zsel tamim). Sadece zatilerle degil de yakin cins ve hassa ile olan tarif resm-i
tam (tam ilintisel tamim), yakin cinsle olmayan resm-i nakistir (eksik ilintisel
tanim).” 4

Eserin tictincti boélimiunde ise, Tasdiklerin dayanagi olarak kabul edilen
Onermeler ve Onermeler arasi iliskiler konusu incelenir. Daha énce de belir-
tildigi tizere, Fenari her bir boliimdeki konu ya da kavramlarn tammina ve
ozelikle de burada yer alan ifadelerin 6nemine dikkat cekmekte ve her kelime
ya da ifadenin kaldirildiginda ne gibi eksiklik ya da degisikliklerin ortaya cikti-
g1 belirtir. Bu durum Onermeler konusunda da béyledir. Konunun baslangi-
cinda dnermenin tanimina dair glizel ifadeler sunar ve soyle der: “Eger nisbet
bir kavramin diger bir kavrama nisbeti ise, bu nisbetin gerceklesmesi ya da
gerceklesmemesini bildiren énerme ytiklemlidir. Eger bir ifadenin varlig: bas-
ka bir ifadenin varligina bagh ise veya zit bir ifadenin varligina bagh ise bunun
gerceklesmesi veya gerceklesmemesini bildiren 6nerme sarthh 6nermedir.”!®
Bu tarifte belirtilen ifade tarzini, konunun 6ztintin verilmesi acisindan énemli
bulmaktayim. Ctinki asli olarak da, bu eser yazilirken 6gretim amaciyla yazil-
mustir ve cogu soyut seylere dayal olan bir konunun teorisini ifade etmedeki
maharet dikkat c¢ekicidir. Belki de bu ylizden bu eser uzun yillar medreselerde
poptlaritesini korumustur.

Konularin sunumunda olduk¢a metodik davranan Fenari, bu alanda ge-
reksiz tafsilden uzak durmus ve s6ze gerek olan yerde aciklamada bulun-
mustur. Ornegin énermelerdeki niceleyicilerin aciklanmasi sirasinda sunlar
soyler: “Niceleyicileri (Surlar) belirtmekten amac, kullamimda meshur olanlarn
orneklendirmektir, sinirlama degil. Ctinkti Seyh’in Sifa’da belirttigi gibi, gelen
kullanimin disinda olan niceleyiciler de vardir.”'® Buradan da yine Fenari'nin
bu alanda bilgi derinligi vardir. Onermeler konusundaki aciklamalarinda,
Ebherinin plammna uyan Fenari modal (kipli) énermelerle ilgili herhangi bir
bilgi vermez.

Onermeler arasi iliskiler konusunda Celisik olma (tenakuz) ve Déndiirmeye
(aks) dair aciklamalarinda her iki iliskide de, var olan durum ve sartlarin ihlali
konusunda ne gibi hallerin ortaya cikabilecegine dikkat ceker. Ornegin, celiski
konusunda tanim yapilirken “iki 6nermenin ihtilafi, farkli olmas1” ifadesi, Zeyd
ve Amr gibi iki tekil kelimenin ve bir tekil ve bir énermenin birbiriyle celisik

13 Age., s.27.
14 Age., s.31.
15 Age., s.33.
16 Age., s.36.
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olabilme ihtimalini disarida birakir.'” Onermelerin celisik olabilmesi konusun-
daki sartlarla ilgili olarak tartismaya son noktay1 koyar ve der ki, “Dogrusu,
celisikligin gerceklesmesinde gecerli olan htikkmi nisbet birligidir, taki bir ko-
nuda olumlu ve olumsuzluk meydana gelebilsin.”'®

Eserin doérdincii ve son bolumiinde ise, Aristo mantiginin bel kemigi kabul
edilen Kiyas konusu ele alinir. Bu béliim aym zamanda Tasdikler kisminin
amagclar diye de adlandirilir. Bu boltimde Fenari, 6zellikle kiyasin tarifinde
cok guzel tahliller yapar. Bu tahliller daha 6nceki boltimlerde oldugu gibi,
konularnn tariflerinde yer alan kavramlarin ya da kelimelerin secilisine dikkat
amach olarak goériilebilir. Ornegin, “Kiyas, baz1 sézlerden meydana gelmis 6yle
bir sézdur ki, bu sézlerin kabultinden, onlarin zati1 geregi baska bir sz gere-
kir” ifadesinde gecen “gerekir” lafz1 Fenari'ye géore Tam olmayan Timevarim
ve Analoji'yi bu tarifin disinda birakir. Ctnkti bu ikisi kabul edilse bile zanni
olmalar1 sebebiyle kastedilen seyi gerektirmez.!® Kiyasin unsurlar ilgili agikla-
malarda “sonucun yuklemi kti¢tik terim olarak adlandirilir” ifadesinde, bunun
sebebinin ytiklemden daha az fertlere sahip olmasi gosterilir. Keza ytiklem de,
daha fazla fertleri icine aldig1 icin buyutk terim olarak adlandirilir.?°

Eserin devaminda kiyas sekillerinin aciklamasina gecen Fenari'ye gore se-
killer arasindaki fark, mahiyet ve tisttiinliik (serefiyet) acisindandir.?! Benzer
olarak kiyaslarmm modlar ac¢isindan da tisttinliik s6z konusudur. Bu iki konu-
da da tstunlik sonucun ttimel olumlu, ttimel olumsuz veya tikel olumlu ve
olumsuz olusuna goredir. Burada éncelik ve tistiinltik ttimel olumsuza aittir.??
Konunun devaminda bilesik kiyaslardan bitisik ve ayrik sarth kiyaslara ait
aciklamalar yapan Fenari, eserin son kismi olan Bes Sanat konusuna gecme-
den, “kitabin (bu risalenin) artik aciklama yapmayacagini, bu kadariyla yeti-
nilmesi gerektigi ve drneklerinde acik anlasilir oldugu ifade edilir. Nihayet Bes
Sanat konusuna baslayan Fenari, Bes Sanatin da mantigin konular arasinda
yer aldigini, zira mantik¢inin mantigin suretinden (sekli kismindan) bahsettigi
gibi, maddi kismindan bahsetmesi gerektigini; yazarin da (Ebheri) suretle ilgili
konulardan bahsettikten sonra madde ile ilgili konulara isaret ettigini ifade
etmistir.2?

Fenarinin Bes Sanatn ilki olan Burhan'in tarifiyle ilgili yorumu dikkat ce-
kicidir. Ona gére Burhan, “Yakini olmasi agisindan, zorunlu veya kazamlmis
(mtuikteseb) olmaktan daha geneldir. Burada kullanilan “kiyas” kelimesi btittin

17 Age., s.42.
18 Age., s.44.
19 Age., s.49.
20 Age., s.51.
21 Age., s. 52.
22 Age., s. 55-56.
23 Age., s. 59
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kiyaslarn iceren cinstir. Muellef (meydana gelmis) kelimesi, bu kelimenin ya-
kini éncullerle baglantisim1 kurmak icin zikredilmistir. Bu baglanti Hitabet,
Cedel ve digerlerini disarida birakir. Yakini netice vermesi i¢in séztintin zikre-
dilmesinin sebebi, tarifin “dért sebeb” nazariyesini kapsamasi icindir. Bura-
daki Muellef, mutabakat yoluyla surete, iltizam yoluyla faile; akledici kuvve ve
onculler madde ve yakini netice vermesi icin lafz1 da gaye’ye isarettir”.2*

IV. Sonuc

Kendi déneminde gticlti bir yere ve etkiye sahip olan Fenari, mantik ala-
ninda da yazmis oldugu bu eserle hakl olarak bu alandaki yerini almistir. Bu
ifadeler bir glizelleme degil, bir hakikatin izhandir. Ctinkti Fenari'nin bu eseri
incelendiginde gorultr ki, su andaki mevcut haliyle ve 6zellikle metin etrafin-
daki ek aciklamalarla birlikte klasik mantigin iceriginin temelleri burada yete-
rince izah edilmistir. Tabi olarak bu izah edis, Ebherinin metnine bagh olarak
kalmistir. Bu haliyle onu yargilamak ve tenkit etmek yersizdir. Eserin kendisi
bir serh olmasi itibariyle, sarih asil metnin disina ¢ikmamistir. Bu sebeple bu-
rada yer almayan bazi konularda ni¢in izah yapmamistir? gibi bir soru sa¢gma
olur. Metinden anlasildig1 kadariyla Fenari diger alanlardaki birikimlerini bu
alana da yansitmaktadir. Bu gibi notlar, o dénemdeki egitim hakkinda da bilgi
verici niteliktedir.

Daha 6nce de gectigi gibi, 6zellikle c¢esitli kavramlarin tahlillerinde yapilan
aciklamalar dikkat ¢ekicidir. Bu tiir yorumlar bilgi teorisine de bir kayis ifade
eder. Fenari'nin bu eserde etkilendigi kisilerden bahsetmek gerekirse bunla-
rin basinda kacinilmaz olarak basta Ibn Sina gelir. Diger atif yapilan kisi ise
Semsii’'l-eimme Isfahani’dir. Son olarak bu konuda soylenebilecek s6z, bu ese-
rin mevcut icerikleriyle ve 6zellikle ona eklenmis olan notlarla birlikte yeniden
bir baski ve gozden gecirme ile klasik mantik alaninda ¢ok nefis bir kaynak
kitap olacagidir. Ctinkti gerek izah ve gerekse bu izahlara delil getirme gunu-
muz insanlarina da hitap etmektedir.

24 Age., s. 59-60. Burhan konusuyla baglantili olarak Fenari degil de, onun bu eserine Ahmet b.
Hidirin yazmis oldugu hasiyede gtizel bir izah var. “Burada asil, gtivenilir olan Burhandir. Ytice
Allah’'in Rabbinin yoluna kesin delil ve giizel vaaz ile davet et ve onlarla en gtizel sekilde mu-
cadele et” buyurmustur. Buradaki hikmet Burhana, mev’ize Hitabete ve cedel de Cedele isaret
eder. Stiphesiz bu tg¢tinden her biri Hakka davette gtivenilir yollardir. Ancak delil getiren aci-
sindan gtivenilir olan kesinlikle sadece Burhandir. Ctinkti Burhan, diger ikisinin ziddina olarak
stiphesiz olarak yakini ifade eder. Bu sebeple de musannif guvenilir olmay1 sadece Burhanla
smirlamustir. [Kavl-i (Kul) Ahmed, Fenari serhine yan hasiye, s.63.]
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MANTIKTA ICERiIGIN ONEMI
Dr. Necmi DERIN

ABSTRACT

In this study, we have examined the harmony form-content in the context
of conception and ratification. The logic examines the valid syllogism ways
and its acceptable rules from the point of form and relationship between
thought and object from the point of content. Examining content of thought
is studying about reality and indicates connection between logic and meta-
physics. As a result of this connection it is possible to preserve thoughts
from mistakes.

Key Words: Logic, form, content, conception, ratification

Giris

Mantik, bilgi elde etme stirecinde insan zihnini hatadan koruyan bir ilmi
vasita! olarak tammmlanmaktadir. Bu vasita ile zihnin hatadan korunmasi an-
cak mantigin kurallarina riayet etmekle mtimktindiir. Zira mantik ilmi ile elde
edilen bilgiler, siradan ve bulanik degil stiphe barindirmayan kesin (burhani)
bilgilerdir.?

Kesin bilgi, mantigin hem ‘tasavvur’ hem de ‘tasdik’ boltimlerindeki kural-
lara uygun olmak zorundadir. Tasavvur; akilda bir esyanin suretinin meydana
gelmesidir.® Tasavvurun icinde her hangi bir hiikiim bulunmaz. Tasdik ise
icinde hiktim barindiran tasavvurdur.* Bununla birlikte tasdik, tasavvurdan
tamamen ayr bir bilgi degildir. Bu cercevede mantigin tasavvur béliimiinde
‘kavram ve tanim’, tasdik bolimutinde ‘Gnerme ve kiyas™® bulunmaktadir ki ki-
yas, calismamizin esasin teskil etmektedir.

Kiyas, ‘form’ (suret) ve ‘icerik’ (madde) ten meydana gelmektedir.® Form ac1-
sindan mantik, kiyasta gecerli ¢cikarimlarin bicimlerini ve bu bi¢cimleri mim-
ktin kilan kurallan inceler. Form incelemesi, zihnin kendi kendisiyle tutarh-

*  Dicle U. ilahiyat Fakiiltesi,

1  ibn Sina, Isarat ve’t-Tenbihat, cev. Ali Durusoy-Muhittin Macit-Ekrem Demirli, istanbul 2005,
s. 2; Fahreddin er-Razi, Muhassalu Eficari’l-Miitekaddimin ve’l-Miiteahhurin mine’l-Ulema, Misir,
[ty.], s. 17.

2 ibn Sina, Sifa-II. Analitikler, cev. Omer Tirker, Istanbul 2006, s. 4; Fahrettin Razi, Serhit’l-
Isarat, thk. Ali Riza Necefzade, iran h. 1383, ss. 13-14.

3 Kutbeddin Razi, Tahriru'l-Kavaidi'l-Mantikwyye fi Serhi’s-Semsiyye, istanbul 1288, s. 5.

4 Kutbeddin Razi, Levamiu’l-Esrar fi Serh-i Metaliu’l-Envar, Istanbul 1303, s. 10; Kutbeddin Razi,
Tahrir, s. 5.

5 Mahmut b. Hasan (Manisali), Mugni’'t-Tullab, istanbul ts. s. 35.

6  Kutbeddin Razi, Tahrir, s. 6.
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Iig1 ve uygunlugunu esas alir. Dolayisiyla diistiinmenin igerigiyle ilgilenmez.
Duistinmenin icerigiyle ilgilenme, gerceklige dair bir inceleme olup, mantigin
metafizikle olan irtibatim1 gosterir. Bu acidan mantik, diistince bicimlerinin
nesnelerle ve nesnelerin bilgi degeriyle olan iliskisini inceler. Fakat gintimtiz
klasik mantik ¢alismalarinin énemli bir kisminda kiyasin i¢erigi degerlendiril-
memekte sadece formu ile yetinilmektedir.

Ornegin,
1. Butun insanlar kustur,

Ahmet insandir,
O halde Ahmet kustur.

2. Buttun hayvanlar cansizdir,
Butun atlar hayvandir,

O halde buitiin atlar cansizdir.”

seklinde form olarak gecerli ama icerik olarak yanls ¢cikarimlar s6z konusu-
dur. Genelde dikkat ¢ekilen husus, kiyasta énctllerin iceriginden ziyade for-
mu bakimindan kesin sonug verip vermedigidir. Buna gore;

Butiin A’lar B'dir,
X bir A’drr,
O halde X bir B'dir.

formundaki btittin kiyaslar mantik¢l agisindan sonug veren gecerli akil yurtit-
melerdir. Boyle bir degerlendirmeye baglh olarak verilen érnekler de isin sadece
formel yonunu vurgular. Bu tespitte bulunanlara gére mantik¢inin esas aldigi,
oncullerin igerigi yani dogru ve yanhs olmalar1 degil akil yurtitmenin gecerli-
ligidir.®

Mantig1 Aristoteles (M.O. 384-322)in sistemlestirdigi gortist, felsefe ta-
rih¢ilerinin ittifak ettikleri bir husustur. Aristoteles felsefesinde diistincenin
formlar1 ayni zamanda varligin da formlardir. Bu anlayisa gére mantik, du-
stinmeyi incelerken varolani da incelemektedir.® Mantifin bu metafiziksel
ozelliginden dolay1 icerik, mantikta oldukca o6nemlidir. Biz ¢calismamizda,
klasik mantigin sadece ‘form denetlemesinden ibaret olmadigi, form kadar
icerigin de 6nemli oldugu fikrini, tasavvur ve tasdik konularim inceleyerek
ortaya koyacagiz.

7  Dogan Ozlem, Mantik, istanbul 1991, s. 31.
8  Ozlem, age., ss. 31-33, 289-291.
9 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, istanbul 1999, ss. 71-73.
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1. Tasavvurat

Tasavvur, akilda bir seyin suretinin hasil olmasidir.!° Tasavvur, mutlak ve
mukayyet olmak tizere ikiye ayrilir. Zihinde bir seyin suretinin hasil olmasi
seklindeki tanim, mutlak tasavvurdur. Mutlak tasavvur, tasdikte bulunan ta-
savvurdur. Bu kisma htikiimle beraber bulunan tasavvur da denilmektedir.'!
Mukayyet tasavvur ise tasdikin karsisinda olan ve i¢cinde hiikim bulunmayan
tasavvurdur.

Mukayyet tasavvur béliimiintin asil amaci tamim cesitlerini elde etmektir.
Tanim cesitlerini elde etmek ise bes ttimele dayanmaktadir. Bu bakimdan bes
timel tasavvur bolimunin baslangicini (mebadi) teskil etmektedir.'? Fakat
insanin sahip oldugu bilgi dagarcig1 goz éntine alinirsa dogrudan ttimeller-
den baslamasi ¢ok zordur. Bunun i¢in bes tiimeli de 6nceleyen bazi bilgilerin
incelenmesine ihtiya¢ vardir. Kavram ile kavramin delaleti konulari mantik
kitaplarinin ilk inceledikleri hususlardir. Bu bilgiler birinci dereceden man-
tikcinin isi olmasa da ikinci dereceden ilgilenmesini gerektiren konulardir.
Kavram delalet iliskisi acikliga kavusmadan dogru kavram ve 6nerme kurmak
imkansizdir. Mantiker icin esas olan kavram ve kavramin delaleti degil mana-
dir.’® Fakat manay1 kavramla ifade ettigimiz i¢cin kavramin neye delalet ettigi
incelenmelidir.

1.1. Delalet

Delalet, “bir seyin bilinmesinden baska bir seyin bilinmesini gerektiren bir
halde olmasidir.”** Kavramin delaleti énce ikiye ayrilir. Buna gére kavramin
delaleti ya sozlt (lafzi) ya da s6zstiz (gayri lafzi) delalettir. Bunlarin her biri de
vazi, tabii ve akli olmak tizere tice taksim edilir.'®

Mantikta esas ele alinan sozlt vazi delalettir. Sézlii-vazi delalet, Mutaba-
ki, Tazammuni ve Iltizami diye tice ayrlir.’® Insan teriminin konusan canh-
ya delalet etmesi gibi, bir seye konulan kavram mananin tamamina delalet
ederse mutabiki; insan kavraminin canliya veya konusana delalet etmesi gibi,
ttimiine degil ona dahil olan bir kismina delalet ederse de kismi olur. Insan
icin yazma sanat1 veya ilme kabiliyetli olmasi gibi, ne mananin tamamina ne
de zimninda ki mananin bir kismina delalet etmeyip mananin disinda fakat
onunla iligkili olana delalet de iltizami olur.!”

10 Fahrettin Razi, Serhit'l-Isarat, s. 12; K.Razi, Levami, s. 26.

11 K.Razi, Tahrir, s. 5.

12 Manisali, age., s. 35.

13 ibn Sina, Sifa-Medhal, cev. Omer Tiirker, istanbul 2006, s. 16.
14 K.Razi, age., s. 18.

15 K.Razi, Levami, ss. 26-29.

16 ibn Sina, Isarat, s. 4.

17 K. Razi, Tahrir, s. 20.
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Delalet konusunun mantiki degeri kadar metafizik degeri de vardir. Zira
delaleti olan kavram mantik bilgisinin yaninda mahiyete dair anlama da sa-
hiptir. Ctinkti Ibn Sina felsefesinde mana ile kastedilen mahiyettir.’® Buna
gore her sey ister ttmel ister tikel olsun o seyi kendisi yapan bir hakikate
sahiptir.'® Hakikate sahip olan buittiin varliklar (Vacibu’l-Viicud harig), illetli
varliklardir. flletli olan varhklar da ay-tistii ve ay-alt1 alem taksimine gore in-
celenir. Ay-usta varliklarin mahiyetleri basittir yani madde ve suretten bilesik
olmayip var olmalar i¢in tek bir illete ihtiya¢ duyarlar.? Ay-alt1 varliklarin
mahiyetleri ise bilesiktir. Yani dis varlhikta madde ve suretten meydana gelir.
D1s varlikta madde ve suretten meydana gelen nesne, aklimizda cins ve ayirim
(fasil) olur.?! Dolayisiyla nesnenin yapis1 ontolojik olarak madde ve suretten
epistemolojik olarak da cins ve ayrimdan meydana gelmektedir. Buna gore
nesneye dair bilgi elde etmek istedigimizde nesnenin varhk yapisin degil bilgi
yapisim esas alirnz.

Kavram-mana iliskisine ve onun geregi olan delalet bahsine deginmemizin
sebebi, yukarida verilen 1 ve 2 numarali 6rneklerdeki birinci 6énctil olan “Butin
insanlar kustur” ve “Buittin hayvanlar cansizdir” énermelerinin 6zneleri olan
insan ve hayvan kavramlarimin neye delalet ettigini, hangi mana karsiliginda
kullanildigini ortaya koymak icindir. insan kavrami, “dtistinen canli”; hayvan
kavrami da, “iradesiyle hareket eden btiyliyen cisim” karsiliginda kullanmilmak-
tadir. Delalet acisindan bakildiginda insan lafzinin, kus manasiyla, hayvan
lafzinin da cansiz manasiyla hicbir iliskisinin bulunmadig: gortilmektedir. Bu
durumda insan kavrami kusun, hayvan kavrami da cansizligin mutabiki, ta-
zammuni ve iltizami bir parcasi degildir. Mantikta kavramlar, manaya dela-
letlerinin yaninda ttimellik ve tekillikleri ydntinden de incelenerek birbirleriyle
iliskileri belirlenir.

1.2. Tiimel-Tekil

Manasi olan btittiin kavramlar akilda meydana gelmesi yonuyle ya tekil ya
da ttimel olur. Kavram manaya nispet edildiginde mana, ya tek bir seye ya da
cok seye tekabiil eder. Ali, Ahmet v.b. gibi belirli sahislara verilen isimlerde ol-
dugu gibi mananin tek bir seye delalet etmesine hakiki tekil; tek bir ferde degil
cokluga sdylemenin dogru oldugu isimlere de tiimel denir.?? Diger bir ifadeyle

18 ibn Sina, II. Analitikler, s. 3; Naswreddin Tusi, Esasiil-Tktibas, tahk. Hasan Safi-Muhammed
Said Cemaleddin, Tahran 1988, s. 87.

19 Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevakif fi ilmi’l-Kelam (tsh. Muhammed Bedreddin Na’sani), Tah-
ran 1370/1412, c. III, ss. 17-19; Omer Turker, Seyyid Serfi Ciircani’nin Tevil Anlayist, Basilma-
mus Doktora Tezi, Marmara Un. Sosyal Bilimler Enstitiisti, istanbul 20086, s. 46.

20 Nasireddin Tasi, Serhit'l-Isarat ve’t-Tenbihat, tahk. Siileyman Dtinya, Beyrut 1993, c.III, s.16.

21 Nasireddin Tasi, age., c. I, s. 154; 203-204; Kutbeddin Razi, Muhakemat Beyne’l imam ve’l Na-
str, Istanbul: Matbaa-i Amire, 1299 s. 288.

22 ibn Sina, Sifa-Medhal, s. 20; K.Razi, Tahrir, s. 26; Nasireddin Tasi, Esasii'l-lktibas, s. 41.
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mana, kendi sahsinda diger fertlerin ortakliina mani ise tekil, ortakligi mtim-
kiin ise ttimel olur.23 Orneklerimizdeki insan ve hayvan kavramlari, manalar
itibariyle, birden ¢ok ferde nispetleri gerceklesmesinden dolay1 tiimeldir, mana
yoéntnden ttimel olan kavram yoéntnden de ttimel kabul edilir. Tekiller stirek-
li degiskenlik gosterdiginden mantik ve ilimlerde incelenmezler. ilimlerde ve
6zellikle mantikta esas incelenen ttimellerdir.*

1.3. Bes Tiimel

Ttimel olan kavramlar cins, tir, ayirim, 6zellik ve ilintidir ki kisaca bes
ttimel denir.?®

Cins, hakikatleri farkli olan seylere bunlar nedir diye sorulunca verilen
cevaptir. Insan ve at hakkinda “o nedir” diye sorulunca cevap olarak “canli
(hayvan)” denilir.?6 Tur, hakikatleri ayni olan bircok seye bunlar nedir diye
sorulunca verilen cevaptir. Ornegin, Ali, Ahmet, Ayse vs hakkinda bunlar
nedir? diye sorulunca insandir denilir.?” Ayirim, “cevherinde hangi seydir?”
sorusuna cevap olarak soylenen tiimel kavramdir. Baska bir ifadeyle ayirim,
ttimel 6zsel ve genel olarak bir mahiyeti diger mahiyetlerden ayirir.2¢6 Orne-
gin, Ahmet, Ali vb. cevherinde hangi seydir diye soruldugunda, cevap ola-
rak diistinen denilir. Ozellik, bir tiirtin fertlerine séylenen ilintisel ttimeldir.
Giilmek, insanin; nefes alip vermek de hayvanin ézelligidir. ilinti ise bircok
tlire séylenen ilintisel (arazi) ttimeldir. Insan icin uyumak, Habesistan’li icin
siyah olmak ilintidir. 2°

Cins kendi icinde dért boliime ayrilir. Cinslerin en geneline Yuiksek Cins
(cevher gibi), cinslerin en hususi olanina Duistik Cins (Cins-i Safil, hayvan
gibi), hem umumi hem de hususi olanina Orta Cins (cisim ve btliytiyen cisim
gibi) ve bunlarin disinda bulunana da Mufret Cins (akil) denir.*® Tir ise énce
gercek ve goreli diye ikiye taksim edilir. “O nedir” sorusunun cevabinda haki-
katleri (mahiyetleri) bir, fertleri cok olana Gergek (hakiki) Tir denir. Kendi ma-
hiyetine nispetle tiir, baskasina nispetle Cins olana da Goreli Tar denir. Goreli

23 K. Razi, Tahrir, s. 30; Nasireddin Tasi, Esasit’l-iktibas, s. 43.

24 ibn Sina, Sifa-Medhal, s. 21; K.Razi, age., s. 30.

25 Ibn Sina, Sifa-Medhal, s. 38.

26 K.Razi, age., s. 33.

27 Necati Oner, Klasik Mantik, Ankara 1991, s. 26.

28 K.Razi, age., s. 35.

29 Ibn Sina, Kitabii'n-Necat, tahk. Macit Fahri, Beyrut 1985, s. 46; Nasireddin Tasi, Esastil-licti-
bas, s. 47; Nihat Keklik, Farabi Mantt, istanbul 1970, c. II, ss. 62-63; Riza Muzaffer, Mantik,
Beyrut 1980, s. 49; K. Razi, Levami'ul-Esrar, s. 19; Abdtilkuddus Bingol, Gelenbevi’nin Mantik
Anlayst, istanbul 1993, ss. 37-38; Abdiilhakim b. Muhammed el-Hindi el-Pencabi Siyalkuti,
Siyalkuti ale’t-tasavvurat, Istanbul 1307, ss. 176-178.

30 K.Razi, Tahrir, s. 34.
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olan tur de kendi icinde dérde ayrilir. Yaksek Tur (cisim), Alt Tr (insan), Orta
Tur (canh) ve Muifret Tiir.3!

Makalede 6rnek olarak incelenen 1 ve 2 numarali kiyasin 6nctillerinde
konu hayvan ve insandir. Insan kavramimin cinsleri, hayvan, biiytiyen ci-
sim, mutlak cisim ve cevherdir.?? insanin géreli tiirleri ise hayvan, biiytiyen
cisim ve mutlak cisimdir. Hayvanin cinsleri ise bliytiyen cisim, mutlak cisim
ve cevherdir. Tameller tasnifine gére hayvanin cinsi olan cisim, mantiktaki
taksim metoduna gore canli (hayvan) ve cansiz (cemat) boltiimlerine ayrilir.
Taksimin kurallarina gore birseyin kisimlari birbirine ytiklenemez yani cis-
min kisimlari olan hayvan ve cansiz kavramlar birbirine ytiklem olamazlar.33
Cunki bir cinsin altinda bulunan ttrler, birbirlerini kapsayan ttimel (cins)
olamazlar.

Insanin cinsi olan hayvan kavramu, tiirlerine taksim edilirse insan, at,
kus, deve vb bircok kisim ortaya c¢ikar. Ayni cinsin kisimlari olan insan ve
kus kavramlar da birbirine yiklem olamazlar. Buna goére “Buittin insanlar
kustur” 6nermesi, Ali, Ahmet vb. buitiin insan fertlerinin kus mahiyetine
sahip oldugunu ifade eder. Clinkti bir énermenin konusunda fertler (ma
sadakalar), ytukleminde ise mana dikkate alinir. Konunun fertleri genelde
I.cevherler olmasindan dolay: farkl bilgiler ona ytiklenir. Baska bir ifadeyle
6nermenin konusu hususiligi, énermenin ytklemi umumiligi gerektirir ve
yiiklem her zaman konudan daha genel olmahdir.3* Ornegimizdeki 6nermede
yuklem olan kus kavrami, konu olan insan fertlerini (Ali, Ahmet) kapsama-
maktadir. Zira tiimel olan kus kavraminin, insani kusatan bir kavram iceri-
gine sahip olmadig1 aciktir. “Butiin A'lar B'dir” formunun gecerli olabilmesi
cinsin turu, tiran ferdi icermesi gibi birinin digerini kapsayan tumellikte
olmasiyla miimktndir. O halde konu ile yuklem arasindaki iliski ve bu iliski
lizerine verilecek htiiktimler, kavramlarin tiimelligine ve bu ttimellerin terti-
bine baghdir.

Tuamellerin tertibi, mahiyetin parcasi olan ve olmayan seklinde incelenir.
Tamel altinda bulunan tekillere gére, ya mahiyete dahil ya da mahiyetten
hari¢ bir kavram olur. Mahiyete dahil olanlara 6zsel (zati), hari¢ olanlara
ise ilintisel (arazi) denir.?® Mahiyete dahil olan ttimeller, cins, tiir ve ayirim-
dir. Mahiyetten hari¢ olan ttimel ise 6zellik (hassa) ve ilintidir (arazi1 amm).
Ozellik ve ilinti mahiyetin yapici unsurlarindan olmadigi icin ilintisel (arazi)
ttimel denir.

31 K.Razi, age., s. 35.

32 K.Razi, age., s. 34.

33 Ali Riza Ardahani, Mi'yaru'l-Miindzara, istanbul 1308, ss. 162-163.
34 Nasireddin Tasi, Esasit’l-ktibas, s. 44.

35 ibn Sina, Sifa-Medhal, s. 34.
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Ozsel ve ilintisel ttimel baglammda 1 ve 2 numarali érneklere baktigimizda
kus ve cansiz kavramlari, insan ve hayvan mahiyetinin 6zsel parcalar: degildir.
Ayn1 zamanda insan ve hayvan mabhiyetlerine sonradan eklenen ilinti de ola-
mazlar. Buna gore insan ve hayvan kavramlarinin mahiyetleri, kus ve cansiz
kavramlarini ne 6zsel ne de ilintisel olarak kabul ederler. Kus insanin, cansiz
da hayvanin asli bir parcasi olmadigi gibi ilinti olma imkam da tasimadigindan
kusun insana, cansizin da hayvana nispetleri yanhstir. Buna gére mantikta
dogruluk-yanlislik sadece gerceklikle degil ayni zamanda kavramlarin icerigiy-
le de uyumlu olmaya baghdir.

2. Tasdikat

Klasik mantik kitaplarimin ikinci kismini teskil eden tasdikat, tasavvurat-
ta oldugu gibi ilkeler ve maksatlar seklinde taksime tabi tutularak ele alinir.
Buna gore tasdikatin ilkesi 6nerme, maksadi kiyastir.3¢

2.1. Onerme

Tasdikatin ilkesi olan 6nerme, “sdyleyene soyledigin s6z “dogrudur” veya
“yanhstir” demenin miimkiin oldugu bilesik s6z” seklinde tanimlanir. 37 Oner-
me, ‘yuklemli (hamliye)’ ve ‘sarth (sartiyye) énerme’ diye iki kisma ayrilir.*®
Yuiklemli 6nerme konu, yuklem ve bag olmak tlizere Ui¢ parcadan meydana
gelir. Kendisi tizerine hiikmedilene (mahktmun aleyh) “konu (mevzu)”; ken-
disiyle htikkmedilene (mahktmun bih) “ytklem (mahmul)”; konu ile ytklemi
birbirine baglayan nispete “htikiim nispeti” denir. Hiikiim nispeti 1afzi olursa
“bag (rabita) denir.* ‘Ali 6grencidir’ 6rneginde Ali konu, ‘dir’ bag, ‘6g8renci’ ise
yuklemdir.*°

Yuiklemli 6nermede, konu ile ytklem arasindaki iliskinin (htikiim nispe-
ti) gerceklesmesi ya da gerceklesmemesi dnermenin olumlu ya da olumsuz-
lugunu belirler. “Insan canhdir (hayvandir)” énermesinde canhlifin insana
nispet edilmesinin dogrulugu ve gercekliginde yanhslik yoktur. Bu sartlarda
olan dnermelere “olumlu 6énerme” denir. Baska bir ifadeyle ‘konu yuklemdir’
formundaki énerme olumlu énermedir. Eger ‘konu yuklem degildir’ denirse
“olumsuz énerme” olur.*! Ornegin “Insan tas degildir” énermesinde konu ile
yuklem arasmdaki iliski gerceklesmediginden 6nerme olumsuzdur. ‘Konu
yuiklem degildir’ formunda olmasindan dolayr olumsuz ama dogru bir 6nerme-

36 Manisali, age., s. 35.

37 K.Razi, age., s. 58; Nasireddin Tusi, Esasii'l-iktibas, ss. 58-59.

38 Nasireddin Tasi, Serhit'l-isarat, c. 1, s. 224.

39 Onermede htiktim nispeti oldugu halde bag zahir olarak zikredilmeyebilir. Ornegin Arapca’da
“Ali katibun” denildiginde bag zahir degildir. Eger bag: zikretmek gerekirse “Ali htive katibun”
demek gerekir.

40 K.Razi, Levami, s. 106.

41 K.Razi, Tahrir, s. 63.
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dir. Verilen bilgilerden de anlasildig: gibi klasik mantikta dogruluk ve yanhshk
diistincenin varlikla uyum i¢inde olmasina baghdir. Olumluluk htikmii ifade
eden her 6nermenin dogru, olumsuzluk htitkmu tasiyanin da yanhs olmasi s6z
konusu degildir. Ctinkti énermenin dogru veya yanls olmasi varliga uyup uy-
madigima bagh bir durumdur. Mantik eserleri, bu hususa dikkat ¢cekmek icin
varligin cesitleri ve birbirleriyle olan iliskisine deginir.

Nesneler (seylerin), varhikta bulunduklarn yere gore; 1. dis diinyada 2. zi-
hinde 3. lafizda 4. yazida bulunmak tizere dort cesittir. Bulundugu yere gore
varlig1 taksim etmek, varlik hiyerarsisini daha iyi kavramak ic¢indir. Varlikla
ilgili taksim, metafiziksel alandaki hiyerarsinin epistemolojik olarak dtizen-
lenmesine imkan saglamaktadir. Zira yazi, manada bulunan varliga; mana,
zihindeki varliga; zihni olan da dis diinyada bulunan varliga delalet eder.*?
Bu anlayisa gore dort cesit varhik tarzi, mustakil olarak degerlendirilemez.
Sadece yazida veya sadece s6zde bulunan seylerin, gerceklikteki durumu
dikkate alinmadan anlasilmasi séz konusu degildir. Onermenin konu ile
yuklemi arasmdaki iliski (hiikiim nispetini) sadece gramatik kurallara tabi
degildir. Yazida ifadesini bulan kavram veya oénerme dolayl olarak varlig:
yansitir. Ayni sekilde sozlerle ifade edilen kavram ve onermeler de varliga
dair bir anlama delalet eder. Yani dil ile diistince, diistince ile gerceklik ara-
sinda siki bir iliski vardir.

Varlikla ilgili ortaya konulan buittinctil bakis, 6nermelerdeki dogruluk-yan-
Iishigin daha iyi anlasilmasina imkan saglamaktadir. Varlik c¢esitleri arasinda-
ki iligkiyle tutarli olarak kurulan her énerme gerceklige uygun olacagindan
dogru 6nermedir. Bu iliskiye dikkat etmeyen yani gerceklie uygun olmayan
her 6nerme de yanhs énermedir.

“Buttn insanlar kustur” ile “Btittin hayvanlar cansizdir” énermeleri ytk-
lemli olumlu énermelerdir. Fakat her iki 6nerme icin konu ytiklemdir ifadesi
kullanilamamaktadir. Yazili ifade edilen bu énermeler, gerceklige ait bir du-
rumu yansitmadig: gibi gerceklikle de ¢elismektedir. Bundan dolay: ‘insan’ ile
‘kus’; ‘hayvan’ ile ‘cansiz’ arasimda kurulan htkitm nispetleri dogru degildir.
Huiktim nispetleri dogru olmayan énermeler de yanhs 6nermelerdir.

Klasik mantikta amac¢ sadece epistemolojik verilere ulasmak degildir. Asil
amag, epistemolojik olarak elde edilen verilerin varlikla olan irtibatim1 kurmak,
varliga dair genel gecer ve kesin bilgiler elde etmektir. Kisaca gerceklige uygun
olan kesin bilgi elde etmektir. Kesin bilgi acisindan énermenin dogru-yanlis
degerinin bilinmesi dogru akil ytrtitme i¢cin olmazsa olmaz bir durumdur. Aym
sekilde bir 6nermenin baska bir énermeyle olan iliskisi de bilginin kesinligini

42 Nasireddin Tasi, Serhii’'l-Isardt, c. I, s. 131; Fahrettin Razi, Serhit’l-isarat, s. 21.
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belirlemektedir. Bu baglamda bir 6énermenin baska bir énermeyle iliskisinin
olup olmadig, iliskili olan dnermelerin de kamtlayan-kamtlanan formunda
olup olmadigini incelemek gerekir.

2.1.1. Onermeler Aras: iliskiler

Akil ytrtitme, en az iki 6nerme arasinda, bu énermelerden birini 6btrt-
nun kanitlayam olarak ele alip buradan bir sonu¢ ¢ikarma islemidir.*®* Bu
tanima goére, her zaman 6nermeler arasinda bir akil yartitme islemi yoktur.
Mantigin ilgi alanina giren akil yluratmeler, kanitlayan-kanitlanan iliskisi
kurulabilen 6nermeler icin s6z konusudur.* Kanitlayan-kanitlanan iliskisi
kurularak yapilan ¢ikarnimlar da ikiye ayrilir: 1. Dogrudan ¢ikarimlar 2. Do-
layl ¢ikarimlar.

Dogrudan ¢ikarimlar, tek bir 6nctilden sonuca gecilen, yani iki 6nermeden
meydana gelen cikarimlardir. Bunlar da kendi iclerinde a) karsi-olma, b) dén-
diarme olmak tizere iki kisma ayrnlir. Karsi-olma, ayni kavramlardan yapilmis
iki 6nermenin nicelik, nitelik veya hem nicelik hem de nitelik bakimindan
birbirinden farkli olmalarina denir.*> Bu bakimdan iki 6nerme arasinda karsit,
altkarsit, celisik ve altik olma durumu s6z konusudur.

A. Karsit: konu ve ytiklemi aym olan iki timel énerme, yalnizca nitelik
bakimindan farkl ise bunlara karsit 6nerme denir. Mantikta ttimel olumlu
ile timel olumsuz 6nermeler birbirine karsittirlar. Karsit énermelerden ttimel
olumlu (4) ile ttimel olumsuz (E) arasindaki dogruluk degeri soyle olur*é:

A E
d

y 5 ¥
y «— d

dy <«— ¥y

Bu dogruluk degerine gore, tiimel olumlu yanlis ise ttimel olumsuz dogru
ya da yanhstir. 1 numaral 6rnegimizdeki kiyasin énctilii olan “Butin insanlar
kustur” énermesinin karsiti “Hi¢bir insan kus degildir” énermesi olur. Zik-
rettigimiz kural geregi “Buittin insanlar kustur” énermesi yanhs oldugundan
karsit1 dogru veya yanls olabilir. Bu durumda kesin sonug ¢cikmaz. Oysa man-
tikta sonucun kesin olarak ¢ikmasi gerekir.

43 Ozlem, age., s. 28.
44  Ozlem, age., s. 136.
45 K.Razi, age., s. 103.
46 Oner, age., ss. 91-92.
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2 numaral érnekteki éncul “Btittin hayvanlar cansizdir”” ve sonug “Butin
atlar cansizdir” énermelerinin karsitina baktigimizda “Hicbir hayvan cansiz
degildir” ve “Hicbir at cansiz degildir” énermeleri ¢ikar. Ttiimel olumlular: yan-
lis iken tiimel olumsuzlan dogru olmaktadir. Ornek olarak verilen kiyaslarda
ise timel olumluluklar1 dogru gibi degerlendirilmektedir.

B. Dondiirme: Bir 6nermenin, niteligini bozmadan konusunu ytiklem,
yuiklemini konu yapmaya déndirme denir.*® Dliz dondtiirme ve ters dondur-
me seklinde iki ttirti vardir. Bir énermenin olumlu/olumsuzluguna, dogru ve
yanhishgma dokunmadan yuklemini konu, konusunu ytiklem yapmaya diiz
déndirme; olumlu ve olumsuzluguna, dogru ve yanlislifina dokunmadan ko-
nusunun celisigini ytiklem, ytiklemin celisigini konu yapmaya da ters dondur-
me denir.*®

Doéndurmenin kesin bilgi verebilmesi icin iki aksiyoma riayet etmesi gerek-
mektedir: 1. Aksiyom, btittin olumlu 6nermelerde ytiklem, kaplamin bir kismm
ile alimir; 2. Aksiyom, olumsuz 6nermelerde ytuklem buittin kaplamiyla alinir.%°
Buna goére dnermelerde yer alan konu ve yuklem iclemsel bakimdan degil,
kaplamsal anlamda birbirleriyle iliskilidir. Bu durum cins-tur iliskisinin éner-
meler arasi iliskiye yansimasidir. Kaplam dar olan konu, kaplami genis olan
yuklemin altina giren bir tiirdar veya ytiklem tiirtin cinsidir.5! Daha 6nce zik-
redildigi gibi 6Gnermenin konusu hususiligi, ytiklemi de umumiligi gerektirir ve
yuklem her zaman konudan daha genel olmalidir.?® Bu prensip ¢ercevesinde
sekillenen aksiyomlar, dogrudan ¢ikarimin, cins-tir iliskisine giren kavramlar
ve bu kavramlari iceren 6nermeler icin olacagin ifade eder. Buna gore, “Buitlin
insanlar kustur” ve “Btittin hayvanlar cansizdir” énermelerinin déndtirmeleri
“Baz1 kuslar insandir” ve “Bazi cansizlar hayvandir” seklinde olmaktadir. “Bi-
tin insanlar kustur” énermesinde insan ile kus; “Biittin hayvanlar cansizdir”
o6nermesinde hayvan ile cansiz kavramlar arasmnda cins-tir iliskisi olmadig:
icin iki terimle yapilan o6nctller ile donditirmeleri olan 6nermelerden sonug
alinmaz. Daha dogrusu 6ncullerle dondtirmeleri aym dogruluk degerine sa-
hiptir. Yani 6nctil olan énerme yanls oldugu icin déndirmesi olan énerme
de yanhstir. Dogruluk degeri yanlis olan énermeler de, varlikta herhangi bir
gercekligi ifade etmedigi icin ¢ok dikkate alinmaz.

47 “Butun hayvanlar cansizdir” énermesindeki cansiz kavrami olumsuz bir anlam ifade etmesine
ragmen ttimel olumlu olarak ele aldik. Zira hayvan ile cansiz kavrami arasmdaki bag konu ile
yuklemi birlestirmektedir. Yani “konu ytiklemdir” formuna uygundur dolayisiyla olumlu bir
o6nermedir. Konu ile ytiklem birbirinden ayrilirsa yani “konu ytiklem degildir” formundakiler
olumsuz énerme olur. Turkcedeki bu durum, Arap¢a mantik eserlerinde madule énerme bashg:
altinda incelenmektedir. Bkz: K.Razi, age., ss. 74-75; Bing6l, age., ss. 54-55.

48 K.Razi, age., s. 111.

49 K.Razi, age., ss. 111/122.

50 Oner, age., s. 96.

51 Ozlem, age., s. 130.

52 Nasireddin Tasi, Esasii'ktibas, s. 44.
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Klasik mantikta, 6nermeler arasi iliskiler ile onlarin dogruluk-yanlishik de-
gerlendirmeleri dolayli ve dogrudan sonug¢ elde etmede 6énemli bir husustur.
Clinkti dogrudan elde edilen ¢ikarimlara gore bir énerme hakkinda dogru ya
da yanhs oldugunu 6grenebilmekteyiz. Onermelerin dogru-yanls olmalarma
bagh olarak ¢ikarimlarin dogru-yanhs olmasi, mantigin icerige verdigi énemi
gosterir. Cuinkl onermeler arasi iliskide belirleyici olan aksiyom ve kurallar
metafizige bagh konulardir. Onerme ile énermelerin birbirleriyle olan iliskileri-
nin iyi anlasilmasi, metafizik irtibatin iyi anlasilmasini gerektirir. Bunun icin
klasik mantik eserleri, dnermelerden mutesekkil kiyasin énce formunu sonra
icerigini inceler.

2.2. Kiyas

2.2.1. Form Bakimindan

Mantikta, dediksiyon, timevarim ve analoji olmak tizere ti¢ akil ytirtitme
cesidi vardir. Kiyas, dediiksiyonun en miikemmel sekli kabul edilir ve sdyle
tanimlanir; “6nermelerden miirekkep bir s6z olup 6énermelerin dogrulugu ka-
bul edildigi takdirde 6z itibariyla ondan baska bir s6z zorunlu olarak ¢ikar.”®
Ornegin “Alem degiskendir” *
“O halde alem hadis” sonucu elde edilir.

Degisken olan hersey hadistir” énermelerinden

Tammdaki “onermelerin dogrulugu kabul edildigi takdirde” ifadesi, kiyas
icin en 6nemli sarttir. Kiyasin yapilabilmesi, éncillerin dogru kabul edilme-
sine baglidir. Bununla birlikte énctillerin yanhis oldugu bilindigi halde dogru
kabul edilerek kiyas yapilirsa baska bir énerme zorunlu olarak cikar.5* Biz
makalemizin smirlar1 ¢ercevesinde kiyasin sadece konumuzla ilgili béltimle-
rini ele alacagz.

Kiyas, bulundurdugu énerme sayisina gore, ya basit ya da bilesiktir. Basit
kiyas, iki 6ncul bir sonuc¢tan yani ti¢ énermeden meydana gelirken; bilesik
kiyas, ikiden fazla énctilden meydana gelir. Basit kiyas, kesin (iktirani) ve se¢-
meli (istisnaly) diye ikiye ayrilir. Eger kiyasin sonucu 6nctillerde anlam baki-
mindan bulunup da seklen bulunmazsa kesin kiyas denir.® Eger sonucun ay-
nis1 ya da karsit1 6ncillerde hem anlam hem de sekil bakimindan bulunursa
buna da sec¢meli kiyas denir.%®

53 K.Razi, age., s.130; Oner, age., s. 104.

54 K.Razi, age., s.130.

55 Kesin kiyasin 6rnegi: Buitiin insanlar élimludiir;
Sokrat insandir;
O halde Sokrat sltmludur.
Sonug¢ olan Sokrat élimladtir, birinci 6nctilde seklen bulunmayip anlam bakimindan bulun-
maktadir. Bkz: Oner, age., ss. 110-113; Ahmet Cevdet Pasa, Mi'yar-t Sedat (sad: Hasan Tahsin
Feyizli), Ankara 1998, s. 98.

56 K. Razi, age., s.131; Oner, age., s. 107.
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Kesin kiyas da, yuklemli kesin ve sarth kesin diye ikiye ayrilir. Eger kiyas,
yalniz ytiklemli énermelerden yapilirsa ytiklemli kesin; eger kiyasin énctilleri
sarth veya biri sarth digeri ytiklemli énermelerden yapilirsa sarth kesin kiyas
denir. Makalemizde 6rnek olarak verdigimiz kiyaslar, ytiklemli kesin kiyas-
lardir. Yuiklemli kesin kiyasta buiytik, orta ve kiiciik olmak tlizere Ug¢ terim
bulunur. Sonucun yuklemine biiytk terim (bu terimin bulundugu 6nerme-
ye bliytk énerme), sonucun konusuna kuictk terim (bu terimin bulundugu
onermeye kuiclik 6nerme), her iki 6énculde tekrar edilene orta terim denilir.5”
Yuiklemli kesin kiyaslar, orta terimin bulundugu yere gore sekillere ayrilir.

I. Sekil: Orta terim buiytik 6nermede konu, kticik énermede ytiklem olur-
sa birinci sekil'den kiyas olur. Ornegin,

Butiin insanlar élumludur;
Sokrat insandir;
O halde Sokrat élumludir.

II. Sekil: Orta terim her iki 6nctilde de ytiklem olursa ikinci sekil’den kiyas
olur. Ornegin,

Hig bir tas hayvan degildir;
Her insan hayvandir;
O halde hig bir insan tas degildir.5®

ITI. Sekil: Orta terim her iki 6nctilde de konu olursa tictinct sekil’'den ki-
yas olur. Ornegin,

Her insan konusandir;
Her insan hayvandir;
O halde bazi hayvan konusandir.>

IV. Sekil: Orta terim bliyik onermede ytiklem, kiicik 6nermede konu
olursa dérduncii sekil'den kiyas olur. Ornegin, Biittin insanlar canhdir;

Butiin canhlar sltiimludir;

O halde baz1 élumliiler insandir.5°

Yuklemli kesin kiyaslar, dnermelerin nitelik ve niceligine goére de “mod (ka-
rine/darb)’lara ayrilir.5! iki 6ncil bir sonuc olmak tizere tic 6Snermeden mey-
dana gelen ytuklemli kesin kiyasin énctilleri ve sonucu ya ttimel olumlu (4), ya
timel olumsuz (E), ya tikel olumlu (I), veya tikel olumsuz (O) olur.%? Kiyasin

57 K. Razi, age., s.132.

58 Ahmet Cevdet Pasa, age., s. 108.
59 Bingdl, age., s. 112.

60 Oner, age., s. 114.

61 K. Razi, age., s. 133.

62 Oner, age., s. 111.
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zikredilen dort cesidi ve mod’lar cercevesinde 6rnek olarak inceledigimiz ki-
yaslara baktigimizda;

Butiin insanlar kustur;
Ahmet insandir;
O halde Ahmet kustur,

kiyas1 I. sekilden, A A A moduna gore; II. 6rnegimiz olan

Buittin hayvanlar cansizdir;
Buittin atlar hayvandir;
O halde biitiin atlar cansizdir,

kiyas1 da I. sekilden A A A moduna gore diizenlenmis gecerli kiyaslar olduk-
larmm goérurtiz. Birinci sekilden kiyaslar Aristoteles basta olmak tizere buitiin
mantikeilar acisindan agikca sonug veren en muikemmel kiyaslardir. Bu bag-
lamda ornekler birinci sekil AAA moduna goére diizenlendigi icin neticeleri
kesin ve gecerli fakat icerikleri yanhs olan kiyaslardir. Yukaridaki kiyaslarin
form bakimindan zorunlu ve gecerli olmasindan hareketle klasik mantigin ice-
rik bakimindan insan hatadan korumadig1 yargisina varilabilir. Fakat yazilan
eserler incelendiginde kiyasin sadece formuna degil icerigine de dikkat etmek
gerektigi ortaya cikar.

2.2.2. icerik Bakimindan

Icerik bakimindan kiyas, bes sanat seklinde ifade edilir. Bes sanat, bir
seyi bildirme, bir gercegi gosterme daha dogrusu bir bilgi vasitasidir.®® Varhiga
dair bilgi veren bes sanat, kiyasin uygulama alani olup icerigin dogrudan in-
celenmesine imkan verir.%* Burhan, cedel, hitabet, siir ve safsata béltimlerine
ayrlr.

Bes sanat, kiyas1 meydana getiren 6nctillerin tasdiklerindeki fark sebebiyle
birbirlerinden ayrilir. Onermenin konu ile ytiklemi arasinda kurulan iliskide,
akil iki taraftan birini secerse tasdik, iki taraftan birini se¢cmezse stiphe olur.
Stphenin bilgi degeri olmadigl icin mantigin ilgi alanina girmez. Mantigin ilgi-
lendigi kisim, huktm ifade eden énermelerdir. Hiiktim, konu ile ytiklem ara-
sinda hem yaklastirma hem de uzaklastirmay: barmdirir. Ornegin “Insan can-
hidir” dedigimizde insan ile canl kavramlari birbirine yaklastirilmakta; “Insan
canli degildir” de ise insan ile canl birbirinden uzaklastirnlmaktadir. Verilen
huktmlerde, yaklastirma veya uzaklastirmanin gerceklesip gerceklesmedigine
gore dort turlt tasdik meydana gelir. Bunlar; yakin, taklit, cehl-i murekkep
ve zandir.5?

63 Oner, age., s. 183.
64 Oner, age., s. 181.
65 Oner, age., ss. 181-182; Bingdl, age., s. 131.
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Akil bir tarafi secmede kararl ise secilen taraf da gercege uyuyorsa yakin
olur. Baska bir ifadeyle yakin, bir seye bir sekilde inanip o seyin baska bir se-
kilde olmayacagina dair bir inanctir ki bu da nefsti’l-emirdeki durumla uyum
icindedir.®® Akil secmede kararh fakat secilen taraf gercege uymuyorsa cehl-i
murekkep; secme islemi karsi tarafi timden ortadan kaldinp da saglam ol-
mazsa taklit; bir tarafi secme kesin olmayip kars: tarafa da ihtimal taninirsa
zan meydana gelir.®” Gortldiigt gibi bu sekilde bir tasdik simiflamasi, verilen
hiukmun gercege uygun olup olmadig temelinde yapilmaktadir. Gergcege uy-
gun olup olmamasi ise htitkmuin igerigini olusturur. Hiilkmun icerigi de éner-
menin epistemolojik degerini gosterir.

Epistemolojik degeri acismdan énermeler 6ncelikle yakin ve yakin olma-
yan diye ikiye ayrihir.®® Yakini 6nermeler, evveliyat, mtisahedat, mticerrebat,
hadsiyyat, mutevatirat, fitriyyat seklinde alti kisma ayrlirlar ve soyle tanim-
lanirlar:

a) Evveliyat; aklin hicbir vasitaya basvurmadan dogrudan dogruya kabul
ettigi 6nermelerdir. Ornegin, biitiin parcadan buiytktiir.

b) Miisahedat; duyular vasitasiyla tasdik edilen htikiimlerdir. Ornegin,
gunes 151k sacar, kar soguktur, ates yakicidir.

c) Miicerrebat; gozlem ve deneyin tekrariyla aklin kesin olarak hiiktim ver-
digi 6nermelerdir. Ornegin, Alkol, insam sarhos eder.

d) Hadsiyyat, “Hads”, zihnin ani kavramasina (zihnin stirat-i intikali) de-
nir. Hadsiyyat ise sezgi ile verilen htiiktimlerdir. Ornegin, ay 15181 gii-
nesten alir.

e) Miitevatirat; yalan sdylemek tizere birlesmeleri aklen miimkin olmayan
kalabalik bir toplulugun haber verdigi 6nermelerdir. Ornegin, Mekke'yi
goérmeyen birisinin “Mekke vardir” diye htikmetmesi bu tar bir 6énerme-
dir.

Jf) Furwyyat; bu tar htikamlerde zihin, gizli bir orta terim vasitasiyla konu
ile yiiklem arasinda bag kurar. Ornegin, “dért cifttir’ énermesinde dért
ile cift terimlerini diistinen kimse, dordun iki esit parcaya boltinecegini
dustntr. “Tkiye béliinen hersey de cifttir” seklinde gizli bir kiyas yapa-
rak “Dort cifttir” htkminu verir.%®

Yakini olmayan énermeler, meshurat, miisellemat, makbulat, maznunat,
muhayyelat ve mevhumat kisimlarma ayrilmaktadir.”

66 K. Razi, age., s. 166.

67 Ahmet Cevdet Pasa, age., s. 141.

68 K. Razi, age., s. 166.

69 K. Razi, age., s. 166; Ahmet Cevdet Pasa, age., ss. 149-153.
70 K. Razi, age., ss. 166-167; Bingdl, age., s. 134.



Mantikta igerigin Onemi 127

a) Meshurat; halk tarafindan dogrulugu kabul edilmis htkiimlerdir. Or-
negin, adalet iyi, zulim koéttdur 6nermeleri herkes tarafindan kabul
edilir.

b) Miisellemat; bir tartisma esnasinda kullamilan ve karsi tarafca dogru-
lugu kabul edilmis énermelerdir. Usul ilminin problemlerini fakihlerin
kabul etmesi gibi.

¢) Malkbulat; hakkinda giizel inang ve itimat hasil olan kisilerin gtizel sifat-
larindan alinan 6nermelerdir. Peygamber ve hocalardan alinan deliller
gibi.

d) Maznunat; zanna dayamlarak verilen htikiimlerdir. Ornegin, gece ka-
ranhkta dolasan birine “b1 hirsizdir” demek gibi.

e) Muhayyelat; dogru olmadiklar belli iken sirf nese vermek veya nefret
uyandirmak i¢in tahayytl edilerek verilen hiiktimlerdir. Ornegin, “Bal
igrenc bir kusmuktur” demek gibi.

f) Mevhumat; vehim ile verilen htikiimlerdir. Ornegin, bazilan cisimlere
kiyasla “Buittin varliklarin bir mekam ve bir ciheti olduguna htikmetme-
leri”™* gibi.

Kiyas1 meydana getiren onciller, yakini 6nermelerden ise “burhan”; mes-
hurat veya musellamattan ise “cedel”; makbulat veya maznunattan ise “hita-
bet”; muhayyelattan ise “siir’; mevhumattan ise “safsata” olur.”

Zikredilen bes sanat icinde kesin bilgiyi veren sadece burhandir.” Ctunkti
burhani kiyasta orta terim kiyastaki sonuca illet olur. Buiytuk terimle ktictik
terim arasindaki baglantiyl1 kuran orta terim, ayni1 zamanda buytik terimin
ktictik terime nispetine illet olmaktadir.” Orta terimin illet olmasi ya dis diin-
yada ve akilda (burhan-1 limmi) ya da sadece akilda (burhan-1 inni) olur. Buna
gore burhani kiyaslarin éncitilleri zaruri ve vaciblerdendir dolayisiyla neticeleri
de zaruri ve vaciptir.”® Kisaca burhani kiyaslar, hem form hem de icerik baki-
mindan yakin ifade etmektedir.”®

Verilen bilgileri érneklerimiz ¢ercevesinden degerlendirdigimizde, éncelikle
her iki kiyasin o6nctlleri olan “Biitlin insanlar kustur” ve “Btittin hayvanlar
cansizdir” 6nermelerindeki hiiktimler yakin degil aksine cehl-i murekkep tiart
ifadelerdir. Cehl-i muirekkep, Gelenbevinin ifadesiyle sdylersek “vehim ile ka-
risik olan aklin ya bedihi oldugunu iddia etmesiyle veya madde ve sekil yontin-
den bozuk olan delili burhan iddia etmek suretiyle kesin olarak hiikmettigi

71 Ahmet Cevdet Pasa, age., ss. 165-166; Oner, age., s. 186-187; Bingdl, age., s. 134.

72 Nasireddin Tusi, Serhit’l-Isarat, s. 461; Bingdl, age., s. 135-137; K. Razi, age., ss. 168-170.
73 Ibn Sina, I Analitikler, s. 4.

74 K. Razi, age., s. 168; Fahrettin Razi, Serhii'l-Isarat, s. 356.

75 Fahrettin Razi, age., c. I, s. 347.

76 Naswreddin Tuasi, age., s. 462.
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seydir.””” Verilen érneklerde konu ile ytiklem arasinda kurulan nispet ve onun
lizerine yapilan yargl énermenin icerigini kusurlu hale getirmektedir.

Burhan-1 limmi veya burhan-1 inni ag¢isindan baktigimizda orta terimler
olan “hayvan” ve “insan” kavramlar kesinlikle ne limmi ne de inni olarak huik-
mun illetidirler. Biytik terim ile ktictik terim arasinda illet bag1 olmadan cika-
rilan sonuclar da bir mana ifade etmemektedir. Icerik ve form yéniinden bozuk
olan her delil, bes sanatin “safsata” kisminda yer almaktadir.”® Dolayisiyla
yapilan kiyaslardan elde edilen sonuclar kiyas kurallan geregi gecerli olsalar
bile kesinlikten uzak safsata kabilinden bir bilgi vermektedir ki bu tarz bilgi de
sadece sakinma ve korunma amaciyla 6grenilir.

Sonuc

Klasik mantik, formun yaninda icerige de dikkat eden bir yaklasima sahip-
tir. Form, kiyasin gecerli ¢cikarim bicimlerini, icerik de nesnelerin bilgi deger-
lerini inceler. Form ve igerik birlikteligi, hem diistinmeyi disipline eder hem de
gerceklige dair bilgi sunar. Form-icerik uyumu goézetilmedigi takdirde birbi-
rinden bagimsiz iki farkli durum ortaya ¢ikar. Form esas alinip i¢erik goz ardi
edildiginde bilginin sadece formel kurallar cercevesindeki tutarhiligi incelenir.
Diger durumda ise icerik esas alinip form ihmal edilir ki o zaman da gercek-
ligin bilgi formuna déntismesi ve bilginin disipline edilmesi imkansiz hale ge-
lir. Klasik mantik, bu ve bunun gibi problemlerden kacinmak icin form-icerik
dengesini gozeten ilke ve kurallar ortaya koyar. Yazili veya sozlti bir kavramin
zihindeki surete, zihindeki suretin de dis diinyadaki varlia delalet etmesi,
form-icerik uyumunun ifadesidir. Bu anlayisa gore diistincenin formlar1 ayni
zamanda varligin da formlandir. Kisaca mantik, diistiinmeyi incelerken varo-
lan1 da incelemektedir.
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ESIRUDDIN EL-EBHERI'NIN MUGALATA'YA (SAFSATA) BAKISI
Dr. Kamil KOMURCU

ABSTRACT
Al-Abhari’s Views on Sophisme (Mugalata)

Sophisme, according to al-Abhari, is a syllogism consisting of incorrect prop-
ositions. These propositions are fallacy and deceptive. One approaches these
syllogisms to deceive the other people consciously or unconsciously. One pro-
tects himself/herself from the erroneouses, learning these typical syllogisms.
According to al-Abhari, the fallacy in a syllogism occurs either from the mat-
ter of this syllogism or its form. Sometimes, the fallacy occurs from both the
matter and the form. The fallacy originating from its form arises from violat-
ing the conditions that generate valid conclusion. Al-Abhari evaluates these
typical fallacy under six titles in the varied books. The fallacy originating from
its matter results from the utterance of syllogism or its meaning. Al-Abhari
investigating two fallacy regarding the utterance, expresses fifteen fallacies
regarding the meaning, in addition to three fallacies resembling these. Al-Ab-
hari presents twenty six fallacies regarding the utterance and the meaning.

Key Words: al-Abhari, sophisme, syllogism, fallacy, form, matter, utter-
ance, meaning.

Giris

Mugalata, mantigin ana konularindan biridir. Mantiktaki bes sanatin so-
nuncusunu olusturur. Bu sanatin esaslarim sistemli olarak ilk kez Aristoteles
(m.6. 384-320) sofistlerin iddialarini ¢uirtitmek icin yazdigr Sofistik Ciiriitmeler
isimli eserinde ortaya koymustur.

Aristoteles’in diger eserleri gibi bu kitab1 da terctime devrinde Arapcaya
cevrilmistir. Sofistik Ciirtitmeler, Arapcaya genellikle Kitabu’'s-Sufistika ismiy-
le terctime edilmistir.! Islam mantikcilar terciime devrinden sonra mugala-
ta tizerine telif eserler yazmislardir. Bunlardan ilk akla gelenler, Farabinin
(6. 950) Kitabu'l- Emkineti’'l-Mugalatati® ve [bn Sinamin (6.m. 1037) Kitabu’s-
Sifa’nin yedinci kitabi olarak kaleme aldig1 es-Safsata® isimli ¢calismalaridir.

Esirtiddin el-Ebheri (6.m. 1265) on t¢linct yuz yilda yasamis énemli bir
mantiker ve filozoftur. Klasik mantigin dokuz bélumuint cesitli eserlerinde in-

1 Bedevi, Abdurrahman, Mantiku Aristo, Darti'l-Kalem, Beyrut, 1980, s., 27; eserin Arapca tercti-
meleriyle ilgili bkz., Eba Ali Ibn Sina, es-Sifa (7. Kitap/ es-Safsata; Thk., Ahmet Fuat Ehvani;
Kaynak: ibrahim Medkur; Tahkik edenin yazdigi mukaddime), Kahire, 1966, s., 4.

2 Farabi, Kitabu'l-Emkineti'l-Mugalatati, (el-Mantuc inde’l-Farabt-II; icinde; thk: Refik el-Acem),
Beyrut 1987.

3 ibn Sina, a.g.e.; bu kitap 2006 yilinda Turkceye cevrilmistir. Bkz., Ebt Ali Ibni Sina, Sofistik
Deliller (Kitabu’s-Sifa/es-Safsata, cev., O. Tiirker), Litera yay., ist., 2006.
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celemistir. Mugalataya dair muistakil bir kitap kaleme almamis olmasina kar-
silik mantiga iliskin battn kitaplarinda bu konuyu ayrintilariyla ele almistir.

Ebheri, Messai mantik gelenegine mensup bir mantik¢idir.* Bu ac¢idan
onun mugalataya bakis acisini ortaya koymak, Messailerin konuya yaklasi-
min1 géormek bakimindan oldukca 6énemlidir. S6z konusu sebepten dolay1 bu
calismada, Ebheri'nin mugalataya bakisi, onun eserleri temele alinarak ince-
lenecektir.

1. Mugalatanin Tanimi ve Amaci

‘Aldatmak’, ‘yaniltmak™ manalarina gelen safsata, bir sanatin adi olarak
Islam mantikeilan tarafindan Yunanca da oldugu gibi bazen Safsata ismiy-
le karsilanmisken® bazen de Arapcada hata anlamina gelen galat kelimesin-
den hareketle mugalata olarak isimlendirilmistir.” Bu iki isimlendirmede de
maksat aynidir. Ibn Sina safsatayr mugalatanin bir cesidi olarak ele almistir.8
Ancak bazi mantike¢ilar, yanhs oldugu bilinerek yapilan safsatanin, mugalata
olarak adlandinldigimi soylemislerdir.® Mugalata ve safsata terimleri, Mute-
kaddimin mantik¢ilar tarafindan, aralarinda bir fark gozetilmeksizin, sofistik
tarden aldatici deliller icin 6zel bir ad olarak kullamilmasina ragmen sonra-
ki mantikeilar, kurulus ve sunulus gayesine gore bu iki terim arasimnda fark
gormuslerdir.'® Ebheri, Hidayetit'l-Hilkkme disindaki tim eserlerinde bu sanati

4  Ebherinin Messai mantik gelenege mensup oldugunu, onun eserlerinde sergilemis oldugu me-
tottan ve Farabi ve ibn Sina'ya yaptig1 atiflardan anliyoruz. Ctinkii o kitaplarini, basta ibn Sina
olmak tizere bir ¢ok Messai filozofun yaptig1 gibi, mantik, fizik ve metafizik olmak tizere ti¢
bolimden miutesekkil olarak tertip etmistir. Bu eserler i¢in bkz., Esirtiddin el-Ebheri, Kesfu'l-
Halkaik fi-Tahriri’d-Dakaik, (Thk. ve nsr. Hiiseyin Sarioglu), Cantay yay., ist., 1998; Tenzilu'l-
Eflcar Fi-Ta’dili’l-Esrar, Stileymaniye Ktp., Reisti'l-Ktittap Mustafa Efendi Bl., Nr. 569; Kitab-
u Beyani'l-Esrar, Stileymaniye Ktp., Koprula B., Nr.1618, B.n; Telhisit'l-Hakaik, Stleymaniye
Ktp., Koprala B., Nr.1618, B.n; Kitabii'l- Matali, Stileymaniye Ktp., Koéprtili B., Nr.1618, B.n;
Ziibdetit'l-Hakaik. Stuleymaniye Ktp., Képrula B., Nr.1618, B.n; Hidayetil'l-Hikme, Stileymaniye
Ktp., Carullah Efendi B., Nr. 1410. B.n; Ebheri'nin Farabi ve ibn Sina’ya yaptig1 atiflarla ilgili
bkz., Ebheri, Kesfu’'l-Hakaik, s., 21,31,60,66,89,95,111, vs.

5 Ebu Nasr el-Farabi, ilimlerin Sayuny, ( ¢ev., A. Arslan) Vadi yay. Ank., 1999, s., 63.

6  Bkz., Ebu Nasr el-Farabi, Kitabu'l-Burhan, (¢ev., O. Ttrker, O. M. Alper), Klasik yay., Ist., 2008,
s., 39; ibn Sina ise, Sifa adh eserinin bu sanata ayirdig1 yedinci kitabina es-Safsata adim ver-
mistir; Kazvini de bu sanata Safsata demistir. Bkz., Kazvini, Necmeddin Omer b. Ali el-Katibi,
Risaletii’'s-Semsiyye fi-Kavaidi'l-Mantiayye, ismail Efendi Matbaasi, ist., 1301, s., 57.

7 Farabi, mtistakil olarak bu sanati ele almis oldugu kitabini, Kitabu'l-Emkineti’'l-Mugalatati ola-
rak isimlendirmistir. Ayrica bkz., Eba Hamid Gazali, Miyarw'l-ilm, (nsr., Ahmet Semstiddin)
Daru’'l-Kuttibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1990, s., 89; Fenari, Semseddin Muhammed b. Hamza, Serh-u
Isagici, Dersaadet Matbaasi, Ist., 1309, s., 25; Muhammed Ibn Yusuf, Tarifatii’l-Aziziyye, Ist.,
1308, s., 30.

8 Ibn Sina, age.,s., 45.

9 Bkz., Ahmet Cevdet Pasa, Mi'yar1 Sedad, (nsr., H. T. Feyizli) Fecr yay., Ank., 1998, s., 170;
Oner, Necati, Klasik Mantik, A.U.1.F. yay., Ank, 1986, s., 188.

10 Emiroglu, ibrahim, Mantik Yanlislari, Elis yay., Ank., 2004, s., 22.
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mugalata olarak isimlendirmis, safsata ifadesini kullanmamistir. Biz de bu
ylizden bu sanat i¢cin mugalata ismini kullanacagiz.

Bu 6n bilgilerden sonra simdi mugalatanin nasil tamimlandigina gecebiliriz.
Aristoteles, Sofistik Ciiriitmeler’in girisinde, gercek guzellik ve stislenerek elde
edilen sahte glizellikte oldugu gibi, seylerin bir gerceginin yani dogrusunun
bir de sahtesinin olabileceginden hareketle akil yuriitmenin de dogru olam
yaninda bir de yanlis olaninin olabilecegini vurgulamaya calisir. Aristoteles
sofistik ctirtitmeleri, yani mugalatayi, gercek kiyas ve c¢tirtitmeler olmadiklan
halde dyle zannedilen kiyaslar ve clirtitmeler, sahte deliller olarak ortaya ko-
yar. Tartismalarda bizzat nesnelerin kendileri degil de onlarin gostergelerinin,
yani dilsel ifadelerinin kullanilmasi nedeniyle akil ytrtitmelerde yanhshklarim
ortaya cikacagina dikkat ceker.!!

Miusliman mantik¢ilarin mugalataya bakisindan séz edecek olursak, onlar
mugalatay1 genel olarak, muhatabi susturmak veya yaniltmak icin vehme da-
yali ya da dogruya veya meshur olana benzeyen ancak dyle olmayan onctiller-
den kurulan kiyas olarak tamimlamislardir.'> Mesela Farabi, bu sanatin ilke-
lerinin gercekte meshur olmadiklar1 halde meshur oldugu zannedilen énctiller
oldugunu soyler. Onlar insan yaniltan, aldatan; dogru olmayan bir seyi dogru,
dogru olan bir seyi yanls zannettiren ve buna benzer sézler oldugunu soéyler.?
Ibn Sina, Isaratta sofistik kiyas dedigi mugalatayi, 6yle olmadig1 halde dogru
gibi gortnen oOnctillerden olusan kiyas olarak tamimlamistir.'* Aristoteles’in
Sofistilc Ciiriitmelerdeki soylediklerini takiben Ibn Sina, kimi kiyaslar mevcut
ve gercek iken kimileri sofistik bir susturmadan ibarettir, gercege benzer ama
onun mevcut bir kiyaslik hakikati yoktur,!® demistir. Ona gore safsatayr mey-
dana getiren onctller genelde yanhs olduklan i¢in bdyle ¢ikarimlar burhani
bir deger tasimaz.!® Yani kesin bilgi ifade etmez.

Ebheri, mugalatayi, dogruya benzeyen yanlis, meshur ya da vehme dayal
yanlis 6nctllerden olusan kiyas, seklinde tanimlamistir.'” Yine onun bir baska
ifadesine gore mugalata, gercege benzeyen veya yaygmhk kazanmis sahte ya-
hut kuruntu trtinti 6nctllerden olusmus kiyastir.'® Yani karsidakini aldatmak
icin dogrulugu stipheli 6ncillerle kurulan kiyaslardir. Gortildtiga gibi Ebherd,

11 Aristoteles, Sofistik Citriitmeler Uzerine, (¢ev., Oguz Ozugil), Say yay., Ist.,2007, s., 7-8.

12 Kazvini, age., s., 56; Seyyid Serif Ctircani, et-Tarifat, Muhammet Sait Matbaasi, ist, 1300, s.,
150.

13 Farabi, flimlerin Sayumy, s., 63; Kitabu'l-Burhan, s., 39.

14 Ebu Ali ibn Sina, Isaretler ve Tembihler ( ¢ev., A. Durusoy, M. Macit, E. Demirli) Litera yay.,
ist., 2005, s., 70; Uyanu'l-Hikme, (Resail-u Ibn Sina, i¢inde;Thk. H. Z. Ulken), I.U.E.F., yay.,
Ank.1953.s., 11.

15 Ibn Sina, Sofistik Deliller, s., 2.

16 Ebu Ali ibn Sina, es-Sifa (4. Kitap/Kwas; thk., Said Zaid), Kahire 1964, s., 3.

17 Ebheri, Telhisit'l-Hakaik, 54 B; Kitabii'l- Matali, v., 89 A; Ziibdetil'l-Halaik, v., 119 A.

18 Ebheri, Kesfu'l-Hakaik, s., 197; Isagici, Vezirhani Matbaasi, ist., 1287, s., 7.
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mugalatay1 mantik geleneginde oldugu gibi tanimlamistir. Ayrica mugalataya
dayal kiyaslar, gercege benzeyen onctillerden olusmussa bu safsata; meshu-
ra benzeyenlerden meydana gelmisse bu da miisagabe diye isimlendirilir.'®

Mugalatanin amacindan bahsedecek olursak, Aristoteles, bu sanatta bes
gayenin guduldiigunt ileri stirer. Bunlar, ¢urtitme, yanlishk, gavenilmezlik,
dil hatasi, muhatabi gevezelige tesvik ve tahrik etmektir.?° Aristoteles’in say-
dig1 bu bes madde, Sofistik Ciiriitmelerde amaclanan ana bashklardir. Yani
Aristoteles’e gore, hatali bir ¢ikarimin nasil ¢urttildiagu, cikarimlardaki yan-
Iishiklarin nasil tespit edildigi, gavenilir olmayan cikarimlarin yapisi, dilden
kaynaklanin hatalarin ortaya konmasi ve hasm tahrik ederek onu istenen
gorusu kabule zorlamak bu sanatta ulasilmasi gereken hedefler olarak tespit
edilmistir.

Farabi, bu sanatta amaclanan seyin, aslinda 6yle olmayip gortintiste yay-
gin seylere dayanarak zandan ibaret bir tisttinltikle karsidakini maglup etmek
oldugunu ifade eder.?! Mugalataya dayal akil ytiratmeleri 63renmenin faydasi
baglaminda Ibn Sina, hataya diistilen durumlarin esasi 6grenilince bunlarin
¢6ziimuinun de 68renilmis olacagim vurgular.?? Ebheri’ye gore mugalata sana-
tim1 6grenmenin amaci ve faydasi, hatali bir ¢cikarimla karsilasildifinda hemen
onu fark etmek ve ondan emin olmaktir. Bu sayede bir saskinlik ve aldatmaca-
dan kisinin kendisini muhafaza etmesidir.?®> Mugalatadan maksadin aldatma
ve susturma; faydasinin da onu bilmek ondan kacinmak oldugu anlayis1 daha
sonraki mantikc¢ilar arasinda yaygmn bir bicimde kabul gérmustir.>*

Mugalataya dair mustakil bir eser yazmamis olan Ebheri, bu sanati en
genis bicimde Beyanit'l-Esrar, Tenzilit'l-Eficar ve Kesfil'l-Halkdail'te ele almistir.
Bu kitaplar: esas alarak mugalatanin sebeplerini ve c¢esitlerini izah edecegiz.

2. Mugalatanin Ele Alim1s Sekilleri

Mantik kitaplarinda kiyasta yapilan hatadan, yani ‘galat’tan bahsedilir. Bu-
rada galattan kasit bir kiyasin sonucunu gecersiz kilan kusurlar ve yanhslardir.
Bu kusurlar ele almada Miisltiman mantikcilar arasmda farklihiklar vardir. {s-
lam mantikc¢ilarindan bazilar yapilis nedenleri ve ¢esitlerini géstermek amaciy-
la bircok 6rnek vererek, bazilar1 konu tizerinde derinlemesine durarak, bazilar

19 Fenari, age., s., 25-26.

20 Aristoteles, age., s., 9.

21 Ebu Nasr el-Farabi, et-Tavti’atu fi'l-Mantik, (Mantiga Baslangi¢, nsr., Miibahat Turker-Kuyel,
Farabi'nin Baz1 Mantik Eserleri, icinde) D. T. K. yay., Ankara, 1990, s.,28.

22 Ibn Sina, age., s., 31.

23 Ebheri, Kesfu'l-Hakaik , s., 216.

24 Mehmet Halis, Mizanu'l-Ezhan, Mahmud Bey Matbaasi, Ist. 1324, (Mantik Metinleri 1. icerisin-
de, nesr. Kudret Biiyiikcoskun, isaret yay. ist.1998), s.,173; Ahmet Cevdet Pasa, age., s., 170.
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geleneksel mantigim en ¢ok tizerinde durdugu hata tarlerini sayarak, bazilar
da bunlan taniyip da tuzagina diismemek icin kisaca tanmitarak mugalatay: ele
almislardir.?® Ebheri bazi eserlerinde mugalatay1 kisaca tanmitmakla yetinmis-
ken?%, bazilarinda 6zet bicimde ¢ok bilinen hata ttirlerini siralayarak,?” bazila-
rinda ise konuyu derinlemesine ele alarak? bu sanati islemistir.

Aristoteles, Sofistik Ciiriitmelerde mugalatanin yapilis sekillerini, bir so-
fistin iki sekilde ctirtittilebileceginden hareketle dile ve manaya iliskin olanlar
olmak tizere iki kisma ayirmis, dile iliskin alti, manaya iliskin yedi yanlisi
incelemistir.2° Ibn Sina bu sanata iliskin meseleleri, Aristoteles mantiginin en
o6nemli konusunu olusturan kiyas teorisiyle iliskileri acisindan ele almistir.3°
Mesela Ibn Sina Safsata’da on ti¢ yanlhs tiirtinden bahsetmistir. Bunlarin al-
tis1 dile, yedisi manaya ait olanlardir.3! Gazali (6. 1111) ise yedi tane yanhs
cesidi tizerinde durur.32

Ebheri konuyu en derin ayrintilariyla ele aldig1 Kesfu'l-Hakaik'te galat, yani
mugalatadan; kiyasin suretine, maddesine ve bunlarin her ikisine dayali ha-
talar olarak bahseder. Mantik geleneginde oldugu gibi, kiyasin suretine ilis-
kin hatalar tizerinde fazla durmaz, sadece iki 6rnek vermekle yetinir. Ancak
maddeye iliskin hatalar1 daha genis ele alir. Maddeye iliskin hatalarin, kiya-
sin manasindan ve lafzindan kaynaklanabilecegini belirten Ebheri, ikisi lafza
on besi manaya iliskin on yedi hata tirtinden bahseder. S6z konusu eserde
daha sonra mugalatanin terkibi baslig1 altinda on tane mugalatal kiyas kurar,
daha sonra tek tek bunlar cirtitme yoluna gider. En son bashkta ise mantiga
has kilinmis mugalatalardan bahseder. Burada da on dért mugalatali kiyas
kurar ve daha sonra da bunlarn ¢tirtitme yoluna gider. Tenzilu'l-Eficar'’da ise
surete iliskin dort, maddeye iliskin on bes hatali kiyastan bahsetmistir. Mu-
galatanin terkibi bashg: altinda on tane mugalatah kiyas érnegi vermis daha
sonra bunlarin hatali olma sebeplerini zikretmistir. Tenzilu'l-Efkcara yazdigi
elestirel serhte Tuasi, Ebheri’'nin bu eserinde mugalatanmin cesitleri, sebepleri
ve bunlarn 6rnekleri tizerinde yeterince durmadigini, konuyu bazi meshur
ornekleri zikrederek 6zetledigini ileri stirer.®® TGsinin elestirisi haksizdir. Yu-
karida da zikredildigi gibi Ebheri, mugalatay1 s6z konusu eserinde yeteri ka-

25 Emiroglu ibrahim, “Mugalata Nedir?”, D.E.U.LF.D., sy.VIIL, s., 238.

26 Ebheri, Kitabil'l- Matali, v., 89 A.

27 Ebheri, Hidayetii'l-Hikme, v., 86/1 A-B; Telhisu’l-Halkaik, v., 56 A.

28 Ebheri, Tenziluw'l-Eficar , v., 52 A-54 B; Kesfu'l-Hakailk , s., 213-234; Beyanit'l-Esrar, v., 14 A-B.

29 Aristoteles, age., s., 9-69.

30 Ibn Sina, es-Sifa (es-Safsata; ibrahim Medkur'un yazdig: girig), s., 8.

31 ibn Sina, Sofistik Deliller, 7-15.

32 Ebu Hamid el-Gazali, Diistinmede Dogru Yontem (Mihalckii' n-Nazar, ¢ev., Ahmet Kayacik) Ahsen
yay., Ist., 2002, s., 125; Gazali, Mi'yaru'l-ilim, s. 199.

33 Nasireddin Tusi, Ta'dilu’l- Mi'yar li-Nakd-i Tenzilu'l-Efkar, (Mantic ve Mebéahisu Elfaz; icinde,
nsr. Abdullah Nurani), Tahran, 1974, s., 229-231.
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dar ele almistir. Beyanit'l-Esrar’da ise Ebheri, suret acisindan meydana gelen
u¢, madde acisindan meydana gelen yine on bes hatall kiyastan bahseder.
Ancak bu eserdeki on bes c¢esit hatadan ikisi diger kitaplarda hi¢ zikredilme-
mis olan yanlis cesitleridir. Bunlar yeri geldiginde gosterecegiz. Kanaatimizce,
Ebheri'nin eserlerinde hatalarin farklh sayida olmasima sebep olan etken, ki-
taplarin hacmi ve dolayisiyla bunlarin diger konulara gére kapladig: yer olsa
gerektir. Ayrica hata sayilarimin fakli olmasi, mantik¢inin o anki tasarrufu
olarak da degerlendirilebilir.

3. Mugalatanin Ortaya Cikis Sekilleri

Organortun, ilk ti¢ kitab1 kiyasin bicimi, geri kalan besi ise kiyasin icerigi
ile ilgilidir. Buradan hareketle kiyaslar bazen géturdigti sonuclar bakimmdan
bazen de sonu¢ dikkate alinmaksizin bu sonuca nasil ulasilmis oldugu goz
o6nine alimarak incelenmislerdir. Birinci durum mantikta kiyasin i¢erigi, ikinci
durum kiyasin sureti olarak isimlendirilmistir.3*

Ebheri, diger mantik¢ilarda oldugu gibi kiyasta hatanin ya onun sureti ya
icerigi ya da her ikisi acisindan olusabilecegini®® soyleyerek bu hatalar 6zetle
soyle izah etmistir: Maddesi acisindan kiyasta olusan hata, énctllerin mana
ya da lafiz olarak dogruya benzedigi halde yanls olmasi nedeniyle olusur.
Suret acisindan olusan hata ise, yapilan ¢ikarimin kiyas sekillerinin hic¢birine
uygun olmamasidir. Bu durum bazen, iki énctil arasmda higbir ortak yén bu-
lunmamasi nedeniyle ortaya ¢ikar. Mesela bir kiyas, kiyas sekillerinden birine
uygun olacak sekilde dtizenlenmis ve orta terim musterek lafiz yapilmistir. Fa-
kat kiyas kurallarindan birinin ihlal edilmesi sebebiyle bu kiyas gecerli sonug¢
vermeyebilir.*¢ Dogal olarak bdyle bir cikarim gecerli bir kiyas olmaz.

Burada bir noktaya dikkat cekmek faydali olacaktir. Mantik¢ilarin ¢ogu,
mugalatali kiyaslar1 érneklerle anlatmislardir. Bu érnekler bazen iki 6nctil ve
bir sonuctan olusan bilinen kiyas formunda zikredilmis, bazen de mantik¢ilar
bilinen sekliyle bir kiyas kurma geregi duymamaislardir. Baz1 yanlislar1 da bir
cok onctl ve sonuctan olusan zincirleme kiyas seklinde 6rneklendirmislerdir.

Ebheri, s6z konusu yanlislari, bazen onctilleri ve sonucu agikc¢a ifade edil-
mis kiyaslarla bazen kiyasin 6nctllerini acik¢a zikretmeyerek bazen de sade-
ce yanlis hiiktim ifade eden 6nermelerle 6rneklendirmistir. Kanaatimizce bu
durum bazi yanlislarin yapisindan kaynaklanmaktadir. Mesela, Ebheri, devr
olmayan bir ifadeyi devr gibi gostermenin yanhs oldugunu ifade etmis, buna

34 Emiroglu, Ibrahim., Mantik Yanlslar, s., 37.

35 ibn Sina, Sofistik Deliller, s. 6; Kazvini, Semsiyye, 56-57; Siihreverdi, Telvihat, s. 84; Kessi,
Hadaiku’l-Hakaile, v. 107 A.

36 Ebheri, Hidayetit'l-Hikme, v. 84 B- 85 A; Telhisu'l-Hakaik, v. 54 B; Beyanit'l-Esrar, v. 13 A.
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ornek olarak da ‘tavuk mu yumurtadan ¢ikar yumurta mi tavuktan c¢ikar®’
ifadesini vermistir. Zikredilen yanlhslara verilen baz1 6rneklerin ni¢in acik bir
kiyas formunda olmadig1 sorusunun, bu baglamda ele alinmasi, meseleyi dog-
ru ortaya koymak bakimindan oldukc¢a énemlidir.

3.1. Kiyasin Suretinden (Formundan) Kaynaklanan Hatalar

Kiyas kurallar acik ve net oldugu icin mantike¢ilar kiyasin sureti acisindan
meydana gelen hatalar tizerinde fazla durmamislardir. Ebheri suret acisindan
ortaya cikan hatalar1 séyle siralar.

1- Kiyasin suretine iliskin hatalardan biri, orta terimin iki 6nctilde aynen
tekrar edilmemesi nedeniyle gecerli bir sonucun ¢ikmamasidir. Mesela, ‘bazi
resimler attir, her at canhdir; dyleyse bazi resimler canhdir,” ¢ikariminda,
resmin at oldugu dogru degildir. Bu akil yuriitmede duvardaki resim, mecaz
yoluyla at olarak isimlendirilmistir.®® Burada at terimi iki 6nctilde aym seyi
gosterecek bicimde tekrar edilmemistir. Aym 6rnek bazi mantik¢ilar tarafin-
dan lafiz yanlislan icerisinde, dogruya benzeyen ancak yanls olan onctillerle
kurulan kiyaslara érnek olarak verilmistir.3°

2- Buyuk 6nculin, kiyasin gecerli sonug veren sekilleri icin zikredilen sart-
lara uygun bicimde alinmamasidir. Mesela, ‘her insan canhdir, canl cinstir;
oyleyse insan cinstir,” ¢ikarimi boyledir. Buradaki hatanin sebebi buytik 6n-
cultin tiimel olmamasidir. Béyle bir durumda canl i¢in verilen htiktim, canh
olan her sey icin degildir.*® Bu 6érnek Kazvini tarafindan mana yanlslar iceri-
sinde zikredilmistir.!

3- Ifadesindeki kapalilik (gaflet) sebebiyle orta terimin tiimel olarak iki ta-
rafa aktarilamamasi. Mesela, ‘insan tuyludur; buttin tayler buytr (yenbuitti);
Oyleyse insan buytr,” ¢cikariminda durum béyledir.*? Ebheri baska bir yerde bu
tir durumlarn orta terimin iki ttimele dagitilmamasindan kaynaklanan hatalar
olarak zikreder. Ornegin; ‘insanin sac1 vardir, her sac¢ biiytir,” énciillerinden;
‘Oyleyse her insan buyur,” sonucunun ¢ikarilmasinda durum boyledir.*3

4 - Iki 6nciilden birinin bozuk, yani kusurlu bir durumla digeriyle bir ara-
ya getirilmemesi. Ornegin; ‘insan tek basina gtlticiidir, her gulticti canhdir,’
oncitllerinden, ‘insan tek basina canlidir,” sonucu cikarmak bdéyledir. Bura-
daki hatanin sebebi, ‘tek basmna’ kaydinin ‘insan’ terimine bitistirilmesidir.
Bu 6nculin anlami, insanin galtct oldugu ve onun disinda hic¢bir canlinin

37 Bkz., Ebheri, Kesfit'l-Hakaik, s. 215; Tenzilit'l-Efkar, v. 50 B; Beyanit'l-Esrar, v. 13 B.
38 Ebheri, Kesfu'l-Hakaik , s., 213.

39 Bkz., Gazali, age., s., 131;Kazvini, a.g.e., 57.

40 Ebheri, age., s., 213; Tenzilu'l-Efkar, v., 50 A; Beyanit'l-Esrar, v., 13 B.

41 Bkz., Kazvini, age, 57.

42 Ebheri, Tenzilu'l-Efkar, v., 50 A.

43 Ebheri, Beyanil'l-Esrar, v., 14 B;krs., Sthreverdi, age., s., 84.
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gultict olmadigidir. Bu ytizden, ‘insanin tek basima gutilticti olmast’ gecerli bir
sonu¢ degildir.** Buna benzer durumlar kiictik énctiltin, gecerli sonu¢ veren
sekiller icin gerekli olan kurallara uygun olmayacak sekilde alinmasindan da
kaynaklanabilir. Ornegin; ‘insan gitilticiidtir, her giilen saskindir,” énciillerin-
den; ‘insan saskindir’ sonucunun ¢ikarilmasinda durum bdyledir.*® Burada,
niceligi belirtilmedigi icin kuiictik 6énctilde yer alan terimlerde bir belirsizlik s6z
konusu olmustur. Butiin insanlarin m1 yoksa bazilarinin m1 ya da sadece bir
insanin mu gulticti oldugu belirtilmemistir.

5- Ktictk terimin, sonuca, kuiciik énculde oldugundan farkh olarak akta-
rilmasi. Ornegin;

Smurh alem, kendisinden baska yénti olmayan yoénli bir cisimdir

Kendisinden baska yonti olmayan her (hicbir) cisim bir basindan bir basimna ge-
cilemez

Oyleyse alem bir basindan bir basina gecilemez.

cikariminda durum béyledir. Bu ¢ikarimda birinci 6nctilde kii¢ctik terim ‘simirh
alem’ ifadesidir. Bu terim sonuc¢ 6nermesinde sadece ‘alem’ olarak zikredilmis-
tir. Bu ytizden sonug gecersizdir. Yine érnegin;

Zeyd burhani ilimlerde kamil nazar sahibidir,
Burhani ilimlerde kamil nazar sahibi olan herkes hakimdir,
Oyleyse Zeyd hakimdir. 46

cikariminda ayni yanlishik s6z konusudur.

6- Ulasilmak istenen sonucun disinda bir seyin sonug¢ yapilmasi. Mesela,
varhigin imkansizhigim iddia eden bir kimsenin onun imkansizligini, sadece
zorunlu varligin var oldugunu ispatlamak tizere delillendirmesi buna 6rnektir.
Boyle bir delillendirme yapan kimsenin; ‘her kim zorunlu olarak var ise tektir,’
sonucuna ulasmasi hatadir.*” Bu ¢ikarnimda kisinin ulasmak istedigi sonug,
varligin imkansiz oldugudur. Ancak o baska bir sonuca ulasmistir. Burada is-
tenmeyen bir sonucun ortaya ¢ikmasimin sebebi, ¢ikarimda kiyas kurallarina
uyulmamis olmasidir. Clinkii sonucta zikredilen ‘(zorunlu olarak var olanin)
tek’ olmasi terimi 6nctillerde yer almamaktadir.

Ebheri, kiyasin suretinden kaynaklanan hatalarin temel sebebi olarak te-
rimlerin hem lafiz hem de anlam olarak, éncullerde ve sonucta ayni olmama-
sin1 gosterir. Bunun yaninda sonu¢ 6nermesinde yer alan terimlerin kapla-
minin, 6éncullerde bulunan terimlerin kaplamlarindan daha buytik olmas: da
suret yoninden meydana gelen hatalarin en énemli sebeplerindendir.

44 Ebheri, Tenzilu'l-Efiar, v., 50 A; krs., Tasi, age., s., 232

45 Ebheri, Beyanil'l-Esrar, v., 13 B.

46 Ebheri, TenziliU'l-Eficar, v. 49 B; krs., Tasi, Ta'dilw’l-Mi'yar, s. 232.
47 Ebheri, Tenzilit'l-Eficar, v. 49 B; krs., Tasi, Ta'dilw’l-Mi'yar, s. 232.
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3. 2. Kiyasin Maddesinden (igeriginden) Kaynaklanan Hatalar

Maddeye iliskin hatalarin iki temel sebebi vardir. Bunlardan birincisi, so-
nucu 6ncil yerine almak anlamina gelen, miilsadere ale’l-matlup, ikincisi ise
onctllerin sonucu agik¢a vermemesi, gostermemesidir.*®

Ebheri de bu tarz hatalarin kaynagi olarak s6z konusu iki nedeni zikret-
mistir. Sonucu, 6nctl yerine alma, buytik 6nctildeki bir lafz1 es anlamlisiyla
degistirip, sonuc¢ kilmaktir. Ornegin; ‘her insan beserdir, her beser miitefek-
kirdir; oyleyse her insan mutefekkirdir,” cikarimi bunun en gutizel érnegidir.
Bu kiyasta bliytk onctil ve sonug¢ ayni seydir.*® Kiyasta hatanin ortaya ¢ikma
sebeplerinden ikincisi, 6nciillerin sonucu acik bir sekilde vermemesidir. Or-
negin; ‘su sey cevherin parcasidir, cevherin parcasi olan her sey cevherdir;
oyleyse su sey cevherdir,” ¢cikarimi boyledir.>°

Bir kiyasin maddesindeki hata ya onun lafzindan ya da manasidan ileri
gelir. Lafiz ve mana yanlislarimin temel sebebi, onctillerin mana ya da lafiz
olarak dogruya benzedigi halde yanls olmalaridir. Yukaridaki birinci érnekte,
anlamlar ayni olan iki lafiz farkh ifadeler olarak gosterilmeye calisildig: icin
kiyasin maddesinde bir yanlishk ortaya ¢ikmistir. Bu durum maddeye iliskin
hata olarak degerlendirilir. Lafzi benzerlik, lafzen ortaklik sebebiyle olabilecegi
gibi mecazi lafizlar sebebiyle de olabilir.?! Simdi sirasiyla lafiz ve mana yanls-
larim gorelim.

3.2.1. Kiyasin Lafzindan Kaynaklanan Hatalar

Bunlar dilin yanhs kullanilmasi sebebiyle ortaya ¢ikan hatalardir. Aristo-
teles ve Ibn Sina lafza iliskin alt1 cesit hatadan bahsetmislerdir.5? Ebheri, bu
tarden iki yanhs tizerinde durmus, geri kalan dort hata ttrtiintt mana yanlis-
lan icerisinde ele almistir. Ebherinin lafiz yanhsi olarak ele aldig1 bu iki hata
tartinden birincisi essesli lafiz yanlisi iken ikincisi mecazi lafiz yanhsidir.

1- Bir lafzin birden cok anlam icin ortak, yani essesli olarak kullamilma-
s1. Ebheri’ye gore bu hatalar mesela, ‘zorunlu ya varligi miimkin olandir ya
da varligt mtmkiin olmayandir’ énermesindeki zorunlu kavraminda oldugu
gibi bir lafzin farkh iki anlamda kullamilmasindan kaynaklanir. Bu énermeden
hareketle kurulan, ‘zorunlu eger varligt miimkun olan ise onun var olmasi
mumkutn degildir, yoklugu miimkuin olur; dyleyse zorunlu yoklugu mimkuin
olandir; eger varlii mimkin olmayan ise o varlifi mimkun olan degildir,

48 ibn Sina, age., s., 15; Gazali, a.g.e., s., 131.

49 Ebheri, Beyanit'l-Esrar, v., 13 B; Tenzilu'l-Efkcar, v., 50 A-B; Tusi, age., s., 232.
50 Ebheri, Tenzilu'l-Efkar, v., 50 A-B.

51 Ebheri, Hidayetil'l-Hikme, v., 86/1 A-B; Telhisu'l-Halkaik, v., 56 A.

52 Bkz., Aristoteles, age., s., 10; Ibn Sina, age., s., 7.
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Oyleyse o imkansizdir, Oyleyse zorunlu olan imkansizdir,” ¢ikarimi boyledir. 33
Burada lafzi ortaklik bakimindan ortaya ¢ikan bir hata s6z konusudur. Ctn-
kit zorunlu kavramu iki farkli anlamda kullanilmistir. Kazvini bu hataya su
ornegi vermistir: ‘Her insan beserdir, her beser gultictidtir, dyleyse her insan
gulticudur. >

2- Kiyasimn maddesinde mecazi lafizlarin kullanilmasi. Mesela, ‘Bari-i Teala
nurdur, her nur hissedilir; 6yleyse Bari-i Teala hissedilir,’®® ¢ikariminda du-
rum bdyledir. Bu akil ytirtitmede ‘nur’ kelimesi mecazi anlamda kullanilmis-
tr.5¢

3.2.2. Kiyasin Manasindan Kaynaklanan Hatalar

Bunlar, énculiin ifade ettigi anlamda bir bozukluk olmas: dolayisiyla orta-
ya cikan hatalardir. Aristoteles ve Ibn Sina yedi cesit mana yanlsi tizerinde
durmuslardir.>” Bu ttirden on bes hata tizerinde durmus olan Ebheri, 6rnek-
lerle bu gecersiz kiyaslarin ni¢in bozuk oldugunu gostermistir. Simdi bunlarn
gorelim.

1- Ayrintih terkip sebebiyle iki énciil arasinda bir benzerlik olmasi. Orne-
gin,

Zeyd sairdir

Zeyd iyidir

Sair ve iyi olan herkes iyi sairdir,®®
cikarimi bu tiirden bir hata icerir. Burada bir terkip hatasi s6z konusudur.
Sair ve iyi terimleri hatali bir bicimde bir araya getirilerek yanhs bir sonug elde
edilmistir. Yukandaki énctllerden kiyas kurallarina uygun olarak gecerli bir
cikarim yapilirsa, ‘baz sairler iyidir’ sonucu cikar.

Ebheri, bu tur yanlislara, ‘insan ruh ve bedenden olusur,” énermesinden
hareketle, ‘sadece ruhtan olusur’ veya ‘sadece bedenden olusur,’ cikarimini da
ornek olarak vermistir.>® Burada s6z konusu olan terkip degil taksim yanlisi-
dir. Nitekim Gazali, taksim yanlisina su 6rnegi vermistir: ‘Cisim, cisim olmasi
itibariyle ya hareketli ya hareketsizdir.”®® Buradan hareketle; sadece ‘cisim ha-
reketlidir,’ ya da‘cisim hareketli degildir,” sonucunu ¢ikarmak béyledir.

53 Ebheri, Kesfil'l-Halkaik, s. 214; Tenziliv'l-Eficar, v. 50 A; Beyanit'l-Esrar, v. 13 B; krs., Kazvini,
Semsiyye, s. 57.

54 Kazvini, Semsiyye, s.57.

55 Ebheri, Kesfu'l-Hakdailk , s., 214.

56 Ebheri, Tenzilu'l-Efkar, v., 50 B.

57 Aristoteles, age., s., 13; Ibn Sina, age., s., 15.

58 Ebheri, Kesfil'l-Hakaik, s. 214; Beyanii'l-Esrar, v. 13 B; krs., Semerkandi, Kistas, v. 167 B.

59 Ebheri, Beyanit'l-Esrar, v., 14 A.

60 Gazali, age., s., 132.
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2- Kiyasta, dogru olmadigi halde dogruya benzeyen lafizlar kullamilmasi.
Su ornekte durum boyledir: ‘Bes cifttir ve tektir, ¢ift ve tek olan her sey cifttir,
Oyleyse bes cifttir.”®! Bu c¢ikarim benzer ifadelerle bircok mantik¢: tarafindan
taksimde yapilan hata sebebiyle ortaya ¢ikan yanls olarak degerlendirilmis-
tir.62

Aristoteles ve Ibn Sind'min lafiz yanlislar icerisinde zikrettikleri®® terkip ve
taksim yanlislarini mana yanlislan icerisinde ele almis olan Ebheri, ustelik
bunlar bir baslik altinda, yani ayrintili terkipten kaynaklanan hatalar kate-
gorisinde degerlendirmistir. Tasi, bu iki yanhs ¢ikarimin Ebherinin yaptigimin
aksine lafza degil manaya iliskin yanlislar olarak ele alinmasi gerektigini ifade
ederek onu elestirmistir.®* Ebheri acik ifadelerle boyle bir yanhisin, mana yan-
Iis1 oldugunu séyleyerek dikkat c¢ekici bir hata yapmstir.

3- Vehme, kuruntuya, kesin olmayan bilgiye dayal ¢ikarim yapma. ‘Alem
sonsuzdur, sonsuz olan her sey boslukta ya da dolulukta son bulur, dyleyse
alem ya boslukta ya da dolulukta son bulur,’® ¢ikarimi buna érnektir.

4- Lazimi, yani zorunlu olani, lazim olmaktan c¢ikararak bir htktm ver-
mekten kaynaklanan hatalar vardir. Mesela, ‘cisim yer kaplayandir; (cisim
degisime ugrar); degisime ugrayan her sey yer kaplamanin kendisidir,” ¢cikar1-
minda durum boyledir.5¢

5- Arazi, yani ilineksel olam zati, yani 6zsel olanin yerine koyma. Bunun
ornegi sudur: ‘Yol alan gemideki direk hareketlidir, hareket eden her sey belirli
bir konumda sabit degildir, dyleyse yol alan gemideki direk belirli bir konumda
sabit degildir.’” Ibn Sina bu tarz hataya; ‘Zeyd, Amr’dan baskadir, Amr insan-
dir, o halde Zeyd insandan baskadir,’®® 6rneginin vermistir.

6- Bir seyle birlikte olani, o seyin yerine alma. Mesela, ‘babalik evlad: ol-
makla kaimdir; evlatlik da babasi olmakla kaimdir, dyleyse bu ikisinin varhk-
larn mtiimkuin degildir,” ¢ikarimida durum béyledir. Hata, bu iki seyin birlikte
degil de ancak biri digeri i¢in vardir denilmesinden kaynaklanmistir.®® Babalik
ve evlatlik biri digerinin varhigiyla mtimkun oldugundan karsilikli olarak bir-
birlerini gerekli kilarlar. Baba kavrami olmadan evlat; evlat kavram olmadan
da baba kavrami dustintlemez.
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7- Devr olmayam devr gibi gostermek. Mesela, ‘tavuk yumurtadan; yumur-
ta da tavuktan c¢ikar,” hitkmti bunun en meshur 6rnegidir. Buradaki hata,
bir yumurta tizerine kaim kilinan tavugun, her yumurtamn bir tavuk tizerine
kaim kilinmasindan baska izahi1 olmamasindan kaynaklanmaktadir. Tavuktan
cikan her yumurtanin o yumurtadan ¢ikan tavugun disinda bir sey olamama-
sidir.” Hata, her yumurtanin tavuktan ¢iktigina htiikmedildiginde, tavuktan
bagimsiz olarak yumurta i¢cin htikiim verilmemesinden kaynaklanir.

8- Bilkuvve olam bilfiil olanin yerine almak. ‘Cisim sonsuz bir sekilde
boltinmeye elverisliyse, sonsuz olan, cismin ytzeyi ile sinirh iki seyle simirsiz
olanin arasindaki seyden ortaya cikar,” ifadeleri buna 6rnektir.”? Buradaki
hata, cisim, sonsuza kadar boéltintirse bundan hasil olan parcalarin sayica
bilfiil sonsuz olacagini zannetmektir. Yine mesela, sekilsiz bir madde (heyli)
icin bi'l-kuvve hiikiim verildiginde, bunun zati olarak bi’l-kuvve bir htiktim
olup onun yokluguna hiikmetmek zorunda kalinmasi bu ttrden bir hata-
dir.”?

9- Yok olana (ma’dim) var olan (mevcud) hikmii vermek. Mesela, ‘eger
hareketler sonsuz ise bu hareketlerin hepsi ya tek yonltidur (vitran) ya cift
yonludur (sefan), 6yleyse sonsuz olan, bu iki vasiftan biriyle sifatlanmistir, bu
durumda onun icin var olan ve yok olan hareketler zannidir, her toplam tek
tek seyleri kapsar, bunun tizerine, ¢yleyse hareket ya cift yonlt ya da tek yon-
ludtr.”® Buradaki hata, mevcut olmayan s6z konusu hareketlerin tek tek par-
calar olarak sonsuz olmanin toplaminda kapsanmis oldugunu zannetmektir.

Ibn Sina, bunlarn, ytikleme itibarmin kétiiltigti yéoniinden gerceklesen ha-
talar olarak degerlendirmis, bu hatalarin nedeninin ise, yiklemin bazen bir
sartla yliklem olmasi, bazen mutlak olarak ytiklem olmasi, bazen kendine
yuiklem olmasi, bazen de baskas1 nedeniyle ytiklem olmasi oldugunu vurgu-
lamstir.”*

10- Yoklugun karsit1 olarak varhigi, varliga ait bir durum olarak almak. Me-
sela, ‘hayir ve ser birbirine zit iki seydir, birbirine zit olan iki seyin temeli bir
degildir, dyleyse hayir ve serrin temeli bir degildir, dyleyse hayrin temeli ser-
rin temelinden ayridir,’””® bicimindeki bir ¢ikarim buna 6rnektir. Bu tar hata,
yoklugu varhigin karsiti, zitt1 olarak onun yerine almaktan kaynaklanmistir.
Serrin kaynaginin hayrin kaynagindan baska olmasi gerekir. Bu durum ka-
ranlikla 1sik arasinda hicbir miinasebetin olmamasina benzer. Tasi, bu tur
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hatalarin ‘iyhamu’l-aks’, yani yamltici déndtirme olarak isimlendirildigini soy-
lemektedir.”®

11- Yokluk ve varligi, olumsuzluk ve olumlulugun yerine almak. Mesela,
‘ruhun bedene bitisik olmas1 ve ondan ayr1 olmasi olumsuzluk ve olumlu-
luktur, bu ikisinden bir sonu¢ ¢ikmaz; dyleyse ruh ya bedene bitisiktir ya da
ondan ayndir,””” ¢ikariminda durum béyledir.

12- imkansiz olani, zorunlu (farz) olanin yerine almak. Su ¢ikarim buna 6r-
nektir: ‘Eger diinya eliptik (yumurta seklinde) ise ve en kisa cap tizere hareket
ediyorsa, bosluk zorunludur, bu imkansizdir; dyleyse diinya eliptik degildir.’
Burada imkansiz olan, diinyanin hem eliptik olmas1 ve hem de en kisa capla
hareket etmesidir. Bu yarg1 kiyasin btittintinden ortaya ¢ikan anlamin yanhs
olmasim gerektirir. Kiyasin sonucu olarak zikredilen énerme ulasilmak iste-
nen sonucun celisiginin yanls olmasini gerekli kilmaz.”® Bir htikmun celisigi
dogru ise bu durum htikkmuin dogru olmasini imkansiz hale getirir.

ibn Sina bu tir ¢ikarimlari, imkansiza géttiren kiyaslar olarak isimlendir-
mistir.” Gazali ise bu tur hatalar i¢in su érnegi vermistir: ‘Her cisim yer kap-
layicidir, her yer kaplayici olan degisikligi kabul eder, Oyleyse cisim degisiklik
kabul eder.’®°

13- Zihinde mevcut olani, harici olarak mevecut gérmek. Bu tiir hatalar icin
verilen érneklerden biri soyledir: ‘Sayet su sey imkansiz ise onun imkansiz-
Iig1 haricte ortaya cikar; bu sekilde vasiflanan bir sey haricte mevcuttur, bu
durumda imkansiz olan da mevcuttur.”® Ebheri’ye gére bu sa¢cmaya ircadir
(hulf). Tasi, bunun zihinsel olarak itibari olan bir seyi, baska bir seye yuk-
lemekten farkli oldugunu iddia etmistir.5? Ebheri'ye gore imkansizlik, hari-
ci olarak var olan bir sey degildir, zihne itibarla s6z konusu olan bir seydir.
Bu durum itibari olan1 zihni olanla bir tutmaktan kaynaklanmistir. Ornegin,
‘varlik, mahiyetin sifatidir,” htikmti de boyledir. Varligin mahiyete bu sekilde
nispet edilmesi onun aym sekilde dis diinyada mevcut olmas1 anlamina gelir
ve onun varhigimi gerektirir.5

14- Meshur bir énermeyi evveli kabul etmek. ‘Dis diinya da imkansiz
(mtimteni) olmayan halihazirdaki her hangi bir sey dis diinya da imkansizdir,
diye hiikmedilse bu hatadir. Bu hatalarin ortaya ¢ikma sebebi; meshur olani,
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evveliyyeden kabul etmektir. Mesela, ‘Bari-i Teala bir seyden acizse bu ezeli
bir noksanliktir,” htitkmti béyledir. Bu hiktim evveliyyattan degildir, aksine
bunun kesin delile (burhan) ihtiyac1 vardir. Bu s6ztin yaygin olarak kullanil-
mas1 yanhstir.8

15- Sayisal coklugu, buittintin yerine almak. Mesela, ‘her bir hareket sonra-
dan yaratilmistir, 6yleyse hareketlerin timti sonradan yaratilmistir,” ifadeleri
béyledir.® bn Sina bu tiir hatalari, birden ¢ok sorunun tek bir soru da birles-
tirilmesinden kaynaklanan saptirma olarak degerlendirmistir. Bunlara érnek
olarak, ‘yer deniz midir yoksa gok muidiir?,” sorusunu vermistir.%

Ebherinin hem Kesfil'l-Hakail'te hem de Tenzilu'l-Efkcarda Esrarda bah-
settigi mana yanlislar1t hemen hemen aynidir. Biz bu yanhslarin tamamin 6r-
nekleriyle birlikte vermeye calistik. O, s6z konusu iki eserinde bahsi gecmeyen
iki yanlis tiirtinden daha séz etmistir ki bunlar Beyanii'l-Esrarda yer almak-
tadir.

1- Tikel nicelik edatini, hakiki ctiz’ yerine almak. Ornegin; ‘bazi insanlar
siyahtir,” demek yerine ‘insanlardan bazisi siyahtir,” demek yanhstir.%” Burada
tikel bir nicelik olan ‘bazi insanlar’ terimi, ‘insan olanlardan bazisi’ seklinde
gercek bir parca yerine konulmus bu sebeple bir yanlishik ortaya cikmistir.

2- Bir énermedeki olumsuz modu (cihet) olumsuz konu yerine almak. Or-
negin; ‘her insanin katip olmasi zorunlu degildir’, yargisina dayanarak ‘her
insanin katip olmamasi zorunludur,” demek bu ttirden bir hatadir.®® Bu mad-
dede Ebheri, modal 6nermelerdeki kayitlarin yanhs kullamilmas: sebebiyle or-
taya cikan bir hatadan bahsetmis olmaktadir. Diger eserlerinde modal éner-
melerin, kiyaslarda yanlhs kullanilmasi1 sonucu ortaya ¢ikan hatalara hi¢ yer
vermemistir.

Boylece Ebherinin eserlerinde zikrettigi, kiyaslarin, manasidan, yani ige-
riginden kaynaklanan on yedi hata c¢esidini ortaya koymus olduk. Ancak sunu
ifade etmek gerekir ki, Ebheri, mugalatali, hatali kiyaslarin belirli bir sayiyla
sinirlandirillamayacagim ifade etmis, dikkat cekici buldugu yanlis cesitlerini
ele aldigim belirtmistir. Hatali kiyaslarin yukarida zikredilen o6l¢tilerle ve iki
mantik ilkesi géz 6ntine alinarak tespit edilebilecegini vurgulamistir. Hatal
kiyaslar tizerine ¢okca diistinmek ve onlari tedrip i¢cin kullanmakla hatalarin
suratli bir sekilde tespit edilecegini ifade etmistir.®®
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Burada dikkat ceken nokta, hatali kiyaslarla ugrasmanin faydasinin tes-
pit edilmis olmasidir. Bunlarn égrenmenin faydasi baglamimnda ibn Sinamn,
hataya dustilen durumlarin esasi 6grenilince bunlarin ¢éztimti de 6g8renilir,*°
demesinde oldugu gibi Ebheri, bunlar tizerine diistinen bir kimsenin ne sekil-
de olursa olsun kendisine bir mugatall kiyas sunuldugunda ondaki kusuru
hemen fark edip ona gore tavir alacagin ifade eder.

Ebherinin mugalata konusunda dikkat c¢ektigi bir nokta daha vardir. Bu
da onun, en zor, en sikintih mugalatalar dedigi, iki ¢elisigin bir araya getiril-
mesiyle ortaya ¢ikan durumlardir. Mesela, ‘su anda/saatte konusan herkes
yalancidir,” diyen kimsenin s6zii bunun en ¢arpici 6rnegidir. Bir yarginin iki
durumdan birini ifade etmesi gereginden hareketle bu énerme ya dogrudur ya
da yanhistir. Eger bu 6nerme dogru ise onun bildirdigi htitkiim ayni anda hem
dogru hem de yanlis olur. Bu énerme eger yanhssa, bu séztin kapsamu iceri-
sinde yer alan bazi kimselerin o saatte soylediklerinin zorunlu olarak dogru
olmasi gerekir. Ayrica, bu s6zi sdyleyen kimse kendi soyledigi s6ziin disinda
degildir. O saatte s6zii sdyleyenden baska kimse yoksa bu séziin dogru oldugu
tayin edilir. Bu durumda da yine bu séztin aym1 anda hem dogru hem yanhs
olmasi s6z konusudur.®!

Ebheri, bu celiskinin ¢6ztimii i¢in béyle bir 6nermenin kabul edilmemesi,
yani reddedilmesi gerektigini soylemistir.®? Tasi bu tarz mugalatalarin, miite-
kaddimin mantike¢ilar tarafindan ortaya atildigini ve bunlarn killiyen yanhs
sozler oldugunu vurgulamistir.®

Ebheri bu durumu baska bir érnekle daha anlatmistir. Bu da mesela, ‘her
konusan yalancidir’ dedikten sonra hemen o6len kimsenin séztidir. Bu s6z
de ayni sekilde ya dogrudur ya da yanhstir. Eger dogru ise konusan herkesin
yalanci olmasi gerekir, bu durumda bu s6z yanlis olur; dyleyse bu séztin dog-
rulugu ve yanhshig1 aym anda zorunlu olur. Eger bu s6z yanlis ise konusanlar-
dan bazilarinin dogru olmasi gerekir. Oyleyse dogru olan ya bu séz olur ya da
bunun disinda baska bir s6z olur. Eger bunun disinda baska bir s6z olursa,
bunun disindakilerin yanlis oldugu farz edilebilir. Bu durumda iki s6ztn bir-
likte dogru ve yanlis olmasi zorunlu olur. Bu s6ézin birlikte dogru ve yanhs
olmasi zorunlu olur. Bu da imkansiz bir durumdur.®* Ebheri bu tarz muglata-
larnn lafiz agisindan ortaya ¢iktifina isaret etmistir.

Sonug olarak diyebiliriz ki, mugalataya dair muistakil bir eser yazmamis olan
Ebheri, bu sanati, eserlerinin mantik boéltimtinde incelemistir. Kiyasin icerigini
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olusturan bes sanatin sonuncusu olarak ele aldig1 mugalatayi, gercege benze-
yen veya sahte yahut vehme dayanan yanhs énctllerden olusan kiyas olarak
tanimlamistir. Bunlar hatali ve aldatic1 ¢ikarimlardir. Bir kimse ya farkinda ol-
madan ya da karsidakini aldatmak kastiyla bu tarz kiyaslara basvurur. Bunlar
o6grenmekle bir kimse yanilgiya diismekten ve aldatilimaktan kendini muhafaza
etmis olur. Ebheri'ye gore bir kiyasta hata onun ya suretinden ya maddesinden
ya da her iki acidan meydana gelebilir. Suretinden kaynaklanan hata kiyasmn
gecerli sonu¢ vermeye yarayan sekil ve sartlarim ihlal etmekten dogar. Ebheri
farkl kitaplarinda bu tur hatalarn alt1 baslik altinda toplamistir. Kiyasin madde-
si sebebiyle ortaya ¢ikan hata ise onun lafzindan ya da manasindan ileri gelir.
Lafiz sebebiyle ortaya cikan iki yanlis tizerinde duran Ebheri, manaya ait on
bes ve ayrica bunlara benzeyen iki yanhs cesidi daha zikreder. Béylece suret ve
maddeye iliskin toplam yirmi alti1 yanhs cesidi tespit ve kabul etmis olur.

Ebheri, mugalatanin tamiminda ve amacini ortaya koymada basta Aristo-
teles olmak tizere Farabi ve ibn Sina gibi Messai mantikcilarla aym yaklasim
benimsemistir. Yine kiyaslarda ortaya ¢ikan hatalarin ortaya ¢ikis sebeplerini
belirlemede de s6z konusu mantik anlayisim takip etmis, bir kiyasmn ya sureti
ya maddesi ya da bunlarin her ikisi agisindan bozuk olabilecegini sdylemistir.
Ancak Aristoteles ve Ibn Sina’nin kiyasin maddesine iliskin altis1 lafizdan yedi-
si manadan kaynaklanan on ti¢ yanhs ¢ikarim kabul etmelerine karsin o, bun-
larin sayisinin istenildigi kadar cogaltilabilecegini sodyleyerek, iki celisigin bir
arada zikredilmesini de ilave edersek bizim tespit edebildigimiz kadariyla yirmi
tane madde yanlisi tizerinde durmustur. Bu yanlislardan sadece iki tanesi
lafiz yanhsi iken geri kalanlar mana yanhsidir. Ebheri, Aristoteles, Ibn Sina,
Gazali ve Kazvini gibi bir¢cok mantik¢inin mana yanlhislan icerisinde ele aldik-
lan1 baz1 konulan suret yanhslan icinde; lafiz yanlislan icerisinde ele aldiklar
bazi 6rnekleri de mana yanlislan icerisinde ele almistir. Gerek tahkik edilerek
yaymlanmis eserlerinde, gerekse de el yazmasi eserlerinde aym kansiklik s6z
konusu olmas1 sebebiyle bu durum, Ebherinin konunun inceliklerine vakif
olamadigimin bir gostergesi olarak degerlendirilebilir.
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Abstract
Categorical Syllogisms in Alfarab’s Logic

In this article, we examined how Alfarab approached to the subject of cate-
gorical syllogism within scope of his works entitled “Kitab al-Kwas al-Sagir’
and “Kitab al-Kwyas”. Alfarab defined syllogism as Aristoteles did it, and after
defining it, made analysing of that definition, and then explained each of the
terms which composed the definition in that analysing. Categorical syllo-
gisms were the main syllogisms that Alfarab emphasised. Before him, Aris-
toteles also took up those syllogisms. He examined it in the Organon and did
not mention the syllogisms composed of conditional propositions. Alfarab no-
ted that categorical syllogisms had to have same special conditions in terms
of quality and quantity for giving conclusions of each figure of the categorical
syllogisms, and exemplifid the moods giving conclusion in every figure.
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Giris

Her ne kadar iran, Hint ve Yunan’'daki filozoflar mantik tizerine cesitli dii-
stinceler ileri stirmtislerse de bu bilimi ilk defa sistemli bir sekilde ele alan ve
disiplin haline getiren Aristoteles’tir. Aristoteles mantik konularini kendisinden
sonra “Organon” ismi altinda bir araya getirilen mantik eserlerinde inceler. O
bu kitaplarinda; kavramlar, htiktimler, akil ytartitmeler ve cesitli isbat sekilleri
tizerinde durur. Akil ytirtitmelerde en cok kiyasa yer verir. Ctinkti kiyas Aris-
toteles mantiginin belkemigini teskil eder. Aristoteles’in eserlerinin Arapc¢a'ya
terctime edilmesi ile Islam kiiltiir diinyasma giren mantik tizerine asil calis-
malar Farabi (870-950) ile baslamus ve ibn Sina (980-1037) ile devam etmistir.
Daha sonra gelen Islam mantik¢ilar da esasini Aristoteles mantiginin teskil
ettigi Farabi ve Ibn Sina gelenegini devam ettirmislerdir. Biz bu calismamzda,
Mantik Biliminin Islam Kultiir Diinyasinda gerektigi sekilde yerlesip, hakkiyla
anlasilmasinda buytik hizmette bulunmus olan Farabi'nin' kiyasa dair yazmis
oldugu “Kitabu'l-Kwyasi's-Sagir” ve “Kitabu’'l-Kwyas” adli eserleri cercevesinde,
klasik mantiktaki ytiklemli kiyas konusunu inceleyecegiz.

Bu makale, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti'nde “flkc Dénem Islam Mantikcilarinda
Kwas” adiyla 2006’'da yaptiim doktora tezinden yararlanilarak hazirlanmstir.

*  Ar. Gor. Dr., Cukurova Universitesi {lahiyat Faktiltesi Mantik Anabilim Dal1.

1 Miibahat Turker-Ktiyel, Farabi'nin Peri Hermeneias Muhtasart, Ankara, 1990, s . 4-5.



150 IsLAmi ILiMLER DERGisi

1. Akilyiiriitme

Klasik mantigin kavram ve onermelerden sonraki bolumuni “akilytrit-
me” (istidlal) meydana getirir. Aristoteles mantiginin agirhk merkezini akilyt-
ratme olusturur. “Akilytiritme ise hiiktimler arasinda bag kurarak, zihnin,
bilinenlerden bilinmeyenleri elde etmesidir.”> “Genel anlam ile akil ytirtitme,
zihnin, verilen ve bilinenlerden yola ¢ikarak bilinmeyenleri elde etme faaliyeti-
dir.”® Akil ytietirme, timdengelim (ta’lil), timevarim (istikra) ve analoji (temsil)
olamk tizere tice ayrilr.

Klasik mantigin en cok énem verdigi akilytirtitme cesidi ttimdengelimdir.
Tumdengelimde zihin bir veya birka¢ htikimden hareket ederek zorunlu bir
sonuca varir. Kiyas, timdengelimin en miikemmel sekli olarak kabul edilir.
Diger iki akilytirtitme sekli olan tiimevarim ve analoji klasik mantikeilar tara-
findan tiimden gelim kadar énemsenmemistir.

2. Kiyas

Kiyas, 6ncil adi verilen birden ¢ok 6nermeyle, sonug adi verilen bir énerme
arasinda gecerli bir iliski kurmaktir. Diger bir ifadeyle kiyas, verilmis 6nerme-
lere dayanarak zihnin onlardan, zorunlu bir sonug¢ ¢ikarma islemidir.* Aristo-
teles Birinci Analitiklerde, kiyas: sOyle tanimlamaktadir: “Kiyas bir sézdur ki
kendisine, baz1 seylerin konulmasiyla, bu konulan seylerden baska bir sey,
sadece bunlar dolayisiyla zorunlu olarak c¢ikar”.® Aristoteles’e benzer bir ta-
rifle, Farabi; “Kiyas, ortaya konulan bir takim 6nctillerden® yapilmis olan bir
sozdtr. Bu onculler birlestirildigi vakit onlardan arazi olarak degil, fakat zati
olarak ve zarari surette baska bir sey hasil olur”” demektedir.

2 Necati Oner, Klasik Mantik, Ankara 1991, s. 3;

Ibrahim Emiroglu, Klasik Mant@a Giris, Ankara 2004, s. 135.

4 Safak Ural, Temel Mantik, Istanbul 1995; s. 81; Necip Taylan, Mantic Tarihgesi Problemleri,
istanbul 1996, s. 122; Emiroglu, age., s. 138.

5  Aristoteles, Organon III, Birinci Analitikler, Cev. H. Ragip Atademir, istanbul 1996, s. 5; krs.
Organon V, Topikler, Cev. H. Ragip Atademir, istanbul 1996, s. 3. Ayrica bkz. H. Vehbi Eralp,
“Leibniz'in Kiyas Teorisi”, Felsefe Arkivi, C. II, Sy. 2, Istanbul, 1947, s. 66; W. David Ross,
Aristoteles, cev., Ahmet. Arslan, ihsan Oktay Anar, Ozcan (Yalc¢in) Kavasoglu, Zerrin Kurtoglu,
Istanbul 2002, s. 50.

6 Bu o6nctller, Farabi'de bilinir olanlar ve bilinir olmayanlar seklinde iki kisma ayrilir. Bilinir
olanlar herhangi bir kiyasa basvurmaksizin tarafimizdan bilinir olanlardir. Bunlar doért tanedir:
Makbulat, meshurat, mahstsat ve tabii olarak ma’kul olanlardir. Makbulat, riza gosterilen bir
topluluktan almip kabul edilmis olanlardir. Meshurrat, insanlar arasinda yaygin olarak itiraz
edilmeden kullanilan her seydir. Mahsuisat, bes duyu ile algilananlardir. Tabii olarak ma’kul
olanlar da dogustan beri kendisinde bulunup da nereden ve nasil edinildigi bilinmeyen bilgiler-
dir. Mesela btittin tgler tek sayidir gibi. (Farabi, Kitabu'l-Kwyasi’s-Sagir [Farabinin Bazi Mantik
Eserleri i¢inde], nsr. Mibahat Ttrker-Kitiyel, Ankara 1990, s. [569] 101)

7 Farabi, Kitabu'l-Kwyasi’s-Sagir, s. [59] 101; Kitabu'l-Kwyas (el-Mantik inde’l-Farabi icinde), nsr.
Refik el-Acem, C. II, Beyrut 1986, s. 19.

w
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Bir kiyasta aralarinda iliski bulunan iki énctl ve bunlardan lazim gelen
sonuc bulunur. Onciiller ti¢ terimden meydana gelir. Iki énctil arasmda miis-
terek olan bir kisim ve farkliik arzeden iki kisim vardir. Musterek olan kisma
“orta terim” (hadd-i evsat), farklilik arzeden iki kisma ise “lkwyaswin iki tarafi”
denir. Kiyasin iki tarafindan biri matlubta (istenilen sonucta) ytiklem olur ve
“biiytik terim” (a’zam) olarak isimlendirilir. Diger kisim ise matlubta konu olur
ve “kiiciik terim” (asgar) olarak isimlendirilir. Sonucun ytikleminin bulundu-
gu oncule “biyiikc 6nerme” (kiibra), sonucun konusunun bulundugu oénctile
“kti¢tik énerme” (sugra) ada verilir.® Goruldugu gibi, kiyasin yapilabilmesi icin,
en az, bir hususta birlesen (orta terim) iki 6nctiltin bulunmasi gerekir. Bu iki
onculden de bir sonug lazim gelir. Buna gore bir kiyasta asgari bulunmasi ge-
rekenleri Farabi'nin vermis oldugu bir érnekle izah edecek olursak:

Butun cisimler bilesiktir. Kuictiik 6nerme
Buittin bilesikler sonradan olmadir. Btiytik 6nerme
O halde btittin cisimler sonradan olmadir. Sonuc¢

Ortaklik arzeden kisim yani orta terim “bilesik” terimidir. Farklilik arzeden
iki kisim yani kiyasin iki tarafi “cisim ve sonradan olma” terimleridir; “cisim”
ktlictik terim, “sonradan olma” ise buiytik terimdir.°

Kucuk terim kiyasta kaplami en az, buiytik terim ise kiyasta kaplami en fazla
olan terimdir. Yani kiiciik terim daha 6zel yani daha dar anlaml, btiytk terim
ise daha genel anlamhdir. Orta terim; konu ile ytiklem arasinda veya akil ile
sonug¢ arasinda aracilik eder, kiictik terimle btiytik terim arasinda baglanti kur-
may1 ve karsilastirma yapmayi saglar. Bu nedenle sonucta tekrarlanmaz.'®

Farabi, kiyas yaparken uyulmasi gereken kurallara da dikkat ceker. Bu
kurallar esasta, “ytiklemin olumluda daima tikel, olumsuzda ise daima ttimel”
olmas1 aksiyomlarina'! dayanmaktadir.’? Bu kurallara uyulmadigl takdirde
kiyas sonug vermez.

Farabi, saymamakla beraber, genel olarak, bir kiyasin gecerli olabilmesi
icin gereken sartlar1 su sekilde siralar: 1- Her kiyasin 6nctillerinde bir orta
terim bulunmali ve sonucta olmamalidir. 2- Onctillerden en az bir tanesinin

8  Farabi, Kitabu'l-Kwasi’s-Sagir, s. [60] 101; Kitabu'l-Kwas, II, s. 21.

9  Farabi, Kitabu'l-Kwyasi’s-Sagir, s. [60] 101; Kitabu'l-Kwas, II, s. 21.

10 Abdiilkuddiis Bingdl, Gelenbevi'nin Mantik Anlayist, istanbul 1993, s. 104; Emiroglu, age., s.
138-139; Tahir Yaren, Kwyjaslarin Yapist, s. 22.

11 Birinci aksiyom: Battn olumlu énermelerde ytklem, kaplamimin bir kismi ile alinmistir. “Her
insan dliimladir” énermesi, insanmm bazi élimltlerden olduguna isaret eder. Oltimlii burada
tikel olarak alinmistir.
ikinci aksiyom: Olumsuz énermelerde yiiklem buttn kaplam ile ahmmustir. Ctinkii olumsuz
6nermede konu, ytiklemin biitiin kaplaminin disinda birakilmistir. “Iinsan bir siirtingen degil-
dir”, 6énermesinde, insan suringenler smifinin disinda birakilmistir. Yani, énermede ytiklem
olan stirtingen, tiimel olarak alinmistir. Oner, age., s. 96.

12 Ismail Hakk: izmirli, Felsefe Dersleri, istanbul 1330, s. 187.
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olumlu olmasi gerekir. Onctillerin tamam olumsuz olan kiyastan sonug¢ ¢ik-
maz. 3- Bir kiyasta sonu¢ daima onctillerin zayifina'® gére meydana gelir. 4-
Onciillerden en az biri genel olmahdir. 5- Onctillerinin tamam olumlu olan
kiyasin sonucu olumsuz olamaz.!*

2.1. Kiyas Cesitleri

Kiyaslar ihtiva ettikleri énermelerin say ve ttrlerine gore cesitli kisimlara ay-
rnilir. Farabi kiyaslari, 6nce ihtiva ettikleri énermelerin sayisia gore ikiye ayirir.
Iki 6nctil ve bir sonuctan meydana gelen kiyaslara “basit kayaslar”,'® ikiden fazla
oncul ve sonuctan meydana gelen kiyaslara da “bilesik kiyaslar™® der. Farabi
kiyaslar1, daha sonra énciillerin tiirlerine goére de tekrar iki kisma ayirir.'” Sade-
ce ytiklemli 6nctillerden meydana gelen kiyaslan “yiiklemli kyaslar”, bir sarth
ve bir ytuklemli énctilden meydana gelen kiyaslarn da “sartli kwaslar” olarak
isimlendiren Farabi, sarth kiyaslar1 da sarth 6nerme cesitlerine gore “bitisik
sartl” ve “ayrdc sart” olmak tizere iki kisma ayirr.'® Farabinin sarth kiyaslar
olarak ele aldig1 kiyaslar istisnai (se¢cmeli) kiyaslara karsilik gelir.

Farabinin tasnifinde ytuklemli kiyaslar, basit kiyaslar bashgi altinda yer
alir. Aristoteles’in “tam ve eksik kiyaslar”!®, Farabi'nin de “mtikemmel ve mii-
kemmel olmayan kiyaslar"® diye nitelendirdigi kiyaslar bu kiyaslardir. Tam
veya miikemmel kiyaslar ytuklemli kiyasin birinci seklidir, eksik veya muikem-
mel olmayan kiyaslar ise ytiklemli kiyasin ikinci ve ticiincti seklidir.?!

2.1.1. Yiiklemli Kiyaslar

Yiiklemli kiyaslar, islam dtinyasinda asil tizerinde durulan kiyaslardir.
Aristoteles de yalnmiz bu kiyaslar tizerinde durmustur. O, Organon’da bunlarn
islemis ve sarth 6nermelerden yapilan kiyaslara yer vermemistir.??

Sarth 6nermeleri ve bunlarla yapilan kiyaslar1 daha sonraki mantik¢ilar Aris-
toteles mantigina ilave etmislerdir.?® Aristoteles’te oldugu gibi Farabi de sarth ki-
yaslardan bahsetmemistir. Sarth 6nerme ve kiyaslar 6zerinde ilk énce duranlar
Stoallardir.2* Ozelikle ibn Sina bunlar islenmis ve gelistirilmistir.2

13 Zayiftan kasit, olumsuzluk ve tikelliktir.

14 Farabi, Kitabu'l-Kwyasi’'s-Sagir, s. [69-66] 101-105; Kitabu'l-Kwyas, I, s. 20-31.

15 Farabi, age., s. [69-70] 101-108.

16 Farabi, age., s. [70-73] 108-110.

17 Farabi, age., s. [69, 66] 101, 105; Kitabu'l-Kwyas, II, s. 20.

18 Farabi, age., s. [66-69] 105-108; Kitabu'l-Kwyas, II, s. 31.

19 Bkz. Aristoteles, Birinci Analitikler, s. 4-5.

20 Bkz. Farabi, Kitabu'l-Kwyasi's-Sagir, s. [60] 102; Kitabu'l-Kwyas, s. 24.

21 Oner, age., s. 121; Ural, age., s. 87; Emiroglu, age., s. 165.

22  Ali Sami en-Nessar, Menahicu'l-Bahs inde Miifekckiri’l-Islam, iskenderiye 1947, s. 46.
23 Ernst von Aster, Bilgi Teorisi ve Mantik, cev. Macit Gokberk, istanbul 1994, s. 136.
24 Bkz. Ibrahim Capak, Stoa Mantigt ve Farabiye Etkisi, Ankara 2006, s. 63 vd.

25 Tahir Yaren, Ibn Sina Mantigina Giris, Ankara 2003, s. 93-95.
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Farabi, iki éncul ve bir sonuc¢tan meydana gelen ve énctllerinin doért yon-
den (makbulat, meshurat, mahstsat, makulat) biriyle bilindigi farzedilerek
yapilan kiyaslara, “ytiklemli kiyaslar” demektedir.28

2.1.2. Kiyas Sekilleri

Yuiklemli kiyaslar orta terimin énctillerde bulundugu yere gore sekillere ay-
rnlir. Diger bir ifadeyle orta terimin énctllerde konu veya ytiklem olmasi kiyas
sekillerini meydana getirir. Orta terim, her iki énctilde konu, her iki énctilde
yuiklem veya 6ncullerden birinde konu digerinde ytiklem olabilir. Bu durum-
da, orta terimin o6nctillerde bulundugu yere gore dort kiyas sekli meydana
gelir. Bunlar da birinci sekil, ikinci sekil, tictinct sekil ve dérdincii sekil diye
adlandirilir.

Yuiklemli kiyaslar ayrica, icerdikleri énermelerin nitelik ve niceligine gore
de darb (mod) lara ayrlir. Darb, 6énermelerin nitelik ve nicelik bakimindan
kiyastaki alt alta dizilisini ifade eder. Daha énce ifade edildigi gibi ytiklemli
kiyasta ti¢ 6nerme vardir. Bunlar da ya timel olumlu, ya ttimel olumsuz, ya
tikel olumlu ya da tikel olumsuzdur.?” Boylece, ytiklemli kiyasin dort sekline,
kiyastaki tic 6nermeye ve bu 6énermelerin nitelik ve nicelik bakimindan doért
haline gore cesitli kiyas imkanlan ortaya ¢ikar.?®

Aristoteles, t¢ kiyas seklinden bahsetmistir. Dérdtncti sekil Aristoteles’in
ne Birinci Analitiklerinde ne de diger eserlerinde zikredilmektedir. Her ne ka-
dar O, dérdiincti sekilden sayillan modlardan bahsederse de, bunlar1 ayr bir
sekilde ele almayip birinci seklin dolayli darblar: olarak telakki etmektedir.2®
Farabi de, “Kitabu'l-Kwyyéasi's-Sagir” ve “Kitabu’l-Kwyas” adli eserlerinde dérdin-
cti sekilden hic séz etmemistir. ilk defa Ibn Sina bu seklin zorunlu olarak
ortaya cikisindan bahsetmis ancak akilytriitmenin tabiatina uygun olmadi-
81 ve birinci seklin tam aksi bir sekil oldugu icin kiyas sekilleri arasina da-
hil etmemistir.?° Gazali (1058-1111) de, kendisinden 6nce bazi mantik¢ilarin
dile getirmekle beraber gereksiz buldugu kiyasmn dérdiinct sekline hic de-
ginmemistir.®! ibnu’s-Salah (1090-1153), Fahreddin Razi (1149-1209), Ebheri
(1200-1263/65), Urmevi (1198-1283), Kazvini (1203-1276/94), Kutbuddin

26 Farabi, Kitabu'l-Kwyasi’s-Sagir, s. [59] 101; Kitabu'l-Kwas, II, s. 20-21.

27 Oner, age., s. 110-113; Emiroglu, a.g.e., s. 152-154.

28 Dort sekil, ti¢ 6nerme ve dort hale gore: 4 x 4 x 4 = 64 ¢esit kiyas imkani ortaya ¢ikar. 64 darbin
54 darbi kiyas kurallarinca sonu¢ vermez. Geriye 10 darb kalir. 10 darb 4 sekilden 40 darb
eder. Sekillerin bagh bulundugu 6zel kurallar geregi 21’i sonuc¢ vermez geriye birinci sekilden 4,
ikinci sekilden 4, tictinct sekilden 6 ve doérdtincti sekilden 5 olmak tizere 19'u sonug veren darb
kalir.

29 Oner, age., s. 113

30 ibn Sina, es-Sifa’, IV, s. 107; el-Isarat ve’t-Tenbihat, s. 385.

31 Ibrahim Capak, Gazali'nin Mantik Anlayisi, Ankara 2005, s. 145, 171; “Gazali'ye Gére Kiyas Se-
killeri ve Kiyas'in Kur'an’a Uygulanmas”, [slam Felsefesinin Sorunlari, Ankara 2003, s. 237-238.
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Razi (1290-1365) ve Taftazani (1322-1390) gibi daha sonra gelen mantikeilar,
eksikligini itiraf etmekle birlikte bu sekli kullanmislardir.*?

Mantik¢ilar arasinda dérdincti sekli Galen’in (130-200) ilave ettigi®® yo-
niinde ¢ok yaygin bir kanaat vardir. ibnir’s-Salah'in verilerine goére bu seklin
varhg islam diistincesinde Kindi zamanina kadar geri gitmektedir. Dérdiinct
seklin ortaya cikisinda olmasa bile onun sekillenisinde ve Islam diistincesinde
bir gelenek olarak ortaya cikmasinda Ibnii’s-Salah’in, biiytik pay1 vardir.

Yuiklemli kiyaslarin ti¢ seklinden bahseden Farabi'ye gore bu ti¢ sekil al-
tinda on dért darb vardir. Bu on dort darbin dérdii birinci, dérdu ikinci, altisi
da ticinci sekle ait darblardir. O, sonu¢ vermeyen kiyaslara deginmezken,
zikrettigi kiyas sekillerini misaller vererek aciklar.

2.1.3. Sekillerin Degeri ve ircas:

Klasik mantikta sekillerin degeri yani hangi sekilden elde edilen sonu¢larin
daha acik, secik ve kesin, hangilerinin sonuclarinin kapal ve kesinlikten uzak
oldugu hakkinda cesitli tartismalar vardir.

Birinci sekilden elde edilen sonuglarin énctillerden zorunlu olarak ciktig:
acikca gorulir. Diger iki sekilde bu agiklik yoktur. Aristoteles ikinci ve tictincti
sekilleri birinci sekle irca (indirgeyerek) ederek gecerli kilar.®*

Kiyasin ve dolayisiyla da ircanmin temelinde “dictum de omni et nullo” (ya hep
ya hic)* adiyla anilan ilke vardir. irca, ya kiyastaki énctillerin déndiirtilmesi
(aks) veya 6ncullerin yerini degistirmek suretiyle dogrudan ya da Aristoteles’in
“sacmaya irca”® adini verdigi yolla dolayl olarak yapilir.?” Sekillerin ircai ko-

32 Ibnirs-Salah, Yiiklemli Kyas Sekillerinden Dérdiincii Sekle Dair, “Mantiktaki Kiyasin Dérdtincti Sek-
line Dair”, isimli makalenin icerisinde, Hiiseyin Atay, A.U.LF. Dergisi, C. XVI, Ankara 1968, s. 35-66;
Hasan Akkanat, “Dérdiincti Seklin Aidiyati, Mesruiyeti ve Islam Mantik Dustincesindeki Yeri”, Fel-
sefe Diinyast, s. 49, Ankara 2009, s. 262; Ebheri, Kesfu'l-Halcaik fi-Tahriri’d-Dekaik, Tenkildi Metin
ve Inceleme: Hiiseyin Sarioglu, Istanbul 1998, s. 132-137; Isagrci, Vezirhani Matbaast 1287, s. 5;
Urmevi, Metaliu’l-Envar, istanbul 1277, s. 206-209; et-Tahtani, Levamiul-Esrar fi Serhi Metaliul-En-
var, istanbul 1277, s. 206-210; Tahriru'l-Kavaidi-Mantiayye fi Serhi Risdleti’'s-Semsiyye, Kum t.y.,
s. 147-148; Kazvini, er-Risaletii’'s-Semsiyye fil-Kavaidi'-Mantlayye, Kum t.y., s. 146-147; Taftazani,
Tehzibu’l-Mantik (Tecdidii [lmil-Mantik icinde), Kahire t.y., s. 135; el-Habisi, es-Serh ale’t-Tehzib (Tec-
didti flmil-Mantik icinde), Kahire t.y, s. 135-138; Ahderi, es-Stillem (el-Mantiku'l-Munazzam icinde),
Misrr t.y., s. 109; el-Melevi, es-Serh ale’s-Stillem (el-Mantiku'l-Munazzam icinde), Misir t.y, s. 109 vd.

33 en-Nessar, age., s. 48.

34 Oner, age., s. 124.

35 Bu ilke “biitiin icin dogru olan parc¢alar icin de dogrudur, ya da tam tersi biitiin icin dogru olma-
yan, parcalart icin de dogru degildir” veya “tiimel olumlu ve titmel olumsuz icin gegerli olan tikel
olumlu ve tikel olumsuz icin de gecerlidir” seklinde ifade edilen kiyasin temel ilkesidir. Bu konu-
da genis bilgi icin bkz. Nazim Hasirci, “Kiyasta Ya Hep Ya Hi¢ Prensibi”, Felsefe Diinyast, s. 43,
Ankara 2009, ss. 84-96.

36 Sacmaya indirgeme yontemi, bir isbatin dogrulugunu, bu isbatin celisiginin dogru olamaya-
caginin gosterilmesi esasina, diger bir ifadeyle sonucun celisiginin dogru olmadig: gosterilerek
kiyasin isbatinin yapilmasi esasimna dayanmaktadir.

37 Bu konu hakkinda daha fazla bilgi icin bkz. Ahmet Cevdet, Mi'yar- Sedad, istanbul 1293, s. 78-
79; Ali Sedat, Mizanw'l-Ukil fi'l-Mantikc ve’l-Ustl, istanbul 1303; s. 86; Oner, age., ss. 124-127,
Ural, age., s. 84-93. Yaren, age., s. 40.
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nusunda, Farabi, Aristoteles ile ayni1 gortstedir. Birinci seklin sonucu kendili-
ginden aciktir ve herhangi bir seyle aciklanmaya ihtiyaci yoktur. ikinci ve ticiin-
cti sekil ise ancak birinci seklin darblarma irca edilerek acik hale gelir.® islam
dinyasimda mantikc¢ilarin ¢ogu diger sekillerin birinci sekle ircaimi kabul etmis-
ler, bir kismu ise her sekli bagimsiz bir sekil kabul ederek irca islemini hos kar-
silamamuslardir. Birincilere gore, ikinci sekil de dahil olmak tizere birinci sekil
disindaki biittin kiyaslar birinci sekle indirgenerek kontrol edilebilir. ikincilere
gore, irca olsa bile irca edilen tabiatindan bir seyler kaybeder.*®

Birinci seklin diger sekillere tstinltgi ve diger u¢ seklin bu sekle gore
durumu, Musliman mantikc¢ilar tarafindan her zaman tizerinde durulan bir
konu olmustur. Onlar bu sekil i¢in “kiyas-1 kamil” tabirini kullanmislardir.°
Birinci seklin miikemmelligi, orta terimin kiiciik 6énermede yuklem, buyik
6nermede konu olmasi ve 1i¢ terim arasinda tam bir araci rolii oynamasindan
kaynaklanmaktadir. Bu durum diger sekillerde goértilmemektedir. Yani orta
terim, birinci sekilde oynadig: rolt diger sekillerde oynamamaktadir. Birinci
sekle, sonucunun apacik olmasi nedeniyle biiytik bir deger atfeden mantik¢i-
lar; digerlerine bu sekle benzedikleri 6l¢ctide deger bi¢misler, bu ytizden diger
uc sekli birinci sekle dontisttirme yollarim arastirmislardir.

Ikinci sekil; orta terimin ktictik énermede ytiklem olmasiyla birinci sekille
ortaklik arzeder ve bu ortakliktan dolay: birinci sekli takip eder. Uctincti sekil;
orta terimin biiytik 6nermede konu olmasiyla birinci sekille benzerlik arzeder
ve bu benzerlik nedeniyle tGi¢ltincti sirada yer alir. Orta terimin, klicik 6ner-
mede konu, buiytik 6nermede ytiklem oldugu dordiinct sekil, tizerinde en ¢ok
tartisma yapilan sekildir. Bu seklin, birinci sekille hicbir ortak yam yoktur ve
kiyasin tabiatindan uzaktir.*! Bu nedenle en son sirada yer alir.

2.1.4. Birinci Sekil

Farabi, orta terimin 6nctllerden birinde konu, digerinde ytiklem oldugu ki-
yaslara “Birinci Sekilden Olan Kyaslar” adim1 vermektedir ki, bu kiyaslarda so-
nucun kendiliginden lazim geldigi aciktir. Daha 6nce ifade edildigi gibi Farabi,

38 Farabi, Kitabu'l-Kwyasi’s-Sagir, s. [60-61] 102; Kitabu'l-Kwas, II, s. 24.

39 Oner, age., s. 124.

40 Farabi, Kitabu'l-Kwyasi's-Sagir, s. [60] 102; Kitabu'l-Kwas, II, s. 24; ibn Sina, es-Sifa’, IV, el-Man-
tik, el-Kwas, Mukaddime: ibrahim Madkur, Kahire 1964, s. 11; es-Sifa’, IV, s. 108-110; el-Isarat
ve't-Tenbthat, thk. Stuleyman Dtinya, Beyrut 1992, s. 385; en-Necat, thk. Muhyiddin Sabri el-
Kurdi, Misir 1938, s. 37.

41 ibn Sina, es-Sifa’, IV, s. 111, 116-117; el-Isarat ve’'t-Tenbihat, s. 386; en-Necat, s. 33; Ebheri,
Kesfw'l-Hakdail fi-Tahriri'd-Dekaik, s. 128-129, 131; Isaguci, s. 5; Urmevi, age., s. 183; et-Tah-
tani, Levamiu'l-Esrar fi Serhi Metaliu'l-Envar, s. 183-184; Tahriru'l-Kavaidi’-Mantiayye fi Serhi
Risaleti’s-Semsiyye, s. 141; el-Habisi, age., s. 124; Fenari, Serh-i [sagici, Matbaati Osmaniye
1309, s. 21-22; el-Melevi, age., s. 102; Gelenbevi, es-Serh ala Isagiici, Matbaati Sultaniye 1283,
s. 55; Kwas Risalesi, istanbul 1297, s. 7-8; es- Muhammed es-Seyyid Sami, Dirasatun fi ilmi’l
Mantuc-el-Kwyjas, 1960, s. 30.
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sonucun kendiliginden acgik olmayan diger kiyaslarin birinci sekle sonucun
acik hale getirildigini belirtir.#> Ona gore birinci sekil kiyaslarda ktictik éner-
menin olumlu, btiytik énermenin ttimel olmasi gerekir.*® Birinci sekil kiyasin
dért darbi vardir.*

1. Darb: Iki tiimel olumlu énciilden meydana gelir. Ttimel olumlu netice
verir. Mesela,

Her insan hayvandir.
Her hayvan duyguludur.
Her insan duyguludur.®

2. Darb: Kucuik 6nerme ttimel olumlu, btiyik énerme ttimel olumsuz, so-
nug ise ttimel olumsuzdur.

Her insan hayvandir.
Hicbir hayvan tas degildir.
Higbir insan tas degildir.*¢

3. Darb: Ku¢tiik 6nerme tikel olumlu, biiytik 6nerme ttimel olumlu, sonug¢
ise tikel olumludur.

Baz cisimler hayvandir.
Her hayvan duyguludur.

Bazi cisimler duyguludur.*”

4. Darb: Kiictik 6nermesi tikel olumlu, blytk 6nermesi tiimel olumsuz,
sonug ise tikel olumsuzdur.

Bazi varliklar bilesiktir.
Hicbir bilesik ezeli degildir.
O halde baz: varliklar ezeli degildir.*®

Bu dért darb baska hicbir seyle aciklanmaya ihtiya¢ duymaksizin kendili-
ginden bilinir. Dikkat edilirse, Farabi, birinci sekil kiyaslarda ktictik énerme-
nin olumlu, buytik énermenin ttimel olmasi sartlarimi da gézetmektedir.

2.1.5. ikinci Sekil

Farabi, orta terimin oénciullerin her ikisinde de ytiklem oldugu kiyaslara
“Ikinci Sekilden Olan Kwyaslar” adim vermektedir. Bu kiyaslarda sonucun ken-
diliginden lazim geldigi acik degildir. Birinci sekil kiyaslara iftiraz (farzetme) ve

42 Farabi, Kitabu'l-Kwasi's-Sagir, s. [60-61] 102; Kitabu'l-Kwas, II, s. 24.

43 Bkz. Farabi, Kitabu'l-Kwyasi's-Sagir, s. [59-60] 101-102, Kitabu'l-Kwas, II, s. 24.

44 Farabi, Kitabu'l-Kwas, II, s. 22.

45 Farabi, Kitabu'l-Kwas, II, s. 23-24. Bkz. Farabi, Kitabu'l-Kwyasi’s-Sagir, s. [59-60] 101.
46 Farabi, Kitabu'l-Kwas, II, s. 24; Kitabu'l-Kwyasi’s-Sagir, s. [60] 101.

47 Farabi, Kitabu'l-Kwas, II, s. 24. Bkz. Farabi, Kitabu'l-Kwyasi’s-Sagir, s. [60] 101-102.
48 Farabi, Kitabu'l-Kwyasi's-Sagir, s. [60] 102; Kitabu'l-Kwas, II, s. 24.
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donduirme (aks) yoluyla irca edilmek (indirgenmek) stretiyle acik hale gelir.*®
Ikinci seklin sonug vermesi icin énctillerin niteliklerinin farkli olmasi gerekir.5
Ikinci sekil kiyaslarin dért darbi vardir.5!

1. Darb: Kiictik dnerme tiimel olumlu, buiytik 6nerme ttimel olumsuz, so-
nug ise ttimel olumsuzdur. Birinci seklin ikinci darbina, déndtrme yoluyla,
irca edilerek acik hale gelir. Mesela,

Her insan hayvandir.
Hicbir tas hayvan degildir.
O halde hi¢bir insan tas degildir.

Ttimel olumsuz olan biiytik énerme déndurtilir ve birinci seklin ikinci dar-
bindan su kiyas elde edilir:

Her insan hayvandir.
Hicbir hayvan tas degildir.
O halde higbir insan tas degildir.52

2. Darb: Kuciik énerme ttimel olumsuz, biiytik 6nerme ttimel olumlu, so-
nu¢ ise tiimel olumsuzdur. Birinci seklin ikinci darbmna, déndtirme yoluyla,
irca edilerek acik hale gelir. Mesela,

Hicbir bitki hayvan degildir.
Her at hayvandir.
Hicbir bitki at degildir.
Ttmel olumsuz olan kiictik 6nerme dondtrtlir ve birinci seklin ikinci dar-
bindan su kiyas elde edilir:

Hicbir hayvan bitki degildir.
Her at hayvandir.
Higbir at bitki degildir.>®

3. Darb: Kuictik 6nerme tikel olumlu, buiytik 6nerme ttimel olumsuz, sonug
ise tikel olumsuzdur. Birinci seklin dérdiincti darbina, déndiirme yoluyla, irca
edilerek acik hale gelir. Mesela,

Baz varliklar bilesiktir.
Hicbir ezeli bilesik degildir.
O halde baz: varliklar ezeli degildir.

Tamel olumsuz olan buylik énermeasagidaki gibi dondtrulur:

49 Farabi, Kitabu'l-Kwyasi’s-Sagir, s. [61] 102.

50 Bkz. Farabi, Kitabu'l-Kwyyasi's-Sagir, s. [61-63] 102-103, Kitabu'l-Kwas, II, s. 27.
51 Farabi, Kitabu'l-Kwyas, II, s. 22.

52 Farabi, Kitabu'l-Kwyas, II, s. 27. Bkz. Kitabu'l-Kwyasi’s-Sagir, s. [61-62] 102-103.
53 Farabi, Kitabu'l-Kwas, II, s. 27. Bkz. Farabi, Kitabu'l-Kwyasi's-Sagir, s. [62] 103.
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Hicbir ezeli bilesik degildir.
Hicbir bilesik ezeli degildir.

Kiyas yeniden olusturularak birinci seklin dérdiincti darbindan su kiyas
elde edilir:

Bazi varliklar bilesiktir.
Hicbir bilesik ezeli degildir.
O halde baz: varliklar ezeli degildir5*.

4. Darb: Kucuk 6nerme tikel olumsuz, biiytik 6nerme ttimel olumlu, sonug¢
tikel olumsuzdur. Iftiraz yoluyla ikinci seklin ikinci darbina, ondan da, dén-
diirme yoluyla, birinci seklin ikinci darbina irca edilmek sturetiyle acik hale
gelir. Mesela,

Bazi varliklar cisim degildir.
Her hareket eden cisimdir.
O halde baz1 varliklar hareketli degildir.

“Baz1 varliklar cisim degildir.” htikmtinde, “cisim” baz1 varliklardan olum-
suz kilimmistir. Mesela, iftiraz yoluyla “siyah™ ele alacak olursak, ikinci seklin
ikinci darbindan su kiyas elde edilir:

Hicbir siyah cisim degildir.
Her hareket eden cisimdir.
O halde higbir siyah hareketli degildir.

Kuictik 6nerme asagidaki gibi déonduralar:
Hicbir siyah cisim degildir.
Hicbir cisim siyah degildir.
Kiyas yeniden olusturuldugunda birinci seklin ikinci darbindan su kiyas

elde edilir:
Higbir cisim siyah degildir.
Her hareket eden cisimdir.
O halde hi¢bir hareket eden siyah degildir.
Cikan sonug¢ déndurtildtigltinde istenilen su sonug elde edilir:

O halde higbir siyah hareketli degildir.>®

Farabi bu seklin netice vermesi icin nitelikte 6nctillerin farkli olmasinin
gerektigini soyler. Ona gore bu sekilde asla iki olumsuzdan sonug¢ ¢ikmaz.%

54 Farabi, Kitabu'l-Kwyasi’'s-Sagir, s. [62] 103; Kitabu'l-Kwyas, II, s. 27.
55 Farabi, Kitabu'l-Kiyyasi's-Sagir, s. [62-63] 103; Kitabu'l-Kwyas, 11, s. 27.
56 Farabi, Kitabu'l-Kwyas, II, s. 27.
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2.1.6. Uciincii Sekil

Farabi, yine cok kisa ve 6z bir tanimla, orta terimin éncillerin her ikisinde
de konu olarak bulundugu kiyaslara “Uciincii Sekilden Olan Kwyaslar” adim
vermektedir. fkinci sekil kiyaslarda oldugu gibi, bu kiyaslarda da sonucun
kendiliginden lazim geldigi acik degildir. Birinci sekil kiyaslara iftiraz ve don-
darme yoluyla irca edilmek sturetiyle bu cihet ortaya konur. *” bu seklin gecerli
olabilmesi icin kiiciik 6nermenin olumlu ve iki 6nctilden birinin ttimel olmasi
gerekir.5® Uciincii sekil kiyaslarm alti darbi vardir.5

1. Darb: Kiictik ve buytik yani her iki 6nerme de ttimel olumludur Sonug¢
ise tikel olumludur. Birinci sekil kiyaslarin tictincti darbina, déndiirme yoluy-
la, irca edilerek acik hale gelir. Mesela,

Her hareket eden sonradan olmustur.
Her hareket eden cisimdir.

O halde baz1 sonradan olmus olan seyler cisimdir.
Kuciik 6nerme su sekilde dondurultr:

Her hareket eden sonradan olmustur.
Bazi sonradan olmus olan seyler hareket eder.

Kiyas yeniden olusturuldugunda birinci seklin ticiincti darbindan su kiyas
elde edilir:

Bazi sonradan olmus olan seyler hareket eder.
Her hareket eden cisimdir.
O halde baz sonradan olmus olan seyler cisimdir®°.

2. Darb: Kiictik 6nerme ttimel olumlu, btliytik 6nerme ttimel olumsuzdur.
Sonug ise tikel olumsuzdur. Birinci seklin dérdinct darbina, déndiarme yo-
luyla irca edilerek acik hale gelir. Mesela,

Her ezeli olan faildir.
Hicbir ezeli cisim degildir.
O halde baz failler cisim degildir.

Kuictik 6nerme su sekilde dondurular:

Her ezeli olan faildir.
Baz failler ezelidir.

Kiyas yeniden olusturularak birinci seklin dérdinciti darbindan asagidaki
gibi bir kiyas elde edilir:

57 Farabi, Kitabu'l-Kwyyasi's-Sagir, s. [63] 104.

58 Bkz. Farabi, Kitabu'l-Kwyasi's-Sagir, s. [63-66] 103-105, Kitabu'l-Kwyas, II, s. 31.
59 Farabi, Kitabu'l-Kwyas, II, s. 22.

60 Farabi, Kitabu'l-Kwyasi's-Sagir, s. [63] 103-104; Kitabu'l-Kwyas, II, s. 30.
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Baz failler ezelidir.
Hicbir ezeli cisim degildir.
O halde baz failler cisim degildir®’.
3. Darb: Kiclik 6nerme tikel olumlu, buiyuk énerme ttimel olumludur. So-
nug ise tikel olumludur. Birinci seklin tictincti darbina, déndirme yoluyla,
irca edilerek acik hale gelir. Mesela,

Bazi insanlar beyazdir.
Her insan hayvandir.

O halde bazi beyazlar hayvandir.

Kuictik 6nerme dondurulir ve birinci seklin tictincti darbina irca edilir:
Bazi beyazlar insandir.
Her insan hayvandir.

O halde baz1 beyazlar hayvandir.®?

4. Darb: Kilictik 6nerme ttimel olumlu, buytik 6nerme tikel olumludur. So-
nug ise tikel olumludur. Birinci seklin tictincti darbina, déndiirme yoluyla,
irca edilerek acik hale gelir. Mesela,

Her cisim sonradan olmustur.

Bazi cisimler hareket eder.

O halde baz1 sonradan olmus olan seyler hareket eder.
Buyuk 6nerme asagidaki gibi dénduarultr:
Baz cisimler hareket eder.

Baz1 hareket edenler cisimdir.

Kiyas yeniden olusturuldugunda birinci seklin ticiincti darbindan su kiyas
elde edilir:
Her cisim sonradan olmustur.
Baz1 hareket edenler cisimdir.

O halde bazi hareket edenler sonradan olmustur.
Cikan sonug¢ donduralir ve istenilen sonug elde edilir:
O halde baz sonradan olmus olan seyler hareket eder.®

Gorulduga gibi ticiinet seklin dérdiincti darbi iki dondtirme ile acgiklan-
maktadir.

5. Darb: Kiciik 6nerme tikel olumlu, biytik énerme ttimel olumsuzdur.
Sonug ise tikel olumsuzdur. Birinci seklin dérdtiincti darbina, irca edilerek
acik hale gelir. Mesela,

61 Farabi, Kitabu'l-Kwyasi's-Sagir, s. [64] 104; Kitabu'l-Kwas, II, s. 30.
62 Farabi, Kitabu'l-Kwas, II, s. 30; Kitabu'l-Kwyyasi's-Sagir, s. [64-65] 104-105.
63 Farabi, Kitabu'l-Kwyasi's-Sagir, s. [65] 105; Kitabu'l-Kwas, II, s. 30.
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Bazi hayvanlar beyazdir.
Hicbir hayvan tas degildir.
O halde bazi beyazlar tas degildir.

Kuctuk 6nerme dondurulir ve birincei seklin dérdiincti darbina irca edilir:

Bazi beyazlar hayvandir.
Her beyaz tas degildir.
O halde hicbir hayvan tas degildir.5*

6. Darb: Kiiciik énerme ttimel olumlu, bliytik énerme tikel olumsuzdur.
Sonug ise tikel olumsuzdur. iftiraz yoluyla tictincii seklin ikinci darbmna ve
ondan da dénduirme yoluyla birinci seklin dordiincti darbina irca edilerek acik
hale gelir. Mesela,

Her cisim sonradan olmustur.
Bazi cisimler hareketli degildir.

O halde baz1 sonradan olmus olan seyler hareketli degildir.

“Baz1 cisimler hareketli degildir” htikkmtinde, “hareket” bazi cisimlerden
olumsuz kilinmistir. Mesela, iftiraz yoluyla “dag” ele alacak olursak, tictincti
seklin ikinci darbindan su kiyas elde ederiz.

Her dag sonradan olmustur.
Hicbir dag hareketli degildir.

O halde baz1 sonradan olmus olan seyler hareketli degildir.
Kucuk 6nerme donduralir:

Her dag sonradan olmustur.

Bazi sonradan olmus olan seyler dagdir.

Kiyas yeniden teskil edilerek birinci seklin dérdtincti darbindan su kiyas
elde edilir:

Bazi sonradan olmus olan seyler dagdir.
Hicbir dag hareketli degildir.
O halde baz1 sonradan olmus olan seyler hareketli degildir®®.

Sonuc

Farabi, Aristoteles’e benzer bir tarifle kiyas1 tamimlamis, kiyasin tanmimin-
dan sonra bu tanimin tahlilini yapmis, yaptig1 tahlilde tanimi meydana getiren
terimleri teker teker aciklamistir. Ayrica kiyaslari, ihtiva ettikleri 6nermelerin

64 Farabi, Kitabu'l-Kwas, II, s. 30; Kitabu'l-Kwyasi's-Sagir, s. [65] 105. Farabi, daha sonraki man-
tikcilardan farkl olarak besinci darbi 6nce dérdiincti darbi sonra zikretmistir.
65 Farabi, Kitabu'l-Kwyasi's-Sagir, s. [65-66] 105; Kitabu'l-Kwyas, II, s. 30
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sayisina gore “basit kwyaslar ve bilesik kwyaslar’, 6nermelerin cesitlerine gore
de “ytliklemli kwyaslar ve sartlh kwyaslar” diye smiflamaktadir. Farabinin ele
aldig: sarth kiyaslar, istisnai kiyaslara karsilik gelmektedir.

Yuklemli iktirani kiyaslar, Farabinin asil tizerinde durdugu kiyaslardir.
Aristoteles de yalniz bu kiyaslar tizerinde durmustur. O, Organorn’da bunlarn
islemis ve sartli 6nermelerden yapilan kiyaslara yer vermemistir. Farabi ise iki
oncul ve bir sonuctan meydana gelen ve 6nctllerinin dort yonden (makbulat,
meshurat, mahsasat, makulat) biriyle bilindigi farzedilerek yapilan kiyaslara
“ytiklemli kiyaslar” demektedir.

Aristoteles’in s6z konusu etmedigi kiyasin dérdincti sekline deginmeyen
Farabi, sadece u¢ kiyas sekli tizerinde durmustur. Birinci sekilden dért, ikinci
sekilden dort ve ticinctl sekilden alti olmak tizere ytuklemli kiyaslar1 toplam
on dort darb olarak saymis, kiyas sekillerini incelerken her birisinin darblarim
orneklerle ortaya koymustur.

Farabi, ytuiklemli iktirani kiyas sekillerinin her birinin sonug¢ vermesi ic¢in
keyfiyet ve kemiyet yéniinden baz 6zel sartlarimin bulunmasi gerektigine isa-
ret etmis ve bu sartlarla birlikte her bir sekilde sonuc¢ veren darblar misallerle
aciklamistir. Ona gore, “mitkemmel kwyas” olarak isimlendirilen birinci seklin
sonucu kendiliginden aciktir ve herhangi bir seyle aciklanmaya ihtiyaci1 yok-
tur. “Miilkemmel olmayan kwyaslar” olarak isimlendirilen diger sekiller (ikinci
ve Ucuncu sekil) ise ancak birinci seklin darblarna irca edilerek acik hale
gelir. Farabi, bu iki seklin birinci sekle ircaim ytuklemli kiyaslarla birlikte verir
ve bunlarin nasil irca edildiklerini de misalleriyle birlikte aciklar.
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TORK-ISLAM KULTUR DUNYASINDA IsAGoJi*
Prof.Dr. Abdulkuddiis BINGOL™

Islamiyetin ortaya ciktifi zaman Arap yarimadasi halki, giizel séz soy-
leme ve siir alanlarindaki tsttinltkleri disinda, gerek ilim ve gerekse inancg
yéntunden tam bir ¢okunti icerisinde bulunuyorlardi. Bu bakimdan onla-
rn Islamdan énceki zamanlan Cahiliye Cag1 olarak adlandinlmaktadir. Hz.
Muhammed’in Peygamberlikle gorevlendirilmesinden itibaren yaklasik kirk yil
gibi kisa bir stirede askeri alanda énemli basarilar elde eden musliimanlar,
ilim ve tefekktir sahalarinda da en az bu kadar basarili olmak zorundaydilar.
Bu zorunluluk, inananlan ilim 6grenmege ve tefekkiire tesvik eden dinin biz-
zat kendisinden kaynaklanmaktaydi.

[lk zamanlarda, yabanci tesirlerden tamamen uzak olan miisliimanlarin
duistince ve ilim hayati dine dayaniyordu. Halbuki fetihler baslaymnca onlar
baz1 eski medeniyetlerle temasa gectiler. Bu medeniyetlerin baslicalari, eski
Yunan, iran, Hint, Misir ve Mezopotamya medeniyetleridir. S6z konusu me-
deniyetlerle temas, muislimanlarin yeni yeni bilgiler elde etmesini sagladi. Bu
bilgiler baslangicta, Arapca’ya terciime yoluyla nakledildi. Bu sekilde, islam
Medeniyeti'ni teskil eden unsurlar arasinda, énemli bir yer isgal eden tefekktir
hayati, miladi yedinci asrin baslarinda, musliimanlarin ¢esitli medeniyet ham-
leleri arasmda, Islam diinyasmna giren felsefi bilgiye, gereken énemi vermele-
riyle sekillenmege baslar. Bilahare dini ilimlerin metodolojilerinde de énemli
bir rol oynayacak olan Mantik da, Islam Kulttir Diinyasma, VIII. yiizyildan
itibaren sistemli bir sekilde strduirtilen terctime faaliyetleri ile girmistir.

iste bu ctimleden olmak tizere ISAGOJI, s6z konusu medeniyete,
Aristoteles’in eserleriyle birlikte ilk giren kaynaklar arasmdadir. Nitekim bu
eserin daha 6nce de Suryani ve Pehlevi dillerine cevrildigi bilinmektedir. Do-
layisiyle Isagojinin Arapca’ya terctimesinin hangi dilden yapildigi hususun-
da ihtilaflar vardir. Baz1 kaynaklarda bu eseri, Abdullah Ibn al-Mukaffa’ (6l:
757) veya oglu Muhammed’'in dogrudan dogruya Grekceden olmak tizere, ilk
defa Arapcaya terctime ettikleri yer almaktadir. Buna karsilik ibn al-Nedim’in
Fihrist'inde, ilk terctimeyi Eyytb b. al-Kasim’in bir Stiryani terctimeden yapti-
81 belirtilmektedir. Cesitli kaynaklarda bu hususta farkl isimler verilmektedir.
Fakat mutercimlerin isimlerinden ziyade, burada bizim i¢in énemli olan nokta,
kesin olarak Emeviler devrinde baslayip, Abbasi’ler devrinde biliytk ve sistemli
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bir faaliyet halini alan terctime ¢calismalarindan sonra, Aristoteles’in mantikla
ilgili biittin temel eserlerinin yaninda, Isagoji'yi de yorumlaryla birlikte, Arap
dilinde bulmanin mtmkun oldugudur.

Isagojinin Aristoteles’in eserleriyle birlikte Islam kiilttir diinyasma gir-
mesi cok tabiidir. Zira bilindigi gibi bu eser Organon’un birinci kitab1 olan
Kategorileri bir giris olarak yazilmis ve Islamiyetten énce, Stinyaniler'de de
Aristoteles’in eserleriyle birlikte incelenmistir. Eserin muellifinin Porphyrios
oldugunda stiphe yoktur. Arapca kaynaklarda Sur’lu Ferferyus diye anilan ve
Yeni Eflatuncu okulun ileri gelenlerinden biri olan Porphyrios'un bu eserinin
konusu “Bes Ttmel” dir. O, bu eserinde, Aristoteles’in Mantik ve Metafizige ait
eserlerinin cesitli yerlerinde verdigi kisa bilgilere dayanarak ve aynm zamanda
O'nun sade ve kuru tislibuna ve mantik anlayisina uygun bir tarzda CINS,
TUR, AYIRIM, HASSA ve ILINTI'yi, anlasilmasi daha kolay ve daha toplu bir se-
kilde ortaya koymustur. Yoksa, bazan sanildig: gibi, Bes Ttimel, Porphyrios'un
icadi degildir. Sunu belirtelim ki, bu durum, eserin degersiz oldugu anlami-
na gelmez. Nitekim bu hacmi ktictik eseri sayesinde Porphyrios, kendisinden
sonra felsefenin yurtytistinde en az hocasi Plotinus kadar tesirli olmustur.
Cunkiu O, bu eserinde tiimeller meselesini hicbir ¢6ztim vermeden ve hicbir
¢oztime girismeden ortaya atmistir ki, Ortacag felsefesinde bunun ¢éztimu
aranacak ve bilindigi tizere ti¢ farklh gortuis ortaya cikacaktir.

Denilebilir ki, Ttrk-Islam Kiilttir Diinyasinda IX. ytizyildan itibaren, felsefe
ile ugrasanlarin btittin, ister kendilerine has bir sistemleri olsun, ister sade-
ce terciime faaliyetinde bulunmus olsunlar, Aristoteles mantifindan en ileri
derecede faydalamirlarken, O'nun killiyatina Porhpyrios tarafindan eklenen
Isagoji'ye de 6zel bir ilgi gostermislerdir. ilk devirlerden itibaren bu disipline 1a-
yik oldugu yer ve degeri vererek, terctime devrinin hemen sonra ermesiyle bir-
likte, kendi geleneklerinin devami olsa da, Aristoteles ve Porphyrios'unkilerini
aratmayan buiyltk capta eserleri bu kulttiire maletmislerdir. Béylece mantik
adi altinda butun felsefi ve ilmi tasavvurlarin aleti, diistinceyi hatadan koru-
manin teknigi olan bir disiplin, dini ilimlerin yaninda Islam kiiltiirtine girmis
bulunuyor. Bu suretle nakli ilimlerin yaninda, ¢ogu arap olmayan distnturler
sayesinde, bilhassa Farabi (870-950) ve ibn Sina’ (980-1037) dan itibaren bir
felsefe, bir mantik gelenegine sahip olunuyor.

Messai Ekoltintin sistemli bir kurucusu olan buytik Turk-Miisltiman D-
stintirii Farabi (870-9050) islam Duinyasrnda, mantigi dokuz bsliim halinde
inceleyen ilk filozof olarak karsimiza ¢ikmaktadir. O, bu disiplinin tamamini
teskil eden dokuz kitabin basinda el-Medhal adiyla Porhyrios'un isagoji’sini
yerlestirmektedir. Ayrica bu konuda Kitab al-Medhal ila’l-Meantik adinda
bir eserin de sahibidir. Farabi’nin Hamidiye 812 de kayith Isaguci kitabi eli-
mizde mevcuttur. Genel bir bakisla, Farabinin bu son zikrettigimiz eserinde
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Bes Tumelle ilgili aciklamalari, Tamim Teorisini viicuda getirmekten ibaret
goruntiyor. Filozofumuza gore tek sahsa yuklenilen ttimeller, daha genel ve
daha 06zel olmakla birbirlerinden farkhidirlar. Mesela, “Ahmet duygulu-canli-
dir” veya “Ahmet insandir” dedigimiz zaman, buradaki iki ytiklemden “duy-
gulu-canll”, “insan” yukleminden daha genel; “insan” yuklemi ise “duygu-
lu-canli”ytikleminden daha 6zel olmakla birbirlerinden farkhdirlar. En genel
olanla en 6zel olan arasinda “ortalar” (mtitevassitlar) vardir. Bu orta ytiklem-
ler, en 6zel olandan en genel olana dogru bir ytikleme ta-kib edeceklerdir, dyle
ki, daha genel ttimellere CINS, daha 6zel tiimellere de TUR ad1 verilecektir.
Bunlardan en genel olanina Farabi YUKSEK CINS, en 6zel olanina da SON
TUR adim vermektedir. Bunu Farabi’den bir érnekle acik-layalim: Karsimizda
ne oldugunu bilmedigimiz bir sey gortiyoruz ve su nedir? diye soruyoruz. Ve-
rilecek cevap silsilesi, mesela:

— Bu  bir hurma agacidrr,
— Bu  bir agactir,

— Bu  bitkidir,

— Bu cisimdir, olsun.

Gorultyor ki, sayet bu cevaplar bir sira takib ediyorsa, en 6zelden en ge-
nele dogru veya en genelden en 6zele dogru bir sira takib edeceklerdir. Simdi
bu cevaplarin birbirleriyle olan iliskilerini incelemek i¢cin “Bu cisimdir” ile “Bu
bitkidir” ifadelerini ele alalim. Bunlardan cisim cins, bitki ise ttirdtir. Fakat bu
defa “Bu bitkidir” ile “Bu agactir” ifadelerini ele aldigimizda, gértiyoruz ki, bitki
cins, agagc ise tiir mevkiinde kaliyor. Zira bunlardan agac¢ daha 6zel olani, bitki
ise daha genel olani temsil etmektedirler. Son olarak, “Bu agactir” ve “Bu bir
hurma agacidir” cevaplarini ele alirsak bu defa da agacin cins, hurma agacinin
da tiir oldugunu gériiyoruz. Iste tanim icin “Bu bir hurma agacidir” dan daha
0zeli bu-lunamayacag icin, “Hurma agacina” SON TUR (al-Nav’ al- ahir) “Bu
cisimdir” den daha geneli bulunamayacag i¢cin “cisme de USTUN CINS (al-
CINS al- ali) ad1 verilecektir. Digerleri ise, her ne kadar biri digerine gére cins
veya tuir olabili-yorlarsa da arada kaldiklari icin ORTA TERIM (al-Miitevassit)
adin almaktadirlar.

Cins ve Tirlerin ne sekilde ortaya ciktigim1 anlattiktan sonra Farabi, olduk-
ca acik bir sekilde AYIRIM'mn aciklanmasina girisiyor. “Hurma agaci nedir?”
sorusuna verilecek cevapta, “Bir agactir” ifadesi yeterli olmayip, onun nasil bir
agac oldugu arastirilacaktir ki, bu da onu kendi cinsi i¢erisindeki benzerlerin-
den ayiwracak bir cevap olmalidir. O'nun verdigi misalle, “Hurma veren agactir”
cevabiyla dogrulanacaktir. “Hurma veren agag¢” ise ayirim olmaktadir.

Esas itibariyle miikemmel tamimda etkin olmayan HASSA ve ILINTI ise ar-
tik Porphyrios'un agiklamalarma benzer bir sekilde aciklanmaktadir.
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Ibn Sina ile birlikte Tiirk-islam Kulttiir Diinyasi'nda bu konuda en miikem-
mel diyebilecegimiz eser ortaya ¢ikmistir. Bu da “al-Medhal Fi Sadr al-Sifa” dir.
Ibn Sina, bu eserini mantik kiilliyatina bir giris olarak telif etmistir. Burada
mantigin tanmimi, geregi ve faydasi arastirildiktan sonra, ona duyulan ihtiya¢
dile getirilmistir. Sonra da s6zlerin manalarina olan delaletleri tizerinde durul-
mustur. Bundan sonra da Porphyrios’un eserinin yegane konusu olan Cins,
Tiir, Ayirim, Hassa ve {linti'den bahsedilmistir. Ibn Sina’nm Porphyrios’tan
farkl olarak s6ztin manaya delaletinden bahsetmesinden dolayidir ki, daha
sonra Tirk-Islam Kiiltiir Diinyasinda, “Séziin Manaya Delaletinin Arastirl-
mas!”, mantiga onuncu bir béliim olarak eklenmistir. Fenari de muteahhirin
mantike¢ilara gére mantigin béliimlerinin on oldugunu ifade etmektedir. Tbn
Sina’ya gore ¢ok defa séztin durumu, mananmn durumunu etkiler. Bunun icin
mantigin énce DELALET'i incelemesi gerekir.

O, mantigin TASAVVURAT ve TASDIKAT ayiriminda Farabi ile aym goériisti
paylasmaktadir. O'na gére her bilgi ya tasavvur veya tasdiktir. Zira.biz bir ha-
kikati kavradigimiz zaman, ya onun hakkinda ne olumlu ne de olumsuz hic¢bir
yargida bulunmadan, ne ise o olmasi ac¢isindan onu goz énune getiririz ki, bu
tasavvur olur; ya da onun hakkinda olumluluk veya olumsuzlukla htitkmede-
riz ki, bu durumda da o tasdik olur.

Boylece Ibn Sinad mantik konularmi incelerken, bu iki ana béliimii ara-
sinda bir paralellik kurmaktadir. Soyleki, tasavvur ilk bilgi olup HADD veya
onun yerine gecen bir zihin faaliyetiyle kazamlr, éyleyse TANIM da tipki KI-
YAS gibi, kendisiyle bir takim yeni bilgilerin elde edildigi bir zihin islemidir,
bir alettir. Her ikisiyle de (tamim ve kiyas) arastirilan bilgiye ulasabilmek i¢in
belirlenmis bir sekil ve tertip gerekir. Tertipsiz olarak bilinenden bilinmeyene
intikal mimkutn degildir. Herhalde tamim ve kiyastaki bu tertip, belirlenmis
ve tesbit edilmis kavramlar arasindadir. Onlarin her biri icin telif edilecekleri
maddeleri ve bu telifin kendisiyle tamamlandig: suretleri vardir. Diger taraftan
her tasdik i¢cin kendisinden énce bilinmesi gereken en az iki tasavvura ihtiyac
vardir, Oyleyse tasavvur tasdikten 6nce gelir. Tasavvura tamimla ulasilir, tani-
min maddesi ise BES TUMEL'dir. Béylece Porphyrios'un Isagoji’sinin konusu
olan Bes Tumel, Ibn Sind’da mantifin Tasavvurat béliimtintin mukaddemi,
bir anlamda tamimin prensipleri olarak telakki edilmistir. O sekilde ki, tam-
min bilgisi ve sithhati bu prensipleri bilmege dayandirilmistir, dyleyse tamima
ulasmak isteyen, onun tertibinde ihtiya¢ duyacag1 malzemeyi de incelerse, bu
konuda yapilmasi gerekeni tamamlamis olur. Su da énemli ki, bu malzemeyi,
kendilerinden tamimin dogru olarak yapilabilecegi yonleriyle incelemek gere-
kir, buttun yoénleriyle incelemek tamm icin gerekli degildir.

Goruliyor ki, Tbn Sina’da da, tipki Farabi'de oldugu gibi, Bes Ttimel'in
incelenmesi, tamim teorisinin ortaya koyulmas: icin bir vasita olarak gorul-
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mektedir. Ibn Sina, bu bes tiimelin bir konuya yiiklendiklerinde, ya konunun
6ztinlin yapici unsuru olarak, ya da konunun 6ztiniin yapici unsuru olmaya-
rak ytiklendigini aciklarken de, OZSEL TUMELLER ve ILINTISEL TUMELLER
ayirimin acik bir sekilde ortaya koymaktadir. Cins Tir ve Ayirim 6zsel; Hassa
ile Tlinti, ilintisel tiimeller olmaktadir.

Bu iki buyiik Tiirk-Islam filozofunun Tiirk-Islam Kalttr Diinyasinda bir
mantik gelenegi viicuda getiren eserleri disinda, Arap diliyle yapilan Mantik 6g-
retiminde ilk mantik bilgilerini veren adeta klasik diyebilecegimiz eserlerden bi-
risi olan Ebheri (61. 1276) nin Isagticisi ise muhtevasi bakimmdan Porphyriosun
Isagojisinden ¢ok farkl olup asla onun bir adaptasyonu veya bir 6zeti degil-
dir. Bilakis bu eser, Aristoteles’in mantik ktilliyatim1 teskil eden sekiz kitaba,
Porphyrios’'un Isagoji’sinin eklenmesiyle dokuz olan ve Havarezmimin Miftah
al- Uliim”unda yer alan siraya uygun olarak mantigin béltimlerinin ve konu-
larinin 6ztnu ve tanimlarini ihtiva etmektedir. Delalet konusuna ise yine Bes
Tamel'den 6nce yer verilmektedir. Tertip ve muhtevalar incelendiginde acikca
gortulmektedir ki, s6z konusu iki eser arasinda bir 6zdeslik, hatta bir benzerlik
dahi yoktur. Aralarmdaki tek miinasebet, Ebheri’nin Isagoji’'sinde, Porplyrios'un
Isagoji’sinin konusu olan Bes Ttmelin kisa da olsa yer almasidir.

Bize gore Ebherinin bu eserini Porphyrios'un Isagoji'sinden ziyade, Ibn
Sina’nin Isagucisi ile karsilastirmak gerekir. Bilindigi gibi Ibn Sina’min Uytin
al-Hilemet adli eseri, Mantikiyat, Tabiiyat ve flahiyyat béliimlerinden olusmak-
tadir. Eserin birinci béliimtine Isagtici min Uyun al-Hikmet ad1 verilmektedir.
Ibn Sina’min bu eseri de mantigin biitiin béltimlerini ihtiva etmekte ve Bes Tii-
mel bu béliimlerden birini olusturmaktadir. Bu noktada Ebheri’nin isagtci’si
ile bir benzerlik s6z konusudur. Fakat her iki eser yakinen incelendiginde
goriilecektir ki Ebherinin Isagici’si, ibn Sinanin s6z konusu eserinin de asla
bir kopyasi degildir. Bir kerre yalniz Bes Ttimel'in s6z konusu edildigi yerlerde,
Ebheri, bunlarn Porphyrios'un siralamasina uygun olarak Cins, Tur, Ayirim,
Hassa ve {linti diye siralarken; Ibn Sina, Cins, Ayirim, Tir, Hassa ve linti
olarak siralar. Ayrim’in cins’in tabiatinda bulunmasi ve ayn zamanda tartn
kendi 6z ayirnmindan mustakil olarak kesinlikle var olamayacagi distinulir-
se, Ibn Sina'nin bu siralayis1 uygun gértiniiyor.

Ibn Sina’nm eserinde, Aristoteles’in on kategorisine yer verilmekte, bunlar
kisaca tamimlanmaktadir. Ebheri ise kategorilere eserinde hi¢ yer vermemis-
tir, 6nermeler konusu da her iki eserde farkli olarak incelenmektedir. Mesela,
ibn Sina, Modal énermelere yer verip VACIP, MUMKIN ve MUMTENI" diye ti¢
cihetin (modun) oldugunu belirtirken, Ebheri Modal 6nermelere de yer verme-
mistir. Tabi bu farklilk Kiyas béliimiinde de stirmektedir. Soyleki, Ibn Sina,
ad1 gecen eserinde Yuklemli-lktiranl Kiyaslar ti¢ sekil olarak ele alip bu sekil-
lerin sonug¢ veren modlanni ayr: ayri incelerken, Ebheri, s6z konusu kiyaslarin
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dort seklinden bahsetmekte ve yalniz birinci seklin sonug¢ veren dért modunu
zikretmektedir. ibn Sina kisa da olsa istikra’ (Ttimevarim) ve Temsil (Analojiye)
yer verirken, Eb heri, bunlarn da ihmal etmistir. Bu kisa mukayese dahi, bu
iki eserden daha sonra olan Ehberininkinin, ibn Sinanin eserinin aym ol-
madigim ortaya koyar, saniyoruz. Zaten Ebherinin eserinde “Kale fulanun...”
(Falan dedi...) tarzindaki bir ifadeyi kullamilip, kitabinda yer alan herhangi bir
distincenin baskasina ait oldugu yolunda bir isaret de bulunmamaktadir. Bu
bile eserin orijinal oldugunu goéstermege herhalde yeterlidir.

Islam Kiiltiir Diinyasinda baz filozoflar, Messai Ekoltiniin btiytik bir co-
gunluguna mubhalif olarak, Bes Tumel'i oldugu gibi kabul etmemektedirler,
bilakis ona ilavede bulunmaktadirlar. Miladi, X. asirda Basra’da ortaya c¢ikan
[hvanu’s-Safa’yr bunlara érnek verebiliriz. Thvanu’s-Safa Risalelerinin onun-
cusu Isagici bashgm tasimaktadir. Bu bashk altinda mantigm anlam ve bo-
ltmleri tizerinde durulduktan sonra, yine Delalet’e yer veriliyor. Daha sonra da
Bes Kiilli veya Bes Tiimel'den degil, Alt1 Kiilliden bahsediliyor. Thvanu’s-Safa,
SAHS'1 da timellerden saymaktadir. Onlar bu alt1 ktillimin (alt1 ses’in) ti¢tintin
varliga (a’yana) delalet etmekte oldugunu sdyleyerek, “Bunlar nitelenen (mev-
saf) dur.” diyorlar. Séz konusu ti¢ tiimel, SAHIS, TUR ve CINS olarak siralanir-
ken, kaplam bakimmdan en genis olan en sonda zikredilmistir. Ihvanu’s-Safa,
SAHIS kavramim sdyle tamimlamaktadirlar: Duyulardan birisiyle algilanmis
olarak, kendisinden baska diger varliklar arasinda tek bir varhiga kendisiyle
isaret edebildigimiz lafiz (s6z) dir. Bu adam, bu agac, bu duvar gibi. Bu tanimla
anlatilmak istenen Sahis ile Aristoteles’in Ilk Ozii arasinda bir benzerlik, hatta
6zdeslik bulunmaktadir. Thvanus’s-Safa’ya gore diger ti¢ tiimel Ayirim, Hassa
ve flinti, Cinslerin, Tiirlerin ve Sahislarin kendileriyle nitelendirildigi bir takim
niteliklere delalet eden sézlerdir. Su farkla ki, Ayirim Cevher’e ait olan 6zsel bir
niteliktir. Diger ikisinden Hassa, tek bir tarin niteligi, ilinti ise konunun yok
olmasim gerektirmeden bir seye ilinti olabilen veya olamayabilen bir niteliktir.
Cinsin her niteligi ttirlerin, ttrlerin her niteligi ise salislarin zorunlu olarak
nitelikleridir. Buna karsilik sahsin her niteliginin tirtn, tiirtin her niteliginin
de cinsin nitelikleri olmalan zorunlu degildir. Gértliyor ki sahsin tiimeller-
den sayilmasi bir farklilik ise de, diger ttimeller icin kabul ettikleri 6zelliklerde
Aristoteles’ci anlayisa muhalif degildirler.

Bu sekilde Aristoteles’ci gelenege bagh ve fakat kendilerine has nitelikleriy-
le her zaman orijinal sayabilecegimiz bu ttir eserleri, Islam Dtinyasinin her ko-
sesinde gormek miumkuindiir. Iste Ibn Hazm'm (61. 456 H. 1077 H.) Endulis’te
ortaya koydugu “al-Takrib li Hadd al-Mantik ve al-Medhal ileyh” adl1 eseri bu
gtizel érneklerden biridir. ibn Hazm'm bu eserinde de Farabi ve ibn Sina'yi
andirircasma “Isa-giici” bir giris olarak basa koyulmus ve Delalet, Kavram ve
Terimle ilgili ilk bilgiler verildikten sonra, Bes Tumel, gelenege uygun olarak
anlatilmistir.
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ISAGOJI ile ilgili olarak yapmaga calisifimiz bu kisa aciklamalardan da
anlasilabilecegi gibi, Tiirk-islam Kiiltiir Diinyasmda ortaya koyulan eserler,
hic¢ bir zaman kendilerine kaynak teskil eden eserlerin birer kopyasi degildir.
Bilakis ken dilerine has orijinallikleri vardir. Hatta XV. ytizyilldan sonra git-
tikce hizlanan gerileme déneminde dahi tektiik de olsa yine orijinal eserlere
rastlamak miamkuiindur.

Oyleyse bu Kiiltiir Diinyasinda yetisen al-Kindi, Farabi, ibn Sina, Gazzali,
Ibn Riist... vb. nin mantiga ait eserlerinde Eski Yunan'’dan gelenlerle onlara
eklenenler hakkinda toplu ve sistemli bir inceleme yapmak ve ancak bundan
sonra hiikiim vermek gerekir. Bu konuda yeterli malzemeye bu giin icin tam
olarak sahip oldugumuzu zannetmiyorum. Bunlarin yine aym kulttrtn bir
uzantisinda bulunanlar tarafindan yapilmasi gerekir. Baska kultur ¢evrelerin-
de yetisen arastiricilar tarafindan ortaya atilan htiktimleri, hic¢ bir tahlile tabi
tutmadan oldugu gibi almak, elbette bir takim yanilmalara yol acacaktir.
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MANTIK

Okutman: Yunus KAYA’
Yayma Hazirlayan: Prof. Dr. Ali DURUSOY™

1. TASAVVURAT
2. TASDIKAT
1. TASAVVURAT

a) Mebadi X Kiilliyatii hamse: 1) Cins, 2) Nevi, 3) Fasil, 4) Arazi Amm, 5) Arazi
Hass

b) Makasid X Kavli Sarih: 1) Haddi Tamm, 2) Haddi Nakis, 3) Resmi Tamm, 4)
Resmi Nakis

2. TASDIKAT
a) Mebadi X Kazaya: 1) Hamliyye, 2) Sartiyye
X Ahkamuha: 1) Aksi Mistevi, 2) Aksi Nakiz
b) Makasid X Kiyas bihasebi’s-Sare: 1) iktiraniyyat, 2) Telazimii Sartiyyat

X Kiyas bihasebi’l-Madde: 1) Burhan, 2) Cedel, 3) Hatabe, 4) Siir,
5) Mugalata

Mantigin Kelime Manasi: Lafz-1 musterek olarak ti¢c manaya gelir: Konus-
mak, distinmek ve akil.

Mantigin Terim Manasi: Mantik, fikrin dogru veya yanlhs oldugundan bah-
seden bir ilimdir. Bu tarif, mantigin gayesi itibariyle yapilmistir. Bir seyin sa-
retinin kafada canlanmasi psikologlara gore ilimdir.

* Mantik baghig: altinda yaymlanan bu metin Atattirk Universitesi Islami limler Fakiiltesi 1979-
1980 Egitim-Ogretim yilinda 2A sinifinda haftada iki saat ve iki dénem olarak okutulan Mantik
dersinin, aym smifin 1108 nolu 6grencisi Ali DURUSOY tarafindan tutulan ders notudur. Okut-
man olarak ders veren Yunus KAYA, emekli Erzurum Eski Muftiisii idi. islami ilimler’de Mantik
dersinin yani sira Kelam ve Tasavvuf derslerini de okutmus olan hocanin islami ilimlerin klasik
metinlerine vukufiyeti tartismasizdir. Yunus KAYA Hoca, 6nce dersi anlatir, sonra anlattiklarim
yazdirirdi. Kazvinimin er-Risdletit’s-Semsiyye’sinin metnini teksir edip 6grencilere dagitmisti;
ama metin olarak okutmadi. Kendisi metinden anlatip sonra 6grencilere yazdirirdi. Smifin yari-
smin lise mezunu olup bir y1l Arapca okuduklarim diistintirsek bu metni ne kadar anladiklari
dustnulebilir. Bize gore bu metin, ytiksek 6gretimimizdeki Mantik egitimi ve 6gretiminin tarihi
bakimdan énemli bir belge niteligindedir. “imma” yerine “inna” ve “nebatat” yerine “nebahat”
yazilmasi gibi bazi yanhs yazilmalarin dtizeltilmesi disinda metne, hocamiza htirmeten hi¢c mui-
dahale edilmemistir.

Marmara Universitesi Ilahiyat Faktiltesi Ogretim Uyesi
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Mevziu itibariyle Mantigm Tarifi: Bilinmeyen seyleri bilmek icin bilinen
seyleri tertib etmektir. Bu tarifler bize gosteriyor ki mantik, dogru bilgi edinme
aletidir.

Mantigin mevziu (konusu) malumat edinmektir. Mantigin gayesi fikri ha-
tadan korumaktir. Mantik ilmi iki kisma ayrilir.

1. Tasavvur: Bir seyin stretinin akilda olusmasidir.

2. Tasdik: Bir stiretin diger bir stretde olduguna kani olmak. Diger deyimle
haber ctimlesinin arasindaki nisbetin olup olmadigim bilmektir. Tasavvur ve
tasdike fikir adi verilir. Fikir ise, bilinen seyleri birlestirerek bilinmeyen bir
seyi bilmek manasinadir. Fikri anlatmak ve anlamak i¢in lafizlara ihtiyac var-
dir. Oyle ise mantikta lafizdan bahs edilecektir. Lafzin manay1 ifade etmesine
delalet ad1 verilir. Delalet; bir seyin bir durumda olmasi ki onu bilmekle baska
bir seyi bilmek lazim gelir. Delalet ikiye ayrilir:

1. Lafzin Delaleti

2. Lafiz Olmayan Seylerin Delaleti
Bunlarn her birini tice ayirtyoruz:
a. Vaz ile delalet.

b. Tabii delalet

c. AKli delalet

la. Delaleti lafziyyenin vaz’i kismina érnek: insanm konusan canliya dela-
leti gibi. Hasan isminin ad verilen sahsa delaleti gibi.

1b. Tabii delaletine 6érnek: Aglamanin tiztintiye, giilmenin sevince, oksur-
menin hastaliga delaleti gibi.

lc. Lafzin akli delaletine 6rnek: Géziilkmeyen kimsenin sesinden var oldu-
gunu bilmek gibi.

2a. Lafiz olmayanlarin vazr’ ile delaleti; yazinmin, hatlarin ve rakamlarin de-
laleti gibi.

2b. Tabii delalete 6rnek: Rengin sariiginin hastaliga, ani degiserek kizar-
manin utanmaya delalet ettigi gibi.

2c. AKli olana 6rnek: Dumanin atesin var olduguna isaret etmesi gibi.

Mantik bunlardan lafzin vaz1 ile delaletinden bahseder, digerlerinden bah-
setmez. Lafzin vaz' ile delaletinde ifade ettigi manasinmin tiimtine delalet ederse
mutabik adi verilir. Insanin konusan canlimin tiimiine delalet ettigi gibi. Bir
kismina delalet ederse tazammun (kismi) adi verilir. Insanin yalniz canliya
veya yalniz konusmaya delalet etmesi gibi. Konulan mananin disinda ve o
mananin gerektirdigi bir manaya delalet ederse iltizami adi verilir. Insanin
o6grenme ve yapma kabiliyetine delaleti gibi. Mantigin manasi, bu manalardan
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yalniz mutabiktan bahseder, digerleri mantigin konusu disinda kalir. Ctn-
ki tarlerin musterek olduklar ve diger ttirlerden ayrildiklar noktalar vardir.
Birlestigi noktaya cins, ayrldiklar noktaya fasil denir. Eger ttirleri cinsinden
musterek olduklar1 noktalardan ayiracak bir sey olmaz ise yalniz cins olur.
Cins ve fasillar ikiye ayrilir:

1. Yakin cins - cinsi karib

2. Uzak cins - cinsi ba’id

1. Cinsi karib, tarlerin hemen tistiindeki olan cinsdir. Ornek: insana nis-
betle hayvan gibi. Cinsi ba’id, altinda cinsler bulunan killidir. Insana nisbe-
ten cismi nami ve cisim gibi.

Cins, diger taksimle tice ayrilir:

1. Cinsi Safil, 2. Cinsi Ali, 3. Cinsi Miitevassit.

1. Cinsi safil, altinda yalniz nevi olursa cinsi safil olur. Insana nisbetle
hayvan gibi.
2. Altinda cins olur, tsttinde olmazsa cinsi ali olur ki cevher gibi...

3. Altinda ve ustiinde cins olursa cinsi mtitevassit olur. Bu cinslere cinsi
izafi ve nev'i izafi adi da verilir.

ARAZ (ilinti)

Efradimin varhigim teskil eden seylerin disinda kalan kulliye araz denir.
Insana nisbetle giilme, hayvana nisbetle uyumak gibi. Giilmek ve nefes almak
birer kullidir. Efradlarinin mahiyetine dahil degildir. Bu araz da mensub ol-
dugu tur ve cinsden hic¢ ayrilmazsa arazi lazim, ayrilirsa arazi mufarik olur.
Ve bunlarin her biri bir ttire mahsus olursa arazi hass, bir tiirden fazlasinda
bulunursa arazi amm olur. Arazi hassa 6érnek, insana nisbetle giilmek gibi.
Arazi1 amma oOrnek, hayvana nisbetle nefes almak gibi. Bu arazlar, mahsus
oldugu tiran veya cinsin butian ferdlerinde bulunursa arazi samile denir. Bir
kisminda bulunur, digerlerinde bulunmaz ise arazi gayri samile olur. Samileye
ornek, nefes almak, giilmek gibi. Gayr1 samileye érnek, u¢mak ve ytizmek gibi.
Buraya kadar mebadiyi tasavvurattan (6nbilgilerden) bes kiillidir. 1. Cins, 2.
Nevi, 3. Fasil, 4. Araz1 Amm, 5. Arazi Hass.

TARIF
Tarif dort boltime ayrilir:

1. Haddi Tamm: Haddi tamm, bir seyin yakin cinsiyle yakin faslindan bir-
lesir. Insanin tarifinde hayvam natik, akilh hayvan gibi. Hayvan, insanin cinsi
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karibi yahut yakin cinsidir. Natik, insanin yakin fashdir. Hadd ad: verilmesi,
hadd men eden, yasaklayan manasinadir. Bu tarifte insandan baskalarinin bu
tarife girmesinin menettiginden hadd adi verilir. Tamm adi verilmesi, insanin
varligini olusturanlarin timu tarifte bulundugu icindir.

2. Haddi Nakis: Haddi nakis, bir seyin uzak cinsi ile yakin faslindan olu-
sur. Cismi natik gibi. Cisim, insanin uzak cinsi; natik, yakin fashdir.

3. Resmi Tamm: Resmi tamm, bir seyin yakin cinsiyle 1azim olan hasse-
den (6zel vasif) olusur. Insam tarifde giilen hayvan gibi (hayvam dahik). Hay-
van, insanin yakin cinsi; giilmek, insanin ayrilmayan vasfidir. Resmi tamm
adi verilmesi, resim bir seyin eseridir. Arazlarda insanin eseri oldugundan
araz karisan tarifin adina resim denir. Tamm denilmesi haddi tamma benze-
digi icindir.

4. Resmi Nakis: Resmi nakis, bir seyin cinsi ba’idi (uzak cins) hassasindan
olusur. Insanin tarifinde cismi dahik gibi. Cisim, insanin cinsi; dahik insanin
ayrilmayan vasfidir.

TARIFIN SIHHATININ SARTLARI
1. Tarif, tanitilanin fertlerini kapsayacak.
2. Tarif, tamitilanin ifade ettigi fertlerden baskalarinm1 men etmelidir.

3. Tarifde devir ve teselstil olmayacak. Teselstile misal, ikinin tarifinde ¢ift-
tir. Cift nedir? iki tarafi esite boliinen seydir. Sey nedir? iste bunu bilme te-
selsuldur.

Devre 6rnek: hareket nedir? in tarifinde sakin olmayandir. Sakin nedir?
Hareketli olmayan.

4. Tarif, tarif edilenden daha acik olacak. Suyun tarifinde akici, seffaf, latif
cisimdir gibi.

TARIFIN GUZELLIGININ SARTLARI

1. Kelimenin mutabik manasinin kullanilmasi, iltizami ve tazammunu ma-
nasimin kullanilmamasi.

2. Acik karinesi olmayan mecaz kelime kullanilmayacak.

3. Lafz1 musterek kullanilmayacak, yani birden fazla manasi olan kelimeyi
kullanmayacak.

4. Garib lafiz (bilinmeyen lafiz) kullanilmayacak.

UC TURLU SEY TARIF EDILEMEZ

Tarifteki aciklamalarimizdan anlasiliyor ki yalmz cinslerle turler tarif edilir.
Bu nedenle: 1. Cinsi ali hadd ile tarif edilemez. 2. Ferdler tarif edilemez. Onlar
kendilerine mahsus olan seylerle tanitilir. 3. Duygusal bilgiler tarif edilemez.
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TAKSIM (BOLME)
1. Taksimu’l-kiilli ila ciiziyyatihi
2. Taksimu'l-kiill ila eczaihi

1. Kiilliyi ciiz’ilerine b6lmek: Misal: Kelime; isim, fiil ve harfdir gibi. Ke-
lime bir kiillidir, onun ctiz’ileri olan isim, fiil ve harfe béltinmiistir. isim, fiil
ve harf de kullidir.

2. Kiillii ciizlerine bolmek: Bir elmay1 parcalarina bolmek gibi... parcalari
clizdur. Boéliinenin adina makstm (b6liinen) denir. Parcalarinin ve ctizlerinin
adina “aksam” denir. O kisimlara birbirlerine nisbetle “kasim” denir. Boliinene
dahil, béltimlerden hari¢ olursa “vasita” denir. Hayvanlarn erkek ve disiye bol-
dugtmuizde hunsa hayvana dahil, kisimlarina dahil degildir.

TAKSIMIN SARTLARI

1. Efradim1 cami olacak. Yani taksime dahil olanlarin tiimti, kisimlarda
bulunacak.

2. Agyarm mani olacak. Yani maksime dahil olmayanlar, kisimlarin ara-
sinda bulunmayacaktir.

3. Kisimlar, birbirine miibayin olacak.

TAKSIM IKIYE AYRILIR

1. Akli Taksim

2. istikrai Taksim

1. Taksimi Akli: Akil, o kisimlardan baska bir kisim daha olacagini kabul
etmez. Bu taksim nefy ile isbat arasinda olur. Makstim ya mevcuttur ya de-
gildir.

2. Taksimi Istikrai: Arastinlarak kisimlar bulunmustur. Akil, o kisimlarin

disinda baska kisimlarin da olmasina ihtimal verir. Kelimeyi isim, fiil ve harfe
taksim gibi. Feylesoflarin maddeyi su, hava ve topraga taksimleri gibi.

Her iki ctlizler arasinda mitibayenet vardir. Killiler birbirine nisbet edildi-
ginde aralarinda dort turli nisbet cikar.
1. Miibayenet: iki kiilli fertlerine nisbet edildiginde hicbir fertle birlesmezse

mubayenet denir. Insan ile agac gibi. insan ve agac fertlerine nisbet edilse ne
bir insanin aga¢ oldugu ne de bir agacin insan oldugu ortaya cikar.

2. Musavat: Her iki kullinin fertleri ayni olursa bu killilere mutisavi denir.
Gulmek insanin btitin fertlerinde vardir.

3. Umam Husts Mutlak: Iki kulli fertlerine nisbet edildiginde biri digeri-
nin fertlerini icine alir ve onun disinda baska fertleri de icine alirsa fertleri az
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olana ehass, digerine e’'amm denir. Insan ile hayvan gibi. Insan canli olmak
itibariyle hayvanin i¢ine dahildir. Fakat hayvan mefhtimu diger canlhlar1 da
icine almaktadir.

4. Umtim Hustis min Vecih: Iki kulli fertlerine nisbet edildiginde bir kis-
minda ikisi de birlesir, diger yonlerde her birinin digerinin bulunmadig fertleri
olursa, bu iki kiilliye bir yénde e’amm bir yénde ehass adi verilir. insan ve
beyaz gibi. Insanla beyaz, beyaz insanda birlesiyor. Zenciler de insan oldugu
halde beyaz degildir. Kagit beyaz oldugu halde insan degildir.

Diyorlar ki, taksimde makstim, kisimlarinin arasinda ya sarahaten yahut
da anlaminda bulunacaktir veya hazfedilir, mana itibariyle var gibi muamele
yapilir. Birinciye misal: Insan ya insan beyazdir ya da insan siyahtir. Bu or-
nekte makstm olan insan, kisimlarinda zikredilmistir. Ikinciye misal: Kelime
ya isim ya fiil ya da harfdir. Bu misalde makstm olan kelime, kisimlar1 olan
isim, fiil ve harfin anlamlarina dahildir.

Uctinciiye misal: Insan ya beyazdir ya da siyahtir. Bu misalde insan, ki-
simlarinda zikredilmedigi gibi, arasina da girmemektedir. Yalniz kisimlarinda
hazfedilmis manalarinda var gibidir.

KAZIYELER (ONERMELER VE HUKUMLERI: Kazaya ve Ahkamuha)

Kaziyye ltigatte htikiim manasinadir. Hiktm; bir seyin diger bir seyde olup
veya olmadigini isbatlamaktir.

Istilahta: Kaziyye bir sézdur ki, sdyleyenin hakkinda da bu séztinde dogru
veya yanlis demek sahih olur.

Diger tarifi: Dogru veya yanlis olma ihtimali olan s6zdtr. Haber ctimlesine
kaziyye denir. Soz kelimesi, tarifte kaziyyenin cinsidir. Baittin sézler bu kapsa-
ma girmis olur. “Dogru veya yanlis olma ihtimali vardir” s6zt fasildir. Emirlerd,
nehiyleri, sorulari, dua ve temennileri tariften ¢ikarin, yalnizca haber ctimlesi
kalir.

Kaziyye ikiye ayrilir: 1. Hamliyye-Yiiklemli, 2. Sartiyye-Sarth

Kaziyye boltindtigtinde iki tarafi da mifred olursa hamliyye, ctimle olursa
sartiyye denir. Zeyd alimdir. Giines dogar ise giindiiz mevcuttur. Kaziyyenin
bozulmasiyla iki tarafi da miifred olur. Yukaridaki ctimleden irabi ve dir keli-
mesini kaldirdigimizda Zeyd ve alim miufreddirler. Eger iki tarafta ctimle ka-
Iirsa sartiyye olur. Yukarida ctimlede (in kdnet es-semst tali’aten fe'n-neharu
mevcudun) “in” ve “fa”y1 kaldirdiZimizda Gtines dogdu, gtindtiz oldu ctimleleri
kalir.
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Kaziyyeyi Hamliyye
Kaziyyeyi hamliyye ti¢ parcadan birlesmistir.

1. Mevza (Konu): Mevzi adi verilmesi tizerine bir seyle hiikmetmek icin
konuldugundandir.

2. Mahmul (Ytklem): Mahmul adi verilmesi ytiklendigi icindir.

3. Mevzu ile mahmulu birbirine baglayan bag. Bu baga nisbeti hiikmtuiyye
denir.

Bunlarin her birini ifade eden birer lafiz gerekmektedir.

Ornek: Zeydiin hitive alimtin. Zeyd lafz1, mevzidur. Mevza ile genellikle
ferdler kasdedilir. Alim, mahmaildir. Mahmail ile vasif kasdedilir. Hiive, mah-
mult mevziya baglayan bagdir. Arap¢a’da buna rabita denir. Eger kaziyyede
rabita zikredilirse o kaziyye ticli, zikredilmezse ikili kaziyye denir.

Nisbet itibariyle kaziyyeler ikiye ayrilir. 1. Mucibe (Olumlu), 2. Salibe
(Olumsuz). Zeydun taliblin, Zeydiin leyse bi-talibin

Zeyd talebedir. Talebenin Zeyd'e nisbeti olumludur. Bu kaziyyeye mucibe
denir. Zeyd talebe degildir. Talebenin Zeyd’e nisbeti olumsuz oldugundan bu
kaziyyeye salibe denir.

Yalniz nisbet nefyedilirse (kaldirilirsa) o kaziyyeye muhassila (mevcad) adi
verilir. Evvelki 6rnekte oldugu gibi. Zeydun leyse bi-talibin. Eger konu nefye-
dilirse ma’dialettil-mevza’ denir. La hayy camidian (Canli olmayan camiddir).
Bilmeyenler cahildirler. Bu kaziyyedeki “bilmeyenler” mevza, “cahil” mahmul,
aralarindaki nisbet olumlu, konu ise olumsuzdur.

Eger mahmaul olumsuz olursa bu kaziyyeye ma’daletii’l-mahmul denir. El-
Insanti 14 hacer (Insan tas olmayandir). Bu kaziyyede mahmiil olumsuz, nisbet
olumludur. Hasan suclu olmayandir. Hem mevzii hem de mahmul olumsuz
olursa buna da mahmuletii't-tarefeyn denir. Canli olmayan bilgisizdir. Zen-
gin olmayan parasizdir. Bu kaziyyelerde mevzu ile mahmul olumsuz, nisbet
olumludur.

3. Kaziyye mevz(’ itibariyle bes kisma ayrilir:

1. Kaziyyenin konusu eger ctizi olursa o kaziyyeye, sahsiyye veya o6zel
(mahstsa) adi verilir. Ali akilhdir. Kaziyyenin konusu Ali tek sahis oldugun-
dan kaziyyeyi sahsiyye adi verilir.

2. Kaziyyenin konusu kulli olursa ferdlere hiikmedilmez, hakikatine huk-
medilirse bu kaziyyeye tabiiyye denir. insan nev’dir hayvan cinstir gibi. Nev'i
ve cins ile mevzalarin fertlerine degil, hakikatlerine htikmedilmektedir. Bu ka-
ziyye htikimlerde kullanilmaz. Yalniz tarif, muarrefe (tarif edilene) hamledildi-
ginde kaziyyeye tabiiyye denir.
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3. Mevzu kiulll olur: Ferdlerin tiimi tizerine hitkmedilirse kaziyyeye kiilli
adi verilir. Kallti insanin miteneffistin, killti insanin dahiktn. Eger kaziyye-
nin basinda edati sar var ise yukaridaki kaziyyedeki insan, mevzi’ ve kullidir.
Dahik, mahmaul; kiill, edati sardur.

4. Konu killi olur bir kismu tizerine hiikmedilirse bu kaziyyeye cliziyye
denir. Ba'’zu'l-insan muslimtin. Bu kaziyyede insan mevzi’ ve kullidir. Baz1
edat1 stirdur. Islam ile insanlarin bir kismina hiikmedildiginden bu kaziyyeye
cliziyye denir.

5. Kaziyyenin konusu kiilli olur da hiiktimde miktar belirtilmezse bu ka-
ziyyeye mithmele (belirsiz) denir. Insan ahlakhidir. Bu kaziyyenin konusu olan
insan kullidir. Hikmedilen miktar belirtilmemistir.

Kaziyyeyi tabiiyye ilimlerde kullanmilmaz. Bu nedenle bu kaziyyeden bah-
setmeyecegiz. Kaziyyeyi sahsiyye, konunun timiine hiukmedilmek itibariyle
kaziyyeyi kulliyye htikmtindedir. Kaziyyeyi mithmele konunun efradindan tii-
mune hikmetmek ihtimali oldugu gibi bir tanesine de htikmetme ihtimali de
vardir. Kesin olan bir kismina htikmedilmis olmasidir. Bu itibar ile kaziyyeyi
ctiziyye hitkmiindedir. {limde kullanilan kaziyyeler iki tanedir: 1. Kiilliyye, 2.
Cuiziyyedir. Bunlar da ya mucibe olur veya salibe olur. Mucibeyi kiilliyyenin
misali: Her insan guler. Salibeyi ktilliyyenin misali: Hi¢bir insan agac¢ degildir.
Mtcibeyi cliziyyeye misal: Insanlarin bir kismi talebedir. Salibeyi ciiziyyeye
misal: Insanlarin bir kismu talebe degildir.

SARTLI KAZIYYELER

Kaziyyeyi sartiyye: Tki kaziyyeden birlesen kaziyyeye, kaziyyeyi sartiyye denir.
In kaneti’'s-semsu tali'aten fe'n-neharti mevcadun. Sartiyyenin birincisine mukad-
dem adi verilir. Once konusuldugu veya dastintildtigt icin bu ad verilmistir. Ikin-
cisinin adina tali (takib eden) denilir. Birinciyi takib ettigi icin tali ismi verildi.

Kaziyyeyi sartiyye ikiye ayrilir:

1. Muttasila (birlesik), 2. Munfasila (ayrintili)

1. Muttasila: Mukaddem gerceklestigi takdirde tali olumlu veya olumsuz
gerceklesen kaziyyeye denir. Glines dogarsa giindtiz olur. Burada giindiiztin
olmasi Guines’in dogmasina baghdir. Eger Gtines dogarsa gece olmaz. Glines’in
dogmasiyla gecenin olmamasi birbirine baghdir.

Muttasila iki kisma ayrilir:

1. Luzamiyye, 2. Ittifakiyye

Talinin gerceklesmesi ile mukaddemin gerceklesmesi arasinda bir rabita

bulunursa buna ltiztimiyye denilir ki o rabitada illet (neden) bulunur. Bu da
uc¢ kisma ayrilir:
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a) Mukaddem talinin illeti: Eger Gilines dogarsa giindtiz olur. Bu kaziyyede-
ki Glines’in dogmasi giindiiz olmanin illeti yani nedenidir.

b) Tali mukaddemin illeti: Eger gtindtiz olursa Glines dogmus olur. Bu ka-
ziyyede tali mukaddemin illetidir.

¢) Mukaddem ve tali, baska bir illetin ma’lalii, sebebi olursa olur. Eger
gunduiz olursa yerler 1s1k olur.

2. Ittifakiyye: Mukaddem ve talinin yer degistirmesi bir tesadif eseri olur,
aralarinda bir iliski olmayan kaziyyedir. Eger insan konusursa esek de anirir.
Insanin konusmasiyla esegin anirmasi arasinda hicbir iliski yoktur, tesadtifen
rastlamaktadir.

2. Munfasila: Kaziyyelerinin birinin gerceklesmesi halinde digerinin ger-
ceklesmemesidir. Say1 ya cifttir ya tektir. Bu kaziyyelerin ikisi birden tahak-
kuk edemedigi gibi beraber de yok olamazlar.

Munfasila ¢ kisma ayrilir:

1. Hakikiyye munfasila (Gercek munfasila): hem varlhikta ve hem de yok-
lukta birlesmezse gercek munfasiladir. Talebe ya simf gecer ya kalir. Sinifi
gecmek ve kalmak beraber gerceklesemedigi gibi beraber yanls da olamaz.

2. Mani’atii'l-cemi’: {kisi beraber gerceklesemiyor. Su goériinen sey ya agac-
tir ya tastir. Agac¢ olmakla tas olmaz, bir seyde birlesemez. Yalmz gortinen sey,
agac ve tas degil de hayvan olabilir yahut baska bir sey de olabilir.

3. Mani’attrl-Huliiv: iki kaziyye de yok olmaz ise, Zeyd imma fi'l-bahri ve imma
l1a yagrakii. Zeyd ya denizdeydi ya da bogulmamisti. Bu érnekte Zeyd’'in denizde
olmasi ile Zeyd'in bogulmasi birlesebilir. Yalniz her ikisi de yok olamazlar. Zeyd
denizde bogulur. Bu iki kaziyyede ikisi birden yok olmada mani vardir.

Sarth kaziyyenin killi ve ctiz'1 olmasi itibariyle konusunu zaman ve du-
rumlar teskil eder. Eger muayyen bir zamanda sartlandirilirsa kaziyye sahsi
olur. Misal: Eger Cuma ginu gelirsen sana ikram ederim. Eger butun za-
manlarda sartlanirsa kaziyye kiilli olur. Misal: Her ne zaman Guines dogarsa
gundliz olur. Eger zamanlarin bir kismu ile sartlanirsa ctiz’iyye olur. Misal:
Eger Guines dogarsa bazi kere soguk olur. Yahut eger hava bulutlanirsa yag-
mur bazi kere yagar. Mutlak zamanla sartlanirsa mtihmele olur. Eger dersine
calisirsan smifi gecersin.

TENAKUZ

Luigatte bozmak manasinadir. Istilahta olumlu ve olumsuz degisen iki ka-
ziyyenin suretleri itibariyle birinin dogru olmas: digerinin yanhs olmasini ge-
rektirir. 1. Zeyduin talibtin. 2. Zeydun leyse bi-talibin
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Bu kaziyyelerin birincisi olumlu ikincisi olumsuz olarak degismektedir.
Bunlarn birisinin dogru olmasi digerinin yanlis olmasim gerektirmektedir.
Bu sekilde biri digerinin nakizidir. Tenakuzun muitekaddimlere (eski alimlere)
gore sekiz sart1 vardir:

1. Mevzilan bir olmak.
. Mahmullerinin bir olmasi.

. Zamanlarn bir olacak.
. Mekanlari bir olacak.
. Izafette bir olacak (nisbet itibariyle de bir olacak).

. Kuvvede fiilde bir olmak.

N O 0o~ WwON

. Kull ile ctizde bir olmak: Zenci siyahtir. Zenci siyah degildir. Biri kulli
biri ctiz1 oldugundan tenakuz etmedi. Zenci siyahtir. Yani baz1 zenci siyah
degildir. Yani timu siyah degildir. Ctiz ve killde bir olmadigindan tenakuz
etmedi.

8. Sartda bir olmak. Sartlar bir olmali. Cisim goézti kamastinir. Cisim gozii
kamastirmaz. Cisim gozti kamastirir, parlak olmak sartiyla; cisim gozu ka-
mastirmaz, parlak olmamak sartiyla. Sartlar1 aym olmadig: icin tenakuz et-
medi. Yeni alimler mtiteahhir mantik¢ilarina goére tenakuzun sartlan ikidir: 1.
Mevzualarin bir olmasi. 2. Mahmillerin bir olmasidir.

Ctunku sart ile kiill ve ctizde bir olma mevzanun bir olmasini gerektirir.
Diger sartlar da mahmuliin bir olmasim gerektirir. Bu nedenle yeni alimler
mevza ve mahmulin bir olma sartin1 koydular.

Farabi, tenakuzun sart: iki kaziyyedeki nisbetin bir olmasi oldugunu ileri
surdu.

Kaziyyeyi sartiyyelerde tenakuzun sartlarn buradaki a¢ikladigimiz sartlardir.

Kaziyyeyi mahsturelerde bu sartlarla beraber kaziyyelerin tenakuz edebil-
meleri icin kuilli ve ctiz' olarak degismeleridir. Yani biri kuilli olursa digeri ctiz’i
olmaktadir. Oyle ise miicibeyi kiilliyyenin nakiz1 salibeyi ctiziyyedir. Misal: Her
insan yemekle yasar. Bunun nakizi bazi insan yemekle yasamaz. Mucibeyi
killiyyenin nakiz1 salibeyi kiulliyye olamaz. Ctinkii mevzi, mahmulden e’amm
olunca her ikisi de yanlis, kazib olur. Misal: Her hayvan insandir. Hicbir hay-
van insan degildir. Bu kaziyyelerin ikisi de kazibdir. Salibeyi ctiziyyenin nakiz
mucibeyi cliziyye olamaz. Ctinkti mahmul, mevzadan e’amm olan yerlerde her
ikisi de dogru, sadik olur. Misal: baz1 hayvanlar insandir. Bazi1 hayvanlar in-
san degildir. Bu kaziyyelerin her ikisi de dogrudur. Salibeyi kiilliyyenin nakizi,
mucibeyi cliziyyedir. Misal: Insanlardan hicbiri hayvan degildir. Bunun nakizi,
bazi insan hayvandir.
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AKSI MUSTEVI

Aksi mustevi; kaziyyenin evvelki ctiztinti ikinci (sonuncu) yapmak, son cu-
zunu evvelki cliz yapmak. Olumlu ve olumsuzlugu ve dogrulugu degismeden
yapilr.

Zeydiin saimin. X Es-saimi Zeydin.

iza kaneti’s-semsti tali'aten fe'n-neharti mevctudin. X iza kanen-nehart
mevcuden fe’s-semsu tali’atiin.

1. Kaziyyeyi sahsiyyenin aksi, kaziyyeyi ctiziyyedir. Misal: Hasan talebedir.
X Bazi talebe Hasan’dir.

2. Mucibeyi killiyyenin aksi, mucibeyi ctiziyyedir. Misal: Her insan nefes
alir. X Baz nefes alanlar insandir. Mucibeyi kiilliyyenin aksi yine mucibeyi
killiyye olamaz. Ctinkti mahmuliin mevzadan e’amm olan yerlerdir. Kaziyye
sadik olur, aksi kazib olur. Misal: Her insan canhdir. ¥ Her canl insandir
s6zt1 dogru degildir.

3. Mucibeyi cliziyyenin aksi yine macibeyi cliziyyedir. Misal: Baz insanlar
comerttir. Baz1 comertler insandir. Clinkti biz comertlikte insanhigin birlestigi
bir sey bulabiliriz. Bir seyde iki vasif birlesti mi, bu vasfin birini mevz{’, birini
mahmiul yapariz ve yerlerini degistiririz. Killi olarak dogru olmaz. Ciiz'i olarak
her ikisinin de dogru olmasi zaruridir. Hact hafiz KHafiz haci. Ciiz'i X hac
ve hafiz.

4. Salibeyi ktilliyyenin aksi yine salibeyi kiilliyyedir. Misal: Insanlardan
hicbiri tas degildir. Hicbir tas insan degildir. La seytin mine’l-insan hacertn
X La seytin mine’l-haceri insantun. Salibeyi killiyyenin aksinin salibeyi kul-
liyye oldugu aciktir. Clinkti mahmul ile mevzi’ arasinda muibayenet vardir.
Her birini digerinden tamamen selbetmek dogrudur.

5. Salibeyi cliziyyenin aksi yoktur. Ctinkii mevzi’ mahmulden amm (ge-
nel) olan yerlerde asli kaziyye dogru olur, aksi yanhs olur. Misal: Canlhlarin
bir kismi insan degildir. Aksi: Insanlarin bir kismui canli degildir. Bu misalde
asli kaziyye dogru, aksi ise yanhstir. Akisde aslin dogru olmasindan aksin de
dogru olmasi lazim gelirdi. Akis dogru olmadigindan salibeyi cliziyyenin aksi
yoktur.

6. Kaziyyeyi miithmelenin aksi, kaziyyeyi ctliziyye gibidir.

7. Kaziyyeyi sartiyyelerden yalniz muttasilay1r ltizGmiyyenin aksi vardir.
Mucibeyi kiilliyyesinin aksi, mucibeyi cliziyyedir. Kullema kanett’s-semst
tali’'aten fe'n-neharti mevcadin. X Kad yektini’'n-neharti mevctaden fe’'s-sem-
st tali'atin. Misal: Her zaman lamba yanarsa 1s1k olur. Baz kere 1s1k olunca
lamba yanar.
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Mucibeyi cliziyyenin aksi, mucibeyi cliziyyedir. Misal: Baz1 kere soguk
olunca insan tsur. Bazi kere insan tstliytince soguk olur.

Salibeyi killiyyenin aksi salibeyi kiilliyyedir. Misal: Hicbir zaman Gtines
dogdugunda gece degildir. Hi¢cbir zaman gece oldugunda Gines dogmus de-
gildir.

Salibeyi cliziyyenin aksi yoktur.

AKSI NAKiz

Miitekaddimine gore aksi nakiz bir kaziyyenin olumlu veya olumsuzlugunu
ve dogrulugunu degistirmeden evvelki ctiztinlin nakizim ikinci ctiz, ikinci (son)
cliziin nakizimi evvelki ctiz kilmaktir. Misal: Her Muisliman cennetliktir. Her
cennetlik olmayan Miisltiman olmayandir. Ash kaziyyenin mevzaunun naki-

zin1 mahmul, mahmultn nakizimi mevza yaptik. Asli kaziyye olumlu, aksi ka-
ziyye de olumlu, ash kaziyye dogru, aksi kaziyye de dogrudur.

Micibeyi kulliyyenin aksi mucibeyi ktlliyyedir. Misal: Her ibadet eden
sevab alir. Her sevab almayan ibadet etmeyendir.

Mucibeyi ctiziyyenin aksi yoktur. Clinkti mahmul mevzidan amm olan
yerlerde ash sadik, aksi kazib olur. Misal: Canlilarin bazisi insan olmayanlar-
dir. Bu misalde ash kaziyye dogru aksi kaziyye yanlistir. Halbuki aslin dogru
olmasmdan aksin de dogru olmasi gerekirdi. Oyleyse mucibeyi ciiziyyenin aksi
yoktur.

Salibeyi kiilliyyenin aksi salibeyi ctiziyyedir. Misal: Hi¢bir insan tas degil-
dir. Hicbir tas olmayan insan olmayandir.

Salibeyi ctiziyyenin aksi, salibeyi cliziyyedir. Misal: Baz1 hayvan insan de-
gildir. Baz1 insan olmayan hayvan olmayandir. Bu misalde ash kaziyye dogru,
aksi kaziyye de dogrudur.

Miteahhirine goére aksi nakiz kaziyyenin mahmultintin nakizini mevza’,
mevzisunun aynini mahmul yaparak ash kaziyye mucibe ise aksi salibe, ash
kaziyye salibe ise aksi kaziyye mucibe, asil sadik ise aksi de sadik olmahdir.
Misal: Her insan yiyicidir. Bu kaziyyenin aksi; Yemeyenlerden hicbiri insan
degildir. Bu akisde ti¢ islem yapildi.

1. Ash kaziyyenin mahmuliintin nakizim aksi kaziyyede mevzt’
2. Ash kaziyyenin mevztu aynen aksi kaziyyede mahmuil
3. Mucibe kaziyye salibe yapildi.

Mucibeyi kulliyyenin aksi, salibeyi kiilliyye, mtcibeyi ctiziyyenin aksi yok-
tur. Salibeyi killiyyenin aksi mucibeyi ctiziyyedir. Misal: Hicbir insan tas de-
gildir. Bazi tas olmayan insan degildir.
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Salibeyi ctliziyyenin aksi, mucibeyi ctiziyyedir. Misal: Baz1 hayvanlar insan
degildir. Baz insan olmayanlar hayvandir.

HUCCET: DELIL-KIYAS

Tarifi: iki veya daha cok kaziyyeden birleserek bu kaziyyeler dogru oldugu
kabul edildigi takdirde bunlarin kendilerinden baska bir kaziyyenin dogru ol-
masi lazim gelen fiildir.

Kullii muaslimin musallin

Kiill musallin me’carun

X Kallti muislimin me’carun

Eger iki kaziyyeden fazla olursa miirekkeb kiyas olur.

Kullti muislimin musallin ve kiillti musallin me’ctirun ve kiilliti me’ctrin fi'l-
cenneti X Killti muislimin fi'l-cenneti.

Uc kaziyyeden birlesen kiyas haddi zatinda iki kiyastan ibarettir. iki kiyas-
tan birlestigi icin adina murekkeb kiyas denir.

Kiyas ikiye ayrilir:

1. Iktirani: Kiyasin neticesi mukaddimeler arasinda kendisi veya nakizi bil-
fiil bulunmazsa kiyas1 iktirani denir. Misal: Sen Muisliimansin. Her Miuislima-
na orug farzdir. Sana da oruc farzdir.

Bu kiyasda neticelerin maddeleri mukaddimeler arasinda varsa da oldugu
seklinden yoktur. iktirani adi verilmesi, kiyasi olusturan parcalar, birbirlerine
bitisik olduklan icindir.

2. Istisnai: Neticenin kendisi veya nakizt mukaddimeler arasinda bilfiil bu-
lunursa kiyasa istisnai denir. Misal: Eger calisirsan mantig1 6grenirsin. Lakin
mantig1 6grendin. Oyle ise cahismissindir. Lakin calismiyorsun. Oyle ise 6gre-
nemezsin.

Bu kiyasa istisnai adi verilmesi istisna harfi olan lakin harfinin bulunma-
sidrr.

KIYASI iKTIRANININ PARCALARININ ADLARI

Kiyasin ilk parcalarimin adimi mukaddime, bunlardan lazim gelen kaziyye-
ye netice adi verilir. Neticenin mevziunun adma asgar, mahmultiniin adina
ekber adi verilir. Ctinkii genellikle mevztiunun fertleri az, mahmultintnki ¢ok
olur. Asgarin bulundugu mukaddimenin adina sugra, yani ktictik sahibi, ek-
berin bulundugu mukaddimenin adma kiibra, yani btiytik sahibi denir. Mu-
kaddimeler arasinda tekerriir eden lafza haddi evsat adi verilir. Ctinkt1 bunun
ferdleri, haddi asgardan ¢ok, haddi ekberden azdir.
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KIYASI IKTIRANININ SEKILLERI

Kiyasi iktirani, haddi evsat ile haddi asgar ve haddi ekberin konulusu iti-
bariyle sekillere ayrilir. Bu sekiller dort tanedir.

1. Haddi evsat sugrada mahmaul, ktibrada mevza olursa birinci sekil denir.
Misal: Bu maden kémtirdiir. Her kémiir yanar. Oyle ise bu maden yanar.

Bu kiyasta haddi evsat olan kémur, sugrada mahmaul, ktibrada mevzadur.
Bu sekilde olan kiyas birinci sekildir.

2. Haddi evsat her ikisinde de mahmaul olursa ikinci sekil olur. Misal: Her
insan gortr. Agaclardan hicbiri gérmez. Oyle ise insanlardan hicbiri agac de-
gildir.

3. Haddi evsat her ikisinde de mevza olursa ticiinct sekil olur. Misal: Her
insan okur. Her insan alimdir. Oyle ise baz1 okuyanlar alimdir.

4. Haddi evsat sugrada mevz(, kibrada mahmaul olursa doérdinca sekil
olur. Misal: Her insan aglar. Her konusan insandir. Oyle ise bazi aglayan ko-
nusandir.

SEKILLERIN SIRALANMA SEBEBIi

Birinci sekil aklin tabiatina tam uygun oldugu icin birinci siraya alind.
Cunkt haddi asgarn ferdleri haddi evsatin kapsaminin i¢ine alinmistir. Haddi
evsatin ferdleri ise haddi ekberin kapsamina alinmistir. Bu sturetle haddi asga-
rin ferdleri haddi ekberin kapsaminm icine girmis oluyor. Ikinci seklin ikinci
dereceyi almasi, sugrada sekli evvele uydugu icindir. Sekli salisin tictincti de-
receye kalmasi ise ktibrada sekli evvele uydugu icindir. Sekli rabi’ ise sugrada
da kuibrada da sekli evvele uymadigindan dérdincti sekli almistir.

Kiyas kaziyyelerin birlesiminden olusmaktadir. Kaziyyeler dort kisma ay-
rilr.

1. Mucibeyi kulliyye

2. Salibeyi kulliyye

3. Mucibeyi ctiziyye

4. Salibeyi ctiziyye

Bu kaziyyelerin dérdti de teker teker sugra oldugunda aym dort kaziyye

bunlarin karsisinda ktibra olur. 4.4=16 darb eder. Dort sekil de bu darblardan
yapimaktadir.

Sekli evvelin netice vermesinin sartlan ikidir:

1. Sugranin mucibe olmasi: Eger sugra mucibe olmasaydi haddi asgar,
haddi evsatin icine giremezdi. Kiibrada haddi evsat tizerine yapilan huktm
haddi asgara ge¢cmezdi.
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2. Kubranin kulli olmasi: Eger kiibra ctiz’i olsaydi haddi evsatin ktibrada
bir kismina hiikmedilmis olurdu. Haddi asgarin bu hiikmedilen kisimdan mu
yoksa hiikmedilmeyen kismindan mi oldugu bilinmezdi. Bu sartlarda birinci
seklin doért darbi olur.

1. Darb: Sugra mucibeyi kiilliyye, ktibra mucibeyi kiilliyye, netice: mucibe-
yi killiyye. Misal: Her talebe calisir. Her calisan basarir. Her talebe basarir.

2. Darb: Sugra mucibeyi kulliyye, ktibra salibeyi kiilliyye, netice: salibeyi
kulliyye. Misal: Her muisliiman dogru séyler. Dogru sdyleyenlerin hicbiri kétti
degildir. Muisliimanlarin hicbiri kéta degildir.

3. Darb: Sugra mucibeyi ctiziyye, kiibra mucibeyi kulliyye, netice: mucibeyi
cliziyye. Misal: Baz1 insan namaz kilar. Her namaz kilan mitislimandir. Baz1
insan muslimandir.

4. Darb: Sugra mucibeyi ciiziyye, kiibra salibeyi kiilliyye, netice: salibeyi
clziyyedir. Misal: Bazi insan orug tutar. Orug tutanlarin hic¢biri kafir degildir.
Bazi insan kafir degildir.

Darblarn siralama sekli mukaddimelerin degerine goredir. Birinci deger
kulli olmakta, ikinci deger mucibe olmaktadir. Darblar eger hem kiilli hem de
mucibe olan mukaddimelerden birlesirse birinci derecededir ve bu suretle kiil-
li ve muicibe degerlerine gore siralanir. Netice mukaddimelerdeki adi vasiflara
tabidir. Mukaddimelerin birinde ctiz’ilik bulunursa netice ctiz’i, olumsuzluk
bulunursa netice olumsuz olur.

Sugra

1. Mucibeti’l-ktlliyye
2. Salibettr’l-ktilliyye

3. Mucibetii’l-ctiziyye
4. Salibetti'l-cuz'iyye

Kuibra

1. Mucibeti’l-ktlliyye
2. Salibett’'l-killiyye
3. Mucibetii’l-ctiz'iyye
4. Salibetti’l-cuz’'iyye

ikinci seklin netice vermesinin sartlar ikidir.

1. Mukaddimeler olumlu ve olumsuz olmak itibariyle degisik olacak, ikisi
birden olumlu veya olumsuz olmayacak.

2. Kubra kiulli olacak.

Bu sartlara gore ikinci sekil dort darbdir:
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1. Darb: Sugra mucibeyi killiyye, ktibra salibeyi kiilliyye, netice: salibeyi
kulliyye. Misal: Her insan konusur. Kuslardan hi¢biri konusmaz. Hi¢cbir insan
kus degildir.

2. Darb: Sugra salibeyi killiyye, kiibra mucibeyi kiilliyye, netice: salibeyi
killiyye. Misal: musliimanlardan hicbiri cehennemlik degildir. Kafirlerin hepsi
cehennemliktir. Mtisltimanlardan hicbiri kafir degildir.

3. Darb: Sugra mucibeyi ctiz’iyye, kiibra salibeyi kiilliyye, netice: salibeyi
cluiz'iyyedir. Misal: Bazi muislimanlar hac yapar. Hi¢bir kafir hac yapmaz. Baz1
musltimanlar kafir degildir.

4. Darb: Sugra salibeyi cliz’iyye, kiibra mucibeyi kulliyye, netice: salibeyi
cluiz'iyyedir. Misal: Baz1 insan hasta degildir. Her ila¢ yiyen hastadir. Baz in-
san ila¢ yemez.

Uctincii seklin netice vermesinin sartlar ikidir:
1. Sugra olumlu olacak.

2. Mukaddimelerden en az biri killi olacak.

Bu sartlara gore tictinct seklin alt1 darbi vardir:

1. Darb: Sugra ve ktibra macibeyi kuilliyye, netice: mtcibeyi ctiz'iyye. Misal:
Her insan canhdir. Her insan 6ltir. Bazi insan olur. Her zenci siyahtir. Her zen-
ci insandir. Bazi siyah zencidir.

2. Darb: Sugra mucibeyi kulliyye, kiibra salibeyi kiilliyye, netice: salibeyi
cluiz’iyyedir. Misal: Her insan canldir. Hi¢bir insan tas degildir. Bazi canl tas
degildir.

3. Darb: Sugra mucibeyi ctiz'iyye, kiibra mucibeyi killiyye, netice: mucibe-
yi ctiz’iyyedir. Misal: Bazi cicekler kirmizidir. Her cicek bitkidir. Bazi kirmizilar
bitkidir.

4. Darb: Sugra mucibeyi ciiz’iyye, kiibra salibeyi kiilliyye, netice: salibeyi
cuz'iyyedir. Misal: Nebatatin bazis1 domatestir. Hi¢cbir nebatat faydasiz degil-
dir. Baz1 domates faydasiz degildir.

5. Darb: Sugra mucibeyi kulliyye, kiibra mucibeyi ctiz’iyye, netice: muci-
beyi cliz’iyyedir. Misal: Her kumas dokunmustur. Bazi kumas giyilir. Baz1 do-
kunmuslar giyilir.

6. Darb: Sugra mucibeyi kulliyye, kiibra salibeyi ctliz'iyye, netice: salibeyi
cliz’iyyedir. Misal: Her canli camide namaz kilar. Bazi camiler pis degildir. Baz1

namaz kilinan yerler pis degildir.

Doérdinct seklin netice vermesinin sartlari:
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1. Sugra ile ktibra ya ikisi de muicibe veya biri mucibe digeri salibe olacak
— ikisi birden salibe olamayacak- her ikisi de mucibe olursa sugra kulliyye ola-
cak, muhtelif olursa en az biri ktilliyye olacak, her iki mukaddime de mucibe
olur da sugra kiilliyye olursa iki darb meydana cikar.

1. Darb: Sugra mucibeyi kiilliyye, ktibra mucibeyi kiilliyye, netice: mucibe-
yi cuiz’iyyedir. Misal: Her muisliiman namaz kilar. Her orug¢ tutan musliiman-
dir. Bazi namaz kilan orug tutandir.

2. Darb: Sugra mucibeyi kiilliyye, kiibra mucibeyi ctiz’iyye, netice: muci-
beyi ctiz'iyyedir.

2. Ikinci sarta gére yani, sugra ile kiibra biri macibe digeri salibe oldugun-
da en az biri killiyye olacaktir. Bu sartlara gore alt1 darb hasil olur.

3. Darb: Sugra salibeyi kiilliyye, kiibra mucibeyi kiilliyye, netice: salibeyi
kulliyye. Misal: Muislimanlardan hicbiri kafir degildir. Her namaz kilan miis-
Itimandir. Hi¢bir kafir namaz kilmaz

4. Darb: Sugra mucibeyi killiyye, kiibra salibeyi kulliyye, netice: salibeyi
cuz'iyyedir. Misal: Her insan nefes alir. Taslardan hicbiri insan degildir. Baz
nefes alanlar tas degildir.

5. Darb: Sugra mucibeyi cliz’iyye, kiibra salibeyi kiilliyye, netice: salibeyi
cluz'iyyedir. Misal: Bazi insan esmerdir. Hi¢cbir mavi insan degildir. Baz1 esmer
mavi degildir.

6. Darb: Sugra salibeyi cliz'iyye, kiibra mucibeyi kiilliyye, netice: salibeyi
cliz’iyyedir. Misal: Baz1 miislimanlar hac yapmaz. Her namaz kilan musli-
mandir. Baz1 hac yapmayanlar namaz kilanlardir.

7. Darb: Sugra mucibeyi kiilliyye, kiibra salibeyi cliz’iyye, netice: salibeyi
cluiz’iyyedir. Misal: Her muisliman mumindir. Bazi insanlar musliman degil-
dir. Baz kafirler mtimin degildir.

8. Darb: Sugra salibeyi killiyye, kiibra mucibeyi ctiz'iyye, netice: salibeyi
cliz’iyyedir. Misal: Insanlardan hicbiri tas degildir. Baz1 hayvan insandir. Tas-
lardan bazis1 hayvan degildir.

KIYASI iSTISNAi

Yukarida demistik ki, kiyasi istisnai netice veya neticenin nakizi mukaddi-
meler arasinda bilfiil zikredilirse kiyasi istisnai olur. Kiyasi istisnai iki mukad-
dimenin birlesmesinden olur.

In kaneti's-semst tali'aten fen-neharu mevcaduin lakini’s-semse tali’atiin
izen fe'n-neharu mevcadiun
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Birincisine mukaddimeyi sartiyye, ikincisine mukaddimeyi istisnaiyye adi
verilir. Mukaddimeyi sartiyye yalniz kaziyyeyi sartiyyelerde olur. Mukaddimeyi
istisnaiyye ise edat1 istisna bulunan bir kaziyyeyi hamliyyeden olusmaktadir.
Misal: Eger Glines dogarsa giindiiz olur. Lakin Giines dogdu. Oyle ise giindiiz
oldu.

Kiyas: istisnaiyyenin netice vermesinin sartlari:
1. Mukaddimeyi sartiyye mucibe olacak.

2. Eger mukaddimeyi sartiyye muttasila olursa ltizamiyye olacak, munfasil
olursa inadiyye (ziddiyye) olacak.

3. Mukaddimeyi sartiyye ile mukaddimeyi istisnaiyyeden en az biri kulli
olacak.

Eger mukaddimeyi sartiyye muttasila olursa mukaddimenin aynini istisna
talinin aynim netice verir. Misal: Her ne zaman ki su géziiken sey insan olursa
canlidir. Lakin o goziiken sey insandir. Oyle ise o goziiken sey canhdur.

Talinin nakizim istisna, mukaddemin nakizim netice verir. Misal: Her ne
zaman ki yagmur yagarsa yerler 1slanir. Lakin yerler 1slanmadi. Oyle ise yag-
mur yagmadi.

Eger mukaddimeyi sartiyye munfasila olursa bu ti¢ kisma ayrilir:

1. Gercek munfasila (munfasilayl hakikiyye) olursa mukaddimenin aynini
istisna talinin nakizini, mukaddimenin nakizim istisna talinin aynim intag
eder.

Talinin aynimi istisna, mukaddimenin nakizini, talinin nakizinm istisna mu-
kaddimenin aynini intac eder. Misal: Say1 ya cifttir ya tektir. Lakin cifttir. Oyle
ise tek degildir. Lakin cift degildir. Oyle ise tektir. Lakin say1 tektir. Oyle ise
say1 cift degildir. Lakin say1 tek degildir. Oyle ise cifttir.

2. Eger munfasila mani’atiil-cemi’ olursa birinin aynim istisna digerinin
nakizini intac eder. Misal: Su goziiken insan ya da muslimandir veya kafirdir.
Lakin musltimandir. Oyle ise kafir degildir. Lakin o goziiken insan kafirdir.
Oyle ise musliiman degildir.

3. Eger sartiyyeyi munfasila mani’atrl-htiluv olursa (yani ikisi birden yok
olmazsa) birinin nakizim istisna, digerinin aynin intac eder. Misal: Su gozu-
ken sey ya tas olmayan veya agac¢ olmayandir. Lakin o goziiken sey tastir. Oyle
ise agac degildir. Lakin o goziiken sey agactir. Oyle ise tas degildir.

KIYASA MULHAK OLANLAR

1. Istikra: Bir kullinin ferdlerinin cogunda bulunan bir hiikmt tiimiine
vermektir. Misal: Her hayvan alt ¢cenesini debretir. Hayvanlarn ferdlerini aras-
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tirdik, bircogunda alt ¢enesinin debrestigini gordik. Ttim hayvanlara alt ¢ene-
sini debretmekle htikmettik. Bu kaziyye ile yapilan kiyasa istikrai ad: verilir.
Misal: Su hayvandir. Her hayvan alt cenesini debretir. Oyle ise su alt cenesini
debretir.

Bu kiyas zann ifade ettiinden klasik mantike¢ilar bu kiyasi kiyas olarak
kabul etmiyorlar. Eger istikra (arastirma) tam olursa kesin bilgi ifade eder ve
kiyas olarak kabul edilir. Modern mantik istikrai kiyastan dogmus ve gelismis-
tir. Modern mantigin metodu deney ve arastirmadir.

2. Temsil: Kiyas1 temsil, bir ctiz’inin htitkmtint ikisinde musterek olan bir
mana sebebiyle digerine vermektir. Misal: Ickinin ciizlerinden olan rakiy: Al-
lahu Teala haram kilmis. Raki cesidi altina girmeyen ispirtoya da rakidaki
haramlik htitkmiuini verdik. Bu htikmiin verilmesinin sebebi raki ile ispirtoda
musterek olan sarhosluk vasfidir.

Kiyas temsilin iki sart1 vardir:

1. Haktim alinan ctiz'inin vasiflarim toplayarak teker teker hiikmuin illeti
olmayanlar ¢ikarmak.

2. O vasiflar ile o htikim varlikta ve yoklukta birbirinden ayrilmayacak.
Mantikcilara gore kiyasi temsili yakin (kesin bilgi) ifade etmedigi icin ilmi deger
verilmemistir. Ctinkti olabilir ki asilda bir 6zellik bulunsun da o 6zelligin hu-
ktimde tesiri olsun yine olabilir ki fer'inde bir 6zellik olarak o htitkme o 6zellik
mani olsa. Bu kiyasi bazi sartlarla beraber usalt fikih¢ilar fikhi hiitkmti alma-
da kullanmaktadirlar.

KIYASLARIN MADDELERI
1. Burhan, 2. Hatabe, 3. Cedel, 4. Siir, 5. Mugalata

Bir sahis bir seye bir vasif ile htikmederse ya o hiikme kesin olarak inanir
veya inanmaz. Eger inanirsa o htikiim ya olaya uygun olur veya olmaz. Olaya
uygun oldugu takdirde ya inancim degistirir veya degistirmez. Eger kesin ina-
nir, olaya uygun olur ve inancindan dénmezse buna yakin (kesin bilgi) denilir.
Eger inancindan doénerse taklid adi verilir. Olaya uygun olmazsa cehli mtirek-
keb, eger kesin hiiktim veriyorsa zann adi verilir. Yakinlerden birlesen kiyasin
adina burhan denilir.

Yakin alt1 kisimdir:

1. Evveliyat: Bir takim kaziyyelerdir ki mevziiu ve mahmultini tasavvur et-
mekle aralarindaki htikmiu kesin olarak bilmeye kafidir. Misal: Herseyin timui
clizinden buyuktiir. Sandalye ayagindan buyutktur.
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2. Mtisahedat: Bir takim kaziyyelerdir ki onlara dis veya i¢ duyguyla huk-
medilir. Misal: Giines 1s1k veriyor. Su akiyor. Insan bakiyor. Ben korkuyorum.
Ben kiziyorum. Ben tiztiltiyorum. Ben seviyorum. Bu kaziyyelerdeki hiiktimle-
rin kaynaklan duygulardir. Ug evvelki érnegin bilgileri dis duygulardan diger-
lerininki i¢ duygulardan kaynaklanir.

3. Mtcerrebat (Deneyler): Mticerrebat, bir takim kaziyyelerdir ki htiktim,
miuiteaddid defa gorerek hiikmedilir. Misal: Aspirin basagrisim giderir. Saka-
monya ishal yapar. Sakamonya Hindistan’da bir c¢esit ot.

4. Hadsiyat (Lugavi: Ani karar vermek): 11k bilgilerden neticeye siiratle inti-
kal etmek. Misal: Ay 1s181m1 Guines’ten alir.

5. Mutevatirat (Rivayetler) (Mtitevatirler duygu ve hislere dayanacak): Mu-
tevatirat bir takim kaziyyelerdir ki, bircok kimsenin sahadet etmesiyle huk-
medilir. Bu hiktimde say1 muateber degildir. Haber verilen kimseye kesin bilgi
etmesi sarttir. Misal: Mekke ve Bagdat'in var olmasina hiikmetmek. Mekke
diye bir sehir var, Bagdat diye de bir sehir var.

Tecrtibe, hads ve tevatiir baskasi i¢in delil degildir. Yalniz sahibi i¢in delildir.

6. Kazaya kiyasatuha ma’aha

Bu kiyasta mevza ve mahmaul tasavvur ederken haddi evsati da tasavvur
etmis oluruz. Misal: Dort cifttir. Ciftligi diistintirken anlayabilmek icin bélin-
dugunde iki tarafi esit olan seyi distinmek gerekmektedir. Aciklaymca soéyle
olur: Dort esite boltintir. Her esite boltinen cifttir. Dort de cifttir.

Bu alt1 seyden birlesen kiyaslara burhan adi verilir. Burhan, acik ve kesin
delil manasinadir. Kesin bilgi ifade etmeyenler de alt1 tanedir:

Meshuirat, meshur olan seyler.
Misellemat

Makbulat

Maznunat

o N -

Muhayyelat
6. Vehmiyyat

1. Meshirat: Insanlarin veya bir toplumun sahsinda dogru oldugu séhret
bulan bir kaziyyedir. Misal: Hindulara gore si8ira dokunmak sug, etini yemek
haramdir.

2. Miusellemat: Hasmin kabul ettigi bir seyde davay: ispat etmek. Misal:
Yahuidi dininin cumartesi gini ¢alisma giinti olduguna, Hiristiyanin pazar
gunu calismayacagim kabul ettirmesidir.

Meshurat ve musellemattan birlesen kiyasin adina cedel ad verilir. Bu ce-
delden maksat hasmim stikit ettirmek ve burhan anlama giictinde olmayan-
lan ikna etmektir. (Allah’a isyan olan yerde kula itaat yoktur.)
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3. Makbilat: [lim ve takva sahibi veya herkesce dogru kabnil edilen sahis-
larin s6z veya hareketleridir. Misal: Velilerin so6zleri gibi.

4. Maznunat: Dogru oldugunu tercih ettigi ve olmamasina itimat verdigi
bir huktimdur. Misal: Su adam gece dolasiyor. Her, gece dolasan hirsizdir. Bu
adam da hirsizdir.

Makbulat ve maznunattan birlesen kiyasin adina hatabe adi verilir. Bu
kiyastan maksat, dini islere ve ahlaki glizellestirmeye dinleyenleri tesvik et-
mektir.

5. Muhayyelat: Bir kaziyyedir ki, insanin nefsinde iyi veya kétta buyuk te-
sirler yapar. Misal: Icki, yakut gibi parlak ve akicidir. Bal, ac1 ve kusturucu-
dur. Hayali sozlerle insanm1 muislimanhiktan uzaklastirmaya calisiyorlar. Mu-
hayyelat ile birlesen kiyasin adina siir ad1 verilir. Ozellikle insanin nefsini bir
seye tesvik etmek veya bir seyden nefret ettirmek i¢cin kullanilir. Vezin ve gtizel
seste olursa daha tesirli olur.

6. Vehmiyyat: Bir yalan kaziyyedir ki mahstisattan olmayan yerlerde vehim
hiitkmeder. Misal: Olii cansizdir. Her cansizdan korkulmaz. Netice: Oltiden
korkulmaz. Bu kiyasta éliintin cansiz olduguna vehim katilir. Her cansizdan
korkulmaz buna da vehim katilir. Netice olarak 6ltiiden korkulur diye hukitm
verilir.

Bununla birlesen kiyasin adina mugalata, yani aldatma adi verilir. Bu ki-
yas1 bilmekten maksat, baskasim aldatmak degil, kendisi aldanmamaktir. In-
teha...
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TORKIYE'DE FELSEFE ve MANTIK UJZERINE

Prof. Dr. ibrahim EMIROGLU’ iLE ROPORTAJ

S. A 1. Tiirkiye’deki felsefe calismalarini, 6zgiinliigii ve olgunlugu acisin-
dan nasil degerlendirmektesiniz? Tiirkiye’deki felsefe calismalar:-
nin biraz icine kapanik oldugu gozlenmektedir. Tiirk Felsefesinin
geliserek (ya da olgunlasarak) Bati’daki calismalarla biitiinlesme-
sinin veya rekabet edebilmesinin 6niinde ne gibi engeller gormek-
tesiniz?

(Ben konusmami, bir mantik¢i duyarhilig ile, kisa, net biraz da sorularin
pratik ve pragmatik yanina isaret ederek yapmak istiyorum.) Goérebildigim ka-
dartyla Turkiye'de felsefe calismalar1 arzulanan seviyeye cikabilmis degildir.
Bu calismalarin, 6zgiin bir felsefe insa edecek seviyede oldugundan bahset-
memiz zor gozikmektedir. Tabii, bir diistincenin 6zgtiin olmas1 gecmis fikir-
lerden ve filozoflardan izler tasimamasi anlamina gelmez. Ge¢misten tasan ve
tasiman fikirler acisindan bakarsak, gerek Dogudan gerekse Batidan etkilenen
yahut fikir alan, tespit ve tahlilde bulunan bir hayli felsefecimiz bulunmakta
ve bunlarin ¢abasi da yabana atilacak ttiirden degildir. Fakat kendine 6zgti bir
hareket olusturan, bir cizgide felsefi stirtikleyiciligi olan dikkat cekici, referans
olusturan, model alinan ¢apta ve olgunlukta bir felsefe hareketi gorememekte-
yiz. Tabii, bu dogrultudaki “olma” ¢cabalarini ve mutevazi gayretleri gormezden
gelerek “bizden bir sey cikmaz!” kompleksine de girmemek gerektigini hatir-
latmak isterim. Turkiye’deki felsefe calismalarinin biraz i¢ine kapanik olma-
sinda biraz da “bazi icine kapanik, problemli veya ideolojik davranan kisilerin
olusturdugu bozuk ve de saygin olmayan imaj”in etkili oldugunu distinmek-
teyim. Turk Felsefesinin geliserek (ya da olgunlasarak) Batr'daki calismalarla
buitinlesmesinin veya rekabet edebilmesinin 6ntindeki engellerden bir kacini
soyle siralayabilirim:

e Basta Turkiye'nin genel panoramasini gortiiyorum. Yani Tuarkiye'de
felsefenin durumu veya seviyesi bilimde, sanatta, ekonomide, uluslar
arasi iliskilerde, i¢ ve dis siyasetteki genel seviyenin disinda tutulamaz.
Yani bu sayilan alanlarda cok ilerideyiz de felsefi diistincede mi geri-

yiz?

DEU. ilahiyat Fak. Felsefe ve Din Bilimleri Béliimii Bagkam, Mantik Anabilim Dali Bagskam
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e Tabii bu geri kalmishikta zihniyet de 6énemli rol oynuyor. Biraz acacak
olursak, felsefeden, siyasetten beklentilerimiz; esyaya, olaylara bakis
tarzimiz; tarihimizi ve ge¢misimizi degerlendirme bi¢imimiz; insana,
diinyaya ve dlim-o6tesine bakisimiz; i¢ ve dis telkinlere fazla acik olusu-
muz; elestirel diistiincenin fazla gelismis olmamasi; birakalim elestirel
dustinceyi, diistinmeyi ¢cok seven bir millet olmayip, taklidi, hazir alisi,
hazira konusu ve montaji sever olusumuz; tez ajite olusumuz ve pro-
vokeye acik olusumuz ve de genetik yapimiz bu zihniyetin olusmasinda
etkili olmaktadir.

¢ Bu engellere ekonomik, kiiltiirel ve ideolojik nedenleri de eklememiz
mumkundur.

e Dogu ve Bati kaynaklarindan rahat yararlanacak yabanci dil (Grekce,
Latince, Ingilizce, Fransizca, Almanca, Arapca hatta Farsca) eksikligi-
mizi de bu engellere ilave etmek gerekir.

S. A 2. Tiirkiye’'nin ve Tiirk medeniyetinin sahip oldugu kiiltiirel bi-
rikim ile cagdashik arasinda nasil bir iliski goriiyorsunuz? Cagdas
problemler karsisinda Tiirk felsefesinin tavri nasildir ve nasil olma-
Iidir? Diinya’nin icinde bulundugu giiniimiiz siyasi yapis itibari ile,
islam dini ile terérizm ayni kabul edilmesi hakkinda neler séyle-
mek istersiniz? Cagdas problemlere yénelik Tiirk- islam kiiltiiriin-
den nasil coziimler iiretilebilir?

Turkiye'nin ve Turk medeniyetinin sahip oldugu kilturel birikim c¢agdas
degerlerin anlasilmasinda, uygulanmasinda ve yaygm kabul gérmesinde ol-
dukca etkili rol oynayacaktir. Bizim, bircok ulus kurmus, bircok ulusla da
yillarca yasamis bir Cihan devleti olma tecriibemiz, zengin dinamiklerimiz, ge-
lenegimiz ve gucli simalarimiz ve birikimlerimiz ile cagdashk arasinda rahat,
verimli ve gercekei bir iliski kuracak giictimiiz vardir. Yeter ki bu giicimuiziin
farkinda olalim, bu degerleri tanitabilelim ve devreye sokabilelim. Bu konuda,
yukarida gii¢lii simalara atifta bulundum. Ornegin bunlardan Farabi, Matu-
ridi, Ahmet Yesevi, Ibn Sina, Davut el-Kayseri, Mevlana, Yunus Emre, Nasred-
din Hoca, Sadreddin Konevi, Hac1 Bayram Veli, Hac1 Bektas, ismail Gelenbevi,
Ahmed Cevdet, Ali Sedat, Izmirli ismail Hakki, Ismail Fenni Ertugrul, Baban-
zade, Said Halim, Ferit Kam, Said-i Nursi, Cemil Meri¢, Nurettin Topcu ve
daha nicelerinin dustinceleri cagdas distincelere ilham kaynagi olacak, ¢ogu
evrensel boyutta kabul gorecek kisiliklerdir. Cagdas problemleri ¢6zmede bu
gecmis kultarel mirasimizdan ve Zekeriya Razi'nin dedigi gibi, dinler i¢cerisinde
en rasyonel olan Islam dininden faydalanmamiz gerekmektedir. Ornegin cevre
sorunlari, uyusturucu kullanimi, ¢ocuk ve kadin istismari, iletisim sorunlari,
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emegin somurilmesi, sosyal guvensizlik, organ mafyacilifi, obezite, sik bo-
sanmalar, sakatlarla ilgilenme, aclikla muicadele ve terérle mticadelede hem
Islam dininin hem de islam dustinirlerinin goriis ve tekliflerinden yararlan-
maliy1z. Bu siraladigim ¢cagdas problemlere gercekei ¢céztimler sunan ve “Baris,
esenlik, selam” anlamma gelen Son Evrensel Din olan islam'n terérle yan
yana zikredilmesinin ona yapilan en btiytik hakaret oldugu kanaatindeyim.
Islamofobia, bir planm uzantisi olarak Batida kasith olarak cikartilmis ici bos
bir kavramdir.

S. A 3. Giinliik hayatta, eger felsefi bir tavir sergilemiyorsak, bize ola-
gan gelen olgularin, felsefeciler tarafindan felsefi problemler olarak
tartisildigini gormekteyiz. Felsefecilerin bir olgunun veya kavra-
min felsefe problemi olduguna karar verme siirecleri nasil olmak-
tadir? Yani, felsefi degeri olan bir problemi ortaya koyma siireci
nasil islemektedir? Bu siireci sagduyu olarak nitelendirirsek, nasil
bir felsefe egitimi ile bu sagduyu gelistirilebilir? Universitelerimi-
zin Felsefe Boliimlerinde verilen felsefe egitimini bu acidan nasil
degerlendirirsiniz?

Gunlik hayatta, eger felsefi bir tavir sergilemiyorsak, bize olagan gelen
olgularin, felsefeciler tarafindan felsefi problemler olarak tartisildiim1 gérmek
gayet normaldir. Zira felsefeci bir olaya veya olguya kavramsal dtizeyde bakar,
kapsaml bakar, rasyonel zeminde tartar ve tutarh bir sekilde irdeleyerek onu
bir sistem tahtinda acik, anlasilir ve irdeler bir dille de ifade eder. Felsefecile-
rin bir olgunun veya kavramin felsefe problemi olduguna karar vermesi, konu
ve ele alis tarzina gore degisir. Once o olgu ve kavramin ontolojik, epistemo-
lojik, etik, estetik gibi felsefenin bir alanina girmesi; digeri de din, dil, doga,
hukuk, insan, ahlak vs. gibi alanlara ait diistinsel nitelikteki konularin bakis
tarzina gore islem goérmesi gerekir. Bu sayilan alanlarin dustinsel nitelikteki
ana sorunlarna veya problemlerine rasyonel, kapsaml, tutarl, irdeleyici ve
tahlil edici bir yaklasim kaydetmek icap eder. Bu bakis tarzim yaygimlastir-
mak, kisaca insanmimiza ve Ozellikle de 6grencilerimize bu teknigi 6gretmek
icin, onlarin her seyden 6nce diisiinmeyi sevmelerini, soyut distinmelerini,
sorgulayici yaklasim kaydetmelerini, analiz yapma ve senteze varma yetilerini
gelistirmelerini, dogru ve tutarhh diistinme yollarini, distincelerini dogru ve
cesitli sekillerde aktaracak dil zenginligini kazandirmanin gayreti icinde ola-
cagiz. Bunlara ek olarak, felsefe grubu 6grencilerine felsefe tarihi okutmanin
yani sira bir felsefe probleminin nasil algilanacag, bir kavramin nasil irdele-
necegini gostermek ve bunu gosterirken biz felsefecilerin tavrimizla, durusu-
muz ve yaklasimimizla da 6grencinin ilgisini ¢ekip felsefeyi ve felsefi eserleri
sevdirmemiz gerektigine dikkat cekmek istiyorum. Bu sevdirmeyi basarmada



198 IsLAmi ILiMLER DERGisi

kullanacagimiz gilizel Tiirk¢ce de énemlidir. Gorebildigim kadariyla 6grencile-
rin ¢cogu bazi felsefe kitaplarinin dilini (uydurukea sozctikleri) sevmemektedir.
Dersler klasik yontemde oldugu gibi ikrar metoduyla degil, aktif metotla ve
daha ktictuk gruplar halinde olursa verimliligin artacagim soéyleyebilirim. Fel-
sefe Boluimleri olarak tekelcilie firsat vermemek (felsefe bizden sorulur, biz
en iyiyiz, baska iyi tamimayiz havasinda olmamak), diger faktiltelerle (6zellikle
ilahiyat faktiltelerini de ihmal etmemek gerekir, zira oralarda da dikkat cekici
calisma ve arastirmalar yapilmaktadir) isbirligi yapmak, 6grencilere farkh tini-
versitelerden misafir 6gretim tyelerini dinleme ve tanisma imkam a¢cmak da
faydal olacaktir.

S. A 4. Siz mantikc¢isiniz ve klasik mantik iizerine calismalariniz var.
Felsefe egitiminde sizce manti1gin yeri ve 6nemi nedir? Tiirkiye'deki
son 50 yillik mantik calismalarini nasil degerlendirirsiniz? Univer-
sitelerimizdeki klasik mantik ve modern mantik calismalar1 hak-
kinda neler sdoylemek istersiniz?

Oldukca kapsamh bir soru yoénelttiniz! Kisaca degineyim. Biliyorsunuz
mantik ilmi, diistincenin yasalari, dogru ve tutarl diistinme tizerinde durur ve
zihni, diistincede yanhsa diismekten korumay1 amaclar. O, li¢ sacayag: tizeri-
ne oturur: Kavramlar, yargilar ve ¢ikarimlar. Bu tic konunun 6nemi ve isleyisi
kavranmadan felsefe okumaya, felsefi diistinceye ve felsefe yapmaya girisile-
bilir mi? Bunun i¢cin mantik, felsefeye hatta ilimlere “giris” olarak kabul edilir.
Mantik calismalari, Tuarkiye'de, felsefe calismalarn paralelinde orta seviyede
devam etmektedir. Meslektaslarima biraz da “Uygulamali Mantik (Applied Lo-
gic)” ¢calismalarini éneriyorum. Son yirmi yilda Arapca bilen ilahiyat¢ilarin da
devreye girmesiyle islam Mantik Tarihi’'nde biraz daha kimildama gériilmekte-
dir. Ama lise ve Giniversitelerimizde, bunun da disinda toplumun cesitli kesim-
lerinde mantigin énemi ve fonksiyonu tam anlatilabilmis veya kavranilabilmis
degildir. Teknik alanlarda, sayisal bélimlerde modern mantik 6gretimi énem-
li, ancak so6zel bolumlerde, sosyal, siyasal ve din bilimlerinde klasik mantigin
pratikte daha yararimin oldugunu ve énemle islenmesi gerektigini belirtmeden
gecemem!.

Cumbhuriyet déneminde yapilmis olan Mantik ¢alismalarim bir buttnlik
icerisinde ele alabilmek i¢in elli yihn biraz daha gerilerine gitmek gerekiyor.

Cumbhuriyet déneminin baslarinda Hasan Ali Ytcel, liselerde okutulmak
tizere bir Mantik kitabi1 yazmistir. Bu kitabin birinci kismi Osmanli déneminde
okutulan Mantik’'in bir 6zetidir. Kitabin ikinci kisminda ise ¢esitli bilimlere ait
metodoloji bilgileri verilmistir. Yazarin, Mantik'la, degisik bilimlere ait metodo-
loji bilgilerini aym kitapta toplamasi bat1 kilttrt ile temasin bir sonucudur.
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Bilindigi gibi batida Bacon ve Descartes’in 6nciiltigtinti yaptigi akimin tem-
silcileri Aristotelesci Mantik'in faydasizligini, onun yerine ttimevarim mantigi-
nin ikame edilmesi gerektigini savunmaktaydilar. iste Hasan Ali Yiicel'in Man-
tik kitabina ekledigi metodoloji bilgileri bdyle bir anlayisin trtiintadur.

O yillarda yine liselerde okutulmak tizere Mantik kitab1 yazanlardan biri
de Agaoglu Tezer'dir. Nureddin Topcu'nun da liseler icin yazdigi bir Mantik
kitab1 vardir. Daha sonraki yillarda lise kitaplarinda yer alan Sembolik Mantik
konularn bu ilk kitaplarda yer almamaktadir.

Salih Zekinin, Fransiz matematikci Henri Poincaré’den cevirdigi Ilim ve
Usul adh kitap Sembolik Mantik’'tan bahseden ilk Ttirkce kitap sayilmaktadir.
Bu kitap 1929’da yaymlanmistir.

Ikinci diinya savasi yillarinda, Almanya’dan Tirkiye'ye gelmis olan Hans
Reichenbach’'in, Istanbul Universitesinde Sembolik Mantik dersleri verdigini
gortiyoruz. Reichenbach'in, Fransizca olarak verdigi dersleri, ders esnasim-
da Turkceye ceviren asistani Vehbi Eralp, daha sonra ders notlarini, Lojistilc
adiyla yaymlamistir. Reichenbach’in diger asistani Nusret Hizir ise 1942-1968
yillar1 arasinda Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Felsefe
boélimunde, Sembolik Mantik dersleri vermistir.

1935'ten 1948’e kadar istanbul Universitesinde Felsefe Tarihi dersleri ve-
ren Almanya’dan gelmis diger bir felsefeci de Ernest Von Aster’dir. Kant ge-
lenegini izleyerek Mantik konularini, Bilgi Teorisi icerisinde ele alan Aster’in
verdigi dersler, asistam1 Macit Gokberk tarafindan Turkcelestirilmis ve Bilgi
Teorisi ve Mantik adiyla yaymlanmistir.

Hilmi Ziya Ulken’in 1942 yilinda yaymlanan Mantik Tarihi adli eseri Batr'da
Mantik Tarihi ile ilgili yazilmis eserlerin bir benzeridir; su farkla ki bu kitapta
Bati1 Duinyasr'nda yaymlanmis Mantik Tarihi kitaplarinda yer verilmeyen Fa-
rabi ve Ibn Sina gibi isimlere de rastlamaktayiz.

Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi hocalarindan Ham-
di Ragip Atademir’in Fransizcadan yaptig1 Organon cevirisi 1947-1952 yillan
arasmda Milli Egitim Bakanlig1 tarafindan yaymlanmistir. Bilindigi gibi Orga-
non, Aristoteles’in Mantik kiilliyatinin adidir. Atademir, Porphyrios’un Isagoge
adl kitabini da ¢evirmistir. Bu kitap daha sonra Betuil Cotuksoken tarafindan
eski Yunancadan cevrilmistir.

Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi hocalarmdan Mubahat
Kitiyel, Farabi’'nin Bazt Mantik Eserleri adli kitabinda Farabi'ye ait metinleri
cevirileriyle yayinladi.
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Istanbul Universitesi hocalarindan Nihat Keklik’in Islam Mantik Tarihi ve
Farabi Mantigr adh kitabr 1969 yilinda yayimnlandi. Muhabat Kiiyel ve Keklik
tarafindan yapilan ¢calismalarin 6nemli bir 6zelligi bu calismalarin Arapc¢a kay-
naklara dayanmis olmasidir.

Hasan Ali Yuicel'in Mantidc adl kitabindan sonra yaklasik otuz yil Arapca
kaynaklarin hi¢ dikkate alinmadigini séylersek bu calismalarin énemi daha
iyi anlasilmis olur.

Hem Hilmi Ziya Ulken’in ve hem de Hamdi Ragip Atademir’in hocalik yap-
t1g1 Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi'nin son elli y1l icerisinde yapilmis

olan Mantik calimlarinda énemli bir yere sahip oldugunu gormekteyiz.

Adi gecen fakiltenin hocalarindan Necati Oner, Tanzimattan Sonra
Tiirkiye’de Ilim ve Mantik Anlayisi, Fransiz Sosyoloji Okuluna Gére Mantikc'in
Mensei Problemi ve Klasik Mantik gibi eserleriyle tilkemizde son elli yilda Man-

tik alaninda kendisinden en ¢ok bahsedilen bir sahsiyet olmustur.

Oner’in 6grencilerinden Abdulkuddiis Bingél, bir Osmanh mantikeist olan
Gelenbevi tizerinde ¢alismistir. Bingdl'tin diger ¢calismalar: yaninda Semerkan-
di ile ilgili bir calismas1 da vardir.

Ibrahim Emiroglunun yazdigi Ana Hatlaryla Klasik Mantik adl kitap Ne-
cati Oner’in Klasik Mantik kitabindan sonra bu alanda yazilmis en kapsaml
kitap sayilabilir. Emiroglu'nun diger bir ¢calismas1 Mantiuc Yanlislart adli kitap-
tir.

Gazi Universitesinde hocalik yapmis olan Omer Naci Bolay'in 1976 yilinda
doktora tezi olarak hazirladii Farabi ve Ibn Sina’da Kavram Anlayist adl ki-
tabiyla, 1986 yilinda hazirladig Ibn Sina Mantiginda Onermeler adh kitabi ibni
Sina’y1 konu edinmesi bakimindan énemlidir. Bilindigi gibi Ibni Sina diinya
mantikcilan arasinda ilk siralarda yer almaktadir.

Son elli y1lda kendisinden ¢ok bahsedilen diger bir mantik¢i da 1966 yilin-
dan baslayarak uzun yillar Orta Dogu Teknik Universitesinde ve Ankara Uni-
versitesi Dil ve Tarih Cografya Fakultesinde Sembolik Mantik dersleri veren
Teo Grunbergdir. Grunberg, 1969 yilinda Sembolilkk Mantik 1, 1970 yilinda bir
arkadasiyla birlikte Modern Mantic, 1971 yilinda Epistemik Mantik, 1975 y1-
Iinda iki arkadasiyla birlikte Modern Mantic, 1976 yilinda yine iki arkadasiyla
birlikte Mantuk kitaplarini yayinlada.

Mantikla ilgili olarak kitap diizeyinde ¢alismasi bulunan tiniversite hocala-
rindan hem klasik mantik hem de modern mantik alaninda calismalar yapmis
olan Safak Ural ve Dogan Ozlem de bu alanin énemli isimlerindendir. Safak
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Ural'n kitabimin adi Temel Mantic, Dogan Ozlem’in kitabimin adi ise Mantik-
tir.

Ankara Universitesi Dil ve Tarih Cografya Fakiiltesinde Sembolik Mantik
dersleri veren Dursun Ciicen Mantikta Niceleyicilerin Cesitli Yorumlart Uzerine
Bir Arasturma adli calismasim 1978 yilinda hazirlamistir.

Orta Dogu Teknik Universitesi hocalarindan Cemal Yildirim'in, Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi hocalarindan Necip Taylan'm ve Uludag Univer-
sitesi hocalarindan A.Kadir Cticen’in Mantic adl kitaplar: vardir.

Alt1 kitaptan olusan Organon’un tGi¢lincti ve dérdtincti kitaplarinin Yunanca
aslindan dilimize cevirisi Ali Houshiary tarafindan yapilmistir. Ceviride kitap-
lara Birinci Coziimlemeler ve Ikinci Céziimlemeler adlan verilmistir. Organon’un
ikinci kitabimi Yunanca ashndan Saffet Babtir Yorum Uzerine adiyla cevirmis-
tir. Bu cevirilerde orijinal metinler de yer almaktadir.

Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi hocalarindan Ali Durusoy, diger
calismalarmin yaninda ibni Sina'min Isarat ve Tenbihat adh kitabimn Mantik
boélimune ait ¢eviriye katki saglamistir. Bu ceviriye katk: saglayanlardan biri
de Ekrem Demirli'dir.

bni Sinanmin Sifa adli kitabmin Mantik bslimii bir Organon serhi mahiye-
tindedir. Sifa'nin bu béliimiine ait bes kitap dilimize Omer Turker tarafindan
kazandinlmustir. Bunlar, Mantiga Giris, Yorum Uzerine, Ikinci Analitikler, Sofis-
tike Deliller ve Topikler adli kitaplardir.

Hem Isarat ve Tenbihattan yapilan ceviride hem de Sifa’dan yapilan cevi-
ride Arapca orijinal metinlerin verilmis olmasi yeni arastirmacilara btiytk bir
kolaylik saglamistir.

Mantik’a ait diger bir ¢alisma da Tomris Menglisoglunun Von Freytak
Loringhofftan Mantic: Saf Mantik Sistemi adiyla yaptig1 ceviridir.

Hiiseyin Sarioglu'nun degisik yazarlar tarafindan kaleme ahinmis Isagojiler’i
konu alan calismasi, Sadik Turker’in Aristoteles Gazali ve Leibniz’de Yargt adli
calismasi, Tahir Yaren'in Ibn Sina Mantigina Giris’i, ismail Kéz'tin Mantik Fel-
sefesi adll cahismasi, Ibrahim Capak’in, Gazali'nin Mantik Anlayis adiyla basi-
lan doktora calismasi, Ahmet Kayacik’'mn, Ebherinin Isagocisi tizerine yazilmis
serhlerle ilgili calismas1 ve Bagdat Okulu ve Islam Diistincesindeki Yeri adl
kitabi, Hasan Ayik'in Ibni Sina'ya ait Manticu’l -Mesrikiyyin adli eseri esas ala-
rak kaleme aldig1 Islam Mantik Gelenegi ve Dogulularin Mantigi adh kitabi, Ali
Durusoy'un Ornek Ceviri Metinlerle Mantiga Giris'i, Nazim Hasirernin, Stuart
Mill’de Mantik ve ibn Teymiyye'nin Mantik Elestirisi lizerine arastirmalari, is-
mail Latif Hacinebioglu'nun Informal Mantik Denemesi (Budist Mantik Incele-
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mesi), Halil imamoglugil'in Kiyas1 konu alan calismasi son dénemde yapilmis

Mantikla ilgili akademik ¢alismalardan bazilaridir.

Osmanli Déneminde yazilmis bazi Mantik kitaplar yeni alfabeye cevrile-

rek okuyucunun istifadesine sunulmustur. Bunlar arasinda Hasan Tahsin

Feyizli'nin ve Necati Demir’in tizerinde ayr1 ayr ¢calistigi Ahmet Cevdet Pasa’ya
ait Miyar-1 Sedad adh kitap dikkat cekmektedir.

S. A 5. Sayin Hocam, siz Tiirkiye ilahiyat Fakiiltelerinin ilk flahiyatct

Mantik Profesdriisiiniiz. Bu bakimdan tecriibe ve birikimleriniz bi-
zim icin 6nemli. Buna dayanarak sizden “Tiirkiye ilahiyat Fakiilte-
lerinde mantik alaninda Lisansiistii programlarda ne tiir konularin
calisilmasini veya calistirilmasini tavsiye edersiniz?

Once, sadece mantiga has degil, diger alanlarda da calisma konusu tespit

edilirken goz 6ntinde tutulmasi gereken hususlara kisaca isaret etmek gerek-

mektedir.

Konunun orijinal olmasima dikkat edilmelidir. Calisilmis bir konuyu
veya benzer bir konuyu ¢calismak arastirmaya da bilime de bir sey kat-
maz. Konunun 6zgiin olmasi i¢in adayin iyi bir 6n ¢alisma veya literatiar
taramasi yapmasi; bir rehber, uzman veya danisman tarafindan éneril-

mis olmasi gerekir.

Arastirmacinin uzmanlk alanina, ilgi alanina ve kabiliyetine uygun ol-
masi gerekir. Yoksa kisi konunun hakkim veremez, bunalir ve ¢calisma
sevkKi biter.

Konu (kolaylik-zorluk ac¢isindan) orta seviyede olmalidir. Konu seci-
minde cok kolayci olup belese kacmamali, ¢cok idealist olup cita cok
da ytiksek tutulmamaldir. Konu kapsam ac¢isindan da orta seviyede
olmali. Cok genis bir calisma plani aday: yildirabilir ve ona stire sorunu
yasatabilir. Calismann yapilabilirlik derecesi ve stiresi goz éntinde bu-
lundurulmaldir.

Calisilacak konuda kaynak bulma veya kaynaklara ulasma imkam
arastinlmalidir.

Konu tespitinde kisisel 6zellikler de dikkate alinmalidir. Bir konuda
basarili ve verimli olmak icin motivasyon, arastirma c¢abasi, sonuca
ulasma istegi ve sabir ¢cok 6nemlidir. Bunun i¢in secilecek konu aras-
tirmaci aday tarafindan benimsenmelidir. Adayin sececegi konuya 1s1-
nabilmesi, problemlere kafa yormasi, diisiinmeyi sevmesi gerekmek-
tedir.
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Ikinci olaral, ne cesit calismalarm yapilabilecegini hatirlatmak gerekir. Za-
ten bu hatirlatiirsa arastirmaci veya akademisyen nasil bir konuyu calsa-
bilecegine de bliyik oranda karar vermis olacaktir. Konu, kavram, problem,
kisi, (bir problemi veya konuyu kisilere, déneme veya ekollere gore) karsilastir-
ma, tarihsel calisma vs. Bu siraladigim hususlarin hemen hemen hepsi bir 6n
arastirma ve hazirliktan sonra mantikta rahathkla ¢alisilabilir. Ilahiyatcilarm
Arapca bilir olmalarinin onlara ayr bir avantaj sagladigim1 da unutmamak ge-
rek. Bu Arapca bilgisini Kindi, Farabi, Sicistani, Ibn Sina, Tusi, Ibn Riisd, Si-
habuddin Stihreverdi, Urmevi, Kutbuddin Razi, Taftazani vs. gibi mantike¢ilar:
calismada rahat kullanabileceklerdir. Bu tarihsel calismalari, kendi kultura-
muizde olanlar1 aciga ¢cikarma bakimindan vefa borcumuz olarak gormekteyim.
Problem de c¢alisilabilir. Bugtine kadar ilmin her ne kadar salt/hakikat degeri
6n planda tutulmali diyorsam da pratik degeri de goz ard1 edilmemelidir. Ben
bu amacla pratik ve pragmatik boyutu olan konulara agirlik vererek calistim.
Kisacas1 calismam ise yaramali, immete ve insanhiga faydal olmali, hayatin
icinde olmali. Uygulamali yéniine bakarak, mantig1 hayatin icindeki pratik
boyutuyla gosterirsek ona olan ragbeti artirabilir ve onu kuruluk iddiasindan
kurtarabiliriz. Ayrica Mantik Felsefesi de calisilabilir. Bu adla bir calisma ya-
pilmis olsa da o, kavramlarla smirli kalmistir.

S. A 6. Mevlana iizerine cesitli calismalariniz var. Mevlana’'nin insana
bakis1 ve insan anlayisi iizerine neler soylemek istersiniz?

Mevlana, dustinceleri, durusu, yaklasim bicimi ve dindarca yasayisi ile kit-
leleri derinden etkilemis énemli bir kisiliktir. Onun eserlerine dalmanin, on-
lardan fikir ve malzeme almanin hosnutlugunu yasiyorum. Bu hosnutluk yam
sira bir de hosnutsuzluk yasiyorum ki o da bazi programlarda Mevlananin
turistik, artistik, plastik amagc ve 6lctilerde ele alinip, gercek kimligi ile anlatil-
mayisidir. Zaten o da “Herkes kendi zanninca beni dost edindi, ama i¢cimdeki
esrardan kimsenin haberi olmadi!” ifadesiyle (bu durumu adeta gorerek) sika-
yetci olmustur.

Buyuk Turk mitefekkiri ve mutasavvifi olan Mevlanamin tefekkur anlayi-
s1, eserlerinde gorulecegi tizere, din, ilim ve tasavvuf stizgecinden gecirilmis,
iman ve sevgi potasinda eritilmis ve giiclii bir sanatla kendisini ifade imkanim
bulmustur. O, durustligi, gercekeiligi, dinyalk pesinde olmayisi, 6zgtiveni,
miicadeleci ruhu, olgun tavri, herkesle diyaloga acik bulunusu, degerli fikirle-
ri, orijinal ve hayranlik uyandiran yorumlar ve genis ufkuyla kendisini toplu-
ma kabul ettirmeyi basarmistir.

Tann insan yaratip ona ruhundan tfledigi icin insan da Tanrrdan bir
eser tasimaktadir ve dolayisiyla degerlidir ve kutsaldir. O sebeple Mevlana’'nin
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nazarinda kim olursa olsun, ister dinli ister dinsiz, ister kadin ister erkek,
ister zengin isterse fakir olsun hepsi sayg1 degerdir. Buitiin insanlar bir gozle
gormek ve ona sayg1 gostermek gerekir.

Mevlana, “i¢ ve dis baglardan siyrilma” seklinde tamimladigi htirriyetin
diustince icin ¢ok 6nemli bir deger oldugunu goérmiustir. Ona goére, insan,
yaratihisindaki yiiksek gayeyi ve kendisindeki cevheri sezdigi zaman insan
olur.

Mevlana, yiicelmek icin arinmayi, susmayi, olgunlasmayi, hirslanmamayi,
kaygilanmamayi, saskinliktan gecmeyi sart kosmaktadir. Mevlana'ya gore in-
san sadece disini degil ondan daha fazla i¢ini temiz tutmalidir. Ancak o zaman
olgun bir insan olabilir. Insan bir kap, bir canalk gibidir. Onun disim yikamak
vacipse de icini yikamak daha vaciptir. Disim1 yikamak farzsa icini yikamak
daha farzdir.

Mevlana'ya gore ilahi taktir, seyler ve insanlar arasimnda aski halketmistir.
Ask, olusun, biiytimenin, tekamuiltin ana ilkesidir. O, yaratmanin, sanatin,
faaliyetin temelidir. Ask, ruhun gidasidir. Ask sayesinde insanlarin iyi isleri
meyve verip ¢ogalir. Kainati anlamak i¢in akil ve mantik yetmez. Ask olmadan
hayatin sirr1 kavranamaz. Asksiz gecen 6mur, 6murden sayllmaz. Askin olma-
dig1 gonilde din bir aldanis ve aldatistan ibarettir.

O halde kainati anlamak icin akil gerekli olsa da yeterli degildir. Gercek
askla hedeflenen, insanin kendisinden gecerek her seyde Allah’in varhigini gor-
mesi yani birlik alemine ulasmasidir. Beseri ask, ancak Allah’a ulasmada bir
merdiven gorevi Ustleniyorsa degerlidir.

Bircok sufi, ahlake ve filozof gibi Mevlana da, insanin 6nce kendisini tani-
mas1, sonra da eylemlerini kontrol etmesi tizerinde durur. Insan, s6z ve dav-
ranislariyla tanindig icin, eylem gtizelligi ayrn bir énem arzetmektedir. Mev-
lana Celaledin er-Raminin diistincesinde ideal insan, fikir boyutuyla giizel
duistinen, duygu boyutuyla seven, eylem boyutuyla da gtizel eyleyen degerli
bir varhiktir.

O’na gore mutluluk insan-1 kamil olabilmektedir. Miitkemmel insan demek
olan insan-1 kamil, bencilligin ve kendini begenmisligin dar kaliplar icerisinde
kalmayip yaratilisini ve 6limtnt mudrik olan insandir. Mevlana'ya goére insa-
nin mutlulugu, gosteristen uzak, sade bir hayat yasamak ve diger insanlara
dost olmakla mimkiindur.

Engin gonulli Mevlana kadin-erkek, cocuk-yasl, hasta-saghkli, Muslu-
man-Hiristiyan, iyi-kotti, zengin-fakir, sultan-kul demeden; her insam Hak
nirundan bir parca bilmistir. Insanhga bu gézle bakan Mevlana'nin, insanlara
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davranislarinda hep hosgérii ve sevgiyi buluruz. Hayatinda bu konuyla ilgili
carpici ornekler coktur.

Insanlan her kusurlarina ve din ayrigia ragmen kucaklayabilecek kadar
miuisamahal ve sefkatli olan buiytik sufiye, tefekktirtiindeki birlestirici gtictine
ve engin anlayisina, XIII. Ytizyillda oldugu kadar bugtnkt insanlhigimizin da
ihtiyaci vardir.

Mevlana'nin distinceleri, {lahi sevgiyle olgunlasan ideal insanm yolunu
aydinlatmaga yéneliktir. Ornek insan olmanin, dolayisiyla huzurlu topluma
kavusmanin yollaria dair caglar1 asan mesajlan 6zellikle egoizmin, menfaat-
ciligin, belesciligin, ényargilihigin ve hosgdriistizltigiin baskin ¢iktigl giinimuiiz
insaninin dertlerine deva olacak niteliktedir.

Tesekktir ederim.
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TELHISU KiTABI'L-MAKULAT
KATEGORILER KITABI'NIN ORTA SERHI
Ceviren: Dr. Salih YALIN™

Esirgeyen ve bagislayan Allah’'in adiyla

Allah’'in salati efendimiz Muhammed’e ve onun ailesine olsun ve onu tam
bir sekilde gtivende kilsin.

Buyuk fakih, htinerli alim Ebu’l-Velid ibn Riisd (Allah ondan razi olsun)
dedi ki: Bu kitabin (s6ztin/kavl) gayesi, onun diger kitaplarinda da yapmis ol-
dugumuz gibi, Aristo'nun mantik disipliniyle (sanat) ilgili kitaplarinin icerdigi
anlamlar agiklamak (telhis) ve giiciimiiz 6l¢tistinde onlar: ortaya koyup ince-
lemektir. Onun bu disiplinle ilgili kitaplarindan ilki olan Kategoriler kitabiyla
baslayacagiz.

Bu kitabin genel olarak ti¢ boéltime ayrildigim séyleriz.
BIRINCi BOLUM: Aristo'nun bu kitapta soylemek istedigi seye giris konu-
mundadir. $S6yle ki, bu béliim onun bu kitapta séylemek istedigi konulmus

ilkeler ve tamimlar konumunda olan durumlarn icgerir.

IKiNCi BOLUM: O burada tek tek on kategoriden soz eder ve onlardan her
birini kendine 6zgti tammmiyla tamimlayip, onlar1 en bilinen tiirlerine béler ve
onlarn en bilinen 6zelliklerini verir.

UCUNCU BOLUM: O burada kategoriler olarak, kategorilerin hepsine veya
coguna ilisen genel ekleri ve ortak ilinekleri tanitir.

BiRINCi BOLUM

Bu bolumde bes fasil (alt béliim) vardir.

Ilkinde, sézciiklerle gosterilmeleri bakimindan var olanlarin halleri hakkin-
da bilgi verir.

Ikincisinde, bu disiplinde incelenen seyler olmasi yoniiyle téz (cevher) ve
ilinegin (araz) ne oldugu hakkinda, yani ttimel ve bireysel (sahsi, tikel) toz,
tamel ve bireysel ilinek hakkinda bilgi verir.

Uctinciisiinde, bir ytiklem bir konuya téziinii tanitacak bir bicimde ytik-
lendigi ve bu ytlikleme de onun téztini tanitan baska bir ytiklem ytiklendigin-
de, bu son ytiklemin bu ilk konunun téztini de tamtacagim bildirir.

ibn Riisd (m. 1126-1198)
Erciyes Universitesi [lahiyat Faktiltesi, yalin@erciyes.edu.tr
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Dérdunciistinde, hangi cinslerin bélen ayrimlarla ortak olabilecegi, hangi-
lerinin ortak olamayacag1 hakkinda bilgi verir.

Besincisinde, 6rnekler araciligiyla tekil (mtifred) varliklarin on kategoriye
boéltinmesine deginir ve olumluluk ve olumsuzlugun tekil sézctiklerle gosteri-
len tekil varliklara ilismedigi, ancak bilesik so6zcuklerle gosterilmeleri bakimin-
dan bilesik varliklara ilistigini belirtir.

Birinci Fasil

Isimleri ortak olan yani es adli nesneler, isimden baska genel ve ortak hic-
bir seyleri olmayan nesnelerdir. Onlardan her birinin bu ortak ismin gésterdigi
kadariyla téztnt tanitan tanimi, digerinin tanimindan farkh ve tanimladig:
seye O0zgudur. Bunun bir érnegi, resmedilmis insan ve diistinen (natik) insan
icin sdylenen canl (hayvan) ismidir. Ctinkti bu ikisinin tanimlar birbirinden
ayr1 olup, her ikisi icin de kullandigimiz canli isminden baska onlarin genel ve
ortak hicbir seyleri yoktur.

Isimleri esanlaml (miitevati) olan nesnelere gelince; bunlarin da aynen bir
ve ortak isimleri vardir ve bu ismin gésterdigi oranda onlarnn téziinii veren
tamim da aynen birdir. Bunun bir 6rnegi, insan ve ata ytiklenen canl ismidir.
Cunkti canli ismi her ikisini de kapsar ve onlarla ilgili tek bir téze delalet eder
ki; bu da, canlimin tanimi olan “beslenen ve duyarh cisim” séztimutizdur.

Isimleri tiiremis olan nesnelere gelince; onlar kendilerinde var olan bir an-
lamin ismiyle isimlendirilen, fakat anlamin yam sira anlamin konusunu da
kapsamlarindan dolayi isimleri bu anlamin isminden ¢ekim bakimindan farkh
olan seylerdir. Yigitlik isminden yigidi ve fesahat isminden fasihi ttiretmek
gibi.

Sozctiklerle gosterilen anlamlardan bir kismi, “insan” ve “at” gibi tekil soz-
cuiklerle gosterilen tekil anlamlardir. Bunlardan bir kism da “insan canhdir” ve
“at kosar” séztimtizdeki gibi bilesik sozctiklerle gosterilen bilesik anlamlardir.

ikinci Fasil

(Aristoteles) dedi ki: Var olanlardan bir kismi bir konuya ytiklenir ve bir
konuda bulunmaz. Yani, onlarin bir kismm ytiklendikleri tim seylerin tdéztnt
ve 06zUinl (mahiyetini) tamitir ve konunun t6zti disinda hic¢bir seyi tamitmaz.
Iste bu, “canli” ve “insan” gibi genel tozdiir. Ctinkii bu ikisi bir seye ytiklendi-
ginde bu seyin t6ziint ve zati1 disinda bir seyi degil, zatini1 tanitir.

Var olanlardan bir kismi da bir konuda bulunur yani konunun bir parcasi
olmaz. Onun, konu olmaksizin var olmas! mtmkiuin degildir ve kesinlikle ma-
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hiyet yoluyla bir konuya ytiklenmez. Bu da, kendisine isaret edilen (mtisartiin
ileyh-somut, belirli) cisimde var olan “isaret edilen su siyahlik” ve “isaret edi-
len su beyazlik” érneklerinde oldugu gibi bireysel ilinektir. Ctinka her renk,
bir cisimde bulunur.

Var olanlardan bir kism1 da, hem bir konuya ytiklenir hem de bir konuda
bulunur. Yani iki seye ytiklenir ve o iki seyden birinin mahiyetini tanitir; fakat
mahiyetini tamittifl t6ztin bir parcasi olmasi ve mahiyetini tamitmadig: to6ztin
bir parcasi olmayip, varligl konuyla olmasi yéniinden de digerinin mahiyetini
tanitmaz. Bu, genel ilinektir; tipki bilgiyi nefse ve yazi yazmaya ytklem yap-
mamiz gibi. Cinkii yaz1 yazmann bir bilgi oldugunu ve bilginin de nefiste
oldugunu soyleriz. Bilgiyi yaz1 yazmaya ytklem yaptigimizda, yazi yazmanin
téztnu tanitir. Cank bilgi, “yazi yazma nedir?” sorusunun cevabinda séylen-
meye uygun olacak bir bicimde yazmanin cinsidir. Bilgi nefse ytiklem yapilip
“nefs bilicidir” denildiginde, nefsin zatinin disinda bir sey tanitilmis olur.

Var olanlardan bir kismi da, téztint tanitacak bir ytuklemeyle bir konuya
asla ytiklenmez ve bir konuda da bulunmaz, yani bir konuya onun t6zt di-
sinda bir seyini tamitacak bicimde ytiklenmez. Iste bu tipki Zeyd ve Amr gibi,
kendisine isaret edilen bireysel tozdur. Zira bireysel t6z ne konunun téztint
tanitan, ne de onu tanitmayan bir bicimde hicbir seye dogal akisa gore yuk-
lenmez.

Kisaca ister genel ister bireysel olsun t6z, asla bir konuda bulunmayan sey-
dir. Kisaca ister genel ister bireysel olsun ilinek, bir konuda bulunan seydir.
Kisaca ister toz ister ilinek olsun genel (ttimel), bir konu hakkinda sdylenen
(bir konuya ytklem yapilan) seydir. Kisaca ister toz ister ilinek olsun birey (sa-
his), bir konu hakkinda sdylenmeyen (bir konuya ytiklem yapilmayan) seydir.
Sonra ttimelinin bir konu hakkinda séylenmesi ve bireysel olaninin bir konu
hakkinda séylenmemesi itibariyle ttimel t6z, bireysel tézden ayrilir. Timelinin
bir konu hakkinda séylenmesi, bireysel olaninin ise bir konu hakkinda séylen-
memesi itibariyle de bireysel ilinek, ttimel ilinekten ayrilir.

Uciincii Fasil

(Aristoteles) dedi ki: Bir sey t6ziint tanitacak bir sekilde bir konuya yuk-
lendigi, sonra bu ytikleme de onun t6ztinti tanitan baska bir ytiklem ytiklendi-
gi zaman, sonraki ytklem de ilk ytklemin tanittigi bu konunun t6ztina tanitir.
Ornegin, “insan” Zeyd’e ve Amr’a ytiklendiginde ikisinin téziinti de tamtir. in-
sana kendi t6ztint tanmitan s6zgelimi “canli” gibi ikinci bir ytiklem ytiklendigin-
de, zorunlu olarak bu ikinci ytiklemin insanin tamttigi Amr ve Zeyd'in téztini
de tanmitmasi gerekir.
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Dordiincii Fasil

(Aristoteles) dedi ki: Birbirleri altinda siralanmis olmayan yani, birbirleri-
nin altina girmeyen farkl cinslerin ayrimlari ttir bakimindan farkhidir. Mesela
hayvanlarin ytriyen, ucan ve yuzen diye kendisiyle boliimlendigi ayrimlar,
bilginin béltimlendigi ayrimlardan baskadir. Ctinkti hayvan to6z cinsinin, bilgi
ise nitelik cinsinin altina girer. Nitelik ve t6z birbirinin altina girmeyen iki tist
cinstir. Birbirlerinin altina giren cinslere gelince, bazen onlarin ayrimlarimn
tek tiirden oldugunu diistinmeye bir engel yoktur. Mesela hayvan su ve kara
hayvamni olarak béltiimlere ayrilir. “Beslenen” de bu ikisine béltimlenir! ve hay-
van beslenenin altinda yer alir. Bunun sebebi sudur: Ust cinsin kendisiyle bo-
ltindtgh ayrimlarin bu Gst cinsin altinda yer alan cinslere ytiklenmesi gerekir.
Ctinki tist cins, altina giren bu cinslerden her birine ytiklenir. Ust cinsin b6-
lindtga bu ayrimlar, onun altindaki cinslerin olusturucu 6gesi olmadig za-
man, bu cinsler de bu st cinsin ayrildig: gibi ayrimlara béltintr. Ctinku onlar
yuklendikleri ve olusturucu konumunda olmadiklar:i zaman, bélticti olurlar.

Besinci Fasil

(Aristoteles) dedi ki: Tekil anlamlan gosteren tekil sozctkler zorunlu ola-
rak su on seyden birini: ya t6zii, ya niceligi, ya niteligi, ya bagintiy1, ya yeri, ya
zamani, ya durumu, ya sahip olmayi, ya etkiyi, ya da edilgiyi gosterir.

Ornekleme yoluyla séylenecek olursa t6z, insan ve at gibidir. Nicelik, iki
dirsek boyu (arsin) ve ti¢ dirsek boyu séztin gibidir. Nitelik, beyaz ve yazici
so6zun gibidir. Baginti, kat ve yarim gibidir. Yer, sozgelimi “Zeyd evdedir” sé6ztin
gibidir. Zaman, so6zgelimi “gecen yil ve dun” s6zlin gibidir. Durum, yaslanan
ve oturan gibidir. Sahip olma, ayakkabili ve silahli olma séziin gibidir. Etki,
yakiyor ve kesiyor sozuin gibidir. Edilgi, yaniyor ve kesiliyor séztin gibidir.

Bu on kategoriden her biri tekil olarak ele alindiginda, olumlama (icab/
tasdik) ya da olumsuzlama (selb/inkar) ile gosterilmez. Bunlar birbiriyle bir-
lestirildiginde, “bu bir niceliktir, bu bir nicelik degildir” s6zlerimizde oldugu
gibi olumlu ve olumsuz ortaya cikar. Olumlu ve olumsuz ortaya ¢iktiginda da
dogruluk ve yanlishik onlara girer. Ctinkti tekil anlamlara, tek basina alinan
“insan” ve “beyaz” s6ztimiizde oldugu gibi dogruluk ve yanhslhk girmez. Ancak,
bu soézctikler birlestirildiginde ve “insan beyazdir” denildiginde bu s6ztin bazen
dogru, bazen yanlis olmas1 mimkuin olur. Birlesim oldugunda bu iki durumun
hepsi yani, olumlama ve olumsuzlama, dogruluk ve yanhslik ortaya cikar.

1 C. N. Suda ve karada beslenen gibi.
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IKiNCi BOLUM

Bu béluim alti1 kisma ayrilir.

Birinci kisimda t6z kategorisinden,
Ikincisinde nicelik kategorisinden,
Ucgtinciistinde baginti kategorisinden,
Dérdunciistinde nitelik kategorisinden,
Besincisinde etki ve edilgi kategorilerinden,

Altincisinda durum, zaman, yer ve sahip olma kategorilerinden s6z eder.

BIRINCi KISIM
TOZ
Bu kisimda on dort fasil vardir.

Birincisinde, tozlerin ilk ve ikinci t6zler olmak tizere iki ¢esit oldugunu bil-
dirir ve her biri hakkinda bilgi verir.

Ikincisinde, ikinci tézlerin ne oldugunu bildirir.

Uctinciisiinde, bir konu hakkinda séylenen seyler olarak ikinci tézlere 6zgii
6zelligin, isimlerinin ve tanimlarinin konularna ytiklenmesi oldugunu; bir ko-
nuda bulundugu séylenen seylerde yani ilineklerde ise boyle bir durumun var
olmadigini bildirir.

Doérdunctistinde, ilk tézlerin disindaki her seyin varliginda ilk tézlere ihti-
ya¢ duydugunu bildirir.

Besincisinde, ikinci tézlerden olan tirtn t6z olmaya cinsten daha uygun
oldugu, to6z bireyleri demek olan ilk tézlerin de t6z olmaya tiirden daha uygun
oldugu, buradaki yani bireyin t6z ismine tiirden ve tiirtin de cinsten daha uy-
gun olmasidaki nedenin benzer oldugunu bildirir.

Altincisinda, ayn1 mertebede olan ikinci tézlerin téz olmaya birbirinden
daha uygun olmadiklarimi ve bu durumun ilk tézler icin de gecerli oldugunu
bildirir.

Yedincisinde, bu kategoride var olan ttrlerin ve cinslerin hangi yénden
ikinci tozler -ki bu todzler herhangi bir konuda bulunan ytklemler yani ili-
nekler degil, bir konuya yuklem yapilmis seylerdir- olarak adlandirilmay1 hak
ettiklerini ve bireylerin hangi yénden ilk tézler olarak adlandirilmayi hak et-
tiklerini bildirir.

Sekizincisinde, genel anlamda ister bireysel, ister tiimel olsun t6zi1 tanim-
lar ve ikinci tozlerle ilinekler arasimdaki ayirt edici 6zellikleri ortaya koyar.
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Dokuzuncusunda, ikinci tézleri ilineklerden ayiran bu 6zelliklere ayrimla-
rin da katildigini bildirir.

Onuncusunda, ttim ikinci tézlerin ve ayrimlarin isimleri es anlamh seyler-
den olduklarini bildirir.

On birincisinde, ikinci tézlerin birincilere karistigl ve bunlarin ayni tiirden
olduklan izlenimini uyandiran kuskuyu giderir.

On ikincisinde, bu kategorinin 6zelliklerinden birinin ziddinmin olmamasi
oldugunu ve bunun téztin disindaki diger kategorilerin de bazen ona katildig:
bir 6zellik oldugunu bildirir.

On ug¢ltncisinde, bu kategorinin 6zelliklerinden birisinin de, diger kate-
goriler kabul ederken onun daha azi1 ve daha ¢ogu kabul etmemesi oldugunu
bildirir.

On dordinctistinde, t6z kategorisinin en basta gelen 6zelliginin zitlar ka-

bul etmesi oldugunu bildirir ve buna iliskin kanitlamalar getirip, bu konuya
ilisen bir stipheyi giderir.

Birinci Fasil
Toz

(Aristoteles) dedi ki: Tozler, ilk tozler ve ikinci tozler olmak tizere iki ce-
sittir. ilk olarak nitelenen, gerceklik ve éncelikle t6z oldugu sdylenen toz, daha
o6nce tanimi gecen, yani “kendisine isaret edilen su insan” ve “isaret edilen su
at” orneklerindeki gibi herhangi bir konu hakkinda séylenmeyen ve herhangi
bir konuda da bulunmayan bireysel tozdtr.

ikinci Fasil

Ikinci olarak nitelenen tdzlere gelince, bunlar parcanin biitiinde varhfia
benzer bir sekilde iclerinde bireylerin var oldugu tiirler ve de bu turlerin cins-
leridir. Sozgelimi “kendisine isaret edilen Zeyd” ttrt olan insan icerisinde,
insan da cinsi olan “canli” igerisinde yer alir. “Kendisine isaret edilen Zeyd” ilk
t6z, ona yuklenen “insan” ve “canli” ytiklemlerinin her ikisi de ikinci tézlerdir.

Uciincii Fasil

Bir konu hakkinda sdylenen seylerin yani ikinci t6zlerin, zorunlu olarak
isim ve tamimlarimin bu konuya ytiklenmesi gerektigi bu kitabin girisinde soy-
lenenlerden anlasilmaktadir. S6zgelimi insan ismi kendisine isaret edilen Zeyd
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hakkinda dogru oldugu gibi, tanimi1 da onun hakkinda dogru olur. Nitekim
Zeyd’in bir insan oldugunu ve Zeyd'in (insanin tanim olan) distinen bir can-
I1 oldugunu soyleriz. Bir konuda var oldugu sdylenen seylere yani ilineklere
gelince;? cogunlukla onlarn isimleri ve tamimlar kendisine isaret edilen bir
konuya ytiklenmez. Sézgelimi beyazlik gibi; ¢tinkti beyazlik cisme ytiklenmez
ki, “cisim beyazliktir” densin. Aym sekilde onun tanmimi da cisme ytklenmez
ki, “cisim goriisii ayiran (dagitan/genisleten) bir renktir” densin. Baz1 konular-
da tanimin disinda ismin ytiklenmesi s6z konusu olabilir. Ornegin, Arapcada
“Huktimdar damgali dirhem” s6ztimtiz gibi. Ctinkti damganin tanim dirheme
yuklem yapilmaz. Ttremis isimlerle gosterildiklerinde ise, onlarin isimleri ve
tamimlar1 konu hakkinda dogru olur. Fakat bu tanim, tipki tézlerin tanimla-
rimin tozlere yuklendigi sekilde téztinti tanitacak bir bicimde konuya ytiklen-
mez. Ornegin beyaz, bir konuda yani cisimde var olur ve cisim bazen onunla
nitelenir, o cisme ytiklem yapilir ve “cisim beyazdir” denir. Beyazin tanim ise,
toztint tanitic1 olmasi yontiyle kesinlikle cisme ytklem yapilmaz.

Cogunlukla “Zeyd beyazdir” séziimtizde oldugu gibi ilinegin ismi de tanim
da konuya verilmez. Beyaz s6ztimuizle Zeyd'de var olan niteligi gosterdigimiz-
de -ki, bu ¢ogunlukla kullanilan bir gostermedir- beyaz, Zeyd'in ne ismi, ne
de tanimdir. Onu tanmitmak yéntinden niteligin konusunu tiremis bir isimle
gostermek istedigimiz zaman, o bazen konuya isim olur ve o zaman ytklemin
konunun ismini verdigini soyleriz. Tamima gelince, hi¢cbir durumda bu mim-
ktin degildir. Ctuinki beyazligin taniminin Zeyd'in tanimi olmas1 mimkun de-
gildir. Bu boélimuin yorumunun gercek anlami budur ve Ebu Nasir (Farabi)in
yorumculardan aktardigini diistindtigiim zanni gibi degildir.

Dordiincii Fasil

Bireyler olan ilk tézlerin disindaki her sey, ya bir konu hakkinda sdylenen ya
da bir konuda var oldugu soylenen seylerden olur. Bu ikisinin konuya ihtiya¢

2  Bu noktadan baslayip bu faslin sonuna kadar gerek M. Bouyges tarafindan yayinlanan, gerekse
M. Kasim tarafindan baslanip C. E. Butterworth ve A. Abdulmecid Heridi tarafindan tahkiki
tamamlanip yaymlanan eserde ifadeler bu sekilde gegcmektedir. Bk. Ibn Riisd, Telhisu Kitabi'l-
Malkcilat, ngr. Mourice Bouyges, Beyrut 1983, s. 19-20; Ibn Risd, Telhisu Kitabi'l-Makilat, tah.
Mahmud M. Kasim, Kahire 1980, s. 87-88. Eseri ingilizceye ¢eviren C. E. Butterworth, daha
once hazirladigim ifade ettigi yukarida da zikredilen Arapc¢a baskisindan farkl olarak, bu nok-
tadan paragrafin sonuna kadarki ifadelerin farkl bir varyant olarak okunmasi gerektigini du-
stindigunii ifade etmis ve bu paragrafa dipnotta yer vermistir. ikinci paragraf ise, isaretlenen
yerin devami olarak metinde yer almustir. Genis bilgi icin bk. Averroes’ Middle Commentaries on
Aristotle’s Categories and De Interpretatione, translated by Charles E. Butterworth, New Jersey
1983, s. 35-36. Eserin Cerar Cihami tarafindan yapilan nesrinde de, bu noktadan itibaren ikin-
ci paragraftaki bilgilere yer verilmis, bu noktanin devamindaki paragrafa metin disinda dipnot
olarak yer verilmistir. Bk. ibn Rusd, Kitabu Katigoriyas, Nassu Telhisi Mantik-1 Aristo icerisin-
de, tah. Cerar Cihami, Beyrut 1992, c. I, s. 18, levazim boélumi s. 4-5.
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duymasi inceleme ve timevarim bakimindan aciktir. Sé6zgelimi canlinin kendi-
sine isaret edilen somut herhangi bir insana ytiklenmesinin dogru olmasmdan
dolay1 insana ytiklenmesi dogru olur. Ctinkt insan bireylerinin herhangi birisi
hakkinda dogru olmasaydi, onun tiir olan insana ytiklenmesi dogru olmazdai.
Ayni sekilde, kendisine isaret edilen bir cisimde var oldugundan dolay1 rengin
cisme ytiklenmesi dogru olur. Oyleyse ilk tézlerin disindakilerin ya onlar yani
ilk tézler hakkinda séylenen ya da ilk tdézlerde var oldugu sdylenen seyler ol-
malar gerekir. Bu boyle olunca; sayet ilk tdzler var olmasaydi, ikinci tézlerden
ve ilineklerden hicbirinin var olmasi icin bir yol bulunamazda.

Besinci Fasil

Ikinci tézlerden tiirler, t6z olarak adlandirilmaya cinslerden daha layiktir.
Cunku turler ilk tozlere cinslerden daha yakindir. Soyle ki, ilk t6z olan bireyin
ne oldugu sorusunun cevabi olarak, bu ikisinden her biriyle cevap verildiginde;
soru mabhiyetle ilgili oldugundan dolay1 cevap da uygun bir cevap olur. Ancak
“O nedir?” sorusu soruldugunda ttirle cevap vermek, cinsle cevap vermekten
isaret edilen bireyi tarif bakimmdan daha tam ve ona daha uygundur. Mesela,
“Sokrat nedir?” diye soruldugunda, bir kimse ‘o bir insandir’ diye cevap verirse,
“0 bir canlhidir” cevabini vermekten daha tam olarak Sokrat’ tarif eder. Ctinkii
Sokrat'm insanhigl canhligindan daha 6zeldir ve daha genel olanla daha 6zel
olanimn durumu bu sekildedir. Bu, tirlerin tézlik adina cinslerden daha layik
oldugunu ortaya koyan delillerden biridir. Baska bir delil de sudur; baska sey-
ler ya ilk tézlere ytiklem olduklari ya da ilk tézlerde var olduklar icin, ilk tézler
t6z ismini ve varlik ismini almaya ikinci tézlerden ve ilineklerden daha layiktir.
Tarlerin yaninda cinslerin durumu da, ilk tézlerin yaninda tim diger seylerin
durumu gibidir. Yani tipk: turlerin cinslerin konusu olmasi gibi, ilk tozler de
diger seylerin konusudur. Tipki diger seylerin tozlere ytiklenmesi gibi, cinsler de
tarlere ytiklenir. Ik tézlerin yaninda, ytiklem olmada 6teki seylerle ilgili durum
tersine cevrilemedigi yani t6z o seylere ytiklenemedigi gibi, bu durum da tersine
cevrilemez ki, turler cinslere ytiklem yapilmis olsun. Dolayisiyla zorunlu olarak
ttrlerin t6z ismine cinslerden daha layik olmalar gerekir.

Altinc: Fasil

Cins olmayan tézlerin tirleri t6z ismine birbirlerinden daha layik degildir.
Cuink senin Zeyd’le ilgili olarak onun insan oldugu cevabim vermen, kendisi-
ne isaret edilen bu atin at oldugu cevabimi vermenden daha iyi bir tarif degil-
dir. Ayn1 sekilde ilk tozler de tozliik ismine birbirlerinden daha layik degildir.
Cunku kendisine isaret edilen su insan tozliik ismine, kendisine isaret edilen
su attan daha layik degildir.
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Yedinci Fasil

“Ilk t6z nedir?” sorusuna bunlardan biriyle cevap verildiginde onu daha iyi
tanitmasi1 bakimindan ilk toézlere ytiklenen diger seyler arasmda yalnizca ilk toz-
lerin ttrlerine ve cinslerine, ikinci tézler denir. Bu sorun cevabu tiirle verilirse ilk
t6z daha iyi tarif edilmis olur. Bunlarin disinda bir seyle cevap verildiginde ise
bu, yerinde olmayan ve soruya uygun olmayan bir cevap olur. Mesela, bir kim-
se “Zeyd nedir?” sorusunun cevabinda, “o insandir” cevabi verse; her ikisi de
Zeyd’in mahiyetini tarif etse de, Zeyd'in insan oldugu cevabi onun canlh oldugu
cevabindan daha tam bir tarif olur. Eger bu kimse “o beyazdir veya iki dirsek
uzunlugundadir” diye cevap verseydi, ona yabanci olan bir seyle ve onun dogasi
disinda bir seyle cevap vermis olurdu. Zorunlu bicimde geri kalan kategorilerden
farkl olarak bunlara ikinci tézler denmistir. Iste kendilerine yiiklenen diger sey-
lerden farkli olarak yalnizca ilk t6zlerin ttirlerine ve cinslerine t6z adi verilmesinin
nedeni burada ortaya ¢ikan seylerden biridir. Yine bu yonden ilk tézlerin diger
seylere kiyasmin, tozlerin ttirlerinin ve cinslerinin kendilerinin disinda kalan ka-
tegorilerin diger ttimellerine kiyasi gibi oldugu da ortaya cikar. Bu su demektir:
Daha 6nce soOyledigimiz gibi diger seylerin tiimi ya ilk tozlere ytiklenmislerdir,
ya da ilk tozlerde var olmuslardir. Aym sekilde kategorilerin diger ttimellerinin
ttmy, ikinci tézlerde var olur. Yani tipki bireyleri ilk tézlerin bireylerinde bulun-
dugu gibi, timelleri de tozlerin ttimellerinde var olur. Mesela, nahiv (dil bilgisi)
insanda, iki dirsek uzunlugunda olma cisimli varlikta bulunur.

Sekizinci Fasil

ister bireysel olsun, ister ttimel olsun her tézde ortak olan &zellik bir konu-
da var olmamaktir. Soyle ki, tozler ilk ve ikinci tdzler olmak tizere iki ¢esittir.
Ik tozler daha énce de soylendigi gibi, bir konuda bulunmazlar ve bir konu
hakkinda séylenmezler. ikinci tézler ise; bir konu hakkinda séylenip, bir ko-
nuda bulunmazlar. O halde her iki cesit t6zti de kapsayan sey, onlarin bir
konuda bulunmamalardir.

Dokuzuncu Fasil

Daha 6nce demistik ki; ikinci tézlere 6zgi olan sey onlarm bir konu hak-
kinda sdylenmeleri ve bir konuda bulunmamalardir. Bundan dolayl, bir konu
hakkinda sdylenen seyler olmalar yontinden, onlarin isimleri ve tamimlar ko-
nuya yuklenir. Bir konuda var olan seylerin (yani ilineklerin) bir kisminin isim-
lerinin bazen konuya ytklendigi gorulebilir, tanimlan ise konuya ytiklenmez.
Ancak ikinci tozlere ait olan bu 6zellik sadece onlara 6zgti degildir. Ayrim da
bir konu hakkinda sdylenen ve bir konuda bulunmayan seylerdendir. Ornegin
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“natik-diistinen”, beyazlifin cisimde bulundugu bicimde insanda var olmadig:
icin, insanda bulunmadan insana ytklenir. Bundan dolay: tipki ikinci tézlerde
goruldtgu gibi, bazen ayrimin da isminin ve taniminimn konuya ytiklenmesinin
dogru oldugu gorulur. Zira “diistinen” ve onun fikir ve diistinceyle algilanan ta-
nim1 mahiyet yoluyla insana yuklenir. Bir kimse: “Beyazligin cisimde var olusu
orneginde tipki ilineklerin bir konuda bulunan varliklar olmasi gibi, diistinme-
nin insanda var olusu 6rneginde distinme ve genel olarak btitiin ayrimlar bu
konunun ayrimlari olan seyler olarak bir konuda bulunan varliklardir” diyerek
bizi yaniltamaz. Clinkti diistinme bir konuda yani insanda ancak onun bir par-
casi olarak bulunur. Beyazlik ile cisimdeki durum ise bdyle degildir. Bundan
dolay1 ilineklerin tanimindaki “onlar bir konuda bulundugu séylenen seylerdir”
so6ztimuizden onlarin konuda konunun bir parcasi olarak bulunduklarm degil,
onlar olmadan da konunun var oldugunu anlamak gerekir.

Onuncu Fasil

ikinci toézlerden ve ayrimlardan yiiklenen seylerin hepsinin ancak isimleri
es anlaml olan seylerin ytiklenme bicimiyle ytiklenir olmasi ikinci tozlere ve
ayrimlara 6zgu seylerdendir. Demek oluyor ki, bu ytiklenen seylerden her biri
ya bireylere, ya da turlere yuklenir. Ctnku ilk tézler kesinlikle hicbir seye
yuklenmez. Tir, insanin Zeyd'e yuklem yapilisi gibi bireye ytiklenir. Cinsler
ise, turlere ve bireylere ytiklenir. O halde ilk tézlere tirlerinin ve cinslerinin
isimleri ytiklendigi gibi, tanimlarmin da ytiklenmesi gerekir. ilk tozlerin tiirle-
rinde bu durum aciktir, cinslerindeki durum ise daha 6nce deginilmis seyler-
dendir. Demek oluyor ki, cins tiir hakkinda, tir de birey olan ilk t6z hakkinda
soylenmektedir. Bir konu hakkinda séylenmis ytklem hakkinda sdylenen her
seyin, bu ilk konu hakkinda da s6ylenmis oldugu ifade edilmistir ve cinsin, ttr
ve bireyle birlikteki durumu budur. Aym sekilde, isimleri ytklendigi gibi ay-
rimlarin tanimlar da bireylere ve tiirlere ytiklenir. Bu boyle oldugu ve isimleri
es anlamh olan seylerin isim ve tanimlarinin ortak ve her yéntyle bir oldugu
soylendigi zaman; ytiklendikleri seylerin ttiimune yuklenmelerinin, (isimleri
taremis olan seylerin yuklem olusu tarzinda degil,®) isimleri es anlamli olan
seylerin yuklem olusu tarzinda olmasinin, ayrimlara ve bu kategorideki nes-
nelere 6zgu 6zelliklerden birisi olmasi gerekir.

On Birinci Fasil

Her t6ztin ancak kendisine isaret edilen t6zli yani, bireyi gosterdigi du-
stinalar. lk tézlerde bu durum aciktir, onlar ancak kendilerine isaret edilen

3 Bk. Bouyges Nesri, s. 29, Cihami Nesri, s. 22.
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bireyleri gosterirler. Ctinku isimlerinden onlar hakkinda ¢ikarilan sey say1 ba-
kimindan tek bir seydir. Ikinci tézlere gelince, onlar gosteren isimlerin bireyle-
rin isimleriyle benzerliklerinden veya birey isimlerinin yerine kullanilmalarin-
dan dolayi, kendilerine isaret edilen bir seyi gosterdikleri sanilir. Oysa durum
boyle olmayip, tam tersine onlar ancak rastgele herhangi bir isaret edileni
gosterir. Cuinkd bu ismin konusu, sekliyle ilk t6zti gésteren isim gibi bizzat
tek bir sey degildir. Soyle ki, Zeyd ve Amr yalnizca kendisine isaret edilen seyi
gosterir. Insan ve hayvan, kisaca tiir ve cins ise, pek cok seyi gosterir. Bunun-
la birlikte onlar, beyazin beyazla nitelenmis seyden ayirt edilmesi konumunda
sadece belirti olan bir ayirt etmeyle degil, fakat bir seyi tozti bakimindan ayirt
etme biciminde bircok seyi baskalarindan ayirt eder. Tilr ve cins bir seyi t6zti
bakimindan kendi disindaki seylerden ayirmak icin konulmustur. Ancak, cins
tirden daha kapsamhdir. Soyle ki, insanin cinsi oldugundan dolay1 canl ismi
insan isminin gosterdigi seyi de kapsamaktadir.

On ikinci Fasil

Ziddinin bulunmamasi t6z kategorisine 6zgti seylerden birisidir. Ctnkt
insanin ve canlinin zidd1 yoktur. Fakat onun bu 6zelligini 6teki kategoriler
de paylasir. Ornegin nicelikte; iki dirsek uzunlugunda olamn veya on dirsek
uzunlugunda olanin ve bu durumda olan baska seylerin zidd1 yoktur. Ancak,
nicelik bakimindan azin ¢ogun zidd1 oldugunu ve buytgin kiac¢itgin zidd ol-
dugunu soylersin. Fakat bes, ti¢c ve dort gibi stireksiz nicelik c¢esitlerinin birbi-
rine zit olmadig1 durumlarindan bellidir.

On Uciincii Fasil

Daha az1 ve daha ¢ogu kabul etmemesi téze 6zgti seylerdendir. Bununla
bir téztin, t6z ismine baska bir té6zden daha layik olmamasini kastetmiyorum.
Cunki bu, toz bireylerinin tozltige ttimellerinden daha layik oldugunu soéyledi-
gimizde ortaya koydugumuz bir seydir. Bilakis bununla, ttir ve cinsin bir bireye,
baska bir bireye ytiklendiginden daha fazla ytiklenmeyecegini; aym sekilde bir
bireye bir vakitte, baska bir vakitte ytiklendiginden daha fazla ytiklenmeyecegi-
ni kastediyorum. Ctinkti Zeyd Amr’dan daha c¢ok canli olmadig gibi, ayni sekil-
de Zeyd buglin yarindan daha fazla canli da degildir. Bu beyaz sey ise, bazen bu
beyaz seyden daha beyaz ve buglin diin oldugundan daha beyaz olur.

On Dordiincii Fasil

Say1 bakimindan tek bir sey olarak bizzat zitlann kabul edici olmalarimn ba-
zen tozlerin en basta gelen 6zelligi oldugu sanilir. Bu timevarim yéntiyle aciktir.
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Zira toztin disinda, zit nitelikleri kabul edici olan say1 bakimimdan kendisine
isaret edilen bir seyin bulunmasi1 miimktn degildir. Ctinkii ne beyazi ve siyahi
alic1 say1 bakimindan tek olan bir renk, ne de 6vgiuyu ve yergiyi kabul eden
bizzat tek bir davrams vardir. To6z olmayan o6teki kategorilerde de bu durum
gecerlidir. Tozlere gelince, bizzat tek bir sey zitlar1 kabul edici olur. Ornegin,
kendisine isaret edilen Zeyd, bazen iyi, bazen kotii, bazen sicak ve bazen de so-
guk olur. Bazen bu tiimevarima s6z ve zan yoéntnden olan bir kusku ilisir, yani
bunlarin her ikisinin (s6ztin ya da zanmn) bazen zitlar1 kabul ettigi zannedilir.
Soyle ki, Zeyd ayaktadir sozii ya da zanni Zeyd ayakta oldugu zaman dogru,
Zeyd oturdugu zaman yanhstir. Bazen ayniyla tek bir s6z, zit seyler olan dog-
ruyu ve yanlisi kabul eder. Eger onlarin zitlar alici oldugu kabul edilmisse, bu
iki kabul arasinda farkhilik vardir. Soyle ki, zitlann kabul eden t6z ancak bizzat
kendisi degiserek, iki zittin birinden ayrilip diger zidd1 almak suretiyle zitlar ka-
bul eder. S6z ve zanna gelince, bunlar bizzat kendileri degistigi icin degil, bilakis
kendisine zan ilisen zihin disindaki seyin kendisinde bir degisme oldugu icin
dogrulugu ve yanhshgi kabul etmektedir. Ornegin, Zeyd'in oturduguna iliskin
zan, ancak Zeyd oturdugu zaman dogrulugu, Zeyd kalktig1 zaman ise yanhishg
kabul eder. Bunu zitlan kabul etme olarak alirsak toéztin 6zelligi, kendisindeki
bir degismeyle zitlar1 kabul etmesi olur. Bunun zitlar1 kabul etmek olmadigini
sOylememiz daha uygundur. Soyle ki, s6z ve zan bazen dogrulukla, bazen yan-
hishikla nitelendiginde; tipki Zeyd'de bir vakitte bizzat beyazhigin ve baska bir
vakitte siyahligin meydana gelmesi gibi, dogrulugun bir vakitte, yanhshgin da
baska bir vakitte bu ikisinde bizzat meydana gelmis bir sey olduguna bakilarak,
bununla nitelenmis olmazlar. S6zdeki dogruluk ve yanlhishk bizatihi var olan bir
sey degil, herhangi bir bagint1 ve hakkinda zan ve s6z bulunan seyin degismesi-
ne bagh bir nispettir. Durum béyle olunca, say1 bakimmdan tek bir sey olarak
zitlar kabul edici olmasiin t6ziin 6zelligi olmasi gerekir.

Bu onun (Aristoteles’in) t6z hakkinda soyledigi seylerin sonudur.

IKiNCi KISIM
Nicelik Bahsi
Onun bu kategori ile ilgili soyledigi seyler yedi fasildan ibarettir.

Birincisinde, niceligin baslica ayrimlarimi ve bunlarin stireksizlik, stirekli-
lik, durum ve durumsuzluk oldugunu bildirir.

Ikincisinde, en bilinen nicelik cinslerinin hangilerinin stireksizlik altinda,
hangilerinin sureklilik altinda yer aldigini bildirir.

Uctinctisiinde, bu nicelik cinslerinden hangilerinin durum altinda yer aldi-
g1, hangilerinin yer almadigim bildirir.
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Dérdiunciistinde, nicelik cinslerinden sayilan yedisinin bizzat nicelik olarak
var olan en bilinen cinsler oldugunu ve hareket, hafiflik ve agirhik gibi nicelik
oldugu sanilan diger seylerin bu cinslerde var olmalar yéninden nicelige ka-
tilan bir durum oldugunu bildirir.

Besincisinde, niceligin 6zelliklerinden birinin de ziddinin bulunmayisi ol-
dugunu bildirir ve onlarda zitlarin bulundugu zanmim uyandiran kuskulan
giderir.

Altincisinda, niceligin 6zelliklerinden birinin de, t6zde oldugu gibi daha az
ve daha ¢ogu kabul etmemesi oldugunu bildirir.

Yedincisinde, niceligin baska hicbir seyin katilmadigi gercek o6zelliginin
esitlik ve esitsizlik oldugunu bildirir.

Birinci Fasil

(Aristoteles) dedi ki: Nicelige gelince, onun bir kismi stireksiz, bir kism
stireklidir; bir kismu parcalarinin birbirine goére bir durumu olan, bir kismm
parcalarimin birbirine gore bir durumu olmayan seylerdir.

ikinci Fasil

Sureksiz nicelik iki cesittir: say1 ve s6z. Surekli nicelik bes cesittir: cizgi,
ylizey, cisim, cisimleri kaplayan ve onlar kusatan zaman ve mekan.

Say1 stireksiz niceliktir. Ctinkti stireksiz nicelik, kendisinde parcalarinin
birbirine bitistigi ortak bir stmr bulmamizin miémkiin olmadig: niceliktir. Or-
negin on sayisimn bir parcasi olan bes, diger bir parcasi olan ikinci bir besle
ve ayn sekilde bu sayida bulunan tg¢ yedi ile ortak bir simirda bitismez. Fakat
on sayisimin tim parcalarn birbirinden ayrndir. Séze gelince, kendisinden bir
parcayla dlctilmesinden dolay1 onun bir nicelik oldugu kendi durumundan or-
taya ¢ikar. Bu parca, kendisiyle konusulabilen en kii¢tik parc¢a olup, bu ya “1a”
gibi uzun hece, ya da “le” gibi kisa hece olur. S6z de stireksiz niceliklerdendir.
Clinkti séztin parcalarinin birbirine bitistigi ortak bir sinir1 bulunmaz, yani
heceler birbirinden ayrdir.

Cizgi, ytizey, cisim ve mekana gelince; her birinin parcalarinin birbirine
bitistigi ortak bir sinir veya sinirlarin var olmasi1 miimkuin oldugundan dolay:
onlar suirekli niceliklerdendir. Bu ortak siir cizgide nokta, ytizeyde ise c¢izgi;
cisimde ytlizey, zamanda ise andir. Demek oluyor ki, ¢izginin parcalar birbi-
rine noktayla, ytizeyin parcalarn birbirine ¢izgiyle, cismin parcalar1 birbirine
ylizeyle, zamanin gecmis ve gelecek diye adlandirilan iki parcasi ise anla birbi-
rine bitismektedir. Mekana gelince, cismin parcalar1 onu doldurmus ve ortak
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bir simirda birbirine bitismis olursa, mekanin parcalarimin da ortak bir simirla
birbirine bitisiyor olmalar1 gerekir. Bu bdyle oldugunda, mekan da stirekli ni-
celiklerden olur.

Uciincii Fasil

Birbirine gére durumlarn olan parcalardan olusan nicelik ise; ¢izgi, yuzey,
cisim ve mekandir. Parcalarin birbirine gére durumunun olmasmin anlami,
onun tim parcalarmin birlikte var olmasidir. Ctinkti parcalar birlikte bulun-
mazsa, onlardan hi¢ bir par¢canin digerine gore bir durumu olmaz. Yine diger
bir anlami da sudur: Onlardan hangi parcay1 alirsan al, onu bu niceligin belirli
bir yénunde; ya yukarisinda, ya asagisinda ve onun belirli bir parcasiyla bitisik
bulursun. Ornegin cizginin parcalan birlikte bulunur ve o parcalardan her biri
belirli bir ydondedir ve kendisini izleyen belirli bir parcaya bitisir. Ytizeyin parca-
larinda, cismin parcalarinda ve mekanin parcalarinda da durum béyledir. Ctun-
ki1 mekan ister bosluk olsun, ister Aristoteles’in gortistine gore cismi disaridan
kusatan ytlizey olsun; mekanin parcalart mekani dolduran cismin parcalarinin
var oldugu tarzda vardir. Sayiya gelince, onlarin sayida birlestiklerini sdylemek-
ten baska onun parcalarmmda bu ti¢ durumdan yani; parcalarinin birlikte ol-
masl, onlardan her birinin belirli bir yénde bulunmasi ve belirli bir parcayla
bitisik olmasi durumlarindan hicbirini bulamayiz. Zaman ve sdzde de durum
aynen bdyledir, yani onlarin parcalan birlikte bulunmaz. Cinkt zamanin ve
s6zlin parcalarinda sabitlik (degismezlik) bulunmaz; bu parcalardan, sonra ge-
len 6ncekine bitismez. Bilakis saymin ve zamanin parc¢alarimin belirli bir diizeni
vardir. Zamanin bir kismu 6nce, bir kismi sonra gelir. Sayida da durum béyledir;
cunku iki, ticten 6ncedir, fakat (parcalarinin) bir durumu yoktur.

Dordiincii Fasil

Nicelik cinslerinden bu ilk cinsler gercek anlamda ve ilk olarak nicelik olan
cinslerdir. Bunlarin disinda kendisine nicelik ilisen seylere ilineksel olarak ve
ikinci dereceden nicelik denir. Yani, gercek anlamda nicelik oldugunu soyle-
digimiz bu niceliklerden biri vasitasiyla onun nicelik oldugu séylenir. Ornegin
buytuk bir ytizeyde bulundugundan dolayi, kendisine isaret edilen bu beyazin
buytk oldugunu soyleriz. Aym sekilde, uzun bir zamanda gerceklesmesinden
dolay1 bir isin uzun oldugunu soéyleriz. Bu su 6rneklerden ortaya c¢ikar ki, bir
kimse bu isin niceligini sorsaydi bu konuda ki cevap; “o bir senelik bir istir”
olurdu. “Su beyaz ne kadardir?” diye sorsaydi, “ti¢ veya dort dirsek uzunlu-
gunda” denirdi. Oyleyse is ancak zamanla simirlanmis ve él¢iilmiis, beyaz da
ancak tg¢ veya dort dirsek boyu olan ytizeyin alaniyla 6l¢ctilmiis olur. Sayet
bunlar bizzat nicelik olsalardi, kendi kendileriyle 6lctiltirlerdi.
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Besinci Fasil

Ister stirekli, ister stireksiz nicelik olsun kesinlikle bir ziddinin bulunma-
masi niceligin 6zelliklerindendir. Ctink (6rnegin) besin ve tictin, aym sekilde
cizgi ve ytizeyin zitlar1 yoktur. Su iki durumdan dolay: bir kimse ¢ok ve azin
stireksiz niceliklerden olup birbirine zit oldugunu, ayni sekilde buiytik ve kii-
ctigtn de surekli niceliklerden olup birbirine zit oldugunu séyleyemez. Bu iki
durumdan birincisi sudur ki; az ve ¢ok, btiytik ve kiictik nicelik degil, bilakis
bagintili seylerdendir. Soyle ki, nicelik bizzat varken, buytik ve kuicik, az ve
cok ancak kiyas yoluyla sdylenir. Bundan dolay1 ayniyla bir olan seyin bir seye
oranla buytk ve bir seye oranla ktictik olmak tizere, buiytik ve kiiciik, az ve
cok olmas1 miimkiindiir. Oyle ki, balifin kticiikliigtine ve dagm biytikligiine
ragmen, biz dagin kiticiik ve baligin bliytik oldugunu sdéyleriz. Sayet bir sey
kendi basma (bizzat) kiictik veya buiyuk olsaydi, bu sifatlar cisimle var olan
beyazlik gibi o seyde bizatihi var olan bir nitelik oldugu i¢in, hi¢bir durumda
dag kuctiklikle, balik da btiytikliikle nitelenmis olmazdi. Bu, yani bu ikisinin
nicelik kategorisinden baska bir kategoriden olmasi, niceligin zidd1 olmadigini
ortaya koyan seylerden birisidir.

Bunlan nicelik kategorisine koysak da, koymasak da buytk ve kiicigin
iki zit olmadig1 ortaya ¢ikar. Soyle ki, bizatihi (6zti geregi) diistintilmeyip, an-
cak baskasina kiyasla diistintilen seyin ziddinin olmas1 miimkiin degildir. Bu
demektir ki zitlar, her birinin varlig1 digerine oranla son derece uzakta bulu-
nan iki seydir. Sonsuz sayida seylere kiyasla séylendiginden dolayi, baskasina
kiyasla sdylenen bir seyin kendisinden son derece uzakta bulundugu bir sey
bulunmaz.

Uctinct bir delil de sudur; séyle ki, sayet biiyiik kii¢ctigiin zidd1 olsaydi,
tek bir sey ayniyla zitlan birlikte alict olurdu. Nitekim ayniyla bir olan sey ba-
zen buyuk ve kuictik olarak nitelenir; fakat bu, iki seye nispetledir. Eger zithk
yoluyla yani bizatihi ve cismin beyaz ve siyah olmakla nitelenmesi biciminde
bunlarla nitelenseydi, iki zit bir konuda birlikte bulunur ve bir seyin aym za-
manda siyah ve beyaz olmas1 miimkun olurdu ki, bu imkansizdir. Bu nedenle
iki ziddin (tek bir yénden?) bir konuda aym zamanda bir arada bulunmasi
mumkutn degildir. Diger karsiliklilarda bunun mtimkiin olmasi gibi, iki yon-
den bir arada olmalarina da imkan yoktur. Aym sekilde eger btiyik kiu¢ctigtin
zidd1 olsaydi, nesne ayni zamanda kticlik ve biiytik olmakla nitelenecegi icin
bu nesne kendi kendisine zit olurdu. Bunlan zitlar olarak kabul ettigimizde,
bu iki sifatin ayniyla bir olan nesnenin zatiyla var olan iki sifat olmasi gerekir;
ayniyla bir olan nesne ayni zamanda hem buiytk, hem kii¢tik olur ve bu nes-
nenin kendi kendisine zit olmasi gerekir. Bu son derece imkansiz bir seydir.

4 Bk. Cihami nesri, s. 32.
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Bundan ortaya cikmaktadir ki; nicelik olduklarim ister kabul edelim, ister
etmeyelim buytik ve kiiclik, az ve ¢ok zit degildir.

(Aristoteles) dedi ki: Nicelik cinsinden ¢ogunlukla kendisine zitlik ilis-
tigi sanilan sey mekandir. Ctinku felegin icbtikeyi (en derin noktasi) olan en
yiuksek mekanin, evrenin ortasi olan en asag1 mekana yani su ¢ukuru ve bir
boéluimu hava ¢ukuru olan yerytizii mekanina zit oldugu sanilir. Bu ikisinden
her biri digerinden son derece uzakta, hatta daha uzag1 olmayacak kadar
uzakta bulundugu icin, onlar bu iki mekanin birbirine zit oldugunu iddia
etmislerdir. Bu ikisinde bu anlamin ortaya ¢ikmasindan dolayi, onlar 6teki
zitlarin tamimim bu isimden ¢ikarmislar ve bu ikisinin taniminda, onlarin
varlik bakimindan aralarindaki uzakligin son simirinda olan iki sey oldugunu
ve bu ikisinin bir cinste bulundugunu séylemislerdir. Ancak, onlar burada
mesafe bakimindan uzakligl degil, varhk bakimindan uzaklig: kastetmekte-
dirler. Ben de derim ki; burada zit olma yer olmasi bakimindan nicelige
ilismise benzemekte, nicelik olmasi veya ayni sekilde bagintili olmasi -yani
asag1 ve yukari- bakimindan degil. Bilakis zitlik nicelik i¢in ilineksel oldugu
gibi, bagint1 icin de ilineksel bir seydir ve bu nedenle bu seyden bagintiya
z1thik bitistigine inanmak gerekmez.

Altinci Fasil

(Aristoteles) dedi ki: Daha az1 ve daha ¢ogu kabul etmemesi niceligin 6zel-
liklerinden biridir. Ctinki iki dirsek uzunlugunda olan kendisine isaret edilen
bu nicelik, ayni sekilde iki dirsek uzunlugunda olan su diger nicelikten daha
cok degildir. Uc de (baska bir) ticten daha cok degildir. Aym sekilde herhangi
bir zamanin, baska bir zamandan daha ¢ok zaman oldugu sdylenmez. Ancak,
bu iki ézellikte yani, ziddinin olmayis: ve daha az1 ve daha ¢ogu kabul etmeme
ozelliklerinde nicelik t6ézle ortaktir.

Yedinci Fasil

Niceligin 6zelliklerinden ona en 6zgu olan sey, esitlik ve esitsizliktir, ¢ctinkt
niceligin disindaki hi¢ bir sey bununla nitelenmez. Ornegin niteligin esit ol-
dugu ve esit olmadig1 sdylenmez, fakat benzer ve benzer olmadig sdylenir. Bu
nedenle biz bu beyazligin, su beyazliga benzer oldugunu veya benzer olmadi-
g1 soylerken; esit oldugunu ve esit olmadigini ancak ilineksel yolla soyleriz.
Buna gore niceligin 6zelliklerinden ona en 6zgii olani, esit olmasi ya da esit
olmamasidir.
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UCUNCU KISIM
Bagint1 (Gorelik) Kategorisi
Onun bu kategori ile ilgili soyledigi seyler sekiz fasildan ibarettir.

Birincisi, bagintili (goreli) seylerin ilineksel tanimi ve érnekleme yoluyla sa-
yimina dairdir.

Ikincisi, bagmtililarda bazen zithgm bulunduguna dairdir.

Ucglinciisti, baz1 bagintihlarin daha az1 ve daha ¢ogu kabul ettigine dair-
dir.

Dérdunciist, iki bagimtihmin 6zelliklerinden birinin de, isimleri varsa iki
bagintili olarak bunlar1 gésteren isimleriyle ya da isimleri yoksa bunlara bir
isim turetilerek alindiklarinda, her birinin digerine denk bicimde déndurtlme-
si olduguna dairdir.

Besincisi, iki bagintili ve iki karsilikli denk sey olarak kendilerini gésteren
isimleriyle alindiklarinda bagmtililarm durumu hakkindadir. Bagintihlardan
her birinin digerine bagintili olmasini saglayan sifat, diger sifatlar ortadan kal-
kip bu sifat kaldig1 zaman iki bagmtilh arasmdaki bu nispetin kalkmamasi
bakimindan, iki bagintihda bulunan diger sifatlardan ayrilir. Bu sifat ortadan
kalktiginda, nispet de kaybolur. Karsilikli denk olan iki sey olmalar1 yénu ol-
maksizin alindiklarinda ise, iki bagintihda bulunan diger seyler kalktig1 ve di-
gerine nispetin kendisiyle yapildig: bu sifat kaldig1 zaman bu nispetin kalmasi
gerekmez.

Altincisi, iki bagintihimin 6zelliklerinden birinin dogal olarak ikisinin birlikte
bulunmas oldugu ve ikisinden biri ortadan kalktiginda digerinin de ortadan
kalktig1 ve buna iliskin ortaya ¢ikan kuskunun giderilecegine dairdir.

Yedincisi, tozlerin durumundan onlarda bagmntili bir seyin olup olmadi-
81 kuskusunun miimkiin olusunun anlatilisi ve bagintilinin 6nceki ilineksel
tamimminin (resm) izlenerek bu kuskunun giderilmesi ve iki bagintiliy1 gercek-
te kapsayan seyin sart kosulmasiyla onun duizeltilmesine dairdir. Ctinki o,
ogretimde en kolay olana yonelerek, ancak oéncelikle ilk bakisa ve en yaygin
seylere gore onu tanmmlamistir. Ogrencinin en yaygin olandan kesin duruma
tasinmasi, baslangicta kesin (yakini) duruma zorlanmasindan daha kolaydir.
Bunun, Eflatun’un ilineksel tanimi oldugu soylenir.

Sekizincisi, iki bagmtilinin ilineksel tanmmminda bu iki bagintiliya 6zgii bir
tanmim olacak ve bu ikisinin td6ztnu tanitacak sey sart kosuldugu zaman, bu
bagitililardan biri bilindiginde digerinin de zorunlu olarak bilinmesinin bu iki
bagintilinin 6zelliklerinden oldugunun gortldigiine ve bununla tézden hicbir
seyin bagintilllardan sayilmayacaginin ortaya ¢ikmasina dairdir. Bununla bir-
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likte, bu konuda onlarla ilgili kuskuya diismenin kolayligina ragmen, bu ko-
nudaki kuskunun giderilmesinin zor oldugunu bildirir. Bunun nedeni, onun
buradaki incelemesinin ancak en yaygmlhk yéntiinden olmasidir.

Birinci Fasil

(Aristoteles) dedi ki: Bagintili seyler, bizatihi olarak -az ve cok gibi- ya
da “ila” ve benzeri gibi nispet harflerinden bir harfle mahiyet ve zatlar1 baska
bir seye kiyasla soylenen seylerdir. Ornegin, daha biiytigiin mahiyeti ancak
baskasina kiyasla sdylenir. Clinkti o ancak bir seyden daha buytiktiar. Ayni
sekilde kat da, bir seyin katidir. Yeti (meleke), hal, duyum ve bilgi bagintih
seylerdir. Ctink(i bunlarin timiintin mahiyeti, nispet harflerinden bir harfle
baska bir seye kiyasla sOylenir. Soyle ki; yeti bir seyin yetisidir, bilgi bilinenin
bilgisidir, duyum da bir duyulurun duyumudur. Buytuk ve kiictik de aym se-
kilde ancak bagintiyla sdylenir. Benzer de boyledir, ¢ctinkti o da ancak bir seyin
benzeridir. Yan yatma, ayakta durma ve oturma durum kategorisindendir ve

»

durum bir yéntyle bagmtihidir. “Yan yatiyor”, “ayakta duruyor” ve “oturuyor”
ise, durum kategorisinden degildir; fakat onlar durumdan yani durum katego-

risindeki seylerden kendilerine isim ttretilmis seylerdir.

ikinci Fasil

Bagintih seylere bazen zit olma durumu bitismektedir. Ornegin erdem (fazi-
let) ve erdemsizlik (rezilet) bagintili olup, her ikisi de birbirine zittir. Aym sekil-
de bilgi ve bilgisizlikten her biri bagintili olup, birbirine zittir. Ancak bu, tim
bagintili seylerde bulunmaz. Ctinkti katin zidd1 bulunmadig gibi, Gi¢ katin da
z1dd1 yoktur.

Uciincii Fasil

Ayni sekilde bazi1 bagintililar bazen daha az1 ve daha ¢ogu kabul eder. Ctin-
ki benzer ve benzer olmayan, esit ve esit olmayanlardan her biri bagintihdir
ve bazen bir benzer baska bir benzerden daha cok veya daha az olur. Esit ol-
mayan da ayni sekildedir. Baz1 bagintililar daha azi1 ve daha ¢ogu kabul etmez.
Cunku bir kat, diger bir kattan daha az veya daha cok degildir.

Dordiincii Fasil

Iki bagmtilinin 6zelliklerinden biri de, nispette bunlardan her birinin dige-
rine denk bicimde dénmesidir. Ornegin; kole efendinin kélesi, efendi kélenin
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efendisidir ve kat yarimin kati, yarim katin yarisidir. Digerlerinde de bu boy-
ledir. Kat ve yarim isimlerindeki gibi, ister bu iki bagmtilinin ismi birbirinden
farkl olsun, ister bilgi ve bilinen, duyum ve duyulur gibi ikisinden biri digerin-
den tuiretilmis olsun, bu bagintililardan her biri digerine nispetle sdylenir.

Bir sey digerine denk bir bagintiyla nispet edilmedigi yani ikisinden her biri
digerine mabhiyet yoluyla bagintil olmadigi, tersine onlardan birinin digerine
bagintis1 mahiyet yoluyla, digerinin bagintisi ise ilineksel yolla oldugunda ya
da her biri bagintili sey olmalar yoluyla olmaksizin alindiklarinda bu 6zelli-
gin bagmtil seylerin bircogunda bulunmadig sanihir. Ornegin, kanat tiyliiye
nispet edilip “kanat tiyliintin kanadidir” denilirse, bunun denk bi¢cimde dén-
durmesi dogru olmaz. Cunkt kanadin tayliiye nispeti kanadin tayli bir sey
olmasi yoluyla degildir. Zira bazen tiiyti olmadig1 halde kanadi olan seyler var
olabilir. Dolayisiyla kanadin tiiyliiye nispeti, onun tiiylti bir sey olmasi yéntin-
den degildir. Tayltiintin kanada nispeti ise, onun tiylt olmasi yéntindendir.
Bu nedenle bu baginti denk degildir. Bu baginti degistirildiginde ve nispet
denk bicimde alinip, “kanath kanatla kanathdir” denildiginde, bu bagint1 denk
bicimde doéner ve “kanat kanathnmn kanadidir” olur veya “tayld, tiiyle kanat-
hdir, tiylt kanat tiyltiintin kanadidir” denir. Bundan dolayi, denk bagintinin
denk olmasi yéntiyle onu gosteren bir ismi olmadigi ve bu durum bu iki bagin-
tilidan her ikisine ya da onlardan birine ait oldugu zaman, bunlar iki bagintil
sey olarak kullandigindan dolay1 bagintiy1 yapan kimse onlarin her ikisine ya
da ikisinden birine bir isim koymaya mecbur olur. Ornegin diimen tekneye
nispet edilirse, onun bu bagintis1 denk olmaz. Clinkii bazen diimeni olmayan
tekneler de bulundugundan dolayi, diimen olmasi yéntuinden diimenin tekne-
ye nispet edilmesi gibi, tekne olmasi yoniinden tekneye diimen nispet edilmis
degildir. Bundan dolay1 denk olarak dénmez ki: “diimen teknenin dimenidir”
denildigi gibi, “tekne diimenin teknesidir,” denilsin. Fakat bu gibisinde her
iki yénden bagintinin denk olmasi ve taraflardan birinin durumuyla alinmis
olmasi istendiginde, “Dtimen dtimenli teknenin diimenidir” denilmesi gerekir.
Iste 0 zaman diimenli teknenin diimenle (sayesinde) tekne olmasi dogru olur.
Cunku tipki diimenin ancak tekneyle diimen olmasi gibi, ayni sekilde diime-
ne sahip olma 6zelliginde olan tekne de dtimenle teknedir. Bunun baska bir
ornegi de, bas basliya nispet edildiginde bagintinin denk olmasi, bas canliya
nispet edildiginde ise bagintimin denk olmamasidir. Zira basi olmayan bazi
hayvanlar da bulundugundan dolayi, canli olmas1 bakimindan canli, bir basa
sahip degildir.

Bagintiy1 kuran kisinin ismi olmayan bagmntihlar hakkinda izlemesi gere-
ken yol iste budur. Yani kanat ve diimen hakkinda séyledigimiz gibi, baginti-
larinin denk olmasi bakimindan iki bagmtiliy1 gésteren bir ismi onlara vermesi
gerekir. Bu boyle olunca, bagintilllardan timti denk olarak alindigi zaman
-yani baska bir kategorinin altinda olmalar1 bakimindan degil, bagintil olma-
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lar1 bakimindan alindiklar1 zaman- onlari bu 6zelligi daima vardir; bu 6zellik,
bagmtililardan her birinin digerine denk bicimde dénmesidir. Ikisinden biri
digerine nispet edilip, onlardan her biri rastgele ya da iki bagintilida var olan
ve bagint1 icin gerekli olan sifatlardan herhangi bir sifatla alindiginda ve iki-
sinin onunla bagmtili oldugu ve ikisinden her birinin digerine onunla nispet
edildikleri sifatla alinmadiklar zaman, iki bagintil olmalarn itibariyle kendile-
rini gosteren isimlerinin olmayis1 bir yana, iki bagintili olmalar itibariyle on-
larm konulmus isimleri olsa da bu iki bagintili denk olarak birbirine dénmez.
Ornegin kole, bagmtinin ismi olan efendiye degil, insana veya iki ayakliya ve
insanda bulunan buna benzer seylere nispet edildiginde, baginti1 denk olarak
dénmez. Ctinkt insan, koleye sahip olmasi nedeniyle insan degildir ve koleye
sahip olmasi nedeniyle o ancak bir efendidir. Eger insan yerine efendi konul-
sayd1 baginti1 denk olarak dénerdi.

Besinci Fasil

Kendisinden dolay1 nispetin iki bagintiliya ilistigi bu sifata 6zgi olan sey;
iki bagintiliya ilisen bagintinin denk olmayis nedeni olan 6teki sifatlar1 kaldir-
digimizda iki bagintil arasindaki nispetin ortadan kalkmamasi, bu sifati kal-
dirdigimizda ise nispetin ortadan kalkmasidir. Ornegin, kole efendiye nispetle
soylendiginde ve koleye de nispet edilmesi miimkiin olan insan olmak veya iki
ayakli olmak ya da bunun disindaki seyler gibi 6teki sifatlan efendiden kaldi-
rip, ondan efendiligi kaldirmadigimiz zaman, kolenin efendiye nispeti ortadan
kalkmaz. Koleyi insana ya da iki ayakliya nispet edip, efendiyi ortadan kaldir-
digimiz zaman, bu nispet de ortadan kalkmis olur. Ctuinkti efendisi olmayan
kole yoktur. Oyleyse denk nispet; kendisi ortadan kalkinca nispet ortadan
kalkan, fakat baskasi ortadan kalkinca nispetin ortadan kalkmadig sifata ait
olan nispettir. Onun (Aristoteles’in) denk nispete sahip olan sifat1 ayirt etmek
icin bir yasa gibi s6z ettigi sey iste budur.

(Aristoteles) dedi ki: iki bagmntiinin bu nispete sahip olmalar1 bakimin-
dan kendilerini gésteren bir ismi bulundugu zaman, bagintinin denkligini sag-
layan bu nispetin bulunusu kolay; bu iki bagintilinin isimleri bulunmadig:
zaman bu zor olur. Fakat o zaman bu kanun vasitasiyla o sifatin ¢ikarilip
ortaya konulmasi ve bu nispetin onlarda var olmasi bakimindan iki bagintiliy1
gosteren bir ismin icat edilmesi gerekir.

Altinci Fasil

(Aristoteles) dedi ki: Dogal olarak birlikte (es zamanl) var olmalarmin
iki bagimmtihmin 6zelliklerinden biri oldugu sanilir ve bu durum bagmtililarin
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cogunda aciktir. Nitekim kat ve yarim birlikte var olur; ¢tinku ikisinden biri
bulundugu zaman digeri de bulunur ve ikisinden biri ortadan kalktiginda di-
geri de ortadan kalkar. Ne var ki, bazi1 bagintili seylerle ilgili olarak bu konuya
bir kusku ilisir. Ctinkti bazen bilinenin bilgiden daha énce oldugu distnu-
lur. Zira bircok seyde bilmek ancak o seyin varligi 6énce geldikten sonra orta-
ya cikar. Bilmenin, bilinenin varligiyla ayn1 zamanda olmasi ise ¢ok nadirdir.
Durum bdyle olunca, hicbir bilinen seyin varligr dogal olarak onun bilgisiyle
birlikte olmaz. Aym sekilde, bilinenin dogal olarak bilgiden 6nce geldigi de
ortaya cikar. Soyle ki, bilinen ortadan kalktiginda bilgi de ortadan kalkar-
ken, bilgi ortadan kalktiginda bilinen ortadan kalkmaz ve bu daha sonra s6z
edilecegi tizere dogal olarak énce gelenin ilineksel tamimdir. Onceki geomet-
ricilerin arastirip da bulamadiklar1 dairenin karelestirilmesi buna ornektir.
Cunkui eger o bilinen bir sey ise, onun bilgisi hentiz bulunmamaktadir. Eger
o bilinen bir sey degilse, daha sonra da onun bilgisinin var olmas1 mimkun
degildir. Aym sekilde insan ortadan kalktiginda bilgi de ortadan kalkarken,
insan var olmadig1 halde bazen bilinen var olur. Bu kusku ayniyla duyum
ve duyulura da ilisir. Zira duyum yok oldugunda onunla birlikte duyulur da
yok olmazken, duyulur yok oldugunda onunla birlikte duyum da yok oldugu
icin, bazen duyulurun duyumdan 6énce geldigi sanilir. Fakat duyulur ortadan
kalkinca duyumun ortadan kalkmasi, ancak duyulur ve duyumun bir cisim-
de bulunmalar1 yéntinden gerekir. Duyulur ortadan kalkinca cisim ortadan
kalkar; cisim ortadan kalkinca da, duyu da duyum da ortadan kalkar. Fakat
duyumun ortadan kalkmasiyla duyulur ortadan kalkmaz. Ctinkti canli bazen
duyumunu yitirebilir ve duyulur cisim -sicak ve soguk cisim gibi- var olmaya
devam eder. Duyum canlimin varhgiyla birlikte bulunur, duyulur sey ise can-
Iinin varhigindan énce vardir. Zira canliy1 olusturan su, ates ve diger unsurlar
canli var olmadan 6nce de vardir. Iste tiim bu nedenlerden dolay1 bazen duyu-
lurun varhigmin duyumun varligindan énce geldigi sanmlr.

Yorumcular bu kuskuyu soyle gideriyorlar: duyum ve duyulur, bilgi ve bi-
linen, ister kuvve halinde, isterse fiil halinde alinsinlar birlikte var olurlar ve
bu 6zellik onlar icin dogru olur. Bu kusku ancak onlardan biri kuvve halinde,
digeri fiil halinde alindig1 zaman ilisir. Fakat kuvve halinde olan varlik yay-
g olmadigindan, o bu kuskunun ¢6zimunti baska bir konuya ertelemistir.
Cunki o, burada ancak yayginhg acisindan bu seylerden séz etmektedir. Ger-
cekte bagitilinin bu cinsi dogal olarak birlikte bulunmaz. Zira Aristoteles’in
Metafizik’te dedigine gore: onlardan biri bizatihi bagintili, digeri ilineksel ola-
rak bagmtihdir.5

5 BKk. Aristoteles, Metafizik, 1021a 26-33; Ibn Riisd Tefsiru Ma Ba'det-Tabia, nesr. Maurice Bouy-
ges, Beyrut 1990, C. II, s. 617-618; Mahmud Kasim nesri, s. 116.
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Yedinci Fasil

(Aristoteles) dedi ki: T6z olmasi bakimindan tozlerde bagintil bir seyin
bulunup bulunmadigl kusku konusu olan seylerden birisidir. Bu kusku an-
cak baz ikinci tézlerde ortaya cikar, ilk tdzlerde ise ortaya ¢ikmaz. Bu demek-
tir ki, bu ilk tézlerden hicbirinin ne biittintintin, ne de bir parcasinin bagintih
oldugunun séylenemeyecegi aciktir. Ctinkt kendisine isaret edilen insanmn
herhangi bir seyin insam oldugu séylenmez. isaret edilen seyin parcalarida
da durum aynidir. Ctinkii kendisine isaret edilen herhangi bir elin, herhangi
bir insanin ya da herhangi bir atin eli oldugu sdéylenmez. Fakat onun bir insan
eli ya da bir at eli oldugu soéylenir; kisaca bireye degil, sadece tiire nispet edilir.
Ikinci tozlerin ¢ogunda bu durum aym sekilde ortaya cikar. Nitekim insanin
bir seyin insani oldugu ve 6ktiztin de 6kiiz yani, bir t6z olarak bir seyin 6kuizi
oldugu soylenmez. Fakat eger soyleniyorsa, sahibinin (malikin) mtilkt olmasi
yoéntinden séylenir. Ikinci tézlerin bazisma bu kusku ilisir. Séyle ki; basmn bir
seyin basi, elin bir seyin eli oldugu sdylenir ve buna benzer seyler de bunun
gibidir. Bas ve el ancak tézu gosterir ve buna gore tozlerden bir cogunun ba-
gitihya dahil oldugu zannedilir.

(Aristoteles) dedi ki: Bagintili seylerin tamimlamasinda: “bagintililar, ma-
hiyetleri kendi disindaki seylere kiyasla sdylenen seylerdir” dedigimizde, bu
kuskunun ¢6ztimu zordur ya da ¢6ziim imkansiz olur. Soyle ki, bu tdzlerin
durumundan onlarin mahiyetlerinin kiyasla séylendigi ortaya cikmistir. Ba-
gitil seylerin hakiki ilineksel tamimi “bagintili seyler, her birinin mahiyeti
bu mahiyetin baginti1 tiirlerinden uygun herhangi biriyle bagintilisina nispet
edilerek var olmasidan dolay1 digerine kiyasla sdylenen iki seydir” seklinde
oldugunda, bu kuskunun ¢6ztimii kolaydir. Ctiinku ilk tamimlama ilk bakista
bagintili sayilan her seyi icermekte; bu tanimlama ise ilk bakista degil, sadece
hakikatte bagmtili olan seyi icermektedir.®

Oyle saniyorum ki O (Aristoteles) bununla sunu kastetmistir: Bas eger tézii
gosteriyor ise, o hakiki baginti1 yontinden degil, ilineksel bagint1 yéntinden in-
sana nispet edilmistir. Bununla bagintili seyin t6ztinde bulunmayan ve ilk
tamimin icerdigi bagintiy1 yani ilineksel bagintiy1 kastediyorum. Ikisinden her
birinin téztinde bulunan baginti ise, az ve ¢ok gibi bir bagintidir. Ctinkii ikisin-
den her biri, digerinin td6ztinde bulunur ve bu bagnti, ikinci ilineksel tanimin
icerdigi baginti yani hakiki bagintidir.

6 Son iki satir metin olarak su sekilde de ge¢gmektedir: “ilk tanimlama bagmti olan her seyi ve ilk
bakista bazen bagintili sayilip, sadece sirf baginti olmayan ve ancak zatini var kilan bir seye
baginti olan seyi icine alir. Bu tamimlama ise, sadece bagmtih olmas1 bakimindan bagintil olan
seyi icerir.” Bk. M. Kasim nesri, 1 nolu dipnot, s. 117, Bouyges nesri, s. 66, Cihami nesri, Leva-
z1m boélimd, s. 8.
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Sekizinci Fasil

(Aristoteles) dedi ki: iki bagintihmin bu hakiki tammindan, insanmn bu
bagintili seylerden birini bildiginde digerini de zorunlu olarak bilmesinin, bu
bagintili seylerin 6zelliklerinden biri oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Ctinkti insan
bu seyin bagintil oldugunu bildigi ve iki bagintihdan birinin mahiyeti, ancak
ikinci bagintiliya nispet icinde var oldugu zaman aciktir ki, iki bagintihdan
birinin mahiyetini bildiginde digerinin mahiyetini de bilmis olur. Aksi halde
onun iki bagintihdan birinin mahiyetine iliskin bilgisi mahiyet tizere olmayip,
zan ve hata olur. Bu, tiimevarim yéntinden de acik bir seydir. Ornegin bunun
kat (misil) oldugunu kesin olarak bilen kimse, onun bir kat1 oldugu nesneyi de
kesin olarak bilir. Ayni sekilde bunun daha iyi oldugunu bilen kimse, ondan
daha iyi olan seyi de bilir. Ancak bu kesin degil, vehme (varsayima) dayal bir
bilgi olur. Clinkii o, bir seyin daha iyi oldugunun sdylenme nedeni olan seyi
bilmeseydi, iyilikte ondan asag1 bir seyin olmamas1 mimkuin olur ve o seyin
daha iyi olduguna dair s6zli yalan olurdu. Bundan ortaya cikiyor ki, bas ve
el hakiki bagintililardan degildir. Ctinkti bas1 ve eli olan sey bilinmeksizin,
ikisinin de tézde bulunmalar1 yénitinden onlardan her birinin mahiyeti kesin
olarak bilinir.

(Aristoteles) dedi ki: Ancak, genellikle tizerinde bircok kez dustuntulup
degerlendirmeler yapilmaksizin diger kategorilerden bagintili olanla, olmayan
hakkinda dogru bir hitkiim vermek zordur, bu konuda kusku duymada ise
herhangi bir zorluk yoktur.

DORDUNCU KISIM

Nitelik Bahsi

Bu boéliimde onun (Aristoteles’in) soyleyecegi seyler on bir fasildan ibaret-
tir.

Birincisinde, o bu kategoriyi tamimlar ve onun ilk cinslere boéliindiigtini
bildirir.

Ikincisinde, bu cinslerden yeti ve hal ad1 verilen nitelik cinsini tanitir. Bun-
lardan yaygmn bicimde nitelik oldugu sdylenen yeti ismi verilen nitelik cinsini

ve hal ismi verilen nitelik cinsini tanitir. Eger onlarin nitelik oldugu séyleniyor-
sa bunun onlarin aym dogada oluslarindan dolay1 oldugunu bildirir.

Uctinctistinde, bu kategorinin cinslerinden dogal bir kuvvesi (gii¢) oldugu
ve dogal bir kuvvesi olmadig1 sdylenen ikinci cinsi tanitir.

Dérdunctistinde, bu kategorinin cinslerinden tigtincti cinsi yani duyularla
ilgili nitelikler ve duygulamimlar tamtir. Onlara ni¢in duyularla ilgili nitelik
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ad1 verildigini bildirir ve bu niteliklerden duyularla ilgili nitelik ad1 verilenler
ile duygulanimlar olarak adlandirilanlar arasindaki farki verir. Hal i¢in séylen-
mesinden daha cok yeti i¢cin s6ylenmesi anlaminda yaygin bir bicimde nitelik
isminin sadece duyularla ilgili nitelige verildigini bildirir.

Besincisinde, bu kategorinin cinslerinden dérdiinct cinsi yani, nicelik ol-
mas1 bakimindan nicelikte var olan niteligi tantir.

Altincisinda, seyrek ve siki, ptirtizl ve diiz olanin nitelik kategorisinin al-
tinda mu yer aldigi, yoksa konum kategorisinin altinda mi yer aldig1 konusun-
da kuskuya duser.

Yedincisinde, nitelikle nitelenen seylerin, bu niteligi gosteren ilk érnekler-
den tiiremis isimlerle gosterilen seyler oldugunu bildirir.

Sekizincisinde, bazen nitelikte zithk bulundugunu, fakat bunun bazi nite-
liklerde oldugunu ve iki zittan biri nitelikte bulundugunda, diger ziddin da bu
nitelikte bulunmasinin gerekli oldugunu bildirir.

Dokuzuncusunda, niteligin bazen daha az ve daha ¢ogu kabul ettigini fa-
kat bunun niteliklerin ttimtnde bulunmadigim bildirir.

Onuncusunda, benzer ve benzer olmayanin bu kategoriye 6zgti bir ézellik
oldugunu bildirir.

On birincisinde, bircok seye bu boliimde ve ayni sekilde baginti kategori-
sinde deginilmesi konusunda kuskuya dtiser; bu kuskunun onlara nereden
ilistigini ve bunun iki yénti oldugunu gosterir.

Birinci Fasil

(Aristoteles) dedi ki: Bireylerin nasil olduguna iliskin soruya kendileriyle
cevap verilen bicimleri (heyetleri) nitelik olarak adlandirtyorum? ve bu nitelik-
ler cesitli ilk cinsler hakkinda soylenir.

ikinci Fasil

Bu cinslerden biri yeti (meleke) ve hal ad1 verilen nitelik cinsidir. Bu cinsler-
den daha kalici ve zaman bakimindan daha uzun streli olanina yeti, cabucak
yok olanma ise hal denilmesi yontiyle, yeti halden ayrilr. ilimler ve erdemler
bunun 6érnegidir. Ctinkt1 bir seyi bilmek bir sanat haline geldiginde, onun yok
olmasi zor, sabit seylerden oldugu dtistintiliir. Bu durum, insanda hastaliktan

7  “Kendileriyle bireylerin nasil olduklarinin soruldugu bi¢imleri nitelik olarak adlandirtyorum.”
Bk. Bouges nesri, s. 71, Cihami nesri, s. 47.
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veya uzun zaman boyunca insanin bilgiyi ihmal edip onu unutmasina sebep
olan gecici islerle ugrasmaktan ileri gelen ciddi bir degisme olmadig1 stirece
s6z konusudur. Hal ise, saglik ve hastalik, saglik ve hastalifin sebepleri olan
sicaklik ve sogukluk gibi bu nitelik cinsinden hareketi cabuk ve degismesi
kolay olan seyler icin sdylenir. Ctinka saglikli kimse ¢cabucak hastaya, hasta
kimse de hastaligl yerlesmedigi ve kaybolmasi zor olmadig: stirece ¢abucak
saglikhh kimseye dontstur. Durum bdéyle olursa® insanin onu yeti olarak adlan-
dirmasi gerekir.

(Aristoteles) dedi ki: Aciktir ki; Yunan dilinde yeti ismiyle ancak uzun sii-
reli kalic1 olan ve hareketi daha zor olan seyler gosterilir. Zira onlar onunla do-
nanacak bir bicimde bilgiye sarilmayan kimsenin yetisi oldugunu séylemezler.
Bununla birlikte, bu nitelikteki kimsenin ilimde iyi ya da kétti bir hali vardir.
Yetiler bir yéntiyle de haldir; fakat haller, yeti degildir. Aym sekilde yetiler ilkin
haldir, daha sonra yeti olur. Denildigi gibi niteligin bu cinsi, nefiste ve nefis sa-
hibi olmasi (canh olmasi) bakimindan nefis sahibi seyde bulunan bi¢cimlerdir.

Uciincii Fasil

(Aristoteles) dedi ki: Niteligin ikinci cinsi saglikli ve hastalikh soztimtiz
gibi, kendisiyle bir seyin dogal bir kuvvesi oldugunu veya dogal bir kuvvesi ol-
madigim sodyledigimiz seydir. Demek oluyor ki, bir seyin saglikl veya hastalikli
oldugu veya buna benzer bir sey oldugu, nefiste ve nefis sahibi seyde bulunan
herhangi bir hale sahip olmasi itibariyle sdylenmemekte, bilakis onun dogal
bir kuvvesinin bulunmas1 ve dogal bir kuvvesinin bulunmamasi a¢isindan
soylenmektedir. Dogal bir kuvvesinin olmamasiyla, zorlukla etki ettigini ve
kolaylikla etkilendigini; dogal bir kuvvesinin olmasiyla da, kolaylikla etki etti-
gini ve ancak zorlukla etkilendigini kastediyorum. Ornegin, hastaliklardan ve
salgilardan etkilenmeme kuvvesine sahip olmasi yontinden bir kimsenin sag-
Iikli oldugu séylenir. Bunu kolayca yapma kuvvesine sahip olmasi ve zorlukla
etkilenmesi yoniinden bir kimseye kosucu ve giiresci deriz. Hastaliklardan et-
kilenmemek tizere dogal bir kuvveye sahip olmamasi yéntinden de bir kimseye
hastalikh deriz. Sert ve yumusakla ilgili durum da béyledir. Ctinkii bir seye,
kolayca etkilenmemek tlizere bir kuvveye sahip olmasi yonuyle sert ve kolayca
etkilenmemek tizere bir kuvveye sahip olmamasi yoniiyle yumusak denir.

Dordiincii Fasil

(Aristoteles) dedi ki: Niteligin tictinct cinsi kendilerine duyularla ilgili ni-
telikler ve duygulanimlar denilen seylerdir. Bu cins niteligin ttrleri; tathlik ve

8 C. N. Yani hastalik yerlesir ve zor ortadan kalkarsa.
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acilik gibi tatlar, siyahlik ve beyazlik gibi renkler, sicaklik ve sogukluk, yashk
ve kuruluk gibi dokunma duyusu ile algilanan niteliklerdir. Bunlarin timi-
nun nitelik oldugu durumlarindan bellidir. Ctinkti bunlardan biriyle nitelen-
mis her sey ‘keyfe’ (nasil) edatiyla sorulur. Ornegin, “bu balin tatihgi nasildir
ve bu kumasin beyazlig1 nasildir?” deriz ve onun cok tath ve cok beyaz oldugu
ya da c¢ok tath olmadig: ve ¢ok beyaz olmadig1 cevabi verilir.

Kendileriyle nitelenmis seylerde, bir duygulanmimdan meydana gelmis ol-
malar1 yontnden degil, fakat bir duygulanim olarak duyularimizda meydana
gelmeleri yéniinden bu gibi seylere duyularla ilgili nitelikler denilmistir. Or-
negin, tathiliktan balda ve aciliktan 6d agacinda meydana gelmis bir duygu-
lanim olmalar1 yontnden degil, bir duygulanim olarak dilde meydana gelmis
olmalan yéntinden baldaki tatlilifa ve 6d agacindaki acilifa duyularla ilgili
nitelikler denilmistir. Dokunma duyusu ile sicaklik ve sogukluktaki durum da
bu sekildedir.

Uctlinct tiir olan renklere gelince; renkler gézde bir duygulanim mey-
dana getirmedikleri i¢in, bu yéntiiyle onlara duyularla ilgili nitelikler denmez.
Yalnizca, kendileriyle nitelenen seydeki varliklarimin bir duygulanimdan mey-
dana gelmesi yoniinden bunlara duyularla ilgili nitelikler denir. $oyle ki, utan-
mayla olusan kirmiziligin ve korkmayla olusan sariigin ancak kana ve ruha
ulasmis bir duygulanimdan ortaya ¢iktig1 aciktir. Bu nedenle bir kimsenin
ilk basta ve dogal olarak kizarmis ya da sararmis olmasinin sebebi olarak, ilk
yaratilista onun mizacinin kendisini utanmada kizarma ve korkmada sararma
izleyen bu cesit bir duygulamimdan etkilenmis olduguna inanmak gerekir. Bu
ilineklerden degismeyen ve zor yok olani, duyularla ilgili nitelikler ad1 verilen
ve alisildig1 bicimde “nasil” edatiyla sorulandir. Bu ilineklerden hareketi cabuk
olanlara duyularla ilgili nitelikler ad1 verilmez ve onu “nasil” edatiyla sormak
da adet olmamistir. Bundan dolay1 buna duyularla ilgili nitelik adim degil, sa-
dece duygulanim adin tahsis etmek gerekir. Ornegin sarilik ve kirmizihk dogal
ve miza¢ olarak bizde varsa, onunla bizden bir bireye “o nasildir?’ denir. Eger
kirmizihlk utanmadan, sarilik korkmaktan dolay1 ortaya ¢ikmissa, birey icin
“nasil” denmez. Bu demektir ki, hali boyle olan bir kimseye kizarmis ve sarar-
mis denmez, sadece Kizardi ve sarardi; kisaca sadece etkilendi denir. Sadece
uzun sureli olmak ya da kisa stireli olmak bakimindan ayr ayri olsalar da, bu
gibi seylere yalnizca duygulamim adim vermek gerekir.

Bu 6rnege gore nefsin ilineklerinden dogal olarak var olan ve sabit olanla-
ria duyularla ilgili nitelikler; gecici olan, dogal olarak ve mizac¢ olarak insana
ait olmayanlarina duygulanimlar denir. Akil yitikligi ve 6fke bunun 6rnegidir.
Ctinkli dogal olarak bu iki duruma sahip olan kimsenin, 6fkeli oldugu ve akh
yitik oldugu séylenmistir. Bundan dolay1 da bu gibi niteliklere, duyularla il-
gili nitelikler ad1 verilir. Basina gelen sikintili bir durumdan dolay1 kendisine
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ofke hali ilisen kimseye 6fkeli ve akl yitik denmez; onun sadece 6fkelendigi ve
aklini yitirdigi séylenir. Bu gibi durumlara duyularla ilgili nitelik degil, duygu-
lanim denmesi gerekir. Ctinkii bu s6ztin (duygulanimin-infialin) kalib1 daima
sabit seye uygun diistiyor.

Besinci Fasil

(Aristoteles) dedi ki: Niteligin dérdincu cinsi, nesnelerin tek tek her bi-
rinde var olan sekil ve yapi; dogruluk, egrilik ve buna benzer seylerdir. Bir sey
bunlardan biriyle nitelendiginde, “o nasildir?” denir. $Soyle ki, bir seyin ticgen
ya da kare oldugu, dogru ya da egri oldugu, “o nasildir” sorusunun cevabinda
sdylenir ve yap1 icin de ayni sey s6z konusudur.

Altinci Fasil

Seyrek ve siki, ptirtizli ve dtize gelince, bazen onlarin bu cinsin (niteligin)
altina girdikleri sanilir. Ancak o daha cok, bu iki cinsin nitelik cinsinin di-
sinda olduguna inanmisa benziyor. Soyle ki, o iki cinsten her birinin durum
kategorisine dahil olmasinin, bu kategoriye dahil olmasindan daha uygun ol-
dugu aciktir. Zira seyrek ve siki ancak parcalara ait olan herhangi bir durumu
gosterir. Ctinkti parcalari birbirine yakin olan seye siki, parcalar birbirinden
uzak olana seyrek denir. Ayni sekilde, parcalar birbirinden fazla olmaksizin
ylzeyinde esit olarak yerlesik olan seye ditiz denir. Parcalan yuzeyinde esit
olarak bulunmayip, birbirinden fazla olan seye ise ptirtizlii denir.

(Aristoteles) dedi ki: Burada baska nitelikler de ortaya ¢ikabilir, fakat bu
cinsle ilgili olarak burada saydigimiz niteliklerin sayis1 bu kadardur.

Sunu kastediyor: O nitelikler tiirler hakkinda “nasil” edatiyla soru soru-
lan niteliklerdir ve onlar ttirsel suretler olan veya ttrsel suretlere bagl olan
seylerdir. Bu nitelikler bireyler hakkinda soru sorulan niteliklerdir ve onlar
madde ve maddeli seyler yoninden suretlere ilisen hallerdir. Niteligin bu iki
tira arasindaki fark aciktir.

Yedinci Fasil

(Aristoteles) dedi ki: Niteliklerin 6zleri (zatlari), niteliklerin kendisini gos-
teren ve ilk modeller (6rnekler) olan isimlerle gosterilir. Yunan diline goére bu,
beyazlik isminden tiremis beyaz, belagat isminden tliremis belig, adalet is-
minden tiiremis adil ismi gibi onlarin ¢ogunda ttireme yoluyladir. Bunlarin
istisnalarina gelince; Yunan dilinde konudan soyutlanmis olarak alinan ni-
teliklerin isimleri bulunmaz ki, bir konuda olmalar1 bakimindan onlardan bu
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niteliklerin isimleri tiiretilsin. Ornegin, onlarda dogal bir kuvvesi oldugu ve
dogal bir kuvvesi olmadig1 sdylenen seylere dahil olan nesnelerin konulmus
isimleri -kosucu (muhadir) ve boksor (melakiz) gibi- hicbir seyden tltiremis de-
gildir. Bu anlamlarn gosteren isimler Arap kelaminda oldugu gibi Yunanlilar-
da ne ‘hadr’ (kosma) kékiinden, ne de ‘lekz’ (yumruklama) kékiinden ttremis
degildir. Arap dilinde kokleri (mastarlarl) bulunmayan baz fiillerin var olmasi
alisilmamis bir sey de degildir. Yunan dilinde bazen konudan ayr1 olmasi baki-
mindan niteligin bir isminin olduguna ve niteligin bir konuda var olmasindan
dolay1 da bu niteligin isminin baska bir isimden tiremis olduguna rastlamlr.
Omegin, Yunanlhlar erdemden (faziletten) erdemli (fazil) ismini degil, mtictehid
(caliskan, gayretli) ismini sdyltiyorlardi.

Sekizinci Fasil

(Aristoteles) dedi ki: Nitelikte bazen zitlik bulunur. Ornegin adillik zalim-
ligin, beyazlhik siyahhigin ziddidir. Aym sekilde zithk nitelige sahip olan seylerde
de bulunur. Ornegin adil zalimin ve beyaz siyahin ziddidir. Fakat niteliklerin
timuinde ve nitelik sahibi seylerin tiimtinde zithk bulunmaz. Ctinku kizilin,
sarinin ve kisaca ara niteliklerin zidd1 yoktur. iki zittan biri nitelik oldugu
zaman, ikinci zit da nitelik olur ve bu tiimevarmm yéniinden agiktir. Ornegin
adil zalimin z1dd1 olunca ve adil nitelik kategorisine dahil olunca, zalimin de
nitelige dahil olmas1 gerekir. Ctinku zalimin nicelige, bagintiliya ve baska bir
kategoriye dahil oldugunu sdylememiz dogru olmaz. Nitelikte var olan diger
zitliklarin durumu da bu sekilde aciktir.

Dokuzuncu Fasil

(Aristoteles) dedi ki: Nitelik bazen daha az1 ve daha ¢ogu kabul eder. Ctin-
ki1 bu seylerin konular1 daha az1 ve daha ¢ogu kabul ettiginden dolayi, bazen
bir adil, bir adilden daha cok (adil) ve bir beyaz bir beyazdan daha cok (beyaz)
olabilir. Fakat bu 6zellik onlarin tiimitnde degil, yalmzca bazisinda bulunur.
Konularindan soyutlanmis olarak alindiklarinda, bu niteliklerin daha az1 ve
daha cogu kabul edip etmeyecekleri kusku duyulan seylerdendir. Zira bazi
kimseler buna itiraz etmekte ve bir adaletin bir adaletten daha c¢ok ve bir sag-
higin bir saghktan daha ¢ok olmadigini, ancak bir adilin bir adilden daha ¢ok
(adil) ve bir sagliklinin bir saghklidan daha ¢ok (saghkl) olmasimin mimkiin
oldugunu dustinmektedirler. Bu cinsin geri kalanindaki yani haldeki durum
da boyledir. Uggen, kare ve 6teki sekiller ise, daha az1 ve daha ¢ogu kabul et-
mez. Ctinku bir ticgen baska bir ticggenden daha c¢ok (ticgen) ve bir kare baska
bir kareden daha cok (kare) degildir. Zira ticgenin tanimi altina giren sey, ayni
derecede ticgen ve aym sekilde karenin tanimi altina giren ve o tanmimi alan sey



Telhisu Kitabi’l-Makulat: Kategoriler Kitabrnin Orta Serhi 235

de aym derecede karedir. Bir seyin tanim altina girmeyen sey o seye kiyasla
sOylenmez. Zira hi¢ kimse karenin, dikdértgenden daha cok daire oldugunu
sOyleyemez. Kisaca karsilastirma ancak ayni tamim altina giren seylerde dog-
ru olur. Durum bdyle olunca, her nitelik daha az1 ve daha ¢ogu kabul etme-
mektedir ve s6z konusu ettigimiz bu seylerden hicbiri niteligin gercek 6zelligi
degildir.

Onuncu Fasil

Niteligin kendisinden baska bir sey icin kullamilmayan gercek 6zelligi, ben-
zerlik ve benzemezliktir.

On Birinci Fasil

(Aristoteles) dedi ki: Burada nitelikleri sayma amaclanip, bu kategori-
nin (niteligin) ilk cinsi icerisinde sayilan ve bagmtiliya dahil olan yeti ve hal
gibi bircok bagintili seyin sayildigi sdylenerek bu sézden kusku duyulmasi
gerekmez. Yeti ancak bir seyin yetisidir, ayni sekilde hal de (bir seyin halidir).
Nitekim bunlarin turleriyle degil, cinsleriyle bagintili sayilmasi1 mimkutndur.
Nahvin ve fikhin cinsi olarak ilim, bilinen seye nispetle soylenir. Nahiv ve ayni
sekilde fikih herhangi bir seye nispetle sdylenmez, ancak cinsi aracilifiyla nis-
petle soylenir. Yani nahiv, kelime sonlarinin bilgisi anlaminda bilinenin bilgi-
sidir. Bu turler bagintil olmayip, ancak nitelik ve cinslerinden dolayi niteliksel
tarler olduklarinda, onlarin cinsinin de nitelik olacag: aciktir. Béylece nahiv
ve fikihtan her biri, ilim sebebiyle nitelik olarak var olur. Fakat bunlarin cinsi
olan ilme, bagintili olma yéniinden bir isme sahip olma ve altindaki ttrlere ili-
senin aksine nitelik olma yéntinden bir isme sahip olmama durumu ilisebilir.
Nitelik olmalarn yontinden nahiv ve fikih gibi isimlere sahip olmalarin, fakat
bagintili olmalar yoéntinden isimlere sahip olmamalarini kastediyorum. Tek
bir seyin bu sa¢cma olacagi i¢in tek bir yénden degil, iki yénden iki kategori ve
iki cins i¢cinde sayllmas1 mimkundur.

Ebu Nasir'mm bu konu hakkindaki yorumunun anlami budur.® Aristo'nun
onlarn yalnizca cinsleriyle bagintili oldugu s6zt aciktir. Ctinkti nahiv ve mu-
sikinin ancak cinsleri itibariyle kendilerine 6zgti bir bagintiya sahip olduklar
anlasilir. Bundan dolay1 bu seylere iliskin Aristonun dedigi sey: onlarin bizati-
hi (6zleri geregi) bagintili olmayip, bizatihi bagintili olan seyin kendilerine nis-
pet edilmesi yontinden bagintili olduklar ve onlarin ilineksel olarak bagmntil
olduklandir. Dolayisiyla tek bir seyin iki cins altinda; birinde bizzat, digerinde

9 Bk. Farabi, Kitabu Katagoriyas ey el-Maktlat, el-Mantik Inde’l Farabi igerisinde, tah. Refik el-
Acem, Dartr'l-Mesrik, Beyrut 1985, C. I, s. 103-105.
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ilineksel olarak var olmasi olagandir. Aristonun dedigi gibi olagan olmayan,
tek bir seyin ayr iki cinste bizzat var olmasidir.

BESINCI KISIM
Etki ve Edilgi

(Aristoteles) dedi ki: Etki (etkiliyor) ve edilgi (etkileniyor) bazen zithigi,
daha cogu ve daha az1 kabul eder. Isitmak sogutmanin, sogutulmak isitilma-
nm ve haz almak ac1 duymanm ziddidir. Oyleyse bu cins; zithgi, daha az1 ve
daha c¢ogu kabul eder. Zira bir sey bazen daha ¢ok ve daha az isitildigindan
dolayi, onun hakkindaki “isitiliyor” s6ztimiiz daha ¢ok ve daha az olabilir. Aym
sekilde bir kimse bazen daha ¢ok ve bazen daha az aci1 duyabilir.

(Aristoteles) dedi ki: Bu kategoriye iliskin bu konuda sdyleyecegimiz sey
bu kadardir.

ALTINCI KISIM
Durum Kategorisi

(Aristoteles) dedi ki: Baginti bolimtiinde durum sahibi seylerden soz
edilmis ve onlarin yan yatan ve yaslanan o6rneklerindeki gibi isimleri bagin-
t1 kategorisinden tiiremis seyler oldugu sdylenmisti. Clinkti yan yatmak ve
yaslanmak baginti kategorisinden, yan yatan ve yaslanan ise durum katego-
rindendir.

(Aristoteles) dedi ki: Saydigimiz diger kategorilere, yani zaman kategorisi,
yer kategorisi ve sahip olma kategorisine gelince; apacik seyler olduklarindan
dolayl, burada onlar hakkinda bu kitabin baslarinda érnek olarak séyledigimiz
seylerden daha fazla bir sey sdylenmeyecektir. Ornegin; sahip olma ayakkabi-
Iiy1 ve silahliy1 gosterir s6ztimtiz, yer icin “falan kimse carsidadir” séztiimtiz!©
ve orada 6érnek olarak verdigimiz diger seyler gibi. Bu cinslere iliskin bu soz,
buradaki maksad: ifade i¢in yeterlidir.

UCUNCU BOLUM
Bu bélim bes kisma ayrilir;
BIRINCI KISIM

Karsiliklilar Bahsi

10 *“Zaman ic¢in, falan su zamandadir séztimtiz gibi.” bk. Cihami nesri, s. 55.
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Bu bélume iliskin onun soyledigi seyler on bir fasildan ibarettir.

Birincisinde karsilikhilarin (Mttekabilat) ¢esitlerini sayar ve ornek yoluyla
her birini tek tek tanitir.

ikincisinde bagmtilihk yéntiyle karsihikh olanla, zithk yoluyla karsilikli olan
arasmdaki farki verir.

Uctlinctistinde, zit seylerin iki ¢esit oldugunu bildirir.

Dérdunciistinde, yokluk ve yeti yontiyle karsilikli olan seylerin dogasim
tamtir. Yokluk ve yetinin karsilikli olusu gibi bunlar da karsiikh olsalar da,
yokluk ve yeti sahibi seylerin bizatihi yokluk ve yeti olmadiklarim bildirir.

Besincisinde, olumlama ve olumsuzlamanin karsilikli olduklar: gibi bunlar
da karsilikli olsalar da, olumlanan ve olumsuzlanan seylerin olumlu ve olum-
suz énermeler olmadigim bildirir.

Altincisinda, yeti ve yokluk ile iki bagintili arasindaki fark: bildirir.
Yedincisinde, yokluk ve yeti ile iki zit arasindaki farki bildirir.

Sekizincisinde, olumlama ve olumsuzlama ile geri kalan ticti yani; yokluk
ve yeti, iki bagintil ve iki zit arasidaki farki bildirir ve bu konuda zitlara ilis-
kin verdigi farkta ortaya c¢ikan bir kuskuyu burada giderir.

Dokuzuncusunda, bazen bir seyin baska bir seye ve bazen bir seyin iki
seye zit oldugunu bildirir.

Onuncusunda, iki zittan biri var oldugunda, digerinin de var olmasimin
gerekmeyecegini ve bunun bagintilida var olan bir 6zellik oldugunu bildirir.

On Birincisinde, her iki zittin ya tek bir cinste bulunduklari, ya zit iki cins-
te bulunduklarn ya da kendilerinin bir cins altina girmeyen iki zit cins olduk-
larim bildirir.

Birinci Fasil

(Aristoteles) dedi ki: Karsiliklilar dort cesittir; 1. iki bagintili, 2. iki zit, 3.
yokluk ve yeti, 4. olumlu ve olumsuz. Bagimtilinin 6rnegi kat ve yarim, iki zittin
ornegi iyilik ve kotultk, yokluk ve yetinin 6rnegi korliik ve gérme, olumlu ve
olumsuzun 6rnegi ise, “Zeyd oturuyor, Zeyd oturmuyor’ séztindur.

ikinci Fasil

Iki bagintih ile iki zit arasindaki fark sudur; hangisi olursa olsun iki bagin-
tihdan herhangi birinin mahiyeti digerine kiyasla bizatihi ya da nispet harfle-
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rinden herhangi birisiyle séylenir- tipki yarima nispetle séylenen kat gibi. Iki
zitta gelince, o ikisinden birinin mahiyeti digerine kiyasla sdylenmez, bilakis
bunlardan birinin mahiyetinin digerinin mahiyetine zit oldugu séylenir. Zira
iyinin kéttintin iyisi oldugu sdylenmez, fakat onun kéttintin zidd: oldugu soy-
lenir. Yine beyazin siyahin beyazi oldugu soylenmez, fakat onun siyahin zitt1
oldugu soylenir. Dolayisiyla karsiiklilarin bu iki ¢esidi zorunlu olarak farkli-
dir.

Uciincii Fasil

Kendileriyle nitelenmis konunun onlardan birinden uzak kalamayacagi
zitlar, aralarinda bir orta bulunmayan zitlardir- tipki canli bedeninin onlarin
birinden ayr1 olamadig1 saglik ve hastalik ve onlardan biriyle nitelenen sayinin
kendilerinden ayr1 olamayacag tek ve ¢ift gibi. Bu gibi zitlarin aralarinda bir
orta yoktur. Tki zittan birinin konularinda bulunmasinin gerekli olmadig1 zit-
lar ise, cisimde bulunan siyahlik ve beyazlik gibi aralarinda bir orta bulunan
zitlardir. Clinkd her renkli cismin beyaz ya da siyah olmasi gerekmez, tersine
cisim bazen bu ikisinden de ayr olabilir. Clinkti onlarin da arasinda orta sey-
ler (ara renkler) vardir ve bunlar sari, gri ve beyazla siyah arasinda bulunan
diger renklerdir. Oviilen ve yerilen sey de béyledir. Her seyin ya &éviilen ya da
yerilen bir sey olmasi gerekli olmadigindan, bu ikisinin arasinda da évilmeyen
ve yerilmeyen sey gibi orta durumlar vardir. Bazi durumlardaki ortalarin gri
ve sar1 gibi isimleri vardir. Bazi durumlardaki ortalarin ise isimleri yoktur ve
bu ortalar ne iyi, ne kotti ve ne adalet, ne zultim sézlerimizdeki gibi iki tarafin
olumsuzlanmasi suretiyle ifade edilir.

Dordiincii Fasil

Yokluk ve yeti ancak ayni bir tek seyde var olur. Ornegin koérliik ve gorme
ancak gozde var olur. Bu yokluk cinsi kisaca konunun, konuda bulunmasi
gereken vakitte konuda bulunmasi gereken yetiden, gelecekte de o konu icin
var olmasi imkansiz olacak sekilde yoksun olmasidir. Zira dislere sahip olmasi
gereken vakitte disleri olmayan kimseye ancak dissiz ve gormeye sahip olmasi
gereken bir vakitte géormesi olmayan kimseye kor denir. Bu nedenle, képek
yavrulan gibi disleri ve gérmesi olmaksizin dogan hayvanlarin dissiz ve koér
oldugu sdylenmez

(Aristoteles) dedi ki: Yetiden yoksun olan ve kendisinde yeti bulunan sey,
yokluk ve yeti degildir. Ornegin, gérme bir yetidir, kérltik bu yetinin yoklugu-
dur. Gérmeye sahip olan sey gérme, korltige sahip olan sey de korluk degildir.
Gormenin konusu ve gérme ayni sey olsaydi ve aym sekilde korltigiin konusu
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ve korltuk ayni sey olsaydi, gormenin goérene ve korltigtin kore ytiklenmesi dog-
ru olur ve kor (kimse) korltiktir, géoren géormedir denirdi. Fakat yokluk ve yeti
karsilikl oldugu gibi, aym sekilde bunlarla nitelenmis olan seyler de karsilik-
hdir. Ctnkt korlik gormenin karsiliklis1 oluyorsa, kér de gérenin karsiliklisi
olur. Demek oluyor ki, bu ikisindeki karsilikli olma y6nti aymidir.

Besinci Fasil

(Aristoteles) dedi ki: Olumsuzlanan ve olumlanan sey, olumlu ve olum-
suz (6nerme) degildir. Ctinkti olumlu, olumlu bir s6z; olumsuz ise, olumsuz
bir sozdur. Oysa olumlanan ve olumsuzlanan sey bir s6z degil, fakat tekil bir
sozctigun (lafzin) ya da gosterme giicti tekil sézctik glictine denk bir seyin gos-
terdigi bir anlamdir. Olumlu ve olumsuzun karsilikli olusu gibi, olumlanan ve
olumsuzlanan sey de karsiliklidir. Ornegin “Zeyd oturuyor” séztimiiziin “Zeyd
oturmuyor” sdztimiizle karsiikli olusu gibi, aym sekilde oturmak da oturma-
manin karsiliklisi olur.

Altinci Fasil

Baginti yoluyla karsilikli olan seylerin mahiyetinin séylendigi gibi, yeti ve
yokluk yoluyla karsilikli olan seylerden birinin mahiyeti digerine kiyasla soy-
lenmediginden, yokluk ve yetinin karsilikli olusunun bagmtili karsiikhh olus
tarzinda olmadigi acgiktir. Zira “gérme korltigtin géormesidir ve koérltik gérmenin
korlugudiur” denmez ki, “géormenin korltigti” densin. Diger bir fark da sudur
ki, iki bagintihidan her biri denildigi gibi digerine denk bir bicimde dénerken,
yokluk ve yeti ydntinden karsilikli olan seylerden her biri digerine denk olarak
dénmez. Oyleyse, gérme korltigiin gormesi ve korliik de yeti olan gérmenin
korluga degildir.

Yedinci Fasil

Yokluk ve yeti yoluyla karsilikli olanin, bu seylerden zitlik yoluyla karsilikli
olanla ayni olmadig1 da bu seylerden ortaya ¢cikmaktadir. Soyle ki, zithk yoluy-
la karsilikli olanlarin tiimu ya aralarinda bir orta bulunmayan iki zit olur ve
bu cesit zitlarin 6zelligi -canl bedeninin bunlarin birinden yoksun olamayaca-
81 saglik ve hastalik 6rneklerinde sdylendigi gibi- kendileri ile nitelenen konu-
nun bu iki ziddin birinden yoksun olmamasidir; ya da her iki zit aralarinda bir
orta bulunan zitlardan olur ve bu cesit zitlarin 6zelligi ateste bulunan sicaklik
ve karda bulunan sogukluk gibi -zira ates sicakhiktan, kar da sogukluktan
yoksun olamaz- iki zittan biri konu i¢in dogal olarak var olmadik¢ca konunun
bazen onlarin her ikisinden de yoksun olmasidir. Bu bdyle olduguna gore,
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aralarinda bir orta bulunan zitlar su iki durumun birinden yoksun olamaz: ya
o zitlardan biri kesinlikle konu ic¢in var olur yani asla konudan ayrilmaz, ya
da bazen konu o zitlarin her ikisinden de yoksundur. Yokluk ve yetiye gelince,
zitlik ¢esitleri icin var olan bu 6zelliklerden hicbir sey onlarda bulunmaz. $S6yle
ki, yokluk ve yeti yoluyla karsilikli olanlarin ikisinden birinin alicida (konuda)
bulunmasi her zaman gerekli degildir. Bu ancak, alicinin ikisinden birini alma
ozelliginde oldugu vakitte gerekir. Gérme 6zelliginde olan bir seyin bazen zit-
larmm ikisinden de yoksun olmasi bunun 6rnegidir. Tipki képek yavrusu gibi,
ciinkll onun ne kor oldugu ve ne de gortiyor oldugu sdylenmez. Aralarinda bir
orta bulunmayan zitlarda konu hicbir vakitte zitlarin birinden yoksun olamaz.
O halde yokluk ve yeti aralarinda bir orta bulunmayan zitlardan olmadigx gibi,
aralarinda orta bulunan zitlardan da degildir. Bu demek oluyor ki, yeti ve
yokluk yoluyla karsilikli olanlardan birinin, konunun bir yetisinin bulunmasi
gereken vakitte ikisine ait konuda bulunmasi gerekir. Zitlardan birinin konu
icin daima var olmadig ortalar ¢esidinde bu 6zellik bulunmaz. Cuinka konu
bazen bunlarin ikisinden de yoksun olabilir. Yokluk ve yetinin aralarinda bir
orta bulunan seylerden oldugunu ve onlardan birinin daima konuda var ol-
dugunu sdéylememiz de mtmkiin degildir. Clinkti yokluk ve yetinin ikisinden
birinin daima konuda bulunma 6zelligi yoktur. Bu boyle olunca, yokluk ve yeti
yoénuyle karsilikli olanlarin, zithik yontiyle karsilikli olanlarin ¢esitlerinden biri
olmadigi ortaya cikmistir.

Daha 6nce tamimladigimiz bu yokluk cesidi de, zit olma yoluyla karsilikl
olanlardan ayrilir. Zira tipki atesin sicaklig: gibi, zitlardan biri dogal olarak ve
daima konu i¢in var olmaksizin iki zittan her birinin digerine dogru bir degis-
meye ugramasl mumkundur. Soyle ki, beyaz bazen siyah ve siyah da bazen
beyaz olur. Iyi kimsenin bazen kétii olmasi ve kétii kimsenin bazen iyi olmasi
mumkitndir ve bu durum Aristoteles’in de dedigi gibi, kisi erdemli gortislere
ve iyi davranisa sahip olan kimselerin yasadig: topluluga katildig1 zaman olur.
Cuinkt erdemli kisilerle birlikte bulunmak, az da olsa kisiyi erdem yoluna go-
tarebilir. Erdeme dogru bir hareket basladiginda, zaman ilerledik¢ce ona dogru
olan hareket kolaylasir. Kisi ya buiytik 6lctide, ya da zaman onu engelleme-
misse tam olarak erdeme ulasir. Bu yokluk ve yeti ¢cesidinde ise; yeti yokluga
dogru degisebilen bir seyken, yoklugun yetiye déntismesi miimkin degildir.
Clinkli onun taniminda “gelecekte de var olmas1 miimkiin olmaksizin” demis-
tik. Kortin gérene déntismesi, kelin saca sahip olmasi mtmkutin degildir.

Sekizinci Fasil

(Aristoteles) dedi ki: Olumsuzlama ve olumlama yo6ntiyle karsilikli olan-
lar, karsililiklarin bu tg¢ ¢esidinden biri degildir. Diger karsiiklilar arasinda
olumlu ve olumsuz énermenin 6zelligi, zorunlu olarak ikisinden birinin dog-
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ru, digerinin yanls olmasinin gerekmesidir. Oteki karsihikhlarin hi¢birinde bu
gerekli degildir. Ornegin saglhk ve hastalik gibi zitlardan birinin dogru oldugu
ve yanlis oldugu séylenmez. Kat ve yarim gibi bagitililik yoluyla karsilikhh
olanlarda ve korliik ve gorme gibi yeti ve yokluk yoluyla karsilikli olanlarda da
durum bdyledir. Kisaca bu ticti tekil sozctliklerle ya da delaletinin gticti tekil
sozciuk giiciinde olan bir seyle gosterildiginde, onlardan hicbiri dogruluk ve
yanlislikla nitelenmez. Nitekim “canli” s6ztimiiz, onu ikinci bir seyle birlestirip
“insan bir canhdir” veya “bir canh degildir’ seklinde sdyleyinceye kadar ne
dogru, ne de yanhstir.

Baska seyler hakkinda sdylendikleri zaman yani haber kaliph bilesik bir
sozcukle gosterildiklerinde, bazen zitlik ile yokluk ve yeti yonuyle karsilikh
olanlarin, olumlu ve olumsuz 6nermeyle ortaklastiklar1 samlir. Zitlarla ilgili
olarak, iki zit s6z olan “Sokrat hastadir, Sokrat saghkhdir’ séztimtiiz ve “Zeyd
kordur, Zeyd gorur” séztimuiz gibi. Fakat bu iki s6zle olumlu ve olumsuz ara-
sindaki fark; bu zitlardan biriyle nitelenmis konu var oldugu zamanki durum
haric, zitlik yoluyla bu sekilde karsilikli olan seylerden birinin daima dogru ya
da yanls olmamasidir. Ornegin “Sokrat hastadir, Sokrat saglamdir” séztimiiz
gibi ki, ancak Sokrat var oldugu zaman bu iki s6zden biri dogru, digeri yanhs
olur. Sokrat var olmadiginda ise, her iki s6z de yanlhs olur. “Zeyd kordur ve
Zeyd gorur” s6ztimuzdeki gibi yokluk ve yeti yoluyla karsilikli olan seylere ge-
lince, onlarin ikisinden biri su iki sartla daima dogru, digeri yanlis olur. Bun-
lardan ilki Zeyd'in var olmasi, (ikincisi) gormesinin olmasi gereken vakitte var
olmasidir. Zira eger Zeyd yoksa onun kor oldugu ve gortir oldugu soézui yanlhs-
tir. Aymi sekilde rahimde bulundugu vakitte de bu iki durum onun i¢in yanhs
olur. Oysa konu var olsun ya da olmasin, olumlu ve olumsuz énermeden biri
daima dogru, 6teki yanlhs olur. Ctinkti Sokrat var olsun ya da olmasin, “Sokrat
hastadir” “Sokrat hasta degildir” s6ztimtizden biri zorunlu olarak dogru, digeri
yanhstir. Olumlama ve olumsuzlama yoluyla karsilikh olan seyler bu 6zelligiy-
le, 6teki karsilikhlarla iliskili olan diger bilesik 6nermelerden ayrilir.

Dokuzuncu Fasil

(Aristoteles) dedi ki: Kotultik zorunlu olarak iyiligin ziddidir. Bu durum
iyilik ve kotultigtn tikellerinden ttimevarim yoluyla ortaya c¢ikar. Cunki saghk
hastaliga, zultim (adaletsizlik) adalete, korkaklik yigitlige zittir ve diger seyler-
de de bu boyledir. Kétultigtin ziddi ise; bazen birisi iyi, digeri kotii olan iki sey
olur. Ctinki bir kétuiltik olan korkaklik, (yine) bir kétalik olan gozti karaliga
z1t ve bir iyilik olan yigitlik ise her iki duruma birden zittir. Kéti olan uc¢lar
arasinda orta konumda olan iyiliklerin durumu budur. Ancak bunlar, bu cins-
te ancak nadiren bulunan durumlardir. Cogunlukla iyilik kétultige zittir.
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Onuncu Fasil

(Aristoteles) dedi ki: iki zittan biri var oldugunda digerinin de var olma-
sinin zorunlu olarak gerekmemesi, iki zit icin gerekli seylerdendir. Bu demek-
tir ki, eger tim canllar saglikli olursa, hastalik var olmaz. Eger tiim nesne-
ler beyaz olursa, siyahlik var olmaz. Aymi sekilde Sokrat hasta oldugunda,
Eflatun'un saghkh olmasi gerekmez ve Sokratn aym zamanda hem hasta,
hem saglikli olmas1 mtmkun degildir.

(Aristoteles) dedi ki: Canli bedeninde var olan saghk ve hastalik, genel
olarak cisimde var olan beyazlik ve siyahlik ve insan nefsinde bulunan adalet
ve zuliim érneklerinde oldugu gibi, her iki zit da tek bir konuda olmak duru-
mundadir.

On Birinci Fasil

Her iki zit ya en yakin cinsleri renk olan beyaz ve siyah gibi, ayniyla bir
tek cinste bulunur ya da adalet ve zultim gibi, birbirine zit iki cinste bulunur;
cunkul adaletin cinsi erdem, zulmiuin cinsi ise erdemsizliktir (rezilet) ve onlar
z1t seylerdir; ya da bunlar iyilik ve kotultk gibi tstlerinde cins bulunmayan
bizzat birbirine zit iki cins olur. Sunu demek istiyor: onlardan biri bir katego-
ride bulundugunda, digeri baska bir kategoride bulunur. Ctinkt her ikisi de
bir kategoride bulundugunda, bu kategori onlarmn cinsi olur.

iKiNcCi KISIM
Once Gelen ve Sonra Gelen

(Aristoteles) dedi ki: Bir seyin baska bir seyden 6nce geldigi dort sekilde
soylenir. Onlarmn ilki ve en bilineni, bu baskasindan daha yashdir ve baska-
sindan daha eskidir dedigimiz sey konumunda olan zaman bakimindan énce
gelendir. Ikincisi, sonra gelen var oldugunda kendisi de var olan, kendisi orta-
dan kalktiginda sonra gelenin de ortadan kalktigr dogal olarak énce gelendir.
Varlikta onun karsilig1 yoktur; yani énce gelen var oldugunda sonra gelen de
var olur, fakat once gelen ortadan kalktifinda sonra gelen de ortadan kalkar-
ken, sonra gelen ortadan kalktiginda 6nce gelen ortadan kalkmaz -tipki birin
ikiden 6nce gelmesi gibi. Ctinku iki var oldugunda bir de var olurken, bir var
oldugunda ikinin var olmasi gerekli degildir. Baska bir seyin varligiyla var
olan, fakat kendisinin varlifiyla bu baska seyin var olmadig1 her seyde, bu
baska seyin ondan é6nce geldigi bilinen bir seydir. Uctinciisti, ilimler ve sa-
natlarda sdylendigi gibi mertebe bakimindan énce gelendir. Nitekim sekillerle
ilgili geometricilerin koyduklarn 6zsel (hudad) ve ilineksel tamimlar (rustm),
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bilgi diizeyi bakimindan kanitlamak istedikleri seyden 6nce gelir. Yaz1 yazma-
da alfabe bilgisi, yaz1 6greniminden énce gelir. Hutbelerde (nutuk-séylev) giris
sozleri, hutbede amaclanan hedeften 6nce gelir. Dérdtiinctisti, seref ve yetkin-
lik bakimindan 6nce gelendir. Ctinkti dogal olarak daha serefli olanin daha az
serefli olandan once geldigine inanilir. Bundan dolay1, bu énce gelme bicimi
daha 6nce gecen O6nce gelme bicimlerinden oldukca farkh olmakla birlikte, bu
inancin herkeste ortak oldugunu goériurstin. Demek oluyor ki, bu énce gelme
bicimi diger 6nce gelme bicimlerinden daha kiymetlidir.

(Aristoteles) dedi ki: Yaygin kaniya gore énce gelmenin sdylenme yollari-
nin toplami hemen hemen bu dért seydir. Fakat burada énce gelme bicimle-
rinden baska biri daha vardir ki, o bir seyin nedeni olarak ve varlig1 gerektir-
mede denk olan énce gelendir. Yani sonra gelen seyin nedeni olan énce gelen
sey var oldugunda, sonra gelen de var olur ve sonra gelen sey var oldugunda,
énce gelen sey de var olur. Ornegin insanm varhgi, onun var olduguna iliskin
dogru inanctan 6ncedir ve insan var oldugunda ona iliskin bu inan¢ da var
olur ve bu inang var oldugunda insan da var olur. insan bu inancin varhgmn
nedeniyken, bu inan¢ insanin varlik nedeni degildir. $oyle ki, sdézdeki dogru-
luk ve yanhshgin nedeni, iki karsiliklidan birisiyle nitelenmis nesnenin zihin
disindaki varhigidir. Bu, 6nce gelmenin baska bir bi¢cimi olduguna goére, énce
gelen bes bicimde soylenir.

UCUNCU KISIM
Zamandasin Anlam

Zamandas (es zamanly) iki sekilde séylenir. Bu sekillerden en bilineni ve
mutlak anlamda sdyleneni, oluslar1 ayni zamanda olan iki sey i¢cin olamdir.
Zira ikisinden biri zaman bakimindan digerinden énce olmadigi i¢cin, bunlarin
zaman bakimmdan zamandas oldugu séylenmistir. Ikincisi, dogal olarak za-
mandas olduklar séylenen seydir ve bu iki cesittir. Birincisi, varlig1 gerektir-
mede denk olan iki seydir. Yani ikisinden biri digerinin varlik sebebi olmadan,
tipki kat ve yarim gibi onlardan biri var oldugunda, digeri de var olur. Ctunkii
kat var oldugunda yarim var olur ve yarim var oldugunda kat var olur ve iki-
sinden hig biri digerinin nedeni degildir. Ikinci cesit, aym cinsin béliicti tiirle-
ridir. Yani, ucan, ylizen ve yurtiyen turleri gibi cinsin ilk bélmede kendilerine
boltindtign tirleri kastediyorum. Bunlar cinsleri olan hayvanin boéltict turle-
ridir ve onlardan hicbiri digerinden ne éncedir, ne de sonradir. Bu nedenle bu
gibi seylerin dogal olarak zamandas olduklar sdylenir. Yurtyenin iki ayakliya,
dort ayakliya, cok ayakliya ve ayagi olmayana boltinmesi gibi, bu béltcu tirle-
rin her birinde baska tlirlere de béliinme imkam vardir ve onlar da bu sekilde
dogal olarak zamandas olurlar. Bu turlerin cinsleri ise, dogal bir 6ncelikle bu
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tarlerden dncedir ve dolayisiyla onlar varlikta birbirine denk degildir. Ctnkii
ylizen var oldugu zaman canli da var olmus olurken, canl var oldugunda yu-
zenin var olmasi gerekli degildir

Oyleyse dogal olarak zamandas olduklar sdylenenler daha énce de séyle-
digimiz gibi iki ¢esittir. Birinci ¢esidi, biri digerinin nedeni olmaksizin birbirle-
rinin varhgim gerektirmede denk olan iki seydir. Ikinci cesidi ise bélticti yani,
her biri digerini bélen ttirlerdir. Mutlak anlamda zamandas olduklar: séylenen
seyler, oluslar1 ayn1 zamanda olan seylerdir.

DORDUNCU KISIM
Hareket

Hareketin tarleri altidir: Olus, onun karsiligi bozulus, artma, onun karsili-
81 eksilme, baskalasma ve dilimizde “nukle” (tasinma) adi verilen yer (mekan)
degistirme. Baskalasmanin disinda bu alt1 ttirtin timtintin birbirinden farkh
oldugu durumlarindan aciktir. Ctinka hi¢ kimse olusun bozulus oldugunu,
artmanin eksilme oldugunu ve tasinmanin bunlardan biri oldugunu disun-
mez. Baskalasmanin ise, bazen saydigimiz 6teki hareketlerle ayn sey oldugu
zannedilir. Baskalasma saydigimiz doért nitelik cinsinin hepsinde ya da co-
gunda varken, diger hareketlerden hicbir sey onunla ortak degildir ve onun
gerektirdigi (varligl ondan kaynaklanan) bir sey degildir. Niteliklerden biriyle
hareket edenin artmasi ve eksilmesi gerekmez ve o6tekilerinde de durum boy-
ledir. Boylece baskalasma hareketinin diger hareketlerden biri olmamasi gere-
kir. Cunki sayet o ve diger hareketlerden biri aym sey olsayd: ya da diger ha-
reketlerden biri ondan kaynaklanmis olsaydi, baskalasmis olan seyin artmis
ya da eksilmis ya da degisme bicimlerinden baska bir bicimle degismis olmasi
gerekirdi. Oysa durum bu sekilde olmamaktadir. Bunun tersi de gerekir Kki;
bu, artmis ya da baska bir hareketle hareket etmis seyin hem de baskalasmis
olmasidir. Oysa durum bdyle degildir. Geometri disiplininde, ylizeyin artmasi-
na neden olan gnomon adi verilen bir sey kareye ilave edildiginde, kare artmis
fakat onda baskalasma olmamustir.!! Bu konumdaki 6teki seylerde de durum
boyledir. Bundan dolayi, burada saydigim bu hareketlerin birbirinden farkh
olmasi gerekmektedir.

Onun burada kullanildigr bu kamnit, ikna edici bir kanittir. Ctinki artma
adi, yalnizca mecaz yoluyla bu anlamda soylenir. Gercekte, artan her sey bas-
kalasmistir. Olusan her sey de aym sekildedir. Baskalasmasi gerekli olmayan
sey, sadece yer bakimindan hareket eden seydir. Fakat bu, bu gibi bir durum-

11 Gnomon, bkz. The Works Of Aristotle (Categoriae And De Interpretatione), translate: E.M. Edg-
hill, Oxford University Press, London, 15a 30-31 ile ilgili dipnot.



Telhisu Kitabi’l-Makulat: Kategoriler Kitabrnin Orta Serhi 245

da ttimuyle acik degildir. Bu nedenle, niyeti baskalasmamn 6teki hareketler-
den ayr1 oldugunu ac¢iklamadan baska bir sey olmadigi icin, o bu konuda ikna
etme yoluna yonelmistir.

(Aristoteles) dedi ki: Cins olan mutlak hareketin zidd1, ayni sekilde hare-
ketsiz seylerin cinsi olan mutlak hareketsizlik ve tikel hareketlerin zidds, tikel
hareketsizlik ve tikel hareketlerdir. Yer degistirmenin ziddinin yerde hareket-
sizlik, olusmanin ziddinin bozulus ve artmanin ziddinin eksilme olmas gibi.
Aym sekilde hareketin olustugu konumun zit olmasi yéntinden, yerle ilgili
hareketin zidd1 yerle ilgili hareket olur gibi gértinmektedir. Ornegin, yukar
asagiya zit oldugundan dolayi, yukariya dogru hareket asagiya dogru hareke-
tin z1ddidir. Saydigimiz hareketlerin geri kalanmindan olan baskalasmanin ne
hareketsizlik yontnden ne de hareket yéntinden bir ziddim1 bulmak ise, kolay
degildir. Bir kimse hareketsizligi nitelik bakimindan hareketsizligin karsiligy;
hareketi, icinde bu hareketin bulundugu nitelige zit olan nitelik bakimindan
hareketin karsiligl yapmadikca baskalasmanin ziddinin olmadigina inamlms
gibidir. Tipki yer bakimindan hareketsizligi ya da baska bir hareketin kendi-
sine dogru oldugu bu yerin ziddina hareket etmeyi, yer bakimmdan hareketin
karsihigi yapmasi gibi. Ornegin siyaha dogru degismenin ziddi, beyaza dogru
degisme ve ayn sekilde beyazda hareketsizliktir.

BESINCI KISIM
Sahip olma

Sahip olma cesitli sekillerde séylenir. {lk olarak, yeti ve hal tarzinda ifade
edilir; ¢ankt biz bilgiye sahip oldugumuzu ve erdeme sahip oldugumuzu soy-
leriz. Ikinci olarak, nicelik yoluyla ifade edilir; ¢ctinkii bir seyin, uzunlugu séyle
soyle olan bir nicelige sahip oldugu séylenir. Uctincii olarak, elbise ve entari
gibi bedenin tamamim kaplayan ya da parmaktaki ytiziik ve ayaktaki ayakka-
b1 gibi bedenin bir parcasini kaplayan bir sey olarak ifade edilir. Yorumculara
gore bu t¢ltincti anlam sahip olma kategorisine 6zgii olan seydir. Dérdincti
olarak, “onun eli vardir ve onun ayag: vardir” s6ziimuiz gibi parcanin btitiine
nispetine sahip olma denir. Besinci olarak, Yunanlilarda adet olan kullanima
gore, “tenekedeki bugday ve testideki sarap” gibi bir seyin icinde bulundugu
kaba nispetidir. Clinkti adetlerine gore onlar testinin saraba sahip oldugunu
ve tenekenin bugdaya sahip oldugunu sdéylerler. Altinci olarak, sahip olma “o
mala sahiptir, ese sahiptir ve eve sahiptir” sézlerimizde oldugu gibi mulkiyet
yoluyla ifade edilir.

(Aristoteles) dedi ki: Ancak sahip olmanin anlamlarindan bu son anlam,
sahip olmanin s6ylendigi bu sekillerden en uzak olamdir. Zira “onun bir karisi
vardir” soztimtizle birliktelikten daha fazla bir seye isaret edilmez.
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(Aristoteles) dedi ki: Belki sozlerimizden sahip olmanin bu saydiklarimi-
zin disinda baska bir anlami da ortaya cikabilir. Ancak onlardan en bilenen
anlamlar, iste bu saydiklarimizdir ve onlar bu yoénuyle yeterlidir.

Kategoriler Kitabr'nin telhisi tamamlanda.
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EBU’L-BEREKAT EL-BAGDADI
Sahihi Edilleti'n-Nakl fi Mahiyyeti'l-Akl’
AKIL RISELESI

Cev.: Dr. Ferruh OZPILAVCI”

Rahman ve Rahim Allah’'m Adiyla
O’ndan yardim dileriz.
Evhadiiz’-Zaman, Feylesufu’l-Alem, Seyyidu’l-Hukema

Ebti'l-Berekat Hibetullah b. Alinin -Allah ona rahmet etsin-
Akil ve Mahiyeti Hakkindaki Risalesi

Celil ve Ytice olan Allah’a hamd, O'nun nebisi, resullerin seyyidi, nebilerin
hatemi, Muhammed Mustafa (s.a.v.) ve onun temiz pak ali Gizerine salattan
sonra; ben bu veciz makalede aziz ilimlerden bir ilmi, yani akil, akleden, akle-
dilen hakkindaki s6zti ve bu konuda incelemenin varmis oldugu noktalarn ele
alacagim. Buna gore ben derim Kki:

Mevcudat, iki sinifa ayrilir; isimlendirenler bunlar iki karsilikh isimle isim-
lendirmislerdir: Bir topluluk, bunlara cevherler ve arazlar demisler; digerleri
zatlar ve fiiller demisler; bazilar1 da konular ve yuklemler, sifatlar ve sifatla-
nanlar demislerdir.

Cevher ve araz diyenlere gore, cevher bir konuda olmayan mevcuttur; yani
o, zatiyla ve huiviyetiyle mevcut olandir. Araz ise bir konuda olan mevcuttur;
yani baskasinda ve baskasiyla mevcut olandir. Zatiyla ve zatinda mevcut olan
cevher, tipki gok, yer, insan, at, altin ve giimuis gibi mevcutlardir. Baskasinda
ve bagkasiyla mevcut olan araz ise atin veya insanin aklig1 ya da siyahlig gibi,
su veya havadaki sicakhik ve sogukluk gibidir. Yine hareketli ve duragan i¢in
hareket ve duraganlik; zamanlh ve mekanl i¢cin zaman ve mekan gibidir. Yine
baba ve kardes i¢in olan babalik ve kardeslik gibidir ki bunlar, tipki arkadasin
arkadasa, komsunun komsuya goére durumu gibi ya birbirine benzesme (te-
masul) ile ya da oglun babaya babanin da ogla gére durumu gibi karsiiklihik
(tekabul) ile olur. Mefullerde faillerden olan fiiller de bunlardandir; 6rnegin
hareketli ve duragan icin, hareket ettiren ve duraganlastirandan olan hareket
ettirme ve duraganlastirma gibi. [135] Buna gore hareket ettiren, fiili yapan
faildir ve fiil ondan meydana ¢ikar; hareketli ise, fiilin kendisinde mevcut oldu-
gu edilgindir (munfail). Bunlardan birisi de duyusal idraktir; 6rnegin gortilen

Ebu'l-Berekat el-Bagdadi, Sahihu edilleti'n-nakl fi mahiyyeti’l-akl, (nes., A. M. et-Tayyib), Anna-
les Islamologiques icinde, Kahire 1980, c. XVI, s. 127-147. Ceviriye esas alinan bu nesrin sayfa
numaralari, sayfa sonlarinda koéseli parantez i¢inde verilmistir. (Cev. notu)

Ars., Gor., Dr., Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi.
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ve isitilen icin goéren ve isitenden (vaki) olan gorme ve isitme gibi; kisaca du-
yumsayan ve duyumsanan gibi. Bunlardan bir kismu da tasavvur olunanlar,
tahayyul edilenler, mtilahaza edilenler ve hafizaya alinanlardir. Maluma dair
alimden, akledilene dair akledenden olan ilim ve akil da bunlardandir. Ne var
ki, ‘akil, akleden ve akledilen’ hususunda ibareler, isaretler, anlamlar ve dela-
letler, diger ‘fiil, fail ve mefuller’ hususunda sayilanlardan daha ¢ok farklilas-
mustir. Bu makaledeki maksat, ‘akil, akleden, akledilen’ hakkinda, isitilende
(mesmu’, vahiy) ve nakledilende (menkul, hadis) ve sonra da bilinen ve akledi-
lendeki ittifak ve tartismalar bakimindan konusmaktir.

Bu konuda Allah Teala'nin kitabinda bize bildirilen, kesinlikle ‘akli fiile’
isaret etmektedir. ‘Akletti-akleder-akil’ (Sde-(J8=s-Jac)’den (tiiretilen) dilbilim-
sel masdar (akil) da bundandir (akli fiil anlamindadir). Zira Allah Teala soyle
buyurmaktadir: “Sizler Kitab’t okudugunuz halde insanlara iyiligi emredip ken-
dinizi unutuyor musunuz? Hi¢ akletmiyor musunuz?’! Bu ayetin tefsiri burada
sOyle olur: Kitaptan okumus oldugunuz seyin manasini anlamiyor musunuz?!
Onu anlama ve tahsil ile kayit altina almiyor musunuz?! Yine (diger bir ayet-
te): “Simdi (ey mitminler!) Onlarnn size inanacaklaruu nu umuyorsunuz? Halbulki
onlardan bir zitmre, Allah’in kelamu isitirler de onu alkdlettikten sonra, bildikleri
halde (bile bile) tahrif ederlerdi.” (Bakara 2/75) buyrulur; yani, Onun isitilen
lafzinin maksudu olan manasim anladiktan sonra, onu tahsil ettikten sonra ve
tipki (devenin ayagim baglamakta kullanilan) ipin deveyi baglamasi ve onu kayit
altina almas gibi (anlamin) akil bagiyla bagladiktan sonra (kastedilmektedir).
Ayetteki ‘bildikleri halde’ s6zu ile de kastedilen, ilmin bilgisidir; yani onlar, aye-
tin anlasilan, belirli ve hasredilmis manasim acik ve secik bir sekilde bilirler.
Baska bir yerde Allah Teala sdyle buyurmaktadir: “Siiphesiz géklerin ve yerin
yaratimasinda, gece ile glindiiziin birbiri pesinden gelmesinde, insanlara fayda
veren seylerle (ytiklii olarak) denizde ytiziip giden gemilerde, Allah’in gbkten in-
dirip de 6lit haldelci topragt canlandudigt suda, yerytiziinde her gesit canlyt yay-
maswinda, riizgarlart ve yer ile gk arasinda emre hazu bekleyen bulutlart ybénlen-
dirmesinde akleden bir toplum icin deliller (ayetler) vardu”?; yani géren, basiretle
bakan, taniyan (marifet) ve bilen (ilim) bir toplum icin. Dolayisiyla mahlikatin
acayipliklerden zikredilenler, kudreti ytice olan Yaratan'in taninmasi (marifeti)
konusunda onlara imkan verir. Yine baskalar1 hakkinda O, séyle buyurmakta-
dir: “Onlar sagudular, dilsizdirler ve kérdiirler, dolayiswyla akletmezler.”® Diger
bir yerde sOyle buyurmaktadir: “Umulur ki akledersiniz**; yani helal ve haram

Bakara, 2/44.

Bakara, 2/164.

Bakara, 2/171. .

En’am, 6/73. Akletme fiilinin “Umulur ki akledersiniz” ((} )hu &Sm) seklindeki halleri ayr1-
ca su ayetlerde gecmektedir: 2/242; 2/73; 6/151; 12/2; 24/61; 40/67; 43/3; 57/17. Ancak
Ebir'l-Berekat el-Bagdadinin En’am suresi 73. ayette gecen halini 6rnek olarak verdigi, sonraki
aciklamalarindan anlasilmaktadir. Zira bu ayetin tamam soyledir: “De ki: Gelin Rabbinizin size
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hususunda vacip olan fiillerle amellerinizi 1slah edersiniz. iste, Allah'in ‘Bildikle-
ri halde’ s6ziindekKi ilmi (teorik) akil iken, buradaki ‘Umulur ki akledersiniz’ s6zii
ameli (pratik) akildir ki, baska yerlerde “Umulur ki hidayet bulursunuz”®, “Umu-
lur ki felaha erersiniz’®, “Umulur ki salunursvuz (takva)”” ve “Umulur ki diistiniip
anlarsiuz (tezekkiir)”® seklinde gecer. Iste biittin bunlarda akil, meful durumu
icin failden olan fiil anlamina gelir. [136]

Ovtilen Kitap’ta akleden anlaminda, yani fail anlaminda akil tizerine delalet
eden bir (ayet) yoktur; aksine ilmi ve ameli tasarruflarda failden sadir olan fiil
anlam vardir. Dolayisiyla da o (akil), bu anlamiyla cevher degil araz, fail degil
fiildir.

Rastlullah a.s.’den nakledilenlere gelince; O'nun soyle dedigi rivayet olun-
mustur: “Her seyin bir dayanagi vardir, kisinin amelinin dayanagi da akl-
dir; dolayisiyla onun Rabbine ibadeti akli 6l¢tistiince olur.” Dahhak® Allah
Teala'min “Diri olanlart uyarmal icin”'® ayetinin tefsirinde soéyle demistir: “Yani
akilli olanlar1”. Ancak ayetin tamamindaki “Ve kafirler cezayt hak etsinler diye”
(kisminin tefsirinde) ise soyle demistir: “Dolayisiyla ‘Diri olanlarr’ ifadesi, ‘M-
min olanlar’ anlamindadir ki boylece ‘Kafirler cezay1 hak etsinler’ ifadesinin
hizasinda olur.” Ancak o (Dahhak) tevil etmis ve sdyle demistir: “Iman hayattir,
kufiir de 6liimdiir. Allah (c.c.) séyle buyurur: “Olil iken dirilttigimiz ve kendisi-
ne insanlar arasinda ytirilyebilecegi bir isik verdigimiz kimse, karanliklar icinde
lcalip ondan hi¢ ¢ucamayacak durumdalki kimse gibi olur mu/”!'” Buttin bun-
larin, ‘dayanak’ hususunda da ‘diri’ hususunda da veya her ikisinde de hem
cevher hem araz anlamini tasimasi1 mimkuindur.

Yine O’'ndan sdyle bir (hadis) rivayet edilmistir: “Akil kalpte, kendisiyle hak
ile batilin ayirt edildigi bir nurdur”. Bu da ayni sekilde (hem cevher hem araz an-
lamini) tasimaktadir. Ctnkti nur, zatinda karar kilmis olan ginesin nuruna da
sOylenir, -ki bu zatinda karar kilmis (cevherdir), yine glinesten sadir olan 1sinla-
ra da soOylenir, bu da ondan sudarunda gecip giden ve yenilenen (arazdir).

“Akil araz degil aksine varlik bakimindan karar kilmis bir zattir” diyen icin
delil olarak “Allah géklerin ve yerin nurudur”'? ayeti getirilebilir. Yine araz anla-

neleri haram kuldiguu okuyayun: O’na hichir seyi ortak kosmaywmn, ana-babaya iyilik edin, fakirlilc
Icorkcusuyla cocuklaruuzt élditrmeyin -sizin de onlarin da rizkuu biz veririz-; kétiiliiklerin acigt-
na da gizlisine de yaklasmaywin ve Allah’in yasakladigi cana haksiz yere laymaymn! Iste bunlar
Allah'win size emrettikleridir. Umulur ki akledersiniz.”

5 A'raf, 7/158. Ayrica bak., 2/53; 2/150; 3/103; 16/15 ve 43/10.

6  Enfal, 8/45. Ayrica bak., 2/189; 3/130, 200; 5/35, 90, 100; 7/69; 22/77; 24/31; 62/10.
7  Araf, 7/171. Ayrica bak., 2/21, 63, 179, 183; 6/153.

8  Zariyat, 51/49. Ayrica bak., 6/152; 7/57; 16/90; 24/1, 27.

9 Dahhak b. Miizahim el-Hilali (6.105/723)

10 Yasin, 36/70.
11 En’am, 6/122.
12 Nur, 24/35.
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mina da bu ayetin devam delil getirilebilir: “O’nun nurunun temsili, icinde lam-
ba bulunan bir kandillilc gibidir.” Dolayisiyla o, bu iki anlamiyla, birbirinden
farkl isimlendirilenlere soylenen ortak isimlerden (es adlhilardan) olur. Allah
nurdur, O'nun nuru vardir; dolayisiyla O'nun nuru, Onun sifatidir, ilk nur
O’nun zatidir. Bir grup mufessir ise soyle demistir: “Aksine “Allah gdklerin
ve yerin nurudur’ ayetinin anlami, O’nun, izafetin ash olan goklerin ve yerin
aydinlaticist (mtinir) oldugu anlaminadir.” Bu konuda tartismalar, uzar gider
ancak, fail olan zat anlamina da sadir olan fiil anlamina da, cevher anlamina
da araz anlamina da gelme ihtimalinin disina ¢ikmaz.

AKklin kalbe nisbeti de onu ne cevherlik anlamindan cikarir ne de araz-
ik anlamindan kurtarr. Ctinka kalpte, hem her ikisi de cevher olan kan ve
ruh, hem de her ikisi de araz olan sicaklik ve yashk vardir. Oviilmus Kitap'ta
akil kalbe soOyle nisbet edilmistir: “Onlar hi¢c yeryiiziinde dolasmadular mu?
Zira dolassalardt elbette kendisiyle akledecekleri kalpleri olurdu!”'® Bir kisim
ulema, onu (akl) basa, basmn isitme duyusunun kendisinde son buldugu ic
orta kismina nisbet etmis ve su ayeti kerimeyi de sahit getirmistir: “Sagulara,
eger alkletmiyorlarsa sen mi sesini duyuracaksin?’'* [137] Burasi arastirma
konusudur. Zira ayette séyle buyrulmustur: “Onlann kulaklart vardr, onlarla
isitmezler”'® Ancak isitme, kulak kepgesine ulasan sesin bilincine varmaya da
denir, manann anlasilmasina da denir. Yine (ayetlerdeki) su sozlerden hare-
ketle, amelde miitalaada bulunmaya da denir: “(Yahudiler) Isittik ve karst gel-
dik (derler)”, “Isittik ve itaat ettik (deselerdi)’'® Kars1 gelme (ma’siyet) ve itaatte,
isiten s6zu isitmis ve manay1 anlamistir, sonra amelde isyan ya da itaat etmis-
tir. Allah Teala'min su soziinde ise bilin¢ (anlami) sabittir ve fakat anlama ve
akletme olumsuzlanmistir: “Onlarin gézleri varduwr, onlarla gérmezler; kulaklart
vardwr, onlarla isitmezler.”'”

Enes b. Malik’'in soéyle dedigi rivayet edilmistir: “Rastlullah S.A.V.’in ya-
ninda bir adam, iyilikle 6vilda. Rasuallullah (s.a.v) “Peki akli nasildir?” dedi.
Onlar da, “Ey Allah’in el¢isi, onun soéyle soyle ibadetleri var, soyle soyle ahlaki
var, soyle soyle fazileti vardir.” dediler. Allah’in elcisi yine “akl nasildir” dedi.
Dediler ki: “Ey Allah'mn elcisi, bu kisi ibadeti ve iyiligi ile é6vilturken, siz onun
aklhm soruyorsunuz!” Rastuilullah S.A.V. séyle buyurdu: “Ahmak olan abid, ce-
haletiyle facirin fucarundan daha cok musibete sebep olur. Insanlar Rablerine
akillar1 6l¢tistince yakinlasirlar.” Yine Rastlullah S.A.V. séyle buyurmustur:
“Insanlarm en tistiinti, en akill olamdir.”

13 Hac, 22/46.
14 Yunus, 10/42.
15 A'raf, 7/179.
16 Nisa, 4/46.

17 A'raf, 7/179.
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Kelamcilara gelince, onlar bu durumu Kitab'in ayetlerine, Rastlullah’tan
gelen haberlere ve akli nazar tizerine hamletmisler ve demislerdir ki: “Akil
cevher degil arazdir; aksi halde akledilen olmaksizin kendi basina kaim olur-
du! Akil, akledenin akledileni akletmesidir; tipki ilmin, alimin malumu bilmesi
olmasi gibi. Bu ytizden ilim, kendi basina, alim ve malum olmaksizin kaim ola-
maz. Ayn1 sekilde akil da kendi basina akleden ve akledilen olmaksizin kaim
olamaz; marifet de arif ve maruf olmaksizin kaim olamaz.”

Bu da ayni sekilde akli araz olarak kabul eden gortistur. Her araz, ke-
sinlikle bir cevherde var olur; tipk: her fiilin bir faile, her ilmin de bir alime
raci olmasi gibi. Eger fail de araz olursa, onun da varhg: bir cevherde olur.
Gunduzin 1518i1n ginesin 1smlarma raci oldugunu, ginesin 1smlarinin da
glinesin nuruna raci oldugunu gérmez misin! Glinesin nuru da bir mevzuda
bulunmayan mevcut bir cevher olan (giinesin) cirminde karar kilmis bir araz-
dir; ondaki nur, bir mevzudaki arazdir. Dolayisiyla eger o (akil), araz olarak
kabul edenlerin gortistine gore ise onun varligl da ya giinesin 1simnlarinin onun
nurundan ¢cikmasi 6rnegindeki gibi varlik bakimindan kendisinden daha sabit
ve once olan (baska) bir araza dayanacaktir ya da ginesin nurunun, varhigin-
da onun parcasina dayanmasi érnegindeki gibi bir cevhere dayanacaktir. Akil
araz olunca, peki nasil olacak, ne ile var olacak? Varligl1 neye dayanacak? Bir
grup demistir ki, “akleden insanin nefsine dayanir. Buna gore insani nefs,
neyle aklediyorsa onunla fiilini yapar.” Biz buna deriz ki, “onlar nefsin de araz
oldugunu sdéylemislerdi, peki onun varligl neyin icindedir?” “Ruhtadir” denil-
mistir, “kalptedir” denilmistir, [138] “kalpteki ruhtadir” denilmistir. Yine “ruh
da arazdir” denilmis, “havai bir cevherdir” denilmistir. Dolayisiyla s6z, (yine)
kalbe déner. Kalpteki ruh da ya onun bir parc¢asi gibi cevher seklinde olur ve
ya ona yerlesen bir araz olur, bu durumda kalp, ruh i¢in fanusun icindeki
lamba gibi onu kusatan bir mekan olur; ya da ruh, tipki lambadaki nur gibi
icinde araz olarak bulunacag: bir ytklem (mevzu leh) olur; bu durumda yine
arazin varligl, kalp olan cevhere raci olur.

Ovialmiis Kitab'in ibarelerinde ‘1abb’ (6z) ile de akla isaret edilir; nitekim
soyle buyrulur: “Ancak aku sahipleri (li’l-elbab) diistinilp ibret alirlar. (tezek-
Ictir).”18 Yine, “Stiphesiz ki bunda kalbi (akly olan igin bir 6giit vardw.”'® ve “ken-
dileriyle akledecekleri kalpleri olurdu”®® buyrulmustur. Buna gore akil, kal-
bin kalbi, kendisiyle akledilirlerin akledildigi kalbin nuru olur. Eger kalp ile
gordugumuz (fiziksel) kalp (fuad) kastedilirse, 6lti insan bedeni hakkinda da
onun bir kalbi oldugu gortisii s6z konusu olur. Eger onunla, kalp tarafindan
kusatilmis, son nefeste tiir bakimindan ayriklasan ruh kastedilirse, (fiziksel)

18 Bakara, 2/269.
19 Kaf, 50/37.
20 Hac, 22/46.
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kalp (fuad) cansiz bir sekilde cevheriyle ortadan kalkmis ve beden de onun
canlilifiyla yasadigi gibi onun élimuyle de 6lmus olur. Buradan da su aciga
cikmaktadir: Akil, 6ztin 6zt (ltibbir'l-lub), kalbin kalbi, ruhun ruhu, nefsin
nefsidir; yitirildigi takdirde onu yitiren kisi, duyunun, suurun, marifetin ve
ilmin yoklugu nedeniyle o6lti gibi olur, onun varligiyla da suur eder, marifet
ve ilim elde eder ve akleder. Onun yoklugu ve eksikligi, duyularin yararimm
yokluguyla tabir edilerek sdyle denilmistir: “Onlar sagudular, dilsizdirler ve
Iérdiirler, dolayisiyla akletmezler.”?' Yani onlar, akletmemeleri bakimindan
boyledirler. Zira buitiin bunlarin yarari, akledenin, suuruna vardigl gorme ve
isitme duyumlarimi ve yoksun olanin dilsiz diye isimlendirildigi kalbi suuru
akletmesidir.

Akil konusunda soylenenler, (6zetle) zikredilen su muhtelif goértslerdir: O,
arazdir; o cevherdir; o, kalptedir; o beyindedir (dimag); ctinkti onun, baska diger
suurlar ile duyusal idrakler, mutasavvire, mtitehayyile, mtifekkire ve mtitezek-
kire kuvvelerinde bulunmayan kendine 6zgti hususiyeti vardir, zira o, (aym za-
manda) failin zat1 olan mefuldeki faildir. Nitekim akleden, aklin1 aklhyla akleder;
yani aklin zati, akledenin zatidir ve onun bu fiili de akil diye isimlendirilir. Do-
layisiyla akil, akleden tizerine sOylenir; hem fail, hem fiil hem de meful olandir.
Zira akleden, zatim akletmistir, arif olan zatim tanimus, idrak eden de zatim
idrak etmistir. Bu ytizden akil yasia balig olan ¢ocuk i¢in ‘aklim akletti’ deni-
lir. Kisi, aklim1 aklederken diger (kuvveleri) boyle degildir. Zira géren goz, kendi
zatinl1 gérmez; isitme, kendi zatim isitmez; miutehayyile, zatimi tahayytl etmez.
Cunki insan, zihninde bir atin ya da bir insanin suretini tahayytl ettiginde bu
mutehayyilenin zati degildir. Zira muitehayyile (hayal olusturucu gtg), 6n bey-
nin ortasmdaki ruhtur; bu bir insam bile sigdiramazken nasil olur da pek ¢ok
insam sigdirabilir?! Aym sekilde beynin arkasindaki hatirlama (zakire) gtict de,
guinesi, ay1, gogu, yerytuzuni, dagl ve denizi hatirlar ama [139] bunlardan hig¢
birisi nedeniyle genislemez. Akil ise zatin1 akleder; dolayisiyla o, akleden, akil
ve akledilen olur. Buradaki fail de akil diye, fiil de akil diye isimlendirilir -nite-
kim akletti-akleder-akil (Mic (Jaxy Jae) deriz-, meful de akil diye isimlendirilir.
Insanlarin herhangi bir sey hakkindaki marifetleri de béyledir. Tek bir seyin,
ayniyla hem fail hem de meful oldugunu kastediyorum. Iste bu ytizden akil
hakkinda ‘cevherdir’ denilmistir, ‘arazdir’ denilmistir, ‘zattir’ denilmistir, ‘fiildir’
denilmistir. Buna gore akil, faal olan cevherdir, araz olan fiildir, akledilen meful
de aynm1 zamanda (s6z konusu) bu cevherdir. Sonucta akil ve akledilen aynidir.
Fiile gelince, ikisinden baskadir, zat zat1 aklettiginde zatta zattan sadir olandir.
Bu, ilimlerin, malumatlarin ve sifatlarin garip olanlarmdandir.

Iste bu nedenle, aklin cevher oldugunu séyleyenler de, araz oldugunu soy-
leyenler de, faal bir zat oldugunu séyleyenler de, kendisinde fiilin ortaya ¢iktig:

21 Bakara, 2/171.
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bir mevzu oldugunu séyleyenler de, nur oldugunu séyleyenler de dogru soyle-
mislerdir. Nitekim Ytice ve Ulu Allah séyle buyurmaktadir: “Bir kimseye Allah
nur vermemisse, artiuc o kimsenin nurdan nasibi yoltur.”??

Insan aklettigi, aklettigini aklettigi, akletti§ini aklettigini aklettigi; bildigi,
bildigini bildigi, bildigini bildigini bildigi icin Allah Teala “nur iizerine nur’?®
buyurmus, (aklin) yoklugu hakkinda da “birbiri tistitne karanlicar”™* buyur-
mustur. Yani (akil yoksunu) fiil yéntinden aklin mukabili olan cehalet icin-
dedir. Zira fail yok oldugunda ya da zayifladiginda fiil de yok olur ya da zayif-
lar. Dolayisiyla cahil, bilmez, bilmedigini de bilmez. Iste bu katmerli cehalet
hakkinda Allah, “birbiri tistiine karanliklar”, “elini ¢cikaryp uzatsa nerdeyse onu
dahi géremez” 25, “bir kimseye Allah nur vermemisse, artic o kimsenin nurdan
nasibi yoktur” buyurmustur. Ctunkt garizi (dogustan gelen, fitri) akil, asli (ev-
veli) hayirdir, Allah’in en biiytik hediyesidir. Said (mutlu) olan, ana karninda
onunla said olur; saki olan, ana karninda onunla saki olur. Allah kime garizi
akli vermemisse onun iktisabi (kazamlmis) akl da olmaz. Cunku 68retimsel
olan iktisabi akil, arazdir; garizi olan ise onun konusudur, faili kendisi olan
bir fiildir; bu yonuyle de kendisinin eseridir. Allah’in kendisine ‘nur vermedigi’,
yani garizi akli vermedigi kimsenin, ‘nurdan nasibi yoktur’, yani iktisabi akil-
dan nasibi yoktur. (Sair) Mutenebbi (915-965) soyle der:

Akilsiz cahilin ihtiyaci edeptir, Bassiz esegin ihtiyaci yulardir.26

Bas, yularin mahalli oldugu, onda ve onun i¢in oldugu icin, edeb ile de
o6grenme kastedilmektedir; ki bu da garizi akla ilaveten kazanilan (iktisabi)
akildir, ondandir ve onunladir. Buna gore akil, zatin1 akletmesi, zat goztiyle
zat1 icin zatim1 gérmesi bakimindan akleden ve akledilen, bilen ve bilinendir.
Bu, onun zatini1 akletmesi, zatinin ilmi ve marifeti hususunda béyledir. Baska-
sin1 akletmesi [140] ve bilmesi hususunda séylenenlere ise burada deginilme-
yecektir. Peygamber S.A.V’den soyle bir hadis rivayet edilmektedir: “Ahmak,
Allah’'in kendisine en fazla bugz ettigi mahlukudur.” Ctinkui O, en degerli seyi
ondan mahrum etmistir.

Simdi, akil hususunda Yunan filozoflarimin séylediklerine gecebiliriz. Aris-
toteles ve onun 6gretisini benimseyen digerlerine gore akil, Allah'in yarattikla-
rindan, ezelde ve en basta yarattigl ilk seydir. Akil, yaraticisina en yakin olan
ve ona en ¢ok benzeyendir. Her ne kadar Celil ve Ytice Olan'in benzeri olmasa
da akil, zatin1 ve yaraticisim akletmesi bakimindan ilksel (evveli) ilmi ve ma-

22 Nur, 24/40.

23 Nur, 24/35.

24 Nur, 24/40.

25 Nur, 24/40.

26 Bak., Ebt't-Tayyib el-Mutenebbi, Serhu divani Ebi't-Tayyib el-Miitenebbi, bi serhi Ebi’'l-Beka el-
Akbart, Misir 1971, c. IV, s. 211.
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rifeti akleder. Onlar séyle demislerdir: “Akil varhginda, Celil ve Yiice Olan var
edicisinin var etmesiyle kendi basina kaim olan bir cevherdir. Onlara gére bu
akildan ikinci bir akil, ikinciden ti¢ctincii, ticiinctiden dérdiincti, dérdiinctiden
besinci.... (nihayet) feleklerin sayisinca akil sudur eder.” ‘Yildizlann sayisinca’
dememislerdir. Yine onlarn soylediklerine gore ilkinden, ay felegine nisbet ettik-
leri son akla kadar, altta olan (ikinciler) derece bakimindan usttekinden (ilkin-
den) daha eksiktir. Onlara gore ay feleginin varlifi, ondan (son akildan) sudur
etmistir ve onun goézlemledigimiz hareketinin hareket ettiricisi de bu akildir.
Aymi sekilde her bir felegin akli da s6z konusu felegin hareket ettiricisidir. Yu-
nanhlardan sonra felsefeyle ilgilenen (mtitefelsif) Hiristiyan ve Muisltimanlar, bu
akillar1 ruhani ve kerrtibi melekler olarak isimlendirdiler. Bazi mtifessirlere gére
onlar, Allah Tealanin haklarninda “Saf saf dizilenlere and olsun™®’ buyurdukla-
rnidir. Her ne kadar cinler, “Stiphesiz biz, saf saf duranlarz ve siiphesiz Allah’t
tesbih edenleriz.”®® demislerse de bu baglamlarda melekler, cinler ve insanlar
hakkinda arastirilacak (bazi) konular vardir. Zira iblis de su ayeti kerimede me-
leklerle birlikte zikredilmistir: “Biz meleldere Adem’e secde edin, dedigimizde
Iblis hari¢c hepsi secde ettiler. O, yiiz cevirdi ve biwyiikliik taslacdi, béylece kafir-
lerden olduw.”® Bu ayet, Iblisi melek kabul etmektedir. Baska bir yerde ise séyle
buyrulmaktadir: “Iblis haric (secde ettiler), Iblis cinlerdendi; Rabbinin emrinden
disart ¢iktr.”® Bu ayet ise Iblisi cin kabul etmektedir. Saf saf dizilenlere gelince,
ayette sodyle denilmistir: “Ustlerinde (kanatlaruu) yayip (séaffat) kapatarak (ucan)
Icuslara bakmazlar mu? Onlarn (havada) ancalk Rahman tutuyor.” Burada kus, iki
kanadim yayip dize olusturdugu (saffe), boynunu ve ayaklarini da uzattigl ve
havada tek bir parca gibi btittintiyle (kanatlarim1 hareket ettirmeden) hareket
ettigi zaman, hareketli olan bir parcasi degil tiimi olmus olur; aynm1 zamanda
o, kanatlarini hareket ettirip bunlarla bedeninin geriye kalan kismini hareket
ettirerek de ucar, o zaman onun bir parcasi bir parcasini hareket ettirmis olur.
Bu (ucuslardan) ilki, yalindir, tektir; (ucan) hem hareket ettiren hem hareketli
olandir. Ilkiyle yalm olana, ikinciyle de bilesik olana isaret ederiz. Béyle yorum
yapanlara gore ‘Saf saf dizilenler’, yalin cevherlerdir; onlarn tekini de yalin akil
diye isimlendirirler ve sdyle derler: Onlar Mukarrabtn meleklerdir, yani rable-
rine en yakin olanlardir. Béyle olmayan digerleri ise Kerrabiyyun meleklerdir;
yani cisimlesmisler suretinde, bedenlere, uzuvlara ve ruhlara sahip olanlardir.
Bu, apacik bir delile dayanmayan muhtemel bir tevildir. [141]

Muteber Yunan filozoflarinin géruslerinden, Arapcada akil olarak isimlen-
dirilen seyin, Yunanca, Stiryanice ve diger dillerde kendisine isaret edilen sey-
den baska oldugu anlasilmaktadir. Soyle ki Arap dilinde akil, akleden ve ak-

27 Saffat, 37/1.

28 Saffat, 37/165-166.
29 Bakara, 2/34.

30 Kehf, 18/50.
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ledilen (lafizlar1), insanda bulunan, zati1 gériilmeyen ancak fiillerinin bilincine
varilan sey icin vazedilmistir ki o, insanin zihnine gelen ve kendisine yoneldigi
fiillerinin —ki insan, zatindan, bu fiillere yonlendiren (bais), ¢eken ve ragbet
ettiren seyin bilincindedir-, pek ¢coguna karsi kisiyi engeller, meneder, baglar
ve alikoyar. Ayni sekilde kisi zatindan (hareketle) teemmil ettiginde, derinli-
gine dusundtigtuinde, tefekkur ettiginde, engellenmis oldugu seylerden kendi-
sini engelleyen, baglayan, alikoyan, zatindan bir engelleyenin suuruna varir
ve farkinda olur. Iste bir topluluk, kendi dillerinde bu engelleyen, baglayan,
tutan ve alikoyan seye ‘akil’ ismini vermistir. Ctinkti o, insan fiiline yéneldigi
seyden ‘engeller’ (akleder), baglar ve alikoyar; onun bir ‘engelleyeni’ (akil) ve
bag (1kal) vardir. Tipki deve, at ve benzeri binek hayvanlarinin uzuvlarina ge-
¢irilip baglanmak suretiyle, onlar1 (farkl) yonlere hareket etme tasarrufundan
engelleyen bag ve bukag gibi. Yine benzer sekilde stirticti ve binicinin onlan
diledigi yere surtip gottirtirken (kullandigy) yular, gem, dizgin ve burunduruk
gibi. Iste bu, onlarm dilinde ‘akil’ diye isimlendirilen seydir ve bu ‘engelleyen’
ve ‘yonlendiren’ (anlaminin) sebebidir; kaynag: da bag (1kal) degil (fail anla-
minda) baglayan (akil), dizgin degil dizginleyendir.

iste bu mani olan ve yénlendiren sey, bag degil baglayan, dizgin degil diz-
ginleyen, sevk eden, tutan ve engelleyen sirticti oldugu, o da bu tiarden hay-
vanlarda boyle tasarruflarda bulunan insan oldugu icin, akleden (akil) diye,
bu fiili de ‘akil’ diye isimlendirilmistir.

Akleden bu akil, yararliya géturen ve zararlidan koruyan ilmi aklettigi ve
ona 1tlak olundugunda bu akleden, alim, bu akil da ilmi (teorik) akil olur. Akil-
hilar ve alimler onun (akledenin) bilen (alim) ve yapan (amil) oldugunu soyle-
misler; baz1 Yunan filozoflar ise tek bir insan i¢in ilmi (teorik) ve ameli (pratik)
akil olmak tizere iki akildan bahsetmisler; amel ancak ilimle oldugu icin de
ilmi akl ameli akla tistin tutmuslar ve sdyle demislerdir: “O tek bir seydir,
yani iki seyi olan tek bir akildir.” Bir kismi onlarin (teorik ve pratik aklin) iki
kuvve oldugunu séylemisler; bir kismi onlarin, tizerlerinde aklin amir oldugu
ve tasarrufta bulundugu iki hizmetci olduklarni, bu ikisi tizerinde yani ameli
ve ilmi akil tizerinde aklin hakim oldugunu séylemislerdir. ilimde ve amelde
merci ve memba olan bu tek akil, insan bireylerinden her bir bireyde diger-
lerinden baskadir; herhangi bir birey, diger bireylerin bilmedigi seyi onunla
(kendine 6zgti akliyla) bilir; birinin itimat ettigi seyden baska birisi (akliyla)
sakinir. Her bireyde tek olan bu akil, ondaki en tistlin seydir; emreden emir-
dir, hakim olan ve tahakkium edendir. Onunla insan diger 6teki canlilardan
ayirt edilir. O, insan bedenini, ondaki organlari, ruhlari®!, salgilarn (ahlat), fail

31 Burada ruhlar ile kastedilen, bedendeki bazi biyolojik olgulardir. Nitekim Ibn Sina i¢ alg1 giig-
lerini tespit ederken ruhtan, beyindeki fiziksel bir gerceklik olarak bahseder: “Bu durumda
birincisi ‘ortak duyu’ ve ‘fantasya’ diye isimlendirilmis olandir ve onun aleti duyu sinirlerinin
baslangicinda, 6zellikle de beynin 6n kisminda déktilmiis olan ruhtur. ikincisi ise ‘musavvire’
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kuvveleri ve bunlardan sadir olan fiilleri bilir. Kisi, bunlardan her bir seyi, ak-
Iryla kavrar, bilir ve idrak eder. O, zatim bilir, mahiyetini ve sifatlarim akleder;
zatinin sifatlanm kastediyorum. Bu ytzden de akil, akleden ve akledilen olur.
S6z konusu insan bireyinde bulunan, ondan (akildan) baska hi¢bir sey, onu
bilemez, dahas1 idrak edemez ve suur edemez; [142] (insan zatini)) burnuyla
koklayamaz, diliyle tadamaz, avug i¢leriyle ona dokunamaz, onu hayal edip
temesstl ettiremez. Oysa o (akil), icinde bulunmus oldugu bireyin bedenini,
ruhunu, onlarda olani, onlarla birlikte olani bilir; ama ne onlardan hi¢ biri ne
de onlarla birlikte olanlardan her hangi biri onu bilir! Biittin ilimler, hikmetler,
sanatlar, gortisler ve mezhepler ona nisbet edilir. Iste bu, akildir ki, insanlar
onu insanlarda tanir ve o, her bir bireyde tektir. Allah Teala soyle buyurur:
“Allah, hicbir adamn icine iki kalp koymamustir.”®? Yani onun iki akh yoktur,
aksine tek bir akh vardir; zira Oviilmtis Kitap, belirtildigi gibi akli kalbe nisbet
etmektedir.

Felsefi ve Kelami gortislerden kerrubi meleki ve ruhani akillar hakkinda
sOylenenlere gelince; su hususlar acikliga kavustuktan sonra sozu fazla uzat-
mamak icin onlan terk ediyoruz: Akil, araz degil cevherdir; varligi karar kilms
mevcut bir zattir; gecip giden ve yenilenen bir fiil degildir; varlikta ondan bas-
ka (hem) akil (hem) akleden (hem de) akledilen yoktur, yani fiil-fail-meful olan
(baska bir sey) yoktur; ondan baska zatindan, zati nedeniyle ve zatiyla hem
bilen (arif) hem de bilinen (maraf) yoktur; o, insan bedeninin kapsamis oldugu
vicut, kansimlar (emsac), salgilar (ahlat), uzuvlar, kuvveler ve fiillerin timii-
nu bilir; oysa onlarin hi¢ biri onu bilmez. O, Allah Teala'nin nurudur ki, onun
hakkinda O s6yle buyurmustur: “Allah, géklerin ve yerin nurudur. O’'nun nu-
runun temsili sudur: Duvarda bir kandillik; icinde bir kandil, kandil de bir cam
fanus icinde. Fanus sanki inci gibi parlayan bir yildiz. Miibarek bir agactan, ne
doguya, ne de batya ait olan zeytin agacindan tutusturulur. Bu agacin yagt,
ates dokunmasa bile neredeyse aydinlatacak (kadar berrak)tu. (Bu) nur tistiine
nurdur. Allah, diledigi kimseyi nuruna iletir. Allah, insanlar i¢in (béyle) misaller
verir. Allah, her seyi hakkuyla bilendir.”®® Ayette, digerlerinden sonra mutedil
mizach kapteki, tertemiz ar1 ruhta bulunan parlak kutsi akil methedilmektedir
ki o, ates dokunmasa bile neredeyse aydinlatacak (kadar parlak) olan zeytin
(yagina) benzetilmektedir. Ayetteki “Allah, diledigi kimseyi nuruna iletir” ifadesi
ayniyla su ayetteki ifadedir: “ (Allah) hikmeti diledigine verir’®*. Yine ayetteki
“(Bu) nur tstiine nurdur.” ifadesi de ayniyla su ayetin ifadeleridir: “Kime hilkkmet

ve ‘hayal'dir ve bunun aleti de beynin én ortasinda ozellikle de son tarafinda déktlmus olan
ruhtur.” Bak., ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, (cev. Ali Durusoy, Muhittin Macit vd.), Litera
Yayincilik, Istanbul 2005, s. 112.

32 Ahzap, 33/4.

33 Nur, 24/35.

34 Bakara, 2/269.
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verilmisse, siiphesiz ona ¢cok hayu verilmis demeltir.”®® Yani o, zengindir; artar,
eksilmez; katlanir, zayiflamaz; tefsirde boyle yorumlanmistir.

Simdi biz (sonug olarak) deriz ki: Buytk hakim Eflatun soyle der: Mevcu-
dat alemi, dort alemdir: Tabiat alemi, nefs alemi, akil alemi, rubtbiyyet alemi.
Rububuyyet alemi, vahdet alemidir, vahdaniyet, ehadiyyet, ferdiyet ve same-
diyyet alemidir. Onda hi¢bir ydonden cokluk bulunmaz; ne toplanma ¢oklugu,
[143] ne terkibi (bilesimsel) cokluk, ne baskalik bakimindan ne de zamansal
ve hareketsel degisiklikler seklinde hicbir cokluk bulunmaz. Akil aleminden
itibaren sayisal cokluk baslar; nefs aleminden itibaren ise, terkibi cokluk bas-
lar. Tabiat alemi, sayisal, terkibi, degisimsel, olus ve bozulusa dair déntisim-
sel cokluk siiflarimi1 kendinde toplar. Dolayisiyla idrak, ilim ve marifet, ruba-
biyyet alemindedir: Zat, hakikat ve htiviyet bakimindan zatin ilmi olan tam
ilim ve dort alemdeki diger varliksal bilinirlerin ilmi ondadir. Yani rububiyyet
alemi, gorur ama gortlmez; bilir ama bilinmez; tanir (arefe) ama taninmaz:
“Gozler O’'nu idrak edemez ama O, goézlerti idrak eder.”*¢

ikinci alem, yani akil alemi, altindaki nefs ve tabiat alemini idrak eder;
onu da rububiyet aleminden, idrak eden idrak eder; yani onu taniyan ve bi-
len, diger varliklar1 comertligi ve kudretiyle var eden, Hakk ve Bir {lah olan
Rab'tir, ki Celil ve Ytice olan O'nu, diger alemlerden hi¢bir idrak sahibi idrak
edemez; yani O’'nu gercek marifetiyle taniyan, yakini ilmiyle bilen ancak yine
O’dur. Bu nedenle nefs alemine nisbetle akil alemi ve tabiat alemine nisbetle
de nefs alemi (bilendir), tistteki alttakini bilir ancak alttaki tisttekini bilmez.
Cuinku tabiat alemi, hareket, degisim, olus, bozulus, yenilenme, gecip gitme,
sonradan olma ve zeval alemidir; cehalet, karanlik, yokluk, izmihlal, parca-
lanma ve ayrisma alemidir. Bu alem tizerinde, nefs aleminin kudreti, sultasi,
olus ve var edisi vardir. Suur, idrak, marifet ve ilim, nefs aleminden itibaren
baslar; nitekim Ali b. Ebi Talip r.a.’den soyle rivayet edilmistir: “Nefsini en ¢cok
taniyan, Rabbini en ¢ok taniyandir.” Clinkli insan nefsi, olusan nefislerin en
usttinuadur. En ¢ok bilen ve en ¢ok taniyamn nefsi, en ytice ve en tistiin olanin
nefsidir; ondaki tisttinltik derecesi, alemler arasinda vasita olan nebevi kutsi
nefislerde son bulur. Onun (insan nefsinin) Gsttinde akil alemi ve rubtubiyyet
alemi bulunur; altinda ise hayvansal ve bitkisel nefisler, tabil ve madensel
kuvveler alemi yer alir. insan nefsinin, akla déntik bir yénti vardir; tisttindeki
akil ve rububiyyet alemini bilir, akleder ve tanir; bir de zulmani, yokluga dair
ve olussal tabiatlar alemine dontk bir yoni vardir. O, iki kuvveye sahiptir: faili
olan ilmi kuvve ve infiali olan ameli kuvve. (insan nefsi) tistiindeki (dlemlere)
ilmi, ameli, tercihi ve iradesiyle yoneldigi zaman, nefsini arinduan kurtulusa

35 Bakara, 2/269.
36 En’am, 6/103.
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ermistir’’; asagisindaki sehvani ve gazabi hayvani nefislere dogru yoneldiginde
ise, tabii karanliklar (zulumat) denizinde bogulur. Dolayisiyla ilk yént baki-
mindan arif, alim ve akleden olur; nur ustline nur olur. Gayret ve kastiyla,
tabiat aleminde olanlara iltifat ettigi ve tabiatin cazibesine kapildig1 zaman ise,
ust tste karanhklara dalar.

Dolayisiyla insani nefs, insamin zatidir, htiviyeti ve hakikatidir; kendisine
ibareler ve sozlerle isaret edilir; insandan a¢iga cikan fiiller nefsten sadir olur;
nefs zattir, zat da nefstir; ne baskalik vardir ne de tipki Hasviyye'nin bos sozle-
rindeki gibi ikilik vardir. Goren, isiten, koklayan, tadan, tasavvur ve tahayytl
eden; [144] diistinen, belleyen ve hatirlayan nefstir. Insan kendi nefsinden ve
zatindan (hareketle) btittin bunlarin onun fiilleri, iradesi ve arzular1 oldugu-
nun suuruna varir. Arzuladigi veya kerih géordugu, ragbet ettigi veya geri dur-
dugu seyler, kendi dogas1 ve tercihiyledir; kendisinden s6z ederken ‘ben’ der;
baskasi icin ‘sen’ der. Dolayisiyla “ben ragbet ettim, ben kerih géordtiim, ben
bildim, ben tamidim, ben gérdtim, ben isittim” der; zatindan suuruna varmis
oldugu fiillerinin ve hallerinin farkliligina ragmen, tek bir zat1 suur eder.

Ruh ve nefs, ayrintih bir ibareyle ayni anlama gelir. Insan, “ruhum ar-
zuladi, ruhum kerih gérdii” ve “nefsim ytiz ¢evirdi, nefsim hosnut oldu” der;
bunlarin hepsi onun nezdinde aymdir; ‘ben’ séziiyle ve ‘istedim’ ‘kerih gérdum’
‘ragbet ettim’ ‘talep ettim’, ‘gérdim’ ve ‘isittim’ soézleriyle buna isaret eder. Yine
bu nedenle ‘kavradin, ‘bildim’ ve ‘aklettim’ der. Iste bunlar yani, ruh, nefis ve
akil hepsi ayni tek bir seydir. Ruh ve nefis diye isimlendirilmesi, solunan nefes
ve hava (rih, rtizgar) ile kalbin havalandirma (tervih) ve teneffiis (nefes alma)
fiillini (meydana getirmesi) yéontindendir; ¢tiinkt bu, canlilik fiillerinin ilkidir.
Dolayisiyla karindaki cenin, hayat sahibi olur ve onun icin her ne kadar bu
durumdayken ‘nefs sahibidir’ denilmese de ‘canlidir’, ‘kendisinde ruh vardir’
denilir. Ona ancak gazabi ve sehveti yéoniinden nefs denilir. Aziz'in esiyle ala-
kali Allah Teala soyle buyurmustur: “(Yusuf séyle dedi:) Ben nefsimi temize
ctkarmam, clinkii nefis asirt derecede kétiiliigii emreder, (Rabbimin merhamet
ettigi mitstesna.)®® Yine “(Zalimler éliimiin bogucu dalgalar icinde c¢upunuirken)
melekler, ellerini uzatarak ‘Haydi bu giin nefislerinizi (canlaruuzy ¢ucarin ba-
lcalum’ (derler.)"® ve “Allah, (6lenlerin) 6litm zamaru gelince, 6lmeyenlerin de uy-
kularinda nefislerini (ruhlariny alir.”*® buyurmustur. Allah Teala'nin “Sana ruh
hakikwinda soru soruyorlar. De ki: ‘Ruh, Rabbimin emrindendir”*' ve “Ruh ve
melekler saf saf olup durdugu giin, (Rahméan’in izin verdiklerinden baskalary

37 Sems, 91/9. ayete telmihle.
38 Yusuf, 12/53.

39 En’am, 6/93.

40 Zuamer 39/42.

41 sra, 17/85.
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lconusmazlar™? ayetleri ise, bedende ve bedenden ayrildiktan sonraki insani
nefs anlamini ele alir. “Size pek az ilim verilmistir.”*® ayetinde (ilim ile), duyum-
sama, duyular, duyumsayan ve duyumsanan ile ilgili ilim kastedilmistir; zira
bu ilim, insanlar i¢in zahiri ilimdir. Akil ve rububiyyet alemine gelince onlar,
bu (zahir) ilimden soyutlama suretiyle (bilinir)dir. Ayni sekilde, zihni, ruhu ve
nefsi, duyulurlardaki, onlardan ve onlarla olan fiilleri yéntinden biliriz; yoksa
onlarin zati hakikatlerini bilmeyiz. Dilsel (nutki) tabirler, beseri ruhu, hayvani
nefsi ve bilen, kavrayan (arif), diistinen-konusan insani nefsi, tek bir anlamda
ele alir. Bize gore ise insan (nefsi), aklim aklettigi andan itibaren, -ayrica nef-
sini bildi de denilir, akletmesi bakimindan akil diye isimlendirilir; arzu (seh-
vet) veya gazap duymasi, sevmesi veya 6fkelenmesi bakimindan ise nefs diye
isimlendirilir. Ger¢i nefsin birinci sekilde isimlendirilmesi, nefes (alip vermek)
acisindandir; tipki ruhun da kalpten kaynaklanarak goguiste solunan hava
(nesim) ve alinip-verilen nefes ile (gerceklestirilen) havalandirma (tervih) yo-
nunden isimlendirilmesi gibi. Akil ise, (nefsin) tizerine parlayan (israk eden)
Allah’'m nurudur; [145] kisi onunla idrak eder, bilir, anlar ve akleder, tipki
gdzlin glinesin nuruyla gérmesi gibi. Iste akil, onun aydinlatic1 ve hidayete er-
dirici gtinesidir: “Allah, diledigi kimseyi nuruna iletir. Allah, insanlar icin (béyle)
misaller verir. Allah, her seyi haklkuwyla bilendir.”**

Dolayisiyla (btittin) bunlardan aklin neligi ve nasillif1 acikca ortaya ¢ikmis
ve onun hakkinda su yargilar (tasdik) sabit olmustur: Akil, bir konuda bulun-
mayan, varlifinda kendi basina kaim olan bir cevherdir; mastar anlamindaki
tabirle akil ve akletmek (taakkul) olan fiili yéntinden ise arazdir; ancak onun
fiili, zatinin ismiyle, ‘akil’ ve ‘akleden’ diye isimlendirilir. Zatin1 kavriyor olu-
su, zatinin mahiyetini ve keyfiyetini biliyor olmasi dolayisiyla o, hem akleden
hem de akledilendir. Ondaki cevher anlami, cismani cevherler anlamindan
farkhdir; kendisiyle kaim olan fiili (demek) olan araz anlami da, cisimlere 6zgu
olan arazlardan farkhdir. Zira kendisinden fiilin sadir olmas1 bakimindan o
fail ve faal iken zatini akletmesi bakimindan ise munfail (edilgin) gibidir. Cisim
ise edilgindir, etken (fiil yapan) degildir; duyulurdur, cisimligiyle duyumsayan
degildir; akledilir ancak akledemez. Dolayisiyla aklin iki alemde de yani nefs
ve tabiat aleminde de benzeri yoktur. O, en ytiiksek ufuktadir'’; zati, zati1 nede-
niyle idrak ile onun tizerinde zuhur ve tecelli eder; onun usttinde ise Tek, Bir
(Vahid, Ehad), Ferd, Samed olan Yuceler Yucesi disinda bir sey yoktur; bu da
en yuksek ufuktur.

42 Nebe, 78/38.
43 Isra, 17/85.
44  Nur, 24/35.
3 o b
45 Necm, 53/7. ayetteki ‘__.;if—m dﬁ‘){\-} ifadesine telmihle. 4.-7. ayetler arasi soyledir: “(Size okudu-
gu) Kur’an ancak kendisine bildirilen bir vahiydir. (Kur'an’y ona, tstiin gti¢lere sahip, muhtesem
goruntimlil (Cebrail) 6gretti. O, en yiiksek ufukta bulunuyorken (asli suretine girip) dogruldu.”



260 IsLAmi ILiMLER DERGisi

Bu akil, karsilikh zitlar olmalar1 hasebiyle kendilerine isaret edilen anlam-
lar bakimindan insan bireylerinde farklilik arz eder; buna gore soyle denir:
Akill (akil, akleden)-cahil, akilli-ahmak; akilli-mecnun; akilli-sefih; akilli-eb-
leh ve gabiy. Cahilin mukabili olan (akilli) anlami, bilinenleri bilen, onlarin
hakikatlerini ve inceliklerini kavrayan (arif) demektir. Ahmakin mukabilindeki
z1dd1 olan (akilli) anlam ise, gérustinde ve ameli tedbirlerinde basiretli (hazim)
olandir. Mecnunun mukabili olan anlamda ise (akilll), cin ve seytanlarin ga-
lebesinden kurtulmus olandir. Allah Teala séyle buyurur: “(Atese giren) inkaér-
clar séyle derler: ‘Rabbimiz! Cinlerden ve insanlardan bizi saptiranlart bize
goster de onlart ayaklarumizin altina alalim ki en asagiiklardan olsunlar.””*®
Yine s6yle buyurmustur: “Cinlerden ve insanlardan; insanlarin kalplerine ves-
vese verenler.”*” Mecnunlarin akillarina cinin baskin olusunun mukabilinde,
mubhtedilerin akillarina meleklerin hidayet etmesi vardir; cinkt ayette soéyle
buyrulur: “Siiphesiz “Rabbimiz Allah’tir” deyip de, sonra dosdogru olanlar var
ya, onlarn tizerine akwn akn melekler iner ve derler ki: “Korkmayn, tizillmeyin,
size (diinyada iken) va’dedilmekte olan cennetle sevinin!”*® Sefih’in (aptalin)
mukabili olan (akilly) ise, sozlerinde ve fiillerinde dikkatli ve saglam davranan
(miitesebbit), hikmet sahibi anlamindadir. Allah Teala soéyle buyurmaktadir:
“iyi bilin ki, asu sefihler (akusizlar) onlardir, fakat bilmezler.”*® Ebleh (budala)
ve gabiy’in (aptalin) mukabili olan (akilh) ise, ilimlerin hakikatlerine ve amelle-
rin inceliklerine erisen, zeki ve zeyrek kisidir. Sair (Mutenebbi) soyle der:

“Aptala bunlan (siirleri) insad etmek zararhdir; tipk: giil kokusunun pislik
bocegine zarar vermesi gibi.”*° [146]

Iste ibarelerdeki bu mukabil zithklar bakimindan aklin, insan nefisleri
demek olan insani akillarin farklhilasmasi nedeniyle bu yoénlerde farkhlasan
anlamlar vardir; nitekim daha 6nce gectigi tizere nefs, aklettigi, kavradig: ve
bildigi zaman, zatini1 kavramasi ve bilmesi yéntinden akil, akleden ve akledilen
olur; dolayisiyla da zatindan, zati nedeniyle bilen ve bilinen olur. Iste akhn
anlami budur.

Filozoflar soyle der: insan nefsi, o0grenme (teallim) ve kavramadan (tefat-
tin) 6nce bilkuvve akildir, ilimleri 6grenip onlan aklettigi zaman bilfiil akil
haline gelir ve bireylerde acik bir sekilde farklilik arz eder. Nitekim derinligine
duistinen icin su acikga ortaya c¢ikar: Onlardan bir kismi, Gstiin (serif), kudsi,
meleki ve nebevi nefistir; bazis1 bayag (hasis) ve duistik (deni) nefistir; bazisi
bilen, keskin zekali, zeki ve zeyrek nefstir; bir kism cahil, gafil ve aptal nefstir;

46 Fussilet, 41/29.

47 Nas, 114/5-6.

48 Fussilet, 41/29.

49 Bakara, 2/13.

50 Miitenebbi, Divan, c. III, s. 40.
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bazis1 hayirh (hayyir, iyilik sever), cok sefkatli (ratf) ve merhametli (rahim)
nefstir; bazisi serli (serir, k6ti1), acimasiz (kasi) nefstir; bir kisim nefisler, ilim-
ler ve amellerin herhangi bir dalinda (ileri diizeylere) ulasir ancak baskalarinin
ilerlemis oldugu diger ilim dallarindan eksik kalir. Bu durumlar da onlarda
kudsi nebevi akildan, cahil aptal akla kadar azlik-cokluk, zayiflik-gucluluk,
dasukluk-tstinluk bakimimdan farklilik arz eder; bireylerde birbirine esit ol-
maz. Bu durum, insan bireyleri hakkinda derinligine distinenler icin aciktir.

Akil risalesi olarak isimlendirilen, Allah kendisine rahmet etsin ‘Zamanin
Biriciginin (Evhadtizzaman) tasnifi olan (bu) risale tamamlanmstir. 5! [147]

51 Ferag kaydi su sekildedir: “Risalenin yazimimin tamamlanmasi, 552 yilinin, Safer ay1 baslangici,
Persembe giintine denk gelmistir. Alemlerin Rabbi Allah’a hamd olsun, efendimiz Hz. Muham-
med ve aline salat ve selam olsun. Risaleyi Abdulmuhsin....? yazmistir.” Ntishanimn yazilis tarihi
miladi olarak, 1157 yilmin 21 veya 28 Mart giintine denk gelmektedir.
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MANTIK ANABILIM DALI TOPLANTISI
(06-07 Haziran 2009/Rize)

Doc. Dr. ibrahim CAPAK"

llahiyat Fakiilteleri Mantik Anabilim Dali toplantisinin ilki 6-7 Haziran
2009 tarihinde “Mantik Bilimi ve Egitim” konusu cercevesinde Prof. Dr. Ab-
dulkuddus Bingél'tin baskanlhifinda Rize’de yapildi. Toplantiya Ilahiyat Fa-
kilteleri Mantik Anabilim Dalinda gérev yapan akademisyenler katild1 ve ana
hatlartyla asagidaki konular tartisildi.

Prof. Dr. Abdiilkuddus Bing6l, mantigin yerinde ve zamaninda konus-
mak oldugunu ifade ederek, mantigin sadece kavramlar y18im degil, btitin
hayatimizda bize htitkmeden gii¢c olduguna dikkat cekti. Mantigin her turli
bilgi tiretmede c¢ekirdek gorevi yaptigim zikreden Bing6l, mantik egitiminin di-
siplinler arasi olmasi gerektigini, Islam diinyasinda Gazali'nin, felsefeye degil
belli felsefelere karsi ¢ciktigini, bu durumun islam diinyasmda bazilarmin isine
geldigi icin Gazali'nin felsefenin btittin boltiimlerine kars ¢iktig1 seklinde gorus
ileri stirdtklerini dile getirdi. Oysa Gazali, mantiga karsi ¢cikmamis, tersine
“mantik bilmeyenin ilmine gtivenilmez” demistir. Bing6l, ayrica su noktalara
dikkat cekti: Islami ilimlerin tahsil yeri olarak bilinen medreselere bakildi-
ginda tedrisatin her asamasimnda mantigin okutuldugu gértliir. Bu durum,
g6z 6ntunde bulunduruldugunda mantigin kulttr, din vb. alanlarda ne ka-
dar 6nemli oldugu aciga cikar. Felsefe bir meslek degil, tist bilgidir. Felsefe
bir bilim dal tizerine bina edilirse bir tist bilgi olusur. flahiyatin metafizik ile
iliskisi oldugu icin ilahiyatcilar daha iyi felsefe yapabilir. Mantik, disiplinler
arasi iliski kurularak dgretilmelidir. Ogrencilere mantik felsefesi verilmelidir.
Mantik ¢ok kuru bir ilim, fikralarla veya glincel konularla baglanti kurulmaz-
sa anlatilmasi ve anlasilmasi zorlasir. Ders kitaplar1 énemli, hepsi 6zetlenerek
verilebilir. Ancak ders hocas1 konular istedigi siraya gore anlatabilir. Bu tir
toplantilarin devam ettirilmesi gerekir. Ctinkti bu tir toplantilarin yapilmasi
bir takim kavramlarin yerlesmesinde ve olumlu bir takim calismalarin gercek-
lestirilmesinde ¢ok faydal olacaktir.

Prof. Dr. Ali Durusoy, “Ilahiyatsiz felsefe, felsefesiz ilahiyat olmaz” diyerek,
Fen Edebiyat Faktilteleri Felsefe Boltimlerinin, flahiyat Fakiiltelerinde felsefe-
ye gerek olmadigl, ilahiyat Faktiltelerinde felsefe yapilamayacagi, Temel Islam
Bilimlerinin de felsefenin flahiyat Fakiiltelerinde okutulmasina gerek olmadigi
gortistinti benimsediklerine dikkat cekerek, ilahiyat Fakiiltelerinde felsefe ile

Sakarya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi, capakibrahim@hotmail.com
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ugrasmakla ne Musa’ya ne de {sa’ya yaranabildiklerini ifade etti. Durusoy,
mantigin bilimle olan iliskisinde asal ve bagimsiz oldugunu vurgulayarak,
sayillarin birbirlerinden bagimsiz, ancak biri olmadan digerinin sayillamama-
s1 gibi, mantifin felsefeden bagimsiz ancak onsuz da olamayacagma dikkat
cekti.

Durusoy, biitiin tiniversitelerde felsefe béltiimtintin bulunmas: gerektigini,
felsefe boliumu olmadan gercek anlamda bir tiniversitenin olamayacagini dile
getirerek, Ilahiyat Fakiilteleri dismdaki felsefecilerin Ilahiyat Fakiiltelerinde
yapilan felsefe calismalarini énemsemediklerini ve 6n yargih davrandiklarin,
tek tarafh felsefenin yapilmamasi gerektigini zikretti.

Durusoy, mantigin bagimsiz olan bilginin formuyla ilgilendigini, bir aras-
tirma, gerekli bir ara¢ oldugunu ifade ederek su onerilerde bulundu: Yayin-
larmmizla mantigin vazgecilmezligini dile getirmemiz gerekir. Ibn Sina’nin de-
yimiyle dil dogustan semai olarak 6grenilebilir fakat mantik egitmekle olur.
Tammin, kanitin ne oldugunu, 6grenilen seyin dogru mu? Ger¢ek mi? Oldu-
gunu mantik ortaya koyar. Mantigin 6zerkligini ve énemini ortaya koyacak
calismalar ¢ok yetersizdir. Bu alanlarla ilgili birtakim ¢alismalar yapilmaldir.
Cunktl mantik yeterli degil, gerekli kosuldur.

Bilim insanlik tarihinde Aristoteles ile baslar, hepimiz bir 6l¢ctide onun
6grencileriyiz. Bu nedenle onun gériislerini bir kenara itemeyiz. Islam dun-
yasinda Farabi, Gazali gibi filozoflarin yaptiklar ¢alismalar Aristoteles’in ca-
hismalarindan bagimsiz olmamistir. Dolayisiyla yapacagimiz ¢calismalarda bu
durumu goz 6ntinde bulundurmaliyiz. Nahiv, fikih, kelam bilim olma konu-
sunda mantiga borcludur. Gazali'den sonraki Eg’ari kelamcilart mantik¢idir,
kelam eserlerinin basinda mantik konulan yer alir. Mantikla ilgi kurmanin
ciddi kazanmimlar sagladigi muhakkaktir. Kelamcilar Yiuksek Lisans ve Dokto-
rada mantik dersi okutmaldirlar. Ctinkti btittin bitiytik kelamcilar mantikla
ilgilendikleri icin ¢ok ciddi eserler ortaya koymuslardir. Ayrica programlarda
dil, diistince agirlikli derslerin olmasi 6nemli katki saglayacaktir. Dil konu-
sunda dogal davranmilmalidir, zamanla kavramlar olusur. Ancak mimkiinse
bir kavramin Turkcgesi yoksa Arapcasi kullanilmaldir. Bir kavramin birden
fazla tanimi varsa o, hicbir seydir.

Prof. Dr. Tahir Yaren, mantik okutan arkadaslarn, dini ilimleri ve ilahi-
yat Fakultelerinde okutulan btittin derslerle ilgili usulleri bilmenin yam sira
felsefe boltimlerinde okutulan mantik kitaplar ve dersleriyle de baglanti kur-
malan gerektigine dikkat cekerek ifadelerine soyle devam etti: Ctinkti bu du-
rum 6grencinin mantigin gerekliliine inanmasim saglar. Fen-Edebiyat Fakiil-
telerinden, Ilahiyat Faktiltelerinde bizim okuttu§umuz mantik dersleri ile ilgili
elestiriler varsa acaba buna biz mi sebep oluyoruz diye diistiinmeliyiz. Bazilarn
[lahiyat Fakiiltelerinde okutulan mantigin klasik mantik oldugunu, bunun te-
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oloji ile ilgili oldugunu soyltyorlar, bu olumsuzlugu gidermek gerekir. Nitekim
Fen-Edebiyat Fakiiltelerinde okutulan kitaplarla ilahiyat Fakiiltelerinde oku-
tulan kitaplar arasinda paralellikler vardir. Ornegin Safak Ural, Abdulkadir
Ctigen, Dogan Ozlem, Ibrahim Emiroglunun mantikla ilgili yazdiklan eserler
hem Fen Edebiyat Fakiiltelerinde hem de Ilahiyat Fakiiltelerinde okutulmak-
tadir ve bunlar Necati Oner’den istifade etmislerdir. Bu calismalarin cogunda
[lahiyat Faktiltelerinde yapilan ¢calismalardan, istifade edilmektedir.

Mantik eserlerini yazanlar Necati Oner, H. Ziya Ulken ve H. Ragib Atademir’in
olusturdugu gelenegi devam ettirmistir. Necati Oner, mantik ve felsefe ile ilgili
eserler yazmanin yam sira bir dernek kurmus, Turkiye’'de felsefe okutan ho-
calar bir araya getirmistir. Hoca, ilahiyatci olmadigi halde islam kulttirtinde
mantigin énemi ile ilgili derin bir vukufiyete sahiptir. Ancak Hoca’dan islam
Hukuku ile mantign iliskisini kurmasi beklenemez; bunu Prof. Dr. i. Emirog-
lu ve Prof. D. A. Durusoy hocalar yapiyorlar.

Dil ile mantik ve mantik ile diger ilimler arasindaki iliski cok iyi kurulma-
hdir. Biz Turkgeyi 68renirken, dil bilgisi ile 6grenmiyoruz. Fakat Arapca dil
bilgisi ile ilgili cok eser yaymlanmis mantikla iliskisi kurulunca muhtesem bir
durum ortaya ¢ikmistir.

Cumbhuriyet éncesi ve sonrasinda okutuldugu i¢cin mantik, eski kiiltir ile
gunumuz arasinda iliski kurabilir ve bu nokta ciddi bir a¢ilim yapabilir. Yeni
dénemde buytik 6l¢tide bati 6rnek alinmistir; bu ¢ok énemli bir gelismedir.
Ancak yeni kulttir icinde Izmirli Ismail Hakki, Babanzade gibi kisilerin bilin-
memesi veya bu tiir insanlarin tiniversite disinda kalmis olmalarini biz tiniver-
siteye tasimaliyiz. Prof. Dr. Ismail Kara, Babanzade ile ilgili bir kitap nesretti
bu énemlidir. Ctinkt bilim inkita kabul etmez Osmanl kiultart ile yeni kalttr
baglantisin1 kurma goérevi bize diismektedir. Prof. Dr. N. Oner, bunu ¢ok iyi
gordign icin, Abdulkuddus Bingol'e Gelenbevinin mantik anlayisim c¢alistir-
mustir. Bu eski kiltur ile yeni kulttir arasinda bag kurmaktir.

Herhangi bir olaya, analitik ve kritik bakisi kazandiran mantiktir. Bunlar
dustincenin vazgecilmez unsurlaridir ve bunlar zannedildigi kadar kolay de-
gildir. Analiz-sentez yapmak uzun zaman gerektirir ve bunu yapmay1 saglayan
mantiktir.

Yuiksek Lisansta Tartisma Metodolojisi dersi okutuyorum; 6grenciler, gor-
duiklerimiz Televizyon programlar i¢in gecerli mi? Diye soruyorlar tabii ki di-
yorum. Tartismanin da bir usulil vardir. Gergegin benim agzimdan ¢ikmasi ile
muhatabimin agzindan ¢ikmasi arasinda higbir fark yoktur. Bu bizim kuiltii-
riumuzun ortaya koydugu bir ilkedir. Tartismada esas olan hakikatin ortaya
cikmasidir. Bu inceligi gtizel tartisma érnekleri ortaya koyar. Ornek olmak
zorundayiz. Bazi olumsuz 6rnekler var. Bu konuda yasanan aksakliklar ahlaki



266 IsLAmi ILiMLER DERGisi

mesele olarak gortltiyor fakat bunlarin mantikla ciddi anlamda ilgisi vardir.
Mantik bizim 6z malimizdir. Buna Elmalil, Metalib ve Mezahib'in girisinde
dikkat cekmektedir.

Doc¢. Dr. Ahmet Kayacik, diistincelerini su ifadelerle dile getirdi: Prof. Dr.
Necati Oner’in Klasik Mantic adl kitabini okuttum, égrencilerin bazi konular
anlamadiklarimi gérdiim. Prof. Dr. Ibrahim Emiroglu'nun Klasik Mantiga Giris
adl kitabi ¢ikinca, onun dil agisindan biraz daha anlasilir oldugunu gérdim.
Simdi onu okutuyorum. Okuturken hangi konuyu anlatmaliyim, hangi konu-
yu anlatmamaliyim, hangi konulara énem vermeliyim tam olarak karar vere-
miyorum. Ctinku dort yilik egitim boyunca sadece 2 saat mantik dersi var ve
konulan yetistiremiyoruz. Arkadaslarimiz mantik dersinde neler okuttuklarim
ve smavlar nasil yaptiklarini aktarirlarsa faydal olur.

Dog. Dr. ibrahim Capak, ciddi bir mantik tarihi kitabina ihtiya¢ oldugu-
nu, bir komisyon olusturulup ortak bir kitap yazilmasi gerektigini ifade ederek
su Onerilerde bulundu: Mantik anabilim dallarinin bazilarinda mantik dersi-
ni okutabilecek hoca olmadig: gibi, arastirma goérevlisi de bulunmamaktadir.
Bu konu ile ilgili bir takim somut adimlar atilmali ve mantik anabilim dallar1
gucli hale getirilmelidir. Mantigin pratik hayatla iliskisi kurulmali ve énemine
dikkat cekilmelidir. Diger anabilim dallarinin da mantik dersleri okutmalarn
saglanmaldir.

Mantik dersinin kredisi yetersizdir. 2 kredilik bir derste mantik tarihini
bile anlatmak c¢ok zor olduguna goére mantiga giris, mantifin temel konular
ve mantik felsefesi gibi konular yeterince anlatmak mtmkun degildir. Zorunlu
ders kredisi artirilmah ayrica mantikla ilgili secmeli dersler konmaldir. flahiyat
Fakultelerindeki ders kredisi Fen Edebiyat Fakultelerinin Felsefe ve Sosyoloji
boéltimlerindekinin hi¢ olmazsa yarisi1 kadar olmalidir. Tezler konusunda Man-
tik Anabilim Dallar koordine halinde calismahdirlar. Béylece miikerrer tezlerin
yapilmas1 6énlenecegi gibi konu veya dénem butiinltigth de saglanmis olur.

Bildigim kadariyla anabilim dah olarak sadece Ankara Universitesi flahiyat
Fakultesinde Doktora programi bulunmaktadir. Diger tiniversitelerde de man-
tik anabilim dalinin etkisini artirmak icin mantik anabilim dallarinda doktora
ve yuksek lisans programlari acilmalidir. Yapilacak mantik calismalarinda,
mantigin diger bilimlerle olan iliskisi mutlaka vurgulanmaldir.

Dr. Halil imamoglugil, MEB liseler icin hazirlanmakta olan Mantik kita-
b incelemesi icin kendisine génderildigini ve bunu mantik hocalarina gén-
derecegini ifade ederek, bu tir toplantilarin stirekli hale getirilmesi temenni-
sinde bulundu.

Dr. Ferruh Ozpilavel, mantifi dini ilimlerle iliskisinin ortada oldugunu,
ayrica Islam kulttir gelenegi icerisinde de mantigm énemli oldugunu, batil bir
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takim ilim adamlarimin bizim gelenegimize dayali ¢calismalar yaptigini, onlari
buna iten nedenlere bizim daha fazla sahip olmamiz gerektigini ifade etti.

Ars. Gor. Yusuf Tasdemir, ideal bir takim ¢alismalarin yapilabilmesi i¢cin
mantik alaninda ¢alisan hocalarin, bu alanda yeni ¢calisacaklara yol gésterme-
lerinin son derece faydali olacagin ifade etti.

Doc¢. Dr. Nazim Hasirci, daha 6nceki konusmacilarin dile getirdiklerine
katildigini, bunun yaninda fakitiltelerin kadrolarina bakildiginda felsefe ve din
bilimleri bolimu kadrosu gucla olan faktiltelerin guiclii, digerlerinin ise zayif
oldugunu ifade ederek, 6grencilere mantigin éneminin anlatilmasi, ders kitap-
larimin yam sira Arapc¢a bir mantik kitabinin da okutulmasimin gerekliligine
dikkat cekti.

Ars. Gor. Bekir Esen, mantik alanina gireli bir ay oldugunu, hocalarmn
destegi ile bu alanlarda yeni seyler yapmaya calisacagin ifade etti.

Doc. Dr. Hasan Ayik, ev sahibi olarak toplantiya katilanlara tesekkiir et-
tikten sonra, Turkiye'de felsefe yapanlarin objektif olmalar1 gerektigini ifade
ederek, 2003 yilinda Istanbul’da yapilan Dtinya Felsefe Kongresine dikkat cek-
ti. Ayik, bu kongreye “Bize lazim olan Hiristiyan Ahlakidir” diyen Habermas’in
davet edildigini, ancak doktoralarim yurtdisinda yapmalarina ragmen Prof.
Dr. Mehmet Aydin gibi felsefecilerin davet edilmedigini ifade etti. Ayik, su one-
rilerde bulundu: Mantik derslerinde Turkce-mantik iliskisi islenmelidir. Oze-
likle sarf, nahiv, belagat, beyan ve mantik alaninda dil bilgisi ve mantik iliskisi
ile ilgili gecmiste bir takim calismalar yapilmistir. Artik mantigin dil bilimleri
icin bir alet oldugu konusunda herhangi bir problem yok. Adab ve miinazara
ilmi icinde mantik ilminin bir uygulama alam var. Beyan ilminin i¢cinde dogru-
dan mantik var. Normal mantik, konularinin disinda mantik felsefesi seklinde
secmeli bir ders konulmahdir. Kavramlar konusunda muhayyile, hafiza gibi
kavramlar ve bunlar neticesinde ortaya c¢ikan kavramlar da incelenmelidir.
Mantik tarihini islerken, mantiga yeni yaklasimlarin gelenegimizin icinde ye-
rinin olduguna dikkat ¢cekmek gerekir. Ayik, bu tur toplantilarin akim kalma-
masi dilegiyle sozlerini tamamlad.

Son konusmaci olarak sz alan Prof. Dr. ibrahim Emiroglu, boyle bir
toplantiy1 5-6 yildan beri 6zledigini, aslinda bu toplantinin geciktigini ifade
ederek, sozlerine sOyle devam etti: Lisans ve lisanstisttinde mantik derslerini
nasl1l verdigimiz énemlidir. Mantik derslerinin gerekliliginde stiphe yok; bu ba-
kimdan Temel Islam Bilimlerinden érnegin fikih ve kelam alanlarinda gerekti-
ginde mantikcilara basvurma ihtiyact duyulmahdir. iflahiyate¢ilarin iyi yetisme-
digi ile ilgili zaman zaman bir takim ifadeler zikrediliyor. Ancak ilahiyat¢ilarin
iyi yetismemeleri ¢ok felsefe okumalarindan kaynaklanmamaktadir. Mantik ve
felsefenin gerekliligini uygun sekilde ve her zeminde dile getirmek gerekir.
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Programu yetistirme cabasina girmeyip, 6ncelikli temel konular1 vermeye
calismak gerekir. Ogrencilerin her alanla ilgili temel kaynaklar almalarm tav-
siye ederek, konular1 secerek 6grenciye aktarmak daha uygun olabilir.

[k intiba cok 6nemlidir. Ogrenciye karsi kolayci hoca imaj: ¢izilirse, 6grenci
dersi 6nemsemez. Mantigin 6énemine, pratik hayat ve dindeki yerine dikkat
cekilmelidir. Mantigin smavlarda, calisacaklar1 kurumlarda ise yarayacagi,
égrencilere ifade edilirse 6grenci dersi énemser. Ogrencileri mantigi hayatin
her asamasinda 6nemli oldugu ve onlarin hayatin her asamasinda mantik-
tan istifade edebilecekleri anlatilmahdir. Nitekim 6grenci isine yarayacagini
diastndtigt derslere énem vermektedir. Sorularda ¢ok ayrintilara girmemek
lazim, bazen énciiller verilip sonug¢ istenebilir. Ogrencilerle ders disinda da
ilgilenilmeli, Yiiksek lisans ve doktoraya yonlendirilmelidirler. Din kultirti
ve Ahlak bilgisi bélimiinde mantik dersi se¢meli, bu ders zorunlu olmalidir.
Mantikta teknik imkanlan kullanmaliy1z. Mantik dersini daha iyi vermek ic¢in
zihni yormak gerekir.

Egitimin ilk iki haftasinda 6grencilerin ilgilerini cekecek sekilde konular
hazirlayip, dikkat ¢ekici resimleri de koyarak, bazen bosluklar birakarak 6g-
rencilerin dikkatini cekmek gerekir. Yine son hafta aym paralelde 6grencinin
ne 6grendigini test etmek icin btittin konular gézden gecirilecek sekilde gin-
cellestirilerek dikkat cekici unsurlarla verilmelidir.

Kiyasin isleyisi ile ilgili 8 kural 6grenci sunum olarak gérmeli, dilemler ve
mantik yanlhslar gibi konular sunum halinde verilebilir. Diger konular anla-
tilabilir. Sunumda gérsellik oldugu icin, daha dikkat cekicidir. Orneklerinde
guncellestirilmesi énemlidir. Emiroglu, ders isleyis sekli ile ilgili hazirladig: bir
sunumu toplantiya katilanlara sunarak konusmasini tamamladi.

Toplant1 sonunda bir sonug¢ raporu hazirlanip Ilahiyat Faktilteleri Dekan-
Iiklarina gonderildi. Burada s6z konusu rapora oldugu gibi yer vermek istiyo-
rum.
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MANTIK ANABILIM DALI TOPLANTISI
RIZE 2009

Rize Universitesi {lahiyat faktiltesinin ev sahipliginde 06-07 Haziran 2009
tarihlerinde Turkiye’deki ilahiyat faktiltelerinden Mantik Anabilim Dali 6gre-
tim elemanlarmin katihmiyla bir toplant1 gerceklestirilmistir. flahiyat fakiilte-
lerindeki mantik egitiminin sorunlarinin tartisildigi bu toplanti, bir ilk olmasi
bakimimdan ayri bir énem tasimaktadir.

Bu ilk toplantinin konusu “Mantik Bilimi ve Egitim” olarak belirlenmistir.
Toplantiya katilan 6g8retim elemanlar, ilahiyat faktiltelerinde genelde Felsefe
ve Mantik gibi derslerin adeta tivey evlat muamelesi gérdiigii; mantigin, diger
alanlarda oldugu kadar dini ilimlerdeki arastirmalara ve bunlarin yéntemine
gecmiste oldugu gibi bugtin ve gelecekte de cok 6nemli katkilarinin olacag:
yolundaki kanaatlerini 6nemle vurgulamislardir. Bu noktada ilahiyatlardaki
mantik egitiminin fikih, kelam, dini hitabet, metin okumalar ve kritigi gibi di-
ger alan ve faaliyetlerle iliskilendirilerek yapilmasimin énemi ve geregi tizerinde
durulmus ve sonucta (ilahiyat Faktilteleri I. Mantik Anabilim Dallan Koordi-
nasyon toplantisinda) asagidaki kararlar alinmistir:

1- Buitan bilimler icin genel bir metodoloji olan Mantik, s6z konusu bilim-
lerin yeterli degil gerekli kosuludur; 6zellikle de din bilimlerinin tahsilinde
mantik biliminin 6grenilmesi-6gretilmesi zorunludur.

2- llahiyat fakiiltelerinin lisans déneminde 2 saatlik Mantik dersi ye-
terli degildir. Bu konudaki eksikligin giderilmesi i¢in tiniversiteler ve YOK
nezdinde girisimlerde bulunulmali, ayrica bu ders, secmeli derslerle takviye
edilmelidir.

3- llahiyat Faktiltelerindeki mantik 6gretiminde icerik ve yéntem acisindan
birligin saglanmasi temel hedeflerimizden biridir.

4- Mantik konularinin daha cazip olmasi ve kolay bir sekilde 6grenciye
aktarilmasi icin konular érneklerle zenginlestirilmeli, gérsel ve teknik imkan-
lardan yararlanilarak anlatilmaldir.

5- Calismalarda ortaya ¢ikabilecek tekrarlarin éntine gecilebilmek ve 6nem-
li konulara 6ncelik vermek icin ytuksek lisans ve doktora tez konularinin be-
lirlenmesinde karsilikli gorais alis verisinde bulunulmasi ve koordinasyonun
saglanmasi gerekmektedir.

6- Mantikla diger anabilim dallarn arasinda koordinasyon kurulmasi, man-
tik ilminin islevi acisindan hayati éneme sahiptir.
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7- ilahiyat Fakiilteleri Mantik Anabilim Dali égretim elemanlan daha sik-
likla bir araya gelmeli ve iletisim icersinde olmaldir.

8- 2010 yiinda Mantik 6gretim tiyeleri toplantisinin Dokuz Eyliil Univer-
sitesinde ve “Mantikta Terminoloji Sorunu” konusunda yapilmasi kararlas-
tirlmastir.

Toplantiya Katilan Ogretim Elemanlar

Prof.
Prof.
Prof.
Prof.
Dog.
Doc.
Doc.
Doc.

Dr.
Dr.
Dr.
Dr.
Dr.
Dr.
Dr.
Dr.

Abdulkuddiis Bingol (Atattirk Universitesi Iletisim Fak.),
Tahir Yaren (Ankara Universitesi {lahiyat Fak.),

Ibrahim Emiroglu (Dokuz Eyliil Universitesi {lahiyat Fak.),
Ali Durusoy (Marmara Universitesi ilahiyat Fak.),

Hasan Ayik (Rize Universitesi ilahiyat Fak.),

Ahmet Kayacik (Erciyes Universitesi Ilahiyat Fak.),
Ibrahim Capak (Sakarya Universitesi {lahiyat Fak.),

Nazim Hasirci (Dicle Universitesi [lahiyat Fak.),

Dr. Ferruh Ozpilavel (Marmara Universitesi Ilahiyat Fak.),

Dr. Halil imamoglugil (Cukurova Universitesi ilahiyat Fak.),

Ar. Gor. Yusuf Dasdemir (Selcuk Universitesi {lahiyat Fak.),
Ar. Gér. Bekir Esen (Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fak.)
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ORNEK CEVIRi METINLERLE MANTIGA GIRIS
Ali Durusoy, [FAV, Istanbul, 2008, 315 s.
Dog¢. Dr. Nazim HASIRCI

Bilmek insanin 6zsel niteligidir. Bu niteliginin geregi olarak insan, ilk¢cag-
lardan bu yana sadece varliklar1 degil bilmenin kendisini de bilgi objesi yap-
mis, “bilmek ne demektir?” diye sormustur. Bilmenin dustinceye konu yapil-
masli sonucu da, insanmn nasil bildigini inceleyen mantik bilimi ortaya ¢ikmis-
tir. Tanitacagimiz eserde yazar Kindi (801-866), Farabi (870-950) ve ibn Sina
(980-1037)nin metinlerine dayali bir sekilde bilmenin ne oldugu sorusuna
cevap arayarak, toplumumuzda bilim ve felsefenin gelismesine katki sagla-
may1 amaclamaktadir. Kitap 6nsoz, giris, ti¢ bolim, sonug, bibliyografya ve
indeksten olusmaktadir.

Yazar giriste baz1 ilkeler cercevesinde bir bilim ve felsefe tarihi tasavvuru
sunar. Birinci ilke, insanhigm gercekligi biri bilin¢li digeri de bilin¢siz olmak
uzere iki tarzda kavraya geldigidir. Bilin¢li kavrayis, nedensellik baglamin-
da bilimsel ve elestirel bir cabaya dayanirken, bilingsiz kavrayis herhangi bir
caba olmaksizin kendiliginden meydana gelir. Diger ilke ise insamn gercekligi
sanat, bilim ve felsefe yoluyla kavradigidir. insanligin gercekligi kavrama ca-
basinda Hint ve Akdeniz diistince havzalar1 6n plana c¢ikar. Bilim ve felsefeyi
yesertebilecek potansiyele sahip Akdeniz havzasi, dért déneme ayrilir (s. 10-
12). Birincisi hazirlik dénemi olup, Stimerlerden baslar ve milattan 6énce altin-
c1 ytizyila kadar stirer. ikincisi bilim ve felsefenin acikca ortaya ciktigi milattan
o6nce altinci ytizylldan baslayip milattan sonraki altinci ytizyilla kadar devam
eder. Bu donemde Platon (m.6. 427-347) ve Aristoteles (m.6. 384-322) tara-
findan “bilgi” ve “bilim” kavramlarn tanmimlanmis, ayrica Aristoteles Organon
isimli eseriyle yéntemini kurmustur. Uctinciisii, Yunanca eserlerin Arapcaya
terctimesiyle dokuz ile on ikinci ytizyillar arasinda ortaya cikan Arap bilim ve
felsefesi donemidir. Bu déonemin Arap seklinde nitelenmesi yazi dilinin Arapca
olmasindan kaynaklanir. Dérdiinctisti ise on ikinci ytizyildan itibaren Arapca
eserlerin Latinceye terctimesi sonucu meydana gelen yenicagdir. Bu dénemde
bilim ve felsefe milletlerin kendi dilinde yapilmaya baslandigi, bunun sonu-
cunda da toplumlar hizh bir sekilde dontistiigti icin yazar, bahsettigimiz done-
me “kuiresel veya evrensel ¢cag” (s. 12) denmesini daha uygun bulur.

Yazar, son donemin 6zelliklerinden yola ¢ikarak bir toplumda bilim ve fel-
sefenin gelismesi icin o toplumun kendi 6z yonetimi ile yonetilmesi, kendine
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6zgu bir dilinin ve millet bilincinin bulunmasi, ayrica bilim ve felsefeyi seven
kimselerin var olmasi gerektigini ifade eder. Ona gore, Turk toplumu bu ni-
teliklere yirminci ytizyilda kavusmus, yasam bicimini akil temelinde yeniden
yapilandirmaya yoénelmistir.

Giristen sonra yazar, her bir boliimtn basinda boliimti olusturan filozofun
kullandig temel kavramlarin anlamlarini, kitaptaki paragraf numaralarini da
vererek genis bir sekilde aciklar, sonra da konuyla ilgili metinleri Tuirkceye
terctime eder.

Kitabinin birinci bélimtnde Kindi'nin goértslerini ele alan yazar, Yunanca
eserlerin Arapcaya terctimelerinin yapilmaya baslandig bir ddnemde yasayan
bu filozofun, bilim ve felsefe terimlerinin Arapca karsiliklarinin bulunmasin-
da ciddi katkilarinin bulundugunu, ilk defa onun dini ve felsefi bilgi ayirimi
yaptigini ifade eder. Kindi, hentiz bilim ve felsefe gelenegi bulunmayan bir
toplumda yasamis, mantikla ilgili eserleri de bize ulasmamistir. Bununla bir-
likte o, bilmek ile ilgili olarak nefs, akil, ma’kul, hiss, mahsus, killi, ctizi, lafiz
vb. kavramlara dair son derece énemli aciklamalar yapar, mantigin temelini
olusturan timellik ve dil-diistince ayrimi tizerinde durur. Yazar Kindi'nin kul-
landig1 bu ve benzeri temel kavramlarin anlamlarini agikladiktan sonra, onun
cesitli risalelerinden “Algilamak; Duymak ve Bilmektir”, “Ozdeslik ve Tiimel-
lik”, “Dil, Duistince ve Varlik” basliklan altinda cesitli Arap¢a metinleri Turk-
ceye terctime eder.

Ikinci boltiimde Farabinin mantikla ilgili gértislerini inceleyen yazar, bu
filozofun mantig1 Arap dilinde yeniden kurmasi neticesinde, Arapca bilim ve
felsefe geleneginin basladigim belirtir. Farabi'ye gore mantik insan kesin bil-
giye goturen ve mutluluga ulasmasini saglayabilen yegane bilim oldugu icin
varolussal bir éneme sahiptir. Bu ytizden Farabi dilbilim, mantik, bilgi toplu-
munun nasil kurulacagi, gercekligin birligi ve bilginin kendi konulariyla man-
tiga dayal bir sekilde ilgilenir, calismalariyla sonraki filozoflarin éntinti acarak
basarili olmalarina zemin hazirlar.

Farabimnin, mantig1 bir bilme bilimi olarak kabul ettigini belirten yazar,
onun ttm bilimlerden 6nce 6grenilmesinin zorunlu oldugu gértistinii zikreder.
Farabi bilimleri yontemlerine ve amacina gore simniflamanin yaninda maddi ve
suri olarak da smiflayarak (ss. 38-39) mantig1 suri bilim gortir. Mantigin suri-
ligi timeller, 6nermeler ve kiyas konularinda a¢iga ¢ikar. Suri bir bilim oldugu
icin mantik, toplumlara goére degismeyip evrenseldir.

Farabi'ye gore mantik, dilbilim degildir fakat onu 6grenmeye baslayanlar
dilin temel konularm bilmelidirler. Mantikla ilgili dilbilim konulan tim dil-
lerde ortaktir. Bu ytizden mantik dildeki sdzctiklerle onlarin anlami nasil gos-
terdikleri yontinden ilgilenir. Yazar Farabi'nin bu ve benzeri gortislerini acik-
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ladiktan sonra, onun kitaplarindan zikredilen konularla ilgili olduk¢a genis
terctimeler sunar.

Uctincti béltimde Ibn Sina’nin mantik gériislerini inceleyen yazar, mantig
Aristoteles’in kurdugunu, Farabi'nin gelistirdigini, Ibn Sina'nin ise yetkinles-
tirerek neredeyse son seklini verdigini ifade eder. Yazar, Ibn Sind’nmn belki
de ilk defa mantigin btitiin konularim tek kitapta toplayan filozof oldugunu
belirterek, calismalarindan dolay1 onun Ortacagdaki konumunu Ilkcagdaki
Aristoteles’in konumuyla aym gorur.

Kindi ve Farabi'de oldugu gibi ibn Sina’da da bilen 6zne nefstir, fakat onlar-
dan farkh olarak kendisinin ve bilgisinin bilincinde olan natik nefstir. Akil ise
bilme giicti anlaminda olup, varlig1 bilmekle ilgili olunca “nazari akil”, degeri
bilmekle ilgili olunca da “ameli akil” adim alir. Akil kullanildig: alanlara gore
heyulani, bilmeleke, bilfiil ve muistefad seklinde derecelenir. Duyma, diis kur-
ma ve sanmaya kadar bir dizi asamayi i¢cine alan algi ise akilla gercekleserek
bilme olur. Bu ylzden alg: bilmek icin gerekli fakat yeterli degildir.

Bilgi kavram (tasavvur) ve yargidan (tasdik) meydana gelir. Ibn Sina’ya gére
mantik bizi bu iki bilgiye géttiren yollar 6g8retir. Bu ytizden mantik kendisi i¢in
bilim, baska bilimler i¢in bir alet bilimidir. Bilme ile iliskisinden ve insan fitrati
onun yerini tutamadigindan dolay1 mantik, hem 68renilmesi hem de uygulan-
masi zorunlu bir bilimdir.

Ibn Sind’da kavram, ilk ve temel bilgi olup mahiyetin kavranmasiyla ilgi-
lidir. Mahiyetle ilgili olan kavram, yargimmn ilkesidir ve zihinde soyut olarak
bulunanlara birinci ttimeller, bunlara ilisenlere de ikinci ttimeller denir ki,
mantigin konusu ikinci tiimellerdir. Tkinci tiimeller, mahiyete ilistiklerinden
mantigin konusu zihni anlamda askindir. (ss. 150-151). Bilginin ikincisi yargl
olup onun dogru ve yanhshg: sadik-kazib veya hakk-batil sozctikleriyle ifade
edilir. Rey genellikle kamita dayal bilgi, yakin kesin dogru, zann da olas1 dogru
anlaminda kullanilir.

ibn Sina mantikta hadd ve burham merkeze alir, bilginin topluma iletil-
mesi icin hatabeyi yararl kabul eder, fakat cedel, siir ve mugalatayr mantigin
ozuyle ilgili gormez. Mantigin suriligi kavram, 6nerme ve kiyasta goéralar. Bur-
han, cedel, mugalata, hatabe ve siir kiyasin maddesi géz éntine alinmadan
tamimlanamazlar. Kiyastaki suri zorunluluk maddi zorunlulugu gerektirmez.
Dolayisiyla mantik suri bir bilimdir.

Yazar, Farabi gibi Ibn Sina'nin da mantig1 dilbilim olarak gérmedigini belir-
tir. Ibn Sina’ya gére mantik ancak sézctigltin anlam nasil gosterdigi ile ilgile-
nir. Bu durumda bilim elde etmek i¢cin mantik 6grenmek zorunlu iken dilbilim
zorunlu degildir. Dilin islevi icin fitrat yeterli iken mantigin islevi icin yeterli
degildir, fakat diistinceyi iletmenin tek yolu dil oldugundan mantik¢imin dil-
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bilim ile ilgilenmesi zorunludur. Yazar ibn Sina’min kullandig1 kavramlar izah
ettikten sonra bu konularla ilgili Sifa ve diger eserlerinden oldukca genis ter-
ciimeler sunar.

Kitabmin sonunda yazar Kindi, Farabi ve Ibn Sinanin kendi metinlerine
dayanarak mantik, bilgi ve bilimin mahiyetine dair yaptig1 aciklamalarda, tg¢
filozun da temelde Aristoteles gelenegini izledikleri, onlarin birbirini celiskiye
dustiren degil tamamlayan gortsler ileri strdtkleri tespitinde bulunur. Bu tg¢
filozofun dokuz, on ve on birinci ytiz yillarda mantiktan hareketle bir toplum-
da bilim ve felsefenin dogup gelismesi i¢in gerekli bilgi ve bilim tasavvurunu
ortaya koyduklarin ifade eder.

Sonug olarak yazar, Islam diinyasimn en énemli ti¢ filozofunun bilgi, bi-
lim ve mantikla ilgili kullandiklar1 kavramlar aciklayip gértislerini terctime
ederek, hem bu ug¢ filozofu dogru anlamamiza yardimci olmakta hem de du-
stinceleriyle dogrudan karsilamamizi saglamaktadir. Bu y6ntiyle onlarin diger
eserlerinin anlasilmasinin da 6ntinti agmaktadir. Ayrica yazar eserin formu ve
icerigi itibariyle tilkemizdeki nadir ¢alismalardan birisini meydana getirerek,
onemli bir boslugu doldurmaktadir.
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KLASIK MANTIGA GIRIS
Prof. Dr. ibrahim Emiroglu, Elis Yaymlari,
Ankara, 2004, 318 s., ISBN 975-8774-12-3
Dog. Dr. ibrahim CAPAK"

Bilindigi gibi Aristoteles’in Mantig1 sistemli bir sekilde ortaya koymasindan
sonra Mantik, ilk énce Grek’lerde daha sonra da diger toplumlarda énemsen-
mis ve btittin ilimlere bir giris olarak kabul edilmistir. Mantik ile ilgili ge¢cmis-
te ve giniimtzde cok 6nemli calismalar yapilmis ve halen de yapilmaktadir.
Ancak tilkemizde mantiga gerekli 6nemin verildigi ve bu alanda yapilan calis-
malarn yeterli oldugu soylenemez. Bu alanla ilgili yapilmis cok fazla eserin
olmayis1 gorisimuizli teyit etmektedir. Her ne kadar mantik ile ilgili yapilan
calismalar yeterli dlizeyde olmasa da son derece giizel calismalar da yapil-
maktadir. Nitekim Prof. Dr. Ibrahim Emiroglu'nun yazdig: ve elis yayinlarimin
okuyucuya sundugu Klasik Mantiga Giris adl1 eser, kanaatimizce son derece
énemlidir. Onemine binaen bu eserin icerigine dikkat cekmek istiyoruz.

Eser giris ve bes boliimden olusmaktadir.

Giris kisminda, “Mantik nedir?” sorusunun cevabi irdelenmektedir. Bu
baglamda ilk 6nce mantigin kelime ve terim anlamlar tizerinde durulmakta
ve mantigin distnme ile olan iliskisi g6z éntinde bulundurularak akil ilkeleri
tizerinde durulmaktadir. Ayrica giris kisminda mantigin mahiyeti, konusu, ga-
yesi ve énemi basliklarina yer verilmekte; mantigin mahiyeti basliginda man-
tik-dil ve mantik-psikoloji iliskisine, mantigin gayesi ve énemi bashgi altinda
mantigin kullanildigr alanlara dikkat cekilmektedir. Giris kisminin sonunda
da mantigin kisa bir tarihc¢esi verilmektedir. Burada Aristoteles 6ncesi ve son-
rasi calismalara dikkat cekilmesinin yaninda, Tanzimat sonrasi Turkiye’'de ya-
pilan calismalardan da s6z edilmektedir.

Birinci boliimde kavramlar, bes ttimel, kategoriler, tamim, bolme ve siif-
landirma konular: incelenmektedir. Kavramlar basligi altinda kavramin tanim
yapildiktan sonra mahiyetine deginilmekte, daha sonra da kavramin cesitleri,
delaleti ve kavramlar arasi iliskiler ele alinmaktadir. Klasik mantikta, 6zellikle
tamim acisindan son derece énemli olan bes tiimel yani cins, tir, ayrim, has-
sa ve ilinti tizerinde durulduktan sonra, Aristoteles’e gore varligin ya da bir
konuya yuklenen ytuklemin cesitli siniflar1 olan kategorilere yer verilmektedir.
Tanmim, bolme ve smiflandirma konular ele alinirken bunlarin her birinin ta-
nimlar yapilmakta, cesitlerine deginilmekte ve bunlar 6rneklerle son derece
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anlasilir bir tislup icinde ac¢iklanmaktadir. Bircok mantik kitabindan farkh
olarak bu eserde tanim konusu btittin ayrintilar ile ele alimmaktadir. Tanimin
bes timele gore cesitlerinin yam sira diger cesitlerine de yer verilmekte, tam
bir tanimin yapilabilmesi i¢in gerekli sartlar érnekleriyle ortaya konmaktadir.
Ayrica tanimlarda yapilabilecek hatalara dikkat c¢ekilerek tamimlanamazlar
tizerinde durulmaktadir.

Ikinci béliimde, Onerme, Onerme Cesitleri, Onermelerde Dagiticihk ve
Onermeler Arasi iliskiler ana basliklan incelenmektedir. Mantik kitaplarmda
onermeler kismina kadar islenen konularin “tasavvurlar” (tasdikat), énerme-
leri ve deliller iceren konularm ise “tasdikler” (tasdikat) olarak isimlendirildigi
ifade edilmektedir. Onerme “bir hitkmtin dil ile ifadesidir” denildikten sonra
Islam mantikcilarinin “sdyleyene, bu séziinde dogrudur yahut yanhstir deme-
nin gecerli oldugu s6zdiir” seklindeki 6énerme tanmimina yer verilmektedir. Yine
bu boliimde konu ytiklem ve bagdan olusun her énermenin anlaml oldugu
ancak anlaml olan her énermenin dogru olmayabilecegine dikkat cekilmek-
tedir. Onerme cesitleri a) Ait olduklar alanlarina b) Niteliklerine c) Yapilarina
d) Kipligine e) Iceriklerine gére olmak tizere bes temel bashk altinda ele alin-
maktadir. Onermelerin dagiticihig islenirken genellikle 6nermenin konusunun
niceligine bakildigi, oysa konunun oldugu kadar ytiklemin de ttmelligi ve ti-
kelliginin 6nemli oldugu vurgulanmakta ve konusuna gore dagiticiigin yam
sira yiiklemine gore dagiticihga da érnekler verilmektedir. “Onermeler Arasi
Iliskiler” bashgi altinda ise énermelerin karsi olumlar1 ve énermelerin déndtir-
mesi konular1 son derece anlasilir bir sekilde izah edilmektedir.

Uctincti béliimde, “Akil Yiiriitme” ana baghg altinda Tiimdengelim, Tiime-
varim ve Analoji bashklar incelenmektedir. Akil ytiratmenin, “zihnin verilen
ve bilinenlerden yola cikarak bilinmeyenleri elde etme faaliyetidir” seklinde-
ki tanim verildikten sonra, vasitasiz/dolaysiz ve vasitali/dolayl olmak tizere
iki tar akil ytratmenin varhigina dikkat ¢ekilmektedir. Eger bir hiikimden,
dogrudan dogruya yeni bir htiktim ¢ikariliyorsa buna “vasitasiz/dolayh akil
yurttme”; birden fazla htktimden, bir sonuc¢ ¢ikariliyorsa, buna da “vasita-
Ii/dolayl akil yurtitme” denir. Vasitali akil yariitmenin en miikemmel seklini
olusturan kiyasin “verilmis énermelere dayanarak zihnin onlardan, zorunlu
olarak, bir sonuc¢ cikarmasi islemidir” seklinde tamimi yapilmakta ve onun
basit, bilesik ve duzensiz kiyaslar olmak tzere tice ayrildig: ifade edilmekte-
dir. Basit kiyaslar bashgl altinda mantik konularinin en 6énemlilerinden olan
“yuklemli kesin” ve “sarth kesin kiyaslar” incelenmekte daha sonra da bilesik
ve dltizensiz kiyaslarin cesitleri 6rneklerle aciklanmaktadir. Tiimevarim, tim-
dengelimin tersine zihnin 6zellerden genellere tikellerden ttimellere misaller-
den kaidelere veya olaylardan kanunlara varmasidir. Eserde timevarnm tam
ve eksik ttimevarim olarak ikiye ayrilmakta ve bunlarin her birine érnekler
verilmektedir. Daha sonra da iki sey veya olay arasindaki benzerlige dayana-
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rak bunlardan birisi hakkinda verilen bir htikmu digeri hakkinda da vermek
anlamina gelen “analoji” konusu ele alinmaktadir.

Doérdunct bélimde, tasdik turleri ve kiyasin uygulama alani olan “bes sa-
nat” incelenmektedir. Tasdik tiirlerinin, bir htikiim vermeyi ve verilen htikmti
sabitlik, eminlik ve dogruluk bakimindan incelemeyi konu edindigi, bes sana-
tin ise kurulan delilleri icerik veya dogruluk derecesine goére inceledigi belirtil-
mektedir. Islam mantikcilarinin bes sanat tizerinde durmalarmm nedenlerine
dikkat cekildikten sonra, sirasiyla bes sanati olusturan burhan, cedel, hita-
bet, siir ve mugalatanin tarihceleri, tanmimlar, cesitleri ve degerleri tizerinde
durulmaktadir.

Besinci bélimde ise, klasik mantik kitaplarinda pek gérmeye alisik olmadi-
g1imiz mantik yanlislari incelenmektedir. Bu béliimde mantikta “yanlhs” kavra-
minin kullanimina dikkat ¢cekilmekte ve yanlhs kavraminin mantik acisindan
neden 6nemli olduguna yer verilmektedir. Ayrica yanlis teriminin bi¢im, icerik
ve davranis bakimindan kullamildig: vurgulanmakta ve yanlislara diismenin
nedenleri stibjektif, harici ve mantig1 bilmeme veya mantigin kaidelerine uy-
mama basliklarn altinda sunulmaktadir.

Kisaca tanitmaya calistigimiz Prof Dr. ibrahim Emiroglunun Klasik Mantiga
Giris adl eserinin iceriginden de anlasilacag tizere, bu eser son derece énemli
bir boslugu doldurmaktadir. Nitekim bu eserde kavramlar mantig1 tizerinde
durmanin pratik ve bilimsel 6nemi belirtilmis, tanim konusu baittiin ayrintilan
ile ele alinmis, tam tamimin yapilmamasindan kaynaklanabilecek kavram kar-
gasasina dikkat ¢ekilmistir. Kiyas kurallar: ihlalleriyle yani bicim yanlhslariyla
birlikte harmanlanarak incelenmis, bircok mantik kitabinda olmayan acgiklik
ve genislikte 5 sanat konusu islenmis, yine hi¢cbir mantik kitabinda olmayan
boyutta Mantik Yanlislan 6rnekleriyle tamitilmis, teknik olarak bolca 6rnek
verilmis ve sade dil kullanilmaya calisilmistir. S6z konusu eserin Mantik ile
ilgilenenlerin ve bu alana merak duyanlarin fazlasiyla istifade edebilecekleri
bir ¢alisma oldugu kanaatindeyiz. Prof. Dr. Ibrahim Emiroglu'nun bu alanin
uzmani olmasi ve yillardir mantik derlerini okutmasi bu eserin 6énemini daha
da artirmaktadir.
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KLASIK MANTIK
Prof. Dr. Necati ONER Vadi Yayinlari,
Ankara, 2009, 192 s., ISBN: 978-605-5830-13-7
Muharrem OZKAYA"

Klasik mantigin Bat1 ve Islam mantikcilar acisindan sistemleyicisinin Aris-
toteles oldugu asikardir. Bati diinyas1 agisindan mantik ¢alismalarinin gec-
miste ve giintimtizde de énemli bir yer isgal ettigini goriiyoruz. Islam diinyas:
acisindan ise, 6zellikle Osmanli 6ncesi dénemde énemli ¢calismalar yapilmais,
Osmanl doénemi ve glinimiuizde de bir takim ¢alismalar yapilmaya devam et-
mistir. Tanmitmaya calisacagimiz, Prof. Dr. Necati ONER’in vadi yaymnlarindan
cikmis Klasik Mantue adli eseri son ytizyillda Turkiye'de yapilmis en 6énemli
calismalardan biridir. Yazar, bu eserinin 6nsoéztinde Turkiye’deki mantik calis-
malarinin tarihi arka planint musahhas 6rneklerle gozler 6ntine sermektedir.

Eser giris ve bes boliimden olusmaktadir.

Giris kisminda, “Mantik Nedir?” sorusunun cevabi kelime ve terim an-
lamlan kapsaminda verilmektedir. Kelime anlam baglaminda Yunanca ve
Arapca karsiliklan ile Farabi'nin ve yakin dénemde Ali Sedat'in tanimlar veril-
mektedir. Bu tanimlar 1s5181nda mantigin kelime anlamui ile hem diistinme, hem
de bunun ifadesi olan konusmay1 anlamaktayiz. Terim anlami baglaminda
ise mantigin, insanin mantikli, dogru ve tutarh diistinebilmesini saglayan bir
bilim oldugu izah edilmektedir. Dogru ve tutarlh diistinmenin aklin ilkelerine
uygunlugundan bahisle, mantigin bir teorik ve bir de pratik yénu izah edil-
mektedir. Yazar burada verilen tamimlarin modern mantik anlayisinda degis-
tigini ifade etmektedir. Ayrica yazar bu bélimde mantigin kisa bir tarih¢esini
de vermektedir. Metafizikle siki bir iliski icinde olan Aristo mantiimn Islam
diinyasidaki etkileri ve yapilan calismalar hakkinda bilgi verilirken 6zellikle
Farabi ve Ibni Sina'nin etkisine vurgu yapilmaktadir. Ayrica mantigin islam
dunyasmdaki menfi etkilerinden, ortacag ve yenicag Avrupasindaki mantik
calismalarindan 6zetle s6z edilmistir. Yazar yeni dénem mantik calismalarn
ile alakali olarak, artik mantik ¢calismalar ile ilgilenenlerin matematikgciler ve
fizikciler oldugunu ifade etmektedir.

Birinci boliimde “Kavram ve Terim” bashg: altinda énce kavramin tanimi
yapilmaktadir. Yazar kavramin bilinen tanim olan objenin zihindeki tasavvu-
ru ve onun dille ifadesinin de terim oldugunu acikladiktan sonra delalet konu-
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sunu alt1 bashik altinda izah etmektedir. Kavramin 6zelligine kisaca deginen
yazar, kavram cesitlerini tek tek ele almakta ve birbiri ile iliskileri bakimimdan
incelemekte, kavramlarin cesitli delaletleri baslhig: altinda nelik-gerceklik-kim-
lik, iclem-kaplam kavramlarimi kisaca izah etmektedir. Kavramlar arasi ilis-
kiler konusunda yazar, iki kavram arasindaki iliskinin dért ttrlti oldugunu
ifade ederek, bunlan esitlik, ayrnklik, tamgirisimlik ve eksikgirisimlik olarak
siralamaktadir. Yazar, klasik mantigin en énemli konularindan biri olan bes
ttimeli (cins, tar, ayrim, hassa, ilinti) kolayca anlasilmasi i¢cin meshur Porphy-
rios Agaci denilen sema tizerinde gostererek, her birisini ayr1 ayrn izah etmekte
ve daha sonra, Aristo’ya gore yuklemi gosteren kategorileri incelemektedir.
Bilindigi tizere Aristo, Organon’un birinci kitabini bunlara ayirmis ve on ¢esit
kategori tesbit etmistir. Bunlarn kisaca izah eden yazar bu bélimiin sonunda,
Hristiyan Ortacaginda ¢ok tartisilan kavramlarin gecerliligi meselesini adcilik,
gercekcilik ve kavramecilik gortisleri altinda incelemektedir.

ikinci boliimde “Tanim ve Bélme” konusu incelenmektedir. Bu boliimde
o6nce tamim konusunu ele alan yazar, tamimi; “bir kavramin karakteristik ic-
lemini tayin eden zihin islemi” olarak tarif etmektedir. Bes ttimele gore tanim
cesitleri ile tammmlanana gore tamim cesitleri ele alindiktan sonra tamimin sart-
lan incelenmektedir. Daha sonra bélme konusunu inceleyen yazar, bélimu
tamimin tamamlayicisi olarak izah etmektedir. Burada da tipki tanmimin bes
timele gore cesitlenmesi gibi, bélmenin de bes tiimel esas alinarak ¢esitlen-
mesi gosterilmis ve sartlar tizerinde durulmustur.

Uciincii béliimde “Hiikiim ve Onerme” konusunu inceleyen yazar, énce
énermenin tammu ve yapisi tizerinde durmaktadir. iki veya daha fazla terim-
den olusan énermenin, bir s6ztin tasdik veya inkar1 bakimindan bir htikmii
ihtiva etmesi, yani o hukmun ifade edilmesi seklinde izahi yapilmaktadir.
Onermenin yapisinda da bir yiiklenen, bir yiiklenilen ve bir de bu ikisi ara-
sindaki iliskiyi saglayan bagin varligimin gerekliliine dikkat cekilmektedir.
“Onerme cesitleri” bashg1 altinda yazar, énce ytiklemli ve sarth énermeleri in-
celemekte, ytiklemli ve sarth énermelerin olumluluk ve olumsuzlugunu izah
ettikten sonra ytklemli 6nermelerin bes cesidini maddeler halinde siralayarak
yuiklemin niceligini de bu konu ile birlikte incelenmektedir. Daha sonra ya-
zar karmasik 6nermeleri acikladiktan sonra sartli énermeleri ve yine bu konu
icerisinde ayrik sartli énermeleri cetveller yardimiyla izah etmektedir. Birlesik
6nermeler konusundan sonra énermeler konusunun en 6énemli cesitlerinden
biri olan kipli (modal) 6nermeler incelenmektedir. Aristo kaynaklh dort temel
modal 6nerme, onalt1 énerme tipi olarak dort ayr grupta, harfler yardimiyla,
muteahhirin ve mitekaddimin mantik¢ilarinin gértisleri ile birlikte acik ve ge-
nis bir sekilde izah edilmektedir. Bu b6liimin sonunda yazar, karsiolma ve
doéndiirme konularini igeren énermeler arasi iliskiler konusunu da yine mii-
sahhas orneklerle ve acik bir sekilde ele almaktadir.
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Dordiincii béliimde “Akil Yuriitme” konusu incelenmektedir. Mantik-
I distinmenin dogru bir akil ylurtitme ile olabilecegini ifade eden yazar, bu
konu igerisinde bilinen tg¢ sekil akil yurtitme, yani timdengelim, tiimevarim
ve analoji icinde en 6nemli akil yurtitmenin dediksiyon ( timdengelim ) ol-
dugunu ifade ediyor. Bu baslik altinda 6énce kiyasi inceleyen yazar, kiyasin
dediiksiyonun en mukemmel sekli oldugunu ve klasik mantigin akil yurtt-
mede esas olarak kiyasi ele aldigim ifade etmektedir. Kiyasmn Aristo ve Islam
mantikcilarina gore; “6nceden konan énermelerden zihnin zorunlu olarak bir
sonug¢ cikarmas1” seklindeki tarifi verildikten sonra kiyas cesitleri olan basit,
bilesik ve dtizensiz kiyaslar ayrintili ve sistematik bir sekilde incelenmektedir.
Basit kiyaslar bashig1 altinda izah edilen kesin ve se¢cmeli kiyaslar tizerinde ge-
nis bir sekilde durulmaktadir. Burada ézellikle gerek Islam diinyasinda, gerek
Batrda asil 6nemsenen kiyaslarin ytiklemli kiyaslar oldugunu ifade edilmek-
tedir. Kiyaslarin kipligi harfler vasitasiyla izah edildikten sonra kiyasmn degeri
konusunda yazar, yenicag felsefesinde kiyasa, dolayisiyla klasik mantiga, kar-
s1 elestirilerin oldugunu belirterek bu meseleyi Descartes ve Stuart Mill'in iti-
razlar 1s1g8inda izah etmektedir. Analoji ve timevarim konusunu bu béliimiin
sonunda ele alan yazar, bu iki akil yurtitmenin 6zellikle yenicag felsefesinde
metod meseleleri ele alininca énem kazandigini belirtmis, fakat kendisi konu-
yu klasik mantik cercevesinde izah etmistir.

Besince ve son boéliimde “Tasdik Ttrleri ve Bes Sanat” konusu incelen-
mektedir. Oner, Islam mantikcilarinin mantik kitaplarm tasdik tiirleri ve bes
sanatla tamamladigin ifade ettikten sonra, kiyastan sonra ele alinan bes sa-
natin kiyasm uygulama alanmi oldugunu belirtmektedir. ki kavram arasmda
bir bag kurmak olarak tarif edilen tasdik, dért ayn ttirde zihinde bulunur. Bu
bag ile iki kavram ya birbirine yaklastirihr veya uzaklastiriir. Burhan, cedel,
hitabet, siir ve safsatadan ibaret olan bes sanat ve bu bes sanatta kullanilan
oncillerdeki yedi ttrlti 6nerme ayr ayrn incelenmektedir

Kisaca tanitmaya calistigimiz Prof. Dr. Necati ONER'in Klasik Mantik adh
bu eseri, kendi ifadesiyle klasik mantik eserlerinin geleneksel tarzda yazilmis
konularn baz alinarak kaleme alinmistir. Yazar bu kitapta, klasik mantigin
konularini islerken Islam mantik¢ilarinin anlayisini esas almakla birlikte, kla-
sik Bati1 mantikcilarimin eserlerini de géz éntinde bulundurup, gerek Islam
diinyasida gerekse Batr'da klasik mantigin nasil islendigini karsilastirmal
olarak izah etmeye calismistir. Konular belli bir disiplin ve 6rneklemelerle izah
edilmistir. Bu da eserin 6énemini artirmaktadir. Sahasimin en énemli uzmanla-
rindan biri olan Prof. Dr. Necati ONER’in bu eserinin, bu ilimle ugrasanlar ve
bu ilmi sevenler icin cok 6nemli ve degerli bir kaynak oldugu kanaatindeyiz.
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KATEGORILER
ibn Sina, cev. Muhittin Macit,
Litera Yaymcilik, Istanbul, 2010 544 sayfa
Harun TAKCI

Kategoriler kitabi, Aristoteles’in Organon’unun ilk kitabidir. ibn Sina, her
ne kadar Aristoteles sonrasi mantik gelenegini géz 6ntinde bulundurarak
Kategorilerden oénce Mantiga Giris'e Kitabu’'s-Sifénin mantik bélimitinde ilk
kitap olarak yer vermis olsa da; Farabi mitstakil bir Mantiga Giris (isagocﬂ
metni yazmis olmasma ragmen mantigin bsltimlerinin siralamsim Isagociye
yer vermeksizin Kategorilerden baslatmis ve bunun zorunlu oldugunu ifade
etmistir. Dolayisiyla bu kitabin mantik bilimi a¢isindan énemli bir yere sahip
oldugu asikardir. Nitekim bu eserin, Aristoteles sonras1 dénemde bircok ser-
hinin yapildig1 ve icermekte oldugu konularla ilgili olarak ¢ok cesitli tartisma-
larn yapila geldigi bilinmektedir. Aymi sekilde Muisltiman filozoflar da kendi-
lerinden 6nceki bu mantik gelenegini dikkate alarak ve yine kendilerine 6zgti
yorum ve degerlendirmelerini de katarak bu konuyu yeniden insa noktasinda
incelemeye tabi tutmuslardir.

Nitekim Ibn Sina eserin birinci faslinda, kategorilerin mantik ve metafizik
bakimindan énemini dikkate alarak felsefe 68rencilerine 6nemli bir uyarida bu-
lunmaktadir. Buna gore filozof, Kategoriler kitabinda ele alinan en genel soyle-
nenler/ytklemler olan tekil kavramlarin, mantigin amacladig1 tanim ve betim
isleminin islevsel unsurlan olmadigim belirtir. Ancak yine de 6grencinin bu 6g-
retimden -kategorileri bilme sayesinde- bir sekilde, seyleri kusatma ve 6rnekler
verebilme yetisini kazanmasi bakimindan yarar saglayacagina da dikkat cek-
mektedir. Dolayisiyla filozof, felsefeye yeni baslayanlar i¢in bu kitaptan basla-
manim sakincalarini belirterek, bodylesine zor bir alanin ancak yetkin zihinler
tarafindan anlasilabilecegini ifade etmektedir. Yine ona gore, bu konu felsefi
egitimin son ve en yetkin duzlemi olan ik Felsefe’de (metafizik) incelenebilir
ve ancak bu duzeye ulasildiktan sonra geregiyle 6grenilebilir. Ancak burada
filozofun dikkat cektigi noktanin iyi anlasilmasi gerekmektedir. Zira onun ka-
tegorilerle alakal elestirel tutumu kategorilerin mahiyetiyle ilgili bir tartismay1
icermemektedir. Aksine kategorilerin 6gretim asamasindaki 6grencilere 6g8retil-
mesindeki siralamanin gézetilmesiyle yani 6gretimdeki siralamayla alakahdir ki
yine filozofa goére bu siralama gelenek tarafindan goézetilmemistir ve bu nedenle
de konunun anlasilmasinda énemli hatalar ve yamlmalar meydana gelmistir.
Filozofun o6zellikle dikkat ¢ektigi noktanin, sistemin btitiinctil olarak kavran-

*  Ars. Gor., Sirnak Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi.
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diktan sonra, kategorilerin anlasilabilecegi hususu oldugunu bir kez daha ha-
tirlamakta fayda vardir. Dolayisiyla eserin daha basinda soz konusu edilen bu
yoéntem tartismasinin, eserin bizatihi degeri ve islevselligi ile alakal bir yanhs
anlasilmaya yol agmamasi gerektigini de ayrica ifade etmek gerekmektedir.

Eserin icerigiyle alakali olarak kisa bir degerlendirme yapmak gerekirse,
¢evirinin giris kisminda bununla ilgili olarak su ifadeler yer almaktadir: “Bilin-
digi gibi Aristoteles, Kategoriler kitabmda ‘varlik’ anlayisinin bir geregi olarak,
btitiin varliklar icin kusatici olan en genel sdylenenleri incelemektedir. Aym
sekilde Ibn Sina da kendi sisteminin Kategorilerle ilgili temel unsurlarim orta-
ya koyarak eserini insa etmistir. Buna gore, eserin kavramsal insasi ‘sOylenen-
lerin’ tekil lafizlar olarak siiflandirilmasi ve simirlandirilmasiyla baslamakta
ve ‘kendisi icin sdylenen’le olan iliskisine zemin hazirlanmaktadir. Dolayisiyla
yiuklem ve konu arasmdaki ‘soyleme’ iliskisinin mahiyetiyle ilgili yorumlar,
ayn1i zamanda varlik analizinin dilsel ve zihinsel imkanlarinin yéntemini tek-
nik olarak insa etmektedir. Eserin sonraki béltimlerinde ise, varligin temel bi-
lesenleri olarak cevher ve araz kategorilerinin incelenmesi yapilarak bunlarin
varliga dair incelemeye ne 6l¢tide imkan saglayacagi ortaya konmaktadir.”

Eserle ilgili bu genel degerlendirmelere isaret ettikten sonra eserin 6zet-
lenmesi kismina gecebiliriz. Sifa Kulliyati'nin ikinci kitabi olan Kategoriler (el-
Melctilat) yedi makale olarak boltimlenmistir. Bu makaleler de kendi aralarinda
fasillara ayrilmaktadir. Buna gore birinci makale, alt1 fasildan; ikinci makale,
bes fasildan; ticiincti makale, dort fasildan; dérdiincti makale, bes fasildan;
altinc1 makale, alt1 fasildan ve yedinci makale doért fasildan olusmaktadir. Bu
makale ve fasillar kisaca soyle 6zetlenebilir:

Birinci Makale’'nin birinci fashinda ibn Sina, kategorilerin amaci bash-
g1 altinda, Kategoriler kitabinin amacinin, on kategorinin mevcutlar1 kusatan
yuksek cinsler olduklarinin ve tekil lafizlarin bunlan ifade ettiklerinin ve yine
bu on seyden birisinin cevher, geri kalan dokuzunun da araz oldugunun bi-
linmesi oldugunu ifade etmektedir. ikinci fasilda, esit anlaml (tevatu), es-
sesli (mtttefik), ayr1 (mutebayin) ve tiiremis lafizlar ele alinmaktadir. Buna
gore, tek bir isimde ortak olma s6z konusu doért sekilde miimktin olmaktadir.
Esit anlamhlik (tevatu) yani hem ismin ayni olmasi hem de cevher s6ziintin
betiminin biitiin yénlerden aym olmasi seklinde tamimlanmakta. Isim ittifaki
(es seslilik) ya baska yonlerden farklilasma olmakla birlikte kendinde ayni,
ya aym degil fakat aralarinda bir ttr benzerlik olan (yani dereceli anlamdas
[musekkek]), ya da hem aym degil hem de aralarinda benzerlik de olmayan
seklinde tamimlanmaktadir. Ayrilik (tebaytin) ise, bazen konulan farkh sey-
lerde vaki olur bazen de konusu bir ama bakis acilar farkl tek bir seyde vaki
olur seklinde tamimlanmakta. Taremis isim ise, ait oldugu seyin anlamina
nispeti bulunan ve ayni zamanda da btitiin yénlerden o seyden ayr1 olmayan
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bir lafizla delalet etmek amaciyla iki lafzin sekil ve cekim bakimindan farkli-
lastinlmasi olarak tamimlanmaktadir. Ugiincii fasilda, konuya sdylenen veya
sdylenmeyen ile konuda bulunan veya bulunmayanin anlammnin aciklanmasi
konusu ele alinmaktadir. Buna goére seyler, ya bir konuda bulunmaksizin bir
konu tzerine yuklem olurlar ki bunlar ttimel seyler olan cevherlerdir. Ya bir
konu tizerine séylenmeksizin bir konuda bulunurlar ki bunlar tikel arazlardir.
Ya bir konu i¢inde mevcut olarak bir konu tizerine sdylenirler ki bunlar tiimel
arazlardir. Ya da ne bir sey lizerine sOylenirler ne de bir sey icinde mevcut
olurlar ki bunlar da tikel cevherlerdir seklinde aciklanmaktadir. Dordiincii
fasilda, “bir konuda mevcut olama” seklindeki araz taniminin aciklanmasi
ele alinmaktadir. Buna gore, bir sey icinde mevcut olan, onun bir parcasi
gibi degildir ve icinde oldugu sey bulunmaksizin onun kurulusu dogru olmaz.
Bu ytizden de “bir seyde/sey icinde mevcut olan” s6zli bircok sey icin vaki
olacaktir seklinde izah edilmektedir. Besinci fasilda, “lizerine sdylenme” ve
“icinde var olma” arasinda vuku bulan karisimlar ve bunlarin hangi seylere
gotuirdiigti konusu ele alinmaktadir. Buna gore, bir sey bir sey tizerine yuklen-
diginde sdylenen konuya ytliklenmis olur; sonra bu sey baska bir sey tizerine
yuklendiginde sdylenen konuya ytiklenmis olur ve bodylece de iki taraf ve bir
de orta meydana gelmis olur seklinde agiklanmaktadir. Altinci fasilda ise “tek
bir sey bir ydénden araz bir ydénden cevher olur” seklindeki s6ztin bozuklugu
konusu islenmektedir. Tbn Sina'ya goére bu bozukluk, bazilarimin suretin de
bir konuda oldugunu zannetmelerinden kaynaklanmaktadir. Oysa ona gére,
cevherle kastedilen, zatinin hakikati hicbir konuda bulunmaksizin var olan
seydir. Araz ile kastedilen ise, cevher niteligine sahip olan herhangi bir seyde
varlig1 bulunmasi gerekli olan seydir. Dolayisiyla araz, onu icinde bulundura-
cak sz konusu sey bulunmadikca mevcut olamaz. Boylece Ibn Sina, “suretin
kesinlikle icinde bulundugu bir konusu yoktur” sonucuna ulasmaktadir.

ikinci makalede ele alinan konular ézetle su sekildedir: Cinsler ile béliici
ve kurucu fasillarn iliskisi, on ytiksek cinsin anlasilmasi, varliklarin bu on
yuiksek cinse boltinmesi, bunlarin sayilarinmin on olmasi, bir cinsin veya birbir-
lerinin altina girmedikleri ve bunlarin disinda bir cins bulunmadig1 konularn
birinci fasilda ele alinmaktadir. ikinci fasilda ise, arazin dokuz kategorinin
cinsi olmadig ifade edilerek, arazin diger arazlarin dogalarina delalet etmez-
ken aksine cinsin seylerin bizzat dogasina ve mahiyetine delalet ettigi ortaya
konmaktadir. Kategorilerin sayisinin eksiltilmesinin veya bazilarimin digerle-
rine katilmasimin zorunlu oldugunu kabul edenlerin gortisleri tictincti fasilda
ele alimrken; doérdiinct fasilda, on kategoriden herhangi biri icin cins gibi
genel oldugu vehmedilen ya da onlarin disinda oldugu vehmedilen seyler ve bu
konudaki kuskular ele alinmaktadir. Kategorilerin sayilarinin az sayiya has-
redilmesi ya da cok sayiya yayilmasmin mumkiin olup olmadig: ise, besinci
fasilda inceleme konusu yapilmaktadir.
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Uciincii makalede ele alinan konularin ézetlenmesi kisaca su sekilde yapi-
labilir: Birinci, ikinci, tictincti cevherlerin yani ttimel ve tikel cevherlerin cev-
herlikteki halleri birinci fasilda ele alinmakta olan konulardandir. Ikinci fa-
silda ise; birinci, ikinci ve tictincti cevherler konusu incelenirken; cevherlerin
betimleri ve 6zellikleri konusu t¢tlinct fasilda islenmektedir. Dérdtincti fasilda
ise, nicelik kategorisi ele alinmaktadir.

Dordiincii makalenin birinci faslinda, niceligin diger boliimlerinin ve bila-
raz niceligin aciklanmasina yer verilmektedir. Nicelik kategorisinin hassalar1
yani ézellikleri konusu ise, ikinci fasilda islenmektedir. Uctincti fasilda, goreli-
lik kategorisi ele alinarak onun eski tanimi ve bu tanimin yorumlanmasi konu
edilirken; dérdiinct fasilda, gorelinin 6zellikleri konusu ele alinmaktadir. Be-
sinci fasilda da, kategori olan gorelinin hakikatinin incelenmesi, bizzat goreli
ile kendisine gorelilik arnz olan ya da lazim gelen sey arasmdaki fark ve son
olarak kategori olan gorelinin 6zelliklerine deginilmektedir.

Besinci makalede ele alinan konular soyle dzetlenebilir: Nitelik kategorisi-
nin tanimlanmasi ve bu kategorinin ilk kisimlar birinci fasilda incelemeye tabi
tutulmakta. ikinci fasilda, niteligi dért tiir olarak béliimleyenlerin gortislerine
yer verilerek onlarin séz konusu gorusleri tartisiimaktadir. Nitelik tirlerinden
her iki ttirtin yani hal-meleke ve kuvvet-lakuvvet'in hakikatlerinin incelenme-
sine Gictincl fasilda yer verilmekte; kuvvet ve lakuvvet’e iliskin ttrdeki kusku
dérdiincti fasilda ele ahinmaktadir. Infiali nitelikler ve infialler konular ise, be-
sinci fasilda incelenmekte; altinci fasilda da, konuyla ilgili olarak geriye kalan
bir takim kuskularin ¢6ztilmesine yer verilmektedir.

Altinc1 makalenin birinci fashnda, niteligin dérdiincti cinsinin ttrleri
incelemeye tabi tutulmakta; acinin tarifi, nicelikte veya konum gibi seylerde
nasil vuku buldugu ve aym zamanda halakanin tarifi ile icinde tiir olacag: bi-
lesimle nasil birlikte oldugu ve dort cinsten olan bu cinste geriye kalan kusku-
lar ikinci fasilda inceleme konusu yapilmaktadir. Nitelikle nitelikli arasindaki
fark konusunun yani sira bunlar arasimndaki haller ile niteliklerin arazlarinin
ve ozelliklerinin incelenmesine tictincti fasilda yer verilirken; nitelik turlerinin
ve baskalarinin gorelilik ttrlerine dahil olmasiyla ilgili kuskunun ¢oézilmesi
konusuna doérdiincti fasilda yer verilmektedir. Besinci fasilda ise, zaman ve
mekan/yer kategorileri inceleme konusu yapilmakta. Altinci fasilda da, on ka-
tegoriden geriye kalanlar hakkindaki degerlendirmelere yer verilmektedir.

Yedinci makalede ele alinan konular kisaca su sekilde 6zetlenebilir: Mui-
tekabiller yani karsiikhilar konusu birinci fasilda ele alinmakta; ikinci fasilda,
tekabuil konusuyla ilgili olarak sdylenen seylere dair kuskularin incelenmesine
yer verilmektedir. Zitlardaki hiiktim ve 6zelliklerin tabiri konusu tictincti fasil-
da degerlendirmeye tabi tutulurken; son olarak dérdiincu fasilda ise, 6ncelik
ve sonraligin aciklanmasi konusuna yer verilmektedir.
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Eserle ilgili bu 6zeti yaptiktan sonra netice olarak diyebiliriz ki; eser dik-
katli bir sekilde okundugu ve incelendigi taktirde, Ibn Sina'nin, Kategoriler ki-
tabini Aristoteles’in orijinal metninden hareketle son derece kapsaml bir hale
getirdigi, eserin icerigini 6nemli 6l¢ctide yetkinlige kavusturmus oldugu gora-
lecektir. Ayni zamanda Filozof, hem eserin mantik bilimi icerisindeki yeri ve
onemiyle ilgili olarak hem de Aristoteles sarihlerinin yaklasimlariyla ilgili ola-
rak elestirel tavrim1 da ortaya koymaktadir. Son olarak da eserini, kategoriler
hakkinda yapilan degerlendirmelerle yetinilmesi gerektigini ifade edip, bun-
lar tizerine yapilacak arttirmanin fazlalik olacagin belirterek nihayete erdir-
mektedir. Bu degerlendirmeler géz éniinde bulunduruldugunda, eserin hem
mantik bilimleri agisindan sahip oldugu énem hem de icgeriginin gintmiizde
mantik metinlerinin geregi nispetinde anlasilip 6ztimsenerek, yapilacak olan
mantik calismalarina énemli 6l¢ctide kaynaklik etme hususunda saglayacag:
katki bir kez daha anlasilacaktir.
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NAHIVCILER ILE MANTIKCILAR ARASINDAKI TARTISMALAR
Mehmet Sirin CIKAR, ISAM Yayinlar, istanbul 2009, s.200
Serefettin ADSOY"

Dil-dastince iliskisinin mahiyeti tizerine yapilan tartismalarda, herhangi
bir ifadenin dil dizeyindeki dogrulugunu belirleyen nahiv ilmi iken o ifade-
nin dustince dizeyindeki dogrulugunu smmayan mantik ilmidir. Bu iki ilim
dalinin konu ve ama¢ bakimindan bazi yénlerde ¢catismasi, bazi yonlerde ise
uzlasmasi tabii bir durumdur. Bir tarafta, bir ilim olarak ortaya ¢iktig1 andan
itibaren, sahip oldugu kendine 6zgti usuliiyle yerli ve yabanci toplumlarin bti-
yuk ilgisine mazhar olan ve ilim meclislerinde de tartismalara kaynaklik eden
nahiv ilmi dururken diger tarafta ise ana malzemesi dil olmakla beraber buittiin
cabasim da dil tizerine yogunlastiran ve ayni zamanda btittin ilimlere yardimci
olma iddias1 giiden mantik ilmi durmaktadir. Tanmitimini yapmaya calisacagi-
miz bu eser, nahivciler ve mantikcilar arasinda meydana gelen tartismalarin
gelisimini Sirafi ve Metta arasindaki mtinazaray: temel referans kaynag: ola-
rak kabul etmektedir.

o o o

Bu eser giris, tic temel boliim ve sonuctan olusmaktadir. Muellif ‘Giris
boélimtnde bu konuyu calismaktaki maksadinin, diistince tarihinin kokla
problemlerinden biri olan dil-diistince arasindaki iliskiye nahiv-mantik tartis-
malarindan hareketle aciklik getirme ve dil-distince iliskisinden kaynaklanan
gerginliklerin Islam ilim mirasmn tesekkiiltindeki tarihi roliine 1s1ik tutmak
oldugunu ifade ederek calismanin genel cercevesini cizmektedir. Yazar, kul-
lanmis oldugu birinci derece kaynaklar ve yapilan tartismalar cercevesinde
olusan literattirtin klasik dénem ile modern dénem arasimndaki mantik-nahiv
tartismalarinin gerek icerik ve gerekse sureklilik bakimindan farkhilik arz et-
mesinden dolay1 her iki denemin kaynaklarimi ayr ayri, kronolojik olarak in-
celemektedir.

Yazar birinci béliimde, “Arap Nahvinin Olusumu ve Mantigin islam Diin-
yasmna Girisi”, bashg: altinda, gramer tarihi hakkinda genel bir takim bilgiler
vererek, bu tarihi stirecin nasil? Kiminle? ve ne zaman? Olustugunu irdele-
mektedir. Yazar genel anlamda gramer tarihi hakkinda bilgi verdikten sonra
Arap nahvinin olusum surecinin hangi sartlarda basladigim hatta bu stirece
yol acan etkenlerin neler oldugunu ele almaktadir. Ona goére nahiv ilminin
olusumuna Emeviler énctltik etmislerdir. Ctinkti Arap dilini bilmedikleri ge-
rekcesiyle Emeviler, mevalileri saraydan uzaklastirmislardir. Bunun tzerine
Mevaliler de sarayda kabul gortilmek i¢in Arap dilini 68renmeye calismislar-

Adapazan Atatiirk Lisesi DKAB Ogretmeni
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dir. Mevalilerin baslatmis oldugu bu stre¢ aymi zamanda nahiv ilminin olu-
sum surecini de baslatmis olmaktadir. Dinin ana kaynagi olan Kur'an'nin,
ilk dénemlerde noktalama isaretlerinin olmamasi, gerek Araplarda gerekse
diger milletlerden Mitisliiman olan kisilerde Kur'ant okuma ve anlamda bazi
sikintilara sebep oluyordu. Hatta kimi ydneticiler kildirdiklar1 bazi namazlarda
Kur’an’1t yanlis okuyorlardi. Bu ve benzeri sebeplerden dolayr Ebu’l-Esvad ed-
Dueli tarafindan Kur’anin noktalama isaretlerinin gelistirilmesi Arap nahvi-
nin olusmasina sebep olmustur. Yazar Arap nahvinin hangi sebeplerden 6ttirti
ortaya ciktigimi ortaya koymakla beraber nahvin gecirmis oldugu evreleri de
dénemlere ayirarak incelemektedir.

Eserin ikinci boliimii “Nahiv-Mantik Tartismalarinin Baslamasi ve Do6-
niim Noktast: Sirafi — Metta Ornegi” bagligini tagimaktadir. Yazara gére gramer
ve mantik ilmi, diistincenin dile getirilmesinde belli bir alan1 paylasmak duru-
munda kalmistir. Gramer belli bir dili ele alirken mantik daha genel kurallar
belirlemekle gramerden daha genis bir alanda etkili olmaktadir. Ancak ikisi
arasmdaki bu iliskiye ragmen catismadan da uzak kalmamamaktadir. ikisi
arasmndaki catismanin sebebi, her ikisinin de kendilerini kelamin aleti ola-
rak gormelerinden kaynaklanmaktadir. Ancak bu ¢atismaya zemin hazirlayan
bazi sebepler s6z konusudur ki bunlar, Arap olmayan nahivciler ve mu’tezile
ekoludur. Yazar, mantik ilminin islam ilim dtinyasina terciime hareketleriyle
girdigini ifade ederek, daha sonra mantik’in btittin ilimlerin aleti oldugu gort-
stinlin 6ne strulmesinden dolayi, karsi bir cephenin olusmasina da neden ol-
dugunu ifade etmektedir. Olusan bu cephede en etkili rolti nahiv ilmi almistir.
Yazar, Nahiv-mantik alaninda bilinen ilk tartismanin Ebubekir er-Razi ve isim
vermedigi bir nahivci arasinda gectigini belirtmektedir. Daha sonra Miiberred,
Ebu’l-Abbas Sa’leb, Ibn Serrac, Zeccaci gibi isimleri zikrederek tartismanmn
bu sahislarla daha da genisledigini ifade etmektedir. Ancak, Sirafi ve Metta
arasinda gecen tartisma, bu sahislarin yapmis oldugu tartismalara gore adeta
bir déntim noktasi niteligindedir. Ctinkti Sirafi ve Metta arasmdaki tartisma,
digerlerinin yapmis oldugu tartismalardan icerik ve metod bakimindan farkl-
Iik arz etmektedir. Tartismanin taraflarindan olan Sirafi, nahiv ilminin gelisme
yoéntunde en u¢ noktaya vardigi dénemi temsil ederken Metta b. Yunus da sa-
hip oldugu mantik bilgisi acisindan tartismasiz bir yer edinmis durumdadir.
Bu iki sahsiyet arasinda gecen tartisma hem nahiv hem de mantik alaninda
buytk sahsiyetlerin bulundugu bir dénemde meydana gelmis olmasindan do-
lay1 tartismay1 6nemli kilarken, muellifin de tartismanin anlatildig1 eser ve
tartismanin perde arkasina ait bilgiler vermis olmasi da bu olaya ayr bir renk
katmaktadir.

Uciincii béliim, “Nahiv—-Mantik Tartismalarimin Olgunlasmasi ve Modern
Doénemdeki Yansimalar” bashifinmi tasimaktadir. Yazara gore Sirafi-Metta tar-
tismasi sonrasinda artik kimse kimseyi dislamamis, tam tersine herkes her
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ilmin kendine has bir yeri ve 6neminin varligini kabul etmistir. Ctinki bu tar-
tismadan 6nce nahiv bilenin mantik’l; mantik bilenin de nahvi bilecegi anlayisi
hakimken bu tartismadan sonra s6z konusu anlayis tamamen degismistir.
Sonraki mantik¢ilar, basta Farabi ve Yahya b. Adi gibi sahislar olmak {tize-
re, bu iki ilme ayr ayr1 konu ve amaclar belirlemeye calismislardir. Muellif,
Farabi ve Yahya b. Adinin ilimleri ele alislarim1 ve s6z konusu ilimleri nasil
gorduiklerini hatta nasil gértiinmesi gerektigine dair goértislerini dayanaklariy-
la ortaya koymaya calismaktadir. Sonraki dénemlerde gelecek olan Amiri ve
Sicistani'nin de bu konu hakkindaki gértislerine de yer vermektedir.

Yazar, Farabi’den sonra artik Aristo'nun eserlerini terctime ve onlara serh
yazma déneminin sona erdigini Ibn Sina’yla beraber yeni ve miistakil risalele-
rin kaleme alinip medreselerde okutulmaya baslanmasimdan s6éz eder. Dolay-
siyla bu dénem itibariyle artik kendi kaltirtine ve anlayisina has bir mantik
anlayis1 olusturma dustincesi dogmus olup, daha énce yoéneltilen elestirilere
kars1, ayag yere basan cevaplar verilmeye baslanmistir. ibn Hazm ile baslayan
cevap verme sireci en ciddi manada Gazaliyle ortaya ¢ikmaktadir.

Yazara gore nahiviin olgunlasma doénemi olarak kabul edilen Rummani,
Ibn Cinni dénemlerinde, toplumda meydana gelen hizli gelisme ve degisme
nahiv ilmine de yansmmistir. Bu durum karsisinda ibn Cinni nahiv alaninda
yeni seylerin yazilmasi gerektigini diistiinerek bu alandaki eksikligi gidermek
maksadiyla eserler kaleme almistir. Islam diinyasinin dogu tarafinda bunlar
yasamrken, bir diger parcasi olan Endtiltis’te fakh bir ses ortaya cikmistir. ibn
Mada, o dénemde nahvi bozan ve zayiflatan taklit, donukluk ve bozulmaya
iten seylere karsi siddetli bir tepki ortaya koymustur.

Klasik dénemdeki tstiinlik tartismalari nahiv-mantiga ayr1 ayri alanlar
belirleme tartismalarina dénutstirken modern dénemde ise bunun yerini, nah-
vin mantiktan etkilenerek meydana geldigi tartismasi yer almaktadir. Yazar,
bir yanda Arap nahvinin gecirdigi merhaleleri sebepleriyle aciklamaya c¢alisir-
ken diger yanda da Arap nahvinin Yunan gramerinin, Stiryani, Hint ve iran
etkisinde kaldig1 iddiasim ele almaktadir. S6z konusu noktalara degindikten
sora butiin bu etkilerin herhangi bir gecerliliginin olmadigim ortaya koyan
dustinceleri kanitlariyla aktarmaya calismaktadir.

Degerlendirme: Kendi baslarina bile karmasik olan Nahiv ve Mantik ilmi,
aralarindaki iliskiyi bile ele alinmak buytik bir cesaret isterken aralarindaki
ince ¢izginin ortaya konulmasi bakiminda takdire sayan bir eser konumunda-
dir. Eserde her iki ilim dalimin gerek tarihi stire¢ icerisinde gecirmis olduklar
merhaleler gerekse ifade etmek istedikleri amaclar1 hakkinda kisa ama 6z ola-
rak bilgi verilmektedir. Nahiv-Mantik arasmdaki iliski, tartismaya veya benze-
ri konulara yonelik olarak calisma yapacak olan arastirmacilar icin, 6zellikle
birinci elden kaynaklara dayanarak ortaya konulmus olmasindan dolayi, bir
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basucu kaynak niteligi tasidiglr kanaatindeyiz. Ancak ilk planda 6ne ¢ikan bu
guizel yonleri yaninda su noktalara da dikkat edilmis olmas1 durumunda ese-
rin degerine deger katacag diistincesindeyiz.

Birincisi: Kullanilan bashik cercevesinde ele alinacak olan konunun esit
ve tam birbiriyle girift olarak islenecegi hissini vermektedir. Ancak konularin
islenis surecinde gittikgce Nahiv ilmi 6n plana ¢ikmakta, dolaysiyla Mantik il-
minin ikinci plana itilmis oldugu hissi uyandirmaktadir. Esere verilmis olan
isimdeki siralama da, bir yéniiyle, bu diistincemizi destekler mahiyettedir.

Ikincisi: Eserin genel cercevesini cizen Sirafi-Metta tartismasi metninin,
okuyucu tarafindan, tam olarak anlasilmasi hatta hissedilmesi acisinda, en
azinda, dipnotta ya da ek olarak verilmis olsaydi okuyucu daha fazla istifade
ederdi.

Btitiin bunlara ragmen eser, bu konularda arastirma yapacaklara, en azin-
da, 151k tutmasi1 bakiminda son derece énemlidir.
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MANTIK
Nurettin TOPCU, Dergah Yayinlar,
Istanbul, 2006, 95 s. ISBN: 975-6611-22-7
Bedri CANLI

Nurettin Topcu bir akademisyen, bir fikir mticadele adamai, bir muallimdir.
Kirk y1l okuttugu felsefe grubu derslerinden ayr olarak Robert Koleji'nde tarih,
Istanbul imam Hatip Okulu’'nda Dinler Tarihi dersleri vermistir. 1952 yilinda
muallimliginin yaninda ytrtiyen bir de ders kitabi yazarlig vardir. Kendisinin
de okuttugu Felsefe Grubu Ders Kitaplar1 yazma stirecine 70’li yillarda ahlak
kitaplarini da katti. Tanitmaya calistigimiz Mantik kitabinin ilk baskis1 1952,
son baskisi ise 1984 yilinda olmak tizere toplam 8 baski halinde yayimlanmis-
tir. Eser 16 bashiktan olusmaktadir.

Mantik nedir? Baslig1 altinda mantigin tanimi, béltimleri ve mantigin dogu-
su ele alinmistir. Yazar mantigl, “Dogru diistiinmenin kaidelerini ortaya koyan
ilimdir” seklinde tanimladiktan sonra mantigin psikoloji ile iliskisine degin-
mektedir. Psikoloji her tiirlit suur hallerini inceledigi halde, mantik sadece
zihnin normal isleyisini incelemek iddiasindadir. Yazar mantig1, genel mantik
ve metodoloji diye ikiye ayirir. Genel mantik kisminda aklin prensiplerini ele
alir. Mantigin tarihi gelisimini mantiin dogusu bashg1 altinda inceledikten
sonra konularla ilgili sorulara yer verir. Islenen her dersin sonunda sorulara
yer vererek, okuyucunun o dersi anlayip anlamadigiyla ilgili kendisini sinama-
sma imkani olusturmaktadir.

Yazar, “terimler” bashigi altinda kavramlan kemiyet ve keyfiyet olarak iki kisim
halinde incelemektedir. Kemiyet bakimmdan kavramlan ctiz’i, kalli, ferdi ve ge-
nel; keyfiyet bakimindan ise muicerred ve miisahhas diye boltimlere ayirmaktadir.
Yazara gore bir terimin esash karakterlerine o terimin iclemi denir. Iclemin karak-
terlerini tasiyan fertlerin btittinii ise terimin stimultinti (kaplam) gosterir. Cins,
tar, ayrnim, hassa, muisterek arazi vasiflara mantikta bes geneller denilmektedir.
Bes geneller, cesitli sekillerde tarif yapilmasina yarar. Terimleri stimul dereceleri-
ne gore ayirmaya simniflandirma denir. Siiflandirma ya suni veya tabii sekilde ya-
pilir. Terimlerin iclem ve stiimuliinti belirtmesi bakimindan, smmiflandirma tarifte
isimize yaramaktadir. Tarif, bir terimin i¢cleminde bulunan esash karakterlerinin
belirtilmesidir. Tarif ya analiz veya sentez yoluyla yapilir. Varhk terimi gibi iclemi
bulunmayan terimlerin tarifini yapmak mutimkiin olmaz. Varlik terimi boyledir.
Sadece ttirlerin tarifi yapilir. Fertleri gosteren tek seylerin tarifi yapilamaz.

Onerme, terimler arasinda bagmti kurmaktir. Bu bagintinin diistintilmesi-
ne psikolojide hiikiim denilir, sozle ifadesine ise énerme denir. Mesela “insan
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akilhdir” ifadesi, bir énermedir. Bir énermede iki terim bulunur. Kendisin-
den bahsedilen terime suje, stijenin hal ve karakterlerini gosteren terime sifat,
bunlan birbirine baglayan eke ise bag denir. Onermelere kemiyet bakimmdan
kulli, ctizi; keyfiyet bakimindan ise musbet, menfi kisimlarina ayrnlirlar. Boy-
lelikle dért turlta 6nerme elde edilir:

1. Kulli mtisbet: Her B, Cdir.

2.  Kulli menfi: Hicbir B, C degildir.
3. Cuzimiusbet: Baz B, Cdir.

4. Cuz'i menfi: Baz1 B, C degildir.

Yazarimiz akil ytriatme bashg: altinda dediiksiyon ve endiiksiyonu ele al-
maktadir. Dedtiksiyon prensipten sonucu ge¢memize yarayan akil ytrtitme-
dir. Endtiksiyon ise olaylardan kanuna ytikselten akil ytirtitme cesididir. Bu
iki metottan baska, zihnin btittin konularina tatbiki gerekli birtakim kaideler
vardir. Descartes’in ortaya koymus oldugu bu kaideler apaciklik, analiz, sen-
tez ve sayma olmak tizere dért tanedir.

Yazara gore Aristonun ortaya koydugu kiyas, ilk iki 6nermesi ortaya ko-
nulunca, ticlinci énermesi onlardan zorunlu olarak cikarilan ti¢ énermeden
meydana gelmis bir deduiksiyondur. Misal:

Buttin agaclar bitkidir,
Mese agactir,
Mese bitkidir.

Yukaridaki 6rnekte “bitki” bliytik terim, “mese” ktictik terim, “agac” ise orta
terimdir. Bir kiyasin kurulabilmesi icin su sartlara dikkat edilmesi gerekir:

1. Hig¢bir terim vargida oncitillerden daha genel halde bulunamaz.
2. Orta terim, btittin stimult ile alinmis olmalidir.

“Matematikte metod” boélimiinde matematigin konusu islenmektedir.
Yazara gore matematik miktarlar1 inceler. Ancak bir konunun matematigin
konusu olabilmesi icin, onun 6l¢tilmiis veya Olctilebilir olmas: gerekir. Ma-
tematigin konusu kemiyetler, 6lctilebilen miktarlardir. Kemiyetler stirekli ve
stireksiz seklinde ikiye ayrilir. Stireksiz veya kesikli kemiyetler sonsuz ola-
rak béliindiikleri halde aralarinda yine bosluk birakan kemiyetlerdir. Ornegin
aritmetigin kemiyetleri boyledir. Stirekli kemiyetler, birimleri arasinda bosluk
birakmayan kemiyetlerdir. Ornegin Uzayin kemiyetleri stireklidir. Geometrik
sekiller, uzayda kendi yolu tizerinde buitiin noktalardan gecen bir hareketin
eseri olduklarindan, stireklidirler.

Yazara gore matematik ilimler, saf matematik ilimler ve fiziko-matematik
ilimler diye ikiye ayrilmaktadir. Saf matematik ilimler, kemiyetin kendisini in-
celerken, fiziko-matematik ilimler, kemiyetlerin esyaya tatbikini incelemektedir.
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Matematik dediiksiyonun hareket noktasi, ispatsiz olarak kabul edilen birta-
kim prensiplerdir. Bu prensipler aksiyomlar, postulatlar ve tariflerdir. Aksiyom-
lar ispatlart miimkiin olmayan ve kemiyetin her sekline tatbik edilen apacik
onermelerdir. Postulatlar apa¢ikligi bulunmayan ve ispatsiz olarak kabul edilen
matematik énermelerdir. Tarifler, matematik kavramlarin esash karakterlerini
ortaya koyan 6nermelerdir. Matematik kavramlar, nokta, uzay, hareket, daire,
diizlem, sayi, birim ve paralellik gibi kemiyet gosteren kavramlardir. Matematik
ilimlerin degeri, kemiyet ilimleri oluslarindan kaynaklanmaktadir.

Kitabin yazan “ilimlerin dogusu” konusuna ilmin tarifini yaparak baslar. Ona
gore ilim, muayyen metotlarla ortaya konan, birlestirilmis ve genel bilgilerdir.
limlerin dogusu hakkinda biyolojik teori, sosyolojik teori olmak tizere iki gortis
vardir. Biyolojik teori, ilimlerin pratik ihtiyaclarindan ve teknikten olustugunu,
sosyolojik teori ise, ilimlerin baslangicta dinden ¢ikmis oldugunu ileri stirer.

Yazara gore, ilim kendine mahsus bir diistintis ortaya koymustur. ilim
adamu gibi, ilmin degerine inanmis ve onu kavramis olan her insan, bu dust-
nusin baglandig: esaslara uymaktadir. Bu esaslar sunlardir:

a. llim diistintsi hiirdir ve tarafsizhktan ayrilmaz.
b. ilim distintsa tenkitcidir.
c. Ilim hakikati arastinicidur.

“Deneysel ilimlerde metot” konusu ele alinirken akil ytirttme cesidi olan
enduiksiyonun 6nemi ortaya ¢ikmaktadir. Ctinkti deneysel ilimler endiiksiyon
metodunu kullanmir. Yazara gore endiiksiyon kullanarak olaylarin sebebinin
arastirllmasinda Bacon ve Stuart Mill'in metotlartyla Claude Bernard'in ortaya
koydugu arastirma 6nemlidir. Deneye dayanan ilimlerde deneylerden kanu-
na yukselirken, zihnin hareket noktasi olan hakikatlere prensip adi verilir.
Bu ilimlerde prensiplerden baslayarak en 6zel kanunlara kadar inilir. Ozel
ve genel olmak tizere iki gruba ayrilan prensipler kanunlardan daha genel ve
mucerred hakikatlerdir. Arsimed ve Paskal prensipleri gibi 6zel prensipler ilmi
arastirmalarda kullanilirlar. Genel prensipler ise yalmz bir ilme 6zel olmayip,
bircok ilimlerde diistincenin hareket noktasinm teskil ederler. Buna Lavoisier,
Mayer ve Carnot prensipleri 6rnek verilebilir.

Yazar, kitabin son boéliimitinde analoji konusunu ve biyolojide kullamilan
metotlarin yapis1 ve degerini izah ettikten sonra tarihte metot, tarihin evrimi
ve tarih felsefesini anlatarak kitab1 sonlandirmaktadir.

Merhum Nurettin Top¢u, tanmitmaya calistifimiz bu eserinde mantik ko-
nularini son derece 6zet ve anlasilir bir sekilde incelemektedir. Ayrica bir¢cok
mantik kitaplarinda gérmedigimiz ilimlerde metod konusunu da mantik konu-
larn1 baglaminda ele almaktadir. Bu eserin mantigin temel konulari, mantik ile
psikoloji iliskisi, matematik ve deneysel ilimlerde metod konularinda istifade
edilebilecek 6nemli eserlerden biri oldugu kanaatindeyim.
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KLASIK MANTIK (MANTIGA GIRIS)
Prof. Dr. A. Kadir Ciicen, Asa Kitabevi,
Bursa, 2004, 184 s., ISBN 975-8149-30-X
Muharrem OZKAYA"

Tanmitmaya calisacagimiz bu eser klasik mantiga giris amaciyla yazilmistir.
Klasik mantik Aristoteles’le sistemlesip giinimiize kadar gelen uzun bir gec-
mise sahiptir. Yazar, kitabinin giris béliimtinde klasik mantigin uzun tarihi
seriveni icindeki konumunu tartismaktadir. Zamammizda klasik mantigin
eski degerini yitirdigini soyleyerek, deneysel yontem ve ttimevarimsal akil yti-
rutmelerin bilimsel bilgilerin éntinti agmasiyla hiz kazanan bilimsel ¢calismalar
sonucunda klasik mantigin giderek gézden dusttigtinii, ayrica modern manti-
g1n ortaya cikisinin bu dististi hizlandirdiginmi sebep olarak gostermektedir.

Yazar bu tespitleri yaparken, klasik mantigin hepten degersizlestigini de
sOylemiyor. Sonucta hem klasik mantik, hem de modern mantik ikisi de ¢cok
onemlidir. Ctinkl ikisinin de temel hareket noktasi, aklin ilkelerini temel ilke-
ler olarak kabul etmeleridir. Klasik mantik, Aristoteles gelenegine bagh olarak
sozel, dilsel, niteliksel ontolojik, icerikseldir. Bu nedenle klasik mantik hem
ontoloji, hem de metafizige giden bir diistinmeye yol acar. Modern mantik ise
bicimsel, iceriksiz, sembolik ve formeldir. Bu 6zelliklerinden dolay1 ne meta-
fizige ne de ontolojiye giden bir diisinme ortaya koyar. Buradan hareketle
yazar, klasik mantigin, her ne kadar degerini yitirmis goziikse de aslinda her
zaman kullanilan bir diistinme bicimi oldugunu ifade etmektedir. Ctinkt he-
pimiz sonucta ginlik yasantilarimizda klasik mantigin ortaya koydugu du-
stinme ydntemlerini ortaya koymaktayiz. Gliniimiiz insani Aristoteles’in kul-
landig1 mantig1 kullanmaya devam etmekte ve edecektir de. Bazilarina gore
mantik 6grenmeden de distnme etkinliginde bulunabiliriz. Bu bir bakima
dogru olabilir. Ctinkii insan diistinebilen bir varliktir. Fakat insanin diistine-
bilen bir varlik olmas1 onun her zaman dogruyu bulabilecegi anlamina gelmez.
Clunkil dogru dustinmek icin, dogru diisinme yontemlerini bilmek gerekir.
Iste mantik bilmenin énemi, kisinin dogru diistinme kurallan ile diisiinme
etkinligi yapmasiyla anlam kazanir.

Klasik mantik, diisinmenin temelinde olan ilkeleri, kavramlari, 6nermeleri
ve gecerli cikarimlar: arastiran bir disiplin olmasi hasebiyle, yazar, kitabinda
bu temel ilkeleri on ayr1 béltimde incelemistir. Dolayisiyla eserimiz, bir giris,
yukarida bahis mevzuu olan on béltiim ve kitabin sonundaki kiictik bir mantik
terimleri s6zltigtiinden olusmaktadir. Simdi kisaca bu béltimleri inceleyelim:
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Birinci boliimde “Mantik” kavramu tizerinde durulmaktadir.Yazar bu bé-
Ilimde 6nce mantigin Yunanca ve Arapc¢a karsiligi olan kelime anlamlan ile
terim anlamini, daha sonra akil yurtitme yollarini, mantigin ilkelerini, bu il-
kelerin kaynag) problemlerini, akil ytirtitmede kullanilan baz1 mantik terimle-
rini ve mantigin diger disiplinlerle iliskisini incelemektedir. Buna gére mantik
kelimesi Yunanca “logike” ve Arapca’nutk” kelimesinden gelmektedir. Terim
anlami olarak mantik; dogru ve dizgiin diisiinme formlarim inceleyen bir bi-
lim dahdir.

Akil yurtutme yollar1 bashgl altinda yazar, bilinen tg¢ tarlt akil yurtitme
sekilleri olan tiimdengelim (dedtiksiyon), tiimevarim (endtiksiyon) ve analo-
ji (benzetme) yi aciklamaktadir. Aklin (mantigin) ilkeleri baslhig1 altinda yazar
bazi mantikeilar gibi, 6zdeslik, ¢elismezlik ve tictincti halin imkansizhig: ilke-
leri ile beraber dérdiincti olarak yeter-sebep ilkesini de aciklamaktadir. Aklin
ilkelerinin kaynagi problemi bashg1 altinda yazar su sorulara cevap aramak-
tadir: Aklin ilkeleri nereden gelmektedir? Onlarn deney ve gozlem yoluyla m
elde ediyoruz? Yoksa bu ilkeler dogustan gelen ilkeler midir? Akil yurtitmede
kullanilan bazi mantik terimleri baslig1 altinda yazar, 6énerme, 6nctil ve sonuc,
dogru-yanlis, dogru, gercek ve hakikat, gecerlilik-gecersizlik, tutarhlik-tutar-
s1zlik-gecerlilik terimlerini incelemektedir. Mantigin diger disiplinlerle iliskisi
bashg: altinda yazar, mantigin bilgi kuram ve psikiloji ile olan iliskisini izah
etmektedir.

ikinci boliimde yazar mantigin tarihcesini, Aristoteles 6éncesi mantik, Aris-
toteles mantigl, ortacagda mantik, sembolik (modern ) mantik ve Turkiye'de
mantik calismalari olmak tizere bes ayr1 bashk halinde ele almaktadir. Yazar
Aristoteles oncesi, Aristoteles mantig1 ve ortacagda mantik tizerinde durduk-
tan sonra sembolik mantik tizerinde durmaktadir. Ona gére, Rénesans’la bas-
layan doga bilimlerine yonelis ve yeni buluslar, Aristoteles mantiginin bilimsel
yontem icin yetersiz kaldigini ortaya koymustur. Bu boéltimde yazar 6zellik-
le, kiyasa elestiri getiren Descartes ve timevarimi 6n plana ¢ikartarak deney
ve gozlemin énemini vurgulayan F.Bacon'un fikirlerini tartismaktadir. Yazar,
Turkiye'deki mantik calismalarimin gercek anlamyla 19. yulzyilda 6zellikle
Tanzimat hareketiyle olusan Bati etkisiyle basladigim ifade etmektedir. Bura-
da ozellikle Ahmet Cevdet Pasa'min Miyar1 Sedat ve oglu Ali Sedat'm yazdig:
Mizanit'l- Ukl Fi'l Mantude ve’l Usiil adh eserlerine dikkat cekmektedir.

Uciincii béliimde “Klasik Mantik ve Aristoteles Mantigi”n ele alan yazar,
klasik mantig1 Aristoteles gelenegine uygun olarak dogru ve duzgun akil yt-
ritme formlarim inceleyen mantik olarak diistinmektedir. Ona gore gelenek-
sel mantik olarak da adlandirilan klasik mantik, hem Batr'da hem de Islam
diinyasida Aristoteles’in belirledigi icerik baglaminda anlasilmis ve incelen-
mistir.
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Dordiincii boliimde “Kavramlar Mantifi’mi inceleyen yazar, kavramlar
mantigim Aristoteles’in Organon'unun kategoriler béliimu altinda incelemek-
tedir. Yazara gore Aristoteles, 6zellikle mantik formlarini dogru bir sekilde ifa-
de etmek icin diistinsel ve dilsel anlatimlara ihtiya¢ oldugunu belirtmistir.
Ona gore dustncelerimizin sonucu olusan kelimeleri bir araya getirerek ctim-
lelerimizi kurariz. Bu nedenle Aristoteles, mantigin ilk konusunu diistinmenin
en temelinde olan kavramlar ve terimlere ayirmistir.

Besinci béliimde “Onerme” konusunu inceleyen yazara gore énerme, yargi
ya da hukum, iki kavram ya da iki diistince arasindaki yeni bir konu ve ona
yuiklenen arasmdaki iliskinin birbirine uygun olma ya da kelimelere doktilmus
bicimidir. Yazar énerme hakkinda bilgiler verdikten sonra énermenin 6zne,
yuklem ve bag olmak tizere li¢ terimden ibaret oldugunu ifade ederek, 6nerme-
yi niteligi, yapis1 ve kipligi bakimindan incelemektedir. Ayrica yazar, “Onerme-
lerde terimlerin dagiticihigl ve énermelerarasi iliskiler” konularim detaylariyla
incelemektedir.

Altinci boliimde “Kiyas” konusunu ele alan yazar, kiyas1 gecerli bir ¢ika-
rim seklinde tanimhyor. Gecerli bir ¢cikarim ise dogru akil yurtitme ve distn-
me bicimidir. A. Kadir Cticen klasik mantigin asil konusunun kiyaslar oldu-
gunu ifade etmekte, kiyasin tanimim verdikten sonra basit, bilesik ve dtizensiz
kiyaslar tizerinde ayrintili bir sekilde durmaktadir.

Yedinci boliimde “Venn Semalar (Cizitleri)"ni ele alan yazara gore 19. ytiz-
yil Ingiliz mantik¢is1 John Venn'in buldugu bu teknik, iki ya da daha fazla
siniflar arasi iliskiyi birbirleriyle kesisen dairelerle geometrik olarak gosterme
imkanina sahiptir. Yazar venn semelarinda basit énermeleri ttimel olumlu, tii-
mel olumsuz, tikel olumlu, tikel olumsuz 6nermeler olarak kesisen iki daire ile
yorumlayarak izah etmektedir. Bu boltimde ayrica venn semalariyla kiyaslarin
gecerlilik denetlemesi de gosterilmistir.

Sekizinci boliimde “O-1 Yontemi ve Kiyaslarin Denetlenmesi’ni inceleyen
yazara gore 0-1 yontemi, basit-kategorik kiyaslarin gecerli olup olmadigini de-
netleyen bir aritmetik yontemdir. Bu yéntemin temeli, terimlerin dagitilmish-
gina ve dile dayal tasim kurallarinin aritmetik bir ifadeyle dile getirilmesine
dayanuir.

Dokuzuncu béliimde “Mantigin Uygulamalar” tizerinde duran yazar, bu
boliimde mantigin diger alanlarla olan iliskisinden bahsetmektedir. Ona gére
her bilim dali dogrulara varmak i¢in yanhslari elemek zorundadir. Bunu ya-
pabilmek icin de mantig1 kullanmak zorundadirlar. Ctinki mantik dogru du-
stinme ve akil ytirtitme bicimlerini arastiran ilim dali olarak tim bilimler icin
temel bir yontem olmaktadir. Buna gére ttim bilimlerin, mantig: bilgi elde etme
stirecinde kullanmalarina “uygulamali mantik” denmektedir.
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Onuncu béliimde “Mantik Felsefesini” incelenmektedir.Yazar bu béliim-
de mantigin felsefe ve diger bilimlerle olan iliskisini, her bilimi kendi alam
ve konusu i¢inde degerlendirerek, mantik felsefesdinin nasil olustugunu ve
konusunu izah etmektedir. Ona gore mantik, felsefe ve bilim, birbirleriyle ta-
rihsel ve kaplamsal olarak siki bir iliski icindedirler. Klasik mantik uzun yillar
felsefenin bir alt disiplini olarak kabul edildi ve felsefeciler tarafindan mantik
calismalan yuratalda. Yazara gore bilim felsefesinin icinde yer alan mantik
felsefesi, mantigin konusu ve yéntemlerini sorgular ve irdeler. Buna gére man-
tik felsefesinin konusu, mantigin temel ilkeleri, kavramlari, énermeleri, ¢ika-
rimlari, yontemleri ve sonuclar tizerine elestirici, ¢dztimleyici ve birlestirici
aciklamalar yapmaktir. Yazar, mantik felsefesinin ele aldig: birtakim konular
kendi alt basliklar altinda detayl bir sekilde incelemektedir.

Sonug¢ olarak, tanitmaya calistigimiz bu eser klasik mantiga giris olarak
kaleme alinmistir. Clicen, Aristoteles’le baslayan ve guintimtize kadar stiren
uzun bir gecmise sahip olan klasik mantigin, diistinmenin temelinde yer alan
ilkelerini, kavramlarini, énermeleri ve gecerli ¢ikarimlari incelemektedir. Ay-
rica bu eserde bir¢cok klasik mantik kitabinda géremedigimiz John'un venn
semalari, 0-1 yéntemi ve mantigin uygulamarn gibi bazi konular tizerinde du-
rulmustur. Bu nedenle bu eser, felsefe ve mantiga ilgi duyanlarin yanisira,
bilimsel ve gunltiik yasamda dogru distinmeyi, tartisma ve akici konusmada
etkili olmay1 amaclayanlar icin son derece énemlidir.
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FELSEFE
Nurettin TOPCU, Dergah Yayinlari,
Istanbul, 2006,s. 132
Muhammet Nasih ECE’

Tamtimim yapacagimiz eser, ilk defa 1952 yilinda basilmis, bir akademis-
yen, bir fikir ve mticadele adami olan merhum Nurettin Topc¢u tarafindan ka-
leme alinmistir. Kitap, felsefeyi ytizeysel bir sekilde anlattig: icin her diizeyde
okuyucunun dikkatini celp edecek bir felsefi dtizey ve dile sahiptir.

Eser, alti1 boliumden olusmaktadir. Birinci bolimde yazar, felsefi diistintis
ve felsefi zihniyeti, ilim ve felsefe arasindaki iliskilere deginmektedir. Tkinci
bolimde felsefi diistincenin toplumlarda nasil oldugu ve nasil gelistigi tize-
rinde durulmakta; bu anlamda cesitli felsefi anlayislara ve bu anlayislarin
perspektifiyle felsefi meselelerin nasil ¢ozulebildigi noktasinda bilgilere yer
verilmektedir. Uctincti béliimde, tarih buyunca varlik géstermis cesitli felse-
fi ekollere deginilmektedir. Yazar, dérdiincii béliimde bilgi meselesini konu
edinmekte; tarih buyunca bilgi konusunda felsefe tarihine damgasim vurmus
felsefi ekollerin bakis acilarina dikkat cekmektedir. Besinci béltimde ahlakin
meselelerine deginmekte, altinc1 bolimde ise sanat ve sanat ile felsefe iliskisi
konu edinmektedir. Kitabin sonunda ise ¢esitli filozoflardan okuma parc¢alari-
na yer vermektedir.

Topcu, birinci boltimde, felsefi distintistin ne oldugunu ele alarak, insanin
kainat hakkinda edindigi ti¢ turlt bilgiden bahseder. Birincisi, duyularimizla
elde ettigimiz dtizensiz bilgidir; ikincisi, metot kullanilarak ilmi elde edilen ilmi
bilgidir; Uctinctisii de felsefi bilgidir ki her turlii genel bilginin genel birlesi-
minden meydana gelir. Iste bu diistince ameliyeleri felsefi bir diistiniis olarak
karsimiza cikar.(s.11-14) Ondan sonra ilim felsefe iliskisine deginen Topcu,
felsefe ilim arasmdaki ayni olan ve gari olan 6zellikleri tizerinde durur. {limle
felsefe arsinda konu, metot ve sonu¢ ayriliklarn vardir. Yazara gore ilim, her
olay1 ayr ayr1 inceler; felsefe, bir seri olaylardan bir btittin cikarir. ilim deneye
dayanur; felsefe deneysel diistinceyi kullanir. ilimin sonuclarinda kesinlik c1-
karnlir felsefenin sonuclarindan béyle bir kesinlik cikarilamaz. ilim ile felsefe-
nin karsilikli bagintilar1 da vardir. Yazar, bunlarn séyle siralamaktadir: Birinci,
ilimsiz felsefe yapilmaz; ikincisi, felsefe ilimleri arkasinda strtkler; ticiinctisi,
felsefe ilimlerin tenkidini yapar. (s. 18)

Topcu, ikinci bolimde cemiyetlerde felsefenin gelismesini ele alir. Yazara
gore ilk caglarda Cin ve Hint felsefeleri, dinlerin i¢cinde bulunuyorlardi. Cin’in
SAU. Sosyal Bilimler Enst. Mantik ABD Yiiksek Lisans Ogrencisi
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Konfiigytis ve Tao dinleri gibi Hind'in Brahman ve Buda dinleri bu toplum-
lann felsefi gortsleriydi. Duistince tarihinde Yunan’'da bir “Yunun Harikas1”
yasandi. Burada felsefe milattan bes asir 6énce Sokrat tarafindan kuruldu.
Sokrat’tan sonra talebesi Platon, onun akilci felsefini devam ettirdi. Platon’dan
sonra Yunan akilcigl, Aristo tarafindan metot arastirmalan alaninda ilerletil-
di. Orta caglarda ise batida hakim olan Hiristiyan felsefesi, btiytik ¢ogunlu-
gu Aristo'nun metodunu dinin hakikatlerine tatbik yoluyla diistinen Thomas
Aquinas gibi filozoflarin elinde kaldi. Ronesans’tan sonra XVI. asirda fikirlerde
hurriyet ve her sahada hur arastiricilik iradesi kuvvetlendirildi. Artik muay-
yen dusunceler ve dar kaliplar insan distincesine yeterli gelmemeye basladi.
(s.22-30)

Yazar, tictincti bolimde temelde ti¢ felsefi anlayisa deginmektedir. Birincisi
geleneksek felsefe dedigi, Aristo tarafindan ortaya atilmis olan felsefe anlayi-
sidir. Tkincisi IXI. Asirda Auguste Comte tarafindan ortaya atilmis Pozitivist
felsefedir. Comte’a gore esyanin akil tarafindan gercek olarak tanminmasi mtim-
kiin degildir. Canka akil, duyularin deneyleri disinda ¢iktig1 zaman celisik
sistemler ortaya koyacaktir. Uctinctisii, Metafizik ve Ruhcu Pozitivizm dedigi,
Bergson tarafindan ortaya konan yeni bir felsefe anlayisidir. Bu felsefi anlayis
Geleneksel ve Pozitivist felsefenin birlesiminden meydana gelmistir. (s.33-36)

Topcu, tctncu bélimiin devaminda felsefe meselelerinin ¢éztim yollarini
ele almaktadir. Bu baglamda tarih buyunca felsefe meselelerini haletme tarz-
larma deginmektedir. Bunlardan: Dogmatizm, bilgilerimizin esyaya uygun-
lularimi, yani hakikat olduklarim1 kabul eden felsefi diistincedir. Stiphecilik,
Dogmatizmin karsit1 olan gorustiur. Buna gore biz hi¢ bir sey hakkinda kesin
bilgi sahibi olamayiz. Bu ytizden hiikimlerimizi her zaman daha sonraya bi-
rakmak en dogru hareket olur. Rolativizm, ilimlerin ilerlemesiyle stipheciligin
ortadan kalkmasi felsefede tek basina dogmatizmin hakim olmasi netice-
lendirecektir. Bu akimin kurucusu olan Kant, aklin tenkidini yaptiktan sonra
esyayl numen ve fenomen diye ikiye ayirdi. Biz numenleri degil sadece feno-
menleri taniyabiliriz. (s.39-46)

Yazar, dordiunci béltmde, bilgi meselesini incelemektedir. Bu baglamda
akilcigl, gorgucugi ve gorguculiukten hareketle ortaya ¢ikmis bazi felsefi ekol-
leri irdelemektedir. Yazar akilciligl da tice ayirmaktadir: Birincisi Sokrates’in
Akilcigl, Ona gore, buttn varliklarin asla degismeyen bir 6zt vardir. Her 6ze
ait kavram ise zihinde dogustan bulunmaktadir. Akln isi her 6ze ait kavram-
lann bulup meydana cikarmaktir. Sokrates’ten sonra Yuna akilcihigim Platon
ve Aristoteles devam ettirmistir. Ikincisi Descartes Akilciligl, Descartes, felse-
fesine idealizmle basladi. idealizm, dis diinya varhklarimin diisiincemizin ya-
pisinda olduklarm kabul eden sistemdir. Uctinctisiti Kant Akilcihgidir, Kant,
esyanin zihnimizin kanunlarina uymak suretiyle bize bilgiler verdigini iddia
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etti. Kant’a gore bilgilerimizden bir dogustan digeri sonradan kazanilan ol-
mak tizere ikiye ayrilir. Bunlardan bir bilgimizin maddesi digeri ise bilginin
seklidir.(s.53-58)

Topcgu, akilciiktan sonra Gorglictiligii (Emprizm) ele almaktadir. Burada
dort cesit gorguculikten bahsedilmektedir: Birincisi olan Locke'un Gorgulicti-
lugudur, Locke gore, dogustan hicbir bilgi yoktur. Buttin bilgilerimiz duyu-
larla bilin¢ denemelerinden ortaya ¢ikmistir. Dogustan zihnimiz bos bir levha
gibidir. Tkincisi Duyumculuktur, temsilcisi bir Fransiz olan Condillac’a gore
btitiin ruhsal hallerimiz, esyadan duyumlar alma neticesinde meydana gelir.
Uctinciisit Cagrismmeiliktir, temsilcisi Hume, gérgiictiliigii cagrisimeikla acik-
lar. Ona gore, aklin ilkeleri cagrisim yoluyla meydana gelir. Dérdtincii olan Ev-
rimcilik, XIX. Asirda aklin ilkelerinin evrim yoluyla meydana geldiklerini ileri
stiren H. Spencer, ortaya koymustur. Ona gére cocugun zihni bos bir levha
degildir. Elde edilen bilgiler daha 6nceki nesillerden alinmistir. Daha 6nceki
nesillerde bu bilgileri deneylerle elde etmislerdir. (s. 53-64)

Yazar, gorgtictigui isledikten sonra gorgtictiliik esasina bagh baz felsefi sis-
temleri ele almaktadir. Bunlar hakikat fikrinin zihinde meydana gelisi baki-
mindan gorgucultigun acilamasim benimsemektedir. Bunlardan ilki olan Po-
zitivizmdir. Pozitivizm, duyularla yapilan deneylerin 6tesinde hakikat arastir-
malarinin imkansiz oldugunu ve yine duyularla kontrol edilebilen bilgilerden
baska kesin bilgimiz bulunmadiginin kabul eden felsefi sistemdir. Ikincisi Ce-
miyeteiliktir.(Sosyolojizm) E. Durkheim tarafindan ortaya atilan, bilgilerimizin
kaynagini toplumda bulan sistemdir. Uciinclisti Pragmatizm’dir. Pragmatizm,
is felsefesidir. Amerika’da Willim James ve J. Dewey ve Ingiltere’de Schiller
tarafindan ortaya atilmistir. Bunda temel fikir sudur: Zekanin fonksiyonu bize
kuramlar yaptirmak degildir, hareketlerimizi idare etmektir. Fikirlerimiz hare-
ketlerimize baghdir ve degerleri onunla 6l¢tiltir. Pratik i¢in faydal olan her iste
basar1 saglayan fikirler dogrudur. Dérdtinctisti olan Sezgiciliktir. Bu felsefenin
kurucusu Henri Bergson’'dur. Sezgicilik temelde gérgtictiliiSe dayanmaktadir.
Lakin ag¢iklamalarinda genel goérgtictltikten ayr bir yol takip eder. (s. 67-77)

Topcu, besinci boliimde ahlak bahsine yer vermektedir. Bu baglamda ah-
lakin tanimi ve ahlakin diger ilim ve felsefe ile miinasebetleri tizerinde dur-
maktadir.Bir¢cok ahlak tanim yapildiginin tizerinde duran Topc¢u, ahlak¢ilarin
ahlak tanimi yaparken bagh bulunduklar ahlak sitemlerinden hareket ettik-
lerini ifade etmektedir. Platon ahlaki, “hayir ilmi” Kant, “6dev ilmi” Rousseau,
“kalp ilmi” Lévy-Bruihl “adalet ilmi” diye tanimlamislardir. (s. 82)

Ahlak bir ilim midir? Sorusunu tartisan Topc¢u, ahlakin da diger ilimler gibi
muayyen konusu ve belli metotlar1 bulundugunu sdéyleyerek bir ilim oldugunu
ama diger ilimlerden fakl tarafini vurgulayarak bir felsefe disiplini oldugunu
ifade etmektedir. Topcu, ahlakin ti¢ temel karakteri tizerinde durmaktadir.
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Bunlardan birincisi, ahlak, ilimlerin yaptig1 gibi muayyen bir realiteyi tanit-
mayip bir idealin teorisini ortaya koymasidir. ikincisi, ahlak ilimlerde oldugu
gibi kanunlar kesfetmemesi ve kaideler ortaya koymasidir. Ugtlinciisti, ahlakin
kaideleri, aklin ilkeleri gibi evrenselligi taninmis olan bir takim ilkelerden ¢i-
karilmasidir. Ahlakin ilkeleri, aklin ilkeleri kadar belirgin ve zorunlu olmasa
da evrenseldirler. (s.87-88)

Yazar, ahlakin dinle ilgisine deginirken bu iliskiyi iki bakimdan g6z éntin-
de tutmaktadir. Birincisi, ahlak kurumlarinin din kurumlariyla birlikte evrim
gecirmesi ve cemiyet hayatinda ahlak kaidelerinin, genin 6lctide dinin emir ve
yasaklariyla birlikte meydana gelmesi bakimindan, yani ahlakin evrimi baki-
mindan; ikincisi, ahlakin iradeli hareketlerimizin ilmi olusu ve dinin emirleri-
nin de gaye olarak, bizim iradeli hareketlerimizi diizenlemekte olusu bakimin-
dan, yani ahlakin gayesi bakimindandir. (94)

Topcu, altinci bélimde sanat ve felsefe iliskisini ele almaktadir. Estetik, sa-
nat felsefesi demektir. Sanat, insan ruhunun serbestce yani muayyen kaide-
lere tabii olmaksizin, gtizeli arastiran hareketine denir. Bu hareket daima eser
halinde ortaya c¢ikar. Ancak “gtizel nedir?”
cevaplandirmaya imkan yoktur. Guizelin tarifi olarak “gtizel, bilincte estetik

sorusunu objektif ve ilmi olarak

heyecan uyandiran olay denir” s6zii, gtizeli yine kendisiyle tamimlayicidir. Zira
“estetik heyecan?” diye sorulunca yine gtizelin tanimma dénmek gerekmek-
tedir. Modern felsefe gtizellik bdyle bir cevher veya metafizik varlik olmaktan
cikararak, kainatimiza ait bir hadise halinde ele alimir. Kant gtizeli, gaye gu-
diicti bir htikme baglar. Yine Alman filozofu Schelling, onu ruhun tabiatla
kaynasmasinda ve tabiatin akisina uymasinda bulur. (107)

Sanat1 aciklayic teoriler kisminda Topgu, sanatin hangi ihtiyaclardan dog-
dugunu, ne turla ihtiraslar cevap oldugunu arastiranlar tarafindan, bir¢ok
gorusler ortaya atildigini séyleyerek bunlar1 konu edinmektedir. Bunalar: cin-
siyet teorisi, is veya ritim teorisi, sanat ve oyun, sanat ve hayat, sanat ve dua,
sanat ve sezgidir. (s.109-112)

Topcu, sanat ve felsefe bolimiintin son kismini giizel sanatlara ayirmistir.
Burada daha o6nce yapilmis gtizellik tanimi ve sanat eserinin nasil meydana
geldigi tizerinde durmaktadir. Platon gtizeli, “hakikatin muhtesem manzara-
s1”, Kant, “zihnin kanunlariyla anlasma halinde olarak, hayal giictintin hur
karakterini tatmin eden sey” olarak tamimlamaktadirlar. (s.114)

Sanat eserinin nasil meydana geldigini arastiran Topc¢u, bu soruya
u¢ grup halinde cevap verildigini ifade eder: Realist ve Naturalist mektebe
gore, sanat, realiteye hicbir sey ilave etmeden, onun oldugu gibi anlatilmasi-
dir. Idealizme gére, sanatin hayattan ayrilmasini, realiteden baglarin1 kopar-
mas1 gerekir. Uclincti goriis, idealin realite ile birlesimi olan sanati miidafaa
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etmektedir. (s. 115) Topcu, kitabin son kisminda Platon’dan, Kant'tan, J. J.
Rousseau’dan, Bergson’dan ve Maurice Blondel'den okuma barcalarini vere-
rek kitabi tamamlamaktadir.

Sonug¢ olarak, ytizyillimizin biiytk distntri olan merhum Nurettin Top-
cu tarafindan yazilan “Felsefe” kitabi, felsefi kavramlarin, felsefi ekollerinin,
felsefe tarihini, kisacasi felsefenin en iyi sekilde nasil anlasilabilir sorusunun
adeta yazilmis bir cevabidir. Felsefe icin oldukca 6z ve anlasilabilir bir sekilde
yazilmis ender kitaplardandir. Felsefeyi sevdirmek isteyen felsefe taliplerine
tavsiye edilebilecek bir kitap olmasinda stiphe yoktur. Felsefi diistintisten,
felsefenin diger ilimlerle iliskisi, caglara ve cemiyetlere gore felsefenin seyri,
felsefi akimlar, felsefi sistemler hakkinda vb. keyif verici ve aynm1 zaman da
didaktik mtilahazalarla okunacak kitabi, yazarak hizmetini bu sekilde goste-
ren merhum Nurettin Topcu’ya mutesekkir oldugumu ifade etmeden yazim
bitirmem dogru olmazda.



