Kalemname

December-Aralik 2024
Cilt: 9

Kirikkale Cniversilesi
Islami llimler
IFakiiltesi Dergisi

kirikkale Universily
The Jowrnal ol Facully ol
Islamic Sciences

e-ISSN: 2651-3595




¢ ISSN: 26513595

alemname

Ki-ikkale Universilesi
Islami Hlimler Fakultesi Derdgisi

9/18

Aralik 2024

D ergiPark INDEX @ COPERNICUS a EBSCOhost

AKADEMIK
Academic
> Resource
Index
ResearchBib

STBIAD




- KnikRale Universitesi islami ilimler Fakiiltesi Dergisi -

lirikkale Universitesi islami ilimler Fakiiltesi Dergisi
e-ISSN: 2651-3595
Sayi/No:18
Aralik/December 2024

Dergi Eski Adi: Kirikkale Islami ilimler Fakiiltesi Dergisi (KIIFAD)
(Eski ad altinda yayimlanan sayilar: 2016, Cilt:1 Sayi:1-2; 2017, Cilt:2 Sayi:3-4; 2018, Cilt:3 Sayi:5)

Eski e-ISSN: 2547-9504

Previous Title: The Journal of Kirikkale Islamic Sciences Faculty
(Year Range of Publication with Former Title: 2016-2018 Vol:1, No:1-Vol: 3, No:5)

Former e-ISSN: 2547-9504

Kapsam: Sosyal Bilimler-Dini Arastirmalar
Scope: Social Sciences-Religious Studies
Periyot: Yilda 2 Sayi (Haziran & Aralik)

Period: Biannually (June & December)

Yayin Dili: Tiirkce, ingilizce, Arapca, Almanca
Publication Language: Turkish, English, Arabic, German

Kalemname, yilda iki sayl yayimlanan uluslararasi bilimsel ve hakemli bir dergidir.
Kalemname is an international peer-reviewed academic journal published twice a year.

Makaleler; Tijrkge-ingilizce baslik, 6z (en az 150 kelime), anahtar kelimeler (en az
5 kavram), Ingilizce 6zet (en az 250 kelime) ve ISNAD atif sistemine uygun olarak
hazirlanan kaynakga icerir.

Articles contain an Turkish-English title, an abstract (at least 150 words), keywords (at least 5
concepts), a summary (at least 250 words), and a bibliography prepared with the ISNAD.



YAYINCI [PUBLISHER]

Kirikkale Universitesi islami ilimler Fakiiltesi
Kirikkale University Faculty of Islamic Sciences

On behalf of Kirikkale University Faculty of Islamic Sciences

Prof. Dr. Mevliit ERTEN

@

mevluterten71@hotmail.com

P-N
i
Kirikkale University, Faculty of Islamic Sciences, Kirikkale, Tiirkiye.

YAzi isLERi MUDURU [RESPONSIBLE EDITOR]

Prof. Dr. Giildane GUNDUz0z

@

gunduzoz50@hotmail.com

P~
i
Kirikkale University, Faculty of Islamic Sciences, Kirikkale, Tiirkiye.

EDITOR [EDITOR IN CHIEF]

Prof. Dr. Ali CETIN

@

alicetintr@gmail.com

P~
m
Kirikkale University, Faculty of Islamic Sciences, Kirikkale, Tiirkiye.

EDIiTOR YARDIMCISI [CO-EDITOR]

Ars. Gor. Abdullah Enes AYDIN

@

abenesaydin@gmail.com

P~
i}
Kirikkale University, Faculty of Islamic Sciences, Kirikkale, Tiirkiye.




18. SAYI EDITORLERi [EDITORS OF 18™ ISSUE]

PRrROF. DR. ALi CETiN
PROF. DR. KAMIL SAHIN
Doc¢. DR. ADEM YILDIRIM
Doc¢. DR. FATIMA ZEYNEP BELEN
Doc¢. DR. GULSEN YAGIR AHMETOGLU
DR. O&R. UYEsi HIDAYET TUKSAL
DRr. O&r. UvEsi iBRAHIM KARA
DRr. O&Rr. UvEsi ismaiL Kocak
DR. O&R. UYESi MUSTAFA ToPcu
DRr. O&Rr. UYEsi RAMAZAN CINAR
ARS. GOR. ABDULLAH ENES AYDIN
ARS. GOR. BUSRA OGuz
ARS. GOR. EMINE BUSRA ARICI
ARS. GOR. FATIMA ZEHRA O&UTCU
ARS. GOR. MUHAMMED U¢
ARS. GOR. SUMEYYE SELIMOGLU
ARS. GOR. SEYMA DEMIRTAS

DERGi ILETiSiM [JOURNAL CONTACT]

% Yazisma Adresi [Correspondence]

Kirikkale Universitesi islami ilimler Fakiiltesi, Kampiis, Yahsihan/ Kirikkale.

e Telefon [Telephone]
+90 318 3573012

@ E-posta [E-mail]

kalemnamedergi@gmail.com

&, Editor [Editor in Chief]
Prof. Dr. Ali GETIN

Kirikkale Universitesi islami ilimler Fakiltesi

:,~ Editor Yardimcisi [Co-Editor]
Ars. Gor. Abdullah Enes AYDIN

Kirikkale Universitesi islami ilimler Fakiltesi

¢
_[:_] Teknik Destek ve Tasarim [Technical Support and Design]

Ars. Gor. Abdullah Enes AYDIN
Ars. Gor. Seyma DEMIRTAS



YAYIN KuRuULU [EDITORIAL BOARD]

Prof. Dr. Mevliit ERTEN
mevluterten71@hotmail.com
Kirikkale University, Faculty of Islamic Sciences, Kirikkale, Tiirkiye.

Prof. Dr. Ali CETIN
alicetintr@gmail.com
Kirikkale University, Faculty of Islamic Sciences, Kirikkale, Tiirkiye.

Prof. Dr. Hasan Yiicel BASDEMIR
basdemir@ankara.edu.tr
Ankara University, Faculty of Divinity, Ankara, Tiirkiye.

Prof. Dr. ihsan CAPCIOGLU
ihsancapcioglu@yahoo.com
Ankara University, Faculty of Divinity, Ankara, Turkiye.

Prof. Dr. Zekeriya AKMAN
zekeriyaakman@hotmail.com
Kirikkale University, Faculty of Islamic Sciences, Kirikkale, Tiirkiye.

Prof. Dr. Siileyman DONMEZ
suelocan@gmail.com
Akdeniz University, The Faculty of Arts and Sciences, Antalya, Tiirkiye.

Prof. Dr. KAmil SAHIN
sahinkml@hotmail.com
Kirikkale University, Faculty of Humanities and Social Sciences, Kirikkale, Tiirkiye.

Prof. Dr. Sahin AHMETOGLU
sehmetoglu@hotmail.com
Kirikkale University, Faculty of Islamic Sciences, Kirikkale, Tiirkiye.

Do¢. Dr. Adem YILDIRIM
ademyildirim@hotmail.com
Kirikkale University, Faculty of Islamic Sciences, Kirikkale, Tiirkiye.

Doc. Dr. Nejla HACIOGLU
nejlahacioglu@gmail.com
Kirikkale University, Faculty of Islamic Sciences, Kirikkale, Tiirkiye.

Doc. Dr. Giilsen YAGIR AHMETOGLU
gulsenyagar@hotmail.com
Kirikkale University, Faculty of Islamic Sciences, Kirikkale, Tiirkiye.

Dog. Dr. Fatima Zeynep BELEN

fzbelen@hotmail.com
Kirikkale University, Faculty of Islamic Sciences, Kirikkale, Tiirkiye.



Doc. Dr. Yasin YiGiT
yasnyigit@gmail.com
Kirikkale University, Faculty of Islamic Sciences, Kirikkale, Tiirkiye.

Dog. Dr. Sule GECE
gecesule@gmail.com
Kirikkale University, Faculty of Humanities and Social Sciences, Kirikkale, Tiirkiye.

Dr. Ogr. Uyesi Hidayet TUKSAL
htuksal@gmail.com
Kirikkale University, Faculty of Islamic Sciences, Kirikkale, Turkiye

Dr. Ogr. Uyesi Vahdeddin SIMSEK
wahsim2012@gmail.com
Kirikkale University, Faculty of Islamic Sciences, Kirikkale, Tiirkiye.

Dr. Ogr. Uyesi Ramazan CINAR
mramazancinar@gmail.com
Kirikkale University, Faculty of Islamic Sciences, Kirikkale, Tiirkiye.

Dr. Ogr. Uyesi ibrahim KARA
ibrahimsivasi58@hotmail.com
Kirikkale University, Faculty of Islamic Sciences, Kirikkale, Tiirkiye.

Dr. Ogr. Uyesi ismail KOCAK
ismailélkocak@gmail.com
Kirikkale University, Faculty of Islamic Sciences, Kirikkale, Tiirkiye.

Dr. Ogr. Uyesi Yunus KOCABIYIK
yunuskocabiyik@hotmail.com
Kirikkale University, Faculty of Islamic Sciences, Kirikkale, Tiirkiye.

Dr. Ogr. Uyesi ibrahim TURK
ibrahimkktc@hotmail.com
Kirikkale University, Faculty of Islamic Sciences, Kirikkale, Tiirkiye.

Dr. Ogr. Uyesi Mustafa TOPCU
mahtop 70@hotmail.com
Kirikkale University, Faculty of Islamic Sciences, Kirikkale, Tiirkiye.

Dr. Ogr. Uyesi Mehmet YENICE
mehmetyenice@kku.edu.tr
Kirikkale University, Faculty of Islamic Sciences, Kirikkale, Tiirkiye.

Dr. Ogr. Uyesi Demet KONUR SEN
demet_konur@hotmail.com
Kirikkale University, Faculty of Humanities and Social Sciences, Kirikkale, Tiirkiye.



ALAN EDIiTORLERI [FIELD EDITORS]

Temel islam Bilimleri [Basic Islamic Studies]

Prof. Dr. Mevliit ERTEN (mevluterten71@hotmail.com)

Kirikkale University, Faculty of Islamic Sciences, Kirikkale, Turkiye.

Prof. Dr. Sahin AHMETOGLU (sehmetoglu@hotmail.com)

Kirikkale University, Faculty of Islamic Sciences, Kirikkale, Turkiye.

Prof. Dr. Harun CAGLAYAN (caglayanharun@gmail.com)

Kirikkale University, Faculty of Islamic Sciences, Kirikkale, Turkiye.

Doc¢. Dr. Oguzhan TAN (oguzhantanank@gmail.com)
Ankara University, Faculty of Divinity, Ankara, Turkiye.

Dog. Dr. Rabiye GETIN (rcetin@ankara.edu.tr)
Ankara University, Faculty of Divinity, Ankara, Turkiye.

Dog. Dr. Adem YILDIRIM (ademyildirim@hotmail.com)

Kirikkale University, Faculty of Islamic Sciences, Kirikkale, Tirkiye.

Doc. Dr. Giilsen YAGIR AHMETOGLU (gulsenyagar@hotmail.com)

Kirikkale University, Faculty of Islamic Sciences, Kirikkale, Turkiye.

Doc. Dr. Nejla HACIOGLU (nejlahacioglu@gmail.com)

Kirikkale University, Faculty of Islamic Sciences, Kirikkale, Turkiye.

Dog¢. Dr. Muhammed Mehdi RIFAE (mhrifae@hotmail.com)

Kirikkale University, Faculty of Islamic Sciences, Kirikkale, Tiirkiye.

Dr. Ogr. Uyesi ibrahim KARA (ibrahimsivasi58@hotmail.com)

Kirikkale University, Faculty of Islamic Sciences, Kirikkale, Tirkiye..

Dr. Ogr. Uyesi Hanaa HARAMI (hanaaharami@gmail.com)

Kirikkale University, Faculty of Islamic Sciences, Kirikkale, Turkiye.

Dr. Ogr. Uyesi ismail KOCAK (ismail61kocak@gmail.com)

Kirikkale University, Faculty of Islamic Sciences, Kirikkale, Turkiye.

Dr. Ogr. Uyesi Yunus KOCABIYIK (yunuskocabiyik@hotmail.com)

Kirikkale University, Faculty of Islamic Sciences, Kirikkale, Turkiye.

Dr. Ogr. Uyesi ibrahim TURK (ibrahimkktc@hotmail.com)

Kirikkale University, Faculty of Islamic Sciences, Kirikkale, Turkiye.

Dr. Ogr. Uyesi Mustafa TOPCU (mahtop 70@hotmail.com)

Kirikkale University, Faculty of Islamic Sciences, Kirikkale, Turkiye.

Dr. Ogr. Uyesi Mehmet YENICE (mehmetyenice@kku.edu.tr)

Kirikkale University, Faculty of Islamic Sciences, Kirikkale, Turkiye.

Dr. Ogr. Uyesi Hana ALMAVAS (hanaaharami@gmail.com)

Kirikkale University, Faculty of Islamic Sciences, Kirikkale, Turkiye.

Vii




ALAN EDIiTORLERI [FIELD EDITORS]

Felsefe ve Din Bilimleri [Philosophy and Religious Studies]

Prof. Dr. Hasan Yiicel BASDEMIR (basdemir@ankara.edu.tr)
Ankara University, Faculty of Divinity, Ankara, Turkiye.

Prof. Dr. ihsan CAPCIOGLU (ihsancapcioglu@yahoo.com)
Ankara University, Faculty of Divinity, Ankara, Turkiye.

Prof. Dr. KAmil SAHIN (sahinkml@hotmail.com)
Kirikkale University, Faculty of Humanities and Social Sciences, Kirikkale, Tirkiye.

Prof. Dr. Ali CETIN (alicetintr@gmail.com)
Kirikkale University, Faculty of Islamic Sciences, Kirikkale, Turkiye.

Dog. Dr. Fatima Zeynep BELEN (fzbelen@hotmail.com)
Kirikkale University, Faculty of Islamic Sciences, Kirikkale, Tirkiye.

Dog. Dr. Sule GECE (gecesule@gmail.com)
Kirikkale University, Faculty of Humanities and Social Sciences, Kirikkale, Tirkiye.

Dog. Dr. Yasin YiGiT (yasnyigit@gmail.com)

Kirikkale University, Faculty of Islamic Sciences, Kirikkale, Turkiye.

Dr. Ogr. Uyesi Hidayet TUKSAL (htuksal@gmail.com)

Kirikkale University, Faculty of Islamic Sciences, Kirikkale, Turkiye.

Dr. Ogr. Uyesi Vahdeddin SIMSEK (wahsim2012@gmail.com)

Kirikkale University, Faculty of Islamic Sciences, Kirikkale, Turkiye.

Dr. Ogr. Uyesi Ramazan CINAR (mramazancinar@gmail.com)
Kirikkale University, Faculty of Islamic Sciences, Kirikkale, Turkiye.

Dr. Ogr. Uyesi Demet KONUR SEN (demet_konur@hotmail.com)

Kirikkale University, Faculty of Humanities and Social Sciences, Kirikkale, Tirkiye.

ALAN EDIiTORLERI [FIELD EDITORS]

islam Tarihi ve Sanatlari [Islamic History and Arts]

Prof. Dr. Zekeriya AKMAN (zekeriyaakman@hotmail.com)

Kirikkale University, Faculty of Islamic Sciences, Kirikkale, Tirkiye.

Dog. Dr. Mustafa Necati BARIS (mnecati.baris@hbv.edu.tr)
AHBVU, Faculty of Theology, Ankara, Turkiye.

Vil



DANISMA KurRuLU [ADVISORY BOARD]

Ahmet Hakki Turabi (Prof. Dr., Marmara Universitesi)

Ahmet Saim Kilavuz (Prof. Dr., Uludag Universitesi)

Alfina Sibgatullina, (Prof. Dr., Academy of Sciences Moscow, Rusya)
Ali Durusoy (Prof. Dr., Marmara Universitesi)
Ali Koése (Prof. Dr., Marmara Universitesi)

Alim Yildiz (Prof. Dr., Sivas Cumhuriyet Universitesi)
Aytac Aydin (Doc. Dr., Ankara Yildirim Beyazit Universitesi)
Bahattin Yaman (Prof. Dr., Siileyman Demirel Universitesi)

Bayram Ali Cetinkaya (Prof. Dr., istanbul Universitesi)
Bilal Kemikli (Prof. Dr., Uludag Universitesi)
Biinyamin Erul (Prof. Dr., Ankara Universitesi)

Celal Tiirer (Prof. Dr., Ankara Universitesi)

Durmus Arik (Prof. Dr., Ankara Universitesi)

Ebrahim Moosa (Prof. Dr., University of Notre Dame, Avustralya)
Erol Yilmaz (Prof. Dr., Kirikkale Universitsi)

Ersan Aslan (Prof. Dr., Kirikkale Universitesi)

Eylip Bas (Prof. Dr., Ankara Universitesi)

Fatih Koca (Dog. Dr., Ankara Universitesi)

Fatih Yahya Ayaz (Prof. Dr., Cukurova Universitesi)

Fazli Polat (Prof. Dr., Atatiirk Universitesi)
Fehrullah Terkan (Prof. Dr., Ankara Universitesi)

Glenn Peers (Prof. Dr., The University of Texas at Austin, ABD)

Halil ibrahim Bulut (Prof. Dr., istanbul Universitesi)

Hasan Yiicel Basdemir (Prof. Dr., Ankara Universitesi)

Hiilya Alper (Prof. Dr., Marmara Universitesi)
Hiiseyin Hansu (Prof. Dr., istanbul Universitesi)
ibrahim Capak (Prof. Dr., Bingél Universitesi)
ihsan Capcioglu (Prof. Dr., Ankara Universitesi)
Ismail Caliskan (Prof. Dr., Ankara Universitesi)

Kadir Ozkése (Prof. Dr., Bozok Universitesi)
Magdelena Kubarek (Dr., Nicolaus Copernicus University, Polonya)
Mahmut Ay (Prof. Dr., Ankara Universitesi)

Musa Yildiz (Prof. Dr., Gazi Universitesi)

Nahide Bozkurt (Prof. Dr., Ankara Universitesi)

Necdet Tosun (Prof. Dr., Marmara Universitesi)

Niyazali Aripov (Dr., Os Devlet Universitesi, Kirgizistan)
Oguzhan Tan (Dog. Dr., Ankara Universitesi)

Rabiye Cetin (Doc. Dr., Ankara Universitesi)

Recai Dogan (Prof. Dr., Ankara Universitesi)

Samagan Myrzaibraimov (Dog. Dr., Os Devlet Universitesi, Kirgizistan)
Sema Onal (Prof. Dr., Kirikkale Universitesi)

Sénmez Kutlu (Prof. Dr., Ankara Universitesi)
Siileyman Akytirek (Prof. Dr., Erciyes Universitesi)
Zeynabidin Acimamatov (Dr., Os Devlet Universitesi, Kirgizistan)



YAYIN iLKELERi

1. Kalemname Dergisi uluslararasi, hakemli akademik bir dergidir. Yilda iki kez yayimlanir. Dergide yer
alan eserlerin her tiirli icerik sorumlulugu yazarlarina aittir.

2. Kalemname'de telif, ceviri, edisyon kritik, kitap incelenmesi, bilimsel toplanti degerlendirmesi
tarzindaki akademik hiiviyeti haiz calismalar yayimlanir.

3. Derginin yayin dili Tirkge olmakla beraber yayin kurulu ve editor kararina gore yabanci dilde tretilmis
eserler de yayimlanabilir.

4. Dergiye gonderilen eserler, baska bir yerde yayimlanmamis ya da yayimlanmak tizere gonderilmemis
olmalidir.

5. Dergide yayimlanacak eserlerin bilimsel ve 6zgtlin, kullanilan dil ve tslubun akademik teamiillere
uygun olmasina dikkat edilir.

6. Tum makalelerveterciimeler hakem gorisiine arz edilir. Ceviriler orijinal metinleriyle birlikte hakemlere
gonderilir. Eser degerlendirme, tanitim vs. hakkindaki yazilarin yayimlanmasina yayin kurulu ve editorler
karar verir.

7. Kalemname'de yayimlanmak (izere gonderilen telif makaleler, yayin kurulu tarafindan incelendikten
sonra uygun goruldigu takdirde iki hakeme gonderilir ve her iki hakemden de olumlu rapor gelmesi
halinde yayimlanir. Hakemlerden biri olumsuz gorus belirttigi takdirde, Gguncu bir hakemin gortsiine
basvurulur. Son karar ise yayin kurulu ve editorlere aittir.

8. Hakemlerden biri veya her ikisi “Dizeltmelerden sonra yayimlanabilir.” raporu verirse, yazi
gerekli diizeltmeleri yapmasi icin yazara geri gonderilir ve diizeltmelerden sonra gelen haliyle nihai
degerlendirmeyi almak icin tekrar ilgili hakemin/hakemlerin goriisiine sunulur.

9. Yayimlanma karari verilen makaleler Kalemname makale yazim formatina uygun hale getirilmesi icin
yazara gonderilir.

10. Yayin kurulu derginin goériiniim ve Uslup butlinligini temin etmek amaciyla yazilarda imla ile ilgili
kiclk degisiklikler yapma hakkina sahiptir. Kurul Gyeleri, yazim ve dil editorleri; yazarlara dil ve Uslup
konusunda degisiklik 6nerisinde bulunabilir.

11. Yayimlanmak Gizere kabul edilen eserlerin yayin hakki Kalemname’ye aittir.

12. Dergiye gonderilen eserlerin yayimlanip yayimlanmayacagi konusunda en gec (g ay icerisinde karar
verilir ve yazarlara bildirilir.

13. Bir sayida ayni yazara ait (telif veya ceviri farketmeksizin) en fazla iki calisma yayimlanabilir.
14. Yayimlanan eserler icin yazara telif icreti 6denmez.

15. Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi Kalemname Dergisi yayin kurulu ve editorlere aittir.



EDITORDEN

Degerli okuyucularimiz,

Kalemname Dergisi olarak 18. sayimizla Turrk kaltir hayatina katki sunmak
Uzere huzurlarinizdayiz. Dergimizde, bilimsel alanlarinda literattire
katki saglayacak tim calismalari, evrensel ilkeler ve akademik olcutler
baglaminda degerlendirerek yayimliyoruz. Dergimize emek veren
akademik kadromuzun temel amaci, distin hayatimizin sorunlarina
olanaklar cercevesinde ¢6zim sunabilen calismalari titiz bir surecin
ardindan sizlerle bulusturabilmektedir. Bu anlamda dergimiz, kultir
diinyamiza katki sunmak isteyen tim akademisyenlere, yasal sinirlar
cercevesinde her zaman ve kosulda agiktir.

Buyayinda calismalaribulunan arastirmacilara, akademisyenlere, stirecte
katki sunan calisma arkadaslarimiza ve siz degerli okuyucularimiza
gonulden tesekkir ediyoruz.

19. sayimizda tekrar gortiismek tizere en derin saygilarimizi sunuyoruz.

Editor |
Prof. Dr. Ali CETIN




EDITORIAL MESSAGE

Dear readers,

As Kalemname Journal, we are here to contribute to Turkish cultural life
with our 18 issue. In our journal, we evaluate and publish studies that
will add value to the literature in the field of social sciences, especially
Islamic sciences, in the context of universal values and academic criteria.
The main aim of our academic staff who work in our journal is to bring
together studies that can offer solutions to the problems of our thought
lives within the framework of the possibilities after a meticulous process.
In this sense, our journal is open to all academics who are willing to
contribute to our cultural world, at all times and conditions within the
legal limits.

We sincerely thank to the researchers, academicians, colleagues, and
valuable readers who contributed to this process.

We offer our deepest respects to see you again in our 19t issue.

Editor
Prof. Dr. Ali CETIN
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Oz

insanlar her dénem yasadiklari zaman ve mekanin toplumsal kosullarinin daha iyisinin gecmiste
veya gelecekte miimkiin oldugunu veya olabilecegini diistinmis ve bunu gerceklestirmek icin
teoride ve pratikte bir miicadele ve bunlari anlatan gercekgi veya gercekiistii kurgulu eserler
vermistir. Utopik eserler, mevcut kosullarin cok daha 6tesinde, ideal mutlu refah bir toplumsal
diizenin anlatildigi edebi ama aslinda sosyolojik metinlerdir. Utopyanin gelecek tasarimlari
tanrisal-kutsaldan sekiler-diinyevi olana dogru doért dénemdir: Her (itopya, kurgucusunun
kendi idealidir ve baskalari icin distopik olabilir. Aslinda her (itopik metnin icinde ortlllu bir
distopya, her distopyanin icinde de muhalif bir cikis yolu arayisi vardir. Bu ikili iliskiyi, ic ice
gecmisligi ifade etmek icin Margaret Atwood “lUstopya (ustopia)” kavramini kullanmistir. Bu
calismada (topya ve distopya imgelemlerinden ve 6rnek eserlerinin icerik analizlerinden yola
cikarak aslinda nasil tistopik metinler olduklarina dair yorumlamalar yapilacaktir. Utopya ve
distopya aslinda yaraticisinin, zamanin ve mekanin ruhunu tasiyan belirli tarihsel tecriibelerden
ve ideolojik 6n kabullerden sekillenmis birer kurgusal toplumsal diizendir. Bu calismada genel
teorik olarak sosyolojik yapisal insacilik bakis acisinin yani sira Karl Manheim’in itopya ve
ideoloji iliskisi yaklasimi temel alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Utopya, Distopya, Ustopya, ideal Diizen, ideoloji.
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Abstract

People have always thought that better social conditions of the time and place they live in were
possible or could be in the past or in the future, and they have struggled in theory and practice
to realize this and have produced realistic or surreal fictional works that describe these. Utopian
works are literary but actually sociological texts that describe an ideal, happy and prosperous
social order that is far beyond the current conditions. The future designs of utopia are in four
periods, from divine-sacred to secular-worldly: Every utopia is the ideal of its creator and can
be dystopian for others. In fact, there is a hidden dystopia in every utopian text, and an
oppositional search for a way out in every dystopia. Margaret Atwood used the concept of
“ustopia” to express this dual relationship, this intertwining. In this study, interpretations will be
made on how they are actually utopian texts, based on utopian and dystopian imaginations and
content analyses of sample works. Utopia and dystopia are actually fictional social orders
shaped by specific historical experiences and ideological preconceptions that carry the spirit of
their creator, time and place. In this study, the general theoretical sociological structural
constructivism perspective as well as Karl Mannheim’s approach to the relationship between
utopia and ideology will be taken as basis.

Keywords: Utopia, Dystopia, Ustopia, Ideal Order, Ideology.

Giris
“‘Cennet icin sana ihtiyacimiz var. Cehennemi kendi basimiza da yapabiliyoruz.”
“Neden cenneti tuttugumuzda [...] bu kadar sik cehennem Uretiyoruz?"?
‘Utopik distince nereye gitti? Clinki asla tamamen kaybolmaz: Bunun icin cok umutlu bir tiiriz.
“Iyi”, bizim icin her zaman “Kétd” bir ikizi olabilir, ancak diger ikizi “Daha lyi.”2
Margaret Atwood
Thomas More'nin (2012) 1516 vyilinda, Utopya sézcigl; ayni adla yayinladigr Gnli
eserinden bugline sadece edebi bir tir olarak degil, ayni zamanda bir bilimsel kavram olarak da
literatiire girmistir. Olumsuzluk anlami veren “u” 6n eki ile Yunancadaki “topos”, yani yer ya da
mekan anlamina gelen s6zciiglin birlesiminden olusturulan bu ad, sonuna aldigi “ia” sonekiyle
birlikte bir lke anlamina gelmektedir.® Utopyanin ic énemli dzelligi soyle dzetlenebilir: “U”
olumsuzluk 6n eki mevcut “olan” gerceklikten bir kopusla ilgili oldugu icin zihinsel soyutlamayla,
“topos” kelimesi mekan ile, son olarak da “ia” eki ile bir llke ya da yasanan mekan anlamina

gelmesiyle toplumla iliskilenmektedir. Gercek bir zamana ait olsalar da olmasalar da kisaca

1 Margaret Atwood, Damizlik Kizin Oykisii (istanbul: Dogan Kitap, 2017), 84.

2 Atwood, Damizlik Kizin Oykist, 94.

3 Sadik Usta, Tiirk Utopyalari: Tanzimat'tan Cumhuriyet'e Utopya ve Devrim (istanbul: Kaynak Yayinlari, 2014). a. mlf.,
ilkcag Utopyalari: Miikemmel Toplum ve llk Devlet Teorileri (istanbul: Kaynak Yayinlari, 2015).
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itopyay! bir zaman, mekan ve toplum soyutlamasi olarak anlamak da mimkiindiir. Utopik
toplumlar, cok farkh cesitleri olsa bile aslen icinde yasadigimiz toplumdan farkh bir kurgusal
toplumlari anlatirlar. Sadece gercekdisi titopya arastirmacisinin da belirttigi Gzere elestirel edebi
yazilar olarak (itopyalar, temelde bu elestirilerini mevcut veya gercek olan mekana ve topluma

yoneltir.t

Gercekte her Utopya, Gitopya kurgucusunun kendi kurgusunu yaptig ideolojik filtreledigi
bir idealidir ve bu ideal toplumda maruz kalacak baskalarinin ideal diizen hayallerini distopik bir
problem haline getirebilir. Ayrica zaten birilerinin kendi Gitopik ideal diizeni gercekte en iyisi
veya daha iyisi olmayabilir. Ama bu ideal arayisinda diretmesinin veya zorla empoze etmesinin
yaratacagl mutsuz, 6zgirligi sinirlandiriimis, refah olmayan, esitliksiz ve adaletsiz hatta ahlaki
sorunlu bir toplumun toplumsal sorunlara yol acacagina deginen distopik metinlerin icerisinde
de bitin bu olumsuzluklardan rahatsiz olup miicadele eden insanlar icin umut olabilirler. Yani
aslinda her Gtopik metnin icinde 6rtili bir distopya, her distopyanin icinde de muhalif bir cikis
yolu arayisi vardir. Bu ikili iliskiyi, bazisi icin dikotomiyi ve aslinda ic ice gecmisligi ifade etmek
icin Margaret Atwood “lstopya (ustopia)” kavramini ilk kez kullanmistir.’ Utopya ve distopyayi
birlestiren yani hayal edilen milkemmel bir toplum/ilke ve bunun tam karsiti olan bir diinya. Bu
calismada inceleme altina alinan bu belirtilen Gtopist, dispotist ve Ustopist elestirel duruslarla
benzesen bir bicimde 6zellikle Gtopyadan yola cikarak, mevcut toplumlarin aile, hukuk, ahlak,
ekonomi, siyaset, sosyal ve kiiltiirel pratikleri ve onlarin Griinleri hakkinda neler sdylenebilecegi
de arastirilmaktadir. Felsefi ve her ne tiril olursa olsun bu eserler aslinda mevcut toplumlarin
ve yazarlarin bulundugu zaman ve mekandan bagimsiz olmadan ve yazarinin ideolojik temelleri
ve degerleri de mutlaka dikkate alinarak incelenmelidir. Bu calismada edebi ama aslinda felsefi
ve sosyolojik analize tabii olmasi da gereken bazi Ginlii 6rnek eserlerin icerik analizlerine de
gondermeler yapilmistir. Karl Manheim'’in (2019) tnlii eseri ideoloji ve Utopya ve benzer bazi

eserler® referans alinarak ideolojik boyutlari da sosyolojik bir yaklasim olan sosyal insacilik

4 Usta, Tirk Utopyalarr; Usta, ilkcag Utopyalari; Karl Mannheim, ideoloji ve Utopya, cev: M. Okyayuz. (Ankara: Epos
Yayinlari, 2002); Ernst Bloch, Umut llkesi, cev. Tanil. Bora, (istanbul: iletisim Yayinlari, 2013); Ernst Bloch, Theodor
Wiesenggrund Adorno. “Bir Seyler Eksik: Utopik Ozlemin Celiskileri Uzerine Tartisma”, cev. H. Hiinler, Ernst Bloch'la
Séylesiler, ed. U. U. Aydin, (istanbul: Habitus Yayincilik, 2015); Fredric Jameson, Utopya Denen Arzu, cev. F. B. Aydar
(Istanbul: Metis Yayinlari, 2009).

5 Margaret Atwood, “Sunus”, Cesur Yeni Diinya, cev. Umit Tosun (istanbul: ithaki Yayinlari, 2007).

¢ Sebastian Mitchell, (2022) Utopia and Its Discontents: From Plato to Postmodern, (London: Bloomsbury Academic,
2022); Craig Buckley, “Introduction: The Echo of Utopia”, Utopie, Texts and Projects, 1967-1978, ed. Craig Buckley
ve Jean Louis Violeau (Los Angeles, CA: Semiotext(e), 2011); Aristoteles, “Kadikdyll Phaleas'in Esitlik¢i Devlet
Tasaris”, Platon’dan Jambulos'a Antikcag Utopyalari, ed. Sadik Usta, (Istanbul: Kaynak Yayinlari, 2005); Aristoteles,
“Miletli Hippodamos'un Komiinal Kenti”, Platon'dan Jambulos'a Antikcag Utopyalari, ed. Sadik Usta, (istanbul: Kaynak
Yayinlar, 2005); Utopyalar Sézligl, ed. Michele Sarcey Riot, Thomat Bouchet, Antoine Picon, (istanbul: Sel
Yayincilik, 2003).
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teorisinin kavramsal ve kuramsal destegi ile ele alinacaktir.

insanlar gereksinimleri, tutkulari, kaygilari ve beklentileri olan, bilerek ve isteyerek
miinzevi bir yasami tercih edenler haric birlikte yasayan bir canli tirlidir. Her bir insanin, toplum
icerisinde, kaygilari ve beklentileri bir digerinkinden farkl olabilirken, gereksinimler ve tutkular
arasina da sinir koyabilmek de kolay degildir. Avci-toplayiciliktan giiniim{iziin karnesi iyi olan
demokrasilerine kadar gecen bin yillari asan stirecte insan tiirli her yeni giline yeni problemlerle
karsilasarak baslamis, strekli bir miicadele vermek zorunda kalmistir. Cennet; yitiren, tGzilen, aci
ceken, yaslanan ve 6len insanin bedenine ve yasamina dair tim is ve oluslarin diledigince
gerceklesecegine inandigl bir 6te dinya beklentisidir. Mesih ya da Mehdi beklentisi de yine
askin anlatilardan kaynaklanan ama gerceklestiginde kot giden is ve oluslarin bu diinyada
diizelecegi gelecek tasavvurudur. Yasam kosullarinin ve toplumsal isleyisin cok daha iyi
olabilecegine inanip zihninde kurguladigi bu diinyaya ait boyle bir diizeni, tiim mekansal yapilari
ve pratikleriyle bir araya getirerek cagina hitap eden ve ayni zamanda hem bir toplumsal politik
elestiri olan hem de cikis yolu gdsteren metinler de titopyalardir. Utopyaci, tanrilarla konusarak
aldigi ilhamla ilahi bir tasarim pesinde kosan biri olmadigi gibi, gerceklesmesi olanaksiz hayallerin

anlaticisi da degildir.

Aydinlanmanin, modernitenin, cografi kesiflerin, bilim ve teknolojideki sicrayisin Bati
Avrupa'da olusturdugu iyimser hava ile cok daha gilizel gelecek tasarimlariyla hem mevcut
diizeni elestiren hem de insanlara farkl yasamsal ve mekansal secenekler sunarak umut asilayan
Utopyalarin yerini, 20. ylizyilda pes pese yasanan felaketlerle birlikte, blyik oranda distopyalar
almistir. Postmodern akimlar; bilim ve teknolojideki ilerlemelerin, sanayi devriminin, ulasim ve
erisimin kolaylasmasinin insanlar arasindaki esitsizligi ve catismalar gidermedigini, tam tersine
daha da artirdigini sdylerken, distopik metinlerde ilerlemenin olasi en kotl sonuclari tasavvur

edilmistir.

Utopya veya distopya insanin 6zgiirliik ve refah arayisina dair iki ayri yaklasim tarzdir. Biri
ideal bir toplum tasarlarken, digeri yasanabilecek felaketlerin tablosunu cizer. Ancak ikisi de
mevcut sisteme dair politik elestiridirler ve insanda zamanin ve mekanin sosyolojisine dair
farkindalik olustururlar.” Diger taraftan her metin, yazarin icinde bundugu kosullardan ve
beslendigi kayaklardan etkilenerek Uretildigi icin ideal varsayilanin icinde kotillk, karamsarhgin

icinde umut tasir. Aslinda korkung bir Utopya olan distopyaya, Utopyanin “doppelganger”i

7 Mahmut Avcr, “Utopya Icinde Distopya: Herbert George Wells'in Zaman Makinesi”, Temasa Felsefe Dergisi, 16 (2021),
201.
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denilirken®; Atwood, bu iki kavramin icerisinde birbirlerinin 8rtiik halinin bulundugunu cok daha

pratik bir bicimde anlatmak icin “Ustopya (ustopia)” kelimesini kullanmistir.’

1. Utopya, Distopya ve Ustopya
1.1. Utopya

Ozgirliik, adalet ve esitlik insanin siiregelen bir arayisidir. Bu arayis kendini biteviye
yeniden Uretir.’® Sir Thomas More’nin Utopya’si (1516) ve Campanella’nin Giines Ulke’si bu
arayisin dillendirildigi iki edebi eserdir. Utopya terimi, More’nin ayni adli eserinden tiretilmistir

ve “genellikle asagilayici bir vurguyla gercekci olmama anlaminda kullanihr”.1!

More, Utopya adini verdigi eserini kaleme almadan énce Platon’un Devlet, Cicero’nun De
Re Publica (MO 52), Aziz Augustinus’un De civitate Dei (Tanr Sehri) (426), Farabi’'nin El-Medinetii’l
Fazila (Erdemli Sehir) (950) ve Dante Alighieri’'nin De Monarchia (1308) adli eserlerinde de bir nevi

ttopya temasi islenmistir.?

“Utopya” kelimesi, Latince ou-topos kelimelerinden tiretilmistir ve “olmayan yer (no
place)” anlamina gelmektedir.'® Bu cerceveden baktigimizda titopya iyi ya da kot ama gercekte
olmayan bir yer anlamina gelebilir.}* Fakat siirec icerisinde “litopya” kelimesi ile kastedilen “iyi
yer, ideal yer” olmustur.’®> More, sadece (itopya kelimesini icat etmekle kalmamis, ayni zamanda
bir edebiyat tlirli olan tGtopya kavraminin icerigini de icat etmistir. More, ttopya ile “bir kismi
edebi bir form; daha 6nemli kismi ise, insani ve toplumsal donlisimiin olanaklarina yonelik yeni
ve genis kapsamli bir anlayisi” literatiire kazandirmistir.X® David Harvey, “ltopya”yi soyle tarif
etmistir:

Utopya, yalitilmis, tutarli bir organizasyona sahip, biilyiik &lciide disa kapali bir ekonomisi

olan, (ama dis diinyayla siki denetlenen iliskileri de vardir) suni bir adadir. Adanin i¢c uzamsal

8 Utopia, Dystopia-Conditions of Historical Possibility, ed. M. D. Gordin, Helen Tilley, Gyan Prakash. (Princeton: Princeton
University Press, 2010), akt. Emel Aras, “Utopya Arzusunda Bir Distopyact: Berci Kristin Cép Masallari”, Akademik
Dil ve Edebiyat Dergisi, 7/2, (2023) 1044.

? Aras, “Utopya Arzusunda Bir Distopyact: Berci Kristin Cép Masallar”, 1044.

10Aras, “Utopya Arzusunda Bir Distopyact: Berci Kristin Cép Masallar”, 1044.

1 Gordon Marshall, Sosyoloji S6z1igt, cev. Osman Akinhay ve Derya Kémiirci (Ankara: Bilim Sanat Yayinlari, 2020),
780.

12 Funda Civelekoglu, “Korkunclasan Diinyanin Teselli Noktasi Olarak Distopya”, Dogu Bati Diistince Dergisi, 20/80
(2017), 13.

13 Gregory Clayes, Distopyanin Kékenleri: Wells, Huxley ve Orwell, ed. Gregory Claeys, cev. Zeynep Demirsu- Damla Gol,
(Istanbul: Tirkiye Is Bankasi Kiiltir Yayinlar, 2018) akt. Fatin Sevki Bulut, “Dijitallesme Utopya M, Distopya Mi?
Huxley Mi? Orwel Mi? Felsefi Bir Degerlendirme”, Dijital Devlet, ed. Prof. Dr. A. Kemal Celebi-Prof. Dr. Birol
Kovancilar, (Ankara: Gazi Kitapevi, 2021) 597.

14 Fatima Vieira, ‘Utopya Kavram!”, cev. Z. Demirsu ve D. Gél, Utopya Edebiyati, ed. G. Claeys (istanbul: Tirkiye is
Bankasi Kultdr Yayimlar,2018) 5.

15 Emrah Atasoy, ‘Utopyacilik, Utopya ve Distopya Uzerine Genel ve Elestirel Bir Bakis”, Dogu Bati Diistince Dergisi,
20/80, (2017), 57.

16 Krishan Kumar, Modern Zamanlarda Utopya ve Karsititopya, cev. Ali Galip, (istanbul: Kalkedon Yayinlari, 2003) 46.
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tanzimi, istikrarli ve degismeyen bir toplumsal slreci siki bir sekilde diizenler. Kabaca
soylemek gerekirse, uzamsal bicim, zamansalligi denetim altinda tutar, hayali bir cografya

toplumsal degisim ve tarih olanagini denetim altinda tutar.t”

Utopyada cok farkli betimlemelerle anlatilan hayali bir toplumdur.'® Hayal edilen toplum
elbette Gtopya anlaticisinin icinde bulundugu toplumdan daha iyi bir toplumdur. Bu ayni
zamanda Utopyacinin daha iyi bir yasam istegine de isaret etmektedir.!? Utopyada
mikemmeliyet zorunlulugu yoktur, tasavvur edilen toplumsal yasam mevcuttan daha iyidir ve
an itibariyle gerceklesmemistir.?° Aslinda (topyacinin yaptig alternatif ortaya koyarak icinde
yasadigl diizene dair bir elestiridir.2* Utopyalarda toplum tasarimlari askin bir irade ile degil, aklin
rehberliginde yapilir.22 Utopya yazari okura tim ayrintilariyla dogal cevreyi, binalari, tapinaklari,
kurumlari, olaylari ve siirecleri bir butiinlik icinde sunar.?® Ancak:

Utopyaci diisiincenin faillerinin varolussal kosullarindaki farklilasma, onlarin disledikleri

toplumsal durumun da farklilasmasi, onlarin disledikleri toplumsal durumunda da

farkhlasmasina yol acar. Bu sebeple kimileri icin en yiiksek deger kabul edilen bir unsur,

baskalari icin itopya disi sayilir.2*

Utopyalarda mekan, genellikle dis etkilere kapali ya bir adadir ya denizasiri bir yerdir ya
da izole bir bolgedir.?> Utopyalarin kesin bir zaman dilimi yoktur, bu anlatinin {itopya
olabilmesinin gerekliligidir.2¢ Utopik tasavvurlarinin tasidigi iddia ise, mevcut yasama alternatif

bir diizende toplumun biitiin is ve oluslarin, iliskilerini yeninden diizenlemektir.?’”

1.2. Distopya

Utopyacinin degismesini istedigi yasam kosullarina ya da idealize edilen gelecegin
gerceklesmemesinin ardindan yiizlesilen gerceklige distopya adi verilir.?® Aslinda her {itopya

icinde, ya rahatsizlik veren mevcut statiikoya isaret ederek ya da Gtopyanin beklenmedik

17 David Harvey, Umut Mekanlari, cev. Zeynep Gambetti, (Istanbul: Metis Yayinlari, 2008) 196-197.

18 Clayes, Distopyanin Kékenleri, akt. Fatin Sevki Bulut, “Dijitallesme Utopya M, Distopya Mi? Huxley Mi? Orwel Mi?
Felsefi Bir Degerlendirme”, 597.

19 Vieira, “Utopya Kavramr”, 8.

20 Fatima Vieira, “Utopya Kavrami”, 9.

21 Civelekoglu, “Korkunclasan Dinyanin Teselli Noktasi Olarak Distopya”, 13.

22 \eysel Atayman, “Utopya Kavramina Genel Bir Bakis”, Giines Ulkesi, Tommaso Campanella, cev. Veysel Atayman,
(istanbul: Ayrintt Yayinlari, 2004) 9.

23 Atayman, “Utopya Kavramina Genel Bir Bakis”, 8.

24 Alper Gurkan, Utopya ve Modern Diinya, (Ankara: Pruva Yayinlari, 2018) 7.

25 Atayman, “Utopya Kavramina Genel Bir Bakis”, 8.

26 Atayman, “Utopya Kavramina Genel Bir Bakis”, 8.

27 Mahmut Avcl, “Utopya Icinde Distopya: Herbert George Wells'in Zaman Makinesi”, Temasa Felsefe Dergisi, 16, (2021)
s.192.

28 Mesut Hazir ve Talha Dereci, “Hayat Bir Distopyadir: Modernlikten Postmodernlige Bir Utopya-Distopya Dikotomisi
icinde Toplum”, Dogu Bati Dilstince Dergisi, 20/80 (2017) 97.
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sonuclari olarak bir distopya barindirir.?’ Distopyayi “diinyevi koétiimserlik (secular pesimizm)”

olarak da degerlendirmek mimkiindiir.%°

“Distopya” kelimesi ilk kez John Stuart Mill'in, 12 Mart 1868'de parlamentoda yaptigi bir
konusmada kayitlara gecmistir. “Var olamayacak kadar iyi” bir diizen Gtopya ile kastedilirken,
“hayata gecemeyecek kadar kotii” bir diizen de distopya ile anlatiimaktadir.®* Mill'in bu ifadesi
“karsi Utopya” ya da “ters Utopya” gibi tanimlamalardan daha popiiler olmustur ve bu
tanimlamalari da icerecek sekilde kullanilmistir.3? Mill, bu terimle “hayal edilebilecek en kétii
yOnetimi veya durumu, kaosu, savasi ve zorbaligl ve gerceklesmesini dilerken cok dikkatli

olunmasi gereken bir titopya” olarak nitelemistir.33

Distopyalarda da mesaj okura fantezi diinyalari sunarak verilmektedir.>* Distopyalarda
konu totaliter bir rejim, ekolojik bir yikim ya da bilim ve teknoloji ile insanin 6zgurligunin tehdit
edilmesi olabilir.®®

Utopya ya da eutopyanin (iyi yer) aksine “distopya” sik sik “anti-titopya” ya da “olumsuz

Utopya” ile degismeli olarak kullanilabilmektedir; buradaki amac, kotiliglin ya da olumsuz

toplumsal ve siyasi gelismelerin Gstlin geldigi bir toplumsal kurmaca portresini

resmedebilmek ya da (topyaci isteklerin, mantik yanhsliklarini aciga cikarma girisiminde
bulunan bir hicvini sunmaktir; yahut bu hiciv, B. F. Skinner'in s6zleriyle soylersek “kesinlikle
kacinmamiz gereken yasan bicimlerini” gostermek ister -tabii olur da ayrintilarinda

uzlasabilirsek!®

Distopya miikemmel bir toplumsal yasam idealinin gerceklesme ihtimalini reddederken

cok daha olumsuz kosullara dair tasavvurlar icerir.%’

Distopyalarda amac okuyucuya tasavvur edilen kotilikleri dayatmak degil, neler
olabilecegine dair farkindalik olusturarak okuyucuyu miicadeleye sevk etmektir. Milkemmel

toplum / ideal kent miimkin degildir ama daha iyi toplumsal yasam kosullari ve daha yasanilabilir

29 Michael D. Gordin, Helen Tilley ve Gyan Prakash, Mekdn ve Zamanin Otesinde Utopya ve Distopya, Utopya/Distopya-
Tarihsel Olasiligin Kosullari, cev. E. Kartal, C.Kayaligil, A. Turan, (istanbul: Koc Universitesi Yayinlari, 2020) 8.

30 Gregory Clayes, Dystopia A Natural History, (Oxford: Oxford University Press, 2017) akt. Fatin Sevki Bulut,
“Dijitallesme Utopya M, Distopya Mi? Huxley Mi? Orwel Mi? Felsefi Bir Degerlendirme”, 600.

31 John Stuart Mill, The Collected Works of John Stuart Mill: Public and Parliamentary Speeches Part | November 1850-
November 1868, ed. John M. Robson and Bruce L. Kinzer, (Toronto and London: University of Toronto Press and
Routledge & Kegan Paul, 1988) akt. Fatin Sevki Bulut, “Dijitallesme Utopya M, Distopya Mi? Huxley Mi? Orwel
Mi? Felsefi Bir Degerlendirme”, 600.

32 Fatima Vieira, “Utopya Kavrami”, 22.

33 M. S. Roth, Trauma: A Dystopia of The Spirit, (New York: Berghahn Books, 2005) akt. Avcl, “Utopya icinde Distopya:
Herbert George Wells'in Zaman Makinesi”, Temasa Felsefe Dergisi, 16, (2021) 194.

34 Funda Civelekoglu, “Korkunclasan Dinyanin Teselli Noktasi Olarak Distopya”, Dogu Bati, 80 (2017), 34.

35 Clayes, Dystopia A Natural History, akt. Fatin Sevki Bulut, “Dijitallesme Utopya M, Distopya Mi? Huxley Mi? Orwel
Mi? Felsefi Bir Degerlendirme”, 601.

36 Clayes, Distopyanin Kékenleri, 155.

37 Fatima Vieira, “Utopya Kavrami”, 23.
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bir kent muhtemeldir.38

Distopyalar, gelecek tasavvurunu Utopyalarin aksine bilim ve teknolojinin kotliye
kullanimi Gzerinden yapmistir.3® Utopyalarin gecmisi More’den daha dnceye gétiriilebilirken

distopyalar 20. yiizyildan itibaren sanat eserlerinin iceresinde yerini almaya baslamislardir.*®

Cografi kesifler, bilim ve teknolojideki gelismeler, ortalama insan omriiniin uzamaya
baslamasi, dogaya cok daha etkin bir sekilde hilkkmedebilme glicli insana akibeti belirsiz bir
ilerleme giicli vermistir.*! Bu stirecte ortaya cikan giic dagilimi, esitsizlikler ve diger yeni kosullar

Utopyalarda kurgulanan diinyevi cennetin gerceklesmeyecegini géstermistir.*?

Pozitivist, Marksist ya da liberal dislincenin sahadaki pratikleri entelektiiel kesimde
“siirekli iyiye ve ileriye gidis fikrinde” soru isaretlerine yol acmistir.*® Tam da bu siirec, bilim ve
teknoloji alaninda siirekli ilerlemeden kaynaklanan belirsizligin olusturdugu kaygilari dile getiren

yeni bir tiird, distopyayr dogurmustur.*4

20. ylzyilda pes pese gelen Birinci Dlinya Savasi, 1929 Buylk Buhrani, Hitler'in,
Mussolini'nin ve Stalin’in ylkselisi, Holokost, ikinci Diinya Savasi, Hirosima ve Nagazaki'ye
atilan atom bombasi, Vietnam Savasi, Franco ve ispanya i¢ Savasi ve Cernobil Nikleer Kazasi

gibi felaketler distopya tiiriine olan egilimi artirmistir.*®

1932 yilinda Cesur Yeni Diinya'yi kaleme alan Aldous Huxley, Hirosima ve Nagazaki'ye
atilan atom bombalarinin ardinda 1946 yilinda kitabina bir 6n s6z yazma ihtiyaci duymustur.
Huxley, 1631 Magdeburg yagmasina génderme yaprak Hirosima'dan da ders alinacagini
soyleyerek gelecek giinlerin gercekten baris dolu olmasa da sinirli ve kismi savaslarin olacagini
ileri strmdis, nikleer enerjinin endustriyel amaclar icin kullanilacagindan bahsetmis, esi

gorilmedik hiz ve bitiinliikte ekonomik ve sosyal degisimlere isaret etmistir.*¢

Yeni donemde insan yasaminin var olan tim bicimlerinin bozulacagina deginen Huxley,
slirecin ileri derecede merkezilesmis devletler tarafindan yonetilecegini 6n gérmds, toplumsal

degisimlerin ekonomik ve sosyal karisikliklar getirecegini belirtmis, tim dinyada devletlerin

38 \/ieira, “Utopya Kavram!”, 23.

39 Vieira, “Utopya Kavrami”, 20.

40 Funda Civelekoglu, “Korkunclasan Diinyanin Teselli Noktasi Olarak Distopya”, 18.

41 Gregory Claeys-Lyman Tower Sargent, The Utopia Reader (New York: NYU Press, 1999) akt. Fatin Sevki Bulut,
“Dijitallesme Utopya M, Distopya Mi? Huxley Mi? Orwel Mi? Felsefi Bir Degerlendirme”, 601.

42 Atasoy, “Utopyacilik, Utopya ve Distopya Uzerine Genel ve Elestirel Bir Bakis”, 60.

43 Michael D. Gordin vd., Mekdn ve Zamanin Otesinde Utopya ve Distopya, 9.

44Claeys ve Sargent, The Utopia Reader, akt. Fatin Sevki Bulut, “Dijitallesme Utopya M, Distopya Mi? Huxley Mi?
Orwel Mi? Felsefi Bir Degerlendirme”, 601.

45 Atasoy, “Utopyacilik, Utopya ve Distopya Uzerine Genel ve Elestirel Bir Bakis”, 60-61.

46 Aldous Huxley, Cesur Yeni Diinya, cev. Umit Tosun, (Istanbul: ithaki Yayinlari, 2019), 24.
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totaliterlesecegini ileri stirmuistiir.#’

Huxley, kaos karsisinda “polis copu ve idam mangalari, yapay aclik, toplu hapsetmeler ve
toplu sinir disi etmeler yoluyla devlet” formatinin, “yalnizca insanlik disi degil” ayni zamanda
“actk sekilde ileri teknoloji caginda bir yetersizlik” oldugu tespiti yapmis; yeni dénemin bilim
insanlarinin ve politikacilarinin, “insanlara koéleliklerini sevdirme konusunda” biylk capli
arastirmalarinin olacagi 6ngorisinde bulunmustur. Huxley'e gore “kolelik sevgisi, insan zihin ve
bedenlerinde derin ve kisisel bir devrimin sonucu olmadikca basarilamaz.” Bu devrimi
gerceklestirmek icin cocuk sartlandirma ve skoplamin gibi ilaclarla ileri bir telkin teknigi
uygulanmasini, sosyal ve ekonomik hiyerarsiyi korumak Gzere insan farkliliklari Gzerine bir bilim
dal gelistirilmesini, alkol ve diger uyusturucularin yerini alacak ve onlardan daha fazla keyif
verecek bir madde Uretilmesini ve insan Grinln{ standartlastirmak lizere uzun vadede bir 6jenik
sistemine gecilmesini de insanlara koleliklerini sevdirme konusunda bir ihtiyac olarak

gormustar.*®

Bilim ve teknolojideki yeniliklerin esitsizlikleri gidermek yerine totaliter rejimleri daha da
gliclendirmesi distopyalara yol acmistir.*’ Totaliter rejimlerin idealize ettikleri toplumsal forma
ulasabilmek icin uygulamaktan cekinmedikleri toplum mihendisligi calismalari, yani bireyin
distlincelerini ve yasam tarzini sekillendirmeye yonelik uygulamalar da distopyalara yol acan bir
baska sirectir.’® Ornegin, Hitler ve Stalin’in devlete kutsallik atfeden ve bireyi devletin kolesi
(state slavery) durumuna indirgeyen yonetim anlayislari siyasal distopyalarin gelisiminde etkili

olmustur.>?

19. yilzyllda yasanan Viktorya Dénemi’'nde olusan iyimserlik havasi, Birinci Diinya
Savasi'yla birlikte baslayan katliamlarla yitirilmistir. Savas teknolojilerinin tahrip glictintin strekli

artmasi aydinlanma ile beliren umutlari kirmis, {itopyalar yerini distopyalara birakmistir.>?

Distopik metinlerde glic merkezleri, bedeli ne olursa olsun, kendi cikarlari ekseninde
sermayelerini ve niifuzlarini artirmaya odaklanmislardir. Bu mekanizmanin icerisinde egemenler

icin insan ®nemsiz bir detaydir.>®

Post-modern diislince, aydinlanma diislincesinin ve modernitenin olusturdugu iyimserlik

47 Huxley, Cesur Yeni Diinya, 24-25.

48 Huxley, Cesur Yeni Diinya, 25-27.

49 Vieira, “Utopya Kavram!”, 24.

%0 Atasoy, “Utopyacilik, Utopya ve Distopya Uzerine Genel ve Elestirel Bir Bakis”, 61.

51 Clayes, Dystopia A Natural History, akt. Fatin Sevki Bulut, “Dijitallesme Utopya M, Distopya Mi? Huxley Mi? Orwel
Mi? Felsefi Bir Degerlendirme”, 601.

52 Bylut, “Dijitallesme Utopya M1, Distopya Mi? Huxley Mi? Orwel Mi? Felsefi Bir Degerlendirme”, 601.

53 Aras, “Utopya Arzusunda Bir Distopyact: Berci Kristin Cép Masallar”, 1045-1046.
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havasini ve evrensel tek gerceklik iddiasini buharlastirmistir. Post-modernite insanlarin neye
inanacagina, nasil yasayacagina, toplumsal yapinin nasil olacagina, nasil doniisecegine dair yasa
ve inanclari reddeder.>* Moderniteye karsi bir elestiri olan post-modern diisiince, toplum
karsisinda bireyin ikincil pozisyonda olmasina tepki gostermis, aydinlanma doéneminin
getirdikleri sorgulanmaya baslanmistir. Bu siirec distopik eserlerin sanat dallari icerisinde daha

goriniir olmasina yol acmistir.>®

1.3. Ustopya

Utopya ve distopya arasinda sinir asilmaz bir duvar degildir; her {topya bir anda
distopyaya donisebilecekken, distopya halinden cikma umudu da stirekli olarak itopyaya kapi
acar.>® Damizlik Kizin Oykuisii kitabinin da yazari olan Margaret Atwood, (itopya ve distopya
tUrlerinin ic iceligine deginerek, bu iki tlrin birlesiminden dogan yeni tlire “Ustopya” (ustopia)
adini vermistir.

Ustopya, benim (itopya ve distopyayi -hayal edilen miikkemmel toplum ve onun karsiti- bir

araya getirdigim bir diinyadir; clinkii benim bakis acima gore, her biri, digerinin ortik bir

versiyonunu icerir.>’

Teknolojik ilerleme bir taraftan yasami kolaylastirirken diger taraftan insanin 6zgirlik
alanina dair kisitlari da beraberinde getirmistir. Diger taraftan “esitlik, adalet ve 6zglrluk”
vaatlerinin insanlara haklarinin teslim edilmesinden ziyade egemenin bir litfu olarak sunulmasi
toplumsal boliinmelere yol acmistir. 20. yiizyilda pes pese yasanan savaslar ve krizler itopya
umudunun distopya kabusuna doéniismesine yol acmistir. Bir bakima distopya, Gtopyanin 20.
ylizyildaki “doppelginger”idir.>® Krishan Kumar, distopya ve (itopya arasindaki iliskiyi su sekilde
ele alr:

Burada, gecmiste her zaman oldugu gibi, karsi-Gtopyanin bagimliligi aciktir. Karsi-titopya

itopyanin yazgisini paylasir. Utopya canlihgini yitirdikce, karsi-iitopya da vyitirir. Utopyanin

glicii ve imgelemi daima karsi-ttopyanin itici glicii ve vazgecilmez materyali olmustur.

Utopyanin diinyada bir cennet vizyonu ile esin verme giiciinii ¢ikarin, karsi-iitopya da bu

umutlarin alaycisi ve bu vizyonun diinyevi bir cehennemden s6z eden diismani olarak buna

54Jean Francois Lyotard, A Postmodern Condition: A Report on Knowledge, (Manchester: Manchester University Press,
1984), xxiv. akt. Fatin Sevki Bulut, “Dijitallesme Utopya M, Distopya Mi? Huxley Mi? Orwel Mi? Felsefi Bir
Degerlendirme”, 601.

55 Civelekoglu, “Korkunclasan Diinyanin Teselli Noktasi Olarak Distopya”, 20.

%6 Aras, “Utopya Arzusunda Bir Distopyact: Berci Kristin Cép Masallar”, 1044.

57 Margeret Atwood, “Margaret Atwood: the road to Ustopia”, Guardian, (Erisim 8 Temmuz 2024).

8Michael D. Gordin vd., Mekan ve Zamanin Otesinde Utopya ve Distopya, Utopya/Distopya-Tarihsel Olasiligin Kosullari,
akt. Aras, “Utopya Arzusunda Bir Distopyact: Berci Kristin Cép Masallar”, 1044.
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paralel islevini yitirir.>?

Ekolojik Utopya, Gitopya ve distopya arasindaki gecisken 6zellikleri besleyen bir baska
unsurdur. Kumar; ekolojik Gtopyanin, tGtopya ve distopya ile iliskine deginir:
On dokuzuncu ylzyilin vizyonunun kalbinde olan sey, insanin toplumsal iliskilerinin ve
bireysel hayatin dénustirilmesiydi. Bu, Morris icin oldugu kadar Marx icin de gecerliydi.
Ekotopya bu vurguyu diger herhangi bir cagdas toplum felsefesinden daha gilicli sekilde
yeniden kodu. Sonucta Shevek'in Arz elcisinin sorusuna yaniti, Anearres’in Urras’a yanit,
isa’nin Dostoyevski’nin Sorgu Yargicr'na dile getirilmeyen yaniti sudur: insan sadece ekmekle
yasamaz. Burada, bir kez daha, ltopya ve karsi-titopyanin terimlerinin nasil birbiri icine
gecebildigini, bu 6rnekte, modern Utopyanin maddi zenginliginin nasil karsi-litopyaya
aktarildigini ve modern karsi-Gtopyanin ahlaki karsi cikisinin nasil sade bir ekolojik (itopyada
cisimlestigini gérityoruz.®©
Distopyalar, gelecege dair vyaptigi oOngorilerle umutsuzluk ve umudun birlikteligini

sunmaktadir.®?

Utopya ve distopya arasindaki anlam farkligi bir bakima da 6zneldir. Bugiinkii ulasim,
erisim ve saglk olanaklari 17. ylizyilda yasayanlar icin itopya olarak goriilebilir ancak giderek
artan iklim ve cevre krizi ekseninde baktigimizda ise yasadigimiz donem distopik ozellikler
tasimaktadir. Bu 6znellik bircok alanda vardir. Bir kisinin hain dediginin bir baskasinin kahramani

olabilecegi gibi bir kisinin Gitopyasi bir baskasinin distopyasi olabilir.%?
2. Utopyanin Serencami ve Distopya

Utopyanin baslangici Altin Cag mitine kadar gotirilebilir. Hesiodos, Isler ve Giinler (Ergai
kai Hemerai) adli eserinde insanlarin da Tanr gibi tGzlntlsiz ve kaygisiz yasadigl, mutlu ve
huzurlu olduklari, baskalariyla ve kendileriyle barisik, dogayla uyumlu olduklari bir dénemden
bahseder. Altin Cag'in ardindan Giimus Cagl, Tung¢ Cagi, Kahramanlar Cagi ve Demir Cag gelir.
Her cagda insanin degeri biraz daha diiser.®®

Utopyaci diisiincenin en eski érneklerinde, insani evrensel bir mutluluk icine géren ve biiyiik

dinlerin cennet tasarimlarina yansimis olan Altin Cag 6zlemi yatar. Hesiodos'un dizelerinde

bu cag, insanlarin mesakkatlerden, acilardan kotl yashliktan uzak yasadiklari bir cagdir.®*

59 Krishan Kumar, Modern Zamanlarda Utopya ve Karsiiitopya, cev. Ali Galip (istanbul: Kalkedon Yayinlari, 2006), 655.

60 Kumar, Modern Zamanlarda Utopya ve Karsiiitopya, 655.

61 Civelekoglu, “Korkunclasan Diinyanin Teselli Noktasi Olarak Distopya”, 19.

62 Clayes, Distopyanin Kékenleri, 157.

63 Engin Abat, “Utopya Kavraminin Tarihsel Olarak incelenmesi”, Yeni Atlantis, Francis Bacon, cev. Selin Aktuyun
(Istanbul: Say Yayinlari, 2022) 7.

64 Atayman, “Utopya Kavramina Genel Bir Bakis”, 10.
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Hesiodos'un kitabi aslinda toplumsal politik bir elestiridir. Altin Cag, bolluklarla dolu iken,
yazarin da icinde bulundugu Demir Cagi adaletsizliklerle doludur ve insan dilerse bu adaletsizligi
asabilir. Ayrica kitapta mevcut durumdan olmasi gerekene bir yonelim vardir. Ancak anlatilan

donem, bir gelecek tasavvuru degil; gecmiste oldugu varsayilan bir désnemdir.®®

Altin Cag miti, gecmise dair bir anlati oldugu icin Platon’'un Devlet’inden ya da Kutsal
Kitap’'in cennetinden faklidir. Yine de insani Altin Cag mitinden cennet mitine tasir.®® Platon,
Timaeus diyalogunda Atlantis adinda, topragin yilda iki kez Griin verdigi, “insanlarin oteki
insanlardan farkli olarak tanrisal bir 6z tasidigl”, yiksek bir duvarla dis diinyaya kapali bir ada
tlkesinden bahseder.®” Platon, Devlet'te gelecege yonelik bir rasyonel bir toplum tasavvuru
yapar. Bu nedenle Devlet ilk Gtopya eseri kabul edilebilir. Platon’un yaptigi adil ve ideal toplumu
akilsal bir ilkeye gore tasavvur etmektir.’® “Platoncu model, Homerik toplumla iliski icinde

ttopyaci diistincenin dél yatagidir.”®?

Thedore Olson, ttopyaci diisiincenin ancak Yunan kiiltlir topraginda ylikselebilecegini ve
dyle de oldugunu séylerken,”® buna karsin Manuel ve Manuel ise “ltopyaci diistincenin
Hiristiyaniga daha yakin oldugunu” ileri siirer.”? Utopya ile Hiristiyanlik arasindaki iliski

Binyilcilik (Chiliasm/Kiliastik) diistincesini glindeme getirir.”?

Hiristiyanlik: “Ote diinya inanisi (Akilsallikla yapilmis rasyonel bir tasavvur degildir.)
nedeniyle (topya dislincesinin uzagina disse de Binyilcilik (Blyik altiist olusun ardindan Mesih
diinyaya donip 1000 yil strecek bir krallik kuracak.) gibi bir inan¢ nedeniyle Gtopyaya cag
mitinden daha vyakindir.”’® “Binyll hem haksizliklari tamir edecek hem de kétileri

cezalandiracaktir.””#

Bu diinyada kurulacak olan Tanri kralligi, sektler ve ickin bir bakisin yansimasi olmayip 6te
diinya duslincesi silinmeden, hatta gliclenerek dinsel ve askin bir Tanri goristnin Gtopik-dinsel
hareketlere katkisidir.”>

Bati Gitopya diislincesinin altinda Yahudi-Hiristiyan ve Helenistik kilttrinin etkisi olsa da

ilkinin etkisinin modern donemde yazilan itopyalarda varligini daha cok hissettirdigi aciktir.

65 Abat, “Utopya Kavraminin Tarihsel Olarak incelenmesi”, 7-8.
66 Abat, “Utopya Kavraminin Tarihsel Olarak incelenmesi”, 8.
67 Atayman, “Utopya Kavramina Genel Bir Bakis”, 10.

8 Abat, “Utopya Kavraminin Tarihsel Olarak incelenmesi”, 8-9.
69 Abat, “Utopya Kavraminin Tarihsel Olarak incelenmesi”, 11.
70 Abat, “Utopya Kavraminin Tarihsel Olarak incelenmesi”, 11.
71 Abat, “Utopya Kavraminin Tarihsel Olarak incelenmesi”, 11.
72 Abat, “Utopya Kavraminin Tarihsel Olarak incelenmesi”, 11.
73 Abat, “Utopya Kavraminin Tarihsel Olarak incelenmesi”, 12.
74 Krishan Kumar, Utopyacilik, cev. A. Somel (istanbul: imge Yayilari, 2005), 19.
75 Abat, “Utopya Kavraminin Tarihsel Olarak incelenmesi”, 13.
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Yahudi-Hiristiyan kdltlriindeki cennet tasavvuru Bati Gtopyalarinin en derin arkeolojik

katmani olarak goriilebilir.”¢

Thomas Muntzer'in 6ncilik ettigi koylli ayaklanmalarinda veya kurtulus teolojilerinde de
dinsel ve mitolojik 6gelerin etkileri gorilebilir. Karl Mannheim’e goére, Binyilcihk distincesi
Utopik bakisin ilk 6rnegidir ve Thomas Miintzer'in oncilik ettigi koyli hareketi baslangic
noktasidir:

Kiliastik yasanmishgin gercek ve belki de tek dogrudan niteligi, mutlak olarak var olmasidir,

mutlak mevcudiyetidir. Burada ve simdi, tarihsel olusumunun herhangi bir yerinde, biz her

zaman variz, ancak kiliastik deneyim acisindan bu var olma daima dissal bir var olmadir.

Kiliast kisiligin mutlak deneyimi icin simdiki zaman, eskiden icsel olanin disa vurup dis

dunyayi donistiirerek ona aniden niifuz ettigi dénistiiriicti bir alan haline gelmektedir.””

Kiliastik biling, Tanr buyrugunun garantisinde her an kendini gerceklestirebilecek bir

potansiyelde tiim zamana niifuz etmistir.

Bir eserin Utopya olmasi ile titopyaci fikirler tasimasi ayni sey degildir.”® Kumar, kiliastik
bilinci Gtopik olarak nitelendirmez: “Binyilin diizeni dnceden ilahi bir bicimde belirlenmistir;
zamani geldiginde ilahi bir midahale ile gerceklesecektir ve akilcl insan eylemiyle yasama
gecirilecek bir mikemmellesme projesi olmadigindan (itopya ile aralarinda belli bir mesafe

bulunur.””?

Dinsel anlatilar ve mitler Gitopya diislincesini etkilemis olsalar da bir titopya olarak kabul
edilmezler. Yine de Hiristiyanligin Gitopya Uzerindeki etkisi, ilk glinah inanci baglaminda (itopya
ve distopya ayrimini belirleyecek kadar giiclidiir. Utopyacilar, ilk giinah inancini reddederek
elverisli kosullarda insanlarin ve toplumun mikemmellesebilecegini tasavvur ederlerken;
distopyacilar, insanin cikarlarindan, kibrinden ve ihtiraslarindan vazgecemeyecegi diisiincesine
sahiptirler.8° Bu ayrim Pelagianlar (insan kusursuzlasabilirciler) ve Augustinyenler (giinahlardan

arinamazcilar) ayrimi olarak da okunabilir.8!

Distopyacilar, Gtopyalara dair ugraslarin ardindan siddet ve tiranlikla sonuclanacak bir
akibetin gerceklesecegini ileri sirerler.82 Ciinkii strekli catisma halinde bulunan insanlarin

kardesligine dair tiim soylemler muhaldir ve bu ancak despot bir anlayisla gerceklesebilir.2®

76 Abat, “Utopya Kavraminin Tarihsel Olarak incelenmesi”, 13.

77 Karl Mannheim, ideoloji ve Utopya, cev. M. Okyayuz (Ankara: Epos Yayinlari, 2002), 237.

78 Abat, “Utopya Kavraminin Tarihsel Olarak incelenmesi”, 11.

79 Kumar, Utopyacilik, 62.

80 Abat, “Utopya Kavraminin Tarihsel Olarak incelenmesi”, 15.

81 Abat, “Utopya Kavraminin Tarihsel Olarak incelenmesi”, 15.

82 Abat, “Utopya Kavraminin Tarihsel Olarak incelenmesi”, 15-16.

83 Leskez Kolakowski, Modernligin Sonsuz Durusmas, cev. S. Ayaz, (istanbul: Pinar Yayinlari, 1999), 200.
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More’nin Utopyd’si ile Platon’un Devlet'i karsilastiran Kumar'a gore: “More’nin Utopya'si,
akla gore dizenlenmis adil bir toplum ile ilgili standartlari distirdlgi ve her yerde ve her zaman
gecerliligini koruyan, insani asan evrensel bir kanitlama pesinde kosmadigi icin, Platon’un ideal

toplum anlayisindan ayrilmaktadir.”*

Niklas’a gbre More tarzi Utopya, bilgi baglaminda, “teorik kavrama olarak bilgiyi tahttan
indiren pratik amaclara dogru yonlendirerek”, Platon tarzi (topyaya karsi bir zafer elde
etmistir.2> Ote diinyaya degil de bu diinyaya dair bir tasavvur olusuyla itopyay! cagristiran
“Platon’un Devlet'inde kurucu ilkelerin géonderim noktasinin idealar alemi olmasi pratikte bir

farkhlasmaya yol acmistir.”8¢

Thomas |. White, toplumsal meseleleri ortak iyi (common good) cercevesinde ele alarak
toplumsal kétillklerin 6niline gecilebilecegini diisinen More’nin bunun icin de ortak ile ortak
milkiyet arasinda bag kurdugunu belirtmistir. Nitekim More de ortak refahin, adalet ve

mutlulugun ancak 6zel miilkiyetin ortadan kaldirilmasiyla tesis edilecegini ileri stirmuistiir.8”

Neticede Utopyalar kullandigi sekiler dille ve sekiiler bir diinyaya seslenmekle Binyilci
dislinceden ve cennet tasvirlerinden uzaklasirken, ideal veya mikemmel bir toplum
tasavvuruna indirgenemeyecegi icin de Platon’un Devlet'inden ayrilir.88 More’nin Utopya’sina
kadar olan siirecte, titopyamsi eserlerin ortak 6zelligi Hiristiyanligin cennet inancinin tesirinde
kalmis olmalaridir.8? “Thomas More’nin Utopya (1516) metni, kendisinden sonraki felsefe ve

edebiyati tayin edici bir bicimde etkilemistir.”?°

Utopyalar, modernitenin gelecege dair iyimser bakis acisina sahipken; distopyalar, post-
modern yaklasimla toplumsal baglarini yitirmis bireyin ulasabilecegi ekstrem durumu ve insanhk
icin olusturabilecegi tehlikeleri anlatmaktadirlar. Distopyalar toplum karsiti olarak degil de bir

toplumsuzluk hali (dis-society) olarak nitelenmektedir.”?

Kumar'a gore Utopya, cok canli bir bicimde betimledigi modern toplumun ikilemlerini
co6zme girisimidir, diizen ihtiyaci ile 6zgirlik arzusu ve merkezilesmis orglitlenme ile yerel

ozerklik arasindaki catismayi ¢c6zmenin, imkansizi basararak celiskileri asmanin pesindedir.

84 Kumar, Utopyacilik, 63.

8> Abat, “Utopya Kavraminin Tarihsel Olarak incelenmesi”, 11.

86 Abat, “Utopya Kavraminin Tarihsel Olarak incelenmesi”, 25.

87 Abat, “Utopya Kavraminin Tarihsel Olarak incelenmesi”, 23.

88 Abat, “Utopya Kavraminin Tarihsel Olarak incelenmesi”, 25.

89 Atayman, “Utopya Kavramina Genel Bir Bakis”, 11.

90 Atayman, “Utopya Kavramina Genel Bir Bakis”, 9.

71 Mesut Hazir, “Formation of Counter Society As a Consequence of Modern Impositions”, Humanities and Social
Sciences Reviews, 6/1 (2021) 421-432 akt. Fatin Sevki Bulut, “Dijitallesme Utopya M, Distopya Mi? Huxley Mi?
Orwel Mi? Felsefi Bir Degerlendirme”, 602-603.
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Utopya siyasi tartismalara bir katkidir ve Urettigi rakip (topyalarla tiim vaatlerine meydan

okuyan antilitopyaya da imkan vermektedir.”?

ilk edebi distopik eser Herbert George Wells'in 1896’da yayinlanan Doktor Moreau’nun
Adasi adli eseridir. Bu eserde, genetigine yapilan miidahaleler sonucu canavara dénulisen insanlar
anlatilir. Yevgeni Zamyatin'in 1921'de yayimlanan romani Biz'de Velinimet'in yonettigi tek
devlet vardir. Velinimet, siurekli olarak oy birligi ile secilir. Buna karsin diizene muhalif olan
kimseler vardir. Bunlar “mutlulugun dismanlari’dir. Yakalanirlar, iskence gorirler, tedavi
edilerek topluma kazandirilirlar. Ray Bradbury’nin 1953 tarihli romani Fahrenheit 451 vazifesi
yangin sondirmek degil, kitap yakmak olan itfaiye calisanlarini anlatir. Nazi Almanyasi’nda
Berlin’de 20.000 kitap yakilmistir. Kitap yakilmasina karsi olanlari yakalayan bir mekanik tazi
vardir. Mekanik tazi totaliter yonetimlerin kontroliindeki teknolojinin Urettigi bir robottur.
Muhalifler ise Platon, Budha, Gandhi gibi distndrlerin kitaplarini ezberleyerek korumaya
calismaktadirlar. iktidarin yakalayamadigi Montag muhalif bir karakterdir ve distopyanin icindeki

umut i1sigidir.”

Utopyalar umut yiikliidiir, bilim ve teknolojideki gelismelerin diislenen refah ve 6zgiirlik
tolumu icin katalizor olacagini anlatirlar. Distopyalar, litopyalara karsi okumalardir, karamsarlik
yukludur, teknolojik ilerlemeler ve dijital dontsiim sonucunda toplum Gzerindeki kontrol ve
tahakkim arttig1 bir serilmeme yapar.”* Nail Bezel bu durumu soyle ifade eder:

Utopyalar, bir cesit yeryiizii cenneti énerirken, distopyalar akillarinda bir yerde gizli olan

cenneti insa etmeye calisanlarin yarattigl cehennemi sergiler; titopyalar mutluluk icin uyum

geregini vurgularken, distopyalar uyum diizeni adina yol acilan korkuyu ve aciyi anlatirlar.”®
Utopya tasarimlarinda gecmis kurgulardan yararlanildigi gibi cok farkli bir gelecek tasavvuru da
yapilabilir. Burada ilgin¢ olan, insanin Gtopik ya da distopik gelecegi kurgulayan metinler

tretmeye devam etmesidir.”®
3. Her imgelem Ustopya

insanlarin, en azindan kendileri icin, yasamin daha kolay ve daha giizel olmasini istedikleri
distintltr. Ancak insanlarin ulasabildikleri, erisebildikleri, sahip olduklari ve hasret kaldiklari,
gereksinimleri ve tutkulari, yasamdan beklentileri ve kaygilari farkhdir. Bu nedenle birilerinin

titopyasini birileri icin distopya olabilir. Bu tenakuz icin en uygun kavram tstopyadir. Utopik ve

72 Kumar, Utopyacilik, 84. )

73 Atasoy, “Utopyacilik, Utopya ve Distopya Uzerine Genel ve Elestirel Bir Bakis”, 64.

74 Avel, “Utopya Iginde Distopya: Herbert George Wells'in Zaman Makinesi”, 194.

?5 Nail Bezel, “Utopyalarda ve Karsi Utopyalarda Aklin ve Insanin Durumu ve Kapsami”, Varlik Dergisi, 1025/3 (1993),
17.

26 Aval, “Utopya Icinde Distopya: Herbert George Wells'in Zaman Makinesi”, 194.
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distopik kurgular, ortiik bir bicimde karsitini tasirken, yasadigimiz caga elestirel bakabilmemize

ve gelecegi okuyabilmemize imkan verir.

Utopik bir metin olan Charlotte Perkins Gilman’in Kadinlar Ulkesi (Herland); 2000 yildir s6z,
karar ve yetkinin kadinlarda oldugu, kadinlarin partenogenezle cogaldigl, erkek cocuklarin
dollenme asamasinda elendigi, bu nedenle erkek ntifusun hic olmadigl, “vahsilerin yasadigi” dis
diinya ile iletisime kapali bir lilkedir. Bu lilkede annelik bireysellikten cikarilmistir, kolektiftir,
kutsaldir, dindir. Flort ve evlilik yoktur. Kadinlar kardestir, bariscildir, atletik bedenlere sahip
gliclt insanlardir, iyi dans ediyorlardir, spor yasamlarinin ayrilmaz bir parcasidir ve hizlidirlar.
Ulkede sehirler tertemizdir, savas, suc, kiskanclik, Giziintd, aclik, israf goriilmez. Tim kadinlar tek
bir ailedir, isimleri cok farkhdir, soyadlari yoktur. Kendi elbiseleri kendileri yaparlar ve 6rme
elbiseler giyerler. Egitim ve sanat cok gelismistir. Vejetaryendirler. Gilman'in kahraman
kadinlarinin hepsi beyazdir ve kirtaj karsitidir. Yeterince topraklari olmadigl icin o6lulerini
gdmmekten 13. yiizyilda vazgecmislerdir. Oliilerini yakarlar, ayni sebeple biiyiikbas hayvan da
beslemezler. Kadinlar Glkesini kesfeden Ui¢ erkekten biri olan Terry icin etrafta bu kadar kadinin
bulunmasi muhtesem bir firsattir. Hicbir kadinin kendisini reddedemeyecegini diisiinlir ama cok
farkli bir diinyanin icine girdigini yavas yavas fark eder. Vandyck ve Jeff, bu ilginc yere kisa
sirede uyum saglasa da ABD’deki kadin hareketinin énctilerinden biri olan Gilman'in kaleme

aldigi Herland, Terry icin tam bir distopyadir.

Distopik bir metin olan Aldous Huxley'in Cesur Yeni Diinya'si (Brave New World) insanlarin
endustriyel Uretim Grind olarak toplumsal yapiya katildigl, Alfa, Beta, Gama, Delta ve Epsilon
bes sinifi iceren, anne, baba, aile gibi kavramlarin tiksindirici bulundugu, herkesin kendi sinifinda
mutlu yasadig, ufak tefek problemlerin bir tlir uyusturucu olan “soma” ile ¢6zUildUgl, “herkesin
herkes icin oldugu”, herkesin herkesle cinsel birliktelik yasadigi bir gelecek tasavvurudur.

Buranin birilerinin titopyasi olmadigini kim soyleyebilir?

Gilman'in Gtopyasinda annelige verdigi payeyi, kadinhigin bir yonelim degil de anatomik bir
tasarim oldugunu sdylemesini, kiirtaj karsithigini ve kurgusunun tamamini birkac yerli haric beyaz
insanlarla doldurmasini bugiinkii kadin hareketlerinin onaylamasi miimkiin géziikmemektedir.
Metni annelik dayatmasi ve kirtaj karsithigl nedeniyle distopik de bulabilirler. Yine de Kadinlar
Ulkesi feminist topyanin ilk orneklerindendir, savasin ve rekabetin olmadigi, bariscil ve
paylasimci bir toplum modelini anlatmaktadir. Erkekler olmadan da kadinlarin sehirler kurup,
kiltir, sanat, bilim alaninda 6nemli isler cikarabileceklerini gostermektedir. Toplumsal cinsiyet
algisinin sorgulanmasinin 6tesinde erkeklerin hic olmadigi bir diinya tasavvuru da bircoklari icin

rahatsiz edici olabilir. Kadinlar Ulkesi, ayni zamanda okuyucuya, ataerkil toplumsal yapisini,
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kadin ver erkegin cinsiyet rollerini sorgulatir. insan-insan, insan-toplum ve insan-doga iliskileri
Gizerine derinlemesine bir analiz sunar, ataerkil akli aile, egitim, okul ve din tzerine diisinmeye
sevk eder. Yeni dogan bebekleri giinahkar kabul eden din anlayisi ve insanlari cezalandiran Tanri

inanci sarsici bir sekilde sorgulanmaktadir.

Herland’in kadinlari “birbirlerini gercek anlamda evrensel bir sevgiyle” severler. Onlarin
Ulkelerine ve birbirlerine baghhklarini anlatmak icin “yurtseverlik kelimesi kifayetsiz kalir.”
Ataerkil toplumlarda; “Yurtseverlik ulusal cikarlarin g6z ardi edilmesiyle, sahtekarlikla,
milyonlarin aci cekmesine kayitsizlikla kol kola gider.” Herland'in kadinlari icin ise tlkenin her
santimetrekaresi, “Onlarin cocuk yuvasi, oyun alani ve atdlyesiydi. Ulkeyi giizel bir bahceye,
resmen kiclk bir cennete cevirmislerdi ve Ulkelerine cocuklari icin kultlirel bir cevre olarak

deger veriyorlard:.”?’

Herland'da binalar, sehirler vardi ama kadinlarinin Ulkelerinden ayri, etrafi duvarlarla
cevrili, sadece kendilerine ait hissettikleri bir “yuvalarn” yoktur. Onlar icin tim Ulke yuvadir. “Aci
verecek denli yogun olan, kosullarin engeline takilan, birkac kisiye karsi sahsi bagliliga
odaklanan, 6liim hastalik ya da kisirlik, hatta sadece cocuklarin biytyerek anneyi bos evde bir
basina birakmasiyla derin yara alan annelik icglidiist...” Herland'da cok daha gelismis, tim

anneler tiim cocuklarin annesi olmustur. Ulke bir bitiindiir.

Kadinlar Ulkesi’nde en sira disi olay kadinlarin Gremeleridir. “(Tamamen erkeksiz kalan
kadinlar) bes on yil boyunca beraber calisarak daha gticli, daha bilgili ve birbirlerine daha da
bagli hale gelmisler ve sonra bir mucize olmus: Bu genc¢ kadinlardan biri hamile kalmis. Elbette
herkes bir yerlerde bir erkek oldugunu diisiinmiis ama kimseyi bulamislar. Sonra da bunun
dogrudan Tanr’nin bir armagani olduguna hiikmetmisler ve bu kivanch anneyi Maaina
Tapinag’'na vyerlestirip siki goézetim altina almislar.”?® Burada Bakire Meryem'in isa'yi
dogurmasina gonderme vardir. Ama bu sefer bir bakireden dogan erkek degil kiz cocugudur.
Ayrica Kadinlar Ulkesi'nde “bakire olmak ya da olamamak” gibi ataerkil kavramlar yoktur. Maaina
Tapinagi’'ndaki kutsal anne pes pese bes dogum yapar. Hepsi kizdir. Sonra bu kizlar da yirmi bes
yaslarina geldigine her biri bes kiz daha dogurur. Boylelikle tapinak cocuklari cogalirlar. Bu arada

yashlar éldiikce yeni nesilde erkeklerin varhigini hatirlayan kadin kalmamistir.2®

Cesur Yeni Diinya’da insanlar kapisinda “Cemaat, Ozdeslik, Istikrar” yazan Londra Merkez

7 Charlotte Perkins Gilman, Kadinlar Ulkesi, cev. F. B. Aydar, (istanbul: Turkiye Is Bankasi Kiiltir Yayinlari, 2023), 123.
98 Gilman, Kadinlar Ulkesi, 124.

29 Gilman, Kadinlar Ulkesi, 72.

100 Gilman, Kadinlar Ulkesi, 73.
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Kulucka ve Sartlandirma Merkezi'nde Uretilirler. Kadinlarin déllenmesi, hamile kalmasi ve anne
olmasi hem yasaktir ve hem de ahlak disi bulunan igrenc kavramlardir. Déllenme ve embriyonun
gelisimi endustriyeldir. Toplumda istikrar her seyden 6nce gelir. istikrarin da giivencesi
hipnopedya -uykuda egitim- ile yapilan sartlandirmadir. Tim sartlandiriimalarin amaci insanlara
kacinilmaz yazgilarini sevdirmektir. Giyim kusaminiz, gorevleriniz, yetenekleriniz, disliinme
biciminiz degismez bir kast sistemi ile belirlenmistir. Bunun icin de herkes icinde bulundugu sinifi
sevmek Uzere sartlandirilir. Bu sayede herkes mutludur; herkes hem calisir hem eglenir. “Herkes
herkes icindir.” Tek eslilik yoktur. Ask, sevgi, bir insana baglanma gibi duygular yoktur.
Beklenmeyen sikintili durumlar icin uygun dozda soma alinmasi yeterlidir. Yan etkisi yok
denecek kadar azdir ve sizi rahatlatacaktir. Yonetim herkese yeterince soma hediye etmektedir.

Yashlik, orantisiz viicut hatlari, hastalanma yoktur.

Cesur Yeni Diinya'da her sey kusursuz islerken, bu yeni standartlara gére bir de vahsilerin
yasadigl “Ayribolge” vardir. Ayribolge, eski diinya kosullarina sahiptir. Kadinlarin déllenmesi,
hamile kalmasi ve anne olmasi gibi tiksindirici isler olmaktadir. Buradaki vahsiler dogarak
cogalmaktadirlar. Tanri inanclart vardir. Huxley'in kurgusunda Bernard Marx, Cesur Yeni
Diinya'nin makbul olmayan kisisidir, Alfa olmasina ragmen, endistriyel Uretimi sirasinda
meydana gelen bir hata nedeniyle, duygusallik gibi zaafi olan bir karakterdir. i sesiyle de olsa
sistemi sorgulamaktadir. Yaptiginin dogru olmadigini distinse bile sorgulama stirekli zihnini

mesgul etmektedir.

Atwood, Cesur Yeni Diinya icin kurgusu “bakis aciniza gére ya kusursuz bir diinya titopyasi
ya da sakinlerinin giizel oldugu, hastaliklardan endiselerden uzak tutuldugu cirkin bir distopya”
tanimlamasi yapar'®® ve “refahin gaddarlikla degil de mihendislikle, siselerde buyiitilen
bebeklerle, hipnoz lizerinden iknayla, sinirsiz tiiketimle, cinsel hiisrani ortadan kaldiran rastgele
birlikteliklerle, oldukca zeki bir idari sinif ile basit isleri sevecek sekilde programlanmis yarim
akilli iscilerin olusturdugu alt grup arasinda 6nceden belirlenmis bir kast sistemiyle ve somayla,
yani hicbir yan etkisi olmaksizin aninda mutluluk veren bir ilacla elde edildigi bir totalitarizm”

oldugunu belirtir.102

Aldous Huxley, Hirosima ve Nagazaki'ye atilan atom bombalarinin ardindan Cesur Yeni
Diinya'ya 1946 yilinda bir 6ns6z yazma ihtiyaci duymustur. Huxley, 1631 Magdeburg yagmasina
gonderme yaprak Hirosima'dan da ders alinacagini sdyleyerek gelecek glinlerin gercekten baris

dolu olmasa da sinirli ve kismi savaslarin olacagini ileri siirmus, nikleer enerjinin endistriyel

101 Atwood, “Sunus”, 10.
102 Atwood, “Sunus”, 7.
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amaclar icin kullanilacagindan bahsetmis, esi goriilmedik hiz ve biitlinliikte ekonomik ve sosyal

degisimlere isaret etmistir.1%

Yeni donemde insan yasaminin var olan tim bicimlerinin bozulacagina deginen Huxley,
slirecin ileri derecede merkezilesmis devler tarafindan yonetilecegi 6n goérmis, toplumsal
degisimlerin ekonomik ve sosyal karisiklar getirecegini belirtmis, tiim dinyada devletlerin

totaliterlesecegini ileri sirmistiir.?%

Huxley, kaos karsisinda “polis copu ve idam mangalari, yapay aclik, toplu hapsetmeler ve
toplu sinir disi etmeler yoluyla devlet” formatinin, “yalnizca insanlik disi degil” ayni zamanda
“actk sekilde ileri teknoloji caginda bir yetersizlik” oldugu tespiti yapmistir. Huxley'e gére yeni
doénemin bilim insanlari ve politikacilari, “insanlara kéleliklerini sevdirme konusunda” blyuk capl
arastirmalar yapmalidirlar. Ancak, “Koélelik sevgisi, insan zihin ve bedenlerinde derin ve kisisel
bir devrimin sonucu olmadikca basarilamaz.” Bu devrimi gerceklestirmek icin cocuk sartlandirma
ve skoplamin gibi ilaclarla ileri bir telkin teknigi uygulanmali, sosyal ve ekonomik hiyerarsiyi
korumak tizere insan farkliliklari Gzerine bir bilim dali gelistirilmeli, alkol ve diger uyusturucularin
yerini alacak ve onlardan daha fazla keyif verecek bir madde uretilmeli ve insan Grindnd

standartlastirmak tizere uzun vadede bir djenik sistemine gecilmelidir.1%>

Huxley, yazdigl on sézde Cesur Yeni Diinya’da gecen cinsel iliskide herkesin herkesle
birlikte olabilmesini yeni dénemde uzak ihtimal gérmemekte, daha simdiden ABD’deki bazi
sehirlerde bosanma sayilarinin evlenme sayilariyla esitlendigini belirtmekte, siyasal ve ekonomik
ozgurlikler azaldikca cinsel 6zgtirliiklerin artacagini ileri siirmektedir. Baska Ulkeleri ele gecirme
planlari olmayan diktatorlere de cinsel 6zgirlikleri tesvik etmelerini 6nermektedir. Cok kisa
slirede de evlilik ctizdanlarinin, on iki ay gecerli kopek edinme, degistirme ya da ayni anda birden

fazla kopek bulundurma ruhsatlari gibi satilacagini ngérmektedir.%¢

Atwood’a gore: “Cinsellik genellikle Gtopyalarla distopyalarin merkez noktasidir; kimin,
kiminle, hangi cinsel organlarla ne yapabilecegi insanoglunun ana mesgalelerinden biridir.”1%”
Gilman’in 1915’te kaleme aldig1 Kadinlar Ulkesi’'nde annelik kutsanirken Huxley 1932'de Cesur
Yeni Diinya'sinda hamilelik, dogum ve annelik toplumdan cekilmistir. Atwood’a gére Huxley'in
ongorileri dogrudur ve artik; “Seks ile Greme birbirinden ayrilmistir ve kadinlar artik dogum

yapamamakta, hatta bunu distiinmek bile tiksinmelerine neden olmaktadir. Cinsel iliskiler bir tir

103 Huxley, Cesur Yeni Diinya, 24.

104 Huxley, Cesur Yeni Diinya, 24-25.
105 Huxley, Cesur Yeni Diinya, 25-27.
106 Huxley, Cesur Yeni Diinya, 27.

107 Atwood, “Sunus”, 13.
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bos zaman gecirme etkinligi haline gelmistir.”0®

insanlara bos zamanlarini degerlendirebilecekleri alanlar olusturmak ve diizenli bir cinsel
yasam imkani sunabilmek icin fiziksel ortamlar ve hazir bedenler sunmak tretim odakli kapitalist
sistemin tamamlayicisidir.? insanlarin ya da topluluklarin kendi kullandiklari isimlerin disinda

baska bir sekilde kategorize edilmeleri de distopik bir yaklasimdir.11©

Utopyalarin bircogunda siyahiler yok sayilmistir, bu beyaz ten rengine sahip olmayan
halklar icin elbette distopik bir durumdur.1'? Siyahileri, kadinlari, etnik ve mezhepsel azinliklar
ve escinselleri emek miicadelesinin icinde eriten anlayislar sorgulanir olmus, bu gruplar
Sovyetler Birligi'nin dagilmasindan sonra kimlik micadeleleriyle giindeme gelmeye
baslamislardir.!*?> Son olarak neoliberal titopyalarin diinyanin yarisindan fazlasi icin sefalet,

yoksulluk ve adaletsizlik getirdigi de gériilmektedir.t*®

Sonuc¢

Cografi Kesifler, Hacli Seferleri, Reform, R6nesans, Aydinlanma diislincesi ve modernite;
bilim ve teknolojide cok hizli ilerlemelere zemin olusturmustur. Teknolojik degisim ve
dondsimin hizi giderek artmaktadir. Buna karsin tiim totaliter sistemlerin demokrasiye, tim
fanatik anlayislarin hosgoriiye, toplumsal cinsiyet algisinin kadin ve erkek arasinda tam bir
esitlige donlstliigl sdylenemez. Ayni zaman diliminde ayni metropol sehirde yasayip ayni marka
bilgisayarin klavyesine dokunan ve ayni Giniversite gérev yapan iki akademisyenden biri cogulcu,
katiimci, denetlenebilir, hesap verebilir bir yonetimle toplumsal yasamin daha iyiye
evirilebilecegini distinirken, bir digeri toplum Gzerindeki denetim ve kontrollnin artirilmasiyla
baris ve huzur ortaminin tesis edilebilecegini séyleyebilir. Bilim ve teknolojideki ilerlemenin her

devleti, her toplumu ve her insani ayni sekilde donstliirmedigi gorilmektedir.

Bilim ve teknolojideki ilerlemeleri bir umut olarak goren (topyalar, insan aklinin
Uretkenligiyle ve iyimser bir bakisla, gelecekte var olan ideal bir toplumu tasavvur etseler de
mikemmellik tasiyan sorgulanamaz metinler degillerdir. Modernizm, geleneksel disiinceye
tepki olarak dogmus, ilerlemeciligi tetiklemis ama 20. ylizyilda pes pese yasanan felaketlerle
birlikte karsisinda, bitiin ongorilerini ve iddialarini sorgulayan post-modern disiinceyi

bulmustur. Bu slirecte iyimser topyalarin karsisina da kotiimser Utopyalar, yani distopyalar

108 Atwood, “Sunus”, 13.

109 Aras, “Utopya Arzusunda Bir Distopyaci: Berci Kristin Cép Masallar”, 1050.
110 Aras, “Utopya Arzusunda Bir Distopyaci: Berci Kristin Cép Masallar”, 1049.
1 Clayes, Distopyanin Kékenleri, 162.

12 Harvey, Umut Mekdnlari, 64.

113 Gordin vd., “Mekan ve Zamanin Otesinde Utopya ve Distopya’, 20.
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ctkmistir. Zaten her Gitopyanin icinde o6rtik bir distopya da vardir. Diger taraftan en karamsar
gelecek tablolarinin betimlendigi distopik metinler de insanlara umut 15181 olacak cikis arayislari

icerir. Margaret Atwood, bu tenakuzu bir kelime ile adlandirmistir: “Ustopya (Ustopia)”.

Atwood’un yaptigi 6rtiili tenakuz degerlendirmesine ve listopya adlandirmasina dayanak,
siyahilerin, escinsellerin, etnik azinliklarin yok sayildigl, cogunda en st diizey yoneticiler
arasinda kadinlarin yer almadigi, engellilere yasam hakkinin verilmedigi, kiyafet tercihlerinin,
yeme icme seklinin, bos zaman etkinliklerinin tek bir kilttrin standartlari araliginda oldugu, dis

diinyaya kapali ve bir sekilde 6tekilestirilmisleri bulunan ttopyalardir.

Kadinin konumu ve cinsellik, Gtopik ve distopik metinlerin merkezinde yer alir. Seks ve
Gremenin tamamen birbirinden ayrildigi metinlerin yani sira cinselligin hepten yok sayildigi
Utopik tasavvurlar da vardir. Kadin erkek iliskileri (topyalarda tam olarak bir yere
oturtulamamistir, kadinlar Giretimde erkeklerle ayni haklara sahiplerken, yonetim kurumlarinin
tepesinde erkekler vardir. Distopyalarda cinsiyet bir tiiketim nesnesine, cinsellik de bos zaman
etkinligi haline dontismektedir, bu donisim cinsellikle de sinirli degildir, sosyal yasam tamamen

tiketimle 6zdeslesmektedir.

Utopyalar, esitsizliklerle, sefaletle, baskiyla biiyiiyen krizlerden bir cikis arayi olarak ortaya
ctkmis metinler olsalar da tek basina kadinin konumu dahi bu metinlerin icindeki 6rtik ya da
asikar distopik unsurlardir. Yine de yasanilan sorunlara sebep olan anlayislara elestiri getirirken,
alternatif bir toplum tasarimiyla da cikis yolunu gosterirler. Utopyalardaki ortiik distopik
unsurlarin hic de masum olmadigi gostermek icin kaleme alinmis distopik metinlerin
karakteristigi olan totaliter yonetimlere, bilim ve teknolojinin kotlye kullanilmasina ya da
ekosistemin bozulmasina karsi miicadele eden muhaliflerin varligi da yeni itopyalara zemin
hazirlayan ilk tasavvurlardir. Boylelikle de icerisinde yine ortiik distopik unsurlar bulunan yeni

Utopyalar kurgulanacaktir.

Sonuc olarak (topik ya da distopik tiim metinler insanin 6zgtirliik ve refah arayisina dair
iki ayri yaklasim tarzdir. Birinde ideal bir toplum tasarlanmis, digerinde yasanabilecek
felaketlerin tablosu cizilmistir. Ancak iki metin tlri de mevcut sisteme dair politik elestiri
yoOneltirler ve insanda zamanin ve mekanin sosyolojisine dair farkindalik olustururlar. Diger
taraftan her iki metin tliri de yazarin icinde bundugu kosullardan ve beslendigi kayaklardan
etkilenerek Uretildigi icin ideal varsayilanin icinde kotiliik, karamsarligin icinde umut tasir.

Netice de (itopik ya da distopik tiim imgelemler bir tistopyadir.
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Oz

Bu calisma psikolojinin anabilim dallarindan biri olan sosyal psikolojinin ortaya cikisi ve gelisim
asamalarini konu edinmistir. Cagimizda blyilk bir hizla popiilerlik kazanan sosyal psikoloji,
bireyin bilissel slireclerini inceleyen psikolojinin odagindan uzaklasarak birey ve bireyin cevresi
ile etkilesimi sonucu meydana gelen sosyal davranisi merkezine yerlestirmistir. Baslangic
asamasinda sosyal psikoloji disiplini Avrupa ve Amerika kokenli ekollerin yaklasimlari
dogrultusunda sekillenerek sosyal davranisi aciklama noktasinda deneysel arastirma yéntemleri
ile laboratuvar ortaminda ya da nesnelligi yakalamak icin pozitif bilim yéntemlerini kullanmayi
tercih etmistir. ilerleyen asamalarda gelisen ekoller ve ortaya atilan kuramlarin sosyal davranisi
zaman, mekan ve sosyal yapi ile bir bitlinlik icinde, yoruma dayali olarak aciklanmasi gerektigi
yonundeki yaklasimlari toplumsal sorunlarin ¢éziimiine énemli katkilar saglamistir. Bu baglamda
sosyal psikoloji disiplinin gecmisten giiniimiize gelisim asamalarini takip ederek ulastigl noktayi
tespit etmek hedeflenmistir. Bu hedefi gerceklestirmek icin sosyal psikolojinin ortaya cikisi,
konusu, diger disiplinlerle iliskisi, gelisimi ve 6nciileri ve Turkiye'deki sosyal psikoloji gelisimine
iliskin kronolojik bilgilerden faydalaniimak suretiyle tarihcesi ¢cikariimistir.

Anahtar Kelimeler: Psikoloji, Sosyal Psikoloji, Sosyal Psikoloji Kuramlari, Sosyal Davranis, Tiirkiye.

DEVELOPMENT STAGES of SOCIAL PSYCHOLOGY
Abstract

This study is about the emergence and development stages of social psychology, one of the
branches of psychology. Social psychology, which has gained popularity rapidly in our age, has
moved away from the focus of psychology, which examines the cognitive processes of the
individual, and has placed the social behavior that occurs as a result of the interaction of the
individual and the individual with their environment at its center. In its early stages, the
discipline of social psychology was shaped in line with the approaches of European and
American schools and preferred to use experimental research methods in the laboratory
environment or positive science methods to achieve objectivity in explaining social behavior.
The approaches of the schools that developed in the following stages and the theories put
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forward that social behavior should be explained based on interpretation, in integrity with time,
place and social structure, made significant contributions to the solution of social problems. In
this context, it is aimed to determine the point that the discipline of social psychology has
reached by following its development stages from past to present. In order to achieve this goal,
the emergence of social psychology, its subject, its relationship with other disciplines, its
development and pioneers, and its history have been drawn by making use of chronological
information about the development of social psychology in Tirkiye.

Keywords: Psychology, Social Psychology, Social Psychology Theories, Social Behavior, Tiirkiye.

Giris

Psikoloji insani ve onun davranisini anlamaya ve anlamlandirmaya yonelmis bir bilimdir.
Bu nedenle de sadece dogrudan gbzlenebilen davranislari degil; ayni zamanda duygu, distince,
fikir ylrGtme gibi dogrudan gozlenemeyen fonksiyonlari da incelemektedir. On dokuzuncu
ylzyilldan o6nce psikolojik olaylar diisinme glicline dayanarak ve sirf mantia dayanan
spekilasyon metodu ile aciklanmaktaydi. Ancak on dokuzuncu yizyilda ginlik yasami
kolaylastiran kesif ve icatlarin cogalmasi objektif ve bilimsel arastirma metotlarinin prestijini
artirmasi nedeniyle sosyal bilimler ve psikoloji alaninda da pozitif bilimlerde kullanilan bilimsel
metotlar kullanilmaya baslamistir (Baymur, 2020). Baska bir deyisle; insan davranisini deneysel
ortamda incelemek ya da sayisal nesnel verilere dénistiirmek psikolojinin bilim olmasinda bir

gereklilik olmustur.

Bununla birlikte psikoloji alaninda yapilan bilimsel calismalarda 6nceleri sadece bilis ve
yapisi incelenmekteyken daha sonralari insana 6zgl cesitli davranislarin arastirilmasinin
sonucunda ise cok kisa siire icerisinde gelisim psikolojisi, deneysel psikoloji, sosyal psikoloji,
klinik psikoloji, bilissel psikoloji gibi cok cesitli alt alanlar ortaya cikmistir (Ertlirk, 2017). Bu
durum psikolojinin odak noktasini insan ve onun zihin yapisinda saplanip kalmasindan
uzaklastirarak insanin icinde yasadigl toplum ve toplumsal olgulari da mercek altina almasini
saglamistir. Nitekim insana dair ve insani ilgilendiren, onun toplumda kendine yer edinmesi,
hayati daha kaliteli yasamasi ve diger insanlarla etkilesimi gibi konularin giindeme gelmesiyle

psikoloji bilimi icin cizilen cerceve genisletilmeye baslamistir.

Ozellikle on yedinci ve on sekizinci ylizyllda meydana gelen gelismeler sosyal psikolojinin
bir bilim dali olmasinda oldukca etkilidir. Bu donemde Hobbes, Smith, Bentham ve Mills gibi pek
cok bilim insanlari sosyal davranisin aciklama konusunda calismalar yapmislardir. Bu déneme
damga vuran calisma sosyal davranis hangi glidii ile aciklanabilir sorusunun cevabi olmustur. On
dokuzuncu ylizyila gelindiginde ise kesin belirlemeci modern bilim anlayisinin yerine zaman

mekan ve sosyal yapiya uygun calismalarin yapilmasi énem kazanmistir (Goksu, 2007). Béylece
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sosyal davranisi anlamlandirma konusunda deneysel yontemler kullanmanin 6tesinde yoruma
dayali arastirma yontemleri kullanma ve sosyal davranisi zaman, mekan ve sosyal yapi ile bir

biitlin olarak degerlendirme anlayisina gecis 6n plana cikmistir.

Ayrica sosyal psikolojinin yirminci ylizyil ve sonrasinda toplumsal kurumlarin incelemesi
olarak goriilmeye baslanmasiyla birlikte siyasal baglamda 6rglit, otorite, motivasyon, liderlik gibi
yeni kavramlar, terimler ve tanimlari da beraberinde getirmistir (Yalcin, 2020). Bu durum sosyal

psikolojinin degisen kosullara uyum sagladigi ve kendini glincelledigi anlamina gelmektedir.

“Sosyal psikolojinin tarihsel gelisimi nasil olmustur?” sorusuna cevap aranan bu calismada;
sosyal psikoloiji disiplininin ortaya cikisi ve gelisimini kronolojik bir siralama ile ele alinarak sosyal
psikolojinin tarihcesini olusturmak hedeflenmistir. Béylece son zamanlarda gelisim gosteren ve
her gecen giin 6nemi artan sosyal psikolojinin icinde bulundugu zaman ve kosullar ile bir
bltlinlik icinde degerlendirilmesine imkan saglanmistir. Bir baska ifadeyle ile sosyal psikolojinin
baslangicindan gliniimiiz kadar meydana gelen gelisim asamalarini bir bitinltk icinde bir araya
getirerek disiplinin nereden nereye geldigi 6n plana cikarilmistir. Konuya iliskin yeterli sayida
calisma olmamasi nedeniyle sosyal psikoloji alaninda yapilacak calismalara ve gelistirilecek

kuramlara rehberlik etme boyutuyla alan yazina katki saglayacagi ongorilmektedir.
1. Sosyal Psikoloji Konulari

Her donemde insanlar cevrelerinde olup bitenlere anlam vermeye ve yorumlamaya
calismislardir. Bin dokuz yiiz yetmisli yillarin ortalarindan gilinimizde degin sosyal psikoloji
alanina hakim olan sosyal distinme yaklasimi dogmustur (Kayaoglu ve Kirel, 2013). Béylece
yargilama, degerlendirme, diger bir ifade ile sosyal bilis ve algilama asamalari ile olusan sosyal
gerceklik olusmaktadir ki bu da sosyal psikolojik bilginin 6zini olusturdugu ileri siiriilmektedir
(Myers, 2015). Zihinsel olgularin incelenmesi siireci sosyal psikolojide yeni bir gelisme asamasi
olarak degerlendiriimemektedir. Clink(i gecmisten gliniimize degin manevi olgular psikoloji

disiplininde her zaman var olmustur.

Sosyal psikolojinin inceledigi baslica konulardan biri sosyal davranisi meydana getiren
faktorlerdir. Bu faktorlerden en 6nemlisi benliktir. Zihinsel olgularin incelenmesi siireci 6z, baska
bir ifadeyle, benlikten meydana gelmektedir. Bireyler sosyal diinyay! kendi dogasi icerisinde
yorumlamakta ve sosyal davranislar buna goére sekillenmektedir. Benlik, bireyin kendisi
hakkindaki duygu ve disiincelerinin biitlint olarak tanimlanabilir. Sosyal davranisi sekillendiren
bir diger faktor ise tutumlardir. Tutum, inang, duygu ve davranislarin psikolojik bir hedefe

yonelik tutarli egilimini ifade etmektedir (Sakalli-Ugurlu, 2018).
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Sosyal davranisin kaynagi baska bir faktor ise sosyal etkidir. Aronson ve arkadaslarina
(2013) gore; tutumlar ortak bir 6zellige sahip olsalar bile degisebilirler. Bu degisim, bazi
durumlarda baskalarinin etkisine maruz kalarak gerceklesebilir. Baskalarinin varhgi, gercek kabul
yoluyla inanclarda bir degisiklige yol acabilir veya baskalari lizerinde sosyal baski kurarak
davranislari sekillendirebilir. Baskalarinin sosyal davranislar tzerinde sahip olduklar bu giice

sosyal etki adi verilmektedir.

Sosyal davranis Uzerinde biyilk bir etkisi olan grup faktéri de onemlidir. Clnki
Kagitcibasi’'na (1999) gore; sosyal etkinin yogunlugu da grup faktériine bagh olarak degisim
gosterebilmektedir. Gruplar diger faktorlerin yani sira, aitlik, kimlik, deger verilme gibi temel
ihtiyaclarinin karsilanmasi, sosyal normlarin belirlenmesi ve is basarisi lzerindeki etkileri
nedeniyle bireyler icin dnemlidir. Gruplar sadece varoluslarina, niceliksel 6zelliklerine, liderlerine
ve Uyeleri arasindaki etkilesimlere bagli olarak da sosyal davranislar tizerinde belirleyici bir isleve

sahip olabilirler.

Sosyal psikoloji; benlik, tutum, 6nyargi, saldirganlik, grup dinamikleri ve sosyallesme gibi
glinlik hayatta karsilasilan kavramlar (izerinde yogunlasmaktadir. Bu kavramlar sadece sosyal
psikolojinin konulari olmayip ayni zamanda sosyoloji, antropoloji ve felsefe disiplinlerin de ortak
konularidir. Boylece sosyal psikolojinin diger disiplinlerle iletisimi gliclenmektedir ve is birligi

icinde yapilacak bilimsel calismalarin gelismesini ve cesitlenmesini saglayabilmektedir.
2. Sosyal Psikolojinin Diger Disiplinler ile iliskisi

Sosyal psikoloji, kisinin cevresi, zamani ve mekani, diger insanlar, gruplar ve canllarla ile
olan iliskisinin yani sira icsel psikolojik siireclerini inceleyen bir disiplin olarak tanimlanmaktadir.
Yasamda birey, cesitli durumlarda zaman ve mekana bagli olarak kendisiyle, cevresinde bulunan
diger bireylerle, gruplarla ve canlilarla iletisim ve etkilesim halindedir. Dolayisiyla aslinda pek cok
farkli disiplinle de bilimsel iliski icerisindedir. Bu baglamda; sosyoloji, felsefe, antropoloji, biyoloji
gibi pek cok degisik disiplinlerle bilimsel iliski icerisinde bulunmakta ve sigarayi birakmak, stresle
miicadele, sosyal destek ve 6z-yeterlik inanci gibi bircok calismaya bilimsel isik tutmaktadir
(Okutan, 2020).

Disiplinler ile bilimsel iliskinin 6tesinde ortak konularda calisilabilmektedir. Bazi konular
diger disiplinleri de ilgilendiren 6neme sahip olmaktadirlar. Ornegin; aileler veya gruplar
arasindaki iliskiler sosyoloji disiplinini de ilgilendirmektedir (Hogg ve Vaughan: 2010). Ayrica
iletisim, tutum, karar verme ve sosyal karsilastirma gibi konular da diger disiplinler tarafindan

calisilabilecek konular arasindadir. Bununla birlikte dnyargilarin azaltiimasi, bireyler, gruplar ve
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hatta uluslararasindaki catismalarin ¢ozlilmesi, is verimliliginin artirilmasi ve olumlu sosyal
davranislarin gelistirilmesi gibi bircok 6nemli konuda yapilan sosyal psikolojik analizler cesitli
disiplinler icin fayda saglayabilmektedir (Krech ve Crutchfield, 1948). Boylelikle toplumsal
sorunlara ¢c6ziim lGretme stirecinin yani sira diger disiplinler ile ortak konular olmasi ortak calisma
yapilabilmektedir. Disiplinlerin ortak calismasi ise yapilan calismalarin islevselligini ve verimini

artirabilmektedir.

Bununla birlikte (Sherif vd., 1998) tarafindan arastirmalarin konusu ortak olsa bile
odaginin degistigi iddia edilmektedir. Sosyal psikoloji, arastirmalarinda; birey ile diger bireyler
arasindaki iliski ve etkilesimlere odaklanirken, diger disiplinler arastirmalarini gruplar, sistemler
veya bireyler gibi yapilara odaklanir. Ornegin sosyal psikolojiye yakin béliimlerden biri olan

sosyoloji sosyal organizasyonlar, sosyal siniflar gibi yapilara odaklanmaktadir.

Sosyal psikolojik bakis acisi ayni zamanda bilimsel verilerin ginlik yasamda
uygulanabilecegi ve glincel sorunlara ¢6zim sunabilecegi ilkesiyle de ilgilidir (Krech ve
Crutchfield, 1948). Sosyal psikolojik yaklasim, glinimlzde yasamin her alaninda kendini
hissettiren bir disiplindir. Bu yonii ile de pek cok disiplinle iliskili ve is birligine dayal calismalari

bulunmaktadir.
3. Sosyal Psikolojinin Ortaya Cikisi

insani anlama arayisinin kékeni eski zamanlara kadar uzanmaktadir. Ornegin; milattan
once dordiincl ve besinci ylzyillardan itibaren Platon, Aristoteles ve diger antik distndrler
glinimiz psikologlarinin ilgisini ceken hafiza, 6grenme, motivasyon, algi, riiyalar ve mantiksiz
davranislar gibi insan dogasina iliskin bircok konuyu ele almislardir (Schultz ve Schultz, 2007).
Felsefi psikolojide bir inceleme nesnesi olarak “ruh” én planda idi. Ronesans ile “zihin” felsefi
psikolojinin konusu héline gelmistir. Kisilerin zihinleri T. Hobbes (1588-1679), J. Locke (1632-
1704), G. Berkeley (1685-1753) gibi ampirik distintrler ve D. Hume (1711-1776) gibi sosyalist
distndrler tarafindan tartisiimistir. Bu diistinceler; insan zihninin 6ziinde bos oldugunu, zihnin
deneyim yoluyla olustugunu, yani bilginin kaynaginin duyum oldugunu ileri stirmektedirler. Buna
gore; psikoloji yalnizca gbézlemlenen olaylari inceleme ve bir 6grenme bicimi olarak olaylar

arasinda baglanti kurma bilgisidir (Andreassi, 1995).

Bilimsel psikolojinin diger 6nciilerinden G. Leibniz (1646-1716) ve |. Kant (1724-1804),
zihnin yalnizca deneyimler sonucu olusmadigini, ayni zamanda zihnin bazi niteliklerinin dogustan
geldigini savunmuslardir. H. Helmholtz (1821-1894), zihinsel bir asama olan alginin fizyolojik

temellerini deneylerle gostermis ve zihinsel asamalarin deneyler yoluyla incelenebilecegini, yani;
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bilimsel yontemler ile arastirilabilecegini ifade etmistir. G. Fechner (1801-1887) bilissel stirecleri

6lcmek icin kullanilabilecek psikofiziksel teknikler gelistirmistir (Korkman, 2019).

Tam bu gelismeler W. Wundt'un (1832-1920) psikoloji bilimini kurmasinin yolunu
acmistir. Hatta 1879 vyilinda Leipzig'de psikoloji laboratuvari kurarak psikoloji biliminin
temellerini atmistir. ik psikolojik deneyler burada gerceklestirilmistir. Psikoloji bagimsiz bir bilim
haline geldikten sonra psikoloji akimlari/okullari, diistince sistemleri ve ekolleri ortaya cikmistir
(Schultz ve Schultz, 2007). Bununla birlikte Wundt insana dair bazi konularin laboratuvar
ortaminda deneysel olarak incelenemeyecegini bu sebeple de farkli yontemlerle arastiriimasi
gerektigi fikrine sahipti ve bu alanda kendisinin Vélkerpsychologie (halk psikolojisi) adini verdigi

kapsamli yazilari vardi.

Bu yazilar psikolojinin alanlarindan bir olan sosyal psikolojinin ortaya ¢cikmasina éncuiliik
eden olaylarin basinda gelmektedir. Wundt tarafindan ilk kez ortaya atilan halk psikolojisinde,
bir gruptaki kisilerin davranis ve diislincelerini kendilerinden degil, grubun etkisinden aldiklari
ve birlikte olan insanlarin benzer inan¢ ve davranislari paylastiklari savunulmaktadir. Kékeni
Almanya’nin parcali yapisinin nasil bitinlesecegi sorusuna dayanir. Buna goére Almanya’nin
parcalanmis bir devletten birlesik bir devlete gecisi ve bu siirecin temel 6zellikleri incelenmistir.
Ancak bu fikir 20. yizyilin baslarinda etkisini kaybederek ve modern sosyal psikolojik teknikler
tutum, diistince ve algi calismalarina yonelmistir. Modern sosyal psikolojik arastirmalarda bilissel

bakis acisi agirlik kazanmaya baslamistir (Ozalp, 2015).

McGarty ve Haslam'a (1997) gore; 1920 yillarinda sosyal psikolojinin ortaya cikisindaki bir
diger 6nemli olay ise Thurstone ve arkadaslarinin yaptiklari calismalar sonucunda tutum 6l¢ciim
teknolojisinin gelistirilmesidir. Eski donemlerde sosyal bir nesneye yoénelik egilim olarak

kullanilan tutum terimi, daha sonralari zihinsel bir yapi olarak ele alinmaya baslaniimistir.

Sosyal psikoloji 20. yiizyilin ilk yillarinda ortaya cikmis bir disiplindir. Cok sayida bilim
insani Ingiliz psikolog William McDougall ve Amerikali sosyolog tarafindan 1908 yilinda
birbirinden habersiz olarak yayinladiklari sosyal psikoloji kitabini sosyal psikolojinin baslangici
olarak kabul etmektedir. Psikolojik sosyal psikolojinin bir temsilcisi olan McDougall, tim
distlincesini icglidil kavramina dayandirirken, sosyolojik sosyal psikoloji bir temsilcisi olan Ross
ise taklit kavramina dayandirmaktadir. Her iki yaklasim da sosyal davranisa odaklanmaktadir

(Goksu, 2007).

4. Sosyal Psikolojinin Gelisimi
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Psikolojinin alanlarinda biri olan sosyal psikoloji, sosyal davranisin aciklanmasi, bireyin
toplumsal icinde aldigi rol ve toplumsal siireclerin bireye olan etkilerini inceler. Sosyal davranisi
etkileyen duygu, disiince, motivasyon, inanc, his ve tutumlari pozitif bilimlerde oldugu gibi
nesnel ve sayisal verilere donistirmek zordur. Ancak sosyal psikolojiyi bilimsel bir zemine
oturtma icin pek cok bilim insani sayisiz calismalar yiritmus olup, farkl yaklasim ve ekollerce

aciklamalar yapilmistir.

Modern psikolojinin kurucusu kabul edilen Wundt yillarca pek cok deney yapmis olmasina
ragmen bilimsel gercekligi ortaya koyabilecek sonuclara ulasamamistir. Bununla birlikte Wundt
davranislari denetimli kosullarda gozleyebilmeyi basarmistir. Ancak yasamsal dongiiniin cogu
olayi icin ne laboratuvarda incelemek mimkiin olmakta ne de incelenebilen durumlarda gecerli

sonuclar Uretilebilmektedir (Zangwill, 2012).

Davranisci kuram, psikolojide nesnel ve objektif yontemler kullanarak ve somut
davranislarin aciklanabilecegi distincesinden yola cikarak insan davranislarini aciklamak ve
anlamlandirmak icin ciddi cabalar ortaya koymustur. 1910 ve 1920'li yillarda J. B. Watson
(1878-1958) tarafindan gelistirilen davraniscilik kurami, Birinci Dlinya Savasi yillarinda yapisalci
ve islevselci yaklasima karsi ortaya cikmistir. ice bakis teknigini reddetmektedir. Davranisc
yaklasim, bireyin 6lcilebilen ve gozlenebilen davranislarini esas almaktadir. Clink{i psikolojinin
bilim olabilmesi icin gbzlenebilir ve objektif olmasi gerekmektedir ve ice bakis yontemi ile
davranislarin, objektif bilimsel yontemlerle incelenemeyecegi fikrinden hareketle ic gézlem ve
zihinsel slire¢ yontemlerini kullanan yapisalci ve islevselci kurami reddetmislerdir. Watson,
duygu kavramini biyolojik acidan incelemistir. Ona gore; duygular degiskenlik gosterse de
genellenebilir sekilde benzerlik tasir. Clinkii temelinde fizyolojik beden tepkisi bulunmaktadir.
Her duygu, beden metabolizmasinda olusan hormonal bir salgiya bagl olarak olaylara verilen

tepki olarak ortaya cikar (Morgan, 2011).

Gestalt kurami da insan davranisinin biitiin olarak ele alinmasi gerektigini savunmaktadir.
Bruno (1996), Christian Von Ehrenfels 6nciliglinde gelisim gosteren Gestalt yaklasiminin
deneysel bilimsel yontemindeki yetersizlik sebebiyle ortaya ciktigini savunur. Gestaltci
yaklasima gore; parcalarda olmayan bazi nitelikler sadece biitiinde gorilebilmektedir. Oyleyse
parcalardan genelleme yapmak yerine biitlindeki ortak ozellikler tizerinden hareket edilerek

psikolojiyi bilimsel bir zemine yerlestirilebilir.

Kayaoglu ve Kirel (2013) tarafindan 1960'l yillarda, bazi bilim insanlarinin “Avrupa sosyal
psikolojisi” seklinde isimlendirdigi iki teori ve bunlara dayali arastirmalar basladigi 6ne

slirilmektedir. Glinlimiizde de slirdirilen iki teori ve calisma gelenegi, Fransiz sosyal psikolog
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Moscovici’nin gelistirdigi sosyal temsiller ve Henri Tajfel’in gelistirdigi sosyal kimlik yaklasimidir.
Sosyal kimlik yaklasimina goére kisi kendisini ve baskalarini dort sekilde siniflandirir: 6z kimlik,
grup kimligi, karsilastirma ve psikolojik ayrimcilik seklindedir. Biitlin bunlar bireyin sosyal
kimligini olusturmaktadir. Ayrica 1960l yillarin ortalarinda ise davranisciligin yerini alan bilissel
hareket acik ve dogrudan sosyal psikolojiye gecmistir. Bu bilissel dlislince, bireylerin zihnini tipki
bir bilgisayar gibi bir bilgi isleme mekanizmasi olarak gormektedir. Sosyal psikolojide sosyal
diistinme yaklasiminin savunuculari, bilgisayar ile insan zihni arasindaki bu benzetmeyi kabul
ederek, bu bilgi isleme mekanizmasinin sosyal diinyaya iliskin bilgiyi ne sekilde isledigine

odaklaniimistir.
5. Psikolojinin Tirkiye'de Gelisim Asamalari

Psikoloji, Avrupa'da 19. ylzyilin son ceyreginde Wundt, Fechner ve Brentano gibi
oncllerle bagimsiz bir disiplin olarak ortaya cikmadan once, genel bilim tarihinde felsefe ile
iliskili olarak kabul edilmis ve disiplin icinde énemli bir yere sahip olmustur. Bu dogrultuda
Turkiye'de psikolojinin gelisimi de benzer bir durum géstermektedir. Aslinda ilk psikolojik yazilar
ve fikirler, Osmanli aydinlarinin benimsedigi cesitli felsefi ve siyasi akimlar arasinda dagilmis
durumdadir (Bilgin, 1983).

Tirk psikoloji tarihinde; 1 Nisan 1869 tarihli Maarif Umumiye Fermani, 1865 yilindaki ilk
tniversite girisiminin basarisizlikla sonuclanmasinin ardindan istanbul'da bir Universitenin
yeniden kurulmasini saglamis ve yeni Universitede Felsefe ve Edebiyat, Hukuk, Biyoloji ve
Matematik olmak tzere (¢ fakilte bulunmaktadir. Kararnamenin 81. maddesine gore; Felsefe
ve Edebiyat Boliimi'nde “ilm-i Ahval-i Nefs” adli bir ders okutulmasi kararina varilmistir. Fakat

bircok dersler gibi bu ders de kadro yetersizligi nedeni ile yapilamamistir (Batur, 2005).

Ozbaydar (1973), Universitede bilinen ilk psikoloji dersi, 1869 yilinda Dartilfiinun-i
Osmani'nin acilisi 6ncesinde Aziz Efendi’nin halka acik gece konferanslarinda Ramazan ayini
degerlendiren “Emcazi Ekalim” dersi oldugunu ifade etmektedir. Osmanli déneminde ise
1890’lara denk gelen Abdlilhamid déneminin sonlarina dogru Darllmuallimin’de okutulan
secmeli dersler arasinda ilmi-i Ahval-1 Nefs yani Felsefi Psikoloji dersleri de bulunmaktadir

(Kodaman, 1988).

Batur (2003)'a gore; Turkiye'de psikolojinin baslangicinin resmi tarihi Dr. Georg
Anschitz’iin 1915 tarihinde GnlG Alman egitim programi cercevesinde Dartlfiinun’a gelmesi
olarak kabul edilmektedir. Hamburg Universitesi asistanlarindan Georg Anschiitz, Osmanli

imparatorlugu’'ndaki Alman-Fransiz niifuzunun ortadan kaldirilmasina ve genel olarak aydinlar
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icin bir ntfuz alani olusturulmasina yardimci olmak tzere Darlfiin’e génderilen on bes hoca
arasinda yer almaktadir. Anschiitz'iin Istanbul’a gelmesi, Bati deneysel psikolojisinin Tiirkiye'ye

ulasmaya yonelik ilk girisimi olarak kabul edilebilir.

Psikolojinin hem istanbul'da hem de Turkiye'de bir Tirk olarak lideri ve oncus,
Cenevre'deki Jean Jacques Rousseau Enstitiisi’'nde egitim goéren Profesér Mustafa Sekip
Tunc'tur. 1919'da Tirkiye'ye donerek genel psikoloji bolim baskanligina atanmistir (Togrol,
1983). Mustafa Sekip Tunc ile Tirk duslince hayatinda psikoloji ve psikolojiyi merkeze alan yeni
bir akim dogmustur. Kendi doénemlerinde yenilikci gorlsler felsefe ve sanatta da degerli
gelismelere yol acmistir. Psikanaliz ve sezgicilik gibi akimlar onun sayesinde 6grenilmis, dikkat
cekmis ve diger disiplinlerin entelektliel yasaminda uyarici rol oynamistir. Bunun yani sira Sabri
Esat Siyavusgil (1907-1968), psikoloji 6grencilerine verdigi dersler ve Jean Piaget cevirileriyle
psikoloji alanina faydali olmustur (Ozbaydar, 1973).

Bin dokuz yliz otuz yedi tarihinde istanbul Universitesi’nde Deneysel Psikoloji Bolimii
kurulmustur. Bin dokuz yiiz otuz yedi yilinda Jena Universitesinin en (nlii psikoloji
profesorlerinden biri Ordinaryus Profesér Dr. Wilhelm Peters (1882-1963), ingiltere’den
istanbul Universitesi’ne davet edilerek burada yeni kurulan Pedagoji Enstittisi’niin muduirii ve
Deneysel Psikoloji Bolimi'nin baskani olarak goérev yapmis vel957 tarihinde gorevinden

ayrilmistir (Togrol, 1983).

Ozbaydar (1973), psikolojiye katkisi bakimindan énemli olan bir diger bilim insaninin
Mimtaz Turhan (1908-1969) oldugunu ifade eder. Ona goére; Mimtaz Turhan, doktorasini
Frankfurt'ta diinyaca Unli psikolog Wertheimer'in rehberliginde bitirdikten sonra 1936'da
istanbul’a donmiistiir. Miimtaz Turhan, gercek bir Gestalt psikolojisi uzmani olmasinin yani sira
ozellikle Tuarkiye gibi kilturel bir degisim yasayan (lkeler icin 6nemi daha da artan sosyal
psikoloji konusunda da bir otorite ve bu bilimin dinya capindaki 6ncilisi konumundadir.

Tirkiye'de adindan cokca s6z ettirmektedir.

Ankara'da psikoloji kapsaminda gerceklestirilen akademik calismalar, Amerika'da uzun
yillardan beri taninan Muzaffer Serif'in onderliginde gelecek icin umut verici bir baslangic
yapmistir. Serif bircok Amerikan eserini terciime etmistir. Bunlar arasinda Terman ve Merrill'in
Binet Testinin Aciklamasi ve Woodworth'un Modern Psikoloji Akimlari (Acar ve Sahin, 1990) yer

almaktadir.

Bununla birlikte Narter (2007)'e gore; sosyal psikolojinin bilim olarak kabul gérmesi icin

sosyal davranisi laboratuvar ortaminda inceleme konusunda Muzaffer Serif'in cabalar sonug
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vermistir. Dogal ortamda gerceklestirilen deneysel calismalar sonucunda Serif, grup olusumu ve
gruplar arasi iliskileri inceleyen bir kuram olusturmustur. Bu kuram Gercekc¢i Catisma Kurami

(Sherif, 1966) olup bilimsel ydontem bakimindan sosyal psikolojiyi Gnemli bir noktaya tasimistir.
Sonuc¢

Sosyal psikoloji, insani, insan davranislarini ve insanin cevresiyle olan iliskilerini inceleyen
bir disiplin olarak merkezine sosyal davranisini yerlestirmistir. Dolayisiyla sosyal psikoloji
calismalari da insan, toplum ve insanin toplumsal meselelerini konu edinmistir. Sosyal davranisi
aciklamak ve anlamlandirmak yoluyla toplumun devami ve gelisiminde o6nemli katkilar
saglamaktadir. Egitim, aile, din, gelisim ve 6grenme gibi yasamdan hemen her alanda kendini
gosteren sosyal psikoloji Avrupa’da ortaya cikmis ve daha sonra Amerika'da kabul gérmus ve
gelismistir. Glinimizde ise Avrupa ve Amerika kdkenli sosyal psikoloji alanindaki ekollerin ve

yaklasimlarin etkisiyle diger diinya Ulkelerine yayilmaktadir.

Tarkiye'deki sosyal psikoloji incelendiginde yine Avrupa ve Amerika etkisinde ortaya
ciktigl ve gelistigi sdylenebilir. Baslangic asamalarinda Tulrkiye'deki sosyal psikoloji, Avrupali ve
Amerikali psikologlardan ders alinmasi ya da Turkiye'ye getirilmesi sonucunda kurulmus olup,
onlarin eserlerinin tercime edilmesiyle gerceklesmistir. ilerleyen sirecte ise Turk bilim

insanlarindan Muzaffer Serif'in yaptigi deneysel calisma dikkat cekmektedir.

Sosyal psikoloji biliminin ortaya cikisi ve gelisimi asamalarindan yola cikarak tarihcesini
olusturmak simdiye kadar yapilan isleri ve gelinen noktayi belirlemek icin dnemlidir. Bununla
birlikte gelecekte bu alanda yapilacak bilimsel calismalar icin yol haritasi olusturmak icin de
onemlidir. Konuya iliskin yapilan arastirmalarin yetersizligi calismanin c¢ikis noktasini
olusturmustur. Sosyal psikoloji alaninda 6zellikle Tirkiye'de yapilacak toplum sorunlara iliskin
¢6zim bulma calismalarinin  alt vyapisinin  olusturmasi noktasinda destek sunmasi

ongorilmektedir.
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Oz

Georg Cantor, detayli matematiksel calismalar yaparak transfinite sayilar teorisi ve kiimeler
arasindaki kardinalite farklarinin ve farkli sonsuzluk diizeylerinin nasil siniflandirilabilecegini
ortaya koymustur. Bu calismada Cantor’'un matematiksel ve mantiksal sonsuzluk kavramlarini
nasil ele aldigi ve onun sonsuzlugu somut bir matematiksel kavram seklinde tanimlayarak
matematik diinyasinda yarattigi devrim ele alinmistir. Bu calismada, 6ncelikle Cantor’'un sonsuz
kiimeler teorisine yaptig katkilar incelenmis; 6zellikle sonsuzluk kavraminin matematiksel ve
teolojik boyutlari ele alinmistir. Cantor, transfinite sayilari Tanri’nin mutlak sonsuzlugunun
matematiksel bir yansimasi olarak tanimlamis ancak bu sonsuzluklarin Tanri’nin mutlak dogasina
hicbir zaman tam anlamiyla ulasamayacagini savunmustur. Bu yaklasimi, déneminin bilim
insanlari ve teologlari arasinda biylk yanki uyandirmis ve cesitli tepkilere neden olmustur.
Calismanin devaminda, Cantor'un bu teorilerinin kendi caginda nasil karsilandigi ve modern
matematige nasil yon verdigi tartisilmistir. Son olarak ise Cantor'un matematiksel sonsuzluk
kavramini Tanr’'nin mutlak dogasiyla nasil iliskilendirdigi ve bunun teoloji ile matematik
arasindaki tartismalara nasil katki sagladigi bu calismada ele alinmis; tim bu konulara dair en
yapilan en temel tartismalara yer verilmistir.

*Prof. Dr. Ali Cetin'in danismanliginda yirutiilen Georg Cantor ve Sonsuzluk baslkli yiiksek lisans tezinden
Uretilmistir.
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Anahtar Kelimeler: Mantik, Sonsuzluk, Georg Cantor, Transfinite Sayilar, Kardinal Sayilar.

Abstract

Georg Cantor did detail mathematical work on the theory of transfinite numbers and how the
cardinality differences between sets and different levels of infinity can be classified. This study
focuses on how Cantor handled the mathematical and logical concepts of infinity and how he
revolutionized the world of mathematics by defining infinity as a concrete mathematical
concept. This study first examines Cantor's contributions to the theory of infinite sets,
especially the mathematical and theological dimensions of the concept of infinity. Cantor
defined transfinite numbers as a mathematical reflection of God's absolute infinity, but he
argued that these infinities could never fully capture God’s absolute nature and provoked a
great reaction with these arguments. How his work was received by scientists and theologians
of his time and how he gained an important place in modern mathematics thanks to his work is
the subject of the rest of this study. Finally, how Cantor associated the mathematical concept
of infinity with the absolute nature of God and how this contributed to the debates between
theology and mathematics is discussed in this study; the most basic discussions on all these
issues are included.

Keywords: Logic, Infinity, Georg Cantor, Transfinite Numbers, Cardinal Numbers.

Giris

Georg Cantor, 19. ylzyllin sonlarinda ve 20. ylzyilin baslarinda matematige yaptig
katkilarla taninan bir Alman matematikcidir. 3 Mart 1845'te St. Petersburg’'da diinyaya gelen
matematikcinin tam adi Georg Ferdinand Ludwig Philipp Cantor'dur. Katolik bir anne ve
Yahudilikten dénme Protestan bir babanin cocugu olan Cantor, dindar bir ortamda biyimustir.
Yiiksek dgrenimini Zirih ve Berlin’te tamamlamistir.! Onun matematik diinyasina en buyuik
katkisi, sonsuz kiimeler ve transfinite sayilar teorisi olmustur. O zamana kadar matematikciler,
sonsuzluk kavramini yalnizca soyut bir fikir olarak ele almislardi; ancak Cantor, sonsuzlugu
somut ve matematiksel olarak tanimlanabilir bir kavram haline getirmistir. Cantor’un calismalari,
yvalnizca matematiksel analizde degil, ayni zamanda mantik ve felsefede de derin etkiler

yaratmistir. Bu calismada, Cantor'un matematiksel ve mantiksal sonsuzluk kavramina bakis acisi

detayli bir sekilde incelenmistir.

1. Cantor'un Matematiksel Sonsuzluk Kavramina iliskin Goriisleri

1 loan James, Bliyiik Matematikciler Euler’den Von Neumann'a (istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kultiir Yayinlari, 2023), 308-
309.
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Cantor'un sonsuzlukla ilgili duslinceleri, sayilarin ve kimelerin yapisina dair ilk
calismalariyla sekillenmeye baslamistir. Gencliginde sayilar teorisi lzerine yaptigl arastirmalar,
onu sonsuz kiimeler teorisine yonlendirmistir. Cantor’'un bu alandaki en 6nemli kesiflerinden
biri, kimeler arasindaki karsilastirmali blydkliklerin farkli sonsuzluk dizeyleri olusturabilecegi
fikridir.2 Bu fikir, o déneme kadar matematiksel diinyada kabul edilen diistincelerin étesinde,
devrim niteliginde bir yenilik getirmistir. Cantor, kiime teorisi araciligiyla sonsuz kiimelerin nasil
birbirlerinden  farkli  bliylkliklere sahip olabilecegini ve bu farkhlklarin  nasil
siniflandirlabilecegini ortaya koymustur. Cantor’'un sonsuz kiimelere dair ilk 6nemli calismasi,
“ktimelerin kardinalitesine” dayaniyordu. Kardinalite, bir kiimenin elemanlarinin sayisini ifade
eder ve sonsuz kimelerde bu kavramin nasil calistigini anlamak, Cantor'un en biylk
katkilarindan biridir. Dogal sayilar kiimesi gibi sonsuz kiimelerin eleman sayilari, diger sonsuz
kiimelerle kiyaslandiginda farkli blyikliklere sahip olabilir. Cantor'un gosterdigi Uzere, reel
sayllar kiimesi, dogal sayilar kiimesinden daha blylktlir ve bu fark, matematiksel olarak

ispatlanabilirdir.?
2. Kiimeler Teorisi ve Transfinite Sayilar

Kimeler teorisi, Cantor'un matematiksel sonsuzluk teorisinin temel tasidir. Bu teori,
sonsuzluk kavramini somut ve mantiksal bir cerceveye oturtmayi basarmistir. Cantor'un
gelistirdigi transfinite sayilar, sonsuz kiimelerin biyUtkligina ifade etmenin yeni bir yolunu
sunmustur. Transfinite sayilar, sonsuz buyikllklerin karsilastirilmasi icin bir ara¢ olarak
gelistirilmis ve Cantor bu sayilar ile matematikte sonsuzluk kavramini daha derinlemesine
inceleyebilmistir.* “Transfinite” terimi, “sonlu 6tesi” anlamina gelir ve sonlu olmayan (yani
sonsuz) ancak yine de farkh blyukliklerde olabilen sayilarin ve kiimelerin arastiriimasini ifade
eder. Bu teori, sonsuz kiimelerin nasil karsilastirilabilecegi ve siniflandirilabilecegi gibi konulari
ele alir. Cantor'un transfinite sayilar teorisi, farkh biyukliklerdeki sonsuzluklarin var oldugunu
ve bunlarin kardinal (kiimelerin biyUklGgl) ve ordinal (dizilim sirasi) sayi sistemleri araciligiyla
ifade edilebilecegini gésterir.> Teorinin temel amaclarindan biri, sonsuz kiimeler arasindaki

farklihklari anlamak ve karsilastirmaktir.

Cantor'un kiimeler teorisi, 6zellikle kardinal sayilar ve ordinal sayilar gibi kavramlar

Gzerinde durur. Kardinal sayilar, bir kiimenin biyUklugini ifade ederken, ordinal sayilar, bir

2 J, Cavailles, “Les ceuvres complétes de Georg Cantor”, Revue Philosophique de la France et de I'Etranger 114 (1932),
442,

3 Joseph W. Dauben, “Georg Cantor and the Origins of Transfinite Set Theory”, Scientific American 248/6 (1983), 127.

4 John Franks, “Cantor’s Other Proofs that R Is Uncountable”, Mathematics Magazine 83/4 (2010), 283-285.

5 Hans Niels Jahnke, “Cantor’s Cardinal and Ordinal Infinities: An Epistemological and Didactic View”, Educational
Studies in Mathematics 48/2/3 (2001), 185-186.

[dme



dizinin elemanlarinin sirasini ifade eder. Bu iki kavram, sonsuz kiimelerle calisirken kritik bir rol
oynar. Cantor, dogal sayilar gibi sonsuz kiimeler arasinda bile karsilastirmali biyukliklerin
oldugunu gostererek, sonsuzluk kavramini matematiksel olarak daha kesin bir hale getirmistir.
Cantor'un en Unli calismasi, dogrudan sonsuz kiimeler arasindaki hiyerarsiyle ilgilidir. Sonsuz
kiimelerin farkh kardinalitelere sahip olabilecegini kesfeden Cantor, bu kiimeleri karsilastirarak
sonsuzluklarin birbiriyle kiyaslanabilir oldugunu géstermistir. Cantor’'un kardinalite ve ordinalite
teorileri, sonsuzluk kavraminin sadece soyut bir fikir degil, somut bir matematiksel olgu
oldugunu kanitlar niteliktedir. Bu nedenle Cantor, “aktiiel sonsuz” olarak adlandirdigi kavramla
matematikte devrim yapti. Bu kavram, o donemin bircok matematikgisi ve filozofu tarafindan

bliylk bir tartisma konusu haline getirilmistir.
3. Cantor'un Sonsuzluk Teorisi’nin Karsisinda Duran iddialar

Cantor'un calismalarinin  6zeti, sonsuzluk kavramina matematiksel bir anlam
kazandirmasinda yatmaktadir. Transfinite sayilar teorisini gelistirerek soyut kiime teorisinin
temellerini atmis ve kalkilUs ile reel sayilar analizi gibi alanlara degerli katkilar sunmustur. Onun
en carpicl basarisi, sonsuzlugun tek bir boyuta indirgenemeyecegini ispatlamasidir. Ornegin, bir
dogru Uzerindeki noktalarin kiimesinin, tim kesirlerin kiimesinden blyik oldugunu
matematiksel olarak gostermistir. Ancak bu disiinceler dénemin bilim insanlari tarafindan
tepkiyle karsilanmistir. Henri Poincaré, Cantor’un teorisini bir “hastalik” olarak tanimlarken
Leopold Kronecker ise onu “bilimsel bir sarlatan” ve “genclerin yozlastiricisi” olarak agir bir
sekilde elestirmistir. Kronecker'in karsit gorusleri, 6zellikle sonsuzluk kavraminin matematiksel
olarak tutarli olup olmadigl konusunda yogunlasmistir. Sonsuzluk kavraminin matematiksel bir
nesne olarak varligini kabul etmek, o dénemin matematiksel ve felsefi paradigmalarina ters
dismistlir. Kronecker ve Cantor arasindaki bu tartismalar, matematik diinyasinda uzun siire
devam etti. Ancak Cantor’'un teorisi zamanla kabul gérmeye basladi ve modern matematigin

temel taslarindan biri haline geldi.®

O dénem Cantor’a karsi ¢cikan sadece matematikciler olmamistir; filozoflar ve teologlar da
onun teorisine slipheyle yaklasmislardir. Sonsuzluk kavraminin Tanri ile olan iliskisi ve teolojik
boyutlari, bircok kisi tarafindan tartisiimistir. Cantor ise bu elestirileri dikkate alarak

calismalarinda hem matematiksel hem de felsefi ve teolojik temelleri giiclendirmeye calismistir.”

4. Felsefi Sonsuzluk ve Teolojiyle Baglantisi

¢ Dauben, “Georg Cantor and the Origins of Transfinite Set Theory”, 122.
7 Ugochukwu Odunukwe, “History of George cantor”, (04 Mart 2015), 7.
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Cantor’un sonsuzluk kavrami, yalnizca matematiksel degil, ayni zamanda felsefi ve teolojik
bir anlam da tasimakla birlikte bu kavrami Tanri'nin bir yansimasi olarak gérmustir. Sonsuzluk,
Cantor icin hem matematiksel bir gerceklik hem de ilahi bir sifat olarak anlasiimalidir. Cantor'un
bu gorusleri, 6zellikle Katolik teologlarla yaptig yazismalarda ortaya cikmistir.? Cantor'un
teolojik dustnceleri, sonsuzlugun Tanr’nin dogasiyla ilgili ipuclari verdigine inanmasina
dayaniyordu. Bu baglamda, Tanri'nin mutlak ve sonsuz dogasinin, matematiksel sonsuzlukla bir
tir baglanti icinde oldugunu savunmustur. Cantor, bu distinceleriyle hem teologlari hem de
matematikcileri sonsuzluga dair yeni bir bakis acisi benimsemeye tesvik etmistir. Bu teolojik
bakis acisi, Cantor'un sonsuzluk UGzerine yaptigl matematiksel calismalarla dogrudan
baglantiliydi. Matematiksel sonsuzlugun, ilahi bir sonsuzlugu yansittigi inanci, Cantor'un
teorisine derin bir felsefi anlam kazandirmistir.” Yani o, sonsuzlugun hem Tanr’'nin mutlak
varhgina dair bir isaret oldugunu hem de matematiksel bir gerceklik olarak anlasilmasi gerektigini

savunmustur.
5. Cantor’un Diagonalizasyon Argiimani

Cantor'un diagonalizasyon argiimaninin amaci, reel sayilarin sayisinin, dogal sayilar gibi
sayllabilir sonsuz kiimelerden daha biyik oldugunu gostermektir. Bu ispat, bir kiimenin
elemanlarinin dogal sayilarla bire bir eslestirilemeyecegini (sayilabilir olmadigini) kanitlamak icin
kullanilir. Bu ispat, bir kimenin elemanlarinin dogal sayilarla bire bir eslestirilemeyecegini (yani,

bu kiimenin sayilabilir olmadigini) géstermek icin kullanilir. Argliman su adimlarla ilerler:

1. Sayilabilir Sonsuzluk Tanimi: Oncelikle, sayilabilir bir sonsuz kiimenin, elemanlarinin
dogal sayilarla bire bir eslestirilebilecegi kabul edilir. Ornegin, dogal sayilar kiimesi (1, 2, 3, ...)

sayllabilir sonsuzdur.

2. Reel Sayilarin Listeleme Denemesi: Cantor, O ile 1 arasindaki tiim ondalikh sayilarin
bir listesini yaparak bu sayilarin sayilabilir oldugunu varsayalim. Bu liste sonsuz olsa bile, eger
bu sayilarin timind bir listeye koyabiliyorsak ve her sayiya dogal sayilardan biri karsilk

gelebiliyorsa, o zaman bu kiime sayilabilir olur.

3. Yeni Bir Say1 Uretme: Cantor, listedeki her sayinin ondalik hanelerine bakarak yeni bir
say! olusturur. Bu yeni sayi, listedeki hicbir sayiya esit olmayacak sekilde olusturulur. Bunu

yaparken, her sayinin ilk ondalik basamagini alir ve onu farkli bir basamakla degistirir. Ornegin,

8 Joanna Van Der Veen-Leon Horsten, “Cantorian Infinity and Philosophical Concepts of God”, European Journal for
Philosophy of Religion 5/3 (23 Eylul 2013), 120-121.

? Anne Newstead, Philosophy Documentation Center, “Cantor on Infinity in Nature, Number, and the Divine Mind”",
American Catholic Philosophical Quarterly 83/4 (2009), 548-552.
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listedeki ilk sayinin birinci ondalik basamagi, ikinci sayinin ikinci ondalik basamagi, Uclinci
sayinin Uclinci ondalk basamagi gibi devam eden bir silirecle olusturulan yeni sayinin

basamaklari degistirilir.

4. Sonuc: Elde edilen yeni sayi, listede bulunan hicbir sayi ile ayni olmaz. Bu nedenle, O
ile 1 arasindaki tiim sayilari kapsayan bir liste yapmanin mimkin olmadigi ortaya cikar. Bu da

reel sayilarin kiimesinin, dogal sayilar gibi sayilabilir olmadigini kanitlar.*®

Cantor'un diagonalizasyon arglimani, reel sayilarin dogal sayilardan daha buylk bir
sonsuzluk icerdigini, yani farkli bliylkliiklerde sonsuz kiimelerin var oldugunu gosterir. Bu ispat,

matematikte sonsuzluk kavramini daha derinlemesine anlamak icin 6nemli bir adimdir.
6. Cantor’un Teorisinin Modern Matematikteki Yeri

Cantor'un sonsuzluk teorisi, matematiksel distincenin temel taslarindan biri haline
gelmistir. Onun gelistirdigi kiimeler teorisi, matematiksel analiz, mantik ve felsefe alanlarinda
onemli bir etki yaratmistir. Cantor’un teorileri, 6zellikle sonsuzluk kavraminin matematiksel bir
gerceklik olarak ele alinmasini saglamistir. Bu calismalar, modern matematigin temel yapi
taslarini olusturmus ve soyut matematiksel dislincenin gelisimine blyilk katkilarda
bulunmustur.’* Modern matematikte Cantor’un teorileri, kiime teorisinin temellerini olusturur.
Buglin matematiksel yapilar, kiimeler teorisi ve transfinite sayilar tizerine kuruludur. Cantor'un
calismalari, matematiksel sonsuzluk kavraminin soyut bir fikir olmaktan cikarilip, matematiksel

bir gerceklik olarak kabul edilmesini saglamistir.
7. Cantor ve Teolojik Tartismalar

Georg Cantor'un teolojik inanclari ve matematiksel calismalari arasinda derin bir bag
bulunur. Bu bag, 6zellikle onun sonsuzluk kavrami (izerine yaptigi calismalarla sekillendi. Cantor,
matematiksel sonsuzluk ile Tanri’'nin mutlak sonsuzlugu arasinda iliski kurarak bu iki alani
birbirine baglayan felsefi ve teolojik cikarimlar gelistirdi. Bu teolojik gorisler, donemin hem
matematikcileri hem de filozoflari arasinda cesitli tartismalara neden olmustur. Cantor'un
endiseleri yalnizca matematiksel tekniklerle sinirll degildi; sonsuz otesi kiime teorisini
gelistirirken filozoflar ve teologlardan gelen elestirilerle de ciddi bir sekilde ilgilenmistir. Cantor,
bu teorinin yalnizca matematige degil, ayni zamanda felsefe ve teolojiye de katkida

bulunabileceginin ve bu alanlari nasil ileriye tasiyabileceginin farkindaydi. Cantor, kime

10 Robert Gray, “Georg Cantor and Transcendental Numbers”, The American Mathematical Monthly 101/9 (1994), 823-
825. bk. Franks, “Cantor’s Other Proofs that R Is Uncountable”, 286-288.

1 Julian F. Fleron, “A Note on the History of the Cantor Set and Cantor Function”, Mathematics Magazine 67/2 (1994),
136-139.
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teorisinin Roma Katolik Kilisesi'nin sonluluk anlayisini yanlis yorumlamaktan kurtulmasina
yardimci olabilecegine inaniyordu ve bu inang, onu Katolik teologlarla yogun bir yazisma icine
sokmustur. Hatta Papa Leo XllI'e dogrudan bir mektup ve bazi brosiirler géndermistir.*> Bu
baglamda, on dokuzuncu ylzyil bilim tarihini ve bu tarihsel dénemle ilgili kilttirel konulari
inceleyen herkes icin Cantor’un hayati ve calismalari, matematik, felsefe ve diger alanlarin nasil
bir araya geldigini anlamak acisindan buylik bir Sneme sahiptir. Cantor’un teorisinin ve Papa Leo
XlII tarafindan kaleme alinan Aeterni Patris'® (Ebedi Babadan) genelgesi etkisi, bu ilgi alanlarinin

birlestigi noktada degerlendirilmelidir.

Cantor'un en radikal yeniligi, “gercek sonsuz” kavramini ortaya atmasiydi. Bu kavram,
donemin matematikcileri, filozoflari ve teologlari tarafindan genellikle reddedilmis bir fikir olarak
dikkat cekiyordu. Filozoflar, tamamlanmis sonsuzluk kavramini mantiksal paradokslar yarattigi
gerekcesiyle reddetmislerdi. Teologlar ise, gercek sonsuzlugun Tanri'nin benzersiz ve mutlak
dogasina bir tehdit olusturdugunu diistintiyorlardi. Ozellikle Aziz Thomas Aquinas, mutlak
sonsuzluk kavramina karsi cikmisti.** Ancak Cantor, tam da bu reddedilen kavrami, yani gercek

sonsuzlugu matematiksel olarak ortaya koymustur.

Matematikte sonsuzluklarin kullanilmasina karsi cikan gorisleriyle taninan Alman
matematikci Carl Friedrich Gauss, sonsuzluklarin sadece bir “ifade kolayligl” oldugunu ve
matematikte sinirlara atifta bulunmak gerektigini savunmustur. Buna karsin Cantor, potansiyel
ve gercek sonsuzluk arasinda yaptigi ayrimlarla bu eski itirazlari ciriitmeye calsmistir.®
Cantor’a gore, Gauss, Aristoteles ve Aquinas gibi blytk distnirlerin transfinite sayilar ve
gercek sonsuzlukla ilgili kabul etmekte zorlandiklari nokta, bu kavramlarin metafiziksel
boyutlariydi.® Cantor, gercek sonsuz kavraminin aslinda potansiyel sonsuzlugun bir parcasi
oldugunu ileri sitirmis, matematikcilerin gercek sonsuzlugu kullanmaktan kacinmalarinin
nedenini, sonsuzlukla ilgili paradokslarin dogru anlasilamamasi olarak gérmistiir. Ona gore
transfinite sayilar kabul edildiginde, matematiksel sistemin bir parcasi olarak irrasyonel sayilar
kadar dogal hale gelmelidir. Nitekim Cantor’un transfinite sayilar teorisi bliyik 6lclide irrasyonel

sayllar teorisi Gzerine insa edilmistir.

8. Tanr’'nin Mutlak Sonsuzlugu ve Matematiksel Sonsuzluk

12 Joseph W. Dauben, “Georg Cantor and Pope Leo XlII: Mathematics, Theology, and the Infinite”, Journal of the History
of Ideas 38/1 (1977), 85.

3M O'Riordan, “Aeterni Patris”, Catholic Encyclopedia (New York, 1907).

4Dauben, “Georg Cantor and the Origins of Transfinite Set Theory”, 124-125.

5Dauben, “Georg Cantor and the Origins of Transfinite Set Theory”, 125.

Dauben, “Georg Cantor and Pope Leo XIII”, 86.
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Cantor, matematiksel sonsuzluk kavramini, Tanri’'nin mutlak sonsuzlugunun bir yansimasi
olarak gormistir. Cantor'un gelistirdigi transfinite sayilar, Tanr’'nin mutlak sonsuzlugunu
kavrayabilmek icin bir aractir. Ancak, Cantor, transfinite sayilarla ifade edilebilen sonsuzluklarin,
Tanr’'nin mutlak sonsuzluguna hicbir zaman tam anlamiyla erisemeyecegini savunmustur.
Cantor, Tanri'nin sonsuzlugunu “mutlak sonsuz” olarak adlandirmis ve bu kavrami matematiksel
olarak tanimlanamayan, tamamen ilahi bir olgu olarak gormistiir. Cantor, transfinite sayilar
teorisiile klasik sayi sistemlerinin 6tesine gecerek sonsuzluk kavramini yapilandiriimasina olanak
tanimistir. Cantor, transfinite sonsuzluklarin Tanri’nin mutlak sonsuzluguna goére daha klictik
oldugunu ve bu mutlak sonsuzlugun yalnizca Tanri'ya atfedilebilecegini savunmustur. Cantor,
matematiksel olarak tanimlanabilen sonsuzluklarin sadece Tanri’'nin sonsuzluguna dair bir
gosterge oldugunu distnmustlir. Ona gore, transfinite sayilar Tanri’'nin blylkligline ve
evrendeki dlizenin matematiksel yansimalarina isaret etmektedir. Ancak Tanri’'nin mutlak

sonsuzlugu transfinite sayilarla ifade edilemeyecek kadar buytktir.”
9. Kilise ile Tartismalar

Cantor’un bu teolojik gorusleri, 6zellikle Katolik Kilisesi ve teologlarla yaptigi yazismalarla
glin ylzlne cikmistir. Cantor, Tanri’'nin sonsuzlugu ile ilgili gérislerini paylasirken, matematiksel
calismalariyla teolojik 6gretiler arasinda uyum oldugunu savunmustur. Ancak bu gorisler bazi
din adamlan tarafindan tartismali bulunmustur. Katolik Kilisesi'nin bazi kesimleri, Cantor'un
transfinite sayilar ve sonsuzluk kavramlarini Tanr’'nin dogasiyla iliskilendirmesini problemli
buluyordu. Matematigin bu denli soyut bir kavrami, ilahi ve teolojik meselelerle iliskilendirilmesi
bazi dini liderler tarafindan stipheyle karsilanmisti. Ancak Cantor, matematigin ilahi bir gercegi
yansittigina inanityordu ve matematiksel sonsuzlugun Tanri’nin blylkligine dair bir anlayis
gelistirmemize yardimci olabilecegini savunuyordu. Cantor’un bu gorisleri, Tanri’'nin sonsuzlugu
ile ilgili hem teolojik hem de felsefi tartismalari baslatmistir. Bazi din adamlan ve filozoflar,
Cantor'un bu yaklasimlarini desteklemistir. Onun Tanri'nin mutlak dogasini matematiksel bir
bakis acisiyla aciklama cabasi, 6zellikle doneminin filozoflari ve bilim insanlari arasinda ilgi

uyandirmistir.
10. D6nemin Teologlariyla Yazismalar

Cantor, Tanr’'nin sonsuzlugu hakkindaki goéruslerini, 6zellikle Katolik teologlarla yaptig
yazismalarla derinlestirmistir. Bu yazismalarda, matematiksel sonsuzluk ile ilahi sonsuzluk

arasindaki farklari detaylandirmistir Cantor'un teolojik dislinceleri, onun matematiksel

"Newstead, Philosophy Documentation Center, “Cantor on Infinity in Nature, Number, and the Divine Mind”, 548.
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calismalarina dayaniyordu ve bu distinceler, teologlarla yaptigl yazismalarda derinlesmistir. Bu
yazismalardan bazilari, Cantor'un tanriyr nasil gérdigini ve Tanr’'nin sonsuzluguna dair
disilincelerini daha net bir sekilde ortaya koymustur. Cantor, transfinite sayilar teorisinin,
Tanr’'nin mutlak sonsuzlugunu anlamaya yardimci olabilecegini ve Tanri’'nin sonsuzlugunun
matematiksel sonsuzluklardan cok daha blyik oldugunu vurgulamistir. Cantor'un Tanri
hakkindaki bu duslinceleri hem destekciler hem de elestirmenler tarafindan dikkatle
incelenmistir. Teologlarla yaptig1 yazismalar, Cantor'un teolojik gorUslerini daha genis bir felsefi
tartismaya acmistir. Bu yazismalar, onun matematiksel sonsuzluk ile ilahi sonsuzluk arasindaki

iliskiyi daha detayli bir sekilde aciklama cabalarini ortaya koymaktadir.
11. Felsefi Tartismalar

Cantor'un teolojik gorUsleri, matematiksel calismalarina dayandigi kadar felsefi
cikarimlarla da sekillenmistir. Cantor, Tanri'nin mutlak sonsuzlugunun insan aklinin 6tesinde
oldugunu ve bu sonsuzlugun sadece matematiksel yansimalarla anlasilabilecegini diisinmustdir.
Bu dustinceler, dénemin filozoflari ve matematikcileri arasinda tartismalara neden olmustur.
Cantor'un teolojik cikarimlar, 6zellikle Tanr’'nin dogasi, mutlaklik ve evrendeki dizen gibi
konulara felsefi bir perspektifle yaklasmasini saglamistir. Onun Tanri hakkindaki distinceleri,
felsefi olarak da derin anlamlar tasimaktadir. Cantor, Tanr’'nin mutlak sonsuzlugunun, insan
aklinin kavrayamayacagi kadar bliyliik oldugunu ve matematiksel sonsuzluklarin bu mutlak

sonsuzlugun kiictik yansimalari oldugunu savunmustur.
12. Matematiksel Teoloji

Matematiksel teoloji, matematigin kavramsal araclarini kullanarak teolojik meseleleri
aciklamayr ve anlamaylr amaclayan bir disiplin olarak tanimlanabilir. Matematiksel teoloji,
matematigin soyut ve mantiksal yapisini, dinin veya teolojinin icinde barindirdigi bazi celiskili ya
da paradoksal goriinen inanclar ¢éziimlemek icin kullanir. Bu disiplin, Tanr’'nin dogasi gibi
metafiziksel kavramlarin matematiksel kavramlarla ifade edilip edilmeyecegini, matematigin,
Tanr’'nin sonsuzlugu, askinhigl, sinirhhgr gibi teolojik konulardaki celiskileri mantiksal olarak
tutarl bir bicimde ¢c6zmekte bir model olarak islev goriip géormeyecegini inceler. Bu baglamda,

matematiksel teoloji iki ana eksen lizerine kuruludur:

1. Tanr’'nin Sonsuzlugu ve Sinirliligr: Geleneksel teolojide Tanri, ayni anda hem sonsuz
(askin) hem de sinirh (ickin) olarak kabul edilir. Bu paradoksal durum, matematiksel teolojide,
Cantor'un transfinite (sonlu 6tesi) sayilar teorisiyle aciklanabilir. Cantor’'un teorisi, sonsuzluk

kavramini sinirlari olan fakat kendi icinde tutarli olan matematiksel yapilarla tanimlar. Bu,
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teolojide Tanri’'nin hem sonsuz hem de sinirh oldugu iddiasini mantiksal bir cerceveye oturtmayi

saglar.

2. Metafor ve Matematik: Matematiksel teoloji, matematigi teolojik kavramlar icin bir
mecaz (metafor) olarak kullanir. Matematik, bilimlerde bilinmeyeni anlamak icin kullanilan bir
modeldir; benzer sekilde teolojide de Tann gibi dogrudan bilinmeyen bir kavrami anlamaya
calismak icin kullanilir. Matematik, Tanri’'nin “sonsuzluk” gibi niteliklerini anlamak ve aciklamak
icin bir mecaz olarak islev gorir. Ornegin, Tanr’nin “sonsuz” olarak nitelendirilmesi, aslinda
matematiksel bir metafor olarak kullanilir ve bu metafor, Tanri'nin askin ve sinirsiz dogasini

anlamaya calisirken mantiksal bir cerceve saglar.

Bu yaklasim ile matematiksel teoloji, matematiksel modellerin ve teorilerin, Tanri’'nin
varhgl, dogasi ve teolojiye dair paradokslarin daha derinlemesine anlasilmasini saglamak
amaciyla kullanildig disiplinler arasi bir calisma alanidir. Bu, 6zellikle Hristiyan teolojisi gibi
geleneklerde Tanri'nin sonsuz, askin ve ayni zamanda sinirli bir diinyada ickin oldugu anlayisinin
daha tutarli bir bicimde ifade edilmesine olanak tanir.® Matematiksel teoloji, teolojik
kavramlarin daha anlasilir ve tutarli bir bicimde ortaya konmasini saglamak icin matematiksel
dislinceyi bir arac olarak kullanir ve dini inanclarin mantiksal celiski barindirmadan nasil

savunulabilecegi Gizerine odaklanir.
Sonug¢

Georg Cantor'un matematiksel ve teolojik sonsuzluk anlayisi, bilimsel ve felsefi
dislincenin bircok boyutunu bir araya getirerek modern matematigin temel taslarini
olusturmustur. Cantor'un sonsuz kiimeler teorisi ve transfinite sayilar kavrami, sonsuzlugu
matematiksel olarak tanimlanabilir bir hale getirmistir. Bu devrim niteligindeki yaklasim,
sonsuzlugun farkli seviyelerde ve siniflandirilabilir oldugunu ortaya koyarak, matematik
diinyasina yeni bir bakis acisi kazandirmistir. Cantor, sonsuzluk kavramini yalnizca matematiksel
bir mesele olarak ele almamis, ayni zamanda bu kavrami Tanr’'nin mutlak sonsuzlugu ile
iliskilendirmistir. Bu noktada, Cantor’'un calismalari teoloji ve matematigi bir araya getiren
disiplinler arasi bir caba olarak da degerlendirilmelidir. Cantor’'un dislincesine gére, Tanri’'nin
mutlak sonsuzlugu, transfinite sayilarla ifade edilebilecek matematiksel sonsuzluklardan daha
blyuktir ve bu mutlak sonsuzluk, yalnizca Tanri'ya atfedilebilecek bir kavramdir. Bu,

matematiksel sonsuzlugun, Tanri’nin dogasini anlamak icin bir ara¢ oldugunu, ancak Tanri’'nin

8Apeiron Centre-Ochiai Hitoshi, “Theology Of Georg Cantor”, Apeiron Centre (blog), 29 Ocak 2013.
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sonsuzluguna tam anlamiyla ulasamayacagini savunan bir yaklasimdir. Cantor’'un bu gorisleri,

onun matematiksel calismalarini teolojik bir cerceveyle de butiinlestirdigini gosterir.

Cantor'un calismalari dénemin matematikgcileri, filozoflari ve teologlar arasinda blyuk
yanki uyandirmis ve genis tartismalara yol acmistir. Henri Poincaré ve Leopold Kronecker gibi
dénemin 6nde gelen isimleri, Cantor’'un sonsuzluk kavramina karsi ¢cikmis ve bu calismalari
elestirmistir. Ozellikle Kronecker, Cantor'u gencleri yozlastirmakla suclamis ve sonsuzluk
kavramini matematiksel olarak tutarli bulmamistir. Ancak, bu elestirilere ragmen, Cantor'un
calismalari zamanla kabul gérmiis ve modern matematigin en 6nemli unsurlarindan biri haline
gelmistir. Cantor'un teolojik distinceleri de benzer sekilde tartismali olmustur. Katolik
teologlarla yaptigl yazismalar, Tanr’'nin mutlak sonsuzlugu ile matematiksel sonsuzluk
arasindaki farklari ortaya koymayi amaclamistir. Cantor, Tanri’nin sonsuzlugunu, matematiksel
sonsuzluklarin 6tesinde bir mutlaklik olarak gérmuis ve bu mutlak sonsuzlugun yalnizca Tanri'ya
ait oldugunu savunmustur. Cantor’'un bu teolojik bakis acisi, onun matematiksel calismalarina

derin bir felsefi ve teolojik anlam katmistir.

Sonug olarak, Cantor'un matematiksel sonsuzluk Uzerine yaptig calismalar, yalnizca
matematiksel disitinceye degil, ayni zamanda teolojik ve felsefi diislinceye de derin katkilar
sunmustur. Cantor’un gelistirdigi transfinite sayilar ve sonsuz kiimeler teorisi, sonsuzlugun farkh
seviyelerde siniflandinlabilecegini  ve bu farkli  seviyelerin Tanr’'nin  dogasiyla
iliskilendirilebilecegini ortaya koymustur. Cantor'un bu yaklasimi, teoloji ile matematik
arasindaki sinirlarin 6tesine gecerek, iki disiplin arasinda yeni bir diyalogun kapilarini aralamistir.
Bu baglamda, Cantor’un calismalari hem matematiksel hem de teolojik acidan biyik bir 6Gneme

sahip olmaya devam edecektir.
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Oz

islam dininin farkli cografyalara yayilmasiyla ortaya cikan mezhepler ve diisiince gruplari,
degerleri dogrultusunda pek cok eser vermistir. Bunlardan en 6ne cikani Ehl-i siinnet inancini
anlatan nazim ve nesir tiriindeki eserlerdir. Ehl-i sinnet akaidi hakkinda ilk manzum eser sayilan
Emdli Kasidesi cok ragbet gérmis, medreselerde okutulmus, terclimeleri yapilmis, nice serhleri
yazilmistir. Kasidenin Dav'ii'l-medli serhi, filolojik temaslariyla Arap dili ve belagati acisindan
mistesna bir yere konumlanmis, bu sebeple Arap siirine kiymet verenlerde incelenme arzusu
uyandirmistir. Bu calismamizda el-Usi ve Emdli Kasidesi hakkinda kisa bilgi vermekle beraber, en
meshur serhi olan Dav'ii’l-me dl’'yi ele alacagiz. Sarih olan Ali el-Kar’'nin serh metodunu ve serhin
muhtevasini izaha calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: el-Usi, Emdli Kasidesi, Ali el-Kari, Dav'i’l-me dli, Nazim, Serh.

A STUDY on THE CONTENT and METHOD of THE COMMENTARY of
DAW'U’L-MA’ALI
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Abstract

With the spread of Islam across various geographical regions, numerous sects and intellectual
groups emerged, producing a wealth of works aligned with their values. Among these, the most
prominent are the poetic and prose works that elucidate the beliefs of Ahl as-Sunnah. The
Quasida al-Amali, regarded as the first poetic work on the creed of Ahl as-Sunnah, gained
significant popularity, was taught in madrasas, translated into various languages, and
extensively commented upon. The Daw'u’l-ma’ali commentary on the qasida, with its
philological insights, occupies an exceptional place in Arabic language and rhetoric, thus
inspiring a desire among scholars of Arabic poetry to study it. In this study, a brief overview of
al-Ushi and the Qasida al-Amali will be provided, along with an examination of its most
renowned commentary, Daw'u’l-ma’ali. The commentary method and the content of the
commentator Ali al-Qari will be attempted to be elucidated.

Keywords: al-Ushi, Qasida al-Amali, Ali al-Qari’, Daw'u’l-ma’ali, Poetry, Commentary.

Giris

islam dinine disaridan yoneltilen elestirilere mantik cercevesinde cevap vermek
maksadiyla aciga cikan kelam ilmi hakkinda pek cok eser verilmistir. Kelam ilminin olusmasinda
Mu'tezile 6nemli rol oynasa, daha sonra tesekkiil eden Ehl-i stinnet kelami, s6z sahibi alimlerin
kalemiyle destek bulmustur. Ehl-i slinnet mezhepleri icinde, 6zellikle Mattridi ekoll akli ve nakli
delillerle goruslerini savunmuslardir. Matiridi ekolt takipcilerinden el-Usi’nin yazmis oldugu
manzum itikat risalesi, asirlara balig bir sohrete kavusmustur. Farkl dillerde serhleri yaziimis,
serhlerine de hasiyeler yapilmistir. Serhleri arasinda kafiyeli nesri ve glizide Gslubuyla Dav'ii’l-

medli 6ne cikmistir. Serhin muhtevasini izahtan 6nce; kaside sahibinin hayatini ve eserlerini,

serh sahibinin hayatini ve serh metodunu kisaca anlatmakta fayda gérmekteyiz.

1. El-Usi'nin Hayati ve Eserleri

Kendi déneminin ilim adamlari arasinda “dinin aydini, 1s1g1” olarak bilinen el-Usi'nin tam
kinyesi; Ali b. Osman b. Muhammed b. Siileyman Ebu Muhammed Siraciiddin et-Teymiye el-
Fergani el-Hanefiyyul-Usi es-Sehidi'dir.! 12. yiizyilin baslarinda, bir ilim ve medeniyet merkezi
olan Fergana vadisinde, bugiin Kirgizistan topraklari icinde bulunan Os (Us) sehrinde dogmasina
nispetle “Usi” adiyla anilir.? Kaynaklarda dogumu ve hayati hakkinda tarihsel veri kayda
gecmemistir. Kendisinden bahsedilirken, eserlerde “imam, allame, muhakkik, seyh” ifadelerine

rastlanmasi; onun devrinde kiymetli bir sahsiyet oldugunu ispat eder. Kadilik yaptigi da

L Zirikli Hayreddin, El-Alam: Kamasti terdcim li-esheri’r-ricdl ve'n-nisa mine’l- Arab ve’l-mlista rebin ve'l-muistesrikin, (Beyrut:
Matbaatu Darul-ilm lil-Melain, 1995) 4. Cilt, 311.

2 Yaltkaya Serefeddin, “Turk Kelamcilar”, Darul-finun llahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, sayl 23, Burhanettin Matbaasi,
istanbul, 1932, 4-5.
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rivayetler arasindadir.> En meshur cihetiyle bu zat, bir Hanefi alimi ve Matiiridi kelamcisi, ayni
zamanda edip ve sairdir. Onun nazimdaki ali derecesini takrir eden eseri, akait konularini isledigi
Emali isimli kasidesidir.* Tarih kitaplarinda hayatina dair veri olmamasina ragmen, yaygin gortise
gore, H. 575 dolaylarinda vefat etmistir. Bagdath ismail Pasa 6limiiniin vebadan oldugunu

nakletmistir.’

El-Usi’'nin, hikmetli siirlerini derledigi Gurerii’l-akibdr ve diirerii’l-es dr, hocasindan naklettigi
hadis-i serifleri tanzim ettigi Miisnedii Enes b. Madlik, Hanefi fikhi ekseninde hazirladig el-
Fetdva’s-Sirdciyye, Hanefi hukukuna dair bir eserin serhi olan Muhtelifii'r-rivdye isimli eserleri
yaninda; veciz bir Gslupla kaleme aldigl, Ehl-i siinnet akaidini nazmettigi, (izerine pek cok serh
yazilan, yillarca medreselerde okutulan, farkl dillere terciimesi yapilan Emdli Kasidesi onun

yildizini parlatan eseri olmustur.®
1.1. Emadli Kasidesi

Matlridi akaidini konu alan Emdli, el-Kasideti’'l-ldmiyye, Bed'ti'l-emdli ve Camiyye-i
Kelamiyye isimleri ile de bilinir. H. 569 yilinda kaleme alinan, dinin asillarini oldukca veciz bir
sekilde ele alan bu kaside, Ehl-i siinnet itikadina dair ilk manzum eser sayilabilir.” Nazim, bu
eserini EbG Hanife'nin tevhit ilmini mevzu alan el-Fikhii'l-ekber isimli eserini temel alarak
yazmistir. Yazildig glinden bu yana islam alimlerinin géz bebegi olan bu kaside pek cok defa
serh edilmistir. Hem serhlerinin coklugu hem farkli dillere terciime dilmis olmasi, onun gordigu

alakayi ispat eder.®

Emadli Kasidesi (izerine pek cogu Arapca olmak tizere, Farsca, Tiirkce, Kirgizca ve Ozbekce
serhler yapilmistir. Adetlerinin fazla olmasindan dolaylr burada serhlerin isimleri tek tek
zikredilmeyecektir. Fakat sunu belirtelim, en cok s6hret bulmus ve yayilmis olan serh Ali el-Kari
tarafindan Mekke-i Miikerreme’de 1010/1607 tarihinde yazilan Dav’i’l-medli isimli eserdir. Bu

eser bilahare istanbul, Bombay ve Delhi'de basilmistir.?
2. Ali el-Kar?’

Tefsir, hadis, kiraat, fikih, akait, kelam alaninda kalem oynatan, ayni zamanda biyografik

eserler yazan Ali el-Kari'nin tam kiinyesi; Ebii'l-Hasen Nariddin Ali b. Sultdan Muhammed el-Kari

3 Toprak, “Hadiste Derlemecilik’, 142-143; DUIFD, 23 (2006), 9.

4 Zirikli, a.g.e., 4. cilt, 310.

5 Bagdatli Ismail, Hediyyetii'l- drifin, Mearif Vekaleti Matbaasi, 1955, 1. cilt, 700.

¢ Muhit Mert, “Oslu Din Alimi Ali b. Osman ve Bed'i'l-emali Adli Eseri Baglaminda Itikadi Goérisleri”, Corum llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, IV/7-8, Corum 2005, 7-32.

7 Serkis ed-Dimeski, Mucem(i Matbaatil- arabiyye, 1. Cilt, 499-500.

8 Kaseli Ali Riza, Akaidi Emali ve Fikhi Ekber terctimesi, Fatih Enes Kitabevi, istanbul, 1997, 3.

9 Brockelmann, islam Ansiklopedisi, Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1956, 13. Cilt, 75.

Kalemname 203



el-Herevi'dir. iImi derecesi yiksel oldugu icin “molla”, Mekke-i Miikerreme’de ikamet ettigi icin
“mekki”, kiraatte mahir oldugu icin “kari” sifatlari ile séhret bulmustur.’® Tarihi bilinmemekle
beraber, dogum yeri Herat'tir. ilk tahsilini de burada kiraat ilminde yapmistir. Babasindan ve
Muiniddin Hafiz Efendi'den kiraat dersleri almistir.? Sah ismail'in Herat'i zapti ve orada
benimsedigi Siilestirme politikasindan dolay! bidatlerin cogalmasindan rahatsizlik duyarak;
Herat’tan ayrilip Mekke'i Mukerreme’ye yerlesmistir. Orada, Ebu Hasan El-bekri, ibn-i Hacer El-
heytemi, Ali Muttaki El-hindi, Mir Kelan, Atiyye bin Ali, Es-sindi, En-nehrevani, El-Bekri, El-

Amasi gibi blyuk alimlerin talebesi olmustur.

Sillds ve nesih yazmakla mesgul olmus, hatta gecimini Mushaf yazarak temin etmistir.
islami ilimlerin hepsiyle mesgul olmus, her alanda birden fazla eser vererek; ilme vukufunu izhar
etmistir. Hayati boyunca Hanefi mezhebine bagl olarak, hurafe ve bidatlere cesaretle karsi
cikmistir. ilmi mesgalelerle gecen 6mrii; Mekke-i Miikerreme’de (1014/1605) Sevval ayinda
nihayete ermistir. Vefatinda Misir'daki alimlerin giyabi cenaze namazi kilmasi, devrinde muteber
bir alim oldugunun ispatidir.'? Hemen hepsi giiniimiize ulasan 180’e yakin eseri vardir. Akait
alaninda hem telif hem serh calismalari yapmistir. Bunlardan meshur bir serhi Dav'ii’l-me’ali
ismini verdigi, Emdli Kasidesi'ne yaptigl serhtir ki; muhtevasi ve metodu bakimindan oldukca

beligdir. Bircok baskisi yapilan eserin, Tuhfetii’l-Eali isimli bir hasiyesi de bulunmaktadir.
2.1. Serh Metodu

Nazim yazmak, herkesin elindeki inciyi hi¢c kimsenin dizemeyecegi gibi dizmektir. Bunu,
el-Usi itikat hususlarini anlatirken kasidesinde pekala yapmistir. Serh yapmak ise, nazimda inciler
misali dizilmis olan kelami iyi tanimak ve layikiyla anlatmaktir. Ali el-Kari’ de serhinde bunu
layikiyla yapmistir. Belig bir kasidenin, sanatsal degeri yiiksek olan bir serhi olmasi cihetiyle,
Dav'ii'l-me’ali Arap belagati alaninda kiymeti haiz bir eserdir. Ali el-Kari’ kasideyi serh ederken,
beyitlerde izah edilen mevzulara ayet-i kerime ve hadis-i seriflerle deliller getirmis, yer yer tarihi
kissalar nakletmistir. Bazi yerlerde cesitli alimlerin muhtevayi destekleyecek mahiyetteki
goruslerini beyan etmistir. Bu da onun kasidede gecen inanc hususlarini 6ziimsedigini ve ispat
etmeye gayret ettigini gosterir. Anlatilan meseleler hakkinda ortaya cikan zit gorisleri beyan
etmis ve okuyucuya muhakeme imkani vermistir. Serhinde kafiyeli bir nesir dili kullanmis, garip
lafizlardan kacinmistir. Beyitlerde gecen kelimelerin tek tek manalarini izah etmis ve muadilleri

arasinda o kelimenin tercih edilme sebebini izah etmistir. Bu da serhe filolojik bir deger

10 Kettani, Er-Risaletiil-Miistatrafe, istanbul, 1986, 153.
L Ali el-Kari, Semmiil-Avariz, vr. 176a-179a.
12 Muhibbi, Hulasattil-eser, Beyrut, c. 3, 186.
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kazandirmistir. Gerek dil ve Uslup gerekse muhteva bakimindan seckinligi, Dav'ii'l-meali serhini

kasidenin diger serhlerinden daha meshur kilmistir.

1. Beyit: Kul, ziya ve safada inciler gibi dizdigi nazmiyla; Emali isimli kitabin basinda tevhit
hakkinda der ki;

2. Beyit: Mahlakatin Mabudu ki, bizim Mevla’miz; kadim ve kemal sifatlar ile
vasiflanmistir.

3. Beyit: Hz. Allah hayy, her bir emri tedbir edici, Hz. Allah hakk, her bir emri takdir edici

ve celal sahibidir.

Serh: Nazimin nefsinden tabirle kul diye ifade etmesi; mahldkatin boynuna borc¢ olan
tezelltl ve kabullenmeyi izhar ve Cenab-1 Hakk’in terbiyesinde oldugunu itiraf icindir. Ayrica
“abd” kelimesi muminlerin en serefli isimlerindendir. Mevla’miz, Kur'an-1 Kerim'de Peygamber

Efendimiz icin s el 3 (s buyurdu. “Yiice Allah kulunu yuriitta...”3

Ayette, Hz. Allah peygamberini kul ifadesiyle 6vdigiinden; nazim, nefsinden kul diye
bahsetmistir. Kul soyler demis, ben soylerim dememistir. Bu da tekelliimden gaybete iltifat
icindir. Tevhit; alemin yaraticisinin zaten ve sifaten vahid-i hakiki olup, serik ve nezirden
miinezzeh oldugunu kalp ile tasdik, dil ile ikrar etmektir.}* Emali; imla lafzinin cogulu olup,

bakmadan yazi yazmak manasinadir. ¥

Tevhidi anlatirken vurgulanan ilk sifatlar kidem ve bekadir. Hz. Allah kadimdir, yani
kendisini yokluk sebkat etmemistir. Kidemi sabit olan seyin, yoklugu distnilemez. Yoklugu
muhal olma hali; beka sifatini da icine alir ki, Hz. Allah bakidir. O (cc), baslangici olmayan evvel,
nihayeti olmayan ahirdir. Ayet-i kerimede: 7% i &1 “O’na benzer hicbir sey yoktur.” seklinde

ifade edilmistir. ¢

Hayy, midebbir, hakk, mukaddir ve celal sahibi sifatlari zikredilmistir. Hayy sifati, Ehl-i
siinnet’e gore; yaraticinin kemal sifatlarindan ezeli bir sifattir ki, ilim ve kudretin sihhatini iktiza
eder. Mudebbir, tedbir mastarindan ismi faildir; her isin akibetini teemmil ve tefekkir edici
demektir. Hakk sifatindan murat sabit olandir.” Mukaddir, kudret eliyle butiin esyayi hic alet
olmaksizin hususi miktarda yoktan var edici manasinadir. - (s ¥l 4l ¥ sl 5) “O, diridir. Ondan
baska ilah yoktur.”-( =¥ A clawdl (e Y1 50a ) “Allah, gokten yere kadar her isi diizenleyip

13isra 17/1.

14 Metin Koca, Mecmuatil-Mditin, istanbul, 2011, 3.

15 Ahteri Mustafa Efendi, Ahteri Kebir, istanbul,2016, 93.
16 El-Stra 42/11.

17 Semseddin Sami, Kamusu Tiirki, Istanbul, 2021, 1313.
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yonetir.”-( o3 oldla ¢ 3 IS U)) “Gergekten biz, her seyi bir 6l¢l ve dengede yarattik.”-( <l aul & jls
) SY) 5 IOl 53) “Azamet ve ikram sahibi Rabbi’nin adi yiicedir.®
4. Beyit: Hz. Allah hayri ve serri irade edicidir. Fakat muhale (azabi icap edecek seye)

rizasi yoktur.

Bu beyit irade ve kudret sifatlarini ispat eder. irade, islenmesi ve terk edilmesi miimkiin
olan iki seyden birinin tercih edilmesi demektir. MahlUkata dair her is Hz. Allah'in muradidir.
Muradin gerceklesmesi, kudret sifatini zorunlu kilar. Kudret sifati, miisavi bir sekilde var etmeye

ve yok etmeye taalluk eder. Kudret sifati karsisinda her sey esittir.

Burada “lakin” edatinin gelmesi, kelamin basinda irade sifati ile anlasilan riza manasini
kaldirmak icindir. Hz. Allah muhali de yaratir, fakat razi olmaz. Muhal iki kisimdir: 1- Muhal-i Akli:
iki ziddin bir arada olmasi gibi, akla uygun olmayandir. Gece ve giindiiziin bir anda yasanmasi
gibi. 2- Muhal-i Seri: Yapilmasi azabi icap eden, seriata uygun olmayandir. Kiifiir ve sirk gibi. Bu
beyitte kastedilen muhal-i seridir.

5. Beyit: Hz. Allah’in sifatlari zatinin ayni degildir. Zatindan ayrilmis baska bir sey de
degildir.

Sarih bu beytin ilk kisminin Mu'tezile ve Felasife'ye, ikinci kisminin ise Keramiye'ye cevap
oldugunu soyler. Mu'tezile ve Felasife'ye gore, Hz. Allah’in sifatlari zatinin aynidir. Ayni olmasa,
kadimin adetlenmesi lazim gelir ki, bu da tevhide aykiridir. Ehl-i stinnet’e gére tevhide aykiri olan
kadim olan zatin adetlenmesidir, yoksa sifatin adetlenmesi degildir. Mu’tezile’nin bozuk maksadi,
Hz. Allah'in ilmi olmaksizin 4lim, giicii olmaksizin kadir oldugunu sodyleyerek, sifatlarini timuyle

heder etmektir.

Keramiye ise, Hz. Allah'in sifatlari zatindan ayridir, aksi halde sifatlari nefyetmek lazim
gelir, der. Ehl-i siinnet’e gore, sifatlar gayri olmus olsa, sifatlarin kendi basina kaim olmasi gerekir,
bu da mimkiin degildir. Sifat ancak zat ile kaimdir. Neticede sifat-1 ilahi, Hz. Allah’in zatinin ayni

ve gayri degildir. Zati ile kaim olan ezeli vasiflardir.

6. Beyit: Hz. Allah’in zatinin ve efalinin biitlin sifatlari kadimdir ve yok olmaktan

muhafaza olunmustur.

Zat, mustakil olarak distinilmesi mimkiin olan; sifat ise ancak zata tabi olarak distinilen
seydir. Hayat, ilim, semi’, basar, irade, kudret, kelam, Hz. Mevla’'nin zatinin sifatlari, tekvin ise

(insa, ibda’, 6ldirme, hayat verme, riziklandirma gibi) efalinin sifatidir. Zati sifatlarin hepsi

18 E|-Gafir 40/65. Secde 32/5. Kamer 54/49. el-Rahman 55/78.
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ittifakla kadimdir. Fakat efali sifat olan tekvin hakkinda tartismalar vardir. Es’ari’'ye gore,
mahlikata taalluk ettigi icin hadis; Matiridi'ye gbre, hadis olsa, yaraticida degisiklik olacagindan,

degisiklik de ilahhga zit oldugundan dolayi kadimdir.

7. Beyit: Biz Hz. Allah’l sair esyaya benzemeyen sey, alti cihetten hali olan zat olarak

isimlendiririz.

Ehl-i stinnet’e gore, Esma-1 ilahi tevekkufidir yani seri izin varit olmasina muhtactir.
Hakkinda izin olan lafiz, mahlGkat ile ortak olursa benzerlerini nefyetmek lazimdir. Hz. Allah icin
“sey” ifadesi kullanilabilir. Ciinkii ayet-i kerimede “ JiEaes 58 oo &1 3 “De ki: ‘Sahitlikce

m

hangi sey daha buyuktiir?’ De ki: ‘Allah benimle sizin aranizda sahittir.” buyrulmustur.'® Fakat
sey lafzi, mahl(katta da kullanildigi icin mimasili “la kel-esya” ile nefiy olunmustur.?® Zat
kelimesinin de Hz. Allah icin kullanilmasi caizdir. Hadis-i serifte “Allah’in zati hakkinda tefekkdir
etmeyiniz!” ifadesi zikredilmistir.?* Yine mahldkat ile ortak bir lafiz oldugu icin, miimasili “an

cihatis-sitti hali” ile ret olunmustur.
8. Beyit: Hayir ve basiret sahipleri yaninda, isim miisemmadan baska bir sey degildir.

Basar gozdeki nurdur, onunla madde idrak olunur. Basiret ise kalpteki nurdur, onunla
mana idrak olunur. Basiret sahipleri ifadesi ile kastedilen sarihe gore, Ehl-i stinnet bilginleridir.
Mu'tezile ve Ehl-i siinnet’in bazisina gére, isim delalet edici, miisemma ise delalet olunan oldugu
icin; isim ile misemma baska seylerdir.?? Fakat sahih olan géris, isim ile miisemmanin ayni
oldugudur. Ciinki isme gecerli olan hiikiim, misemmaya da gecerlidir. Ayet-i kerimede “ o) s
Zjic‘i\ & y” buyrulmustur.?® “Yiice olan Rabbi’nin ismini tespih et, demek; Rabbi’'nin zatini tespih
et, demektir.”

9. Beyit: Rabb’im cevher, cisim, bir seyleri kapsayan parca veya butiin degildir.

10. Beyit: Ey dayioglu! Zihinlerde parcalanmayan bir ciiziin varlig sabittir.

9. beyit, sifat-1 selbiyeyi mevzu etmistir. Cevher; parcalanmayi kabul etmeyen, boslukta
mekan kaplayan en kiiclik parcadir. Cisim; iki veya daha fazla clizden meydana gelen ve kisimlara
ayrilmayi kabul eden seydir. Kiill; parcalardan bir araya gelen ve clizlerden sinirlanan bitindr.

Bagz; bitlinlin kendisinden ve gayrisindan meydana geldigi parcalarin her biridir.

Hz. Allah zaman, mekan ve miikevvenattan hicbir seyi, herhangi bir halde kapsayici

degildir. Bu zikredilenler hadis olup, viicudu vacip olan Hz. Allah icin muhaldir.

19 el-En’'am 6/19.

20 Clveyni, es-Samil fi usuli'd-din, thk: Helmut Klopfer, Kahire, ts., 34-35.

21 Beyhaki, 360; ibn Hacer el-Askalani, XIII, 383.

22 Epy'l-Yisr Muhammed Pezdevi, Ehl-i Stinnet Akaidi, Istanbul 1988, 124-127.
23 e|-Ala 87/1.
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Onuncu beyitte atomdan bahsedilmistir. Bilinmesi zaruret degil, fakat fayda verir. Alem

atomdan ve clizlerden meydana gelmistir. Clizlerden meydana gelen sey de muhakkak hadistir.

11. Beyit: Kur'an-1 Kerim mahlik degildir. Rabb’imin kelami, mahltkatin kelamindan

miinezzeh ve mukaddestir.

Kelam-t1 ilahi icin iki taraf vardir: 1) Kelam-i nefsi: Hz. Allah ile kaimdir, kadimdir. 2) Kelam-
1 lafzi: Bizim ile kaimdir, hadistir. Bu beyitte Rabb’imizin kelamindan murat, kelam-1 nefsidir. Ehl-
i Hakk'a gére, Hz. Allah ile kaimdir, kadimdir, harf ve ses cinsinden degildir.?* Rebi’den, o da
Ahmet'ten bize senetle rivayet olundu: Bir adam Ahmet bin Hanbel'e “Sarap icenin arkasinda
namaz kilayim mi?” diye sordu. “Hayir” dedi. “Peki, Kur’an-1 Kerim mahldk diyen birinin arkasinda
namaz kilayim mi?” diye sordu. “Subhanallah! Ben seni Misliiman’in arkasinda namaz kilmaktan

menediyorum, sen gayri mislimden bahsediyorsun.” buyurdu.

Kur'an-1 Kerim mahltk/hadis olmadigi gibi, Tevrat, Zebur, incil ve sair semavi sahifeler

dahi mahldk degildir. C. Hak ile kaim olan tarafi kadim, kullar ile kaim olan lafzi tarafi hadistir.
12. Beyit: Arsin Rabb’i, mekan tutma ve bitisme vasfi olmaksizin, arstan alidir.

Bu beyitte Hz. Allah’in bir mekadnda mutemekkin olmadigina isaret vardir. Mu'tezile,
Keramiye ve Miicessime ‘sl (il e 3350 rahman ars (izerine istiva buyurdu.”?
Ayetindeki “istiva etti” ifadesini; “cs253)) e &3l 5 Gemi Cudi'ye oturdu.”? ayetinde oldugu gibi
“istekarra” manasi ile anlamlandirirlar. Boyle olunca Hz. Allah, ars Uizerine mekan tutmustur;
derler. Ehl-i siinnet onlara cevaben; bu ayet-i kerimenin ayat-1 mitesabihattan oldugunu soyler.
Yani manasi kullar tarafindan bilinemeyecek bir ayettir. Mitesabih ifadelerle ilgili Kur’an-1 Kerim
“...Te'vil etmek icin ondaki mutesabihlerin pesine diserler. Halbuki onun te'vilini ancak Allah
bilir; bir de ilimde yiiksek payeye erisenler...” hiikmiinii beyan ediyor.?” Buna nispetle selef;
“isteva” ifadesinde muradi ilahiye iman edip, hakikati Hz. Allah’a havale etmistir. Halef ise, “isleri
takip etme, tamamlama, yénelme” gibi sahih manalarla izah etmistir.?® Gerek selef gerekse halef

olsun; Ehl-i stinnet’ten hic kimse, C. Hakk'in mekanda miitemekkin oldugunu sdéylememistir. 2°

13. Beyit: Tesbih, Rahman icin dogru bir yol degildir. O halde sen Ehl-i Islam’in

siniflarini bu tesbihten muhafaza et!

24 Ebu Hanife, el-Fikhu'l-ekber, 1.

25 Taha 20/5.

26 Hud 11/44.

27 Al-i imran 3/7.

28 Pezdewi, a.g.e., 42-47; Sabuni, el-Bidaye, 24.
29 Aliyyil-Kari, Serhul-Emali, istanbul, 2010, 9.
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14. Beyit: Deyyan olan Hz. Allah lizerine muayyen bir vakit, cesitli siireler yahut

mahliikat lizere gecen haller cereyan etmez.

13. beyit Hz. Allah’in hicbir benzeri olmadigina, onun serik ve nezirden uzak olduguna
isaret eder. Kelam-1 kadiminde, Hz. Mevla zatini séyle vasiflamistir: “¢.% 4i& 8l O’na benzer
hicbir sey yoktur.”3°

14. beyit, selbi sifatlari konu edinmistir. Deyyan; din kelimesinden istikak etmistir. Din,
ceza; deyyan cezalandirici manasinadir. Herkese hak ettigini veren, yargilayan manalarini da
ihtiva eder; Hz. Allah’in glizel isimlerindendir.®! Buradaki muayyen vakit ile kasit; sabah, 6gle,
aksamdir. Cesitli zamanlardan kasit ise ilkbahar, sonbahar, yaz, kistir. MahlGkat lizerine gecen
hallerden murat; seving ve hiiziin gibi hissiyattir. Bunlar, Hz. Allah lizerine cereyan etmez, hepsi

Allah’in mahlkudur. Hz. Allah havadise mahal olmaktan uzaktir. 32
15. Beyit: Benim ilahim; hanim, kiz ve erkek evlat edinmekten miistagnidir.

16. Beyit: Benim ilahim karsilikli ve karsiliksiz yardimdan da miistagnidir. Celal ve meal
sahibi olan Allah (cc) tek oldu.

Her iki beyitte de Hz. Allah'in zatiyla ve sifatlariyla tek olup, kdinattan mistagni olduguna
isaret vardir. Hz. Allah, hanim edinmez; clink(i bu hal sehveti gerektirir. Sehvet ise mahldkatin
emarelerinden olup ilahliga aykiridir. Evlat edinmez, ¢linkii bu durumda cliz sahibi olmasi icap
eder. ilahlikta ciiz sahibi olmak yoktur. Nitekim ayet-i kerimede “/a3 Y3 4alia 3331 L O, asla es ve
cocuk edinmemistir.” buyrulmustur.3®

Bu beyitlerde, Hz. Uzeyirin Allah’in oglu oldugunu iddia eden Yahudilere, Meryem
validemizi Allah’in zevcesi, Hz. isa’yi Allah’in oglu olarak géren Hristiyanlara, melekleri Allah’in
kizi olarak diisiinen Mekke musriklerine ret vardir.

TR Gl 58 G s5alial 2gal 58 e 35 Gl (1 sl (s oLl 5 a0 (1 %358 5 sl 85 Yahudiler:
“Uzeyr Allah’in ogludur.” dediler. Hiristiyanlar da: “Mesih, Allah’in ogludur.” dediler. Bu, onlarin
onceden Allah’i inkar edenlerin s6ziline benzeterek, agizlariyla geveledikleri sézleridir.”

“Gallidy adfolen ekl L8l ) el BE) Al Sl Mo zb Gl AYED 1 ka s Rahman'in kullan olan
melekleri disi saydilar. Yoksa yaratilislarina tanik mi oldular? Tanikhklari kaydedilecek ve bundan

sorguya cekileceklerdir.”3*

30 el-Stra 42/11.

31 Serdar Mutcall, El-mucemul-arabi el-hadis, Dagarcik Yayinlari, Istanbul, 2012, 327.
32 Aliyyil-Kari, a.g.e., 10.

33 el-Cin 72/3.

34 et-Tevbe 9/30., ez-Zuhruf 43/19.
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Yine, Hz. Allah hicbir yardima muhtac degildir, bitlin yaratiimislar ona muhtactir.
“Teferrade” fiili ile tekligi ifade edildi. “Tevehhade” denseydi yalniz zatina ya da yalniz sifatina

delalet ederdi. Hem zatiyla hem sifatiyla tekligi anlasilsin diye “Teferrade” ile ifade edilmistir.®®

17. Beyit: Kahir sifatinin tecellisiyle mahlGklari dldirir. Sonra onlara hayat verir ve

amellerine muvafik olmak tizere cezalandirir.

Her hayat sahibi 6liimU tadacaktir. Akabinde hasr, nesr ve ceza icin yeniden diriltilecektir.
Oliimden sonra dirilmek, islam alimleri yaninda haktir. Ayet-i kerimede Gy sfach Aalaal 25 & ed Sonra
da kiyamet giiniinde tekrar diriltileceksiniz.” buyrulmustur.3¢

Cennet ehli icin dereceler, cehennem ehli icin derekeler vardir. Bu beyitte mahl(ktan
murat; cansizlar ve bitkiler degil, hayat sahipleridir. Hz. Allah kabirlerde olan herkesi ba's edecek,
onlara bedenlerinden fani olan kisimlari iade ederek biitiin parcalarini bir araya toplayacaktir.
Sura ikinci kez Uflrllmesiyle ruhlar iade edilecektir; iste bu ba's ve nesirdir. Sonra onlari
bekleyecekleri yere sevk edecektir; bu da hasrdir. ibn-i Abbas’tan rivayet olunan Hadis-i serifte
“Insanlar amelleri mukabili cezalanirlar. Amelleri hayir ise, cezalari hayirdir. Amelleri ser ise,

cezalari serdir.” buyruluyor.®”
18. Beyit: Hayir ehli icin cennetler ve nimetler; kafirler icin azap derekeleri vardir.

19. Beyit: Cennet ve cehennem fani degildir, bunlara girenler de baska bir yere intikal

edecek degildir.

Bu ifadeler, 6nceki beyitte gecen amellerine gore ceza alacaklari haberini tafsil etmek icin
gelmistir. Hz. Adem ve Hz. Havva'nin meshur kissalari ve ayetlerin ispat ettigi lizere, cennet ve

cehennem vardir. “G&all Edel Cennet takva sahipleri icin hazirland:.”, “&x &1 &Edel Cehennem

kafirler icin hazirlandi.”38

Hadis-i kutside Allah Teala, “Ben salih kullarim icin hicbir gbziin gérmedigi, hicbir kulagin
duymadigl, hicbir insanin hatir ve hayal edemedigi nimetler hazirladim” buyurdu.®

Ayrica cennet ve cehennem fani degil, bakidir. Hz. Allah'in bekasI vacip, cennet ve
cehennemin bekasi caiz oldugu icin beka sifatinda ortaklik s6z konusu degildir. Onlara girenler

de ebedi olarak kalirlar. Cehennemde giinahlarinin cezasini ¢cekip cennete girenler, intikal etmis

kabilinden degildir. Zira onlarin asil makami cennettir.*°

35 Aliyyil-Kari, a.g.e., 11.

36 Mi'minGin 23/16.

37 Aliyyil-Kari, a.g.e., 12.

38 Ali imran 3/131.

39 Buhari, Bed't'l-halk 8, Tefsiru sure (32), 1, Tevhid 35; Mislim, Cennet 2-5. Ayrica bk. Tirmizi, Tefsiru’l-Kur'dn 33, 57;
ibni Mace, Ziihd 39.

40 Aliyytl-Kari, a.g.e., 13.
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20. Beyit: Miiminler Hz. Allah’t keyfiyetsiz, hakikatini idrakten aciz, bir misali

olmaksizin gorirler.

21. Beyit: Muminler Hz. Allah’t gériince cennet nimetlerini unuturlar. Siz Mu'tezile’nin

hiisranindan kac¢ininiz!

Kelam alimleri arasinda en cok niza cikan meselelerden biri, ri'yetullahtir. Mu'tezile'ye
()

gore Hz. Allah gdrillemeyecektir. “Juaiyl 48 )X Y Gozler O'nu idrak edemez.” ayet-i kerimesini

delil gésterirler.*?

Ehl-i sinnet onlara cevaben “Burada lam istigrak icindir. Yani herkes géremeyecek, bazilari
gorecek, manasinadir.” derler. Onlar yaninda, Cenab-1 Hakk’in hayirh kullarina verdigi en biytk
nimet, cemalini géstermesidir.*?> Birtakim deliller géstermislerdir. Ayet-i kerimede “ a3 3533
§5LU &) J $5.8” Oysa o giin bir kisim yuzler rablerine bakarak mutlulukla parildayacak.”
seklinde ifade edilmesi, bu delillerdendir. Yine hadis-i serifte “ ¥ « el 13 ¢35 LS &5, o5 5 &)
4y 8 5L (Siz su ayr glicliik cekmeden gordiigiiniiz gibi, Rabb'inizi de acikca géreceksiniz.)
buyrulmasi, bu delillerdendir.*®

Diger bitin nimetler, Hz. Allah’in gértlmesi yaninda; blyuk bir hazineye nispetle hardal
tanesi gibidir. Bu beyitlerde, velev ki cennete girmis olsunlar, Mu'tezile’nin Hz. Allah'i
goremeyeceklerini ve bunun blyik hiisran oldugunu ifade eder. Hadis-i kutside, Hz. Mevla “Ben
kulumun zanni indindeyim.” buyuruyor. Bu hadis-i kutsinin manasina uygun olarak, inkarlari

sebebiyle cezalanacaklardir. Bu da apacik bir mahrumiyettir.**

22. Beyit: Mukaddes, Rifat ve azamet sahibi olan Hz. Allah icin menfaatli fiilleri

yaratmak vacip degildir.

Mu'tezili distinceye gore, Hz. Allah kullar icin en iyiyi yaratmak zorundadir. Bu beyit,
Mu'tezile'ye ret olarak “eslah alallah”in vacip olmadigina isaret eder. Soyle ki, vacip olsa Hz.
Allah’in mUmini ve zengini yaratip, kafiri ve fakiri yaratmamasi ve neticede kéafirler icin olan
cehennemin mevcut olmamasi gerekirdi. Ancak muhtelif ayetlerde cehennemin varligi haber
verilmektedir. Yine vacip olsa, vacibi yerine getirdigi icin nimetlerden dolay! Hz. Allah’a stkir
gerekmezdi. Ancak ayet-i kerimede Mevla’'mizin “Bana siikredin!” emri mevcuttur.*® Hz. Allah

diledigini, diledigi sekilde yaratir, kullar gibi hicbir vacibin muhatabi degildir.

41 e|-Enam 6/103.

42 [bni’l-Cevzi, Zadii'l-mesir min ilmi't-tefsir, Beyrut 1987, c. 4, 24; Ri'yetullah konusunda daha genis bilgi ve tartismanin
delilleriicin bk. Pezdevi, age, 110-124.

43 Kiyame 75/22-23, Buhari, Tevhid, 24; Muslim, Mesacid 211, Ebu Davud, Stinnet, 19, Tirmizi, Cennet 16-17.

44 Aliyyil-Kari, a.g.e., 15.

45 el-Bakara 2/152.
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23. Beyit: Resulleri, iyilik ve ihsan ile ikram olunmus melekleri tasdik farzi ayindir.
Resul: Teblig ile emrolunan, kendisine mustakil bir seriat verilen, kdmil insandir.

Nebi: Kendisine vahiy gelen fakat mustakil bir seriat verilmeyip resullerin seriatini devam
ettiren, kdmil insandir. Resul ve nebi kelimeleri arasinda “umum husus mutlak” alakasi vardir.
Nebi umumi, resul hususidir. Yani her resul nebidir, ancak her nebi resul degildir. Bir rivayete
gore 124 bin, diger rivayete gore 224 bin peygamber gonderilmistir, bunlardan yalnizca 313

tanesi resuldur.

Melek: Latif, nurani, cesitli suretlere girmeye glic yetirebilen ve mesakkatli isler karsisinda
kuvvetli cisimlerdir.#6 Ayet-i kerimede meleklerle ilgili “Csha% & &slaiis 2b 5l L 4 ) sans ¥ Allah ne
emrettiyse isyan etmezler ve emredildikleri seyi islerler.” buyrulmaktadir.#’” Hem peygamberleri

hem de melekleri kabul ve tasdik etmek farzi ayin sayilmistir.

24. Beyit: Nebilerin sonuncusu; ylice makamlarin sahibi, hasimi ve cemal sahibi olan

peygamberdir.

25. Beyit: O peygamber; ihtilaf olmaksizin nebilerin imami, sek ve siliphe

bulunmaksizin seckinlerin bas tacidir.

26. Beyit: O peygamberin seriati; insanlarin diinyadan ahirete irtihal edecegi kiyamet

giiniine kadar bakidir.

Burada Peygamber Efendimiz icin kullanilan “sadr-1 mualla” ifadesi serefine binaen
gelmistir. Sadir bir seyin evveli demektir. Peygamber Efendimiz her ne kadar suhud cihetinden
sonuncu olsa da viicut cihetinden evveldir. Hadis-i serifte s Gs i€ 5 oas)y o gosi 4l Gla L Js
Gl 5 el oy 14 (Hz. Allah’in yarattigi seylerin ilki benim nurum veya ruhumdur. Adem (as) su ve
camur arasindayken ben nebiydim.) 8¢ Peygamber Efendimiz Kureys kabilesine mensuptur ve
hasimidir. Hasimi kolu, Kureys'in en faziletli koludur. Peygamberimizin babasinin dedesine
itibarla hasimi denilmistir. Cemal sifati, yumusakligi galip bir zat olup, rahmet nebisidir. Hz.
Allah’in rahmeti gazabini gecmistir; peygamberimizin de cemal tarafi celal tarafina galiptir.
Yaratilmislarin en faziletlisidir. Mira¢ hadisesinde, Mescidi Aksa’da peygamberlerin imami olmus
ve ahirette de hamt sancagi ile peygamberlere dnderlik edecektir. Bltiin insanlara ve cinlere

getirmis oldugu seriati, kiyamete kadar devam edecektir. 4°

27. Mirac¢ emri haktir ve sadiktir. Mirac¢ hakkinda yiice agik haberler vardir.

46 Aliyyul-Kari, a.g.e., 16.

47 et-Tahrim 66/6.

48 [mam Ahmed, Miisned, I\V-127: Hakim, Mustedrek, 11-600/4175; ibni Hibban, El ihsan, XIV-312/6404.
47 Aliyyul-Kari, a.g.e., 18-19.
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Vakia mutabik oldugu icin haktir. Var edilmis her seyde Hz. Allah “OI!” der, akabinde o is
hemen oluverir. Gergeklestigi icin de sadiktir. Peygamber Efendimiz, Rabb’imizin davetiyle

miraca cikmistir. Mirac hadisesi lic mertebede gerceklesmistir:

-Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa'ya kadar olan kisimdir ki; “burak” isimli bir vasita ile
meydana gelmistir. Ayet-i kerime ile sabit olup, inkar eden kafirdir.

il el b 20 Tulal e 5 0 4058 UG 1 LoVl sl B ol 5201 sadiall Gom S iy o 000 o) sk
Bir gece, kendisine delillerimizden gosterelim diye kulunu Mescid-i Haram'dan, cevresini
bereketlendirdigimiz Mescid-i Aksa'ya ylrliten Allah vyicedir. Stuphesiz ki O duyandir,

gorendir.”*°

-Mescid-i Aksa'dan semaya kadar olan kisimdir ki; mirac isimli manevi bir asansér ile vukua

gelmistir. Haber-i meshur ile sabit olup inkar eden delalet ehlinden olur.

-Semadan, Hz. Allah’in diledigi yere kadar olan kisimdir ki; “refref” isimli bir vasitayla

meydana gelmistir. Haber-i 4had ile sabit olup inkar eden bidat ehli olur. °?

28. Peygamberler, kasten isyandan; niiblivvet ve risaletten azlolunmaktan

emniyettedirler.
29. Hicbir zamanda kadin, kéle ve kot isler yapan biri peygamber olmamistir.

Peygamberler kasten isyan etmemistir, isyan bile bile emre muhalefettir. Onlardan ancak
zelle sadir olmustur, bu da isyanin tersine unutarak emre muhalefettir. Biitiin alimler ittifak
etmislerdir ki, bitlin peygamberler teblig vazifesi verilmeden 6nce ve sonra kuiflirden
masumdur. Peygamberlik verilmeden dnce kasten ve sehven, bliylik ve kiiclik glinahlar sadir
olabilir. Peygamberlik verildikten sonra ise biiyik ve kiictk giinahlar yalnizca sehven olur, buna
zelle denir. Teblig vazifesinden sonra kasten biylk gilinah islemekten muhafaza olunmuslardir.
Vazife verildikten sonra, 6mirlerinin sonuna kadar ifa etmislerdir. Gérevden alinma s6z konusu

degildir.

Kadindan peygamber olmaz, clinkii islam dini kadinlara; setri avreti, evlerinde istikrari
emretmistir. Niblivvet ise davetle meshur olmayi, mucizeler izhar etmeyi, basa gecmeyi
gerektirir. Hanimlarin hali buna uygun degildir. Kéleden de peygamber olmaz. Clinkii o
efendisinin hizmetiyle mesguldiir ve insanlar arasinda hakirdir. Dolayisiyla insanlar ona tabi

olmaktan kacinirlar. Sihirbazlik, hokkabazlik, taklitcilik gibi kotl isler yapan kimseden de

50 el-jsra 17/1.
51 Aliyyil-Kari, a.g.e., 20.
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peygamber olmaz. Haslili, peygamber zamaninin en akillisi, en faziletlisi, en fasihi, sureten ve

sireten en glizel olanidir.>?

30. Ziilkarneyn (as) ve Lokman’'in (as) peygamberlikleri bilinmiyor. Bu hususta

miicadele etmekten sakin!

Zilkarneyn, iki boynuz sahibi demektir. Doguya ve batiya hiikmettigi icin bu ismi almistir.
Hz. Ali: “Zilkarneyn (as) nebi degildir. Hz. Allah’in emirlerine itaat eden, belaya sabreden,
nimetlere stikreden, salih bir kuldur.” buyurmustur. Lokman’in (as) peygamberligi de ihtilaflidir.
Ayet-i kerimede (sl (sl 1 38 5) “Lokman’a hikmet verdik...”>3 Alimlerin bazisi buradaki hikmeti
nlblvvetle, bazisi da ilimle tefsir etmistir. (Biz bu hususta hakikati Hz. Allah’a havale ederiz.)

31. Beyit: Isa (as) yakinda gelir. Fesatlik ¢cikaran saki Deccal'i helak eder.

Deccal, Mehdi ve tabilerini Kudiis kalesinde muhasara altina aldigi zaman, isa (as) dogu
tarafindaki Sam Mescidi'ne iner, Kudiis'e gelir. Elindeki hancerle onu éldiirir. Veya Deccal, isa'yi
(as) gbérdligii zaman, tuzun suda eridigi gibi erir. (Bu ifadelerin hakikat ve mecaza ihtimali oldugu

kanisindayiz.)

isa'nin (as) yerytiziine inmesi, evlenip evlat sahibi olmasi, yeryiiziinde biraz yasadiktan
sonra vefat edip Medine-i MUlinevvere'ye defnolunacag rivayetler arasindadir. Deccal’in ve

isa’nin (as) ntizult kiyamet alametlerinden sayilir.>*

Hadis-i serifte: “Kim Deccal’i yalanlarsa kafir olur, kim Mehdi'yi yalanlarsa ké&fir olur.”

buyrulmustur.>
32. Velilerin kerametleri sabittir, onlar fazilet ve ihsan sahibidir.
33. Veliler hicbir zaman seref ve sanda, peygamberlerden faziletli olamaz.

Keramet; nibivvet davasindan uzak, Hz. Allah’t bilmeye ve itaate yakin, harikulade
emirdir. Veli; Hz. Allah'in zatini ve sifatini bir kul icin mmkin olan nihai derecede bilen, itaate
ve ibadete devam eden, kotiliiklerden kacinan, lezzet ve sehvetlerden yliz ceviren, kalbine
yonelen, zikri ilahiye devam eden kuldur.>® Veli kullarin keramet sahibi oldugu haktir, Kur'an-i
Kerim'de anlatilan; Sileyman (as) ‘in veziri, Asaf bin Berhiya'nin Belkis’in tahtini iki ayhk

mesafeden goz acip kapayincaya kadar getirmesi keramete misaldir. >’

52 Aliyyu'l-Kari, a.g.e., 21; daha genis bilgi icin bk. Pezdevi, a.g.e., 240-248.

53 Lokman 31/12.

54 Konuyla ilgili hadisler icin bk. Buhari, Biyu', 102; Mezalim, 31; Muslim, Fiten, 23; Tirmizi, Fiten, 54.

55 Ebubekir El-Iskaf Favaid-il-ehbar, Ali el-Miittaki Kitab'iil-Burhan fi alamati Mehdiy-yi ahiri’z zeman, no: 260,2/844,
Styuti, el-Havi: 2/161.

56 Aliyyd'l-Kari, a.g.e., 22.

57 en-Neml 27/39.
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Veliler, nebilere tabidir. Hicbir tabi, dnderinden mertebece Ustliin olamaz. Nebiler
masumdur ve akibetinden emindir. Veli ise, sonundan korkmalidir. Nebiler vahiy ve melekleri

gormekle ikram olunmustur. Hicbir kul, bundan faziletli makama erisemez.
34. Siiphesiz Hz. EbG Bekir icin, sair ashap lizere agik bir tercih vardir.
35. Omer-ul Faruk icin, Osman-1 Zinnureyn {izerine tercih ve fazilet vardir.
36. Osman-i Zinnureyn, kital vasfinda kerrar olan Hz. Ali'den hayirlidir.

37. Haydar ve Kerrar olan Hz. Ali, su li¢ zat disinda ashabin hepsinden faziletlidir. Sen

baskasinin s6ziine bakma!

-Hz. Eb( Bekir'in ismi Abdullah, islamiyet’ten énceki ismi Abdul-kabe’dir. Kiinyesi, Eb{
Bekir; lakabi, siddik ve atiktir. Siddik denilmesi niiblivveti zorlanmadan, miraci da hic tereddiit
etmeden kabul ettigi icindir. Atik denmesi, cehennemden azat olundugu icindir. Peygamberimiz,
kendisine “Sen Allah’in cehennemden azat ettigi kimsesin.” buyurmustur.®® Annesi; Ummiil-hayr
lakabi ile bilinen Selma binti Sahr, babasi da Ebu Kuhafe kiinyesi ile taninan Osman isimli zattir.
Rasit halifelerin ilkidir. 63 yasinda vefat etmis, 2 sene 3 ay 20 gin halifelik yapmistir. Allah
Result’'niin imanina varistir. “Eger, Ebu Bekir'in imani, butiin halkin/insanlarin imani ile

muvazene edilse/karsilastirilsa, Ebu Bekir'in imani daha agir gelecektir.”>?

-Hz. Omer’in kiinyesi Ebu Hafs, lakabi Faruktur. Faruk denilmesi; islamiyet'te hak ve
batilin, iman ve kiifriin arasini tefrik ettigi icindir. Annesi Hantame bin Hisam, babasi Hattab bin
Nufeyl'dir. Rasit halifelerin ikincisi olup, 10 sene 2 ay 4 giin halifelik yapmistir. 63 yasinda bir
kole tarafindan hancerlenerek sehit edilmistir.® Allah Resuliiniin adaletine varistir. H.S. “Hz.

Allah hakki, Omer’in diline ve kalbine koydu.”¢!

-Hz. Osman'in kiinyesi Ebu Abdullah, lakabi zinnureyndir. Zinnureyn denilmesi,
peygamberimizin mibarek kizlarindan énce Hz. Rukiye sonra Hz. Ummi Giilsiim ile evlendigi
icindir. Annesinin ismi Erva, babasinin ise Affan bin As'tir. Rasit halifelerin tclinclsi olup, 11
sene 11 ay 18 glin halifelik yapmistir. 80 yasinin lizerinde oldugu halde asiler tarafindan sehit
edilmistir. Allah Resulii'nlin hayasina varistir. “Kirk tane kizim olsa, birinden sonra digerini

vermek suretiyle hepsini Osman’a nikahlardim.”?

-Hz. Ali’'nin kinyesi Ebul-Hasen, lakaplari Mirteza, Haydar, Kerrar, Kerremallahi

veche'dir. Hz. Allah’in kazasina riza gosterdigi icin Murteza, harpten kacmadig icin Kerrar,

58 Tirmizi, SUnen-i Tirmizi, “Menakib”, 14-16.

57 bk. Kenzu'l-Ummal, h. No: 22993.

0 Muhsin Kocak, Hz. Omer ve Fikhi, (Dokuz Eylil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 1987).
1 Tirmizl, Stnen-i Tirmizi, “Menakib”, hadis no: 3682.

62 ibn Sa'd, Muhammed b. Sa’d b. Meni’ ez-Ziihri, et-Tabakatu'l-kiibrd, I-IX, Beyrut, Daru Sadr, 1388/1948, 38.
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secaatli oldugu icin Haydar, putlara hic tapmadigi icin Kerremallahli veche lakaplarini almistir.
Annesi Fatima binti Esed, babasi Ebu Talip’tir. Rasit halifelerin sonuncusu olup, 4 sene 10 ay bir
glin halifelik yapmistir. 63 yasinda hariciler tarafindan sehit edilmistir. Allah Resulliniin secaatine

varistir. “Ali bendendir, ben de ondanim.”¢®
38. Beyit: Sen bil ki, Ayse-i Siddika bazi hasletlerde Fatimatiiz-Zehra'ya tercih edilir.

Bu beyit, bazi yonlerde Hz. Ayse, bazi yonlerde Hz. Fatma faziletlidir; demektir. Hz.
Ayse'nin “siddika” lakabi almasi; Beni Mustalik Gazvesi donistinde gerdanliginin kaybolmasi
Uizerine bir iftiraya ugramasi, akabinde ismet ve beraati hakkinda ayet-i kerime nazil olmasi
sebebiyledir.®* Baska bir goriise gére, muhabbet ve hizmette Peygamberimize sadakat
gosterdigi icindir. Hanimlar icerisinde rivayeti ve dirayeti en fazla olan kisi oldugu icin, bu

cihetten Hz. Ayse faziletlidir.

Hz. Fatima hakkinda, Peygamber Efendimiz “Hi¢ kuskusuz Fatima benden bir parcadir; o
benim gbéziimiin nuru ve kalbimin meyvesidir; onu (zen beni lzer, onu sevindiren beni
sevindirmis olur. Bana Ehli beytimden ilk kavusacak olan odur.” buyurmustur.®®> Peygamber

Efendimiz’den bir parca olmasi hasebiyle de Hz. Fatima faziletlidir.

39. Beyit: Oldiikten sonra Yezid'e ancak halki fesada tesvik ederek haddi asanlar lanet
etmistir.

Seleften hi¢ kimse Yezit bin Muaviye'ye lanet etmemistir. Bu beyit Rafiziler ve Hariciler
icin cevap niteligindedir. Onlar Yezid'in Hz. Hiseyin'in katline razi olup sevindigini, bunun da
haberi mutevatir ile sabit oldugunu sdylerler. Bundan dolayi laneti caiz gorirler. Ehl-i siinnet’e
gore, Yezit katli emretmemis, adamlari ona muhalefetle Hz. Hiiseyin'i sehit etmistir. Oldiirmiis

bile olsa, bliyiik gtinah sahibi olur, kafir olmaz. Tévbe etmesi muhtemel olup, lanet caiz degildir.%®
40. Beyit: Mukallidin imani, kili¢ gibi keskin delillerle muteberdir.

iman tc kisimdir: 1) iman-1 Taklidi: Farz, vacip ve stnneti bilmeden etrafindan gordiigii
icin ibadet ederse muteber degildir. Etrafindan gérmekle beraber inanarak yaparsa muteberdir.
Burada kast olunan inanarak yapandir. Yine de imanindan korkulur. 2) iman-1 istidlali: Farz, vacip

ve stinneti bilip amel eden, insanlara da 6gretendir. imani kavidir. 3) iman-1 Hakiki: Biitiin dlem

¢3 ibn Mace, el-Hafiz Ebu Abdullah Muhammed b. Yezid, Siinen-i Ibn Mace, Cagri Yayinlar, istanbul, 1992, 44; Tirmizi,
Menakib, 21.

¢4 el-Nur 24/11.

65 el-Emali -Sad(k-, 575.

%6 Aliyyu'l-Kari, a.g.e., 27.
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bir araya gelip dini inkar etse, kendisi inkdr etmeyen, hatta kalbine stiphe dahi gelmeyen

kimsenin imanidir. (Hz. Ebu Bekir'in imani gibi) bu hepsinden tstiin bir mertebedir.®”

41. Beyit: Yerdeki ve gokteki her seyi yaratani bilmemek, akil sahipleri icin 6ziir

degildir.

Cehl, bir seyi hakikatinin hilafina bilmek; ilim ise hakikati tizerine bilmektir. Cehalet 6zlr
degildir, ctnkii hidayete ulastiracak vesileler ikidir. ilki akil, ikincisi de resullerdir. Akil ile Hz.
Allah’in mevcudiyetini bilmek farzdir. Hz. Ali “Aklin madeni kalp, tezah(r(; kalbin beyne verdigi
ziyadir.” demistir. Sarihin nazik ifadeleriyle; cahillik kiifre, gbziin siyahinin beyazina yakinligindan
daha yakindir. Akil, cahilligi gidermeye vasitadir. Hz. Allah meleklerde sehvet olmaksizin akli,
hayvanlarda akil olmaksizin sehveti var etti. insanda ise, akil ve sehveti beraberce terkip etti.
Kimin akl sehvetine galip gelirse, meleklere ilhak edilir, belki daha Ustiin olur. Kimin sehveti

aklina galip gelirse, hayvanlara ilhak edilir, belki daha alcak olur.6®

42. Beyit: Sekerati mevt halindeki sahsin imani, éncesinde ilahi emirlere uymadigi icin

makbul degildir.

Olume yakin, akibetini gordigii anda kulun imani (iman-1 yeis) makbul degildir. imanin sarti
gaybi olmaktir. Olmeden hemen 6nce ise, kula cennet veya cehennemdeki yerinin gosterilecegi
hadis-i seriflerde haber verilmistir.®’ Ebedi yerini géren kisinin imani, suhudi olacagi icin makbul
degildir. Fakat omrini iyi amel ile gecirmis kimsenin olirken glinahlarindan tévbe etmesi
(tevbe-i yeis) makbul ve muteberdir. Hadis-i serifte “Can bogazdan cikmadigr miiddetce, Hz.

Allah kulun tévbesini kabul eder.” buyrulmustur.”®
43. Beyit: Farz olan hayirli ameller; imana dahil olmazlar, imandan sayilmazlar.

44, Beyit: Zina, oldiirme ve gasp sebebiyle, kisinin kiifrine ve miirtet olduguna

hikmedilmez.

45, Beyit: Bir zamandan sonra miirtet olmaya niyet eden kisi, hak dinden gizlice

ayrilmis olur.

46. Beyit: inanmaksizin, kendi istegiyle kiifiir ifade edecek sézleri telaffuz etmek;

gaflet ve cehalet sebebiyle dini reddetmektir.

47. Beyit: Sarhosluk hilinde diisiinmeden abes kelam sdyleyen kisinin kiifriine

hikmedilmez.

67 Aliyyud'l-Kari, a.g.e., 28.

68 Aliyyu'l-Kari, a.g.e., 29.

6? Buhari, Cenaiz, 90; Mislim, Cennet, 65-66.
70 Tirmizi, Deavat, 98: ibn Mace, Ziihd, 30.
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iman-amel iliskisi, kiifrii icap eden haller, dinden cikmaya sebep olan seyler hakkinda her
zaman Ehl-i siinnet ile diger firkalar arasinda zit gériisler olmustur. Bu beyitler Ehl-i siinneti’'n bu

hususlardaki goruslerini takrir eder.

-Mu'tezile’ye gore imanin hakikati; kalp ile tasdik, lisan ile ikrar ve salih ameldir. Ehl-i
stinnet’e gore ise, yalnizca kalp ile tasdiktir. ikrar ve amel, imanin hakikatine dahil olmayip;

kisinin hayatinda ve 8liimiinde Miisliiman muamelesi gérmesi icin lazimdir.”*

-Mu'tezile ve havarice gore, bliyiik glinah isleyende imanin bazi ctizleri mevcut degildir.
Kalbinde tasdik oldugu icin kafir degildir, salih amel olmadig icin Mumin de degildir. ikisi
arasinda bir yerdedir. (El-menzile beynel-menzileteyn) Ehl-i siinnet’e gore ise, kalbi ile tasdik
ettigi icin kafir degildir.

sl gl A (5 L Siay 4 A5 o S Y @ () “Allah, kendisinden baska birine ilahlik
yakistirilmasini asla bagislamaz, (ama) diledigi kimsenin daha hafif giinahlarini bagslar...””?
Hadis-i seriflerde zikredildigi Uzere, baslica blyik glinahlar; Allah'a ortak kosmak, adam
oldiirmek, ana babaya karsi gelmek, yetim mali yemek, faiz yemek, diirlist kadinlari iffetsizlikle

suclamak, biiyti yapmak, savastan kacmak, yalanci sahitlikte bulunmaktir. 73

-Miusliman bir kimsenin, gelecekte bir vakit tayin ederek kiifre niyet etmesi; o anda

dinden cikmasina sebep olur. imana devam etmek, imanin vacibidir. “iman (da sebat) ediniz.””*

-Kendi istegi ile kiflr lafzini soylemek, dini reddetmektir. Ancak ikrah olunursa, bu iki
kisimda incelenir. Yasami tehdit edecek sekilde zorlanirsa (ikrah-1 milci) diliyle kiftr lafzini
soylemesine ruhsat verilmistir. Hapsetmek, a¢ birakmak gibi hafif zorlama olursa (ikrahi gayri

miilci) kifir lafzini teleffuz edemez. Aksi halde dinden cikar. 7°

-Sarhosluk, eger bal ve ilac ile meydana gelirse 6ziir hiikmUindedir. Eger sarapla meydana
gelirse, haramdir; icene seksen sopa vurulur. imam-1 Azam'a goére; gokle yeri, erkekle kadini
aylramayacak derecede sarhos olanin soziline itibar yoktur. Yani kifretse dinden cikmaz,
hanimini bosasa talak vaki olmaz. imameyn’e gére ise, konusurken lisani karisacak, dili stircecek
kadar sarhos olanin soziine itibar yoktur.”®

48. Beyit: Hilalin goriilmesinde aciga ¢ikan bir ilim ve fehimle séylliyorum; ma’dim sey

degildir ve goriilmez.

71 Aliyyd'l-Kari, a.g.e., 31.

72 en-Nisa 4/116.

73 Musned, Il, 164, 201, 214; IV, 392; V, 413. Buhari, “iman”, 16, “Edeb”, 4, 6, 49. Mslim, “iman”, 143-146.
74 en-Nisa 4/136.

75 Aliyyd'l-Kari, a.g.e. 32.

76 Aliyyd'l-Kari, a.g.e., 34.
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Kaside sahibi, olmayan bir seyin gorilemeyecegini hilal ile istidlal etmistir. Hilal dogmadan
once gorilmiyorsa, ma’diim da yokluk héalinde goérlilmez; demek istemistir. Ma’dim sey
denmesi, Ehl-i stinnet alimleri tarafindan uygun goértlmemistir. Ctinkl ayet-i kerimede (&£l 35
U &6 215 (08 00) “Bundan &nce de seni, sen hicbir sey degilken yarattim.””” Yokluk halinde sey’iyet
nefyedilmistir.

49. Beyit: Miikevven ile tekvin sifati mugayirdir, ayni sey degildir. Sen bu sézii tut ki;

kalp goziin sirmelensin!

Mu'tezile ve Es’ari’ye gore fiil failden sudur ettigi zaman, ortada sadece faille meful kalir,
fiil mefule dahil olur. O halde tekvin ve miikevven ayni seydir. Matiridi'ye gére, eger ayni olsa;
miikevvenin tekvine itibarla kadim, tekvinin miikevvene itibarla hadis olmasi icap eder. Halbuki

kidemi kesin olan seyin hudisu, hudiisii kesin olan seyin de kidemi diistiniilemez.”®
50. Beyit: Her ne kadar s6ziimii hos gérmeyenler olsa da haram helal gibi riziktir.

Rizik, Hz. Allah’in kullarina gidalanmalari icin verdigi, onlarin da yedigi seylerdir.
Mu'tezile'ye gbre haram cirkindir, Hz. Allah’a cirkinlik isnat edilmeyecegi icin haram rizik degildir.
Ehl-i stinnet inancinda helal da haram da riziktir. Kulun rizki ezelde tayin edilmistir, bir rivayette
kul yaratilmadan dort yliz sene 6nce rizki yaratilir. Bunu helal veya haram yoldan elde etmek
kulun iradesine baghdir. Haram rizki yiyen kisinin, iradesini kotiye kullandigi icin cirkinlik

kendisine isnat edilir.”?
51. Beyit: Kabirdeki her sahis, Hz. Allah’in birliginden suale cekilecektir.
52. Beyit: Kafirler ve fasiklar icin kot fiillerinden dolayi kabir azabi vardir.

Mu'tezile'ye gore, 6len kimseye sual edilmesi akla uygun degildir. Onun icin kabir sualini
reddederler. Oysa Hz. Allah sual edecek kadar hayati, kabir ehline verecektir. insan 6ldiikten
sonra kabre konulunca, Miinker ve Nekir adinda iki melek kendisine gelerek soru soracaklar,
iman ve gizel amel sahipleri bu sorulara dogru cevaplar verecekler ve kendilerine cennet kapilari
acllarak cennet gosterilecektir. Kafir ve miinafiklar ise bu sorulara dogru cevap veremeyecek,
onlara da cehennem kapilar acilacak ve cehennem gosterilecektir.2? Salih amellerinden dolays,

kabirde suale cekilmeyecek kimseler muhtelif hadis-i seriflerde gecmistir.8?

77 Meryem 19/9.

78 Tekvin-mikevven konusunda genisce bir tartisma icin bk. Pezdevi, a.g.e., 101-110.

79 Es'ari, Makadlat, 247; Bakillani, et-Temhid, Beyrut 1987, 328-329; Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru'l-Kebir, Beyrut 1990,
c. Il, 30-31.

80 Tirmizi, Cenaiz, 71 [1071-1072].

81 Aliyyu'l-Kari, a.g.e., 37.
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Mu'tezile 6lller icin, kabir azabini da kabul etmez. Fakat Hz. Allah nimetin lezzetini, azabin
elemini tattiracagini haber vermistir. (Gie 5 133 e ¢ siasad 581 ) “Oyle bir ates ki, onlar sabah
aksam ona sunulurlar.”®? Hadis-i serifte gecen “Kabir ya cennet bahcelerinden bir bahce veya

cehennem cukurlarindan bir cukurdur.” ifadeleri de kabir azabini tasdik etmektedir. &
53. Beyit: Ey emeller ehli! insanlarin cennete girmesi, sirf Allah’in lttfu iledir.

54, Beyit: Insanlarin ba’stan sonra hesaba ¢ekilmesi haktir. O halde vebalden, 6zellikle

kul hakkindan sakinin!
55. Beyit: Kitaplar; bazilarina sagindan, bazilarina da solundan ve arkasindan verilir.
56. Beyit: Siiphesiz amellerin tartilmasi ve sirat kdpriisii Gizerinden gegmek haktir.

Bu beyitler, ahirete dair hallerle ilgili Ehl-i stinnet’in goruslerini beyan eder. insanlarin
cenneti hak etmek icin salih ameller islemesi lazimdir. Ancak cennete girmek, salih ameller ile
hak edilmis bile olsa, kula Hz. Allah’in lGtfudur. (Hi¢c kimse yalnizca kendi ameliyle cennete

giremez.)?*

-insanlar  6ldiikten sonra yeniden diriltilecek, diinyada islediklerinden hesaba
cekileceklerdir. islam ulemasinin pek cogu buna inanmanin liizumunu beyan etmistir. da A3
sl “Allah hesabi cok siiratli olandir.”83

-Yeniden dirilme ve hesaptan sonra, kulun hayatinda yaptiklarinin melekler tarafindan
yazildigr amel defterleri getirilecektir. Ameli glizel olanlara sag tarafindan selametle, ameli cirkin
olanlara solundan veya arkasindan eziyetle verilecektir. “Kimin amel defteri sag tarafindan
verilirse, Onun hesabi kolay bir sekilde gorilecek.../ Kime de kitabi arkasindan verilirse, “Eyvah!”

diye bagiracak...”8

-Kullarin amelleri mizanda tartilacaktir. Mu'tezile, Hz. Allah’in bildigi icin amelleri
tartmayacagi gortstindedir. Ehl-i siinnet ise, miminlere faziletini kafirlere adaletini izhar etmek
icin tartacagini beyan eder. (33l 323 (5503) “O giin tarti tam hakkiyla yapilacaktir.”8” Biitiin
kullarin sirat koprisi lzerinden gececegi muhakkaktir. Sirat: Cehennemin metni Gzerine
uzatilmis, bitiin mahldkatin Gizerinden gececegi, kildan ince, kilictan keskin bir képridr. ( o3
Gaais WA &5 Je J& W5 Y) &%) “icinizden oraya varmayacak hicbir kimse yoktur ve bu,

kesinlesmis bir hitkiimduir.”88

82 e|-MUmin 40/46.

83 Tirmizi, Kiyamet, 26.

84 Buhari, Rikak, 18; Muslim, Miinafikan, 71-72.
85 el|-Bakara 2/202.

86 e|- nsikak 84/7-11.

87 el-Araf 7/8.

88 Meryem 19/71. Aliyyu'l-Kari, a.g.e., 40.
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57. Beyit: Daglar gibi biiylik gtinahlari olanlar icin hayir ehlinin sefaati iimit olunur.
58. Beyit: Delalette olanlar kabul etmese de dualar icin acik bir tesir vardir.

Nebiler, veliler, salihler, alimler, sehitler; bliyiik glinah sahiplerine sefaat edecektir.
Mu'tezile sefaati kabul etmez, fakat diger islam ulemasi sefaatin hak oldugu kanaatindedir. Buna
ayet ve hadislerden deliller getirmislerdir. “Artik sefaatcilerin sefaati onlara fayda vermez.”
(Sefaatim, immetimden biyiik giinah sahipleri icindir.)®’

Mu'tezile 6linin ardindan yapilan duanin fayda vermeyecegini ileri slirer, Ehl-i siinnet
alimleri ise duanin ve 6li namina verilen sadakanin 6lliye faydasi olacagini savunur. Delillerinden
biri su hadisedir: Peygamber Efendimiz bir giin ashabina “Oliilerinize hediye verin!” buyurmus,
ashabi kiram “Hediyeden muradiniz nedir?” diye sual edince, Peygamberimiz “Sizin onlar icin
duanizdir.” izah etmistir. Yine annesi vefat eden bir sahabeye, annesi niyetine cesme yaptirmayi
tavsiye etmistir.”®

59. Beyit: Diinya hadistir, felasifenin soyledigi heyulanin ash yoktur. S6zlerimi ferah

bir kalple dinle!

Felasife'ye gore alem kadimdir. Elbisenin ash pamuk oldugu gibi, dlemin ash da anasir-i
erbeadir, derler. Heyula yunanca pamuk anlamindadir. Onlarin bu séylemleri heyula kelimesi ile
Ozdeslesmistir. Ehl-i slinnet’e gbre, ayan ve arazdan meydana gelen her sey hadis oldugu gibi,

alem de hadistir. *

60. Beyit: Cennet ve cehennemin varligi sabittir, yaratildiklarindan beri nice seneler
gecmistir.

61. Beyit: Miminler, giinahlari sebebiyle cehennemde baki degildir.

Ciheymiye taifesine gore cennet ve cehennem gelecekte yaratilacaktir. Fakat Ehl-i
stinnet’e gore cennet ve cehennem mevcuttur.’2 iman sahibi kimseler, isledikleri biiyiik giinahlar
sebebiyle cehenneme girseler bile, cezalarini cekip; cennete intikal edecektir. Yoksa

cehennemde ebedi olarak kalmayacaktir.”®
62. Beyit: Tevhit risalesine, helal sihir gibi sekli glizel olan nazmi giydirdim.

63. Beyit: Bu nazim rahatlikla mijde gibi kalbe teselli verir, saf ve tath bir su gibi ruhu

ihya eder.

87 el-Muddessir 74/48. / Ebu Davud, Stinnet, 21: Tirmizi, Kiyamet, 11.
20 Aliyyd'l-Kari, a.g.e., 42

71 Aliyyud'l-Kari, a.g.e., 43.

9218 ve 19. beyitlerde delillerle izah edilmistir.

73 Aliyyud'l-Kari, a.g.e., 44.
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64. Beyit: inanarak bu nazmi ezberleyiniz, nice iyilik ve ihsana nail olursunuz.
65. Beyit: Tazarru ve iltica vakitlerinizde, su kulu hayirla zikrediniz!
66. Beyit: Umulur ki, Hz. Allah su aciz kulunu affeder ve ahirette ona saadet verir.

67. Beyit: Bana bir glin hayir dua eden kimseye, d6mriimce giiciim yettigi kadar dua

edecegim.

Ehl-i stinnet itikadini risalenin 61 beytinde izah eden musannif, son alti beyitte kasidenin
hiviyetine ve kiymetine dikkat cekmistir. Helal sihir ile murat, bedi ve belig olan kelamdir. En
miihim mesele olan vahdaniyeti ve diger inanc hususlarini, inci gibi ifadelerle nazma dokmdsttir.
Kasidesini tatli suya benzetmistir. Tath su, bitkilere hayat verdigi gibi, su nazim da ruha hayat
verir; manevi 6lim olan cehaletten kurtarir. Okuyucularina, okumakla kalmayip ezberlemeyi

tavsiye etmis ve hayir dua istemistir. Hz. Allah kabrini glizel, mahalli kararini cennet kilsin. Amin.
Sonuc¢

Ali el-Kar’nin serhi, Emdli Kasidesi’'ni anlamak ve Maturidi ekoll distincelerini 6grenmek
isteyenler icin kelam sahasinda kiymetli oldugu kadar; metodu ve Uslubu ile Arap dilini 6grenme

gayretinde olanlara da katki saglayacak bir eserdir.

Buittin islami ilimlerin ana kaynagi olan Kur'an-1 Kerim’in lafzini anlayabilmek Arapcayi iyi
bilmeye baghdir. Lafzi bilmeyen, manadan istikak eden Islami ilimlerde muvaffakiyet elde
edemez. Soyle ki, bir lafzi iyi anlamadan manadaki derinligi kavramak mimkin degildir. Bu
disturla hareket ettigi anlasilan sarih, her beytin izahinda 6nce lafizlari tahlil etmistir.
Kelimelerin; fiil ise hangi formda geldigi, isim ise, cemisi zikredilmistir. Boylelikle okuyucuya sarf
bilgisi sunmustur. Kelimelerin ctimle icindeki konumuna temas ederek, irap ve terkiplerini beyan
etmis, bu sayede nahiv bilgisi vermistir. Kaside lafzinda gecen kelimelerden kullanimi az,
anlasilmasi zor olan lafizlari; cokca kullanilan ve herkesce bilinen karsiliklari ile izah etmistir. Siir
zaruretinden dolayi yapilan hazifleri izah etmis, mecaz ve hakikatleri tespit etmistir. Bu sayede
belagat bilgisi vererek, okuyucuyu aydinlatmistir. Tim bunlar ile iyice anlasilan lafizdan sonra
mananin yolu kolayca acilmis, mefhumu arz etmistir. Muhtevayi ayet-i kerime, hadis-i serif ve
baz tarihi alintilarla zenginlestirerek, kasideyi tamamlayici nitelikte yazmistir. Kelam ilminde
cokca tartisilan ifadeler icin; fertlerini cemedecek, haricini reddedecek tarifler yapmasiyla,
serhine ufak capl bir terminolojik sozliik hiiviyeti kazandirmistir. Tim bunlar, serhi dilsel acidan

kiymetli kilmaktadir.

Kalemname 222



Ahteri Mustafa Efendi, Ahteri Kebir, istanbul, 2016.

Ali El-Kari, Semmiil-Avariz, vr. 176a-179a.

Aliyyiil-Kari, Serhul-Emali. istanbul, 2010.

Alkan, A. Ahmed b. Hanbel'in hadis anlayisi ve miisned. 1997.

Bagdatl ismail, Hediyyetii'l- drifin. 1. Cilt. Mearif Vekaleti Matbaasi, 1955.

Beyhaki, 360; ibn Hacer el-Askalani, XIIl.

Bozyel, S. “Et-Takrib ve'l-irsad Eseri Baglaminda Bakillani'nin Es ‘ari Mezhebindeki Konumu”. Kilitbahir,
25(2024), 1-25.

Brockelmann, C. islam Ansiklopedisi. 13. Cilt. istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1956.

Buhari, I. I. Sahih-i buhari. istanbul: Cagri Yayinlari, 1981.

Culiveyni, es-Samil fi usuli’d-din, tahk: Helmut Klopfer, Kahire.

Davudoglu, A. Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi 1. Isik Yayincilik Ticaret, 2014.

Ebu Hanife, i. A. EI-Fikhii’l Ekber. Daru’l Kiitiibi'l iimiyye, 1984.

Ebubekir El-iskaf. Favaid-il-ehbar. Kahire, 1970.

El-Cevzi, I. Zadii'l-mesir min ilmi't-tefsir. Beyrut, 1987.

El-Hindi, A. I. H. Kenzul-'ummal fi sunenil-akvali vel-efa’ali. 1989.

el-Mttaki, A. Kitab'til-Burhan fi alamati Mehdiy-yi ahiri’z zeman, istanbul: Cagri Yayinlari, 1987.

Er-Razi, F. ve Yildinm, S. Tefsir-i kebir: Mefatihu’l-gayb. Akcag, 1988.

Goémbeyaz, K. Makdldt Geleneginde imam Es'ari. Bursa: Bursa Uludag Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiis(, Yiksek Lisans Tezi, 2005.

Hibban, I. I., & el-Bsti, E. H. M. el-ihsan fi takribi Sahih ibn-i Hibban, [Tertib: Alaiiddin Ali b. Belbani, Tahkik
ve ta'lik: Suayb el-Arnav(t], 1-17 cilt. MlessesetU'r-risale, Beyrut, 1988.

Karadas, C. “Ali el-Kar’nin Hayati, Selef Akidesine Dontis Cabasi ve Eserleri”. Uludag Universitesi ilahiyat
Fakdiltesi Dergisi, 5/1 (1993).

Kaseli, Ali R. Akaidi Emali ve Fikhi Ekber terciimesi, istanbul: Fatih Enes Kitabevi, 1997.

Kettani, H. L. Er-Risdletii’l-miistatrafe li-beydni meshiri kutubi’s-siinneti’l-miiserrefe. cev. Yusuf Ozbek.
istanbul: iz Yayincilik, 1994.

Koca, M. Mecmuattil-Mitun, Istanbul: Kitapkalbi Yayincilik, 2011.

Kocak, M. Hz. Omer ve Fikh. izmir: Dokuz Eylil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1987.

Kocasl, I. Stinen-i Ebi Davud ve Tercemesi-1 (vol. 2). Erkam Yayinlari, 1983.

Mace, I.-Hatipoglu, H. Siinen-i Ibni Mdce tercemesi ve serhi. Kahraman Yayinlari, 1982.

Mert, M. “Oslu Din Alimi Ali B. Osman ve Bed't’l-Emali Adli Eseri Baglaminda itikadi Gorisleri”. Hitit
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4/7-8 (2005), 7-32.

Muhibbi. Hulasattil-eser, Beyrut, 1989.

Mutcali, S. El-mucemul-arabi el-hadis. istanbul, Dagarcik Yayinlari, 2012.

Nisabari, H. ve Hakim, M. El-Miuistedrek ale’s-Sahihayn. Beyrut: Dar(y’l-Kiitibi'l-iimiyye, 1990.

Pezdevi, I. E. Y. M. Ehli stinnet akaidi. Kayihan Yayinlari, 1994.

Sa'd, I. Muhammed. Et-Tabakatii'l-kiibra. Beyrut: Daru Sadir, ts, 1990.

Sami, S. Kamusu Tiirki. Istanbul, ideal Yayincilik, 2021.

Suyuti, C. El-Cdmiu’s-sagir. Muhtasari, Terciime ve Serhi. istanbul: Yeni Asya Yayinlari, 1996.

Tirmizi, E. I. M. Siinen-i Tirmizi. Beyrut: Daru ihyart-Tarasr’l-Arabi, 2019.

Tirmizi, S. I. EbG isa, Muhammed b. isa b. Sevre es-Silemi, Stinen-i Tirmizi. 2000.

Toprak, M. S. Hadiste derlemecilik devrinin baslamasi ve Usinin Nisabtil-Ahbdri. izmir: Dokuz Eyliil
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2005.

Yaltkaya S. “Turk Kelamcilart”. Darul-fiinun ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, 23 (1932). istanbul, Burhanettin
Matbaasi.

Zirikli, H. El-Alam: Kamdst terdcim li-esheri’r-ricdl ve’n-nisa mine’l- Arab ve’l-miista‘rebin ve’l-mlistesrikin.
Beyrut: Matbaatu Darul-ilm lil-Melain, 1995.

[dme



Cilt/Volume: 9 | Sayi/Issue: 18 e-ISSN: 2651-3595

Gonderim/Received: 10.12.2024
Arastirma Makalesi kalemname Kabul/Accepted: 22.12.2024

Kirikkale Cniversitesi istami ilimler Fakiiltesi Dergisi
Research Article [ l Yavin/Publication: 28.12.2024

MUSLUMANLARIN iSA MESiH ANLAYISI: SAMUEL M. ZWEMER'IN
PERSPEKTIFi

Muhammed GUNGOR
Doc. Dr.
Kirikkale Universitesi islami ilimler Fakiiltesi
Felsefe ve Din Bilimleri Bolimi
Dinler Tarihi Anabilim Dali

Assoc. Prof.

Kirikkale University Faculty of Islamic Sciences
Department of Philosophy and Religious Studies
Kirikkale, Tarkiye

muhammedgungor.tr@gmail.com

orcid.org/0000-0002-1228-0869

Oz

Bu makalede, Samuel M. Zwemer'in Miisliimanlarin Hiristiyanlik’taki isa Mesih anlayisini nasil
betimledigi, dokiimantasyon ve deskriptif yontemler kullanilarak incelenmistir. 20. yiizyilda
Hiristiyvan misyonerliginin 6énde gelen savunucularindan biri olan Zwemer, islam’a yonelik
elestirileriyle taninan bir oryantalist olarak, eserlerinde Musliimanlarin isa Mesih anlayisini
kapsamli bir sekilde analiz etmistir. Ona gore, Musliimanlar isa’y1 yalnizca Allah’in bir kulu ve
peygamberi olarak kabul ederler; dolayisiyla isa’nin Tanr’nin oglu ve insanligin kurtaricisi oldugu
yonlindeki Hiristiyan inancini kesin bir sekilde reddederler. Hiristiyanhgin merkezinde yer alan
enkarnasyon, kefaret ve dirilis doktrinlerini kabul etmeyen Misliimanlar, isa'nin carmihta
o6lmedigini, Allah tarafindan korundugunu ve yalnizca bir peygamber olarak gérev yaptigini
savunurlar. Bu baglamda, Hiristiyanlar icin isa’nin carmihtaki 6liimii Tanr’nin kurtulus planinin
bir parcasi olarak goériliirken, Misliimanlar bu inanci hem sacma bulurlar hem de reddederler.
Ote yandan Zwemer, Musliimanlarin isa’nin yerine (Hz.) Muhammed'i koyarak, onu isa’dan
tstiin gordiklerini ve (Hz.) Muhammed'in yasamini isa’ninkine benzetmeye calistiklarini ileri
strer. Bununla birlikte, Hiristiyanhk'ta kutsal bir sembol olan hag, Musliimanlar acisindan
Hiristiyan inancinin yanhshgini temsil eder. Misliimanlar, hag semboliine duyduklari derin bir
nefretle bu sembolii sapkinlik olarak goriirler. Zwemer'e gére, Muslimanlarin isa Mesih'i
reddetmesi ve hac semboliine yonelik olumsuz tutumlari, islam ve Hiristiyanlik arasindaki en
6nemli ayrisma noktalarindan biridir. Sonug olarak Zwemer, Miislimanlarin isa Mesih anlayisini,
Hiristiyanligin isa Mesih’e yiikledigi yiicelik ve temel dgretilerin ciddi bir carpitiimasi olarak
degerlendirir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Hiristiyanlik, Samuel M. Zwemer, isa Mesih, Musltiimanlarin isa Anlayisi.

MUSLIM UNDERSTANDING of JESUS CHRIST: SAMUEL M.
ZWEMER’s PERSPECTIVE
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Abstract

This article examines how Samuel M. Zwemer depicted Muslims’ understanding of Jesus Christ
in Christianity, using documentation and descriptive methods. Zwemer, a prominent advocate
of Christian mission work in the 20th century and a well-known Orientalist for his critiques of
Islam, analyzed Muslims’ understanding of Jesus Christ comprehensively in his works.
According to him, Muslims regard Jesus merely as a servant and prophet of God and firmly
reject the Christian belief that Jesus is the Son of God and the savior of humanity. Muslims
deny the doctrines central to Christianity, such as incarnation, atonement, and resurrection.
They argue that Jesus did not die on the cross but was instead protected by God and served
only as a prophet. In this context, while Christians’ view Jesus’' death on the cross as part of
God’s divine plan for salvation, Muslims consider this belief absurd and reject it outright.
Zwemer further claims that Muslims have replaced Jesus Christ with the Prophet Muhammad,
elevating Muhammad above Jesus Christ and attempting to draw parallels between the lives
and missions of the two figures. Moreover, the cross, a sacred symbol in Christianity, is
perceived by Muslims as a representation of the fallacy of Christian belief. Muslims harbor deep
resentment toward the symbol of the cross, viewing it as a sign of heresy. According to Zwemer,
Muslims' rejection of Jesus Christ and their hostility toward the symbol of the cross are among
the most significant points of divergence between Islam and Christianity. In conclusion, Zwemer
interprets Muslims' understanding of Jesus Christ as a substantial distortion of the exalted
status attributed to Jesus in Christianity and the religion’s core teachings.

Keywords: History of Religions, Christianity, Samuel M. Zwemer, Jesus Christ, Muslim Understanding of Jesus.

Giris

Hiristiyanligin ve islam’in ortak degerlerinden biri ve muhtemelen en 6nemlisi “isa”dir.!
Ayni sahsin farki sekillerde degerlendirilmesi bu iki dini birbirinden ayiran en énemli hususlarin
basinda gelir. islam inancina gore babasiz diinyaya gelmesi disinda siradan bir insandan farki
olmayan ancak bir peygamber kabul edilen Hz. isa, isa Mesih olarak Hiristiyanlik inancinin 6ztni
olusturan en 6nemli figlir olarak karsimiza cikar. Hiristiyanlarca peygamber kabul edilmemesi bir
tarafa, gorlintiisi itibariyla bir insan olsa da esasen bir Tanri olmasiyla dikkatleri tizerine ceker.

Bu ozelliginden 6tiirti, Musliimanlar indinde bir insan olan “Hz. Isa”, Hiristiyanlarin indinde

Tanr’nin bizatihi kendisi olan “isa Mesihtir.

Bu calismada Hiristiyanlarin Tanri kabul ettikleri isa’nin Musliimanlar tarafindan nasil

anlasildigi Samuel M. Zwemer’'in? (1867-1952) perspektifiyle tespit edilmeye calisilmistir.

1 Bu calismada Kur'an'da ve islam geleneginde bahsedilen isa icin “Hz. isa”, incillerde bahsedilen isa icin “isa ya da isa
Mesih”, Misliimanlarin ve Hiristiyanlarin tarihi bir figlir olarak ayni kisiyi kastettikleri durumda ise yine “Isa” ifadeleri
kullanilmistir.

2 Samuel M. Zwemer, 1867'de Hollanda kdkenli bir ailenin cocugu olarak ABD’de dogmus ve giicli bir Hiristiyanlik
egitimi almistir. Reform Kilisesi ilahiyat Fakiltesi’nden mezun olduktan sonra, ézellikle Arapca konusulan tilkelerde
misyonerlik yapmay! amaclayan Zwemer, “Arabistan Misyonerligi’ni baslatmistir. ilk faaliyetlerini Basra ve
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Zwemer'in secilmesinin nedeni gerek oryantalist gerek misyoner olarak islam Ulkelerinde
Mousliimanlarin arasinda uzun yillar yasamis olup hem Hiristiyanligi hem de islam’i iyi biliyor
olmasidir. Islam’t ve Muslimanlari konu edinen bircok eseri bulunan Zwemer, Hiristiyan
misyonerlere islam ve Miuslimanlar hakkinda pek cok bilgi vermis, bu bilgiler arasinda
Mousliimanlarin isa’y1 nasil anladiklarina da deginmistir. Bu baglamda Zwemer, islam inancindaki
Isa'nin neden arastiriimasi gerektigini su sozleri ile izah etmistir:
islam, kutsal kitabinda isa Mesih’e yer veren tek dindir. Ancak ayni zamanda onun tanriligini,
kefaretini ve her seyin Rabbi olarak Usttin konumunu inkar eden tek dindir. Dogu’'nun diger
kutsal kitaplarinin hicbirinde isa’dan bahsedilmez. Yalnizca Kur'an ona yer verir, ancak bunu
yaparken onun konumunu da degistirir. Uziilerek kabul etmeliyiz ki Kurtaricimizin yasami,
kisiligi ve calismasiyla ilgili nemli bir gercek neredeyse hic yoktur ki islam tarafindan géz
ardi edilmemis, carpitiimamis veya inkar edilmemis olsun. Yine de Musliimanlar, isa Mesih'i
gercek bir peygamber olarak kabul ederler. Kur'an'daki tic sure (Al-i imran, Maide ve
Meryem) Isa Mesih ve onun yaptiklarina deginen atiflar nedeniyle bu sekilde adlandiriimistir.
isa Mesih'in islam literatiiriinde bir yer edinmis olmasi ve tiim Msliimanlar tarafindan
peygamberlerden biri olarak taninmasi, onun [Hz] Muhammed ile karsilastiriimasini
gerektirir ve Hiristiyan bir misyonerin her samimi Misliiman’a su soruyu sormasi icin bir
firsat sunar: “Mesih hakkinda ne distnlyorsunuz?” Bu soru, hala insanlarin ve milletlerin
kaderini belirleyen bir sorudur. Ancak Misliman kardeslerimizin bu soruya yanit vermesine
yardimcr olmak icin onlarin Isa hakkindaki inanclarini bilmemiz ve sahip olduklari tiim
dogrulart kabul ederek onlari daha vyiksek bir gercege yoOnlendirmemiz gerekir.
Msliimanlarin isa’si konusundaki bilgilerimiz Yeni Ahit'te aciklanan Mesih'in ihtisamini ve
glizelligini, onu yalnizca bir peygamber olarak taniyanlara gésterebilmemizi saglayacaktir.
Ayrica, diger dinlerin incelenmesinin bu kadar yaygin oldugu bir dénemde, tiim
Hiristiyanlarin [1912 yih itibariyla] iki ytz milyon Musliman’in, Rableri ve Kurtaricilar
hakkinda ne distindiginid 6grenmeleri ilging olacagl gibi yine tim Hiristiyanlarin,
Kur'an’daki ve islam literatiirindeki [isa’nin] portresini Incil'de anlatilan isa Mesih ile

karsilastirmalari da ilging olacaktir.®

Bahreyn'de yUrttmis, burada Muslimanlara yonelik misyonerlik faaliyetlerinde bulunmustur. 1930'da Princeton
llahiyat Fakultesi'nde ders vermeye baslamis, emekliliginde de vaaz ve yazilariyla calismalarini stirdirmastir. Uzun
yillar misyonerlik yapan Zwemer, 1952'de 84 vyasinda hayatini kaybetmistir. Oryantalist yéniyle Islam ve
Miuslimanlara dair pek cok eser yazan Zwemer'in 40'tan fazla kitabi ve 100'den fazla makalesi bulunmaktadir.
Zwemer, Islam’t misyonerlik acisindan ele alarak diinya capinda etkili bir isim olmustur. “islam’a Génderilen Elci”
olarak taninan Zwemer, yazili eserlerin misyonerlikteki &nemini vurgulamis ve bu alanda énemli bir etki birakmistir
(Muhammed Giingér, “Islam Diinyasina Génderilen Misyon Elcisi, Samuel Marinus Zwemer ve Islam’a Bakisi”, Dini
Arastirmalar 17/44 (2014), 190-194). Ayrica bk. J. Christy Wilson, Apostle to Islam (Michigan: Baker Book House,
Grand Rapids 1952); Muhammed Giingér, Amerikali Oryantalist Misyoner Samuel M. Zwemer ve Eserlerinde islam Algisi
(Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi), 2014.
3 Samuel M. Zwemer, The Moslem Christ (New York: American Tract Society 1912), 7-8.
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Hz. isa’yi arastirma konusu yapan Zwemer, eserlerinde yer yer Miislimanlarin incillerde
bahsedilen isa hakkindaki dustincelerine de deginmistir. Bu makale de tam olarak bir Hiristiyan
oryantalist misyoner olarak Samuel M. Zwemer'in arastirmalari sonucunda ulastig
“Muslumanlarin isa Mesih anlayisin” ortaya koymayi amaclamistir. Zwemer’in Muslimanlarin
isa Mesih anlayisina dair perspektifi, gerek bir misyonerlik stratejisi ve teolojik bir inceleme
olarak gerekse Hiristiyanlik ve islam arasindaki ayrismalari anlamak icin degerlidir. Zwemer'in
eserleri, isa’nin her iki dini gelenekteki konumunu ve degerini daha kapsamli bir sekilde
kavramaya zemin hazirlar. Bu baglamda Musliimanlarin isa Mesih anlayisini anlamaya yonelik
bu calisma da sadece Hiristiyanlikla islam arasindaki teolojik tartismalara degil ayni zamanda bu

iki din arasindaki tarihsel iliskilere de 1sik tutmasi acisindan énemlidir.

Nitel bir arastirma olan bu calismada “arastirma verilerinin birincil kaynagi olarak cesitli
dokiimanlarin toplanmasi, gbozden gecirilmesi, sorgulanmasi ve analizi olarak tanimlanabilen
bilimsel bir arastirma ydéntemi”* olarak dokiimantasyon metodu kullanilmistir. Ayrica deskriptif
metot gbz 6niinde bulundurulmus, bu metot geregi Zwemer'in islam’a ve Musliimanlara dair
soylemlerinin dogrulugu tartisma konusu yapilmamistir. Basvurulan kaynaklar ise Zwemer'in
eserlerinden olusmustur. Calismada oncelikle Hiristiyan inancina gore “isa” hakkinda bilgiler
verilmistir. Akabinde Zwemer'in gdziinden “islam inancina goére Hz. isa’nin” konumu
belirtilmistir. Son olarak da bir Hiristiyan oryantalist misyoner olarak Samuel M. Zwemer'in

perspektifinden Muslimanlarin isa Mesih’i nasil anladiklari tespit edilmistir.
1. Hiristiyan inancinda isa Mesih

Hiristiyanlik’ta isa’nin kimligi ve rold, inancin en énemli 6gelerinden biridir. Onun yasami,
dgretileri ve fedakarliklari Tanr’nin insanhkla kurdugu iliskinin en derin ve somut ifadesidir.®
Hiristiyanlar, isa’ya iman ederek kurtulusa ereceklerine inanirlar. Bu inanc, yalnizca Tanri'ya
inanmakla kalmayip isa’nin Tanr’'nin oglu olduguna ve insanlar giinahin egemenliginden
ozglirlestirecek tek kurtarici olduguna dair 6gretiyi de icerir. Bu baglamda isa, Hiristiyanlar icin
ahlaki bir rehber oldugu kadar ruhsal bir lider ve Tanri’nin halkina sundugu kurtulusun somut bir

simgesidir.®

Hiristiyan inancina gére Isa, Tanr’'nin ticlii dogasinin bir parcasidir: Baba, Ogul ve Kutsal

Ruh. O, Tanr’'nin tek ve ebedi “Oglu”dur.” Hiristiyanlar, onun Tanr’nin ilahi éziiyle 6zdes

4 Ramazan Sak vd., “Bir Arastirma Yéntemi Olarak Dokiiman Analizi”, Kocaeli Universitesi Egitim Dergisi 4/1 (2021), 228.
5 Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur, incil (istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi-Yeni Yasam Yayinlari, 2001), Yu. 3:16.

¢ Krs. Serkan Sayar, “Isa-Mesih ve Pavlus Ekseninde Hiristiyan Geleneginde Kurtulus,” Tetkik 2 (Eylil 2022), 447-463.
7 Ayrica bk. Nurullah Haydar Yurduseven, Erken Hristiyanlikta Isa’yi Tanimlayan Kristolojik Bir Unvan Olarak “Tanri Oglu”
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oldugunu ve Baba Tanri ile tamamen bir oldugunu kabul ederler. isa, “Ben ve Baba biriz.”®
diyerek Tanri ile esdeger bir varlik oldugunu vurgular. Bu, onun bir peygamber ya da 6gretmen
degil, bizzat Tanr’'nin kendisi oldugu anlamina gelir. isa’nin ilahi dogasi, onu yalnizca bir insan

olarak degil, Tanr’nin somutlasmis hali olarak kabul edilmesine yol acar.’

isa'nin dogumu, Hiristiyan inancinin en 6nemli mucizelerinden biridir. Bakire Meryem’den
dogmus olmasi, Tanr’nin Kutsal Ruh aracihigiyla gerceklestirdigi bir mucize olarak kabul edilir.'®
Bu, “S6z, beden aldi ve aramizda yasadi.”!! ifadesiyle Tanri’'nin insan formunda (enkarnasyon)
yerylzine inisi olarak tanimlanir. Onun bu dogumu hem Tanri hem de insan oldugu anlayisini
pekistirir. “Mesih” unvani, “meshedilmis” ya da “Tanri tarafindan secilmis” anlamina gelir ve Eski
Ahit'te vaat edilen kurtariciyi tanimlar. Hiristiyanlar, isa’nin bu vaat edilen Mesih olduguna ve

insanlik icin Tanr’nin kurtulus planini gerceklestirdigine inanirlar.?

isa, Hiristiyanlar icin yalnizca bir 6gretmen ya da ahlaki bir lider degil, ayni zamanda
insanlari glinahin etkilerinden ve 6limden arindiran tek kurtaricidir. O, insanlik adina giinahin
bedelini carmihta ddeyerek Tanri ile insanlar arasindaki derin ayriligi gidermistir. Yeni Ahit’te
gecen “Glinahin tcreti 6liimdur.”*3 ifadesi, Isa’nin insanlik adina 6demis oldugu kefareti ve onun
olumindn anlamint acikliga kavusturur. Onun carmihta 6lmesi, insanhgin Tanri’'dan kopan
iliskisini onarmis ve bu fedakarlik sayesinde insanlar Tanri ile yeniden uyum icinde olmustur.'*
O, Tanri ile insanlar arasinda bir képrii gérevi goriir’® ve ona iman edenler, Tanri ile dogru bir

iliski kurma firsatini elde ederler.t®

isa, duinyaya Tanr’nin Kralligi'ni mujdelemek icin gelmistir. Bu krallik, geleneksel anlamda
fiziksel bir krallik degil, insanlarin kalplerinde sevgi, adalet ve baris araciligiyla var olan manevi

bir egemenliktir.t” isa, bu Krallik'a katilmak icin tévbe etmeyi, Tanri’ya inanmayi ve baskalarina

Ifadesi (Corum: Hitit Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora tezi, 2023).

8Yu. 10:30.

? krs. Mahmut Aydin, “Birbirine Tezat iki Farkli isa Portresi ‘Paskalya Oncesi isa Versus Paskalya Sonrasi isa”, Milel ve
Nihal 4/1 (Ocak 2007): 143-156; Mahmut Aydin, isa Tanri Mi? insan Mi? Cagdas Hiristiyan Diisiincesinde isa-Mesih'in
Konumu Sorunu (Iistanbul: iz Yayincilik, 2015).

10 uk. 1:26-38

11Yu. 1:14. Ayrica bk. Harun Diindar Karahan, “Hiristivanliga Gére Vahyin Gerceklesme Sekilleri”, Kocaeli llahiyat Dergisi
4/1 (2020), 305-324; Muhammet Tarakgi, “Hristiyanlik ‘ta Vahiy Anlayis’’, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 12/2 (2003), 171-201.

12 bk, Mehmet Katar, “Tevhitten Teslise Gecis Strecinde Hiristivanlik (Bir Yahudi ihya Hareketi Olarak Baslayan
Hiristiyanligin Evrensel Bir Din Haline Gelis Oykdisi),” Isldmi Arastirmalar 3/20 (2007): 329-350.

13 Rom. 6:23.

4 2Ko. 5:18-19.

15 1Ti. 2:5.

16 bk. Bilal Dogan, Hiristiyanlikta Asli Giinah Doktrini (Pavius-Pelagius Ornegi), (Bursa: Uludag Universitesi Sosyal Bilimler
EnstitUst, Doktora Tezi, 2008).

7 Mar. 1:15.
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karsi sevgiyle yasamayi 6gutlemistir. Tanri’nin Krallig'nin yaklasmasi ise insanlarin hayatlarina

gercek anlamda sevgi, merhamet ve adalet getirecek bir dénemin habercisidir.'®

isa, Tanr’'nin kudretini ve sevgisini insanlara kanitlamak icin bircok mucize gostermistir.
Bu mucizeler, onun ilahi kimligini ve Tanr’nin giictinii dogrulayan isaretler olarak kabul edilir.*
O, firtinay! dindirmis,?® suyu saraba dénustiirmiis,?! binlerce kisiyi birkac ekmek ve balikla
doyurmus,?? kérleri iyilestirmis®® ve ciizzamhlar tedavi etmistir.?* Ayrica, felcli bir adami
ivilestirip,2°> Lazarus'u diriltmistir.2¢ Bu mucizeler, isa'nin Tanr’nin gliclinii ve sevgi mesajini

insanlara sundugunun 6rneklerdir.

isa'nin Ogretileri, sevgi, alcakgondlliilik, bagislama ve sadakat gibi degerler (izerine
odaklanmistir. Ozellikle “Dagdaki Vaaz”,?” Hiristiyan ahlakinin dayanagini olusturur. Tanr’yi tim
ylreginle sevmenin ve komsunu kendin gibi sevmenin en biiyik emirler oldugunu vurgulayan

Isa, 2 insanlar arasindaki iliskilerin sevgi ve merhamet (izerine insa edilmesi gerektigini 6gretir.2?

isa, Yahudi din liderleri tarafindan Tanri’ya hakaret (kifiir) ve siyasi isyan suclamalariyla
Romalilar'a teslim edilmistir. Pontius Pilatus tarafindan carmiha gerilme cezasina carptirilmistir.
Carmihta 6lumd, insanlik icin bir kefaret eylemi olarak kabul edilir. Boylece o, tiim glinahlarin
bedelini 6demis ve Tanri ile insan arasinda barisi saglamistir.*® Carmihta 6lmeden énce “Tamam
oldu.”?! diyerek kurtulus planini tamamladigini belirtmistir. Oliimiinden ti¢ giin sonra dirilmis ve
o6grencilerine gorlnmdistir. Hiristiyan inancinin asli unsurlarindan biri olan bu “Dirilis”

Hiristiyanlar icin 8liimiin yenildigini ve sonsuz yasamin mimkiin oldugunu simgeler.32

isa, dirilisinden 40 gin sonra Ogrencilerinin gozii 6nlinde goge yukselmistir.3

Hiristiyanlikta isa’nin yerylziine ikinci kez gelecegine ve Tanr’nin Krallig’ni tamamen

kuracagina inanilir. Bu olayda, adalet saglanacak, tiim insanlar Tanri’'nin huzuruna cagrilacak,

18 Mat. 4:17.

¥ yu. 2:11.

20 Mar. 4:35-41.

21Yu. 2:1-11.

22 Mat. 14:13-21.

23 Mat. 20:29-34.

24 Luk. 17:11-19.

25 Mar. 2:1-12.

26Yu. 11:1-44.

27 Mat. 5-7. Ayrica bk. Hilya Cetin, Hz. isa'nin Dagdaki Vaazinin Hristiyanlik Acisindan incelenmesi, (Konya: Selcuk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiist, Doktora tezi, 2012).

28 Mat. 22:37-39.

29 Bk. Muhammet Yesilyurt, “Kardeslik Olgusunun Yeni Ahit'teki izdiistim(”, Ortadogu ve Gé¢ 13/1 (2023),40-74.

30 fbr, 9:28.

81 VYy. 19:30.

82 1Ko. 15:20-22.

33 Elc. 1:9-11.
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yeni bir cennet ve yeryiizii yaratilacaktir.4

Sonuc olarak Hiristiyanlar, isa’'ya iman ederek giinahlarindan arinacaklarina ve sonsuz
hayata kavusacaklarina inanirlar. Onun yasami ve fedakarhgl, insanlik icin sevgiyi ve bagislamayi
en Ust diizeyde temsil eder. Hiristiyanlar icin o, sadece tarihi bir figiir degil, Tanri’nin insanlik icin
sundugu kurtulusun somutlasmis halidir. Yasami, 6gretileri, carmiha gerilisi ve dirilisi, Hiristiyan
inancinin ve ibadetinin 6zunl olusturur. isa hem kurtarici hem Tanr’'nin sevgisinin bir ifadesi

hem de ruhsal bir rehber olarak gordilir.
2. Zwemer’e Gore islam inancinda Hz. isa

Mislimanlar, Kur'an’da gecen Hz. isa hakkindaki bilgilerin Hiristiyanlarin iman ettigi isa’ya
dair diizeltmelerde bulunan bilgiler olduguna inanirlar.3® Buna karsilik, Zwemer, Kur’an’da isa ile
ilgili ayetlerin, Hiristiyanhgin diger bazi 06gretileri hakkindaki ayetler kadar celiskili
oldugunu belirtmistir. Zira ona goére, bazi ayetler isa'dan yalnizca bir insan ve bir peygamber
olarak bahsederken bazi ayetler ise ona baska hicbir insana verilmeyen unvanlar atfetmistir. Bu
baglamda ozellikle isa’nin 6liimiiyle ilgili ayetler oldukca celiskili olup zorlama olmadan bu

ayetleri yorumlamak mimkiin degildir.3¢

Zwemer'in de eserlerinde belirttigi gibi, islam inancinda yer edinen Hz. isa, mucizevi bir
sekilde Bakire Meryem'den dogmustur.®” Daha besikte bir bebek iken konusmustur.®®
Gencliginde pek cok mucize géstermistir.®? Yetiskinlige ulastiginda hastalari iyilestirmis, olleri
diriltmistir*® Yasa'yi (Tevrat, Tora) teyit etmek*’ ve incil'i aciklamak icin 6zel olarak
gorevlendirilmistir.#?2 Kutsal Ruh (Cebrail) tarafindan gliclendirilmistir.*®> Adi  “Ahmed”
(Muhammed) olmasi gereken baska bir peygamberi énceden bildirmistir.** Ayrica, bir sekilde

carmiha gerilmekten kurtarilip gége alinmistir. Su anda goksel mutlulugun alt asamalarindan

34 Va. 21:1-4. Ayrica bk. Arif Goren, Erken Dénem Hristiyanlikta Mesih isa’nin Ikinci Gelisi (Parousia) Beklentisi, (Ankara:
Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora tezi, 2023).

35 Ahmet Hikmet Eroglu, “Hiristiyanlik”, Dinler Tarihi, ed. Mustafa Alici-Stileyman Turan (Istanbul: Lisans Yayincilik 2018),
427.

36 Zwemer, The Moslem Christ, 41-42.

37 bk. Kur'dn-1 Kerim Medli, cev. Halil Altuntas-Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, 2011), En-
Nis& 4/156; Al-i imran 3/45, 47, 49; ez-Zuhruf 43/57, 59; Meryem 19/19-23.

38 bk, Al-i imran 3/46; el-Maide 5/110; Meryem 19/29-30;

39 bk. Al-i imran 3/49; el-Maide 5/110-115. Ayrica bk. Ali Bakkal, “Hz. Isa’ya Atfedilen Mucizelerin Olagantistulik
Acisindan Tahlili,” Stileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 45 (Aralik 2020), 66-85.

40 pk. Al-i imran 3/49: el-Maide 5/110.

41 k. Al-i imran 3/50.

42 bk. Al-i imran 3/48.

43 bk. El-Bakara 1/87, 253; el-Maide 5/110.

44 bk. es-Saf 61/6.
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birindedir.*> Son giinde tekrar gelecek olan Hz. isa,* Deccal'in yani sira tiim domuzlari
dldurecek, haci*” kiracak, kafirlerden vergiyi kaldiracaktir.®® Kirk bes yil adil bir kral olarak hiikiim
stirecek,* evlenip cocuklarini birakacak, dlecek ve Medine’de (Hz.) Muhammed'’in yanina
gomilecektir.® Hz. isa’nin gelecekteki mezarinin yeri Omer ve Fatima’nin mezarlari arasinda

coktan isaretlenmistir.>*

islam inancinda isa'ya her zaman blyiik saygi gosterilmis ve onun en onemli
peygamberlerden biri oldugu vurgulanmistir. Ancak Zwemer, Miislimanlarin isa hakkindaki
tasvirlerinin, onun gercek bir portresini sunmaktan ziyade onu “asagilayici bir karikatlr” gibi
betimledigi kanaatindedir. Bu baglamda Zwemer'e gore, islam’i inceleyen bir Hiristiyan,
Musltimanlarin Tanr inancinda isa’nin belirgin bir yeri olmadigini fark edecektir, cunki
Mislimanlarin teslis inancini reddettiklerini ve “Kurtaricimizin Kur'an'da ve gelenekte verilen

portresinin Gzlict bir karikatiir” oldugunu anlayacaktir.>?
3. Zwemer'e Gore Miisliimanlarin isa Mesih Anlayisi

Zwemer'in eserlerinde de gorilecegi tizere islam, Hiristiyanlikla uzlasma fikrini reddeder
ve iki inanc arasindaki teolojik farklarin kapatilamayacak kadar derin oldugunu soéyler.>®
Hiristiyanlara gore, islam gercekten de Hiristiyanlik karsiti bir din olup bu dindeki hayati 6nemi
haiz her seyle celisir, 6zellikle isa anlayisina karsidir ve bu inanci kabul etmez. Zwemer'e gére,
ritiel ve gelenekte, genis ya da dar yorumlamalarda, Kur’an'a geri ddnmede yahut modernist
islam anlayisini savunmada farklilik gésteren butiin Muslimanlarin isa’ya iliskin dustinceleri

aynidir.>* Bu baglamda Zwemer, islam’in ilk dénemlerinden giiniimiize kadar Misltimanlarin

45 bk. en-Nisa 4/157-158.

46 pk. Meryem 19/33.

47 bk. Ahmet Gull, Hacin Hiristiyan Teolojisindeki Yeri ve Onemi, (Sakarya: Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisd,
Yiksek Lisans Tezi, 2005).

48 bk. Eb(1 Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahih-i Buhari ve Tercemesi, nsr. Mehmed Sofuoglu (istanbul: Otliken
Yayincilik, 1987), “Biyt”, 102. (No.165), Buhari, “Mezalim”, 31. (No. 37); Buhari, Enbiya 49; Eb(’l-Hiseyn Miislim
b. el-Haccac Miuislim, el-Cdmi‘u’s-sahih, nsr. Mehmed Sofuoglu (istanbul: irfan Yayimcilik, 1988), “iman”, 242 (155);
Ebd Tsa Muhammed b. sa b. Sevre et-Tirmizi, Stinen-i Tirmizi Tercemesi, nsr. Abdullah Parlayan (Konya: Konya
Yayincilik, 2004), “Fiten”, 54 (No. 2233).

49 fslam literattiriinde bu stirenin 40 yil oldugunu nakledilmistir. (bk. Eb( Davud et-Tayalist, Stileyman b. Davud, Miisned-
i Ebi Davud et-Tayalisi, thk., Muhammed b. Abdulmuhsin et-Ttrki (Misir, 1999), -1V, IV, 241, h.no: 2626; IV, 301,
h.no: 2698).

50 Bk. Tirmizi, “Menakib”, 50 (No. 3617).

51 Samuel M. Zwemer, Islam: A Challenge to Faith (New York: Laymen’s Missionary Movement 1907), 93-94: Samuel
M. Zwemer, The Moslem World (New York: Student Volunteer Movement For Foreing Missions 1907), 65-66;
Samuel M. Zwemer-Arthur Judson Brown, The Nearer and Farther East (New York: The Macmillan Company 1908),
21.

52 Zwemer, Islam: A Challenge to Faith, 93-94; Zwemer, The Moslem World, 65-66; Zwemer-Brown, The Nearer And
Farther East, 21.

53 Samuel M. Zwemer, The Disintegration of Islam (New York: Fleming H. Revell Company 1916), 186-187.

54 Zwemer, The Moslem Christ, 171; Zwemer, The Disintegration of Islam, 182-183.
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isa'nin diismani oldugunu, onun carmiha gerilmesini bir “engel”>® sebebi olarak algiladiklarini

bildirir.>¢

Zwemer’in belirttigine gére, mezhebi ne olursa olsun bitiin Mislimanlar, Hiristiyanligin

6zU olan Isa’nin kefaret icin carmihta lmesini ve dirilisini “sacmalik” olarak degerlendirirler.>”

Nitekim Kahire'nin dnde gelen bir MUsliiman gazetesi carmiha gerilme inancini Hiristiyanhgin
temel dayanagi olarak tanimlamis, ardindan bu inancin “sagma” olduguna dair gerekcelerini su

sekilde siralamistir:
1. Akla aykiridir.
2. Teizme karsidir. Her yerde hazir ve ebedi olan Tanri, bir bakirenin rahminde ikamet ederek
nasil kendini alcaltabilir?
3. Tanr’'nin bilgisi disindadir; ¢link( kurtulus plani varsa bile bu sonradan distnilmus bir
seydir.
4. Hem Tanr’nin merhametine hem de adaletine aykiridir. Hem onu kurtarmadan, masum
olan Mesih'in acl cekmesine izin verdigi icin merhametine hem de onu carmiha gerenlerin
cezasiz kalmasina izin verdigi icin adaletine aykiridir.
5. Bu, dinsizlige yol acar. Clinkii eger kurtulus yolu buysa o zaman insan ne kadar kéti olursa
olsun carmih araciligiyla kurtulus bulur ve glinahlarinin cezasini asla cekmez.
6. Gereksizdir. Hicbir makul kimseden veya hukuk bilginlerinden, bir suclunun affedilmesiyle
adalet sifatinin ortadan kalktigini duymadik. Tam tersine, bir sucluyu affetmek bir erdem

olarak kabul edilir. Tanri neden bunu yapmasin?>8

islam ile Hiristiyanlik arasindaki esas farka isaret eden Zwemer, bu farki islam’da hac
doktrininin olmamasi olarak izah etmistir. Ona gore bu doktrin, islam inancinin eksik halkasidir.*
Nitekim Musliimanlar dilleriyle isa’y1 kabul ettiklerini beyan etseler de kalpleri onun Hiristiyan
mesajini kabul etmekten cok uzaktir.¢® Zwemer'e gore, isa'ya peygamberler arasinda ytiksek bir

mevki tahsis etmesinin yani sira ona yiiceligini ifade eden isimler ve unvanlar atfeden Kur'an,

55 Burada gecen “engel” ifadesiyle, Miislimanlarin isa Mesih'in carmiha gerilmesini, Hiristiyan inancina ve égretilerine
kars! bir zorluk veya reddedilmesi gereken bir durum olarak gérdukleri anlatiimak isteniyor. Yani, Isa’nin carmiha
gerilmesi, Hiristiyanlar icin merkezi bir inancken, islam’da bu olay reddedildigi icin, Musliimanlar bu durumu hem
dini hem de teolojik acidan bir “engel” olarak kabul etmislerdir. Bu “engel”, Hiristiyanlarin inanclarini olustururken
Muslimanlar icin bir karsitlik veya sorun yaratmaktadir.

56 Samuel M. Zwemer, Christianity the Final Religion (Michigan: Erdmans-Sevensma Co., Grand Rapids 1920), 87-88;
Samuel M. Zwemer, Mohammed or Christ (New York: Fleming H. Revell Company t.y.), 239.

57 Samuel M. Zwemer, “Our Evangel and Islam”, The Moslem World 26/2 (1968), 110; Samuel M. Zwemer, Dynamic
Christianity and the World Today (London: The Inter-Varsity Fellowship of Evangelical Unions 1939), 50.

58 Zwemer, The Disintegration of Islam, 187-188; Zwemer, Mohammad or Christ, 236-237. Bu dusiinceleri aktardiktan
soran Zwemer, “Islam’in modern bakis acisinin yalnizca carmiha gerilmenin tarihsel gercegine degil ayni zamanda
Hiristiyan teolojisindeki bu gercegin tarihsel yorumuna da aykiri oldugu sonucuna varmak kolaydir.” diyerek
Hiristiyan inancini savunmaktadir (Zwemer, Mohammad or Christ, 237).

59 Zwemer, Christianity The Final Religion, 75-76.

60 Zwemer, The Disintegration of Islam, 188.
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bunu ancak onun “Slimunii ve kefaretini” inkar ederek yapar. Bu hususta modernist islam
anlayisi, geleneksel islam anlayisindan farkli degildir. Modernist islam anlayisini benimseyen
Musltumanlar, isa’nin karakteri, mucizeleri ve tarih tzerindeki etkisinden buiyiik bir 6vg ile
bahsetseler de bu konuda geleneksel anlayisin disinda degillerdir.6* Musliimanlarin isa’ya dair
bu distincelerini vurgulamak isteyen Zwemer sunlari dile getirmistir:
Msliimanlarin Tanri anlayisi ve onlarin isa Mesih’in enkarnasyonu, kefareti ve tanriligini
reddetmeleri [Muslimanlar ile Hiristiyanlar arasindaki] catismanin temel noktalaridir. Kur'an,
Kurtaric'nin en ylce ihtisamini ve onu bir Kurtarici yapan her seyi reddeder. Her ne kadar
Kur'an'da ve gelenekte isa Mesih peygamberler arasinda yiiksek bir konuma sahip olsa ve
Musliimanlar onun glinahsizligini ve mucizeler gerceklestirme giliciini kabul etse de, tiim
bunlar [isa Mesih'i]... daha 6nce gelen diger peygamberlerden ayiran unsurlar olarak

gbriilmez.62

Hicbir Miisliman kurtulus doktrininde isa’nin kefaretine asla yer vermez, clinkii “isa’nin
Olimind” inkar eder. Bu baglamda Zwemer, Musliimanlarin kendileriyle celistigini kanitlamak
icin “Isa’nin 6ldugunt kesinlikle kanitladigin” ileri stirdigii su ayetlere dikkat cekmistir:63

Onlar tuzak kurdular. (Onlarin tuzaklarina karsi) Allah da tuzak kurdu. Allah, (tuzaga karsi)

tuzak kuranlarin en hayirlisidir. Hani Allah soyle buyurmustu: “Ey isa! Siiphesiz, senin

hayatina ben son verecegim. Seni kendime yiikseltecegim. Seni inkdr edenlerden kurtararak

temizleyecegim ve sana uyanlari kiyamete kadar kiifre sapanlarin lstiinde tutacagim. Sonra
donlisiiniz yalnizca banadir. Ayriliga distigliniiz seyler hakkinda aranizda ben
hikmedecegim. inkar edenlere gelince, onlara diinyada da ahirette de siddetli bir sekilde

azap edecegim. Onlarin hic yardimcilari da olmayacaktir. iman edip salih ameller isleyenlere

gelince Allah onlarin miikafatlarini tastamam verecektir. Allah, zalimleri sevmez.%*

Dogdugum giin, dlecegim giin ve diriltilecegim giin bana selam (esenlik verilmistir).®>

Ben onlara, sadece bana emrettigin seyi séyledim: Benim de Rabb'im, sizin de Rabb'iniz olan

Allah’a kulluk edin (dedim.) Aralarinda bulundugum stirece onlara sahit (ve 6rnek) idim. Ama

beni iclerinden aldiginda, artik tizerlerine gdzetleyici yalniz sen oldun. Sen, her seye hakkiyla

sahitsin.®®

Bu ayetlere karsin Mislimanlar, yanlis inanca sahip olduklarini ileri sirdikleri
Hiristiyanlarla tartisirlarken isa’nin 6lmedigine dair 6zellikle su ayeti delil olarak sunarlar:

Bir de inkarlarindan ve Meryem’e bliylik bir iftira atmalarindan ve “Biz Allah’in peygamberi

61 Zwemer, Mohammed or Christ, 228.

62 Zwemer, The Disintegration of Islam, 185-186.
63 Zwemer, Mohammed or Christ, 228.

¢4 Al-i Imran 3/54-57.

65 Meryem 19/33.

66 e|-Maide 5/117.
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Meryem oglu isa Mesih'i 6ldiirdiik.” demelerinden dolayi kalplerini miihirledik. Oysa onu
oldirmediler ve asmadilar. Fakat onlara oyle gibi gosterildi. Onun hakkinda anlasmazliga
disenler, bu konuda kesin bir stiphe icindedirler. O hususta hicbir bilgileri yoktur. Sadece

zanna uyuyorlar. Onu kesin olarak éldiirmediler.®’

Yukaridaki ayetten de anlasilacagl tizere, Zwemer'in de vurguladigi gibi, MUslimanlar
isa'nin carmiha gerilmesini kabul etmezler. Onun yerine baska birinin carmiha gerildigini ileri
stirerler. Clinkii Musliimanlarin diistince yapisina gore Isa, ylice konumundan 6tiird, yalnizca
suclulara uygulanan “carmiha gerilme” seklindeki bir 6lim cezasiyla 6lemez. MUsliimanlara gére
Isa'y1 tanrilastirip onu carmiha gererek 6ldiirmek kiifiir oldugu kadar mantiksizdir. Hiristiyanlarin
“Mesih, glinahlarimiz ugruna aci dolu bir 6lium yasadl” seklindeki aciklamalari, Musliman
elestirmenleri tatmin etmez. Pek cok Hiristiyan, Kutsal Kitap’'ta carmiha gerilme ile ilgili
boltimleri bir tur “sigorta policesi” olarak algilayarak isa’nin gtinahlari icin aci cekmesi sayesinde
cehennem azabindan kurtulduklarina inanir ve bu inancla sekiiler bir yasam strebilir. Buna
mukabil isa’nin carmihta 6ldugl inancini kabul etmeyen Miisliman elestirmenler ise su
disiincededirler: “Bu konuda Hiristiyanlarin ne hayali fikirleri var! Sadece tapmalari gereken
Kisi'nin boyle bir 6limle 6ldugliini séylemekle kalmiyorlar ayni zamanda carmiha gerilme

fikrinden hiiztinli bir tablo cikariyorlar.”¢®

Ote yandan Zwemer'e gére Misliimanlar, “carmiha gerilmenin tarihsel gercekligini”
reddetmekle kalmamis ayni zamanda (Hz.) Muhammed'den giliniimiize kadar ha¢ semboliine
karsi belirgin ve giiclii bir antipati gelistirmisler, hatta tiksinti duymuslardir. Oyle ki, rivayetlere
gore (Hz.) Muhammed, hac seklini gérdigiinde bundan blyik bir rahatsizlik duyarak evine
getirilen hacg seklindeki esyalari kirmistir. Zwemer, bu tutumun sadece bir batil inan¢ olabilecegi
gibi (Hz.) Muhammed’in “carmiha gerilme doktrinine” duydugu tiksintisinin bir gostergesi

olabilecegini de ileri stirmiistiir.®?

Mislimanlarin hac semboliine duyduklari nefreti vurgulamak isteyen Zwemer, Charles
Dougty adindaki bir Hiristiyan'in basindan gecen bir hikayeye kitabinda yer vermistir. Buna gore,
aksam vakti bir vahanin kenarinda dolastigini séyleyen Dougty, kdytn cocuklarinin kisa siirede
kiliclar ve sopalarla bir araya gelip arkasindan bagirarak “Ey Nasrani, ey Nasrani” (Hiristiyan) diye
alay ettiklerini, kuma haclar cizip ardindan bu haclari kin dolu bir sekilde bozup haince bir ezgi

soylediklerini ifade etmistir. Dougty, cocuklarin bu davranislarinin, biiyliklerden duyduklari kéti

67 en-Nisa 4/156-157.
68 Zwemer, Mohammad or Christ, 234.
62 Zwemer, Mohammed or Christ, 230-231.
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niyetli sdézlerin bir yansimasi oldugunu disiindiigiinii eklemistir.”

Mislimanlarin, 6nemsiz goriinen en kiiciik hac semboliine dahi tahammil edemedigini
vurgulamak isteyen Zwemer, bu disiincesini Sudanl Mislimanlarin basindan gecen bir olayla
izah etmistir. Buna goére, Sudan pullari lizerinde ilk dénemlerde fark edilmeyen bir filigran vardi.
Bir gtin, Sudanli bir Misliiman, bunlardan birini isiga tutunca dehsete diiserek bu filigranin Malta
hacina bariz bir sekilde benzedigini kesfetti. Dindar bir Musliiman icin, Hiristiyanlarin hacina
duyulan herhangi bir saygi stiphesi dahi igrenc oldugu kadar kesinlikle yasak oldugundan Sudanli

yetkililer hemen devreye girip filigrani degistirdi.”?

Hac semboli, Sahra ve Tunus'ta dovme isareti ve silahlarin stislenmesi gibi amaclar icin
de kullanilmistir. Ancak hacin Misliiman diinyasinin belirli bolgelerindeki bu kullanimi ya bir
zamanlar Hiristiyan olan kabileler tarafindan kullanilmaya devam edilmesinden ya da hacg
sembolliniin ugursuz bir anlam tasimasindan kaynaklanmistir. Ayrica Zwemer, Kahire'nin bir
bolgesindeki Musliiman kadinlarin kendileri icin 6zel olarak yapilmis, carmihtaki isa’nin kaba bir
resminden olusan ve arkasinda Kur'an’dan ayetler bulunan giimiis muskalar satin aldiklarini
bildirmistir. Bunlarin isa’y1 veya carmihi onurlandirmak icin degil seytani oldugu dusiinilen bir

isaret gibi kullanarak seytanlari kovmak amaciyla taktiklarini séylemistir.”?

Yukarida belirtilenler karsisinda Miusliiman diisiincesini anlamaya calisan Zwemer, su
sorulari sormustur: “[Hz.] Muhammed’in carmiha gerilmekten duydugu tiksintiyi nasil
aciklayabiliriz? Kendisinden 6nceki en biylik peygamber olan isa’nin itibarini, Yahudilerin onu
oldirmekle 6viinmeleri nedeniyle zarar géren onurunu korumak mi istemistir?” Bu sorulara yine
kendisi cevap veren Zwemer, (Hz.) Muhammed'in, bliyik peygamberlerden biri s6z konusu
oldugunda, bir peygamberin diismanlarinin merhametine birakilmasi fikrini igrenc buldugu icin
carmiha gerilme olayini kabul edemeyebilecegini ileri stirmustlr. (Hz.) Muhammed'in biytk
peygamberlerin itibarini korumaya yonelik bu tutumunun Kur'an'da da gorilebilecegini ifade
eden Zwemer, “Kur'an; Tanr’nin Nuh, ibrahim, Lut ve digerleri icin, hatta bir mucizeyle bile

kurtulusu nasil sagladigini cok anlatir.” diyerek kendi iddiasini desteklemeye calismistir.”®

Ayrica Zwemer'e gore, (Hz.) Muhammed, belirli Hiristiyan mezheplerinin diislincelerinden

etkilenerek isa'nin carmiha gerilmedigine inanmis ve bunu mintesiplerine 6gretmis olabilir.

70 Zwemer, Mohammed or Christ, 232. Ayrica bk. S. H. Leeder, Veiled Mysteries of Egypt and the Religion of Islam (New
York: Charles Scribner's Sons 1913), 323-324.

71 Zwemer, Mohammad or Christ, 231.

72 Zwemer, Mohammed or Christ, 232-233.

73 Zwemer, Mohammad or Christ, 237.

[dme



Belki de (Hz.) Muhammed’in bu gorilisii benimsemesini engelleyecek hicbir sey yoktu, ¢linki o
Hiristiyanligin gercek doktrinlerine tam anlamiyla vakif degildi. Bir 6nceki cimlede gecen “belki”
ifadesinde dikkat ceken Zwemer, Koelle’den yaptigi bir alintiya dayanarak (Hz.) Muhammed'in
isa anlayisindaki yanilgisini su ctimlelerle izah etmeye calismistir:74
[Hz.] Muhammed, yeryiziindeki diisiik konumundan dolayr ne Mesih'in karakterinin essiz
mikemmelligini ne de onun her seye yeten ve her seyi kapsayan kurtulusunun gercek
dogasini kavrayabildi. [Hz. Muhammed'in Hiristiyanhgi tanimasi icin] firsati yoktu denilemez,
sempati ve uyum eksikligi onu Mesik’in dininden uzak tuttu. ilk karisi onu Hiristiyan
kuzeniyle tanistirdi, sonraki eslerinden biri Habesistan'da Hiristiyanligi benimsemisti ve
cariyelerinin en gbzdesi Misir'daki Kiptilerden bir Hiristiyan genc kizdi. Zahit rahiplerle

tanistyordu ve Ortodoks Kilisesi'nin bilgili piskoposlariyla iliskileri vardi.”>

Son olarak Zwemer, isa’ya yonelik tutumunu geleneksel cizgide devam ettiren islam’in,
Hiristiyanliga karsi meydan okumasini ve muhalefetini halad sirdirdigini  bildirmistir.”¢
Zwemer’in aktardigina gore, Mislimanlara yoénelik calismalarda bulunan her misyonerin de
gorebilecegi gibi, Islam ilkelerinde Musliimanlarin haca duydugu nefret kadar belirgin baska bir
sey yoktur. Bu durum, Kur'an'da ve islami gelenekte acikca goriilebilir.”” Bu baglamda,
Zwemer’in iddiasina gore, (s6zde) “Ermeni katliamlan” da haca duyulan fanatik nefretin korkuncg

bir 6rnegi olarak karsimiza cikar.”®
4. Zwemer'e Gore Egitimli Miisliimanlarin isa Mesih Anlayisi

Genel olarak Muslimanlarin isa Mesih hakkindaki diistincelerine deginen Zwemer,
egitimli Muslimanlarin da bu konuya dair duygu ve disiincelerine yer vermistir. “Egitimli
Misltimanlarin Rabb'imiz ve Kurtaric’miz isa Mesih’e karsi su anki tutumu nedir?” sorunu dile
getiren Zwemer, bu Musliimanlarin isa'nin dogalistu karakterine ve glinahsizligina yonelik
acimasiz ve kiflrli saldirilarda bulundugunu 6ne stirmustir. Bu baglamda El-Manar'in editori
Seyid Muhammed Rasid Riza, Kahire’”den Muhammed Tevfik Sidki, Beyrut'tan Muhammed bin
Tahir el-Tanir el-Bayruti, Hint basininin bir kismi ve Lahor’'daki The Mohammedan Tract and Book
Depot (islam Risalesi ve Kitap Deposu) tarafindan yayimlanan bazi brosiirlerin yazarlari, isa’ya

karsi diismanca polemigin 6nde gelen temsilcileri olarak zikredilmistir.”?

74 Zwemer, Dynamic Christianity and the World Today, 89-90: Zwemer, Mohammad or Christ, 238.

75 Zwemer, Mohammad or Christ, 238.

76 Zwemer, Christianity The Final Religion, 87-88; Zwemer, Mohammed or Christ, 239: Zwemer, The Disintegration of
Islam, 186-187.

77 Zwemer, Christianity The Final Religion, 75-76.

78 Zwemer, Mohammed or Christ, 232-233.

79 Zwemer, Mohammad or Christ, 259-260.
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Zwemer'in anlattiklarina bakilirsa isa inancini ciriitmeye calisan bazi egitimli
Mislimanlar, kimileri yetkisiz kimileri de Hiristiyan karsiti birtakim Batili yazarlardan alinti
yapmistir. Egitimli Muslimanlarin bu tutumlarindaki amaclarinin her zaman gercegi aramak
yahut bilimsel elestiri yontemini kullanmak olmadigini ileri stiren Zwemer, aksine bu
Msltimanlarin her ne pahasina olursa olsun islam’i savunmak adina gerekceler aradiklarini iddia
etmistir.2° Bu baglamda Hiristiyanhg elestirmek icin Beyrut'ta yayimlanan bir kitabin Miisliiman
yazari, Hiristiyanliga yonelik yikici tutum icinde olan Batili elestirmenleri kaynak gdstererek
basta isa olmak lizere Hiristiyanhgin yanlis bir din oldugunu savunmustur. Ayni sekilde
Kahire’deki islami basin da “Yeni Ahit doktrininin liberal yorumlarindan” istifade ederek
incillerde bahsedilen isa inancini curiitmeye calismistir.8! Yine Zwemer'e gore, bazi egitimli
Mislimanlar modern Batili otoritelerden istifade ederek Yeni Ahit'in tahrif edildigine dair kendi
islami iddialarinin Hiristiyanlar tarafindan da desteklendigini 6ne stirmusttir. Bu baglamda Halil
Halid’in The Crescent versus The Cross (Haca Karsi Hilal) eserine deginen Zwemer, egitimli bir
Musliiman’in Hiristiyanhiga bakis acisini soyle aktarmistir:82

Hiristiyan dinyasinin tarafsiz elestirmenleri tarafindan vyapilan tarihi incelemeler

Muslimanlarin, Hiristiyanlarin mevcut Kutsal Kitap'inin kdkenine iliskin eski [menfi]

distncelerini zayiflatmaktan ziyade gliclendirecektir. Bu kitap kesinlikle diinyaya gercek bir

dinin incili olarak sunulmamalidir.83

Bunun yani sira el-Bayruti'nin 1913'te yayimlanan El-Akaid-iil Vesiniyye fi’d Diyaneti’n Nasraniyye
(Hiristiyan Dinindeki Pagan Unsurlar-Pagan Elements in the Christian Religion) adli meshur Arapca
kitabi ve Kahireli Muhammed Tevfik Sidki'nin El-Nazra adli calismasi, Hiristiyan dininin asli
Ogretilerinin  sadece tarihsel olmadigini ayni zamanda efsanevi oldugunu gostermeyi

amaclamistir.®*

Zwemer, kendi dénemindeki islami basinin Hiristiyanhga yonelttigi en sert saldirilarin pek

80Zwemer, Mohammad or Christ, 255. Bu baglamda ilgin¢ bir konuya da temas eden Zwemer, egitimli Misliimanlar
sayesinde Mslimanlarin Kutsal Kitap’a karsi tutumlarinda degisiklik olduguna deginmistir. Buna gore, Mislimanlar
eskiden kendilerini gururlu gordiiklerinden Kutsal Kitap’a ilgi géstermemisler ve hatta kitabin icerigi hakkinda hicbir
bilgi edinmemislerdir. Egitimli MUslimanlar sayesinde bu durum degismistir. Artik Mislimanlar, onu ¢iritmek ya
da en azindan Islam’i savunmak ve Hiristivanliga saldirmak icin Kutsal Kitapi arastirip onu yeni bir silah olarak
kullanmaya baslamislardir (Zwemer, Mohammad or Christ, 255).

81 Samuel M. Zwemer, Thinking Missions with Christ (Michigan: Zondervan Publishing House, Grand Rapids 1935), 22-
23.

82 Zwemer, Mohammad or Christ, 254.

83 Halil Halid, The Crescent versus The Cross (London: Luzac & Co., Great Russell St. 1907), 12-13.

84 Zwemer, Mohammad or Christ, 255. Burada su hususa da dikkat cekmek gerekir ki egitimli Muslimanlarca “genelde
Hiristiyanligl 6zelde ise isa Mesih'i irdeleyen eserler Zwemer'i baska bir acidan korkutmustur. Zwemer'e gére Isa
Mesih'e yonelik bu tlir olumsuz Islami yayinlar neticesinde Hiristiyanligin gercek degerlerine vakif olmayan kimi cahil
Hiristiyanlar, Islam’in aslinda bir nevi Hiristiyan mezhebi oldugunu zannedebilir ve tim Mislimanlar da Tanrr'yi
gercekten arayan dindar kisiler olarak gorebilir. (Zwemer, Thinking Missions With Christ, 22-23)
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cogunun hac doktrinine yonelik oldugunu dile getirmistir. Ornegin, el-Bayruti El-Akaid-iil
Vesiniyye fi'd Diyaneti’n Nasraniyye kitabinda, Krisna ile isa arasinda bir paralellik kurmustur.
Krisna’nin 8lumuini ve isa’nin hactaki 6liimiind, biri sanli bir tacla digeri dikenli bir tacla olacak
sekilde resmetmistir. “Carmiha gerilme” ve “kefaret” ile ilgili tim Hiristiyan 6gretilerinin tarihsel
gerceklere dayanmadigini, paganizmden parca parca 6diing alindigini kanitlamaya calismistir.
Muhammed Tevfik Sidki ise Din Allah adli kitabinda “modern dénemdeki yikici elestirmenlerin”
arglimanlarini kullanarak isa’nin hicbir sekilde gtinahin kefareti olmadigini, kurban ve kefaret
fikirlerinin yalnizca putperestligin kalintilari oldugunu belirtmistir. Eski Ahit'teki hicbir kehanetin,
ozellikle Yesaya 13, Mezmur 22 ve Zekeriya 12. boliimlerde anlatilanlarin isa’ya veya onun

carmihtaki 8limiine hicbir sekilde atifta bulunmadigini kanitlamaya calismistir.8>

Zwemer'in rahatsiz oldugu konulardan biri de Hindistan ve Misir'da ingilizce ve Arapca
olarak ortaya cikan basili yayinlardir. isa basta olmak tizere bazi Hiristiyan degerlerini irdeleyen
bu yayinlarin cogunu son derece “asagilayici” olarak nitelendiren Zwemer, bu yayinlarin egitimli
ve dirist Misliimanlar icin de degersiz oldugunu 6ne sirmdistir. Nitekim El-Manar editériinin
suc unsuru iceren bir yazidan 6tird 6zir yayimlamak zorunda kaldigini aktarmistir. Bahsi gecen
yayinin, dénemin Hindistan Disisleri Bakani tarafindan da “kasitsizca kiftrlii ve saldirgan” olarak
tanimlandigini bildirmistir. Hint gazetelerinden Ahli-Hadith (Ehl-i Hadis) ve Badr hakkinda ise “isa
Mesih'in Dogusu” hakkinda kiiflir iceren makalelerini yayimladiklari icin Haziran 1914'te Basin
Yasasi kapsaminda islem yapilmistir. Badr gazetesi, bir baska islami gazete olan An-Najm’den
(Yildiz) Meryem'’in gercek bir “hermafrodit” oldugu seklindeki “sacma teoriye” dayanarak bakire
dogumun dogalligina dair sézde bilimsel uzun bir aciklamaya yer vermistir. The Comrade (Yoldas),
bu “saldirgan” makalenin bulytk bir bolimint 6 Haziran 1914 tarihinde yeniden yayimlamistir.
Ahli-Hadith'e atifta bulunan Badr gazetesi de suclama ve kifir nesnesi olarak kullanmalari
kosuluyla Musliiman vyazarlarin, isa karakteri hakkinda istediklerini soyleyebileceklerini
kanitlamaya gayret etmistir. Buna dair gazetenin Musliiman editdri sunlari yazmistir:2¢

Simdi, Ahl-i Hadith yazarinin, isa’nin glinahkarligi veya gilinahsizligini yasa acisindan ele

alirken daha kinanabilir bir sey yapip yapmadigini gérelim. Bir kez daha aklimizda tutmaliyiz

ki yazar, Musliimanlarin tanidigi ve saygi duydugu isa’yr degil, “Incil’in isa’sini” ele almaktadir.

Yazarin yaptig sey Incil'den metinler alintilamaktir ve yorumu ne kadar kabul edilse de

edilmese de bu metinlerin bdylesine biiyiik ve kutsal bir kisilige [isa] hakkini vermeyen bir

sekilde yorumlanabilecegi inkar edilemez. Matta'da gecen “Ben baris degil, kilic getirmeye

geldim.” seklindeki meshur ifade, Hiristiyanlarin kabul ettiginden tamamen farkli bir sekilde

85 Zwemer, Mohammad or Christ, 234-235.
86 Zwemer, Mohammad or Christ, 260.
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yorumlanabilir. Hic stiphemiz yok ki eger bugiin bir Hintli vatansever béyle ifadeler kullansa
polis buna tepki gésterir ve Universitelerimizin yetkilileri “bir adami babasina karsi kiskirtmak
icin” geldigini iddia eden bir kisiyi disiplin adina alenen kinardi. isa’nin Ferisiler ve Yazicilar
icin kullandig “kétii ve zinakar nesil”®” ve “engerekler nesli”® gibi ifadelerine gelince isa’nin
zamanindaki Ferisiler ve Yazicilarin nasil insanlar olduklarini biliyoruz. Ancak giiniimiizde
“genc asabiler”in [cabuk parlayan gencler] onlara cok daha az agir ifadelerle hitap ettigi
durumlarda bile resmi otoritelerin destegine glivenebilecek Ferisiler ve Yazicilar aramizda
yok.8?

Bahsi gecen Muisliiman editér, “Yine isa, kendisinden 6nce gelen peygamberleri hirsizlik
ve soygunculukla sucladi.”?® diistincesini dile getirirken Kutsal Kitap'taki baska pasajlardan da
alintilar yaparak isa'yi olumsuz bir karakter olarak lanse etmistir. Buna gore, Matta incili’nde
gecen “Ve O ona dedi: Neden bana iyi diyorsun? lyi olan yalnizca bir kisi vardir, o da Tanri'dir.”%!
ifadesine isaret ederek incillerde anlatilan isa’nin kendi agziyla iyi birisi olmadigini dile
getirmistir. Bu soylenenler karsisinda Zwemer su soruyu giindeme getirmistir: “Peki, yazarin
inandig1 sekliyle isa hakkinda ne soylenebilir?” Bu soruya da kendisi cevap veren Zwemer,
yazarin goziinde Isa’nin “barisi bozan”, “baskalarina hakaret eden bir insan”, “nankér bir evlat”
ya da “sevgisiz bir kardes”, “bos kehanetlerin yazan”, “ikiytzIlGligin ogreticisi”, “akrabasi

olmayan kadinlara asiri diiskiin” ve “sarap icmeyi seven” bir kisi oldugunu ima etmistir.??

Zwemer'in anlattiklarina bakilirsa, diisiince yapilari ayni olan baska bir Misliman yazarin
da Isa’ya menfi yaklastigi goriilur. Kutsal Kitap'ta gecen pasajlara dayanarak bu Musliiman,
Isa'nin genc yasta 6lmesini annesi Meryem’e saygisizca davranmasina baglamistir. Buna gére,
Kutsal Kitap’ta “Annene babana saygi goster. Oyle ki, Tanr’'n Rabb’in sana verecegi llkede
omriin uzun olsun.”?® denilmesine karsin isa, “uyuyabilmesi icin geceleri uyanik kalan, yemek
yiyebilmesi icin cok kez ac kalan ve rahat uyuyabilmesi icin sikintiya katlanan” annesine kaba
davranmis ve hatta “Anne, benden ne istiyorsun?”?* diyerek annesine karsi gelmistir. Bunlarin

neticesinde de bir bakima ceza olarak carmiha gerilip dldirilmustiir.”>

Lahor'da yayimlanan bir broslire de dikkat ceken Zwemer, bu brostrin “blyik bir

87 pk. Mat. 12:39.

88 pk. Mat. 23:33

89 Zwemer, Mohammad or Christ, 261.

20 pk. Yu. 10: 8.

?1 Mat. 19: 17.

92 Zwemer, Mohammad or Christ, 262.

% Cik. 20:12.

4 Yu. 2/4.

?5 Zwemer, Mohammad or Christ, 262-263.
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kiistahlikla” Celile'deki Kana’da gerceklesen evlilikten ve Isa’nin hayatindaki diger olaylardan so6z

ederek onun saglam bir karakterinin olmadiginin ispatlanmaya cahsildigina dikkat ¢cekmistir.”®

Brostirde anlatilan isa soyledir:
isa bu olayda annesine de hakaret etti ve o sirada sarabin etkisi altinda oldugu yéniindeki
6zlr onu mazur gosteremez, cinkl baska bir olayda (Matta 12/48), gorintste ayik bir
durumdayken ona karsi daha da kaba davrandi. isa’nin yaptig bir diger mucize de incir
agacini lanetlemesiydi. Acliktan kivranan Tanri (isa’nin gelisinden énce ac bir Tanri hic
gortlmemisti) bir incir agacina kostu ama zavalli a¢c Tanr, “incirlerin zamaninin heniiz
gelmedigini” bilmiyordu. Dogal olarak incir bulamadi ama kendini lanetlemek yerine
“kusursuz incir agacini lanetledi.”?” Yine incil'deki onun 6liim hikayesine atifta bulunarak
Yalnizca Yahudiler kararli bir amag gosterdiler ve Teslis'in ikinci kisisinden farkli olarak,
sectikleri yoldan bir kil payi bile sapmadilar. isa'nin carmihta asili oldugunu gorene kadar
yerlerinde kaldilar. Boylece ebedi karar yerine getirilebilirdi. Tanr’'nin ayni azmi
gdsterememis olmasi ne yazik. Once tiim insan irki icin belirlenmis olan cezayi cekmek icin
kendini cliretkarca 6ne sirdikten sonra, gercek tehlikeyi gordiigiinde geri cekildi ve
sonunda kalbi onu terk ederek “Elohi, Elohi, lema sevaktani, yani Tanr’'m Tanri’m, beni neden

terk ettin? diye bagirdi.””® ve Baba'dan onu carmihta éliimden kurtarmasi icin dua etti.’

Egitimli Mislumanlarin zihnindeki olumsuz isa anlayisini tespit etmeye calisan Zwemer,
EI'Akaid-ul-Wathaniya fi Diyanati-I-Messihiya (Hiristiyanlik Dinindeki Ulusal inanglar) kitabinin
yazarinin, bu eserinde, Yeni Ahit'te anlatilan “carmiha gerilme” olayina blyik bir nefret
duydugunu aktarmistir. EI-Manar'da isa’nin soyagaci, insan kokeni, Yahya ile iliskileri, Beytanya
ziyaretleri ve Son Aksam Yemegi'ndeki sarhoslugu hakkinda kaleme alinan son makalelerinde
nefret dolu ifadeler kullanmistir. Zwemer'in inancina goére isa'ya yonelik “tim bu suclamalar”,

egitimli Musliimanlarin incilleri kendi bakis acilarina gére yorumlamalarindan kaynaklanmistir.1%°

isa'y1 yine olumsuz bir sekilde betimleyen The Islamic Review (islami inceleme) dergisinin bu
konudaki distincelerini Zwemer su ctimlelerle aktarmistir:

Kendisiyle hicbir akrabaligi olmayan kadinlari severdi, “isa Marta’yi, kiz kardesini ve Lazar'

severdi.”’®! Sarap icerdi. “Size sunu sdyleyeyim, Babamin egemenliginde sizinle birlikte

tazesini icecegim o giine dek, asmanin bu driiniinden bir daha icmeyecegim.”'%? Ve

26 Zwemer, Mohammad or Christ, 262.

?7 bk. Mar. 11:12-14.

?8 Mar. 15/34.

29 Zwemer, Mohammad or Christ, 262-263.
100 Zwemer, Mohammad or Christ, 263.
101vyy, 11: 5.

102 Mat. 26: 29.
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baskalarina da icirirdi.1?® “isa, bana neden iyi diyorsun? dedi. lyi olan yalniz biri var. O da
Tanr’'dir.”1%* burada isa glinahsiz olmadigini itiraf etmektedir. Kisacasi, Eski ve Yeni
Antlasma’nin kararina gore, isa dogasi geregi ve Yasa'ya gore giinahkardi. Eger giinahkarsa,
Hiristiyan 6gretilerine gore baskalarinin giinahlarina kefaret edemez. Dolayisiyla Isa hicbir
sekilde tim Hiristiyanlarin glinahlarini Gistlenemez. Hiristiyan dostlar, bu yakisiksiz ve hayali
kefaret fikrinden vazgecin ve Meryem oglu Isa’nin bu diinyada ve gelecek diinyada sanli

oldugunu az ama 6z sozlerle anlatan Kutsal Kitap’a inanin.1°>

Zwemer'in eserlerinde bahsettiklerine bakarak denilebilir ki Hz. isa’nin, Hiristiyanlarca
Tanr’'nin oglu olarak kabul edilmesi egitimli Muslimanlari rahatsiz etmekle kalmamis ayni
zamanda 6fkelendirmistir. Bu baglamda Bagdatli Seyh Abdiilhdk, 1903 yilinda!® “The Final
Word of Islam to Europe” (“Islam’in Avrupa’ya Son S6zii”) basliginda bir makale kaleme almistir.
Makaledeki dikkat cekici meydan okumanin sahibi Abdilhak'd goére, Muislimanlar diinyayi
yalnizca inananlar ve inanmayanlar olarak gorir. inananlara karsi sevgi, yardimseverlik ve
kardeslik beslenirken; inanmayanlara hor goérme, igrenme, nefret ve savasla yaklasilir.
inanmayanlar arasinda, Allah’i taniyip ona diinyevi nitelikler atfeden, ogul ya da anne isnat eden
Hiristiyanlar en nefret edilenlerdir. Bu cercevede, Avrupall gbzlemcilerin bilmesi gereken sudur:
Bir Hiristiyan, yalnizca Hiristiyan oldugu gercegi nedeniyle, insanlik onurunu kaybetmis kor bir

kisi olarak gorultir.1%”

Ote yandan Zwemer, egitimli Mislimanlarin Hiristiyanliga ve daha 6zelde isa'ya dair
yaptiklari arastirmalarin bir bakima Hiristiyan diinyasinin acigini bulmaya calisan Misliimanlara
yardimci oldugunu itiraf etmistir. “Hiristivanhgin sadece ates altinda olmadigini ayni zamanda
Mislimanlarin, birlik olamamamizin gercek bir glic eksikligi oldugunun da farkinda oldugunu
gosteriyor” itirafinda bulunan Zwemer,° bu disiincesini su alintiy1 géz éniinde bulundurarak
yapmistir:

Kikuyu’daki'®® Protestan toplantisinda yapilan dindar gériinimiindeki sahtekarlik, yiizeysel

bir gozii bile kandirmak icin fazla apacik ortadadir. Protestan mezhepleri, en temel

karakterdeki inancg farkliliklari nedeniyle birbirlerinden acikca ayrilmistir. Tim Protestanlar

Teslis'e inaniyor mu? Bircogu neredeyse Hiristiyan olmayan dinler gibi Gniteryendir. Tek bir

ortak vaftize inaniyorlar mi? Bazilar vaftizin sadece zararsiz su oldugunu, bazilari tiim

103 pk. Yu. 2: 6-10.

104 Mar. 10/18; bk. Mat. 19:17.

105 Zwemer, Mohammad or Christ, 263-264.

106 Amjad Muhsen al-Dajani, The Islamic World Journal 1893-1907 and the Anti-Nationalist Pan-Islamism of the Hamidean
Policy (UK: Cambridge Scholars Publishing 2024), 89.

107 Zwemer, The Moslem World, 166-167; Zwemer, Islam: A Challenge to Faith, 224-225.

108 Zwemer, Mohammad or Christ, 259.

109 Kenya yaylalarinda yasayan bir halk toplulugu.
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glinahlari giderdigini, bazilari cocuklara verilmesi gerektigini, bazilari da resit olanlara
saklanmasi gerektigini savunur. Hepsi Azizler Cemaati'ne inaniyor mu? Bircogu buna her
tlrld farkh anlamda inaniyor. Bazilari, hayattaki Hiristiyanlarin, 6lmis diger Hiristiyanlar icin
yine merhum Hiristiyanlara dua edebilecegini savunur. Digerleri bunu reddeder ve burada
veya bundan sonra hi¢ kimsenin birbirini bilemeyecegine veya birbirleriyle hicbir sey
yapamayacagina inanir. Kikuyu'da “birlik”lerinin evrensel bir maddesi oldugunu iddia ettikleri
“Tek Katolik Kilisesi’ne inaniyorlar mi? Ote yandan, cok azi herhangi bir sekilde Tek Katolik
Kilisesi'ne inaniyor. Glnahlarin bagislanmasina inaniyorlar mi? Cogu inanmiyor ve
inandiklarini sdyleyenlerin konuyla ilgili cok farkh fikirleri var. Bir Protestan rahip veya
piskopos, o6nceki piskoposlar tarafindan diizenli olarak kutsanmali midir? Piskoposlar
tarafindan kutsanmayan herhangi laik bir kisi, rahip veya papaz olabilir ve din adami olarak

ders verebilir mi?11©
5. Zwemer’e gore (Hz.) Muhammed’in isa Mesih’in Yerine Gegcmesi

Hiristiyan olmayan bir kisinin, isa Mesih’e bir Hiristiyan kadar 6nem vermemesi Zwemer
acisindan bir “suc ve glinah” olarak telakki edilmistir. MUslimanlar s6z konusu oldugunda
Zwemer bu diistincesini “Islam diinyasinin korkunc glinahi ve sucu, Mesih’in yiiceligini bir
baskasina [Hz. Muhammed’e] vermeleridir.” ifadesiyle dile getirmistir. Isa’ya verilmesi gereken
degerin Musliimanlarca (Hz.) Muhammed’e verilmesi Zwemer'i oldukca rahatsiz etmistir. Bu

111 he olursa olsun, islam peygamberleri arasindaki

konuda o, isa’nin Kur'an’da edindigi mevki
onurlu yeri hakkinda ne soylenirse soylesin yine de Mislimanlarin biyik cogunlugunun
“Meryem’in Oglu isa” hakkinda cok az sey bilip cok az diistindiiklerini 6ne stirmistur. isa'nin
Mislimanlarin gonillerinde veya yasamlarinda yeri olmadigini dile getirmistir. Bu baglamda
sadece Isa degil, gelmis gecmis biitiin peygamberler (Hz.) Muhammed'in takipcisi olmustur. O,

dnceki vahiylerin miihiirleyicisi olarak kabul gérmustiir.1*?

Zwemer'in anlattiklarina gére, Musliimanlar icin isa ne cennette ne de tarihte en yiice yeri

113 [slam gelenegi irdelendiginde,

isgal eder, clinkli (Hz.) Muhammed hemen onun yerini almistir.
okuma yazma bilmeyen siradan Mduslimanlarin kalplerine bakildiginda isa yerine (Hz.)
Muhammed'in gorilecegine dikkat ceken Zwemer, (Hz.) Muhammed'in bir sekilde isa’dan Ustiin

gelip onun yerine gectigini bildirmistir. Bu husustaki dislincesini “tim Mduslimanlarin

110 Zwemer, Mohammad or Christ, 258.

111 Daha 6nce de Uizerinde duruldugu gibi Zwemer, Kur'an'da bahsedilen isa karakterini “Gziict bir karikatlr” olarak
nitelendirmistir. Krs Samuel M. Zwemer, The Cross Above the Crescent (Michigan: Zondervan Publishing House,
Grand Rapids 1941), 69; Zwemer, Islam: A Challenge to Faith, 93; Zwemer, The Moslem World, 65; Zwemer-Brown,
The Nearer And Farther East, 20.

112 7Zwemer, The Cross Above the Crescent, 69.

13 Zwemer, The Disintegration of Islam, 185.
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kalplerinde [Hz.] Muhammed isa'yi golgede birakip ondan tstiin gelmistir” ifadesiyle beyan
etmistir. Ote yandan bu konuda Musliimanlarin son derece hassas oldugu anlasiimaktadir.
Isa'nin saninin yliceltecek girisimlere karsi Mislimanlar tepkisiz kalmamaktadir. Ornegin,

Misir'daki bazi devlet okullari Noel tatili icin derslere ara verdiginde islami bir gazete olan El

‘Alam bu olayi siddetli bir sekilde protesto etmistir.1'4

Bu konudaki rahatsizligini gizlemeyen Zwemer, Kur'an'da isa'ya atfedilen degerin de
samimi olmadigi iddiasini, isa’nin havarilerinden olup ona ihanet eden Yahuda iskariyot érnegine
de deginerek su sekilde belirtmistir:

islam, enkarnasyonu ve kefareti reddeder. Bu nedenle, Kurtaric’miza verdigi tiim iyi isimler

ve unvanlarla islam, insan Oglu'na [isa] bir 6piiciikle ihanet ederek sahte dinler arasinda

Yahuda iskariyot oldugunu kanitlar. [Hz.] Muhammed, takipcilerinin kalplerinde ve

yasamlarinda Mesih'in yerini gasp etti. [Hz. Muhammed'in] s6zii onlarin yasasi ve yasami

onlarin idealidir. Her dinin kendi idealleri vardir ve nadiren bunlarin tizerine cikar. Tim dindar

Musliimanlar peygamberlerini mikemmelligin ideali ve davranis modeli olarak gorirler.

Miikemmel olmak, [Hz.] Muhammed gibi olmaktir. islam diinyasinin en biiyiik giinahi ve

sucu, Mesih'in sanini bir baskasina [Hz. Muhammed’e] vermesidir.11®

Zwemer'in baska bir iddiasina gore, isa’ya hak ettigi degeri vermeyip (Hz.) Muhammed'i
daha Ustiin gdstermeye calisan bazi Mislimanlar, isa’nin hayatina dair unsurlarn (Hz.)
Muhammed’e uyarlamislardir. Bu iddiaya gére, isa’nin hayatinin her ayrintisi, siyer muellifleri ve

(Hz.) Muhammed'in miintesipleri tarafindan “taklit edilmis” ve “parodilestirilmistir”.}*¢ Koelle’nin

117

dusiincelerine atifta bulunan Zwemer, Yeni Ahit'teki Isa’nin tim ihtisamini alip (Hz.)

Muhammed’e atfetmeye calisan Mislimanlarin, Peygamberlerini isa ile esit ve hatta ondan

daha Ustiin kilmaya calistiklarini 6ne stirmustiir. Buna gore isa’da oldugu gibi (Hz.) Muhammed'’e

118

de “6nceden var” olma atfedilmis,'*® soyagaci Ibrahim’den Adem’e kadar uzatilmistir.!?® Bir

melek, (Hz.) Muhammed’in ana rahmine diisecegini, dogumunu, tastyacagi ismi duyurmustur.t?°
(Hz.) Muhammed, isa gibi, cocuklugunda kaybolmus, yeniden bulunmustur.?2* On iki yasina

geldiginde 6zel bir yolculuga cikmistir.'?2 Davetine basladiktan sonra, yine isa gibi, seytani

114 Zwemer, The Moslem Christ, 166.

115 Zwemer-Brown, The Nearer And Farther East, 21.

116 Bjr seyi beceriksizce, gliling ve zayif sekilde taklit etmek.

17 bk, S.W. Koelle, Mohammed and Mohammedanism (London: Rivingtons 1888), 242-372.

118 jsmail b. Muhammed el-Cerrahi Acltni, Kesfu'l-Hafa ve Muzilii'l-ilbds anmd Istehera mine’l- Ahddisi ald Elsineti'n-Nas,
thk. Yusuf b. Mahmud el-Hac Ahmed (Dimesk: Mektebeti imi’l-Hadis, 1988), 2: 129.

119 bk. Miislim, “Fedail”, 2276.

120 bk Ibn Hisam, Siret-i [on-i Hisam Tercemesi, cev. Hasan Ege (istanbul: Kahraman Yayinlari, 2006), 1/212-214.

121 pk. Ibn Hisam, Siret-i [bn-i Hisam Tercemesi,1/224-225.

122 b [bn Hisam, Siret-i [bn-i Hisam Tercemesi,1/241-245.
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ayartmanin dikkate deger bir cilesinden gecmistir, on iki havari secmistir. Dismanlari kendi
evindekilerdi ve goriinmeyen diinyadan gelen ruhlar tarafindan, kendisine génderilenlerden
daha kolay taninmistir. Baska bir ifadeyle cinlerin isa’y1 tanimasi gibi, cinler (Hz.) Muhammed'in
elinden islam’i kabul etmistir.12® “isa’nin Baskalasimi” (Transfiglirasyon),12* (Hz.) Muhammed'in
goge yukselisi sayesinde golgede kalmistir. islami gelenekte “mirac” olarak bilinen bu olayda
(Hz.) Muhammed 6nceki tiim peygamberlerle kisisel bir iletisim kurmus; Isa’y ikinci cennette
cok asagida birakmis, kendisi de yedinci cennete cikip Tanri ile birlikte yiyip icmistir.12> Ote
yandan (Hz.) Muhammed’in bedeni, ilahi Varlik'in yasadigi gercek tapinak olarak gortlmiistur.
Peygamberligin ilahi mihrint tasimistir. Ellerini koyarak ilahi faydalar saglamistir. Ayrica
“Rab’bin Aksam Yemegi” gizeminin bir parodisi olarak, (Hz.) Muhammed kendi kaninin icilmesini
onaylamistir.*?¢ Malik bin Sinan (Hz.) Muhammed'in yarasindan akan kani yutunca Peygamber,
“Kimin kani benimkine dokunursa, onu cehennem atesi yok etmeyecektir.”*?’ diye

haykirmistir.128

incillerde bahsedilen isa’nin mucizeleri, hatta Muslimanlar tarafindan kabul edilen
fantastik mucizeleri bile islami gelenek tarafindan (Hz.) Muhammed’e atfedilen mucizelerle
karsilastinldiginda énemsiz kalmistir. Ac bir kalabaligi bir avu¢ hurmayla doyurmak,*?? kérlerin
gozlerini acmak,'3° hastalar iyilestirmek,*®! corak topraklari verimli tarlalara cevirmek ve élileri

diriltmek,*32 tiim bunlar ve daha pek cok sey (Hz.) Muhammed’e atfedilmistir.133

Zwemer'in iddiasina gore (Hz.) Muhammed, yasaminda oldugu kadar dlumunde de isa'ya
benzetilmistir. Ornegin, (Hz.) Muhammed’e 8limi 6nceden haber verilmis ve isteseydi bu

olimden kacabilecekken olimi 6zglirce kabul edip bir sehit olarak 6lmistiir. Cektigi acilar

123 pk. EI-Cin 72/1-2; el-Ahkaf 46/29-31.

124 Baskalasim (Transfiglirasyon) Isa Mesih'de zuhur eden bir gdriinim veya gériinis degisikli olup madde ya da beden
degisimini degildir. Isa’nin yliziinde ve giysilerinde gériilen bu olayin son derece gérkemli oldugu kabul edilir. Cok
yonl olan bu olay su Ucg 6zelligi ile 6nem arz etmektedir: Mesih'in kisiliginin ve misyonunun tanrisalligini en kutsal
ve gizemli sekilde tasdik etmek, Musa ve ilyas'in gériinimi ve konusmasiyla havarilerin imanini, ayri bir ruhani
alemin varliginin deliliyle desteklemek ve Baba'nin “Bu benim sevgili Oglumdur, O'nu dinleyin.” seklindeki duyulabilir
beyani ile Isa Mesih ile diger peygamberler arasinda net bir ayrim gostermek (Philip Schaff, “Transfiguration”, A
Dictionary of the Bible (Philadelphia: American Sunday-School Union 1880), 876). Ayrica bk. Mat. 17:1-9; Mar. 9:2-
8, Luk. 9:28-36.

125 bk el-isra 17/1; en-Necm 53/13-18; Buhari, “Salat”, 1; Mislim, “iman”, 259.

126 7Zwemer, The Moslem Christ, 161-163.

127 bk. Muhammed b. Sa'd, Tabakat, cev. Abdurrahman Elmali-Mehmet Akbas (istanbul: Siyer Yayinlari 2015), 4/412-
414.

128 Zwemer, The Moslem Christ, 164.

129 k. Maslim, “Esribe “, 143; Tirmizi, “Menakib”, 47 (No. 3839).

130 pk. Kadi ‘lyaz, Sifa-i Serif, cev. Naim Erdogan-Huseyin s. Erdogan (istanbul: Bedir Yayinlari, ts.) 321; Tirmizi, “Deavat’,
119 (No.3578).

131 jyaz, Sifa-i Serif, 320-323.

132 jyaz, Sifa-i Serif, 319.

133 Zwemer, The Moslem Christ, 164.
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erdemli gorllmdistir. Glnahi alip ona inananlarin cennete girmesine yardimci olmustur.
Zwemer'’i boyle diisinmeye iten sebep ise Koelle’nin de kitabinda zikrettigi Hz. Ali'den gelen su
rivayettir: 134

Peygamber Efendimiz’in (s.a.v.) cenazesinden (¢ glin sonra bir Arap geldi ve o ytce kisinin
(Peygamber'in) kabrinin izerine kapanarak kabirden bir avug toprak alip basina serpti. Sonra
soyle seslendi: “Ey Allah’in Elcisi! Sen s6yledin, biz senden duyduk. Sen Allah'tan aldin, biz
de senden aldik. Sana indirilen o yiice ayetten 6grendik: ‘Eger nefislerine zulmettiklerinde
sana gelseler ve Allah’'tan bagislanma dileseler, Peygamber de onlar icin bagislanma
dileseydi, elbette Allah'i tovbeleri kabul eden, merhametli bulurlardi.’ (Nisa Suresi, 4/64). Ben
de nefsime zulmettim, glinahlarimi cogalttim. Ama sana, saskin ve giinahkar bir halde geldim

ki, sen benim icin Allah’'tan bagislanma dileyesin.” Bunun lizerine, Peygamber'in kabrinden

tic kez su sesin duyuldugu rivayet edilmistir: “Bagislandin, bagislandin, bagislandin.1%>

Son olarak belirtilmelidir ki Zwemer'e gore, islami gelenekte kendine yer bulan bitiin bu
“insanistl ozellikler ve ilahi ihtisamlarin” (Hz.) Muhammed'e atfedilmesinin yani sira o,
kendisinden 6nceki tim peygamberlerin taniklik ettigi bir peygamberdir. Geleneksel islam
anlayisina gore Allah bu hususta soyle demistir: “Hz. isa’ya ‘Muhammed'’in dogru oldugunu ilan
et ve ona inan ve halkina da onun zamanina ulasanlarin ona inanmalarini séyle. Ey Bakire'nin
oglu, yani, Ey Isa, bil ki, Muhammed olmasaydi, Adem’i ve Cenneti ve Cehennem’i
yaratmazdim.” Bunun yani sira Allah tahti yaptiginda taht, Gizerine “Allah’tan baska Tanri yoktur

ve Muhammed Allah’in elcisidir.” yazana kadar sarsilmis ve sabit durmamistir.*3¢

Sonuc¢

20. yiizyllda Hiristiyan misyonerligini savunan ve islam’i elestiren bir oryantalist olarak
Samuel M. Zwemer, islam’in Hiristiyanlikla olan temel farklarini vurgulayan elestirilerde
bulunmustur. Ozellikle Miislimanlarin isa Mesih anlayisini yalnizca teolojik degil ayni zamanda
sosyokiiltiirel bir perspektifle incelemistir. Mislimanlarin bu anlayisinin, Hiristiyanlktaki isa
anlayisiyla karsilastirildiginda oldukca farkl oldugunu bildirmistir. Miislimanlarin isa’ya verdigi
degerin cok sinirh oldugunu ve bu durumun Hiristiyanhktaki isa’nin dogasina iliskin merkezi
O6gretiyle dogrudan bir catisma yarattigini belirtmistir. Buna gore, Misliimanlar Hiristiyanliktaki
isa'yi reddetmisler ve bunun yerine farkli bir isa figtirti sunmuslardir. Hiristiyanlar, isa’yi Tanr’'nin
oglu ve insanligin kurtulusu icin carmihta 6lmesi ve oliimiinden sonra tekrar dirilmesi gereken

bir Tanri olarak kabul ederken, Misliimanlar bu gériisii tamamen reddetmislerdir. Onlara gore,

134 Zwemer, The Moslem Christ, 164.
135 Koelle, Mohammed and Mohammedanism, 373-374.
136 Zwemer, The Moslem Christ, 165-166.

[dme



isa bir Tanri olmadigi gibi carmiha gerilip Slmemistir. Misliimanlara gore, isa yalnizca Allah’in bir
kulu ve peygamberdir, onun tanrisal bir yonii yoktur. Dolayisiyla, Hiristiyanlar icin isa’nin
carmihta 6lmesi Tanri'nin kurtulus planinin bir parcasiyken, Misliimanlar acisindan bu diisiince

sacma ve reddedilmesi gereken bir inanctir.

Ote yandan Hiristiyanligin temel sembolii olan hac, Hiristiyanlar icin isa’nin 6limiini
simgeleyen kutsal bir degerken, Mislimanlar icin Hiristiyanlk inancinin yanhshgini ifade eder.
Miusltimanlar, hac semboliinii reddederek Isa’nin carmiha gerilerek glinahlarin affedildigi
anlayisini da reddetmis olurlar. Mislimanlar, hac semboliine duyduklari derin nefretle, bu
semboli her tiirli kutsalligin 6niinde bir yanlislik ve sapkinlik olarak gérmiustiir. Zwemer de hag
semboliine karsi Misliimanlar arasinda yaygin bir nefret oldugunu ve bu semboliin Hiristiyan

inancini anlamada bir engel teskil ettigini belirtmistir.

Zwemer, Mislimanlarin, isa'yi yiiceltmek yerine onu bir kenara itip (Hz.) Muhammed'i her
bakimdan Ustiin tuttugunu iddia etmistir. Ona gore, Musliimanlar (Hz.) Muhammed'i isa’nin
yerini alan bir figiir haline getirmistir. Onun yasami, isa’ninkine benzer 6zelliklerle tasvir edilmis,
hatta isa'ya 6zgi bazi olaylar ve mucizeler (Hz.) Muhammed’e uyarlanmistir. Zwemer, bu tir
paralelliklerin isa’nin ilahi konumunu golgede birakmak icin kasitl bir caba oldugunu ileri

sturmustar.

Sonuc olarak, Samuel M. Zwemer'in degerlendirmeleri, Muslimanlarin isa’yi ve hac
doktrinini nasil anladiklarini ve bu anlayisin, Hiristiyanlikla islam arasindaki en buytik teolojik
catismalardan biri oldugunu ortaya koymustur. Zwemer'in perspektifine gére, Mislimanlarin
isa Mesih anlayisi, Hiristiyanligin ana inanc ilkeleriyle celismekle kalmayip ayni zamanda isa’nin
ylceliginin ve Hiristiyanligin temel 68retilerinin acik bir sekilde carpitiimasidir. Hiristiyanlar icin
asla kabul edilemez olan bu anlayis, isa’nin tanrisal dogasini ve kurtulus icin yaptigi fedakarligs
gormezden gelmek, onun kurtarici roliinti yok saymaktir. Ote yandan Miisliman yazarlar, isa’nin
ve Hiristiyanhgin temel doktrinlerine yonelik sert elestiriler yaparken Batili elestirmenlerin
goruslerinden de faydalanmistir. Zwemer, bu tutumu Muslimanlarin dini ve entelektiel bir
savunma cabasi olarak gérmdis ve onlarin elestirilerini de oldukca sert ve diismanca bulmustur.
Ayrica, egitimli Muslimanlarin isa ve Hiristiyanlik hakkindaki elestirilerinin genellikle
onyargilardan ve Hiristiyanlik karsiti bir durustan kaynaklandigini 6ne stirmistiir. Son olarak
Zwemer, Miislimanlarin Isa Mesih anlayisini, Hiristiyan inancinin temellerine bir meydan okuma

olarak yorumlamistir.
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Oz

Glfte mecmualari icerisinde makam, usul ve giiftekar isimleri bulundurmasi yéniyle hem
edebiyat hem musiki alaninda kaynak olma &zelligi tasir. Calismada 46 varaktan olusan
Bibliotheque Nationale de France 1377 numarada kayith Giifte Mecmuasi ele alinmistir. Hem dil
ici cevirisi gerceklestirilmis hem inceleme yapilmistir. Mecmuada 46 giiftekarin gifteleri tespit
edilmis ve Siir Mecmualarinin Sistematik Tasnifi Projesi (MESTAP) tablosuna goére tasnif
edilmistir. Mecmuada bulunan 136 giiftenin makam bilgileri ve bu giftelerin 119’unun usul
bilgileri kaydedilmistir. Ancak bu giiftelerin glincel nota kayitlarindan yalnizca 9 esere
ulasilabilmistir. Mecmuada yer alan ancak divan veya miistakil eserlerde giincel olarak tespit
edilemeyen manzumeler ve besteler de yeni arastirma alanlarinin kesfine olanak tanimaktadir.
Guftelerde belirtilen makamlar, usuller ve vezinler istatistiki olarak tablolar seklinde
gosterilmistir.  Glftekarlarin  isimleri  belirlenmis ve divanlardaki manzumeler ile
iliskilendirilmistir. Mecmua ile divanlar arasindaki farkliliklar dipnotlarda ayrintili bir sekilde
belirtilmistir. Bu baglamda, Mecmualarin Sistematik Tasnifi Projesi’nin amacladig gtiftekarlarin
yayimlanmamis manzumelerine mecmualar araciligiyla ulasilmasi, bu eserlerin incelenerek ceviri
metinler halinde dijital ortama aktarilmasi hedeflenmistir. Bu calisma, geleneksel muzigin ve
edebiyatin yeniden yorumlanmasi acisindan kritik bir rol oynamakta ve kiltlirel mirasin
korunmasina yoénelik katkilar sunmaktadir.
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Anahtar Kelimeler: Kilasik Tiirk Edebiyati, Giifte, Mecmua, Glifte Mecmuasi, MESTAP.

Abstract

Lyric collections are a source in both literature and music due to the fact that they contain
magam, rhythm (usul) and lyricist names. The Lyrics Collection, registered in Bibliotheque
Nationale de France No. 1377, consisting of 46 pages, was examined in the study. Both
intralingual translation and examination were performed. Lyrics of 46 lyricists were identified
in the collection and classified according to the Systematic Classification of Poetry Collections
Project (MESTAP) table. Makam information of 136 lyrics in the collection and rhythm (usul)
information of 119 of these lyrics were recorded. However, only 9 works could be reached
from the current notation records of these lyrics. Poems and compositions included in the
collection but not currently identified in divan or independent works also enable the discovery
of new research areas. The magams, rhythms (usuls) and meters specified in the lyrics are
statistically shown in tables. The names of the lyricists have been determined and associated
with the poems in the divans. The differences between the journals and the divans are detailed
in the footnotes. In this context, the Systematic Classification of Journals Project aims to reach
the unpublished poems of the lyricists through journals, to examine these works and to transfer
them to the digital environment as translated texts. This study plays a critical role in the
reinterpretation of traditional music and literature and contributes to the preservation of
cultural heritage.

Keywords: Classical Turkish Literature, Lyrics, Collection, Lyrics Collection, MESTAP.
Giris

Siir ve glifte mecmualari klasik Tirk edebiyati arastirmalarinin birincil kaynaklarindandir.
Kimi akademisyenlerin divanini yayimladiklari sairlerin siirlerini mukayese icin kimilerinin belli
bir sairin siirlerini bir araya getirmek icin basvurduklari mecmualarin tipki divanlar, mesneviler,
sair tezkireleri gibi mustakil birer kitap ve yayimlanmasi gereken “metin”ler oldugunun
algilanmasi ise son 20 yila tekabuil eder.! Agirlikli olarak siir ve giiftelerden meydana gelen
mecmualarin okunarak gliniimiiz ceviri yazisina aktarilmasindaki amac bu eserlerin gliniimiiz ilim
diinyasina hatirlatiimasidir. Eserler meydana geldikleri donemin bir yansimasidir. Bu sebeple
okunarak Latin harfli ceviri yaziya aktarilan mecmua icerisindeki killiyatin yani sira yazildigi
donemin dil 6zelliklerine ve sosyal yasantisina isik tutmaktadir. Bu 6zelligi ile de edebiyat, musiki
ve sosyoloji gibi alanlar icin kaynak olma 6zelligi tasimaktadir. Sadece Tirkiye'de degil yurt

disinda da pek cok kitliphanede mecmualar bulunmaktadir. Teknolojik imkanlarin artmasiyla

L M. Fatih Kéksal, Mecmua Okumalari (istanbul: DBY Yayinlari, 2023), 13.
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birlikte arastirmacilar, yurt disindaki mecmualara da kolaylikla ulasilabilir hale gelmistir. Bu
baglamda tarafimizca okunan Bibliotheque Nationale de France Suppl. Turc 1377 numarada
kayith Glifte Mecmuasi sadece Tenkitli Nesir Kilavuzu? eserindeki esaslar dikkate alinarak ceviri
yazi ile yazilmamis; glftelerin sairleri ve sairlerin yasadiklari ylzyil tespit edilerek dénemin
ozellikleri ortaya konulmus, eger varsa mecmua ve divanlar arasindaki farklar da dipnotlarda
belirtilmistir. Burada cogunlukla harekeleme s6z konusu oldugundan kelimeler mecmuadaki
halleri korunarak yazilmistir. Harekeleme olmadigi yerlerde mahlastan tespit edilen giftekarin
doneminin dil 6zellikleri dikkate alinarak ekler Klasik Osmanli Tiirkcesinde Eklerin Ses Diizeni®, Eski
Anadolu Tiirkcesinde Ekler*, 17. Yiizyilda Ses Degisimleri®, Tiirkcede Eklerin Kullanis Sekilleri ve Ek
Kaliplasma Olaylari®, Osmanli Konusma Dili” ve Stambol’dan istanbul’a: Osmanli Tiirkcesi Telaffuz
Kayitlar® kitaplari esas alinarak yazilmistir. Ornegin 12b’de yazilmis olan giiftenin Seyhu’l-islam
Yahya Bahayi Mehmed Efendi'ye ait oldugu tespit edilmistir. Daha sonra giifte Seyhu'l-islam
Yahya Bahdyi Mehmed Efendi divanindan tespit edilmis; mecmuada “ates-zarin” kelimesinin
divanda “ates-zatin” olarak farkhlk gosterdigi dipnotlarda belirtilmistir. Bu yonteme bitin
mecmua boyunca uyulmus bu sayede hem doénemin dil 6zellikleri hem divan ve mecmua

farklihklari ortaya konmustur.

Mecmua tasnifi MESTAP’a gbre yapilmistir. MESTAP, Prof. Dr. Mehmet Fatih Koksal
onculigiinde hazirlanan Siir Mecmualarinin Sistematik Tasnifi Projesi'nin kisaltiimis adidir.
MESTAP belli bir tniversiteyle sinirli olmayip (lke capinda, Klasik Tirk Edebiyati alaninda
mecmua 6zelinde calisanlarin katki sundugu miisterek bir projedir. Bu projenin kapsaminda
yazma eser olarak 6ncelikle siir mecmualari, glifte mecmualari ve cénkler vardir. Projenin
hedefi, 6ncelikle siir mecmualari olmak Uizere edebiyatla ilgili blitlin mecmualar ve conklerin
ayrintili tasnif ve dékiimlere ayrilmasidir.?

Mecmua tarafimizca okunup incelendikten sonra MESTAP tablolarina aktariimistir. Projenin

saglamis oldugu bu 6zet tablolar sayesinde mecmua icerigine erisim kolay hale getirilmistir.

Calisilan mecmua ve mecmualar gilincel kaynaklarimizda bulunmayan bazi hususlarin

ortaya cikarilmasi acisindan 6nem arz etmektedir. Mecmuada giiftenin lizerinde yazilan

2 Berat Acil vd., Tenkitli Nesir Kilavuzu (istanbul: ISAM Yayinlari, 2022).

3 Yavuz Kartallioglu, Klasik Osmanh Ttirkcesinde Eklerin Ses Diizeni (Ankara: Turk Dil Kurumu Yayinlari, 2011).

4 Gurer Gulsevin, Eski Anadolu Ttirkcesinde Ekler (Ankara: Tirk Dil Kurumu Yayinlari, 2020).

5 Musa Duman, Evliya Celebi Seyahatnamesine Gére 17. Yiizyilda Ses Degisimleri, (Ankara: Turk Dil Kurumu Yayinlari,
1995).

6 Zeynep Korkmaz, Tirkcede Eklerin Kullarisi Sekilleri ve Ek Kaliplasmasi Olaylari (Ankara: Turk Dil Kurumu Yayinlari,
2018).

7 Yavuz Kartallioglu, Osmanli Konusma Dili (Ankara: Ttrk Dil Kurumu Yayinlari, 2021).

8 Yavuz Kartallioglu, Stambol'dan Istanbul’a: Osmanh Ttirkcesi Telaffuz Kayitlari (Ankara: Tark Dil Kurumu Yayinlari, 2022).

? Koksal, Mecmua Okumalari, 55.
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makamlarin giincel nota kayit arsivlerinde degisiklik gbstermesi veya bulunmamasi bu kayitlarin
bazilarinin zaman icerisinde icra sekillerinin degisime ugradigina; bazi kayitlarin ise
kaybedildigine isaret etmektedir. Bu da hem siir hem de glifte mecmualarinin mevcut
kategorilerinin disinda yer alabilecek nazim ve aruz sekillerini, elimizde bulunmayan besteleri,
gecmisteki sahis ve olaylarla ilgili yeni bilgileri glinlimiize ulastirmak acisindan 6nemli bir

vasitadir.

1. Bibliotheque Nationale de France Suppl. Turc 1377 Numarada Kayith Giifte
Mecmuasi
1.1. Niisha Tavsifi

Mecmua Fransiz Milli Kitiiphanesi (Bibliotheque Nationale de France), “Sark Yazmalar”
bélimiinde “Suppl. Turc 1377” numarada kayithdir.1° Koleksiyoncu Decourdemanche’a ait olan
yazma 1915'te kittiiphaneye nakledilmistir. Blochet'ye gore padisah Ill. Murad, 1ll. Mehmed ve
I. Ahmed donemlerine (1574-1617) ait siirler iceren mecmua on yedinci ylzyil baslarina aittir.
Mecmuanin ilk sayfasinda “Supplemeulture 1377” yazili olup diger sayfada Fransiz Milli
Kitiphanesi'nin “Bibliotheque Nationale, MSS” oval mihri yer alir. 6*da iki adet silik mihtr
okunamamistir. Metin harekelidir. Sayfalarda genel bir diizen hakim olmayip bazi sayfalar
stitunlarla ayrilmistir. Sttunlar arasi herhangi bir cizgi yoktur. Sayfalarda yer yer bosluklarin
oldugu gorilmektedir. Cogunlukla beyitlerin veya dortliklerin Gstlerine yazilmis makam, usul ve
nadiren gifte isimleri bulunmakla beraber sadece makam isimleri yazili eserler de vardir.
Mecmua bazen siirh bazen beyza ile; 1°-12° baslklar zerendiid miirekkeple istinsah edilmistir.
Mecmuanin sayfalari cok yipranmis ve bircok sayfanin kagidi ve kenarlari yenilenmistir.
Mecmuadaki gliftelerin bazilari yayimlanmis veya yayimlanmamis divanlardan tespit edilmis

olup divanlarda tespiti yapilamamis giifteler de vardir.

Varak numaralarinin mecmuanin sol Ust kosesine kursun kalemle sonradan yazildig
gortlmektedir. Calismamizdaki varak numaralari sonradan vyazilmis bu numaralandirma

Gizerinden yapilmistir.

Bast:
Na‘t-1 Sultan Ahmed

Y3 Rasdl'allah kamer alnin yizindir afitab

10 Ali Cancelik-Azranur Acikgdz, Bibliotheque Nationale de France'da 1377 Numara ile Kayith Giifte Mecmuasi (PDF:
Literatlirk Academia Yayinlari, 2024).
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Kim gorse gil cemalin oldi ol al-i cenab

Sonu:
Dil uzatma leb-i yare

Sakin éller seni diller

1.2. Tertip Hususiyetleri

Mecmua cogu yazmada oldugu gibi 1* dan itibaren istinsah edilmeye baslanmistir.
Yazmada serlevha, yazmanin kenarinda cetvel yoktur; bu ylizden kenar bosluklari degiskenlik
gosterir. Mecmua oldukca sadedir. Tezhipli, sislemeli yazmalardan degildir. Mecmuada
herhangi bir hasiye (derkenar) de bulunmamaktadir. Mecmua cogunluk olarak egimli satirlar
halinde yazilmistir. Bu meyil belli bir ac1 tGzerinden korunmamis, sayfadan sayfaya degisiklik
gostermistir. Yer yer diiz yazilmis satirlar da bulunmaktadir. Mecmuada siirlerin yazim sirasi ile
ilgili herhangi bir diizen tespit edilmemistir. Miistensih makam ve yer yer usul bilgileri ile eserleri

birbirinden ayirmaktadir.

Mecmuanin ilk metni Sultan 1. Ahmed Han'a (1590-1617) aittir. Divan siiri geleneginin bir
ozelligi olarak nazim sekillerinin bliylik cogunlugunda baslik yoktur. Bazi eserlerde nazim sekli
baslik olarak yazilmistir: gazel, kit‘a, beyit gibi. Bunlardan baska; mecmuada lugazlar, mifredler
ve muammalar bulunmaktadir. Siirlerin cogunun sonunda siirin bittigine dair “temmet” kaydi yer

almaktadir. iki (292 ve 29%) varak ters bicimde yazilmistir.

46 varak olan mecmua cogunlukla mifred ve kit'alardan olusmaktadir. Blochet'e gére
padisah 1ll. Murad (1546-1595), lll. Mehmed (1566-1603) ve I. Ahmed (1590-1617)
donemlerine ait siirler iceren, on yedinci ylizyilin baslarinda yazilan mecmua, oldukca sadedir.
Mistensih, cogunlukla sayfa kompozisyonlarina uyum saglamistir. Sanatsal 6zelliklere cok

dikkat edilmeden istinsah edildigi anlasilmaktadir.
1.3. Mecmuada Bulunan Giiftekarlar

Mecmuada tespit edilebildigi kadariyla kirk yedi gliftekar adi gecmektedir. Mecmuada yer

alan giiftekarlar ve giifte sayilari su sekildedir:

Seyhu'l-Islam Yahya Efendi 11 |Naili 1
Abdi 6 |Hafiz Pasa 1
Baki 5 [Kabuli 1
Aziz Mahm(d-1 Hudayi 5 |Veysi Efendi 1
Nef 4 lishak Celebi 1
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Eb( Said Mehmet Efendi 3 |Nevi-zade Atavyi 1
Zakiri Hasan Efendi 3 l|ismeti 1
Hamdullah Hamdi 3 [Hasimi 1
Fuzali 2 |Ahmed-i Eflaki 1
Katibi 2 [S&%ir-i Ubeydi 1
Sultan Murad Han 2 |Sulht 1
Necati Bey 2 |Sadri 1
Sems-i Tebrizi 1 |Ummi Sinan 1
1. Ahmed Han 1 [Saz 1
YQnus Emre 1 |Emri 1
Bagdath RGNT 1 |Kemani 1
Sem? 1 |Rizayi 1
Yusuf Celebi 1 |Muradi 1
Antepli Arzi Mehmet Efendi 1 |Kemal Pasa-zade 1
Seyhu'l-islam Bahayi Mehmet Efendi 1 |Dervis Ferrahi 1
Kara Fazli 1 [Hammam-zade ismail Dede Efendi 1

1. Tablo: Mecmuada Yer Alan Giftekarlara Ait isimler ve Giifte sayilari

Mecmuada yalnizca bazi guftekarlarin isimleri yazilmistir. isimleri yazilmayanlar ile ilgili
gerekli incelemeler yapilmis ve 1. tablo olusturulmustur. Bununla beraber mecmuada gliftekari

tespit edilemeyen giifteler de mevcuttur.

1.4. Mecmuada Kullanilan Vezin Bilgileri

Failatin / Fa‘ilatin / Fa'ilatin / Fa'ilun 97
Mefa’iltin / Mefa'ilin / Mef&'ilin / Mefa’ilin 35
Mef'alt / Mefa'ilu / Mefa’ilt / Fe'Glun 30
Mefa'ilin / Mefa’ilin / Fe'tlin 24
Failatin / Fe'ilatin / Felilatin / Fe'ilun 14
Fa‘ilatin / Failatin / Fa'ilin 13
Fe'ilatin / Fefilatin / Fefilatin / Fe'ilin 12
121'li hece olcisi 12
Mef'ald / Fa'ilatt / Mefa’ild / Fa'ilin 7
Failatin / Fe'ilattin / Fefilatin / Fa'lin 6
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8'li hece 6lcisi 5
Mefa'ilin / Fe'ilatiin / Mefa'ilin / Fa'lin 5
Mefa’iltin / Fefilatin / Mefa’ilin / Fe'ilin 4
Mustef'ilin / MUstef'ilin / Mistef'ilin/ Mustef'ilin 4
Fe‘ilatiin / Mefa‘ilin / Fe'ilin 3
16l hece olclsi 3
Fe'ilattin / Fefilatin / Fe'ilin 2
Mustef'ilin / Mistef'ilin 2
Mef'alt / Mefa'ilin / Mefdlt / Mefa’ilin 2
Mitefa’ilin/ Mutefa‘ilin/ Mutefa‘ilin/ Mitefa‘iliin 2
Fa'ilatin / Fe'ilatiin / Fefiltin 1
Fe'ilatiin / Fefilatin / Fa‘lun 1
Mefa’iltin / Mefa‘ilin 1
MUfte’iltin / Mefa‘ilin/ Mufte'iltn / Mefa‘ilin 1
Mefa'ilin / Fe'ilatin / Fe'ilatin / Fa'ldn 1
7'li hece 6lcisi 1
1410 hece 6lcUsi 1

2. Tablo: Mecmuada Kullanilan Vezin Bilgileri

2. tabloda gorildiglii gibi mecmuada en c¢ok  kullanilan aruz  kalibi
“Fa‘ilatiin/Fa‘ilatin/Fa‘ilatin/Fa‘ilin” dir. Hece olclsiinde ise “11'li hece o6lclsi” en cok
kullanilan kaliptir. Vezin tespiti yapildiktan sonra kimi eserler vezin geregi tamir edilmistir ancak

vezne uymayan gufteler de mevcuttur.

1.5. Mecmuada Bulunan Makam isimleri

Huseyni 42
Acem 15
Neva 12
Uzzal 10
Bayati 9
Acem Asiran 8
Segah 6
Dugah 5
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Irak 4
Ussak 3
Saba 2
Diigah Asiran 2
Muhayyer Stnbdle | 2
Rast 1
Asiran 1
Bulselik 1

3. Tablo: Mecmuada Bulunan Makam isimleri

3. tabloda gorildigi gibi mecmuada en cok kullanilan makam “Hiseyni” makamidir.
Mistensihin mecmuada bazi giiftelerin Gst kismina makam bilgileri ekledigi goriliirken makam

bilgisi bulunmayan giifteler de mevcuttur.

1.6. Mecmuada Bulunan Usul isimleri

Semai 32
Devr-i Revan 21
Evfer 19
Sofyan 16
Dayek 5
Nim Devr 4
Devr-i Kebir 3
Berefsan 3
Fahte 2
Cenber 2
Hafif 2
Mlsemmen 1

4. Tablo: Mecmuada Bulunan Usul isimleri

4. tabloda gorildigl gibi mecmuada en cok gecen usul “Sem&T'dir. Miustensihin
mecmuada bazi giiftelerin Ust kismina usul bilgileri ekledigi gorilirken usul bilgisi bulunmayan

glifteler de mevcuttur.
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1.7. Mecmuada Bulunan Makam ve Usul isimlerinin Giincel Tespiti

Giincel Tespit

Giifte: Mecmuad.ak-l . MeAcml-Jat-ja.\kl Edilen Makam
Makam Bilgisi: | Usdl Bilgisi: o .
Bilgisi:
Ey Habiballah Resal-i Halik-1 yekta thyt Rast!
Olmayicak senden ‘ata Acem Sabal?
Es-selamu ‘aleyke ya sehre’l-lutfi ve'l-ihsani Segah Segah?!3
Harab olupdur ol abad gordigin gonlim Uzzal Hafif S0z-i dil beste™
“Esdi nesim-i nev-bahar acildi gliller subh-dem” | Hiseyni Fahte Rast®®
‘Arz-1 didar eyledikce ‘asika cananeler Neva Duyek Bayati®®
Sabal’
Gelmisem vahdet élinden ‘ask ile cihane ben Dugah Isfahan'®
Sedaraban®?

5. Tablo: Mecmuada Bulunan Makam ve Usul isimlerinin Giincel Tespiti

5. tabloda gorildigi gibi mecmuada 136 giliftenin makam bilgisi; bu 139 giiftenin
119’unda da usul bilgisinin yazili oldugu gériilmektedir. Ancak bu gliftelerin 9'unun gilincel nota

kayitlarina ulasilabilmistir. Bunlarin yaninda makam ve usul bilgisi yazilmamis giifteler de

mevcuttur.

1.8. Mecmuada Bulunan Lugaz ve Muammalar

“Muamma, siirsel bir oyun veya bir tir bilmecedir. Dolayisiyla muamma yazmak sairlik
isinden cok, bir zeka ve yetenek isidir. Muammaya benzer bir tiir de lugazdir. Ancak lugazda
herhangi bir sey konu edilirken muamma yalniz insan adlari icin yazilir.”?° Bu tiirde peygamber

isimleri genis bir yere sahiptir. Mecmuada toplam alti adet muamma tespit edilmistir.

Muammalardaki isimler farklilik géstermektedir. Mecmuadaki muammalar asagida verilmistir.

1 Divan Makam (DM), “Ya Hazret-i Mevlana ya Habiballah Resul-i Halik-i Yekta Ttiyi-Belirsiz (Atfen Itri)-Rast” Erisim

(Erisim 28 Mart 2018).

12 Divan Makam (DM), “Olmayicak Senden Ata Kul Neylesin Ya Rabbena-Dede Efendi-Saba” (Erisim 28 Mart 2018).

13 Yedi Nota (YN), “Esselamii Aleyke Ya Sehre’l Lutf G Ve'l ihsan” (Erisim 28 Mart 2018).
4 Neyzen (N), “Tutusdu Gam Oduna Sad Gordigiin Gonlim” (Erisim 28 Mart 2018).

15 Neyzen (N), “Esti Nesim-i Nev Bahar” (Erisim 28 Mart 2018).
16 Neyzen (N), “Arz-1 Didar Eyledikce” (Erisim 28 Mart 2018).
7 Divan Makam (DM), “Gelmisem Vahdet Elinden Ask ile Cihane Ben-Belirsiz-Saba” (Erisim 28 Mart 2018).
18 Defteriniz (D), “Gelmisim Vahdet Elinden Ask ile Cihane Ben” (Erisim 13 Agustos 2017).
19 Yedi Nota (YN), “Gelmisim Vahdet Elinden Ask ile Cihane Ben” (Erisim 28 Mart 2018).
20 Ali Fuat Bilkan, Tiirk Edebiyatinda Mu'amma (Ankara: Akcag Yayinlari, 2000), 12.
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Mu‘amma-yi ism-i Had
Hamidin her kim icer ici yagin
Yéddrirler ana basin ayagin

Mu‘amma-yi Be-nam-1 ‘Omer
Yarim tas Gstline bir géz komuslar
Ani bir dilberin adin démisler

Mu‘amma-yi Be-nam-1 ‘Adil
Gaminla sadumanim kayd-1 ‘alemden halas oldum
Dil-i zan yitirmisdim yine buldum yine buldum

Mu‘amma-y1 Be-nam-1 Bekir

Kasin yanindaki halin degildir ey meh-rG
Sitaredir ki olupdur hilale hem peh-Ii
Mu‘amma-y1 Be-nam-1 Receb

Oykiiniir imis goériip ol kadd-i biilendin sivesin
Silkin dirahti koparin dalin koman bir meyvesin

Mu‘amma-yi Be-nam-1 ‘Omer
Sehir icre ylritmez bizi yarin kahri
Terk édelim ol mahin ucundan sehri

Lugaz bir tlir manzum bilmece demektir. Genellikle aruzun bahr-1 remel kalibi olan
Fa‘ilatiin/Fa‘ilatiin/Fa‘lin ile yazilir. insan dist bir varligin 6zellikleri séylenerek okuyucuya o
varligin ne oldugunu buldurmak hedeflenir. insan disi bir varligin ihfa ediliyor olmasi lugaza
mahsus bir durumdur. Diger tirler gibi lugazin da edebiyat metinlerinde oldukca 6nemli bir yeri
oldugu soylenebilir. Pek cok sair eserlerinde bu tire ait eserler kaleme almislardir. Nabi, Vehbi
gibi sairlerin divanlarinda rastlanan bir tiirdiir.?* Calisma konumuz olan bu mecmuada da toplam
dort ayn lugaz tiiriinde eser tespit edilmistir. Bu lugazlar genellikle mecmuanin genel yazim
hususiyetlerinden farkli olarak sayfalarin kenarlarina ters sekillerde yazilmistir. Mecmuadaki
lugazlar asagida verilmistir.

Lugaz-1 Ismi Teraza
‘Acayib peykeri didem ki ses-pa vii diisim daret
Ezan ciimle ‘acaylb-ter meyani plsti dim daret

Lugaz Benam-1 Blz
Bir glimilisden kal‘adir mahbus olupdur anda ab
Dogse zerrin topla feth eylerdi [ani] afitab

Be-nam-1 Kalem Lugaz

Ol nedir kim yok durur cisminde can
Karni ici toptolu yilan ceyan

Dili yokdur yetmis iki dili biltir

Basini kesicegez soyler ‘ayan

21 Agah Sirri Levend, Divan Edebiyati Kelimeler ve Remizler Manzum/_ar ve Mefhumlar (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2023),
541. Ali Nihat Tarlan, Divan Edebiyatinda Tevhidler ve Muamma (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2019), 283-285.
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Lugaz
Lam elifle lam he bir ad olur
Bunu bilen ki kati Gstad olur

1.9. Muhteva Ozellikleri

Mecmuada tespit edilebilen 47 giftekarin giiftesi, dort lugaz ve alti muamma yer
almaktadir. Ancak mahlas bulunmayan giifteler de mevcuttur ve giftekarlarin yasadiklar
ylzyillar cesitlilik gostermektedir. Mecmuadaki giftelerin geneline bakildigl zaman ortak bir

konu etrafinda yazilmis giifteler olmadigl sonucu ¢cikmaktadir.

Mecmuanin miistensihi ve istinsah tarihi belli degildir ancak Blochet padisah Ill. Mehmed,
I. Ahmed, lll. Murad'in yasadigi dénemler olan 1574-1617'lere ait glifteler icermesi sebebiyle
on yedinci ylzyllin baslarina ait olabilecegini kaydetmistir. Mecmuanin herhangi bir yerinde
temelllik, istinsah ve ketebe kaydina rastlanmamistir. Eserlere yazdigi makam ve usul

isimlerinden hareketle derleyicinin musiki hakkinda bilgi sahibi oldugu séylenebilir.
Sonuc¢

Mecmualarin Sistematik Tasnifi Projesi kapsaminda hazirlanan bu calismada Bibliotheque
Nationale de France 1377 numarada kayith Glifte Mecmuasi okunarak ceviri yaziya aktariimistir.
Daha sonra mecmua incelenmis ve muhtevasinda bulunan giifte, gliftekar, bilgileri MESTAP420
tablosuna gore hazirlanarak ekler boéliminde ilgili tablo sunulmustur. Giifteler disinda
mecmuada bulunan dort adet lugaz ve alti adet muamma da metne dahil edilerek tablolarda
belirtilmistir. Mecmuada 136 gliftenin makam bilgisi ve bu 136 gliftenin 119’nun da usul bilgisi
kaydedilmis olmasina ragmen bu giiftelerin glincel 9 adet nota kaydina ulasilabilmistir
Mecmualarda yer alip da divan veya mistakil eserlerde glincel tespiti yapilamamis manzumeler
ve besteler de yeni calisma alanlarina kapi aralamaktadir. Mecmuada bulunan 136 giiftenin
mdistakil olarak belirtiimeyen giliftekarlarindan bazilarinin isimleri tespit edilerek divanlardaki
manzumelerine ulasiimis; mecmua ve divanlar arasindaki farklar dipnotlarda belirtilmistir. Bu
noktada Mecmualarin Sistematik Tasnifi Projesi’nin hedefledigi gliftekarlarin yayimlanmamis
bazi manzumelerine mecmualar sayesinde ulasilabilmesi ve bu eserlerin okunarak ceviri yazi ile
internet ortamina aktarilarak glinimiiz edebiyat diinyasina kazandirilmasi calismamiz icin

onemli bir dayanak olmustur.
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EK 1: Mecmuanin MESTAP’a Gére Tasnifi

Yer Nu.: Bibliotheque Nationale de France'da 1377 numara ile kayith Glifte Mecmuasi

Yp.

Nazim

Nazim

Mahlas Matla’ Beyti/Bendi Makta' Beyti/Bendi . N Vezin Aciklamalar
nu. Sekli Tiri
10 Ahmedi Ya Rasula’llah kamer alnin ytztndur afitab Cun bayal-i vaslin ile eglentr bu Ahmedt Bevit ilahi Faiilattin / Fa'ilatin /
Kim gorse glil cemalin oldi ol “ali-cenab Dest-i lutfunla sacilur yizine ¢in kim gulab Y Faiilattin / Failiin
Beyirler
Farscadir.
12 Sems-i Tebrizi Ey Habiballah Resdl-i Halik-1 yekta tayr Ya Rasulallah tu dant immet-aned ‘acizend Bevit ilahi Faiilattin/ Failatin/ Mahlas
[“Ber glzin-i zU'l-celal[-i pak G bi-hemta tay1"] Reh-nlima-y1 ‘acizan-ra ser U bi-pa tayt Y Fa'ilattin/Fa'ilin divandan
tespit
edilmistir.
1° Dar olupdur bize dar-i fena Ya muhavvil eyle tahvil hiisn-i hale . T O e, .
2° inhidam ictin yapilmis bu bina Halena rabbena ahtim ‘umrena bi'l-hayri ve irtihalina Beyit llahi Failatin/ Fatlatin/ Fatidn
Bize bizden olan yakin G karib Gerci hosdur efendi sabr-1 cemil
22 Aziz Mahmad Koma firkat elinde bizi garib Du‘afada veli bida‘a kalil Dértliik ilahi Feilatin / Mefa'lin /
20 Hudayi Kereminden visalin eyle nasib Kerem ét kalmasun Hiidayt ‘alil Feliliin
Meded ét ya enis-i kille garib Meded ét ya enis-i kille garib
Allahimme ya Hadi Hudayi der ya Mevla
20 Aziz Mahmad | Asan eyle yolumuz Ente’l-aliyyu’l-a‘la . _— - e
3 | Hiidayi Sehhil ‘ubre'l-vad Gencine-yi ev edna Dortltk | Tlahi - 1410k hece dlclist
Tiz gecir tut elimiz Olsun re’s-i halimiz
Gele ey canimin cani Zakiri zikr eyle bunda \u/erznlgean
.| ZakiriHasan | Gel zikr edelim Allahi Yalniz kalursin sinde . _— , s ymay
3 . - - ) ) Dortluk [lahi 8'lik hece élctsi misralar
Efendi VUcudun olmadin fani Yoldas ister isen anda bulunmaktadir
Gel zikr édelim Allahti Gel zikr édelim Allahi ’
Olmayicak senden “ata Ucsa kafesden ‘andelib
3? Aziz Mahmid Kul n'eylesiin ya rabbena Koma Hiidatyi garib A " e L
3b Hudayi Da’im isi sehv U hata Et gllsen-i vaslin nasib Dortltk llahi Mustefilan / Mastef ltin
Kul n'eylestin ya rabbena Kul n'eylestin ya rabbena
Mevlam 1a ilahe illallah Didarina mustaki[nam]
Meded hadi meded Durmaz yanar vuctdum g T
b
8 Hak I ilahe illallah Ah étmeyiip n'eyleyem Dortltk | llahi
Meded hay meded [La ilahe illallah]
5 .
4 Can tesne ylrek yandi Beyit ilahi

Onulmadi bu hicran

Nndme




Var derdle yan yirU

Yanus sen bu gevhert

Yidnus Emre Dermana érisince Nicln verdin nadana g P - o
a
# ‘Ask ile kulluk eyle Bu yolda neler ¢ekdin Dortltk flahi 7'li hece olcast
Sultana érisince Ol kane érisince
Fazlun-ila ya rabbena kaldir kuvamizdan kesel ‘Omriin cogl ey Zakir zikr-i Hakk-1la gecdi hep
4P Zakiri Hasan HifZ eyle seytan vérmesln sofi demde imana halel “Makbdil-i Hakk olmazsa dérler mi ola ey bi-edeb” Dértlitk ilahi Muistefiiltin / Mustefiliin /
52 Efendi Halim n’ola nagah bana dérlerse bir giin irtihal Ya rab ‘avnlin umaram gufranima eyle sebeb Muistefiiltin / Mustefillin
Sdride-hal étdi beni kurb-1 ecel st-yi ‘amel Saride-hal étdi beni kurb-1 ecel st-yi ‘amel
Déme rdyim siyah halim tebahdir Muhammed gtinahdan gel tovbe eyle Mabhlas
52 Zakiri Hasan Efendim lutfu cok bir padisahdir Donlp ére rahdan gel tovbe eyle Dértliik ilahi Mefa'iliin /Mefa’liin/ divandan
5b Efendi Kul isen kullarim isi ginahdir Umup ihsan o sahdan tovde eyle Fe‘liin tespit
Efendim lutfi cok bir padisahdir Efendim lutfu cok bir padisahdir edilmistir.
Bizi varlik hicabindan halas ét Esirge bu Hiidayt derdmendi
sb Aziz Mahmad Meded ey padisahlar padisahi Ki zira mahz-i fazlifa dayandi Dértliik ilahi Mefa'iliin / Mefalin/
Hudayi “Kerem kil bade-nds-1 bezm-i has ét” Saray-1 vahdete érgir efendi Fe'tltin
Meded ey padisahlar padisahi Meded ey padisahlar padisahi
4 Sefi'una Muhammed haza Nebiyyu’l-Mustafa Sefl'una Muhammed veliyyuna Muhammed Bevit ilahi Beyitler
Haza serifii’'s-stirefa Nebiyyuna Muhammed Ahmed-i envar-1 hayri’l-beseri Y Arapcadir.
R Es-selamu ‘aleyke ya sehre’l-lutfi ve'l-ihsani Merhaban Ameﬁrl?abain \/’a sehre §—$|yam\’ - . " Beyitler
6 - - I Merhaban irda ‘anna v'erhamna yevme'l-hasri ve'l- Beyit llahi
Es-selamu ‘aleyke ya sehre’l-‘afvi ve'l-gufrani iz3ni Arapcadir.
Subhane’l-meliki'l-Hannani Suhane'l-meliki'l-Mennani éaeg\g;‘se s-saline ya Hannant ya Mennand ya Beyitler
a ISR n R A . _—
6 El‘e%i;gfl bi'l-ihsani ve'l-mevsafi bi'l-gufrani ya llahe’l Ya sultani merhaban merhaban merhaban va Beyit [lahi Arapcadir.
sehra’s-siyami
Seha klyinde gdynim bir sahra-yr mistemendindir Aramizda olan hicran efendim sanma bendendir
b Erenler yasl cana kilmazim ben bir levendindir Feza-yi asumanidir ne sendendir ne bendendir Dértliik ilahi Mefa'iliin / Mefalin/
Gulinden bulbultnden cimleden ‘uzlet véren halka Nazar kil ‘ulviye sahim kapunda bunca yillardir Mefa'liin / Mefa'lin
Cemal-i veyl-besendindir nihal-i ser-bilendindir Esirindir garibindir kulundur dertmendindir
G
) s her bir sitem-kari sikayet etme bahtindan L __—
7 Seni riisva-yi ‘dlem eyleyen hep kendi kendindendir Dortltik llahi
Cefa tasin atup dostlar éderler sana dismant
Gerek dogsiin gerek sdogstin gonul sabret
. P “Sanma ey hace ki senden zer U sim isterler “Ezber ét kissa-yi esrar-1 dili ey Rahi . T Faiilatiin / Fe'ilatiin/
b % N2
8 Bagdath Rahi Yevme |a yenfa'u’da kalb-i selim isterler” Hazir ol bezm-i ilahide nedim isterler” Bevit llahi Feilatiin/ Fa'lin
‘Aceb yarim geldim’ola
Ak kollarin yastam’ola
9 aular gayet dostam ola Dortlik | llahi

-

Nndme




Bana kocak derler begler pasalar

Gonlamn sehrini talan eyledi

18'li hece élcist

b . _—
" Hey begzadem pasalar Hey ‘ivazim eyledi Beyit llahi
Nazikane ‘arz-1 hal eyle zebanun duymasun Vezine
b ‘Asik-1 zar oldugun sinende canun duymasun . - Faiilattin/ Failatin/ uymayan
11 . IR O - - Kit'a llahi e e
Soyle naziklik ile gecstin sinende peykan-1 yar Faiilatiin/ Failiin misralar
Cana te’sir étdligin rth-1 revanun duymasun bulunmaktadir.
Mahlas
. Ey bad-i saba hak-i reh-i yare varirsan Stkrane-yi vuslat ne var ey bad-1 seher . T Mefald/ Mefa'ld / Mefailt | divandan
a 7 v Y .
12 Yusuf Celebi ‘Arz eyle gubarim o sitemkare varirsan Bir nefha ile an bizi dildara varirsan Bevit llahi / Feliltin tespit
edilmistir.
192 Ey génul gayriya meyl eyleme canan bir olur HUsn-i yusuf gorip aldanma ruh-1 sadelere Bevit ilahi Faiilatiin / Fe'ilatiin /
Birinin ‘aski dertinunda yeter can bir olur Husn-i yasuf ¢ok olur yasuf-1 ken‘an bir olur v Feilattin / Fe'iliin
) Bir haber yarimden ey bad-1 saba bilmez misin Ugradin mi zUlfiine boyundan aldin mi haber . I Faiilattin/ Failatin/
12 . . IS . > IS L Beyit llahi e e
Kimler ile salinir ol bi-vefa bilmez misin Kayine vardin mi yarin asina bilmez misin Faiilatiin/ Failiin
192 “Lezzet-i vuslat icln firkat-i yari cekemem “Asina cikdim ise cesmife kafir degilim Bevit ilahi Faiilatiin / Fe'ilatiin /
Sohbet-i bade ictin renc-i humari cekemem” Sitem-i gamze-yi zare-sumari cekemem” Y Feilatiin / Feiltin
192 Goncalar icre nihan eyleme giil-berg-i terin ‘Asika kiihl-i cila yarif ayagi tozidir Bevit ilahi Fe'ilatiin/ Fe'ilatin/
Ya'ni seyr eyleyelim [sineni] ¢z digtmlerin Hasili bendesiyiz ‘arif-i sahib-nazarin Y Feilatin/ Feliliin
) “Bafia ya Rab fena meyhanesin da'im makam eyle “Gonul girdab-1 gamda kaldi ey mevc-i bela bizden . T Mefa'iliin/ Mefa’liin/
12 i . AR ) Pl o - ) Beyit [lahi . .
Oldrsem ruhumun mezil-gehin kandil-i cam eyle Varirsaf sahile sen yar-i yarana selam eyle Mefa'iliin/ Mefa'iliin
) Mahlas
190 Ylnus Emre Bahar seyrine giydifi kaba-yi gll-gtnt Isitdim ki senin-ctin diin ey keman-ebra Bevit ilahi Mefa'lin/ Fe'ilatiin/ divandan
Aclildi goncalan tali*-i htimayant Figanim etdi gizergahi feza-yi gerduni Y Feilatiin/ Fa'lin tespit
edilmistir.
190 Oldi nev-raz gil acildi sebze-pUs oldi cemen Cetr oldi guil suktfe boynin egmis yasemen Bevit ilahi Faiilattin / Failatin /
Cunki ahir 6lmek imis saki doldur ice mey Cunki ahir 6lmek imis saki doldur ice mey Y Faiilattin / Failiin
Antepli Arzi Zemin-i sineden kacma zaman-1 hisn G Ulfetdir Mahlas
190 Mehr?wet Efendi Gonul alufetdir turmaz gil-i vaslin niyaz eyler Seni b (i hevas: ol ili 2rin ser-firsz evier Bevit ilahi Mefa'iliin/ Mefa’iliin/ divandan
Yine amma aglimaz hatirindan ihtiraz eyler yarin v v Mefa’iliin/ Mefa’liin tespit
edilmistir.
) Vezine
190 Sanma ol ¢cesm-i mestin stzdlip geh nale baslar Game-I “ask-1 yari pinhan édeyim dédikce ‘asik Bevit ilahi Muitefa'iliin/ Feultin/ uymayan
Bedenimde her ser-i ma dil olup niyaze baslar Durmaz serisk-i cesmim yine kesf-i zare baslar Y Muitefa'iliin/ Fe Gltin misralar
bulunmaktadir.
Seyhu'l-Islam Mahlas
b H Hirasan olmasa gulden dil-i na-sadin ey bulbdl Dil-i dildari nerm etmis isitdim nale vU zarin . I Mefailiin/ Mefailiin/ divandan
12 Bahayi R ~ - . S . A ~ L Beyit [lahi . . .
.| Neler eylerdi hare ah-1 ates-zariny ey bulbdl Acep kim tasa te’sir eylemis feryadin ey bulbl Mefa'iliin/ Mefa'iliin tespit
Mehmed Efendi edilmistir

Nndme




12°

Sultan Murad

Bagcede gordim gezerken dilberi

Gl acllmis dédi balbdl ruhlarinda har iken

Failatin / Failatin/ Faili

o - . g e ) ) Beyit ilahi Failatin / Failatin/
Han Serv-i gll-endami acmis ol peri Bu Muradi yoluna can vérmek ister hem seri Failatin/ Failin
190 Bir glinah éden kimse bin glin ah étmek gerek Bevit ilahi Faiilatiin / Fa'ilatin/
Bin glinah etdim Hudaya bir gin ahim yok benim Y Faiilatiin/ Failiin
13°
5 Mah-i1-men der mektbu der seri reh-i muhtazir Dilberim mektebedir ben yollar Gizre muhtazir . - Faiilatiin / Fa'ilatin/
13 o - e o A R Beyit [lahi i -
Ey mu‘allim yek zaman ol serv-ra azad kin Ey mu‘allim lutf edip ol servi azad eyle gel Faiilatiin/ Failiin
“Subh salup mah-1 ruhundan nikab Amma yarimin dari dari bell . T O i -
a < ST o A
13 Cik ki temasaya cika af-tab” Sahimin ah her yana amma yarimin Beyit llahi Failatin / Fatiatn/ Failin
Mahlas
13° s Sehinsah-1 cihan Sultan Muhammed Nazar-gahinda cevlan étsiin ol mah . T Mefailtin / Mefa‘ldin/ divandan
Eb0 Said - N ) N Lo ~ . Beyit llahi ., .
Suvar oldukda befzer aya leyli Semada mihr ile hem-paye leyli Fe‘liin tespit
edilmistir.
13P Dédim cana niclin bdyle glizelsin Bevit ilahi Mefa'iliin / Mefalin/
Dédi Allah yaratdi ne sorarsin Y Feultin
Beyitler
) Arapcadir. ;
13P Eba Said Efendi Hazreti Sultan Muhammed sara mensara’l-liva Eyyidi'l-Islame ve'd-diyne bi nasrin da’imin Bevit ilahi Faiilatiin / Fa'ilatin/ Mahlas
Rabbi eyyidhu bi ikbalin ve ‘izzin fi'l-Gla Kun mu‘ine’s-ser'i cid bi'l-lutfi ya bahre’n-neda Y Faiilatiin/ Failiin divandan
tespit
edilmistir.
Mahlas
14° Baki “Negamat eylemege basladi sanma ani sen “Sahn-1 glil-zara disersek demidur lale-sifat Bevit ilahi Fe'ilatlin/ Fe'ilatin/ divandan
Ehl-i sGizun sanema atesin Ufler ney-zen” Nev-bahar oldi gtil acildi glizellendi cemen” Y Fe'ilatiin/ Fe'iliin tespit
edilmistir.
5 Bize cevr eyleylp ey husrev-i huban gezme Karsumizda meded agyar ile her an gezme . - Fe'ilatlin/ Fe'ilatin/
14 N LT _ Lo Beyit [lahi o .
Gezme gel plr gazab u hism ile szan gezme Gezme kurbanin olam gezme mdusilman gezme Fe'ilatiin/ Fe'iliin
14° Cenab-1 Hazret-i Sultan Muhammed Budur Hakdan recamuz her seher-gah . T
. - N o Beyit llahi
Ki olsun devleti da'im mU'eyyed Muyesser ola ana ‘émr-i sermed
14° Padisahum Hak seni mesrtr u handan eylesin Rah-1 ‘alemsin Hida eksikligifi gdstermesin . - Faiilattin/ Failatin/
A, N _ . N L I . Beyit [lahi i e
Da’ima dismanlaruit makhar u giryan eylesin Devletuf efztn édip ‘dmrun firavan eylesin Faiilatiin/ Failiin
. . . ~ Mahlas
142 Dervis Ferrihi P};}Sﬁaeh;‘gk;leégielale_lrffﬁj?jlglnr:g';arml var Uydurup kande gidersin bir strd ‘asiklari Bevit ilahi Faiilatiin/Fa'ilatiin/ divandan
3 : g Y N Kesmege EyyUub-i Ensaride kurbanin mi var Y Faiilatiin/ Failiin tespit
edilmistir.

Nndme




14°

Edersin cevr-i bi-had kimse nalan olmasun dérsin

Gezersin sahn u gllsende acup giysi-yr muskinin

Mefa'iliin/Mefa'iliin/

Cekersin hancger-i nazi yine kan olmasun dérsin Yine stinbillerin hali perisan olmasun dersin Bevit llahi Mefa'iliin/ Mefa'iliin
14> Apa “Nev-bahar érisdi vU gitdi sita Esk-i cesmim yare ‘arz étdim dédi . I e ety ey
Bald Keyfe yuhyi'l-arza ba‘de mevtiha” Bakiya ma‘lum oldi ma-cera Beyit llahi Failatin/ Fatlatin/ Fatidn
14b Baki “Salinan kGyinda ol [serv-i] semen-sima midur “Baki-yi dil-hasteye cevr-i firavan étmeden Bevit ilahi Faiilattin/ Failatin/
Gulsen-i cennetde sah-1 Sidre v Ttba midur” Kasdun oldtdrmek midir yanaz u istigna midur” Y Faiilatiin/ Failiin
Mahlas
~ . Harem-i hasina hadim ol iki kakuldar . T Feilatin/ Fe'ilatiin/ divandan
b B Ld? Y
14 Ishak Celebi Birisinin adi reyhan birinin stinbdldir Bevit llahi Feilatiin/ Fa'liin tespit
edilmistir.
15° Seyhu'l-islam Her katre-yi ‘eskim ki akar kan arasinda “Yahya beni mi buldi heman kafir-i zUlfi Bevit ilahi Mefald/ Mefa'ld / Mefailii
Yahya Efendi LU'lG" gibidUr subha-yi mercan arasinda Bend eyleyecek bunca miselman arasinda” Y / Fetlin
15° \s(?r'lhl; IEIfZI:g: Gonlim acilmaz déme cana bahar olsun hele “Olma Yahya lutfina magrar o tifl-1 nev-resin” Bevit ilahi Faiilattin/ Failatin/
4 Evme ‘lysa mlrg-i zerrin per-sikar olsun hele Kadr-i hisni fark éder bir sivekar olsun hele v Failatin/ Fa'ilin
15° Seyhu'l-islam “Aram édemem bis u kenar eylemeyince “Kan aglamaga basladi [zabhm-1] dil-i Yahya Bevit ilahi Mefald/ Mefa'ld / Mefailii
15° Yahya Efendi Sinemde gellp yar karar eylemeyince” Acilmadi ¢ak canina kar eylemeyince” Y / Fetlin
Vezne
152 Dilber oldur ki hisn gibi hulki ola yarine Bevit ilahi Faiilatiin/ Failatin / uymayan
Yohsa cok suret yazilur gil-i divarina Y Faiilatiin/ Failiin misralar
bulunmaktadir.
15° Hic husni gibi hulki glizel yare toyulmaz Bevit ilahi Mefald/ Mefa'ld / Mefailii
Bildim buni ‘alemdeki dildara toyulmaz Y / Fetlin
Ey mah-i1 cefa-pesendim
15° -I diriga Kita ilahi
Sultan-1 ercimendim
Su defld nasth efendim
15p Baki “Cana gorinse tarf-1 ‘izarin nikabdan “Bezm-i belada nale vu ahun Bakiya Bevit ilahi Mefali/ Fa'ilati/ Mefailii /
Halk af-tab togdi sanurlar sehabdan” Mustagniylz terane-yi ceng u rebabdan” Y Fa'ilin
- . Turralarin rublarina kil nikab Dikkat ile vasf-1 ruhun yazsalar . T Faiilattin/ Failatin/
b i v A N NN > 5
15 Veysi Efendi Eyler isen bakdugimizdan hicab Her s6zi Veysinin olur bir kitap Bevit llahi Faiilatiin/ Failiin
15p Kes muderris ayagini hem mu'‘idin basini Bevit ilahi Faiilattin/ Failatin/
Ko ayagin bas yerine ta bilesin adini Y Faiilatiin/ Failiin
16 Seyhu'l-islam Fasl-1 bahar érdi gtle bulbdl malakidur yine Yahya kalupdur hatirum ol piir-cefaya gerci kim Beyit ilahi Muistef'iliin/ Mstef'iliin/

Yahya Efendi

Meclis o meclis mey o mey saki o sakidir yine

Amma ki sevk-i sohbeti hatirda bakidtr yine

Miistefiiliin/ Mustefiliin

Nndme




“MuUskil imis ki dil-riiba tifl ola dil-sitan ola

“Bakiye sakiya ferah vér ki fena bula terah

Miifte’iltin/ Mefa‘liin/

a Y : i :
16 Bald ‘Asik-1 zar u miibtela pir ola na-tiivan ola” Sol meyi sun ki bir kadeh pir ice nev-cevan ola” Bevit llahi Muifte'iliin/ Mefa'lin
16° Hamuidjr] her kim icer ici yagin Beyit Muam
YedurUrler ana basin ayagin ma
14 Abdi Dil-i stride bela gamze-yi canana bela Boyle bir afet-i devrana nicin dil verdin Bevit ilahi Faiilatiin/ Fe'ilatin/
Oldilar birbirine ol iki hum-hane bela Bu senin basina ey ‘Abdi-yi seydane bela Y Feilatin/ Feliliin
b " Yarin fiten-i dehr ise sen afet-i cansin ‘Abdi de sana ‘asik olursa ‘acep olmaz . - Mefald/ Mefa'ld / Mefailii
16 Abdi . . R - R o LT Beyit llahi oo
Ol gonca ise sen gll-i glilzari baharsin Zira glizelim ma’il-i nazik-stihanansin / Fetlin
16° ‘Acayib peykeri didem ki ses-pa vi disim daret Bevit Lugaz Mefa'iliin/ Mefa’liin/
Ezan ctimle ‘acayib-ter meyani puisti dim daret Y & Mefa'iliin/ Mefa'iliin
172 Abdi Cana ne ‘aceb slh-1 levendane glizelsin ‘Abdiyi heman bir nigehin eyledi ‘asik Bevit ilahi Mefald/ Mefa'ld / Mefailii
Kurbanin olam hak bu ki merdane gizelsin Hakka ki ‘aceb dil-kes-i rindane glizelsin Y / Fetlin
172 Abdi Dilber cihanda sencileyin mehlika gerek Sen bdyle niktedan olacak ‘asikin senin Bevit ilahi Mefali/ Fa'ilatii/ Mefailii /
‘Asik cihanda bencileyin mibtela gerek ‘Abd1 gibi suhanver-i nazik-eda gerek Y Faiiliin
b " Def'-i elem-i hatir-1 mahzdna ne minnet Nalin yeter ol afete ah eyleme ‘Abdi . - Mefald/ Mefa'ld / Mefailii
17 Abdi T _ ) L R 4 . Beyit llahi oo
Bir sagar ictin saki-yi gerdtne ne minnet Te'sir eder esma ana efstina ne minnet / Fetlin
170 Sulhi Hamden lil'lah bir meh-i tabana dusdi gonlimiz Sulhiya ben ol perinii zahmina dil vérmisem Bevit ilahi Faiilattin/ Failatin/
Hayli hban icre bir sultana disdi gdnlimiz Anin-ctn hancer-i hicrana disdi génlimuz Y Faiilatiin/ Failiin
170 Sinem Uzre dag-1 ‘askin bi-aded erzen gibi Bevit Faiilattin/ Failatin/
‘Akla sigmaz cliimleden ef hurdesi hirmen gibi Y Faiilatiin/ Failiin
18° Sulhi Cunki geldi yardan ben “asik-1 hum-hare gl Cunki gtl gonderdi ol seh iltifatindan sana Bevit ilahi Faiilattin/ Failatin/
Oldi ol dem zahm-1 har-1 hicr-i dilde care gl Aglama simden gerl ey Sulhi-yi avare gl Y Faiilatiin/ Failiin
18° Kasd\r] egerci can u dilin birisinedir Senden bir iki matlabimiz var iki gdziim Bevit ilahi Mefali/ Fa'ilatii/ Mefailii /
|kisi de yoluna feda birisi nedir BUs-1 lebin durdr birisi biri sinedir Y Faiiliin
Mahlas
18° Sadr Digmeni bir bir cozlp ‘ussaka lutf ét sine ac STneni ‘arz et kaba-yi strhden her gonceye Bevit ilahi Faiilattin/ Failatin/ divandan
Sad mudevver kiflile der-beste bir gencine ac Goncgeler cak-1 giriban eylesiin sen sine a¢ Y Faiilatiin/ Failiin tespit
edilmistir.

Nndme




‘Ask odi evvel diser ma‘stka andan ‘asika

Failatin/ Fa'ilatiin/

a : i H
18 Sem’i gor kim yanmadan yandirmadi pervaneyi Bevit llahi Faiilatiin/ Failiin
18° Soyledip bulbll éderse n'ola rindani kadeh Bevit ilahi Faiilattin/ Failatin/
Bag olursa meclis-i ‘isret gll-i handan kadeh Y Faiilatiin/ Failiin
Mahlas
18° Nev'i-zade Bir érilmez zevk idi vuslat firaki olmasa Bevit ilahi Faiilattin/ Failatin/ divandan
Atayl Kim kacardi 6lmeden yar istiyaki olmasa Y Faiilatiin/ Failiin tespit
edilmistir.
18° Abdi Bir yare gonul disdi ki cevvar degildir Biz n'eylertiz ol dilber-i fettani ki ‘Abdt Beyit ilahi Mefald/ Mefa'ld / Mefailii
192 Asiftedir amma ki sitemkar degildir ‘Ussakina meyyal U vefadar degildir / Fetlin
18 Farig olmam ahdan dildare kar etmezsede Bevit ilahi Failatin/ Fa'ilatiin/
Suzis-i dildir garaz yar i'tibar étmezsede Y Faiilatiin/ Failiin
18 MUmiyanin hevesi soyle da‘if étdi teni Bevit ilahi Faiilatiin/ Fe'ilatin/
Bir kilin ardina sinsem goremez kimse beni Y Feilatin/ Fe'iliin
192 Hamdi Fasl-1 nevraz érdi canan ile ‘isret vaktidir Hamdiya sad ol bu hengam-i safada cekme gam Bevit ilahi Faiilattin/ Failatin/
Meclis-i sahbada yaran ile sohbet vaktidir Al ele cam-1 mey-i def'-i kuduret vaktidir Y Faiilatiin/ Failiin
Vezine
192 Ders-i ‘aski Hazreti Monladan alur mesnevi Basima giysem ‘aceb midir kilah-1 Mevlevi Bevit ilahi Faiilattin/ Failatin/ uymayan
Oldi dil Sems-i Tebrizi ma'nevide peyrevi Bir Karamant glizel mahbubi sevdim Konevi Y Faiilatiin/ Failiin misralar
bulunmaktadir.
192 Dil perisan oldugi ol zllf-i ‘anberden midtr Dile bu cevr U sitem ol la'l-i stikkerden middr Bevit ilahi Faiilattin/ Failatin/
Dide giryan oldigi ol cesm-i hancerden middr Bilmezem benden mi yad ilden mi dilberden midur Y Faiilatiin/ Failiin
U~“’/ Mefafliin/ Mefaliin/
) B . " efa’iliin/ Mefa'iliin
1 A A {5"’“ Beyit Nahi | Mefatiin/ Mefaiin
Geliirsen sen gel ey gussa hele bari 3
Ferah sadi gellir gecer benimle kalacak sensin
Mahlas
R “Beni sol deflt da'if eyledi haltin hevesi . - Feilatin/ Fe'ilatiin/ divandan
a v .
19 Emr Bicsem olurdi kaba egniime perr-i megesi” Bevit llahi Feilatin/ Feliliin tespit
edilmistir.
190 La'l-i mey-glnun seha keyfiyyeti canimdadur ArzU-yi hatirumdur hem seni eyler taleb Beyit ilahi Faiilattin/ Failatin/

Hem hayaltn bir nefes hali degll yanimdadur

Akl u fikrl niyyetim hep cimle sultanumdadur

Failatin/ Fa'ilin

Nndme




Sende glizellik hatm olmus

Yeter cevr eyledin yeter

19 Ahu gdzIim sirin sdzItm Ahu gdzIim sirin sdzIim Beyit llahi 81l hece dlcuisti
190 tHarap olupdur ol abad gordigin gonlim Cihanda basina azad iken benim ‘6mrim Bevit ilahi Mefa'liin/ Fe'ilatiin/
Gaminla toptoludur sad gordigin gonlim Kul oldi sen sehe azad gordtglin génlim Y Mefa'lin /Fa'lin
Mahlas
" “‘Duymaya girsem eger mar-1 da‘ifin gdzine . - Faiilatiin/ Fe'ilatin/ divandan
b
1 semf Ey Stleyman-i zaman soyle da‘if oldi tenim” Bevit llahi Feilatin/ Feliliin tespit
edilmistir.
o0 Ben haste halas olmag-ctin mihnet U gamdan Kurtar yakami lutf ile gel cevr-i sitemden Bevit ilahi Mefald/ Mefa'ld / Mefailii
Beli beli beli bell dost mhnet-i gamdan beli dost Beli beli beli beli dost mihnet-i gamdan beli dost Y / Fetlin
; Ey gonul derd-i dertnin sirrini dildara ac . - Faiilattin/ Failatin/
20 A - B - Beyit [lahi i e
Sineni sad-pare kil semsir-i gamla yare ac Faiilatiin/ Failiin
o0 Fena bulur mi ol ‘asik ki yari bakidir Elinde sagar-i ‘isret gézlinde nesve-yi mey Bevit ilahi Mefa'iliin/ Fe'ilatiin /
Ne gam o bulbtle kim gilizari bakidir Cihan-1 cem-gedenin yadigari bakidir Y Mefa'lin/ Fa'lin
o0 inen hicr odina yakma esirge can miistaki Bahar-1 hiisne aldanma sakin kim bulbtl ahindan Bevit ilahi Mefa'iliin/ Mefa’liin/
Kalur sanma benim ‘6mrim glizellik kimseye baki Dagitdi yapdigin stinbul yele verdi gil evraki Y Mefa'iliin/ Mefa'iliin
Bir yere gellp soylesecek ‘asik u ma‘sik . T
a A
20 Hic anda olan lezzet-i gliftara toyulmaz Bevit llahi
o0 Menem ol vadi-yi mihnetde kim olmus Mecnin Dil-i divanemi gor bir kil ile bend étdi Bevit ilahi Feilatin/ Fe'ilatiin/
Kay-1 Leylaya bulunmaz bafa bir rah-nimuan Saci cadu bafa bilmem nice kildi efstin Y Feilatin/ Feliliin
Mahlas
o0 Sair Ubeydi Ayagim adim atmaz bir kadem mey-haneden gayri Koya gavgayi ey va'iz kulagim nesne gls etmez Bevit ilahi Mefa'iliin/ Mefa’liin/ divandan
Y Elim bir nesne tutmaz sakiya peymaneden gayri Surahi gulguliyle na‘re-yi mestaneden gayri Y Mefa'iliin/ Mefa'iliin tespit
edilmistir.
b Bagladim ztnnarimi zahid meni men‘eylemis Ol meger ‘asik degil ben ‘asiki men" eylemis . - Faiilattin/ Failatin/
20 A o S - A - > o Beyit llahi e e
Asikim nasih meni ister pesiman eyleye Asikim nasih meni ister pesiman eyleye Faiilatiin/ Failiin
o0 Ne emdik la‘l-i canani ne saradik sineye ani Bevit ilahi Mefa'iliin/ Mefa’liin/
Beriyliz ctimle hazlardan ne ruhani ne cismant Y Mefa'iliin/ Mefa'iliin
91 Cehre-yi ziba-yi t0 resk-i bitan-1 Azer Hey hey hey dost dost dost dost Bevit ilahi Faiilattin/ Failatin/
Her cend vasfet mikoned der-hisn-i z'an ziba-teri Hey vay vay vay der-hisn-i z’an ziba-teri Y Faiilatiin/ Failiin
91 Esdi bad-1 subh-dem gest G glzar eyyamidir Zahir oldi gonceler yer yer acildi laleler Bevit ilahi Faiilattin/ Failatin/
Gonca-ves diller aculsun nev-bahar ayyamidir Cemreler dusdi yine ‘azm-i kenar eyyamidir Y Faiilatiin/ Failiin
5 “Sanman bizi stfi gibi seccade-perestiz” . I Mefaliu/ Mefa'li / Mefa'ili
21 ; . . ) 5 . Beyit [lahi o
Biz mest-i mey-i meykede-yi bezm-i elestiz / Fetlin
91 Yanup yakilmisiz ‘askifila giryan olman yegdir Seni agyar ile ‘isretde gdrmek cokca sabr ister Beyit ilahi Mefa'iliin/ Mefa’liin/

Makamat ehliyliz ney gibi nalan olmamiz yegdir

Yine mirim esir-i derd-i hicran olmamiz yegdir

Mefa'lin/ Mefa'lin

Nndme




Mabhlas

91 Seyhi'l-Islam “Her katre-yi [eskiim ki] akar kan arasinda “Olmakda giizellikde o meh Yusuf-1 sani Bevit ilahi Mefald/ Mefa'ld / Mefailt | divandan
Yaya Efendi LU'lG" gibidUr subha-yi mercan arasinda” Bir fitne kopar korkarim ihvan arasinda” Y / Felin tespit
edilmistir.
. - Failatiin/ Fa'ilatin/
a
21 Beyit Nahi | Faviatan/ Failin
" ‘ussaki canindan éder bi-zar ‘ask
‘Uzlet eyler yardan terk U diyar étmezse de
o1 Mihr U vefasini yarin gérmeden ayrildim meded Ben aglarim zari zari yakdi bagrim hasret nari Bevit ilahi Muistef'iliin/ Mstef'iliin/
Gonca gullni gllzarin dermeden ayrildim meded Sineme ol sivekari sarmadan ayrildim meded Y Muistef'iliin/ Mstefiiltin
) ) Mahlas
o1 Seyhu'l-Islam “Asikun almaga canin tir kim canan atar S6z atar kiyunda hismundan rakibe ol pert Bevit ilahi Faiilattin/ Failatin/ divandan
Yaya Efendi Ol hadengtin Usttne bi-care ‘asik can atar” San melek iblise gbkten ates-i stzan atar Y Faiilatiin/ Failiin tespit
edilmistir.
) Sensiz olmaz bedende rahat-1 can yar yar Ey lebi rih-bahs hem-ct mesih yar yar . I Fa'ilattin/ Mefa’lin /
21 - . - o . : . - o Beyit [lahi -
Haste-yi ‘aska mahz-1 dermansin yar yar Mrde cisme ‘acep ne hos cansin yar yar Fa'liin
o1 Sordum lebine kandedir ol cesme-yi cani Sevda-yi ser-i zUlfUne disdi dil-i ‘asik Bevit ilahi Mefald/ Mefa'ld / Mefailii
Bir hande-yi kandiyle dédi sorma sen ani Bir aht-y1 cenddir gbzedir rah-1 yabani Y / Fetlin
Aculup agyara vefa éde bu kemal-i hiisn ile her-
99 Dil-i ates-nakimi ‘arz eyle yUri ey saba der-i canane demde Bevit ilahi Muitefa'iliin/ Mdtefa'iliin/
Sulayup ‘ask ile yolun carib éde mtjganimi divane Bu reva midir ki hezareyi sala ol gtil-ruh gam-1 Y Muitefa'iliin/ Mutefa'iliin
hicrane
Mahlas
99 Nefi “Esdi nesim-i nev-bahar acildi giller subh-dem Zevkin o rind eyler midam kim tuta mest U sad kam Bevit ilahi Muistefiiltin / Mustefilin /| divandan
Acsin bizim de géonlimiz saki meded sun cam-1 cem” “Bir elde cam-i lale-fam bir elde zilf-i ham-be-ham” Y Muistefiiltin / Mustefillin tespit
edilmistir.
22° Her zaman ‘askin beni zar eyledi Yine ben de kildim bugtin agyar ile . T O e, .
22° Rahm kil ey na-mdasilman rahm kil Dad dad imanim rahm kil ey na-mdasilman rahm kil Beyit llahi Failatin/ Fatlatin/ Fatidn
22" Aceb ol camimi caniyine gorem mi gorem mi_ Ol perisirins0z e kul ediberiozine - geyie | fiani | 160 hece ol
Bulbultn gll-i handani yine gérem mi gbrem mi Bir dahi diinya goziyle yine gbrem mi gérem mi
5ob Gonll ki “ask ile divane oldugun bilmez Gonul bildr ki basinda bir 6zge sevda var Bevit ilahi Mefalun/ Fefilatin /
Su meste dondi ki mestane oldugun bilmez Cinadn-1 ‘ask ile amma ne oldugun bilmez v Mefalin/ Fa'lin
5ob Qék olan dest-i cefan ile girlbbanimdir Tir-i mdjganifa can vérmesi sehl idi amma Bevit ilahi Faiilatiin/ Fe'ilatin/
llisen har-1 gam-1 mihnete damanimdir Ol cefa-pise bir agiz dése kurbanimdir Y Feilatiin/ Fa'liin
220 Demidir diller olursa yine sad u hurrem Bilbdl 6tmezse ne gam bag-i cihan icre ne gam Bevit ilahi Failatin/ Feilatin/
23° Bell canim beli canim beli ‘dmrim vay Beli canim beli canim beli ‘6mrim vay Y Feilatiin/ Fa'liin
930 Acllmaz acllmaz gonliim acilmaz Visal-i yare ben érmedim kaldi Beyit ilahi 11'f hece olcusii

Bi-vefadir menim goénlim aciimaz

Bi-vefadir menim goénlim aciimaz

Nndme




Ey saba ‘arz-1 niyazim kandedir ol ‘ask-bazim

Kiyma bana nazl yarim yiter bana inkisarim

23 Ne yarim var ne hem-razim ‘askinla halim yamandir Geéceler subha dek zarim derdinle halim yamandir Beyit llahi 16's hece lctist
23b Y}ne d_ers_,er] d‘Ale m\hman Old,' yar yar Adlm'arjsan b'r eyt ad etse@ yaryar Beyit ilahi Feilatin/ Fe'ilatiin/ Falin
Yine hicrinle ciger kan oldi yar yar Garazin cevr ise uran oldi yar yar
53 Gel ey senifle mey icelim Stre gor devrani elifide iken Bevit ilahi Mefa'iliin/ Mefa’liin/
Bu devran kimseye kalmaz efendim Bu devran kimseye kalmaz efendim Y Fe‘liin
) Mahlas
o4 Baki “Benzetdi dehanunda olan habb-inebata “Aram-geh-i murg idi derler ser-i Mecntn Bevit ilahi Mefald/ Mefa'ld / Mefailt | divandan
Seb-nem goricek gonca heman agzi sulandi” Meydan-1 mahabbetde ne baslar yuvaland!” Y / Fetlin tespit
edilmistir.
o4 Amed seheri nidar-1 meyhane-yi ma Ey mera mey dih ki vakt-i ma bekamest Bevit ilahi Beyirler
Key rind-i harabat u divane-yi ma Be pe-ya-pey dih ki his yar-i hiramest Y Farscadir.
o4 Men bade-i telh telh-i dine horem Englr-1 helal his derhom gerdem Bevit ilahi Beyirler
Ender ramazan be seb-i azine horem Ta telh mekez hiida-y1 na-men-nehorem Y Farscadir.
o4 Her gah ki bi to gest-i glilsen gerdem Gerdend herifan heme gll der damen Bevit ilahi Beyirler
Gul didem U sad hezar sivem gerdem Men-htn-i dil G dide be- démen gerdem Y Farscadir.
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247 (‘Q \\_‘. Yy, Beyit ilahi Beyirler
\\’ Farscadir.
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242 CUn cesm-i siyah yar ber-kar olmaz Ber-vechle tesliyet éder “asik kim Bevit ilahi
24° Agyar dinlese cay-1 inkar olmaz MUjganlarinin biri haberdar olmaz Y
Mahlas
Aln “Ey ki hezar aferin bu nice sultan olur “Her ki bugilin Velede inanuben kul olur . T Faiilatiin/ Fe'ilatin/ divandan
b g >
24 Ahmet Eflaki Kuli olan kisiler hisrev t hakan olur” Yohsul ise bay olur bay ise Sultan olur” Bevit llahi Feilatin/ Fa'iliin tespit
edilmistir.
o4b Nigara ey sanma kim bir dem gondl handan olur Gonul hurrem olur cana cemalin ‘arz etdikce Bevit ilahi Mefa'iliin/ Mefa’iliin/
Esim feryad ile zari isim efgan olur sensiz Cihan bag-1 cinan olsa bafia zindan olur sensiz Y Mefa'iliin/ Mefa'iliin
23° Mubteladir can safa bir gayri canan istemez Tesne-yi cam-1 visalin ab-1 hayvan istemez Bevit ilahi Faiilattin/ Failatin/
24 ‘Askinin bimaridir ‘alemde derman istemez Ma&’il-i mdr-1 hatin mulk-i SGleyman istemez v Failatin/ Faiiltn
o - Yazilmis bezm-i hiisniin gllseninde gllseninde . .
o4 Aldanma ey gonul meydan senindir gulseninde Beyit ilahi Mefa'iliin/ Mefa’iliin/

CU disdin derdine derman senindir

Sire gor sakiya devran senindir senindir senindir

Fe‘liin

Nndme




Vefa kilsan dil-i nasadimi sadan étsef olmaz mi

Reh-i ‘askinla mecnln eyledifi ¢lin saci ey leyli

Mefa'lin/ Mefa‘lin/

242 o e N - ; SN Beyit ilahi o o
Gondl murgini dam-1 gamdan azad étsefi olmaz mi Guzeller sahisin vaslinla abad étsen olmaz mi Mefa'iliin/ Mefa'iliin
o4 Bulbul-i dil yine bir gonce iclin zar oldi Dil-i sevda-zedeyi kimseye vermem dér idim Bevit ilahi Feilatin/ Fe'ilatiin/
Yine bir silsile-yi ‘aska giriftar oldi Yine bir saha esir olmada nacar oldi Y Feilatin/ Feliliin
o4b Aceb is eﬁd\m kerjdAlAme bl—vefaisemAseveI\A Sevdigim dyyynca bana yuzﬁdutaﬁr cefadan yana Beyit ilahi 16/ hece dlciisti
Uyhular girmez gbzime hercayi seni seveli Ben bana étdim ben bana bi-vefa seni seveli
Yazmada beyit
Gel gondl milkini seyran édelim “aklimizi alan sehane Niceler olmusdur derdinden sayri tolasdim cihani olarak
dilber bulmadim gayn . T - R gelmektedir.
b
24 Muradim hak paye ylz sirmege canima minnetdir Bir sirin gelmisdir bir daht leyli bir de sen gelmissin Beyit llahi 11l hece olcast Ancak vezni
bahane dilber cihana dilber dortlik olarak
saglamaktadir.
Beni avare evleven Irak yollara dislren )
24° vare eyieye ) Karli taglari asiran Beyit llahi 8'li hece olclsti
Sen misin dilber gamzen mi o . .
Sen misin dilber gamzen mi
Meh-vesim hayalin gitmez géziimden Vuruldum yine bir kasi kemane . I - )
b v 0 )
24 Ah étmesem hasret meni oldUrir Canim sayd eyledi tir-i mujgane Beyit llahi 11l hece olcast
Bir glimUsden kal‘adir mahbds olupdur anda ab . . Faiilattin/ Failatin/
b A .
24 Dogse zerrin topla feth eylerdi [ani] af-tab Bevit Lugaz Faiilatiin/ Failiin
24 Der-be-der disdim geda tek ‘domrim verdim bade ben Bevit ilahi Faiilattin/ Failatin/
Bulmadim bir yar-i sadik su fena diinyada ben Y Faiilatiin/ Failiin
Cesm-i mestet ra benazem ey peri Miborem bade be cesm-i mest-i td ~ Beyirler
26° = o . ZEm €y p Tora nazem ta nemirem toci men dildar birade Beyit llahi Y
Dil-i ‘asik ra begaret miberi . Farscadir.
besim
Mahlas
24 Sultan Murad G-GV’QI dgnyada nlha-yet5|ziguze'\ gqrd| gozum Se“r—te—sAe.r Qunyayl bir yana kosunlar vezn edup Beyit ilahi F({ll({tl{ﬂ/ Fqllqtun/ dlvarjdan
Kimseyi dil sevmedi amma seni illa seni Clmlesini gayrilar alsun koyup bana seni Faiilatiin/ Failiin tespit
edilmistir.
26° Terk-i can eyler gamindan gecmez ey adam-1 can Nale eyler zar u tenha sine-yi sad-pareden Bevit ilahi Faiilattin/ Failatin/
26P Sensiz aram eylemez bu dil-i seyda n’eylesiin Sensiz aram eylemez bu dil-i seyda n'eylestin Y Faiilatiin/ Failiin
Mahlas
A Déme agyara lutf étsem nihani kim duyar ani . - Mefa'iliin/ Mefa’iliin/ divandan
a v
26" | Hasimi Olur raz-i nihan ‘asika ilham-1 Rabbani Beyit Nahi | Mefatlin/ Mefatlin tespit
edilmistir.
Yarim tas Ustline bir g6z komuslar . Muam - R
a v A
26 Ani bir dilberin adin démisler Beyit ma 11l hece olcast
24 Vefa vi mihr U eseri nfd-karda yokdur Sikayet eylemez gayrilar gibi yohsa Beyit ilahi Mefa'lin/ Fe'ilatiin/

Olursa da hele ol sivekarda yokdur

Dertnumun gami bir dil-fikarda yokdur

Mefailin/ Fa'liin

Nndme




24 Anlamazdi dil eger derdinle bimar olmasa Bir dem icre oldururdu gussa-yi devran beni Bevit ilahi Faiilattin/ Failatin/
Derd onulmazdi begim ‘askinda timar olmasa Hem-demim her-dem hayal-i la’l-i dildar olmasa Y Faiilatiin/ Failiin
Mahlas
24 Seyhi'l-Islam Gonlam agllmaz déme cana bahar olsun hele Guc¢ deglldir yari tenha eylemek agyardan Bevit ilahi Faiilattin/ Failatin/ divandan
Yahya Efendi Cam-1‘1ys-1 mirg-i zerrin-per sikar olsun hele Tali'im olsun mUsa‘id yar yar olsun hele Y Faiilatiin/ Failiin tespit
edilmistir.
24 Yasim kim gozde “aks-i ‘ariz-1 canane dismusdur Bana ta'n eyleme zahid ezel divan-i kismetde Bevit ilahi Mefa'iliin/ Mefa'iliin /
O sebnemdir seher berk-i gil-i handana dtsmasdur Sana tesbih U ta‘at ‘asika peymane dismusdir Y Mefa'iliin/ Mefa'iliin
24 Gaminla sadumanim kayd-1 ‘dlemden halas oldum Bevit Muam | Mefailin/ Mefa'ilin /
Dil-i zar yitirmisdim yine buldum yine buldum Y ma Mefa'iliin/ Mefa'iliin
57 Ol bezme ayak basma ki amade degildir Basdan alimaz “aklimizi bade ne sirdir Bevit ilahi Mefald/ Mefa'ld / Mefailii
Ol siseye el urma ki pir-bade degildir Guya ki bizim icdigimiz bade degildir Y / Felin
57 Mey meclisdir bunda geda bunda Cem olmaz Sabit kadem ét yari meded meclis-i meyde Bevit ilahi Mefald/ Mefa'ld / Mefailii
Kantn-1 mahabbetde begim Zir G bem olmaz Saki bize bir boyle yerinde kerem olmaz Y / Felin
27° Yol disdi ctinki gurbete vay dost Olmeden yiizin goreyim yar yar dost dost . T " o
27° Gel nazlim hasret gtinidtr vay dost Gel nazlim hasret gtinidur vay Beyit llahi 81l hece dlcuisti
57 Kasin yanindaki halin degildir ey meh-rt Bevit Muam | Mefailin/ Fe'ilatin/
Sitaredir ki olupdur hilale hem peh-la Y ma Mefa'lin/ Fa'lin
57 ‘Aleme verdi seref ndr u feri sultan yine Nev-bahar eyyamide acildi glller laleler Bevit ilahi Faiilattin/ Failatin/
Zeyn éderse vaktidir giller gilistani yine Asikar oldi cemende sun‘1 yezdani yine Y Faiilatiin/ Failiin
Yar oldugl yerde agyar gerekmez Simdi fikrim ancak yarin visali . T " R
b
2/ Letafet glldedir harda degildir Yohsa ‘akil degme yerde degildir Beyit llahi 11 hece dl¢iist
27° Serv-i tU meger ze na nesined Men budem u dil-i tt bord an niz Bevit ilahi
28° Kiyn dil nefesi beca nesined Hod gu ki gamet koca nesined Y
; . I Beyirler
28 Beyit [lahi Farscadir.
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Ey meh-i derhah-1 mehin ra-yi td . T Beyirler
a
28 Derme-bad cesmi men ez ri-yi tl Beyit llahi Farscadir.
“Nazar-1 pak ile her kim baka vech-i hiisne . T
a o A .
28 Yazilur defter-i a'maline yiz bin hasene” Beyit llahi
g H..elg |stemez§m senden uZ|IAem kesilem . Beyit ilahi
Yiri var mevlaya saldim seni benden keseni
R . L - . Vezine
28? Sak‘ya cam-1 mey Ahe“b% gal olur Der goren taze dagl ba§|mda Beyit ilahi 11'li hece élcist uymayan misra
Eline kim alursa bdlbdl olur Ne glizel kirmizi karanfil olur
bulunmaktadir.
Mahlas
5 R “Sabr eyle dila derdlini canana tuyurma “Zinhar sakin mey yerine kanun icerler . - Mefald/ Mefa'ld / Mefailt | divandan
28 Baki . - o ) ) . L - ) Beyit [lahi o .
Can icre nihan eyle veli cana tuyurma Keyfiyyetin ol gdzleri mestana tuyurma / Felin tespit
edilmistir.
- L - - Kemaninin du‘asidir ¢cikan ‘ars-1 mu‘allaya . R
a - N .
28" | Kemani Cenab-1 Hazreti Hakdan ‘inayet oldi dunyaya Bu tarihde bi hamd'illah Muhammed Han geldi Beyit ilahi | Mefaian/ Mefailin/
28 Vlcuda geldigi el-Hak Muhammed Han giran-maye dinyaya Mefa'iliin/ Mefa'iliin
g Oykundr imis goriip ol kadd-i bulendif sivesin Bevit Muam
Silkin dirahti koparin dalin koman bir meyvesin Y ma
b ‘Arz-1 didar eyledikce ‘asika cananeler Sen saci leylayr her ‘akil gérip mecnun olur . - Faiilattin/ Failatin/
28 ’ T _ A , . . . Beyit [lahi i e
Doymayup tab-i1 cemale nara ol dem yaneler Togri séyler n'eylesiin ya ‘asik-1 divaneler Faiilatiin/ Failiin
gh Gghst“andlr naks-1 anii \Iler'l. - Kandesin soy\e ey taze nihalim - Beyit ilahi 11'f hece olcusii
Gl gl olmus al yanagin gulleri Bunca demdir hic sormadin ne halim
gh M_ey ile ma.l—_l yetimi ele almali degl\A Beyit ilahi
|kisinden birin alsan mey almali degil
79 Ol nedgr kim yok durur cisminde can Dili yokduAr \/etml§nlkl dl\(l bLIur Beyit ilahi 11'f hece olcusii
Karni ici toptolu yilan ¢eyan Basini kesicegez sdyler ‘ayan
Mahlas
A Ey hatm-i rustl ‘aleme gelsef n'ola ahir . - divandan
a = 9 v
29 Rizayt ‘Adetde budur sofira gelir bezme ekabir Beyit llahi tespit
edilmistir.
Su denld istediim yari muvafik . T
a A
29 Muvafik dedi kim imis manafik Beyit llahi
Ol tabib-i can meded gelstin buglin bimarina . T
a v
29 Yoksa bicare helak oldi érismez yarina Beyit llahi
) Isitdim ‘azm-i hammam étdi yadim Yilerek yortarak hammama vardim . T
29 - - A _ _ - Kit'a llahi
Heman ol dem revan oldi revanim Heman ben dahi vardum ¢ikdi canim
79 Mest iken bir yériii emdim dédim ol yer neredir Beyit ilahi

Dilim ucundadir amma diyemem dédi nigar
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Ne denli sa‘y édersefi bir murada

Failatin/ Fa'ilatiin/

a . H .
29 Ele girmez mukadderden ziyade Bevit llahi Faiilatiin/ Failiin
“Ehl-i diller arasinda aradim kildim taleb . T
a A v
29 Her hiiner makbdl imis illa edeb illa edeb” Beyit llahi
Lam elifle lam he bir ad olur .
a o
29 Bunu bilen ki kati tGstad olur Beyit Lugaz
509 Cihan icre iki nigmet kati sirin durur ey yar Bevit llahiilah | Mefailiin/ Mefaliin/
Biri dilber ylzin gérmek biri de gdrmemek agyar Y i Mefa'iliin/ Mefa'iliin
ogb Sen bana gelmek ba‘iyd  ben sana varmak muhal Bevit ilahi Faiilattin/ Failatin/
Kim hiima inmez yére konmaz kebuter Ka'beye v Failatin/ Fa'ilin
ogb Ne ‘alemde safa buldum ne zamandan vefa buldum Bevit ilahi Mefa'lin/ Mefa‘liin/
Gelelden fani diinyaya elemlerle cefa buldum Y Mefa'lin/ Mefa'lin
Mahlas
. Bu deyrtin safhasina yazmis ebrar . - Mefa'iliin/ Mefa’liin/ divandan
b 2 .
29 Suzi Vefasiz dilberden yeg naks-1 divar Beyit llahi Fe‘liin tespit
edilmistir.
ogb Li “ala’l-mahbubi deynin kille yevmin bdseteyn Bevit ilahi Faiilattin/ Failatin/ Beyitler
Evvela fi sahni vechin saniya fi's-sefeteyn Y Faiilatiin/ Failiin Arapcadir.
b Zamane hublarini sorma bana Sol kadar nefret edtpddir tab‘im . . Me:fa Wiin/ Mﬁfq ’I.{m/
29 Yaklpdur anlar bendm ylrecigim ‘Akla gelmez ylizlerin gbrecegim Beyit Kita Feulun  Failatin/
up yureas XaE Y goreces Failatin/ Feilin
ogb Her ki diler dismeninden intikam almak tamam Bevit ilahi Faiilattin/ Failatin/
Fazlin andan artuk étstin oldur ana intikam Y Faiilatiin/ Failiin
ogb Yok yére ni‘metini halka sakin bezl étme Meskenetle 6zini hake beraber kilsan Bevit Kita Faiilatiin/ Fe'ilatin/
Dinyede nam G nemek hakkini gdzler yokdur Kisiyi eylik ile yad édup anar yokdur Y Feilatin/ Fa'iliin
Mahlas
Apipn Ey gonca-fem her-dem gamin Vasf-1 cemalinde senif . T e . divandan
a 7
30 Katibi Yanimda yar hem-demim Zikrin olur def’-i gamim Beyit llahi Mustefiln/ Mastefilin tespit
edilmistir.
; Fas étme gam-1 ‘aski dilden bert dilber . - Mefald/ Mefa'ld / Mefailii
30 S P . Kit'a llahi o
Divane gonul sdylemez oldi eleminden / Felin
30° Sol ‘asik-1 divane éder zevk U safa kim Bevit ilahi Mefald/ Mefa'ld / Mefailii
Fark étmeye dehrin elemin ‘tys ( deminden Y / Fetlin
30b Bana kog%k derler begler pasalar Gor]l(gmjgr] §ehr|n|A talan eyledi Beyit ilahi
Hey begzadem pasalar Hey ‘ivazim eyledi
Mahlas
312 Kabali Dil alsa gordiglin demde dilarada kemal olsa Kabiilt mah-ralarda visale va'de olsa Bevit ilahi Mefa'iliin/ Mefa’iliin/ divandan
Muradin anlasa ‘alemde dildar ehl-i hal olsa Dem-i vasl-i dilara her-dem G her mah visal olsa Y Mefa'iliin/ Mefa'iliin tespit
edilmistir.
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Felekden fi'l-mesel tas inse yére

Mefa'lin/ Mefa‘lin/

a ¢ i H
81 Dokunmaz kimseye illa fakire Kita llahi Fe‘liin
Her tir-i bela kavs-i kuzalh]dan ola nazil . I MefGli/ Mefa'li / Mefa'ili
a A A
81 Sahra-yi dil ehl-i safadir afia menzil Bevit llahi / Fetlin
312 Kaddim ki senin kaza-yr ‘agkinda kemandir “Her tir-i kaza kim éristr sana felekden Kita ilahi Mefald/ Mefa'ld / Mefailii
Ahimdir anin tir-zen-i riste-yi candir Sabr eyle goAdl bu da gecer devr-i zamandir” / Fetlin
Dile zulfunden éristrse nesim Gel gontl ka'besin ziyaret kil . T P P e
a A
81 Ki halil oldi bu makama mukim Ki olupdur makam-1 ibrahim Kita llahi Feilatan/ Feflatan/ Fellin
b Sevkle bin mirvaha cunban olup Sanki Stleymanlik edtp dehrde . T O el .
81 Vardi safa habina ol gll-‘izar Kabza-yi hikminde idi rGzigar Kita llahi Fatlatan/ Fatiatn/ Failin
b El-hased ey mirvaha oldi mekanin dest-i yar . - Faiilattin/ Failatin/
31 - . . LT Beyit llahi e e
El verince boyle el vérse kisiye rtzigar Faiilatiin/ Failiin
31 Mirvahayla éde gor ates-i ‘aski teskin Bevit ilahi Faiilatiin/ Fe'ilatin/
Ruzigar ile olursun giderek yare yakin Y Feilatin/ Fa'iliin
Bulbultm ki yanina varsam dedim . T O el .
b
31 Dédi nola biilbiil isery stedur Beyit llahi Faiilattin/ Failatin/ Fa'ilin
Ol sah-1 hisn eylestin cevrini efzln . T
b B
81 ‘Azline cikar bir gin anii hatt-1 himayun Beyit llahi
31b Benim canim benim canima kiyma Beyit ilahi 11'li hece blciisii
Yiregim pare pare kiyma kiyma
31 ilaht derdime derman eyle ya Rab Bevit ilahi Mefa'lin / Mefailiin / Vezin hatasi
Refikim her dem Tman eyle ya Rab Y Fe‘liin bulunmaktadir.
Beni yakdi firak-1 ‘ariz-1 yar . - Feilatin / Mefa'lin /
b A >
31 Ve kina Rabbena ‘azabe’n-nar Beyit llahi Fe'iltin
Ey hak bizi bir hosca 6rt basdir . T
b v v ?
81 Oluriz diriliriz anif altinda kalmaziz Beyit llahi
) Mahlas
31 Remyzi Pluru; |gymey7|[jce“ bir der:rj mey i Beyit ilahi Fellq.tun / Mefailiin / dlvarjdan
Ve mine'l-ma’i kille sey’in hayy Feliliin tespit
edilmistir.
Hammamzade X Mahlas
b L ‘Asik oldum bilmedim yar 6zgelerden yar imis . - Faiilattin/ Failatin/ divandan
31 Ismail Dede o i - o Beyit llahi e e .
A Allah Allah “asika boyle cefalar var imis Faiilatiin/ Failiin tespit
Efendi M
edilmistir.
31 Eline ayine alup gin ylzifie bakma sakin Bevit ilahi Faiilatiin/ Fe'ilatin/ Vezin hatalari
Sende asiifte olursun sanma bencileyin Y Feilatin/ Feliliin bulunmaktadir.
31 Istikametde kalem sevkde sem" olsa k|$\” Beyit ilahi Feilatin/ Fe'ilatin/

Yine mikras-1 beladan basini kurtaramaz

Fe'ilatin/ Fe'iliin
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Meseldlr hice-yi devr-i zamandan

Mefa'lin/ Mefa‘lin/

a H i H
82 Kime kim eylik étsefi sakin andan Beyit llahi Fe‘liin
Mahlas
392 Emri CUnki gbrdim minnet ister vérmege dinya murad Bevit ilahi Faiilattin/ Failatin/ divandan
Ana minnet étmedim kurtuldum oldum na-murad Y Faiilatiin/ Failiin tespit
edilmistir.
392 Lutf édUben sen gellrsei mirde cisme can gellr Bevit ilahi Faiilattin/ Failatin/
Name yazup génderirsef bendeye ‘unvan geldr Y Faiilatiin/ Failiin
300 “Ensesinden billiriz hatti gelen mahbub!” Bevit ilahi Feilatin/ Fe'ilatiin /
‘Arif olan begim ardindan okur mektabi Y Feilatiin / Feiltin
30 2abr ile atlas olur dut yapragi Beyit llahi | Failatin/ Failatin/ Failin
Yigidi hor gostertir don 1pragi
392 Mi‘mar-1 ezel balcigima clnki el urdi Ya ben gamun anasl idim indi bilmeden Kita ilahi Mefald/ Mefa'ld /
Sandim ki belayile vefayile yogirdi Yahud beni anam gam ile biyle togirdi Feilatin / Feultin
30 Az yemek az uyumak az sbylemek Beyit llahi | Failatin/ Failatin/ Failin
Kisiyi insan iken eyler melek
30 Gesm-i ‘asikdan akan bu kanlu yas Beyit llahi | Failatin/ Failatin/ Failin
Kimseye hayr eylemez gafil mebas
30 Derd 0 haltim yazmisam almadadur Beyit ilahi Failatan/ Failatin/ Failin
Can verlp vashn gonul almadadur
390 Dinya gibi ne denlt olursan da bi-vefa Bevit ilahi Mefali/ Fa'ilati/ Mefailii /
Dinya kadar olur bana sen étdigin cefa Y Faiiliin
300 “Ne kadirem ser-i kiyun varup ziyaret édem” Bevit ilahi Mefa'lin/ Fe'ilatiin/
Ne fursat oldi sana halimi hikayet edem Y Mefa'iliin/ Fe'iliin
isitdiim cagirur derd ile bir nay . - Mefa'iliin/ Mefa'iliin /
b
82 Cihan bizden teht kalsa gerek vay Beyit llahi Fe‘liin
Oldugi-¢ctin mahabbet rah-1 mihnet . - Fa'ilatiin/ Mefa’lin/
b . .
82 Yazilur sekl-i mihnetde mahabbet Beyit llahi Fe‘liin
Daglar yakdi sinemde dilber . T
b >
82 Her birisi birer fultri deger Beyit llahi
390 Sanma kim sensiz habibim tende canum anlanur Bevit ilahi Faiilattin/ Failatin/
Dostum oldi [tek] hayalin dilde mihman anlanur v Failatin/ Fa'ilin
390 Dane dane sa'’y kilsan dane-yi erzen gibi Bevit ilahi Faiilattin/ Failatin/
Savurur bad-1 ecel ahir ani hirmen gibi Y Faiilatiin/ Failiin
300 Dersin okurken kapar [na]gah kitabin nazdan Bevit ilahi Faiilattin/ Failatin/
Ezber eyler sive-yi babin var ise agmazdan v Failatin/ Fa'ilin
390 Dislerin 1U’lGye benzer leblerin dirdaneye Beyit ilahi Faiilattin/ Failatin/

Sad hazaran aferin seni toguran aneye

Failatin/ Fa'ilin
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Makstdumuz ne kahve ne kahvehanedir

Mefa'ulli/ Fa'ilatii/ Mefa'li

b ; Ak
82 Didar-1 yari gdrmege ancak bahanedir Bevit llahi / Failiin
330 Varursan ey kitabum vér selami Eger gbzden irag olduksa ey yar Kita ilahi Mefa'iliin/ Mefa’liin/
Dahi dé lutf édUp is bu kelami Gontlden de irag olmak revami Fe‘liin
Mahlas
330 ismeti Ndvazis-i glli dehrf ‘itab-1 harina degmez Hezar naz ile ‘ussaka bir nigahi o suhun Kita ilahi Mefa'lin/ Fe'ilatiin/ divandan
“Safa-yi cami bu bezmin gam-1 humarina degmez” “Reh-i niyazda yillarca intizarina degmez” Mefa'lin/ / Feiltin tespit
edilmistir.
Mahlas
330 Fuzal Geldi ol dem ki kilam canimi cana fida Bevit ilahi Feiilattin/ Feilatdin/ divandan
Eyleyem ‘arz-1 mahabbet kilam izhar-1 vefa Y Feilatin/ Fe'iliin tespit
edilmistir.
Mahlas
AL~ “Sevdlugim kadd-i bulendin gostertr ‘Asik oldum bir sipahi-zadeye . T O e, . divandan
a B A
33 Baki Hb olan elbetde kendin gostertr” Hism edUp bafa levendin gostertr Kita llahi Fatlatan/ Fatiatn/ Failin tespit
edilmistir.
330 Seb-i flrkat geclp érdi seher insa'allah Lutfuna muntaziruz biz o gani Mevlanun Kita ilahi Faiilatiin/ Fe'ilatin/
Haste dil rGz-i visale érer insd’allah Hazreti Hakka recamiz gecer insd’allah Feilatiin/ Fa'lin
330 Ey diriga gecdi ‘omrim flrkat-i canan ile Bevit ilahi Faiilattin/ Failatin/
Ya ilaht n’eyleyeyin bunca bela hicran ile he Y Faiilatiin/ Failiin
33 Rakibe ma'il oldun bu dil-i seydayi n'eylersin NedUr boyle cogaltmakdan garaz ‘asiklarin bilsem Kita ilahi Mefa'lin/ Mefa‘liin/
Helak etdun bizi ey afet-i hercayi n'eylersin Kul édiip kendine sahum bitin dinyayi n'eylersin Mefa'iliin/ Mefa'iliin
) Mahlas
33 Seyhu'l-Islam Komayup takatim feryade nalan olmasun dérsin Cefa tastyla mir'at-1 dilim sad-pare eylersin Kita ilahi Mefa'iliin/ Mefa’liin/ divandan
Yahya Efendi G6zUm yasini olursin da giryan olmasun dérsin Ne mimkindUr yine hatir perisan olmasun dersin Mefa'iliin/ Mefa'iliin tespit
edilmistir.
33 Ger hata étdim ise vallahi dostum bilmedim Bevit ilahi Faiilattin/ Failatin/
Gel glinahim bana bildur ben giinahim bilmedim Y Faiilatiin/ Failiin
Feyz-i nar u feri yine gllzari handan eyledi Nagme perdaz olsa her dem bag-i lutfinda n'ola . - Faiilattin/ Failatin/
b & ¢
33 Hafiz Pasa Her taraf ruhsarini glller nimayan eyledi Hafizi bilbul gibi lutfin hos elhan eyledi Bevit llahi Faiilatiin/ Failiin
33 Sol kadar ah eyledim ki ah elimden ah éder Bevit ilahi Faiilattin/ Failatin/
Deldi bagrin ahum ahuf ah anun-c¢lin ah éder Y Faiilatiin/ Failiin
Merhamet kil bana ey kanli zalim . I - )
a g A A 0
34 Girme kana nazli dilber ben 6ldim Beyit llahi 11l hece olcast
5 Bir tuhfe mi var can gibi canana minasib Cem'iyyet-i hatir komadi dilde tagitdi . - Mefald/ Mefa'ld / Mefailii
34 o ST R, . o Beyit [lahi
La'l-i leb-i canan gibi ya cana minasib Olmaz hele bu zUlf-i perisan munasib / Fetlin
342 Yine dil-i afet bir mugbece-yi yare perest Ele bir cam alagdrsen dahi hos kam ola gor Bevit ilahi Feilatin/ Fe'ilatiin/
Cesm-i mahmdr leb-i la‘'l-i mey-alud-vari mest YUri bu deyr-i fenada oluben mest-i elest Y Feilatin/ Feliliin
342 Fuzal Yéter ey felek bu cefa yétir men-i zare serv-i revanumi | Zahm tzre hatt-1 siriskiimi defe‘at ile kalem-i mije Bevit ilahi Muitefa'iliin/ Mdtefa'iliin/ Z/legr‘w?jsan
Meh-i tal‘atiyle minevver ét dil G dide-yi nigeranumi Rakam etdugi-ctn el okiyup bilir oldi raz-1 nihanumi Y Muitefa'iliin/ Mutefa'iliin tespit
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edilmistir.

Goricek yar mest-mendi biltr

Degme bazlya baz-i dil konmaz

34 Kulunun halini efendi bilir Konicak sah-1 serv-i biilendi bilir Beyit llahi | Feilatin/ Feilattn/ Feilin
) ) Mahlas
342 Seyhu'l Islam Gonceye ol nes’e kim cak-1 giriban etdartr “Dil hevayi olmada esdikce bad-1 nev-bahar” Bevit ilahi Faiilattin/ Failatin/ divandan
34° Yahya Efendi Bulbul-i strideye feryad-i efgan etdartr Bu havalar adema ‘azm-i gllistan étdurur Y Faiilatiin/ Failiin tespit
edilmistir.
340 ‘Omriine hadd U ‘aded olsa senin erzen gibi Bevit ilahi Faiilattin/ Failatin/
Savurur bad-1 saba ani ki hirmen gibi Y Faiilatiin/ Failiin
) Mahlas
340 Seyhu'l-Islam Dil ma’il oldi s&‘idinif taze dagina Aclildi etdi bulbll-i seydaya iltifat Bevit ilahi Mefald /Fa'ilatii/ Mefa'illi / | divandan
Yahya Efendi “Bulbdl gibi diler ki kona gul budagina” “Bilmem saba ne soyledi verdin kulagina” Y Fa'ilin tespit
edilmistir.
) Mahlas
340 Seyhu'l-Islam Bu nice serv-i kaddtim zUlf-i mUskinin diraz étmis Cefalar cevrler kim eylemisdi Kaysa Leylasi Bevit ilahi Mefa'iliin/ Mefa’liin/ divandan
Yahya Efendi Meger pa-blsina mistak olan diller niyaz étmis BenUm sth-1 sitem-karim isitse deér ki az étmis Y Mefa'iliin/ Mefa'iliin tespit
edilmistir.
340 Ne afet dil-rubasin kim senin derdin beni aldi Deler ‘asiklarin bagrini stzi gerci kim nayin Bevit ilahi Mefa'iliin/ Mefa’liin/
Bafa cevr i Cefa kilmak efendim sana mi kaldi Benim nalim buglin meclisde nayin bagrini deldi Y Mefa'iliin/ Mefa'iliin
Mahlas
R Dil verelden ates-i ruhsare-yi canana ben . - Faiilattin/ Failatin/ divandan
b &
34 veysi Daglar yakdim dertn-1 sine-yi sizane ben Bevit llahi Faiilatiin/ Failiin tespit
edilmistir.
340 Bu cihan halki olupdur ma‘ide erzen gibi Bevit ilahi Faiilattin/ Failatin/
Yog éder bad-i kaza bir giin ani hirmen gibi Y Faiilatiin/ Failiin
35 Lebini 6pmede cana ne ‘aceb lezzet var Clnbusln cana safa soylesisin derde deva Bevit ilahi Faiilatiin/ Fe'ilatin/
Ba-husus ince belifi kocmada cok halet var Yalniz hisn degil sende begim hikmet var v Feiilattin/ Fa'lin
35° Allahu hasibuke kema halletni vahdi XE E:etsnbuesganrriiﬁi o 73”&"2']2“?”2 leyli I Beyit ilahi Beyitler
‘Addedl nuctimu’s-semae deme‘a ‘ala haddi Vallah yaleyltyaieyl yaiey Y Arapcadir.
. Mahlas
35 Nefi Agyara nigah étmedigin naz sanurdum “Gamzen dili risva-yi cihan eyledi ahir” Bevit ilahi Mefald/ Mefa'ld / Mefailt | divandan
Cok lutf imis ol “asika ben az sanurdum V'allahi ben ol bi'llahi ben ol afeti hem-raz sanurdum Y / Fa'liin tespit
edilmistir.
Ger yar tab’-1 hisyetim hem-dem canim hem-dem yarim
a vay . -
85 V’ez ‘dmr-i nasib-i hisyetim hem-dem canim hem-dem Beyit llahi
yarim
35b Etme istigna ile seyda beni Derde saldin vérmedin dermanimi Beyit ilahi Failatin/ Failatin/ Failin

Bi-vefa bu naz u istigna yéter

Bi-vefa bu naz u istigna yéter

Nndme




Sabdhi vér gelen bada

‘Aziz basin icln sagi

85 icelim nev-bahar oldi icelim nev-bahar oldi Beyit llahi 81l hece dlcuisti
35 Olali mest-i sarab-1 leb-i dildar kadeh Bevit ilahi Feilatin/ Fe'ilatiin /
Dem-be-dem hal-i dertinin eder izhar kadeh v Feiilattin/ Feiliin
35 Yare ‘ask inkar-1 muskil gayriye ikrar glic Bevit ilahi Faiilattin/ Failatin//
Bir bela-kes n’eylestin ikrar glic inkar glic Y Faiilatiin/ Failiin
367 “Ecel kassabinun kimse halas olmaz bicagindan Bevit ilahi Mefa’lin/ Mefa'lin/
Ne denlt pehltvan olsa kapar ani kusagindan” Y Mefa'iliin/ Mefa'iliin
367 Edersin ‘Iys u ‘isretler siirersin saz ile sozi Bevit ilahi Mefa'iliin/ Mefa’liin/
Tenin topraga girdikde gorirsin ol zaman tozi Y Mefa'iliin/ Mefa'iliin
367 S6z icinde sarraf ol gil s6z 6nince sdyleme Kulag\ iki yaratd dili bir Kita ilahi Faiilattin/ Failatin//
S6zi senden sormayinca kendizinden sdyleme Iki isit birden artuk sdyleme Faiilatiin/ Failiin
367 Kerem ehli gder da’im keremler Beyit ilahi Mefa“llun/ Mefa'lin/
Keremle def’ olur ulu elemler Feultin
36° Sende var ise eger zevk U mezak Beyit ilahi Failatun/ Fe’ilatin/ Fe'iliin
Soyleyen kisiye bakma s6ze bak
iItifat eylemez oldi simdi bize ol peri . - Feilatin/ Fe'ilatiin/
a
86 Yeni ‘asiklari var n'eylesiin ol eskileri Bevit llahi Feilatin/ Feliliin
367 Ey ecel sabre meded yok mi ne bu ‘acele Bevit ilahi Faiilatiin /Fe’ilatin/
Var rakiblin evine bu géce anda gécele Y Feilatin/ Feliliin
367 La'l-i lebln serbetinden vérmedin ben susiza Bevit ilahi Faiilattin/ Failatin//
Senin bagrin tasdir hasa ki tasdan su siza Y Faiilatiin/ Failiin
ilahi rahmetifi deryasi vafi ! _— » e
a .
36 Benim gibilere bir katre kaff Beyit [lahi 11'li hece élcist
b Ben senin padisahim bende-yi fermanin olam Ne revadir bu ki sen ey seh-i ‘alisanum . - Faiilatiin /Fe’ilatin/
36 R, . _ _ . - Kit'a llahi P G
Payimal-i ser-i geysU-yi perisanin olam Bana zulm eyleyesin cerhe cika efganim Feilatin/ Feliliin
Mahlas
34 Nail “Yikanlar hatir-1 na-sadumi ya Rabb sad olsun Bevit ilahi Mefa'iliin/ Mefa’liin/ divandan
Benim-ctin na-murad olsun diyenler ber-murad olsun” Y Mefa'iliin/ Mefa'iliin tespit
edilmistir.
Mahlas
. “Sana goz ‘asik u dil ‘asik [u] can ile ten ‘asik . I Mefa'iliin/ Mefa’liin/ divandan
b ) > >
86 Kara Fazi Tentmde her kilum cana olupdur cimleten ‘asik” Bevit llahi Mefa'iliin/ Mefa'iliin tespit
edilmistir.
Vefa dérsen vefa bu resme olmaz . - Mefa'lin/ Mefa‘liin/
b
36 Cefa dérsen cefadan ‘asik olmaz Bevit llahi Feultin
. . . A . o P Mahlas
36° Mihri Hatun B!r dem o qwlber cemalwnden Wagﬁqlmak da U Beyit ilahi F({l/({tl{ﬂ/ Fqllqtun// divandan tespit
Bir nefes cansiz beden ‘alemde sag olmak da glic Faiilatiin/ Failiin edilmistir

Nndme




Var mi bir ruhsar kim hatt-1 siyeh-fam olmaya

Failatin/ Faiilatin//

b . i .
86 Devr icinde kanki gin gordif ki ahsam olmaya Bevit llahi Faiilatiin/ Failiin
b Hayli gindur gérmedim ey mah-1 tabanim seni Haste dil da'im arar ey derde dermanim seni . - Faiilattin/ Failatin//
36 . S : - - N - ) Kit'a llahi e e
Hasret oldi gbrmege bu cism-i ‘uryanim seni Kullarin gérmek diler devletlt sultanim seni Faiilatiin/ Failiin
372 Necati Bey C\hand.g adﬁertn olan bl»gam olmaz ) Ngsatl togrl geldi serv gibi Beyit ilahi Mefauilun / Mefa'liin /
Anun-ctn bi-gam olan adem olmaz Isiglinde bir adim gitsem olmaz Fe‘liin
‘Acep bu sive vii naza feragat yok mi sultanum Mahlas
372 Aziz Mahmad Cefépvu c$evre d5im hi mﬁé eyt ok mi sultanum Beni zulm ile éldurdin kiyamet yok mi sultanum Kita ilahi Mefa'iliin/ Mefa’liin/ divandan
Hudayi & yeryox ; Gedayi bendefe yohsa ‘inayet yok mi sultanum Mefa'iliin/ Mefa'iliin tespit
edilmistir.
372 Cihanda sen bly-i1 serve hevadar olmasun kimse Kemend-i zllftine cana giriftar olmasun kimse Kita ilahi Mefa'iliin/ Mefa’liin/
Ruhun gtilzarina balbdl gibi zar olmasun kimse Efendi hasili hercayiye yar olmasun kimse Mefa'iliin/ Mefa'iliin
372 Nagehan bir mah gérdim bugtin geymis siyah Bevit ilahi Faiilattin/ Failatin//
‘Asik oldum can u dilden eyledim derd ile ah v Failatin/ Fa'ilin
37 Bir yar-i bi-vefa gibi nevriz-1 nev-bahar Eski zamaneden ne kalupdur riyasina Bevit ilahi Mefali /Fa'ilatii/ Mefailii /
‘Ahdine durmayup bize ¢ekdirdi intizar Vaktinde olmasa nevriiz-1 nev-bahar Y Faiiliin
Mahlas
37 Nefi “Ne tende can ile sensiz Gmid-i sihhat olur Dil ise gitdi kesilmez heva-yi vaslindan Kita ilahi Faiilatiin/ Fe'ilatin// divandan
Ne can bedende gam-i firkatinle rahat olur” “Nasihat eyledigimce beter melamet olur” Feilatin/ Fe'iliin tespit
edilmistir.
. Mahlas
3g° Nefi “Gam canima kar étdi bilmem ne beladir bu Feryadi mu’essirdir her perdede ‘ussakin Bevit ilahi Mefaldi/ Mefailin/ divandan
Dil derd ile astide amma ne safadir bu” Uymaz def U tanbura bir 6zge hevadir bu Y Mefalii/ Mefa'iliin tespit
edilmistir.
e Ya riha’s-seba bellig selami ya ha Allahu yansure’l-hadi Bevit ilahi Beyitler
Ahbir sadati bi-sevki'l-fu'adi ya ha Ey Ahmed sakine’l-vadi Y Arapcadir.
Mahlas
b " Suh olsa glzel gayetle pir-nemek olsa Dilber kati mimtaz u musellem gerek amma . T Mefald /Mefa'ld /Mefaild | divandan
38 Nef'i ) . - . N Beyit [lahi - .
Sevmem nemegi olmayani ger melek olsa Nefi hele sth olsa glizel pir-nemek olsa /Fedliin tespit
edilmistir.
Mahlas
3gb Fuzal Baga girdiim ser-i kGyun gortp efgan étdim Gonca-yi lale déme dag karasin koparup Bevit ilahi Faiilatiin / Felilatiin / divandan
Gl gorip ‘askin ile cak-1 girtban étdiim Al valaya sarup sinede pinhan étdim Y Feilatin / Fa'lin tespit
edilmistir.
3gb Gark-1 bahr-1 visal olsa ten-i ‘Gryanim Ne cefadan ne vefadan muteselli canim Bevit ilahi Feilatiin / Feilatin /
Haste-yi hancer-i hicr olsa ten-i ‘Gryanim Haste-yi ‘aska ‘ilac olmaz imis sultanim Y Feilatin / Fa'lin
3gb Ah kim bir gul iciin gamzede har oldum “Yine sevda-zede-yi zUlf-i siyehkar oldum Bevit ilahi Fe'ilatin / Fe'ilatin /
Gussadan bulbul-i stride-sifat zar oldum” Yine bir olmayacak derde giriftar oldum” Y Feilatiin / Feiltin
Mahlas
A “Etraf-1 cemen-zari yine ab dolandi . . MefGliu /Mefa’li /Mefa’ili | divandan
b
38 Baki Gul-zara girlip her yana salindi bulandi” Bevit llahi /Fedliin tespit
edilmistir.

Nndme




Atildim ok gibi ahir meydane

Gormedim bir sencileyin hercayt

87 Ah étmezsem hasret meni dldiriir Ah étmezsem hasret meni dldirir Beyit llahi 11l hece olcast
392 Sarilmag ser-i zUlftin nigara saneden gordik (...) ta 6lince biz feramts étmeziz ani Bevit ilahi Mefa'iliin/ Mefa’iliin/
Yanup yakilmagi biz sem" ile pervaneden gordik Lutflar keremler sakiya peymaneden gordik Y Mefa'iliin/ Mefa'iliin
392 Ta cihan cism padisah candir Sahlar asitanina bende Bevit ilahi Mefa'liin / Fe'ilatin /
Cani ol cismin al-i ‘Osmandir Hanlar dergehinde der-bandir Y Mefa'liin / Fe'iliin
392 Sehir icre yurttmez bizi yarin kahri Bevit Muam
Terk edelim ol mahin ucundan sehri Y ma
390 “Hos bu ¢cemen-i dehrde stinbul gibi olmaz Yok bencileyin la'line can vérmede mahir Bevit ilahi Mefaldi /Mefa'ldi /Mefa‘li
Stnbul ne kadar olsa o kakul gibi olmaz” ‘Asik cok olur goncaya bulbil gibi olmaz Y /Fedliin
(oS
. T Beyitler
b
39 Beyit llahi Farscadir.
39b Tabindan irag ol but-i hod-kam oldi Ya Rab nice olur difile benim ahvalim Bevit ilahi Mefaldi /Mefa'ldi /Mefa‘li
G06z agladi ol kadar ki bed-nam oldi YUz mihnet ile buglin de ahsam oldi Y /Fedliin
390 “Goz gbz oldi cism-i zarim navek-i dil-dardan Bevit ilahi Failatin/ Faiilatin//
Cimleten cesm oldum amma doymadim didardan” Y Faiilatiin/ Failiin
Nazlim yar bana hicran gecer sensiz ey halim yaman
39° gecer Zalim yar rlzigar gecer sensiz ey halim yaman gecer | Beyit ilahi 16'li hece dlctist
Gel bir dem ‘isret édelim gel bir dem sohbet édelim
“Uc otuzla bir otuz bir ad olur ) _—
b
37 Bu mu‘ammayi bilen Ustad olur” Beyit llahi
; Birader sana bir ziba nasthat Kitab olsun enisin hem celisin . - Mefa'iliin/ Mefa'iliin
40 . o . . s . Kit'a llahi P
Hazer ét yanina nadan getiirme Sakin ehl-i heva yaran gettrme /Fedliin
40° Akar su g‘lbld“\r ‘omran Ifa(arl Beyit ilahi Mefg ;I{un/ Mefa'liin
Eser yeldir civanlik razigar /Fedliin
40° Ne denlt pehlivani olsan cihanun Bevit ilahi Mefa'iliin/ Mefa'iliin Vezin hatalari
‘Akibet iki tas olur nisanun v /Felin bulunmaktadir.
40° Budir ‘adet budir kantn ezelden Beyit ilahi Mefa'lin/ Mefa'lin

Alurlar baseyi her bir glizelden

/FeGliin

Nndme




Var ise akcen birader diinyada pek sakla pek

Failatin/ Fa'ilatiin/

a . H .
40 Dismana kalursa kalsun dosta muhtac olma tek Bevit llahi Faiilatiin/ Failiin
V3 iI3HT sen beni ac evleme Failatin/ Fa'ilatiin/ Fa'iltin
40" Ac édersen gam d(é ilyné—merde muhtac eyleme Beyit llahi Failatin/ Fatlatin/
¢ 1 gam deg ey Failatin/ Failin
40° Ne denli karnim ag olsa toyar bir iki lokmadan Bevit ilahi Mefa'iliin/ Mefa’liin/
Velikin gdzlerim toymaz sana toyinca bakmadan Y Mefa'iliin/ Mefa'iliin
40° Ya ilaht sag gozi sol gbze muhtac eyleme Bevit ilahi Faiilattin/ Failatin/
OyUnim bir hardal ise tek beni a¢ eyleme Y Faiilatiin/ Failiin
40° Ezelden ‘adetidir ka'inatun Beyit lahi | Mefatlin/ Feilatin/ Feilin
Kesilmez ayagi bir siircen atun
40 N'ola dérlerse sana dilber-i ra'nadir bu Bevit ilahi Feiilattin/ Feilatin/
Hele dérler bana da ‘asik-1 seydadir bu Y Feilatiin/ Fa'lin
40 Sana dérlerse leblfn gonce-yi gllden terdir Bevit ilahi Feilatin/ Fe'ilatiin/
Sakin incinme begim haylice nazik berdtr Y Feilatiin/ Fa'lin
Mahlas
40 Nev'i-zade “Dil-bertin gamzesi hunt gdzi mestane gerek Bevit ilahi Faiilatiin/ Fe'ilatin/ divandan
Atayl Kendi kiz naksi glizel ctinbisi merdane gerek” Y Feilatin/ Feliliin tespit
edilmistir.
. - Failatiin/ Fa'ilatin/
b
40 Beyit Nahi | Faviatan/ Failin
S “bir camesi gtil-gan glizel
‘Omri efziin olasi bir kameti mevzin glizel”
Les-i diinyadan el cekmege niyyet var
40° ; Beyit ilahi
‘adem dérler yakinda ‘azimet var
b Kadir olsam sinem ({zre ulu hammam eylesem . T Faiilattin/ Failatin/
40 N _ Beyit [lahi i e
Gelse glizeller soyunsa ben temasa eylesem Faiilatiin/ Failiin
40 Eger yarim bemrple Yarfolursa ) Beyit ilahi M?fa“flun/ Mefa'iliin/
Ne gam bana cihan agyar olursa Fe‘liin
Mahlas
. . “Senden ayruya duserse dil G can kan olsun . T Feilatin/ Fe'ilatin/ divandan
b >
40 Bagdath ROhi Bu cihan hablari hep sana kurban olsun” Bevit llahi Feilatin/ Fe'iliin tespit
edilmistir.
40 Yesiller geydigiince tati-yi glyaya benzersin Kaba-yi surh ile cana yesil ferrace geydikce Kita ilahi Mefa'iliin/ Mefa’iliin/

Siyeh-pUs olduginca Ka'be-yi ‘ulyaya benzersin

Teravet gllseninde bir gll-i ra'naya benzersin

Mefa'lin/ Mefa'lin

Nndme




“Gayri Leyli kilyina Mecnin gibi ylz stirmezem

Failatin/ Fa'ilatiin/

a . H .
41 Sen gbzi aht dururken gitmezem yabana ben” Bevit llahi Faiilatiin/ Failiin
Kurban olam serv-kaddin bustanda gtilzarimdir . T
a . A
41 Olurtim hak-i payinde behist-i ridvanimdir Beyit llahi
412 Ey rafikler yare soylei benim giinahim nedir Meger felek gafil olmus nale vi efganimdan Bevit ilahi Faiilattin/ Failatin/
Sen benim canim efendim sevgilt dildarimsin Sen benim canim efendim sevgill dildarimsin Y Faiilatiin/ Failiin
41° Bir ok urdi bu sineme peri-zat Ben oleqde gel -kab”rl“ kazimemrp . T
b . - A - Cor le hanim cor le canim sinem Uzre kanli gez Beyit llahi
41 Eglenmedi perran gecdi kanli gez gtltim kanli gez e
gllim kanl gez
41b Tengdir gayet ile o bat-i stihin deheni Bevit ilahi Faiilatiin/ Fe'ilatin/
Hande yol agmasa andan cikamazdi subani Y Feilatin/ Fe'iliin
Dusdi yine deli goAul gozlerinin hayaline Bu ne kemal-i hiisn olur sallu ‘ala cemaline . I . )
b W . 7
41 Kim ne biltr bu génlimn fikri nedir hayali ne Ay ile glin suctd éder kaslarinin hilaline Beyit llahi 14l hece olcasu
41b S”ékT bu géce bade-yi hamraya dokundi Gonlum gibi oldi o daht hayli perisan Bevit ilahi Mefaldi /Mefa'ldi /Mefa‘ld
Oykdindi dil-i 1a'line sahbaya dokundi Bad-i seheri zUlf-i semen saye dokundi Y /Fedliin
b Murg-1 dili sayd eyledi bir gbzleri sahbaz Bir serv olimaz kamet-i mevzinuna hem-ser . - Mefaldi /Mefa'ldi /Mefa‘li
41 R . ; - o - . S Beyit [lahi -
Aldi meni ol gamzeleri mest-i mey-i naz Insaf édicek boyle gerek dilber-i mimtaz /Fedliin
Mahlas
41b Hamdullah Hiner ‘arz eylemek simdi cihana Bevit ilahi Mefa'lin /Mefa‘lin divandan
Hamdi Cevahir sacmaga benzer yabana Y /Fedliin tespit
edilmistir.
Cansikaf-1 “asik-1 bi-care sanma tiridir . - Faiilattin/ Failatin/
b A >
41 Gamze-yi hunrizidir ne tiri ne semsiridir Bevit llahi Faiilatiin/ Failiin
5 Bitmez ylregim yareleri isler onilmaz Peymane-sifat hasret-i 1a'lifile dem-a-dem . - Mefald /Mefa'ldi /Mefa‘li
42 o7 A . . : - : . Kita [lahi -
Sabr eyleyelim care nedir bitmez is olmaz Bir dem mi olur didelerim kan ile tolmaz /Fedliin
49 Zulmini dad étmege bir saha saldum ben seni Her seher vaktinde olan aha saldum ben seni Kita ilahi Faiilattin/ Failatin/
YUz yére koyup ulu dergaha saldum ben seni Var yiri ey bi-vefa Allaha saldum ben seni Faiilatiin/ Failiin
49 Kanki dilber ‘asika mihnet hevasin esdurtr Bevit ilahi Faiilattin/ Failatin/
Akce ol magribi ana kagitdan kesdurir Y Faiilatiin/ Failiin
49 Ya Rabbi muradim sana zahir mi degil Mani* mi var ihsanina te’hir neden Kita ilahi Mefaldi /Mefa'ldi /Mefa‘li
Ya hazretin ol virglye kadir mi degil Yohsa sana feryad mi’essir mi degil /Fedliin
49 Bir kul oglina burup sarma déedim sarigun Bevit ilahi Faiilatiin/ Fe'ilatin/ Vezin hatasl
N’ola bas Gzre démis iken yine burtdi sardi Y Feilatiin/ Fa'lin bulunmaktadir.
49 Bir glizel hammama girmis gosterir endamini Bevit ilahi Faiilattin/ Failatin/
Nar-1 cennet eylemis Sultan Selim hammamini Y Faiilatiin/ Failiin
49 Bemm sevdigimin hisnine yétismez durur mal Bevit ilahi Mefa'lin / Mefailin /
Isminin evveli hemze ahirini dediim dal v Mefailiin /Fealiin
49b Gozlerin ‘ayni beladir kaslarin yakdr beni Beyit ilahi Faiilattin/ Failatin/ Vezin hatasl

Sabre takatim kalmadi 6pesim geldi seni

Failatin/ Fa'ilin

bulunmaktadir.

Nndme




Ya Rab ne glinah étdim mihnet bana yar oldi

Mefalt /Mefailin /

b . H .
42 Gurbetde fena diinya hep basima dar old Bevit llahi Mefalii /Mefa'iliin
49b Ey felek yarim gibi bir bi-vefa gdrdiin mi hic Bunca yildir seyr édersin bu cihani se-te-ser Kita ilahi Faiilattin/ Failatin/
Ya benim gibi bela-kes mibtela gordtn mi hic Boyle bir serkes dilara dil-ruba goérdun mi hic Faiilatiin/ Failiin
Budur kis glinleriniii nev-bahari . - Mefa'liin / Mefa'iliin
b A
42 MUnasib yar ile ates kenari Bevit llahi /Fedliin
“Eger dlinya bafa baki kalaydi . - Mefa'liin / Mefa'lin
b ALEN
42 Felekden intikam almak kolayd” Bevit llahi /Fedliin
Guzeller ‘asika cok is ederler . - Mefa'liin / Mefa'lin
b > >
42 Soyarlar “akibet dervis éderler Bevit llahi /Fedliin
49b Gonlum aram eylemez ‘alemde vasl-1 yarsiz Bevit ilahi Faiilattin/ Failatin/
Bulbul-i seyda nice rahat olur gll-zarsiz Y Faiilatiin/ Failiin
49b Kevser-i ‘askin seh-i ‘alem-penahidur gonil Bevit ilahi Faiilattin/ Failatin/
Bir velayetdlr mahabbet bad-1 sahidur gondl Y Faiilatiin/ Failiin
49b Gégmek iclin seyl-i eskiimden hayalim ‘askeri Bevit ilahi Faiilattin/ Failatin/
Iki g6zIU bir direkli kopridir kasum bentim Y Faiilatiin/ Failiin
430 Bildlgin bilmedUgin sahsa mukarin olma Ma'rifet talibi olmazsa seha ehli gerek Kita ilahi Faiilatiin/ Fe'ilatin/
Hemnisini kisinin soyle bil ey akbeli nas Bu iki olmayacak bari gerek kadr-sinas Feilatin/ Feliliin
43° Sendedir sende gonl gerci ki dilber cokdur Bevit ilahi Faiilatiin/ Fe'ilatin/ Vezin hatasl
Hic benim senden gayriya génlim yokdur Y Feilatiin/ Fa'lin bulunmaktadir.
43° Gurbet icre gamdan 6zge hem-demim kimdir benim Bevit ilahi Faiilattin/ Failatin/
Bu gbzim yasi var ancak ol dahi nemdir benim Y Faiilatiin/ Failiin
43° Di\é bir sir-i ‘askim pise-yi mihnet yatagimdir Bevit ilahi Mefa'iliin / Mefalin/
Gam u gussa beni bekler iki kara kulagimdir v Mefailiin / Mefa'ilin
43° Katibi Bihamdi'llah érisdi dil yine nevruz-i sultana Nice medh eylesiin medh-i bahari Katibi dilden Bevit ilahi Mefa'iliin/ Mefa’iliin/
Cemen bas kaldirup yerden du‘alar étdi Sibhana Vucudi hastedir zahmi érisdi hadd-i payana Y Mefa'iliin/ Mefa'iliin
43° Cerhe bas egmez su ki glin yUzli bir canani var Bevit ilahi Faiilattin/ Failatin/
Sinesinde subh olunca bir meh-i tabani var v Failatin/ Fa'ilin
430 Mecalim kalmad_\ cevrl c?faya Beyit ilahi Me}fq ;I{un / Mefa'liin/
Kerem eyle beni irglir vefaya /Fedliin
430 izhar-1 fil étmek revadir Bevit ilahi Mefa'iliin / Mefalin/ Vezin hatasl
Velakin kenduisin 6gmek hatadir Y /Fedliin bulunmaktadir.
430 Muradim budur rabbi’s-semadan Bevit ilahi Mefa'lin / Mefalin/ Vezin hatasi
Beni ayurmasun ol Mustafadan Y /Fedliin bulunmaktadir.
430 Talib olmasam bulam mi sen bUt-i ra'nayi ben Beyit ilahi Faiilattin/ Failatin/

Bu meseldir tanrisin bulur nigara isteyen

Failatin/ Fa'ilin

Nndme




Kerem baginda bitmisdir bu elma

Mefa'lin / Mefalin/

b . H .
43 Alup nadana verirsen hi¢ alma Bevit llahi /Fedliin
430 Ey d‘|‘mg“a a§|k oldum kasl gozi karaya Beyit ilahi F({ll({tl{ﬂ/ Fqllqtun/
Iki gdnal bir olicak kimse girmez araya Faiilatiin/ Failiin
b Bir sencileyin afet-i devran ele girmez Bir sencileyin diinyede sultan ele girmez . - Mefald /Mefa'ld / Mefailii
43 . P, - . . L IR - Kita [lahi P
Bir bencileyin vali u hayran ele girmez Bir bencileyin derd ile giryan ele girmez / Fetlin
430 Bezm-i mey eylemis diin géce sultanlarla Mey U mahbuba beni tévbelidir dérler imis Kita ilahi Feilatin/ Fe'ilatiin/
Nice sultanlarla bi-serv-i samanlarla Ya Rabbi nice édelim bu kuru buhtanlarla Feilatin/ Feliliin
430 Ah kim bir derde diisdiim derdimin dermani yok Bevit ilahi Faiilattin/ Failatin/
Bir efendi gonltim aldi dini var imani yok v Failatin/ Fa'ilin
447 Cana déme vaslima érmek muhaldir Magrir olma mansib-1 hiisne benim begim Kit'a ilahi
Kim biltr Hak mUyesser éde ihtimaldir Baki degildir elde bir dest-maldir
Birinci bgyit
Seyhu'l-Islam
Yahya Efendi
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Oz

islam kiltiiriniin gelecek nesillere tasinmasina katki saglayan dini ve tasavvufi kurumlar
arasinda futtvvet teskilati da yer almaktadir. Teskilatin Anadolu’ya yansimasi olarak 13. ylizyilda
kurulan Ahiligin ilkelerini belirleyen ve miintesiplerine yol gésteren eserler flitiivvetnamelerdir.
Bu risaleler kaleme alindiklari donemdeki ilmi gelenek geregince basta Arapca ve Farsca olarak
yazilmistir. Fakat Anadolu’da hitap edilen kesimin Tirkler olmasi nedeniyle sonradan Tirkce
olarak yazilmis, istinsah edilerek glinim{ize aktarilmistir. Bu calismanin amaci, tasavvufi icerige
sahip olan ve Ahilige yon veren Tirkce fitlivvetnamelerdeki kamil insan anlayisinin
incelenmesidir. Fiitlivvetnamelerde ifade edilen fiitlivvet ehlinin adap-erkani, ahlaki ve mesleki
egitimlerinin 6rnek kisilik insan-1 kamil cercevesinde ele alinmasi calismanin hedefi
durumundadir. Tasavvufi egitimin gayesi olan insan-1 kdmil, her mertebedeki ilahi isim ve
sifatlarin tecelli yeridir. insan-1 kamil, Allah Teala’nin emaneti kendisine yiikledigi halifesidir. Elde
edilen bulgular neticesinde fitiivvet, Allah’'in sifati olarak Adem’den Hatem’e biitiin

* Bu makale, Prof. Dr. Gilldane Giindiizéz danismanliginda hazirlanan Fiitiivvetndmelerde insan-1 Kamil Anlayisi baslikli
yUksek lisans tezinden tlretilmis olup, (27-31 Agustos 2022) 2. Tirkiye Sosyal Bilimler Sempozyumu'nda “Tirkce
Futivvetnamelerde Kamil Insan Anlayis” bashglyla sunulan ve tam metni yayimlanmayan bildirinin icerigi
gelistirilmis ve kismen degistirilerek Gretilmis halidir.
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peygamberlere gecmis, Hz. Peygamber'de kemale ermistir. Fitlvvet geleneginde Kur'an
kissalarinda adi gecen peygamberler ve siinnetle delillendirilerek olusturulan adap-erkan ile
insan-1 kamil yetistirmek esastir. Hz. Adem’le baslayan ve diger peygamberlerde devam eden
meslek edinmek, seyri silUkta helal kazancin vesilesi olarak flitlivvet erkani icerisinde yer
almistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Fiittivvet, Ahilik, Tiirkce Fiittivvetnameler, Kamil insan.

Abstract

The futuwwa organization is one of the religious-Sufi bodies that have contributed to the
transmission of Islamic culture to future generations. The futuwwat-namas, reflecting this
organization in Anatolia, not only established the principles of the Akhi order, founded in the
13t century but also guided its members. These treatises were predominantly written in Arabic
and Persian in line with the scholarly tradition of the time in which they were created. However,
since they were intended for the Turks living in Anatolia, they were later written in Turkish and
transferred to the present day as hand-written copies. The purpose of this study was to analyse
this Sufi and ethical perspective in the Turkish futuwwat-namas, characterised by a Sufi focus
that helped shape Akhism. It aimed to investigate the Akhis’ manners and customs, their moral
and vocational education, as described in the futuwwat-namas, based on the perfect human
being. Being the ultimate objective of Sufi education, the perfect human being (al-insan al-kamil)
exhibits all the divine names and attributes at every level. The perfect human being is the caliph
of Allah Ta‘ala, who imposed duties on him. The results of the study indicated that futuwwat,
as an attribute of Allah, passed on to all prophets beginning with Adam to the last one, and
reached its perfection in Prophet Muhammad. Futuwwat-namas aimed to raise a human being
evidenced by the prophets mentioned in the Qur'anic parables and etiquette created by the
Sunnah. Starting with Adam and continuing with other prophets, acquiring a profession was
included in the manners of futuwwat as a means of halal income in the spiritual journey.

Keywords: Tasawwuf, Futuwwa, Akhism, Turkish Futuwwat-namas, the Perfect Human (al-Insan al-Kamil).
Giris

Tarih boyunca medeniyetler, toplumlarin ahlaki degerlerini ve sosyal normlarini
sekillendiren kavramlar ve teskilatlar gelistirmislerdir. Bu kavramlar, genellikle belirli bir erdem
veya davranis bicimini vurgulayarak, toplum icinde dizeni ve ahlaki degerleri korumayi
amaclamislardir. iste bu baglamda, “futtivvet” kavrami da Arapca kékenli bir kelime olarak 6ne
ctkmaktadir. Fltlivvet, sadece genclik ve comertlikle degil, ayni zamanda ahlaki yiktumlilikleri

iceren bir dizi Gstlin vasifla baglantihdir.

AN o wl)

Sozlik anlamiyla, “geng, delikanli, yigit, comert” gibi manalar ifade eden “fetd” “
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kelimesinden tiiretilen fiitiivvet, “yigitlik, genclik ve cémertlik” anlamlarina gelmektedir.?
Toplumsal baglamda fiitlivvet, bahsi gecen vasiflari tasiyan fertlerin olusturdugu sosyal bir

teskilata verilen isimdir.?

“Feta” kelimesinin, islam 6ncesinde ve Islam’in ilk yillarinda ifade ettigi tstiin vasiflari
tasityan bireyler icin kullanildigi goriilmektedir. Cahiliye Devri Arap toplumunda, misafirlerine
ikramlarda bulunmasi, ayrilirken onlara at, deve gibi yukli hediyeler vermesiyle Hatim et-Taf (6.

578[?]), islami donemde ise gelisim gosteren kavramin temsilcisi Hz. Ali, savaslarda gosterdigi

Kur'an-1 Kerim'de, fiitlivvet terimi dogrudan gecmemekle birlikte, “fet3, fitye ve fityan”*
gibi ifadeler, genc adam anlamina gelmekte ve ahlaki acidan erdemler ve degerler bitinini
kapsayan bir anlami temsil etmektedir. Ancak, bu terimlerin s6zlik anlamiyla daha fazla
iliskilendirildigi gorulir. “Fetad” olarak adlandirilan bireyler, dinf bir kimlikten ziyade 6vglye layik
bir anlam tasirlar. Kur'an'da fet3, putlari kiran,” onca eziyet gdérmelerine ragmen, inanclarini
muhafaza edip bu ugurda vatanlarini terk eden® kisilerin niteligidir.” Bu sebeple de kavrama
tasavvufi bir anlam yiikleyen sufiler, fetanin vasfi olan bu Ustiin ahlaki sifatlarin, mutasavviflarin
da vasiflanmasi gerektigi inancini tasiyarak, “fetd” kavramini sufi, “fitiivvet”i ise tasavvuf olarak
tarif etmislerdir.? Buna gore tasavvufta fiitiivvetle kastedilen: fedakarlik, digerkamlik, iyilik,
yardim, insan severlik, hosgdrii ve nefsine s6z gecirme gibi ahlaki niteliklerdir.” Boylece,
toplumsal hayatta bir ideal olarak kullanilan fetd kelimesinin, zamanla ruhani hayatta da bir
ideale dénustiigli gorilmektedir.1° Risdle’sinde ayirdigi béliimde, futiivvetten tasavvufi bir terim
olarak bahseden mutasavvif Ebi'l-Kasim Zeynulislam Abdulkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el-

Kuseyri (6. 465/1072)* de hicri 3. yuizyilda Nisdbur'da bulunan, bir fitydn toplulugundan

1 Mehmet Kanar, Arap Harfli Alfabetik Osmanli Tiirkcesi S6zIGgu (istanbul: Say Yayinlari, 2012), 817.

2 Franz Taeschner, “Islam Ortacaginda Futuvva (Fitlivvet Teskilat)’, cev. Fikret Isiltan, istanbul Universitesi iktisat
Fakuiltesi Mecmuasi 15/1-4 (Ekim 1953-Temmuz 1954), 3.

3 Neset Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik (Ankara: Ttirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1997), 4. Sezai Kicik, “Abdullah
Ensari el-Herevi'nin Tasavvufi Fitiivvet Risalesi: ‘Kitabu'l-Fitivvet”, Sakarya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 2
(2000), 139.

4 Kurdn Yolu (Erisim 26 Aralik 2023), en-Nisa, 4/25; Yasuf, 12/30, 36, 62; el-Kehf, 18/60, 62.

5 el-Enbiya 21/60.

6 el-Kehf 18/10, 13.

7 Hatice Cubukcu, “Nisabur Ekoliine Mensup Hanim Stfilerde Goérillen Fiitlivvet ve Melamet Anlayis’”, FSM imi
Arastirmalar insan ve Toplum Bilimleri Dergisi 9 (Bahar 2017), 99.

8 Kiicik, “Abdullah Ensari el-Herevi'nin Tasavvufi Fitivvet Risalesi: ‘Kitabu'l-Fittivvet”, 142.

9 Stileyman Uludag, “Futiivvet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/240.

10 Mehmet Demirci, “Ahilik'te Tasavvufi Boyut: Fittivvet”, Dokuz Eyliil Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (1992), 84.
Fitlvvetin gecirdigi evrim konusunda genis bilgi icin bk. Franz Taeschner, “Islam’da Fiitlivvet Teskilatinin Dogusu
Meselesi ve Tarihi Ana Cizgileri”, cev. Semahat Yiksel, Belleten 36/142 (1972), 205-206.

11 Kuseyri, Risale-i Kuseyri (Tasavvufun llkeleri), cev. Tahsin Yazici (istanbul: Terctiman 1001 Temel Eser, 1978), 2/362-
369.
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bahsetmistir.!?

Tarihi stirecte evrim gecirdigi anlasilan Cahiliye Arap toplumundaki ideal feta tipi, islami
donemde kurumsallasarak bir teskilat halini almis, sufilerle birlesmesiyle de tasavvufi bir nitelik
kazanmistir. islam tlkelerinde yayilan gruplar birlestirip teskilat haline getiren Halife Nasir-
Lidinillah'tir (6. 622/1225). Halife, teskilati kurduktan sonra fiittivveti tasavvufun bir parcasi
olarak kabul eden biiyiik mutasavvif Eb(i Hafs Sehabeddin Omer es-Siihreverdiyi (6. 632/1234)
teskilatin basina gecirmis ve cevredeki Misliman (lkelerin liderlerine de davet mektuplari

gondermistir.3

Halife Nasir'in kurumsallastirdigi fiitlivvete davet faaliyetlerinde, Anadolu Selcuklu
Devleti'yle de ilk olarak I. Giyadseddin Keyhusrev (6. 607/1211) zamaninda (1204) iletisime
gecilmistir. Keyhusrev, Sadreddin Konevi'nin (6. 673/1274) babasi olan hocasi Mecdiiddin
ishak’t (6. 618/1221[?]) elci olarak Halife Nasira gonderirken, doéniisiinde ise istegi lzere
Muhyiddin ibni’l-Arabi (6. 638/1240), Evhadiiddin-i Kirmani (6. 635/1238), Seyh Nasirtiddin
Mahm(d el-Hoyi (6. 660/1262) gibi blylk mutasavviflar da Halife'nin izniyle Anadolu’ya
gelmislerdir. Bu mirsitlerden Evhadiiddin-i Kirmani ile halifeleri tarafindan baslayan irsat
faaliyetleri icin Anadolu’'nun her tarafina zaviye ve tekkeler yaptirilmistir. I. izzettin Keykavus ile
kardesi |. Aldeddin Keykubad'in da fitivvete girisleriyle birlikte Ahiligin Anadolu’daki
kurulusunun da temelleri atilmistir. Ozellikle I. Aldeddin Keykubad devrinde Halife Nasir
tarafindan Sehabeddin Sihreverdi'nin Anadolu’ya gonderilmesi ve |. Aldeddin Keykubad'in
blyuk yardim ve destek vermesiyle Ahilik, Anadolu’da asil adi Seyh Nasirtiddin Mahm(d el-Hoyi
olan, Ahi Evran tarafindan miladi 13. asirda yeni bir kurum olarak kurulmustur. Bilge ve dini
onder Ahi Evran'in, Ahiligin sahip oldugu tasavvufi diislince ve fittvvet ilkelerine baghligiyla
tekke ve zaviyelerinde seyh-murit ve tezgdh basinda cirak, kalfa, usta iliskileriyle Anadolu’'da

gelismesinde biiyiik pay sahibi oldugu goriilmektedir.'*

Boylelikle Ahi Evran 6nciliglinde Anadolu’da kurulan Ahilik teskilati, tarih sahnesindeki
varligint Selcuklular doéneminden itibaren strdirirken, bu siirecte Anadolu'nun farkh
bolgelerinde sanat ve ticaretin gelisimine katkida bulunmus, ahlaki degerlerin korunmasina ve
toplum icinde dayanismanin gliclenmesine yonelik 6nemli bir rol Gistlenmesinde etkili olmustur.

Ahilik teskilatinin bu coklu islevselligi, sadece mesleki diizeyde degil, ayni zamanda toplumun

12 Cemal Anadol, Tirk-Isldm Medeniyetinde Ahilik Kiilttiri ve Fiitiivvetndmeler (Ankara: Tuirk KultirtnG Arastirma Dairesi
Yayinlari, 1991), 6-7.

13 Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, 177-179, 204-205; Ziya Kazici, “Ahilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi,
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/540.

14 Kazicl, “Ahilik”, Ttirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 1/540.
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diger alanlarinda da etkili olmasina imkan tanimistir. Meslek gruplarinin icinde dayanisma ve
yardimlasmanin tesvik edilmesi ve ekonomik refahin artirilmasina katkida bulunmustur. Ayni
zamanda asil amac olan dini ve tasavvufi degerlerin 5Snemsenmesi, toplumsal diizenin saglam bir
temele oturmasini desteklemistir. Ahilik, Anadolu’'nun cesitli sosyal dokularina entegre olarak,

Tirk kultiirtiniin zengin bir unsuru olarak énemli bir rol oynamistir.>

Fatvvetin ve Anadolu’da fltlvveti kendisine misyon edinen Ahiligin, giris kurallarinin
belirlendigi, futlivvet ehlinin erkan ve adabindan bahseden eserlere fiitiivvetname denilmistir.'®
Kaleme alindigi donemdeki ilmi gelenek geregince oOnceleri Arapca ve Farsca yazilan
futlivvetnameler, hitap edilen ziimrenin Tirk ve bilhassa halk olmasi sebebiyle her kesim
tarafindan anlasilabilmesi icin daha sonra Tiirkce yazilmistir.!” Genel olarak 13. yiizyildan 16.
ylzyilla kadar Tirkce olarak yazilan ve bitin meslek gruplarina hitap eden Ahi
futlivvetnamelerinin yaninda uzmanlasmaya bagl olarak sakalar, saraclar gibi meslekler icin de
mdistakil olarak yazilmistir. Bu flitlivvetndmelerde adap ve erkana dair ufak tefek degisiklikler

olsa da temelde ayni dini-tasavvufi diistince ve ahlaki degerler ele alinmistir.1®
1. Fiitiivvetnamelerde insan Olgunlugu: Adap ve Erkanin Rolii

Erkan ligat manasiyla bir seyin en saglam ve en muhkem tarafi demektir. Fitlvvet
gelenegindeki manasi da harekete dayali unsurlari ve bunlarin yiriyis sekline verilen isimdir.
Edep kelimesinin cogulu olan adap ise bu yoldaki yiriyis esnasinda fiitlivvet ehlinin takindig
tavirdir.’? Teskilata génil veren kisiler icin kaleme alinan fiitiivvetndmelerde, erkan-adap
hakkinda bilgiler yer almaktadir.?° Bu anlamda ilk Tiirkce eser kabul edilen Burgdzi'de “Fiittivvet
a'la ve serifdiir ve key ulu makadmdur ve aziz derecediir.”?! sdziiyle miintesiplerin girdigi yolun

bilincine varmasi ve ona gore bir tavir sergilemesi gerektigi bildirilir. Clinkl fltlvvetnamelere

15 Muallim Cevdet, [slam Fiittivveti ve Tiirk Ahiligi: Ibn-i Battuta'ya Zeyl, cev. Cezair Yarar, (Istanbul: isaret Yayinlari, 2008),
247; Glldane Gundiizéz, “Fitivvetnamelerde Ornek insan Modeli”, II. Uluslararasi Haci Bayram Veli Sempozyum
Bildiriler Kitabi, ed. Ethem Cebecioglu vd. (Ankara: Kalem Nesriyat, 2017), 2/284.

16 Ali Torun, Tiirk Edebiyatinda Tiirkce Fiitiivvet-ndmeler (Uzerine Bir inceleme), (Ankara: Kiltir Bakanhigr Yayinlari, 1998),
41.

17 Yahya b. Halil b. Coban Burgazi, Flittivwetname (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiltesi Kiitiiphanesi, Yazma,
297.7 BURf V.1C.1, Erisim 12 Mart 2022), 4a; Dai, Flittivetndme (Manzum) (istanbul: Marmara Universitesi
Kuttphanesi, Nadir Eserler, YOO4, Erisim 11 Mart 2022), 99; Mehmet Saffet Sarikaya, XIlI-XVI Asirlardaki Anadolu’da
Fitiivvetndmelere Gore Dini inanc Motifleri (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstittist, Doktora Tezi,
1993), 1.

18 Abdilbaki Golpinarli, “islam ve Tirk illerinde Futtivvet Teskilati ve Kaynaklar”, istanbul Universitesi Iktisat Faktiltesi
Mecmuasi 11/1-4 (1949-1950), 92; Ahmet Yasar Ocak, “Fitlivvetname”, Tiirkive Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/265.

19 Torun, Tiirk Edebiyatinda Tiirkce Flttivvet-nameler, 75, 242.

20 DA, Fittivvetname (Manzum), (Nadir Eserler, YO04), 16.

21 Burgazi, Fittivvetname, (Yazma, 297.7 BURF V.1C.1), 2a: krs. Abdiilbaki Golpinarli, “Burgazi ve Fitivvet-name’si”,
Turkiyat Mecmuasi (1953), 111.
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gore Ahilige/futlvvete giren kisi Allah’in sifatiyla sifatlanip, O’'nun ahlakiyla ahlaklanarak Hakk’a
ulasir. Fitivvetnamelerde, bu yiiksek makamin peygamber makami ve evliya siiliku olduguna
isaret edilerek, aslinda bu yolda peygamberlerin izinden gidilerek hedefe ulasilacagi
bildirilmektedir.?? Dolayisiyla esnaf teskilati olarak bilinen ve miintesiplerin egitime tabi
tutuldugu Ahilik, sadece meslek egitiminden ibaret olmayip; seriat, tarikat, hakikat ve marifetle

kemale erilen seyri sildku haizdir.

Futtivvet kavraminin kokeni ve dayandigi temel ilkeler, islam inancina gére Allah’'in
buyruklarina dayanmaktadir. Fitlivvetnamelerdeki ifade edilen perspektife gore, Allah'in
sifatlarindan biri olan fittvvet, insanlik tarihinde Hz. Adem’in cennetten cikarilmasiyla baslamis
ve onun yaptigl hatanin ardindan duydugu pismanlikla gerceklestirdigi tovbeyle, Allah’'in
bagislamasiyla neticelenmistir. Bu baglamda, fiitiivvet kavraminin temeli, insanin glinah islemesi
ve ardindan gerceklestirdigi tévbeyle Allah’in affina kavusmasiyla sekillenmistir. Hz. Adem’in
yasadigl bu deneyim, flitlivvetnamelerde bir 6rnekleme olarak yer almaktadir. Ahilik gelenegi
icinde, fltlivvetin baslangicinin  toévbeyle iliskilendirilmesi, Ahilik ideolojisinin temel
unsurlarindan biridir. Ahilik’te, bireyin futlivvet yolculuguna adim atarken tévbenin 6nemine
vurgu vyapilarak, Hz. Adem’in yasadigi deneyimin tizerinde durulur.2® Fiitlivvetnamelerde bu
stirecin ilerleyisini anlatan kissalar araciligiyla Allah’tan gelen bir rahmet olarak Hz. Adem’e

ulasan futlvvetin, peygamberler araciligiyla nesilden nesile aktarilarak Hz. Peygamber'le zirveye

22 Burgazi, Futtivvetname (Yazma, 297.7 BURf V.1C.1), 2a-2b; Abdulbaki Golpinarli, “Fittivvet-Name-i Seyh Seyyid
Huseyn Ibni Gaybi”, istanbul Universitesi iktisat Fakiiltesi Mecmuasi 17/1-4 (1955), 75; Mehmet Aykac, “17. Yizy!l
Arnavutluk/Elbasan’da Bir Futtivvetname Ornegi”, insan ve Toplum Bilimleri Dergisi 10/3 (2021), 2477.

23 Muhyiddin Ibni'l-Arabi, Flitthdt-1 Mekkiye, cev. Ekrem Demirli (istanbul: Litera Yayincilik, 2007), 2/240-248; Burgazi,
Flttvvetname (Yazma, 297.7 BURF V.1C.1), 7a-9b; Mehmed b. Ala ed-din Hiseyin Razavi, Miftah ed-dekayik fi beyan
el-futuvvet ve'l-hakayik 1 (.B.B. Atatirk Kitaplig Sayisal Arsiv ve e-Kaynaklar, Yazma Eserler, MC_Yz_K_0230, Erisim
06 Mart 2024), 3a-3b; Mehmed b. Ala ed-din Hiseyin Razavi, Miftah ed-dekayik fi beyan el-futuvvet ve'l-hakayik 2
(IBB. Atatlirk Kitapligi Sayisal Arsiv ve e-Kaynaklar, Yazma Eserler, Bel Yz _K.000179, Erisim 06 Mart 2024), 3a-3b;
Seyyid Muhammed bin Alaaddin el-Hiseyin er-Razavi, Fiitiivvet-ndme-i Kebir, ed. Sadullah Gulten vd. (istanbul:
Turkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2014), 36-46; Golpinarli, “Futlvvet-name-i Seyh Seyyid Huseyn
ibni Gaybi”, 76; M. Fatih Kéksal-Binyamin Aycicegi, ki Fiitiivvetndme: Sabuncuoglu Serefeddin-Bursali Hoca Can
Flttvvetnamesi (Ankara: Esnaf, Sanatkarlar ve Kooperatifcilik Genel Mudurltgt, 2020), 171-177; Fltlvvetndme
Mecmuasi 1 (Marmara Universitesi Nadir Eserler Kitliphanesi, Yazma Eserler, YO03.04, Erisim 11 Mart 2022),
122a-123b; Fiitiivvetndme Mecmuasi: Flittivwetndme 2 (Marmara Universitesi Nadir Eserler Kittiphanesi, Yazma
Eserler, YO03.04, Erisim 11 Mart 2022), 134a; Muhammed b. Ala ed-din Hiseyin el-Hoyi, Fiitiivvetname (1.B.B.
Atatlrk Kitaphgr Sayisal Arsiv ve e-Kaynaklar, Yazma Eserler, OE_Yz_0816, Erisim 16 Mart 2024), 9a-10b; Ebu
Ismail Abdullah b. Muhammed el-Ensari (397-481 H.) el-Herevi, Fiitvvetname (1.B.B. Atatiirk Kitapligi Sayisal Arsiv
ve e-Kaynaklar, Yazma Eserler, OE_Yz_1200_02, Erisim 16 Mart 2024), 7a-7b; Mecmuatu’r-resail: Fltivvetname 1,
(Ankara Universitesi ilahiyat Fakiltesi Kittiphanesi, Yazma, 080 MECr V.1C1, Erisim 2 Kasim 2022), 10a-10b;
Muhammed b. Seyyid Alauddin Abduilgani, Mecmuatu'r-resail: Fiitiivvetname 2, (Ankara Universitesi llahiyat Fakdiltesi
Kittiphanesi, Yazma, 080 MECr V.1C1, Erisim 2 Kasim 2022), 52b; Fiitiivwetname 1 (1.B.B. Atatlrk Kitapligi Sayisal
Arsiv ve e-Kaynaklar, Yazma Eserler, MC_Yz_K_0382, Erisim 16 Mart 2024), 2a-6b.
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ulastigi®* ve sonrasinda Hz. Ali'ye intikal ettigi belirtilir.?> Futiivvetnamelerde, Kur'an-1 Kerim ve
siinnetten alinan delillerle desteklenerek fitlivvetin temel prensipleri ortaya konur. Bu
prensipler, Ahilik geleneginin 6ziindeki dini ve ahlaki degerleri yansitarak fiitlivvetin erkanini
olusturur. Bu baglamda, fitlivvetin Allah’a olan teslimiyet, tovbe, adalet, durustlik gibi temel
degerleri vurgulanarak, Ahilik teskilatinin ideolojik temelleri gliclendirilir. Senedi
peygamberlerden gelen uygulamalara dayanan erkan ile fiitiivvet ehli, peygamberlerin ve
onlardan sonra adi sikca 6ne cikarilan Hz. Ali'nin 6rnekliginde, beseri kirlerinden arinarak
6zlerinde var olan yetkinlige erismistir. Bu hedef Burgazi'de “Erkdndan maksad terbiyeddr, hasil

olmakdur.”?¢ soziiyle dile getirilir.

Fiativvetnameler, icerdigi didaktik prensiplerle Ahilik gelenegine adim atan bireylere,
yapmalari ve kacinmalari gereken davranislari acik bir sekilde gostermektedir. Bu metinler,
bireylere ahlaki ve dini sorumluluklarini idrak etme, 6z degerlerine sadakatle baglanma ve
toplumsal gorevlerini yerine getirme hususunda yol gésterici bir rehber niteligi tasir.?” Ayrica
futlivvetnameler, Allah’in bir rahmet ve izzeti olarak kabul edilen fltiivvete uygun davranis
sergileme ve bu yolda ilerleyerek menzile ulasabilme amacini destekler.’® Bu cercevede,
futlvvetnamelerin genc, yasl her yastaki muintesipler tarafindan dizenli olarak okunmasi
tavsiye edilmektedir.?’ Bu oneri, flitiivvetin benimsenmesi, icsellestiriimesi ve uygulanmasini

gliclendirmeye yoneliktir.

24 Burgazi, Futtivvetname (Yazma, 297.7 BURF V.1C.1), 7a-9b, 9b-48a; Razavi, Miftah ed-dekayik fi beyan el-futuvvet ve'l-
hakayik 1 (Yazma Eserler, MC_Yz_K_0230), 3a-3b, 4a-54b; Razavi, Miftah ed-dekayik fi beyan el-futuvvet ve’l-hakayik
2 (Yazma Eserler, Bel Yz_K.000179), 3a-3b, 4a-63b; Razavi, Fitlivvet-ndme-i Kebir, 36-46, 47-146; Fltlvvetndme
Mecmuasi: Flittivwetndme 1 (Marmara Universitesi Nadir Eserler Kiitliphanesi, Yazma Eserler, YO03.04, Erisim 11
Mart 2022), 122a-123b, 123b-145a; Fltlvvetndme Mecmuasi: Flttivvetndme 2 (Yazma Eserler, YO03.04), 134a-
134b; Hoyi, Fitiivwetname (Yazma Eserler, OE_Yz_0816), 9a-10b; Fltlvvetndme Mecmuasi: Fltiivvetndme 5
(Marmara Universitesi Nadir Eserler Kitiphanesi, Yazma Eserler, YO03.04, Erisim 11 Mart 2022), 169a-171b;
Herevi, Fltvvetname (Yazma Eserler, OE_Yz_1200 _02), 7a-7b; Mecmuatu’r-resail: Fitiivwetname 1 (Yazma, 080
MECr V.1C1), 10a-10b, 11a-18b; Golpinarli, ‘Fltiivvet-name-i Seyh Seyyid Huseyn ibni Gaybi”, 76, 79-123; Kéksal
- Aycicesgi, Iki Fiitiivvetndme: Sabuncuoglu Serefeddin - Bursali Hoca Cén Fiitiivvetndmesi, 171-173, 166-243.

25 Herevi, Flitvvetname (Yazma Eserler, OE_Yz_1200_02), 12b-16a; Hoyi, Fiitiivvetname (Yazma Eserler, OE_Yz_0816),
8b-11a; Fiitiivvetname 2 (1.B.B. Atatlirk Kitaphigl Sayisal Arsiv ve e-Kaynaklar, Yazma Eserler, OE Yz 1305 01,
Erisim 16 Mart 2024), 22b-27b; Fiitiivvetname 4 (1.B.B. Atatiirk Kitapligi Sayisal Arsiv ve e-Kaynaklar, Yazma Eserler,
OE_Yz 1229, Erisim 27 Mart 2024), 31a-32b; Fiitiivvetname-i esnaf (1.B.B. Atatiirk Kitapligi Sayisal Arsiv ve e-
Kaynaklar, Yazma Eserler, OE_Yz_0739_01, Erisim 16 Mart 2024), 21a-22b; Mecmuatu’r-resail: Fitivvetname 1
(Yazma, 080 MECr V.1C1), 11a-23b; Razavi, Miftah ed-dekayik fi beyan el-futuvvet ve’l-hakayik 1 (Yazma Eserler,
MC_Yz_K_0230), 11b-14b; Razavi, Miftah ed-dekayik fi beyan el-futuvvet ve'l-hakayik 2 (Yazma Eserler,
Bel_Yz_K.000179), 13a-17a; Razavi, Fltlvvet-ndme-i Kebir, 124-146; Abdilgani Muhammed b. Alduddin el-
Huseyni er-Radavi (930-15247), Fiitiivvetndme-i Tarikat: Alevi Bektdsi Klasikleri, haz. Osman Aydinli, (Ankara: Turkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2011), 81-119; Gélpinarli, ‘Fittivvet-name-i Seyh Seyyid Huseyn ibni Gaybi”, 79-82.

26 Burgazi, Futtivvetname (Yazma, 297.7 BURF V.1C.1), 25a; krs. Golpinarli, “Burgazi ve Fiitiivvet-name'si”, 127.

27 Dal, Fiittivvetname (Manzum), (Nadir Eserler, YO04), 17.

28 Burgazi, Fitiivvetname (Yazma, 297.7 BURF V.1C.1), 1b-2a; Gélpinarli, “Fitlivvet-Name-i Seyh Seyyid Huseyn ibni
Gaybi”, 75.

29 Dai, Fiittivvetname (Manzum), (Nadir Eserler, YO04), 18.
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Glnin her saatine rehberlik eden ve Ahilik geleneginde 6nemli bir yeri olan
futlivvetnamelerde hakikat-i Muhammediyye (n(r-1 Muhammedi) kavrami, insan-1 kadmil yani
olgun insan anlayisini sekillendiren merkezi bir 6ge olarak yer almaktadir. Futlivvetnameler
ayrica, ilahi tecellinin erkan ve adap Ulizerindeki etkisini ele alarak, ilahi tecellinin bireylerin
davranis kurallarini ve sosyal terbiye anlayislarini nasil yonlendirdigini aciklamaktadir. Bu
metinler, ilahi tecellinin kurallar ve adap lizerindeki etkilerini vurgulayarak, bireylerin manevi ve
ahlaki gelisimini desteklemektedir. Fiitlivvetndmeler, Ahilik disturlarini anlama ve uygulama
noktasinda bireylere rehberlik etmeyi amaclar. Fitlivvetnamelerde 6nemli bir tema olan
hakikat-i Muhammediyye, Hz. Peygamber’'in nurani varliginin insanin kadmil bir varlik olma
yolculugunda rehberlik ettigi distincesini icermektedir. insanin olgunlasma stirecinde hakikat-i
Muhammediyye'nin 6nemine vurgu yaparak, futivvetnameler, Ahilerin bu ilahi rehberlik
1Isiginda yasamalarini, toplumsal sorumluluklarini anlamalarini ve insanlk degerlerine uygun bir
sekilde hareket etmelerini 6glitler. Ayrica fiitiivvetndmelerde, ilahi tecellinin pek cok konuda
etkisi olan erkan ve adaba dair cesitli uygulamalar ele alinir. Bu uygulamalar esnasinda, bireyin
glinlik yasaminda adalet, diirtistlik, yardimlasma, sevgi, saygi gibi temel erdemlere uymasi 6ne
cikar. Ahilik gelenegi icinde, ilahi tecellinin etkisi altinda bireyin toplumsal iliskilerini diizenlemesi
ve Ahilik degerlerine bagli kalarak ahlaki bir yasam slirmesi tesvik edilir. Bu da fitiivvetnameleri,
Ahilik 6gretisini temel ilke ve degerlerini benimseyen bireylerin yetismesine katki saglamak

amacini tasidigini ortaya koymaktadir.
2. Fiitiivvette Meslek Secimi ve Egitim: Toplumsal ve Manevi Perspektifler

Teskilatin lideri Ahi Evran’in kayinpederi olan Evhadiddin-i Kirmani, Halife Nasir
tarafindan Fitlvvet Teskilat’nda “Seyhu’s-sliyGhi'r-Rm” yani Anadolu seyhlerinin seyhi
makamina getirilerek Anadolu’ya gonderilir. ilk olarak 1204 yilinda Kayseri'ye gelip yerlesen
Evhadiddin-i Kirmani, irsat faaliyetlerine de halifeleriyle birlikte bu sehirden baslayarak devam
etmistir. Amaci insan-1 kamil yetistirmek olan seyhler tarafindan, yeni yerlesilen Anadolu
topraklarinda tekke ve zaviyeler yaptirilirken, ayni zamanda ibadetler icin bedenin kuvvetli
olmasi gerektiginin bilinciyle, miintesiplerin helal lokma kazanabilecekleri mesleki egitime de
dnem verilmistir.3° Meslek edindirmeye verilen bu dnem sebebiyle Ahiligin, esnaf teskilati olarak

goruldigi soylenebilir.

Buna bagh olarak Ahilik biinyesinde yazilan Tirkce flitiivvetndmelerde, teskilatin

30 bk. Mikail Bayram, “Anadolu Selcuklulari Zamaninda Kayseri'de Evhadi Dervisler”, ed. Ali Aktan vd. Ill. Kayseri ve Yéresi
Tarih Sempozyumu Bildirileri (06-07 Nisan 2000), (Kayseri: Erciyes Universitesi Kayseri ve Yoresi Tarih Arastirmalari
Merkezi, 2000), 44-48.
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gereklilikleri arasinda yer alan 6nemli bir sartin, bireyin bir meslek sahibi olmasi gerektigi ifade
edilir. Ahilik gelenegi icinde vurgulanan nokta, flttvvet ehlinin helalinden kazanc¢ saglamak
amaciyla bir meslek edinmeleridir.3! Bu perspektiften bakildiginda, seyrii stilk siirecinde namaz,
orug, zekat ve hac gibi ibadetlerle ulasilamayan dereceye, sadece helal lokma ile ulasilabilecegi
vurgulanmaktadir.32 Ornek olarak bir fitiivwvetnamede gecen hikayede, ibrahim Peygamber'in
Allah’a yaptigl dua Uzerine, helal kazang¢ yoluyla ibadete vesile olacak bir zanaat 6grenme
talebinde bulundugu anlatilmaktadir. Bu dua Uizerine, Cebrail (as) araciigiyla ibrahim
Peygamber’e ascilik meslegi dgretilmistir.®® Bir ascilik risalesinde yer alan bu érnek, fitiivvet
geleneginde meslegin sadece maddi kazang saglama yolu olmanin 6tesinde, helal kazang elde
ederek manevi bir yiikselise ulasmanin bir araci olarak da gorilmesi gerektigini vurgulamaktadir.
Bu anlamda flitlivvetndmeler, Ahilik teskilatinin Gyelerine sadece maddi refah degil, ayni
zamanda helal kazanc araciligiyla manevi bir olgunluga ulasma firsati sunmaktadir. Bu prensip
Ahilik geleneginin, bireylerin sadece diinyevi basarilari degil, ayni zamanda manevi ylikselisi

hedefleyen bir yapiya sahip oldugunu ortaya koymaktadir.

Harputlu Nakkas ilyas'in Arapca eseri Tuhfetii’l-Vesdya'da ve Necm-i Zerkab, Alatiddevle-
i Simnani gibi muelliflerin de Farsca yazmis olduklar fltlivvetndmelerde, yine fitlvvetin cok
onemli bir sartinin helal kazanc¢ oldugu zikredilirken, bu konuya dikkat etmeleri gerektigi
yonliinde miuntesipler uyarilir. Bu baglamda Necm-i Zerk(b, Hz. Peygamber'e isnat edilen
“Ibadet yetmis turltdir, en Gstunii helal rnzik kazanmaktir.” hadisini aktarirken, fiitlivvette
helalinden yemenin 6nemini belirtir. Devaminda ise bilgiye, ibadete ve manevi ylkselise giicl
takati olsun diye yemek yiyen ve bunu helalinden yiyen kisinin, uykusunun bile ibadet

hiikmiinde olacagini sdylemistir.34

Tirkce fitlivvetnamelerde meslek edinmenin, farz olan helal kazancin yani sira,
peygamberler gibi halka hizmet ederek Hakk'a erebilmek icin de gerekli oldugu sdylenir. Clinki
hizmetin ash Hz. Peygamber’den gelmektedir.>> Bu sebeple Hz. Peygamber'in yolundan giden
Ahi, yiztni dinya malindan ceviren, bedeniyle diinyada ancak kalbi Hakk'in zikriyle mesgul

olan, aza kanaat eden ve merhamet duygusuyla kendi ihtiyaci olsa bile kazancinin cogunu

81 Burgazi, Fittivvetname (Yazma, 297.7 BURf V.1C.1), 22a-23b; Fiitiivvetndme Mecmuasi: Fiitiivvetndme 2 (Yazma
Eserler, YO03.04), 133a-133b: Fiitiivvetndme Mecmuasi: Fiitiivwetndme 3 (Marmara Universitesi Nadir Eserler
KutUphanesi, Yazma Eserler, YO03.04, Erisim 11 Mart 2022), 145b.

32 Feridtiddin Attar, Tezkiretti'l-Eviiya, sad. Stleyman Uludag, (Bursa: ilim ve Kiltir Yayinlari, 1984), 154.

33 Serap Alper, “Ascilik Risalesi (Risale-i As-FezIik)", Uluslararasi Tiirkce Edebiyat Kiiltcir Egitim Dergisi 6/4 (2017), 2042.

34 Goélpinarl, “Islam ve Tirk illerinde Futtvvet Teskilati ve Kaynaklar”, 210, 218-219, 257, 344.

35 Fiittivwetname 3 (1.B.B. Atatiirk Kitapligi Sayisal Arsiv ve e-Kaynaklar, Yazma Eserler, OE_Yz 1311 01, Erisim 25
Haziran 2024), 58b.
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yoksullara yardim icin harcayabilen cémert kisi olarak ifade edilir.2® Bir balikci diikkanindaki
tabelaya da yansiyan bu dislince; “Ehl-i aska miibtelayim nemelazim kar benim / Mal ve milkim

yoktur amma kanaatim var benim.”®” sézleriyle dile getirilir.

Buna gore filitlivvet ehli, kendinden daha cok insanlara yardim edebilmek icin calisip
cabalayarak, Kur'an-1 Kerim ve siinnetin i1siginda peygamberlerin sahip oldugu Ustiin bir erdem
ve ilahi bir sifat olarak dile getirilen cémertlik3® vasfina biirinmek icin gayret gosterir.>’ Ahilik’te,
“Cln fUtlivvet glizel edende imis / Halka rahat erisdirende imis.”° sdzleri, bireyin kendi benligini
diger insanlardan Ustliin tutmaktan ziyade, mutlulugun topluma hizmet etme cabasinda
bulunmakla gerceklesecegini vurgular. Ahilik perspektifine gore, topluma hizmet etmek, Allah’a
bir bagliik ve onun rizasini kazanma amacini tasir. Birey, halka karsi gosterdigi caba ve
yardimlarla Allah’a yaklasmayi ve onun hosnutlugunu elde etmeyi umar. Bu anlayisla Ahilik,
kisinin kendi cikarlarini degil, toplumun genel refahini diistinerek hizmet etmeyi 6ne cikarir ve

bu da Ahilik mensuplari icin bir ibadet niteligi tasir.**

FltGvvet gelenegi icinde bireyin kendi mizacina uygun olarak meslek egitimi alma anlayisi
hakimdir. Bu perspektiften bakildiginda, flitlivvette hicbir sanat utanc verici degildir; aksine,
helal rizka vesile olan ve bireyin yetenekleri dogrultusunda icra edebilecegi her sanat degerlidir.
Suifadeyle de belirtilebilir ki, fitlivvette utanilacak bir durum, kisinin bir meslek sahibi olmamasi
ve baskalarina muhtac durumda olmasidir. Fiitlivvet ehli; alan el degil, veren el olmak icin caba

sarf etmelidir.

Futlivvet gelenegine erisen bireyler, Hz. Adem’den Hz. Muhammed'e kadar tium
peygamberlerin en az bir meslek sahibi oldugunu gtz dniinde bulundurmalidir. Peygamberler,
kendi el emekleriyle gecimlerini saglamislardir.#2 Ornegin, Hz. Stileyman, sahip oldugu biyik

saltanata ragmen zembil rmiis;*® Hz. Davud, zirh, kilit** ve demircilik yapmis;*® Hz. ibrahim ise

36 Burgazi, Fiittivvetname (Yazma, 297.7 BURF V.1C.1), 22b-29b;

87 Cagatay, Bir Ttirk Kurumu Olan Ahilik, 167.

38 Mustafa Cagrici, “Comertlik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/72.

7 Fiitiivvetndme Mecmuasi: Fiitiivvetndme 3 (Yazma Eserler, YO03.04), 150a-150b.

40 Hasan Kasir, “Turk Edebiyatinda Futtivvet-nameler ve Esrar Dede Fiitlivvet-namesi”, Sosyal Bilimler Enstittisti Dergisi
1 (Erzurum 1993), 129.

41 Burgazi, Futtivwetname (Yazma, 297.7 BURF V.1C.1), 37b.

42 Fittivvetndme Mecmuasi: Fiitiivvetndme 2 (Yazma Eserler, YO03.04), 133a.

43 Torun, Turk Edebiyatinda Ttirkce Fiitlivvet-ndmeler, 64, 114.

44 Torun, Turk Edebiyatinda Tiirkce Fiitiivvet-ndmeler, 297-298.

45 Fiitiivvetndme Mecmuasi: Flitiivwetndme 1 (Yazma Eserler, Y003.04), 126a; Kdksal-Aycicegi, ki Flittivwetndme:
Sabuncuoglu Serefeddin-Bursali Hoca Can Fitlivvetndmesi, 189.
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bakkallik,* kasaplik?*” ve ascilik yapmistir.*® Bu 6rnekler, fiitiivvet geleneginde meslegin degerini

vurgulayarak, her tiirli helal kazancin saygi gordtigl bir perspektifi yansitmaktadir.

Ahilik'te meslek edinmenin 6nemli gorilmesi dolayisiyla fltlvvete girmeye niyetlenen
kisinin, teskilat kapsaminda kendi mizacina uygun olan bir meslegi*’ secmesi gerekir. Bununla
birlikte meslege goéniilden bagh olmali, kullanilan aletlere de cok biiyiik deger vermelidir.>®
Cunku fativvetnamelerde bu arag gerecler hakikat-i Muhammediyye (nGr-1 Muhammedji) ve
ilahi tecelli ile dogrudan iliski kurularak ifade edilmistir. Soyle ki: ehl-i tirasin kullandigi tas ve tig,
Hz. Adem’in nurundan meydana gelmis, o nur ise Hz. Muhammed'in nuruyla yaratilmistir.5!
Nurdan olan alet-edevat, Allah'in emriyle Cebrail (as) tarafindan o meslegi ilk isleyen
peygambere getirilmistir.>?> Bu sebeple flitiivvette aletleriyle birlikte her meslek kutsal kabul

edilmis ve her birinin abdestli bir sekilde ve ayetler okunarak icra edilmesi gerekli gériilmustir.>?

FltGvvet teskilatinda, bireyin bilincli ve niyetli bir sekilde meslek egitimi almak amaciyla
gelisine “terbiye” adi verilmektedir. Terbiye, bir is koluna adim attiginda iradet kapisindan
girmekte ancak icazet kapisindan cikabilmektedir. Yani terbiye, kendi iradesiyle sectigi kamil bir
ustaya kendisini teslim edip bir meslege basladiginda, ancak Ustadin izniyle bu sireci
tamamlayabilmektedir.>* Terbiye, bu zorlu yolculukta peygamberler gibi sabirli olmali ve tistadin
her emrine sorgusuz sualsiz itaat etmelidir. Bireyin bu yolda ask ile hareket etmesi 6nemlidir;
aksi takdirde geri cevrilebilir.>> Ask, bir yoruma gére, ddnmemek (izere bir 6zlemi icermektedir.>®

Bu yolda ilerlemek, Hz. ibrahim gibi biricik evladini kurban etmeyi géze almak, Hz. ismail gibi

46 Fitiivwetndme Mecmuasi: Fiitiivvetname 1 (Yazma Eserler, YO03.04), 126b; Fiitiivvetndme Mecmuasi: Fiitiivvetndme 4
(Hoca Cdn Bursevi Flitiivwetndmesi) (Marmara Universitesi Nadir Eserler Kiitliphanesi, Yazma Eserler, YO03.04,
Erisim 11 Mart 2022), 159%a.

47 Fiittivvetndme Mecmuasi: Fiitiivvetndme 2 (Yazma Eserler, YO03.04), 136a.

48 Torun, Tiirk Edebiyatinda Tiirkce Fiitiivvet-ndmeler, 297-298.

47 Alemdarlik, ascilik, ayakkabicilik, bakkalcilik, boyacilik, cadircilik, debbaglik, helvacilik, katiplik, sabunculuk, sahaflik,
sakalik, mtezzinlik, tabiplik ve sairlik gibi pek cok farkli meslek Ahilik binyesinde yer alan meslek gruplarindandir.
Bu konuda bk. Torun, Tiirk Edebiyatinda Tiirkce Flittivvet-ndmeler,120-153.

%0 Aykac, “17. Yizyll Arnavutluk/Elbasan’da Bir Fitlivvetname Ornegi”, 2478; Alper, “‘Ascilik Risalesi (Risale-i As-
Fezlik)", 2043.

51 Ali Torun, “Selman-1 Pak Futivvet-namesi”, Sosyal Bilimler Dergisi 2/1 (2000), 14; a.mif., “Muellifi Mechul Bir
Flthvvet-name”, Turk Kilttirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi 40, Gliz 2006, 135, 141.

52 Fiitiivvetndme Mecmuasi: Fiittivwetndme 3 (Yazma Eserler, YO003.04), 146a: Alper, “Ascilik Risalesi (Risale-i As-Fezlik)”,
2043.

53 Alper, “Ascilik Risalesi (Risale-i As-Fezlik)”, 2043-2044; a.mif., “Risale-i Saban-gerlik”, Marmara Ttirkiyat Arastirmalari
Dergisi 3/1 (Bahar 2016), 58-59; a.mlf., “Risale-i Kacacilik (Comlekcilik Risalesi)’, Tiirkiyat Mecmuasi, 27/1, (2017),
24-25.

54 Burgazi, Futtivwetndme, (Yazma, 297.7 BURF V.1C.1), 25b; Torun, Tirk Edebiyatinda Tiirkce Fiitlivvet-ndmeler, 116-
117: Aysun Celik, “Muellifi Mechul Iki Futlvvet-Name”, Tiirk Kilttirti ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, (Aralik
2022), 100; Adil Sen, Kitdb-i Sakka: Sakalar El Kitabi, (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2013), 131.

55 Burgazi, Fiittivvetndme, (Yazma, 297.7 BURF V.1C.1), 5b: Fitlivvetndme Mecmuasi: Fiitiivvetndme 2 (Yazma Eserler,
Y003.04), 132a.-133b

%6 Yalcin Cetinkaya, “Mevlevi diisiincesinde ney ve insan-1 kAmil sembolizmi”, Rast Mizikoloji Dergisi 7/Yaz Sayisi 1 (23
Agustos 2019), 1987.
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sorgusuz sualsiz teslim olup canindan vazgecmek gibi fedakarliklari icermektedir.>’

Meslege intisap eden terbiyenin seyrii siilikta kabiliyeti ve sabri asama asama bir deneme
siireci ile 6lctlmektedir. Bu siirecin olumlu sonuclandigina kanaat getirilmesi sonrasinda terbiye,
egitime kabul edilir. Bu durum bir fittivvetnamede “Uc giin aclik cilesi ve yedi giin dégiltp
soglilmek cilesin ve kirk gitin aclik ve yalincaklik cilesin ceke. Badehu bin bir glin cile-i merdan
ceke, hizmet ide.”® seklinde yer alirken; diger futiivvetndmelerde ve bir Ahi secerendmesinde®’
de dile getirilmistir. Buna gore Ahilik’te flitlivvet ehli lic, yedi ve kirk glinliik yamakligi sonrasinda

sayet basarili olursa bin bir glinliik bir cile ile riyazete tabi tutulur; riyazeti ise hizmet seklindedir.

Tasavvufi gelenekte mutfakta gecen suldkun,’® Ahilik'te mesleki egitimle birlikte
gerceklestigi gorilmektedir. Boylelikle cesitli miicahede ile mintesiplerin nefsi terbiye edilir.
Ahilik geleneginde vurgulanan bu egitim pratigi, bireyin manevi olgunlugunu artirmayi, sabrini
gelistirmeyi ve bir ustaya tabi olarak hizmet etmeyi icerir. Bu da Ahilik geleneginin, bireyin
mesleki yeteneklerini gelistirirken ayni zamanda manevi bir disipline tabi olmasini saglamak

amaciyla olusturuldugunu gosterir.

Fitivvetnameler, mesleki egitim sirecinde Ustadin benzersiz yetkisinin vurgulandig,
terbiyenin bir ustaya baglandigl anda, yasanan zorluklara karsi gosterilen sabrin ve bagliligin
onemine dikkat ceken 6gretileri icermektedir. Bu gelenegin temel ilkesi, terbiye olgusunun hangi
Gstada bagh olunursa olunsun, ne tiir zorluklar ve eziyetlere maruz birakilirsa birakilsin,
dgrencinin sabretmesi ve kesinlikle tistadindan ayrilmamasi gerektigidir.®* “Kusak {istiine kusak
olmaz ve el Gstline el olmaz.” ifadesi, mesleki bilgi ve becerilerin dogrudan bir ustadan digerine
aktarilmasinin vurgulandigl, geleneksel 6grenme sirecinin 6nemli bir prensibidir. Fitlvvet
gelenegindeki tek-lstat prensibi, O0grencinin bir ustaya bagllik gostermesini ve onun
rehberliginde sabirla egitimini strdidrmesini gerektirir. Bu prensip, mesleki gelenegin
slirdirtlebilirligini ve nitelikli 6grencilerin, ustalarindan edindikleri bilgi ve deneyimleri gelecek

kusaklara aktarmalarini saglamak amacini tasir. Flitlivvetndmeler, sadece teknik becerileri degil,

57 Burgazi, Fiitiivvetndme, (Yazma, 297.7 BURF V.1C.1), 25a; Nuran Altuner, “Stleymaniye Kiitliphanesinde Uc Yazma
Fitlvvetname’, ed. M. Fatih Kéksal. 1/79-99, (Kirsehir: G. U. Ahilik KiltlrinG Arastirma Merkezi, 2005), 92, 94-
95.

58 Torun, Tiirk Edebiyatinda Tiirkce Fiitiivvet-ndmeler, 398.

59 Razavi, Miftah ed-dekayik fi beyan el-futuvvet ve'l-hakayik 1 (Yazma Eserler, MC_Yz_K_0230), 19a-19b; Celik, “Muellifi
Mechul Iki Fitlivvet-Name”, 97; Muharrem Bayar, “Arsiv Vesikalarina Gére Bolvadin'de Ahi Teskilati ve Bir Ahi
Seceresinin Tanitimi”, I. Ahi Evran-i Veli ve Ahilik Arastirmalari Sempozyumu (12-13 Ekim 2004), ed. M. Fatih Kdksal,
(Kirsehir: G.U. Ahilik Kilturd ve Arastirma Merkezi, 2005), 1/149-150.

¢0 Barihiida Tanrikorur, “Mevleviyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/473-
475.

61 Fiitiivvetndme Mecmuasi: Fiitiivwetname 2 (Yazma Eserler, YO03.04), 141a; Fitlivvetndme Mecmuasi: Fiitiivvetndme 3
(Yazma Eserler, YO03.04), 149b-150b.
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ayni zamanda manevi baglilig ve siirekli 6grenme disiplinini icermesi gereken bir mesleki egitim
anlayisini destekler. Sayet terbiye tstadindan doénerse, bu durumda 6grendigi biitlin bilgilerin
ona haram oldugu ifade edilmektedir. Ayrica terbiyenin artik baska bir meslege gecmesi de s6z
konusu degildir. Ahilik'te kemali talep eden fiitlivvet ehline yarasan, tasavvufta kendisini seyhe
teslim eden bir sufi gibi ahde vefa gosterip verilen s6ze sadik kalmasi ve her ne olursa olsun
isinden veya ustasindan sikdyet etmemesidir. Aksi durum Ahilik'te haddi asmak olarak
gorilmustir ki terbiyenin baska meslege gecmesi engellenir.? Zira miicahede, miiridin nefsini

bedene agir gelen zorluklarla terbiye etmesi ve ona muhalefet etmesidir.63

Terbiye, helal yoldan gecimini saglayacagi sanati 6greten ustaya karsi saygida ve hizmette
en kiclik bir kusur etmemeli, onu memnun edip rizasini kazanabilmek icin elinden gelen biitiin
gayreti gostermelidir. Ustat ise tasavvufi gelenekteki mdirsit-miirit iliskisinde oldugu gibi
terbiyenin manevi babasi olmali ve terbiyeye karsi sevecen davranmalidir. Burada 6nemli bir
husus vardir ki o da ayni isi yapiyor olsa da babadan Ustadin secilememesidir. Zira Allah Teala
Hz. Adem’in ogullarina ilim, edep, erkan 6gretmesine miisaade etmemis ve bu gorevi Hz. Sit'in
yapmasini istemistir. Denilmektedir ki: Cebrail (as) icin peygamberler, Hz. Sit icin kardesleri, Hizir
icin Hz. M(sa ne ise Ustat icin de terbiye odur. Ancak Ustat terbiyeye karsi ne kadar misfik
davransa da egitimi icin tedbirli ve ihtiyath olmasi gerekir.® Bu durum manzum bir
futlvvetnamede su sozlerle dile getirilmistir:

Terbiye kil ctivani, piri ahi / Hacil olmaya ta ikisi dahi

Ki nasihat nihani olsa seha / Ede te’sir anun derdnina ta

Soyle sdyle ki terbiye olsun / Kucagina cocuk gibi gelsiin.®>

Bu beyitlerde, terbiye siirecinin dnemine vurgu yapilarak terbiye edilen kisinin, 6gretici bir
figr olan pir tarafindan yonlendirildigi ifade edilmektedir. Terbiye slirecindeki kisinin bu
rehberlerden hem dini hem de ahlaki bir egitim almasi gerektigi anlatilmaktadir. “Ki nasihat
nihani olsa seha / Ede te’sir anun derlinina ta” beytinde ise, terbiye slirecinde alinan nasihatlerin
derinlikli ve icten olmasi gerektigi belirtilir. Nasihatlerin, icsel bir etki birakacak kadar samimi ve
etkili olmasi beklenir. Bu, terbiye slirecinde sadece dissal kurallara uymakla kalmayip, ayni

zamanda i¢sel bir donlisim saglamayi ifade eder. “Soyle soyle ki terbiye olsun / Kucagina cocuk

2 Burgazi, Fiittivwetndme, (Yazma, 297.7 BURF V.1C.1), 25a-25b; Torun, Tirk Edebiyatinda Tiirkce Fiitlivvet-ndmeler,
117-119.

¢3 Davud el-Kayseri, Tasavvuf limine Giris, cev. Muhammed Bedirhan, (istanbul: Nefes Yayinlari, 2013), 35, 148.

¢4 Burgazi, Fiittivvetname (Yazma, 297.7 BURf V.1C.1), 25a-26b; Golpinarli, “Fiitivvet-Name-i Seyh Seyyid Huseyn
ibni Gaybi”, 116; Torun, Tiirk Edebiyatinda Tiirkce Flitiivvet-ndmeler, 117-119; Bayar, “Arsiv Vesikalarina Gore
Bolvadin’de Ahi Teskilati ve Bir Ahi Seceresinin Tanitimi”, 1/146, 149-150.

65 Kasir, “Turk Edebiyatinda Fiitiivvet-nameler ve Esrar Dede Fitlvvet-namesi”, 128.
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gibi gelslin” beytinde ise terbiye edilen kisinin 6gUtleri anlamasi ve i¢sellestirmesi icin 6greticinin
ona nazik bir Gslupla, adeta bir cocuga anlatir gibi anlatmasi gerektigi ifade edilir. Bu, terbiye
slirecindeki kisinin ogretileri daha etkili bir sekilde kavramasina ve icsellestirmesine yardimci
olacaktir. Bu dortlikler, terbiye slirecinin sadece dissal kurallarin 6gretildigi bir egitimden ote,
derin bir icsel dontisimi hedefleyen, 6grencinin rehberlerine gilivenerek onlarin 6gutlerini

anlamasi ve icsellestirmesi Gizerine kurulu bir anlayisi yansitmaktadir.

Meslege adim atan terbiye; Allah’in sifati olan flitiivvete uygun ahlaki bir tavir sergileyerek
mdisteriye karsi gller yizli olmayi, hileden uzak durmayi, alisveriste dirist olmayi, yaptigi ya da
sattigi Griindeki ayibi gizlememeyi, zengin-fakir, tanidik-yabanci farki gézetmeden hic kimseyi

aldatmamayi prensip olarak benimsemelidir.

Ancak, “Terbiye gore dgrene. Zira kim kisi, her bir nesneyi gérmeyince 6grenemez.”®’
disturu geregince terbiyenin meslek adabina ait uygulamalari bizzat Gstadindan tatbiki olarak
gormesi gerekir. Burada ustanin, terbiyenin nefis terbiyesi icin her asamada rehberlik ettigi
gortlmektedir. Ayrica bu slirecte terbiyenin ustasiyla birlikte, seyhler tarafindan dini-tasavvufi

egitimin verildigi tekke ve zaviyelere gitmesi de gerekir.

Terbiyenin gittigi tekke ve zaviyelerdeki egitimler icin de bazi sartlari yerine getirmesi
gerektigi soylenir. Muellifi mechul bir fatlivvetnameye goére yeni gelen salik icin siraladigi bes
sart soyledir. Buna gore salikin, manevi egitimine Oncelikle tévbe ile baslamasi gerekir.
FltlGvvete giren salik, bilerek ya da bilmeyerek isledigi bitiin glinahlari icin Nasuh bir tévbe
etmelidir. “Seyhi olmayanin seyhi seytandir.” Disiincesine sahip fiitiivvette®® salik, ikinci olarak
sectigi, seriata mutabik bir mursidi kamil seyhe kendisini teslim etmeli ve asla onun s6ziinden
ctkmamalidir. Uctincli olarak terbiyenin ziiht yolunu secmesi gerekir. Yani salikin kendisini
Allah’tan uzaklastiracak diinya ve dlinya nimetlerinden uzak tutmaya calismasi gerekir.
Dorduncisi ise salikin takvali olup kendi nefsine zarar veren her tiir seyden uzak durmasi
gerektigi soylenir. Salikin uygulayacagi diger sart da kendisini Hakk'in zikrinden ve dilinyaya

meylettiren kisilerden uzaklasmasini ifade eden uzlettir.®
Bu zorlu slirec, terbiyenin icazet vaktine kadar yigit (sag yol kardesi, sol yol kardesi), Gistat
ve seyh is birliginde takip edildigi bir egitim siirecidir. Burgazi, terbiyenin egitimini siralarken,

yigidin edebi, Ahi’'nin hizmeti, seyhin ise ziihd-U taati 6grettigini ifade etmektedir. Buna goére

%6 Torun, Tirk Edebiyatinda Tiirkce Fiitiivvet-ndmeler, 116.

67 Burgazi, Fittvvetname (Yazma, 297.7 BURF V.1C.1), 25b: krs. Golpinarli, “Burgazi ve Fiitivvet-name'si”, 128.

68 Fitiivvetndme Mecmuasi: Fiitiivvetndme 1 (Yazma Eserler, YO03.04), 130a.

9 Fiitiivvetname 5 (1.B.B. Atatiirk Kitaplig! Sayisal Arsiv ve e-Kaynaklar, Yazma Eserler, OE_Yz 1766, Erisim 26 Nisan
2024), 2a.
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sirastyla terbiyeyi, yigit Ahi'ye, Ahi seyhe, seyh de Allah’a eristirmektedir.”®

Bu sirec icerisinde terbiyenin, hizmet, riayet, tazim konusunda en kiiclik bir eksiklik
gostermesi tolere edilmemistir. Teskilatta terbiyeye mesleki egitim veren tstadin da bu siirecte
farz ibadetlerini kazaya birakmamasi, dini vecibelerini eksiksiz yerine getirmesi, kisaca Hz.
Peygamber'in immetine olan 6rnekligi gibi terbiyeye 6rnek olmasi gerekir. Bu sebeple Uistat her
anlamda fiitivvette mikemmel konumda yani kamil bir Ahi olmali ki, onu 6rnek alarak taklit
eden terbiye de hem dinde hem ahlakta hem de sanatinda kemale erebilmelidir.”! Burada

mesleki egitim veren ustanin egitiminin de devam ettigi siki bir disiplin goriilmektedir.

3. Fiitiivvetin Yapisi ve Dereceleri: Geleneksel ve Modern Yorumlar

Tirkce fittivvetnamelerde fitlivvet “kavli” ve “seyfi” olmak tzere iki koldan ibarettir.”?
Bazi flitivvetnamelerde buna “sirbi” de eklenmektedir. Arapca ve Farsca flitiivvetnamelerde
de ayni tasnif yapilir.”® Bu fltlivvetndmelerde, stirbi ve seyfinin aslinda ayni sey oldugu ve bu
isimlendirmelerin fltlivvete intisap sekillerine gére yapildigi gorilmektedir.”4 Zira Farsca
futivvetname muelliflerinden Necm-i Zerk(b'un yaptigi tanimda, kavli kolun, asker olmayan,
dogruluk, sebat ve vefalarindan dolayi fltlvvete katilanlar; seyfi kolun da kili¢ ehli olup zahirde
kafirlerle savasirken, batinda nefisleriyle savasan kisiler oldugunu séylemektedir. Devaminda ise
kavli kola giren terbiyenin, sahibine s6z verdigi ya da sahibi adina tuzlu serbet ictigi takdirde,
ona kili¢ verildigini ifade etmistir. Necm-i Zerk(b, bu iki kolun, Hz. Eb( Bekir ile Hz. Ali'den
geldigini belirtir.”> Burgazi'ye gore de futlvvette kavli ile ezelde Allah Teala ile yapilan ahit
kastedilmistir. S6zline sadik kalarak heniiz peygamberlik gelmeden seyhine (Hz. Muhammed’e)
sidk ile baglanmasi sebebiyle, kavli kolun Hz. Eb( Bekir'den geldigi; seyfi kolun ise seyhine (Hz.
Muhammed’e) hizmet edip O’'nun himayesinde yetismesi ve bu sebeple fetadligini ispatlayarak
Zulfikar't hak etmesiyle Hz. Ali'den geldigini belirtir. Burgazi, s6ziine sadik kalip kavli kola gelen
kisinin seyhine hizmeti ile daha sonra seyfi kola gecirildigini sdylemistir.”® Burada aslinda

fltlvvette hizmetin ve Hz. Ali'nin isminin 6ne cikarildigl séylenebilir. Clinkl fltlvvetnamelerde

70 Burgazi, Fitiivvetname (Yazma, 297.7 BURF V.1C.1), 25a.

71 Burgazi, Fiittivvetname (Yazma, 297.7 BURF V.1C.1), 25b; Torun, Tirk Edebiyatinda Tirkce Fitivvet-nameler, 118.

72 Burgazi, Fiitiivvetname (Yazma, 297.7 BURf V.1C.1), 28a.

78 Rahsan Giirel, Razavinin Flttivet-ndmesi (Fiitiivvet-ndme-i Kebir veya Miftahi'd-Dekdyik fi Beydne'l-Fiitiivveti ve'l-
Hakayik), Istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiist, Doktora Tezi, 1992, 53-58.

74 Goélpinarli, “Islam ve Turk illerinde Futtivvet Teskilati ve Kaynaklar”, 245-249, 327-328.

75 Golpinarli, “Islam ve Tirk illerinde Fitlivvet Teskilati ve Kaynaklar: Necm-i Zerk(b Fiitiivvetnamesi”, 245-249; Giirel,
Razavi'nin Fltdvvet-ndmesi, 102.

76 Burgazi, Fiitiivvetname, (Yazma, 297.7 BURF V.1C.1), 28a-28b.
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etmeyi temsil etmektedir.”” Béylelikle fitiivvet ehli, dnce ezeldeki ahdi geregi kavli kola
girmekte daha sonra nefsi ve dini ugrunda verdigi miicadelesi ile seyfi kola gecerek, bu yolda

menzile ermektedir.

Fativvetnamelerde futlivvetin Gi¢c derecesi oldugu dile getirilir. Bu dereceler: “Yigitlik yola
girmeye niyyet kilmakdur, ahilik yola girtib gitmekdiir ve seyhlik menzile irmekdiir.””® seklinde
ifade edildigi gibi bu “yigit"lik, “Ahi"lik ve “seyh”likten ibarettir. Flitlivvet ehli seyrl stlGkta
yigitlikle seriate, Ahilikle tarikata ve seyhlikle de hakikate ulasarak menzile erebilmektedir.”” Bu
ifadeye gore yigitlik, yola giris niyetini olustururken; Ahilik, bu yola adim atmayi ve devam
etmeyi simgeler. Seyhlik ise, nihai hedefe ulasmak, gercek menzile erismek anlamina gelir.
FitlGvvet ehli, seyri siilik slirecinde bu lic asamayi takip ederek; yigitlikle seriatin, Ahilikle

tarikatin ve seyhlikle de hakikatin kapilarina ulasarak gercek menzile ulasabilmektedir.

Ahilik’'te bu derecelerle tarikatlarda oldugu gibi makamdan makama gecerek insan-1 kamile
ulasilmak hedeflenir. Teskilatta bu (ic derece de kendi icinde l¢ kademeden olusmaktadir.
Hiyerarsik bir yapilanmasi olan teskilatin yigitlik derecelendirmesi sirasiyla ahbab (cirak), nim-
tarik ve miufredi iken; Ahilik derecesinde basaris (dest-i nakib), nakib, nakibli'n-ntkeba
makamlari bulunmaktadir. Seyhlik derecesinin makamlari ise halife, seyh ve seyhi's-sliylh
seklindedir.8® Halifenin ustiinde olan seyhlik yani kemale erilen makam, Ahilik'te her meslek
ehlinin kendisine bagli oldugu ve zaviyelerinde dini-tasavvufi egitimin verildigi®* makamdir.
Seyhler, bir yandan mintesiplerin manevi gelisimine katki saglarken diger yandan tim satisa
sunulan Urinlerin ve sunulan hizmetlerin nitelik kontroliinden, fiyatlandirmasina kadar olan
siirecte liderlik eden, her tirli sorunu cozerek diizenin tesisiyle ylkimli olan mdistesna

sahsiyetlerdir.8?

Boylece seyhlerin kontroliinde hem halkin hem de esnafin magdur edilmesi engellenir. Bu
da tekamilini tamamlayan seyhlerin, yaratilis amacina uygun bir tavir sergileyerek diger
insanlarin da hak ve nimetteki paylasim konusunda kendisiyle esit olduklarini kabul

etmelerindendir.?® Zira yetkin insan Allah’in yerytiziindeki intizamdan sorumlu halifesidir.

77 Gélpinarli, “Islam ve Turk illerinde Futtivvet Teskilati ve Kaynaklari: Necm-i Zerkb Fltlivvetnamesi”, 245-249.

78 Burgazi, Fiittivvetndme, (Yazma, 297.7 BURF V.1C.1), 4b; krs. Golpinarli, “Burgazi ve Fiitiivvet-name’si”, 113-114.

79 Burgazi, Fiitiivvetname, (Yazma, 297.7 BURf V.1C.1), 4b.

80 Golpinarli, “Futiivvet-Name-i Seyh Seyyid Huseyn ibni Gaybi”, 92-93; Torun, Tiirk Edebiyatinda Tiirkce Flitiivvet-
ndmeler, 100-101.

81 Burgazi, Fiittivvetndme, (Yazma, 297.7 BURf V.1C.1), 25a.

82 Bayar, “Arsiv Vesikalarina Gore Bolvadin'de Ahi Teskilati ve Bir Ahi Seceresinin Tanitimi”, 1/142.

83 Mehmet Necmettin Bardakcl. “Mevlana'ya Gére insanin Mahiyeti ve Kamil insan Olma”, Erdem 50 (01 Nisan 2008),
2.
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Ahilik'te bltlin sanatkar ve meslek seyhleri, seyhl's-siiyilh makamina tabidirler. Yani
seyh(’'s-siiylh makaminda olan kisi bu teskilatin en tGist makaminda bulunan kisidir. Bu dereceye
ulasan seyhler Ahi baba ve Ahi Tiirk gibi isimlerle anilmislardir.®* Ahi babalar, her tir sikayeti
devlete ileten, verdikleri izin belgesiyle biitiin islerin yirituldigu kisilerdir.2> Boylece beledi
glict de temsil eden Ahiler, Allah'in vekili olarak tasidiklari sorumluluk bilinciyle, yasadiklari

bolgede, Allah’in emri geregi adaleti saglamis, ayni zamanda devletin ytkind hafifletmistir.

Bu sebeple cok biliylik bir intizam ve otoritenin hakim oldugu teskilatta, makamlar arasi
gecislerde peygamberlerin yolundan gitmenin gostergesi hizmet ve liyakat kuralinin uygulandigi
gortlmektedir. Bununla birlikte manevi gelisime paralel olarak gecisin oldugu flitlivvette, ahbab
makamindan hedeflenen seyhlik makamina kadar biitlin kurallara uyan ve nefsini terbiye ederek
ilim-amel bitinlGgu icerisinde yetkinlige ulasan fiitlivvet ehline merasimle icazet verilmektedir.
Aksi halde icazet verilmemistir. Teskilatta kurallar, en alt makamdan en (st makama kadar
herkes icin gecerli olan siki bir disiplin icerisinde yiritiilmektedir. Boylelikle teskilata kendisini
teslim ederek asil amaci insan-1 kdmil olma yoluna giren kisiye, Allah Tealad’nin hiikmi geregince
yasamanin yolu gosterilmis, seytana uyup gevseklik gostermesine ve dolayisiyla toplumsal

diizenin bozulmasina firsat verilmemistir.
4. Turkce Fitiivvetnamelerde Dini-Tasavvufi ve Ahlaki Boyut

Tarkce futlvvetnameler, Kur'an-1 Kerim ve siinneti temel kaynak olarak kabul eden
tasavvuf ile benzer icerige sahip olan risalelerdir. Bu durum mutasavviflar tarafindan tanimi
yapilan tasavvuf ile flitlivvetndmelerde ifade edilen fiitlivvetin tanimindaki benzerlikte de acikca
kendini gostermektedir. Mutasavviflardan Cilineyd Bagdadi (6. 298/910) tasavvufu “Hakk'in
seni kendinden &ldiirmesi ve kendisiyle diriltmesidir.”®¢ seklinde tanimlarken, Ebu Siileyman
Darani’'nin (6. 215/830) tanimlamasina gore “Tasavvuf, kulun bitilin fiillerini Hak’tan bilmesi ve
daima Hak ile olmasidir.”®” seklindedir. Fiitiivvetndmelerde yer alan ifadelere gére ise fiitlivvet,
beseri kirlerinden arimip® Allah’in ahlakiyla ahlaklanmaktir.?? “Pes flitiivvet sifati, Hak

sifatidur.”® “Her kim AllAhu Tealad sifatin sifatlana, Hakkd Tangr’'ya irmisdiir.”* Tanimlar

84 Torun, Turk Edebiyatinda Tirkce Fiitiivvet-ndmeler, 82.

85 Ziya Kazicl, “Ahi Baba’, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/528.

86 jzzeddin Kasani, Tasavvufun Ana Esaslari (Misbahu'l-Hidéaye ve Miftahu'l-Kifdye), cev. Hakki Uygur (Istanbul: Kurtuba
Kitap, 2010), 18.

87 Eb(1 Talip el- Mekki, Katu'l Kultb (Kalplerin Azig1), cev. Yakup Cicek-Dilaver Selvi (istanbul: Semerkand Yayinlari, 2003),
1/17.

88 Burgazi, Futlivwetname (Yazma, 297.7 BURf V.1C.1), 2a.

89 Golpinarli, “Fitlivvet-Name-i Seyh Seyyid Huseyn ibni Gaybi”, 75.

90 Goélpinarli, “Fitivvet-Name-i Seyh Seyyid Huseyn ibni Gayb?”, 75.

21 Burgazi, Fiitiivvetname (Yazma, 297.7 BURF V.1C.1), 2a; krs. Golpinarli, “Burgazi ve Fitivvet-name’si”, 111.

[dme



arasinda gorilen bu benzerlikle de aciktir ki, tasavvufi egitimin merkezinde yer alan insan-1 kamil

dislincesi fltlvvetin de merkezini teskil etmektedir.

Tasavvuf kilttriinde, insan-1 kdmil kavrami, epistemolojik (bilgi kurami), ontolojik (varlik
felsefesi) ve ahlaki (ahlak bilimi) acilardan incelenmistir. insan-1 kamilin ontolojik boyutunu
ibni'l-Arabi varlik mertebeleriyle temellendirir. Bu baglamda, mutlak varlik olan Allah’in, ilk
mertebe olarak kabul edilen taayylin-i evvel mertebesinde, ahadiyetini vahidiyete (birlik)
donustirerek yaratma siirecinin basladigini ifade etmektedir. Hakikat-i Muhammediyye, nar-i
Muhammedi, insan-1 kamil gibi isimlerle ifade edilen bu mertebe sonrasi yaratma gerceklesirken,
alem ondan vyaratimistir. Yaratildiginda Allah tarafindan ilk akil mertebesi de verilerek
bilmedikleri 6gretilen insanin, melekler karsisindaki konumu ortaya konularak yeryizinin

halifesi ilan edilmistir.”? Bu goriise gore biitiin evren insan icin yaratiimistir.

Varhgin birligi anlamindaki vahdet-i viicGd ile baglantisi olan insan-1 kdmil distincesi,
Turkce futlivvetnamelerde hakikat-i Muhammediyye ile ifade edilir. Yaratilis konusunda ibni’l-
Arabfile uyum icinde oldugu gérilen futlivvetnamelere gore “Levlake leviak.” kutsi hadisiyle dile
getirilen alemlerin yaratilma sebebi Hz. Muhammed, Allah’in kendi nuruyla yarattigi ilk nurdur.
Allah Teala, bu nur ile cenneti, cehennemi, ondan on bin yil sonra Hz. Adem’in nurunu
yaratmistir. Ars, kirsi, levh, kalem, yerde ve gokte olan her sey Hz. Muhammed'in aski sebebiyle
ve onun icin yaratilmistir. Yani Allah Teala, gokleri ve yerdekileri onun nuruyla var edip,
yerylizinii Hz. Adem ile sereflendirmistir. Yeryiziine halife olarak indirilen Hz. Adem’in
suretinde onun nuru aksetmistir.”®> Hz. Peygamber, bir Ahi secerendmesinde, Ylice Yaratic’'nin
cemali, fahr-i 3lem Muhammed Mustafa nr-1 kevneyn olarak ifade edilir.?* Boylelikle ibni'l-
Arabi’'nin gbrusleri cercevesinde sekillenen flttvvetnamelerin varlik anlayisinda Hz. Peygamber,
ilk donem sufilerin savundugu gibi sadece ahlaki bir ideal degil, ayni zamanda varligin ontolojik

gayesidir.”>

Fitivvetnamelerde, varlikla iliskilendirilen hakikat-i Muhammediyye kavraminin bilgiyle

de iliskilendirildigi gortlmektedir. Bir flitivvetndmede ifade edildigi lizere, ilk olarak Hz.

92 Mehmet S. Aydin, “Insan-1 Kamil”, Tirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/330.

?3 Fiitlivwetndme Mecmuasi: Fitiivvetndme 2 (Yazma Eserler, YO03.04), 134a; Dai, Fiitiivvetname (Manzum) (Nadir
Eserler, YOO04), 10, 29; Flittivetname-i tac-i muarrifi (1.B.B. Atatlirk Kitapligi Sayisal Arsiv ve e-Kaynaklar, Yazma
Eserler, OE Yz 1662, Erisim 16 Mart 2024), 2a; Kéksal, M. Fatih-Aycicegi, Binyamin. iki Fiitiivwetndme:
Sabuncuoglu Serefeddin-Bursali Hoca Can Fltlivvetnamesi, (Ankara: Esnaf, Sanatkarlar ve Kooperatifcilik Genel
Mudarliga, 2020), 167; Ismail Gokce, Yahya b. Hail Coban Birgivi Fiitiivvetndme (Inceleme-Metin-Dizin) (Erzincan:
Erzincan Binali Yildirm Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiksek Lisans Tezi, 2019), 52-53.

24 Sadi Bayram, “Ahilik ve Bir Ahi Seceresi”, Belleten 58/222 (1994), 308.

25 NOr-1 Muhammedi kavraminin ilk ortaya ciktigl andan itibaren gecirdigi gelisim stireci hakkinda bilgi icin bk. Kenan
Mermer, “Bir zamirin icinden Dogan Diinya: Nar-1 Muhammedi Kavraminin Edebiyata Sirayaetine Bir Bakis”, Divan
Edebiyati Arastirmalari Dergisi 31 (2023), 460-476.
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Muhammed’in nurunu yaratan Allah Teal3, biitln isimlerini bir kandil (misbah-1 izzet) icerisine
koydugu bu ndra/ruha zikretmistir. Kahhar ismi zikredildikten sonra fikir edip bu ismin
korkusuyla meydana gelen ter damlalarindan yaratilan diger peygamberlerin ruhlari da birer
kandil icerisinde misbah-1 izzet'in etrafina dizilmislerdir. Hz. Muhammed’in ruhunun okudugu
isimleri, onlarda birer birer tekrar etmislerdir. Adl ismi zikredildiginde ise bu isimle Hakk
Teald'nin lUtfu keremini distindlgl icin olusan ter damlalarindan ise tmmet-i Muhammed'in
ruhlari yaratilmis, her biri birer kandil icerisinde diger kandillerdeki ruhlarla birlikte Allah’i
zikretmislerdir.”® Buna gdére peygamberler ve velilere gelen butiin manevi bilgiler de Hz.
Muhammed'in nur/ruhundan gelmektedir. Futiivvetnamelerde yaratilisin kaynagi olan Hz.

Muhammed, bilginin de kaynagi konumundadir.

Gorlldagl tzere Turkce futlivvetnamelere gére Hz. Peygamber, Yiice Yaratici’nin tecellisi
ile yaratilan ilk nur/ruhtur. Bu nur ile bitiin alem yaratilir. Yeryiiziine halife olarak secilen Hz.
Adem’e secde edilirken, sonrasinda gelen biitiin peygamberlerde ancak onun nliru akseder. Bu
goriisti Dai, su beyitle dile getirir: “Climle mevcadata andandir viicad / Anifi-iciin Adem’e oldi

sticad.””’

Futtivvetnamelerin perspektifine gore Hz. Adem vyeryliziine indirildikten sonra
gerceklesen tévbe ile Cebrail (as) ona fiitlivveti yetistirir. Hz. Adem’in affedilisinin anlatildigs
kissadan sonraki satirlarda ise Allah Teala’nin, Hz. Adem’in sirtini sigayarak cikardigi zurriyeti ile
melekler sahitliginde gerceklesen ahitten (bezm-i elest) s6z edilir.”® Boylece fiitiivvetnameler,
icsel bir degisim amaciyla yola giren miintesiplerine, verilen bu s6ze sadik olunmasi gerektigini
hatirlatarak, insani hataya strikleyen seytanin degil Hak yoldan gidilmesi gerektigi yoniinde

ikazlarda bulunur.”” Bu sebeple ahde vefa, futiivvet ehlinin vasfi olarak belirtilir.2®°

Zira bir futuvvetnameye gore Hz. Adem, asli vatanindan bir ibret ve ekinlik olarak
yaratilan yeryiziine génderilirken, yaratilisindaki suretin farkinda olarak kendisini yaratan Hakk'i

unutmamasi ve gonliinii gelip gecici diinyaya kaptirmadan ve seytana uymadan donisin yine

26 Torun, Tirk Edebiyatinda Tiirkce Fiitiivvet-ndmeler, 380.

77 Dai, Futtivvetname (Manzum) (Nadir Eserler, YOO04), 10: krs. Tarsuslu D', Manzum Fiitiivvetndme, 57.

78 Herevi, Fiitvvetname (Yazma Eserler, OE_Yz_1200_02), 9a: Hoyi, Yazma Eserler, OE_Yz_0816), 4a-5a.

99 Kitab-1 futuvvetname ve erkan-i tarikat (1.B.B. Atatlirk Kitaphg Sayisal Arsiv ve e-Kaynaklar, Yazma Eserler,
OE_Yz_1296, Erisim 16 Mart 2024), 7a-7b; Hoyi, Fitiivwetname (Yazma Eserler, OE_Yz_0816), 4b-5a; Razavi,
Miftah ed-dekayik fi beyan el-futuvvet ve'l-hakayik 1 (Yazma Eserler, MC_Yz_K_0230), 6b-7a.

100 Burgazi, Flitiivvetname (Yazma, 297.7 BURF V.1C.1), 15a; Gélpinarl, “Fitlivvet-Name-i Seyh Seyyid Huseyn ibni
Gaybi”, 103; Razavi, Fiitiivvet-ndme-i Kebir, 78; Altuner, “Stileymaniye Kitiiphanesinde Uc Yazma Futiivvetname”,
1/87; Ibrahim Arslanoglu, “Fitiivvetnameler ve Bir Fitlvvetname’, I. Ahi Evran- Veli ve Ahilik Arastirmalar
Sempozyumu (12-13 Ekim 2004), ed. M. Fatih Kéksal, (Kirsehir: G.U. Ahilik Kiiltirii ve Arastirma Merkezi 2, 2005),
1/110.
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kendisine olacagi bilinciyle yasamasi konusunda ilahi bir emirle ikaz edilmistir.1°* Bu baglamda
Hz. Peygamber'den bir parca tasiyan her insanin da kendi suretinin farkina varip kendisinde

potansiyel halde bulunan yetkinlige ulasmak icin uygun bir yasam tarzi siirmesi istenir.

Ancak, bu ilahi emre ragmen gecici diinyanin zevklerine kapilan insan, yaratilisindaki
hakikati unutarak Hak yolundan sapmaktadir. Hakk’a sirtint doniip batila yonelen ve ilahi
buyruga aykiri davranarak Ustlin ahlaki vasiflarindan uzaklasan kisilere dair bir nasihat
niteliginde yazilan Burgazi, Radavi gibi fiitiivvetndmelerden bir digeri de Esrar Dede’dir.1°2 Esrar
Dede, fiitlivvetnamesinde, “Uyma nefis hevasina hazer et / Sapma yoldan gecidleri glizer et.”103

sozleriyle saliki, kendisini aldatan nefse uymamasi ve Hakk’a yénelmesi icin uyarir.

Ayni uyari Dai'de, 6ztinden koparildigi icin feryad eden ney benzetmesiyle iletilir:
“Olsa-y-1dii ney gibi yardan irak / Soyler idifi serh-i derd-i istiyak

Ney gibi bagrifi ideydifi yare sen / Kila idifi sinefi sad pare sen.”1%4

Fitivvetnamelerde bu uyariya kulak verip kendi 6ziiniin farkina varan fiittivvet ehlinin,
aziz ve serefli derecelere ulasarak®> uricunun gerceklestigi ifade edilir. Yani Allah’in tecellisi ile

zuhur eden insan tekrar Allah’a donmektedir.

Vahdet halini arayan ve seyri siil(k ile basamaklari birer birer asan fittivvet ehlinin vuslati,
Dat'nin sonraki beyitlerinde soyle ifade bulur:

“Derd odiyla 6ziini kilan fena / Gérmeye dareynde renc G ‘Ina

Oziini kilan fena buldi beka / Oziini kilan fena irdi Hak’a.”1%¢

Bu vuslat halini bir diger futlivvetname, Selmani Pak: “Vatandan ayrilip yabana distiim /
Yola geldim bugiin, elhamdiilillah. Dalalet bahrina gark olmustum / Halds oldum bugiin,

elhamduilillah.”*%” sézleriyle dile getirir.

Fativvetnamelere gore futlvvet ehli bu asamada artik Allah’a ulasmistir, bitiin nefsi
arzularini geride birakarak Hakk'in iradesine tam bir teslimiyet icerisindedir. ikilikten gecerek

birlige erismistir.1% Bu durum, fiitlivvet ehlinin niyeti, davranisi ve ahlaki durumuyla belirginlesir.

101 Torun, Tark Edebiyatinda Tiirkce Fiitiivvet-ndmeler, 378-381.

102 Byrgazi, Fiittivwetname (Yazma, 297.7 BURF V.1C.1), 2b-3a; Razavi, Miftah ed-dekayik fi beyan el-futuvvet ve'l-hakayik
1 (Yazma Eserler, MC_Yz_K_0230), 6b-7a.

103 Kasir, “Tirk Edebiyatinda Futivvet-nameler ve Esrar Dede Fiitiivvet-namesi”, 122.

104 DA, Fitivvetname (Manzum) (Nadir Eserler, YO04), 3; krs. Tarsuslu Da’i, Manzum Fiitiivvetndme, 49.

105 Burgazi, Flitiivvetname (Yazma, 297.7 BURF V.1C.1), 2a; Gélpinarl, ‘Flutivvet-Name-i Seyh Seyyid Huseyn ibni
Gaybi”, 75.

106 DA, Fittivvetname (Manzum) (Nadir Eserler, YOO4), 3-4; krs. Ddi, Fiittivvetname (Manzum) (Nadir Eserler, YO04), 17.

107 Ali Torun, “Selman-1 Pak Fittivvet-Namesi”, Sosyal Bilimler Dergisi 2/1 (2000), 16.

108 Torun, “Selman-1 Pak Fitivvet-Namesi”, 14, 16.
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Zaten Allah'in sifati olan fltlvvetin icine giren kisi, potansiyel olarak bulunan ilahi isimleri bir bir
kendisinde tezahir ettirdigi 6lclide o isimlerle vasiflanmis olmaktadir. Clinkl insana Allah’in ilahi

isimleriyle tecelli etmesi, O’nun sifatiyla sifatlanip, ahlakiyla ahlaklanmasi anlamina gelmektir.1%?

Artik bu haldeki kiside kiskanclhk, kin, cimrilik, hirs, kibir gibi koti ve cirkin olan bitin
beseri sifatlar gitmis, yerine sadece dogruluk ve fiitiivvet sifati kalmistir.!'° Yani fitiivvet ehli
kendi nefis ve sifatlarindan fenasiyla Hakk'in sifatlari ile kalmistir. Boylece, s6zi dogru, isleri ve
ahlaki guizel, bilgide tam ve olgun, esya ve esyadaki hikmeti geregince bilen kamil insan,*'!
Hakk'in izni ile kendisine uyan diger insanlara sevgi, sefkat ve merhametle hidayete vesile

olmaktadir.11?

Fitivvetnamelerde, kemale eren fiitlivvet ehlinin ahlakina dair su ifadelere yer verilir: O,
halkin icinde Hakk'la beraber olan; yemek yerken, su icerken, carsida-pazarda gezerken ve
alisveris yaparken edebe riayet edendir. O, her an zikir halinde olarak, sohbet ehliyle, fakirlerle
beraber olan; maddi-manevi temizlige riayetiyle her an abdestli, agir basli, giiler yizIi olan ve
eliyle, diliyle hic kimsenin incinmedigi, kapisi ve sofrasi herkese acik, isar sahibi kisidir.}'3
Kisacasi, futiivvetndmelerde ahlaki Kur'an olan Hz. Peygamber’e atfedilen “Seriat benim
kavliumddr, tarikat fiillerimdir ve hakikat halimdir.” hadis geregi her héaliyle tavriyla onun

slinnetine uyan kisidir.

Tarkce fattvvetndmelerde Hz. Peygamber'in terbiyesinde yetisen ve ondan sonra
fltlvvete erisen Hz. Ali de glizel ahlakiyla kissalarda, egitimi verilen kisilere 6rnek karakter
olarak resmedilmistir. Buna gére Hz. Peygamber’'e olan hizmetiyle kemale ermesi, kotilige
tekrar tekrar iyilikle karsilik vermesi, ayiplari 6rtmesi, kimsenin ayibini acik etmemesi ve
cebindeki son kurusunu bile gece-glindiiz sadaka olarak fakirlere dagitmasi gibi glizel vasiflariyla
ovilmuUs, bu sebeple Hz. Peygamber'in “La fetd illa Ali..."” s6ziine mazhar olarak Ziilfikar ile

ddullendirilmistir.t

Sonuc¢

Futtivvetnameler, asirlar boyunca Anadolu ve Islam cografyasi tzerinde dini, tasavvufi,

ahlaki, askeri, iktisadi ve kiltirel acilardan etkisini stirdiren fitlvvetin felsefesini ve ruhunu

109 Burgazi, Futtivvetname (Yazma, 297.7 BURf V.1C.1), 2a.

110 Kyseyri, Risale-i Kuseyri (Tasavvufun ilkeleri), 1/141-143.

11 Avdin, “Insan-1 Kamil”, 22/331.

12 Erzurumlu Ibrahim Hakki, Mdrifetndme, sad. Faruk Meyan (istanbul: Veli Yayinlari, 1400/1981), 747-750.

13 Burgazi, Fitiivvetname (Yazma, 297.7 BURf V.1C.1), 30a-37b.

114 Burgazi, Fittivwetname (Yazma, 297.7 BURF V.1C.1), éb: Torun, Tirk Edebiyatinda Tiirkce Fitivvet-nameler, 426-
428.
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glinimize tasityan onemli risalelerdir. Selcuklular déneminden itibaren varligini devam ettiren
fltlvvetin yansimasi olarak, Anadolu’da kritik bir misyon Ustlenen Ahilige temel prensiplerini
saglayan Tirkce fltlvvetnameler; Kur'an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’'in slinnetini esas alan
tasavvufi icerigiyle, vahdet-i viicid ile baglantili insan-1 kamil anlayisina sahip eserlerdir.
Hakikat-i Muhammediyye (nGr-1 Muhammedi) ile ifade edilen diistinceye gore Allah, ilk olarak
kendi nuru ile yarattigr Hz. Muhammed'in ruhu/nurundan sonra diger peygamberleri ve
nihayetinde yerle gok arasinda bulunan her seyi yaratmistir. Blitiin alem, onun aski sebebiyle ve
onun icin var edilmistir. Allah, bittin ilahi isim ve sifatlariyla ona tecelli etmis, Hz. Adem’de onun

nuru zuhur etmistir.

Hakikat-i Muhammediyye ve ilahi tecelli ile pek cok konunun temellendirildigi
futlivvetnamelere gore futlvvet Allah'in sifatidir, bu sifata blrliinen kisi O’nun ahlakiyla
ahlaklanmis olarak Hakk'a erisir. Allah'in sifati olan fitiivwvet, Hz. Adem'den diger
peygamberlere, babadan ogula gecerek Hz. Peygamber'de kdmil noktaya gelmis, sonrasinda ise

Hz. Ali'ye intikal etmistir.

Cebrail (as) vesilesiyle 6gretilen sanatlar, Hz. Adem’den itibaren diger peygamberler
tarafindan en az bir tanesi islenmis ve surdirilmistir. Fitlivvet, ehline helal kazang olarak bu
sanatlardan birini icra etmelerini zorunlu kilmistir. Ahilik'te, kazanilan yetkinligin asil amacinin,
miintesiplerin kendi el emekleri ile elde ettikleri geliri, yoksullari doyurmak icin harcayabilmeleri
oldugu wvurgulanir. Meslek edinme, Ahilik'te hedef degil, aractir. Ahilik 6gretilerinde,
miintesiplere, kazanilan her beceri ve hizmetin toplumun ihtiyaclarini gidermeye yonelik oldugu
anlatilir. Ahilik perspektifinde, peygamberlerin hayatlari boyunca sergiledikleri gibi halka hizmet

etmek, Allah’in rnizasina ulasmanin bir yolu olarak degerlendirilir.

Ahiligin egitim metodu: yigitlikte seriat, Ahilik'te tarikat ve seyhlikte ise hakikate erilen
seyrt suldk, bu siralama ile gerceklesir. Ahiligin stlikunda riyazet, hizmet seklinde yerine
getirilmistir. Fltlvvetnamelerde verilen mesleki egitimlerle birlikte beseri sifatlardan arindirilan
kisi, kendisinde potansiyel olarak bulunan ilahi sifatlarla birer birer sifatlanarak, Allah’in ahlakiyla
ahlaklanmis olarak kemale erisir. Hz. Peygamber'den sonra, ona olan hizmeti ve Ustlin ahlakiyla

fetaligr hak eden Hz. Ali de fiitivvet ehline rol model olarak gosterilir.

Ahilik, ytzyillar boyunca kadin-erkek, zengin-fakir, genc-yash ayrimi yapmaksizin her
bireye kucak acmis, insanlar arasinda sevgi, saygi, yardimlasma, comertlik, merhamet ve hosgori
gibi erdemleri yesertmistir. Fitlivvetnameler, Ahilik diisiincesine yon vererek insanlara sadece

helal kazancin degil, ayni zamanda icsel bir arinmanin ve insanin 6ziine déniisiin vesilesi olan bir
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sanati Ogretmistir. Bu Ogretiler, insanlari beseri zaaflardan arindirip kendi 6z varliklarinin
derinliklerine ulastirmis, insan-1 kamil olma yolunda rehberlik etmistir. Fitlivvetnameler, asirlar
boyunca Ahilik miintesiplerinin hem maddi hem de manevi ihtiyaclarini karsilayan kilavuzlar
olmus, kamil insan ve kamil toplum ideallerine ulasmak icin ilham kaynag olmustur. Ahilik,
futlvvetnameler araciligiyla toplumda adalet, esitlik ve insana saygl gibi temel degerleri

yesertmis, birlikte yasamanin ve birbirine destek olmanin 6nemini vurgulamistir.
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Oz

Kur'an'in on yedi suresi -Saffat, Zariyat, Tar, Necm, Kiydme, Mirselat, Naziat, Buric, Tark, Fecr,
Beled, Sems, Leyl, Duha, Tin, Adiyat, Asr- yemin/kasem ile baslamaktadir. Bu yeminlerin cogu
zaman gizemli ifadeler barindirdigi bilinmektedir. Ornegin Adiyat suresinde “nefes nefese
kosanlara, sonra cakarak kivilcim sacganlara, sabahleyin ansizin baskin yapanlara, derken o sirada
tozu dumana katanlara, pesinden orada bir toplulugun ta ortasina dalanlara” yemin edilmistir.
Muksam bih dedigimiz lizerine yemin edilen bu varlklar atlar midir yoksa develerden mi
bahsedilmistir veyahut bahsedilenler baska varliklar midir? Ayni durum yeminle baslayan diger
surelerin genelinde mevuttur. Biz bu calismada Taberi’nin bu gizemli ifadelere getirdigi
aciklamalari ortaya koymak istedik. Bilindigi gibi Taberi Tefsiri kapsaml bir rivayet tefsiri olmak
bakimindan ilktir ve tefsir tarihinin erken déneminde kaleme alinmistir. Yeminlerin anlamlarina
dair Taberi’nin bizzat kendisinin vardigl kanaat ilk hedefimiz olmakla birlikte eserine yansittig
ilk Gc asra ait gorislerin erken dénemde bu ayetlere verilen anlamlari tespit acisindan bir
zenginlik olacagli umudundayiz.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Taberi Tefsiri, Yemin, Kasem, Muksam bih, Muksam aleyh.

OATH EXPRESSIONS in SURAHS BEGINNING with OATH in al-
TABERI's TAFSIR

Abstract

Seventeen surahs -as-Saaffaat, adh-Dhaariyaat, at-Toor, an-Najm, al-Qiyamah, al-Mursalaat,
an-Naazi'aat, al-Burooj, at-Taariq, al-Fajr, al-Balad, ash-Shams, al-Layl, ad-Dhuha, at-Tin, al-
'Aadiyat, al-’Asr- of the Quran begin with an oath/gasam. It is known that many of these oaths
contain mysterious time expressions. For example, in the ‘Aadiyat surah, the following is sworn:
“To those who run out of breath; then to those who flash and spark; to those who suddenly
raid in the morning; then to those who simultaneously create dust; and to those who dive into
the midst of a community there.” Are these beings that are sworn upon (called al-Mugsam bih)
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horses or camels or are other beings being mentioned? The same is valid for other surahs that
begin with an oath. In this study, we wanted to reveal al-Taberr’s explanations for these
mysterious expressions. As it is known, al-Tabert’s commentary is the first in terms of being a
comprehensive narration commentary and was written in the early period of the history of
commentary. Although our first target is revealing al-Tabert’'s own conclusion about the
meaning of the oaths, we hope that the views of the first three centuries discussed in his work
will bring a richness to determining the meanings given to these verses in the early period.

Keywords: Tafsir, al-TaberT’s Tafsir, Oath, Qasam, al-Mugsam bih, al-Mugsam alaih.
Giris

Nizul doneminin mevcut Arap geleneginde soziin giclini artirmak (zere yeminlere
miracaat edildigi ve Kur'an’da bu tslubun gerek sure baslangicinda gerekse sure icinde sikca
kullanildig1 bilinmektedir. Sure ici kullanimlar bir kenara birakirsak Kur'an'in on yedi suresi -
Saffat, Zariyat, Tar, Necm, Kiyame, Miirselat, Naziat, Bur(c, Tarik, Fecr, Beled, Sems, Leyl, Duh3,
Tin, Adiyat, Asr- yemin/kasem ile baslamaktadir. Yeminlerde iki unsur géze carpar: Uzerine
yemin edilen sey veya seyler/muksam bih ve yeminin konusu/muksam aleyh. Kur’an'da gecen
yeminlerde her iki unsur da cok onemlidir. Konulari itibariyle bahsi gecen on yedi sureye
bakildiginda, sure basinda bulunan yeminlerden sadece birinde Yiice Allah’in kendi vahdaniyeti
tzerine yemin ettigi gorilir.? Surelerden ikisinde Hz. Peygamber yemine konu olmustur. Bu
ayetlerde Hz. Peygamber’in sapmadigl, Yice Allah’'in ona dariimadigi ve terk etmedigi
bildirilmistir.? Dért surede kiyamet (izerine yemin edilmistir. Bunlarin iciinde vaat olunan azabin
gerceklesmesine,® birinde ise kozmik kiyamet tasvirlerine vurgu vardir.* Geri kalan on surede
yeminlerin konusu insan Uzerinedir. insanin en glizel olarak yaratilisindan bahsedilmis,®
cabalarinin farkl farkli olduguna®, tizerinde bir koruyucu, bir denetleyici bulunduguna’ (yiiz yiize
gelecegi nice) zorluklar icinde vyaratildigina,®2 nefsini kétiliklerden arindiranin kurtulusa
erecegine’ dikkat cekilmistir. Ayrica insanin gercekten ziyan icinde bulundugu,'® Rabb’ine karsi

pek nankér oldugu?! belirtilmistir. Bunlara ek olarak insana Yiice Allah’in kemiklerini toplayip

1 es-Saffat 37/4.

2 en-Necm 53/2; ed-Duha 93/3.
S ez-Zariyat 51/2; et-Tar 52/6; el-Murselat 77/6.
4 en-Naziat 79/6.

5et-Tin 95/4.

6 el-Leyl 92/4.

7 et-Tark 86/4.

8 el-Beled 90/4.

? es-Sems 91/9.

10 e|-Asr 103/2.

11 e|-Adiyat 100/6.
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birlestiremeyecegini mi sandigi'? sorusu sorulmustur. Bu bir tasdik sorusudur. Zaten takip eden
ayette Yice Allah’in parmak uclarina varincaya kadar tekrar kemikleri birlestirip diizenlemeye
kadir oldugu belirtilir. Diger bir surede daha insana yonelik tasdik sorusu vardir. Surenin
baslangicinda zikredilen her bir yemin unsuruna dikkat cekilerek “Akl olan kimse icin bunlar
yemine konu olacak kadar énemli degil midir?” 13 sorusu yer almistir. On yedi sure basinda
bulunan yeminlerin yaridan cogunda konunun insan ile alakali olusu dikkat cekicidir. insan
hakkinda sdylenenleri anlamli bir sirayla art arda dizdigimizde diinya hayatinin panoramasi
ortaya cikar. Soyle ki: insan en glizel yaratilmistir ama ziyan icindedir. Bunun en biiyik sebebi
cok nankor olusu yani yaratanini inkar edisidir. Oysaki yaratan Yice Allah onun kemiklerini
tekrar toplayip birlestirebilecek kudrettedir. insan yiiz yiize gelecegi nice zorluklarin bulundugu
bir imtihan dinyasindadir. Her insanin (zerinde bir koruyucu ve bir denetleyici strekli
yaptiklarini izlemektedir. Bu imtihanda insanlarin cabalari cesit cesittir. Fakat basari sadece
nefsini kotuliklerden arindiranlarindir. Bu nedenle insan Rabbi'ni kiicimsememeli ve onun
parmak uclarina varincaya kadar kendisini yeniden yaratmaya kadir oldugunu bilmelidir. insan
aklint kullanirsa Yiice Allah’'in Gzerine yemin ettigi unsurlar bile nasihat olarak kendisine yetecek

niteliktedir.

Sure baslangiclarinda bulunan yeminlerin konularindan ortaya cikan bu hayat panoramasi,
lizerine yemin edilen sey ve seyler/muksam bih s6z konusu oldugunda daha enteresan bir hal
alir. Kur'an'da Uzerine yemin edilen seylerin ¢cogu zaman gizemli ifadeler barindirdig
bilinmektedir. Ornegin Adiyat suresinde; “nefes nefese kosanlara, sonra cakarak kivilcim
sacanlar, sabahleyin ansizin baskin yapanlara, derken o sirada tozu dumana katanlara, pesinden
orada bir toplulugun ta ortasina dalanlara” yemin edilmistir. Uzerine yemin edilen bu varliklar
atlar midir yoksa develerden mi bahsedilmistir veyahut bahsedilenler baska varliklar midir? Ayni
durum yeminle baslayan diger surelerin genelinde mevuttur. Bu makalede Taberi’nin yeminle
baslayan surelerde muksam bih ifadelere getirdigi izahlar kendi eserinden aktarilan erken dénem
mifessirlerin gorlsleriyle birlikte incelenmistir. Kur'an'daki yeminler/aksamu’l-Kur'an cesitli

yonleri ile arastirilsa da bu konuda bir calisma bulunmamaktadir.'* Makalede giristen sonra bir

12 ¢|-Kiyame 75/3.

13 el-Fecr 89/4.

14 Kur'an'da yeminler ile ilgili yapilan bazi bilimsel ve akademik calismalar icin bk. Stileyman b. Ali, “Kur’an’da Yeminlerin
Sirlari=Min Esrari’l-Kasemi fi'l-Kur'ani'l-Kerim”, cev. Mustafa Senttirk & Seyyit Alci, Tasavvur: Tekirdag ilahiyat Dergisi
(Namik Kemal Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi), 5/1 (2019), 443-462; Mustafa Cihad Bakkal, ‘“Matiridi’ye Gore
Kur'an-i Kerim'de Yeminler”, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi (Bilimsel Birikim), 19/1 (2019), 83-107; Muhammed
Coskun, “Aksamu’l-Kur'an 89/Fecr, 1-14. Ayetleri Orneginde Yemin ifadelerinin Anlasiimasi ve Terciime Edilmesi”,
Marmara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 46 (2014), 37-68; Mehmet Caliskan, “Kuran-1 Kerim'in Yemin
Uslubu=The Oath Method of the Holy Qur'an”, Bozok Universitesi ilahiyat Faktiltesi Dergisi 87/15 (2019), 85-112;
Kutbettin Ekinci, “Kur'an'da Allah’in Zati Disinda Kullanilan Yeminleri S6zin Maksadi Acisindan Anlamak”, Ankara
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ana baslik ve onun alt uzantilari mevcut olup akabinde degerlendirme ve sonuc yer almistir.

1. Taberi Tefsirinde Yeminle Baslayan Surelerdeki Yemin ifadeleri

Bu baslikta yeminle baslayan surelerde yemin ifadeleri calisma ayetlerin anlamina
odaklandigi icin Mushaf tertibi sirasiyla tek tek incelenecek, her bir ayet icin mevcut gérusler ve
gorlsi zikreden miufessirler belirtilecektir. Her surenin sonunda Taberi’nin gorislerine ayrica

yer verilecektir.

1.1. Saffat Suresi: Tertip sirasinda 37., kronolojik siralamada 56. sure olup En’am
suresinden sonra inmistir.2° ilahin tek oldugunu pekistirmek tizere yeminle baslar. Ayetlerin

metni ve muksam bih/lizerine yemin edilenler!® soyledir:
L sl g 1, . e H B &% H @ 2
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1) Saf saf duranlar: Meleklerdir. (Mesruk, Abdullah b. Mes'(id, Katade, Suddi)

2) Sevk edip sirenler: a) Meleklerdir, bulutlari strtip sevk ederler. (Miicahid, Suddi) b)
Kur'an ayetleridir. Allah onunla kendisinden alikoyanlari engellemistir. (Katade)

3) Zikri tilavet edenler: a) Meleklerdir. (Miicahid, Suddi) b) Onceki immetlerdir. (Katade)

4) Muksam aleyh/yeminin konusu: Stphesiz ilahiniz bir tekdir.

Taberi ilk ayetin Allah’in huzurunda saf saf durmalari yontyle meleklerden bahsettigini
belirtmis, ikinci ve Uclncl ayette bahsi gecenlerin baslangica uygun olarak yine melekler

oldugunu belirtmistir.'”

1.2. Zariyat Suresi: Tertip sirasinda 51., kronolojik siralamada 67. sure olup Ahkaf
suresinden sonra inmistir. Vadedilenin gercek oldugunu pekistirmek lizere yeminle baslar.

Ayetlerin metni ve muksam bih/{izerine yemin edilenler soyledir:
£0) kil &5 5 1 1) el clatall (1) 1554 ot sl €)1 llalis 03 155 i g

Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (AUIFD) 57/1 (2016), 85-102; Yunus Emre Gorduk, “Aksamu’l-Kuran'da
“Muksem Bih” ve “Muksem Aleyh’ lliskisi”, Atattirk Universitesi llahiyat Fakdiltesi Dergisi /Atatiirk Universitesi Islami
llimler Fakltesi Dergisi (IIFD) (EAUIFD) 43 (2015), 174-211; Dilek Karaca, Sure Baslarindaki Kasem ifadelerinde
Unsurlar Aras lliski (Balikesir: Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiist, Yiksek Lisans Tezi, 2021); Mehmed
Refii Kileci, Kur'an'da yeminler (Aksamu’l-Kur'an), Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisu, Yiksek
Lisans Tezi, 1998; Abdiilbaki Turan, “Kur'an-i Kerimdeki Yeminler (Aksamu’l-Kur'an)”, Selcuk Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi/Necmettin Erbakan Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (1986), 97-114; M. Faik Yilmaz, “Aksamu’l-
Kur'an Baglaminda “Allah Nelere, Nicin ve Neden Yemin Eder?” Sorularini Yeniden Distinmek”, Islami ilimler Dergisi
5/1 (2010), 133-150; Isa Yiiceer, “Kur'an'da Kasem ve Yemin Lafizlar”, ed. Emine Glrsoy Naskali, Yemin Kitabi
(istanbul: Kitapevi Yayinlari 2013),147-156; Asiye Karadeniz & Mustafa Kara, “Neseffnin Aksamu'l-Kur'an’a
Yaklasimi=Nasafi's Approach to the Oaths of the Qur'an”, Baberti Dergisi=Journal of Babarti 17 (2023), 50-66.

15 Surelerin kronolojik siralamasinda Misir Meliki 1. Fuad'in (1868-1936) ilmi bir heyete tetkik ettirmek suretiyle
yaptirdigr dizileme esas alinmistir.

16 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami’ul-beydn fi-te'Vili ayi'l-Kur'an, thk. Ahmed Muhammed Sakir (b.y.: Miessesetu'r-
risale,1420-2000), 21/7-9.

Y Taberi, Cami'ul-beydn, 21/8-9.
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1) Savurdukca savuranlar: Rizgarlardir. Topragi savururlar. (Hz. Ali, ibn Abbas, Miicahid)
2) Yuki tastyanlar: Bulutlardir. Suyu tasirlar. (Hz. Ali, ibn Abbas, Miicahid)
3) Kolaylikla akip gidenler: Gemilerdir. (Hz. Ali, Miicahid)
4) isleri taksim edenler: Meleklerdir. (Hz. Ali, ibn Abbas)
)

5) Muksam aleyh/yeminin konusu: Size vadedilen kesinlikle dogrudur.

Taberi yukarida nakledilenleri aynen kabul ederek su aciklamalari yapar: Riizgarlar topragi
savurmaktadir. Bulutlar suyu tasir. Gemiler suda kolaylikla ytzerler. Melekler ise Allah'in

yarattiklari konusunda emirlerini taksim ederler.!®

1.3. Tar Suresi: Tertip sirasinda 52., kronolojik siralamada 76. sure olup Secde suresinden
sonra inmistir. Ylice Allah’in azabinin gercek oldugunu pekistirmek lizere yeminle baslamistir.
Ayetin metni ve muksam bih/lzerine yemin edilenler soyledir:

B€3) il S5 g0} 1 ol L5 €8] )il il s 1) ) 5a (5 8 ) shaina iS50 3505
(V) 5 &5 e

1) Tar: Dagdir. Stiryanicede daga tar denir. (MUicahid)

2) Kitab-i mestar: a) Suhuf/sayfalardir. (Miicahid) b) Mektlb/yazili demektir. (Katade,
Dahhak)

3) Rakk-i mensar: a) Kitaptir. (Katade) b) Sayfalardir. (MUicahid)

4) Beyti-i ma’'mdr: a) Yedinci kat gokte, yetmis bin melegin bir glinde girdigi ve bir daha
dénmedigi evdir. (Said b. Clibeyr, Katade, Enes b. Malik, Malik b. Sa’saa) b) Hz. Peygamber'den
nakle gore gokte bir mabettir. (Mucahid, ikrime, ibn Abbas, Hz. Ali, Katade, ibn Zeyd) Bu rivayet
de ilk zikrettigimiz gorisi teyit etmektedir.

5) Sakf-i merfd’: Sema yani tizerimizdeki goktur. (Hz. Ali, Miicahid, Katade, ibn Zeyd)

6) Bahr-i mescir: a) Ates denizidir. (Hz. Ali, Miicahid) b) Dopdolu denizdir. (Katade) c) Suyu
kurumus denizdir. (ibn Abbas) d) Hapsedilmis yani bazisi bazisinda toplanmis denizdir. (ibn
Abbas) ) Arsin altindaki denizdir. (Hz. Ali, ibn Omer, Eb( Salih)

7) Muksam aleyh/yeminin konusu: Rabbi’'nin azabi mutlaka vuku bulacaktir.

Taberf; tdrun dag, kitdbin mesturun yazili kitap, rakkin mensurun yayilmis sayfalar oldugunu
soylemistir. Taberi beyt-i ma’'mdr icin yukarida Kabe cizgisinde gokte anilan bir evdir ki glinde
yetmis bin melek oraya girer sonra geri donmezler aciklamasini yapmistir. Sakf-i merfd’nun
diinya lizerindeki gok oldugunu, bahr-i mescirun ise dolu deniz oldugunu séylemistir. Taberi tek

gorus zikredilen 1., 4. ve 5. ayetlerde zikredilen gorise katilmis, anlaminda ihtilaf bulunan 2, 3,

18 Taberi, Cami'ul-beydn, 22/386-394.
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6. ayetlerde kendi tercihlerini bildirmistir.t?

1.4. Necm Suresi: Tertip sirasinda 53., kronolojik siralamada 23. sure olup ihlas suresinden
sonra inmistir. Hz. Peygamber’in musriklerin iddia ettikleri gibi sapitan ve egri yola giden bir
kimse olmadigini, kisisel arzularina gére konusmadigini, konustugunun ancak vahiy oldugunu
pekistirmek icin necm Uzerine yeminle baslamistir. Ayetlerin metni ve muksam bih/lizerine
yemin edilen soyledir:

(V) Gt g a&ialia Jlala V) I 5a 13 220015

1) indigi zaman necm: a) Streyya yildizinin dismesidir. (Miicahid, ibn Abbas) b) Kur'an
ayetlerinin inmesidir. (MUicahid, Katade) c) Yildizlarin déktlmesidir. (Ehl-i Basra)

2) Muksam aleyh/yeminin konusu: Arkadasiniz sapmadi ve batila da inanmadi.

Taberi necm konusunda ehl-i Basra'nin gértsiini baska kimseden duymadig icin terk

ettigini ifade ederek Miicahid’in Siireyya yildizi gériisiine katilmistir.?°

1.5. Kiyame Suresi: Tertip sirasinda 75., kronolojik siralamada 31. sure olup Karia
suresinden sonra inmistir. Yeniden diriliste Ylice Allah'in, parmak uclarinda mevcut tim
kemikleri en kicligline kadar yerli yerine yerlestirecek kudretine vurgu yapmak Gzere yeminle
baslar. Ayetlerin metni ve muksam bih/lizerine yemin edilenler séyledir:

€7) dallie aass Ol Sedy) Caadl vy 2al sl il 28 V5 00 ) AR o5 a0l ¥

1) Kiyamet giinli: Bu ifade acik olup tefsire ihtiyac hissettirmez. Bazilari kiyamet insanin
olumudir (Mugire b. Su’be, Alkame) demislerdir. MUfessirler daha cok yeminin basinda bulun |4
ifadesine anlam vermislerdir: a) Birinci 14 gecmis kelamin reddi, ikincisi te’kit icindir. (Said b.
Cubeyr) b) Her iki 1a da yemin icin te’kittir. (Katade) c) Allah birinci 14 ile yemin etti fakat ikincisine
yemin etmedi. (Hasan Basri)

2) Kinayan nefs: a) Hayri ve serri kinayan/ayiplayan nefistir. (Said b. Ctibeyr, ikrime, ibn
Abbas) b) Kacirdigina tizlilen ve pisman olan nefistir. (Micahid) c) Ginah isleyen nefistir.
(Katade) d) Kinayici nefis kinanmustir. (ibn Abbas)

3) Muksam aleyh/yeminin konusu: insan, kemiklerini toplayip birlestiremeyecegimizi mi

saniyor?

Taberi Id ifadesi ile 6nceki kelamin reddedildigini sdyleyerek, Yiice Allah’in iki seye birden

yemin ettigini belirtmistir. Kinayan nefis icin hayri ve serri kinayan nefis olabilecegi gibi

19 Taberi, Cami'ul-beydn, 22/450-460.
20 Taberi, Cami'ul-beydn, 22/495-496.
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kacirdiklarina pisman olan nefis de olabilecegini séyler ve aralarinda secim yapmaz.?!

1.6. Murselat Suresi: Tertip sirasinda 77., kronolojik siralamada 33. sure olup Himeze
suresinden sonra inmistir. Vadedilmis bulunan kiyametin mutlaka gerceklesecegini vurgulamak
Gizere yeminle baslar. Ayetlerin metni ve muksam bih/{izerine yemin edilenler soyledir:

0N 1% o) 185 coalale o) 38 il ¢y |y 52005 1) e clicalalls ) e el

) @3 o5 58

1) Birbiri ardina gonderilenler: a) Ruzgarlardir. (ibn Mes’tid, ibn Abbas, Miicahid, Katade)
b) Meleklerdir. (Mesruk, Ebt Salih)

2) Estikce esenler: Riizgarlardir. (ibn Mes’id, ibn Abbas, Hz. Ali, Eb( Salih, Katade)

3) Yaydikca yayanlar: a) Rizgarlardir. (ibn Mes’id, Miicahid, Eba Salih, Katade) b)
Yagmurlardir. (EbG Salih) c) Meleklerdir. (EbG Salih) Melekler kitaplar yayarlar.

4) Hak ile batili ayiranlar: a) Meleklerdir. (Eb( Salih, ibn Abbas) Melekler hak ile batili ayirir.
b) Kur'an'dir. (Katade)

5) Zikri telkin edenler: Meleklerdir. (ibn Abbas, Katade, Stifyan Sevri)

6) Muksam aleyh/yeminin konusu: Bilin ki size vadolunan sey gerceklesecek!

Taberi ikinci ayette gecen estikce esenlerin rizgarlar, zikri telkin edenler mealindeki
besinci ayetin de melekler oldugunu bildirmistir. Clinkii vahyin resullere ulastirilmasinda
melekler dnemli bir yere sahiptir. Genel ifadeli diger ayetlerin ise nitelendirildikleri vasfi tasiyan
her sey olabilecegini bildirmistir. Ornegin melekler art arda gonderilebilecegi gibi riizgarlar veya
peygamberler de art arda gonderilebilir. Ayni sekilde riizgar bulutlan yayar, melekler kitaplari

yayar, yagmur ise yere yayilir. Hepsi de zikredilen vasfa uygundur.??

1.7. Naziat Suresi: Tertip sirasinda 79., kronolojik siralamada 81. sure olup Nebe'
suresinden sonra imistir. Kozmik kiyamette gerceklesecek olan korkunc sarsintiya ve bu durum
karsisinda olusan dehsetli korkuya dikkat cekmek lzere yeminle baslar. Ayetlerin metni ve
muksam bih/lzerine yemin edilenler soyledir:

T et a5 o) al et iaals e L iz ) Lo s o L et s 09 o e st

&

1) Siddetle cekip cikaranlar: a) Meleklerdir. Can alirlar. (ibn Mes’ad, Mesruk, ibn Abbas,

Said b. Clibeyr) b) Yildizlardir. (Hasan Basri, Katade) c) Gerilmis yaydir. Oku cikarir. (At3) d) Gogsi

tirmalayan nefestir. (Suddi)

21 Taberi, Cami'ul-beydn, 24/47-52.
22 Taberi, Cami'ul-beydn, 24/122-129.
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2) Kolaylikla cikaranlar: a) Meleklerdir. (ibn Abbas) b) Oliimdur. (Miicahid, ibn Abbas,
Suddi) ¢) Yildizlardir. (Katade) d) Kementtir. (At3)

3) Yuizenler/tesbih edenler: a) Olimdiir. insan nefesinde dolasir. (Miicahid) b) Meleklerdir.
Semadan yiizerek inerler. (Micahid) c) Yildizlardir. Yorlingede dolasirlar. (Katade)

4) Yaris edenler: a) Meleklerdir. (Micahid) b) Oltimdir. (Miicahid) c) Atlardir. (Ata) d)
Yildizlardir. (Katade)

5) isleri diizenleyenler: Meleklerdir. (Katade)

6) Muksam aleyh/yeminin konusu: O glin biyik bir sarsinti olacaktir.

Taberi'ye goére ilk doért ayet icin, belirtilen vasfi tasiyan, yukarida madde madde
siraladigimiz her anlam mimktnddr. Bunlari sadece bir seye tahsis etmek dogru degildir. Besinci

ayet ise meleklerden bahsetmektedir. Melekler Yiice Allah’in emrettigi isleri tedbir ederler.?

1.7. BuriGc Suresi: Tertip sirasinda 85., kronolojik siralamada 27. sure olup Sems
suresinden sonra imistir. Ashab-1 uhdidun yaptiklarini zikretmek lizere yeminle baslamistir.?*
Ayetlerin metni ve muksam bih/lzerine yemin edilenler séyledir:

€49 250891 Clatal 08 (1) 3565 2885 ) 258 38l o3l 5 1) 5530 il L5

1) Burclara sahip gok: a) Gokteki saraylardir. (ibn Abbas) b) Gokteki yildizlardir. (Dahhak,
Miuicahid, Ebi Necih, Katade) c) Kum ve su sahibidir. (Sufyan b. Husayn)

2) Vadedilen Gun: Kiyamet guni. (Katdde, ibn Zeyd, Hasan Basri. Ayrica Hz.
Peygamber'den hadis rivayet edilmistir.)

3) Sahit ve mesh(id: a) Cuma ve arefe glinleridir. (EbG Hureyre, Y(nus, Hasan Basri, Eb(
Malik el-Es’ari, Katade, ibn Zeyd, Ali b. Ebi Talha. Ayrica Hz. Peygamber'den hadis rivayet
edilmistir.) b) Hz. Muhammed ve kiyamet glinudiir. (ibn Abbas, Hasan b. Ali, Said b. el-
Miseyyeb) c) Hz. Muhammed ve cuma ginudiir. (ikrime) d) Allah ve kiyamet guintidar. (ibn
Abbas) e) insan ve kiyamet glinudiir. (Miicahid, Ebt Necih, Dahhak) f) Kurban Bayrami glinii ve

cuma guindar. (ibn Omer, ibn Zubeyr) g) Kurban Bayrami giinii ve arefe gtintidir. (Ebd Necih)

23 Taberi, Cami’ul-beydn, 24/185-193.

24 Uhdad “uzun ve derin hendek” demektir. Kendilerinden “ashabi’l-uhdtd” diye sdz edilen kimselerle onlarin iskence
ettigi miminler ve bu olayin gectigi zaman ve bdlge hakkinda Kur'an-1 Kerim’'de bilgi yoktur. Tarih ve tefsir
kitaplarinda ashab{’'l-uhdtd ile ilgili bircok rivayet vardir. Bu konudaki rivayetlerin en kuvvetlisi, Necran
Hiristiyanlarina Yahudi hiikiimdar Z(niivas tarafindan yapilan iskence olayi ile ilgili olanidir. ikinci Himyeriler'in son
hikimdarn olan ZOnivas Yahudiligi kabul etmis, 523'te Necran'i ele gecirerek Hiristiyanlardan Yahudilige
gecmelerini istemis, kabul etmeyenleri ates dolu cukurlara attirarak yaktirmistir. Stryanice kaynaklarda da Necran
Hiristiyanlarina yapilan zulim genis bir sekilde yer almaktadir. Zntvas 120.000 kisi ile Necran'i kusatmis, yaklasik
2000 kisiyi bir kiliseye doldurarak atese vermistir. Diger taraftan kazdirdigi uzun ve derin hendeklere odun
doldurulmus, bu odunlar tutusturulduktan sonra Hiristiyanlar icine atilarak yakilmistir. ZanUvas tarafindan éldUrdlen
Hiristiyanlarin sayisi Islami kaynaklarda 20.000, Stryani kaynaklarda ise 4000 olarak belirtilmektedir. Muhammed
Eroglu, “Ashabi’l-uhdad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1991), 3/471.
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4) Muksam aleyh/yeminin konusu: Hendek ashabi lanetlenmistir.

Taberi 1. ayet icin yukarida zikredilenlerin hicbirini kabul etmez. Ona goére bu ayet glinesin
ve ayin menzillerini ifade etmektedir. Bu menziller 12’dir. Ay bu menzillerin her birini iki glinde
asar. Tamami 28 glindir. iki gtin gizlenir, gériinmez olur. Giines bu menzillerden her birini bir
ayda asar. Sonra hepsi 12'ye tamamlanir. Taberi ikinci ayet icin genelin goristne katilir ve
vadedilen giiniin kiyamet giinii oldugunu belirtir. Uclincli ayette sahit ve meshid icin goriis

belirtmez. Bu genel ifade kapsaminda yukarida zikredilenlerin hepsini mimkiin gérir.?>

1.9. Tank Suresi: Tertip sirasinda 86., kronolojik siralamada 36. sure olup Beled
suresinden sonra imistir. insanin daima bir denetleyicinin veya koruyucunun kontroliinde
oldugu gerceginin 6nemine dikkat cekmek Uzere yeminle baslamistir. Ayetlerin metni ve
muksam bih/lzerine yemin edilenler soyledir:

@z}i@u@bLﬂ@i}éﬁ,)(x‘)i@@gﬂip}é)@\u&gs’\uj@};g)&nﬂm\j

1) Gok ve Tarik: Gok ve aydinlik yildizdir. Gece gelir, giindiiz siner. (ibn Abbas, Katade,
Dahhak)

2) Tarik'in ne oldugunu nereden bileceksin?

3) (O, karanligi) delen yildizdir.

4) Muksam aleyh/yeminin konusu: Hic kimse yoktur ki Uzerinde bir koruyucu, bir
denetleyici bulunmasin.

Taberi Tarik’in gece dogan glindiiz kaybolan yildizlardan biri oldugunu séylemistir.2¢

1.10. Fecr Suresi: Tertip sirasinda 89., kronolojik siralamada 10. sure olup Leyl suresinden
sonra imistir. insan aklina dikkat ceker. Ayetlerin metni ve muksam bih/{izerine yemin edilenler
soyledir:

£0) 3o G gl s 3 0 (1) 51613 U5 ) S5 2051 2 Il 0 545

1) Fecr: a) Guindiizdiir. (ibn Abbas) b) Sabah namazidir. (ibn Abbas) c) Sabah safagidir.
(ikrime)

2) On gece: Zihicce'nin 10 giintidar. (ibn Abbas, Abdullah b. Zibeyr, Mesruk, ikrime,
Miicahid, Katade, Dahhak, ibn Zeyd. Ayrica Cabir'den rivayet edilen hadis mevcuttur.)

3) Cift olan ve tek olan: a) Cift arefe, tek kurban gtintidir. (ibn Abbas, ikrime, Dahhak,
Katade) b) Cift kurbanin 2. giin{, tek 3. guntiddr. (ibn Zeyd) c) Cift tum yaratiklar, tek Allah’tir.

25 Taberi, Cami'ul-beydn, 24/331-342.
26 Taberi, Cami'ul-beydn, 24/351-352.
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(MUcahid, EbG Salih) d) Cift ve tek tiim yaratiklardir. (Miicahid, Hasan Basri) e) Cift sabah, tek
aksam namazidir. (ibn Abbas)

4) Gecip gitmekte olan gece: izaha gerek duyulmamistir.

5) Muksam aleyh/yeminin konusu: Akl olan kimse icin bunlar yemine konu olacak kadar

onemli degil midir?

Taberiilk ayetin anlamiicin “sabah safagi”, ikincisi icin “Zilhicce’nin ilk on glin(i” gbruslerini
tercih etmistir. Uclincli ayette gecen “tek ve cift’in genel anlamda oldugunu belirterek bu

baglamda sayilanlarin her birini mimkiin gérir. Dérdiincti ayet zaten aciktir.?’

1.11. Beled Suresi: Tertip sirasinda 90., kronolojik siralamada 35. sure olup K&f suresinden
sonra inmistir. insanin ylz yiize gelecegi zorluklara dikkat cekmek (izere yeminle baslar.
Ayetlerin metni ve muksam bih/{izerine yemin edilenler soyledir:

(€) 38 b Gy GRS () A5 L all 5 €) A 13y O g 0 ) A 1y, 281

1) Bu belde: Mekke'dir. (ibn Abbas, Miicahid, Katade, ibn Zeyd)

2) Sen bu beldede hillsin: a) Mekke'yi fethettiginde diledigini 6ldirlr, diledigini serbest
birakirsin. (ibn Abbas, Miicahid, Dahhak, ibn Zeyd, Ata) b) Glinah ve sikintidan berisin. (Katade)

3) Baba ve cocuk: a) Hz. Adem ve cocuklaridir. (Miicahid, Katade, Eba Salih, Dahhak,
Stifyan es-Sevri) b) ibrahim ve cocuklaridir. (EbG imran Cevni)

4) Muksam aleyh/yeminin konusu: Biz, insani (yliz ylze gelecegi nice) zorluklar icinde

yarattik.

Taberi birinci ayette Mekke'ye yemin edildigini belirtir. Hz. Peygamber'in hill olmasi
Mekke'yi fethettigi glin dismani 6ldirmekte serbest olmasidir. Taberi tGiciincl ayette ifade genel

oldugu icin tiim babalar ve cocuklarin kastedildigini diisiinmektedir.?®

1.12. Sems Suresi: Tertip sirasinda 91., kronolojik siralamada 26. sure olup Kadir
suresinden sonra imistir. Nefsini arindiran kimsenin mutlaka kurtulusa erecegini bildirmek Gizere
yeminle baslamistir. Nefsini koétuliiklere boganin da ziyan edecegi vurgulanmistir. Ayetlerin
metni ve muksam bih/Uzerine yemin edilenler §6yledir

u,uaﬂbgo}g_muj;w\ygz}wu\dﬂ\j@‘}wﬁmJ@\,(v)g_ﬁhmﬂn}@}@ujwb
@}Le—\sju—“ciﬂ‘m{/‘}te—')%u)ﬁwué‘/}k—')“ujwﬂjé‘}w

1) Glines ve onun aydinhg:: a) Glines ve giinduzdir. (Katade) b) Gines ve onun i1sigidir.
(Muicahid)

27 Taberi, Cami’ul-beydn, 24/395-403.
28 Taberi, Cami’ul-beydn, 24/429-433.
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2) Onu takip ettiginde ay: a) ilk yarida (ilk 15 gilin) glinesin ardindan ay dogar. (ibn Zeyd)
b) Ay giinesi takip eder. (Micahid) c) Hilalin gértlmesidir. Glines batar, hilal gérilir. (Katade) d)
Onu derken giindiiz kastedilmistir. (ibn Abbas)
3) Onu aciga cikarttiginda glindliz: Onu (glinesi) giindliz aciga cikarir. (Katade)
4) Onu orttuglinde gece: Onu (glinesi) gece orter. (Katade)
5)Gokylizi ve onu bina eden: Bina eden yaratandir. (Katade) yani Allah (MUicahid)
6) Yer ve onu yayan: a) Yer derken yerde yarattigi seyleri kastediyor. (ibn Abbas) b) Onu
yayan onu duzeltendir. (Micahid) c) Yeri yaymaktan bahsediliyor. (ibn Zeyd) d) Yeri taksim
etmekten bahsediliyor. (ibn Abbas)

7) Nefis ve onu diizenleyen: Hayri ve serri aciklayandir. (ibn Abbas)

8) Nefse flicur ve takvayi ilham eden: a) Aciklayandir. (Katade, Ubeyd) b) Ogretendir.
(MUcahid, Stfyan es-Sevri)

9) Muksam aleyh/yeminin konusu: Nefsini kottliklerden arindiran kurtulusa ermistir.

Taberi birinci ayette duhanin glindiiz oldugunu belirterek giines isiklarinin glindiiz aciga
ciktigina dikkat cekmistir. ikinci ayette ibn Zeyd'in gorustine katilir yani her ayin ilk yarisinda (ilk
15 giin) glinesin hemen ardindan ay dogar. iste bu durum ayin giinesi takibidir. Uctincu ayette
ittifakla gtindiiz, dordiincii ayette gece lizerine yemin edilmistir. Besinci ayette akilsiz varlklar
icin kullanilan ma edatinin akilli varliklar icin kullanilan men edati yerine kullanildigina dikkat
cekmistir. Bu ayetin anlami “g6gl yaratan ve onu yerin (zerine tavan yapan” demektir. Ayni
durum altinci ayette tekrarlanmistir. Taberf altinci ayette tahd fiilinin degisik anlamlari izerinde
durmus fakat tercihte bulunmamistir. Yedinci ayette ise ayetin inzal edildigi lafza itibar edip

herhangi bir aciklamaya gerek gérmemistir.??

1.13. Leyl Suresi: Tertip sirasinda 92., kronolojik siralamada 9. sure olup A'la suresinden
sonra imistir. insanlarin amellerinin cesit cesit oldugunu vurgulamak (izere yeminle baslamistir.

Ayetlerin metni ve muksam bih/{izerine yemin edilenler soyledir:
6 520 i 50 ) 5 K IS e ) 255 g ) 2 19 i

1) Burtdigi zaman gece.

2) Acilip aydinlandigl zaman glind(iz.

3) Erkegi ve disiyi yaratan: a) Genel kabule gére ma edati men edati yerine kullaniimistir.
Anlam yandaki gibidir. b) Erkek ve disi (izerine yemin edilmistir. (ibn Mes’td, Ebu’d Derda)

4) Muksam aleyh/yeminin konusu: Stphesiz sizin cabalariniz elbette cesit cesittir.

29 Taberi, Cami’ul-beydn, 24/451-456.
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Taberi bir 6nceki surede oldugu gibi bu surenin birinci ve ikinci ayetinde gece ve glindiize
yemin edildigini belirtmis, herhangi bir ek aciklamada bulunmamistir. Sadece Katade'nin Yilice
Allah’in degerli seyler tizerine yemin ettigini bildiren aciklamasina yer verir. Uclincti ayette iki
kiraatin bulunduguna dikkat ceker. Genel kabul goren kiraatte bir 6nceki surede oldugu gibi
akilsiz varhklar icin kullanilan ma edatinin akilli varlklar icin kullanilan men edati yerine
kullanildig1 kabul edilmistir. Bu durumda ayetin anlami yukarida verdigimiz gibi olur. ikinci
kiraate gére ma edati mutat kullanimindadir. Bu durumda ayetin anlami “Erkege ve disiye ant

olsun.” seklinde ifade edilir. Taberi iki kiraat arasinda bir tercihte bulunmamistir.°

1.14. Duha Suresi: Tertip sirasinda 93., kronolojik siralamada 11. sure olup Fecr
suresinden sonra imistir. Yice Allah bu sureye peygamberini terk etmedigini ve ona
darilmadigini kesin bir dille ifade etmek Gzere yeminle baslamistir. Ayetlerin metni ve muksam
bih/lizerine yemin edilenler séyledir:

7y 8 L Gl Sleds L €YY 1AL 18 5 ) AL

1) Duha vakti: Giindlizin anlarindan bir andir. (Katade)

2) Seca ettiginde gece: a) Geldigi zaman gece demektir. (ibn Abbas, Hasan Basri) b) Gittigi
zaman gece demektir. (ibn Abbas) c) Siikin buldugu zaman gece demektir. (Mucahid, Katade,
Dahhak, ibn Zeyd)

3) Muksam aleyh/yeminin konusu: Rabbi’'n seni terk etmedi, sana darilmadi da.

Taberi; “Bir kisi giines carpmasina maruz kaldiginda ona dahiye denilir.” diyerek birinci
ayette duhd vaktinin gtinesin ytkseldigi vakit oldugunu sdylemistir. ikinci ayette ise gecenin secd

vaktinin, stikiin buldugu zaman gece oldugunu belirtmistir.3!

1.15. Tin Suresi: Tertip sirasinda 95., kronolojik siralamada 28. sure olup Bur(ic suresinden
sonra imistir. Yice Allah insani en glizel surette yarattigini belirtmek tizere yeminle baslamistir.
Ayetlerin metni ve muksam bih/{izerine yemin edilenler soyledir:

€6) s el B SIS 381 () Be) ol 1305 €Y) e 553 03 G5 305 03

1) incir ve zeytin: a) incir ve zeytindir ki ilki yenir, digeri sikilir. (Hasan Basri, ikrime,
Miicahid, Kelbi) b) incir, Sam mescidi; zeytin, Beyt-i Mukaddes'tir. (Ka’bu’l-Ahbar, Katade, ibn
Zeyd, ikrime) c) incir, Sam Nuh Mescidi; zeytin, Beyt-i Mukaddes'tir. (ibn Abbas) ibn Abbas’tan

ayrica “incir, zeytin ve tur-i Sina” ile Sam’da tic mescidin kastedildigi gériisii de mevcuttur.

30 Taberi, Cami'ul-beyan, 24/465-468.
31 Taberi, Cami'ul-beyan, 24/482-485.
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2) Sind Dagi: a) Musa’nin dagidir. (Hasan Basri, Ka’bu'l-Ahbar, ibn Zeyd) b) Mescid-i
Tar'dur. (ibn Zeyd) c) Glizel dag demektir. Sinin glizel anlamina gelir. (ikrime) d) Dagdir. (Miicahid,
ikrime) ) Miibarek dag demektir. Sinin mubarek anlamina gelir. (Katade, Miicahid)

3) Emin belde: Mekke'dir. (ibn Abbas, Hasan Basri, Ka’bu'l-Ahbar, ibn Zeyd, Micahid,
ikrime, Katade)

4) Muksam aleyh/yeminin konusu: Biz insani en glizel bicimde yarattik.

Taberi birinci ayet icin yenen incir ve sikilan zeytini tercih etmistir. Clinkii bunlar genel
olarak Araplarin bildigi seyler olup digerlerini bilmezler. Fakat bu tercihin digerleri miimkiin degil
anlamina gelmedigini 6zellikle belirterek incirin Sam’da, zeytinin ise Beyt-i Makdis’te yetistigini
hatirlatmistir. Taberi ikinci ayette gecen Sind Dagr'nin Hz. Musa'nin dagi oldugu kanaatini
tasimaktadir. Bu bilinen bir dagdir. Tek goris bildirilen Gclincl ayette ehli ilmin goriisiine

katiimistir.3?

1.16. Adiyat Suresi: Tertip sirasinda 100., kronolojik siralamada 14. sure olup Asr
suresinden sonra imistir. Yiice Allah insanin ne kadar nankor oldugunu vurgulamak tizere sureye
yeminle baslamistir. Ayetlerin metni ve muksam bih/Ulizerine yemin edilenler soéyledir:

51 60) Lasa a4y Gl () ek 6508 (1) Lok o0 5l (¥) La8 5506 ) L i ol 5 it
€13 3585 455 eyl

1) Haril haril kosanlar: a) Soluk soluga kosan atlardir. (ibn Abbas, Miicahid, ikrime, Katade,
Ata, Dahhak) b) Develerdir. (ibn Mes'tid, ibrahim en-Nehai, Dahhak)

2) Cakarak kivilcim sacanlar: a) Atlar toynaklari ile vurup kivileim cikarirlar. (ikrime, Katade,
At3, Dahhak) b) Dillerdir. (ikrime) c) Harpte hecene (dille ayiplamak) yapmaktir. (Katade) d) Harp
bittikten sonra ates yakanlardir. (Hz. Ali) e) Tuzak kuranlardir. (ibn Abbas) f) Develerin bastiklari
taslari oynatarak ates cikarmasidir. (ibn Mes’id)

3) Ansizin sabah baskini yapanlar: a) Akin yapan atlardir. (ibn Abbas, ikrime, Mucahid,
Katade) b) Develerdir. (ibn Mes'td)

4) Arkasinda toz birakanlar ve derken orada bir toplulugun ta ortasina girenler: a) Atlardir.
Disman topluluguna dalarlar. (Miicahid, ikrime, Katade, Ata, Dahhak) b) Develerdir. Haci
topluluguna dalarlar. (Hz. Ali, ibn Mes’id)

5) Muksam aleyh/yeminin konusu: insan, Rabbi’ne karsi pek nankérdiir.

82 Taberi, Cami’ul-beydn, 24/501-506. Kur'an'daki yeminler baglaminda Tin suresi ve diger surelerdeki yemine konu
olan unsurlarin tefsir tarihi boyunca paradoksal yorumlari hakkinda farkli bir yaklasim olarak bk. isa Kanik, “Tefsir
Tarihinde Kur'an Ayetlerinin Paradoksal Yorumuna Dair Tahlili Bir Bakis’, Mizanii’l-Hak: islami ilimler Dergisi, 18
(Haziran 2024), 125-128.
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Taberi bu surenin ilk ayetinde bahsedilenin atlar oldugunu belirtmistir. Clinkii atlardan
baskasi ayette gecen dabhdyi yapmaz. ikinci ayetten itibaren besinci ayete kadar zikredilen tiim

gorisleri mimkiin gérip herhangi bir tercihte bulunmaz.®?

1.17. Asr Suresi: Tertip sirasinda 103., kronolojik siralamada 13. sure olup Asr suresinden
sonra inmistir. Ylice Allah insanin ziyan icinde oldugunu vurgulamak lizere sureye yeminle
baslamistir. Ayetlerin metni ve muksam bih/{izerine yemin edilen soyledir:

(1) Bk o S 3 0 Bl

1) Asr: Zaman demektir. Guntin icindeki bir andir (ibn Abbas), aksam vaktidir. (Hasan Basri)

2) Muksam aleyh/yeminin konusu: insan gercekten ziyan icindedir.

Taberi asr kelimesinin genel anlamda zamanin ismi oldugunu vurgulamis ve aksam gece ya

da giindiiz olarak tahsis etmeyi dogru bulmamistir.34
2. Degerlendirme

Yeminle baslayan surelerde Taber’nin muksam bih/lzerine yemin edilen seyler izerinde
farkli tavirlari gozlenmistir. Bunlari séylece siralayabiliriz:

1) Taberi tek goris bildirilen ayetleri genellikle ayniyla kabul etmistir: es-Saffat 37/1; ez-
Zariyat 51/1, 2, 3, 4; et-TGr 52/1, 4, 5; el-Bur(ic 85/2; et-Tarik 86/1; en-Naziat 79/5; el-Fecr
89/2; el-Beled 90/1; es-Sems 91/3, 4, 5; et-Tin 95/3.

2) Taberi tek gorus bildirilen bir ayette 6zgiin gbris aciklamistir: ed-Duhi 93/1.

3) Taberi ihtilaf bildirilen ayetlerde genellikle goriisler arasinda tercih yapmistir: es-Saffat
37/2, 3; et-Tar 52/2, 3, 6; en-Necm 53/1; el-Fecr 89/1; el-Beled 90/2; es-Sems 91/1, 2; el-
Leyl 92/3; ed-Duha 93/2; et-Tin 95/1, 2; el-Adiyat 100/1.

4) Taberi ihtilaf bildirilen bir ayette secenekleri ikiye disirmis fakat aralarinda tercih
yapmamistir: el-Kiyame 75/2.

5) Taberi intilaf bildirilen ayetlerde bazen seceneklerin hicbirini kabul etmeyip 6zgin
gorus bildirmistir: el-Kiyame 75/1, 2 la ifadesi; el-BurGc 85/1; el-Beled 90/3; Asr 1.

6) Taberi ihtilaf bildirilen bir ayette gorisler arasinda tercih bildirmemistir: es-Sems 91/6.

7) Taberi genel ifadeli ayetlerde seceneklerin hepsini mimkin gorilip zikredilen vasfa
uygun her seyin mimkin oldugunu belirtmistir: en-Naziat 79/1, 2, 3, 4; el-Bur(c 85/3; el-Fecr
89/3; el-Leyl 92/3; el-Adiyat 2, 3, 4, 5.

33 Taberi, Cami'ul-beyan, 24/557-566.
34 Taberi, Cami'ul-beydn, 24/589.
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8) Taberi bazen ayeti yeterince acik bulup izaha gerek gérmemistir: es-Sems 91/7, 8; el-

Leyl 92/1, 2.

Sonuc¢

Taberi erken dénem rivayet agirlikli tefsirde dnemli yeri olan bir miifessirdir. Eserinde
tefsirin ilk (¢ asrina dair mevcut goérusleri derledigi bilinmektedir. Taberi’'nin bu eserde tiim
ayetler icin genel tavri, anlami konusunda ihtilaf bildirilen ayetlerde ilgili tiim gortsleri verip
kendi goriisti olarak bunlardan birini tercih etmesidir. Fakat onun sure baslarinda yer alan
yeminlerde muksam bih/lzerine yemin edilenlerin tefsiri ile ilgili olarak cok yo6nli tavri géze
carpar. Bunlardan en géze carpani sayet muksam bih/lizerine yemin edilenler genel ifadeli ise
gorlUsler arasinda tercihte bulunmayip vasfa uyan her seyin ihtimal dahilinde oldugunu
soylemesidir. S6z gelimi Fecr suresinin l¢lincli ayetinde gecen “cift olan ve tek olan” ifadesi icin
“Cift arefe, tek kurban gunadar.”, “Cift kurbanin ikinci gting, tek tGctinct glintda.r”, “Cift tim
yaratiklar, tek Allah’tir.”, “Cift ve tek tiim yaratiklardir.”, “Cift sabah, tek aksam namazidir.” olmak
lizere bes goris zikretmis, bunlar arasinda hicbir tercihte bulunmayip ayette gecen vasfa uygun
her seyin mimkin olabilecegini belirtmistir. Bu tavri Naziat suresinin birden dérde kadar olan

ayetlerinde; Burtic, Fecr ve Leyl surelerinin ticlincli ayetlerinde ve Adiyat suresinin ikiden bese

kadar olan ayetlerinde de gostermistir.

Taberi genel ifadeli olmayip cesitli anlamlari zikredilen muksam bih/lizerine yemin
edilenler icin mutat tavrina uygun olarak biitiin gériisleri nakledip birini tercih eder. Ornegin
Necm suresinin birinci ayetinde gecen necm icin “Stireyya yildiz1”, “Kur'an ayetleri” ve “yildizlar”
olmak Uzere (i¢c goris aktarmis, Miicahid’in goriisit olan “Sireyya yildizi"ni tercih etmistir. Fakat
ornegi verilen bu tutum hep ayni tekerrir etmemistir. Taberi dort goris zikredilen Kiyame
suresinin ikinci ayetinde secenekleri ikiye distriip aralarinda tercih yapmamistir. Uc goris
zikredilen Bur(c suresinin ilk ayetinde gorislerin hicbirini kabul etmeyerek kendi 6zgiin

gorusline yer vermistir.

Bunlarin disinda tek goéris nakledilen muksam bih/lizerine yemin edilenler konusunda
cogunlukla goriise aynen katilmis, bazen 6zgilin gorisiini zikretmistir. Ornegin Saffat suresinin
ilk ayetinde gecen “saf saf duranlar” ifadesi icin tek goris olan “Meleklerdir” izahini aynen kabul
etmistir. Ayni sekilde Murselat suresinin ilk ayetinde “Savurdukca savuranlar” ifadesi icin tek
gorls olarak zikredilen “Ruzgarlardir. Topragi savururlar.” izahina aynen katilmistir. Ayni sekilde
Tar suresinin ilk ayetinde gecen Tar kelimesi icin tek goris olarak gelen “Dagdir.” izahina da

aynen katilmistir. Bunlarin aksine Duha suresinin ilk ayetinde gecen duhd vakti icin zikredilen

[dme



tek goris olan “Glindliziin anlarindan bir andir.” izahina katilmaz. Taberi bir kisi giines
carpmasina maruz kaldiginda ona ddhiye denilir gerekcesine dayanarak duhd vaktinin glinesin

ylkseldigi vakit oldugunu soylemistir.

Taberi muksam bih/lzerine yemin edilenler konusunda ayni sure icinde degisik tavirlar
gosterebilmektedir. Tar suresi bunun tipik bir drnegidir. Taberi bu surenin tek goris zikredilen
bir ve besinci ayetlerinde zikredilen goriise katilmis, anlaminda ihtilaf bulunan iki, tic, dort ve

altinci ayetlerinde kendi tercihlerini bildirmistir.

Taberi Necm suresinde gecen necm kelimesi hakkinda ehl-i Basra'nin gorlisiini baska
kimseden duymadigi icin terk ettigini ifade etmistir. Bu tutum Taberi’nin nakle verdigi 6nemi
gostermesi acisindan tipik bir 6rnektir. Fakat nakil yeterli acikligi saglamadiginda kendi izahini
vermekten de kacinmamistir. Kiyame suresinin birinci ve ikinci ayetlerinde gecen la ifadesi,
Burdc suresinin birinci, Beled suresinin ticiincli ve Asr suresinin birinci ayeti icin verdigi izahlar
bu tutumunun 6rnekleridir. Bu tespitler nakil konusunda son derece hassas olan Taberi'nin
yeminle baslayan surelerde muksam bih/lizerine yemin edilenler konusunda gerek cesitli
goruslerle aciklanmis olsun gerekse tek goris bildirilmis olsun ihtiyac hissettiginde nakle

muhalefet ederek kendi gorislerini aciklamaktan cekinmedigini gdstermistir.
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Oz

insani diger varliklardan ayiran en temel 6zellik anlama, kavrama ve ifade edebilme giiciine sahip
olmasidir. Nitekim Allah, bu hususta soyle buyurmaktadir: “Biz insani en glizel bicimde yarattik.”
insanin, diistince ve fikirlerini karsi tarafa aktarabilmesi icin konusmaya, haliyle bir dile ihtiyac
vardir. Toplumlarin konustuklari diller de birbirlerinden farklilik arz etmekte ve toplum gelistikce
konusulan dil de gelisip yayginlasmaktadir. Yapilan arastirmalara gére su anda diinya (zerinde
yedi binden fazla dil konusulmaktadir. Bu dillerden sadece birisi olan Arap dilini nemli kilan ve
yaygin hale getiren sebep ise diger dillerden daha farklidir. Arap dilini bu denli 6nemli kilan en
onemli sebep stphesiz Kur'an-1 Kerim'in Allah katindan Arapcayla indirilmis olmasidir. Bu
nedenle islam’in dogusundan bugiine kadar gecen yaklasik 1400 yil boyunca Miislimanlar
Kur'an-1 Kerim'i anlayabilmek icin Arap dilinin 6grenim ve 6gretimine cok 6nem vermislerdir.
Arapcanin gelisimine ve mistakil bir ilim dali olarak bliylylp gelismesine katki saglamislardir.
Arapcanin en 6nemli 6zelliklerinden birisi de bircok edebi sanati ihtiva etmesidir. Bu sanatlar
sayesinde muhataba ulastirimak istenen mesaj daha anlasilir hale gelmektedir. Bizim de
calismamizin temelini olusturan hazf sanati bu sanatlardan sadece birisidir. Hazf sanati,
cimledeki bir veya daha fazla 6genin anlamda bir bozulmaya sebebiyet vermeksizin
cikartilmasidir. Biz bu calismamizi iki béliime ayirdik. ilk kisimda; belagat ilminin tanimi ve
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tarihsel siirecini, hazf sanatinin tanimi ve mahiyetini son olarak da hazf sanatinin kullanilma
sebeplerinden ve faydasindan bahsedecegiz. ikinci bélimde ise konuyla ilgili ayetlerden ve
manaya etkilerinden s6z edecegiz.

Anahtar Kelimeler: Kur'an-1 Kerim, Ayet, Hazf, Belagat.

Abstract

The most fundamental feature that distinguishes humans from other beings is that they have
the power to understand, comprehend and express. As a matter of fact, Allah says the following
on this matter: “We created man in the most beautiful form.” Man naturally needs a language
to convey his thoughts and ideas to the other party. The languages spoken by societies also
differ from each other, and as the society develops, the language spoken also changes. is
developing and becoming widespread. According to research, more than seven thousand
languages are currently spoken in the world. The reason that makes the Arabic language, which
is only one of these languages, important and widespread is different from other languages.
The most important reason that makes the Arabic language so important is undoubtedly that
the Holy Quran was sent down from Allah in Arabic. For this reason, for approximately 1400
years from the east of Islam until today, Muslims have given great importance to learning and
teaching the Arabic language to understand the Holy Quran. They contributed to the
development of Arabic and its growth and development as an independent branch of science.
One of the most important features of Arabic is that it contains many literary arts. Thanks to
these arts, the message to be conveyed to the addressee becomes more understandable. Hazf
art, which forms the basis of our work, is just one of these arts. The art of hazf: It is the removal
of one or more elements in the sentence without causing any deterioration in the meaning. We
divided this study into two parts. In the first part, we will talk about the definition and historical
process of the science of rhetoric, the definition and nature of the art of hazf, and finally the
reasons for using the art of hazf and its benefits. In the second part, we will talk about the
verses related to the subject and their effects on the meaning.

Keywords: The Quran, Verse, Hazf, Rhetoric.

Giris

Arap dilinde hazf sik gorilen bir dil olgusudur. Araplar sik sik s6zlerinden harf, kelime ve
cimleleri dustrtrler. ClinkG bir mana ne kadar kisa ve 6zIi anlatilirsa muhatabin zihninde o

kadar derin anlamlar ifade eder. Boylesine dnemli bir konu oldugundan dolayi nahivciler ve

belagatcilar hazf meselesine kitaplarinda her daim yer vermislerdir.

1. Hazf Sanatinin Tanimi

Arap dilinde hazf birkac farkli anlama gelmektedir: a) Hazf bir seyi kenarlarindan kesmek
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anlamina gelmektedir. Kesip atilan seye de (4ilxs) denilmektedir.! b) Hazf atmak ve vurmak

manalarina gelir. —awdl 4ul, 83 Kafasini kilicla vurdum.” demektir.2 ¢) Hazf, “ulastirmak,
eristirmek ve kavusturmak” anlamindadir. Ornegin: 3 s (2 i3 “Falanca onu ddiile ulastirdi.”
ciimlesinde bu anlamda kullanilmistir. Hazf en genel ifadeyle bazi harfleri kullanmadan

gerceklestirilen s6z sanatidir.®

Er-Rummani hazf sanatini su sekilde tarif etmektedir: Baska bir kelimenin delaletinden
étiirii ciimleden bir 6geyi duistirmektir.* Hazf tislubu hakkinda su yorumu da yapmaktadir: Ciimle
icerisinde mutlaka mahzufa delalet eden baska bir halef bulunmalidir.> Hazf kullanilan ciimlede
mahzufa delalet eden bir baska kelimenin varligi cimleden kapaliligi kaldirma adina biiyiik 6nem

arz etmektedir.®

Sibeveyh ise el-Kitab adli eserinde Araplarin giindelik konusmalarinda da hazfi cok yaygin
bir sekilde kullandiklarina dair bol 6rnekler verir. Yolculuktan gelen birine “Hos geldin.”
anlaminda (<) .5. 3 yemek yerken veya bir icecek icilirken “Afiyet olsun.” anlaminda b L

(w48 5 S9ifadelerini kullanirlar.

Sarf alimlerinin cogunlugu hazfi “Bir kelimeden hareke veya harfi distirmek diye
tanimlarken”’, nahiv ve belagat alimleri ise genel olarak “bir sézctigiin, séz 6beginin ya da
ciimlenin cesitli gerekcelerle delile dayanarak disiiriilmesi”® seklinde tarif ederler. Mesela 15
O5A 0% M B WAL 15 (2 51 340 (Ve onlar: Rahman cocuk edindi dediler. O bundan miinezzehtir.
Onlar, ikram olunmus kullardir).? ayetinde e kelimesinin mibdetasi olan ~ kelimesi
hazfedilmistir. Hz. Muhammed'in (sav) hadislerinde de hazf sanatinin kullanildigini gérmekteyiz.
Bir guin bir sahabi Hz. Peygamber’e “En faziletli amel hangisidir?” diye sorunca o “4dL gl diye

cevap vermistir. Burada ise Jesll Jad) kismi (mUibteda) hazfedilmistir.

L Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Sthdh fi'l-Liiga, Beyrut, 1974, 1/ 245; ibn Manz(r, Cemaluddin Muhammed b. Miikrim,
Lisanu'l-Arab, (Beyrut: Daru'l- Fikr,1990, 9/39; el-Firlizabadi, Ebu't- Tahir Mecdiddin Muhammed b. Ya'kub, el-
Kamasu'l- Muhit (Beyrut: Mektebetu Tahkik't-Turds fi Mdiesseseti’r Risdle, 2005),799; el-Ferahidi, Ebu
Abdurrahman el-Halil b. Ahmed, Kitdbui'l-'ayn (nsr. Mehdi Mahzami), Kum 1414/1993; ibn Abbad, es Sahib ismail;
el-Muhit fi'l-liga (nsr. Muhammed Hasan el-Yasin), Beyrut 1994, 3/ 69; Matlib, Ahmed, Esdlib beldgiyye, Kuveyt
1980, 160.

2 Cevheri, Isma'il b. Hammad, es-Sihah; Tacu'l-luga ve Sihahu'l-Arabiyye, (thk. Muhammed Tamir), Kahire 2009, 233.

3 Durmus,ismail. “Hazif”. Ttirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi. 17/122-124. istanbul, 1998.

4 Nasir, MUsaid b. Stleyman, et-Tefsir'il Liigavi lil Kuran'il Kerim, 1432/2012, 1/ 212.

5 Nasir, Misaid b. Stleyman, et-Tefsir'Gil Ligavi lil Kuran'il Kerim, 1432/2012, 1/212.

6 el-Mut'ini, Abdulazim Ibrahim, Hasais-lit Tabir el -Kur-an ve Sematihi el belagiyye, Kahire, Mektebet'iil Vehbe,
1429/2009.

7 el-Enbari, Abdurrahman b. Muhammed, el-Veciz fi Ilmi’t-Tasrif, (thk. ‘Ali Hiiseyin el-Bevvab), Riyad 1982, 37-4; Esmer,
Raci, Mu'cemu’l-Mufassal fi ‘llmi's-Sarf (Beyrut: 1997) , 144; es-Samerrai, Muhammed Fadil, es-Sarfu’l-'Arabi Ehkdmun
ve Me’dnin, ( Beyrut: Daru'l-ibni Kesir, 2013), 217.

8 Sibeveyhi, Ebu Bisr, ‘Amr b. Osman, el-Kitdb, (thk. Abdusselam Muhammed Harun), Kahire 1988, 1/ 23, 138.

? el-Enbiya, 21/26.
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1.1. Hazfin Sebepleri

Arap dilinde hazf yoluna gidilmesinin bazi sebepleri vardir bunlardan en 6nemlilerini
zikredelim: a) Muhatabin ctiimleden hazfedilen kismi anlamasi: Arap dilinde, sayet dinleyici
ciimleden cikartilan kismi anlayabiliyorsa hazf yoluna gidilir. Sibeveyh bu konuda s6yle bir 6rnek
vermektedir: (¢ o«l) burada istisna edatindan sonraki kisim hazfedilmistir cimlenin asli su
sekildedir: (&3 s )10 b) Kesreti isti’'mal: Nahivciler, hazfin en 6nemli sebebi olarak kelimenin
cok fazla kullanilmasini zikrederler. Mesela Araplar “_2 ¥” climlesinden fiilin sonundaki “s” ekini
hazfetmislerdir.!* ¢) Climlenin uzun olmasi: Yusuf suresindeki su ayet-i kerime climlenin hazfine
drnek teskil etmektedir::&l U 43 30 8305 Wi 53 Gl 085 ) ¢ Gamal @ il ol il bl 12
Zindandaki iki kisiden kurtulmus olani, nice zamandan sonra (Yusuf'u) hatirladi ve “Ben size onun
haberini veririm, hemen beni zindana gonderin.” dedi. Burada climlede hazf s6z konusudur.
Takdir ise su sekildedir: “cuus i | o5k & Onu gdnderdiler ve o da Yusuf'un yanina geldi. d)
Fasilayl gbzetmekten dolayi kafiye ve vezni korumak icin yapilir. 3 & 3 <l &eds L (Rabbi'n seni
terk etmedi sana darilmadi.)'® ayetinde fasiladan dolay1 & kelimesinin sonundaki ( ¢ ) zamiri
hazfedilmistir. e) Hazfedilenin bilinen essiz tek bir varlik olmasindan dolayl. Mesela 5 <l Alle

sgal(Gaybr da gorilen alemi de bilir)* ayetinde 4lafzi celalesi bilindiginden dolayi
hazfedilmistir. Yine ayni sekilde 2, W J&é (Diledigini mutlaka yapandir.)!® ayetinde de dlkelimesi
hazfedilmistir. f) Gercek fail bilinmedigi icin de hazf yoluna gidilir. Mesela &_~d s (Evim soyuldu.)
ctiimlesinde fail mechuldur. Bundan dolayr G~ s 3 (Hirsiz evimi soydu.) seklinde faili

soyleye gerek yoktur. g) Hazfedilen kisimla ilgili yorum cesitliligi saglayabilmek.¢
1.2. Hazfin Delilleri

Hazf ancak bir delil sayesinde miimkiin olur. Bu delillerden bazilarini sdyle siralayabiliriz:
a) Akil bazen hazfedilen kismi kendisi takdir edebilir. Bu durumda hazf yoluna gidilebilir: di-u\j}
¢ L & & d)((istersen) icinde bulundugumuz sehre (Misir halkina) sor.)t” ayetinde durum
béyledir ciinkii sehrin konusmasi aklen miimkiin olmamaktadir. 43 Jal Jl 5 takdir bu sekilde

olmalidir. b) Bazen mahzuf kelimeye dini bir delil teskil eder. Mesela il L 254 W)(Allah) size

10 Sibeveyh, el-Kitdb. Kahire, 2/344-345.

1 El-Seceri, Emali, Kahire, (thk. Mahmud Tanahi), 2/290.

12Y(suf, 12/45.

13 ed-Duha,93/3.

4 e|-MU'minln, 23/92.

15 el-Buruc, 85/16.

16 es-Stiy(iti, Ebii'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, el-itkdn fi ‘ulimi’l-Kur'dn (nsr. Mustafa Dib el-Buga) Beyrut
1987, 3/819.

7 Yasuf, 12/52.
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61l etini haram kildi.)*8ayet-i kerimesinde boyle bir durum séz konusudur. Burada haram kilanin
Allah oldugu dint bir delil ile bilinmektedir.!? c) Kelamda hazfedilen kelime bazen 6rf ve adetle
bilinir.2% Mesela ¢Gany YU a3 11,16 ) (“Eger savasmayi bilseydik, arkanizdan gelirdik.” dediler.)
ayetinde bu durum goriilmektedir. Ayette hazfedilen kelime, savasma yeri manasinda olan
O&dir. Clinka munafiklar savasi cok iyi biliyorlardi. Fakat 6rf ve adet, miinafiklarin savasmayi
bilseydik, seklindeki sozlerine itibar ettirmedi. d) Bazen de hazfedilen kelime yapilan ise gore
belirlenir. Mesela besmele ayetinde hazfedilen amilin takdiri yapilacak olan ise gore belirlenir.
Eger okuma isi yapilacaksa i:8(Okuyorum.) fiili takdir edilir. Eger yapilacak is yemek veya icmek

ise o takdirde & veya &340 (Yiyorum, iciyorum.) fiilleri takdir edilir.22
2. Kur’an’da Hazf Sanatinin Kullanimi

Hazfle ilgili bazi meseleleri inceledikten ve konuyla ilgili bazi 6rnekler verdikten sonra
Kur'an’da bu sanatin kullanimini ele alacagiz ve konuyla ilgili ayetleri degerlendirecegiz. Hazfi

daha cok kelimelerin ve climlelerin hazfi seklinde iki baslikta degerlendirecegiz.

Miifessirlerin  Kur'an-1 tefsir ederken (zerinde durdugu belagat Usluplarinin en
onemlilerinden biri de hazf sanatidir. Mesela ibn Atiyye tefsirinde s st 45 w‘mg‘c O Gadly
5\-&)3 Llal (lsa QIS 4l Ge5 43 (Rabbi katindan acik bir delile dayanan kimse, yalniz diinyalik
isteyen kimse gibi midir? Kaldi ki, bu delili Rabbi’nden bir sahit (Kur'an) ve bir de ondan
(Kur'an’dan) 6nce bir énder ve bir rahmet olarak (indirilmis olan) M{s&’'nin kitabi (Tevrat)
desteklemektedir.)? ayetinde s¢ll G385 dily € (128 43 5 e L e HS (il takdirini yapmis ve ayette

hazfedilen kisma isaret etmistir.2*
3. Kelimelerin Hazfi
3.1. Miibtedanin Hazfi

Miibteda isim ctimlelerinde kendisinden haber verilen 6znedir, mesele ve yargi bu 6znenin
Gzerine kurulur mahkdmun aleyh, misnediin ileyh gibi isimlerle de anilir. Kur'an-1 Kerim'de en
sik hazfedilen 6gelerden birisi de mibtedadir. Simdi konuyla ilgili bazi 6rnekler verelim. ) i )
oY bl (Dediler ki; éncekilerin masallaridir.)?® Burada muhataplar arasinda bahsi gecen

konunun Kur'an-1 Kerim oldugu ayetin siyak ve sibakindan anlasiimaktadir. Dolayisiyla burada

18 e|-Maide, 5/3.

19 Suyati, el-itkan fi ‘ulami’l-Kur'dn, 2/823.

20 Suyith, el-ltkan fi ‘ulomi’l-Kur'an, 2/824.

21 Al-i mran,3/167.

22 Suyiti, el-ltkan fi ‘ulomi’l-Kur'an, 2/824.

23 Hud, 11/17.

24 Es-Sehri. Abdurrahman b. Muade, Es-Sahidu’s-Siiri fi Tefsiri’l-Kurani’l-Kerim, 2013, 954. Mektebet'tll Minhac, 1431.
25 e|-Furkan, 25/5.
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ctimlenin miibtedasi olan &Uli& (Kur'an'in ayetleri) kismi hazfedilmistir. i (s s 54856 & o i)
éwu o354 s (Diyecekler ki tctir, bestir diyorlar, yedidir diyorlar.)? ayet-i kerimesinde de konu
Ashabikehf ile ilgilidir dolayisiyla ciimlenin miibtedasi konumundaki » zamiri hazfedilmistir.
Kur'an-1 Kerim'de en sik gorilen hazf cesidi tafdil kalibinin bir miibtedanin haberi olarak gelmesi
durumunda meydana gelmektedir. ¢ 53 5k 3311 18) (Ustelik onlar sizden daha giicliiydii.)?” ayeti

buraya 6rnek olarak verilebilir, zira burada 23 kelimesi mahzuf bir ismin haberi olarak gelmistir.
3.2. Haberin Hazfi

Arapcada haber 6znenin durumunu bildiren yargidir. Misned veya mahkamun bih olarak
da isimlendirilir. Tlrkcede de haber icin yiklem kelimesi kullanilir. Kur'an-1 Kerim’de de haberin
hazfi siklikla karsilasilan bir durumdur. Simdi konuyla ilgili bazi 6rnekler zikredelim. éte-ﬂa sl &
3 (Oranin yiyecekler de gélgesi de ebedidir.)?® ayeti muttaki kullara vadedilen cennetin tasviri
hakkinda varit olmustur. Climle iki kissimdan olusurken ikinci kismin haberi olan &> (Devamhidir,
ebedidir.) kismi hazfedilmistir. ¢2as)== (& 342\ ) (itaat ve glizel bir s6z )27 ayetinde de haberin
hazfi s6z konusudur. Zira ayet minafiklarin yapmis oldugu davranislara bir cevap olarak
indirilmistir ve yapmalari gereken bir fiili ifade etmektedir. Ayetin takdiri su sekilde olmalidir: (il

Coghma J5 5 dela(itaat ve glizel bir soz gosterilecek olan en gilizel tutumdur.)
3.3. Mefuliin Hazfi

Arap dilinde meful cimlenin esas 6gelerinden degil bilakis tamamlayici (fudla) 6gelerinden
sayllmaktadir ve bu nedenle hazfiyle cok sik karsilasiimaktadir. Ozellikle de mesiet fiilinin
mefultiniin hazfi cok fazla karsilasilan bir durumdur.3? {cueeal Liagd <L 5B (Allah dileseydi hepinizi
hidayete erdirirdi.)®! Burada mahzuf olan mefiil ceza ciimlesinden anlasiimaktadir. Takdir su

sekilde olmalidir: &Sula Ui S&(Eger Allah size hidayet etmek isteseydi...)

Kur'an’da bilme, gérme, tefekkiir etme gibi fiillerin olumsuz kullaniminda da genelde
mefuliin hazfiyla karsilasmaktayiz. Bir 6rnekle bunu acikliga kavusturalim. ¥ ot e s a3 Yy
{5541 (Biline ki, asil beyinsizler kendileridir, fakat bilmezler.)®? ayet de siyaktan anlasildigi tizere

takdir soyle olmalidir:Csal: ¥ $a2d) a4 &l (Onlar kendilerinin akilsiz olduklarini bilmiyorlar.)

Bazen de ayetin sonundaki ses fasilalarinin uyumunu saglamak icin mefullerin hazfedildigi

26 e|-Kehf, 18/22.

27 et-Tevbe, 9/69.

28 er-Ra'd, 13/3.

29 Muhammed, 47/21.

30 S3lih, Behcet Abduilvahid, el-I'rabii’l mufassal li-Kitabillahii’l mirettel. Amman, Daru’l —Fikr, 1993.
81 el- Ena'm, 6/149.

52 e|-Bakara, 2/13.
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gorulebilmektedir. Bir 6rnekle iktifa edelim: @_Js L &) dled; ) (Rabbi'n seni terk etmedi ve

darilmadi.)®® Ayetinde de ¥ kelimesinin sonundaki & zamiri hazfedilmistir.
3.4. Muzaf ve Muzaf'un ileyhin Hazfi

Simdi konuyla ilgili bazi 6rneklere yer verelim: 4 il Jal g )uynl\ 2als 2305 &) (e iad)
¢4 (Murdar hayvan, kan, domuz eti, ve Allah’tan baskasi adina kesilenler size haram kilindi.)**
ayet-i keriminde 4.3l kelimesinden dnce JSi takdiri yapilmalidir. eTOARY A a5 il Gal a5l Bl
@;@‘3 sl (Asil iyilik Allah’a, ahiret gliniine, meleklere, kitaba ve peygamberlere iyilik yapan
kimsenin iyiligidir.)®> ayet-i keriminde c= kelimesinden 6nce _: takdiri yapilmalidir. 38 Ge 551 4
{A,_, {3 ) (Eninde sonunda Allah’in dedigi olur.) 3¢ ayet-i keriminde de muzafun ileyhin hazfi s6z
konusudur. Jgkelimesinden sonra <&l takdiri yapilmalidir. O takdirde mana su sekilde olur:
Galibiyetten 6nce de sonra da galibiyet Allah’indir. ¢5=5315 < sl 8 s 4 ()(Bilakis goklerde ve
yerde olanlar Allah’a aittir.)®” ayet-i keriminde de muzafun ileyhin hazfi s6z konusudur. 4
kelimesinden sonra Js kelimesi takdir edilecektir. Mana su sekilde olur: (Bilakis goklerde ve

yerde ne kadar sey varsa hepsi Allah’a aittir.)
3.5. Sifat Hazfi

flia 2 (K b Ak a5 085 el & &3518) (Gemiyi kusurlu hale getirmek istedim giinkd
dtelerinde biitiin gemileri gasp eden bir melik vardi.)®® ayet-i keriminde sifat hazfi s6z
konusudur. i kelimesinden sonra 4alis kelimesi hazfedilmistir. Sifatin hazfedildigi ileri stiriilen
ayetlerden birisi de Ad kavmini helak eden kasirgayi konu edinen ayettir. &) ,&b ecos (K 52y
{;«-\Shu Y1 515 ¥ 1523 (Rabbi'nin emri ile her seyi silip stipiiren bir riizgar! Sonunda evlerinden
baska hicbir sey gormez hale geldiler.)® Bu ayette de IS kelimesinde sonra &kl «ie takdiri

yapilmistir. O takdirde mana su sekilde olacaktir: “Musallat oldugu her seyi yok eden bir riizgar.”
4. Fiillerin Hazfi

Burada da konuyla ilgili secigimiz bazi ayetlere yer vermekle yetinilecektir. ¢ & ee—dhn D)
o585 Ja 3 Gk ey qulil H3as G5 w5kl G (Sayet o inkarcilara, gokleri ve yeri yaratan,

Glines'i ve Ay'I hilkmiine boyun egdiren kimdir diye sorsan hic siiphesiz Allah'tir derler. Simdi

33 ed-Duha, 93/3.
34 el-Maide, 5/3.

35 el-Bakara, 2/177.
36 er-Rum, 30/4.

37 el-Bakara, 2/116.
38 el-Kehf, 18/79.
37 el-Ahkaf, 46/25.
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ise nasil da yiiz ceviriyorlar.)*® ayetinde # 31 & s&itakdiri yapilmistir. 4t s ué)ml\ Cre 220 Glgy
A 23K gl s 55ale (Musriklerden birisi senden koruma isterse Allah’in s6zinu isitinceye kadar
onu koruma altina al.)*2 ayetin ledatindan sonra 33 fiili takdir edilmektedir. &85 & 51 (8)
{2032 & 34 (De ki: Siz eger Rabbi'min rahmet hazinelerine sahip olsaydiniz...)* ayetinde Ssart

edatindan sonra &35 fijli takdiri yapilmaktadir.
5. Ciimle Hazfleri

Kur'an-1 Kerim'in bircok yerinde 6zellikle de basta Ysuf suresinde olmak lizere ctimlelerin

hazfedildigi bununla da genel anlamda icazin amaclandig1 gbze carpmaktadir.*4
5.1. Sart Ciimlesinin Hazfi

Sart ceza cimlelerinde cezanin zikredilip sartin hazfedilmesi Arap dilinde siklikla
karsilasilan bir durumdur. Biz genel anlamda Kur’an'da bulunan hazfleri inceledigimizden dolayi
Kur'an’da tespit ettigimiz drnekleri vermekle yetinecegiz. & Jis & s0ad s fld d &5l 8K ) 38)
(3’5;;33 (De ki: Eger siz Allah’l seviyorsaniz bana uyun ki Allah da sizi sevsin ve giinahlarinizi
bagislasin.)*® ayetinde climlenin hazfi s6z konusudur. Takdiri su sekilde olabilir: 4 il s &)

(Eger siz bana uyarsaniz Allah da sizi sever.)
5.2. Ceza Ciimlesinin Hazfi

(Oalia 258 G A ()55 (e 82 10¢5 1 5235 (Eger iddianizda dogru iseniz Allah’tan baska taptiklarinizi
da cagirn.)* ayetinde sart cimlesi olan &#da &K ) sart climlesinin cezasi ayetin éncesinin
delaletiyle hazfedilmistir. {adall daald) 5h5 &Y 0 Jal 8 & 61545 08 & ) (Kim Allah’la bulusmak
isterse bilsin ki Allah'in belirledigi slirenin sonu mutlaka gelecektir. O her seyi isiten ve

bilendir.)*” ayetinde ise 4 £ 152 5 &8 G kismindan sonra Jasalilalis Sie takdiri yapilmistir.
5.3. Kasem Ciimlesinin Hazfi

ERW @b ol Gy (Sad! Ogit dolu Kuran’a ant olsun.)*® Cevabin takdiri su sekilde

yapilmistir: L &3:e 5 &S 539 (Durum onlarin iddia ettigi gibi degildir.)

40 e|-Ankeb(t, 29/61.

41 Resid Riza, Muhammed, el- Mendr, Misir, Matbaatii'l Menar, tsz.

42 et-Tevbe, 9/6.

43 el-isra, 17/100.

44 Mueyyed el-Alevi, et-Tirdz, Beyrut, 1982, 3/ 174-176, ez-Zerkesi, Ebu Abdullah Muhammed b. Bahadir. EI- Burhan
fi Uldmi’l- Kur'an, tah. Yusuf Abdurrahman el-Mir'asli, Daru’l Marife, Beyrut, tsz, 3/113.

45 Al-i ‘imran, 3/31.

46 e|-Bakara, 2/23.

47 el-Ankebut, 29/5.

48 Sad, 38/1.
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Sonuc¢

Arap dilinde hazf gramerden ziyade belagatle ilgili bir olgudur. Hazf sanatiyla birlikte
mitekellim zihnindeki manayi karsi tarafa daha 6zIG bir sekilde aktarmakta ve bu aktarimda

muhatap tarafinda bir etki birakmaktadir.

Kur'an’in inmis oldugu Arap toplumunda bilginin s6zIli aktarimi s6z konusu idi. Hazf
sanatinin kullanimi da bu tip toplumlarda daha yaygindir. Zira hazf bilginin kisa ve 6zl olarak
aktarilmasina fayda saglamaktadir. iste Kur'an’da 6 dénemin sartlarina uygun olarak bu sanati

oldukca genis bir bicimde kullanmistir.

Biz yapmis oldugumuz bu calismanin ilk bélimiinde; hazf sanatina liigat alimleri tarafindan
yapilan farkli yorumlari, hazfin delillerini ve hazfi meydana getiren sebepleri inceledik ki bu
sebepleri soyle siralayabilirizz. Muhatabin climleden hazfedilen kismi anlamasi, kesret'i isti’'mal,
ciimlenin uzun olmasi, hazfedilen kismin insanlar tarafindan acikca bilinmesi, failin hic
bilinmemesi ve hazfedilen kisimla ilgili olarak yorum zenginligi saglamak. Ayni zamanda biitlin

bunlarla ilgili drnekler vererek okuyucunun meseleyi daha iyi kavramasini sagladik.

Calismamizin ikinci boélimiinde ise hazf sanatinin Kur'an-1 Kerim'deki kullanimina
degindik. Burada konuyu Uc baslk halinde inceledik. ilk boliimde kelimelerin hazfi, ikinci
boliimde fiillerin hazfi ve Uclinct bolimde ise climlelerin hazfinden bahsettik. Biitlin bunlari
yaparken 6ne cikan meselelere degindik ve ayni zamanda her konuyu bir ayet ile destekleyerek

calismamizi daha anlasilir bir hale getirdik.
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Oz

indirgemeci yaklasimlardan ve dikotomik bir anlayistan uzak durmak suretiyle islam hukuku
kuramina elestirel bir yaklasim tarzinda telif edilen bu eserin, muhakeme usulii cercevesinde
ekol sistematiginde hazirlanmis gorisler ve hukuk kuramlarina ait mevcut kaynaklarin isiginda,
yeni yaklasimlara dair cok yonli ve kapsamli hazirlanmis oldugu goriilmektedir. Kurama ait
mevcut parcalarin anlasilmasi biitliniin anlasiimasi anlamina geldiginden, yazara ait elestirel, cok
boyutlu, sisteme dayali ve makasid yonelimli yaklasimin islam hukuk kuraminin anlasilmasi ve
yorumlanmasi yolunda genis bir cerceve cizdigi goriilmektedir. islam hukukunun, ictihat
metodunun halen faal olmasi gercegi cercevesinde ve ictihat metodu dogrultusunda kabuguna
cekilmeden, yeni olay ve olgulari ele almak suretiyle glincel mekanizmalar ortaya koymak gibi
bir islevi mevcuttur. Makasid, maslahat, kiyas, 6rf gibi kavramlar bu sistemin devami icin elzem
metotlar olup sisteme katki saglayacak baskaca metotlarin gelistiriimesi de muimkindur.
incelemeye ve degerlendirmeye calistigimiz Casir Avde’nin islam Hukuk Felsefesi-Makasidii’s-
Serid (Magqasid al-Shariah as Philosophy of Islamic Law A Systems Approach) adli eseri elestirel ve
cagdas bir bakis acisiyla islam hukuk felsefesi anlayisini yontemleriyle ortaya koymakta ve
onemli degerlendirmeler sunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, islam Hukuk Felsefesi, Makasid, Makasidi's-Seria, Hukuk Teorisi.

JASSER AUDA, MAQASID al-SHARIAH as PHILOSOPHY of ISLAMIC LAW
A SYSTEMS APPROACH

Abstract

This work, which was written in a critical approach to Islamic law theory in order to stay away
from reductionist approaches and a dichotomous understanding, seems to have been prepared
in a multi-faceted manner within the framework of the views prepared in the school system,

* Avde, Casir. islam Hukuk Felsefesi-Makadsidii’s-Serid. cev. Murat Ciftkaya. istanbul: Mahya
Yayinlari, 2016, 304 sayfa.
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the existing sources of legal theories. Since understanding the existing parts of the theory
means understanding the whole, we can evaluate that the author’s critical, multidimensional,
systems-based and purpose-oriented approach draws a broad framework for the understanding
and interpretation of Islamic legal theory. Within the framework of the fact that Islamic law is
an “open” system and that the ijtihad method is still active although some jurists reject it, the
Islamic legal system has the function of presenting up-to-date mechanisms by dealing with new
events and phenomena without retreating into it's shell in line with the ijtihad method.
Concepts such as magqasid, maslahat, giyas, and custom are essential methods for the
continuation of this system, and it is possible to develop other methods that will contribute to
the system. Jasser Auda’s work titled Magqasid al-Shariah as Philosophy of Islamic Law A Systems
Approach, which we are trying to analyze and evaluate, presents the understanding of Islamic
legal philosophy with its methods and offers important evaluations with a critical and
contemporary perspective.

Keywords: Islamic Law, Islamic Legal Philosophy, Maqasid, Maqasid al-Shariah, Legal Theory.

Giris

Casir Avde’nin 2007 tarihinde Londra’da Magqasid al-Shariah as Philosophy of Islamic Law A
Systems Approach adiyla kaleme aldigini tespit ettigimiz bu eser, Murat Ciftkaya tarafindan islam
Hukuk Felsefesi-Makasidii’'s-Serig adiyla Tirkceye aktarilmistir. Girisle birlikte yedi boélimden
olusan eser, alti baslik (izerine bina edilmistir. Her biri ayri bir calisma konusu olabilecek konu
basliklarinin 6zenle secildigi milahaza edilmektedir. Bu sebeple degerlendirmemizin kemiyeti
artmistir. Birinci bélimde makasidii’'s-seria kavramina ve makasid anlayisina genel bir bakis,!
ikinci bélimde analiz metodu ve felsefesi olarak sistemler,? ticlincti bolimde Islam hukuku,
imamlar ve mezhepler, tarihi bir inceleme,?® dérdiincti bélimde klasik islam hukuku teorileri,*
besinci boliimde cagdas islam hukuku teorileri® ve altinci bolimde ise islam hukuk teorilerine
sistem yaklasimi konulari ayrintilariyla aciklanmaya calisilmistir. islam Hukuk Felsefesi-
Makadsidii’s-Serid isimli eserin temel olarak yontem, tahlil ve teorik gelismeler olmak Gzere (ic ana
temada ele alindigi gortlmektedir. Calisma genel anlamda makasidii’s-seria kavramini bir teori
olarak ortaya ciktigi Civeyni'ye (6. 478/1085) ait yaklasimlardan baslayarak, tarihi seyir
icerisinde var olmus klasik yaklasimlara cagdas yaklasimlari da ilave ederek aciklamaktadir. Ekol
sistematigi baglaminda islam hukuk okullarina yer vermis, evvela klasik islam hukuku teorilerini,
daha sonrasinda da cagdas islam hukuk teorilerini bir sistem yaklasimi sadedinde incelemis ve

degerlendirmistir.

1 Casir Avde, [slam Hukuk Felsefesi-Makdsidii's-Serid, cev. Murat Ciftkaya, (istanbul: Mahya Yayinlari, 2016), 20-42.
2 Avde, Islam Hukuk Felsefesi-Makdsidii's-Serid, 43-72.

3 Avde, [slam Hukuk Felsefesi-Makdsidii's-Serid, 73-90.

4 Avde, islam Hukuk Felsefesi-Makdsidii's-Serid, 91-152.

5 Avde, [slam Hukuk Felsefesi-Makdsidii’s-Serid, 153-204.
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1. islam Hukuk Felsefesi-Makdsidii’s-Serid

Casir Avde, islam Hukuk Felsefesi-Makdsidii’s-Seria isimli eserinin giris boliimiinde islam
hukuku kavrami tizerinde durmaktadir. islam hukuku kavramini terminolojik olarak aciklamaya
calisan Avde, ibn Kayyim el-Cevziyye'nin (6. 1350) I'ldmii’l-Muvakki’in isimli eserinde “seriat”
kavraminin bir hikmete dayandigini ve insanlarin diinya ve ahiret mutlulugunu gaye edindigini;
islam hukukunun ise adalet, merhamet, hikmet ve iyilik demek oldugunu ortaya koyarak, esasen
ibn Kayyim'in goériistine gore islam hukuku kavramina ait karsiligin bu baglamda “seriat”
olamayacagini ifade etmektedir.¢ “islam hukuku nerede?” sorusuna cevap arayan yazar, islam
hukukunun adil, Giretken, gelismis, insani ve manevi alanda dizgin, temiz, tutarl, dostane ve
katihmci bir toplum icin itici bir giic oldugunu vurgulamaktadir. Yazara gére, islam hukukunun
degisim meydana getirme glicii Muslimanlar tarafindan er ya da gec fark edilecektir. “Sorun
‘slam hukuku’yla mi ilgili?” basliginda ise islam hukuku teriminin genel anlamina deginen yazar,
bu cercevede “fikih” ve “fetva” kavramlarinin tanimlarini sunmaktadir. Bize gére bu tanimlara ait
ayrintilarin da esasen eserin genel vazifesi oldugu goriilmektedir. islam hukuku ile sadece seriat
kastediliyor ise bunun miimkiin olmadigi, islam hukuku ile sadece fikih kastediliyor ise bunun
yine mimkin olmadigl, islam hukuku ile fetvanin kastedilebilmesi icin ise ancak fetvanin sahih
olmasi durumunda bunun mimkiin olabilecegi vurgulanmaktadir. Bilakis fetva sahih kaynaklara
dayaniyor ve insanlarin mutlulugunu, islam hukukunun asli degerini ve maksatlarini (makasidi’s-
seria) barindiriyor ise sahih bir fetva olacagi ifade edilmistir.” Bahse konu bu meseleye ait bu (ic
yaklasimin, esasen Islam hukuku kavraminin icerik ve kapsamini ortaya koymasi ve terminolojisi
bakimindan énemli oldugunu diistintiyoruz. Disiplinlerin kapsami hususunda ise yazar, yazilan
bu eserin islam hukuku, felsefesi ve islami genel disiplinlerin icerisindeki muhtelif malumati
mezceden cok disiplinli -interdisipliner- bir yaklasimi benimsedigini vurgulamaktadir. Meseleyi,
islam hukuku disiplini icerisinde Islam hukukunun esaslari (usul-G fikh) baglaminda
degerlendiren Avde, glinimiizde 6zellikle 20.ylizyil islahatcilar tarafindan islam hukukunun
amaclari yani “makasid” kavraminin bagimsiz bir disiplin olarak kabul edildigini ifade etmektedir.
Bu yaklasim kavrama iliskin bir usul katkisi acisindan dikkat cekicidir. Yine bu calismanin felsefe
disiplini icerisindeki mantik, hukuk felsefesi ve postmodern teori® ile dogrudan ilgili oldugu
vurgulanarak, sistem teorisinin postmodern teorilerden farkh sekilde modernizmi elestiren,

modernizm karsiti felsefi bir yaklasim olarak ortaya ciktigi anlatilmaktadir. Eserin icerisinde

¢ Avde, [slam Hukuk Felsefesi-Makdsidii's-Serid, 11.

7 Avde, [slam Hukuk Felsefesi-Makdsidii's-Serid, 14.

8 Ayrica bk. Sahban Yildirmer, “islam Hukuk Metodolojisine Postmodern Bir Yaklasim-Casir Avde Ornegi”, Turkish
Studies, 12/10, (Ekim 2017), 311-328.

[dme



konuya dair ayrintilar aciklanirken, islam hukuk teorisinde kullanilan “6rf” kavramini gelistirmek
icin “bilissel kiiltiir” kavraminin kullanilacagini ifade eden Avde, islam Hukuk Felsefesi-Makdsidii’s-
Serid isimli eserinin sistem yaklasimi yoluyla islam hukukunun fikih usulii teorisini gelistirmeyi
hedeflemek icin cok disiplinli bir arastirma sunmakta oldugunu okuyucularina aktarmaktadir.
islam hukukunun mevcut uygulamalarini elestiren Avde, islam hukukunun mevcut
uygulamalarinin tek boyutlu, indirgemeci, sekilci ve nedenselci oldugunu, bunun yerine cok
boyutlu, bitlincll, ahlaki ve yeniden insaci, yapisokiimci, erekbilimsel (maksada doénik) bir
yaklasimin benimsenmesi gerekliligini ifade etmektedir.” Bize gore gelenek ile modern
yaklasimlari arasinda kalip gelenegi yok sayillmasi olarak anlasilabilecek bu yaklasimin metodik
olmadigini distintiyor ve retorik bir temenni olarak goriiyoruz. Bu itibarla yazara ait eserdeki
yontemin, Islam hukukunun amaclari teorisi (makasidii’'s-seria) basliginda bir sistem teorisine
dayandigini milahaza etmekteyiz. Buna gore yeni bakis acilari ve yeni anlayislar ortaya koyan
makasid teorileri incelenirken, idrak, bitlnllk, aciklik, hiyerarsi, cok boyutluluk ve amachliga
dayanan yeni bir tahlil yontemiyle yeni bir sistem teorisi ortaya konulmalidir. Eserin tahlil
kisminda islam hukukunun tanimlamasi yapilmis, cagdas teorilerine yer verilmis ve Islam
hukukunun bir sistem olarak tanimlanmasi gayesiyle, bu sistemin amaclilik 6zelliginin
makasidi’'s-serianin gerceklesmesiyle mimkiin olacagi ifade edilmistir. Eserin son bélimiinde
ise farkli teorik gelismeler 6nerilmektedir. Bu minvalde degerlendirdigimiz eserin her tirli
ictihat yonteminin gecerliliginin  makasidii's-serianin  gerceklesmesine bagh olmasini
savundugunu soylemek mimkiindir. Eserin bu bolimiinde miinhasiran bir amac olarak telakki
edebilecegimiz adalet, ahlaki davranis, iyilikseverlik, bir arada yasama, insanin tekamdili gibi

islami hiikimlerin ise bu calismanin pratik sonucu oldugu goriilmektedir.
1.1. Makasidii’s-Seria Fikrinde Donemlendirme

Eserin birinci bolumune “Zekat vermek nicin islam’in esaslarindan biridir?” sorusuyla
baslayan Avde, esasen bu tiirde varit olabilecek sorulara cevap vermenin makasidi’s-serianin
alani oldugunu ifade etmektedir. Burada makasid kavramini, hiikiimlerin ardindaki hikmet olarak
aciklamaktadir. Bu tanimi yaparken imam Satibi'yi esas aldigini séyleyebiliriz. Ona gore makasid,
kanunlarin belli araclarin 6nlint kapatarak veya acarak ulasmaya calistigi iyi ve glizel hedefler
olup Islam hukukunun dayandigi adalet, izzet, 6zgur irade, iyilikseverlik, kolaylastirma ve is birligi
gibi ilahi gayeler ve ahlaki kavramlari da icine alan umumi bir kavrami ifade etmektedir. Esasen
calismanin temelini olusturan Islam hukuk teorileri ve yontemleri, islam hukukunun maksatlarina

uygun olup olmadig1 cercevesinde degerlendirilmektedir. Avde, makasidi’'s-seria fikrinin ilk

9 Avde, [slam Hukuk Felsefesi-Makdsidii's-Serid, 16.
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donemi basliginda, Cliveyni, (6. 478/1085) Gazzali, (6. 505/1111) er-Razi, (6. 606/1210) Amidi,
(6.631/1233) Taff, (6. 716/1316) Karafi (6. 684/1285) gibi muelliflerin makasid tanimlamalarina
yer vermektedir. Kanaatimizce hicri 5. ve 8. asir arasindaki dénem, makasid fikrinin gelismesi
acisindan en 6nemli zaman dilimidir. Avde, makasid kavraminin boyutlarini dort farkli ana baslik
cercevesinde sunmaktadir. Makasidin zaruret dereceleri, amaclara ulasmayi hedefleyen
hikimlerin kapsami, amaclarin icerdigi kisilerin kapsami ve makasidin evrensellik derecesi
boyutlarina gore siniflandinimis olduklarini ifade etmektedir. islam hukukunun amaclari
konusunda Gazzili'ye ait Ucli geleneksel siniflandirmaya deginen Avde, zaruriyyat, haciyyat ve
tahsiniyyat kavramlarini hiyerarsik olarak aciklamaktadir. Bu konuyu imam Satibi’nin (6. 790-
1388) ve Cemaleddin Atiyye'nin (6. 2017) gorisleri cercevesinde degerlendirmis ve Abraham
Moslow’a ait ihtiyaclar hiyerarsisi ile imam Satibi’nin gorisleri arasindaki benzerliklere dikkat
cekmistir. 20. ylizyila gelindiginde makasid teorilerinin blylik gelisim gostermesiyle, geleneksel
kapsamin sadece bireyi esas almasi, adalet ve 6zglirliik gibi evrensel degerleri icermemesi,
sadece fikhi eserlere dayali yaklasimin benimsenmesi sebepleriyle, geleneksel zaruretler
siniflandirmasinin kabul gérmedigini ve cagdas siniflandirmanin gerekliliginin de ortaya ciktigini
vurgulamistir. Cagdas siniflandirmayi da “genel makasid”, “6zel makasid” ve “kismi makasid”
olarak ele almistir. Glinlimiizde makasid kavraminin tim insanlhg kucaklayacak sekilde
genisletildigini ifade eden Avde, makasidin kapsamina Yusuf el-Karadavi’'nin (6. 2022) insan
haklart ve onur kavramlarini ekledigini, Resid Riza'nin (6. 1935) islah ve kadin haklari
kavramlarini ilave ettigini, Tahir bin Asur'un (6. 1973) ise immete ait maksadi dnceledigini ifade
etmektedir. Avde, cagdas donemdeki bu yaklasimlar ve makasid sayesinde fetvalarin
tarihselliginin Gstesinden gelindigini ortaya koymaktadir. Eserin bu béliminde klasik tcli tasnif
ile cagdas Ucli siniflandirmanin cok boyutlu sekilde ve gorseller esliginde irdelendigini
miisahede etmekteyiz. Yazar, makasidin katettigi tarihi asamalari, sahabelerin ictihadinda
makasid, ilk donem makasid teorileri, 5.-8. asir arasi makasid teorileri (gelisme dénemi) ve cagdas
makasid kavrami basliklarinda tek tek ve ayrintili olarak irdelemistir. Makasid kavraminin tarihi
slirec icerisinde gecirdigi evreler incelendiginde, sahabe ictihadi cercevesinde makasidi; Beni
Kurayza'da ikindi namazi hadisesi, Hz. Omer déneminde savas ganimetlerinin sahabe arasinda
dagitilmasi tekliflerinin (Hasr 59/7) ve bu konuda Hz. Omer’e ait kolektif ictihadi, Hz. Omer’in
kitlik sirasinda bazi cezalari askiya almasi, atlari zekata dahil etmesi, tavaf esnasinda ciplak
omuzla ve kosar adimla yliriimeye devam ettirmesi gibi toplamda bes 6rnek cercevesinde
mukayeseli olarak ele almaktadir. Bu 6rnekler bize goére erken dénem makasid fikrinin tekamali
icin yeterli géziikmektedir. ilk dénem makasid teorilerinde ise hicri 5. asra kadar, Tirmizi, (6.

279/892) Ebu Zeyd Belhi, (6. 322/934) el-Kaffal el-Kebir, (6. 365/976) ibn Babaveyh Kummi,
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(6.290/903) Ebu’l- Hasan el-Amiri el-Feylesuf ‘a (6. 381/992) ait siniflandirmalara yer vermistir.
Makasid anlayisinin seriiveninde V. asirdan VIII. asra kadarki zaman diliminde ise islam hukuk
felsefesinin ortaya cikisini ele alan Avde, bu kisimda “islam hukuk felsefesi” kavraminin ilk defa
hicri 5. asirda ortaya ciktigini, metinlerde bahse konu olmayan konulara dair kiyasin
sinirlamalarini telafi etmek lizere mesalih-i miirsele goriistiniin benimsendigini, bu durumun da
islam hukukunda makasid teorisinin ortaya cikmasini sagladigini ifade etmektedir. Bu zaman
diliminde makasid teorisine katki saglayan ve bizim kaynakcada yer vermeye calistigimiz
Cliveyni'nin (6. 478/1085) el-Burhan fi Usuli’l-Fikh eserinin zaruriyyat konusunu ortaya koyan ve
zaruriyyat konusunda dortli tasnif (hacatl’l amme, mekrume, mendubat, 6zel bir nedene ait
olamayan) yapan ilk eser oldugunu, Giyasii’l-Umem isimli eserinin ise makasida dayanarak islam
hukukunun yeniden insasi projesi olarak goriilebilecegini vurgulamaktadir. Bu bakis acisinin
islam hukuku tarihi acisindan énemli bir degerlendirme oldugunu vurgulamadan gecemeyiz.
Avde, Islam hukuk felsefesinin ortaya cikisi konusunda ikinci olarak Gazzali'ye (6. 505/1111) yer
vermektedir. Gazzali'nin hukuk teorisi olarak miimtaz bir yere haiz olan Mustasfa isimli eserinde
zaruretlerin korunmasi (hifz) teriminin ilk defa kullanildigini ve adi gecen eserde Ciiveyni'nin
onerdigi zaruretlere iman, nefis, akil, nesil ve servet siralamasiyla yer verdigini aktarmaktadir.
Avde, hicri 5. ve 8. Asir arasinda makasid kavramini gelistiren mielliflere izz b. Abdisselam (6.
1262) ile devam etmistir. Onun Makdsidu’s-Salah ve Makdsidu’s-Savm isminde hikimlerin
ardindaki hikmetlerin aciklanmasi amaciyla yazilmis iki nemli eseri oldugu aktariimaktadir. izz
b. Abdisselam’in 6zellikle mesalih izerine yazdig1 Kavdidii'l-Ahkdm fi Mesdlihil-Endm eserinde
hiktmlerin gecerliliginin onlarin maksatlarina bagh oldugunu ve “Maksadini bulmayan her eylem
gecersizdir.” anlayisini ortaya koydugunu vurgulamistir. ilgili doneme ait 6nemli katkilarda
bulunan baska bir muellifin de Karafi (6. 1285) oldugunu, onun Furdk isimli eserinde, Hz.
Peygamber'in uygulamalarinda bizzat onun maksatlarini gézetmek suretiyle makasid teorisine
onemli katki yaptigi anlatiimaktadir. Ebu ishak Satibi’nin makasid teorisi hususunda Ciiveyni ve
Gazzal'nin ortaya koydugu terminolojiye sadik kaldigini, el-Muvafakat fi Usuli’s-Serid isimli
eserinde tiimevarimci bir makasid anlayisini ortaya koymasi, hilkmiin ardindaki hikmetlerden
hikmin temellerine giden bir yaklasimla evrensel bir makasid anlayisini savundugunu ve
makasidi 6zellikle “seriatin usuli” olarak gordligini, ancak bu gérisiin ise 6zellikle 20. yizyilda
o6nemini kaybettigi vurgulanmistir. Avde, bu déneme ait makasida katki saglayan Kastallant (6.
1287) ve ibn Kayyim'e (6. 1347) de yer vermektedir. Cagdas déneme gelindiginde ise 6zellikle
20. asirda makasid tizerine calisan en 6nemli muellifin ibn Asar (6. 1973) oldugu vurgulanmistir
ibn Astr'un aileye bliyiik nem verdigine vurgu yapilarak (neslin muhafazasi), ailenin tek basina

islam hukukunun bir maksadi oldugu aktarilmaktadir. Bu yaklasimin makasid teorisinin
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gelismesine 6nemli katkilar sagladigi da ifade edilmektedir. ibn AsGr'un makasid anlayisinin
“deger” ve “sistem” lzerine bina edildigini séylemek mimkiindiir. Ozellikle o déneme kadar
“aklin muhafazas!” hususu sadece sarhosluk veren maddelerin yasaklanmasi ile sinirli iken, ilim
icin seyahat etmek, siirii zihniyetiyle miicadele ve beyin gocliniin engellenmesi hususlarinin,
yine iman hiirriyeti-inanc 6zgurltuginiin bagimsiz olarak da dinin korunmasi maksadina ibn As(r
tarafindan ilave edildigi vurgulanmaktadir. Avde, makasid terminolojisinin cagdaslastirilmasi ve
fikhi konularda daha temel bir rol oynayabilmesinin insan haklari konusuna makasid temelli bir
yaklasimla bakmanin zorunlu oldugunu ve giinimizde de insani gelisim sirecinde islam
hukukuna ait sistem eksenli yaklasimin anlasilmasinin ancak makasid kavramini islam hukuku
felsefesi olarak gormekle miimkin olacagini vurgulamaktadir. Yazara ait bu yaklasimin

terminolojik olarak cagdas makasid kavramina dnemli bir katki sagladigini disiinmekteyiz.
1.2. Analiz Metodu ve Felsefesi Baglaminda Hukuki Sistemler

Eserin ikinci bolimi “Analiz Metodu ve Felsefesi Olarak Sistemler” basliginda, islam
hukukunun esaslarinda ve felsefesinde sistem yaklasiminin benimsenmesinin 6nemine vurgu
yapilmaktadir. Sistemler ve sistem felsefesi kavramini tarihsel sirec icerisinde degerlendiren
yazar, teleolojik (erekbilimsel) teorilerin tarihi serlivenini aktarmakta ve teleolojik yorumun 17.
ylzyilda nedensellige evrildigini séylemektedir. Bu yaklasimin da zamanla evrendeki her seyin
sebep-sonuc iliskisi ile (determinizm) aciklanabilecegi gorisiiniin benimsenmesine yol actigini
vurgulanmaktadir. Avrupa'daki modernist anlayisa bir tepki olarak dogan islam modernist
hareketinin, 20.ylzyilda islami iman esaslarinin bilime ait sonuclara uygun hale getirilmesi adina
yeniden yorumlandigini anlatan Avde, buna Muhammed Abduh’un Tevhid Risalesi kitabini delil
gostermektedir. 20. ylzyihn ikinci devresinde ise postmodern anlayisin ortaya koydugu
merkezde hicbir seyin bulunmamasi gerektigi (izerine bina edilen “merkezciligin yapisékimi”
fikrinin benimsendigi ifade edilmektedir. iste tam burada yazar, modernist indirgemeci gérist,
postmodernist irrasyonaliteyi ve yapisokiimculiigti reddeden islami bir sistem felsefesinin
gelistirilmesini zorunlu gérmektedir. Clinkli ona gore, evren ne muazzam bir deterministik bir
makine ne de tamamen bilinmez bir varliktir. Dolayisiyla yaraticinin yaratma delili, dnceki
nedensellige dayanan deliller yerine bitiinsel bir yaklasim olan sistem yaklasimina dayanmalidir.
Yazar bu hususu acmak adina “Allah’in varligi ve yiceligi” hususunu 6rnek vererek bu konuya
ait bes delil (karmasiklik, amach davranis, diizen organizma benzerligi delili) ortaya koymaktadir.
Bahusus sistem analizi kavramini “daha basit 6gelerine ayirma” klasik tanimlamasindan
baslayarak giniimiize kadar bu konuda yaklasim sergileyen Whitehead, Bertalanffy,

Churchman, Luhmann, Koestler, Weaver, Jordan, Beer, Skyttner’e ait sistem siniflandirmalarina
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yer vermektedir.’® Eserin bu béliimiinde bilissel ve cok boyutlu sistem anlayisi acisindan bahse
konu siniflandirmalara yer verilmesini cok 6nemli gérmekteyiz. Esasen Avde, eserinin basinda
ifade ettigi gibi, islam hukuku esaslarinin bir “sistem” oldugunu kabul etmekte ve sisteme ait alti
ozelligin (bilissel dogasi, butunlik, aciklik, hiyerarsi, cok boyutluluk, amachlik) islam hukuk
sisteminin gelisimi icin onerilebilecek sistem onerisi olarak sunmaktadir. Ona gore, islam
hukukunun bilissel dogasi biitiin mezheplere yonelik ihtiyac duyulan cogulcu bakis acisinin
gecerli kilinmasi icin elzemdir. ictihat kapisinin kapandigini kabul etmenin islam hukukunun acik
bir sistem oldugu gerceginin hilafina dair bir anlayis olacagi, kavrami esas alan siniflandirmalarin
islam hukukunun felsefesine daha uygun oldugu, 6zellige dayanan siniflandirmalarin ise yapisal
olarak yeni sistem anlayisina uygun olmayacagi 6zellikle vurgulanmistir. Binaenaleyh, teolojik
olarak islam hukukunun bizzat kendisi ilahi fiillerin bir sonucudur ki, bu hukuk vahye
dayanmakta ve onun arkasindaki amaclar ise makasidii’s-seria olarak kabul edilmektedir.!! ikinci
boliimdeki bu sistem yaklasiminin fikri arka planinin esasen 6zguinliigti yaninda, islam hukuk

sisteminin acik bir sistem olusunu ortaya koymasi adina cok dnemli géormekteyiz.
1.3. islam Hukuku, imamlar ve Mezhepler, Tarihi Bir inceleme

Eserin tclincti bolimi “islam Hukuku imamlar ve Mezhepler, Tarihi Bir inceleme”
bashginda; evvela islam hukuku, kanun, 6rf, fikih ve seriat kavramlarinin liigavi ve istilahi
manalari mukayeseli olarak verilmistir. islam hukuku kavramini terminolojik olarak “fikih” ve
“seriat” kavramlar sadedinde degerlendirmis olan yazar, bu kavramlari birbirinden ayirmakta,
islam hukukunu yaygin manada anlama, kavrama ve din bilgisini kazanma seklinde tarif edildigini
ifade etmektedir. Ekol devirlerinin sona ermesiyle de islam hukuku kavraminin “tafsilatl
delillerden cikarimi yapilan pratik ser’i hikimlerin bilgisi” olarak tanimlandigini ortaya
koymaktadir. Avde'ye ait bu tanimlamalar isiginda, fikih, itikadi bir vakia olmayip, ameli
meselelerle sinirlandiriimistir. Fikha ait tafsilath hikiimler de bittabi naslardan cikariimaktadir.
Guniimiizde bedensel cezalara atfen kullanilan “seriat” terimi ingilizcede olumsuz cagrisimlar
yapsa da aslinda Kur'an'daki kullaniminin “ser’i hayat tarz1” oldugunu ifade eden Avde, buna
Maide (5/48) ve Casiye (45/18) ayetlerini 6rnek olarak sunmaktadir. Karsilikli tekfir etmenin ve
kavramlara ait bulaniklasmis yapinin ortadan kaldirilmasi adina seriat kavrami ile fikih kavraminin
birbirinden mutlaka ayirt edilmesi gerektigini vurgulayan Avde, “kavrayis”, “tasavvur”, ve “idrak”
sahibi kimseler icin fakih kavraminin kullanilmasi, “Sari” kavraminin ise “kanun koyan” anlaminda

Allah’in bir ismi olmasi dolayisiyla insanlar icin kullanilamayacagindan mitevellit, bu iki kavrami

10 Avde, {slam Hukuk Felsefesi-Makdsidii’s-Serid, 58.
1 Avde, Islam Hukuk Felsefesi-Makdsidii’s-Serid, 68.
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teorik ve pratik olarak ikiye ayirmaktadir.’? Bu béliimde “kanun ve 6rf” kavramlarini tafsilatli
olarak aciklayan yazar, tek basina hukuk kaynagi olarak gérilemezlerse de islam hukukunun
uygulanmasinda bu iki kavramin etkin rolii tGzerinde durmaktadir. “islam Hukuk Okullar”
basliginda Hz. Peygamber'in vefatindan baslayarak ¢oklis dénemi diye isimlendirilen zaman
dilimine kadar var olmus dokuz mezhebin gelisim slreclerine dair 6nemli degerlendirmeler
sunmaktadir. Bunlara ilaveten de usul nazariyelerinin tarihi seyrini sistematik olarak
okuyucularla paylasmaktadir. Avde, bu tarihi arka plani “Peygamber sonrasi dénem”, imamlar
devri®, “Mezhep siniflamasinin bicimsel kritigi”, “Talebe ve rivayet zincirleri” ve “Gerileme
doénemi” olmak (izere bes baslikta ele almaktadir. Hz. Peygamber’in vefatini miteakip sahabe
ictihadina yonelik cesitli rivayetlerin bulundugunu aktaran yazar, sahabenin Kur'an ve slinnet
endeksli ictihadina vurgu yapmaktadir. islam devletinin sinirlarinin  genislemesi ve yeni
medeniyetlerle ve yeni kiltirlerle tanismasi sonucu cereyan eden yeni durumlara yonelik
sahabenin de ictihatta bulundugu ve kendi maslahat gorislerini uyguladiklari ifade edilmektedir.
Buna arz-1 meftuha, cem-i mushaf ve Hz. Omer’e ait yeni ictihatlar misal olarak verilmistir.
Yazara gore yeni maslahatlara duyulan ihtiyac baglaminda bu yeni durum sahabe arasinda fikhi
olarak goriis ayriliklarina sebebiyet vermis ve politik ayrismalar, mezhep catismalari, sahabelerin
goc etmesi gibi sebeplerle “ehl-i re'y” ve “ehl-i eser” ayrimi temayliz etmistir. Hz. Osman’in
sehadeti ise siyasi tefrikanin ilk niivesi olarak degerlendiriimektedir. Bundan sonra bu siyasi
ayrismalarin itikadi konularda bir takim fikri farklihklari dogurmasi sonucunda bu durumun bazi
uydurma hadislerin ortaya cikmasina sebebiyet verdigi aktarilmaktadir. Bu noktada birtakim
ravilerin kendi gorislerini veya siyasi liderlilerini mesrulastirmak adina uydurma hadis rivayet
ettikleri vurgulanmistir. Bunun yaninda Abdullah b. Omer ve Abdullah b. Abbas arasindaki goriis
ayriliginda da goriilecegi tzere, imamlarin kisilikleri dahi, 6grencilerini ve netice olarak da tiim
ekolu etkiledigi ifade edilmektedir.’® Hicri I. ylizyill sahabilerle baslayan bir géc hareketiyle
sehirlerin artik ekollerle anilmaya baslamasi ve nitekim Ali b. Ebi Talib ve cocuklari, Abdullah b.
Abbas, Muhammed b. Mesleme, Usame b. Zeyd ve Ebu Mesud Ensari gibi bircok sahabenin
vataninin o dénemde artik Irak oldugu, Amr b. As, Kays b. Saad, Muhammed b. Ebu Bekir,
Ammar b. Yasir ve diger bazi sahabilere Misir'in yurt oldugu, Abdullah b. Omer, Surahbil, Halid
b. Velid, Dehhak, ibn Kays, Muaviye ve Umeyyeogullar’'ndan bircok sahabenin ise Suriye'ye goc¢
ettikleri ifade edilmistir. Geride kalan ve go¢ etmeyen Mekke ve Medine’'de ikametine devam
eden sahabeler ile goc eden sahabelerin olusturdugu bu yeni durum islam hukukunun cografi

ve kiltirel alanda yeni boyutlar kazanmasina yol acarak ehl-i re’y ve ehl-i eser ekollerinin

12 Avde, {slam Hukuk Felsefesi-Makdsidii’s-Serid, 74.
13 Avde, Islam Hukuk Felsefesi-Makdsidii’s-Serid, 78.
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temayiiziine sebebiyet vermistir. Avde, bu kisimda ehl-i r re'y ve ehl-i esere ait egilimleri ayrintili
olarak miitalaa etmekte, iki yontemin de nassa dayanmakta oldugu gerceginden hareketle
geleneksek olduklari, ancak ehl-i re'yin gelenegi daha rasyonel bir tarzda ele alirken, ehl-i eserin
gelenegi lafzi olarak ele aldigini vurgulamaktadir.* Hicri 2. ve 3. asirlari “imamlar devri” olarak
niteleyen yazar, bu kisimda fikhi mezheplerin imamlarina yer vermektedir. Bu imamlarin
hadislerin sihhatini arastirirken ve fetva verirken kendi ictihat yontemlerini de gelistirdiklerini
onemle vurgulamaktadir. Yazar, buna dair Hanefi, Maliki, Hanbeli, ibadi mezheplerine dair
muhtasar bilgiye ilaveten, Zeyd b. Zeynelabidin, Cafer-i Sadik ve son olarak da Safiilik Gizerine
islam hukuku cercevesinde 6nemli degerlendirmelerde bulunmakta ve bir “imam zinciri”
sunmaktadir. Yazar bunlara ilaveten islam fikih mezhepleri arasinda “siniflama” 6zellikleri olarak
kullanilan ser’i kaynaklarin 6zelliklerini (tek boyutluluk ve asiri genellemeler dahil) bir tablo
halinde mezhep siniflamasinin bicimsel kritigini ve islam hukuk okullarini imar eden talebelerin
silsilesine ait tabloyu, sahabelerle baslatip usulcllerle bitecek sekilde okuyucularla
paylasmaktadir.® Bu iki tablonun tarihsel strec icinde islam hukuk okullarina dair malumati
sistematik olarak aktardigini milahaza etmekteyiz. Hicri 656 yilinda Bagdat'in Mogollar
tarafindan isgaliyle baslayan donemi islam hukuk teorisi icin “gerileme donemi” olarak telakki
eden Avde, bu doénemi fakihlerin, imamlarin ve talebelerinin ictihat yapamadigi, alimlerin
genellikle 6nceki eserleri 6zetleyen soyut serhler yazdigi ve sonunda bu dénemi de mezhebi
boliinmelerin zirve yaptigl bir devir olarak gérmektedir. Bu yaklasimi degerlendirirken evvela
islam Hukuk tarihinde belirleyici ana unsurun rivayetler olduguna dikkat cekmek istiyoruz.
Yorum farkhliklarinin eldeki rivayetlerin farkh algilanmasina yol actigini sdyleyebiliriz. Yahut
kendi yorumlarina uygun rivayet arayisina girildigini séylememiz mimkinddir. Bes baslikta yer
verdigi ve son donemini isimlendirirken “gerileme dénemi” olarak ele aldig yazara dair
yaklasimin yanlis olacagi kanaatindeyiz. Aksi halde, hicri 8. yilzyll itibaren yapilan tiim
calismalari, zengin bir mirasa haiz 6énemli bir dénemi ve ozellikle Osmanl ilim mirasini
gormezden gelmek olacaktir. Her ne kadar Avde, fikih tarihini bu sekilde evrelere ayirmis olsa
da bu yaklasimin sihhatli bir yaklasim olmadigini diistiniiyoruz. Ozellikle belirtmemiz gerekiyor
ki fikih tarihi icerisinde gerileme dénemi diye isimlendirilecek bir zaman diliminin olmadigini
belirtmekte fayda goriyor ve bu siniflandirmanin islam fikih tarihi acisindan sorunlu oldugunu
degerlendiriyoruz. Bazi cagdas eserlere ve yorumlara bakilacak olursak fikih tarihinde sanildigi

gibi bir gerileme dénemi vuku bulmamistir. Diger disiplinlerde oldugu gibi fikih tarihinin

4 Avde, {slam Hukuk Felsefesi-Makdsidii's-Serid, 80.
15 Avde, Islam Hukuk Felsefesi-Makasidii's-Serid, 86-88.
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donemlere ayrilmasi bazi 6n kabullere dayanmaktadir.'® Bu yaklasim bicimlerinin bircok ydniiyle
eksik kaldigini ifade ederek fikih tarihi yaziciiginda mevcutta farkli bakis acilari sergileyenler
bulunmaktadir. Buna dair glincel bir 6neri olarak bazi kirilma noktalarina isaret etmek suretiyle
klasik donem, istikrar dénemi ve klasik fikihtan kopus dénemi (cagdas islam hukukunun dogusu
ve kanunlastirma devri) seklinde énerilerin bulundugunu ifade etmemiz gerekir.!” Kanaatimizce
bu konuda Avde'nin belirttigi “gerileme dénemi” yerine “istikrar donemi” kavraminin kullanilmasi

daha isabetli olacaktir.
1.4. Klasik islam Hukuku Teorileri

Eserin dérdiincti bolimunde “Klasik islam Hukuku Teorileri” bashgi kullaniimis olup Maliki,
Hanefi, Safii, Hanbeli, Caferi, Zeydi, Zahiri, ibadi ve Mu'tezili gibi toplamda dokuz fikih
mezhebine ait hukuk teorilerine dair analizlere 6rnekler cercevesinde mukayeseli ve hiyerarsik
olarak yer verilmektedir. Klasik islam hukuku teorilerini siniflarken evvela ana kaynak olarak
Kur'an ve Stinnet ele alinmistir. Bu konuda Avde, Kur'an’in cem ve istinsahi ile kiraat-1 asere
konularina dair tarihi malumati sunduktan sonra, Hz. Osman Mushafi'nin tim mezhepler
tarafindan ittifaken ana kaynak olarak kabul edildigi, ibn Mesud’a ait ntshanin ise yalniz
Hanefilerde hukuken gecerli bir Mushaf oldugu vurgulanmakta ve Kur'an rivayetlerinin sahihlik
derecelerine dair bir tasnif sistematik olarak okuyucularla paylasiimaktadir.'® Yazar, burada
makasidu’l-Kur'an anlayisi olarak kavramsallastirabilecegimiz 6nemli bir noktaya dikkat
cekmektedir. Ona gére Kur'an'in maksada dayali anlasiimasi ancak ve ancak Kur'an'in “birlesik
bir btitiin” olarak algilanmasi ile mimkindar. Kur'an'in makasid eksenli anlasiimasindaki bu
bltlincll yaklasim tarzi, az sayidaki ahkam ayetlerinin Kur'an’in geneline samil olacak sekilde
genisleyebilmesiyle mumkiin olabilecektir. Kur'an'da gecen itikadi konular, evrenle ilgili
malumatlar, kissalar, uhrevi vb. konular birlesik bir biitlin yaklasimiyla degerlendirildiginde, bu
yontem ser'i hikiimlerin de kavranmasini saglayacaktir. Bunun mimkin olmasi icin Kur'an
metninin yeni bir yontemle yani ilkeler, yliksek degerler ve konu bazli okuma ydntemiyle ele
alinmasi gerekmektedir. Yazara gore klasik islam hukuk teorisinin ikinci ana kaynagi olan stinnet
ile ilgili olarak, evvela siinnet ve hadis ile Kur'an ayetleri arasindaki mimkin olan iliskileri
siniflandirmayr savunmaktadir. Bize gbére bu ayrim 6nemli bazi sinirliliklari da beraberinde

getirmektedir. Nitekim seriat Uzerindeki etkileri baglaminda fiili stinnet tirlerini yasama, ona

16 Mahmut Samar, “Fikih Ilminin Dogusu ve Gelisimi” ed. Metin Ozdemir-Mahmut Samar. Islami flimlerin Dogusu ve ilk
Tartismalar. (Ankara: Fecr Yayinlari, 2020), 44.

17 Diger tasniflerin elestirisi icin bk. Murat Simsek, “Fikih Tarihinde Osmanli Nereye Diser? Retorik ile Gerceklik
Arasinda Modern/Cagdas Islam Hukuk Tarihi”, Osmanli'da [im-i Fikih: Alimler, Eserler, Medreseler (istanbul: ISAR
Yayinlari, 2017), 301-341

18 Avde, Islam Hukuk Felsefesi-Makésidi’s-Serid, 93.
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6zgl ve beseri filler olarak tasnif eden yazar, buna gore sayet hadisler Kur'an'la hicbir iliskisi
olmayan bir hikim getiriyorsa, butiin fikhi mezhepler Hz. Peygamber'e 6zgl filler sinifina
girmemek sartiyla onu “yasama” olarak telakki ederler demektedir.'? Hz. Peygamber’in ictihadi
konusunu ekol bazli olarak ele alan Avde, hadis rivayetlerinin ravilerin sayisi acisindan tirlerini
(matevatir, meshur, dhad) degerlendirdikten sonra 4had hadislerin sihhat sartlarini belirtmekte
ve bazi mezheplerin mirsel hadislere dair goruslerini de okuyucularina aktarmaktadir.?°
Yukarida verilen Kur'an’a maksat endeksli yaklasimda oldugu gibi, hadislere de makésid teorisi
baglaminda bir yaklasim sergilendiginde, evvela bu maksat, Hz. Peygamber'in slinneti (izerine
bltlincidl bir yaklasimla miimkiin olabilecektir. Stinnete dair bu bitiincil okuma, dinin hilafina
ait hadislerin sorgulanmasina sebep olacak ve hadislerin sihhati de sorgulanacaktir. Bu yontem
hadislerde meydana gelen sistematik uyumsuzlugu ortadan kaldiracak ve Kur'an'in ilkelerine
uyum saglayip saglamadiklarina dair hadislerin sihhati de belirlenmis olacaktir. Avde'ye ait
Kur'an ve hadis hakkinda makéasid eksenli bu teori, kanaatimizce bagimsiz olarak incelenmeye
haiz mistakil ve kiymetli bir konu olarak degerlendirilmektedir. Yazarin bitincil bir yaklasim ile
hadislerin incelenmesi ve degerlendirilmesini o6nerdigi vakiada, nebevi maksatlarin

n o«

anlasilabilmesi icin ibn AsQr'dan atifla onun “tesrii niyet”, “hakimlik niyeti”, “6nderlik niyeti”,
“baristirma niyeti”, “tavsiye niyeti” olarak “bes niyet” yaklasimi 6rnek olarak verilmektedir. ibn
Asilr'a ait bu yaklasimin hadislerin delalet yonlni genisletmesiyle geleneksel yontemdeki
hadislerin “amachhgl” konusunun 6nemini artirmakta oldugu ve hadislerin yorumlanmasinda
daha fazla esneklige izin verildigini degerlendirmek mimkiindir. Bu bolimde Kur'an ve hadise
ait belirli ifadelerin aciklik, delalet ve kapsam acisindan siniflandirmasini yapan vyazar,
mezheplere dair 6rneklerle konuyu ele almaktadir. Hanefilere ve Safilere ait delalet tasniflerini
ortaya koymakta kapsam, genellik, sart baglaminda ait naslara dair ve dile dair lafzi bakis acilarini
sunmaktadir.?! Nassa dayal akli deliller konusunda ise yazar, icma, kiyas, maslahat, istihsan,
vesilelerin engellenmesi (sedd-i zerai), ©6nceki seriatlar, sahabe goriisti, Medinelilerin
uygulamalari, 6rf, devamlilik karinesi, (istishab) delillerin 6ncelik siralamasi, imamlarin gérusleri
gibi dayanaklari detayli ve sistematik bir tarzda ele almistir. Akli delilleri aciklarken icmadan
baslayan yazar, fikhi mezhepler nezdinde mutlak manada icma konusunda ihtilaflar bulunsa da
usulcllerin cogunun icmayi mutlak olarak kabul ettiklerini aktarmaktadir. Razi, Amidi ve ibn
Hazm'in da icinde oldugu bazi alimlerin icmayi “kesin olmayan” delil olarak gérdukleri, Bagdadi,

Clveyni, Gazzali, Ebu Huseyin, Sirazi, Semerkandi, Nesefi, Ferrad ve Serahsi gibi alimlerin ise

19 Avde, {slam Hukuk Felsefesi-Makdsidii’s-Serid, 95.
20 Avde, Islam Hukuk Felsefesi-Makasidii’s-Serid, 101.
21 Avde, Islam Hukuk Felsefesi-Makasidii's-Seria, 116.
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icmayr mutlak olarak kabul ettikleri ifade edilmistir.?? Yazara gére icma miuistakil bir hukuk
kaynagl olmayip, bir suara mekanizmasi olarak telakki edilebilecek kolektif bir fetva
mekanizmasindan ibarettir. Stinni hukuk okullari, Mu'tezile ve ibadiyye tarafindan ikincil bir
hukuk kaynagi olarak kabul edilen kiyas hakkinda yazar, kiyasin mesruiyetine dair goris
ayriliklarini ve kiyasin dort unsurunu (asll, fert, illet, hiikiim) ortaya koymakta ve karsilastirmal
olarak ele almaktadir. Bu boliimde kiyasa ait unsurlarin mezheplerin gorisleri cercevesinde ele
alindigini gérmekteyiz. Avde, dogru bir kiyasin gerceklesmesi icin usulclilerin “kanunun amacinin
aciga cikarilmasi (tahric-i menat)”, “alternatiflerin elenmesi (tenkih-i menat)”, “hiikmiin sebebinin
gerceklestiginin tespiti (tahkik-i menat)” yontemlerini gelistirdiklerini aktarmaktadir. Fikhi
mezheplere mensup bazi alimlerin hastalik illetine kiyasla, yaslilara oruc tutmama ruhsati
tanimalari ve bu ruhsati da “kolaylastirma” hikmetine dayandirmalari sebebiyle “hikmiin
ardindaki hikmete goére kiyas etmenin” “6lctlemezlik” karinesi geregi hikmetin fikhi kiyasin bir
dlclitli olamayacagi vurgulanmistir.?® Dolayisiyla hikmete dair bu belirsiz durumu gidermek icin
Hanefilere ait istihsan metodunda oldugu gibi, fakihler maslahatlari maksatlar cercevesinde
tanimlayarak uygunluk durumunu “amachhk” ile belirlemektedir. Buna bir kaptan su icen kedinin
salyasiyla kabi kirletme 6rnegi verilmis ve Ebu Hanife'nin “kolaylastirma” kistasini kullanarak
kiyas etmis olmasi ve bu kaptan su icmenin temiz ancak mekruh oldugu hikminid verdigi
aktarilmistir.?* Maslahatin menfaat, fayda, iyilik ve yarar seklinde kabul edilerek nasslarin
destekledigi (muteber), nasslarin reddettigi (muhtar) ve nassta gecmeyen (mirsel) maslahat
seklinde tasnif edilmis ve Tuff'ye ait maslahat anlayisi miizakere edilmistir. (Maslahatla catisan -
hass- nasslar dikkate alinmaz.) istihsan konusunu fikhi tercih noktasinda degerlendiren Yazar,
Hanefi, Maliki, ibadi, Hanbeli ve Mu’tezili ekollerinin istihsani metot olarak kabul ettiklerine,
istihsani celiskili kaynak olarak goren ve kabul etmeyen Safii ve ibn Hazm’a ait gériislere de bu
boliimde yer vermektedir. Maliki mezhebine mensup fakihlerin sedd-i zerai konusunu kabul
ettigi belirtilerek, Hanbelilerin ortaya attig| nass ile dogrudan bir delil bulunmadiginda sahabe
gOristinin esas alinmasi fikrine dikkat cekildigi gorilmektedir. Maliki mezhebinde 6nemli bir
kaynak teskil eden Medinelilerin uygulamasinin ise bazi Hanbeli alimler (ibn Teymiye ve ibn
Kayyim) tarafindan da kabul gordiigl, ekollerin tamaminda ise orfiin delil olarak kullanildigi
vurgulanmaktadir. Devamlilik karinesinin (istishab) biitlin ekoller tarafindan onaylanan bir delil
oldugu ve cesitli fikhi mezheplere goére delillerin siralanmasina dair tablonun karsilastirmali

olarak okuyucularla paylasildigi gorilmektedir. Burada verilen deliller cercevesinde yapilan

22 Avde, {slam Hukuk Felsefesi-Makdsidii's-Serid, 123.
23 Avde, Islam Hukuk Felsefesi-Makasidii’s-Serid, 127.
24 Avde, Islam Hukuk Felsefesi-Makasidii’s-Seria, 131.
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tartismalarin 1siginda, mdisterek zeminin kanaatimizce makasid oldugunu soylememiz
mimkindir. Clnki fikhi hitkimlere makasidi bir yaklasim, kendisini tek bir rivayetle veya clizi
bir hikiimle sinirlamayan, aksine genel ilkelere ve ortak zemine atifta bulunan butincil bir
yaklasimdir. Bu boliimde son olarak hiikiimler konusunu ele alan Yazar, fikhi hikimlerin

sorumluluk (teklifi) ve beyan (vaz'i) tirlerini ayrintili olarak tahlil etmektedir.
1.5. Cagdas islam Hukuku Teorileri

Eserin besinci bolimi “Cagdas islam Hukuku Teorileri” basliginda, éncelikle “Klasik fikih
mezheplerini siki sikiya takip devam etmekte midir?”, “islam hukuku okullarina ve teorilerine
baskaca hangi ismi verebiliriz?”, “Cagdas islam hukuku okulunu tanimlayan ana &zellikler
nelerdir?” ve “Cagdas islam hukuk okullari klasik mezheplerle ne élctide birlesir veya ayrilir?”
sorularina cevap aramayla baslamaktadir. Yazara gore, 20. asrin baslarina gelindiginde alim ve
mdiftilerin yeni fetvalara duyduklar ihtiyaca binaen, modernizmin Urettigi problemlerle basa
ctkmak icin geleneksel mezheplerin fikhi kulliyatlarinin yetersiz kaldiklari fark edilmektedir.
Genelde islam diistincesine, 6zelde de islam hukukuna batinin ve modernitenin etkisiyle Rifat
Tahtavi, Muhammed ikbal ve Muhammed Abduh gibi dustndrlerin dnemli katkilari oldugu
vurgulanmistir. Bu minvalde guniimiiz islam hukuku cagdas teorilerinin geleneksel fikih
mezheplerine ait cizgilere uymadigini soyleyebiliriz. Yazar, belirli mezheplerin tarihi sinirlar
icerisinde kalma egilimini, “skolastik gelenekcilik” olarak gérmekte, cogu cagdas alimin
geleneksel mezhepleri “asil otoriteler” olarak degil, “yardimci deliller” olarak gérdiigiint iddia
etmektedir.2®> Bu konuda Avde, islami ideolojilere ait tipolojik siniflandirmalari aktarmakta ve
Cherly Bernard’a ait RAND’In tipolojisini mukayeseli olarak ele almaktadir. Yazar, bu tipoloji
siniflandirmasina yeni bir siniflama oneresiyle katki saglamaktadir. Bu siniflandirma sistematik
olarak verilen hiiccet ve batil arasindaki kesintisiz yelpaze icerisinde hiicciyet diizey
siniflandirmasidir.2¢ Avde, bu yaklasimlari miteakiben islam hukukunda halihazirdaki kaynaklara
ekol sistematigi icerisinde Ornekler vermekte, islam hukukunun giinimiizdeki kaynaklarini
Kur'an, hadisler, mesalih, geleneksel fikhi fetvalar, akli deliller ve modern degerler olarak
siniflandirmaktadir. Bu anlamda yapilan altili siniflandirmanin 6zgiin degerine hakkini vermemiz
uygun olacaktir. islam hukukunda giinimiz egilimlerini modernizm, postmodernizm ve
gelenekcilik baglaminda otorite dizeylerine atfen siralayan yazar, gelenekcilik egilimini ise
Skolastik Gelenekcilik, (Riyad imam Suud islam Universitesi) Skolastik Neo Selefilik, (EFRC) Neo

Lafizcihk, (Zahirilik, Vahhabilik) ideolojiye Yoénelimli Teoriler (Fazlurrahman) baglaminda

25 Avde, {slam Hukuk Felsefesi-Makdsidii's-Serid, 154.
26 Avde, Islam Hukuk Felsefesi-Makasidii's-Seria, 164.

[dme



mukayeseli olarak aktarmaktadir.?’ islami modernizm kavramini 6rneklerle aciklayan Avde,
modernistleri 20. asrin basindaki alimlerle sinirlamamakta, alimler yerine onlarin teorilerinin
islam modernizmini anlamamiza firsat verdigini vurgulamaktadir. Ona gore islam modernizmine
en 6nemli katkiyi saglayan iki isim, Muhammed Abduh (6. 1905) ve Muhammed ikbal'dir. (6.
1938) Bunlara ilaveten Resid Riza ve Tahir b. As(ir'u da bu gruba dahil etmektedir. Yine bu
kisimda “reformcu tevil” kavramini kullanan yazar, bu kavrami konuya dayali tefsir okulu ya da
sistematik yorum olarak bilinen yeni bir yorum yaklasimi olarak tanimlamaktadir. Bu yaklasima
da ilk katki saglayanlarin Abduh, Tabatabat, ibn Astr ve Sadr olduguna dikkat cekilmektedir.28
Belirli bir islami veya gayri islami statliyi mesrulastirmak gayretinde olan “savunmaci tevil”
anlayisina da deginen yazar, islam’da sosyalizm fikrini destekleyen Mahmud Muhammed Taha'yi
ornek olarak vermektedir. Maslahata dayanan teorilerin, nasslarin hedefledigi yararlar
baglaminda ele alinan bir islam hukuku teorisi oldugu, Muhammed Abduh’un ve Tahir b. AsCir'un
islam hukukunda maksatlara 6nem verdikleri, ibn Astr ve Sadr'in 6nemli katkilarina ragmen
maksada dayali olan islam hukukunda yenilenme projesinin “tamamlanmadan terkedilen bir
proje” oldugu énemle vurgulanmistir.?? Postmodernist yaklasimlari cagdas, gliclii bir entelektiiel
siyasi ve kultlrel glic olarak géren Avde, postmodern yaklasimlarin ortak yéntemini “yapisokiim”
olarak gérmektedir. Bu kavram dahilinde postyapisalcilik kavramini da aciklayan yazar, metnin
sozlin temelini teskil ettigi, bltlin insan bilgisinin metinsel olarak kabul edildigi bir anlayisi ifade
ettigini vurgulayarak, bu teorinin takipcilerine de 6rnek olarak Muhammed Arkun’u
gostermektedir.®® Bahusus, islam hukukuna postmodern vyaklasimlar, belli kavramlarin
otoritelerin ya da ekollerin gorislerinin sorgulanarak hem gelenekc¢i hem de modernist akima
meydan okuyan, ikili zitliklara savas acsalar da ikili, indirgemeci ve tek boyutlu olmaya devam

eden egilimler olarak karsimiza ciktigini miisahede etmekteyiz.
1.6. islam Hukuk Teorilerine Sistem Yaklasimi

Eserin altinci ve son bélimii “Islam Hukuk Teorilerine Sistem Yaklasimi” bashginda,
oncelikle “Makasidi’s-seria, ictihat yontemlerinde nasil bir fiili rol alabilir?”, “Amachhk sistem
ozelligi, makasidlastirma fikih 6zelligiyle nasil iliskilendirilebilir?”, “Islam sistem felsefesini islam
hukuk teorisinin yenilenebilir ve canl kalmasi icin nasil kullanabiliriz?” ve “Klasik, modernist ve
postmodernist teorilerin kusurlari nasil asilabilir?” sorularini sorarak baslamaktadir. Yazar bu

suallere “sistemci” bir yaklasimla cevap bulunacagini ifade etmektedir. Sistem felsefesinin tim

27 Avde, Islam Hukuk Felsefesi-Makasidii’s-Seria, 177.
28 Avde, [slam Hukuk Felsefesi-Makdasidii’s-Serid, 181.
29 Avde, [slam Hukuk Felsefesi-Makasidii’s-Serid, 187.
30 Avde, Islam Hukuk Felsefesi-Makasidii's-Serid, 193.
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islam hukuku alanina tesir edecek ozel alanlar acacak mahiyette bulunmasi, sistem
ozelliklerinden olan “amachhk”, “idrak”, “bltincullik”, “cok boyutluluk” ve “acikhik” kavramlari
sistem ozelligi olarak makasidii’'s-seriayi olusturacaktir. Yine bu son bélimde islam hukuku usul
yontemlerinin tekamll icinde gerekli egilimler onerilmistir. “TUm idraklerin dogrulanmasi”,
“Bltlnculluk”, “Acikhk ve kendini yenileme”, “Cok boyutluluk”, “Amachhk” basliklari sadedinde
yeni bir sistem teorisi ortaya koymakta ve klasik yontemlerden farkli olarak islam hukuk
normlarina dair yeni yaklasimlar okuyucularla paylasilmaktadir. Eserin genelinde defaatle
kavramlara dair yogun tekrarlarin bulundugu g6z 6niline alindiginda, okuyuculari baglamdan
koparacak bu ziyadeler disinda, Islam Hukuk Felsefesi-Makasidii’s-Serid anlayisina ekol sistematigi
ve klasik bakis acilarindan siyrilarak ve postmodern anlayisin eksikliklerinin de farkina vararak
yeni bir sistem yaklasimi teklifi yoniyle alana pragmatik bir telakki sundugunu miilahaza

etmekteyiz.

Sonuc¢

islam Hukuk Felsefesi-Makdsidii’s-Seriag  isimli bu eseri bir bitinlik icinde
degerlendirdigimizde, Islam hukukuna ait maksatlarin gerceklestiriimesi hedefinin, tiim ictihat
usullerinin ve dil ve mantik yontemlerinin en temel maksadi oldugunu séylememiz mimkindr.
Bir ictihadin gecerliligine onun makasid derecesine yani onun gayesinin gerceklesme derecesine
bakilarak karar verilmelidir. Diger bir ifadeyle bir hikmin gecerliligi de onun makasidi
gerceklestirme derecesine dayanilarak belirlenmelidir. Alternatif cikarimlar klasik usul ile (icma,
kiyas, sahabe s6zl, Medinelilerin uygulamasi) yapilirken; makasid analizine gére yapilan sistem
yaklasimi, fakihin mezhebine ya da egilimine bakilmaksizin makasidin ifasina dayanarak ictihadin
alternatif sonuclari arasinda bir tercih sunmaktadir. Buna gbére maksadini gerceklestiren
sonucun gecerli sayllmasi gerekmektedir. Maksadin delaleti bir baska maksadin delaleti ile
catisirsa, hiyerarsiye uygun olarak daha yiksek goriilen maksada 6ncelik verilmelidir. Sonuc
olarak ictihat streci islam hukukunda makasidi gerceklestirme sireci haline gelmektedir. Onemli
bir usul teklifinde bulunan bu eserin zengin kaynakcasi, gorsellere dayali anlatimi ve Murat
Ciftkaya'ya ait cevirisi, Islam hukuk felsefesine ve makasid anlayisina ilgi duyan arastirmacilar
icin 6zgln bir kaynak olarak gorilebilir. Avde'ye ait eserin konusunun agirligi, felsefi bir dil
kullanmasi ve mevcut ceviri sebebiyle bazi bolimlerin anlasilmasinda anlamayi zorlastiran
unsurlar oldugu degerlendirilmektedir. Eserin bir islam hukuku arastirmacisi tarafindan yeniden
terciime edilerek literattire uygun bir dille yeniden ele alinmasi daha fazla okuyucunun mdistefit
olmasini saglayabilecektir. Bunun yaninda eserin geneli ile ilgili bazi hususlara dikkat cekmemiz

gerekecektir ki ornegin islam fikhinin tarihi seyri ve siniflandirimasi konusunda giincel

[dme



yaklasimlara dair goruslere yer verilmesinin okuyucularin karsilastirma yapabilmeleri adina daha
uygun olacagini degerlendiriyoruz. Terciimeden veya eserin orijinal metninden kaynaklanan
tekrara disen alanlar ve eksikliklerin sonraki baskilarda giderilmesi, eserden istifadeyi
artiracaktir. Eserle ilgili bu sorunlarin bir kismi miitercimin 6zelde fikih, genelde islami ilimlere
dair malumat eksikliginden kaynaklanmis olabilir. Eserin genelinde gecen miutercimin kullandigi
“amachlik” kavrami yerine zaten bu eserin 6zunii olusturan islami ilimler literatiirii icerisindeki
makasid kavraminin kullanilmasi uygun olacaktir. Bu ve benzeri eserlerin terciimesinin de alanda
calisma vyapan arastirmacilar tarafindan gerceklestiriimesinin daha uygun olacagini

degerlendiriyoruz.
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Oz

Tarihsel arastirmalarda biyografiler, sahislarin yasam 6ykdileri tizerinden dénemin olaylarini daha
iyi anlamaya olanak taniyan vazgecilmez bir kaynak tlrldlr. Amerikan Tarihine Yén Veren Afro-
Amerikalilar adli eser, 2016-2018 yillari arasinda Indiana Universitesi’nde yiiriitiilen bir dizi
arastirmadan ilham alarak hazirlanmistir. Editoryal nitelikteki bu calisma, Sahin Kizilabdullah
liderliginde, Afro-Amerikan toplumuna 6énderlik eden 15 6nemli sahsiyetin biyografilerinin 15
arastirmaci tarafindan incelenmesini icermektedir. Kitap, Eyliil 2022 yilinda Ankara Berikan
Yayinevi'nden cikmis ve 294 sayfadan olusmustur. Eserde, Absalom Jones, Richard Allen, Nat
Turner, W.E.B. Du Bois, Frederick Douglass, Booker T. Washington, Alain Leroy Locke, Noble
Drew Ali, Marcus Garvey, Elijah Muhammed, Wentworth Arthur Matthew, Mahalia Jackson,
Charles Eric Lincoln, Malcolm X ve Martin Luther King Jr. isimli liderlerin yasam &ykdleri
kronolojik bir diizende sunulmustur. Her bir liderin yasami, yalnizca bireysel micadelelerini
degil, ayni zamanda Afro-Amerikan toplumunun sistematik baskiya karsi verdigi toplumsal
direnisi ve dayanismay da gozler 6niine sermektedir.

Anahtar Kelimeler: Tarih, Amerika Tarihi, Afro-Amerikalilar, Dinler Tarihi, Liderlik.

SAHIN KIZILABDULLAH (ed.), AFRICAN AMERICANS WHO SHAPED
AMERICAN HISTORY

Abstract

In historical research, biographies are an indispensable type of source that allows for a better
understanding of the events of the period through the life stories of individuals. African
Americans Shaping American History is inspired by a series of studies conducted at Indiana
University between 2016 and 2018. This editorial work includes the biographies of 15

* Kizilabdullah, Sahin (ed.). Amerikan Tarihine Yon Veren Afro-Amerikalilar. Ankara: Berikan
Yayinlari, 2022, 294 sayfa.
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prominent figures in the African American community, led by Sahin Kizilabdullah and analyzed
by 15 researchers. The book was published in September 2022 by Berikan Publishing House in
Ankara and consists of 294 pages. The biographies of Absalom Jones, Richard Allen, Nat Turner,
W.E.B. Du Bois, Frederick Douglass, Booker T. Washington, Alain Leroy Locke, Noble Drew Ali,
Marcus Garvey, Elijah Muhammad, Wentworth Arthur Matthew, Mahalia Jackson, Charles Eric
Lincoln, Malcolm X and Martin Luther King Jr. are presented in chronological order. The lives
of each leader reveal not only their individual struggles, but also the social resistance and
solidarity of the African American community against systematic oppression.

Keywords: History, American History, African Americans, History of Religions, Leadership.

Tarihsel arastirmalarda biyografiler, sahislarin yasam o6ykdileri Uzerinden dénemin
olaylarini daha iyi anlamaya olanak taniyan vazgecilmez bir kaynak tiridir. Amerikan Tarihine
Yoén Veren Afro-Amerikalilar adli eser, 2016-2018 vyillari arasinda Indiana Universitesi’nde
yuritilen bir dizi arastirmadan ilham alarak hazirlanmistir.! Editéryal nitelikteki bu calisma,
Sahin Kizilabdullah liderliginde, Afro-Amerikan toplumuna 6nderlik eden 15 6nemli sahsiyetin
biyografilerinin 15 arastirmaci tarafindan incelenmesini icermektedir. Kitap, Eyliil 2022 yilinda
Ankara Berikan Yayinevi'nden cikmis ve 294 sayfadan olusmustur. Eserde, Absalom Jones,
Richard Allen, Nat Turner, W.E.B. Du Bois, Frederick Douglass, Booker T. Washington, Alain
Leroy Locke, Noble Drew Ali, Marcus Garvey, Elijah Muhammed, Wentworth Arthur Matthew,
Mahalia Jackson, Charles Eric Lincoln, Malcolm X ve Martin Luther King Jr. isimli liderlerin
yasam Oykiileri kronolojik bir diizende sunulmustur.? Her bir liderin yasami, yalnizca bireysel
miicadelelerini degil, ayni zamanda Afro-Amerikan toplumunun sistematik baskiya karsi verdigi

toplumsal direnisi ve dayanismayi da gozler 6niine sermektedir.

Liderlerin seciminde, farkli dini ve sosyal gruplarin temsil edilmesine 6zen gosterilmis; bu
durum eserin kapsayicihigini artirmistir. Ayrica, Amerika'da yasayan Afrikalilarin dini hayatlarini
merkeze alan Turkce bir eserin bulunmamasi, calismayi bu alandaki arastirmacilar icin bir 6n

kaynak ve temel eser niteligine kavusturmustur.®

Amerikan Tarihine Yon Veren Afro-Amerikalilar, Afro-Amerikali liderlerin Amerika tarihine
ve toplum yapisina olan etkilerini, tarihsel baglam ve bireysel miicadeleler tizerinden detayli bir
sekilde inceleyen kiymetli bir eserdir. Kitap, bireylerin tarihteki dontsiimlere olan katkisini

anlamakla kalmayip toplumsal degisimin ardindaki kiiltiirel, dini ve politik dinamiklere de 1sik

1 Sahin Kizilabdullah. “Richard Allen”, Amerikan Tarihine Yén Veren Afro-Amerikalilar, ed. Sahin Kizilabdullah (Ankara:
Berikan Yayinlari, 2022), 15.

2 Sahin Kizilabdullah, “Amerika Kitas'na Gécler ve Islamiyet'in Girisi”, Giintimiiz Amerika Kitasinda Miisliiman Azinliklar,
ed. irfan Aycan (Ankara: Otto Yayinlari, 2021), 9-32.

3 Sahin Kizilabdullah, “Afro-Amerikali Yahudiler”, Dini Arastirmalar 25/62 (Haziran 2022), 59-82.
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tutmaktadir.

Kitabin en gicli yanlarindan biri, akademik derinligi sade ve erisilebilir bir dille
birlestirebilmesidir. Bu durum, eserin yalnizca akademik cevrelere degil, genel okuyucu kitlesine
de hitap etmesini saglamaktadir. Ancak, Afro-Amerikali liderlerin kiiresel etkilerinin ve diinya
capinda ilham verdikleri hareketlerin daha genis bir cercevede ele alinmasi, eserin kapsamini
zenginlestirebilirdi. Bununla birlikte, eser, liderlerin bireysel direnislerinin toplumsal déniisiim

Gzerindeki etkilerini vurgulamasiyla ilham verici bir kaynak olarak 6ne cikmaktadir.

Dinler tarihi acisindan bu eser, dinin toplumsal dayanisma, direnis ve degisim araci olarak
nasil kullanildigini anlamak icin essiz bir firsat sunar. Afro-Amerikan toplumu, 6zellikle kolelikten
kurtulus ve sivil haklar hareketi sirasinda, dini liderleri ve organizasyonlari sayesinde bir araya
gelmis ve tarih boyunca kolektif bir direnis sergilemistir. Richard Allen ve Absalom Jones'in
Afro-Amerikan Metodist Episkopal Kilisesi'ni kurmalari, bu toplumun dini inanclarini sosyal
dayanisma ile birlestirme becerisinin somut bir 6rnegi olarak 6ne cikar. Ayni sekilde, Martin
Luther King Jr.)nin bariscil direnis yaklasimi ve Malcolm X'in radikal reform vizyonu, dinin liderlik

ve degisim Uzerindeki cok yonli etkilerini gozler 6niine serer.

Kitap, sadece Afro-Amerikan toplumu ve liderlerini anlamak isteyenler icin degil, ayni
zamanda dinin sosyal degisim streclerindeki roliini inceleyen arastirmacilar icin de degerli bir
kaynaktir. Tarih, din, sosyoloji ve insan haklari gibi farkli disiplinlere hitap eden bu eser, tarih
boyunca yasanan zorluklarin, miicadelelerin ve basarilarin nasil sekillendigine dair cok boyutlu

bir anlayis sunar.

Amerikan Tarihine Yén Veren Afro-Amerikalilar hem akademik bir kaynak hem de genel
okuyucular icin bir rehber niteligi tasir. Eser, gecmisin izlerini takip ederek bugiiniin toplumsal
sorunlarini anlamak isteyenlere rehberlik ederken, Afro-Amerikan toplumunun kararlihg ve
liderlerinin oncilik ettigi degisim strecleriyle ilgili 6nemli dersler sunmaktadir. Afro-Amerikan
dini ve toplumsal hareketleri daha genis bir perspektifte ele alarak, eserin dinler tarihi, liderlik
calismalari ve sosyal adalet arastirmalari gibi alanlara derin bir katki sundugu rahatlkla
soylenebilir. Bu nedenle, eser yalnizca tarihi bir belge degil, ayni zamanda cagdas liderlik ve

toplumsal hareketler icin bir ilham kaynagidir.
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