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EDITORDEN

Degerli okurlarimiz, Islami ilimler Dergisi (IiiD) yedinci yihnm ilk sayisi-
n1 siz kiymetli okurlarina sunmaktan gurur duymaktadir. Dergimiz, bu sa-
yisinda felsefeden kelama, Islam tarihinden din psikolojisine, tasavvuftan
mantiga yerli ve yabanci bilim insanlarmmin katkilarnyla hazirlanan yazilan
akademik diinyanin dikkatine sunarken, disiplinler arasi calismalara katki
saglamay1 amaclamaktadir.

Dergimizin elinizdeki sayisinin ilk makalesi, felsefenin Endulus’teki geli-
simine katki saglayan ve XII. ylizy1l sonrasi Yahudi din felsefesine etkisi olan
Batelyevsi’nin sudur nazariyesini havidir. Makalenin yazar1 Cahid Senel,
Yeni Eflatuncu sudur nazariyesinin temsilcisi olarak tanittigr Batelyevsiyi
Farabi ve Thvan-1 Safa cizgisiyle karsilastirarak degerlendirmektedir. Meh-
met Kubat tarafindan yazilan bir sonraki makale, hicri IV. ytizyilda yasayan
ve Ehl-i Stinnet diistincesinin iki temel ekoltinden birinin kurucusu olan
Esari ve onun temel kelami goruislerini incelemektedir. Kubat bu makale-
sinde Esari’'nin Mutezile’den ayrilis gerekcelerini ve Ashabu’l-Hadis’le olan
iliskilerini de irdelemektedir. Bu sayimiza Murabitlar hareketini tanmitarak
katkida bulunan Adnan Adigtizel, Kuzey Afrika daha dogrusu Moritanya’da
Abdullah b. Yasin’in ¢abalarim incelemektedir. Onun verdigi bilgilere gére
Abdullah b. Yasin 6nceleri ktictik bir grupla egitime baslamis olmasina rag-
men giderek buytimiis ve déoneminin 6énemli aktorlerinden birine dénus-
mustir. Hatta Murabitlar bu ¢abanin bir neticesi olarak tarih sahnesindeki
yerini almistir. Mustafa Dogan Karacoskun tarafindan kaleme alinan bir
sonraki makale, kultiirel bir 6ge haline gelen ve toplumda tiirbe ziyareti
olarak bilinen olgunun psikolojik tahlilini ele almaktadir. Bu makalesinde
Karacoskun, tiurbede dilekte bulunma olgusunu sosyo-psikolojik ac¢ilardan
irdelemektedir. Tasavvuf geleneginde seyh-murid iliskisini ve bu hususta
uyulmasi gereken adab ve erkami konu edinen Fatma Adsoy, bu iliskiyi
Halvetiyye tarikatinin Kuzey Afrika’daki Rahmaniyye kolunun seyhlerinden
Abdurrahman Basterzi 6rneginden hareketle okuyucumuzla paylasmakta-
dir. Ferruh Ozpilaver tarafindan yazilan bir sonraki makale ise Gazzalinin
el-Kistasu’l-Mustakim adlh eseri ile Muhammed el-Lalezari’nin bu esere yaz-
dig1 serh esas alinarak, Islami ilimlerde bir déntim noktas1 olarak kabul
edilen Gazzalinin mantik ilmini, Islami ilimle istigal edenlerin bilmeleri
gereken ilimlerin olmazsa olmazi haline getiris hadisesini ele almaktadir.
Uluslararas: tammirhifa sahip dergimizin bu sayisindaki son yazi, Urdi-
niyye Universitesi, Seriat Fakiiltesi, Kelam ve Felsefe béliimii hocalarindan
Marwa Mahmoud Kharma tarafindan kaleme alinmistir. Kharma, bu ma-
kalesinde mezheplerin, ilahi iradenin koétaltige izin vermesi (teodise) me-



selesine nasil baktigini incelemekte, konuyu daha ¢ok da Ehl-i Stinnet ve
Mutezile'nin gorusleri ¢ercevesinde irdelemektedir.

Yukarida kisaca tanmitmaya calistifimiz, sahasmda s6z sahibi arastirmaci-
lar tarafindan kaleme alinan makalelerin Islami ilimler alanina katki sagla-
yacagimi umuyor ve bu alanda calisan bilim insanlarinin kiymetli gortislerine
arz ediyoruz. Bu sayimiza ¢alismalariyla katki saglayan yazarlarimiza tesek-
kir ediyor, nice glizel sayilara diyoruz..

Editor
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BATALYEVST'DE SUDUR TASAVVURU
Cahid SENEL'

OZET

Tanri-alem iliskisini aciklamak tizere felsefe tarihinde farklh gortisler 6ne
stirtilse de klasik dénemde 6ne ¢ikan en 6énemli varsayim sudur teori-
si olmustur. islam felsefesinin olgunluk dénemi olarak kabul géren ibn
Sina sonrasi dénemde ismine az rastlanan bir diistintir olan Batalyevsi
tizerinde daha ¢ok Farabi ve fhvan-1 Safamin etkisi goriilmektedir.
Batalyevsimnin el-Hadaik adh felsefi eseri ile, Yeni Eflatuncu sudur tasav-
vurunun Enduliis’te yayillmasini sagladig: gortilmektedir. Boylece tzellikle
de negatif teoloji, sudur, ik Sebep ismiyle énce ¢ikan bir Tann algis1 gibi
meselelerde XII. ytizy1l sonrasi yahudi din felsefesine ciddi tesirinin oldu-
gu anlasilmaktadir. Bu makale {slam felsefesinin klasik dénem sonrasi
Endulis’te ortaya cikan ve cagdas donemde ihmal edilen bir ismi olan
Batalyevsi'yi ve onun el-Hadaik adh felsefi eserindeki sudur telakkisini
klasik dénem islam filozoflarinin diistinceleriyle mukayeseli bir sekilde ele
almay1 hedeflemektedir.

Anahtar Kelimler: Batalyevsi, el-Hadaik, sudur, islam felsefesi.

THE CONCEPT OF EMANATION IN BATALYEVSI
ABSTRACT

There are several expositions to explain the correlation between God
and Universe in the history of philosophy. However the most prominent
one is the emanation theory. al-Hadaiq of Batalyevsi is one of the main
causes of spread the emanation theory of new platonism in the Andalucia.
Batalyevsi was an exceptional thinker of Islamic philosophy in the post-
ibn Sina era and influenced by Farabi and Ikhwan-1 Safa greatly. He had
remarkable effect on Jewish philosophy of religion after XII. century by
promoting the concept of God as negative theology, emanation and First
Cause. This article aims to approach to Batalyevsi’s thought on the matter
of emanation in his al-Hadaiq by comparison with the thoughts of Islamic
philosopher on the classical era.

Key Words: Batalyevsi, al-Hadaiqg, emanation, Islamic philosophy.

GiRis

bnti's-Sid el-Batalyevsi ya da kisaca Batalyevsi diye sdhret kazanmis olan
Ebti Muhammed Abdullah b. Muhammed b. Sid 444'te (1052), ispanya'nin
Portekiz simirindaki Extremadura bolgesinde yer alan Batalyevs'te (Badajoz)
dogmustur. Batalyevsi'nin yasadigi dénem Endultis Emevi Devletinin kticuk
emirliklere béltiindtig tavaif-i miilike devridir. Ik zamanlar devlet biytikle-
rinin tevecctihtine mazhar olan Batalyevsi, kisa stirede devlet buytkleriyle
iliski kurmanin faydasiz ve tehlikeli bir is oldugunu anlayarak ilim alanina
yoneldi ve dil, edebiyat ve ¢esitli dini ilimlerle ilgili dersler vermeye basla-
di. Bilahare Belensiye'ye (Valencia) yerlesen Batalyevsi 521'de (1127) burada

* Yard. Dog. Dr., Istanbul Universitesi Edebiyat Fakuiltesi Felsefe Boltimti, cahids@gmail.com.
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vefat etti.! Eserleri incelendiginde edebiyat, dil, fikih, hadis, kelam, mantik
ve felsefe gibi konularla ciddi bir sekilde ilgilendigi goértilen Batalyevsimnin
sonraki dénemlerde fikih alanina yoneldigi ve bu sahada derinlestigi anla-
silmakta, ayni zamanda felsefi meselelere oldukca mesai harcayan bir filozof
oldugu dikkat cekmektedir. Batalyevsinin yasadigi dénemde ve éncesinde
Endults’te felsefeye karsi olumsuz bir tepkinin varligi bilinmektedir. Nere-
deyse Kur'an-1 Kerim ve Imam Maliki'in el-Muvattd’'s1 disindaki tiim kitap-
larin gereksiz gortildtiga bir ilmi ortamin hakim bulunmasi, kismen felsefi
gelisimin de 6ntnti kesmisti. Mesela Ibn Meserrenin (6. 319/931) kitapla-
rimin gozleri 6niinde yakilmis olmasi bolgenin Batalyevsi éncesi dénemdeki
atmosferine isaret etmesi bakimindan yeterlidir.2

Batalyevsinin kaleme almis oldugu el-Hadaik fi metalibi’l-aliyeti’l-
Selsefiyyeti’l-avisa adl eseri, tamamiyla felsefi konularin ele alindig tek kita-
bidir. Batalyevsi'nin Kitabii'l-Hadéaik'i Yeni Eflatuncu filozoflarin goruisleriyle
ilgili olarak kendisine yoneltilen ¢esitli sorulara verdigi cevaplar icermekte-
dir. Palacios’un iddiasina gore sayet bu eser olmasaydi, Batalyevsi'den filozof
olarak bahsetmek belki de miimkiin olmayacakt1.?> Bu eser XII. yiizyilda ibn
Tibbon tarafindan Ibraniceye Vehmi Daireler seklinde cevrilmis, daha sonra
da aymni eserin ilk dért boélimii Samuel b. Motat tarafindan nesredilmistir
(Guadalajara 1370). Batalyevsinin bu eserinin yahudi din felsefesine cid-
di bir tesiri oldugu kabul edilmektedir. Bu etkiye dair David Kaufmann'in
yaptig1 calismalar dikkat cekicidir. Kaufmann, 6zellikle ibn Tibbon ve ibn
Motat'm el-Hadaik'in Ibranice’ye cevirilerini yayma hazirladigi ve bu vesileyle
Batalyevsinin yahudi din felsefesine tesirini de isledigi makalesinde onun,
aralarinda ibn Gabirol, Ibn Tibbon ve Ibn Meymin'un da yer aldig1 otuzdan
fazla isim tzerindeki etkisine deginmektedir. Ayrica Kaufmann, Aristoteles
otokrasisinin kirllmasi ve Islam felsefesinin barmdirdigi Yeni Pisagorcu ve
Yeni Eflatuncu unsurlar araciliglyla, saf Aristocu gelenekten daha cok Islam
dustincesinin kendi seckin temsilcilerinin batiya olan olumlu tesirini de dile
getirmektedir.* Kisaca ifade etmek gerekirse Batalyevsinin, ozellikle tann ta-
savvuru, zat-sifat iliskisi ve negatif teoloji gibi hususlarda Islam felsefesinin
klasik déneminden elde ettigi mirasi, XII. ylizyil sonrasi yahudi din felsefe-
cilerine aktarmis oldugu gortilmektedir. Batalyevsi'nin sahip oldugu mirasin
ne oldugunu da burada séyle 6zetlemek mumkuindiir: Oncelikle Endiiliis'ten
kutsal topraklara yapilan ziyaretlerle Bagdat ve Sam'a yapilan ilmi seyahatler

1 Ozbalikei, M. Resit, “Batalyevsi”, DIA, istanbul: Turkiye Diyanet Vakfi, 1992, V, 138-139.
Alkam, Hasan Abdurrahman, el-Cevanibitl-felsefiyye fi kitabati Ibn Seyyid el-Batalyevsi, Am-
man: Darti'l-besir, 1987, s. 52.

3 Batalyevsi (Ibn al-Sid de Badajoz), Libro de los Cercos: Kitab al Hadd'ig, (nsr. ve trc. M. Asin
Palacios), al-Andalus, V icinde, bk. nesredenin girisi s. 54. Palacios giris kisminda (45-62)
Batalyevsinin hayatim ve eserlerinin listesini takdim ettikten sonra el-iktidab, el-insaf ve el-
Hadaik adl kitaplarm ayrintili olarak anlatmis, daha sonra ise el-Hadaik metnine (63-68) ve
cevirisine (99-152) yer vermistir.

4  Kaufmann, David, Die Spuren al-Bataljusi’s in der jildischen Religions-Philsophie, Islamic Phi-
losophy icinde (ed. Fuat Sezgin), Frankfurt: Publication of the Institute for the History of
Arabic-Islamic Science, 1990, LXXIV, 5-6.
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neticesinde Thvan-t Safa Risalelerinin Endiiltis'e intikali, Batalyevsi tizerinde
bu gizemli toplulugun tesirini artirmistir. Ayrica Kindi, Farabi ve Ibn Sina'nin
eserlerinin de Endiiliis'e ulasmis oldugu bilinmektedir. Muhsin Cemaleddin,
ad1 gecen filozoflardan 6zellikle Farabinin digerlerine oranla Batalyevsi tize-
rinde daha etkili oldugu dustuncesindedir.® Ayrica Batalyevsi'nin el-Hadaik't
ibn Riisd (6. 595/1198) éncesinde Endiliis’te din-felsefe iliskisini uzlasma
zemininde ele alan ilk eserdir. Akli ilimlere kars1 kati Maliki tasavvurun yay-
g oldugu bir ortam g6z éntinde bulunduruldugunda onun gayretinin ifade
ettigi anlam daha iyi anlasilacaktir.

el-Hadaik’te Sudur Tasavvuru

Batalyevsinin tamamen felsefi diyebilecegimiz tek eseri olan el-Hadaik
Jfi metalibi’l aliyyeti’l-felsefiyyeti’l-avisa ya da kisaca Kitabu'l-Hadaik olarak
meshur olan kitabi, XII. ylizyil 6ncesi felsefe metinlerine kiyasla sade bir
dille yazilmistir. Yedi babtan olusan eserin ilk babinda ilk Sebep ile varh-
g en alt basamag) arasinda ontolojik bir daire olusmasiyla nebati/sehvani,
hayvani/gazabiyye, natika/insani, nebevi ve ktilli nefsin 6zellikleri tizerinde
durulmustur. Daha sonraki bablarda sirasiyla nefsin beden 6ldukten son-
raki durumu; ctizi aklin kulli akh tasavvur giici; sayl mistisizmi; Allah'in
ancak olumsuz sifatlarla anilabilmesi ile O'nun kendi nefsi disinda bir bilgiye
sahip olmadig1 ve nihayet nefsin 6limstzltigti hakkindaki alti delil (burhan)
tizerinde durulmustur. el-Haddaik'in bir baska 6nemi de Endulis’te sahip
olunan felsefi birikim hakkinda bir fikir vermesidir. Eserden anladigimiza
gore, Endultslit miislimanlar dogudaki gelismeleri takip ediyor ve bdylece
hem antik Yunan mirasmdan hem de Islam filozoflarindan biiytik 6lciide
haberdar oluyorlarda.

Dogma, tasma, feyezan gibi sozIltik anlamlar tasiyan sudur kelimesi, var-
I1ifin mutlak Bir olan Tanrr'dan cikip bir sira diizeni icinde evreni olusturmasi
anlaminda kullanmilan ve Tanrn-varlik iliskisini aciklayan bir felsefe terimidir.
Bu iliskinin buttntntn bir sistem olarak kendisiyle ifade edildigi terkip ise
sudur teorisidir. Bu teori Yeni Eflatunculugun kurucusu kabul edilen Ploti-
nus (6. 270) tarafindan gelistirilmistir. Plotinos'un Enneades adli eserinden
ozetlendigi halde yanlhslikla Aristo’ya (m.6. 322) nisbet edilmis olan Estliicya
ile Proklus'un Elemente Theologia'yasindan hareketle kaleme alinmis olan
el-Hayrii’'l-mahz'm, diger adiyla Kitabii'l-llelin cok erken dénemde baslayan
terctime faaliyeti sirasinda Arapca’ya akratilmis olmasiyla Islam diistincesi-
nin Aristocu kaderinin, senkretik bir sicramayla daha karmasik ve kendine
has bir tislip kazanmis oldugu goruliur. Bu Yeni Eflatuncu diistinme bicimi
ve evren tasavvuru, Islam felsefesini 6zellikle metafizik alaninda etkilemis,
felasife kendisine Tanri-evren iliskisini aciklama modeli olarak benimse-

5 Alkam, a.g.e., s. 47-49.
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digi sudur teorisini i¢sellestirmis, o6zellikle Farabi ile birlikte ntibtivvetle ve
dolayisiyla vahyin kaynagiyla yani ay-tistii ve ay-alti alem arasindaki araci
konumunda bulunan faal akila iliskilendirilerek felsefenin konusu haline
gelmistir.

Batalyevsi, Tanri-alem iliskisini el-Hadaik'te Tanrimin varhgi, sifatlari ve
alemin sudtru gibi meseleler cercevesinde ele almaktadir. Ona gore varlik
mutlak (el-viicudit’'l-mutlak) ve géreli (el-viicudii’'l-muzaf) seklinde ikiye ayrilir.
Mutlak varlik, varolmak icin baska bir sebebe muhta¢ olmayan, goreli varlik
ise meydana gelmek icin kendisi disinda bir baska sebebe/varliga ihtiyac du-
yan varhiktir. Tanr’'nin varhgi s6z konusu edildiginde Amiri,® Thvan-1 Safa ve
ibn Sina’da zorunlululk ifadesiyle yorumlanan varhik kategorisi Batalyevsi'de
mutlak seklinde tezahtir etmistir. Goreli (muzaf) varlik ise mitmkiintin yerine
kullamilmistir. Zira zorunlu-mtimkiin arasimdaki miibayenetin ilkesi “sebep-
lilik” konusundaki Sebepsiz Sebep yani Tanr ile sebepli sebeplerdir. Zira
Tanrr’nin disinda her sey varligini Tanrr’dan alarak O'na tabi olmakta ve hat-
ta o seyin varligl Tanrimin varlig ile birlikte distintilmektedir.” Dolayisiyla
Batalyevsinin mutlak varligi Sebepsiz Sebep’tir. Gerek Yeni Eflatuncu metin-
lerde Bir ve [lk olan Tanr’nim, gerekse islam filozoflarinda Zorunlu Varlik'in
ispata ihtiya¢c duyulmaksizin varoldugu (viiciid) kabul edilir. O'nun varhigini
ispat etmeye yodnelik herhangi bir gayreti gortilmez. Zira metafizik bu ilke
uzerine yukselerek insa edilir. Bu durum Batalyevsi icin de gecerlidir. Zira
filozoflarin hemen tamami Tanr’nin varhim degil, O'nun ilk, Bir ve Sebep
olusunu ve alemle/varhkla kurdugu iliski bi¢cimini (yaratma/sudur) ayrintih
olarak ele almislardir. Hatta daha geri gidildiginde Aristoteles’in de {lk Hare-
ket Ettiricinin varhigimi degil, O'nun ilk hareketi veris bicimini konu edindigi
gorulecektir. Bu konuyla ilgili ikinci bir husus da mutlak ve géreli olarak her
iki varlik kategorisinin de féail/etken olarak adlandirilmasina iliskindir. Zira
Kindinin Resailine konu ettigi mutlak Tanr halkiki, goreli varlik ise mecazi
olarak faildir. Kindi, meydana gelme stirecini etkin (el-failii'l-hak) ve edilgin
(miinfail) ayrimiyla ifade ederek ilk etkinin hicbir seyden etkilenmeyen gercek
etkin (el-failit'l-hak) yani Tann tarafindan baslatildigini, daha sonra ise bu
etki-edilgi silsilesinin son etkilenene kadar devam ettigini séylemektedir. Bu
halka icerisinde bir éncekinden etkilenen ve kendinden sonrakini etkileyen
féaile mecazi olarak etkin denmektedir. Batalyevsi'nin de bu ayrim benimse-
digi gortilmektedir.®

Batalyevsi'ye gore Tanr1 mutlak varlik olup baska bir varliga bagh olmadi-
g1 icin Buittin Varligin Sebebi, Sebeplerin Sebebi, Mutlak Fail ve Gerc¢ek Fail
gibi isimlerle amlmaktadir.® i1k Sebep, Ilk illet, Sebeplerin Sebebi olan Tanri,

6  Amiri, Resailu Ebil-Hasan el-Amiri (nsr. Sahban Halifat, Amman: el-Camiatii'l-Urdiniyye,
1998, s. 250, 308-309.

7 Batalyevsi, el-Hadaik fi metalibi’'l aliyeti’l-felsefiyyeti’'l-avisa (nsr. M. Ridvan ed-Daye), Di-
mask: Dartr'l-fikr, 1988, s. 108. (Bu esere el-Hadaik olarak atif yapilacaktir).

8 Kindi, Kindi Felsefi Risaleler (trc. Mahmut Kaya), s. 197-198; el-Hadaik, s. 84-85.

9 el-Hadail, s. 84 (illetii viicudi’l-cemi’, illetit’l-ilel, el-failit'l-mutlalk, el-failit bi’'l-halkika).
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varligi kendisinden tasirdifinda var ettigi her seye bir pay verir. Felsefede
varligin tamamimin tek bir seviyede olmasi kabul edilemez, dolayisiyla bir
kism digerinden daha ytice ve daha kusatici olmahdir. Tanr'ya daha uzak
olan varlik ancak daha yakin olan vasitasiyla O'na yakinlasabilir. Batalyevsi,
“yakinlik-uzaklik” (kurb-bu‘d) kavramlarimi kullanmak istemedigini, ¢ctinku
bu kavramlarin zaman ve mekanla yani maddeyle bir arada kullanildigin-
dan Tann icin herhangi birinin kullanilmasinin mimktn olmadigim ifade
etmektedir. Tanmn ile diger varhklar arasinda kurulabilecek her turlti ben-
zerlik iliskisine karsi ¢ikan Batalyevsi, yaratical ile varhiklar arasinda gerek
zat, gerekse fiil bakimindan tesbihe goturecek her dustinceden kacimilmasi
gerektigi kanaatindedir.!? Varliklar ile Tanr arasindaki iliskiyi sayilarla acik-
lamaya calisan filozof, diger sayilarin birle olan iliskisini buna 6rnek olarak
verir. Bir olmadan ikinin, bir ve iki olmadan ti¢iin var olmasi1 mimkiin degil-
dir. Bu durumda varliklarin Tanrr'ya yakinlik ve uzakliklar1 da ayni sekilde
degerlendirilerek hakiki degil mecazi bir iliski/konum kabul edilmelidir. Ona
gore hicbir sey bir baskasina tamamiyle benzemez, ancak birtakim anlam ve
sifatlariyla benzeyebilir.!! Her varligin yetkinligi (kemal varliktaki mertebesi
nispetindedir. Daha yetkin olan digerinden varlikca daha tisttindtir. Yani bir
alttaki bir tisttekinden daha eksiktir ve bu varliktaki en diisiik mertebeye ka-
dar boylece devam eder, zira varlik mertebeleri sonludur. Sonra varhklar ters
doner ve en asagidan yukariya dogru yikselmeye baslar. Yiikselisteki durum
asag1 dogru iniste oldugu gibi derece derecedir. Yani en altta olan yukariya
ancak kendisinden hemen sonra gelen varlik vasitaswyla ¢ikabilir. Varhiktaki
ilk mertebe ise Tanrr'ya aittir (lehii'l-mertebetit’l-iilla mine’l-viiciid). Ancak Tan-
1, varhginda ve sifatlarinda kendisine ortak kabul etmez, O varhgiyla tektir
(miitevahhid bi-vtictdih).'?

Tanrr'nin ilk olarak var ettikleri ikinciler (es-sevani veya maddeden ayrik
aklar (el-‘ukulit’l-miicerrede ani’l-madde) olarak adlandirilan varliklardir. Bu
dokuz ikinci, unsurlar aleminden mesul olanin (el-aklil’l-miivelkckel) mertebe-
sinde son bulur. Bu mertebe faal aku olarak da anilir. Bu mertebe iki fark-
I acidan kendisinden 6nceki ikinciler ile kendisinden sonraki ay-alti1 alem
arasim ayirr. ik acidan zikri gecen dokuz ikinci dokuz felekten, faal akil
ise unsurlar aleminden sorumludur. ikinci bakimdan faal aklin gticti ay-alti
alemdeki dustinebilen cisimler (el-ecramit’ n-natica) yani insana, tipki glinesin
1518min akip gittigi gibi ntifuz edip her sorumlu olunanda aklin olusmasim
saglayarak natikaya hazir hale getirir. Maddeden ayrik akillar faal akilda son
bulur, zira ondan sonra bir tek mertebe kalmistir: insan (en-nefsii’'n-natuea).
Maddeden ayrik akillarin btittin gticleri faal akilda toplandig: icin ayrik akil-
larin feyzi onda son bulmak zorundadir. Dolayisiyla da faal akil kendisinden
sonra gelen ve asagisinda bulunan ttim varligin ilkesi haline gelir. Bu ytizden
10 a.g.e., s. 94. ) .

11 a.g.e., s. 35-36; 64. Ayrica bk. Ihvan-1 Safa, Resailil Thvani's-Safa ve hullanil-vefa, Beyrut:

Daru Sadir 1957, 1, 50.
12 el-Hadaik, s. 36-37.
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maddeden ayrik akillar onuncu mertebede yer alirlar. On, birin; yirmi, ikinin;
otuz, ticin vd. doksan ise dokuzun mertebesindedir. Onluklarin varlig1 dok-
sanlarda son bulur. Zira ytiz de yine birin mertebesindedir.'®

Faal akul mertebesinden sonra nefis gelir. Nefis cisme bitistigi icin tzultr
ve karanlik icinde kalir. Nefsin bu durumunu ibn Sind'min Ruh Kasidesinde
tiim ayrintilanyla ele aldigi bilinmektedir. Orada Ibn Sina, ruhu yiicelerden
stiztiltip gelen/duisen bir giivercinle sembolize eder. Bedene yabanci olan bu
manevi varlik, énceleri maddi ve yogun olan bedene uyum saglamakta hayli
zorlanir ve yabancilik ceker. Nihayet ilerleyen zaman icerisinde konuk ol-
dugu bedene alisir ve onu benimser. Fakat kendi aleminden yerytiztine dii-
serken kendi 6ztinui kirletmeyecegine ve asil vatanini unutmayacagma dair
Allah'a s6z vermistir. Ne var ki madde ile icli disli olunca hem asil vatanin
unutur hem de birtakim gtinahlarla 6ztinu kirletir.!* Batalyevsi ise nefsin
bu durumunu séyle izah eder: Insan nefsinin kendisini bilmesi miimkiin
degildir ve tipki bir kimse zifiri karanlikta kendi cismini goremedigi gibi ak-
Iin nuruyla aydinlanmadig: stirece de kendisini géremez. Ne zaman gunesin
aydinhg olursa kisi o zaman kendi bedenini gorebilir. Bilgisizligin karanhg:
nefsi engellediginde o kendini ve maddeden ayrik akillarin suretlerini gore-
mez. Dolayisiyla akil, naruyla onu aydinlatir, béylece kendisini ve sair akle-
dilirleri gortr.

Filozoflarin mertebelere dair farkli goruisleri oldugunu belirten Batalyevsi,
bir kismina goére, dokuz felek, tic de ay-alt1 alemdeki nebati, hayvani, natik
nefisler olmak tizere on iki mertebe oldugunu, diger bir kisimina gore ise
dokuz felek, bes ay-alti1 alemdeki nebati, hayvani, insani, felsefi ve nebevi
nefisler olmak tizere on bes mertebenin varligindan s6z etmektedir. Bu son
tasnifte on besinci mertebenin ise kiilli nefis oldugunu ifade eder.'®

Batalyevsi'ye gore varlik mertebeleri nefis, stiret ve suret tasiyan cevher
(el-cevherti’l-hamil li's-stire) seklinde tice ayrilir. Suaret, iki bakimdan stret
tastyan cevherlerden énce var kihnmustir. ilk olarak varlik mertebelerinin en
yukarisindan asagiya dogru inildiginde stretin, stiret tasiyan cevherden énce
oldugu anlasilir. ikinci olaraksa varlik mertebelerinin asagisindan baslandi-
ginda mertebece suret tasiyan cevherin suretten énce oldugu gérulir. Saret
tasiyan cevherler iki kisimdir: Daha yuce olan kismi feleklerin suretlerini,
daha basit olan kism ise ay-altindaki varliklarin saretlerini tasir. Ay-altinda
varliklarin stiretlerini tasiyan cevher heyila olarak adlandirilir. Ay-tisttindeki
suretleri tasiyan kisim felekler ve gezegenler (kevdalkib) sabit olduklari ve do-
layisiyla onlara dair bilgisi degismedigi icin, ay-altindaki heytladan daha ts-

13 a.g.e., s. 38-39.

14 Ibn Sina, Ruh Kasidesi: el-Kasidetil'l-ayniyyetit'r-rithiyye fi'r-ruh, (trc. Mahmut Kaya, Islam
Fiozoflarindan Felsefe Metinleri icinde), Istanbul: Klasik yay., 2003, s. 325-334. Ayrica bk.
ibn Sina, Tefsiru Kitabi Estliicya, nsr. Abdurrahman Bedevi, Aristo inde’l-Arab i¢inde), Kahi-
re: Mektebetti'n-nehdati'l-Misriyye, 1947, s. 41-42.

15 el-Hadaik, s. 40-41.
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tinduir. Zira heyulanin edindigi suretler degisir ve dontistir. Heyulanin ilk
edindigi sturetler ise dort ilkedir (el-erkanit’l-erbaa); yani toprak, su, hava ve
ates. Daha sonra bunlarin suretleri vasitasiyla madenlerin stretleri, maden-
ler vasitasiyla, bitkilerin stretleri, dort unsur, madenler ve bitkiler vasitasiy-
la hayvanlarin sturetleri, son olarak da timu vasitasiyla insan sureti ortaya
cikar. Tabiattaki suretlerin en miikemmeli insanin suretidir, bu mertebeden
sonra ilimle (maarif) stislenmis olan insan disinda bir seviye yoktur. Daha
sonra heytladan ayrik akledilirler seviyesi bunu takip eder. Madde heyulaya
benzer. Nefs-i natika cirimler seviyesine yani faal akil mertebesine iner. Bu
itibarla varliklar, her iki ucu birlesen bir daire ciziyor gibi olur; dairenin so-
nunda ise basa dénme yolundaki insan vardir. Ne var ki insan kendisin-
den mertebece daha ytice olan ikinciler (es-sevani, yani faal aklil'la Tanr
arasinda bulunan akillar seviyesine ytlikselemez, insan ancak ay-alt1 alem
ile ay-tistti arasindaki tek irtibat noktasi olan ve yukaridan asagiya onuncu
seviyede yer alan faal akil'a ulasabilir.®

Kulli nefis buttin yonleriyle akil tarafindan kusatilmistir ve ayni zamanda
o feleklerin ktirelerini kusatir. Burada iki daire bir de dogru oldugu var sayi-
Iir. Daha ytice olan birinci daire atlas felegine bitisiktir. Daha diistik seviye-
deki ikinci dairenin mekan ise yerin merkezidir. Akledilir cevherler mekanla
vasiflandirilamayacagi ve onlara bir yoén tayin edilemeyecegi icin bu ancak
yaklasik olarak soylenebilir (bi’t-takrib). Bu iki daire arasmda “ytikselis mer-
diveni” (stillemil’l-mi‘rac) adi verilen bir dogrunun oldugu kabul edilir. Boy-
lece bu mrdiven veya dogru araciligiyla temiz ruhlara vahiy ulasir, melekler
iner ve temiz ruhlar ytice aleme yukselir.!”

Insam Tanrr'nin yarattigi son mahliak olarak kabul eden Batalyevsi, bii-
tin evrendekileri onda biraraya getirdigini ve bu ytizden insana kuictik alem
dendigini belirtir. Makrokosmosun mikrokozmosta temsil edildigini dile geti-
ren Batalyevsi, insanin duyu alemi ile akil alemi arasindaki sinir1 olusturdu-
gunu, duyu aleminin son, akil alemininse ilk varlig1 oldugunu bir siirle soyle
ifade eder:

Ey iki z1ddin arasinda ortada duran insan!

Sen maddede suretle birlikte var kilindin.

Sayet heveslerinin esiri olmazsan yticelere ytikseltilirsin,
Fakat onlarin pesinde kosarsan algalarak ters ytiz edilirsin.!®

Bayag1 duyu alemi ile ytice akil alemi arasinda olan insanmin kaderi kendi
elindedir. Ytukselmek ve yetkinlesmek ya da al¢alarak bayagilasmak, insa-
nin madde karsisindaki durumuna baghdir. Buradan insanmin duyulurlar ile
akledilirler seklindeki iki idrak tarzi ortaya cikmaktadir. Yani insan duyu-
lanyla ve akliyla idrak eder, duyulur olan seylerin tir ve cinsi akledilirdir.

16 el-Hadail, s. 42-44.

17 a.g.e., s. 56.

18 a.g.e., s. 69-70 (ente viista ma beyne ziddeyni ya insanit ritkkibte stureten fi heytla; in asayte’l-
heva alevte uliivven ev eta‘te’l-heva sefelte stifula).
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Aristoteles’ten itibaren kabul goren ilk ve ikinci yetkinligi Batalyevsi'nin de
tekrarladigl gortlir. Zira duyulur olanla idrak etmek ilk yetkinlik (kkemalii’l-
evvel); akledilir olanla idrak etmek ise ikinci yetkinlik (kemalit’s-sani seklin-
de isimlendirilir.*?

Kiilli nefsin Batalyevsi'nin sistemindeki anlami daha énce Amiri ve Thvan-1
Safa’da da karsimiza cikmaktadir. Mesela Thvan-1 Safa'ya gore kiilli nefis,
akil vasitasiyla Tanrn tarafindan meydana getirilmesinden ve faziletleri kabul
eden olmasmdan dolayr hem ontolojik, hem de hiyerarsik acidan akildan
daha dustik bir seviyede bulunur. Kulli nefis, bir taraftan yetkinlesmek tize-
re akildan gelen faziletleri kabul etmekte, diger taraftan heytlaya yonelerek
akildan aldig faziletleri ona aktarmaktadir. Farabi ve Ibn Sina'nin sudar ta-
savvurundaki heytlaya suret veren (vahibii’s-suver) faal akhn islevini, Amiri
ve [hvan-1 Safa’da da oldugu gibi, Batalyevsi sisteminde de kiilli nefsin tistlen-
mis oldugu anlasilmaktadir.2’ Alemde bes cesit varlik seviyesi oldugunu ifade
eden Batalyevsi, bu mertebeleri soyle siralar: Faal akilda varlik, ktilli nefiste
varlik, heyulada varlik, insanin mititehayyile gtictindeki varlik ve mustefad
akl elde etmis olan insanin natika giuctindeki varlik. Boylece varlik diizeni
tipki bir daire gibi bir noktadan baslayip ayni1 noktaya geri dénmektedir. Zira
baslangici da sonu da maddeden ayrik bir akilda bulunmaktadir. Béylece
cuiz’i akil, kulli akilla idrak eder ve insan, alemin suretinde bir 6zne/mevza
olur, o tipki heyualanin suretleri tasidig: gibi kendi zatinda stretleri tasir.?!
fhvan-1 Safa'nin, ontolojide Farabi ve Ibn Sina’da rastlanan varlik-mahiyet-
huiviyet tartismalarina yer vermedigini ve cogunlukla viicad teriminin yerine
mevcidu kullandigim séyleyebiliriz. Onlar, Tanrr'y: Ik Sebep (el-llletii’l-iilé)??
ve {1k Fail (el—illetﬂ’l—fdile) olarak nitelendirmekte, ancak ilk failden kasitlarini
da soyle aciklamaktadirlar: “Biz [onun] Ik fail [oldugunu séylemekle] vasita-
siz olarak yoktan yaratmasun (ebdeahti bila vasita) kastediyoruz.”?® Su halde
Tanrr’nin akla ve onun asagisina feyzettigini 6ne stiren bir diistincenin ayni
zamanda ‘aracisiz’ yaratmay1 savunmasi celisik goériinebilir. Ancak Thvan'nin
bu durumu aciklhiga kavusturmak icin, Tanri’nin akl aracisiz olarak yarat-
tigin1 ve killi nefsin de aklin tasmasiyla meydana geldigini 6ne stirerek bir
te'vile basvurdugunu séylemek mumkiindiir. Bununla birlikte Plotinos ve
Ihvan, nesneler diinyasindaki yaratmada aklin ve nefsin araci rol oynadik-
lar1 hususunda ittifak halindedirler. Resailde akil aracilifiyla ruhun (nefis)
yaratilmis oldugu ve ondan sonra Tanrrnin diger canh varhklarin hepsini
maddeden yaratip akil ve ruh araciligiyla siraya dizildigi ifade edilir. Tanri’nin
yaratma fiili dogrudan degil aracilarin yardimiyla dolayh olarak hareket et-
mek olarak degerlendirilir.?* Sudar sistemini benimsemis olmakla birlikte,

19 a.g.e.s. 71.

20 a.g.e., s. 69; ihvan-1 Safa, Resail, 111, 185.

21 el-Hadaik, s. 72-73.

22 Ihvan-1 Safa, Resail, 111, 36, 237-238; IV, 202, 409.

23 Thvan-1 Safa, Resail, 111, 238.

24 Netton, Ian Richard, Muslim Neoplatonists an Introduction to the Thought of the Brethren of
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Tanrr'nin var edisini ifade etme sadedinde Batalyevsi'nin de ibdd’, icad, halk
ve inbisdlk gibi farkli kelimeler kullanmasimi®® thvan-1 Safa ile benzestikleri
seklinde yorumlamak mtmkundur.

Kainatin ortaya ¢ikisinadair diistinceleridikkate alindiginda Batalyevsinin,
yoktan yaratma yerine, varligin suduar yoluyla meydana geldigine iliskin bir
fikri benimsedigini acik¢ca gortiyoruz. Bu hususta 6zellikle Aristoteles’e ait
oldugunu iddia ettigi baz1 s6zleri yorumlamak suretiyle, alemin Tanrr’dan
nasil meydana geldigini aciklamaya calismaktadir. Batalyevsinin, heyaladan
insana kadar btuittin varlik suretlerinin birbirini icermesi fikri, Aristoteles’in
bir varligin sadece kendi kendisi?® ve yalniz bir form sahibi oldugu fikrine ters
diismektedir. Zira Aristoteles, hicbir formun baska bir varlik formuna doéntis-
mesinin mimktn olmadigim belirtmektedir. Her ne kadar Batalyevsi'nin,
suretlerin icice gecisi gortisu, bir nevi evrim distincesini hatirlatsa da bunu
evrim olarak degerlendirmek mumkiin degildir. Aslinda Batalyevsinin bu
gortislerinin temelinde Thvan-1 Safa ve Ibn Miskeveyh'in diistinceleri yat-
maktadir. Zira Endulis’e ilk giren felsefi eserler Thvan-1 Safa risaleleridir.
Ayrica Mu‘tezile kelamcilarimin diistincelerinin de Enduiltis’e ulasmis oldu-
gu bilinmektedir. Fakat gerek ihvan-1 Safa'nin gerekse -her ne kadar farkh
degerlendirenler olsa da-2” ibn Miskeveyh'’in her tiirtin kendi icindeki degisi-
minin asama asama gerceklestigini vurgulama amaci disinda bir kanaata sa-
hip olduklarimi diistinmuiyoruz.2® Batalyevsi icin de aym diistinceye sahibiz.
Cunku varlik mertebeleri arasinda bir swra diizeni bulunmakta ve fakat bu
diizende alt ile tist arasmdaki simirda yer alan turlerin birbirine déntismesi
s6z konusu olmamaktadir. Bitkinin en tist seviyesi, hayvan mertebesinin en
altina; hayvan mertebesinin en tist seviyesi de insan mertebesinin en alt se-
viyesine yakin hatta simirdir; ancak geciskenlik s6z konusu degildir.

Tanr’'nin isimleri ve Tikellere Dair Bilgisi

Sudurla baglantili olan iki husus daha vardir ki bunlar Tanri'min isimleri
ve tikellere dair bilgisidir. Bu husus O’'nun béliinmeyi kabul etmeyen mut-
lak Bir olmasina ve degisip déntisen varhiklarin bilgisine sahip bulunmasina
iliskindir. Batalyevsi'ye gore, Tanrr’nin sifatlar ile ilgili olarak temel iki fark-
I gortis bulunmaktadir. Bunlardan ilki, Tanri’'nin tek ve benzersiz oldugu
inancini zedelememek icin, O'nun zatina herhangi bir 6zellik nispet etmemek
ve zat1 sadece olumsuz 6zelliklerden tenzih etmek gibi diistinceleri savunan
gorustur. Diger goruis ise, Tanrimin olumlu sifatlarla nitelendirilebilecegini

Purity Ikhwan al-Safa’, London: George Allen & Unwin Ltd., 1982, s. 38.

25 Alkam, a.g.e., s. 76.

26 Aristoteles, Metafizik (trc. Ahmet Arslan) istanbul: Sosyal yay., 1996, 1041a-b.

27 Saruhan, Miifit Selim, Ibn Miskeveyh Diistincesinde Tanri, Alem ve Insan, Ankara: Yaymevi,
2010, s. 81-85.

28 Ibn Miskeveyh, el-Fevzii'l-asgar, (nsr. Salih Uzeyme), Tunus: ed-Darii'l-Arabiyye li'l-kitab,
1987, s. 114-116.
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savunanlarin gorusudur. Birinci goriisti savunanlara gore “Tanr bilendir”
denilemez. Eger boyle denilirse, Tanr hakkinda bir seyi sabitlemis ve O'nu
baska varliklar icin de kullandigimiz bir sifatla nitelemis oluruz. Bunun ye-
rine ancak “Tanr cahil olmayandir” diyebiliriz. Dahasi bu fikri savunanlara
gore, “Tanr1 mevcuttur” demek yerine “Tanr yok olmayandir” dememiz gere-
kir. Batalyevsi'ye gore Tanrt'y1 olumsuz sifatlarla nitelendirmenin mtmktin
oldugunu savunanlar, gercekte olumlu denilen sifatlarla sdylenmek istenen
anlamlar kastetmektedirler. Zira olumsuz sifatlar olumlu anlaminda ifade
ederler. Olumsuz anlamin olmadigini sdylemek, gercekte onun karsiti olan
olumlu anlami ispat etmek demektir. Bir baska ifade ile Tanri’nin olumsuzla-
ma yontemiyle nitelendirilmesi, mefhtim-1 muhalifinden hareketle yapilan bir
nitelendirmedir. Mesela, “Tann bilgisiz ve aciz degildir” dedigimizde, bu 6ner-
menin mefhtim-1 muhalifi olarak, Tanri'nin bilgi ve gtic sahibi oldugunu soy-
lemek istedigimiz anlasilir. Yoksa olumsuz sifatlar, Tanri'min kemal sifatlarn
disinda kalan baska sifatlara sahip oldugu anlamina gelmemektedir.?® Konu-
yu ikinci sekilde degerlendirenler acisindan ise Tanri'min olumlu sifatlarla ni-
telendirmek, selbi sifatlar1 savunanlarin aksine, Tanrr'y1 yaratilmis varhiklara
benzetmek anlamina gelmez. Ctinksi ayni nitelikleri kullanmak, niteledigimiz
varliklara gore farkli anlamlar tasir. Mesela Tanrimin diri (hayy) oldugunu
soylerken, bu sifati diger canlilarn diriligiyle ayni anlamda kullanmayiz. Bu-
rada sOylenmek istenen sey Tanrn diridir, fakat O'nun diriligi mahlukatinki
gibi degildir. Tanr vardir, ancak onun varhg: yaratilmis varhiklarinki gibi de-
gildir. Ancak biz bu sifatlan soylerken, Tanr’'nin yaratilmis varliklardan ayr
oldugunu bilerek soéyleriz ve dolayisiyla her defasinda mahlukattan farkl bir
tarzda oldugunu belirtmemiz gerekmez.*° Mu‘tezilenin ve Islam filozoflarmin
selbi sifatlar1 kullandif1 bilinmektedir. Mesela Farabiye goére insan ic¢in de
kullanilan buiytkliik, ytucelik ve seref gibi sifatlarin Tanrr'ya da atfedilmesi
arasinda fark vardir. Ona gore bu sifatlarin insana nispeti arizi, Tanrr'ya
nispeti ise O’'nun cevheri itibariyledir. Dolayisiyla bu sifat ve isimlerin tama-
mina sahip olan Tanr tek bir cevherdir ve O'nda cokluk bulunmamaktadir.3!
Farabi'ye gore insan akli madde ve yokluk (adem) kavramlariyla karisik bir
halde oldugu icin Tanri’nin kiinhtinti ve mahiyetini kavrayacak gticten yok-
sundur ve bu konuda hayli zorlanmaktadir. Farabi aklin bu zaafini 1s1k me-
taforuyla aciklamaktadir. Soyle ki: Isik, kendisi sayesinde diger ttim her se-
yin gortlmesine imkan saglayan yegane kaynak olmakla beraber, insan dog-
rudan bakislarini o kaynaga yonelttiginde gozleri kamasir ve géremez olur.
Buittintiyle varlik ve bilginin kaynagi olan Tanrryr dogrudan idrak etmeye
calismak da ayni sekilde insan aklimi aciz birakir.®? Farabi, Tanr s6z konusu

29 el-Hadaik, s. 61, 95.

30 a.g.e., s. 95-96.

31 Farabi, Araii ehlil-medineti’l-fazila (nsr. Akbert Nasri Nadir), Beyrut: Darti'l-Mesrik, 1985, s.
52.

32 a.g.e., s. 50; Farabi, Eflatun ile Aristoteles’in Gortislerinin Uzlastuumast (trc. Mahmut Kaya,
Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri icinde), istanbul: Klasik yay., 2010, s.172; Ayrica bk.
Aydinli, Yasar, Farabi'de Tanrvinsan Iliskisi, istanbul: iz yay., 2000, s. 48-49.
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oldugunda, kullanilan isim ve sifatlari, Gistiinliik ve mtikemmellik ifade eden
ve baska bir seye nispetle degil, bizzat kendi cevherinden kaynaklanan sek-
linde ikiye ayirmastir. Ik gruba, insanlar icin de kullanilan, varlik (viiciid), bir
(vahid) ve canl (hayy), ikinci kisma da comert ve adil isimlerini 6rnek olarak
veren Farabi, bizim diinyamizda kullanilan bu gibi sifatlarin tam anlamiyla
bir mtikemmellige isaret etmedigini, ancak Tanr s6z konusu oldugunda bu
sifatlarin tek bir cevherdeki miikemmellige isaret ettigini dile getirmektedir.3?
Yine Thvan-1 Safa'ya gére Tanri, yoklugun ziddi olan "vardir" (mevcid) sifati
ile nitelenemez, aksine O varlik ve yoklugu, hayat ve 6liimi, ilim ve cehli
var edendir.?* Selbi/olumsuz sifatlar kullanilmas1 konusunda islam filozof-
lar1 Tannn hakkinda terkib ve teaddiid diistincesinin batil olusuna dayan-
maktadir. Onlara gore, eger sifatlar Zorunlu Varlic1 olusturan unsurlar ola-
rak kabul edilirse, bu bizatihi zorunlu olmakla celisen bir durumdur. Zira
Tann diger sifatlarin kendisinden olumsuzlanmasi sartiyla salt varlik olmak
zorundadir.® Batalyevsinin isaret ettigi ikinci grup, olumlu sifatlar1 kulla-
nan ve Tanrrnin fiilen var oldugunu, insan ve alemle iliskisini stirdardtgu-
nu distinen Es‘ariler'in gorusleridir. Batalyevsi, siraladig: gértislerin tamami
hakkinda birtakim itirazlar ileri stirmus ve kendisinin daha farkli dustndu-
giinii gostermeye calismustir.3¢ Batalyevsi, Farabi ve ozellikle de Ibn Sina’nin
bu hususta kullandigr miibayenet fikrini “ariflerin” bir araya getirdikleri bir
diistince olarak aktarmakta ve Tanri’'min aleme hicbir acidan benzemeyip ta-
mamen bambaska oldugunu (ennallahe miibayiniin li-alemi min cemii'l-cihat)
ifade etmektedir.’” Bu gortisii savunanlara kars: Aristoteles’in olumsuz ifa-
delerini de aktaran Batalyevsi, tarihi olarak ona ait olmas1 mtimkiin goritin-
meyen apokrif metinlerden hareket etmektedir. Zira Aristoteles’in déneminde
veya 6ncesinde bu konunun ayrintih olarak tartisilmadig: bilinmektedir.

ikinci konumuz olan Tanrrnin tikellere dair bilgisi meselesi filozoflarca
son derece dikkatle tartisilmistir. Ik olan Tanr1 aymi zamanda bilen (alim),
hikmet (hakim) ve hayat sahibidir (hayy). O'nun bilmesi, kendisini bilmesi
anlamimdadir ve kendisini daha yetkin kilacak herhangi bir bilgi ttirti onun
icin s6z konusu degildir. Dolayisiyla O'nun hem bilen, hem bilinen ve hem
bilgi olmasi, -akil, akil ve makul baglaminda oldugu gibi- bir tek cevheri
ifade etmektedir.?® Farabi'nin Tanrr'nin fiillerinin herhangi bir gayesinin ola-
mayacagl, O'nun her bakimdan kendi kendine yeterli oldugunu dile getir-
mek tizere agk, asik ve masuk kavramlarim da kullandigimi gérmekteyiz. ibn
Sind’ya gore ise Zorunlu Varlik'm maddeyle en ktictik bir iliskisi bulunmadig:
ve bizatihi akil (bilfiil diistince) oldugu icin O, kendi zatini, 6ztint bildigi ve

33 Farabi, Ara, s. 59.

34 [hvan-1 Safa, Resail, IV, 208.

35 Ibn Sina, es-Sifa: Metafizilk-II, trc. Ekrem Demirli- Omer Ttirker, Istanbul: Litera yay., 2005,
s. 92.

36 el-Hadaik, s. 101-105.

37 a.g.e., s. 88.

38 Farabi, Ara, s. 47; a.mlf., es-Siyasetit’l-medeniyye: Mebadiil'l-mevcidat (nsr. Fevzi Mitri en-
Neccar), Beyrut: Darti'l-Mesrik, 1993, s. 45, 46 ve 47.
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distindtigli icin aym zamanda da akledendir (é@kil). Bu durumda kendisinin
salt bilin¢ oldugunu bildigi ve diistindtigi icin O akledilendir de (ma'kil).>
Tanrr’'nin akil, akleden ve akledilen olmasi, O'nun killi tarzda bilmesinin 6n
kabultadur. Zira O’'nun bilmesi, varliklarin meydana gelme nedenidir. Zorun-
lu Varlik'in bilfiil akil, akleden ve akledilen olmasi, kendisi disinda baska
herhangi bir seyi de beraberinde aklettigini dtistindtirebilir. Ancak bu dogru
degildir, zira Zorunlu Varlik'in tek bir tarzda fiili vardir, maddi-gayri maddi
herhangi bir seyi akletme sonucunda biliyor degildir, ¢tinki O'nun ttimel
veya tikel olan bir seyi bilmesi kiilli bir tarzda gerceklesir (Vacibii'l-viicad
innema ya'kdu kiille sey’in ala nahvin kiilliyyin). Bu durumu anlayabilmek
yani Tanri’nin bilgisinin her seyi kusatan evrensel bir bilgi olusunun insa-
nin akli giictintin fevkinde olmasi, Ibn Sina'nin su ifadeyi kullanmasim ge-
rektirmistir, der ki: “Bunu tasavvur etmek buytik bir lutfa mazhar olmayi
gerektiren sirlardandir”.*® Yani ilahi aklin ve bilginin kiilli ve kusaticl olusu-
na akil erdirmek insanin diistince kapasitesini asan bir olaydir. Batalyevsi,
Tanr’'nin kendisini bilmesi meselesinde Farabi ve Ibn Sina ile herhangi bir
gorus ayriligima dismemektedir. Bu filozoflar gibi o da, Tanrinin ilminin zati
oldugunu, ilminin zati ile aynmi oldugunu, bu itibarla Tanri’min bilen, bilinen
ve bilgi oldugunu belirtmektedir. Ancak Batalyevsi'ye gore diistince tarihinde
Tanrr’nin bilgisi konusunda dogru olmayan tg¢ farkl gortis bulunmaktadir.
Bunlardan birincisi, Tanri’nin kendisi disindaki hicbir seyi bilmedigini ileri
stirenlerin gorusleridir. Tkinci gorts ise, Tanr’min ttiimelleri bildigini, ancak
tikelleri bilmedigini iddia edenlerin gértistidiir. Uctinctisti de, Tanrimin ti-
kelleri ttimel olarak bildigini savunanlarin gérusleridir.*! Batalyevsi'ye gore
aslinda bu ti¢ gortis de bir bakima dogru olarak kabul edilebilir. Ancak Islam
filozoflarinin yorumlar: dikkate alindiginda sadece ti¢tincii grubun goérusleri
yani Tanrr’nin tikelleri ttimel olarak bilmesi, digerlerinden daha baskin bir
sekilde tebartiz etmektedir. Batalyevsi'ye gore bu konunun can alict kism
Tanri'min hicbir seye benzemedigi gibi, hicbir seyin de O’'na benzememesidir.
Filozoflara gore Tanri, sadece zamanda gerceklesen olaylardan uzaktir, zira
ilahi ilminin tikelleri kapsamadigini degil, Tanri'min bilgisinin zaman icinde
degerlendirilemeyecegini bilmek lazimdir. Bu duruma gére Tanri’nin tikelleri
bilmesinin simdi, gecmis ve gelecegi icine alacak sekilde zaman dis1 olmasi
gerekKir.

39 Ibn Sina, es-Sifa: Metafizik II, s. 102, 147; a.mlf., en-Necat fi'l-hikmeti'l-mantiayye ve’t-
tabiiyye ve’l-ilahiyye, (nsr. Macid Fahri), Beyrut: Darti'l-afaki'l-cedide, 1985, s. 280.

40 a.mlf., es-Sifa: Metafizik-1I, s. 105.

41 el-Hadaik, s. 107.
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SONUC

Batalyevsinin benimsedigi suduar tasavvuru, Tanrr’min bilgisini ve zat-
sifat iliskisini yorumlama bicimini etkilemis, her ne kadar felsefi bir ekoltin
dogrudan takipcisi olmasa da, ele aldigimiz konular acisindan bakildiginda
Messai cizginin ana damar ile Thvan-1 Safa diistincesini takip ettigi ve zaman
zaman da kendi diistincesini gelistirdigi gortilmektedir. Ayrica bu makale-
nin girisinde kisaca deginmekle yetindigimiz Batalyevsinin Ortacag yahudi
din felsefesine olan tesirinin yeniden ele alinmasinin gerekli oldugu kanaa-
tindeyiz. Zira Islam felsefesini -genellikle- Yunan felsefesinin devam olarak
degerlendiren yerli ve yabanci arastirmacilarin karsisinda, islam felsefesinin
kendine has senkretik yapisiyla Ortacag ve Yenicag felsefesinin temeli oldu-
gunun da goz ardi edilmeksizin itiraf edilip dile getirilmesi zorunludur.
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Es’ari EkoLuNON Onctist) OLarak EBU'L-Hasan EL-Es’ari
VE KELAMI GORUSLERI

Mehmet KUBAT"

OZET

Ebu’l-Hasan el-Eg’ari, Ehl-i Stinnet diistincesinin en yaygm iki buytk
kolundan biri olan ve onun adina nispetle amilip sohret bulan Eg’ariyye
Mezhebi'nin kurucu babasi ve bu diistince ekoltintin en basta gelen teo-
risyenidir. Eg’ari, ortaya ciktig1 Hicri IV. (Miladi X.) ytizylldan gtintimtize
degin muhafazakar Muslimanlarin ¢ogunlugunun temel dini inanclari-
1 dayandirdigi Es’ariyye Kelam Okulunun islam cografyasinda énemli
bir ntifuza sahip olmasma ve gunumiize degin genis kitleler tarafindan
htisn-u kabul gormesine de etkide bulunmustur. Ehl-i Stinnet diistince-
sini sistemlestiren alimler tizerinde derin izler birakan el-Eg’arinin, bir
yandan onceleri mensubu bulundugu Mu'tezili diistince sistemine c¢ok
esash elestiriler yoneltmesi, 6te yandan Mu'tezile’den ayrildiktan sonra
goruslerini paylastign Ashabu’l-Hadis’in sahiplendigi fikirlerin rasyonel
temellerini bulmaya calismasi, onun kelam yonteminin irdelenmesini ve
itikadi gortislerinin tetkik edilmesini daha da 6énemli kilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: el-Eg’ari, Es’ari teoloji, Mu'tezile, Ehl-i Stinnet, elestiri.

ABU'L-HASAN AL-ASH’ARI AS THE FOUNDING FATHER OF THE
SCHOOL OF AL-ASH’ARI AND HIS THEOLOGICAL VIEWS

ABSTRACT

Abu’l-Hasan al-Ash’ari is the founding father and theoretician of al-Ash’ari
sect which is one of the two important and common branches of Ahl-Sun-
nah thinking. al-Ash’ari has been an influential figure since 10" century
on the al-Ash’ari Theological School which is an important institution for
the majority of the conservative Muslims worldwide. The serious criticism
of Mu’tazili thought system, of which he was once a member, made by al-
Ash’ari who has had a deep influence on the scholars that are systemizing
the thought of Ahl-Sunnah. As well as his effort to find out the rational ba-
sis of ideas belonging to with Ashabu’l-Hadith whom he shared his views,
make quite important the studying his theological method and reviewing
his ideas related to belief.

Key Words: al-Ash’ari, Ash’arite theology, Mu’tazilah, Ahl-Sunnah, ciriti-
cal.

GIRiS

Ebu’l-Hasan el-Es’ari (6. 324/935-36), islam’m ilk dénemlerinden gunu-
muize kadar Musltimanlarin cogunlugunu temsil eden geleneksel Ehl-i Stin-
net distincesinin tartismasiz en 6nde gelen teologudur. O, Stinni diistince-
nin en yaygin iki buytik kolundan biri olan (digeri Mattridilik) ve Hicri IV./
Miladi X. ytizyilldan giintimuize degin muhafazakar Miislimanlarin ¢cogunlu-

*  Doc. Dr., Inonii Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, islam Mezhepleri Tarihi Anabilim Dali, meh-
metkubat@inonu.edu.tr
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gunun temel dini inanc¢larini dayandirdigi, kendi adina nispetle séhret bu-
lan Eg’ariyye Kelam Okulu'nun kurucusu, imam ve kuskusuz bu diistince
ekoltintin en basta gelen teorisyenidir.! Eg’ari, Ehl-i Stinnet dlstincesinin
ana govdesini olusturan Stinni distincenin sekillenmesi ve sistemlesmesi
uzerinde etkili oldugu gibi, bu akidenin kurumsallasmasi ve gelisip yayilma-
sinda da etkin rol tistlenmistir. Es’arinin Stinni diistincenin sekillenmesi ve
sistemlesmesi tizerinde etkili olmasimda, onun muhafazakar ¢cogunlugun en
gucli rakibi sayilan Mu'tezile mezhebinden ayrilisimin biiytik payr olmustur.
Onun Ehl-i Stinnet ekoltintin kurumsallasmasi ve gelisip yayilmasi tizerinde
etkin rol tistlenmesinde ise hayatini stirdiirditigi ve siyasi birer merkez olma-
larmin yaninda énde gelen birer Islam kiiltiir sehri olmakla da dikkati ceken
Basra ve Bagdat gibi ilmi cevrelerin buiytik tesiri olmustur.?

Hayatimin 40 ktisur yilin1 Mu'tezile ekoltine bagh bir diistiintir olarak ge-
ciren Es’ari, Mu'tezile’den ayrilip kendi adim tasiyacak olan Stinni Kelam
okulunu kurduktan sonra, itikadi konular yorumlamada Mu'tezile ile Ehl-i
Hadis arasmda orta bir yol tutmustur. Onun fikri hayatinda, biraz da siya-
setin de etkisiyle, Mu'tezile’'den Selefilige, Selefilikten de Kelami dustinceye
dogru zikzaklh bir ¢izgi gorultir. Bu nedenle Es’ari’'nin distince diinyasim tg¢
déneme ayirmak mumkundir:3

1. Mu’tezili Déonem

Bu donemde Es’ari’nin hayatimin ayrintilarina dair pek fazla bir sey bi-
linmemekle birlikte, babasinin vefatindan sonra annesinin meshur Mu'tezili
alim Ebu Ali el-Cubbai (6. 303/933) ile evlenmesiyle onun himayesinde ye-
tistigi, yaklasik 40 yil boyunca el-Ctibbai'nin 6grencisi olarak kaldigi, ondan
dersler aldig: bilinmektedir.* Ayrica Es’ari’nin bu stirecte aldigi Mu'tezili egi-
tim neticesinde Mu'tezile mezhebi icerisinde ¢ok énemli bir konuma geldigi,
hatta Ciibbai'nin bazen kendi yerine onu tartismalara génderdigi ve onun da
hocasi adina tartismalara katildigr belirtilmektedir.® Yine onun bu dénem-
de Mu'tezili diistinceyi savunan eserler kaleme aldig1 da bilinmektedir.® Bu
nedenle Mu'tezile kelam sistemi ve akli metodunun dogrudan veya dolayh
olarak Es’arinin goéruslerinin tesekktilti tizerinde etkili oldugu séylenebilir.”

1  Watt, W. Montgomery, “al-Ash’ari, Abul-Hasan”, The Encyclopaedia of Islam, (New Edition),
Leiden, 1954-, I/694-695.

2 Krs. irfan Abdulhamid, “Es’ari”, DIA, Istanbul, 1995, X1/444.

3  Bkz. Ramazan Altintas, “Ge¢misten Gtiintimuze Kelam Gelenegi”, Eskiyeni Dergisi, Say1: 16,
Ankara, 2010, s. 27.

4  Ebul-Kasim Ali b. Hasan ibn Asakir, Tebyinu Kezibi'l-Miifteri fima Nusibe ile’l-fmam Ebi’l-
Hasan el-Es’art, Dimesk 1399/1979, s. 91.

5  Ibn Asakir, Tebyinu Kezibi'l-Miifteri, s. 91; Mehmet Keskin, Es’ariligin Teselckiil Siireci, (Basil-
mamis Doktora Tezi), Ankara, 2005, s. 91.

6 Ibn Asakir, Tebyinu Kezibi'l-Miifteri, s. 131, Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman
ez-Zehebi, Siyeru A’lami’'n-Niibela, Beyrut, 1992, XV/87; Tacuddin Eba Nasr Abdulvehhab
b. Ali es-Subki, Tabakatu’s-Safiiyyeti’l-Kiibra, B.y.y., (Nsr. Daru ihyai’l-Katubi’l-Arabi), 1965,
1I1/361; Keskin, Es ariligin Tesekkiil Stireci, s. 92.

7  Krs. Keskin, Es’ariligin Teselkliil Stireci, s. 40-42, 91-93.
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2. Selefi Donem

Eg’ari, Mu'tezile diistincesinden ayrildiktan sonra, yaklasim tarzi ve icer-
digi konularla Ehl-i Hadis'in diistincesini yansittigt ve tizerinde Hanbeli
tesirlerinin acikca gortildigi® el-lbane adl eserini kaleme almistir. O, bu
eserin hemen girisinde akli te'vil yéntemini benimseyen Mu'tezile'yi haktan
ve Selefin yolundan sapmakla suclayarak® akil-nakil konusundaki dengeyi,
nakilden yana kaydirdigini acikca ortaya koymustur. Malum oldugu tizere el-
Es’ari, hocasi el-Ciibbal ile tarihte “ihve-i selase meselesi” olarak sdhret bul-
mus konu basta olmak tizere,'° 6nemli bazi itikadi hususlarda anlasmazliga
diistince bir Cuma gtinti Basra Camii'nde Mu'tezile’den ayrilip Ehl-i Stinnet’e
intisap ettigini!' ve Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) ile diger hadis alimlerince
temsil edilen Selef itikadim1 benimsedigini aciklamistir.'> Es’ari'nin Ahmed b.
Hanbel'e intisabi, buiytik 6lctide Ahmed b. Hanbel'in Mihne’den sonra Ehl-i
Stunnet camias1 arasinda kazandig: itibarh konumundan kaynaklaniyordu.
Nitekim bu stirecte insanlar, Ehl-i Stiinnet’'in sembol ismi haline gelen Ahmed
b. Hanbel ile sinaniyor ve onun nakli ve naslarin lafzi anlamim énceleyerek
olusturdugu gortslerine muhalefet eden kimseler bid’atci sayiliyorlard:.!®

Eg’ari, Mu'tezile mezhebinden ayrildiktan sonra cami minberinden
Mu'tezili fikirlerden vazgecip Ashabu’l-Hadis olarak bilinen Sifatiyye mezhe-
bine girmis'* ve Ehlu’l-Hadis’in Mu'tezile’ye karsi ¢ciktigi hususlarin cogunda
onlarla hemfikir oldugunu belirtmistir.!®* Bu stirecte basta Ahmed b. Hanbel
olmak tizere diger hadis alimlerince temsil edilen Selef itikadimin Es’arinin
goruslerinin sekillenmesinde etkin rol oynadig: belli olmaktadir.

3. Kelami Donem

Islam dtinyas1 genis bir cografyaya yayilip iceriden ve disaridan Islam’
sarsmak isteyen cereyanlar ortaya cikmaya baslayinca, islam akaidine icten
ve distan musallat olan batil inanc¢lari ve bid’at ehlinin sapkin goértuislerini cti-
riitmek icin Kelam ilmi ortaya ¢cikmis'® ve Kelam metodunu, yani akli istidlal
yontemini kullanma zarureti hasil olmustur.!” Bu asamadan sonra artik kar-
silasilan yeni sorunlara iliskin akli dislayarak yalnizca nasslarin zahirine da-
yali bir ustil benimseyen, yani sadece ikna metodunu kullanan selef yontemi

8  Krs. M. Said Yazicioglu, Kelam Ders Notlari, Ankara, 1998, s. 62.

9 Bkz. Ebu’l-Hasen el-Es’ari, el-ibane ‘an Usuli’d-Diyane, Medine, 1410, s. 46 vd.

10 Krs. izmirli ismail Hakki, Yeni flm-i Kelam, Umran Yayinlar, Ankara, 1981, s. 68.

11 Krs. Abdurrahman Bedevi, Mezahibu l-Islamiyyin, Beyrut, 1996, s. 493 vd.; Irfan Abdulhamid,
“Eg’ari”, DIA, istanbul, 1995, XI/444.

12 Krs. Esari, el-ibane ‘an Usuli’d-Diyane, s. 52; Ebu’l-Ferec ibnu'n-Nedim, Kitabu’'l-Fihrist, Nsr.
M. Riza Tecedduid, Tahran, 1366, s. 231.

13 Ibn Teymiyye, Fetava ibn Teymiyye, Riyad, Trs., V/553; Keskin, Es’ariligin Tesekkiil Siireci,
s. 112.

14 Izmirli, Yeni [lm-i Kelam, s. 68.

15 Krs. Ibn Asakir, Tebyinu Kezibi'l-Miifteri, s. 39.

16 Ebu’l-Vefa et-Taftazani, Kelam Ilminin Belli Basl Meseleleri, Trc. Serafeddin Goélciik, istan-
bul, 1980, s. 10 vd.

17 Serafeddin Golctik-Stileyman Toprak, Kelam, Konya, 1996, s. 53.



24 IsLAmi ILIMLER DERGisi

yetersiz kalmaya baslamistir. Zira Selefin kullandig1 yontem, kisileri nasslar
cercevesinde egitmeye yonelik, akildan ziyade duygulara hitap eden iknai bir
yontemdi.!® Bir baska sekilde ifade edecek olursak, bu stlirecten sonra gerek
Islam’a distan yapilan saldirilara ve gerekse de iceriden Islam akaidine yo-
nelen tehlikelere karsi Selef akidesinin akli metotlarla savunulmasi ihtiyaci
hasil olmus, onlarin metoduyla karsi konulmasi adeta zorunlu hale gelmis-
ti. Iste bu dénemde Selefin itikadi esaslarini akli yéntemlerle izah eden bir
hareket baslamstir. Oncﬁlﬂgﬁnﬁ ibn Kiillab el-Basri (6. 240/854), Haris b.
Esed el-Muhasibi (6. 243/857) ve Ebt’l-Abbas el-Kalanisi (6. 255/869) nin
yaptig1 bu alimler 6nceleri selefi diistinceye sahip iken, sonralar kelam 6g-
renmeye baslamis ve muarizlarimin delillerini kelam yéntemiyle cevaplama-
ya, iman meselelerini akil kaideleriyle te’yid etmeye calismislardir.’® Ebu’l-
Hasan el-Es’arl de Mu'tezile’den ayrildiktan bir stire sonra Kiillabiyye mez-
hebine girmeyi tercih etmis ve Ehl-i Stinnet kelaminin ilk énctisii olan ibn
Kullab el-Basrinin yolundan yurtimistir.?’ Eg’ari, Ibn Killab ile birlikte
Stnni kelamin ilk énctleri sayillan s6z konusu diger alimlerin de gortislerini
benimsemis ve fikirlerinin olusumunda bu bilginlerin diistincelerinden ya-
rarlanmistir.

Nitekim Es’ari, bu stirecten sonra kaleme aldig1 Risdile fi Istihsani’l-Havd
fi [lmi’l-Kelam adh eserinde, cogunlukla selefi dénemdeki dengeyi korumakla
birlikte, akli tefekkuirti ve te'vili reddeden kimseleri elestirerek Kelam me-
todunu savunmaya baslamistir.?! Daha sonra metod, icerik, tslup ve diger
acilardan el-ibane’den farkli, hatta zit denebilecek unsurlar iceren?? Kitabu’l-
Luma’ adl eseriyle ise karsimiza akilci bir muitekellim profilindeki Es’ari ¢ik-
maktadir. Es’ari, bu eseriyle birlikte el-Ibdne’dekinden farkh olarak akli is-
tidlal metodunu da kullanmis, béylece Mu'tezili doktrine karsi Ehl-i Stinnet
kelami sisteminin teorik temellerini giiclendirmeye calismistir.

A. Ebu’l-Hasan El-Es’ari’'nin Ozlii Hayat Hikayesi

Erken dénem Islami kaynaklarda Ebu’l-Hasan el-Eg’ari'nin hayatina dair
cok az bilgi bulunmaktadir. Bunun nedeni, onun hayatina dair ¢ok az seyin
biliniyor olmasindandir.?® Bu nedenle biz 6ncelikle btittin yonlerini kusatan

~ o~

kapsaml bir hayat hikayesini aktarmaktan ziyade, daha cok Eg’ari’'nin kay-
naklarda yer aldig1 kadarnyla isminden, dogumundan, lakaplarindan, genc-
liginden, hocalarindan, talebelerinden ve eserlerinden kisaca s6z etmek ve

18 Bkz. Mehmet Kubat, “Selefi Perspektifin Tarihselligi”, Islami Arastrmalar Dergisi, C. XVIII,
Sayn: 3, Ankara, 2004, s. 244.

19 Abdulkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, Beyrut, 1406/1986, 1/93; Gélctuk- Toprak,
Kelam, s. 49; Yusuf Sevki Yavuz, “Ehl-i Stinnet”, DIA, istanbul, 1994, X/527.

20 Izmirli, Yeni [lm-i Kelam, s. 68-69.

21 Ebu'l-Hasan el-Es’ari, Risdle fi [stihsani’l-Havd fi [lmi’l-Kelam, Richard J. McCarty, The Theo-
logy of al-Ash’art icinde, Beyrut, 1953, s. 88.

22 Keskin, Es ariligin Teseklkiil Stireci, s. 110.

23 Krs. Watt, “al-Ash’ari, Abu’l-Hasan”, EP, [ing), 1/694.
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daha sonra da ana hatlariyla onun itikadi/kelami goéruislerini aktarmak is-
tiyoruz.

a. Kimlik

Asil ad1, Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail b. Ebi Bisr ishak b. Salim b. ismail b.
Abdillah b. Musa b. Bilal b. Ebi Biirde b. Ebi Musa b. Abdillah b. Kays b.
Hadar el-Es’ari’dir.2*

b. Dogumu

Eg’ar’'nin hayatina dair bilgi veren kaynaklarda onun dogum tarihi ile
ilgili farkl bilgiler aktarilmakla birlikte, genellikle onun 260 (873-74) yilinda
Basra’da dogdugu kabul edilmistir.?®

c. Lakaplar1

Ehl-i Stinnet Kelam ekollerinden Es’ariligin kurucusu olan Ebu’l-Hasan
el-Eg’ari’nin, “Es’ari” nisbesiyle taninmasi, Islam1 ilk kabul edenlerden bi-
risi olan ve Hz. Peygamber tarafindan Yemen'in bir bdlgesine, Mugire b.
Su’benin azlinden sonra da Hz. Omer (r.a.) tarafindan Basra valiligine tayin
edilmis olan meshur sahabi Ebti Musa el-Eg’ari (6. 42/662-663?)'nin soyun-
dan geldigi icindir.?® Kaynaklarda onun Ebt Musa el-Es’ari'nin soyundan
gelmedigine dair bazi iddialar varsa da, bu sdylentilerin ilmi dayanaklar
bulunmamaktadir.?”

Yaygin olmamakla birlikte baz1 kaynaklarda dedesine nisbetle Es’ari’den
“Ibn Ebi Bisr” diye de s6z edilmistir.2® Bu kiinye daha cok muhalifleri tarafin-
dan tercih edildigi icin,?® bu kimselerin onu Ebt Musa el-Es’ari’nin soyundan
koparmay1 amaclamis olmalart muhtemeldir.

Ayrica Ehl-i Stinnet akidesinin gelisip yayllmasina olan énemli katkilarin-
dan dolay1 Es’ari “Nasiruddin” lakabiyla da anilmistir.®°

d. Gencligi

Ktictik yasta babasim kaybeden el-Es’ari, annesinin Mu'tezile alimlerinden
Ebua Ali el-Ctibbai ile evlenmesinden sonra, onun himayesinde yetismis ve
ondan Kelam ilmini tahsil etmistir.3!

24 ibn Asakir, Teybinu Kizbi'l-Miifteri, 147.

25 Ibn Asakir, Tebyinu Kezibi'l-Milfteri, s. 147; Watt, “al-Ash’ari, Abu’'l-Hasan”, EB, (ing), 1/694;
Abdulhamid, “Es’ari”, DIA, XI/444.

26 Ebul-Ferec ibnu'n-Nedim, Kitabu'l-Fihrist, Nsr. M. Riza Teceddiid, Tahran, 1366, s. 231;
Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usuli'l-Hamse, Nsr. Abdulkerim Osman, Kahire, 1966, s. 235;
Watt, “al-Ash’ari, Abu'l-Hasan”, EB, (ing), 1/694.

27 Abdulhamid, “Eg’ari”, DIA, X1/444.

28 Ibnu'n-Nedim, s. 231; Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili'l-Hamse, s. 235; Abdulhamid, “Es’ari”,
DIA, X1/444.

29 Krs. ibnu'n-Nedim, s. 231.

30 ibnu'n-Nedim, s. 231; Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Ustli'l-Hamse, s. 235; Abdulhamid, “Es’ari”,
DIA, X1/444.

31 Bkz. Bedevi, Mezahibu’'l-Islamiyyin, s. 493 vd.; Golctik- Toprak, Kelam, s. 56.
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Es’ari, kendi doneminde Mu’tezile'nin Basra’daki reisi konumunda olan el-
Cubbainin en gozde 6grencisi idi. Hatta Mu'tezile’den ayrilip Ehl-i Stinnet’e
gecmemis olsaydi, Es’ar’nin, el-Ctibbai’den sonra onun yerine gecebilecek
tek ogrencisi oldugu soylenir.3?

Es’ari, kirk yasina kadar Mu'tezile diistincesini mtidafaa etmis ve bu alan-
da bircok eser te’lif etmistir.3?

Kirk yaslarma kadar Mu'tezili goéruisleri benimsemesine ve bunlar1 savu-
nan eserler yazmasina ragmen®* el-Eg’ari, hocas1 el-Cubbali ile 6nemli bazi
itikadi konularda anlasmazlhiga dismus; kaynaklarda zikredilen farkli bir-
takim nedenlerle,®> 300 (912-913) yillan civarinda®® bir Cuma gunti Basra
Camii'nde Mu'tezile’den ayrilip Ehl-i Stinnet’e intisap ettigini*” ve Ahmed b.
Hanbel (6. 241/855) ile diger hadis alimlerince temsil edilen Selef itikadini
benimsedigini aciklamistir.®®

Es’ari, Mu'tezile’den ayrildiktan ve Ahmed b. Hanbel'in yoluna tabi oldu-
gunu ilan ettikten sonra,* Ahmed b. Hanbel'in gortislerini, Mu'tezile’nin de
kullandig1 rasyonel bir yéntemle savunmustur ve Ehl-i Hadis’in goértislerini
akilla teyit etmeye calismustir.*° Bununla birlikte onun biitiintiyle imam Ah-
med b. Hanbel'e uyup itikadi hususlarin yorumunda ttiimuiyle Hanbeli/Selefi
gelenege katildigini séylemek olduke¢a zordur. Ctinkti onun hem kendi eser-
lerinden, hem de fikir ve diistincelerini aktaran Es’ari kaynaklardan hareket-
le, el-Eg’ari’nin tiim yo6nleriyle Ahmed b. Hanbel'e tabi olmadigini gézlemle-
mek mumkiindir. Eg’ari’'nin Ahmed b. Hanbel'e tabi oldugunu ilan etmesi,
Mihne’den sonra Ahmed b. Hanbelin konumundan, yani Ehl-i Stinnet’in
sembol imami konumunda goéruliyor olmasindan kaynaklanmaktaydi.

e. Hocalan

Es’ari, kendi déneminde Islam diinyasinda séhret bulmus bir¢cok hocadan
ders almistir. Bunlardan 6ne ¢ikanlar sunlardir:

1. Zekeriyya es-Sdci

Kiugciik yasta babasini kaybeden Es’ari, onun vasiyeti tizerine Stinni bir
alim olan Zekeriyye es-Saci (307/919)'nin 68rencisi olmus*! ve ondan ders al-
mustir. Zekeriyya es-Saci, buiytik bir hadis alimiydi. Rabi’ ve Mtizeni’den ders

32 Watt, “al-Ash’ari, Abu’l-Hasan”, EB, [ing), 1/694.

33 Bkz. Bedevi, Mezahibu'l-Islamiyyin, s. 493 vd.; Gélctik- Toprak, Kelam, s. 56.

34 ibn Asakir, Tebyinu Kezibi'l-Miifteri, s. 191.

35 Imam Ebu’l-Hasan el-Eg’ari’nin Mu'tezile’den ayrilma nedenleri icin bkz. Keskin, Es’ariligin
Teselcktil Stireci, s. 94 vd.

36 Krs. Watt, “al-Ash’ari, Abu’l-Hasan”, EB, (ing], 1/694.

37 Krs. Bedevi, Mezahibu'l-Islamiyyin, s. 493 vd.; irfan Abdulhamid, “Es’ari”, DIA, istanbul,
1995, X1/444.

38 Krs. Es’ari, el-ibane ‘an Ustli’d-Diyane, s. 52; Ebu’l-Ferec ibnu'n-Nedim, Kitabu'l-Fihrist, Nsr.
M. Riza Tecedduid, Tahran, 1366, s. 231.

39 Esari, el-ibane ‘an Ustli’d-Diyane, s. 52.

40 Watt, “al-Ash’ari, Abu’l-Hasan”, EPB, (ing), 1/694.

41 Abdulhamid, “Eg’ari”, DIA, X1/445.
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alan es-Saci, 307/919’da Basra’da vefat etmistir. Es’ari’'nin hadis ilmini** ve
Ehl-i Hadis'in goruslerini Zekeriya Ibn Yahya es-Saci’den aldig1 soylenir.*

2. Ebi Ali el-Ciibbai

Ebu Ali el-Ctibbai (6. 303/933), Mu'tezile'nin énde gelen alimlerinden biri-
dir. Es’ari, babasmin vefatindan sonra annesinin el-Ctibbai ile evlenmesi ne-
deniyle onun himayesinde yetismis ve ondan kelam dersleri almistir. Eg’ari,
yaklasik kirk yil boyunca Ciibbai'nin talebeligini yapmis, onun yaninda kal-
mis** ve daha sonra Mu'tezile’den ayrilarak Ehl-i Stinnet’e katilmistir.

3. Ebii Ishdk el-Mervezi

Ebu Ishak el-Mervezi (440/451), ilmi, ztthd ve takvasiyla sohret bul-
mus bir alimdir. Safii fakihlerin 6nde gelenlerinden biri olan el-Mervezi, ya-
sadi@1 cagda Bagdat'ta fikih ilminin reisi sayilmistir. Es’ari, fikih ilmini el-
Mervezi'den;*® el-Mervezi de Es’ari’den kelam derleri almistir.*¢ el-Mervezi,
Omriiniin sonlarinda Misira gelerek 430/951 yilinda orada vefat etmistir.

f. Talebeleri

Kaynaklarda Eg’arinin bircok talebesinin oldugu kaydedilmistir. Onlar-
dan bilhassa ilmi kisilikleriyle s6hret bulmus olanlar sunlardir:

1. Ebii Abdillah b. Miicahid el-Basri (6. 370/980)

Basra’ll olup Bagdat'ta ikamet etmis bulunan Ibn Miicahid, Es’ari’den
ders almistir. Maliki mezhebine mensup oldugu bilinen ibn Miicahid’'in daha
cok kelam ile ugrastig1*” ve insanlar kelam ilmini 6grenme konusunda tesvik
ettigi belirtilmektedir.*®

2. Ebu’l-Hasan el-Bahili el-Basri (6. ?)

Imamiyye'nin ileri gelenlerinden biri iken Esgari ile yaptifi miinaza-
rada yenik duserek ona katilan ve ondan ders alan Ebu’l-Hasan el-Bahili
el-Basrimin*® 6ltiim tarihi kesin olarak bilinmemektedir. Onun, Es’ari’den
sonra Basra’da dersler verdigi®® ve Eg’ariyye mezhebinin 6nde gelen sima-
larmndan Ibn Farek (6. 406/1015), el-Bakillani (6. 403/1012) ve el-isferayini
(6. 418/1027) gibi 6nde gelen Eg’ari alimlerin ondan ders alarak yetistikleri
soylenir.5!

42  izmirli, Yeni [lm-i Kelam, s. 69.

43 Zehebi, Siyeru A’lami’'n-Niibela, XIV/198.

44 ibn Asakir, Tebyinu Kezibi'l-Miifteri, s. 91; Subki, Tabakatu’s-Safiiyyeti’l-Kiibra, 111/347; Kes-
kin, Es’ariligin Teselklkiil Siireci, s. 74.

45 Subki, Tabakatu’s-Safiiyyeti’l-Kiibra, 111/357; izmirli, Yeni [lm-i Kelam, s. 69.

46 Subki, Tabakatu's-Safiiyyeti’l-Kiibra, 111/367.

47 SubkKi, Tabakatu’s-Safiiyyeti’l-Kiibra, 111/368.

48 Bkz. Keskin, Es’ariligin Tesekliil Stirect, s. 77.

49 Abdulhamid, “Eg’ari”, DIA, X1/445.

50 Ibn Asakir, Tebyinu Kezibi'l-Miifteri, s. 127 vd.

51 Bkz. Keskin, Es’ariligin Teseklktil Stireci, s. 78.
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3. Bundar b. el-Hiiseyin es-Sirazi (6. 353/964)

Bundarb. Huseyin, Basrave Bagdat'ta Es’ari’nin hizmetinden ayrilmamis,>
uzun yillar onun hizmetinde bulunmustur.?® Bagdat'a gelip Sibli ile gorus-
tikten sonra butiin mahm infak eden es-Sirazimin buytk bir Kelam ve Ta-
savvuf alimi oldugu soéylenmektedir.5*

4. Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Mehdi et-Taberi

Es’ar’’'nin meshur 6grencilerinden biri olan Ebu’l-Hasan Ali b. Muham-
med b. Mehdi et-Taberi,’® Basra’da bir muiddet el-Es’ari ile birlikte kalmus,
ondan ders almis ve bircok eser kaleme almistir.>®

5. Ebti Sehl es-Su’liiki

Ebua Sehl es-Se’laki (6. 369/979), isfehan’da dogmus, Nisabur’da vefat
etmistir. es-Se’laki, Es’arl déneminde Irak’a gelmis ve ilmi yénden ondan
istifade etmistir. Bircok beldede fikih ve kelam dersleri verdigi bildirilen es-
Se’laki, edip, fakih, kelamci ve sutfi oldugu sdylenmektedir.5”

6. Ebii Zeyd el-Mervezi (371/981)

Aslen Horasan’li olup Safii mezhebini en iyi bilen ve yorumlayanlardan
biridir. ilmi Eba Ishak el-Mervezi'den almistir. Kaynaklarda Eba Zeyd el-
Mervezinin Mekke’'de yedi kaldig1 ve yetmis yasindayken Merv'de vefat ettigi
kayithdir. Yine onun, el-Es’ari’den istifade eden 6énemli fikihcilardan biri ol-
dugu belirtilmektedir.>®

7. Ebii Abdillah b. Hafif es-Sirazi

Kaynaklarda Safii fikihc¢ilarindan ve Tasavvufun énemli sahsiyetlerinden
biri oldugu belirtilen es-Sirazinin Eg’ari’den kelam dersleri aldig1 belirtilir.
Ayrica kaynaklarda onun, kendisi gibi Es’ari’nin meshur 6grencilerinden biri
olan Bundar b. Huseyin es-Sirazi ile bazi tartismalan zikredilmistir.>®

8. Ebii Ali Zahir b. Ahmed b. Muhammed b. Isa es-Serahsi (389/999)

Kaynaklarda yasadigi doénemin 6nde gelen sahsiyetlerinden biri olarak
gosterilen es-Serahsi, fikh1 Eba Ishak el-mervezi'den, kelami ise Eg’ari’den al-
mustir. Horasan ve Irak’ta fikih ve hadis egitimi aldig belirtilen es-Serahsinin
96 yasida Sehl'de vefat ettigi sdylenir.®°

52 Abdulhamid, “Es’ari”, DIA, XI/445.

53 Keskin, Es’ariligin Teselklkiil Siireci, s. 78.

54 Ibn Asakir, Tebyinu Kezibi'l-Miifteri, s. 179 vd.

55 Abdulhamid, “Es’ari”, DIA, XI/445.

56 Ibn Asakir, Tebyinu Kezibi'l-Miifteri, s. 42.

57 Ibn Asakir, Tebyinu Kezibi'l-Miifteri, s. 128, 183, 185; Keskin, Es’ariligin Tesekkiil Siireci, s.
79.

58 Ibn Asakir, Tebyinu Kezibi'l-Miifteri, s. 138, 188-190; Subki, Tabakatu’s-Safiiyeti’l-Kiibra,
11I/368; Zehebi, Siyeru A’'lami’n-Niibela, XV /87.

59 Ibn Asakir, Tebyinu Kezibi'l-Miifteri, s. 181 vd.

60 ibn Asakir, Tebyinu Kezibi'l-Miifteri, s. 128; Keskin, Es’ariligin Tesekkiil Stireci, s. 80.
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g. Eserleri

Eg’ari’'nin Mu'tezile’den ayrilmadan o6nce eser veya eserler yazdigi ve
Mu'tezile prensiplerini tashih ettigi muhakkaktir. Fakat Mu'tezile’den ayril-
diktan sonra kaleme aldig1 bircok kitapta eski mezhebinin yanhs veya tutar-
s1z taraflarimi ortaya koymus, dolaysiyla eskiden yazdiklarini reddetmistir.
Sayilarn 70 civarinda olan eserleri, Ritter tarafindan, Es’arinin Mu'tezile do-
nemine nispet edilmisse de,%' bu gorus gercekleri aksettirmekten uzaktir. Ni-
tekim Ritter’'in de referans gosterdigi ve Es’arinin hayati ve eserlerine dair en
guvenilir bilgiler veren ibn Asakir (6. 571/1176)in nakline gore o, vefatindan
dort y1l 6ncesine kadar kaleme aldig: “el-Umed” adli eserinde te’lifatini bizzat
tek tek saymis ve neye dair olduklarimi da umumiyetle kaydetmistir.®? Zik-
redilen konulardan apacik anlasilacag: tizere eserlerin cogu Mu'tezili fikirleri
redde dairdir. Bu veriler, s6z konusu eserlerin Es’ari’nin i'tizal mezhebinden
ayrilisindan sonra kaleme alindigimi gostermektedir.

Kaynaklarda Ebu’l-Hasan el-Eg’ari'ye kelam, cedel, tefsir, usul-i fikih
ilimlerine, ayrica Mu'tezile ile Sia'min reddine, Mecusilerin, Yahudilerin, Hi-
ristiyanlarin, tabiatcilarin ve cesitli felsefi gortslerin tenkidine dair irili ufakh
yuzu askin eser nispet edilmektedir. Hatta bunlarin sayisini 300’e ¢ikaranlar
da vardir.®® Ancak bu eserlerin buytuk bir kismi glinimtize ulasmamistir.
Onun giintimtize kadar ulasmis yalnizca alt1 eseri bulunmaktadir. Onemine
binaen bu eserler ve iceriklerinden kisaca bahsetmek istiyoruz:*

1. el-ibane an Usiili’d-Diyéane

Ebu’l-Hasan el-Eg’ari’nin, el-Ibane an Usuli'd-Diyane adhi eseri, Siinni
diistince sisteminde temel bir basyapit sayilmaktadir. Bu eserin Eg’arinin
Mu'tezile’'den ayrildiktan sonra kaleme aldigi®® ilk eser oldugu®® genel ka-
bul géormustiir. Bu nedenle Ehl-i Stinnet diistincesi olarak kabul edilen bir-
cok fikir ve diistince, buiytk o6lctide bu esere dayan(diri)maktadir. Nitekim
Eg’ari, Mu'tezili distinceyi biraktigini, bu gruptan ayrldigimi ve o dénemde
Ehl-i Stinnet’in sembol ismi, imami ve énderi Ahmed b. Hanbel’e baglanarak
Stinni distinceyi benimsedigini bu eseriyle ilan etmistir.5”

Es’ari el-Ibane’de Ehl-i hadis (Selef) akidesini hiilasa ettikten sonra, niti-
buvvet bahisleri disinda kelamin hemen btitiin konularina temas eder ve
bu konularda Ehl-i bid’atin gortislerini ¢urtitar.®® O, bu eserinde ayrica,

61 Helmut Ritter, “Es’ari”, istanbul, 1993, iA, IV/390.

62 Ibn Asakir, Tebyinu Kezibi'l-Miifteri, s. 128-136.

63 Esari’nin eserlerinin listesi icin bkz. ibn Asakir, Tebyinu Kezibi'l-Miifteri, s. 128-136; Krs.
Topaloglu, Kelam [lmi Giris, s. 127; Abdulhamid, “Es’ari”, DIA, X1/447.

64 Bkz. Mehmet Kubat, “Cevirmenin Sunusu”, Ebu’l-Hasan el-Es’ari, Islam Inan¢ Esaslar “el-
Ibane an Ustli'd-Diyane”, icinde, istanbul, 2008, s. 17-20.

65 Keskin, Es’ariligin Teseklcil Stireci, s. 23.

66 Bekir Topaloglu, Kelam Ilmi Giris, istanbul, 2010, s. 128; Yazicioglu, Kelam Ders Notlart, s.
56.

67 Krs. Es'ari, el-ibane ‘an Usili'd-Diyane, s. 52.

68 Topaloglu, Kelam [lmi Giris, s. 128.
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basta Mu'tezile olmak tizere, dogru yoldan ayrilmis (ehlu’z-zeyg) ve Stinnet'e
muhalif olan (ehlu’l-bid’a) sapik firkalarn fikirlerini ve onlarin sahiplendikle-
ri teolojik problemleri giindeme getirmekte ve onlara kendince sahih cevaplar
vermektedir.®® Ehl-i Stinnet diistincesini sistemlestiren alimler tizerinde bii-
yuk ve derin izler birakan el-Es’arinin, dinin inanca dayal temel esaslarim
ele aldig1 bu eserinde daha 6nceleri mensubu bulundugu Mu'tezili diistince
sistemine cok esaslh elestiriler yoneltmesi, Stinni diinyada el-Ibane’yi daha
da 6nemli kilmistir. Tartismal bir konu olmakla beraber, kelami istidlallerin
kaynag1 kabul edilen el-Ibdanenin, Eg’ari'nin te’lif ettigi son eser olarak kabul
edilmesi, 6zellikle Es’ariler nezdinde bu eserin guavenirliligini daha da art-
tirmis”® ve bu eserde savunulan fikirler bircok konuda Es’ari dustincesinin
vardig1 son merhale olarak kabul edilmistir. Ne var ki gerek tislup ve gerekse
de iceriginden el-Ibanenin, Es’ari'nin Mu'tezile’den ayrildiktan sonra kaleme
aldig1 son degil, ilk eseri oldugu belli olmaktadir. Nitekim o, bu eserinde sa-
vundugu bircok fikirden daha sonralar vazgecmistir.

Ehl-i Stinnet inan¢ esaslarimin ele alindig1 ve Es’ari fikirlerinin tespitinde
temel bir basvuru kaynagi olan bu eserde el-Es’ari, kendi dénemine kadar
gecen tarihsel stirecte Islam diinyasinda ortaya cikan fikir akimlarindan Ka-
deriye, Cebriye, Mtircie gibi belli bash firkalar yaninda, 6zellikle de Mu'tezile
ile Ehl-i Stinnet arasinda cereyan eden fikri tartismalarn cok ustaca irdeleyip
degerlendirmistir. O, Islami mezheplerin goriislerini ele aldigi Makalatu’l-
Islamiyyin?* adlh eserinden farkh olarak, kelamin hemen biitiin énemli ko-
nularina temas ettigi’? el-lbane’de yalnizca firkalarin goértislerini aktarmakla
kalmayip, bu mezheplerin inanc sistemleri hakkinda dusttikleri yanhslara da
isaret etmis ve bu konuda kendi fikirlerini acikca beyan etmistir. Bu nedenle
eserin, hem daha sonra Es’ariligi sistemlestiren alimler ve hem de diger Ehl-i
Stinnet bilgileri tizerinde izlenebilir fikri etkilerinin oldugu rahathkla sdyle-
nebilir.

Eg’ar’'nin, 6nceleri Mu'tezili diistince ekoltine mensup bir alim olusu,
daha sonra da bu mezhebi hemen her konuda ciddi bir elestiriye tabi tutusu,
el-Ibane’yi daha da énemli kilmaktadir. Eg’ari'nin bu eserde Mu'tezile’den
baglarim1 kopardigini, Ahmed b. Hanbel'e intisap ettigini aciklamasimi ve
Selefi doktrinleri Mu'tezili bir yontemle izah etmesini, Stinni felsefi teolojinin
veya Sunni kelam'in baslangici olarak kabul etmek muimkandur.”

Goldziher tarafindan islam akide tarihinin en 6énemli metinlerinden biri
sayilan el-Ibane,”™ o6nce Haydarabad (1321) ve Kahire (1344)de basimis
ve Walter C. Klein tarafindan buyutk bir dikkatle ve énemli bilgileri ihtiva

69 Esari, el-ibane ‘an Usuli’d-Diyane, s. 46 vd.

70 izmirli, Yeni [lm-i Kelam, s. 69.

71 Ebu’l-Hasan el-Es’ari, Makalatu’l-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, Nsr. Helmut Ritter, Weis-
baden, 1980.

72 Topaloglu, Kelam ilmi Giris, s. 128.

73 W. Montgomey Watt, IslamicPhilosopy and Theology, Edinburg, 1985, s. 64.

74 Krs. Yazicioglu, Kelam Ders Notlart, s. 56.
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eden bir mukaddime ile Ingilizce'ye terciime edilmistir. (The Elucidation of
Islam’s Foundation, New Haven, 1940, American Oriental Series, 19).75 Ayr1-
ca el-Ibane, Medine H. 1410 tarihli matbt niisha esas alinarak tarafimizdan
Tuarkcee’ye cevrilmis ve nesredilmistir.”®

2. el-Luma’ fi'r-Red ala Ehli’z-Zeygi ve’l-Bida’

Ebwtr'l-Hasan el-Es’ari’'nin Allah’in varligi, sifatlari, Kur'an, irade, ru'yet,
kader, istitaat, iman ve imamete dair konular1 Ehl-i Stinnet esaslarina goére
acikladig: eseridir.”” Es’ari'nin bu eserinde hareket noktasi nasslar olmakla
birlikte daha cok akla yéneldigi ve el-Ibane'de ele alinmayan konularda ge-
nis bir acilima gittigi gérulur. Boylece Es’ari, teolojik gortislerinin gelisimini
ve Mu'tezili doktrine karsi gelistirdigi argimanlarini aciklayarak hem nakle
hem de akla baglanma metodunu ortaya koymustur.”®

3. Makaléatu’l-islamiyyin

Ebwtr'l-Hasan el-Eg’ari'nin kaynaklarda adi Makalatu’l-Muislimin” olarak
da gecen bu eseri,?® Muslimanlar arasinda inancla ilgili olarak ortaya cikan
farkl fikir ve mezheplerin gortislerini aciklayan ilk kaynaklardan biridir.8!
Es’ari bu eserde firkalarin goruslerini aktarirken oldukca tarafsiz davranmis
ve objektif kriterlere dayanarak bilgiler vermistir.®? Islam diinyasinda bu ese-
riyle Makalat geleneginin ilk baslaticilarindan biri sayilan el-Es’ari, bu ese-
rinde mezheplerin yalnizca goértslerini aktarmakla yetinmis ve bu hususta
yorum yapmaktan olabildigince kacinmistir.

4. el-Has ale’l-Bahs

Ebwr'l-Hasan el-Eg’ari’nin Kelam {lmi’'ni ve bu ilmin kullandig akli istidlal
yontemlerini tenkit edenlere cevap olarak, kelam metodunun kullanmilmasi-
nin cevazi hakkinda® kaleme aldig1 bir risalesidir. Eser Risdle fi Istihsani’l-
Havz fi [lmi'l-Kelam adiyla meshur olmustur ve bu isimle basilmistir.3* Son
arastirmalara gore bu risalenin Ebtr'l-Hasan el-Es’ari’nin “el-Has ale’l-Bahs”
adl eseri oldugu anlasilmistir.®®

75 Ritter, “Eg’ari”, A, IV/391; Yazicioglu, Kelam Ders Notlart, s. 56.

76 Ebul-Hasan el-Es’ari, Islam Inanc Esaslart, “el-Ibane an-Ustli'd-Diyane Terciimesi”, Cev.
Mehmet Kubat, istanbul, 2008.

77 Ebul-Hasan el-Eg’ari, Kitabu'l-Luma’ fir-Red ala Ehl-i'’z-Zeygi ve’'l-Bida’, Nsr. Ricgard J.
McCARTY, Beyrut, 1952; Krs. Yazicioglu, Kelam Ders Notlart, s. 61.

78 Ali Abdu’l-Fettah el-Magribi, el-Furraku’l-Kelamiyyeti'l-Islamiyye, Misir, 1986, s. 281; Keskin,
Es’ariligin Teselckiil Siireci, s. 20-21.

79 Tacuddin Ebu Nasr Abdulvehhab b. Ali, Tabakatu’s-Safiiyyeti’'l-Kiibra, B.y.y., (Nsr. Daru
ihyéi’l—Kﬁtubi’l—Arabi), 1965, 111/361; ibn Asakir, Tebyinu Kezibi’l-Miifteri, s. 131; Bedevi,
Mezahibu’'l-Islamiyyin, s. 527-528.

80 Ebul-Hasan el-Es’ari, Makalatu’l-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, Nsr. Helmut Ritter, Weis-
baden, 1980.

81 Abdulhamid, “Es’ari”, DIA, XI1/447.

82 Golcuk-Toprak, Kelam, s. 57.

83 Yazicioglu, Kelam Ders Notlart, s. 57.

84 Egari, Risale fi Istihsani’l-Havz fi [lmi’l-Kelam, s. 84-97.

85 R.M. Farnk, MIDEO, XVIII/83-133; ifan Abdulhamid, “Es’ari”, DIA, Istanbul, 1995, X1/447.
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Bu risale Talat Kog¢yigit tarafindan, Haydarabad 1344 /1928 baskis1 esas
alimarak Turkce’ye cevrilmis ve nesredilmistir.®

5. Risadle ila Ehli’s-Sagr

Ebt’l-Hasan el-Eg’ari’'nin Demirkapi: halkina hitaben kaleme alip goén-
derdigi bir mektubu icermektedir. Eseri yaymlayan Muhammed Seyyid el-
Celyend,®” Eg’ari'nin bu esere Ustlia Ehli’s-Stinne ve’l-Cemaa adini verdigini
iddia etmektedir.®® Selefin tizerinde icma ettigi itikadi ilkeleri ihtiva eden bu
risale, bir mukaddime ve iki boliimden olusmaktadir. Mukaddime’de el-Es’ari
Allah’in varhigina dair deliller tizerinde durmaktadir. Birinci béliimde Hz. Mu-
hammed (s)'in peygamberlikle gérevlendirildigi asirdaki dinsel hayattan s6z
edilmektedir. Ikinci béltimde ise selefin tizerinde icma ettigi esaslar elli bir
madde halinde anlatilmaktadir. Bunlar 6zetle sifatlar, alemin hudasu, Hz.
Peygamber (s)'in nubtivveti, iman-gtinah meselesi, ahiret halleri gibi konular1
ihtiva etmektedir.®® Topkap1 Saray1 Muizesi'nde bir ntishasi olan® bu risale,
Kivamuddin Burslan tarafindan Turkge’ye terctime edilerek nesredilmistir.®!

6. Risdletu’l-iman

Es’ari bu risalede iman konusunu® ve imana halk adinin itlak edilip edi-
lemeyecegi meselesini islemistir.?® Bu risale Wilhelm Spitta tarafindan Zur
Geschichte Abu’l-Hasan al-As’hari’s adli eserde nesredilmistir.®*

Yeri gelmisken su hususu belirtmekte yarar gortiyoruz: Es’ari’ye nispet
edilerek yaymlanan Seceretu’l-Yakin (Madrit, 1980) ve Mukaddimetu Seyyidi
Ebi'l-Hasan el-Es’ari adli eserlerin el-Es’ari’ye ait olmadig1 anlasilmistir. Zira
bu kitaplarn ihtiva ettigi konularin, el-Es’arinin diistinceleriyle bagdastiril-
masinin mumkan olmadig1 genel bir kani olarak kabul géormustir.®

e. Vefatt

Mu'tezile alimlerinden Kadi Abdulcebbarm iddiasmma goére Es’ari,
Mu'tezile’'den Ebu’l-Kasim b. Sehluye adli alimle yaptigi miinazarada yenik
diismesinin verdigi tiztinttiyle hastalanmis ve bir stire sonra da vefat etmis-

tir. Bu tarihten sonra Ebu’l-Kasim “Katilu'l-Es’ari” lakabiyla anmilmistir.%

86 Talat Kogyigit, “Ebu'l-Hasan el-Es'ari ve Bir Risalesi”, AUIFD, Yil: 1960, Cilt: VIII, Ankara
1961, ss. 165-174.

87 Ebu’l-Hasan el-Es’ari, Risadle ila Ehl-i’s-Sagr, Thk. Muhammed es-Seyyid el-Celyend, Kahire,
1987.

88 Muhammed es-Seyyid el-Celyend, Risale ila Ehl-i's-Sagr'a yazdigi Mukaddime, Kahire, 1987,
s 17-18.

89 Abdulhamid, “Es’ari”, DIA, XI/447.

90 Revankoski, Nr. 510.

91 Kiwvamuddin Burslan, Darw'l-Fiinan llahiyat Fakiiltesi Mecmuast, Istanbul, 1928, Sy. 7, s.
154-176; Sy. 8, s. 50-79.

92 Golcuk- Toprak, Kelam, s. 58.

93 Bkz., ibn Asakir, Tebyinu Kizbi'l-Miifteri, s. 136.

94 Bkz., Wilhelm Spitta, Abu’l-Hasan al-As’ari’s, Leipzig, 1876, s. 133 vd.

95 Krs. Abdulhamid, “Es'ari”, DIA, X1/447.

96 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usuli’'l-Hamse, s. 174; Abdulhamid, “Es’ari”, DIA, X1/445.
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Kaynaklarda Es’ari'nin 6ltimuyle ilgili olarak 320 (932) ile 380 (990-991)
yillar1 arasinda degisen farkh tarihler verilmekteyse de, genellikle onun 324
(935-36) yilinda Bagdat'ta vefat ettigi ve sehrin gtiney yakasinda bulunan bir
mescidin yakinindaki tiirbeye defnedildigi kabul gérmuistiir.®”

Daha sonra, bazi asir1 Hanbeliler tarafindan tahrip edilme ihtimaline kar-
s1, Ebu’l-Hasan el-Es’ari’nin tiirbesi yikilarak kabrinin yeri gizlenmistir.%®

B. EBU'L-HASAN el-ES’ARI'NIN iITIKADI/KELAMI GORUSLERI

Eg’ariligin kurucu babasi Ebu’l-Hasan el-Es’ari tizerinde arastirma yapan
yazarlardan selefi cizgiyi benimseyenler, onun yalmzca Ahmed b. Hanbel'e
uyan ve tamamen selefi diistinceyi benimseyen bir akaid alimi oldugunu id-
dia ederlerken,? diger bazilari ise onun ibn Kiillab el-Basri (240/854), Haris
el-Muhasibi (243/857) ve Ebu’l-Abbas el-Kalanisi’den etkilenen ve onlarin
gortislerini aktaran bir kelamei oldugunu kabul etmislerdir.’® Oyle gortinii-
yor ki el-Eg’ari, itikadi esaslar1 belirlerken Ahmed b. Hanbel'in gértislerinden,
nakli akilla desteklerken de Ibn Kiillab, Muhasibi ve Kalanisi gibi Ehl-i Stin-
net kelaminin ilk éncitilerinin diistincelerinden yararlanmistir. 10!

Ancak Eg’ar’nin kelami gortisleri dikkatle tetkik edildiginde, onun hem
Selefi diistiinceden hem de Ehl-i Stinnet’in ilk 6nctilerinin goértislerinden fay-
dalanirken buittintiyle bir tarafin gortis ve diistincelerine gore fikirlerini olus-
turma yerine, her iki kesimin goruslerinden istifade etmeyi yegledigi acikca
muisahede edilmektedir. Bu nedenle Es’ari kelam sisteminin kendisine has,
6zglin bir kelam sistemi oldugu soylenebilir.

Fakat Ebu’l-Hasan el-Es’ari’nin bize kadar ulasan eserlerinde dort basi
mamur sistematik bir teoloji gelistirdigi sdylenemez. Bunun birinci nedeni,
kanaatimizce kaynaklarda kendisine kelam, cedel, tefsir, usual-i fikih ilimle-
rine, Mu'tezile ile Sia'nin reddine, Mecusilerin, Yahudilerin, Hiristiyanlarin,
tabiatcilarin ve cesitli felsefi gortislerin tenkidine dair olmak tizere irili ufakh
yuzu askin, hatta 300 kadar eser nispet edildigi halde,!°> onun eserlerinin
buytik bir kismimin gtintimtize ulasmamis olmasidir. Bunun diger bir nede-
ni ise, onun kendi déneminde ortaya cikan kelami problemleri belirleyerek
ayrintili ve sistemli bir sekilde incelemesi, dogru goérusleri yanhslardan ayirt
etmesi ve bu meselelere ¢oztimsel yaklasimlar sunmasi yerine, salt diyalek-
tik bir yontemle “6teki’nin gortislerini ¢ctirtitme metodunu benimsemesidir. '

97 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, Beyrut, Trs., XI, 346-347; Abdulhamid, “Es’ari”, DIA,
X1/445.

98 Abdtilhamid, “Es’ari”, DIA, XI/445.

99 Hammad b. Muhammed el-Ensari, el-Es’ari, el-Ibane an Usuli'd-Diyane’ye yazdigi Mukaddi-
me, Medine, 1410, s. 10 vd.

100 Ahmed Mahmud Subhi, “el-Eg’ari”, Mevstatu’l-Hadarati l-islamiyye, Amman, 1989, s. 54 vd.

101 Abdulhamid, “Es’ari”, DIA, XI/446.

102 Bkz. ibn Asakir, Tebyinu Kezibi'l-Miifteri, s. 128-136; Krs. Abdtilhamid, “Es’ari”, DIA, XI/447.

103 Erkan Yar, “Eg’arimin Teolojik Gortisleri’, FUIFD, 11: 1, Elazig, 2006, s. 1.
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Bu nedenle Es’ari’den sonra bircok alim tarafindan gelistirilen kelami go-
riislerinin detaylarini, onun kendi eserlerinden ziyade, basta Ibn Farek’in
o6nemli bir kismum1 Eg’ari’nin eserlerinden derledigi bilgilerden ve bunlara
ekledigi sahsi yorumlarindan,!® ayrica daha sonra Es’ariligi sistemlestiren
diger alimlerin, bu ekoltin diistinsel gelisimine yaptiklar1 énemli katkilardan
hareketle 6grenmek mimkundir.

Bu calismada Es’arinin inanca dair gortislerini belirlemeye calisirken,
onun kendi eserlerinde belirttigi goriisleri ile birlikte, basta ibn Farek olmak
uzere, daha sonra Es’ariligin gelisimine katkida bulanan ve bu duistinceyi
sistemlestiren belli bash alimlerin eserlerinde Es’arilik dtistincesi hakkin-
da verdikleri bilgiler de temel basvuru kaynaklarimiz olacaktir. Bu neden-
le Es’ari’nin goruslerini, kendisinin veya ekoltintin diger ekollerden ayristigl
konular temel alarak, o6zellikle de onun dtistinceleri ile 6énceleri mensubu
bulundugu Mu'tezili diistince arasimnda karsilastirmalar yaparak incelemeyi,
boylece Stinni kelam sisteminin olusumunda bu fikirlerin ne denli etkin rol
oynadiklan tespit etmeyi amaclamaktayiz.

Ebu’l-Hasan el-Es’ari’nin itikadi/kelami gortsleri soyle 6zetlenebilir:1%
a) Bilgi

Eg’ari kelam sisteminde bilgi, zarari ve iktisabi olmak tizere ikiye ayrilir.
Dogrulugundan stiphe edilmeyen bilgilere zarari bilgiler denir. Es’ari’'ye gore
bilgi yalmizca nazar ve tefekktirle degil, cedel yoluyla da elde edilebilir.!%

b) Akil

Ebu’l-Hasan el-Es’ari’'ye gore buttn vacipler sem’idir. Akil hi¢bir seyi
vacip kilamaz. Yine akil gtizellik (htisun) ve cirkinligi (kubth) belirleyemez.!0”
Cuinku yegane vacip kilic1 Yuce Allah’tir. 08

Bununla birlikte insana ilk énce gerekli olan sey, kendisini yaratmis olan
Ytice Allah1 bilmesidir. Ctinkai Allah1 bilmek, dini ve dini bilgilerin esasini, so-
rumlu olma suurunun temelini ve bundan dolay1 bilmenin ilkini teskil eder.!®®

Akil, dis diinyadaki nesnelerden yaptig1 soyutlamalarla, yani kavramlarla
birlesip 6zdeslesince bilgi meydana gelir. Bu anlamda akil, bilgi demektir.
Bilgi, yalnizca nazar ve tefekktirle degil, ayn1 zamanda tartisma yoluyla da
elde edilir.!°
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109 Hiiseyin Atay, “Bilgi Teorisi (ilmin imkani)”, AUIFD, Ankara, 1987, XXIX/2.

110 ibn Farek, Mucerredu Makalat, s. 11, 15, 247, 294; Abdulhamid, “Es’ari”, DIA, X1/445.



Ebu’l-Hasan el-Eg’ari ve Kelami Gortisleri 35

c) Ulihiyyet
1. Allah'in Varhg:

Yuce Allah vardir.''! O’nun varlifina ancak akil yurtitme yontemiyle ulasi-
labilir. Allah’'mn varhigina iliskin bilgiler, insanda dogustan mevcut olan zarari
bilgiler tartinden degildir. Aksi halde O'nun varhgi hakkinda stipheler ileri
stiriilemez ve sonuc itibariyla herkes zorunlu olarak O’nun varligina inanrd.

Insan, 6z benliginde ve dis diinyada Yiice Allah'in varligmm gésteren deliller
tizerinde durup diistinerek Allah'in varligi fikrine ulasabilir. insan, tabiattaki
bliytik ahengi ve sasmaz diizeni gozlemleyerek Allah'm varligim idrak edebile-
cegi gibi, bu konuda hangi unsurdan yaratildigimni, bir damla sudan nasil miu-
kemmel bir varlik haline geldigini diistinmesi de yeterlidir. Zira onun dinyaya
gelisi de, cesitli sathalar asip diinyadan ayrilist da kendi irade ve giicti dahilinde
olmamaktadir. Su halde insam yaratan, yasatan ve diinya hayatina son veren
irade ve kudret sahibi bir varhigm bulunmasi gerekir ki, o da Allah’tir.''?

Bu hususu séyle ifade etmek de mimkundiir: Insan kendi yaratiisin,
baslangicinin ne oldugunu, yaratilis merhalelerinden devre devre nasil gec-
tigini ve sonunda yaratilis1 tamamlanmis bir varlik haline nasil geldigini
distindtgt zaman, yaratihisini tstlenen, kendisini bir dereceden digerine
ulastiran ve noksanliktan kemale yticeltenin kendisi olmadigini kesin olarak
anlar ve zorunlu olarak alim, kadir ve murid bir yaraticisimin oldugu sonu-
cuna ulasir ki, bu Allah’tir.!'® Kisacas1 insanin gligstizltigti, zorunlu olarak
mukemmel bir sebebin, yani bir yaraticinin varligini gerekli kilmaktadir.''*

2. Allah’in Birligi (Tevhid)

Ytce Allah birdir, bir tektir; esi, benzeri ve ortagi yoktur. “O’nun benzeri
hicbir sey yoktur” ayetinde buyruldugu tizere!'® yaratiklardan hicbir sey O'na
benzemez. O, cisim degildir.!'®

3. Allah’in Sifatlar1

Es’ari'ye gore ilahi isim ve sifatlar, Allah ve Result'ntin bildirmeleri ve
Muslimanlarin isim veya manalar tizerinde icma etmeleriyle belirlenir.!!”
Nitekim Allah’'m Kitabr'nda Kendisini isimlendirdigi, Rastliintin Musltiman-
lara haber verdigi sekilde Allah'in ezeli olarak mevcut, diri, gti¢li, bilen, irade
eden, konusan, isiten ve goren oldugunda selef icma etmistir.!!®
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Onun o6nceleri mensubu bulundugu Mu'tezile mezhebi Allah'm kadim
sifatindan baska diger kadim sifatlara sahip olmadigim iddia ederken,''®
Eg’ari'ye gore Allah'in, Kendisi'yle kaim, ne Kendisi ve ne de Kendisi'nden
gayr1 olan, inkar1 imkansiz ezeli ve ebedi sifatlan vardir.'?° Sayet O'nun fiili
olmazsa gercekte fail, ihsan olmazsa gercekte muhsin, s6zti olmazsa gercek-
te mutekellim olmaz.!?! Yuice Allah'in fiilleri, O'nun alim, kadir, murid, oldu-
guna delalet ettigi gibi, ilmi de, O'nun kudret ve iradesinin olduguna delalet
eder.'?? Bu nedenle Allah’mn ilim, kudret, hayy (diri), murid, Kelam, semi’,
basar sifatlar1 vardir.'??

Mu'tezile, Kur'an ifadelerinde varid olan “istiva”, “ayn”, “yed”, “yemin”,
“vech”, “sak”, “cenb” ve “meci” gibi cisimligi cagristiran mutesabih ifadeler
konusunda vahiyle istidlalin caiz olmadigini,!?* bilakis bu ifadelerin “mecaz”
oldugunu dusunerek te'vil edilmeleri gerektigini belirtmistir.'?> Bu neden-
le Mu'tezile mensuplar1 bu tiar nasslan tenzih akidesine uygun bir tarz-
da mecaz kapsaminda degerlendirip te'vil etmislerdir. Oysa Es’ari’'ye gore,
Allah'in haberi sifatlar1 mecazi degil, hakiki sifatlardir;'?® yani Yuce Allah'in
yed, vech, istiva, ntiztl gibi haberi sifatlar1t mecazi degil, hakiki sifatlardir.
Ancak bu sifatlar keyfiyetsiz (bilakeyf) ve benzetmesiz (bilatesbih) olarak
kabul edilirler.!?” Ctinkti ayette buyruldugu tizere Allah’in hi¢bir benzeri ve
dengi yoktur.!?® Hicbir sey de O’'na benzemez. Sayet Allah bir seylere benze-
mis olsaydi, tabii olarak O da onlar gibi olurdu.'??

d. Kelamullah

Mu'tezile tarafindan gelistirilen Allah Kelamr'nin yaratilmishigi diistincesi,
islam kelam ekolleri arasinda tartisilan énemli problemlerinden biri haline
gelmis ve Kelamullah’'in mahlik olup olmadigl meselesi ayrismalara neden
olmustur. Nitekim Mu’tezile’'ye gére Allah kelam olan Kur'an, yaratilmistir
(mahlaktur); kadim degil hadistir.'*® Oysa Eg’ari’ye gore Kur'an Allah'm ezeli
kelami olup yaratilmamistir.'®! Nitekim Kelam sifati, Ytice Allah'in ezeli ve
ebedi bir sifatidir ve yaratilmamistir.'*2 Bu konuda Ytice Allah, “Biz bir seyin
olmasini isteyince soyleyecegimiz tek s6z, ona ‘ol!’” dememizdir, o da hemen
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oluverir” buyurmustur.'?®® Eger Kur'an-1 Kerim mahlak olsaydi, ona “ol!” ve o
da hemen “oluverirdi” denilmesi gerekirdi. Eger Ytice Allah, s6z (yani Kur’an)
icin “ol!” demis olsaydi, s6z i¢in “s6z!” demis olurdu. Bu da su iki seyden bi-
rini gerekli kilardi:

1- Ya buradaki “emr” Allah s6ztintin mahlak olmadigina yénelik olurdu.

2- Ya da her s6z baska bir s6z ile vuku bulurdu; bdylece bu hal sonsuza
kadar devam ederdi ki, bu muhal (imkansiz)dir. Bu imkansiz olunca, Allah
icin mahldk (yaratilmis) olmayan bir séztin var oldugu sahih ve sabit olmus
olur.'® Bir baska sekilde ifade edilecek olursa, her soziin bir baska soz ile
vuku bulmasi ve bu halin sonsuza kadar devam etmesi (teselstil) fasit olun-
ca, Kur'an'in yaratilmis oldugu fikri de fasit olmus olur.!%®

e. Ru'yetullah

Mu'tezile mensuplart Ytice Allah'in goértilemeyecegini iddia etmislerdir.
Onlara gore Allah’'in gértilecegine dair dayanilan ayetler O'nun gortilecegine
delalet etmemektedir. S6z gelimi “gozler O'nu idrak edemez”!'%¢ ayetinde gecen
“idrak” ne hakiki ne de mecazi anlamda “ihata” anlamima gelmez.!3” Oysa
Es’ari’ye gore Yuce Allah'in ahirette gortilmesi caizdir.'®® Nitekim Kur'an’da
bu hususta varid olan ayetler'® ile Rastuilullah (s.a.v.)’tan bu konuda gelen
rivayetlerde belirtildigi gibi Mt'minler ahirette Allah1 géreceklerdir.!*°

f) Niibiivvet

Ytice Allah hicbir sebep veya hikmete bagh olmaksizin sadece rahmetinin
eseri olarak kullarindan diledigini peygamberlikle gorevlendirir. Peygamber-
lerin gonderilisi vacip veya muhal olmayip, caiz olan hususlardandir.'*! Zira
hicbir sey Allah’a vacip olmaz. Ctinkl yegane vacip kilic1 O’dur.!4?

Resul ile Nebi farklidir. Restl olarak gonderilmis olanlar ilahi emirleri in-
sanlara teblig etmekle ytktmla tutulduklarn halde, Nebi olarak géonderilmis
olanlarin béyle bir mtikellefiyetleri yoktur. Kadinlardan Restl gonderilmemis,
fakat Nebi gonderilmistir.!'*® Peygamberlik, kesbi (kazanilacak bir sey) olma-
yip tamamen Vehbi (Allah vergisi)dir.'** Peygamberler gonderildikleri kavim-
lerin en faziletlisi olmahdirlar. Peygamberlik icin ismet (masumiyet/giinahsiz
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olmak) sarttir.!® Risaletin sthhati mu’cize ile, mu’cizenin dogrulugu ise nazar
ve istidlal ile bilinir.'#® Velilerin kerameti haktir. Fakat keramet, mucizeden
farkhidir ve nebileri tasdik ve mu’cizelerini te’kid ctimlesindendir.!4”

g) Ahiret

Kur’an ve Stinnet’te ahiret (ve gayb) ile ilgili varid olan seylere oldugu gibi
inanmak gerekir. Ctinkui ahiret hallerini bilmenin tek yolu nakildir. Durum
boyle olmakla birlikte, akil da nasslarda ahirete dair bildirilen hususlarin
imkan dahilinde oldugunu kabul eder.4®

Kabir azabi haktir. Miinker ve Nekir denilen iki melek kabirlerinde def-
nedilmis olan kimselere soru soracaklardir'*® Kabirlerdeki cesetlere, diinya-
daki amellerine gore ac1 veya huzur ve mutluluk hissedecek sekilde bir tir

hayatin verilmesi, 6lmuis bir canlinin ikinci defa yaratilmasi aklen imkansiz
degildir.!®°

Cennet ve cehennem yaratilmislardir.!s!

Riziklar Allah katindandir. Ytice Allah yaratiklarimi helal ve haram olarak
riziklandirir. 52

Olen veya éldiirtilen, eceliyle 8liir veya 6ldiiriilmiis olur.'s3
h) insan Fiilleri
1. Yaratma

Mu'tezile'ye gore insan fiillerini htir ve mustakil bir irade ile meydana
getirir. Bu fiillerin ortaya cikisinda hicbir sekilde dogrudan ilahi mtidaha-
le s6z konusu degildir. Bu hususta varid olan nasslar kullarn fiilerini htir
iradeleriyle gerceklestirdigini acikca ifade etmislerdir. Mesela “Ben cinleri ve
insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim”!>* ayeti fiillerin bizim
tarafimizdan yaratildigina ve bize muteallik olduguna delalet eder.!>® Yine
Kur’an’da bu konuya dair varid olan bir¢cok ayet!%¢ fiillerin bizzat insan tara-
findan yaratildigina delalet eder.!%”

Eg’ari’ye gore ise, yokluktan varliga cikarma anlaminda yaratma yalmz-
ca Allah’a mahsustur. Allah’a izafe edilen bir cihet veya husus kullara izafe
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edilemeyecegi gibi, Allah’a izafe edilen bir hususu da kullara izafe etmek caiz
degildir.'®® Her seyin yaraticis1 Allah oldugu gibi, bu anlamda kulun btitiin
fiillerinin gercek yaraticisi da Allah’tir. O bu konuda, “sizi ve yaptiklarimzi
yaratan Allah’tir’!®® ayetine dayanmistir.

2. Kesb

el-Es’ari’ye gore kul, fiillerini kesb eder.!*® Ona gore kesb, “bir seyin muik-
tesibden muhdes bir kudretle vuku bulmasidir.”'¢! Kul, fiillerini Allah’in dile-
yip yarattig1 hadis bir kudretle meydana getirir. Aslinda kesb olan fiil, bir yo-
nuyle “halk”, diger yonuyle de “kesb”tir.!? Fiilin muhdes kudretle vuku bul-
mas1 “kesb”, Yuice Allah’in kadim kudretiyle meydana gelmesi ise “halk”tir.163
Ancak yine de fiili icra eden kul oldugu icin, yaptig fiilden sorumludur.'¢*

Ebu’l-Hasan el-Es’ari’'ye gore, kul fiillerini yapmaya kadirdir. insan ken-
di fiillerine baktiginda irade disi titreme hareketiyle ihtiyari ve iradi fiilleri
arasinda farki zaruri olarak anlar. Bu anlama, ihtiyari hareketlerin insanin
kudreti sonucu hasil oldugu ve kudret sahibinin iradesine bagh olmasmdan-
dir. Bu sebepten dolay1 o, “kesbe bagh olan fiil, hasil olan kudretle ortaya
konulur ve hadis kudretin tesiriyle meydana gelir” demistir.!5®

Boylece Es’ari kula, kendisiyle kesbi gerceklestirdigi bir kudret nispet et-
mistir. Ona gore bu kudret veya istitaat, ancak fiil aninda vardir. Yani bu
kudret, yalnizca fiille birlikte ve sadece o fiil veya kesb i¢in s6z konusu olup,
fiilin 6ncesinde veya sonrasinda var olamaz. Varligiyla kesbin de var oldugu
kudret anlamindaki istitaat, fiillden 6énce var olmadig: gibi, fiilden sonra da
var olamaz.!6¢

Es’ari’'ye gore gercek fail Allah’tir.'®” Bunun anlami muhdisin anlam gibidir
ki, o da yoktan var eden anlamindadir. Es’ari gercek anlamda “haleka”, “feale”,
“ahdese” ve “ebdea™ gibi ifadeleri anlamca ayni dtizeyde kabul eder ve bu nite-
lemeleri yalnmizca Allah’a has kilar ve kullarin bu nitelemelerle vasiflanmasini
caiz gormez.'®® Clinkt1 ona gore halikin anlami, kadim bir kudretle yapan de-
mektir. O halde insanmn kadim bir kudretle yapmas1 mtimkuin degildir. Dolay-
siyla halik olmasi ve kesbin de onun halk: olmas1 mimkitin degildir.'®®
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Es’ari, bir fiilin iki fail ve bir ihdasin iki muhdis tarafindan gerceklesti-
rilmesini mimkutn gérmez. Aym sekilde o, bir kesbin iki mtiktesib arasin-
da gerceklesmesini de miimkiin géormez. Ancak bir makduru, biri yaratma,
digeri ise kesb etme seklinde iki kadir arasimnda gerceklesmesini mimkiin
gorur.'”° Buna gore kulun kesbi Allah’in fiili, mefalti ve mahltakudur; ancak
kulun muktesibidir.!”!

Kisacas1 Es’ari’'ye gore ihtiyari fiiller iki kudretle meydana gelir: Bunlar-
dan biri Allah’in kadim kudreti olup fiillerin olusmasim saglayan asil etken-
dir. Fiillerin viicudu ve hudasu bu kudrete baghdir. ilahi kudret olmadan
kullar herhangi bir fiili gerceklestiremez, bu sebeple de fail adin1 alamaz,
cunkt fail demek yaratici demektir. Allah’tan baska yaratici bulunmadigina
gore kullar icin sadece mecazi anlamda fail, ger¢cek anlamda ise kasib terimi
kullanilabilir. Buna gore kesb, kullara ait fiillerin nitelikleri tizerinde etkili
olur, kesbin meydana gelisi ile ilgili nitelikler de Allah tarafindan yaratilir.
Kesbin vuku bulup yok olusundan sonra insanin bunu aynen iade edemeyisi
onun Allah tarafindan yaratildigini gosterir.'”2

1) Hiisun-Kubuh

Mu'tezili kelamcilara gore htisun (glizellik) ve kubuh (¢irkinlik) akilla bili-
nebilir. Buna gore gtizellik ve cirkinlik ya da iyi ve kétii, Ytice Allah tarafindan
yasaklandigi icin degil, o seye ait zati bir vasiftan dolay iyi veya koétaduar.!'”
Sayet iyi ve kottinun illeti ilahi emir ve nehiy olsaydi, o takdirde Allah insafi
ve adaleti nehyettigi zaman bu iki erdemin kot (kabih) olmasi gerekirdi. Yine
O, yalan ve zultim gibi iki koétaltigti emrettigi zaman da bunlarin iyi olmasi
gerekirdi. Ctink illet her ikisinde de aymdir.'”

Diger bircok itikadi hususta oldugu gibi htisun ve kubuh konusunda da
Mu'tezile diistincesine karsi ¢cikan Es’arl’ye gore akil, iyilik ve gtizellik (hii-
sun) ile kotulik ve c¢irkinligi (kubuh) belirleyemez.!”® Ctunkti yegane vacip
kilict Ytice Allah’tir.!®

Goruldiga tizere Mu'tezile insanin fiillerinin meydana gelisinde htirriyet
ve serbestlige vurgu yaparken, Es’ari kesb teorisiyle insanin sorumlulugunu
kurtarmaya calismstir.

j) Biiyiik Giinah

Mu'tezile mensuplari, buytik giinah isleyenin imandan c¢ikacagim, fakat
kafir olmayacagini, iki konum arasinda kalacagini (el-Menziletu Beyne’l-
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Menzileteyn), yani fasik olacagm ileri stirmtislerdir.’”” flk Mu’tezili alimler,
fasik olan kisinin, tovbe etmeden ollirse, sonsuza kadar cehennemde kalaca-
g1 soylemislerdir.'”®

Es’ari ise kebire sahibinin mi'min oldugunu,'”® fakat isledigi glinahtan
dolay1 cezasini ¢ekecegini kabul etmistir.!®° Nitekim o, buiytik glinah isleyen
kimseyi fiskindan dolay1 imandan ¢ikarmamistir. Ona gore fasik, fiskindan ve
bliytik giinah islemesinden dolay: fasik, fakat imanindan dolayr mtimindir.'8!

j) Sefaat

Eg’ari’ye gore sefaat haktir. Nitekim, “(Allah’'m) raz1 oldugundan baskasi-
na sefaat edemezler’*®? buyrugu, Allah’in raz1 olduklarina sefaat edilecegini
gosterir. '8

Yine kebire sahibine, “sefaatim, immetimden btiytik gtinah isleyenleredir”!8*
buyuran Hz. Peygamber (s.a.v.) sefaat edecektir.!5®

Ayrica “giinahkarlar, Cehennem’den cikarlar”!®¢ hadisi, onlarin sefa-
at sayesinde atesten kurtulacaklarini, dolaysiyla sefaatin hak oldugunu
gosterir. 87

k. Gii¢ Yetirilemeyecek Seylerin Teklifi

Eg’ari’'ye gore, “teklif-i ma la yutak: giic yetirilemeyen seylerin teklifi” caiz-
dir. Yani Allah, kullarini gtic yetiremedikleri seylerle muikellef kilabilir. Teklifi
caiz olan seyler, kulun yapmasi imkansiz veya acz icinde bulundugu sey-
ler olmayip, kulun terk edip ziddiyla mesgul oldugu icin gii¢c yetiremedigi
seylerdir.'88

1) iman

Ebu’l-Hasan el-Es’ari’ye gore iman, Hz. Muhammed’'in hak peygamber ol-
dugunu ve haber verdigi seylerde dogru oldugunu tasdik etmektir. Tasdik ise
kalp ile olur.'®®

177 Kadi, Serhu’l-Usuli’'l-Hamse, s. 711 vd.; Malati [K], s. 49.

178 Ebu’l-Kasmm el-Belhi, Zilru'l-Mu'tezile, (Fazlu'l-I'tizal ve Tabakatu'l-Mu'tezile icinde), Tunus,
1974, s. 64; Kadi, Fazlu'l-I'tizals. 230 vd.; Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark Beye'l-Firak, Bey-
rut, (Nsr. Daru’l-Ma’rife), Trs., s. 66; Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1/140; Muhammed Ebu
Zehra, Tarihu'l-Mezahibi'l-Islamiyye fi's-Siyaseti ve’l-Akaid, B.y.y., (Nsr. Daru’l-Fikri'l-Arabi),
1989, s. 83, 166; Watt, “al-Ash’ari, Abu’l-Hasan”, The Encyclopaedia of Islam, 1/694.

179 Bkz. Egari, el-Luma’, s. 75-76; ibn Farek, Mucerredu Makaldt, s. 154.

180 Watt, “al-Ash’ari Abu’l-Hasan”, 1/694.

181 Bkz. Es’ari, el-Luma’, s. 75-76; Ebt Bekr Muhammed b. el-Hasan ibn Furek, Mucerredu
Malkalat, s. 154.

182 Enbiya, 21/28.

183 Esari, el-ibane ‘an Ustli’d-Diyane, s. 212.

184 Ebu Davud, Stnnet, 21.

185 Esari, el-ibane ‘an Usuli’d-Diyane, s. 212; Krs. Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, I/101.

186 Ibn Mace, Ziihd, 37.

187 Krs. Es’ari, el-Ibane ‘an Usuli'd-Diyane, s. 212.

188 Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, 1/96.

189 Esari, el-Luma’, s.75; Ibn Farek, Mucerredu Makalat, s. 150; Bagdadi, Usulitd-Din, s. 248.
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Es'ari, el-lbanede “iman, soz ve ameldir; artar ve eksilir. Bu konuda
adalet sahibi sika (gtvenilir) ravilerin, yine adaletli olan ravilerden rivayet
ederek Rasulullah (s.a.v.)’da son bulan, sahabelerin Peygamber (s.a.v.)’den
naklettikleri rivayetleri kabul ederiz”'®® derken, el-Luma’ adli eserinde “dil ile
ikrar”1 ve “amel”i imanin esas rtiklinleri olarak kabul etmemistir. Bu nedenle
0, imann tanimi icinde “ikrar’a yer vermedigi gibi, bu tamim icinde “amel’e
de yer vermemistir. Gergekte o, dil ile ikrar ve erkani ile amel etmeyi imanin
firdundan kabul etmistir.'®! Daha o6nce de isaret ettigimiz gibi, bu bakis
acismin dogal sonucu olarak Es’ari, biiytik gtinah isleyen kimseyi fiskindan
dolay1 imandan c¢ikarmamistir. Ona gore fasik, fiskindan ve buytik giinah
islemesinden dolay fasik, fakat imanindan dolayr mtimindir.!%?

Es’ari’ye gore imanda ziyade olabilir.!%3

Yine Eg’ari’ye gore, Yuce Allah'm biitiin insanlar1 atese atmasi veya
Mu’'minlere azap edip kafirleri cennete koymasinda bir haksizlik yoktur. Zira
O'ndan zultim tasavvur edilemez O’na cevr isnad edilemez. Ctinka yaptikla-
rindan sorulamayacak mutlak malik O’dur.!%

m) imamet

Eg’ari’'ye gére Miisliimanlarn islerini Hz. Muhammed (s.a.v.)’in tayin ettigi
ilkelere gore yurtten bir halifenin Ehlu’l-Hall ve’l-Akd tarafindan secilmesi
gereklidir.!1%°

Sil iddialarinin aksine, Es’ari’ye gére imamet nassla veya tayinle degil, itti-
fak ve secimle olur.'®® Ona gore, her ne kadar Hz. Ali ile muhalifleri arasinda
bas gosteren olaylarda Hz. Ali hakl, karsitlar1 hatali olsalar da,!®” Hz. Ali'nin
nassla tayin edildigini gosteren hicbir delil bulunmamaktadir. Aksine Hz.
Ebu Bekir'in, Hz. Omer’in, Hz. Osman’'in ve Hz. Ali'nin hilafetleri Miisliiman-
larin icmasiyla gerceklesmistir.!%®

Eg’arl’ye gore imamlarin Kureys’ten olma sarti aklen gerekli olmayip, nass
ile gerekli kihmmistir.'*°

Yine Eg’ariye gore efdal varken mefdaliin imameti gecerli degildir. Efdal
olan degil de mefddl olana imamet akd olunursa, bu kisi ancak bir htikiim-
dar olur ve imam sayilmaz. Fazilet siras1 Rasit halifelerin hilafete gelis sira-

190 Esari, el-ibane ‘an Ustli’d-Diyane, s. 59.

191 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1/101.

192 Esari, el-Luma’, s.75-76; ibn Farek, Mucerredu Makalat, s. 154.

193 ibn Farek, Mucerredu Makalat, s. 153.

194 Es’ari, el-Luma’, s. 71.

195 irfan Abdulhamid, “Es’ari”, DIA, X1/446.

196 Bagdadi, Usulit'd-Din, s.280; Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1/103.

197 Esari, el-Luma’, s. 160-161; ibn Farek, Mucerredu Makalat, s. 180-184; Abdulhamid,
“Es’ari”, DIA, X1/446.

198 Esari, el-Ibane ‘an Ustli'd-Diyane, s. 222.

199 Ibn Farek, Mucerredu Makalat, s.182.
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sinda oldugu gibi olup, mmetin Hz. Peygamber (s.a.v.)’den sonra en fazilet-
lileri sirayla Hz. Ebu Bekir, Omer, Osman ve Ali'dir.2%°

Ayrica Eg’arl’ye gore imamlarda istikameti terk etme goruldtigtinde Miuis-
Itimanlarin imamlarina karsi gelmeleri sapikhiktir. Aym sekilde onlara kili¢ ile
karsi cikmak da yanhistir. Zira fitne esnasinda savasi birakmak gereklidir.?°!

C. ES’ARILIGIN GELiSiMi VE YAYILMASI

Eg’ari ekoltintin fikir babasi Ebu’l-Hasan el-Es’arinin daha hayattayken
fikirlerinin bircok Islam beldesinde tartisilmaya, yayllmaya ve taraftar bul-
maya baslandigl, onun yazdig1 eserlerden hareketle bilinmektedir. Ancak
Es’ariligin siyasi otoritenin de destegini almasi ve islam beldelerinde genel bir
basar saglamasi, Es’ari’den sonra, 6zellikle hicri besinci ve altinci asirlarda
olmustur.2°? Hicri besinci ve altinci asirlardan sonra Es’arilik, siyasi otorite-
nin de destegiyle, islam diinyasinda hakim konuma gelmis ve genis kitleler
tarafindan kabul gormeye baslamistir.2°

Eg’ar’'nin gortsleri dogrultusunda hareket eden ve onun yéntemini be-
nimseyen 6grencileri, her biri kendi dénemine damgasini vuran guticlti alimler
yetistirmis, onun kelam alaninda gelistirdigi metoda dayanarak Es’ariligi ge-
listirmis ve sistemlestirmislerdir. Bu guclii alimler sayesinde Es’arilik kisa
bir zaman zarfinda Islam beldelerinin hemen her tarafina yayilmistir.

Ebu’l-Hasan el-Eg’ari’nin 6grencileri olan Ebu’l-Hasan el-Bahili ile ibn
Miicahid et-Tar'nin yetistirdigi ti¢c buytik kelam alimi olan Kadi Ebu Bekir
el-Bakillani (403/1013), Ibn Farek (406/1015) ve Ebu Ishak el-Isferayini
(418/1027), Es’ariligin gelisimine katkida bulunmus ilk alimlerdir. Bu
alimleri Abdulkahir el-Bagdadi (429/1037) ve Ebu Bekir el-Beyhaki
(458/1066) gibi Eg’ariligin ticiincti kusagindan sayilan alimler takip etmis-
tir. Daha sonra Imému’l—Harameyn el-Ctaveyni (478/1085), Ebu Hamid el-
Gazzali (505/1111), Abdulkerim es-Sehristani (548/1153), Fahreddin er-
Razi (606/1209), Seyfuddin el-Amidi (631/1233), Kadi Beydavi (685/12186),
Sa’duddin Taftazani (793/1390) ve Seyyid Serif el-Clircani (814/1413) gibi
alimlerin Es’ariligin gelismesinde, sistemlesmesinde ve yayilmasida btliytk
katkilar olmustur.2%4

Bu meshur ve etkin alimler yoluyla oldukca uzun sayilabilecek bir stirecte
Eg’arilik, bilhassa hicri dérdiincti asrin sonlarindan itibaren Osmanlilarin so-
nuna kadar, Islam diinyasinda hakim diisiince olmustur. Bu dénemde Islam
diinyasinin buytk kultiir merkezlerinin cogunda ve belli bash medreselerde

200 Es’ari, el-Ibane ‘an Ustli'd-Diyane, s. 59; Nesefi, Tabsiratii'l-Edille, 11/443; Sehristani, el-Milel
ve’'n-Nihal, 1/103.

201 Eg’ari, el-lbane ‘an Ustli'd-Diyane, s. 61.

202 Krs. Kubat, “Cevirmenin Sunusu”, s. 16-17.

203 Keskin, Es’ariligin Teseklkiil Stireci, s. 240.

204 Yusuf Sevki Yavuz, “Egariyye”, DIA, istanbul, 1995, XI/448-449.
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Es’ari alimler ve bunun tabii sonucu olarak da Es’ari diistince etkin olmus-
tur. Mesela Selcuklular déneminde Nizamiye medreselerinde daha ¢ok Es’ari
kelamma dair eserler okutulmustur. Aynm sekilde Maturidiligi benimsemis
olduklar1 halde Osmanli medreselerinde de cogunlukla Es’ari kelamcilarin
yazmis oldugu eserler etkili olmustur.2%

SONUC

Ehl-i Stinnet ekoliiniin ana goévdesini olusturan iki btliytik mezhepten
biri sayillan Es’ariyye’nin kurucusu ve bu diistince ekoltintin en basta gelen
teorisyeni olan Ebu’l-Hasan el-Es’ari’nin hayat sertivenini Mu’tezili dénem,
Selefi donem ve Kelam dénemi olarak ti¢ evreye ayirmak mumkundur. O,
kirk yasma kadar Mu'tezile diistincesini mtidafaa etmis, hayatinin yakla-
sik kirk senesini Mu'tezile ekoltine bagl bir diistintir olarak gecirmis ve bu
doktrini savunan ciddi eserler te’lif etmistir. Es’ari, sonralar1 donemin dini,
siyasi, kulttirel ve konjonkturel durumu ile kendi fikirsel sorunlarina ¢é6ztim
bulma arayisinin dogal bir sonucu olarak Mu'tezili diistinceden vazgecmis,
Ehl-i Stinnet’e katilmis ve o ddnemde Stinni diistincenin sembol ismi Ahmed
b. Hanbel'e intisap etmistir.

Hayatinin yaklasik kirk yilin1 Mu’tezile ekoltine bagh olarak geciren Eg’arl,
kendi sistemini olustururken onceleri mensubu bulundugu Mu’tezilenin
kelam yonteminden yararlanmistir. Nitekim onun Mu'tezile’den ayrildiktan
sonra kaleme aldig1 el-Ibdne adli eserinde Stinni doktrinleri Mu’tezili yénteme
benzer bir metotla aciklamasi, bazi dustntrler tarafindan Stnni kelamin
baslangici sayilmistir. Gercekte Es’arinin 6zgtin dustinceleri Mu'tezil’den ay-
rilarak Ehl-i Stinnet kelam sistemini olusturmaya baslarken akli istidlal yon-
temini kullanmasindan sonra olusmustur. O, bu stlirecten sonra, bilhassa el-
Luma’ adl eseriyle, akli istidlale dayanan kelam yéntemini kullanarak i'tizal
diistincesine en saglam, en gercekci ve en esash elestirilerde bulunmustur.

Eg’ari, kelam sistemini kurarken 6nceleri mensubu bulundugu Mu'tezile
O0gretisinden, Stinni distncenin itikadi esaslarmi belirlerken Ahmed b.
Hanbel'in 6ncultigtint yaptigl Selef imamlarimin gértislerinden, nakli akilla
desteklerken de Ibn Kiillab, Muhasibi ve Kalanisi gibi Ehl-i Stinnet kelamimin
ilk 6nculerinin distincelerinden yararlanmistir.

Es’ari’nin en 6nemli yani, izlerini takip ettigi Ehl-i Stinnet kelammin ilk
onctileri olan Kullabilerde oldugu gibi, Ehl-i Hadis ile Mu'tezile arasinda, orta
bir yerde durmasi, uzlasmaci bir konuma sahip olmasidir. Bu yéntiyle Es’ari,
1liml bir akilci olarak nitelendirilebilir. Bu nedenle Es’ari diistince sisteminin

205 Osmanl medreselerinde uzun yillar okutulan Serhu’l-Akaid adh eser bu hususta ilging bir
ornektir. Eserin metni Maturidi alimlerinden en-Nesefi'ye aitken onu serh eden Taftazani
Es’ari bir alimdir. Krs. Sa’du’d-Din Taftazani, Serhu’l-Akaid, b.yy., Trs.; Taftazani, Kelam Ilmi
ve Islam Akaidi Serhw’l-Akaid, Haz. Stileyman Uludag, istanbul, 1991.
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en carpicl yonuintin, goriislerinde uzlasmaci bir yorumu takip etmesi, akil ile
nassl bir arada, ancak nassa 6ncelik verip akhh nassin hizmetine sunmasi
oldugu soylenebilir. Nitekim o, haberi sifatlar ve ru’yet gibi nassm etkinlik
alanma giren hususlarda nassa dayanmis ve nakle teslim olmustur. Fakat
aklin etkinlik alanina giren konularda da akh esas almistir. Boylece Stinni
bir ilke olan asiriliktan uzak, “orta yol’da yurtdugiunt ispat etmistir.

Eg’ar’nin, temellerini attigi Stinni kelam sisteminin gelisip yayilmasin-
da ve bu duistincenin sistemlesmesinde énemli katkilar1 olmustur. Ayrica o,
bu ekoltin kurumsallasmasi tizerinde de etkin rol tistlenmistir. Bunda onun
muhafazakar cogunlugun en gucla rakibi sayillan Mu'tezile mezhebinden
ayriisinin buiytik pay: olmakla birlikte, hayatim stirdtirdtigli ve siyasi birer
merkez olmalarimin yaninda 6nde gelen birer Islam kiiltiir sehri olmakla da
dikkati ceken Basra ve Bagdat gibi ilmi cevrelerde gortuislerini yaymasinin
buytk tesiri olmustur.

Kendi ismiyle anilan kelam ekoliintin kurucusu ve yonlendiricisi olarak
Stinni teolojinin veya Ehl-i Stinnet kelaminin gelismesinde son derece énemli
bir konuma sahip olan Es’ari, genel prensipler vazetmis ve belli bash gortisle-
ri formtile etmistir. Bu gortisler, kendisinden sonra izini takip eden alimlerin
onemli katkilariyla sekillenmistir. Nitekim Es’arilik, sonralar1 Es’arinin
yéntemini benimseyen el-Bakillani, ibn Farek, el-Isferayini, Abdulkahir el-
Bagdadi, el-Beyhaki, el-Ciiveyni, el-Gazzali, es-Sehristani, er-Razi, el-Amidi,
el-Beydavi, Taftazani ve el-Clircani gibi her biri kendi déonemine damgasini
vurmus 6nde gelen bilginler tarafindan gelistirilmis, tahlil edilmis, felsefi bir
sistem ve zemine oturtulmustur. Bu guticli alimler sayesinde Es’arilik kisa
bir zaman zarfinda Islam diinyasmn her tarafina yayilmistir. Matiiridilikle
esit derecede Stinni teolojiyi ve Ehl-i Stinnet diistincesini temsil eden ve bu
diistincenin ana govdesini olusturan Es’arilik, basta Ebu’l-Hasan el-Es’ari
olmak tizere, onu sistemlestiren gticlti alimlerin cehd ve gayretleri sonucu
gecmiste oldugu gibi gtintimuizde de varligini stirdtrmektedir.
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ABDULLAH B. YAsiN VE MURABITLAR HAREKETI

Adnan ADIGUZEL"

*

OZET

Murabitlar Hareketi, V/XI. ytizyillda, Afrika kitasinda Moritanya'nin dogu-
sunda ortaya ¢ikmistir. Burasi Biiytik Sahra'nin batisinda yer almaktadir.
Gana ile Stsulaksa arasmda yer alan ve Sahramin i¢ kisimlarina dogru
uzanan bu boélgede goécebe Berberi Sanhace’ye mensup kabileler yasa-
maktaydi. Bu hareketin kurucusu, Magribu'l-Aksa’da Nefis kentinde bir
ribatta 6grenci iken, bolgedeki kabile baskanlarindan Yahya b. ibrahim’in
daveti lizerine Sahra’ya gecen Abdullah b. Yasin'dir. Onun egitim vermek
amaciyla davet edildigi Sahra’da yaptig1 ¢alismalar bir stire sonra buytik
bir tepki ¢ekmistir. Bunun tizerine o kiictik bir grupla oradan ayrilarak
Senegal Nehri tizerindeki bir adaya yerlesmistir. Abdullah b. Yasin, bura-
da kurdugu bir ribatta egitim calismalarini strdiirmustur. Kisa zamanda
kendisine katilanlarin sayisinin hizla artmasiyla, dini egitim yaninda as-
keri ve siyasi egitim calismalar1 da yurtitmeye baslamistir. Boylece Mu-
rabitlar hareketinin ortaya ¢ikmasin saglamis ve kisa stirede Sahra’yl ve
Magribu’l-Aksa’y1 kontrol altina alacak sekilde gticlenmistir. Biz bu ¢alis-
mamizda Abdullah b. Yasin ile baslayan Murabitlar Hareketi'nin dogusu-
nu ele alacagz.

Anahtar Kelimeler: Abdullah b. Yasin, Murabitlar, Berberiler, Magrip,
Sahra.

ABDULLAH B. YASIN AND THE ALMORAVID MOVEMENT
ABSTRACT

The Almoravid Movement arose in Africa, in the east of Mauritania, in
the region of Sahra in the 5/11™ century. Stretching through the mid-
land between Ghana and Susulaksa, this region was inhabited by tribes
that belonged to the Nomadic Berber Sanhaja Tribe. The founder of the
Almoravid Movement was Abdullah b. Yasin, who went to Sahra while he
was a student at a ribat (monastery fortress) in the town of Nefis, Maghrib
al Agsa, at the invitation of Yahya b. ibrahim, one of the tribal chieftains
in the region. In Sahra, where he was invited in order to give religious
teachings, he soon came in for huge reactions for his activities. Therefore
he abandoned Sahra with a small group of followers, withdrawing to an
island on the Senegal River. He continued to perform religious preachings
at the ribat he founded there. With his adherents increasing greatly in a
short time, he combined his religious instruction with military training
and political education. Thus he led to the emergence of the Alomoravid
Movement and soon became strong enough to conquer Sahra and Maghrib
al Agsa. The present study deals with the rise of the Almoravid Movement
which was initiated by Abdullah b. Yasin.

Keywords: Abdullah b. Yasin, the Almoravids, Berbers, Maghrib, Sahra.
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Giris

Emevilerin sonuna kadarki (750 m.) dénemde tek devlet catisi altinda
bulunan Miisltimanlar, Abbasiler Devleti ddneminde cesitli yar1 bagimsiz ve
bagimsiz devletlerin kurulmasiyla siyasi olarak birden cok devletle temsil
edilmislerdir. Bu anlamda Magrib bolgesinde de Murabitlarin ortaya ciktig:
hicri V/XI. yuzyil ortalarina kadar bircok devlet kurulmustur. Bu calisma-
nin konusu olan Murabitlar Hareketi/Devleti Magrib’te, Sahra denilen yerde
ortaya ¢ikmustir. Sahra’nmin smmirlar1 Der’a vadisinin glineyinden itibaren bes
gunluk! uzaklikta yer alan Tarca’dan baslamakta ve Bilad-1 Sudan? denilen
bolgeye kadar uzanmaktadir. Bu bélgede Muisliiman kabileler yasamaktay-
di. Burada yasayan kabileler Miisltimanlarin boélgeye geldigi donemlerde Me-
cusiydi. Burada yasayan Berberi asilli kabileler, III/IX. ytizyllda Muisliman
olmustur.? Ancak gézden 1rak bu i¢ kesimlerde Islamiyet’in kabuliinden son-
ra Islami egitim konusundaki yetersizliklerden dolay1 dini anlayis, yasayis
ve yorumlamalarda Musliimanlarin ana gévdesinden farkli ve daha zayif bir
yap1 ortaya cikmistir. Bu durum karsisinda bélgede dini anlayis, uygulama
ve ibadetlerle ilgili temel bilgileri 6g8retecek ve dini yasayista érnek olacak
kisilere ihtiya¢ duyulmustur. Sahra’daki kabile liderlerden olan Yahya b.
ibrahim de bu ihtiyac1 gértip tedbir almaya cahsmistir. O, hac ibadeti icin
doguya gitmis (427/1036), déniis yolunda kabilesine Kur’an ve Islam dinini
buttn kurallaryla 6g8retecek bir rehber, bir hoca olarak Abdullah b. Yasin’le
(430/1039) Sahra'ya dénmustir. Murabitlar Hareketi de onun calismalari-
nin bir sonucu olarak Sahra’da ortaya cikmistir.

Murabitlar, ortaya cikmalarindan itibaren cevrelerindeki Musltimanlar
icin kurtarici rolii tGistlenmislerdir. Onlar, 6nce icinde dogduklar1 Sahra’yi,
sonra Sicilmase ve Der’a’daki fakihlerin davetiyle Magribu'l-Aksa’y1 zalim
idarecilerden, ahlaki ¢okuntt ve dini anlamdaki cehalet ve yanhs uygula-
malardan kurtarma misyonu tustlenmislerdir. Bu misyonlann XI. yuzyilda
Endults’te hayat bulmus, buradaki Musltimanlarin yardim taleplerini kar-
sillamak icin Endtliis’e gecmisler (1086), buradaki Hiristiyan gticlerle mtica-
dele etmislerdir.*

Murabitlar Devleti'nin kurulmasiyla bélgede siyasi, ekonomik ve dini bir
takim degisiklikler ortaya cikmistir. V/XI. ytzyilda Sahra’daki Sanhace ka-
bileleri gticliit Gana Kralligl tarafindan sikistirnnlmaktaydi. Bolgedeki 6zellikle
tuz ticareti ve buna bagh olarak bdélgede var olan kervan yolunun kontrolti
icin muicadele edilmekteydi. Abdullah b. Yasin'in bélgeye gelmesi ve Mura-

1  Bir gunliik yol, bir merhale, yani bir kisinin bir gtinde gidebilecegi ortalama mesafe, yaklasik
30 km.

2 Sudan (Biladu’s-Sudan), Moritanya’dan Misir'in giineyine, Kizildeniz sahillerine kadar uza-
nan kismu ifade etmektedir. Bkz. Kazvini, Zekeriyya b. Muhammed b. Mahmut (6. 682/1283),
Asaruw’l-Bilad ve Ahbaru'l-Ebad Tasnifi'l-EEmami’l-Alem, Daru’s-Sadur, s. 24, Beyrut 1960.

3 Ibn Haldun, Abdurrahman (6. 808/1406), Tarihu Ibn Haldun, Yayinlayan, H. Sahade, VI, s.
243, Beyrut 2000; Yildiz, Hakki Dursun, Berberiler, DIA, V, s. 478-483, istanbul 1992.

4  Halife, Hamid Muhammed, Yusuf b. Tasfin, Daru’l-Kalem, s. 59, Dimesk 2003.
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bitlar Devleti'ni kurmasiyla siyasi tisttinliik ve buna bagh olarak ekonomik
olarak bélgenin ticari hareketliligi tam olarak Sanhace kabilelerinin kontro-
Itinde yuratalmustur.

Diger yandan ahlaki anlamda bélge ¢ok kotii bir durumdaydi. Zina, hir-
s1zlik, gasp ve cesitli haksiz uygulamalar Murabitlar tarafindan ortadan kal-
dirilmaya c¢alisiilmistir. Had cezalar1 uygulamaya konmus, dini duyarhigin ar-
tirlmasi icin btittin halka egitim verilmis ve ibadetlerin yerine getirilmesi icin
calisiilmistir. Bolgede yaklasik ti¢ asirdan beri devam eden sapik (heterodoks)
Bergavata hanedanligl ortadan kaldirilmistir. Yine Stsulaksa’da yerlesmis
olan Fatimilere bagh Cebeliyye adl1 $ii emirlik ortadan kaldirildi® ve halk ara-
sinda Malikiligin yerlesmesi saglandi.

Abdullah b. Yasin, bolgedeki calismalarn ve 1slahatc¢i 6zelliklerinden dola-
y1 Ibn Ebi Zer tarafindan Murabitlarin mehdisi olarak nitelendirilmistir.® Bu
mehdilik deyim anlamiyla degil, kelimenin asli anlamiyla, yani lideri oldu-
gu toplumun yol gostericisi anlaminda yerinde bir kullanimdir. Zaten onun
deyim anlamiyla mehdilik iddias1 s6z konusu olmamistir. Onun hakkinda
soyleyebilecegimiz s6z, Murabitlar hareketinin kurucusu ve ilk lideri, bolgede
basarih bir 1slahat¢1 oldugudur.

Murabitlar, kendilerinden sonra kurulan Muvahhidler ve onlarin devam
niteligindeki Hafsilerin hazirlayicilar1 olmuslardir. Diger yandan Endultis’'te
Miisliiman varhiginin devam i¢in btiylik ¢aba gostermisler, bu anlamda da
6nemli rol tistlenmislerdir.

1-Abdullah b. Yasin’in Kimligi, Sahsiyeti ve Liderligi

Murabitlar Hareketi veya Murabitlar Devleti deyince ilk akla gelmesi ge-
reken kisi Abdullah b. Yasin'dir. Onunla ilgili kaynaklarda yer alan bilgi,
olduk¢a simirhdir. Dogum tarihi, ailesi ve anne-babasi hakkinda kaynaklarda
hemen hemen hi¢ bilgi bulunmamaktadir. Onun kimligi ile ilgili bilgi nere-
deyse ismiyle smirhdir. Onun adi Kitabu’l-Hiilel'de Seyh Ebt Muhammed
Abdullah b. Yasin seklinde verilmistir.” Zirikli, onun adini Abdullah b. Yasin
b. Mekua, el-Cezuli el-Masmudi seklinde vermekte® diger kaynaklarda ise ge-
nellikle Abdullah b. Yasin seklinde yer almaktadir. isminin sonunda yer alan
el-Cezuli kelimesinden yola cikilarak onun, Stsulaksanin batisinda bir sahil
sehri olan Mase civarinda yasamakta olan Berberi Cezile kabilesine mensup
oldugu anlasilmaktadir.

5  Ibn Ebi Zer el-Fasi (6. 727/1327), el-Enisit’l-Mudrib bi Ravdi'l-Kutas Jt Ahbari Multdkeit'l-Magrib
Tarihu Medinetii Fas, s. 129, Rabat 1972; Yigit, Ismail, Murabitlar, DIA, XXX, s. 152, Istan-
bul 2004.

6 Ibn Ebi Zer, s. 132.

7  Kitabu'l-Hilelit'-Mevsiyye (6.783/1382 sonrasi). muellifi mechul, Yayinlayan, S. Zekkar, A.
Zemame, s. 19, 20, Darulbeyda 1979.

8  Zirikli, Hayreddin (1989), el-A’lam Kamusu't-Teracim, VI, s. 44, Beyrut 1989.



52 IsLAmi ILIMLER DERGisi

Bekri, Abdullah b. Yasin’in annesinin Cezule’den Tin Yezamarin ve Gana
sehrinin Sahra tarafinda yer alan Temamanevt kdytinden oldugunu rivayet
etmistir.® Isminin basinda yer alan Ebu Muhammed kiinyesinden dolay1
onun ¢ocugunun da oldugu anlasilmaktadir. Ancak ulasabildigimiz kaynak-
larda cocugu ya da cocuklar ve eger varsa bunlarin onun éliimiinden sonra
ne olduklarn hakkinda bilgi bulunmamaktadir. Onunla ilgili siirh bilgiler
Sahra’ya gectigi hicri 430/1039’larda baslayip, 451/1059’da 6limiine kadar
olan zaman dilimiyle ilgilidir. Ancak onun hakkindaki bu dénemle ilgili bilgi-
ler de, 6zellikle 6zel hayat1 s6z konusu oldugunda karanlik kalmistir.

Abdullah b. Yasin'in Sahra’ya ge¢meden 6nceki hayati ile ilgili olarak veri-
len 6nemli bir bilgi egitim amaciyla bir mtiddet Endtiltis’te kalmis olmasidir.
O, Muluku't-Tavaif doneminde Endtiltis’e gecerek burada yedi yil kalmis ve
cesitli konularda ilim tahsil ederek Magribu’l-Aksa’ya geri donmuistiir.!° O,
Endultis dontistinde de fakih Muhammed Veccac b. Zellt el-Lamtinin hoca
olarak bulundugu Magribu’l-Aksa’daki Sicilmase’'de'’ ya da Nefis'te'? bulu-
nan ‘Daru’l-Murabitin'e'® katilarak ondan ilim almaya devam etmistir. Kadi
fyaz'a gére, Veccac b. Zelli'nun ilk 6grencisi Abdullah b. Yasin olmustur.'

Abdullah b. Yasin, ¢cok maharetli, akilli, zeki, kabiliyetli, muttaki, bircok
ilim dalinda bilgi sahibi ve icinde bulundugu toplumda seckin, sohretli, fazi-
letli, takva ve dini hassasiyeti olan, derin anlayis ve edep sahibi, aynm1 zamanda
siyaset bilen bir kisiydi.!> Nefis'te egitim gormekte oldugu ribattan'® hocasi-
nin teklifi Gizerine, hi¢ tereddiit etmeden mahrumiyet ve sikintilarla dolu olan
Sahra'ya giderek orada ihmal edilmis ya da yanls olarak yerlesmis anlayislar
yerine, dogru kabul ettigi [slami 6gretileri yaymak icin calismaya razi olmasi,'”
onun dini hassasiyet ve samimiyetini gostermesi acisindan énemlidir.

Abdullah b. Yasin’den bazi1 kerametler rivayet edilmistir. Mesela, Mura-
bitlar toplulugunun ¢élde susuzluktan ¢ok zor durumda olduklar bir sirada
iki rekat namaz kilip dua etmis ve Murabitlar da amin demisler, ardindan

9  Bekri, Ebu Ubeyd el-Endeltisi (6.487/1094), el-Mesalikve’l-Memadlik, Yaymlayan, A. P. Van
Leeuwen ve A. Ferre, Tunus 1992: II, s. 859; Halife, s. 27.

10 Kitabu'l-Hiilel, s. 20.

11 ibn Haldun, VI, s. 243.

12 Kadi lyaz, b. Musa b. Iyaz es-Sebti (6. 544), Tertibu'l-Medaril ve Tekribu’l-Mesalik li Ma'rifeti
A’lami Mezhebi Malik, Yayinlayan, S. A. E'rab, VIII, s. 81, Rabat 1983; ibn Ebi Zer, s. 123.

13 Zirikli, VI, s. 44; Halife, s. 28.

14 Kadi lyaz, VIII, 81.

15 Ibn Ebi Zer, s. 123; ibnu'l-Esir, Ali (6. 630/1233), el-Kamil fi't-Tarih, Yayinlayan, M. Y. ed-
Dakaka, Daru’l-Kutiib el-ilmiyye, VIII, s. 328, Beyrut 1987.

16 Ribat; bir cesit dini ve askeri muiessese. Kavram olarak muistahkem Musltiman zaviyesi, dini
ve askeri mahiyette olusturulan bir ¢esit muiessese olarak ifade edilebilir. Sinirda nobet tutan
kisiye de "murabit" denilmistir. Bu konuda bkz. Fuad Képrulu, ‘Ribat’ Vakiflar Dergisi, Say1-
I, 267- 278, Istanbul 1974; G. Marcais, ‘Ribat’ IA, IX, 734-738, Istanbul 1993. Ancak burada
ribat kelimesi daha ¢ok medrese anlaminda kullanmilmistir. Bu kelime tam olarak kavram
anlamiyla olmasa da Kur'an’da gecmektedir. Bir ayette, "savas icin baglanip beslenen atlar
(ribatu’l-hayl)" (el-Enfal, 8/60), baska bir ayette de, ‘nobet tutmak’ emri (rabita) ifadesi yer
almaktadir (Al-i Imran, 3/200).

17 Salim, Abdulaziz, el-Magribu'l-Kebir el-Asru’l-Islami, Daru'n-Nahdati'l-Arabiyye, 1I, s. 692,
Beyrut 1981.
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namaz kildig: yeri biraz eseleyince buradan herkese yetecek kadar tath su
cikmistir. Yine bir giin kurbaga sesinden ¢ok rahatsiz olmuslar, Abdullah b.
Yasin’in kurbagalarin karsisinda durmasiyla hayvanlarin sesi kesilmistir.'®

Abdullah b. Yasin bir lider olarak éncelikle seriatin her alanda uygulan-
masini saglamaya calismak, zekat ve 6srtin toplanmip harcanmasi gibi isleri
yuratmusttr. Murabitlara emir ve yasaklar1 o bildirmis, yine komutanla-
ra cihad hedeflerini ve savas emrini o vermistir. O kendisini, ‘Ben dininizin
hocaswyum-muallimiyim.” diyerek tanitmistir.'® Yine o, karisik mallardan 1/3
zekat alarak bu mallariin temizlendigini ifade etmistir. ibn Ebi Zer, bunu
onun genel kabullere uymayan (saz) uygulamalarindan biri olarak rivayet
etmistir.?°

Abdullah b. Yasin, muhaliflerine karsi oldukc¢a sert bir tavir icinde ol-
mustur. Onun muhaliflerine karsi bu sert tutumu, Salim tarafindan Harici-
Ibadilerin tavirlarina benzetilmistir.2!

O, bir lider olarak énemli kararlan tabileriyle istisare ederek sonuclandir-
mustir. Sahra’dan Magrib bolgesine gecis ve bazi komutanlarin atanmasiyla
ilgili uygulamalarda bunu acgik¢a gormekteyiz.?? O, atadig: valilerine adaletli
olmalarini, stinnete uygun hareket etmelerini, zekat ve 6stirti toplamalarini
ve bunun disindaki vergileri kaldirmalarim emretmistir.>?

Abdullah b. Yasin, yeme icme konusunda son derece titiz biriydi. Yiyecek-
lerin temiz olmasina énem vermesinin de bir sonucu olarak son derece cahil
ve temizlik konusunda oldukca koétti olan Bergavata boélgesinde yasayanlarin
etlerini yemekten ve sttlerini icmekten kacinmis, yiyecek olarak sadece kara
aviyla iktifa etmistir.?*

Abdullah b. Yasin’in ¢ok sayida kadinla nikahlandiginmi, bazen bir ayda
birka¢ kadinla nikdhlanmip ayrildigi, gérdiigt giuzel kadinlarla nikdhlanmayl
adet edindigi, ancak evlendigi kadinlara da cok az mehir verdigi rivayet
edilmistir.?®> Boyle bir rivayet olmasina ragmen, Murabitlarin 449/1059°da
Agmat1 almalarindan sonra burada o6ldurtilen emir Lakat b. Yusuf el-
Magravinin gtizellik ve siyaset yontuyle dillere destan esini kendisinin alma-
y1p, komutam Ebu Bekir b. Omer’in nikahladigim gérmekteyiz.2

18 Ibn Ebi Zer, s. 133.

19 Kitabu'l-Hiilel, s. 21; Nasiri, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Halid, Kitabu istiksa li-Ahbari’l-Magribi’l-
Aksa, Yaymnlayan, C. en-Nasiri, M. en-Nasiri, Daru’l-Kitab (yaymevi), II, s. 10, Darulbeyda
1954.

20 ibn Ebi Zer, s. 133.

21 Salim, Abdulaziz, el-Magribu'l-Kebir el-Asru’l-Islami, Daru'n-Nahdati’l-Arabiyye, s. 695, Bey-
rut 1981.

22 Ibnul-Esir, VIII, s. 328; ibn Ebi Zer, s. 127; Halife, s. 44-46.

23 ibn Ebi Zer, s. 129.

24 Bekri, II, s. 859; ibn Ebi Zer, s. 132, 133; Halife, s. 30.

25 Bekri, II, s. 864; Ibn Ebi Zer, 132.

26 Ibn Haldun, Tarih, VI, s. 244; Nasiri, II, s. 14; Huseyin, Hamdi Abdulmtinim Muhammed
(1986), Tarihu’'l-Magribve’l-Endiiliis fi Asri’l-Murabitin ve Devletii Ali b. Yusuf el-Murabiti, s. 44,
iskenderiyye 1986; Brignon, V, 332.
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Abdullah b. Yasin, dini ve siyasi konularda Murabitlarin en yetkili kisi-
si ve gercek lideriydi. O, onlarin son karar mercii ve hiikiimler konusunda
tartismasiz otoriteydi. Siyasi ve askeri olarak lider konumunda olanlar da
dahil olmak tizere diger herkes tam olarak ona bagliydi. Gerektiginde ko-
mutanlarina (emirlere) da ceza vermekten cekinmezdi. Mesela, Abdullah b.
Yasin, komutanin can gtivenligi icin savaslara bizzat katilmamasi gerektigini
belirterek, ‘Komutanin hayati, askerin hayati, onun 6liimit de askerinin 6lii-
mil demelctir demisti. Abdullah b. Yasin, kendisinin bu dtistincesini dikkate
almayarak bizzat savasa katilan Yahya b. Omer’e yirmi kirba¢ vurdurarak
cezalandirmistir.?”

2-Sahra’ya Gecisi ve Buradaki Faaliyetleri

Murabitlar hareketinin icinde dogdugu kabileler Gana bolgesiyle
Magrib’teki Der’a, Sicilmase bolgesi arasinda kalan Sahra’da yasamaktaydi-
lar. V/XI. ytizyilda bugtinkti Moritanyanin dogu tarafina, Afrika iclerine dog-
ru uzanan Sahra’da Sanhacelilere mensup ¢ok sayida kabile bulunmaktaydi.
Bu kabilenin atalarinin Himyer Araplarina dayandig: rivayet edilmistir. On-
larmm Arabistan’dan Suriye ve Misir tizerinden Magrib’e, oradan da Sahra’ya
gecerek zamanla diger Araplarla baglantilarinin kesilmesiyle Berberilesmis
olduklarina dair rivayetler vardir.2® iklim sartlar1 geregi, ditssmanlarmdan ko-
runmak ya da bir sembol olarak ytizlerini peceyle kapattiklarindan dolay:
onlara peceliler, lisam/pece takanlar anlaminda Mulessimun denilmistir.2®
Murabitlar hareketi, en buiytik Berberi kabilesi olan Sanhacenin Sahra’daki
boylarindan olan Lemttine, Cudale ve Mestfe icinde dogmustur.

Murabitlar hareketinin icinde dogdugu Sahra’daki Miuisliman kabileler,
Sanhace kabilesinin Mestfe, Cudale ve Lemttne kollar bir anlamda Islam
memleketlerinin en u¢ noktasinda bulunuyorlardi. Onlar gécebe olarak ya-
styorlardi ve ayni zamanda Sudan’daki Hiristiyan kabilelerle de mtuicadele
halindeydiler.?° Goégebe bir hayat yasadiklan icin ziraat nedir bilmiyor, eki-
ni ve sebzeyi tanimiyor, un ve ekmegi gérmeleri ancak bélgelerinden gecen
tlccarlar yoluyla oluyordu. Hemen hemen tek gidalar et ve stitten ibaretti.3!
Yine Sahra’da bol miktarda uzun ve iri yilan bulunmakta, bu yilanlar orada-
ki insanlar icin en degerli besin maddesi olarak kabul edilmekteydi. Burada

27 Bekri, s. 861; ibn Ebi Zer, s. 127; Nasiri, 11, s. 10; Doutte, E., Abd Allah b. Yasin al-Cuzli, iA,
I, s. 44, Istanbul 1940.

28 ibn Ebi Zer, s. 119; Nuveyri, Sehabeddin Ahmed b. Abdulvehhab (6. 733/1333), Nihayetit'l-
Ereb fi Fununi’l-Edeb, Yaymlayan, Abdulmecid Turhini, Daru’l-Kutiibil-ilmiyye, 1. baski,
XXIV, s. 141, Beyrut 2004; {bn Esir, IX, s. 436; Ibn Haldun, Tarih, VI, s. 152; Kitabu'l-Hiilel,
s. 19, 20; Ganimi, Abdulfettah Mukallid, Mevstuatu Tarihi’'l-Magribi’l-Arabi, I-11, s. 101, Kahire
1994; Hiiseyin Hamdi, s. 37; Altundag, Sinasi, Murabttlar, IA, VIII, s. 580, istanbul 1954.

29 Kitabu'l-Hiilel, s. 19; Nuveyri, XXIV, s. 145; Salim, II, s. 695; Ganimi, s. 104.

30 Kitabu'l-Htilel, s. 17.

31 lIdrisi, es-Serif (6.1166), Kitabu Niizhetu'l-Miistalk fi Ihtiraki'l-Afdk, s. 31, 34, Leiden 1863;
Bekri, 11, s. 857; ibn Ebi Zer, s. 120-122; ibn Haldun, Mukaddime, 1, s. 266, 267.
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suyun c¢ok az olmasi, gida temininin gucliigii ve diger dogal sartlarin agirhg:
dolayisiyla hayat buiytik bir zorluk icinde gecmekteydi.3?

Sahra’da sicaklik guindtizleri 60 dereceye kadar ¢ikarken geceleri ise s1-
firn altina dtisebilmektedir. Yakici ruzgarlarin tulumdaki suyu kurutacak
kadar etkili oldugu ve 50 metre ytkseklikte tepeler ve denizlerdeki ytiksek
dalgalar gibi kum dalgalar1 olusturur. Bu kum dalgalariyla tepelerin strekli
yer degistirdiginden burada yol bulmak oldukca zordur.?® Sahra’y1 gectikten
sonra, su sorunu bitiyor, Gana'ya yakin bolgelerden itibaren ormanlik ve bol
yagis alan bir cografyaya ulasilabiliyordu. Buradaki olabildigince ytukselmis
ormanlik alanda fil, gergedan ve zurafa gibi hayvanlar yasamakta ve yine
bolgede altin madeni bulunmaktaydi.3*

Sahra’da yasamakta olan Sanhace Kabilesinin Cudale kolundan olan
Yahya b. Ibrahim?® bélgedeki kabilelerin ileri gelenlerinden on kisilik® bir
grupla hacca gitmisti (430-440/1039-1049).%” O, hac déntistinde Magrib’in
kultiir merkezlerinden Kayravan’da bir miiddet kaldi. Yahya b. ibrahim,
Kayravan'da bulundugu sirada, fakih Ebt Imran Musa el-Haccel-Fasi'nin
derslerine katilarak onunla tamisma imkani buldu. Ebu imran, Fas’tan ¢i-
kip kutsal topraklan ziyaret etmis, Bagdat’a gecmis ve buradaki Ebu Bekr
b. Tayyib gibi alimlerden ders almis bir sahsiyetti. Egitimini tamamlayip
Magrib’e dondtikten sonra Kayravan’a gelerek burada kendi ders halkasin
olusturdu.3® Ebui imran, ibrahim’le sohbetleri esnasinda ona kabilesinin dini
yo6nden ne durumda oldugunu sorunca, onlarin son derece cahil olduklarini,
Sahra’da bilgi elde etme imkanlarimin olmadigimi, kendileri disinda goérduk-
leri tek kisinin yorelerinden gelip gecen deve tiiccarlar: oldugunu, dolayisiyla
dini konularda cok yetersiz kaldiklarini séyledi. Yahya, kabilesinin genel ola-
rak Islamiyet namina sadece sahadet getirmeyi bildigini, Islam dininin diger
kurallarindan ise tamamen habersiz oldugunu belirtmistir.?® O, Ebu Imran’la
konusmasi esnasinda halkindan Kur’an ve dini bilgileri 6grenmeye merakh
bircok kisi oldugu halde hocalar olmadigi icin bir sey yapamadiklarini ifade
ederek Eba Imran’dan kabilesini cehaletten kurtarip onlara Kur'ani ve dini
bilgileri (fikih-ilmihal) 6gretmesi icin 6g8rencilerinden birini kendisiyle birlikte

32 Idrisi, s. 30, 31, 34.

33 Hikmet Naci, Tarih Boyunca Kuzey Afrika ve Beberiler, s. 8, Istanbul 1955.

34 Kazvini, s. 24, 57.

35 Kadi lyaz, ibnu’l-Esir, Zehebi, Nuveyri ve ibnu’l-Verdi gibi baz1 kaynaklarda Ebu imran ile
gortisen ve kendileri icin hoca talebinde bulunan kisinin Cevher b. Sakkum isimli bir kisi
oldugu rivayet edilmistir. Bkz. Kadi iyaz 1983: VIII, 81; ibnu’l-Esir 1994: VIII, 328;Zehebi
194: XXXI, 79; Nuveyri 2004: XXIV, 139; ibnu’l-Verdi 1970: 1, 345.

36 Ibnul-Hatib es-Selmani, Lisanuddin (6. 776/1374), el-Thata fi Ahbari Gunata Ba’du Ahbarihi I-1V,
Yay. M. A. inan, I, s. 82, Kahire 1975; Bel, Alfred, Firaku'l-Islamiyye fi Simali’l-Ifrilimine’l-Fethi'l-
Arabi Hatta'l-Yevm, Ter. Abdurrahman Bedevi, Daru'l-"arbi'l-islami, s. 228, Beyrut 1981.

37 Bu konuda verilen en eski tarih 427/1036°dir. ibrahim b. Yahya ve Ebu imran’m karsilasma-
s1 ve Abdullah b. Yasin’'in Sahra'ya ge¢cmesiyle ilgili tarih ise 430-440/1039-1049'dur. Bkz.
Bekri, II, s. 858; Ibn Ebi Zer, s. 123; Ibnul-Hatib, Thata, II, s. 182; Ibn Haldun, Tarih, VI, s.
242; Harekat, I, s. 158.

38 Ibn Ebi Zer, s. 122; ibn Haldun, Tarih, VI, s. 242.

39 Kadi lyaz, VIII, s. 81; Nuveyri, XXIV, s. 140.
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gondermesini istedi. Ebu Imran, bu konuyu 6grencileriyle goriistii, ancak
Sahra’ya gitmenin ve orada yasamanin zorluk ve sikintilarindan dolay1 6g-
rencilerinden hic biri Yahya ile birlikte Sahra’ya gitmeye razi olmadi.*°

Ebt Imran'in égrencilerinin Sahra’ya gitmeye raz1 olmamasi tizerine Yah-
ya b. Ibrahim’i, kendileri gibi Berberi asilli, dilleri, yasayislari, kiilttirleri ben-
zer olan, kendilerini daha iyi anlayabilecek ve bundan dolay1 da daha basa-
ril1 olacagim dustindtigti eski arkadaslarindan Veccac b. Zella el-Lamti'ye
gonderdi.*! O zamanlar Veccac b. Zella, Magribu’l-Aksa’da, Sts bolgesindeki,
Nefis ya da Sicilmase’de*? bir ribatta ders vermekteydi. Veccac, iyilikleri ve
ibadetleriyle s6hret bulmus biriydi.

Ebu Imran, Yahya b. ibrahim’e, Veccac b. Zellivnun kendisine hoca bulma
konusunda yardimeci olabilecegini belirterek, ona hitaben bir mektup yazdi.
Bu mektup, selamla baslhyor ve ardindan da mektubu kendisine getiren Yah-
ya b. Ibrahim el-Cezali'nin talebini ifade ediyordu. Sonra da égrencilerinden
glinahlardan sakwnan ve dini bilgisi kuvvetli, siyasi acidan kabiliyetli, gidecegi
hallca Kur’an ve Islam seriatin égretebilecek ve onlarn dini anlayislariu gelis-
tirecek bir hoca tayin etmesini istiyordu. O mektubunu, 6grencilerinden bu
konuda uygun birini onunla birlikte Sahra'ya géndermesinin hem kendisi
ve hem de gonderecegi 6grencisi i¢in bliytik bir sevap/ecir vesilesi olacagim
belirterek bitiriyordu.*3

Yahya, biraz da yolu tizerinde sayillan Magribu’l-Aksa’'daki, Veccac b.
Zelo'nun bulundugu ribata ugrayarak ona Ebt Imran’in mektubunu verdi.
Veccac onu cok iyi bir sekilde karsilamisti. O, arkadas1 Eba Imran'm mek-
tubunu okuduktan sonra 6grencileriyle bu konuyu gértistii. Onlara bu isin
6nemi ve kazanilacak sevabi anlatti. Daha sonra da bu is icin 6grencilerinden
Ebtl Imran’in mektubunda belirtilen sartlara uygun olarak gérdugi (akill,
zeki, muttaki, ilim ve siyaset bilen biri olan) Abdullah b. Yasin el-Cezuli’yi
secmistir.** Abdullah b. Yasin de hocasinin bu konudaki talebini kabul ede-
rek Yahya ile birlikte Sahra'ya gitmeye razi olmustur.

Abdullah b. Yasin ve Yahya b. Ibrahim fazla vakit kaybetmeden Cudale
kabilesinin yasamakta oldugu Sahra’ya gecmislerdir. Onlar burada Cudale
ve Lemtune kabileleri tarafindan cok iyi bir sekilde, btiytik bir sevingle kar-
silanmuslardir. Yahya b. ibrahim, Abdullah b. Yasin’in ilim ve fazileti konu-
sunda bilgi verince, halk ona karsi buiytik bir sayg1 gostermistir. Yahya, onu
kendi evinde misafir etmistir.®

40 Ibn Ebi Zer, s. 123; Kitabu'l-Hiilel, s. 19, 20; Brignon, J., “Murabitlar”, Dogustan Giiniimiize
Biyiik Islam Tarihi, Ter. Komisyon, Cag Yay., V, s. 331, istanbul 1987; s. 229.

41 *“Ganimi, s. 118, 119; Hasan, Ali Hasan, Hadaratu'l-Islamiyyefi’l-Magribve’l-Endiiliis, Asru’l-
Murabitin ve’l-Muvahhidin, 1. Baski, Mektebetu’l-Hanci, s. 19, Misir 1980; Bel, s. 229.

42 ibn Ebi Zer, s. 123; Kitabu'l-Hiilel, s. 20; Zirikli, VI, s. 44.

43 ibn Ebi Zer, s. 123; Halife, s. 26; Bel, s. 229, 230.

44 ibn Ebi Zer, s. 123; Kitabu'l-Hiilel, s. 19, 20; ibnu’l-Hatib, Ihata, 11, s. 182; ibn Haldun, Tarih,
VI, s. 243.

45 ibn Ebi Zer, s. 124; Nasiri, I, s. 7.
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Abdullah b. Yasin, Sahra'ya gelmesinden sonra ileri gelen, fakih ve top-
lumda iyilikleriyle 6ne ¢ikan (ehlti'l-hayr) yetmis kisi ile birlikte dini konular-
da dersler yapmaya basladi.*® O, bu derslerinin yaninda orada bulunmasinin
bir geregi olarak toplumda yanlis ve Islam diniyle bagdasmadigim diistindii-
gu konularda uyarilarda bulunmus ve dinin kurallarini acikca anlatmaya
calismistir.*” Bu anlamda evinde misafir oldugu Yahya'nin dokuz esi oldugu-
nu égrenince, bu durumun Islam seriatina uygun olmadigini, islam’a gére en
fazla dort es alabilecegini, dolayisiyla bunlardan besini birakmasi gerektigini
belirtti. Yahya bu uyariy1 kabul etmis ve sonra da diger kabile baskanlarina
da bu konudaki dini kurallar anlatilmistir.*®

Abdullah b. Yasin, Sahra’daki halka ve ileri gelenlere dini kurallar1 yogun
bir sekilde hatirlatmisti. O, hukuk kurallarimin adil bir sekilde uygulanmasi,
insanlar arasinda esit muamele yapilmasi, stinnete uygun bir hayat yasan-
masi gibi konular tizerinde 1srarla durdu. Ancak bu konudaki 1srarl ¢cabala-
1 tepkiyle karsilandi.*® Yine stirekli bid’at olarak kabul ettigi uygulamalara
kars1 citkmasi ve bu konuda tavizsiz bir tavir takinmasi, bir zaman sonra
baslangictaki sevgi ve saygi ortaminin kaybolmasina yol acti. Muhataplarn
onun iyiligi emr ve koétialtigli nehyetme konusundaki sert ve 1srarci tavrina
tepki olarak, onu dinlememeye ve kendi haline birakmaya ve hatta ondan
nefret etmeye basladilar.’®° Bundan da 6te stirekli ona zorluklar ¢cikarmaya ve
yanlarina yaklastirmamaya calistilar.

Sahra’daki insanlar cehaletleriyle birlikte ahlaki olarak da cok koéta du-
rumdaydilar. i¢clerinde birbirlerinin mallarim gece baskinlariyla calanlar, bir-
birini 6ldtirenler ve hatta bundan da 6te ahlaksizliklar yapan ve bunu da
cekinmeden soyleyen kisiler vardi.5!

Diger yandan boélgeye daha 6nce dini konularda yeterli bilgiye sahip ki-
silerin gelmeyisi ve onlarin geleneksel olarak gorduikleri uygulamalar kural
olarak kabul etmeleri 6énemli problemlerden sayiliyordu. Abdullah b. Yasin’'in
dini konulardaki aciklama ve htiktimleri bélgede daha 6énceden dini konular-
da otorite sayilan kisilerle ihtilafa diismesine sebep oldu.? Bekrinin rivaye-
tine gore, Abdullah b. Yasin’in ¢calismalar1 devam ederken Cevher b. Sekkum
isimli bir fakih yanina aldig ileri gelenlerinden iki kisiyle basi ¢cekerek ona
kars1 saldirtya gectiler. Onlar, insanlarin Abdullah b. Yasin’e bir sey danis-
malarmi ve onun da gortis bildirmesini yasaklamislardir. Bununla da yetin-
meyerek onun evini yagmalamislar, yikmislar ve onu kovmuslardir. Abdul-

46 Kitabu'l-Hiilel, s. 20, 21.

47 Kadi lyaz, VIII, s. 81, 82; Hasan, s. 20.

48 Ibn Ebi Zer, s. 124; Halife, s. 27.

49 Ganimi, s. 121.

50 Ibn Ebi Zer, s. 124; Nasiri, II, s. 7; Ganimi, s. 121.

51 Nuveyri, XXIV, s. 142; Zehebi, Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman (6. 748), Tarihu'l-
Islam ve Vefeyatu'l-Mesahirve'l-A'lam, Yaymlayan, O. A. Tedmuri, Daru’l-Kitab el-Arabi,
XXXI, s. 82, Beyrut 1994.

52 Huseyin, en-Nani Veled, Sahrau’l-Miilessimin, s. 156, Beyrut 2007.
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lah b. Yasin maruz kaldig1 bu kétti muamele karsisinda korkuya kapilarak
kacmis ve hocas1 Veccac b. Zella ile bu konuyu istisare etmistir. Sanhace
kabilelerinin Abdullah b. Yasin’e yaptiklar1 bu kétii muameleye cok tzilen
hocasi, bu kabilenin ileri gelenlerine bir mektup yazarak yaptiklar isin cok
cirkin ve kot oldugunu belirtmis, onlan kinamis ve azarlamistir. Sonra da
Abdullah’in gérevine devam etmesini istemis; o da, Sahra’daki Sanhace kabi-
leleri arasindaki ¢calismalarina devam etmeye calismistir.>?

ibn Haldun, Abdullah b. Yasin'in bélgeye gecmesinden bir mtiddet son-
ra kendisini buraya getirmis olan Yahya'min 6ldtigiinii rivayet eder. Onun
olumu tzerine, zaten tebligi ve teklifleri kendilerine mesakkatli ve zor ge-
len halkin Abdullah b. Yasin’den uzaklasmaya basladiklarini belirtir.>* Diger
kaynaklara gore ise Yahya b. Ibrahim’in éliimii daha sonraki bir dénemde
gerceklesmistir.

Sonuc olarak o, Sahra’ya gelisinde buiytik bir sevincle karsilanmis olmak-
la birlikte, zaman icinde buradaki ¢abalarinin bir anlami kalmadigim dtsi-
nerek az sayidaki tabileriyle istisare etmis ve bolgeyi terk etmekten baska
care kalmadig1 kanaatine varmistir. Bu kanaati geregince teblig icin daha
elverisli ve faydali oldugunu kabul ettigi Sudan’a gitmeyi ve calismalarini
orada stirdiirmeyi diistinmtistiir. Ancak Yahya b. ibrahim, onun bu kararina
kars1 cikarak boélgeye gelis amaclarinin Sanhace kabilesine mensup kisileri
dini konularda egitmek oldugunu hatirlatmis ve tek basina bile olsa bélgede
kalip ders vermeye devam etmesi gerektigini sdylemistir. Alternatif olarak da
bulunduklar yere ¢ok uzak olmayan Nijer Nehri tizerindeki bir adada ribat
kurma teklifini getirmistir.® Bu teklifin kabul edilmesiyle yeni bir déonem
baslamistir.

3-Ribat Kurmasi ve Bazi Uygulamalarn

Abdullah b. Yasin, aralarinda Lemttine liderlerinden Yahya b. Omer ve
kardesi Ebu Bekir gibi kisilerin de bulundugu yedi kisilik ktictik bir grupla,®
Nijer/Senegal Nehri icinde,* bir adada ribatim1 kurmustur. Ribatin kurul-
dugu yer ormanlik bir bélgeydi ve burada, avlanacaklan cesitli hayvanlar,
kuslar ve baliklar yaninda vahsi hayvanlar da bulunmaktaydi.5®

Abdullah b. Yasin ve beraberindeki tabileri ribattaki giinlerini egitim ve
ibadetle gecirmeye baslamislardir. Onlar calismalarini devam ettirirken, ¢
ay kadar bir zaman icinde onlarmm bu durumu bélgenin her yaninda du-

53 Bekri, s. 858-860; Halife, s. 29-32; Ganimi, s. 121, 122.

54 ibn Haldun, Tarih, VI, s. 243.

55 ibn Ebi Zer, s. 124, 125.

56 Kadi Iyaz, VIII, s. 81; ibn Ebi Zer, s. 125; ibnu’l-Hatib, A’mal, III, s. 227; Salim, II, s. 693;
Halife, s. 32.

57 Ganimi, s. 122, 123; Altundag, VIII, s. 581; Yigit, XXXI, s. 152.

58 ibn Ebi Zer, s. 125; Ganimi, s. 124.
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yulmus yasayis sekilleri ve amaclan kulaktan kulaga anlatilmis, insanlarda
onlara kars1 bir sevgi ve meyil olusmustur.” Iste bu asamadan sonra, Ab-
dullah b. Yasin'in tabileri hizla artmaya baslamis, ibn Haldun'un rivayeti-
ne gore, ‘kalbinde birazcuc iman (hayr) olanlar akin akin onlara katilmaya
baslamislardir.°

Abdullah b. Yasin, ribata gelerek kendi istekleriyle cemaatine katilan ki-
silerin sonsuz sevgi ve baghligim1 kazanmistir. O, tabilerini Kur’an ve stin-
net bilgisiyle yetistirmeye calismis, onlara abdest, namaz, zekat ve diger farz
ibadetleri aciklams, takvaya ve iyiliklere yonlendirmis, cenneti kazanmak
ve cehennemden korunmak icin neler yapmalan gerektigi bildirmis, onlan
sevap kazanmak icin iyi isler yapmaya ve cihada tesvik etmistir. Kisa za-
manda onun yaninda toplananlarin sayisi bin kisiyi bulmustur. O, kendi
topluluklarina katilanlara, ribat mensuplan ya da ribatta olanlar anlaminda
Murabitiin ismini vermistir.5!

Abdullah b. Yasin, ribatta bulunanlarin sayisiin iyice arttig1 bu dénemde
onlara bir konusma yaparak, artik buytk, gtcla ve bélgedeki en énemli top-
luluk haline geldiklerini, bunun bir nimet oldugunu ve bundan dolay: Allah’a
stikretmeleri gerektigini belirtmistir. Yine buradaki halka iyiligi emr ve kotii-
ltigt nehyetme ve cihat etme zamanin geldigini sdylemistir. Bu konusmadan
sonra onu dinlemekte olan murabitlar, kendilerine verecegi her emre itaat
etmeye hazir olduklarmi, hatta babalaruu éldiirmesini emretse bile hic tered-
duit etmeden emrini yerine getireceklerini sdylemislerdir.52

Abdullah b. Yasin’in ribatina katilan adamlarina siyasi ve askeri egitim
vererek yetistirmesi ve bolgedeki muhaliflerine karsi miicadeleye hazir hale
gelmesi 445/1053 yilinda tamamlanmistir.®® Bundan sonraki asamada o,
adamlarm gruplara ayirarak kendi kabilelerine gondermis ve onlar1 uyarma-
larmi, onlara Allah’in emirlerine uymalar ve giinahlardan ka¢inmalan ge-
rektigini bildirmelerini soylemistir.®* Bilitiin bu cabalar ve uyarilar beklenen
olumlu sonucu vermeyince o, son bir girisim olarak kabilelerin ileri gelenle-
riyle bizzat gértisme karar1 almistir. Onlar1 bulunduklar yere davet ederek
yedi giin boyunca dini emirlere uymalar1 ve bu emirleri uygulamalari, tévbe
edip cennete layik isler yapmalari, cehenneme goéttirecek islerden kacinma-
lan gerektigini bildirmistir. O, bu sekilde uyarilarda bulunarak onlara diinya
hayatinin sonunu hatirlatmistir. Ancak kabilelerin ileri gelenleri onun uya-
rilarma olumlu cevap vermedikleri gibi ondan iyice uzaklasma yolunu seg-
mislerdir. Bundan sonra Murabaitlar icin yeni bir dénem, yani silahl catisma
donemi baslamistir.®®

59 ibn Ebi Zer, s. 125; Zirikli, IV, s. 44; Halife, s. 34; Ganimi, s. 124.

60 ibn Haldun, Tarih, VI, s. 243.

61 ibn Ebi Zer, s. 125; Ganimi, s. 125; Hasan, s. 21; Bel, s. 231.

62 Ibn Ebi Zer, s. 125; Nasiri, 11, s. 8; Halife, s. 35; Ganimi, s. 126; Hasan, s. 21, 22.
63 Ganimi, s. 126.

64 Ibn Ebi Zer, s. 125; Nasiri, II, s. 8; Halife, s. 38; Hiiseyin Hamdji, s. 41; Hasan, s. 21.
65 Ibn Ebi Zer, s. 125, 126; Nasiri, II, s. 9; Htiseyin Hamdi, s. 41.



60 IsLAmi ILIMLER DERGisi

Nuveyri, Ibnu’l-Esir ve Zehebi, Sahra’daki kabilelerin Abdullah b. Yasin’in
namaz, orug ve zekat gibi konulardaki uyarilarim kabul ettiklerini, ancak ki-
sas ve hadlerin uygulanmasima karsi ¢iktiklarini, ihtilafin da bundan dolay1
ciktigin rivayet etmislerdir.%®

4-Sahra ve Magrib’te Fetih Hareketleri

Abdullah b. Yasin tabilerini toplayarak boélgedeki kabilelere kars1 uyarma
gorevlerini sonuna kadar yaptiklarini, bu asamadan sonra yapilacak tek se-
yin silahli mticadele oldugunu sdéylemis ve kendilerine kars: ¢ikan kabileleri
zor kullanarak itaat altina alacaklarim bildirmistir. Bu anlamda Murabitlar,
ilk 6nce Cudale kabilesi tizerine giderek onlar1 kanl bir savastan sonra itaat
altina almislardir (Safer 437 /Agustos-Eylil 1045). Bu savasta Ctidale kabi-
leden cok kisi 6lmiuis ve sonunda Murabitlara teslim olmuslardir. Savastan
sonra sag kalip kurtulanlar Abdullah b. Yasin'in bildirdigi sekilde yeniden Is-
lam dinine girmisler ve Allah’'mn btittin emirlerine boyun egmeyi ve Miisliiman-
Iigin gereklerini en iyi sekilde yerine getirmeyi kabul etmislerdir.®” Murabitlar
ordusu daha sonra Lemtane kabilesi tizerine giderek onlar1 kendilerine bo-
yun egdirmisler, onlar da Cudale gibi Kitap ve stinneti uygulama konusunda
s0z vererek Abdullah b. Yasin’e biat etmistir.

Lemttne’den sonra da Mesufe kabilesi tizerine gidilmis ve onlar da di-
ger kabilelerle ayni sartlarda Abdullah b. Yasin’e biat etmislerdir. Boylece,
bolgedeki Cudale, Lemtiine ve Mesufe gibi Sanhace’ye mensup buytk ka-
bilelerinin hepsi Murabitlara katilmislardir. Bu yeni dénemde Murabitlarin
silahli mticadelesi devam ederken Sahra’daki diger bazi1 kabileler Abdullah
b. Yasin’in davetine savasa gerek kalmadan katilmaya baslamislardir. Ab-
dullah b. Yasin’in tévbe ederek kendilerine katilan bu kisilerin giinahlarin-
dan temizlenmesi icin her birine ytiz sopa vurdurdugu rivayet edilmistir.®
Bekri de, bu kimselerin temizlenmeleri i¢in mallarinin 1/3tintin alindigini
rivayet etmistir. Bu anlamda uygulanan cezalarin, tévbe ederek gelenlere
de, zor kullanilarak teslim olmus olanlara da daha once isledikleri suc-
larina gore belirlendigi ifade edilmistir. Yani daha 6nce zina edenlere 100
sopa, iftira etmis ya da icki icmis olan kimselere 80 sopa, ya da daha farkl
suclar icin farkli cezalar uygulanmistir. Yine, cemaatle namaza katilma-
yanlara genel olarak 20 sopa vurulmus, kacirilan her rekat icin bes sopa
cezas1 uygulanmistir. Bu konudaki sert uygulamadan dolayr halktan bir
kismi, namazi geciktirip sopa yemekten kurtulmak icin abdestsiz olarak
cemaate katilmislardir.®® Kadi Iyaz, Abdullah b. Yasin’in namazin cemaatle
kilinmasinda bu derece 1srarli olmasinin sebebi olarak, halkin namaz ve

66 Nuveyri, XXIV, s. 140; ibnu’l-Esir, VIII, s. 328; Zehebi, XXXI, s. 80; Bel, s. 230.
67 Ibn Ebi Zer, s. 126; Nasiri, II, s. 9.

68 Ibn Ebi Zer, s. 126.

69 Bekri, II, s. 860, 864; Kadi lyaz, VIII, s. 82.
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namazda okunan ayetler konusunda son derece cahil/yetersiz olmalarim
dile getirmistir.”°

Bu dénemde Murabitlara katilan kisilere Kur'an ve islam dininin kural-
larim 6grenmeleri icin dersler verilmeye baslanmis, bdylece btittin halk dini
egitimden gecirilmeye baslanmistir. Onlara namaz kilmak, zekat ve dsur ver-
mek gibi ibadet ve mtikellefiyetler sart kosulmustur.

Murabitlar, topladiklar zekat ve oOsur gelirleriyle devletlerinin ‘beytii’l-
malim olusturmuslar, hazinelerinde toplanan paralarin bir kismiyla da yeni
silahlar alarak gticlti bir ordu olusturmaya calismislardir. Onlar Sahra’da kur-
duklar: ve bolgeye gore cok gucli askeri birlikleriyle hakimiyet alanlarim hizla
bolgenin tamamina ve 6tesindeki Sudan ve Gana'ya dogru genisletmislerdir.”!

Abdullah b. Yasin’in Murabitlarin komutanlik goérevini kabile baskanla-
rindan Yahya b. Ibrahim Cudali'ye vermistir. Yahya b. Ibrahim’in éltimii tize-
rine Abdullah b. Yasin ileri gelenleri toplayarak onlarla bu konuda istisare
etmis ve istisare sonucuna gore Yahya b. Omer Lemtani’yi komutan olarak
gorevlendirmistir.”? Bu dénemde Yahya b. Omer’in kabilesi olan Lemtine'ye
mensup Kisiler savaslarda gosterdikleri cesaret, yigitlik ve sabirlariyla 6éne
cikmislardir. Onlar, en cok stivariye sahip topluluk olarak, Murabitlar ordu-
sunun énemli bir unsuru haline gelmislerdir.” Yahya b. Omer, Abdullah b.
Yasin’e son derece bagh, hicbir sekilde onun emrinden ¢ikmayan, ziiht sahi-
bi, dindar biriydi. O, kendisine verilen komutanlik goérevini layikiyla yaparak
bu konudaki liyakatini gostermis, Murabitlar kisa zaman da buittin Sahra’ya
hiikmederek Sudan sehirlerine ulasmislardir.

Murabitlarin mticadele vererek Sahra’daki kabileler arasmmda birlik ve
asayisi saglamalarn sohretlerinin hizla her tarafta duyulmasini saglamistir.”*
Elde ettikleri bu olumlu séhretleri diger bolgelerdeki Muislimanlar tarafindan
da takdirle karsilanmistir. Bunun bir sonucu olarak, Vadi Der’a ve Sicilma-
se fakihleri ve buradaki sagduyulu kimseler, (stilehauhum)” kendisine, emir
Yahya b. Omer’e ve Murabitlar ileri gelenlerine hitaben bir mektup yazarak
Murabitlann kendi bélgelerine davet etmislerdir. Mektuplarinda baslarmdaki
idarecileri olan Mesut b. Vanudin el-Magravinin zultim, siddet ve koétaluk-
lerinden sikayet etmisler, ilim ve din ehli ile diger Musltiimanlarin buradaki
yonetici olan Magraviler tarafindan asagilandigini, zuliim ve hakarete maruz
kaldiklarim bildirmislerdir. ibn Haldun, Murabitlan bélgeye davet eden kisinin
bizzat Abdullah b. Yasin’'in hocas1 Veccac el-Lamti oldugunu rivayet etmistir.”®

70 Kadi lyaz, VIIL s. 82.

71 Ibn Ebi Zer, s. 126, 127; Nasiri, II, s. 9, 10; Ganimi, s. 127, 128.

72 Ibn Ebi Zer, s. 126; Nasiri, 11, s. 10.

73 Kitabu'l-Hillel, s. 21, 22; Hasan, s. 23.

74 Nasui, II, s. 10, 11.

75 ibn Haldun, Murabitlan bolgeye davet eden kisinin bizzat Abdullah b. Yasin’in hocas1 Veccac
el-Lamti oldugunu rivayet etmistir. Bkz. Ibn Haldun, Tarih, VI, s. 243.

76 Ibn Haldun, Tarih, VI, s. 243.
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Bu rivayetlerden anlasildigl gibi Sicilmase ve c¢evresindeki Magravilerin
hakimiyetindeki halktan ileri gelenler, Murabitlarin bdélgeye gelmele-
ri ve adaleti tesis ederek kendilerini bu zalim idarecilerden kurtarmalarim
istemislerdir.”” Bu davetin 445-447/1053-1055 tarihlerinde oldugu rivayet
edilmistir. Bu konuda ibn Haldun 445/1053 tarihini vermekte, Bekri de as-
linda buna uygun olarak Murabitlarin bélgedeki fakihlerin cagrisina olumlu
cevap vererek 446/1054°de Sicilmase’ye vardiklarim rivayet etmektedir. ibn
Ebi Zer ise, Sicilmase ve Der’a fakihlerinin davet mektuplarinin 447/1057’de
geldigini rivayet etmistir.”®

Sicilmase ve Der’a bélgesinden goénderilen mektup Abdullah b. Yasin'e
ulasmca Murabitlarn ileri gelenlerini toplayip mektubu okumus ve onlara
bu konudaki goértislerini sormustur. Onlar da bu mektubun hem liderleri
olan Abdullah b. Yasin’e hem de kendilerine ytiktiimlultk getirdigini ve dik-
kate alinmasi gerektigini bildirmislerdir. Abdullah b. Yasin’den bu konuda
kendilerine gorev vermesini beklediklerini bildirmislerdir. Bu gortismeler-
den sonra bélgeden gelen davete icabet etme karan ¢ikmistir. Bunun geregi
olarak da Murabitlar, hazirhklarini tamamlayarak, 20 Safer 447 (21 Mayis
1055)’de 30.000 kisilik binekli askerin yer aldig1”® btiytik bir orduyla kuze-
ye, Sicilmase ve Der’a vadisi yontine hareket etmislerdir. Murabitlar Der’a’ya
ulasinca onlarin bélgeye gelisini haber alan Magravilerin lideri Mesut b.
Vanudin ordusuyla karsilarina cikmistir. Savas 6ncesinde Mesut'a savassiz
sekilde bolgeyi teslim etmesi icin ¢agr1 yapilmis ve bu cagriya olumsuz cevap
verilince savas baslamistir. Siddetli bir ¢carpismadan sonra savas Murabit-
larm usttnltgna ile sonuclanmistir. Savasta Mesut ve askerlerinden biiytk
bir kism 6ldartlmis, Abdullah b. Yasin onlarin mallarimi, hayvanlarim ve
silahlarini ganimet olarak almistir. Ele gecirilen ganimetin 1/5’i, kendilerini
bolgeye davet etmis olan Sicilmase ve Der’a fakihleriyle sagduyulu kisilere
(sulehauhum) dagitilmistir. Ganimetlerin kalan kismi ise Murabitlara bagh
savascilar arasinda paylastirilmistir.®® Bundan sonra Murabitlar Der'a’dan
hizla Sicilmase’ye gecerek burasimni da ele gecirmislerdir. Burada ele gecirilen
eski ydonetimin temsilcileri Magraviler 6ldurtlmius ve boélgede yeni bir diizen
kurulmaya baslanmistir. Bu anlamda éncelikle Lemttine kabilesinden yeni
bir vali atanmis ve;

77 Ibn Ebi Zer, s. 127; Nasiri, 11, s. 10, 11; Salim, II, 696; Ganimi, s. 127, 128; Hasan, s. 23.

78 Bu konudaki baska bir rivayete gore ise, Abdullah b. Yasin’in hocasi, onun Sahra’da kan
doktiigi ve insanlara ¢ok kétii davrandigr yolunda aldigr haberlerden dolayl, onu Sahra’ya
gonderdigine pisman olmustur. Bu pismanhigini bir mektupla kendisine de bildirmistir. Bu
mektubu alan Abdullah b. Yasin, hocasima yazdig1 cevabi mektubunda, bélgedeki insanla-
rin buyuk bir cehaletle birlikte ahlaki ve dini anlamda ¢ok koétti durumda olduklarim ifade
etmistir. Bu anlamda onlarin beraber cobanlik yapan kiz kardesleriyle birlikte olup bunu da
acikea itiraf ettiklerini, birbirlerinin hayvanlarina saldirdiklarinm ve birbirlerini 6ldtrdtikleri-
ni ifade ederek bolgedeki sert tavrimi savunmustur. Nuveyri, XXIV, s. 142, 143; Zehebi, XXXI,
s. 82. Bu konuda Bkz. Bekri, s. 861; Ibn Ebi Zer, 127; ibn Haldun, Tarih, VI, s. 332; Nasuri,
II, s. 11; Hasan, s. 23, 24.

79 Bekri, II, s. 861.

80 Ibn Ebi Zer, s. 128; Kitabu'l-Hiilel, s. 22; Ibn Haldun, Tarih, VI, s. 244; Hasan, s. 24; Bel, s.
233.



Abdullah b. Yasin ve Murabitlar Hareketi 63

- Daha once sikayet konusu olan kotultikler ve haksizliklarin ortadan
kaldirilmasi ve adaletin tesisi,

- Her konuda stinnete uygun hareket edilmesi,
- Zekat ve Ostirtin toplanmasi,

- Muzik aletleri ve sarap kaplarmin kirilarak miuizik ve sarabin yasak-
lanmas,

- Kitap ve stinnette karsilig1 olmayan vergilerin kaldirilmas: gibi isler
yapilmaya calisilmistir.8!

Burada dtizenlemeler yapan Abdullah b. Yasin liderligindeki Murabitlar
tekrar Sahra’ya dénmisler ve Sudan bolgesinde Hiristiyan topraklarma fetih
hareketlerini stirdtirmuislerdir. Ancak kisa zaman sonra tekrar Magrib bolge-
sine déonmuslerdir. Bekri, bu ikinci gelisin sebebi olarak, Sicilmase’de Mura-
bitlara kars: cesitli saldirilar oldugunu, onlara kars: bir mescitte tuzak kurula-
rak Murabitlara mensup ¢ok sayida kisinin éldtrtaldtgtint rivayet etmistir.52
Bundan dolay1 Murabitlar boélgeye tekrar gelerek buradaki hakimiyetlerini
pekistirmisler ve cevredeki yeni yerleri almaya devam etmislerdir. Bu dénem-
de (Muharrem 448/Nisan 1056) Murabitlarin komutanlhigini yapmakta olan
Yahya b. Omer 6lmiis ve Abdullah b. Yasin Murabitlarla istisare ederek onun
yerine kardesi Ebu Bekir b. Omer’i komutanhga getirmistir.5?

Ebu Bekir b. Omer komutanligindaki Murabitlar, 448-450/1056-1058
yillarinda Stusulaksa’da bulunan ve icinde Abdullah b. Yasinin mensup
oldugu Cezule kabilesinin de yer aldigi bircok kabile ile savasmislardir.
Bu arada Susulaksa’da hakim olan Fatimilere bagh Sii emirligini ortadan
kaldirmislardir.8* Yurtttilen bir dizi savas sonrasinda Stas, Masse ve merkezi
sehir durumundaki Taradant® gibi yerler Murabitlarin eline gecmistir. Daha
sonra Dern vadisi ve Nefis gibi 6énemli yerler ve cevresi savas yapilarak alin-
mis, Racrace ve Haha gibi baz1 sehirler ise savassiz bir sekilde Murabitlara
baglanmislardir.®® Murabitlar énemli yerlerden biri olan Agmat1 savasarak
ele gecirmisler ve burasini bélgedeki merkezleri olarak kullanmislardir.

Abdullah b. Yasin, Agmat'in ele gecirilmesinden sonra iki ay kadar bura-
da kalarak bir mtiddet dinlenmistir. Murabitlar ordusu Agmat’tan Tadla’ya

81 ibn Ebi Zer, s. 128, 129; Halife, s. 51; Bel, s. 233.

82 Bekri, II, s. 861.

83 Ibn Ebi Zer, s. 128; Ibn Haldun, Tarih, VI, s. 244; Nasiri, II, s. 11; Hasan, s. 24.

84 Susulaksa'da Taradant merkezli Sii Fatimilere bagh bir emirlik vardi. Bunlara el-Beceliyye
deniliyordu. Ali b. Ubeydullah, ifrikiyye’de, Ubeydullah (es-Sii) ayaklanmasinda buraya gel-
mis ve Rafiziligin yayilmasi saglamisti. Onlar sadece kendilerini hak mezhep olarak gor-
mekteydiler. Abdullah b. Yasin ve Ebu Bekir b. Omer, bélgeyi ele gecirmek icin savasmislar
ve bu savaslar esnasinda ¢ok sayida kisiyi 6ldtirmuslerdir. Bundan sonra bolgede Ehl-i Stin-
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85 Brignon, “Murabitlar’, s. 332, Harekat, ibrahim, el-Magrib Abre’t-Tarih, Daru'r-Resadi’l-
Hadis, I, s. 159, Darulbeyda 2000.

86 Ibn Ebi Zer, s. 129; Kitabuw'l-Hiilel, s. 23; ibn Haldun, Tarih, VI, s. 244; Nasiri, II, s. 10-14.
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gecerek burada hakim olan Beni Yefren'in hakimiyetine son vermislerdir.
Onlar bundan sonra 50.000 kisilik bir orduyla.®?” Atlas Okyanusu sahilinde
Temesna cevresinde, kendilerinin 6zel peygamberleri oldugunu savunan, ki-
taplar ve ibadetleriyle yeni bir dini inan¢ sistemi ortaya koymus olan, islam
dininden sapmis (heterodoks) Bergavata®® tizerine gitmislerdir.®® Onlar, diger
savaslarda oldugu gibi burada da diismanlariyla savasa baslamadan 6nce
anlasmak icin bazi 6nerilerde bulunmuslar, sartlarinin kabul edilmemesi
lizerine savas baslamistir. Bergavata askerlerinin basinda emirleri Ebt Hafs
Abdullah b. Ebi Ubeyd bulunmaktaydu. iki ordu arasinda, her iki taraftan da
cok kisinin 6ldagi siddetli bir dizi savas yapilmistir. Bergavata ile yapilan
savaslara Abdullah b. Yasin de bizzat katilmis ve bu savaslarin birinde ya-
ralanarak kisa zaman sonra da 6lmtistiir.? Kadi Iyaz, Abdullah b. Yasin’in
Bergavata ordusuna karsi kahramanca savastiginmi, arkadaslarindan kii-
cuik bir toplulukla Bergavata askerlerinin arasinda kalarak sehid edildigini
belirtmistir.®! Ancak, muhtemelen Abdullah b. Yasin o anda hemen 6lmemis,
yarali olarak Murabaitlar tarafindan daha gtivenli bir yere, kendi askeri alan-
lan icine cekilmis ve tedavi edilmeye calisiimistir. Bu arada o, Murabitlarin
ileri gelenlerini etrafinda toplayarak onlarla son goériismesini yapmis ve yine
son isteklerini dile getirmistir.®> Bu konusmasida, dtisman topraklarinda
bulunduklarimi, kendisinin de 6lmek tizere oldugunu, ancak miicadelelerinin
kahramanca ve hicbir sekilde gevseklige meydan vermeden devam etmesi
gerektigini belirtmistir. Yine onlardan birlik icinde, insanlara yardim ederek
ve Allah yolunda kardesce hareket etmelerini istemistir. Son olarak 6zellikle

87 Kadi lyaz, VIII, s. 83.

88 Bergavata, Hisam b. Mervan (6. 125-743) déneminde Magribu’l-Aksa’da ortaya ¢ikan, Yahudi
asilli oldugu séylenen Salih b. Tarif tarafindan kurulmus sapik (heterodoks) bir inang siste-
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baghh Berbat denilen bir yerdendi. Dogu’'da ilim tahsil etmis, sihir konusunda uzmanlas-
mis, Magrib’e gelerek Tamesna'ya yerlesmis ve bu bolgede kendi inancim yaymistir. Tariften
sonra baskanliga gecen oglu Salih, kendisinin Kur'an’da bahsedilen ‘Salihu’l-Mii'mintn’
(Kur'an, 66/4) oldugunu séylemis, islam’daki baz ibadetleri degistirerek yeni din kurallart
teblig etmistir. Onun teblig ettigi iddia edilen baz1 kurallar sdyle 6zetleyebiliriz: O, namazi
bes gundtiz, bes de gece olmak tizere on vakte ¢ikarmis, orucu Recep aymma, kurbam 21
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haram yoldan ctintip olanlari almasi gerektigini bildirmis, namazlarin bazilariin secdesiz,
ima ile kilmayi, sadece son rekatta ti¢/bes secde yapmak gerektigini sdylemis, horoz kes-
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liderlik konusunda kiskanclik ve muhalefet ederek yonetimi zafiyete diistr-
memelerini, liderligin Ebu Bekir b. Omer el-Lemtuni tarafindan yuiriitiilmeye
devam etmesini vasiyet etmistir. Bundan kisa zaman sonra da 24 Cemazi-
yelevvel 451/8 Temmuz 1059’da 6lmtis®® ve Temesna’da 6ldtigt yer olan Ke-
rifle/Kerifelt denilen yerde defnedilmistir.®* Daha sonra mezarinin yanina bir
mescit insa edilerek hatirasi yasatilmaya calisilmistir.®> Abdullah b. Yasin'in
mezar1 Fas’ta Rabat bolgesindedir. Zirikli ve Ravdu’l-Kirtas’in yayimncisi onun
mezarinmn oldugu yerde hala bir tiirbe bulundugunu nakletmektedirler.®

Abdullah b. Yasin’in 6limtinden sonra Murabitlarin dini konulardaki fet-
va makamina Stileyman b. Addta/Haddu gecmis, ancak o da yaklasik bir yil
sonra Olmusttir.®”

SONUC

Miitevazi bir fakih olan Abdullah b. Yasin, Islamiyet’in sadece admin kal-
dig1, gocebe bir halkin icine girerek israrci, sabirlh bir mticadeleden sonra
buytik bir degisim ve déntisim gerceklestirmistir.

Abdullah b. Yasin, kendisini iclerinde barmdirmayip hicrete zorlayan ka-
bilelerden bir grupla ayrilip, sonra gugla bir sekilde orduyla geri dénerek
bolgenin tamaminda kisa zamanda tam olarak hakimiyet kurmustur.

Abdullah b. Yasin, mticadelesinde bir yandan dini ve ahlaki ilkelere vurgu
yaparak bu alandaki yanhs anlayis ve uygulamalarla miicadele ederken bir
yandan da haksiz vergilerin kaldirilmasi yéntindeki ifade ve uygulamalariy-
la hakim olduklar bélgelerdeki halkin destegini almistir. Onun calismalar
baslangicta tamamen dini egitim ve ibadet amach olarak baslamisken, daha
sonra siyasi ve askeri bir yapiya déntiserek boélgenin kaderini degistirmistir.

Abdullah b. Yasin, tabilerine dini heyecan, kahramanlik ve cihad ruhu
asllamistir. Onun Sahra’da harekete gecirdigi bu yeni ruh, Magrib Musli-
manlar icin yeni bir dénemin baslangici olmustur. Murabitlarin ortaya koy-
duklar basarilar Magrib’le sinirli kalmamis, Abdullah b. Yasin’in élimtinden
ceyrek asir sonra Endulis’te de devam etmistir. Onlarin Enduliis’teki mii-
cadeleleri Muslimanlarin bélgede Hiristiyan saldirilarina karsi birka¢ asir
daha ayakta kalmalarinda énemli rol oynamstir.

93 Abdullah b. Yasin'in 6liim tarihiyle ilgili olarak, Bekri, Ibnu’l-Hatib de Ibn Ebi Zer gibi baz
kaynaklar 451 tarihini verirken, Kadi iyaz, ibn Haldun, Hiilelirl-Mevsiyye'de ise 450 tarihi
verilmistir. Burada giin ay ve y1l olarak tarih veren ibn Ebi Zer'in rivayeti esas alinmstir.
Bkz. Ibn Ebi Zer, s. 132; Halife, s. 66; Salim, II, s. 698; Hasan, s. 25.

94 Ibn Ebi Zer, s. 132; Doutte, 1., s. 44.

95 Bekri, II, s. 863; ibn Ebi Zer, s. 132; Ozaydm, Abdulkerim, Abdullah b. Yasin, DIA, 1, s. 142,
Istanbul 1988.

96 Ibn Ebi Zer, s. 132:Zirikli, VI, s. 44.

97 Kadi lyaz, VIII, s. 82; ibn Haldun, Tarih, VI, s. 244; Salim, II, s. 698; Hiiseyin Hamdji, s. 45;
Harekat, I, s. 160.
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Abdullah b. Yasin, cok zor sartlar altinda bile insanin neler yapabilecegini
ve basarabilecegini gostermis olmasi acisindan da énemli 6rnek bir sahsi-
yettir. Disaridan gelen yabanci biri olarak Sahranin gécebe, mahrumiyetler
icinde, medeniyetten tamamen uzak kalmis insanlarini, 6zveri ve dini hassa-
siyetiyle egitmeye calismistir. Gocebe olarak yasayan, aralarinda siyasi birlik
olmayan bu insanlar arasinda birlik saglayarak onlarm bolge ve dolayh ola-
rak da dunya tarihinde etkili bir sekilde rol oynamalarini saglamistir. Onun
sahsinda, dini anlayislarin degismesiyle toplumlarin ¢ok kisa zamanda nasil
buytik bir oranda degisebilecegini ve bu degisimden sonra da nasil hayal bile
edilemeyecek basarilara imza atabilecegini gormekteyiz.

Abdullah b. Yasin, dini ve siyasi anlamda Sahra ve Magrib halkini birles-
tiren bir kisidir. Onun takipcileri olan Murabitlar ise, Sahra, Magrib-i Aksa
ve Enduliist birlestiren kisiler olmuslardir. Bu birlesmeyle de Magrib ve
Endultis’te tarihin akisi yeniden, farkhi bir sekle kavusmus, dini, siyasi ve
toplumsal hayat yeni bir rotaya girmistir. Bu degisiklik cesitli boyutlarda bti-
tiin Afrika, Islam dtinyasi, Avrupa ve diinya tarihine de etki etmistir.

Abdullah b. Yasin’in temellerini attii Murabitlar Devleti ile birlikte bol-
gede dini duyarlik artmis ve sosyal hayatta koklt degisiklikler olmus, siyasi,
ekonomik ve dini ac¢ilardan yeni bir dénem baslamistir. Mesela, Sahra’dan
Magribu’l-Aksa’ya kadar olan genis bolge tek siyasi cati alinda birlestiril-
mis, buradaki ekonomik hareketlilik onlarin kontroltinde devam etmistir.
Yine Stisulaksa’da daha 6nce dini ve siyasi olarak hakim olan S$iilik yerini
Malikilige birakmistir. Atlas Okyanusu kiyilarinda yaklasik ti¢ asirdan beri
yerlesmis olan Bergavata gibi peygamberlik ve ibadetlerle ilgili islam’m temel
inang¢ ve uygulamalarin farkh yeni prensipler ortaya koyan (heterodoks) an-
layislarin hakimiyetine son verilmistir.

Murabitlar hareketi, aym1 zamanda kendilerinden sonra gelecek olan ve
bolgede daha etkili ve daha uzun stire hakim olan Muvahhidler ve dolayh
olarak da onlarin devamu niteligindeki Hafsilerin hazirlayicis1 olmustur.
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DiLE BENDEN NE DiLERSEN

Tiirbe Ziyareti ve Dileklerine Sosyopsikolojik Coziimlemeler
Mustafa Dogan KARACOSKUN"

OZET

Pek cok inang¢ ve kulttirde var olan sahislara ve mekanlara kutsallik at-
fetme egilimi, bizim toplumumuzda da sik¢a gortilmektedir. Bu egilimin
en belirgin davramsa dontisme sekli de ttirbe ziyaretidir. Bazen caresizlik,
bazen siginma ihtiyaciyla ama her zaman bir umut besleyerek ttirbeleri
ziyaret edenler ve dilekte bulunanlar olmaktadir. Makalemizde s6z konu-
su tlirbe ziyareti ve dilekte bulunma olgusu, sosyopsikolojik baglamda ve
din psikolojisi acisindan ele alinmaya cahsilmistir. Bu maksatla Sivas/
Divrigi Gani Baba Turbesi baglaminda nitel arastirma yéntemlerinden
doktuman incelemesi, gozlem ve mulakat yontemlerine basvurulmustur.
Elde edilen bulgular, betimsel analiz teknigi yardimiyla analiz edilmis ve
yorumlanmistir. Arastirma sonucunda ttirbe ziyareti ve dilekte bulunma
davranislarimin, poptler dindarhigin bir rittieli olup paranormal inanclar
kategorisinde olduklar gértilmiistiir. Diger yandan ttrbe ziyareti ve di-
leklerinin geri planinda, s6z konusu inan¢ ve davramslarin kaynagi olan
kutsal bir varliga yonelme ihtiyaci, siginma ihtiyaci, pragmatizm ve sosyal
hayata iliskin ¢esitli ihtiyaclarin s6z konusu oldugu anlasimistir.

Anahtar kelimeler: Tulrbe ziyareti, ttrbe dilekleri, paranormal, kutsallik,
poptler dindarlik.

WISH WHAT YOU WANT: SOCIO-PSYCHOLOGICAL ANALYSIES ON
TOMB VISITING AND WISHES ABOUT IT

ABSTRACT

The inclination of ascribing divinity to persons ad places existed in many
beliefs and cultures is also seen frequently in our society. Visiting shrines
is the most obvious form of this tendency turning into a behavior. There
are people who visit shrines and make a wish because of sometimes des-
peration and sometimes for the need of asylum but always with hope. In
this article, the case of visiting shrines and making a wish were discussed
in terms of social and religious psychology. For this purpose, Gani Baba
Shrine in Sivas/Divrigi was examined by collecting qualitative data from
documents, observations, and interviews. The data were analyzed and in-
terpreted by using descriptive analysis techniques. According to the re-
sults, it was found that visiting shrines and making a wish are rituals of
popular religiosity and are in the category of paranormal beliefs. On the
other hand, there are some needs as the source of beliefs and behaviors
such as the need of holy entity orientation, asylum, pragmatism, and va-
riety of needs about social life.

Keywords: Visitation of shrines, making wishes at shrines, the paranor-
mal, sanctity, popular religiosity

*  Doc.Dr., Istanbul Universitesi, Ilahiyat Faktiltesi, Din Psikolojisi Anabilim Dali, mkaracos-
kun@hotmail.com
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Problem ve Amac

“Fala inanmaywn, falsiz da kalmaym” diye bir s6z vardir. Aslinda bu s6z
insandaki bazi celiskileri makul bir cerceveye oturtmak icin yahut icinde ne
tar stphe tasirsa tasisin gizemli olana déntik gizli meraki anlatmak icin soéy-
lenmis olabilir kanaatindeyiz. Ayn1 zamanda cevresinde gérdtigti yogun ilgi
ve ragbeti gormezden gelme yerine, uzlasarak cevresindeki insanlarla ben-
zer rittieller yapma davramisi da, gizemli olgu ve olaylara doéntik kimi dini
kaynaklarda belirgin bir karsilig1 olmayan davranislarimizin motivasyonlari
arasinda olabilir. Nitekim Connerton, aliskanlik bellegi diye bir bellek ttrtin-
den s6z eder.! Bu, icinde dogup buyudiuguimiz davranis geleneklerini hic
distinmeden, 6lctip tartmadan ve eylemin sonuclan tzerinde kafa yorma-
dan izlemektir. Buna gore davramslar bilin¢li olmaktan ziyade, aliskanlikla
geliserek ortaya cikarlar. Davranisin 6grenilmesi de, bu aliskanhgi kazanmis
kimselerle birlikte yasamakla olur.? insanlar gizemli olan olgu ve olaylar dini
bir alana cekerek, onlar1 dini inan¢ ve davranislarin birer parcasi haline ge-
tirmektedirler. Yani gizemli olana doéntik ilgiler, salt bir ilgi ve merak olmakla
kalmayip kutsallastirilmak suretiyle dini hayatin bir parcasi gibi algilanmak-
tadirlar. Peki acaba dini motifli cesitli gizemli olgu ve olaylar, gercekten dini
bir karakter tasiyor olabilirler mi?

Gortlen odur ki, din motifli ¢esitli gizemli olgu ve olaylar ile, bu tarz al-
gilara dayali inan¢ ve davranislar, her ne kadar halk arasinda manevi ger-
ceklik olarak gorulseler de, referanslarini her zaman dinden almak gibi bir
zorunluluklar yoktur.® Bu inang¢ ve davranislar genellikle poptiler dindarlik
denilen ve halkin sekillendirdigi dini géorintimlt yasantilardir. Bu baglamda
gecmisten bugtine toplumumuzda goértilen dindarlik yasantisinin ti¢ seklin-
den s6z edilebilir. Bunlardan ilki kitabi dindarhk diye isimlendirebilecegimiz
dogrudan dinin temel kaynaklarina dayal ve entelektiiel dindarhktir. ikinci-
si tasavvufi yasantinin baskin oldugu bir tur tekke dindarhgidir. Digeri ise,
arastirmamizda séziinui sik¢a edecegimiz senkretik yani derme-¢atma yapi-
daki halk dindarlig1 veya diger ifadesiyle poptiler dindarlhiktir.* Populer kuil-
ttirel hayat cercevesinde sekillenen ve genis toplum kesimlerince paylasilan
bu dindarlik yasantisinin, énemli oranda paranormal denilebilecek bir inang¢
diizlemi icinde yer aldigim soyleyebiliriz. Tarih boyunca neredeyse biitiin
kiilturlerde goriilebilen paranormal inan¢ ve davramslar, Islami ilimler aci-
sindan bakildiginda agiklanmasi hi¢ de kolay olmayan yasantilardir. Her tiir-
It batil inanclar, astroloji, falcilik, btiyti, ruhc¢uluk, duyu dis1 algilar, parap-

1  Paul Connerton, Toplumlar Nasil Arumsar, cev. A. Senel, istanbul, 1999, ss. 38-43; Mustafa
Arslan, Tiirk Popiiler Dindarligi, Istanbul, 2004, s. 111.

Genis bilgi icin bkz. Mustafa Arslan, Tiirk Poptiler Dindarligt, ss. 111-113.

Ali Kése, Ali Ayten, Tiirbeler: Popiiler Dindarligin Duraldlart, Istanbul, 2010.

Genis bilgi i¢in Bkz. Yapici, Asim Ruh Sagligt ve Din: Psiko-Sosyal Uyum ve Dindarlik, Adana,
2007; Unver Giinay, “Ttrk Halk Dindarhgnin Onemli Cekim Merkezleri Olarak Dini Ziyaret
Yerleri”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisit Dergisi, C.2. Kayseri, 2003.
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sikolojik kimi yasantilar paranormal kavrami icerisinde degerlendirilirler.®
Arslan (2007)’a gore bir inan¢ ya da olgunun paranormal sayilabilmesi icin
temel kriter, onun bilimin temel kabullerine ters, doga kanunlarini zorlayan
bir nitelikte olmasidir. Bu c¢ercevede bir seyin paranormal oldugunu soéyle-
mek, onun mutlaka yanls oldugunu séylemek olarak da anlasilmamalidir.
Cunktl su anda paranormal olarak gértinen bir sey, ileride yapilacak yeni
arastirma ve ulasilacak bulgularla bilime uygun ve gercek olarak gorulebilir.®

Paranormal inan¢ ve davranislar, dini/islami ilimler acisindan kaynakla-
ra dayali olarak degerlendirilmesi gereken bir énemli husustur. Bunun ya-
ninda ayn konu din psikolojisi acisindan da énemidir. Ctuinku kitlesel bir
inanc¢ ve davranis formu olmasi hasebiyle, sosyolojik bir deger ifade ettigi ve
sosyolojik arastirmalara konu edilmesi gerektigi gibi, dini inan¢la baglantili
olarak bu tir inanc¢ ve davranislar gerceklestiren bireyler acisindan bireysel
yénuntn de énemli oldugu kanaatindeyiz. Bu nedenle, tlirbe ziyareti érnegi
baglaminda paranormal inan¢ ve davramslar ile ilgili olarak din psikolojisi
acisindan daha baska sorularin da cevaplanmasi gerekmektedir kanaatin-
deyiz. Ornegin, gizemli olay ve olgular, gerek dini karakterli, gerek dindis
olarak nitelensin, insanlarin dini diistince, dini duygu, dini biling¢, dini tutum
ve davranislarini nasil etkilemektedirler? Bu cercevede sekillenen din anlayi-
s1 ve dini yasantilarinin motivasyonlari neler olabilir? Bu gizemli yasantilara
ybnelen insanlar, hangi amac ve beklenti icinde olabilirler? Bu sorularin her
biri, belki de din psikolojisi alaninda ayr1 ayr calisilabilecek konulardir. Biz
burada sadece makalemizin kaynaklar1 ve simirlan cercevesinde bu sorulara
cevap arayacagiz. Boylece alanda, yeni calismalar icin de yollar acilabilecegi-
ni timit etmekteyiz.

Cok sayida gozlem ve arastirmalar sonucunda tilkemizde gerek dindar,
gerek dindar olmayan, gerek stinni, gerek alevi, pek ¢cok insanimizin ilgi duy-
dugu ve siklikla davranisa dénustirdigi ¢cok énemli gizemli bir yénelimin
tarbe ziyareti ve oralarda dilekte bulunma oldugu gortilmektedir. Ayrica tiir-
be ziyareti konusunda cok 6nemli bir nokta da, insanlarin genellikle ttirbe
ziyaretini dinin bir geregi olarak algilamalarndir.” Hatta bu konuda birazdan
temas edecegimiz gibi, dini hayatla ilgili resmi kurumlar ve uzmanlarin tim
uyarilarina karsin halk kendi bildigini okumakta 1srar etmektedir. Arpagus
(2006)un belirttigine gore, kitabi dinden ayrilan halk inanc¢ ve davranislari-
nin nedenleri daha ¢ok halk dedigimiz kitlenin karakteristikleriyle ilgilidir.
Halk sadelik ve hayal gibi niteliklere sahip olup, miibalagah inan¢ ve davra-
nislar sergileyebilirler. Duygu yo6nleri agir basar ve fantastik ve olagantistii
seylere ilgi duymanin yaninda, alistiklarn inan¢ ve davranislar terk etmeleri
cok zordur.® Koprulu (1996)ye gore, inang sistemleri halk kitleleri arasinda

Arslan, Paranormalizm ve Din, Paranormal Inancin Sosyolgjisi, 2. Basim, Malatya, 2007, s. 2.
Arslan, Paranormalizm ve Din, Paranormal Inancin Sosyolgjisi, s. 7.

Bkz. Kése ve Ayten, Tiirbeler: Popiiler Dindarligin Duralklart, s. 25.

Hatice K. Arpagus, Osmanli Hallaun Gelenelksel Islam Anlayist, istanbul 2006, ss. 55-57.
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guclu bir itikad seklini almakta, bu cercevede baz tarihi simalar menkibevi
kisiliklere dontisebilmektedir.®

Iste halkin déntistiirerek meydana getirdigi bu inanc¢ ve davranislarin en
onemlilerinden biri de ttirbe ziyaretidir. Tarbe kelimesi Arapca “ttrab” (Turk-
cesi toprak) kelimesinden tiiremis ve bazi sahsiyetlerin mezarlarina verilen
isimdir. Bu mezarlar genellikle siradan bir mezar gértiintimiinde olmayip, bir
oda icerisinde ve 6zellikle tizeri yesil renk hali seccade ile 6rtalt yapilardir.
Kimilerinde kubbe de gortilmektedir. Dis gortintisteki bu farklilifin nedeni,
hi¢ stiphesiz o mezarlarda medfun bulunan sahsin bir veli yani Allah dostu,
yahut ermis kisilik veya efsanevi bir kahraman, tarihte iz birakmis btiytik bir
devlet adam olarak gértlmesindendir. Aksi halde, mezarin ihtisam ve goze
hitap etmeyen bir dis gértintise sahip olmasini insanlar oralara yakistirama-
makta, o mekana ve mezarda yatan Kisiye atfedilen kutsalliga uygun bul-
mamaktadirlar. Nitekim bu tarz bir tiirbe gériintimii olmadig icin Istanbul-
Beykoz Yusa Peygamber’in kabrini ziyarete gelenlerin bazen bu durumu sas-
kinlikla karsilayip algilamakta gticlik cektikleri tespit edilmistir.!°

Tuarbelerde yatan kisilerin insanlara yardim edebildikleri, olagantistt glic-
leri oldugu ve daha 6nce séztunu ettigimiz gibi, daha da énemlisi siradan birer
olua degil, olaganuistii gliclere sahip, canli, yasayan, hatta yer yer diledikleri-
ne goziiken kimseler olduklarina inamlmaktadir. Iste tiirbeleri diger mezar-
lardan farkl kilan da asil onlarin bu islevleridir. Nitekim halk dindarliginin
en 6nemli rittielleri arasimnda ttrbe ziyaretlerinin 6n siralarda yer almasi bu
nedenledir. Ozellikle kutsal olduguna inanilan kandil geceleri, ramazan giin-
leri, Cuma guinleri gibi dini hayatin 6zel zamanlarinda, halkin tiirbelere akin
ettigini cevremizden ve medyadan 6grenmekteyiz. Peki kimileri i¢cin olmazsa
olmaz kabul edilen bu ziyaretler, hangi dini temel kaynaklara dayanir? Tiir-
belerde dilek dileme davranisi islam dininin bir kurali mudir? Yahut dilekleri
ozellikle turbelerde ve oralarda medfun kisilerin araciligiyla, bazen de direkt
onlardan istemenin dini bir temeli var midir? Konuyla ilgili olarak, Turkiye’'de
dini konularda toplumu aydinlatmakla gérevli olan Diyanet Isleri Baskanlhigi
bu tir rittielleri ve rittiellerdeki varsa yanhshklan tasvip mi etmektedir?

Gerek Diyanet Isleri Baskanligi, gerek ilahiyat Fakiiltelerinde konunun
uzmani olan bilim adamlarinin, tiirbe ziyaretlerine siradan bir mezar ziyare-
tinin 6tesinde anlamlar ytiklemeye déniik kutsallastirma yonelimlerine sicak
bakmadiklar ortadadir. Hatta bu konuda halk dindarhigi, kitabi dindarhgin
otesinde kurallar kendisi koymakta, cok giivense dahi!!, din alaninda yetkili
ve uzmanlasmis isimlere ve kurumlara itibar etmemektedir. Yani otorite bir

9 M. Fuat, Képriilii, Anadolu’da Islamiyet, terc. Ragip Hulusi, istanbul, 1996, s. 48.

10 Genis bilgi icin bkz. Asiye Altan, Beykoz Yusa Tiirbesi Baglamunda Tiirbe Ziyaretlerinin Psiko-
Sosyal Yénden Incelenmesi, (Yiiksek Lisans Tezi), M.U.S.B..E., istanbul, 2007.

11 Genis bilgi icin bkz. M. Dogan Karacoskun, Din Hizmetlerinde Psikolojik Formasyon Ye-
terliliginin Onemi ve ilahiyat Fakiiltelerindeki Psikoloji Egitimi Uzerine Gortis ve Oneriler”,
“Tiirkiye'de Yiiksek Din Egitimi ve Ogretiminin Sorunlart ve Gelecegi Sempozyumu , 16-17
Ekim Isparta, 2003, ss. 83-105.
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tir, dini kaynaklar ve uzmanlar yerine, toplumun yapip edegeldigi davranis-
larin gizemli islevlerine gecerek, tabiri caizse, imama uyma yerine, imam ne
sdylerse soylesin, cemaat bildigini okumaktadir.

Iste bu anlamda pek cok halk inanci gibi, bu kategoride énemli yer tutan
tiirbe ziyareti konusunda da cogu kez ilim ehli denilen uzmanlar yapilanlarin
buytik ¢cogunlugunun yanhs oldugunu séyleseler de, genis halk kitleleri bu
konudaki dini acidan yanlis oldugu séylenen kimi davranislar1 yapmaktan
geri kalmamaktadirlar. Ziyarete giden herkes kendine gére bir neden urete-
rek turbelere gitmekte ve beklentiler farkli olsa da ttirbelere ytiklenen islevler
pek degismemektedir. Caresizlik ve imkansizliklar karsisinda bir umut, bir
sigiak gibi algilanan tiirbelere basvurulmakta, her ne kadar Allah’tan is-
tendigi sdylense de, ttirbedeki kutsal kabul edilen kisinin de énemli gticlere
sahip olduguna inanmilmaktadir. Hem de bu inanc¢ sadece egitimsiz, sosyo-
ekonomik alt smiflara mahsus olmayip toplumun her kesiminden insani
kusatmaktadir. Cogunlukla ziyaretciler, tiirbeye bir beklenti ile gitmekte ve
dileklerde bulunmaktadirlar.'?> Kése ve Ayten (2010)'in arastirmasina gore,
tarbe ziyaretcilerinin % 41°’i ortadgrenim, % 22’si tiniversite mezunudur. %
67’si kendini sosyo-ekonomik acidan orta seviyede, %18’i ortanin tizeri veya
zengin olarak tanimlamistir. Ayrica ziyaretcilerin % 811 “trbeyi ailesinden
veya cevresinden duyarak geldigini” belirtmislerdir. 3

Pozitivist anlayisin din ve inanclara karsi kati tutumunun, gtintimtizde
insanlan s6ztinu ettigimiz senkretik dini inan¢ ve davranislara daha fazla
yonlendirmesinden s6z edilebilirse de, temelde bu inanclar, elimize ulasan
bilgiler 1s181nda hem tarihin ¢ok eski dénemlerinde, hem de o giinden bu
yana hemen her toplum ve kiltiirde var olagelmistir. Ornegin Hiristiyanlik
kultartinde de 6zellikle aziz denilen ve bizdeki evliya kiiltiriine benzeyen
inan¢ ve davranislar, mezar ziyaretleri s6z konusudur. Hiristiyanlik inan-
cina gore azizler, insan varlifinin en ytksek tasavvuru olarak algilanirlar.
Oyle ki bu azizler, dini hayatin canli bir sekilde stirmesini saglayan, yardim
eden, koruyucu gercek dostlar olarak inamlirlar. inanca gére onlar Tanriya
yakin kimseler olup, kerametler gosteren kutsal kisiliklerdir. Aym cercevede
Yahudilikte hasid veya tysaddiq, Zerduistliikte fravashi, Hinduizmde rsi veya
gru, Budizmde arhat veya bothisattva, Taoizmde shengsen, Sintoizmde kami
kelimeleriyle ifade edilen kutsal kisiliklere benzer islevler ytklenir.!* Kose
ve Ayten (2010)’e gore, bizdeki turbe ziyaretleri ve oralarda yapilan cesit-
li rittiel ve iletilen dileklerde, Roma kuilttiriinden Hiristiyanhiga tasman aziz
inancinin, Orta Asya’da Islam oncesi inanislar olan Samanizm, Helenistik
kultar ve inamislarin etkileri s6z konusudur.!® Bu anlamda gecmisten gu-

12 Genis bilgi icin makalemizde yer yer yararlanacagimiz ve konuyla ilgili olarak tilkemizde ya-
pilan en kapsaml arastirma olan “Ali Kose, Ali Ayten, Tiirbeler: Popiiler Dindarligin Duraldart,
Istanbul, 2010” isimli calismaya bakilmasi 6nerilir.

13 Kdose ve Ayten, Poptiler Dindarligin Duraklart, ss. 82-84.

14 Kemal Polat, Katolik Hristiyanlikta Azizlik ve Azizler, Ankara, 2008, ss. 16-17.

15 Kdse ve Ayten, Poptiler Dindarligin Duraklart, ss. 14-20 arasi.
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niimtize pek ¢ok kiiltiirti barindiran Anadolu cografyasindaki islam anla-
yisinda yahut dindarhik yasantisinda daha 6énce de bahsettigimiz gibi ¢ok
sayida senkretik unsurlar mevcuttur.'® Ocak (1992)’a gore, geri plandaki en
temel belirleyici inang¢, Turklerin eski inanci olan samanizmdir. Ona gore
samanizmdeki inan¢larda var olan olagantistii glicler ve bu giiclerin biiytisel
nitelikleri, Turk veli inancinda var olan olagantistti 6zelliklerin pek coguyla
benzesmektedir. 17

Saghgmda olagantstii giglere sahip olduguna inanilan bu kutsallik ytk-
lenilen kisiliklerin 6ltince de bu 6zelliklerinin devam ettigine inanmhr. Nitekim
bu atfedilen 6zellikler baglaminda, kutsal kabul edilen kisiliklerin mezarlarmn-
dan dileklerde bulunulmaktadir. Halkin ttirbelere ilettikleri dileklerine déniik
oralardan bekledikleri en énemli islev, tirbede yatan kisinin o dilegi yerine
getirmesinden ziyade, o dileklerini Allah’a iletmeleridir. Bu nedenle 6lmiis olan
kutsal kabul edilen kisiliklere déntik sayg: ve onlarn insantistii bir yere tasi-
yarak ytliceltmenin bir sonucu olarak, mezarlarinin tizerine ihtisamh yapilar
insa edilmekte, bu yapilara da ttirbe ad1 verilmektedir. Nihayetinde bu ttirbeler
bulunduklan yerlerde énemli ziyaret mekanlar halini almaktadirlar.

Netice olarak ttirbe ziyareti konusu, dini hayatin anlasilmasi ve ¢o6ztimle-
nebilmesi acgisindan oldukca énemli géziitkmektedir. Ayrica tiirbe ziyareti ve
daha ziyade oralardan dileklerde bulunmanin 1srarla devam ettirilmesinin,
salt dini yénden ziyade, sosyo-psikolojik bir ¢cercevede ele alinmasi gerekti-
gi distnulmektedir. Tarbe ziyaretcilerinin bu ziyaretten beklentileri konusu
ise, arastirmamizin temel problemlerini olusturmaktadir. Amacimiz, tiarbe
ziyaretine giden insanlarin oralardan beklentilerini bilimsel bir yéntemle be-
lirleyip analize tabi tutmaktir.

Yontem ve Orneklem

Arastirmamizda nitel arastirma yéntemlerinden déktiman incelemesi yon-
temi esas alinmis, ayrica mulakat ve gozlem yoéntemlerinin her birine basvu-
rulmustur. Nitel arastirma yéntemlerinin tilkemizde ve 6zellikle alanimizda
yeni yeni kullanilan bir yéntem olmasi sebebiyle, kisa tanimsal aciklamalar-
da bulunmanin yararh olacag1 kanaatini tasimaktayiz.

Dokiiman incelemesi yontemi, arastirlmasi hedeflenen olgu ve olaylar
hakkinda bilgiler iceren her turlii yazili materyallerin, film, video ve fotograf
gibi dokiimanlarin analizini igerir. Kolay incelenebilir olmasi, katihimci tep-
kiselliginin olmamasi, uzun sureli analiz imkanm sunmasi, genis bir érnek-
lem olusturulmasina imkan tamimasi, 6zgtinltik ve bireysellik 6zellikleri, dii-
stik maliyeti ve nitelikli olabilme y6énleri bu ydéntemin gticlii yanlar arasinda
sayilabilir.!®

16 www.turkoloji.cu.edu.tr, 29.05.2012.

17 A. Yasar Ocak, Kiiltiir Kaynagt Olarak Menkibeler, Ankara, 1992, s. 11.

18 Ali Yildinnm, Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastuma Yéntemleri, 3. Basim, Ankara,
2003, ss. 140-144.
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Doktiman incelemesi yonteminin, gézlem ve miilakat yontemleriyle birlikte
kullamlmasi, arastirmayi zengin ve giiclti kilmakta ve gecerligini arttirmaktadir.

Orneklem olarak Sivas-Divrigi ilcesinde yer alan Gani Baba Tiirbesi ve zi-
yaretcileri secilmistir. Secilen tiirbenin 6zelligi, bir Bektasi seyhine ait olmasi
nedeniyle, hem alevi, hem de stinni Muislimanlarca ziyaret edilen ve genis
bir cevrede bilinen bir ttirbe olmasidir.

Bu amacla Sivas-Divrigi ilcesinde gerceklestirilen arastirmamzda Gani
Baba Ttrbesini ziyaretleri esnasida ziyaret¢i defterlerine duygu ve diistin-
celerini, dilek ve beklentilerini yazan 131 ziyaretcinin yazdiklari metinler,
tarbedar Salih Sahin (Dede)’'in aktardigi mutilakat notlar1 ve arastirma stre-
since kaydedilen gézlem notlar1 kullanilmistir. S6z konusu verilerin analizin-
de betimsel analiz teknigi kullanilmistir. Betimsel analiz teknigi, nitel aras-
tirmalarda kullanilan bir tekniktir. Elde edilen verilerin, gerekli yerlerde ve
siklikla dogrudan alintilanmasi, daha sonra yorumlanmasini icerir. Veriler
aktarilirken olusturulan temalar altinda okuyucuya sunulurlar.

Bu cercevede arastirmamizin “bulgular” béltimtinde verilerin ilgili temalar
altinda, 6nce olabildigince dogrudan alimtilarla aktarilmasi suretiyle s6z konusu
teknik uygulanmistir. Yorumlar ise, daha ¢ok bir sonraki béltimde yapilmistir.

Arastirmanin Gecerlik ve Giivenirligi

Nitel arastirmalarda, 6zellikle olay ve olgularin sayisal 6zellikleri degil, ni-
telikleri énemli bulunmaktadir. Bu nedenle her ti¢ yontemin birlikte kulla-
nilmasi, arastirmanin giivenirlik ve gecerligini arttirmada énemli gértilmek-
tedir. Bu husus dikkate alinarak her ti¢c yéntem birlikte kullanilmistir. Diger
yandan arastirmanin gerek gortildiikce diger yontemlere basvurma, sorulari
belirlemede esneklik ve degisebilirlik gibi 6zelliklere sahip olmasi gecerlik ac1-
sindan 6nemli bir husustur.

Hem gecerlik, hem de gtivenirlik acisindan énemli noktalardan biri de, do-
kiiman incelemesi, gézlem ve miulakat yontemleriyle elde edilen verilerin, 6n-
celikle arastirmacinin yorumlarnyla ayrilabilmesi acismmdan okuyucuya yorum
katmadan sunulmalari, degerlendirme ve yorumlarmm sonraya birakilmasidir.
Boylece arastirmaci arastirma stirecindeki kendi konumunu acik hale getir-
mektedir. Calismamizda bu hususa da dikkat edilmeye calisilmis, degerlendir-
meler, “degerlendirme ve sonu¢” basligi altinda ayr bir béltiimde yapilmistir.

Gozlem yoluyla elde edilen verilerin, gértismelerle teyid edilmesi, dogrulan-
masi ve ek bilgilerle gticlendirilmesi de i¢ gtivenirligin saglanmasinda énemli
oldugundan, calismamizda bu konuya da 6zen gosterilmeye calisilmistir.

Arastirmamizda dis gtivenirligin saglanabilmesi acisindan, veri kaynagi
olan kisiler acikca tanimlanmistir. Diger yandan veri toplama ve analiz yon-
temleriyle ilgili ayrintih aciklamalara yer verilmistir. Gozlem ve goértismelerin
nasil yapildigl, sonuclari nasil bir araya getirilip sunuldugu gibi yéntemsel
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konular acik ve genis bir sekilde anlatilmistir. Boylece benzer arastirmalar
yapmak isteyen arastirmacilara yardimci olunabilecektir.!®

Sinirliliklar

1. Arastirmamiz 2011 yilina ayma kadar Gani Baba Turbesini ziyaret
eden ziyaretcilerin, ziyaretci defterlerine s6z konusu tarihe kadar yaz-
mis olduklan yazilariyla sinirhdir.

2. Arastirmamiz, tiirbedar Salih Sahin (Dede)’in aktardig tiirbe ve ziya-
retcilere iliskin bilgilerle sinirhdir.

3. Arastirmamiz kaydedilen goézlem notlarindaki bilgilerle sinirhdir.

Uygulama Siireci

Arastirmamiz i¢in yaptigimiz ¢ok yonlii sorgulama ve arastirmalar so-
nucunda ozellikle Sivas [l Muftalaga yetkilileri®® bizi Gani Baba tiirbesine
yonlendirmislerdir. ilk gidis denememizde mevsimin kis ve genellikle Sivas
cevresinde hiktim stiren zor kis sartlar nedeniyle verim alinamamissa da,
arastirmanin adresi belirlenerek 6n gozlem ve calisma yapabilme imkani elde
edilmistir. Daha sonraki asil gidisimiz yaz ayma denk getirilmis ve sabah
saatlerinde 6zel aracimizla kdye ulasilarak aksama kadar oldukca verimli ve
zengin verilerle dolu bir calisma yapilabilmistir.

Hafta ici bir gtin, iki fotograf makinesi, bir kayit cihaz ile not alabilmek
icin defter-kalem gibi gerekli materyalleri temin etmis olarak, yardimci ola-
cak iki arastirmaci arkadasla?! birlikte Sivas’tan hareket edilerek yola cikil-
mis, Sivas’a ortalama 200 km mesafede olan Divrigi ilcesinin eski adiyla An-
zagar yahut Kevendtizli yeni adiyla Egrisu koytine gidilmistir. Kéydeki ttirbe,
bu koéyu digerlerinden farkh kilmaya yetmistir. Nitekim Sivas ¢evresindeki
tiirbelerle ilgili arastirmalariyla bilinen arastirmaci Kutlu Ozen ile yaptigi-
miz bir gérismede de koytin ve tiirbenin bu 6zelligi teyid edilmistir. Ancak
ziyaretlerin daha ¢cok yaz mevsimine denk getirildigi, 6zellikle temmuz ay1
ile birlikte asil yogunlasmanin basladigi anlasilmistir. Kanaatimizce, ¢ok goc
veren yerlesim yerlerinden biri olan Divrigi, Arguvan, Erzincann ilceleri ve
koylerinin cogunlukla yaz mevsiminde kalabaliklasip kisin buiytik sehirlerde
yasamalar, tiirbe ziyaretlerinin de genellikle bu dénemde yogunlasmasim
etkileyen nedenler arasinda goziikmektedir.

Bu duygu ve dustincelerle, gozlem ve inceleme yapmak tlizere ziyaret et-
tigimiz ttrbenin kapisina ulasir ulasmaz, tirbedar Salih Sahin (Dede) ve esi

19 Nitel arastirmalarda gtivenirlik ve gecerlik saglanmasina iliskin 6énlemler konusu i¢in bkz.
Yildirnm, Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastuma Yoéntemleri, ss.76-89.

20 Ozellikle kendisi de bir bilim insam olan Miiftti yardimeisi Dr. Mustafa Onder’e bu konuda
cok tesekkiir etmeliyim. Arastirma oérnekleminin belirlenmesinden, ttrbe hizmetkarlariyla
gortistip randevu almaya kadar her konuda o yardimci olmasaydi arastirmamiz bu kadar
zengin olmayabilirdi.

21 Bu vesile ile benimle bu yolculugu ve paylasarak bana o6zellikle teknik konularda yardimci
olan degerli arkadaslarim Yrd.Do¢.Dr. Fatih Erkocoglu ve Blinyamin Yeniyurt beylere icten
tesekktirlerimi sunuyorum.
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Giilizar hanimin sicak ilgileriyle karsilasilmistir. Daha sonra onlara katilan
Salih Sahin’in kardesi Hasan Bey de, ttirbe bahcesindeki sohbetimize istirak
etmis ve turbe ve ziyaretcilerle ilgili yogun bir s6zlt bilgi aktariminda bulun-
muslardir. Konusmalari, izin alinarak kayit altina alinmastir.

Sonra tuirbeye gidilerek ziyaretciler, rittieller ve ttirbenin géorintimu ince-
lenip gozlenerek, gerekli fotograf cekimleri yapilmistir. Yani sira ttirbe bitisi-
gindeki konuk evi, bahcesindeki ¢cesme ve tirbe hizmetkarlarinin evi resim-
lenerek incelenmistir.

Bulgular

Bu boélimde arastirmamiza konu olan tiirbe ve Gani Baba hakkinda ula-
silan bilgilere, uygulama stuirecinde yasadiklarimiz, mtilakat ve gézlem notla-
rimiz ile ziyaret¢i defterinden elde edilen verilere yer verilecektir.

1. Tiirbe ve Gani Baba Hakkinda Bilgiler

Sivas'in Divrigi ilgesinin giineyinde Divrigi ilgesine 24 km uzakliktaki Eg-
risu (eski isimleriyle Kevendtizti ve Anzagar) kéytinde bulunan ttirbe, Mu-
hammed Gani Baba'ya (1826-1889) atfedilmektedir. Ttirbenin i¢inde bulun-
dugu bah¢ede bulunan bir evin tiirbe hizmetini goéren ve gelenlerle ilgilenen
iki yash insana ait oldugu anlasilmaktadir. Muhammed Gani Baba, su anda
ttirbesi bulunan kéyde dogmus ve yine bu kéyde vefat etmis olan bir Bektasi
Babasi olup, Divrigi yoresinde ilk defa Bektasi Tekkesi tesis etmis olmasi,
onun ununi cevreye duyurmustur.

Gani Babanin soyu ile ilgili bilgiler mevcuttur. Buna gore, Gani Baba'nin
soyu Horasan’a dayanmaktadir. Atalan ti¢c kardes olarak Horasan’dan Ana-
doluya gelmis, bu kardeslerden Dervis Aga, Divrigi'ye gelerek buradaki Garip
Musa Tekkesi'ne yerlesmistir. Dervis Aga, buraya uzun stire hizmet etmis ve
burada evlenmistir. Bu evlilikten Haydar, Kanber ve Stileyman isimlerinde
uc erkek evlat diinyaya gelmistir. Dervis Aga, bir silire sonra s6z konusu tek-
keden ayrilarak, o zamanki adiyla Anzagar kéyune yerlesir. Burada evlenir
ve bu evlilikten Stirmeli, Muhammed ve Haydar adinda ti¢ evladi diinyaya
gelir. iste Muhammed Gani Baba da bu ti¢ evlattan biri olup ismi énceleri
Muhammed iken, Bektasi tekkesindeki on iki y1llik hizmeti sonucunda tekke
babasi tarafindan Gani tinvaninmi almistir.??

Muhammed Gani Baba Egrisu (Anzagar) kéytnde evlenmis ve dokuz co-
cugu olmustur. Bunlardan tc¢t erkek olup, ikisi Gani Baba'nin saghginda

22 Kutlu Ozen'in “Divrigi Evliyalar” kitabinda anlattigina gére, Muhammet Gani baba, Haci
Bektas Tekkesi'ndeki on iki yillik hizmeti esnasinda durustltigi ve caliskanhgl ile diger der-
visleri kiskandirir. Bu ytizden dervisler, onu rencide edici davranislara girisirler. Bir seferin-
de ona tuvaletlerin temizligi isini verirler. Daha sonra da Tekkenin o zamanki Babas1 olan
ibo Baba tuvalete gidecegi vakit, oray1 kirletip, stiptirgeyi saklarlar. Amaclar1 Gani Baba’y1
zorda birakmaktir. Gani Baba, mendili ile, bir rivayete gére sakal ile kirletilen yerleri temiz-
ler. Bu durumu anlayan ibo Baba, Muhammed (Gani) Baba'ya icazet vererek onu Dedelikten
Babaliga ytikselttigi gibi, onun Muhammet isminin basma Gani tinvanin ekleyerek onu taltif
eder. (Bkz. Kutlu Ozen Divrigi Evliyalari, Sivas, 1997, s. 147-148.)
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vefat etmistir. Tarikati Gani Baba'nin hayatta kalan diger oglu Ibrahim degil,
torunu Ahmet Baba (1866-1929) yurttmuistur.

Gani Baba, Egrisu (Anzagar) kéyt halki tarafindan ¢ok sevilmis bir insan-
dir. Saghginda, yukarida belirtildigi gibi Hac1 Bektas tekkesine giderek 12 yil
oraya hizmet etmis, verilen her gorevi yerine getirmistir. Daha sonra yeni-
den kéyline dénmius, orada ilk is olarak bir cami yaptirmistir.?®> Devaminda
bir tekke yaptirmistir. Gani Baba'min dervisleri ve sevenleri artmis, s6hreti
cevreye yayillmistir. Kéytin merkezinde actifl tekkede bes-alt1 y1l kalan Gani
Baba, sevenleri, dervisleri cogalinca, koytin tst tarafina cekilerek yeni bir
tekke insa etmistir. Bu tekkede cok buytk bir ayin odasi, mescit, mutfak ve
kilerin yamn sira, dervis ve misafirler icin odalar yapilmistir.

Gani Baba, bu hizmetleri arasinda Kerbela’ya gidip, birkac¢ yil kaldiktan
sonra dénmus, 63 yasinda (1889) vefat etmistir. Tekke civarindaki bugtinkii
tiirbesine defnedilmistir.2*

Gani Baba'nin pek cok kerametleri anlatilmaktadir. O, menkibevi bir Kisi-
lik olarak, sadece hayatinda cesitli kerametleri gbzlenmis bir ytice kisilik ola-
rak kabul edilmekle kalinmamakta, 6liimtinden sonra da bu yéntintin devam
ettifine inamlmaktadir. iste bu kerametlerden bazilar1 sunlardir:

Gani Baba, biraz da koylulerden kacmak icin koytin tist tarafina yeni bir
tekke insa etmek isteyince, dervisler su sikintis1 cekmeye baslamislar. Su
almak icin ya eski tekkeye yahut yakin mahallelere gidiyorlarmis. Kéyltler,
saygisizlik yapip, dervislere hakaret ediyorlarmis. Bunun tizerine Gani Baba,
cok sevdigi dervisi Memo’yu yanina alarak, tekkenin yukarlarina dogru ¢ik-
mis. Ona hitaben: -Yarin dervisler buray: essinler!...Erenler bir su nasibi
gonderecektir, demis. Gosterilen yer iki gtin esildikten sonra, bacak kalinh-
ginda bir su ¢cikmis. Bu suyu kanal kazarak tekkenin éntine kadar getirilmis
ve ona bir ¢cesme yapmislardir.?®

Diger bir keramet olarak da su olay anlatilmaktadir: Gani Baba, zaman
zaman Arguvan’daki muritlerinin yanina gidermis. Yine bir gtin Arguvan’a gi-
derken, yol kenarinda c¢ift stirmekte olan bir muhibine rastlamis. Gani Baba
oradan gecerken ciftci, tohumu bittigi icin isi birakmis ve 6ktizleri de salmis.
Koytine gidip tohum getirecekmis. O sirada gani Baba ona neden tohum sag-
may1 biraktigini sormus. O da tohumunun bittigini ve kéye gidip tohum alip
gelecegini sodylemis. Gani Baba, atindan inmis, ciftcinin 6nltagiint yerden

23 Turbe ziyaretimiz esnasinda s6z konusu camiye ait beratin, giintimtiz diline aktarilmis bir
sekilde turbenin i¢c duvarinda asih oldugu goértilmustr. ilgililerden caminin bugtinkii hali
sorulmus ve araba garaj1 seklinde cevresi acik bir yap1 cami olarak bize gésterilmistir. Salih
(Sahin) Dedenin aktardigr bilgilere gore cami hicbir sekilde kullanilmadig i¢in, neredeyse
sadece ad1 ve turbe icinde cercevelenmis berati kalmistir.

24 Gani Baba'nin hayati ile ilgili bilgiler, 6ncelikle mtilakat yaptigimiz Salih Sahin (70 yasinda)
den alimmus ve ayrica Kése, Ayten, Tiirbeler Popiiler Dindarligin Duralklart, ss.192-193; Kutlu
Ozen, Divrigi Evliyalar1, ss. 147-148den yararlanilmistir.

25 Bugun ziyaretcilerin 6zellikle ictikleri ve yanlarindaki su kaplarina doldurup goéturdukleri
suyun, bu sekilde Gani Baba'min kerametiyle mevcut ¢cesmeye geldigine inanilmaktadir.
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aldig1 toprakla doldurmus. Sonra da ona: -Haydi, 6ktizleri cifte kos! Onligu-
ne koydugum topragi, tohum niyetine tarlaya sac! Erenlerin himmetiyle cok
ekin olacak, demis. Cift¢i denileni yapmis ve o yil tarladan bol miktarda ve iyi
cins bugday elde etmis.

Gani Babanin bir diger kerameti, yine tirbenin yanmindaki bu ¢esme ile
ilgilidir. Anlatildigina goére, tarihc¢i-yazar Ziya Sakir'in anne ve babasi, Gani
Baba'y1 ziyarete gelirler. Yukarida anlatildig: gibi, Gani Baba'nin kerameti ile
cikarilan su, hentiz tekkenin 6ntine kadar getirilebilmistir. Cesme yapilma-
dig1 icin ancak bir oluktan gelisiglizel akmaktadir. Gani Baba, Ziya Sakir’in
annesine hitap ederek: - Boynunda diinya malim sergileyen bir hayli altin
var. Bunlardan bir kacini bagisla da, bu suya bir cesme yapalim, der. Kadin
hi¢ tereddiit etmeden altinlarinin timinu verir. Onu test etmek i¢in altinlar
isteyen Gani Baba, bunlarin hi¢ birini almaz ve onlara séyle dua eder: -Bir
oglunuz olsun, aleme ziya versin!...

Gani Baba’nin bu duasindan sonra onlarin bir erkek cocuklar1 olur ve
adin1 Ziya koyarlar. Ziya'nin babasi Sakir Efendi, bu olaydan sonra suya
tunctan aslan kafali bir musluk yaptirir. Bu musluk halen cesmede kulla-
nilmaktadir.

Bir baska kerameti soéyle anlatilir. Gani Baba, cumartesi gtinleri hanimina
camasir yikatmazmis. Bir kdyde muhipleri ile otururken, haniminin camasir
yikadigl malum olmus. Hemen atina binerek koytline gelmis ve ¢camasir ka-
zanini devirmis.

2. Gozlem ve Miilakat Notlar1

Arastirma surecinde gozleme de yer verilmis, bu ¢cercevede belirlenen giin-
de turbeye gidilerek ziyaretciler, ritteller ve tiirbenin gértiintiimti incelenip
gozlenerek, gerekli fotograf cekimleri yapilmis ve notlar alimmistir. Ayrica bize
yardimci olan tirbedar Salih Sahin’in bilgilerine basvurulmustur. Bu notlar
ve resimler 1s181inda elde edilen gézleme dayal1 veriler sunlardir:

Turbe ortalama buiytikltikte, sakin bir tepede yer almaktadir. Ttirbe bitisi-
gindeki konuk evi, bah¢esindeki ¢cesme ve turbe hizmetkarlarimin evi birbiri-
ne olduke¢a yakindir. Tarbe ile ilgili dikkatimizi ¢eken ilk sey giris kapisindaki
kitabe olmustur. Kitabenin, cevre kéylerden biri olan Goékcebey kdéytinden
Gani Babamin sevenlerinden Musa Ulubay isimli birine ait oldugu bize akta-
rilmistir. Kitabe su sekildedir:

“Ismin Muhammet séhretin Gani
Tariki Alide cok stirdiin demi
Amelin hak ahlakin sahsin
Yiiziiniin nuru kemalin mahswn
Alimsin mimarsin mithendis huyun
Bir isaretle alattin suyun

Seriat tarikat eyledin tamam
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Neslini sorarsan oniki imam
Temizsin arisin her seyden duru
Ektin toprag bitti kunduru”

Giriste bir ara bosluk, sol tarafta bir kticik oda gortlmustar. Salih
Sahin’in verdigi bilgiye gore bu kticlik odanin ziyaretcilerden arzu edenlerin
namaz kilmalarn i¢in diizenlenmesi diistiintilmektedir. Konuyla ilgili soruya
verilen cevap su sekildedir:

“Gelen baz ziyaretciler tiirbede namaz kimak istemektedirler. Biz de bu amacla tiir-
benin bu bélitmiinit namaz kumalk icin diizenlemeyi diisiiniiyoruz. Simdi icinde biraz
malzeme olsa da, yaknda burayt bosaltip uygun hale getirmeyi diistiniiyoruz...”

Turbenin i¢ kap girisindeki samdanlar dikkatimizi cekmistir. Ziyaretcilerin
bir kismimin, c¢ikista dilegi kabul olsun diye burada mum yaktig1 bize anlatil-
mustir. Ancak bizim orada bulundugumuz zamanlarda boyle bir rittiel gézlen-
memistir. Bunun ne kadar sik yapildig1 soruldugunda cevap soyle olmustur:

“Cok suc diyemeyiz. Her gelen mum yaknuyor, bazt kimseler dilekleri kabul olsun
diye ziyaretten sonra yakip gidiyorlar.”

Tarbe ic mekani duvarlardaki resimler disinda sade sayilabilir. Duvar-
lardaki resimler, Hz. Ali ve on iki imam oldugu iddia edilen resimlerdir.
Resimlerin arasinda cercevelenmis bir sekilde yer alan, Gani Baba tarafin-
dan yaptirilmis ve bugiin geride pek bir sey kalmamis olan cami beratinin
Osmanlica’dan cevrilmis hali dikkat ¢cekmektedir. Yine bir kosede gelenlere
hizmet vermek tizere bekleyen bir baglamanin, bir ziyaretci tarafindan bira-
kildig: ifade edilmistir. Ilgili aciklamalar su sekildedir:

“Baglamayt gelen bir ziyaretci buakti. Her gelen ilgilenmiyor. Arzu eden calabili-

”

yor...

Anlatildigina gére, Gani Baba'nin, mezar taslan dzeldir. Uzerinde sonra-
dan eklenmis bir kitabe de bulunan bu taslarin hikayesi soyle anlatilmak-
tadir: Gani Baba diinyadan goctince, Istanbul’'da saray cevresinden bir kiz,
bu taslan yaptirip, 6nce gemiyle Samsun’a gonderir. Oradan da binek hay-
vanlarn yardimiyla Divrigi'ye getirilerek mezara yerlestirilir. Gani Baba'nin
basucundaki mezar tasinda yazili olan kitabe de su sekildedir:

“Gitti hayfa bezm-i ukkbaya bu ocag-zade kim
Etmis ilcen isbu yerde dergeh-t al-i bina

Hact Bektas-1 Veli'ye bende muhlis olup

Hem tarikatte halife olmus idi bi-riya

‘Men arefe’ surina mahrem miirsid-i agah idi
Salikan-1 rah-t hakka tapsururdu daima
Macera-yt Kerbela’yt yad edip leyl it nehar
Alkaturdt didesinden kilnus astk-1 beka

Cevher-i aslaumla Hilmi séyledim tarihini
Vuslat etti rah-1 Haklka verdi cant Dervis Baba”
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Turbedeki Gani Baba'ya ait oldugu sdylenen mezarin hemen basucunda,
ziyaretciler icin birakilmis ti¢c ajanda defterine rastlanilmistir. Defterler, tara-
fimizdan dikkatlice taranmis ve gozlemlerimiz ile mtilakat verilerimizin yam
sira bu defterden yararlanarak, gelen ziyaretc¢i profili, ziyaretcilerin ttrbe ve
diger baz1 konularla ilgili duygu ve duistinceleri ile dileklerinin neler oldugu
gibi konularda zengin bilgilere ulasilmistir. Gelenlerin dileklerini aktardiklar
yazili metinlerin tamamina yakini dijital fotograf makinesi yardimu ile kopya-
lanarak kayit altina alimmistir.

Turbenin capraz karsisinda Gani Baba'nin kerametleri arasinda séztint
ettigimiz ¢cesme yer almaktadir. Cesmenin, ziyaretcilerin 6zellikle su ictigi
6zel bir mekan oldugu ilk anda anlasilmaktadir. Kimi ziyaretciler, sadece
su icmekle kalmayip, siselere doldurduklarn sulari, daha sonra i¢cmek tizere
gotuirmektedirler. Salih Sahin’e bu davranisin 6zel bir amaci olup olmadig:
sorulmus, o da su sekilde cevaplamistir:

“Ziyarete gelenler 6zellikle bahgedeki sudan icmelk isterler. Hatta kimileri siseler
doldurup goétiiriirler. Daha sonra da sifa niyetine icerler. Ciinkil suyu buraya getiren
Gani Baba’dwr.”

Ayrica Gani Baba'ya ait olduguna inamilan bir kerametin sonucu ortaya
cikmis bir su kaynagi olmasina binaen, ¢cesmedeki suyun zemzem gibi kutsal
bir anlami olduguna dair inancin etkili oldugu soylenmektedir.2® Cesmenin
hemen tizerinde de Osmanlica bir kitabe gortlmektedir. Bu kitabe de su se-
kildedir:

“Bani-i zaviye ile Dervis Baba kim sanursin

Bir isaretle bulup bu suyu gésterdi kemal

Bendesi Sakir Efendi dahi gayret eyleytp

Yapti bu hayrat-1 giizin-i bi misal

Ciktr is bu tarth Hilmi hos goriip

Akti zemzem...bu cesmeden ab-t ziilal”

Tarbenin hemen yani basinda kdy sartlarina goére oldukca donamiml bir
misafirhane géze carpmaktadir. Ozellikle Salih Sahin’in agabeyi olan ve tiir-
benin yapiminda da énciiliik ettigi anlasilan il Genel Meclis Uyesi Hiiseyin
Sahin’in ve sevenlerin katkilariyla yapilan bu tek kath binanin, ziyaretcilerin
aksam kalabilmelerine imkan saglamak icin yapildig: ifade edilmistir. Ko-
nuyla ilgili olarak ttirbedar Salih Sahin’in bize aktardig: bilgiler su sekildedir:

“Gelen baz ziyaretciler, aksam burada kalmalk istemektedirler. Hatta kimileri ak-
sam kalarak burada yatmalk istemelkte, sabah da tiirbe bahgesinde bir kurban kes-
melctedirler.”

Bu kesilen kurban etlerinin ne yapildigi soruldugunda cevap su sekilde
olmustur:

26 Bkz. Ozen, Divrigi Evliyalart, Sivas, 1997.
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“Bu kurban bahgede kesilip pisirilmelkte, gelen ziyaretci ve burada bulunanlara ik-
ram edilmelktedir.”

Turbe ile misafirhane arasinda bulunan birka¢ mezar, yaptigimiz incele-
meye gore, Gani Baba'nin yakinlar1 ve soyundan gelenlere aittir.

Gerek turbedar Salih Sahin, gerek ttirbe ziyaretcileri ile gerceklestirdigi-
miz gortismeler ve tirbe ici ve cevresindeki gozlemlerimize dayali olarak su
bilgi notlar1 diistilmustur.

1.

Ziyaretcilerin 6énemli bir kismi, daha 6énce gelenlerden olusmakla bir-
likte, bir kisim ziyaret¢i de, ilk defa gelenlerden olusmaktadir. Co-
gunlukla hazirhkh gelinmekte, daha ¢ok deneyimli davranislar sergi-
lenmektedir.

Ziyaretci profili, genellikle Divrigi il¢cesi ve yakin cevre il ve ilcelerden
gelenlerden olusmaktadir. Malatyanin Arguvan ilcesi ve Erzincan
cevresinden gelen ziyaretcilerin coklugu dikkat cekmektedir. Bun-
larin yani sira, 6zellikle Ankara, Sivas gibi btiytik sehirlerden hatta
yurtdisindan ziyaretgiler oldugu da anlasilmaktadir. Ancak bu tar
ziyaretciler, genellikle, aslen Divrigi veya yakin il ve ilgelerden olup,
cesitli nedenlerle goc¢ etmis olan kimselerdir.

Ziyaretciler, genellikle ttirbe hakkinda belli bir malumat sahibidirler.
Bunun cogunlukla, duyuma dayal bilgiler oldugu géralmuistir. Ata-
dan, dededen bir gelenek olarak ziyaret etmeyi stirdirmektedirler.
Gani Babanin keramet ehli ve manevi gticii devam eden bir ytice ki-
silik olarak algilanmasi nedeniyle, bizzat ondan dilek dileme amaciy-
la ziyaret edildigi anlasilmaktadir. Ziyaretciler genellikle, Gani Baba
hakkinda anlatilan bilgileri tartismasiz kabul ederek, ondan niyaz ve
dilekte bulunmakta bir tereddiit gostermemektedirler. Bu cercevede
daha ziyade belli bir kalip davranis modeli esas alinarak yerine geti-
rilen ttrbe ziyareti ve dilek dileme davramislar sorgulanmaksizin ve
benimsenerek uygulanmaktadir.

Turbe cevresinde ortaya konulan davranis sekilleri ktictik farklilik-
lar arz etmekle birlikte, daha standart ve benzer yonlere sahip go-
ziikmektedir. Ziyaret esnasindaki en belirgin ortak davrams formu,
tarbe kapisi éntnu 6ptiikten sonra dua etme, ttirbe ici mezar cev-
resinde dizler tizerinde ve mezarin her bir késesini 6perek dolasmak
ve sonrasimnda mezarin ayak ucuna gecip, oradaki ahsap ve buylk
taneli tespihi boyna gecirerek dilekte bulunmaktir.

Turbeye ziyaret icin gelen vatandaslarin ictenlikleri ve dileklerinin
gerceklesecegine iliskin inanclarmmim guclultigti oldukca dikkat ce-
kicidir. Ttrbeye ikinci yahut daha sonraki gelislerde hediye ile ge-
linmektedir. Hediyeler, tirbe hizmetkar olan Salih (Sahin) Dede ve
esi tarafindan gelenlere ikram edilmektedir. Nitekim ziyaretlerimiz
esnasinda bize de ikramda bulunmuslardir. Bizim denk gelmedigi-
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miz ancak anlatilan énemli bir rittiel de, dilegi kabul edilenlerin daha
sonra gelerek orada kurban kesmeleridir. Kesilen bu kurbanlar da,
gelen ziyaretciler ve koyluler tarafindan hep birlikte yenmektedir.

6. Kimi ziyaretcilerin, ziyaret sonrasi tirbe bahcesindeki cesmeden su
icmenin yani sira bir pet siseye doldurarak suyu daha sonra icmek
lzere gotirme davranislart da dikkat cekmektedir. Anlasildigina
gore, oradaki suya bir tur farkli ve manevi bir deger atfedilmektedir.
Bunun nedeni de, bu suyu tiirbe civarina getirenin Gani Baba olma-
sidir. Inamldigina gére, suyu kéytin tepe mekan olan tiirbe civaria
getirmek, Gani Baba'nin kerametiyle mtiimkiin olmustur.

7. Turbe icerisinde bulundugumuz ve fotograf cekimi yaptigimiz bir goz-
lem calismamiz esnasimda ziyaretciler, standart rittielleri yapmaktan
kacinmak istemislerdir. Onlara calisma amacimiz izah edilerek, gu-
ven telkin edilmis ve cogunlukla resim ¢ekmemize izin vermeksizin
rittielleri izlenebilmistir.

8. Ziyaretcilerin, genellikle, sosyo-ekonomik durumu degisken ve her
yastan insanlardan olustugu anlasilmaktadir.

9. Tuarbedar Salih Sahin’in anlattiklarina goére, kimi ziyareteiler, tar-
benin i¢ mekaninda, yani mezarin yaninda belli bir stire yatmakta-
dirlar. Bunu yaparken bir streligine ttirbenin kapisim1 kapatmakta,
muhtemelen dileklerinin gerceklesmesi icin bunu yapmaktadirlar.
Orada dileklerine iliskin rtiya gérmek amaciyla yapilan bu davranis
da ilgin¢ bulunmustur. Aktanldigina goére, daha sonrasinda yatan
kisi riyasiyla ile ilgili bilgi aktarmamaktadir.

10. Ziyaretcilerin bir kismui, cikista tirbenin i¢c kapisinin éntinde yer alan
samdanlara mum yakip birakmaktadirlar.

11. Tarbeyi ziyarete gelenler, cogunlukla ziyaretci defterlerine dileklerini
yazmaktadirlar.

12. Gozlem ve goriismelerimiz 1s181inda, ziyaret¢ilerin cinsiyet agisindan
goze carpar bir farkhilik gostermedigi gozlenmistir.

3. Ziyaretci Defterlerinde Yer Alan Yazi ve Dilekler

Turbe ic mekaninda ve mezarin basi ucunda yer alan ziyaretci defter-
lerinde rastlamilan genellikle dilek ctimlelerinden, ziyaretcilerin oraya gelis
motivasyonlar1 ve beklentilerine iliskin kanaat edinebilmek miimkiin gozuk-
mektedir. Yan sira defterlerde ziyaretcilerin ttirbeye bakislar, ttirbede yatan
kisi hakkindaki inan¢ ve kanaatleri gibi konularda yazilar yer almaktadir.
S6z konusu yazilar, ilgili olduklan konular baglaminda belli basliklar altin-
da tasnif edilmis olup asagida verilmistir. Makalemizde, dilekler aktarilirken
bilimsel etik geregi ve mahremiyete sayg1 acisindan sahis ve yer isimleri gibi
tanitic1 bilgilere yer verilmemistir. S6z konusu yazilardan bazilarina, birka¢
konuyla ilgili olduklarindan farkh basliklar altinda birden fazla yer verilmis-
tir. Ayrica baz dilek ctimlelerinde yer alan yazimin hangi tarihte yazildigini
gosteren (6rn. 13.7.2004) bilgiler, bizzat yazinin kendi icinde not edilmis ol-
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malarindandir. Diger yazilarda bu tir yazinin tarihini gésteren bilgiler gortil-
memistir.

1. Coculdlar Icin Dua ve Dilekler, Hayult Evlat Isteme ve Evlatlarin Hayult
Olmasuu Dileme

“Hay kurban oldugum zat; elimi, géoztimi1 veresin ¢ocuklarimin hayirhisim
veresin. Beni zengin edersen iki kocla yanina gelecegim. (1.9.2002)”

“Allah’im su muibaregin ylizi suyu htirmetine 6énce evime saghk ve huzur
rizkimiza sonluk ve esenlik ve sans ver. Sevdiklerimizin acisini gésterme. Ev-
ladimin acisim gésterme. Gontil kirmamak i¢in sabir diismana giilting olma-
mak icin akil ver. Cocugum cok huzursuz ¢ok mizmiz. Ogluma saglhk, sabir
ve akil ver.(23.7.2004)”

“Sevgili Gani Baba 6nce Allah’1 sonra sizleri ¢ok seviyorum. E...'i, Z...'i ..."i
bana ve hepimize bagisla. Once camimiza saglk ver sonra cocuklarimiza ve
bize hayirh para ver sevdiklerim herkes sana ve Allah’a emanet olsun. E...’in
muradinin en iyi sekilde olmasina yardim et ve senin gibilerini cok seviyo-
rum. Gani Baba evlatlarima hayirh evlatlar ver insallah seni seviyorum Gani
Baba Y... ablam da aynisim istedi.(29.7.2006)”

“Gani Baba, turbeni ilk defa ziyaret ediyoruz. Ailemle birlikte saglikli ve
huzur dolu bir yasam diliyorum. Dileklerimizi yazmak cok uzun strer. E...
o6gretmen olmak istedigini soyliiyor. Su anda 3,5 yasinda, insallah cevresine
ve milletine hayirh bir insan olur. Dualarimi tisttimtizden esirgeme, senin yar-
dimim bekliyoruz. Ttm insanlarin btittin dileklerini kabul eyle.(26-08-2001)”

“Sivash S... K... (01-09-2001) tarihinde ziyaret ettim ctimlesinin dilegi-
ni, muradim ver icerisinde yavrularimin benim de nasip eyle. O..."iimiin ve
I...'imin canlarim sag eyle. Kazanclarini bol eyle. Isleri rast gelsin ya dervis
Muhammed.”

2. Aracilik (Sefaat) Isteme

“Yice Hiinkarimiz ve Pirimiz; Gani Baba, Allahima ve sana c¢ok suktirler
olsun ki adak etmis oldugum kurban adagimi yerine getirdim. Bunun hak-
I1 gururu ve kivanci icerisindeyim. Ytice Allahim Gani Baba Sultanin ytizi
suyu huirmetine gtinahlarimizi affeylesin. Hizmetlerimizi basa c¢ikarmasin.
Darda, zorda kalan ttim iyi niyetli canlarin carlarina yetisesin. Ya Pir! Senin
huzurunda Allah’a mtinacatlarimi nacizane dile getirmeye ¢alistyorum. Beni,
ailemi ve tim iyi niyetli canlar1 haksiza yoldas etmeye, yaramaza das getir-
meyesin. Ablami hayirh selametle olan kullarindan eyleyesin. Ya Gani Baba;
bizi de sonu gelmis kullarindan eyleyesin. Ya Pir! Basiret gozu ile bakilinca
senin azametin karsisinda bizim nacizane bedenimiz deryada bir damla mi-
sali arz etmekte. Ya Gani Baba! Emeklerimizi dergahinda kabul eyleyesin.
Sana munacatimi nacizane bu kadar yaptim. Allah gonliimiize gore versin
diyorum(05-08-2000)”
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“Kismet etti yurtdisindan kalktim geldim, ne dilegim varsa verirsin insal-
lah ¢ocuklarima uzun 6mdiirler veresin, kaderlerini giizel yazasin hepimize
saglhikli uzun émurler veresin.”

“Gani Dede biittin ailemize saglik sevgi ve basarilar dilegiyle. En 6zel is-
tegim esime saghik sihhat mutluluk ¢cocuklarnimiza tistiin basar ve sadakatli
olmalan dilegiyle bizi utandirmasinlar. Litfen sen Allah’a daha yakinsmn.”

“Degerli Garip Musa Baba senin yanina ¢ogu kez geldim ziyaret ettim. Ama
her zaman elim bos geldim senden 6ziir dilerim. Insallah bir ise girer ve elim
bos gelmem. Cenabi Allah’tan tek dilegim budur. Seni saygiyla selamlarim.”

“Biz iki genciz; O... ve O... Bu giizel giinii sana bor¢luyuz. Sen icimizde
stirekli yasayacaksin. Universite sinavlarim insallah senin dualarinla kaza-
nacagiz. Huzur icinde yat. Mekanin cennet olsun. Giile gitle. D... ve B...i
nasip eyle bize onlar1 cok seviyoruz.(07-08-2005)”

“Ben A... ilk defa geliyorum. Cok gtizel boyle tlirbelere gelince ne yazilir,
ne yapilir bilmiyorum. Kusurlarimi, giinahlarimi bagisla yarabbim. Allahim-
dan tek dilegim; saglik, huzur, mutluluk. Ttm ailemin mutlu olmasini diliyo-
rum ve éntinde sayg ve sevgi ile egiliyorum.(02-09-2000)”

“Yiize Gani Baba, sen bizi dogru yoldan sasirma. Polis olayim. Omiir boyu;
saghk ver. Burcuya ve herkese mutlu 6mur ver. Anne baba ve aileme mutlu
omur ver. Yiuce Gani Baba Allah’tan sonra Gani Baba sensin bizi dogru yol-
dan sakin ama sakin ayirma.(05-09-2001)”

“Ya Bismillah Ya Allah, Tanrinin emin kulu ulu dede, 6énce diinya insan-
larim, saghk baris mutluluk sonra bizim ailemize saghk ve mutluluk huzur
veresin. Sizlerin astig1 yolu bizim devam ettirmemiz i¢in kuvvet veresin.”

“Bismillah Ya Allah ya Gani Baba, cocuklarimi sana emanet edip saglik ve
mutluluk ver kimseye muhta¢ etme. Cocuklarim smava girecek yardimcisi ol
sana emanet sen kolaylik ver. Sana emanet ediyorum.”

“Ya Gani Baba, senin merhametine sigimmiyoruz ikimizi koru bizi utandir-
ma dostlugumuzu ebediye kadar stirstin dogru yolu sen goster bize ikimizi
mahcup etme kimseye karsi. Allah rizas: icin yalvaririm sana evlerimize hu-
zur ver Allahim yaptigimiz suclan affet. Bizi seytana uydurma. Buttn evliya-
larin ytizsuyu htirmetine yardim et bize. Ruhunuz sad olsun.”

“Ya Gani Baba, uzak diyarlarda yilmadan usttine geldim énce Allah’tan
senin ytiztin suyu htirmetine herkesin istedigi gibi saglik huzur diledigi gibi
yasam ver. Anneme, babama, kardeslerime, cocuklarima, esime sithhat sag-
Iik ver. Kimseye muhta¢ etme. Allahim c¢ok verip azdirma az verip gezdirme
yavrularima hayirh rnizik ver. Seytana uydurtma. Hakkimda hayirh olani ver,
beni bunaltma. Gani Baba timmeti Muhammedi btittin sevdiklerime yardim-
c1 ol yalvarinm utandirma bizi. Allahim senin her seye giictin yeter lailahe
illallah muhammedin resullallah.”
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“Sevgili Gani Baba bu sana ilk gelisim inanarak hissederek ytiziimu 6nui-
me surerek geldim. Senden 6ncelikle hakkimiza hayirhisini aileme ve baba
huzur saghk, mutluluk ve bereket diliyorum. Sana inandim, seni bildim dua-
larmmin kabul olacagina inaniyorum. Sevdigim insanla bir émiur birlikte gelip
ontinde diz ¢6kmek ytiz stirmek istiyoruz. Ne olur Gani Baba 6nce Allah’a
sonra sizlere inandim. Sen dualarimizi kabul et Gani Baba yattigin yer Cen-
net olsun.”

“Hey ytice Yarabbi bu globallesen ve kapitalistlesen diinya da birbirlerinin
kuyusunu kazmaya calisan kisileri cezalandir. Aynmi zamanda saf, iyi niyetli,
gariban insanlar koru ¢tinkii gidisimiz hig¢ iyi degil.(25-08-2005)”

“Nesli 12 imama dayanan Pirimiz Gani Dede sizin gibi nesli pak erleri evli-
yalari ziyaret etmek tiim diinya Turk ve Alevilerin gorevi olmali. Sizler seneler
evvelden Ehlibeyt sevgisini yolumuzu gelenek ve goreneklerimizi bize sev-
diren evliyalarimizdansimn. $imdi ise sizin ehlibeyt sevginin elimize-belimize
dilimize felsefemizi ileriki genclere itikathh imanh ehlibeyt ve insanhk sevgi-
siyle dolu nesillere birakabilirsek sizlerin duasi almis olacagiz. Sizler bu
yolu unutmamamiz icin bize dua edin bizler sizlerin dualar ile variz. Ve var
olacagiz. Tekrar size ve ceddi pakiniza olan sevgimden dolay sizlerden benim
ailem , esimi cocuklarim, annem, babam ve tim ... ailesine duanizi tizerin-
den eksik etmesin bizleri sizin duaniz yticeltsin. Mutlu etsin, saghkla kalsin,
dualarin bizimle olsun.(31-08-2000)”

“Kurban oldugum hak dergahinda yatan Gani Baba, (02-08-2001) tarihi
sabahinda dergahina geldim. Buytklerimizin 6grettigi sekilde hak yolunda
ayrilmamaya, dogruyu, caliskanlhigi, diristltigi ve insanligimizi senin sayen-
de bulmaya ve gitmeye calisacagiz. Senin gibi hak yoluna gidenlerin koltu-
gunuza sigimaya geldim. Dilegim 6ncelikle saglik sonra senden bana sizin
yolunuz uygun olmasini isterim. Kurban oldugum Allah sizleri bizden mah-
rum birakmasimn.”

“Ulu ve ytice insan Allah’'in Sevgili kulu Gani Baba, uzun yillar sonra se-
nin ziyaretine geldim. Bu gtinleri yasamak, géormek beni ¢cok mutlu etti. Ytice
Allah’'in ve sizin gibi Allah'in sevgili kullarinin inanci ile yolumuzu aydimnlat-
sin. Biittin kalbimle istedigim diledigim dualarimi kabul edin. Ozellikle segti-
gim bu sayfanin benim icin ¢ok buytk bir 6zelligi var. Bu tarihle baslayan ve
bir 6muir boyu devam etmesini istedigim dilegimi énce Ytice Allah’tan sonra
Ulu insan Gani Baba senden istiyorum. Yolumu sansimi bahtimi aydinlat
her seyi gonltime gore ver. Seven kullarini birbirinden ayirma. Ytice Allah’tan
tekrar ziyaretine gelmeyi yalniz bu sefer gonltimdeki insanla birlikte gelmeyi
ve ziyaret etmeyi nasip etmesini istiyorum. Yeriniz mekanniz cennet olsun.
nanciniz sevdiginiz ve dualariniz hep bizimle olsun.(27-05-2002)”

“Kurban oldugum Gani Baba, 50 y1l sonra senin ttirbenin a¢ilis nedeniy-
le kismet edip beni yanina ¢agirdin. Insallah élmeden bir daha kismet eder
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beni yanina cagirirsin. Biliytik dedem senden arzu halim htirmetinle evvela
esime sonra bana saghk sihhat diler torunlarin K... E... ve N...ya hayatlan
boyunca saglik ve mutluluklar niyaz ederim torunlarnma saghk ve sihhat se-
nin immetinle onlarin giizel mevkilere gelmelerini btittin kottiltiklerden uzak
tutulmasinm kebirinde aski niyaz ederim Ahmet Baba torunu A... ve Z...’ten
dogma M... K... tiirbenin yapilmasinda emegi gecenlere verilen lokmalar1 Al-
lah katinda hakka gecsin Gonltim ferah bu giizel tiirbe sana layik kabrin nur
olsun Gani Baba, kizzim N...’nin dileklerini kabul eyle (04-08-2007) ”

“Gani Babam ben Kirklarelili K... kéytintizii ziyarete geldim. S... ayalleri
I... dedenin tamdigiyim (misafiriyim). Allahim, senin ytizsuyun hiirmetine
herkese baris ve mutluluk versin. (02-08-2007)”

“Sevgili Gani Baba basta peygamber efendimiz(sav) den bu yana gelmis,
gecmislerinde ve sizinde makamimiz cennet olsun. Allah'im Gani Babanin
yuzi suyu htirmetine kocami, beni, cocugumu ve sevdiklerimi kottiltiklerden
koru. Saglikli 6murler ver. Aileme dirlik ver. Agzimin tadim1 bozma. Sevdik-
lerimin acisim hi¢ gésterme. Yavrumu anali babal btiytit ve Allah'im hayir-
hswyla diinyaya saghkl bir yavru getirmemi nasip eyle. Ciimleten gelmis ve
gecmislerimizi ana ve babamizi ve I... dedemin ruhlarmi sad eyle. Onlar bize
bu diinyada nasil baktilarsa sen de onlara orada 6yle bak. Sevdiklerime sag-
Ikl émurler ver...”

“Pirimiz Gani Baba Allah bize sizleri ziyaret etmeyi nasip etti. Yiice Rab-
bim sizlerin ytizti suyu hiirmetine bizlere her seyin en hayirhisim versin. Gani
Baba ailelerimizi birbirine bagisla. Basta saglik dilerim Ytice Yaradandan
sonrada hayirh bir kismet ve is nasip edin ruhun sad olsun.”

“Buiytik Allah'im sen gonltimiizdekilerin sahidisin senden bir sey saklan-
maz esirgeyen ve bagislayan sensin. Dileklerimizi kabul eyle kusurlarimizi af
eyle ytice Rabbim.”

“Ya Allah siz bizleri sefaatinize mahrum etmeyin, hak yolundan ayirma-
yin, tim ciimle alemi namusta ve aclikta terbiye etme. (1.8.2006)”

3. Universite Kazanma ve Egitimi Basarnyla Kazanma Istegi

“Kurban oldugum Gani Baba bana yardim et tiniversiteyi kazanayim. An-
nemin, dedemin yiiztinti kara ¢ikarmayaymm, derslerimi vereyim. Universi-
tenin tip boélimtinii kazanayim. Kardesimde 1gs’yi kazansin. Dayim hayir-
lisiyla evlensin, dedeme, cemile anneme uzun 6mitr ver. Annem her zaman
yanimizda olsun. 6ss’yi hayirlisiyla kazanayim. Her zaman beraber olahm.
Herkese yardim et.(7.25.2005)”

“Hayatim boyunca mutlu ve huzurlu yasayayim. OSS smavini kazanip
doktor olayim. Biitiin tamidiklarim mutlu ve huzurlu yasasmn kurban oldu-
gum Gani Baba.”
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“Buraya ilk defa geliyorum ve sizi ziyarete de ilk defa geliyorum. Cok gtizel
bir ttrbe burasi. Sizden tek istegim derslerimde ve tiniversiteyi iyi bir sekilde
okumamda bana yardimeci olmaniz. Ayrica ilerde mutlu bir sekilde yasamak
istiyorum. Ailemin de huzurlu yasamasini diliyorum. Tesekkuirler... Sizi se-
viyorum...(8.6.2003)”

“Gani Baba senden dilegim 6nce herkesin istedigi olsun sonra da tni-
versiteyi kazandirmamn istiyorum. Tim insanlar adina sevgi ve saygilarimla.
(13.9.2003)”

“Gani Baba, ben B... senin yanina gelmeyeli cok uzun zaman oldu, sim-
di sira hasret gidermede. Halamlara geldik ve ben de sana ugradim neyse
bos ver ben icimi dékeyim bir an 6nce. Acikcasi cok dertliyim cok. Niye mi?
Neden o kadar cok ki ne anlatmaya giicim yeter ne de senin dinlemeye.
Bir kere bu kéyden biktim. Bunaliyorum ya kimsenin isi giicti kalmamis
gibi onun bunun arkasindan konusuyor Allah’a stkiir bdéyle bir derdim
yok ama olsun. Allah’tan arkadaslarla aram iyiydi, onlarla da bozussaydim
kesin kafay1 yerdim. Ay yine sacmaladim ya. Bu sene lise sonu okuyucum
anlayacagin OSS kapiyi caliyor nasil kazanicam hakkinda hicbir fikrim yok.
Gonltiimde yatan edebiyat 6gretmenligi ama puani da adi kadar gtizel tavan-
da yani su andaki tek dilegim yok hayir tek degil en btiytik dilegim edebi-
yat 6gretmenligini tutturmak. Yalvaririm bana yardim et kendime ne kadar
giivensem de tamam yalan sdyledim giivenmeye calissam da olmuyor. OSS
isme bak insan okurken korkuyor valla. Diistinmek istemesem de geliyor
aklima ya kazanamazsam. Korkunc dimi. Neyse boyle sikic1 konular1 kena-
ra atalim senden Ui¢c bes sey daha istiyorum ama ne yazik ki buraya yaza-
miyorum sakincalilar. Yok, yanlis anlama c¢ok 6zel seyler degil glizel seyler
ama biri ¢cikar okur olmaz simdi buiytisti bozulur. Biliyorum ¢ok konusu-
yorum ama napayim anlatmazsam patlarim. Senden baska giivenecegim
kimse kalmadi yani gittiler. Bugiin agustosun on ticti ve i¢c giin sonra yani
on altisinda dogum gintm 17 yasima giriyorum yaslandim be. Hakikaten
17 yas ne demek gitti. Omriimiin yaris1 yardim ette cok giizel gecsin bak
ama parantez icinde cok buytik dilek dileyecegim kabul et (...) iste diledim.
Yalvaririm kabul et. Tek bizimkiler gidiyor oysaki sana t¢ bes sey daha
anlatirdim. Daha hareketli kisma gelmemistim halbuki. Cok firlama ve ge-
veze bir karakterim dimi. Yalvaririm dileklerimi kabul et her zaman mutlu
ve huzurlu olalim ailecek ve sevdiklerimizle, seni seviyorum (Allah canim
alsin ki dogru ) (13-08-2004)”

“Sevgili Gani Baba, biitiin dileklerimin kabul olmasimi dua ediyorum. Uni-
versite tercihimin gtizel bir yerde olmasini temenni ediyorum.(20-08-2005)”

4.Saglic, Huzur, Mutluluk, Basart (Meslekte, Hayatta, Derslerde, Stnavlarda)

“Gani Baba ve Ytiice Rabbim benim ve tiim insanlarn tim iyi dileklerini
kabul eyle, insanlara saglik, mutluluk ve basarilar dile.(5.8.2006)”
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“Buraya ilk defa geliyorum ve sizi ziyarete de ilk defa geliyorum. Cok gtizel
bir tiirbe burasi. Sizden tek istegim derslerimde ve tiniversiteyi iyi bir sekilde
okumamda bana yardimci olmaniz. Ayrica ilerde mutlu bir sekilde yasamak
istiyorum. Ailemin de huzurlu yasamasim diliyorum. Tesekkuirler... Sizi se-
viyorum...(8.6.2003)”

“Ya Gani Baba sana sigindim sana geldim. Gtinahlarim affeyle. Bir keder
verme cocuklarima ve aileme mutluluklar ver. En derin dileklerimle huzu-
rundan ayriliyorum.(13.9.003)”

“Bu koyde dogup biiytiyen annem B... K...nun 11. 6ltm yilinda ve ayinda
sana geldik ulu 6nder Gani Baba, annem B... ve anneannem S...ya malum
eyle. Onlar1 haberdar et nurunu esirgeme. Tim aileme mutluluk ve saghk
ihsan eyle araci ol Allah'in sevgili kulu huzurunda saygiyla egiliyoruz...”

“Gani Baba seni ziyarete geldim bizleri yolundan déndtirme. Aileme saghk
sthhat ver. (13.7.2005)”

“Gani Baba senin i¢in geldik. Esim, annem, babam cocuklarim ve butin
bizi sevenlerin dileklerini yerine getirmen i¢in bize yardim et. Geri kalanim da
Allah'im sana havale ediyorum. Saglik ve sihhat ver sen her seyi biliyorsun.
(13.7.2005)”

“Gani Baba sana yalvartyorum aileme saglk ver. Bana da saglk ver. In-
sallah okulumda ve sinavimda basarili olurum.”

“Allah’im su muibaregin ytizii suyu htirmetine énce evime saghk ve huzur
rizkimiza sonluk ve esenlik ve sans ver. Sevdiklerimizin acisini gésterme. Ev-
ladimin acisini gésterme. Gontul kirmamak icin sabir diismana guliing olma-
mak icin akil ver. Cocugum cok huzursuz ¢ok mizmiz. Ogluma saghk, sabir
ve akil ver.(23.7.2004)”

“Pirimiz Gani Baba Allah bize sizleri ziyaret etmeyi nasip etti. Ytice Rab-
bim sizlerin ytizi suyu htirmetine bizlere her seyin en hayirlisini versin. Gani
Baba ailelerimizi birbirine bagisla. Basta saghk dilerim Yuice Yaradandan
sonrada hayirh bir kismet ve is nasip edin ruhun sad olsun.”

“Hayatim boyunca mutlu ve huzurlu yasayayim. OSS smavini kazanip
doktor olayim. Bitittin tanidiklarim mutlu ve huzurlu yasasin kurban oldu-
gum Gani Baba”

“Beni okut ve cok iyi yazdir. Her seyin hayirlisin1 ver. Annemle babamin
maddi durumunun iyi olmasi. Yazmamin ¢cok muikemmel olmas1 simifin bi-
rincisi olmasim istiyorum. Babamin hastaliginin ge¢cmesini istiyorum onlarin
y1l dontimtine de mutluluklar dilerim.”

“Aceleye geldi kusura bakma. Ben saglikli, mutlu heyecanl, maceral bir
hayat istiyorum. Ayrica gitar istiyorum.”
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“Ya Gani Baba ctimlemizin diledigini ver sonra benimkini, derdime care
cocuklarima saglik, basar ve zihin acikligl ver. Kurban oldugum.(7.7.2008)”

“Gani Baba benim nisanlimla mutlulugumu arttir, herkese saghk dile...”

“Bugtin 29.7.2006. Ankara’dan geldim ve Gani Baba ttirbesini gértip, an-
nem halalarim ve ben ziyarette bulunduk. Hi¢ duymadigim bir ttirbeydi ama
gelip gérdtim ziyarette bulundum ama ¢ok mutlu oldum. Gani Baba'dan di-
legim tim insanlara saghk, mutluluk ve kimin génliinden ne geciyorsa onu
vermesini diliyorum.”

“Merhaba Gani Baba sana ilk defa geliyorum, ama daha énce gelmis gibi-
yim ben senden saghk, mutluluk, basari, sevgi, saygi ve en 6énemlisi basari
isterim. Annem babam hep mutlu olsun buittin aileme. Benim kaderimde
halama cekmesin, halama sabir ver Gani Baba, enistem icki icmesin. Hepi-
mizde saglikli olalim basarili olalim.(6.7.2005)”

“Mutlulugun hep oldugu sevgi ve saygiyla yasayan btittin insanlarin birli-
giyle kurulu bir diinya istiyorum. Askerligimde ailemin gézyasini degil guru-
runu gormek istiyorum.”

“Hey ulu Gani Babam, kaymbabam Gani Baba'nin torunuyum diye 6vii-
nurda. Koytimuize geldim, géordiim, cok mutlu oldum. Bu kéyde layik oldu-
gun sevgi, sayg1 ve huzur icinde yatasin, mekanin cennet olsun. Hepimize
saglhk, huzur, mutluluk ver génltinden. Béyle bir biiytige sahip oldugun i¢in
ne kadar sansh koy halki diye diisiindtim. Neyse bende bu kéytin geliniyim.
Saygilarnimla...(27.8.2004)”

“Emanetini getirdim kabul eyle, dertlerimizi sifa eyle, dualarimizi kabul
eyle, saglik ve huzur eyle Gani Baba...(30.7.2006)”

“Kurban oldugum Gani Baba bu sene tniversiteyi kazandim geldim. Ha-
yirlisiyla bitirmeyi nasip eyle ve en kisa zamanda meslegimi elime almama
yardim et yol arkadasim ol. Kurban olurum sana ailemi sikintiya sokma.
sahi merdan Ali askina annemin tizerinden su hastaligl at anneme saghgin
ver ve babamin islerini yerine yoluna sok. ve son olarak tayfunla aramiz hep
iyi olsun birbirimizi deliler gibi sevip sonumuz evlilik olsun, sen yetis yardim
et.(8.9.2004)”

“Sevgili Gani Baba 6énce Allah’1 sonra sizleri cok seviyorum. E...i, Z...'i
M...i bana ve hepimize bagisla. Once camimiza saglk ver sonra cocuklari-
miza ve bize hayirh hayirhh bul para ver sevdiklerim herkes sana ve Allah’a
emanet olsun. Esen’in muradinin en iyi sekilde olmasina yardim et ve senin
gibilerini ¢ok seviyorum. Gani Baba evlatlarima hayirh evlatlar ver insallah
seni seviyorum Gani Baba Y... ablam da aynisini istedi.(29.7.2006)”

“Sevgili Gani Baba, dualarimin en azindan bir kismim kabul edersen se-
vinirim. Her seyin hayirlisi olsun. Biiytik sabrindan bizlerde aliriz umarim.
Huzur icinde yat. Dogan guinesle gelen mutluluk batan giinesle bitmesin.”
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“Gani Baba. Sevgili ylice Gani Baba, bugiin mezarina nur yagdirmak icin
cok ugrastik. Sende rahmetini tizerimizden eksik etme. Anama, babama,
gardasima akil, fikir, saglik ver. Eger bir giin olurda buiytik adam olursam
niyet ediyorum ki... Eger adagimi1 unutursam hatirlat.”

“Sen herkesi koru yardim et, sen onlar ailelerimizi kazadan beladan koru.
Sonra hastadan belalardan koru.”

“Gani Baba, ¢ok sevgili ylice gani baba, gani baba bugiin sana ziyarete
geldik. Eger bir giin buiylirsem sana s6z veriyorum ki kurban getirecegim.
Ben buiytiytince doktor olmak istiyorum. Eger bu dilegim yerine gelirse ¢ok
sevinecegim. Insallah okulumu bitirip ve takdirle gecmemi diliyorum. Yine
buraya dilegim olursa seni sik sik ziyaret ederim.

“Merhaba Gani Baba saygilarimla, kurban oldugum Gani Baba bizi yolu-
muzdan sasirtma.14.8.2001 tarihinde yanina geldik. Bizi kot yollara yoldas
etme ailemi yani annemi, babami, kardeslerimi kétti yola diistirme babamin
isi acilsin herkes gibi cok para kazansin isleri acilsin. Ben de okuyup acik
lisede diploma alayim kurban oldugum gani baba ya ne olursun buralara
kadar geldik insallah dileklerimiz kabul olur. Insallah yerinde rahat uyursun
ve rahat yatarsin. Beni de dogru yoldan ayirma kurban oldugum senin seven
ailem K..., H..., C..., C..., G... (14-09-2001)”

“Gani Baba, buittin dileklerimi kabul etmeni ve saghkl, huzurlu, bir ha-
yat stirmeni istiyorum. Hayatimda basar is hayatimda sevilen biri olamam
dilegiyle. Aileme yasami boyunca, dar giinlerinde yaninda olmamn istiyorum.
Kardesim de mutlu bir hayat ve okul zamaninda basarili olsun. Kéti insan-
dan uzak tut bizi iyi insanlar1 karsimiza cikar.(08-08-2002)”

“Gani Babam ben Kirklarelili K... kéytntizti ziyarete geldim. S... ayalleri
I... dedenin tamdigyim(misafiriyim) Allahim senin ytizsuyun htirmetine her-
kese baris ve mutluluk versin. (02-08-2007)”

“Kurban oldugum Gani Baba, 50 y1l sonra senin tiirbenin acilis nedeniy-
le kismet edip beni yanma cagirdin. insallah 6lmede bir daha kismet eder
beni yanina cagirirsin. Bliiytikk dedem senden arzu halim htirmetinle evvela
esime sonra bana saglik sihhat diler torunlarin K..., E... ve N...ya hayatlar
boyunca saglik ve mutluluklar niyaz ederim torunlarima saghk ve sthhat se-
nin immetinle onlarm gtizel mevkilere gelmelerini buttn kétaltklerden uzak
tutulmasini kebirinde aski niyaz ederim Ahmet Baba torunu A... ve Z...’ten
dogma M... K..., ttirbenin yapilmasinda emegi gecenlere verilen lokmalar Al-
lah katinda hakka gecsin Gonltim ferah bu giizel tiirbe sana layik kabrin nur
olsun Gani Baba, kizim N...’nin dileklerini kabul eyle (04-08-2007) ”

“Ulu Gani Baba, Nur icinde yatasm. Senin gibi ermis babay ziyaret i¢in
cok sanshiyim herhalde, sen buiytiiksiin senden bir sey istiyorum. Su ellerimi
gecirmeni ve her zaman sevdiklerimin yanimda olmasini istiyorum. Nur i¢in-
de yatasin.”
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“Gani Baba, ben B..., senin yanina gelmeyeli cok uzun zaman oldu, simdi
sira hasret gidermede. Halamlara geldik ve ben de sana ugradim neyse bos
ver ben icimi dékeyim bir an énce. Acik¢asi cok dertliyim cok. Niye mi? Neden
o kadar cok ki ne anlatmaya gticiim yeter ne de senin dinlemeye. Bir kere
bu koéyden biktim. Bunaliyorum ya kimsenin isi giicti kalmamis gibi onun
bunun arkasindan konusuyor Allah’a stiktir boyle bir derdim yok ama ol-
sun. Allah’tan arkadaslarla aram iyiydi, onlarla da bozussaydim kesin kafayi
yerdim. Ay yine sa¢gmaladim ya. Bu sene lise sonu okuyucum anlayacagin
OSS kapiy1 caliyor nasil kazanicam hakkinda hicbir fikrim yok. Génliimde
yatan edebiyat 6gretmenligi ama puani da adi kadar gtizel tavanda yani su
andaki tek dilegim yok hayir tek degil en buiytik dilegim edebiyat 68retmen-
ligini tutturmak. Yalvaririm bana yardim et kendime ne kadar gtivensem de
tamam yalan séyledim gtivenmeye calissam da olmuyor. OSS isme bak insan
okurken korkuyor valla. Dustinmek istemesem de geliyor aklima ya kaza-
namazsam. Korkung¢ dimi. Neyse bdyle sikicit konular1 kenara atalim senden
u¢ bes sey daha istiysem ama ne yazik ki buraya yazamiyorum sakincalilar.
Yok, yanlis anlama ¢ok 6zel seyler degil gtizel seyler ama biri ¢ikar okur ol-
maz simdi biytst bozulur. Biliyorum ¢ok konusuyorum ama napayim an-
latmazsam patlarim. Senden baska giivenecegim kimse kalmadi yani gittiler.
Bugtin agustosun onti¢ii ve ti¢ glin sonra yani on altisinda dogum gtintim 17
yasima giriyorum yaslandim be. Hakikaten 17 yas ne demek gitti. Omriimiin
yaris1 yardim ette ¢ok gtizel gecsin bak ama parantez icinde cok buytik dilek
dileyecegim kabul et (...) iste diledim. Yalvaririm kabul et. Tek bizimkiler gidi-
yor oysaki sana ti¢ bes sey daha anlatirdim. Daha hareketli kisma gelmemis-
tim halbuki. Cok firlama ve geveze bir karakterim dimi. Yalvaririm dileklerimi
kabul et her zaman mutlu ve huzurlu olalim ailecek ve sevdiklerimizle, seni
seviyorum (Allah camimi alsin ki dogru ) (13-08-2004)”

“Kurban oldugum hak dergahinda yatan Gani Baba, (02-08-2001) tarihi
sabahinda dergahina geldim. Buytklerimizin 6grettigi sekilde hak yolunda
ayrilmamaya, dogruyu, caliskanhgi, durtstltigi ve insanligimizi senin sayen-
de bulmaya ve gitmeye calisacagiz. Senin gibi hak yoluna gidenlerin koltu-
gunuza siginmaya geldim. Dilegim 6ncelikle saghk sonra senden bana sizin
yolunuz uygun olmasini isterim. Kurban oldugum Allah sizleri bizden mah-
rum birakmasin.”

“Ytice htinkarimiz ve Pirimiz Gani Baba, sizin huzurunuza ikinci kez geli-
yorum. Allah’ima ve sana stkirler olsun ki ikinci kez gelisimde kendime gére
az da olsa sana hizmet etmemin mutlulugu icindeyim. Goéstermis oldugun
yolda ylurtiimeye calismama yardimci ol. Aileme, cocuklarima, anneme, ba-
bama saglikli huzur dolu mutlu giinler nasip eyle. Sana inananlar: ve senin
gostermis oldugun yoldan giden tim halkimiza yardimini esirgeme kimseyi
darda birakma. Inaniyorum ki gelecegin gencleri senin yolunda daha da ileri-
ye gidecektir. Nur icinde yat. Ttirbeye emegi gecen herkese senin huzurunda
dua ediyorum.”
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“Su Gani sultanimdan bir dilek istedim, ¢cocuklarima ve ailem viicut zen-
ginligi versin ol Gani sultan sanci inananlar1 kimseye muhta¢ etmesin ctim-
lemizin muradini veren bizimkilerinde ver (31-?-2001)”

“Biz babaannem, annem, babam, kardesim, halam, enistem buraya gel-
dik. Turbeyi cok begendik. Gecen yilda gelmistik ama o zaman yapim calis-
malarmma yeni yeni baslanmisti. Bizimde ttrbeden (Gani Baba’dan) istedikle-
rim saghk mutluluk ve basandir. (12-09-1999)*

“Sevgili Gani Baba, ben ¢ok uzaklardan geldim. Benim ¢ocugum astim
hastas1 hi¢c gecmeyen bir hastalik tek dilegim cocugumun astimi gecmesi
eger gecerse Allah’tan tek dilegim senin tsttine cifte kurbanla gelecegim. ti¢
cocuk annesiyim hepsinin saghgini diliyorum. Bir daha gelmek insallah na-
sip olur cocuklarim okusun ve sagliklar1 yerinde olsun esime sevgilerimle
Allah’tan rahmet ...(20-08-2006)”

“Sevgili Gani Baba, Buraya bir kez daha geldim. Sana niyaz etmeye gel-
dim. Gani Baba sen beni ve kardesimi okut. Cahil yapma. Aileme saghk ver.
Uzun 6mur ver. Bizi huzurlu yasat. Gani Baba biz sana niyaz ederek, dilek
dileriz. Seni dedemiz sayariz. Seni ¢ok sever ve sayariz.”

“Ya Gani Baba, uzak diyarlarda yilmadan ustiine geldim 6nce Allah’tan
senin ytiztin suyu htirmetine herkesin istedigi gibi saghk huzur diledigi gibi
yasam ver. Anneme, babama, kardeslerime, cocuklarima, esime sithhat sag-
Iik ver. Kimseye muhtac etme. Allah'im cok verip azdirma az verip gezdirme
yavrularima hayirl nizik ver. Seytana uydurtma. Hakkimda hayirh olan ver,
beni bunaltma. Gani Baba timmeti Muhammedi btittin sevdiklerime yardim-
c1 ol yalvarrnm utandirma bizi. Allahim senin her seye gtictin yeter lailahe
illallah muhammedin restllallah.”

“Bismillah Ya Allah ya Gani Baba, ¢cocuklarimi sana emanet edip saglik ve
mutluluk ver kimseye muhtac¢ etme. Cocuklarim simava girecek yardimecisi ol
sana emanet sen kolaylik ver. Sana emanet ediyorum.”

“Ya Bismillah Ya Allah, Tanrinmin emin kulu ulu dede, 6énce diinya insan-
larmmi, saglik baris mutluluk sonra bizim ailemize saghk ve mutluluk huzur
veresin. Sizlerin asti81 yolu bizim devam ettirmemiz i¢in kuvvet veresin.”

“Gani Babamiz, aileme ve tiim koyltimtize 6nce huzur saghk ve mutluluk
ver. Anami, babami basimdan eksik etme. Yticeligini tizerimizden eksik etme.”

“Huzuruna ilk geldigim giinde sana selam olsun. Universite sinavimi bek-
lemekteyim hayirhis1 neyse o olsun. Sana selam yoluna camim feda olsun.
Mutluluk ve afiyet nasip eyle.”

“Yiice Gani Baba, sen bizi dogru yoldan sasirma. Polis olayim. Omuir boyu;
saglik ver. Burcuya ve herkese mutlu émur ver. Anne baba ve aileme mutlu
omur ver. Yiuce Gani Baba Allah’tan sonra Gani Baba sensin bizi dogru yol-
dan sakin ama sakin ayirma.(05-09-2001)”



94 IsLAmi ILIMLER DERGisi

“Yiice Gani Baba, tiniversitede okuyorum. Insallah iyi bir meslege kavu-
surum. Sizin ulu hiirmetinizle yetis ya Gani Baba senden medet. Insallah
gonltimdeki meslege kavusurum. Ailemle huzurlu bir hayat stirerim, insallah
sonradan yine gelecegim.”

“Torunlarimin annelerine. Babalarma hayirh evlatlar olsunlar. Onlarmn di-
leklerini kabul eyle. Buittin insanlarla beraber, ¢cocuklarimiza da saghk, mut-
luluk veresin. Cocuklarimin acisini géosterme, bana da hayirh éltimler nasip
edesin. Ya Gani Baba.(26-08-2001)”

“Allahim yatil okulda kardesimle iyi gecinmemi ve sinifi bu sene takdir
belgesiyle gecmemi sagla.”

“Ben Aygul ilk defa geliyorum. Cok glizel boyle tlirbelere gelince ne yazilir,
ne yapilir bilmiyorum. Kusurlarimi, giinahlarimi bagisla yarabbim. Allahim-
dan tek dilegim; saglik, huzur, mutluluk. Ttm ailemin mutlu olmasini diliyo-
rum ve 6ninde sayg ve sevgi ile egiliyorum.(02-09-2000)”

“Gani Baba, tarbeni ilk defa ziyaret ediyoruz. Ailemle birlikte saglikh ve
huzur dolu bir yasam diliyorum. Dileklerimizi yazmak cok uzun strer. E....
o0gretmen olmak istedigini soyltiyor. Su anda 3,5 yasinda, insallah cevresine
ve milletine hayirh bir insan olur. Dualarnm tstiimtizden esirgeme, senin
yardimim bekliyoruz. Ttm insanlarin buttn dileklerini kabul eyle.(26-08-
2001)”

“Biz iki genciz; O... ve O... Bu giizel giinti sana bor¢luyuz. Sen icimizde
stirekli yasayacaksin. Universite sinavlarim insallah senin dualarinla kaza-
nacagiz. Huzur icinde yat. Mekanin cennet olsun. Gtle gile. D... ve B...'i
nasip eyle bize onlar1 cok seviyoruz.(07-08-2005) ”

“Sevgili Gani Baba, biz iki kisiyiz. B... ve D... Bu gtizel giinli sana borc¢-
luyuz. Sen icimizde stirekli yasayacaksm. Universite smavlarmi sana olan
dualarimizla kazandik. insallah seneye geldigimizde hayirh islerle geliriz Ya
Gani Baba, insallah buittin aile saghkli, mutlu, huzurlu olur. Huzur icinde
yat Gani Baba.(02-09-2001) ~

“Desmin’in saglik sorunu insallah tez zamanda gecer.”

“Ya Gani Baba tiim ctimle aleme saglik, sthhat ver. Cocuklarima saghk
ver. Bol kazanc Nasip eyle okullarinda da basarilar sagla zihin acikhigl ve
dirlik dtizenligimizi bozma.(05-08-2000)"

“Gani Baba, senden tiim insanlara saglhik, mutluluk, huzur diliyorum.
Pirim, sen ihtiyac1 olanlar1 dogru yola cek. Bana, tiim 6grencilere okul haya-
tinda zihin acikligi, basar ver.(22-08-2005)”

“Ya buiytik Gani Baba, bana ve benim sevdigim, saydigim insanlara uzun
omur, saghk ve mutluluk ver. Hayatimda saglikli ve mutlu olmak senden
diledigim tek sey. Allah olamayanlara da versin. Amin.
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“Pirimiz Gani Baba, niyet ettik geldik yanina yavrularimiza uzun émur
veresin. Bol kazanclar, hayirh kaderler veresin. Esime saghikh bol kazanc¢
veresin. Benim saghigimi versin kuzularimdan kardeslerimden ayirmasin.”

“Btittin aileme kuzenlerimin zihin aciklig: ver.(09-08-2006)”

“Gani Dede btittin ailemize saglik sevgi ve basarilar dilegiyle. En 6zel is-
tegim esime saghk sihhat mutluluk ¢ocuklarnmiza tistiin basar ve sadakatli
olmalarn dilegiyle bizi utandirmasimlar. Liitfen sen Allah’a daha yakinsin.”

“Kismet etti Almanya’dan kalktim geldim, ne dilegim varsa veririsin insal-
lah cocuklarima uzun 6mirler veresin, kaderlerini gtizel yazasimn hepimize
saglikli uzun émurler veresin.”

“Gani Baba, dileklerimi kabul eyle. A... ile mutlu bir yasantim olmasim
sagla. Gani Baba ytztimu kara ¢ikartmayasin yardimcim olasin.”

“Biz Istanbul'dan geliyoruz. Annem, kardesim ve yengem ve amcamin ¢o-
cuklariyla seni ziyarete geldik sen dualarimizi kabul eyle. Sen bize saghk ve
Oomur boyu mutluluk eyle. Babamin émriinti uzun eyle. Ona isinde basari
ver. Beni dostlarimdan ayirmayasm. Dostlarim; N..., D..., I..., O..., H..."den
ayrma. Onlara basari ver. Hepimize sifa eyle. Teyzem ve anneanneme saghik
ve mutluluk ver. Teyzeme ve anneanneme sifa eyle. Gani Baba herkese mut-
luluk ver.(14-08-2001)”

“Sevgili Gani Baba biz Istanbul’dan geliyoruz, seni ziyarete. Bana, anne-
me, babama, ablama ve aileme mutluluk ver. Iyi okuyup mutlu olalim. Evi-
mizden bereket eksik etmesin. Arkadaslarim; M..., E..., E..."dan beni ayirma.
Onarla saglik ve mutluluk ver. Sevgili Gani Baba herkese mutluluk ver ytice
efendimiz. (14-08-2001)”

“Ytice sevgili Gani Baba, bu kéydeki son giinlerimiz senden en btiyuk di-
legim doktor olmak ve simiflarim takdir ile gegmek.(09-05-2001)”

“Gani Baba, Ben D... Tiyatro konusunda yetenekliyim. Ilerde ya tiyatrocu
ya da senarist olmak istiyorum. Hi¢ biri olmazsa yénetmen olmak istiyorum.
Latfen dualarimi kabul et. Ayrica anneme ve diger tiim aile Uyelerine saghk
ve huzur nasip eyle. Tim 6zel dileklerimle kabul et.”

“Sevgili Gani Baba, senin ziyaretine geldim. Senden rica ederim bize mut-
luluk, huzur saglik veresin. Cocuklarima; akil, fikir veresin ve zihin aciklig:
veresin. B... okula gitsin. Benim agrilarimi, sizilarimi al. Cok sag ol.”

“Camim Gani Baba, sen bizim pirimizsin Gani Baba. Ben seni ¢ok seviyo-
rum Gani Baba. Bize az para ver. Az da babama isinde kazan¢ Gani Baba
dilerim. Saglik ve huzur ver. Ya Allah Ya Muhammed Ya Ali.”

5. Bir Siginak Olarak Gérme

“Ya Gani Baba, senin merhametine sigimiyoruz ikimizi koru bizi utandir-
ma dostlugumuzu ebediye kadar stirstin dogru yolu sen goster bize ikimizi
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mahcup etme kimseye karsi. Allah rizasi i¢cin yalvaririm sana evlerimize hu-
zur ver Allahim yaptigimiz suclarn affet. Bizi seytana uydurma. Butin evliya-
larin ytizsuyu hiirmetine yardim et bize. Ruhunuz sad olsun.”

“Kurban oldugum hak dergahinda yatan Gani Baba, (02-08-2001) tarihi
sabahinda dergahina geldim. Biiytuklerimizin 6grettigi sekilde hak yolunda
ayrilmamaya, dogruyu, caliskanligi, durtstliga ve insanligimizi senin sayen-
de bulmaya ve gitmeye calisacagiz. Senin gibi hak yoluna gidenlerin koltu-
gunuza siginmaya geldim. Dilegim 6ncelikle saglik sonra senden bana sizin
yolunuz uygun olmasini isterim. Kurban oldugum Allah sizleri bizden mah-
rum birakmasin.”

“Ya Gani Baba sana s1indim sana geldim. Gtinahlarim affeyle. Bir keder
verme cocuklarima ve aileme mutluluklar ver. En derin dileklerimle huzu-
rundan ayriliyorum.(13.9.003)”

6. Ziyaretten Duyulan Memnuniyet ve Sevinci Ifade Etme

“Buglin burada ziyaretinde bulunmaktan ¢cok mutluyum ve tiirbenin gu-
zelliginde ve temizliginde emegi gecenlerin dilegini yerine getiresin.(8.8.2003)

“Sevgili Gani Baba buraya gelen bizim gibi ttiim insanlarin dileklerinin
kabul olmas1 dilegiyle. Buraya ziyaretine bulunmaktan ¢ok mutlu olduk...”

“Ben yine buradayim iyi ki varsm.”

“Sen dualarim eksik koma bizden muradimizi yerine getiresin. Senin yo-
lundaniz, seni seviyoruz. Hep seninle beraberiz. Oy Nurcan'im Nurcan'im
kurbandir sana camim.”

“Pirimiz Gani Baba Allah bize sizleri ziyaret etmeyi nasip etti. Ylice rabbim
sizlerin ytza suyu htirmetine bizlere her seyin en hayirhisini versin. Gani
Baba ailelerimizi birbirine bagisla. Basta saghk dilerim Ytice Yaradandan
sonrada hayirh bir kismet ve is nasip edin ruhun sad olsun.”

“Camim Gani Baba sana geldim, ziyaret ettim ve cok mutlu oldum. Dua
ettim nur icinde yatasin. Bize ne verirsen hayirlisini veresin, cocuklarim
koru, kazadan beladan esirge, dualarim kabul et camim benim.(29.7.2006)”

“Bugtin 29.7.2006.Ankara’dan geldim ve Gani Baba turbesini gortip, an-
nem halalarim ve ben ziyarette bulunduk. Hi¢ duymadigim bir ttirbeydi ama
gelip géordtim ziyarette bulundum ama ¢ok mutlu oldum. Gani Baba’'dan di-
legim tiim insanlara saghk, mutluluk ve kimin génliinden ne geciyorsa onu
vermesini diliyorum.”

“Hey ulu Gani Babam, kaymbabam ... Gani Baba'nin torunuyum diye
ovinurda. Kéytmiize geldim, géordtiim, cok mutlu oldum. Bu kéyde layik ol-
dugun sevgi, sayg1 ve huzur icinde yatasin, mekanin cennet olsun. Hepimize
saglik, huzur, mutluluk ver géonltinden. Béyle bir buiytige sahip oldugun icin
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ne kadar sansh koy halki diye diistindiim. Neyse bende bu koytin geliniyim.
Saygilarimla...(27.8.2004)”

“Esimle beraber koéytimtize geldik cok mutlu olduk gani babay1 ziyaret
etmek bizim i¢in ¢ok gurur kaynagi oldu ...(27.8.2004)”

“Gani Baba, ey erenlerin sahi, gontllerin padisahi, glizel insan temiz in-
san Gani Baba. Bugiin 29.7.2001 huzuruna gelmenin rahathg: ve huzuru
icerisindeyim. Zannederim ki yaninda seytanlardan, koéttilerden, pisliklerden
ve zulimlerden uzak bir diinyadayim. Sevgiler dostluklar, gtizellikler ve iyi-
liklerle dolu bir diinyaya gidecegim kabrinden ayrildiktan sonra. Ruhun sad
mekanin cennet olsun.”

“Sevgili Gani Baba, senin bu sene de huzurunda bulunmak benim icin
kelimelerle anlatilamayacak bir mutluluk. Umarim ki Tanridan seni yine
ziyarete gelmek nasip olsun insallah dileklerim kabul olur sevgilerimle...
(12.7.2001)”

“Merhaba Gani Baba saygilarimla, kurban oldugum Gani Baba bizi yolu-
muzdan sasirtma.14.8.2001 tarihinde yanina geldik. Bizi k6t yollara yoldas
etme ailemi yani annemi, babami, kardeslerimi kétti yola diistirme babamin
isi acilsin herkes gibi cok para kazansin isleri acilsin. Ben de okuyup acik
lisede diploma alayim kurban oldugum Gani Baba'ya ne olursun buralara
kadar geldik insallah dileklerimiz kabul olur. Insallah yerinde rahat uyursun
ve rahat yatarsin. Beni de dogru yoldan ayirma kurban oldugum senin seven
ailem K..., H..., C..., C..., G... (14-09-2001)”

“Sevgili Gani Baba, Bu nacizane kullarin hak kapisi sendedir deyip, esigi-
ne ytz surduk. Dua ve dileklerimizi kabul ve makbul eyle yarabbi, haksizlara
aman verme ya Gani Baba biz sana bos geldik ellerimizi actik sen bizi bos
gonderme ya Gani Baba, su yasadigimiz gtinlerde toplumun edep ve hayasi
kalmadi. Ocagina gelenleri 1slah eyle ya Gani Baba. Biz sana geldik 6ztiimtizti
verdik gelemeyenlere de nasip eyle ya Gani Baba.”

“Ulu Gani Baba, Nur icinde yatasimn. Senin gibi ermis babay1 ziyaret icin
cok sanshiyim herhalde, sen bliytikstin senden bir sey istiyorum. Su ellerimi
gecirmeni ve her zaman sevdiklerimin yanimda olmasini istiyorum. Nur i¢in-
de yatasin.”

“Ytice htinkarimiz ve Pirimiz Gani Baba, Bu sizin huzurunuza ikinci kez
geliyorum. Allahima ve sana stikurler olsun ki ikinci kez gelisimde kendi-
me gore az da olsa sana hizmet etmemin mutlulugu icindeyim. Gostermis
oldugun yolda ylurtimeye calismama yardimeci ol. Aileme, cocuklarima, an-
neme, babama saglikli huzur dolu mutlu giinler nasip eyle. Sana inananlari
ve senin gostermis oldugun yoldan giden tiim halkimiza yardiminm esirgeme
kimseyi darda birakma. Inaniyorum ki gelecegin gencleri senin yolunda daha
da ileriye gidecektir. Nur icinde yat. Ttrbeye emegi gecen herkese senin hu-
zurunda dua ediyorum.”
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“Sevgili Gani Baba, Buraya bir kez daha geldim. Sana niyaz etmeye gel-
dim. Gani Baba sen beni ve kardesimi okut. Cahil yapma. Aileme saghk ver.
Uzun 6mur ver. Bizi huzurlu yasat. Gani Baba biz sana niyaz ederek, dilek
dileriz. Seni dedemiz sayariz. Seni ¢ok sever ve sayariz.”

“Gani baba ceddi Sultan Garip Musa evlatlarindan A... O...’in torunu D...
O... tarafindan yazilmistir. Saygi ve htirmetlerimle.”

“Huzuruna ilk geldigim giinde sana selam olsun. Universite sinavimi bek-
lemekteyim hayirlis1 neyse o olsun. Sana selam yoluna camim feda olsun.
Mutluluk ve afiyet nasip eyle.”

“Sevgili Gani Baba, sana bu ilk gelisim ve bundan dolay1 ¢ok mutluyum.
Beni dogru yoldan 12 imam yolundan ayirma. Yasadigim acilarin uzakta kal-
masini dilerim. Bundan sonra hakkimizda hayirhisimin stirmesini, kardes-
lerimin yardim etmesini, ablama hayirh kapilar ortanca abime yardim edip
dardaysa yardim etmeni diliyorum.”

“Ya Gani Baba, Arguvan I... kéytinden K... K...tekrar gelmemizi nasip eyle.”

“Erkam yolumuzun 6énderi, ermis kisi ve eri, erlerini ziyarete geldik. Hiin-
karrmizin kimseyi yolsuz , bassiz eylemeye. Yolunu secenlere ve pirini bi-
lenlere ne mutlu. Bizi bu kultirle bu giine kadar getirenlerin pirimiz Gani
Baba ve evlatlarina saygilarimi sunarim. Tekkeye hizmet eden ve buna sebep
olanlarin Hac1 Bektasi Veli ve babalarn, pirleri yoldasi olsun. Tim bu yolda
olanlara ve insanlik sevgisi tasiyanlara selam olsun.(29-08-1999)”

“Gani Baba, elim kolum bos geldim sana dualarimiz1 kabul eyle. Omriim
olur yolum buraya tekrar diiserse az veya cok iyi veya kotii ne olursa boynu-
mun borcu olsun sana. Nur i¢inde yat. Senin ve evliyalarin sayesinde hayati-
miz1 iyi ve huzurlu yasiyoruz. Tesekktirler size Allah'in sefaati sizinle olsun.”

7. Tiirbe Hizmetlkarlart ve Emek Edenlere Dua ve Dilekler

“Bugtin burada ziyaretinde bulunmaktan ¢ok mutluyum ve tirbenin gui-
zelliginde ve temizliginde emegi gecenlerin dilegini yerine getiresin.(8.8.2003)”

“Sevgili pirim. Ziyaretine geldik, niyaz ettik, tiim arzulayip ta gelemeyenle-
rin niyazlarimi kabul eyle. Salih dedeyle gtiloy anaya Allah uzun émiur versin
... 1 da en yakin zamanda yanina cagir...”

8.Baskalaruun Aleyhine Dua

“Sevgili pirim. Ziyaretine geldik, niyaz ettik, tiim arzulayip ta gelemeyenle-
rin niyazlarini kabul eyle. Salih dedeyle Gtiloy anaya Allah uzun émur versin
... 1da en yakin zamanda yanina ¢agir...”

9. Genel Dileklerde Bulunma

“Argukanin Isa kéytinden geldim. Tiim istediklerimi ver ya Gani Baba
kurban olayim sana.(9.12.2002)”
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“Gani Baba ve Ytiice Rabbim benim ve tiim insanlarm tim iyi dileklerini
kabul eyle, insanlara saglik, mutluluk ve basarilar dile.(5.8.2006)”

“Sevgili gani baba buraya gelen bizim gibi ttim insanlarin dileklerinin ka-
bul olmasi dilegiyle. Buraya ziyaretine bulunmaktan ¢ok mutlu olduk...”

“Gani Baba senin icin geldik. Esim, annem, babam ¢ocuklarim ve btitiin
bizi sevenlerin dileklerini yerine getirmen icin bize yardim et. Geri kalanini da
Allah'im sana havale ediyorum. Saglik ve sihhat ver sen her seyi biliyorsun.
(13.7.2005)”

“Buiytik Allah'im sen gonltimiizdekilerin sahidisin senden bir sey saklan-
maz esirgeyen ve bagislayan sensin. Dileklerimizi kabul eyle kusurlarimizi af
eyle ytlice rabbim.”

“N..., B...,G..., .B..., E..., S... Gani Baba herkese yardim et. Herkese kep-
ceyle bize kasikla ver. (28.5.2004)”

“Kurban oldugum Gani Baba, kurban olam sana Gani Baba sevdiklerimizi
aglatmayasin dismanlarimiz: giildirmeyesin bizi yar1 yolda komayasin Gani
Baba kurban olam sana.”

“Sevgili Gani Baba, Bu nacizane kullarin hak kapisi sendedir deyip, esigi-
ne yuz surdiik. Dua ve dileklerimizi kabul ve makbul eyle Yarabbi, haksizlara
aman verme ya Gani Baba biz sana bos geldik ellerimizi actik sen bizi bos
gonderme ya Gani Baba, su yasadigimiz gtinlerde toplumun edep ve hayasi
kalmadi. Ocagina gelenleri 1slah eyle ya Gani Baba. Biz sana geldik 6ztimtizi
verdik gelemeyenlere de nasip eyle ya Gani Baba.”

“(19-07-2005) tarihinde ziyaret ettigimiz Gani Baba ttirbesini son derece
tertipli ve dtizenli bulduk. Emegi gecen Salih ve Huiseyin Sahin beylere te-
sekktir ediyor, bu buiytik insanlarn feyiz ve bereketinin Allah’'in yardim ve
ihsanimin bu topraklardan eksik olmamasini diliyorum.”

“Sevgili Gani Baba, buitiin dileklerimin kabul olmasini dua ediyorum. Uni-
versite tercihimin gtizel bir yerde olmasini temenni ediyorum.(20-08-2005)”

10. Giintibirlik ve Ilging Popiiler Dilekler

“Merhaba Gani Baba sana bir stirti dileklerde bulunuyoruz, bunu farkin-
day1z ama bir sey daha isteyecektim ne ooolur 1.75 olayimm ne oluuuuurr.”

“Aceleye geldi kusura bakma. Ben saglikli, mutlu heyecanl, maceral bir
hayat istiyorum. Ayrica gitar istiyorum.”

“Ben Gani Baba turbesine geldim beni okutup bir meslek sahibi et. Ya
Gani Baba dileklerimi kabul eyle. Giinahlarimi affet. Babami bor¢lardan kur-
tar. Sayisal lotoyu vurdurasin.(29-08-1999)”

“Gani Baba, Ben D... Tiyatro konusunda yetenekliyim. Ilerde ya tiyatrocu
ya da senarist olmak istiyorum. Hi¢ biri olmazsa yénetmen olmak istiyorum.
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Latfen dualarim kabul et. Ayrica anneme ve diger tiim aile Uyelerine saghk
ve huzur nasip eyle. Tim 6zel dileklerimle kabul et.”

11. Diger Yazt Yazanlara Mesaj
“Hemserim nasilsin ben de T...liyim. Kéyde gortistirtiz.”
12. Mahcubiyet Ifadesi

“Ya Gani Gaba sana sigindim sana geldim. Gtinahlarimi affeyle. Bir keder
verme cocuklarima ve aileme mutluluklar ver. En derin dileklerimle huzu-
rundan ayriliyorum.(13.9.003)

“Degerli Garip Musa Baba senin yanina cogu kez geldim ziyaret ettim.
Ama her zaman elim bos geldim senden 6ziir dilerim. Insallah bir ise girer ve
elim bos gelmem. Cenabi1 Allah’tan tek dilegim budur. Seni saygiyla selam-
larim.”

“Gani Baba, elim kolum bos geldim sana dualarimizi kabul eyle. Omriim
olur yolum buraya tekrar diiserse az veya cok iyi veya kotii ne olursa boynu-
mun borcu olsun sana. Nur icinde yat. Senin ve evliyalarin sayesinde hayati-
miz1 iyi ve huzurlu yasiyoruz. Tesekkiirler size Allah'in sefaati sizinle olsun.”

13. Tanrisallik Yiitkleme, Bagllik ve Inanct Ifade Etme
“Gani Baba biz C... ve I... biz sizin tliirbenizdeyiz biz size inaniyoruz.”

“Gani Baba sana dileklerimin kabul etmen i¢in yalvariyorum ne olur ka-
bul et.”

“Sevgili Gani Baba basta peygamber efendimiz(sav) den bu yana gelmis,
gecmislerinde ve sizinde makaminiz cennet olsun. Allah'im Gani Baba'nin
ylzl suyu htirmetine kocami, beni, cocugumu ve sevdiklerimi koéttiltiklerden
koru. Saglikli émiurler ver. Aileme dirlik ver. Agzimin tadin bozma. Sevdik-
lerimin acisini hi¢ gésterme. Yavrumu anali babal buiyut ve Allah'im hayir-
hsiyla diinyaya saghkl bir yavru getirmemi nasip eyle. Cimleten gelmis ve
gecmislerimizi ana ve babamizi ve I... dedemin ruhlarim sad eyle. Onlar bize
bu diinyada nasil baktilarsa sen de onlara orada &yle bak. Sevdiklerime sag-
Iikhh émurler ver...”

“Bu gece Gani Baba'y1 riiyamda gérdiim.60-65 yasinda guizel bir bey tir-
benin tstiinde yatiyordu, canim benim...(7.30.2006)”

“Camim Gani Baba sana geldim, ziyaret ettim ve ¢cok mutlu oldum. Dua
ettim nur icinde yatasm. Bize ne verirsen hayirlisini veresin, ¢ocuklarimi
koru, kazadan beladan esirge, dualarimi kabul et canim benim.(29.7.2006)”

“Selam Gani Baba yine geldik buradayiz. Damlayla oturmus milletin sana
yazdiklarim okuyoruz (ee ne yapalim biz yalan séyleyemiyoruz durtsttiz ya-
lan séyleyemiyoruz) su OSS geldi catt1 ama bide vurdu gecti. Yani anlayaca-
81n kot gecti. Buradan bir sogan kokusu geliyor ama bu koku nerden geliyor
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bilemeyiz. Burasi sikici olsa da arada bir ortam komiklesiyor. Bana da kafa
hudey, hudey, hudey, dem, dem, dem(comar) (su an dedikoduya daldik).ba-
bam babam Gani Babam dileklerimizi kabul et ytice zat. Seni seviyoruz ve
her zaman da yamimizda oldugunu diistintiyoruz. Sen de bizi sev ve dilekleri-
mizi kabul eyle. Her zaman sana dilemeye gelecegiz bizi unutma... giiiz-dam!”

“Hey ulu Gani Babam, kaymbabam ... Gani Babanin torunuyum diye
ovinurdia. Kéytmiize geldim, géordtiim, cok mutlu oldum. Bu kéyde layik ol-
dugun sevgi, saygl ve huzur icinde yatasin, mekanin cennet olsun. Hepimize
saghk, huzur, mutluluk ver gonliinden. Béyle bir btiytige sahip oldugun i¢in
ne kadar sansh koy halki diye diistindiim. Neyse bende bu koytin geliniyim.
Saygilarimla...(27.8.2004)”

“N..., B...,G..., .B..., E..., S... Gani Baba herkese yardim et. Herkese kep-
ceyle bize kasikla ver.(28.5.2004)”

“Kurban oldugum gani baba bu sene tniversiteyi kazandim geldim. Ha-
yirhisiyla bitirmeyi nasip eyle ve en kisa zamanda meslegimi elime almama
yardim et yol arkadasim ol. Kurban olurum sana ailemi sikintiya sokma.
sahi merdan Ali askina annemin tizerinden su hastaligi at anneme saghgini
ver ve babamin islerini yerine yoluna sok. ve son olarak T... ile aramiz hep
iyi olsun birbirimizi deliler gibi sevip sonumuz evlilik olsun, sen yetis yardim
et.(8.9.2004)”

“Sevgili Gani Baba, dualarimin en azindan bir kismimi kabul edersen se-
vinirim. Her seyin hayirlisi olsun. Buiytk sabrindan bizlerde aliriz umarim.
Huzur icinde yat. Dogan giunesle gelen mutluluk batan glinesle bitmesin.”

“Gani Baba seni bugiin yani 10.7.2001 tarihinde ziyarete geldik. Biz yani
M..., S... ve B..., sana inandigimiz bildirir ve dileklerimizi gerceklestirmeni
umariz. Insallah icimizden diledigimiz dileklerimiz kabul olur tekrar gelmek
lizere...”

“Gani Baba, sevgili Gani Baba, sana bugiin yani 29.1.2001 tarihinde bas-
vurdum yerinde diz ¢oktiip dualar ettim insallah beni polis yaparsin ve bende
cok mutlu olurum. Dilegimi kabul edersen ¢ok sevinirim. Saygilarimla...”

“Ulu insan gani baba, bu sene sana ikinci gelisim. Sana bundan 6nce S...
ve M... gelmistim. Simdi de kardesim ufukla geldim. Sana ettigim dualar: ve
dilekleri kabul etmeni dilerim. Kardesimin ve ailemin dileklerini kabul eder-
sen ¢ok sevinecegimi bilmeni isterim. Buraya sana inanarak ve gtivenerek
geldik, inanarak ta akacagiz. Kardesim U... doktor olmay1 ve hayatta mutlu
olmay1 diledi. Ben dilegimi yazmak istemem sen bil yeter. Bugtin biraz ace-
lem var sonradan sana tekrar gelecegim. Dileklerimi gerceklestirmen dilegiy-
le...(31.7.2001)”
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“Merhaba Gani Baba saygilarimla, kurban oldugum Gani Baba bizi yolu-
muzdan sasirtma. 14.8.2001 tarihinde yanina geldik. Bizi kot yollara yoldas
etme ailemi yani annemi, babami, kardeslerimi kotti yola distirme babamin
isi acilsin herkes gibi cok para kazansin isleri acilsin. Ben de okuyup acik
lisede diploma alayim kurban oldugum Gani Baba ya ne olursun buralara
kadar geldik insallah dileklerimiz kabul olur. Insallah yerinde rahat uyursun
ve rahat yatarsin. Beni de dogru yoldan ayirma kurban oldugum senin seven
ailem K..., H..., C..., C..., G... (14-09-2001)”

“Kurban oldugum Gani Baba, 50 y1l sonra senin tirbenin a¢ilis nedeniyle
kismet edip beni yanina cagirdin. insallah 6lmede bir daha kismet eder beni
yanimna cagirirsin. Biytik dedem senden arzu halim hiirmetinle evvela esime
sonra bana saglik sihhat diler torunlarin K..., E... ve N...ya hayatlar1 boyun-
ca saghk ve mutluluklar niyaz ederim torunlarima saglk ve sihhat senin
ummetinle onlarin gtizel mevkilere gelmelerini buttin kétultklerden uzak tu-
tulmasim kebirinde aski niyaz ederim A... Baba torunu A... ve Z...’ten dogma
M... K... Turbenin yapilmasinda emegi gecenlere verilen lokmalar1 Allah ka-
tinda hakka gecsin Gonliim ferah bu gtizel tiirbe sana layik kabrin nur olsun
Gani Baba, kizim N...' nin dileklerinin kabul eyle” (04-08-2007)”

“Gani Baba, benim ve ailemin dualarini kabul etmen umuduyla. Baba ve
aileme saghk ver. Ne olur derslerimde basarili olayim. Buraya ti¢tincti ugrayi-
s1m bir kere daha yaz1 yazmistim. Insallah beni doktor edersin.(12-08-2004)”

“Kurban oldugum Gani Baba, kurban olam sana Gani Baba sevdiklerimizi
aglatmayasin diismanlarimiz: giildirmeyesin bizi yar1 yolda komayasim Gani
Baba kurban olam sana.”

“Sevgili Gani Baba, Bu nacizane kullarin hak kapisi sendedir deyip, esigi-
ne yuz sturdik. Dua ve dileklerimizi kabul ve makbul eyle yarabbi, haksizlara
aman verme ya Gani Baba biz sana bos geldik ellerimizi actik sen bizi bos
gonderme ya Gani Baba, su yasadigimiz gtinlerde toplumun edep ve hayasi
kalmadi. Ocagina gelenleri 1slah eyle ya Gani Baba. Biz sana geldik 6ztiimtizti
verdik gelemeyenlere de nasip eyle ya Gani Baba.”

“Ulusun alimsin, bulunmaz esin cihana gelmez, senin emsalin toprag ek-
tin kunduru eyledin su bassiz millete bir kelam ya Gani Baba.(08-06-2008)

“Ulu Gani Baba, Nur icinde yatasin. Senin gibi ermis babayi ziyaret icin
cok sanshiyim herhalde, sen biiytikstin senden bir sey istiyorum. Su ellerimi
gecirmeni ve her zaman sevdiklerimin yanimda olmasini istiyorum. Nur i¢in-
de yatasin.”

“Gani Baba, ben B... senin yanina gelmeyeli ¢cok uzun zaman oldu, simdi
sira hasret gidermede. Halamlara geldik ve ben de sana ugradim neyse bos
ver ben icimi dokeyim bir an 6énce. Acikcasi ¢cok dertliyim ¢ok. Niye mi? Neden
o kadar cok ki ne anlatmaya gticiim yeter ne de senin dinlemeye. Bir kere
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bu koéyden biktim. Bunaliyorum ya kimsenin isi giicti kalmamis gibi onun
bunun arkasimdan konusuyor Allaha stiktir bdyle bir derdim yok ama ol-
sun. Allahtan arkadaslarla aram iyiydi, onlarla da bozussaydim kesin kafayi
yerdim. Ay yine sa¢gmaladim ya. Bu sene lise sonu okuyucum anlayacagin
OSS kapiy1 caliyor nasil kazanicam hakkinda hicbir fikrim yok. Génliimde
yatan edebiyat 68retmenlifi ama puani da adi kadar gtizel tavanda yani su
andaki tek dilegim yok hayir tek degil en bliytik dilegim edebiyat 6gretmen-
ligini tutturmak. Yalvarinm bana yardim et kendime ne kadar giivensem de
tamam yalan séyledim giivenmeye calissam da olmuyor. OSS isme bak insan
okurken korkuyor valla. Diistinmek istemesem de geliyor aklima ya kaza-
namazsam. Korkunc¢ dimi. Neyse boéyle sikic1 konular1 kenara atalim senden
uc bes sey daha istiysem ama ne yazik ki buraya yazamiyorum sakincalilar.
Yok, yanhs anlama cok 6zel seyler degil glizel seyler ama biri ¢ikar okur ol-
maz simdi bliytisit bozulur. Biliyorum ¢ok konusuyorum ama napayim an-
latmazsam patlarim. Senden baska giivenecegim kimse kalmadi yani gittiler.
Bugilin agustosun onticti ve i¢ giin sonra yani on altisinda dogum gintm 17
yasima giriyorum yaslandim be. Hakikaten 17 yas ne demek gitti. Omriimiin
yaris1 yardim ette cok glizel gecsin bak ama parantez icinde cok buytk dilek
dileyecegim kabul et (...) iste diledim. Yalvaririm kabul et. Tek bizimkiler gidi-
yor oysaki sana Ui¢ bes sey daha anlatirdim. Daha hareketli kisma gelmemis-
tim halbuki. Cok firlama ve geveze bir karakterim dimi. Yalvaririm dileklerimi
kabul et her zaman mutlu ve huzurlu olalim ailecek ve sevdiklerimizle, seni
seviyorum (Allah canmim alsin ki dogru) (13-08-2004)”

“Kurban oldugum Gani Baba, Sen bana hayirli meslekler ver ve sevdigim-
le evlenmemi sagla sen elimizden tut yardim et bizi hi¢ ayirma Dervis Aliyi
seversen gonliim senle yoluna kurban olurum dileklerimi ver bos génderme
beni.(08-09-2004)”

“Ya Gani Baba sen bana yardim et. $u an bilmem nedendir, senden olan
isteklerim dualarim aklima gelmiyor. Ama Gani Baba sen icimi bilirsin, her
gece uyumadan 6nceki dualarimi duyarsm. Bana ve aileme yardim et. Ka-
zadan beladan koru Gani Baba... sana 6zellikle Samsun’da cok ihtiyacim
oluyor. Hep yamimda ol. Beni affet.(sen niye oldugunu bilirsin)”

“Sevgili Gani Baba bu sana ilk gelisim inanarak hissederek ytizimti éntime
strerek geldim. Senden 6ncelikle hakkimiza hayirhsim aileme ve baba huzur
saghik, mutluluk ve bereket diliyorum. Sana inandim, seni bildim dualarimin
kabul olacagina inaniyorum. Sevdigim insanla bir émur birlikte gelip éntinde
diz ¢cokmek ytiz stirmek istiyoruz. Ne olur Gani Baba 6nce Allah’a sonra sizlere
inandim. Sen dualarimizi kabul et Gani Baba yattigin yer Cennet olsun.”

“Biz babaannem, annem, babam, kardesim, halam, enistem buraya gel-
dik. Turbeyi cok begendik. Gecen yilda gelmistik ama o zaman yapim calis-
malarma yeni yeni baslanmisti. Bizimde ttrbeden (Gani Baba’dan) istedikle-
rim saghk mutluluk ve basarndir. (12-09-1999)“
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“Ben Gani Baba turbesine geldim beni okutup bir meslek sahibi et. Ya
Gani Baba dileklerimi kabul eyle. Gtinahlarimi affet. Babami bor¢lardan kur-
tar. Sayisal lotoyu vurdurasin.(29-08-1999)”

“Sevgili Gani Baba, Tim giinahlarimiz affet.”

“Evliyalar Sahi Ya Gani Baba, yolumuz 6nderi, ytice piri. Bizde herkes
gibi senin huzuruna gelip adagimiz1 yerine getirmenin mutlulugunu yasiyo-
ruz. Yuce; Gani Baba gtinahlarimiz1 affeylesin. Hizmetimizi dergahina kayit
eyleyesin. Darda zorda kalan ttim iyi niyetli canlara yardim edesin. Emekleri
bosa cikarmayasin. Aileme ve bana yardim edesin. Saygilar sunarim. Bu tar-
benin yapilisinda emegi gecen herkese tesekkiir eder. Tekrar gelmek nasip
edesin.(09-08-2000)”

“Ya Gani Babamiz, beni ve ailemi koru dert verip derman olmayasin. Bizi
diledigimiz mesleklere veresin, ilk defa Sivas’a Gani Baba'ya geldim. Biz bir
kooperatifteyiz yarin kura cekilecek iyi bir yer diisstiin Gani Baba yardim-
cimiz ol ginahlarimizi affet. Dogru yoldan ¢ikarma. Babama iyi bir is ver.
Seytana inandirma seytanin pis islerine bulastirma (08-05-2000).

“Gani Babamiz, aileme ve tiim kdyliimtize 6nce huzur saghk ve mutluluk
ver. Anami, babami basimdan eksik etme. Yticeligini tizerimizden eksik etme.”

“Huzuruna ilk geldigim giinde sana selam olsun. Universite sinavimi bek-
lemekteyim hayirlis1 neyse o olsun. Sana selam yoluna canim feda olsun.
Mutluluk ve afiyet nasip eyle.”

“Sevgili Gani Baba, sana bu ilk gelisim ve bundan dolay1 ¢ok mutluyum.
Beni dogru yoldan 12 imam yolundan ayirma. Yasadigim acilarin uzakta kal-
masin dilerim. Bundan sonra hakkimizda hayirhsimin stirmesini, kardes-
lerimin yardim etmesini, ablama hayirlh kapilar ortanca abime yardim edip
dardaysa yardim etmeni diliyorum.”

“Her toplumun bir feneri vardir. Aydinlatir. Ytrtdagin ilim irfan ve c¢ile
yolunda bizlere bu ¢181r1 actifin icin sana minnettariz. Hele su gtinlerde seri-
atc1 yobazlarin tekrar harlamaya basladigi bugtinlerde seni daha iyi anliyo-
rum Gani Baba murat ehlinin muradini veresin. Haksizin hakkindan gelesin.
Yurtimeye yoldas etme Ya Gani Baba saygilarimla.(03-02-2006)”

“Torunlarim annelerine babalarina hayirh evlatlar olsunlar. Onlarin di-
leklerini kabul eyle. Buittin insanlarla beraber, ¢cocuklarimiza da saghk, mut-
luluk veresin. Cocuklarimin acisim gosterme, bana da hayirh 6liimler nasip
edesin. Ya Gani Baba.(26-08-2001)”

“Gani Baba, ttirbeni ilk defa ziyaret ediyoruz. Ailemle birlikte saghkh ve
huzur dolu bir yasam diliyorum. Dileklerimizi yazmak ¢ok uzun strer. E...
o6gretmen olmak istedigini soyliiyor. Su anda 3,5 yasinda, insallah cevresine
ve milletine hayirh bir insan olur. Dualarm tistimtizden esirgeme, senin yar-
dimim bekliyoruz. Ttm insanlarin btittin dileklerini kabul eyle.(26-08-2001)”
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“Sevgili Gani Baba, biz iki kisiyiz. B... ve D... Bu gtizel giinii sana borg-
luyuz. Sen icimizde siirekli yasayacaksin. Universite sinavlarim sana olan
dualarimizla kazandik. Insallah seneye geldigimizde hayirl islerle geliriz Ya
Gani Baba, insallah btittin aile saghikli, mutlu, huzurlu olur. Huzur icinde
yat Gani Baba.(02-09-2001)”

“Gani Baba, dileklerimi kabul eyle. A.... ile mutlu bir yasantim olmasim
sagla. Gani Baba ytztiimu kara ¢ikartmayasin yardimeim olasin.”

“Sivash S... K... (01-09-2001) tarihinde ziyaret ettim ctimlesinin dilegi-
ni, muradim ver icerisinde yavrularimin benim de nasip eyle. O..."imiin ve
I..’imin canlarim sag eyle. Kazanclarim bol eyle. Isleri rast gelsin ya dervis
Muhammed.

“Ya Gani Baba, Arguvan I... kéytinden K... K..., tekrar gelmemizi nasip
eyle.”

“Gani Baba, benim gelme sebebim ¢cok korkuyorum ama her seyden bu
korkumu yenmek icin size geldim su korkumu kaybedin ltitfen. (06-07-2005)”

“Gani Baba, Ben D... Tiyatro konusunda yetenekliyim. Ilerde ya tiyatrocu
ya da senarist olmak istiyorum. Hi¢ biri olmazsa yénetmen olmak istiyorum.
Lutfen dualarimi kabul et. Ayrica anneme ve diger tiim aile tiyelerine saglik
ve huzur nasip eyle. Ttm 6zel dileklerimle kabul et.”

“Gani Baba, elim kolum bos geldim sana dualarimizi kabul eyle. Omriim
olur yolum buraya tekrar diiserse az veya cok iyi veya kotii ne olursa boynu-
mun borcu olsun sana. Nur i¢inde yat. Senin ve evliyalarin sayesinde hayati-
miz1 iyi ve huzurlu yasiyoruz. Tesekkirler size Allah'in sefaati sizinle olsun.”

“Canim Gani Baba, sen bizim pirimizsin Gani Baba. Ben seni ¢ok seviyo-
rum Gani Baba. Bize az para ver. Az da babama isinde kazan¢ Gani Baba
dilerim. Saglik ve huzur ver. Ya Allah Ya Muhammed Ya Ali.”

14. Es, Kismet Acilmast ve Sevdigine Konusma, Sevdigi Ile Iyi Geginme Istegi

“Pirimiz Gani Baba Allah bize sizleri ziyaret etmeyi nasip etti. Yiice Rab-
bim sizlerin ytizi suyu htirmetine bizlere her seyin en hayirlisini versin. Gani
Baba ailelerimizi birbirine bagisla. Basta saghk dilerim Ytice Yaradandan
sonrada hayirh bir kismet ve is nasip edin ruhun sad olsun.”

“Gani Baba senden tek bir istegim var. Sevdigimle aram hep kétti onu ¢ok
sevdigimi s6ylemem icin gii¢ ver bana ne olur. Allah, Muhammet, ya Ali...”

“Kurban oldugum Gani Baba bu sene tniversiteyi kazandim geldim. Hayir-
hisiyla bitirmeyi nasip eyle ve en kisa zamanda meslegimi elime almama yardim
et yol arkadasim ol. Kurban olurum sana ailemi sikintiya sokma. sahi merdan
Ali askina annemin tizerinden su hastaligl at anneme saglhigim ver ve babamin
islerini yerine yoluna sok. ve son olarak T... ile aramiz hep iyi olsun birbirimizi
deliler gibi sevip sonumuz evlilik olsun, sen yetis yardim et.(8.9.2004)”
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“Ulu ve ytice insan Allahin Sevgili kulu Gani Baba, uzun yillar sonra se-
nin ziyaretine geldim. Bu guinleri yasamak, géormek beni ¢ok mutlu etti. Ytice
Allah'in ve sizin gibi Allah’'mn sevgili kullarimin inanci ile yolumuzu aydinlat-
sin. Biittin kalbimle istedigim diledigim dualarimi kabul edin. Ozellikle secti-
gim bu sayfanin benim icin ¢ok buiytik bir 6zelligi var. Bu tarihle baslayan ve
bir 6muir boyu devam etmesini istedigim dilegimi 6énce Ytice Allah’tan sonra
Ulu insan Gani Baba senden istiyorum. Yolumu sansimi bahtimi aydinlat
her seyi génltime goére ver. Seven kullarim birbirinden ayirma. Ytice Allah’tan
tekrar ziyaretine gelmeyi yalniz bu sefer gonltimdeki insanla birlikte gelmeyi
ve ziyaret etmeyi nasip etmesini istiyorum. Yeriniz mekanmimiz cennet olsun.
nanciniz sevdiginiz ve dualariniz hep bizimle olsun.(27-05-2002)”

“Kurban oldugum Gani Baba, Sen bana hayirli meslekler ver ve sevdigim-
le evlenmemi sagla sen elimizden tut yardim et bizi hic ayirma. ...yi seversen
gonltm senle yoluna kurban olurum dileklerimi ver bos gbnderme beni.(08-
09-2004)”

“Gani Baba, G... halama en kisa zamanda hayirh bir kismet nasip eylesin.
S... B...'m en kisa zamanda hayirl kismetini acasin.(09-08-2003)”

“Gani Baba, senden sadece O...’u istiyorum. Ben onu ¢ok seviyorum. Liit-
fen bana yardim et.”

15. Diisiince Paylasumu, Selamlasma

“Merhaba ben bdyle seylere inanmam. Inandigim seyler de beni asar sen
veya bir baskasindan dilek dilemem. Ctnkt hayati kendim belirlerim. Di-
lekle milekle isim olmaz. Buraya her ne yazildiysa atilacak. Bu benim tarzim
kusura bakmam. Hosca kal”

“Selam Gani Baba yine geldik buradayiz. D... ile oturmus milletin sana
yazdiklarim okuyoruz(e ne yapalim biz yalan sdyleyemiyoruz durtistiiz yalan
soyleyemiyoruz) su OSS geldi catti ama bide vurdu gecti. Yani anlayacagin
kot gecti. Buradan bir sogan kokusu geliyor ama bu koku nerden geliyor
bilemeyiz. Burasi sikici olsa da arada bir ortam komiklesiyor. Bana da kafa
hudey, hudey, hudey, dem, dem, dem(¢comar)(su an dedikoduya daldik).ba-
bam babam Gani Babam dileklerimizi kabul et ytice zat. Seni seviyoruz ve
her zaman da yamimizda oldugunu diistintiyoruz. Sen de bizi sev ve dilekleri-
mizi kabul eyle. Her zaman sana dilemeye gelecegiz bizi unutma... giiiz-dam!”

“Omriimu gecirdim, hepte nafile. Meyil verme cahil ile gafile, hak yeme, iyi
bak mazlum ile sefile, gidiyorum bu diinyadan hakkiniz: helal eyle.”

“Bir Sali gtinii ziyaret ettigimiz ttirbeyi bakimh ve temiz bulduk emegi ge-
cenlere tesekktirler.(19-07-05)”

“Gani Baba, ben B... senin yanina gelmeyeli cok uzun zaman oldu, sim-
di sira hasret gidermede. Halamlara geldik ve ben de sana ugradim neyse
bos ver ben icimi dékeyim bir an 6énce. Acikcasi cok dertliyim cok. Niye mi?
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Neden o kadar c¢ok ki ne anlatmaya guictim yeter ne de senin dinlemeye.
Bir kere bu kdyden biktim. Bunaliyorum ya kimsenin isi gticti kalmamis
gibi onun bunun arkasindan konusuyor Allah’a stktir bdéyle bir derdim
yok ama olsun. Allah’tan arkadaslarla aram iyiydi, onlarla da bozussaydim
kesin kafay1 yerdim. Ay yine sa¢gmaladim ya. Bu sene lise sonu okuyucum
anlayacagin OSS kapiyi caliyor nasil kazanicam hakkinda hicbir fikrim yok.
Gonltimde yatan edebiyat 6gretmenligi ama puamn da adi kadar gtizel tavan-
da yani su andaki tek dilegim yok hayir tek degil en bitiytik dilegim edebi-
yat 6gretmenligini tutturmak. Yalvaririm bana yardim et kendime ne kadar
giivensem de tamam yalan sdyledim giivenmeye calissam da olmuyor. OSS
isme bak insan okurken korkuyor valla. Dlistinmek istemesem de geliyor
aklima ya kazanamazsam. Korkunc dimi. Neyse boyle sikic1 konular1 kena-
ra atalim senden U¢ bes sey daha istiysem ama ne yazik ki buraya yaza-
miyorum sakincalilar. Yok, yanhs anlama c¢ok 6zel seyler degil gtizel seyler
ama biri ¢ikar okur olmaz simdi btiytisi bozulur. Biliyorum ¢ok konusu-
yorum ama napayim anlatmazsam patlarim. Senden baska gtivenecegim
kimse kalmad: yani gittiler. Bugtin agustosun onticii ve i¢ giin sonra yani
on altisinda dogum gintm 17 yasima giriyorum yaslandim be. Hakikaten
17 yas ne demek gitti. Omriimiin yaris1 yardim ette cok giizel gecsin bak
ama parantez icinde cok buytk dilek dileyecegim kabul et (...) iste diledim.
Yalvarirnm kabul et. Tek bizimkiler gidiyor oysaki sana ti¢ bes sey daha
anlatirdim. Daha hareketli kisma gelmemistim halbuki. Cok firlama ve ge-
veze bir karakterim dimi. Yalvaririm dileklerimi kabul et her zaman mutlu
ve huzurlu olalim ailecek ve sevdiklerimizle, seni seviyorum (Allah canim
alsin ki dogru) (13-08-2004)”

“Gani Baba, (02-09-2001) tarihinde sazimla aziz nasinin yaninda deyisle-
rimi séylemek kismet oldu. Sizlere hizmet etmekten onur duyuyorum. Sizler
biz ozanlarin ilhan kaynagisimiz. Clinkti Anadolu’ya siz ve sizin gibi aydin
Evliyalar 1s1k tuttu. Bu duygularla Aski niyazimi bir kez daha teyit ediyorum.
(02-09-2001)”

16. Ekonomik Destek Beklentisi

“Ytice htinkarimiz ve Pirimiz Gani Baba, Bu sizin huzurunuza ikinci kez
geliyorum. Allahima ve sana stikurler olsun ki ikinci kez gelisimde kendi-
me gore az da olsa sana hizmet etmemin mutlulugu icindeyim. Goéstermis
oldugun yolda yluriimeye calismama yardimci ol. Aileme, cocuklarima, an-
neme, babama saglikli huzur dolu mutlu giunler nasip eyle. Sana inananlarl
ve senin gostermis oldugun yoldan giden tiim halkimiza yardiminm esirgeme
kimseyi darda birakma. Inaniyorum ki gelecegin gencleri senin yolunda daha
da ileriye gidecektir. Nur icinde yat. Tarbeye emegi gecen herkese senin hu-
zurunda dua ediyorum.”

“Sevgili Gani Baba 6énce Allah1 sonra sizleri cok seviyorum. E...i, Z...'i
M...’i bana ve hepimize bagisla. Once canimiza saglk ver sonra cocuklari-
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miza ve bize hayirh hayirhh bul para ver sevdiklerim herkes sana ve Allah’a
emanet olsun. E..."in muradinin en iyi sekilde olmasina yardim et ve senin
gibilerini ¢cok seviyorum. Gani Baba evlatlarima hayirh evlatlar ver insallah
seni seviyorum Gani Baba yeter ablam da aynisini istedi.(29.7.2006)”

“Ya Gani Baba tim ctimle aleme saglk, sthhat ver. Cocuklarima saghk
ver. Bol kazanc¢ Nasip eyle okullarinda da basarilar sagla zihin acikhigi ve
dirlik diizenligimizi bozma.(05-08-2000)”

“Pirimiz Gani Baba, niyet ettik geldik yanina yavrularimiza uzun 6émir
veresin. Bol kazanclar, hayirh kaderler veresin. Esime saglikli bol kazancg
veresin. Benim sagligimi versin kuzularimdan kardeslerimden ayirmasin.”

“Canmim Gani Baba, sen bizim pirimizsin Gani Baba. Ben seni cok sevi-
yorum Gani baba. Bize az para ver. Az da babama isinde kazan¢ Gani Baba
dilerim. Saglik ve huzur ver. Ya Allah Ya Muhammed Ya Ali.”

17. Adagt Yerine Getirdigini Hatulatma

“Ylice Hiinkarimiz ve Pirimiz; Gani Baba, Allahima ve sana cok stukurler
olsun ki adak etmis oldugum kurban adagimi yerine getirdim. Bunun hak-
I1 gururu ve kivanci icerisindeyim. Yuce Allahim Gani Baba Sultanin ytizt
suyu hurmetine gtinahlarimizi affeylesin. Hizmetlerimizi basa ¢ikarmasin.
Darda, zorda kalan ttim iyi niyetli canlarin carlarina yetisesin. Ya Pir! Senin
huzurunda Allah’a mtinacatlarim nacizane dile getirmeye calistyorum. Beni,
ailemi ve ttm iyi niyetli canlan haksiza yoldas etmeye, yaramaza das getir-
meyesin. Ablam1 hayirh selametle olan kullarindan eyleyesin. Ya Gani Baba;
bizi de sonu gelmis kullarindan eyleyesin. Ya Pir! Basiret gozti ile bakilinca
senin azametin karsisinda bizim nacizane bedenimiz deryada bir damla mi-
sali arz etmekte. Ya Gani Baba! Emeklerimizi dergahinda kabul eyleyesin.
Sana munacatimi nacizane bu kadar yaptim. Allah génliimiize goére versin
diyorum(05-08-2000)”

“Evliyalar Sahi Ya Gani Baba, yolumuz 6nderi, ytice piri. Bizde herkes
gibi senin huzuruna gelip adagimiz1 yerine getirmenin mutlulugunu yasiyo-
ruz. Yuce; Gani Baba gtinahlarimiz1 affeylesin. Hizmetimizi dergahina kayit
eyleyesin. Darda zorda kalan ttim iyi niyetli canlara yardim edesin. Emekleri
bosa cikarmayasin. Aileme ve bana yardim edesin. Saygilar sunarim. Bu tar-
benin yapilisinda emegi gecen herkese tesekkiir eder. Tekrar gelmek nasip
edesin.(09-08-2000)”

“Emanetini getirdim kabul eyle, dertlerimizi sifa eyle, dualarimiz1 kabul
eyle, saglik ve huzur eyle gani baba...(30.7.2006)”

18. Umudu Belirtme

“Bir daha gelirsem eger insallah dileklerim kabul olmus, muradim yerine
gelmis olur. .(28.5.2004)”
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19. Tiirbede Yatan Sahst Model Aldigin Ifade Etme

“Allah’in lutfiinde erenler mertebesine ulasmis, erenler dergahina girmis,
6zt bir s6zt bir Gani Baba; turbene gelip ziyareti ihsan eyledim. Senden
sadece obuir diinyada huzur bulmani ve mekaninin cennet olmasini temenni
ederim. Senin ve senin gibi hak yolundan giden insanlardan olmay1 ytice ve
ulu Allah’tan ttim kalbim ve kisiligi temiz olan insanlara temenni eder kabri-
nin éntnde egilirken 19.8.2006 tarihinde ve ileriki tarihlerde sana kavusmak
dilegiyle. Kabrinin taslarindan 6peyim. Allah’tan rahmet dilerim.(19.8.2006)”

“Nesli 12 imama dayanan Pirimiz Gani Dede sizin gibi nesli pak erleri
evliyalan ziyaret etmek tiim dinya Turk ve Alevilerin gérevi olmali. Sizler
seneler evvelden Ehlibeyt sevgisini yolumuzu gelenek ve goreneklerimizi
bize sevdiren evliyalarimizdansin. Simdi ise sizin ehlibeyt sevginin elimize-
belimize dilimize felsefemizi ileriki genclere itikath imanli ehlibeyt ve insanlik
sevgisiyle dolu nesillere birakabilirsek sizlerin duasim almis olacagiz. Sizler
bu yolu unutmamamaiz icin bize dua edin bizler sizlerin dualan ile variz. Ve
var olacagiz. Tekrar size ve Ceddi pakiniza olan sevgimden dolay1 sizlerden
benim ailem, esimi cocuklarim, annem, babam ve tim G... ailesine duanizi
utizerinden eksik etmesin bizleri sizin duanmz ytceltsin. Mutlu etsin, saghkla
kalsin, dualarin bizimle olsun.(31-08-2000)”

20. Asut Ta’zimde Bulunma

“Allah’in lutfinde erenler mertebesine ulasmis, erenler dergahina girmis,
6zl bir s6zti bir Gani Baba; tlirbene gelip ziyareti ihsan eyledim. Senden
sadece obtir diinyada huzur bulmani ve mekaninin cennet olmasini temenni
ederim. Senin ve senin gibi hak yolundan giden insanlardan olmay ytice ve
ulu Allah’tan ttim kalbim ve Kisiligi temiz olan insanlara temenni eder kabri-
nin éntinde egilirken 19.8.2006 tarihinde ve ileriki tarihlerde sana kavusmak
dilegiyle. Kabrinin taslarindan 6peyim. Allah’tan rahmet dilerim.(19.8.2006)”

“Ben A..., ilk defa geliyorum. Cok gtizel boyle ttirbelere gelince ne yazilir,
ne yapilir bilmiyorum. Kusurlarimi, gtinahlarimi bagisla yarabbim. Allahim-
dan tek dilegim; saghk, huzur, mutluluk. Ttm ailemin mutlu olmasini diliyo-
rum ve 6ntinde sayg1 ve sevgi ile egiliyorum.(02-09-2000)”

“Gani Babamiz, aileme ve tim koéyliimtize 6énce huzur saghk ve mutlu-
luk ver. Anami, babami basimdan eksik etme. Yticeligini tizerimizden eksik
etme.”

“Gani Baba, sevgili Gani Baba, sana bugtin yani 29.1.2001 tarihinde bas-
vurdum yerinde diz ¢c6ktip dualar ettim insallah beni polis yaparsim ve bende
cok mutlu olurum. Dilegimi kabul edersen cok sevinirim. Saygilarimla...”

“Sevgili Gani Baba, Bu nacizane kullarin hak kapisi sendedir deyip, esigi-
ne yuiz surdiik. Dua ve dileklerimizi kabul ve makbul eyle Yarabbi, haksizlara
aman verme ya Gani Baba biz sana bos geldik ellerimizi actik sen bizi bos
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gonderme ya Gani Baba, su yasadigimiz gtinlerde toplumun edep ve hayasi
kalmadi. Ocagina gelenleri 1slah eyle ya Gani Baba. Biz sana geldik 6ztimtizii
verdik gelemeyenlere de nasip eyle ya Gani Baba.”

21. Dilegin Kabulil Sartwyla Ziyaret S6zii

“Gani Baba, cok sevgili ylice Gani Baba, Gani Baba buglin sana ziyarete
geldik. Eger bir giin buytlirsem sana s6z veriyorum ki kurban getirecegim.
Ben buytytince doktor olmak istiyorum. Eger bu dilegim yerine gelirse ¢ok
sevinecegim. Insallah okulumu bitirip ve takdirle gecmemi diliyorum. Yine
buraya dilegim olursa seni sik sik ziyaret ederim.”

22. Gizli veya Ozel Dilekte Bulunma

“Kardesim E... ve ben E...1 seviyoruz. Basaril olacagiz dilegimiz tutsun.
(13.7.2005)”

“Sen dualarim eksik koma bizden muradimiz: yerine getiresin. Senin yo-
lundaniz. Seni seviyoruz. Hep seninle beraberiz. Oy Nurcan'im Nurcan'im
kurbandir sana camm.”

“Gani Baba sana dileklerimin kabul etmen i¢in yalvariyorum ne olur ka-
bul et.”

“Sevgili Gani Baba, senin bu sene de huzurunda bulunmak benim i¢in
kelimelerle anlatilamayacak bir mutluluk. Umarnm ki tanridan seni yine
ziyarete gelmek nasip olsun insallah dileklerim kabul olur sevgilerimle...
(12.7.2001)”

“Gani Baba seni bugtin yani 10.7.2001 tarihinde ziyarete geldik. Biz yani
melek, S... ve B... sana inandigimiz1 bildirir ve dileklerimizi gerceklestirmeni
umariz. insallah icimizden diledigimiz dileklerimiz kabul olur tekrar gelmek
uzere...”

“Ulu insan Gani Baba, bu sene sana ikinci gelisim. Sana bundan 6énce
sevgi ve melekle gelmistim. Simdi de kardesim ufukla geldim. Sana ettigim
dualan ve dilekleri kabul etmeni dilerim. Kardesimin ve ailemin dileklerini
kabul edersen cok sevinecegimi bilmeni isterim. Buraya sana inanarak ve
guvenerek geldik, inanarak ta akacagiz. Kardesim ufuk doktor olmay ve ha-
yatta mutlu olmay diledi. Ben dilegimi yazmak istemem sen bil yeter. Bugtin
biraz acelem var sonradan sana tekrar gelecegim. Dileklerimi gerceklestir-
men dilegiyle...(31.7.2001)”

“Gani Baba, ben B... senin yanina gelmeyeli cok uzun zaman oldu, simdi
sira hasret gidermede. Halamlara geldik ve ben de sana ugradim neyse bos
ver ben icimi dékeyim bir an énce. Acikc¢asi cok dertliyim cok. Niye mi? Neden
o kadar cok ki ne anlatmaya gticiim yeter ne de senin dinlemeye. Bir kere
bu koyden biktim. Bunaliyorum ya kimsenin isi glicti kalmamis gibi onun
bunun arkasmmdan konusuyor Allah’a sukur boyle bir derdim yok ama ol-
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sun. Allah’tan arkadaslarla aram iyiydi, onlarla da bozussaydim kesin kafayi
yerdim. Ay yine sa¢cmaladim ya. Bu sene lise sonu okuyucum anlayacagin
OSS kapiy1 caliyor nasil kazanicam hakkinda hicbir fikrim yok. Génliimde
yatan edebiyat 6gretmenligi ama puan1 da adi kadar giizel tavanda yani su
andaki tek dilegim yok hayir tek degil en biiytik dilegim edebiyat 6gretmen-
ligini tutturmak. Yalvarinm bana yardim et kendime ne kadar giivensem de
tamam yalan séyledim giivenmeye calissam da olmuyor. OSS isme bak insan
okurken korkuyor valla. Diistinmek istemesem de geliyor aklima ya kaza-
namazsam. Korkunc¢ dimi. Neyse bdyle sikicit konular1 kenara atalim senden
uc bes sey daha istiysem ama ne yazik ki buraya yazamiyorum sakincalilar.
Yok, yanlis anlama cok 6zel seyler degil giizel seyler ama biri ¢ikar okur ol-
maz simdi biytst bozulur. Biliyorum ¢ok konusuyorum ama napayim an-
latmazsam patlarim. Senden baska giivenecegim kimse kalmadi yani gittiler.
Buglin agustosun on Uici ve i¢ giin sonra yani on altisinda dogum gintim
17 yasima giriyorum yaslandim be. Hakikaten 17 yas ne demek gitti. Omrti-
mun yaris1 yardim ette cok gtizel gecsin bak ama parantez icinde cok btiytuk
dilek dileyecegim kabul et (...) iste diledim. Yalvaririm kabul et. Tek bizim-
kiler gidiyor oysaki sana ti¢c bes sey daha anlatirdim. Daha hareketli kisma
gelmemistim halbuki. Cok firlama ve geveze bir karakterim dimi. Yalvaririm
dileklerimi kabul et her zaman mutlu ve huzurlu olalim ailecek ve sevdikleri-
mizle, seni seviyorum (Allah camimi alsin ki dogru) (13-08-2004)”

“Ya Gani Babamiz, beni ve ailemi koru dert verip derman olmayasin. Bizi
diledigimiz mesleklere veresin, ilk defa Sivas’a Gani Baba'ya geldim. Biz bir
kooperatifteyiz yarin kura cekilecek iyi bir yer diisstin Gani Baba yardim-
cimiz ol ginahlarimizi affet. Dogru yoldan cikarma. Babama iyi bir is ver.
Seytana inandirma seytanin pis islerine bulastirma(08-05-2000)”

23. Meralkc/Tarnuma Istegi

“Bilmiyorum ashinda kimsiniz diye. Ama bu insanlar eger size umut bag-
ladiysa eminim ki ytiztinde ve ytreginde umudu ve yarinlarin 1s181m tasiyan-
lara siz de, umut yol gosterici oldunuz diye diistiniiyorum. Inancim yok ama
Pir Sultan Seyh Bedreddin’'in de senin soyundan geldigine inanmak isterim.
Onlar gibi direngen ve insanlarin énctisii olduguna inaniyorum.”

24. Is, Meslekle Ilgili Dileller

“Gani Baba, benim ve ailemin dualarini kabul etmen umuduyla. Baba ve
aileme saglik ver. Ne olur derslerimde basarili olayim. Buraya tictincti ugrayi-
sim bir kere daha yaz1 yazmistim. insallah beni doktor edersin.(12-08-2004)”

“Gani Baba, sevgili Gani Baba, sana bugiin yani 29.1.2001 tarihinde bas-
vurdum yerinde diz ¢oktip dualar ettim insallah beni polis yaparsim ve bende
cok mutlu olurum. Dilegimi kabul edersen cok sevinirim. Saygilarimla...”

“Pirimiz Gani Baba Allah bize sizleri ziyaret etmeyi nasip etti. Ytice Rab-
bim sizlerin ytizti suyu hiirmetine bizlere her seyin en hayirhsim versin. Gani
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Baba ailelerimizi birbirine bagisla. Basta saghk dilerim Ytice Yaradandan
sonra da hayirh bir kismet ve is nasip edin ruhun sad olsun.”

“Hayatim boyunca mutlu ve huzurlu yasayayim. OSS smavim kazanip
doktor olaymm. Biittin tanidiklarim mutlu ve huzurlu yasasin kurban oldu-
gum Gani Baba.”

“Gani Baba, benim ve ailemin dualarini kabul etmen umuduyla. Baba ve
aileme saglik ver. Ne olur derslerimde basarili olayim. Buraya ti¢tincti ugrayi-
s1m bir kere daha yaz1 yazmistim. Insallah beni doktor edersin.(12-08-2004)”

“Yiice Gani Baba, sen bizi dogru yoldan sasirma. Polis olayim. Omuir boyu;
saglik ver. Burcuya ve herkese mutlu émur ver. Anne baba ve aileme mutlu
omur ver. Yiuce Gani Baba Allah’tan sonra Gani Baba sensin bizi dogru yol-
dan sakin ama sakin ayirma.(05-09-2001)”

“Yiice Gani Baba, tiniversitede okuyorum. Insallah iyi bir meslege kavu-
surum. Sizin ulu hiirmetinizle yetis ya Gani Baba senden medet. Insallah
gonltimdeki meslege kavusurum. Ailemle huzurlu bir hayat stirerim, insallah
sonradan yine gelecegim.”

“Ytice sevgili Gani Baba, bu kéydeki son glinlerimiz senden en btuiyuk di-
legim doktor olmak ve smiflarimi takdir ile gecmek.(09-05-2001)”

“Degerli Garip Musa Baba senin yanina cogu kez geldim ziyaret ettim. Ama
her zaman elim bos geldim senden 6ziir dilerim. Insallah bir ise girer ve elim
bos gelmem. Cenabi Allah’tan tek dilegim budur. Seni saygiyla selamlarim.”

“Gani Baba, Ben D..., tiyatro konusunda yetenekliyim. ilerde ya tiyatrocu
ya da senarist olmak istiyorum. Hi¢ biri olmazsa yénetmen olmak istiyorum.
Latfen dualarimi kabul et. Ayrica anneme ve diger tiim aile tyelerine saghk
ve huzur nasip eyle. Tim 06zel dileklerimle kabul et.”

25. Toplumsal/Ahlaki Yozlasmadan Sikayette Bulunma

“Hey ytice Yarabbi bu globallesen ve kapitalistlesen dlinya da birbirlerinin
kuyusunu kazmaya calisan kisileri cezalandir. Aynm1 zamanda saf, iyi niyetli,
gariban insanlar koru ¢tinkii gidisimiz hig¢ iyi degil.(25-08-2005)”

“Sevgili Gani Baba, Bu nacizane kullarin hak kapisi sendedir deyip, esigi-
ne yuz surduk. Dua ve dileklerimizi kabul ve makbul eyle yarabbi, haksizlara
aman verme ya Gani Baba biz sana bos geldik ellerimizi actik sen bizi bos
gonderme ya Gani baba, su yasadigimiz giinlerde toplumun edep ve hayasi
kalmadi. Ocagina gelenleri 1slah eyle ya Gani Baba. Biz sana geldik 6ztimtizii
verdik gelemeyenlere de nasip eyle ya Gani Baba”

26. Tiirbeden Haberdar Olmalkla Kendini Sanslt Gérme

“Sevgili Gani Baba, Bu nacizane kullarin hak kapisi sendedir deyip, esigi-
ne yuz surduk. Dua ve dileklerimizi kabul ve makbul eyle yarabbi, haksizlara
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aman verme ya Gani Baba biz sana bos geldik ellerimizi actik sen bizi bos
gonderme ya Gani Baba, su yasadigimiz gtinlerde toplumun edep ve hayasi
kalmadi. Ocagina gelenleri 1slah eyle ya Gani baba. Biz sana geldik 6ztimtizi
verdik gelemeyenlere de nasip eyle ya Gani Baba.”

“Ulu Gani Baba, Nur icinde yatasin. Senin gibi ermis babay1 ziyaret icin
cok sansliyim herhalde, sen btiytikstin senden bir sey istiyorum. Su ellerimi
gecirmeni ve her zaman sevdiklerimin yanimda olmasini istiyorum. Nur i¢in-
de yatasin.”

“Erkani yolumuzun 6nderi, ermis kisi ve eri, erlerini ziyarete geldik. Htin-
karimizin kimseyi yolsuz, bassiz eylemeye. Yolunu secenlere ve pirini bilenle-
re ne mutlu. Bizi bu ktlttirle bu giine kadar getirenlerin pirimiz Gani Baba ve
evlatlarina saygilarimi sunarim. Tekkeye hizmet eden ve buna sebep olanla-
rin Haci Bektasi Veli ve babalari, pirleri yoldasi olsun. Tim bu yolda olanlara
ve insanlik sevgisi tasiyanlara selam olsun.(29-08-1999)”

27. Siikran Hislerini Ifade Etme

“Ulusun alimsin, bulunmaz esin cihana gelmez, senin emsalin toprag ek-
tin kunduru eyledin su bassiz millete bir kelam ya Gani Baba.(08-06-2008) ”

“Sevgili Gani Baba, biz iki kisiyiz. B... ve D... Bu giizel giinti sana borc-
luyuz. Sen icimizde stirekli yasayacaksm. Universite sinavlarim sana olan
dualarimizla kazandik. insallah seneye geldigimizde hayirh islerle geliriz Ya
Gani Baba, insallah btittin aile saghkli, mutlu, huzurlu olur. Huzur icinde
yat Gani Baba.(02-09-2001)”

“Erkani yolumuzun 6nderi, ermis kisi ve eri, erlerini ziyarete geldik. Hiin-
karmmizin kimseyi yolsuz, bassiz eylemeye. Yolunu se¢enlere ve pirini bilenle-
re ne mutlu. Bizi bu kiiltirle bu gtine kadar getirenlerin pirimiz Gani Baba ve
evlatlarina saygilarimi sunarim. Tekkeye hizmet eden ve buna sebep olanla-
rin Haci Bektasi Veli ve babalar, pirleri yoldasi olsun. Ttim bu yolda olanlara
ve insanlik sevgisi tasiyanlara selam olsun.(29-08-1999)”

28. Uzun Omiir Isteme

“Kurban oldugum Gani Baba bana yardim et tiniversiteyi kazanayim. An-
nemin, dedemin ytiziinii kara cikarmayayim, derslerimi vereyim. Universi-
tenin tip b6limiinti kazanayim. Kardesimde 1gs’yi kazansimn. Dayim hayir-
hisiyla evlensin, dedeme, cemile anneme uzun 6miur ver. Annem her zaman
yanmimizda olsun. 0ss’yi hayirhsiyla kazanayim. Her zaman beraber olalim.
Herkese yardim et.(7.25.2005)”

“Sevgili Gani Baba, Buraya bir kez daha geldim. Sana niyaz etmeye gel-
dim. Gani Baba sen beni ve kardesimi okut. Cahil yapma. Aileme saghk ver.
Uzun 6mur ver. Bizi huzurlu yasat. Gani Baba biz sana niyaz ederek, dilek
dileriz. Seni dedemiz sayariz. Seni ¢ok sever ve sayariz.”
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“Ya Buyuik Gabi Baba, bana ve benim sevdigim, saydigim insanlara uzun
omur, saghk ve mutluluk ver. Hayatimda saglikli ve mutlu olmak senden
diledigim tek sey. Allah olamayanlara da versin. Amin.”

“Pirimiz Gani Baba, niyet ettik geldik yanina yavrularimiza uzun émur
veresin. Bol kazanclar, hayirh kaderler veresin. Esime saghikl bol kazanc¢
veresin. Benim saghigimi versin kuzularimdan kardeslerimden ayirmasin.”

“Kismet etti Almanya’dan kalktim geldim, ne dilegim varsa veririsin insal-
lah cocuklarima uzun 6émiurler veresin, kaderlerini gtizel yazasmn hepimize
saglikll uzun émurler veresin.”

“Biz Istanbul'dan geliyoruz. Annem, kardesim ve yengem ve amcamin ¢o-
cuklariyla seni ziyarete geldik sen dualarimizi kabul eyle. Sen bize saghk ve
omur boyu mutluluk eyle. Babamim émriinti uzun eyle. Ona isinde basari
ver. Beni dostlarimdan ayirmayasm. Dostlarim; N..., D..., I..., O..., H..."den
aywrma. Onlara basari ver. Hepimize sifa eyle. Teyzem ve anneanneme saghk
ve mutluluk ver. Teyzeme ve anneanneme sifa eyle. Gani Baba herkese mut-
luluk ver.(14-08-2001)”

29. Korkuyu Yenme

“Gani Baba, benim gelme sebebim ¢cok korkuyorum ama her seyden bu
korkumu yenmek i¢in size geldim su korkumu kaybedin ltitfen. (06-07-2005)”

30. Acik ve Gizli Adak Adama

“Hay kurban oldugum zat; elimi, géztimii veresin ¢ocuklarimin hayirhisim
veresin. Beni zengin edersen iki kocla yanina gelecegim.(1.9.2002)”

“Gani Baba. Sevgili yltice Gani Baba, bugiin mezarina nur yagdirmak ic¢in
cok ugrastik. Sende rahmetini tizerimizden eksik etme. Anama, babama,
gardasima akil, fikir, saghk ver. Eger bir gtin olurda btliyiik adam olursam
niyet ediyorum Ki... Eger adagimi unutursam hatirlat.”

“Gani Baba, cok sevgili ytice Gani Baba, gani baba bugtin sana ziyarete
geldik. Eger bir giin buiylirsem sana s6z veriyorum ki kurban getirecegim.
Ben buyuytince doktor olmak istiyorum. Eger bu dilegim yerine gelirse ¢ok
sevinecegim. Insallah okulumu bitirip ve takdirle gecmemi diliyorum. Yine
buraya dilegim olursa seni sik sik ziyaret ederim.”

“Sevgili Gani Baba, ben ¢ok uzaklardan geldim benim ¢ocugum astim
hastas1 hi¢ gecmeyen bir hastalik tek dilegim cocugumun astimi gecmesi
eger gecerse Allah’tan tek dilegim senin Ustline cifte kurbanla gelecegim. tic
cocuk annesiyim hepsinin saghgim diliyorum. Bir daha gelmek insallah na-
sip olur cocuklarim okusun ve sagliklar1 yerinde olsun esime sevgilerimle
Allah’tan rahmet (20-08-2006)”

“Gani Baba, elim kolum bos geldim sana dualarimizi kabul eyle. Omriim
olur yolum buraya tekrar dtiserse az veya cok iyi veya kotli ne olursa boynu-



Dile Benden Ne Dilersen 115

mun borcu olsun sana. Nur icinde yat. Senin ve evliyalarin sayesinde hayati-
miz1 iyi ve huzurlu yasiyoruz. Tesekkurler size Allah'm sefaati sizinle olsun.”

“Gani Baba, cok sevgili ylice Gani Baba, Gani Baba buglin sana ziyarete
geldik. Eger bir giin buytlirsem sana s6z veriyorum ki kurban getirecegim.
Ben buyuytince doktor olmak istiyorum. Eger bu dilegim yerine gelirse ¢ok
sevinecegim. Insallah okulumu bitirip ve takdirle gecmemi diliyorum. Yine
buraya dilegim olursa seni sik sik ziyaret ederim.”

31. Kendini Tanutma/Hatulatma

“Arguvan’m ... kéytinden geldim. Ttim istediklerimi ver ya Gani Baba kur-
ban olayim sana.(9.12.2002)”

“Bu koéyde dogup biiytiyen annem B... K...nun 11.6l1tm yilinda ve ayinda
sana geldik ulu 6nder gani Baba, annem ... ve anneannem ...ya malum eyle
onlar1 haberdar et nurunu esirgeme. Ttim aileme mutluluk ve saghk ihsan
eyle araci ol. Allah’in sevgili kulu huzurunda saygiyla egiliyoruz...”

“ ... kéyu selam sana Gani Baba, Allah Muhammet ya Ali ya Ali...”

“Gani Babam ben Kirklarelili K..., kdytintizii ziyarete geldim. S... ayalle-
ri I... dedenin tamdigiyim (misafiriyim) Allahim, senin yiizsuyun hiirmetine
herkese baris ve mutluluk versin” (02-08-2007)”

“Gani Baba, benim ve ailemin dualarini kabul etmen umuduyla. Baba ve
aileme saglik ver. Ne olur derslerimde basarili olayim. Buraya tictincti ugrayi-
sim bir kere daha yaz1 yazmistim. Insallah beni doktor edersin.(12-08-2004)”

“Gani Baba ceddi Sultan Garip Musa evlatlarindan A... O...”in torunu D...
O... tarafindan yazilmistir. Saygi ve hiirmetlerimle.”

“ Ya Gani Baba, Arguvan ... kéytinden K... K... tekrar gelmemizi nasip
eyle.”

Degerlendirme ve Sonuc

Tarbe ziyareti ve bu ziyaretten beklentilere iliskin elde ettigimiz bulgu-
lar, bizlere 6ncelikle tiirbe ziyaretinin gelisigtizel bir davrams olmayip, btiytik
bir kutsallik ve beklenti icerisinde gerceklestigini gostermektedir. Gani Baba
orneginde oldugu gibi, mezarn tiirbede olan kisinin hala ruhunun yasadigy,
insanlara yardimeci olabildigi, Tanriyla yakin iliskisi oldugu ve dileklerin Tan-
riya iletilmesinde araci hatta bazen Tanr adina giic kullanarak problemleri
cozebilme yeterli olduklarina dair inanclarin gtcli bir sekilde var oldugu
anlasilmaktadir. Halka ait bu poptler dindarlik yasantisimin, genis Kitleler
tarafindan ilgi gordiigti de ortadadir. Bu cercevede belirledigimiz 6rneklem
baglaminda gézlem, miilakat ve doktiman incelmesi yéntemlerinin her birini
kullanarak elde ettigimiz bulgular 1s181nda tespit ettigimiz baz1 hususlar ve
degerlendirmeleri aktarmak istiyoruz.
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Turbedar Salih Sahin ve esi basta olmak tizere koy sakinlerinden ve ziyaret-
cilerden yakinlhk ve sicak ilgi gérilmustir. Onlarin bu davramslarinda genel
anlamda Anadolu insanin misafirperverligi etkili oldugu kadar, Gani Baba'nin
bir rehber, bir yol gésterici olarak gértlmesi de énemli etkenlerden biri olarak
tespit edilmistir. Ancak bu noktada dikkatimizi ceken énemli bir durum, Gani
Baba'nin yasadig1 dénemde ttirbesinin bulundugu kéye bir cami yaptirmis ol-
masina karsm bugiin onun yolunu takip edenlerin caminin yikilmis olmasim
6nemsememeleri olarak goztikmektedir. Genel anlamda Gani Baba ve onun
hatiralarina baghlik géztikmesine ve hatta onlarda kutsallik gortilmesine kar-
sin cami konusundaki tek ilginin “cami berat1” nin ttirbenin i¢c duvarinda asili
olarak durmasi oldugu dikkat cekici bir durum olarak gértlmektedir.

Ziyaretcilerin bir kismunin tiarbenin i¢ kap1 girisindeki samdanlar-
da, cikista dilegi kabul olsun diye mum yakmalari, kékeni Finikelilere da-
yandirilan?” bir davranis olup, bu adetin Turklere Hiristiyanliktan gectigi
belirtilmektedir.2® Bu yéntiyle éziinde Islam’a degil, baska inanclara daya-
nan bir ritteldir. 2° Bu davranisin bizdeki tarihsel kokenleri ve nedenlerine
iliskin olarak Unal (1984), bu adetin elektrigin olmadig dénemlerde mezar-
daki sahsa Fatiha okunmas1 beklentisiyle bir hatirlatma olarak yakildigini
soylemektedir.?® Gortildugu gibi, pek cok ttirbede sike¢a rastladigimiz s6z ko-
nusu mum yakma davranisi, aliskanlik bellegi ile ilgili olup, kolektif sosyal
bir davranisa dontismus durumdadir.

Gani Baba turbesi, bir Bektasi Babasina ait olmasi hasebiyle alevi Muslii-
manlardan daha fazla ilgi gérse de, Stinni ziyaretcileri ve sevenleri de oldugu
gozlenmistir. Nitekim tiirbenin i¢ bélmelerinden birinde yer alan ktictik bir
odanin, daha ziyade slinni ziyaret¢ilerden namaz kilmak isteyenlere tahsis
edilmesi amaciyla diizenlenmesinin planlanmas1 bunu géstermektedir. Bu
durum tarbeye gelen ziyaretcilerin cesitliligini gostermesi yaninda, ttrbe-
ye hizmet edenlerin hosgortilerini de bizlere gostermektedir. Bu baglamda,
en azindan bizim arastirmamiz cercevesinde, tirbelere ve oralarda yattigi-
na inanilan ve kutsal kabul edilen kisiliklere dontik inan¢ ve uygulamalarin
mezhepsel farkliliklar noktasmda bir ayrim icermedigi soylenebilir. Nitekim
daha o6nceleri so6zinu ettigimiz gibi benzer inan¢ ve davranislar, cok farkl
inanc¢ ve davranislarda da gorulebilen “poptuiler dindarhik” kategorisinde de-
gerlendirilebilen uygulamalardir.

Tuirbede yapilan cesitli rittieller gézlenmis ve gértismelerimizde elde etti-
gimiz bulgularla desteklenmistir. Bu rittiellerden 6ne cikan genel davranis
formu, tarbenin doért tarafin1 bliytik bir tazimle yerden kalkmayarak dolasip
opmek ve akabinde buiyliik bir tespihi basa gecirerek ttirbeden dilekte bu-
lunmaktir. Bu davranislarin gorerek 6grenme ve aliskanlik olusmasi sonu-

27 Semsettin Guinaltay, Hurafeler ve Islam Gergegi, sadelestiren: Ahmet Gokbel, istanbul, 1997, s. 294.
28 Abdulkadir inan, Hurafeler ve Menseleri, Ankara, 1962, s. 43.

29 Fatma Yilmaz, Din Egitimi Isqginda Kadinlar Arasinda Yasayan Hurafeler, istanbul, 2008, s.64.
30 Harun Unal, Bid’at, Istanbul, 1984, s. 182.
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cu gerceklestigi anlasilmaktadir. Bu davramslarin, 6ztnde farklh inams ve
kultturlerden eklektik bir sekilde alinmis olup zamanla btittinctl bir forma
doénustiigt tahmin edilmektedir. Nitekim ziyaretciler kollektif ve belli bir alis-
kanlik bellegi sonucunda benzer davranislar géostermektedirler. Yani s6z ko-
nusu ritteller bir bilin¢c durumundan ziyade bir toplumsal aliskanhik duru-
mundan kaynaklanmaktadir. Bu tiir duygusal ve davranissal aliskanlhklarin
kazanilmasi, aym tiir davranislarn aliskanhik edinmis kimselerle birlikte ya-
sayarak s6z konusu olabilmektedir.?! Benzer davranislara baska turbelerde
de rastlanmilmis olmasi bu yaklasimimizi desteklemektedir.32

Tarbedeki medfiin sahsin pek cok poptler dindarlik inan¢ ve uygulama-
larin merkezinde yer almasmin, daha cok ona atfedilen mitolojik kisiligi ile
ilgili oldugu anlasilmaktadir. Nitekim makalemizde yer verdigimiz cesitli ola-
ganuisti olaylarla mitlestirilen Gani Baba'ya mitsel bir model islevi ytiklen-
mistir. Bu tarz inanclarn besleyen nedenler arasinda, halk kitlelerinin duy-
gusalliga egilimli olmalarinin etkili oldugu kanaatindeyiz. Ctinkti nihayetin-
de turbe ziyareti ve oradan bir seyler ummak, temelde insanda aklin degil,
duygularn etkisiyle olmaktadir. Nitekim kimi taslara, sulara vb. esyalara
yuklenen kutsalliklar da, yine halkin alken degil, duygusal olarak bdylesi
inanclara yénelmelerini desteklemekte, ayrica bu tarz inanc ve uygulamalar
sayesinde, 6zellikle kendi diinyevi beklenti ve faydalarimi karsilamaya yar-
dimci olduguna inanilmaktadir. Bu konuda birakin akla dayandirmayi, ba-
zen akilla celisebilen érnekler bile gértilebilmektedir. Ornegin Sivas’'ta halk
arasinda Guduk Minare diye bilinen ktimbetin halk arasindaki diger ad1 “Da-
baz Tekkesi’dir. Dabaz (tirtiker) kasinti hastaligina verilen bir isimdir. Ktim-
bete bu ismin verilmesinin nedeni ise, tiirbede mezari1 olan Eratna Devleti
sultan1 Alaattin Eratna’nin geng¢ yasta élen oglu Seyh Hasan'in tam evlen-
mek tizereyken kasinti hastaliina yakalanmip 6lmesidir. Yani ttirbedeki Kkisi,
kasinti hastalifiyla ilgili bir kimsedir. Ama turbeye ziyarete gelenler, oranin
kasinti hastaligina iyi geldigini diistinmektedirler. Kasmtisi olan ¢ocuklarim
turbeye getirerek, yaptiklan cesitli rittiel ve dualarla oradan sifa bulacagina
inanmaktadirlar.?® Aradaki celiskiyi akillarina bile getirmeyen ziyaretciler,
kendisi kendi hastaligina care olamadigi icin hayata veda eden bir kimseden
medet beklemektedirler. Burada gorulduigt gibi 6ne ¢ikan sey, daha ¢ok kut-
sallastinlan 6lmiis kisinin sihirsel yéntuidiir. Oyle ki bazen bu kisi dine ay-
ki1 yasamis biri olsa bile onun insantistti 6zellikleri oldugu inanci insanlarn
ondan dilekte bulunmaya gétiirebilmektedir.**inan¢ acisindan bakildiginda
daha cok inanilan ve yénelimde bulunulan nesneden cok, inanmanin kendisi
o6ne cikmaktadir. Akildisi ve inanilan dinin onaylamadig: bir formda da olsa
bu tarz yonelimler, genellikle, insanin cesitli sorunlar karsisindaki ¢aresizli-

31 Arslan, Poptiler Dindarlic, s. 113.

32 Ornek olarak bkz. Rukiye Icli, Sosyolojik Acidan Ziyaret Fenomeni (Erzurum Abdurrahman
Gazi Tiirbesi Ornegi), Yiiksek Lisans Tezi, A.U. S.B.E., Erzurum, 2007, s. 21.

33 Ibrahim Yasak, Sivas Yatulart ve Abdulvehhab Gazi Hazretleri, istanbul, 2004, ss.83-85.

34 Bkz. Kose ve Ayten, Tiirbeler Poptiler Dindarligin Duraklart, ss. 44-45.
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gi, elemden kurtularak huzurlu yasama istegi, akil dogrudan bunlara imkan
taniyamayacagi icin duygusal rahatlama yonelimi ile bir yénelim ve baghhk
nesnesine olan ihtiyac1®**>n1 somut nesnelerle giderme istegi gibi pek cok fak-
térden soz edilebilir.

Tarbe ziyaretlerinin dinyevi beklenti ve faydalarn karsilama amaci tasi-
masl, olgunun pragmatik yéniine dikkatimizi cekmektedir. Insanlarin ziya-
ret davranislarinda dtinyevi istek ve beklentileri cok 6énemli bir motivasyon
olarak dikkat cekmektedir. Nitekim incelenen dilek ctimleleri cogunlukla bu
dogrultudadir. Bu noktada hastaliklar, huzursuzluk, ekonomik problemler
vb. karsisinda caresizlik hisseden insanlarin, bir umut kaynag: gorerek tiir-
beye basvurmalarimin temel mantalitesi ve duygusal arka plam anlasilabilir
goztikmektedir. Olay psikolojik acidan, inanmak ve hatta cogu kez inanmak
istemekle aciklanabilir. Oyle ki, dilekler gerceklesmese bile, bu inanma istegi
beraberinde bir umudu tasidigindan dolay1 devam edebilmektedir.

Tarbe ziyaretinde bulunup hatta bunu baskalariyla paylasmak, kanaa-
timizce bir tir tirbede mezar olan ve halkin yticelterek itibar ettigi efsane-
vi kisilikle 6zdesim kurma, 6zdeslesme yonelimiyle de ilgili goztikmektedir.
Cunkt bu yolla bireyin kendi bireysel degerlilik ve begenilme duygusunu
guclendirdigini diisinmekteyiz. Kendini ¢ok da degerli ve yeterli gérmeyen
kimi insanlar icin bu tarz 6zdesim kurmalar birer telafi araci olarak islev
gorurler. Ziyaretcinin tiirbeyle, orada mezar olan kisiyle yakinlasma, onu
hosnut edecegine inanilan davranislarda bulunma, ona yakin olma, ondan
yardim gérme inanci ve beklentisi, ayni zamanda muhatabin degerine isaret
kabul edilir. Hem bireysel, hem de sosyal algilar bu sekilde olabilmektedir.

Sosyallesme ve sosyal ihtiyaclar giderme baglaminda da ttirbelerin 6zel-
likle bayanlar i¢in énemli bir islev gérdiigiinden séz edilebilir.¢ Ozellikle be-
lirli gtinlerde ttirbelerin insanlarn bir araya getirmesi, onlarin giiclii manevi
duygularla birbirleriyle dayanismalarimi saglamasi gibi énemli bir sosyal is-
levi de gordiigti anlasilmaktadir. Nitekim bu anlamda Kése ve Ayten (2010),
turbeleri “kadinlarin camisi” olarak yorumlamislardir.?’Ctunkt dini duygula-
1 gucla olan erkekler i¢in bu islevi camiler gormekte iken, kadinlar boyle bir
imkan ve ortama sahip degillerdir.

Arastirmamizda déktiman incelemesi yoluyla elde ettiimiz énemli veri-
lerden biri de, ziyaretci defterlerine yazilan yazilardir. Bir ttir Gani Baba’ya
iletilen duygu ve dustinceler, daha cok da ondan beklentilerle ilgili olan bu
yazilar, tiirbeden cogunlugu kisisel olan beklentilere 1sik tutmaktadir. Bul-
gular béltimitinde yer verdigimiz bu yazilarda genel tema dileklerdir. Bunun
yaninda sukur-tesekkiur, sevgi-6vgli, htirmet-baglilik, merak-tamima istegi,

35 Fromm, The Sane Society, London, 1963, s.65.

36 Genis bilgi icin bkz. Yilmaz, Din Egitimi Isiginda Kadwnlar Arasinda Yasayan Hurafeler,
ss.184-186.

37 Genis bilgi icin bkz. Kose ve Ayten, Ttirbeler Poptiler Dindarligmn Duraklart.
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tesadufi ugradigini iletme, riiya paylasimi, bilgi paylasimi, adak s6zt verme,
tiirbeyi siginak olarak gérme, tiirbede mezar olan kisiye Tanrisal gticler at-
fetme, dua talebi, 6nceki yazilmis olanlara mesaj iletme, baskalarinin mesaj
ve dileklerini paylasma, kendini tanitma/hatirlatma temalar1 dikkat cekmek-
tedir.

Defterlere yazilan yazilarda en cok dilekler yer almaktadir. Dilekler ara-
sinda kimi 6zel/sifreli yahut kapali olanlarina rastlanilmistir. Ama genellik-
le toplumsal birlik, uzun émur, mutluluk ve basari, aile huzuru, birilerinin
aleyhine talepte bulunma, kutsalligina inanilan kisiligin 6len yakinlariyla go-
rismesini talep etme, is ve fiziksel saglik isteme, Allah’a araci olmasim talep
etme gibi temalarda yogunlasmaktadir.

Ziyaretci defterlerindeki yazilarda 6ne cikan énemli bir husus da, ttrbede
yatan sahsin 6lmeyip ruhunun yasadigi, elinde olaganustii gticleri oldugu
ve Tanriya yakin olup ona araci olabildigi inancidir. Yazilanlarin hemen he-
men tamamina yakininda bu nokta éne cikmaktadir. Konu oldukca gizemli
goztikmektedir. Insanin gériinmeyen, gizemli konulara ilgisi, aynm1 zamanda
icinde bir korku ve umudu da barindiriyor olabilir. Bu korku ve umudun
olusmasi ve sekillenmesinde tarbedeki kisi ile ilgili insantistii 6zelliklerin ilis-
kin duyumlardir. iste bu stirec, pek cok kimseyi oralardan dilekte bulunma-
ya gudiilemekte ve bu konudaki motivasyonu gticlendirmektedir.

Dilekte bulunmadan 6nceki yapilmasi zorunlu gibi algilanan rittieller de,
énemli sosyopsikolojik yasantilardir. iInsan gercekten bir kimseden bir dilek-
te bulunmak icin, dilegi reddedilmesin diye karsidakinin hoslanacagini dii-
stindigll s6z ve davranislarda bulunur. Ona hediyeler ikram ederek saygida
kusur etmeme egilimi icinde olur. Turbe ziyaretcileri de benzer gtidiilenimler
icinde daha 6nceden belirlenmis sablon davranislar yapmay dileklerinin ka-
bultinti giticlendirecek hususlar olarak algilamaktadirlar. Dileklerinin kabul
edildigine inamldiginda gerceklestirilen ¢ogunlukla kurban kesme vb. dav-
ranislar da, bir tir stikran hissinin bir ifadesi olarak gerceklestirilmektedir.
Cuinkt poptler dindarligin bir sekli olan bu tur bir inanca gore tiirbede yatan
sahis Allah’a araci olarak, dileklerin kabultine vesile olmaktadir.

Konuya dini agidan bakildiginda, Islam dininin temel kaynaklarimn bdy-
le bir vesile yahut araci inancim dogru bulmadigi gértilmektedir. Kur'an-1
Kerim’de gecen Allah’a ulasmak icin vesile aramak gerektigi mealindeki ayet?s,
o6nemli Kur'an muifessirlerinin cogunlugunca s6z konusu anlamda degerlendi-
rilmemektedir. Nitekim vesile sozliikte bir arzu ile bir seye ulasmak anlamma
gelir. Allah’a yaklasmak icin vesile aramak ise “ilim, ibadet ve dinin gtizel ah-
lakim yerine getirmekle Allah’in yolunu tutmak” anlamina gelir.*® Vesile keli-
mesinin ifade ettigi anlamlar hakkinda iki gortis vardir. Bunlardan birincisi
ibadet anlammda kullanmilmasidir. Ibn Abbas, Ata, Mticahid ve Ferra'ya gore

38 Maide Stresi, 5/35.
39 Ragib el-isfehani, Miifredat, Dimask*Beyrut 1996, s. 871.
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ayetteki vesile, kurbet/ibadet anlamina gelir. Bu konuda Katade, ayette ge-
cen vesile kelimesinin ‘Allah’1 raz1 edecek islerle O'na yaklasm/kulluk edin’
anlamina geldigini séylemistir. ibn Zeyd'e gére ayetteki vesile sevgi anlamina
gelir. Buna gore ayetin anlam su sekilde olur: “Allah’in sevgisini kazanma-
ya calisin.”® Taberi'ye gore ayette gecen vesile kelimesi, faile vezninde olup
yaklasmak anlamina gelir. Taberi bu yorumu, Eba Vail, Ata, Stddi, Katade,
Miicahid ve ibn Kesir'’e dayandirmustir. Ayrica Katade'nin ayet hakkinda séyle
sOyledigini nakletmistir: Allah’a, O'nu raz1 edecek itaat ve amel ile yaklasin!™*!
Ibn Kesir vesilenin ibadet ve itaat ile Allah’a yakinlasmak oldugu konusunda
mufessirler arasinda bir ihtilafin olmadigim beyan etmistir.*?

Ibn Abbas’a gére ise, vesile yiice makam demektir. Bu durumda ayetin an-
lam1 su sekilde olur: “Makamlara ulasmak icin salih amellerle Allah’a yakin-
lasmanin yolunu arayin!”, diger bir deyisle “ihtiyaclarimizi ondan isteyin.”*3

Soz konusu rittiel ve beklentilerde, dini alandan oldukca farkl ve gorul-
mesi gereken bireysel ve toplumsal stireclerle ilgili bazi yénler géze carpmak-
tadir. Bunlarin basimnda daha 6nce temas ettigimiz bir baglanma ve yénelim
nesnesine duyulan ihtiya¢c oldukca belirgin bir bicimde gériilmektedir. In-
sanlar, yasadiklar1 hayatin cesitli risk ve sorunlarn karsisinda caresiz kal-
makta ve kuvvetli bir giidiiyle bu tarz inanclara yonelmektedirler. Boylece
kutsalla iliskiyi hissederek daha fazla bir giiven elde etmektedirler.** Bilgi ve
bilin¢ diizeyinde c¢6ztim bulamadiklarn caresizlikleri karsisinda, yasadiklar
sorunlarin tstesinden gelebilme ve umutlu olmayi, bu tiir inanc ve davranis-
lar araciligiyla gerceklestirmeye yonelebilmektedirler.

Sonuc olarak turbe ziyaretlerinin dini acidan dogru olup olmamasi bizim
alanimizin disinda bir konu olmakla birlikte, pek cok sehirde muftiltuklerin
sayisiz uyarilarina karsin turbelere donitik inan¢ ve davranislarda azalma
olmadigr gorulmektedir. O halde poptler dindarlik denilen olgunun sosyo-
psikolojik acidan, din psikolojisi ve din sosyolojisi gibi alanlar acisindan daha
genis calismalarla incelenmesine ihtiya¢ vardir. insanlarin tiirbeden beklen-
tilerini anlayarak, bu beklentilerini daha saglikli yoldan ve dogru inanclarla
gidermeye calismalar icin ciddi din egitimine ihtiya¢ oldugu dustntlmek-
tedir. Dinin temel kaynaklarim 68renme ve anlamaya dontk bu egitimin,
salt metin ezberleri gibi stireclerden ziyade, metinleri anlama baglaminda bir
bilincin olusmasina katki saglayici olmasi gerektigi diistiintilmektedir.

40 Ibnu’l-Cevz, Zadu'l-mesir, C. 11, Beyrut 2002, C. II, s. 206.

41 Taberi, Camiu’l-beyan, C. X, Beyrut 2000, s. 290-291; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-azim, C.
III, Medine 1999, s. 103; Suyuti, ed-Durru’l-mensur, C. V, Beyrut trs. s. 293; Sevkani, Fethu'l-
Kadir, C. II, Mansura 1997, s. 56.

42 Ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'l-azim, C. III, s. 103

43 Ibn Abbas, Tenviru'l-mikbas, Beyrut trs.s. 121.

44 Iskender Oymak, “Gelibolu Yéresinde Ziyaret Fenomenler”, Dini Arastirmalar Dergisi, C.5, S.
14, Ankara, 2002, s. 132.
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Mustara B. ABDURRAHMAN BASTERzi, TARIKATI VE MURIDIN
ADABINA DAIR GORUSLERI
Fatma ADSOY"

OZET

Bu makalede, tasavvufa dair adab ve usul kitaplarinda ele alinan ko-
nularin Cezayirli bir mutasavvif ve seyh olan Mustafa b. Abdurrahman
Basterzi tarafindan nasil anlasildigi tespit edilerek, Halvetiyye'nin Ku-
zey Afrika'daki giintimtizde en yaygin kollarindan biri olan Rahmaniyye
Tarikatimin terbiye metodu sunulmaya calisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Mustafa b. Abdurrahman Basterzi, Adab, Kitabu'l-
minahu'r-rabbaniyye, Murid.

THE SECT OF MUSTAFA b. ABD AL-RAHMAN BASTERZi AND HIS
OPINIONS ABOUT THE ETIQUETTE OF THE DISCIPLE

ABSTRACT

In this article, we determined and studied on the subjects which are re-
searched in the mysticism books about etiquette and method, how they
are commented by Mustafa b. Abd al-Rahman Basterzi who comes from
Cezayir and we wrote them by the education method of the Rahmaniyya
sect which is the branch of the Khalwatiyyah the highly widespread brn-
ach in the North Africa today.

KeyWords: Mustafa b. Abd al-Rahman Basterzi, Etiquette, Kitab al-Minah
al-Rabbaniyya, Disciple.

Giris

Edep kelimesinin cogulu olan adab, soézliikte uyulmasi1 gereken gorgiui
kurallari, olctili davranislar anlamina gelir. Tasavvuf 1stilahinda sufilerin
uyduklan ve uyguladiklarn kurallara denir. Bunlar adabu’s-stfiyye, adab-t
tarikat, adab ve erkan olarak da ifade edilir. Tasavvufta zaman, mekan,
muhatab, hal ve makama goére birtakim edepler vardir. Seyhin dikkate al-
masi gereken hususlara adab-1 seyh; muridin tabi olmasi gereken esaslara
da adab-1 murid denir. Bu esaslara uymak, amaca ulasmay1 sagladigindan
“ustile uymayan vustlden mahrum kalu” denilmistir.! Muridin adabr hak-
kinda mustakil eserler kaleme alinmistir. Bu eser ve yazarlardan bazilar
sunlardir: Yahya b. Muaz er-Razi (6. 258/872), Kitabii'l-miiridin. Eba Nu-
aym (6. 430/1038), Hilyetit'l-evliy@'da bu eserden iktibasta bulunur. Haris
el-Muhasibi (6. 243/857), Adaba’n—nafas; Hakim et-Tirmizi (6. 285/898),
Adabirl-mitridin; Stulemi (6. 412/1021), Adabil’'s-suhbe ve hiisnit'l-‘usre;
Cami‘u adabi’s-stfiyye; Abdulvehhab es-Sarani (6. 973/1565), Edebii’l-

*  Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisti, Temel islam Bilimleri, Tasavvuf Anabilim
Dali Yiiksek Lisans Ogrencisi, adsoyfatma@hotmail.com
1  Stileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri SézIiigii, istanbul: Kabalc Yay., 2012, s. 22.
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murid. Bu alanda yazilan eserlerin en meshuru ise, Ebii'n-Necib es-
Stihreverdi (6. 563/1167)'nin Adabit’l-miiridin adli eseridir. 2

Yine adab konulari, muridlere yol gosterici olmasi ac¢isindan tasavvufa
dair genel bilgiler iceren eserlerin icerisinde bir béltiim olarak da ele alinmis-
tir. Tasavvufa dair genel mahiyetteki eserlerde mesela Serrac (6. 378/988)
el-Luma‘da; Kuseyri (6. 465/1072) er-Risale’sinde; Huicviri (6. 465/1072)
Kesfirl-mahcuib'unda; Ebu Talib el-Mekki (6. 386/996) Kutii'l-kuliitbunda;
Gazzali (6. 505/1111) Thyau ulimi’d-din'inde; Ebta Hafs Omer Stihreverdi (6.
632/1234) Avarifirl-mearifinde bu konuya genis yer ayirmistir.?

Iste bu tarzda miiridin uymasi gereken edepleri eserinde bir béliim olarak
akdeden mutasavviflarindan biri de XIX. asirda yasamis Cezayir'li Mustafa
b. Abdurahman Basterzi'dir. Gortislerine gecmeden 6nce hayati, eserleri ve
tarikat1 hakkinda kisaca bilgi verelim.

1. Mustafa b. Abdurahman Basterzi'nin Hayat1 ve Eserleri

Hayati hakkinda ¢ok fazla bilgi bulunmayan Mustafa b. Abdurrahman b.
Ahmed b. Hamude b. Mames* Basterzi el-Hanefi el-Kasantini (6. 1252/1836),
Rahmaniyye tarikatinin XIX. asirdaki 6énemli sahsiyetlerindendir. Babasi,
Abdurrahman b. Ahmed b. Hamude b. Mames Basterzi (6. 1222/1807)dir.
Kaynaklarda Ahmed® ve Mahmud ve Muhammed® adinda kardeslerine rast-
lanmaktadir

Mustafa b. Abdurrahman, baskent Cezayir'de diinyaya gelmis,” ilim tah-
siline Kasantina’da baslamustir. ilk hocas1 babasidir. Evvela ser’i ilimleri tah-
sil eden Mustafa ilim, hifz, vera‘ ve dini emirlere riayette zamaninmin 6érnek
sahsiyetlerinden biri kabul edilmistir. Astronomi ilminde de esi nadir bulu-
nur bir kimsedir. Ayni zamanda bir sair olan Basterzi, akli ve nakli ilimlerle
mucehhezdir. Hanefi mezhebinden olup hanefi miftistidur. Suku’l-gazel,
Kasbah ve Seyyidi Kettani Camiilerinde hatiplik yapmistir.® Babasinin vefa-
tindan sonra Kasantina’'daki zaviyeye seyh olmustur. Fransizlarin Cezayir’i
isgali sirasmda direnis orgttleri icerisinde yer almistir. 1252/1836° yilinda

Stileyman Uludag, “Adabiti'l-miirid”, DIA, 1, (istanbul: 1988), ss. 336-337.

Uludag, Ayni yer.

Adil Ntuveyhiz, Mu'‘cemu a‘lami’l-Cezayir, Beyrut: Miiesseseti Nuveyhizi's-Sekafiyye, 1980, s. 31.
Abdulbaki Miftah, Ezvaun ‘ale’t-tartkati’l-rahmaniyyeti’l-Halvetiyye,, Cezayir: 2004, s. 68
Miftah, aym yer

Zaim Hinselavi, “el-Manztametiir-Rahmaniyye fi'l-adabi’s-ser‘iyyeti’l-mute‘allikati bi't-tarikati’l-
Halvetiyye”, Ma veraii'n-nas, Alger: Kiltiir Bakanhg: Yay., 2008, s. 300.

Rabi’ b. Selame, el-Hayatit'l-edebiyyetil fi Kasantiniyye, Kasantina: Viizaretir't-ta’lim, 2005,
s. 92; Miftah, a.g.e., s. 65.

9  Vefat tarihi konusunda farkh bilgiler mevcuttur. 1252/1836 yili agirhikh olarak dogruluk
kazanmaktadir. (Bk. Tarikatin resmi internet sitesi http://www.rahmaniaconstantine.com.
(15.07.2011); Mustafa b. Abdurrahman Basterzi, Kitabu'l-minahu'r-Rabbaniyye fi beyani’l-
manzumeti'r-Rahmaniyye, Kasantina: Daru’l-ba‘s, 2003, s. 10; Hinselavi, a.g.m., s. 300;
Miftah, a.g.e., s. 67; Selame, a.g.e., s. 95.) Ancak 1287/1870’'den sonra vefat ettigine dair
bilgi veren kaynaklar da vardir. (Bk. Omer Riza el-Kehhale, Mu’cemu’l-miiellifin: Teracimu
musannifi’l-kiititbi’l-arabiyye, Beyrut ts.,XI/259; Nuveyhiz, a.g.e., s. 31.)
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veba hastalifl sebebiyle vefat etmis ve Kasantina-Stuku’l-Gazel'deki kabrine
defnedilmistir.'° Kendisinden sonra yerine kardesi Mahmud b. Abdurrahman
Basterzi seyh olmustur.!! Mustafa Basterzi, kaynaklarda su sekilde tavsif
edilmistir: “Seyh, allame, seckinlerin seckini, gece ve gtinduizlerin pariltisi,
gonul 6nderi, mertebesi ali, mtimtaz, sani ytce, fakih, akil, kadi, vera‘ sahibi
bir sahsiyettir.”!2

Basterzinin yetistirdigi sahsiyetlerden biri Muhammed b. Muhammed
es-Sazeli el-Kasantini (6. 1877)'dir.!® Buzeyd kabilesinden olup 1222/1807
yilinda dogmustur. Fikih, hadis, ltigat, edebiyat ve hitabet egitimi almstir.
Mustafa Basterzi’den de cesitli ilimler tahsil etmis, 1844 yilinda Kasantina’da
maliki kadilig1 yapmustir. Yaklasik yirmi yil bu vazifeyi stirdtirdtikten sonra
Seyyidi Kettani Medresesinin idaresini tustlenmistir. Vefatina kadar da bu
vazifede kalmistir.'*

Basterzinin Kitabii'l-minahu'r-Rabbéaniyye fi beyani’l-manzimeti’r-Rahma-
niyye,’® olmak tizere Salli ya ze’l-celal ve sellim ‘ale’l- Mustafa ve alihi ve kiilli
men tela's, Kitabit'd-diurit’' -muntazam fi fevaidi kavlihi sallallahu aleyhi ve sel-
lem “Men lem yesteti’ el-baete fe’lyesum,!” Risaletiin fi'l-vakf ‘ald mezhebihi, '8
Risaletu tuhfetu’'n-nazuin fi ibtali’l-kavli bi-nakdi’l-hukmi bi-sthhati’l-vakfi ba’de

10 Miftah, a.g.e., s. 67; Selame, a.g.e., s. 95.

11 Miftah, a.g.e.,s. 68.

12 Miftah, a.g.e., s. 65; Minah, s. 7.

13 Selame, a.g.e., s. 104.

14 Muhammed es-Sazeli'nin Basterzi'den aldigr ilmin cesidi konusunda zikri gecen kaynakta
ayrintili bilgi bulunmamaktadir. Eserde Arapc¢a 6grenci anlaminda “tilmiz” ifadesi ile karsila-
siyoruz. Bk. Selame, a.g.e., s. 104-105.

15 dslex Il dsshanall 0Ly b 450 1 miadl CUSt Eserin adi Kitabu'l-Minahu'r-Rabbaniyye fi serhi'l
manzumeti'r-Rahmaniyye olarak da gecer. Babasinin yazdig: “el-Manzumetii'r-Rahmdniyye”
adl eserin serhidir. Mustafa Basterzi, serhi 1251/1835 yilinda bitirdigini kaydeder. Hal-
vetiyye tarikatinin ustl ve adabina dair muiracaat kaynagi olan eserin birinci baskisi, Ba
Sa‘ade’deki Hamil zaviyesi seyhi Muhammed b. Kasim tarafindan Tunus resmi matbaasin-
da 1307/1890de, ikinci baskisi ise yine Tunus resmi matbaasinda 1351/1932 yapilmistir.
Cezayir'de de birka¢ kez basildig1 kaydedilen eserin son baskis1 Daru’l-ba‘s, Muhammed b.
Abbud Basterzi tarafindan 1424 /2003 gerceklestirilmistir.

Muellif, Minah'ta babasimnin gticlti uslibunu aratmayacak dl¢tide serhler ortaya koyar. Serh-
leri zaman zaman ltigat calismalariyla destekler. Belagat, sarf ve nahiv bilgisiyle aciklama-
larda bulunur. Beyti izah ederken basta Kur'an-1 Kerim ve hadisler olmak tizere cesitli kay-
naklara mtiracaat eder. Bazen beyitleri yine beyitle izah eder.

Basterzi, esere mukaddime ile baslar ve tarikatin silsile zincirine dair “Sened Babi” ile devam eder.
“Yolun Mertebeleri”, “Telkin”, “Erkan ve Usiil”, “Zikir”, “Miiridlerin Adab1”, “Halvet Bahsi”,
“Esmamn Dereceleri”, “Adabu’'n-Niikeba” boltimleri ve “Tamam ve hitam” ile bitirir. Bk. Selame,
ag.e., s. 92; Minah, s. 52, 62, 123, 243, 246; Hingelavi, a.gm., s. 300; Miftah, a.g.e., s. 65.

16 O e JS 5 J sl e {.J.w 5 Ml 3L o Manzum bir eserdir. Muhammed b. es-
Sagir el-Muhtar adli zatin Ta'tiru’l-elcvan bi nesr-i seza nefehati ehli’l-irfan adl eserinin icin-
de yer alir. 1916 yilinda Cezayir'de Se‘alebi matbaasi'nda basilmistir. Abdulkadir el-Mticavi
(6. 1914) bu manzumenin serhini yapmistir. 1301/1886 yilinda tamamlamis ve eserine de
“Mevéahibu l-kebiri’l-miite’al” adini vermistir. Bk. Miftah, a.g.e., s. 66; Omer b. Kayne, Sahsiy-
yetiin Cezziiriyye Kasantina: Daru’l-biat, 1983, s. 12.

17 o s 5:U1 oo ] ek ade ) o A g8 JJ‘)}JM‘)JJ‘ s Eser, rlsaleolarakda
kayithdir. Bir §ka ad el-Cevherit'l-manzimdur. Hz. Peygamber (s.a.v.)'in sz %:..4
“Evlenmeye gii¢c yetiremeyen oru¢ tutsun. (Ahmed b. Hanbel, Miisne Istanbul agr Yay.,

1981, 1/447) hadisinin serhidir. Bk. Miftah, a.g.e., s. 67.
18 aads e a8l 5 dl.y; Bk. Miftah, a.g.e., s. 67; Minah, s. 9
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mevti’l-vakifin,’° Risaletii tahriru’l-malkal fi mes’eleti’l-intikcal,?° Risaletit cevab
‘an sual,?! Serhu manzameti’s-Seyh Ebi Zeyd Seyyidi Abdurrahmman fi'l-hisab,
muktesiran ‘ale’l-ameli dine’t-tebyin li-kelamihi®?> adli eserleri vardir. Ancak
te’'lifat1 yalmzca bunlarla simmirh degildir. Kasantina disinda yazdig cesitli risa-
leleri ve orada kadilik, mtiderrislik, mufttltik vb. gorevlerini icra ederken, me-
seleleri ¢cozmedeki acik ve giiclii tislubunu ortaya koyan belgeleri (fetva) mev-
cuttur. Aynm sekilde kendisinin veya baskalarinin ona ser’i meseleleri sormak
icin yazdig1 ¢ok sayida mektuplar1 da bulunmaktadir. Ayrica cesitli kasideleri
ve dini manzumeleri vardir. Onlardan biri de Cezayir sehrinde medfun olan
Abdurrahman Sealebi'yi metheden kasidesidir.??

2. Halvetiyye-yi Rahmaniyye Tarikat1 ve Silsilesi

Halvet, “btisbtitiin yalmiz durmalk, ibadet, zikir ve riyazet ile mesgul olmak
uzere tenha bir hiicreye kapanma, hamamin 6zel bélmesi”?* manalarina ge-
lir. Istilahta ise “Hicbir insan veya melegin olmadig1 yerde, ruhun gizlice Allah
ile konusmasidir.”?®

Halvetiyye'nin kokenleri belirsizdir. Tarikatin kurucusu olarak ileri stirii-
lenlerden biri Omer b. Ekmeliiddin el-Halveti (6. 800/1397); digeri Omer’in
seyhi Zilan’da yasamis olan Muhammed b. Nur el-Balisi (6. 751/1350)'dir.
Halveti kaynaklar1 hemen her yerde Yahya el-Bakubi'yi (6. 869/1464) Halve-
tiyye tarikatinin kurucusu olarak kaydeder. (Bazen de el-Bakubi, tarikatin
Omer el-Halveti’den sonra ikinci piri olarak taninir.)?® Tarikat ibrahim Zahid
el-Gilani (6. 690/1291-700/1300)’ye nisbet edilen Zahidiyye'nin bir kolu ola-
rak da kabul edilir. Halvetiyye, cok kol ve subeye ayrilmasi sebebiyle “tarikat
fabrikast” olarak isimlendirilir.2”

Halvetilik, Yahya es-Sirvani’den sonra “Rasenilik”, “Cemalilik”,
“Ahmedilik”, “Semsilik” olmak tizere dort ana kola ayrilmistir.?® Rahmaniyye

19 dlu; 8l gl & go doy B )| Ay ("<>'J‘ oeis sl day| B oy BUI 4t Matbu degildir. 26
sayfa ve her sayfasmda 18 satirdan olusur. Muellifin hatt acik, anlasilir ve okunaklidir. Bk.
Miftah, a.g.e., s. 66; Selame, a.g.e., s. 94.

20 Al Jusyl il & Jdl ,, >5: Matbu degildir. 16 sayfa ve her sayfada 18 satirdan olusur.
Hatt1 acik ve okunakhdir. Bir mezhepten digerine gecmek konusu ile ilgili olan eser, ti¢ bahis
ve bir hatime ile tertip edilmistir Bk. Miftah, a.g.e., s. 66; Selame, a.g.e., s. 94

21 3w o Ol e Al Mitellifin mithim teliflerindendir. Yazma olarak bulunur. Ug biiytik sayfa
ve her bir sayfa 30 satirdan mutesekkildir. Hatt1 diger eserlerinde oldugu gibi acik ve oku-
nakhdir. Vakifin vefatindan sonra cocuklarimin olmamasi halinde terekesinin kimlere duise-
cegi mevzuunda sorulmus bir sualin cevabidir. Bk. Selame, a.g.e., s. 95.

22 MMJJ‘O}JM‘&“‘MLA_JLWJ‘JUQ}JJ‘MLSMJ\J)J‘CMJ‘M‘)LACJM Bk.
Miftah, a.g.e., s. 67.

23 Selame, a.g.e., s. 95, 118.

24 Semseddin Sami, Kamus-t Tiirki, istanbul: Dersaadet, 1317, s. 587; Ferid Develioglu,
Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedilk Liigat, Ankara: Aydin Kitabevi, 1988, s. 382.

25 Ali b. Muhammed es-Serif Cuircani, Tarifat, Beyrut: Mektebetti Litbnan, 1985, s. 106; Abdur-
rezzak Kasani, Letaifu’l-a'lam fi isarati ehli’l-itlham: Tasavvuf Soézliigii, (cev: Ekrem Demirli),
istanbul: iz Yaymcilik, 2004, s. 234.

26 Frederick De Jong, “Mustafa Kemaleddin el-Bekri (1688-1749): Halvetiyye Geleneginin Yeni-
den Ihya51 ve Islahi (?) (cev: Ramazan Muslu), SAU Ilahtyat Falctiltesi Dergisi, 11/2005, s. 69.

27 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Istanbul: Dergah Yay., 1999, s. 289.

28 Ramazan Muslu, Anadolu’da Tasavvuf Yollart, istanbul: Ensar Nesriyat, 2007, s. 123.
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ise, Cemalilik’ten nes’et eden $Sabaniligin Karabasiyye kolu olan "Bekrilik”ten
dogan bir subesidir. “Bekrilik”, Mustafa Kemaleddin el-Bekri (6. 1749)ye
nisbet edilir ve “Hifnilik”, “Semnanilik” ve “Kemalilik” gibi alt kollara
ayrilir.? Rahmaniyye ise Hifniyyenin alt kolu olan bir tarikattir. Tarikatin
Halvetiyye'nin bir kolu oldugunu Manzame® beyitlerinden de anliyoruz.

Ey sifa isteyen, Muhammed Mustafa’'ya ittiba etmelk isteyen,
Vefa yoluna gir, Halvetiyye yoluna.®!

Muntesipleri daha cok Cezayirlilerden olusan tarikatin en fazla yayildig:
yerler basta Kabiliye bolgesi olmak tizere Kasantina, Annabe, Betna, Biskre
ve Sahra’dir.*?

Rahmaniyye silsilesine ge¢gmeden 6nce kisaca silsilenamelerin olusumu-
na dair bilgi verelim.

Tarikat seyhlerinin tistad zinciri olan silsilelerin® Hz. Peygamber ile bas-
ladig1 kabul edilir.?* Silsilenameler, hadis ilminin tasavvufa bir tesiri olarak
gorulse® de boyle bir zincirle Hz. Peygamber’e bagh olmayan sahsin, tarikat
bluinyesinde irsada ehliyeti manevi anlamda yetismesi ve yetistirmesi kabul
edilmez.® Rahmaniyye silsilesi®” Hz. Ali vasitasiyla Hz. Peygamber’e ulasir.

29 Muslu, ayni yer.

30 Eserin tam adi el-Manzumetii'r-Rahmaniyye fi'l-adabi’s-ser ‘iyyeti’l-miite‘allikka bi’t-tarikati’'l-
Halvetiyye ‘dir. Abdurrahman b. Ahmed b. Hamuide Basterzi'ye aittir. Bk. Hinselavi, a.g.m.,
s. 301.

31 Minah, ss. 15-30.

FannyColonna'nin kaydettigine gére Rahmaniyye hakkindaki ilk ¢alisma, Rahmaniyyenin
kurusucusuna ait, Le Pére Giacobetti, “La Confrérie Rahmaniye: régles et commentaires” (Rah-
maniyye Tarikat: Kurallar ve Yorumlar) adl eserdir. Bu eser, “Le livre des dons de Dieu” —Ki
bu, tezimize konu olan eserin Fransizcaya ¢evirisidir- adli ¢cok uzun manzum bir eserin XVI.
asrin sonunda yapilan bir terctimesi ile onun halefi Mustafa Basterzimin serhinden mutesek-
kildir. ikinci calisma ise tarikatin Kabili koluyla ilgili bilgiler vermektedir. (Bk. Fanny Colon-
na, “XIX ve XX. Asirda Aurés’'te Stfi Tarikatlar: Cezayir'’deki Dini Gticlerin Sosyal Tarihine Bir
Katk1”, Islam Diinyaswinda Tarikatlar, Alexander Popovic, Gilles Veistein,(cev: Osman Turer),
istanbul: Saf Yay., 2004, s. 507.)

Burada eserin XVI. ytizyilin sonunda yazildig1 seklinde hatali bir bilgi aktariminin oldugunu
vurgulamak gerekecektir. Nitekim kitabin mtiellifinin vefat tarihinin XIX. yy. olmasi bunu
dogrular. Ayrica Colonna, eserin muellifini ‘Rahmaniyye'nin kurucusu’ olarak nitelendirerek
Abdurrahman Basterzi'yi tarikatin piri olarak kabul etmistir. Halbuki tarikatin kurucusu,
Muhammed b. Abdurrahman el-Ezheri’'dir. Belki Abdurrahman Basterzi'yi pir-i sani kabul
etmek daha dogru olabilir.

32 Ahmet Kavas, “Rahmaniyye”, DIA, XXXIV, (Istanbul 2007), s. 418; Salah Mteyyed ‘Akabi,
et-Turuku’s-stifiyye ve’z-zevaya bi'l-Cezayir, Tarthuha ve nesatuhd, Beyrut: Darir'l-Burak,
2002, s. 158.

33 Uludag, a.g.e., s. 320.

34 Necdet Tosun, “Silsile”, DIA, XXXVII, (Istanbul: 2009), s. 207.

35 Abdullah Aydinh, Dogus Devrinde Tasavvuf ve Hadis, Ankara: Seha Nesriyat, 1986, s. 198.

36 H. Kamil Yilmaz, Aziz Mahmud Hiidayi Hayaty, Eserleri, Tarikati, istanbul: Erkam Yay., 2007,
s. 152

37 Hz. Muhammed (a.s.), Ali b. Ebi Talip (6. 40), Ebt Said Hasan b. Yesar el-Basri (6. 110/728),
Habib el-‘Acemi (6. 130/748), Ebi Stileyman Davad b. Nusayr et-Tai (6. 165/782), Ma'raf Ali
el-Kerhi b. Feyruz (6. 200/816), Ebu’l-Hasan es-Seri b. Muglis es-Sekati (6. 257/871), Ebu’l-
Kasim Cuneyd b. Muhammed el-Kavariri el-Bagdadi (6. 298/910), Mimsad ed-Dinaveri (6.
299/912),Muhammed el-Bekri (6. 380/990), Vecihtiddin Ebu Hafs Omer el-Kadi (6. 442/1050),
Omer el-Bekri (6. 487/1094), Ebu'n-Necib Abdulkahir b. Abdullah Stihreverdi (6. 563/1168),
Kutbeddin Muhammed b. Ahmed el-Ebheri (6. 623/1226), Rukneddin Muhammed el-Buhari
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Tarikatin kurucusu kabul edilen Muhammed b. Abdurrahman el-Ezheri’nin
yetistirdigi yirmi dort kadar zattan soz edilir. Ali b. Isa el-Magribi (6. 1836)
ile Abdurrahman b. Ahmed b. Hamude b. Mames Basterzi®® (6. 1806)
bunlardandir.?®* Abdurrahman Basterzi'nin halefi ise muellifimiz Mustafa b.
Abdurrahman Basterzi'dir. Seyhlik makami Mustafa Basterzi’den sonra gu-
numiuize kadar Basterzi ailesi icerisinde deveran etmistir.°

Mustafa Basterzi, Rahmaniyye tarikatinin adab, usul, erkan ve sartla-
rin1 beyana dair olan Kitabu'l-minahu'r-rabbaniyye fi beyani’l-manziimeti’r-
Rahmaniyye adli eserinde muridin kendine, seyhine ve ihvana karsi edep-
lerini bir boéltim olarak kaleme almistir. Basterzi, eserinde Cenab-1 Hakk’a
yakimlig: ve ilahi nefhalarn solumak isteyen dinya ve ahirette sebati mak-
sat edinen muridin bu adaba riayet etmesi gerektigini vurgular. Bu bilgiler-
den sonra muellifin mezkur eserinde ele aldig1 adabi1 Kuseyrinin er-Risdle,
Gazzalinin Thya, Stihreverdinin Avarifu’l-mearifi ile karsilastirmay1 uygun
gordiuk. Bu mevzuu Manziime beyitlerinin dizilisine gére maddeler halinde
vermekte yarar goriiyoruz.

3. Miiridin Adab

Murid, tasavvuf 1stilahinda hakikatin ¢agrisina olumlu cevap vermeyi ge-
rektiren kalpteki sevgi atesi ya da benligi nefsin arzularindan cevirip Hakk'in
rizasina ydneltmek anlamlarina gelir.#! Muellif, murid ve murad kavramlarn
uzerinde ac¢iklama yapar. Ona goére Cibril hadisi ile baglantili olarak Allah'in
kisiyi mtisahedesi ile kulluk vazifesini yerine getirme durumunda murad, ki-
sinin Allah’1 gortiyormuscasina ibadeti halinde ise miiriddir.*> Murad Hakk’in,

en-Nehhas (6. 615/1218), Sihabeddin Muhammed es-Sirazi (6. 629/1231), Cemaleddin Tebrizi
Halveti (6. 672/1273), ibrahim Zahid el-Gilani (6. 700/1300), Muhammed b. Nur Halveti (6.
751/1350), Omer b. Ekmeleddin el-Halveti (6. 800/1397), Muhammed Bayram el-Halveti es-
Sirvani (6. 812/1409), izzeddin el-Hac el-Halveti (6. 828/1424), Sadreddin Omer Hiyavi (6.
860/1455), Yahya el-Bakubi es-Sirvani (6. 868/1463-64), Muhammed b. Bahaeddin es-Sirvani
el-Erzincani (6. 869/1464), Cemaleddin Celebi Sultan el-Aksarayi el-Halveti (6. 899/1494),
Hayreddin Tokadi (6. 940/1525), Saban-1 Veli (6. 976/1568-69), Muhyiddin el-Kastamoni
(6. 1013/1604-05), ismail el-Corami (1070, 6. 1057/1647), Ali Alaeddin Karabas Veli (6.
1097/1685-86), oglu Mustafa el-Edirnevi (6. 1129/1717), Abdullatif b. Hisameddin el-Halebi
(6. 1121/1709-10), Mustafa b. Kemaleddin el-Bekri (6. 1162/1749), Muhammed b. Salim el-
Hifnevi veya Hifni (6. 1181/1767), Muhammed b. Abdurrahman el-Ezheri (6. 1208/1794),
Abdurrahman b. Ahmed b. Basterzi (6. 1222/1807), Mustafa b. Abdurrahman Basterzi (6.
1252/1836). Silsilenin tespitinde su kaynaklardan yararlamlmstir: Minah, s.18-25; Stileyman
Uludag, “Halvetiyye”, DIA, XV (istanbul: 1997), s. 393; Muslu, a.g.e., s. 29; Mustafa Askar,
“Bir Turk Tarikati1 Olarak Halvetiyye'nin Tarihi Gelisimi ve Halvetiyye Silsilesinin Tahlili”, AU
llahiyat Faldiiltesi Dergisi, XXXIX/555-558; Miftah, a.g.e., s. 6-20; Sadik Vicdani, Tarikatlar
ve Silsileleri, Tomar-t Turuk-t Aliyye, haz: irfan Giindtiz, istanbul: Enderun Kitabevi, 1995, ss.
171- 180; http://www.rahmaniaconstantine.dz/09.htm (01.05.2012).

38 ‘Akabi, a.g.e.,s. 159.

39 Ebu'l-Kasim Muhammed Hifnevi, Ta'rifu'l-halef bi ricali’s-selef,, Cezayir: Piyer Fontane es-
Sarkiyya Matbaasi, 1906, 11/453.

40 http://www.rahmaniaconstantine.dz/09.htm (03.07.2012)

41 Uludag, a.g.e., s. 251.

42 Minah, s. 32.
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istedigi kisiyi iradesi olmaksizin kendine c¢ekerek salikin, biittin mertebele-
ri herhangi bir zorlukla karsilasmadan ve riyazet yapmadan icmali olarak
asmasidir.*® Kuseyri'ye gore her hakiki murid aym zamanda muraddir. Su
sebeple ki Cenab-1 Hakk onun miurid olmasim dilemeseydi muirid olamaz-
di. Hakk'm muradi murid, muridin murad: Hakktir. Stfilere gére miirid
mubtedi, murad muintehidir.**

Basterzi'ye gore edep nefsin terbiyesi ve ahlakin guzellesmesidir.*®
Stihreverdi bu hususta onun gibi diistintir, edebi insanin i¢ini ve disim gui-
zellestirmesi*® olarak tanimlar. Basterziye gore edebin kitap, stinnet, istih-
san, kiyas ve icmadan delili vardir. 47

Muridin adabina ge¢cmeden 6nce Basterzi'ye gore muridin siddetle sakin-
mas1 gereken ti¢ davramsi zikretmek istiyoruz. Bunlar;

a. Kesretii’'l-kelam (cok konusma), helake sebep olur ve kemale giden
yoldan miuridi uzaklastirir. Kalbin en buytik hastaliklarindandir.*® Allah
Teala “(0), bir s6z sdylemeye gorsiin, kesinlikle yaninda (yazmaya) ha-
zir bir gozcii vardir.”*® Hz. Peygamber de “Sizin bana en sevimsiz olani-
niz ve kiyamet giinii meclisime en uzak olaniniz gevezeler, bosbogazlar,
biiyiikliik taslayanlardir.”’® buyurmustur. Basterzi bu hususta Gazzali®!,
Kuseyri®? ve Stuhreverdi® ile hemfikirdir.

b. Mala diiskiinliik. Allah Teala ve Resultintin emri geregince “Ey iman
edenler, mallariniz ve evlatlariniz sizi Allah’1 zikirden alikoymasin.”%%,
“Altin ve giimiise kul olanlar helak oldular.”5® mal elde etmede asir gayret,
hirs sahibi olmamalidir.5® Kuseyri'ye gore mtirid, diinyevi alaka ve baglardan
kopmak istediginde evvela mal sevgisinden kurtulmalidir.’” Gazzali, basiret
sahiplerinin dtinya malm “ukiabeti pesin olan bir giinah” ve gazap olarak
gorduklerini kaydeder. 58

43 R. Muslu, Mustafa Kemaleddin Bekri ve Tasavvufi Goriisleri, istanbul: Erkam Yay., 2005, s.
127.

44 Kuseyri, a.g.e., s. 348.

45 Minah, s. 117.

46 Ebu Hafs Omer Siihreverdi, , Avarifit'l-mearif, (Gercek Tasavvuf), tre: Dilaver Selvi, Istanbul:
Semerkand Yay., 2008, s. 353.

47 Minah, s. 117.

48 Minah, s.69.

49 Kaf, 50/18.

50 Muhammed b. Isa et-Tirmizi, Siinen, Istanbul: Cagn Yay., 1981, “Birr ve Sila”, 71.

51 Eba Hamid Muahmmed Gazzali, ,Thyau ‘ulitmi’d-din, trc: Ahmet Serdaroglu, istanbul: Akcag
Yay., 1985, 1II/1, s.172, 246.

52 Abdulkerim Kuseyri, Tasavvuf flmine Dair Kuseyri Risalesi, (haz: Siileyman Uludag), Istan-
bul: Dergah Yay., 1991, s. 258.

53 Avarif, s. 333.

54 Munafiktn, 63/9.

55 Muhammed b. {smail el-Buhari, Sahih, istanbul: Cagr1 Yay., 1981, “Rikak”, 10; Muhammed
b. Yezid Ibn Macce, Stinen, Istanbul: Cagn Yay., 1981, “Zithd”, 8.

56 Minah, s. 70.

57 Kuseyri, a.g.e., s. 593.

58 Gazzali, a.g.e., lII/11, s.822.
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c. Fani isteklerle mesgul olmak. Tal-i emel ile ittisaf olmak ecelin ya-
kinligindan gaflette olmanin neticesidir. Bu istek kisiyi hayirlardan uzak-
lastirdig: gibi serleri de cezp eder. Kalbi katilastirir, ahireti unutturur. Allah
Teala ve Nebi'nin su sozlerine isaretle bu hasletten uzak durmaldir.?® “iman
edenlerin Allah’1 zikretmesi ve Hak’tan ineni (okumasi) icin goniillerinin
askla iirperme zamani daha gelmedi mi? Daha 6nce kendilerine kitap
verilenler gibi olmasinlar. Onlarin iizerinden uzun zaman gecti de kalp-
leri kaskati oldu.”®° “Hepiniz cennete girmek istiyor musunuz?” “Evet. Ya
Restlallah” dediler. Bunun tizerine o soyle buyurdu: “Emellerinizi kisaltin,
ecelinizi unutmayin. Oliimiiniizii goziiniiziin éniine getirin ve Allah’tan
hakkiyla haya edin.®!

Basterzinin kaleme aldig1 siraya gore (1) Miiridin Nefsine Karsi Adab, (2)
Miridin Seyhine Kars1 Adabi, (3) Miiridin Thvana Kars1 Adabi soyledir:

3.1. Miiridin Nefsine Kars1 Adab1

Zikredilen adab béltimlerinin birinci kismudir. Murid o edeplerle feyz-i
kudsisini sular.

1. Murid yeme, icme, konusma, dinleme ve gérmesinde, el, ayak, kalp ve
diger uzuvlarinda harama ve stiphelilere diismekten sakinmali, vera’
sahibi olmalidir.5? Kuseyri de bu minvalde duastintir.5®

2. Himmetini ytice tutmal ve temizlik konularinda orta yolu takip ederek
evhama kapilmamali, azalarini ti¢ defadan fazla yikamamalhdir. Orta
yolu izlemek ve Nebi'ye tabi olmak Kkisiyi Allah sevgisine ulastirir.

3. Gecmis ve gelecege dair isteklerinde, ilim veya amelle baskalarina tis-
tiin gelmek arzusuna karsi zahid olmaldir. Hadiste “Diinyaya karsi
zahid ol ki Allah seni sevsin.”% buyurulur.®®

4. Nefsi az uyumaya ahistirmal ve 6zellikle seher vakitlerinde buna daha
cok ihtimam gostermelidir. Zira seher vakti icabet, bahsis ve tecel-
li vaktidir. Hadiste “Rabbimiz gecenin iicte birlik kisminda diinya
semasina iner de soyle der: Yok mu bana dua eden ona icabet
edeyim? Yok mu bir is yapan? isini temize cikarayim. Yok mu
istigfar eden? Istigfarim1 kabul edeyim. Yok mu tevbe eden? Gii-
nahlarim1 bagislayayim.”%” buyurulur.®® Gazzali'ye gore, gece uyku-

59 Minah, ayn yer.

60 Hadid, 57/16.

61 Abdullah ibn Mubarek, Kitabii'z-zithd, trc: M. Adil Teymur, istanbul: Seha Nesriyat, 1992, s.
78; (Hadis nr.317).

62 Minah, s. 105.

63 Kuseyri, a.g.e., s 246.

64 Minah, s. 106.

65 Ibn Macce, “Zuhd, 1.

66 Minah, ayni yer

67 Buhari, “Tehecctid” 15; Ebti'l-Hiiseyn b. el-Haccac Mislim, Sahih, Istanbul: Cagn Yay.,
1981, “Salatu'l-Musafirin”, 168-172; Stileyman b. el-Es‘as Ebti Davud, Siinen, istanbul: Cag-
n Yay., 1981, “Salat” 311.

68 Minah, ayni yer
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sundan feragat etmek muridin kalbini 1slah ve Allah’a yakinlik peyda
eder. Kalbi cilalandirir, tasfiye eder ve nurlandirir.®

Nefis kisiyi hayra cagiriyor goziikse dahi ona muhalefet etmelidir.
Allah Teala nefsin hilelerine karsi uyanik olmaya cagirir ve onun,
kotulugt emrettigini beyan eder. Hikaye edilir ki; “Vaktin birinde
nefis, kisiyi cihada cagirir. Malumdur ki o, hayra davet etmez. O
sahis buna icabet eder. Riiyada o sahsa soyle denilir: “Ona karsi mu-
halefet et. Seni cihada cagirirsa oltirstin de senden kurtulur. Ctun-
ki1 6lim onun muhalefetinden ve hevasina karsi men’inden nefse
daha kolaydir.””® Kuseyri'ye gore nefse muhalefet ibadetin basidir.
icerisinde nefsaniyet yildizlar1 dogan kimsenin Allah ile {ins giinesi
batar.”

Fakirligin siddetinden dolay1 zorlanmamaldir. Hadiste “Sayet Allah’a
hakkiyla tevekkiil etseydiniz kuslar1 riziklandirdig: gibi nasil
ki onlar ac karnina cikarlar tok olarak donerlerse sizi de odyle
riziklandirirdi.””? Cenab-1 Hakk ise “Yeryiiziindeki her canlinin riz-
ki1 ancak Allah Teala’'ya aittir.””® buyurur. Murid bundan dolay: isi-
ni Allah’a havale ederek rizik meselesini kaldirir ve sirtinin arkasina
atar.” Thya™ ve er-Risale’®de bu hususta bir béliim akd edilmistir.
Nefsi riyazet, mticahede, cesitli ibadetlerle vakitlerin imarina tesvik
etmeli ve glict1 yettigince alakalarmi azaltmaya gayret etmelidir.””
Vusulu ge¢ birakmamali, ibadetlere hassasiyet gostermelidir.”® Zikir
ve ibadetten maksat ecir ve sevap olmamali. Cinkti bu zaten elde
edilir. Gaye, Allah Teala'ya muinacat ile telezztiz olmahdir. Sulakun
bir gaye ve nihayet oldugunu diisinmek cehalettir.” Bunun yann-
da Kuseyrinin kaydettigine gére ubudiyyet, ibadetten daha miikem-
meldir. Yapilmas1 gereken ilk sey ibadet, sonra ubudiyyet, sonra
ubudettir. ibadet mii'minlerin avami, ubadiyyet havassi, ubtdet ise
havassin havassi icindir.®°

Miurid, yalan®, haset®?, hile ve aldatma gibi davranislardan uzak
durmaldir.®® “Haset, atesin odunu yedigi gibi iyilikleri yer.”%*

Gazzali, a.g.e., l1I/1, s. 173.

Minah, s. 106.

Kuseyri, a.g.e., s. 290.

ibn Macce, “Ziihd”, 14; Ahmed b. Hanbel, a.g.e., 1/52; Tirmizi, “Ziihd”, 33.
Huad, 11/6.

Minah, s. 107.

Gazzali, a.g.e., IV/1, ss. 352-442.

Kuseyri, a.g.e., s. 279.

Minah, aym yer.

Minah, ayni yer.

Minah,ayni yer.

Kuseyri, a.g.e., s. 341.

Minah, aym yer.

Minah, ayni yer.

Minah, aym yer.

ibn Macce, “Ziihd”, 22; Siraveyh b. Sehredar ed-Deylemi, Miisnedii'l-firdevs, tah: Said b.
Besyuni Zeglal, Beyrut: Daru’l-kuttibi'l-ilmiyye, 2010, 1I/159, (Hadis nr: 2812)
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10.

11.

12.

13.

14.

“Miisliimana ihanet eden ve ona hile yapan lanetlenmistir.”%% ha-
disleri bunun delilidir. Kuseyri de bu minvalde diistintr.%

Muirid, tevazua sarilmalidir. Bu hasletin karsisinda bulunan Kkibir, nefsin
ta’zimini gerektiren bir sifattir ve kendinde varlik gormekten dogar. Hadis-
te “Kalbinde zerre miktar kibir bulunan kimse cennete giremez.”%”
gecer.®® Kitab-1 Aziz’de “Allah, biiyiikliik taslayan her zorbanin kalbini
iste boyle miihiirler.”®® buyrulur. Sthreverdi'ye gore tevazu, kibir ve
zillet arasinda orta yolu tutarak, alcak gonullii olmaktir.®©

Muridin ‘uctb nev’inden bir haslete bulasmamasi gerekir. ‘Ucub, ki-
sinin mustehak olmadig: riitbeyi hak ettigini tasavvur etmesidir. Ha-
diste “Sizin hakkinmizda kisinin kendisini gorerek ‘ucuba kapilma-
sindan korkarim. Ben alimim diyen cahildir. O cennettedir diyen
kimse cehennemdedir.”®! buyrulur. Ayrica beden, sekil, s6z, amel
ve ne sekilde olursa olsun riyaya asla yaklasmamaldir. Riya, Allah’a
ibadetle birlikte O'nun disinda bir menzili istemektir.%?

Yemek yedigi zaman doyuncaya kadar yememelidir.®® Kuseyri'ye
gore aclik sufilerin vasiflarindan bir vasif, mticahedenin erkanindan
bir rukuandur. Suluak erbabi hikmetin menbaimm aclikta bulur.®*
Suhreverdi'ye gore Allah icin a¢ kalana Cenab-1 Hakk kendisine icinde
aclig1 unutturacak manevi bir seving ve nese verir.

Giybeti terk etmelidir. Allah Teala “Biriniz digerinizi arkasindan
cekistirmesin.”*%; hadiste Hz. Peygamber, “Miisliiman miisliimanin
kardesidir. Kani, mal1 ve irz1 diger miislimanlara haramdir.”%”
buyurur.®® Kuseyri ayet ve hadislerden deliller getirerek bu davranis-
tan siddetle sakinilmasi gerektigine vurgu yapar.*®

Murid, miucadele ve kavgayr terk etmelidir.!®®© Nebi “Giizel so6z
sadakadir.”'°l, Allah Teala ise “Onlar hakkinda, bu kisaca anlati-
lanin disinda, kimseyle tartisma.”!°? buyurur. Stphesiz ki guzel
s6z, 1srarcilifa, miicadeleye ziddir.'® Gazzali'ye gore miuicadele ede-

Tirmizi, “Birr ve Sila”, 27.

Kuseyri, a.g.e., s. 294-296.

Miislim, “iman”, 39; ibn Macce, “Ziihd”, 16.

Minah, s. 108.

Mii'min, 40/35.

Avarif, s. 306.

Ali el-Miuttaki el-Hindi, Kenzu'l-ummal fi siineni akval ve’l-ef'al, Beyrut: Matbaatii'l-belaga,
1979, 111/826, (Hadis nr: 8866)

Minah, s. 109.

Minah, aym yer.

Kuseyri, a.g.e., s. 280-282.

Avarif, s. 286.

Hucurat, 49/12.

Ahmed b. Hanbel, a.g.e., [1I/491; Muslim, “Birr ve Sila ve Adab”, 10.
Minah, ayni yer.

Kuseyri, a.g.e., ss. 296-297.

100 Minah, s. 109;

101 Buhari, “Edeb”, 34; Ahmed b. Hanbel, a.g.e., 11/316.

102 Kehf, 18/22.

103 Minah, s. 110.



... Basterzi, Tarikat1 ve Miiridin Adabina Dair Gértisleri 133

15.

16.

17.

18.

nin miirtivveti azahr, kerameti kaybolur.'* Insan1 miicadeleye sevk
eden kendi ilim ve faziletini ortaya koymakla bir tisttinltik, baskasimnin
acigim ortaya ¢ikarmak maksadidir. Bunun tedavisi kibir duygulari-
n1 kirmakla mumkutindur.!% Sthreverdi'ye gore cekisme ve miinazara
ancak, icindeki kin ve haset duygularimin temizlenip atildig1 kimseler-
de olmaz.!'¢ Kuseyri de bu minvalde dtstnur. %7

Mumkun oldugunca giinaha sevk edecek suretlere bakmaktan nefsini
alikoymalidir. Zira resimlere bakmak, 6zellikle de sehvetle bakildig: za-
man, o6ldurtci bir zehir ve kalbe saplanmis bir ok gibidir. Ancak fasit
bir maksat yok ise bunda beis yoktur. Yasaklanan bakis, mtisliman-
larin mahremiyetine bakis, hakir gézle mtislimana bakis, insanlarin
ayiplarina bakis seklindedir. Bunlarin hepsi iflas alametlerindendir.!%®
Gazzali'ye gore géziinii haramdan koruyan kimse kalbini de bir¢ok
afetten korumus olur.1%®

Kendisine gelen gaflet ve havatira sa’y, gayret ve ciddiyetle gogus ger-
melidir. Kalbindeki gafleti, zikir ile gidermeye calismali, vuslata ermesi-
ne mani‘ sifatlardan zahir ve batinini temizlemelidir.''° Kuseyri'ye gore
bu nev’i havatir seytanin vesvesesinin neticesi degil nefsin hevacisi ve
desiseleridir. Bu sebeple havatira ilgisiz ve kayitsiz kalimirsa bunlar
kesilir ve kaybolur.!!!

Tarikata intisab eden Kisi evli ise seyhinden izinsiz hanimim bosama-
malidir. Hulle, ibla’ ve zihar gibi yollara basvurmak da uygun degildir.
Bu yol rahbaniyyet yolu degildir. Ayrica tek bir hanimla yetinip, ikin-
cisiyle evlenmemek tavsiye edilir.!!?

Tarikata girdiginde bekar ise seyhinden izin almadan evlenmemelidir.
Evlilik, tarikatin lizumu olan gece ve giindtiz ibadetlerini yapmaktan
alikoyar. Miirid evli ise esini bosamamali, evli degil ise Allah basiretini
acincaya kadar bulundugu hal tizere kalmaldir. Nihayetinde nefsini
yok etme ve seytani uzaklastirma imkam buldugunda ilahi marifet
kapilan acilir. Iste o zaman yasak olan evlilik caiz olur.!’® Gazzali'ye
gore murid, marifette glicleninceye kadar evlenmemelidir. Zira evlen-
me onu girdigi yoldan alikoyacak bir meggale tegkil eder. Esi ile ala-
kalanmaya tesvik eder.!'* Stithreverdi'ye gore ise, evlilige ancak nefsi
uslanip rifk ile muameleyi hak ettigi zaman adim atmalidir.!'®

104 Gazzali, a.g.e., 11/1, s. 447.
105 Gazzali, a.g.e., I1I/1, s. 268.
106 Avarif, s. 339.

107 Kuseyri, a.g.e., s. 598.

108 Minah, ayni yer.

109 Gazzali, a.g.e., IlII/I; s. 239.
110 Minah, ayn yer.

111 Kuseyri, a.g.e., s. 597.

112 Minah, s. 111.

113 Minah, s. 112.

114 Gazzali, a.g.e., II1/1, s. 226.
115 Avarif, s. 205.
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19. Mtirid, kalbini nerede olursa olsun tistadina baglamahdir.''¢

Ayrica murid, tarikata girmeden o6nceki arkadaslar1 kendisini rahatsiz
ediyor ise arkadaslarim degistirmeli, ipek v.b. seylerden mamiil, modaya uy-
gun elbiseler yerine sade elbiseleri tercih etmelidir. Zira bodyle bir elbiseyle
nefse istedigini vermekle onu tahrik eder.!'” Gulmek ve ozellikle de seyhin
huzurunda bu fiili yapmaktan sakinmalidir.'’® Gazzali'ye gore yasaklanan
mizah asir1 ve devamli olamidir. Sakaciliga ve giilmeye devam oyun ve eglence
ile mesgul olmaktir. Oyun mubah, fakat devami mezmumdur.!!°

Zikredilen adaba riayet, bidayetteki salikin kemale ermesinde 6nemli
esaslardir. Biittin bu edepler yeme, icme, kiyafet v.b. gtinltik temel ihtiyac-
lardan kibir, riya, giybet, haset gibi sakimilmasi gereken davramslara, bakis
terbiyesine ve hatta muiridin 6zel hayatina varincaya kadar bir disiplin ve
nizami beraberinde getirir.

3.2. Miiridin Seyhine Kars1 Adab:

Basterzi, murebbisi seyhi ile birlikte iken bulunmasi gereken edepleri
ikinci kisim olarak zikreder.'?° Stihreverdi'ye gore bu, muridin tabi olmasi
gereken en 6nemli edeptir.!?! Kuseyri er-Risdale’sinde “Seyhlere Hiirmet” bas-
Iig1 altinda bu hususun ehemmiyetine dair safilerden 6rnekler getirir.'??> Bu
edepler soyledir:

1. Mirid, mursidinin éntinden yurtimemelidir. Ancak geceleyin seyhe ariz
olacak herhangi bir seyi gidermek icin seyhin éntinden ytrtyebilir. Ctin-
ki gece yurtiyistinde tas, kuyu, kayma, sendeleme, karsilasilan zararh
hayvanlar, diisman veya aniden korku veren tehlikeli bir sey olabilir.!23

2. Murid, sadece kendisi ve seyhinin bulundugu bir sofrada yemek yeme-
melidir. Bilakis, seyhinin yemegini bitirmesini bekleyip ondan arta kalam
yemelidir. Ctinkti karsilikh yerse seyhten bazi seyleri gorebilir. Cogu kere
murid, seytanin kendisine verdigi vesvese ile bunun icine girer.!?*

3. Seyhin huzurunda uyumamali, bir yere yaslanmamali ve esnememeli-
dir. Boyle bir davranis, seyhe hiirmetsizligin kaynagidir.!?°

4. Seyhin muridler ic¢in tertip ettigi zikir meclislerine devam etmelidir.
Her seyhin imdadi, kendi virdinde olur. Seyhin virdini terk eden, yar-
dimdan mahrum kalir. Mirid, zikir meclisinden geri kalmasida bir
mani’ olursa bunu seyhine séylemelidir.!?¢

116 Minah, s. 61.

117 Minah, s. 113.

118 Minah, s. 116.

119 Gazzali, a.g.e., 1lI/1, s. 287.
120 Minah, s. 117.

121 Avarif, s. 520.

122 Kuseyri, a.g.e., ss. 511-513.
123 Minah, aym yer.

124 Minah, aym yer.

125 Minah, s. 118.

126 Minah, aym yer.
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5. Murid, seyhi immi dahi olsa va’zindan ve tezkirinden ayr1 kalmamal-
dir. Cogu zaman miiride derste ilim ve amelden varligini imar eden bir
husus acilir.'?”

6. Seyhin huzurunda edepli, uyanik, heyecanli, telasl, sekinet ve vakar-
la kélenin efendisinin huzurunda oturmasi gibi oturmalidir.'?® Kuseyri
de bu minvalde distintir.!?® Muridin sesi ytiksek ise sesini alcaltarak
konusmalidir. Bu hususta Stihreverdi ile hemfikirdir. Bunun delili Al-
lah Tealanin su sozudur: “Ey inananlar! Seslerinizi, Peygamberin
sesini bastiracak sekilde yiikseltmeyin .”!3° Nitekim mtirebbi mtir-
sidler, nebiler ve murselinin varisleridir. Stihreverdi de bu minvalde
dustnur ¥1.0na gore murid, seyh ile gizli konusmadan 6nce sadaka
vermelidir. Nitekim sahabeden Hz. Ali boyle yapmistir.'3? Seyh ile ko-
nusurken basi egmeli, cevap vermek icap ederse uzun stire ytiziine
bakarak konusmamalhdir. Uzun bakis, seyhin heybetini azaltir ve be-
reketini giderir.!3® Kuseyri de bu minvalde dastntr. '3

7. Ruya ve havatirimi seyhine anlatmali, seyhinden gtizel hallerini veya
ziddina dair hicbir seyi gizlememelidir. Zira seyh doktor gibidir. Dok-
torun da hastasina muttali olmasi gerekir.!3® Suhreverdi'ye gore
keramat cinsinden bir seyi de gizlememeli, Allah Teala'nin bildigini
seyhinden saklamamalidir. A¢cmaktan utandigi hususu ima ve isaret
yoluyla zikredebilir.'3¢

8. Seyhin huzuruna zahiren ve batinen abdestli bir sekilde, selam vere-
rek ve teslim olarak girmek gerekir.'®” Seyhini gorecegi bir yere otur-
maldir. Onun miuridden ihtiyacina dair bir sey istemesi durumunda
hemen hizmetine kosmalidir.!38

9. Herhangi bir maksatla seyhinin kapisina gelen mitirid, seyh ister hal-
vette, evde yahut menzilinde olsun kapisini calmamaldir. Kap: veya
perde arkasmda durmali, Allah Teala'y1 cehri olarak zikretmelidir.
Seyh onu isitir ve girmesine izin verirse murid de girer. Bu durum
muridin, seyhin bulundugu hali tasimaya gti¢c yetiremeyecek sekilde
gormesi korkusundan kaynaklanir. Rivayet edilir ki; “Bir miirid sey-
hinin huzuruna izinsiz girer ve seyhini géremez. Onu aramaya baslar.
Miride seyhin orada oldugu soéylenir. O mekana tekrar girer ve onu
yine orada bulamaz. ikinci defa da déner. Uglinciisiinde otururken

127 Minah, ayn yer.

128 Minah, ayni yer.

129 Kuseyri, a.g.e., s. 600.
130 Hucurat, 49/2.

131 Minah, s. 119; Avarif, ss. 524-526.
132 Avarif, s. 535.

133 Minah, aym yer.

134 Kuseyrli, a.g.e., s. 600.
135 Minah, aym yer.

136 Avarif, s. 532.

137 Minah, s. 120.

138 Minah, aym yer.
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bulur. Seyh agzim acar agmaz miiride “Boyle yapma. Eger ilk girdigin-
de bana yaklassa idin seni yakacak bir halde idim.” der. izin istemek,
bilinen bir stinnettir.!3°

10. Seyhin izni olmaksizin yolculuga ¢cikmamalidir.'*® Kuseyri'ye gore va-
kitsiz sefere cikmak muirid i¢in 6ldurticti bir zehirdir.!4!

11. Murid, seyhin huzurunda esnememeli ve bagdas kurarak oturmama-
hdir. Ancak seyh, bagdas kurarak oturmay:1 emrederse bu durum ha-
rictir. O zaman bu sekil caiz olur.!*?

12. Seyhin yastig1, seccadesi gibi ona mahsus ve onun kullandig1 herhan-
gi bir seyini kullanmamali, seccadesine basmamal ve oturmamahdir.
Cunku her seyin bir hakikati, onun atfettigi bir hali, mtiridinden giz-
ledigi bir varidi vardir.'*® Yastigini1 kullanmak ve seccadesine basmak
seyhe htirmetsizligi akla getirir. Yine mitirid, seyhi icin addedilen bir
mekanda bulunmamaldir. Seyh kendine ait 6zel mekandan ayrilirsa
zikir yeri dahi olsa seyhin hakikati orada hazir oldugu icin yeri bos
birakilmalidir. Ancak halifenin halkada olmas1 durumunda halife, is-
terse oturabilir veya edeben terk de edebilir.!#

14. Seyh, elbiselerinden birini mitiride verir ve onu giy derse hemen onu giy-
melidir. Mtirid, kendisine hediye edilen seye edepsizlik olmasin diye nef-
sinde seyhinin ahlaki, zahiri ve batini halleri tizere olmaya calisir. Clin-
ki1 hediyeligin de idrak edilen bir hakikati vardir. Allah Tedlanmn “O’'nu
hamd ile tesbih etmeyen hicbir sey yoktur.”!45 s6z(1 buna delildir.

15. Seyhine hizmetten bikmamahdir. Muiridin bir saat seyhinin hizme-
tinde bulunmasi bir sene riyazetten daha faziletlidir. Seyhin ehline,
dervislere ve ihvana hizmette bulunmak, sefer veya hazarda olmak
arasinda fark yoktur. Rivayete gore “Seyh, muridi hayvanlara bakmak
lizere ahirda gorevlendirir. Zaman gecer ve seyhin vefati yaklasir. Yo-
lun ileri gelenleri seyhin yaninda toplanirlar ve halifenin kim olacag:
konusunda birbirleriyle yarisirlar. Seyh ise “Falani bana getirin.” der.
Ahirda gorevlendirilen o muiridi getirirler. Seyh ona postunu serer ve
ihvana sohbet etmesini ister. O da hazirtnu hayran birakan bir ko-
nusma yapar ve seyhin vefatindan sonra yerine postnisin olur.”!46

16. Seyhin meclisinde cok oturmamalidir. Bu davranis, kalpte ona hiir-
meti azaltir.'*” Seyhine ytiztine karsi sirtim1 asla cevirmemeli ve her
halinde onu musahid olarak gérmelidir. Allah Tealanin su s6zt de-

139 Minah, s. 120.

140 Minah, ayn yer.

141 Kuseyri, a.g.e., s. 597.s
142 Minah, aym yer.
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17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.

lildir: “Bilmiyorlarmis gibi, Allah’in Kitabi’'m1 arkalarina attilar.”'4®
Seyh o mekanda olmasa dahi adet oldugu tizere efendisinin huzurun-
da oldugunu tahayyul ederek, oturdugu yere ta’zim, sekinet ve vakar-
la oturmaldir.'4®

Seyhin verdigi elbiseyi kimseye vermemelidir. Ctinkii o elbisede ¢ogu
zaman kendisi i¢in dareyn saadetini bahseden ve Allah’'in huzuruna
yaklastiran sirlardan bir sir dtralr. '5°

Seyhin tesbihi ile zikretmemeli '*! elbisesini giymemelidir. Bu, murid
icin gtinah sayilmistir. Zira seyhin elbisesini giyenin giinaha bulasma-
s1, giymeyenin giinaha bulasmasindan daha ¢irkin ve fecidir.!%2.
Seyhin ailesi, arkadaslar1 ve etbaina saghiginda oldugu gibi vefatindan
sonra da sayg1 gostermelidir. Onlara gosterilen ta’zim ve hiirmet, sey-
he yapilmis gibidir.'5?

Seyhe muhabbeti hicbir zaman kaybetmemelidir. Zira seyh, hidayete
ve irsada davet eder. Muridler seyhe duyduklan sevgide farkhlasirlar.
Nebinin sevgisi her mtimine vaciptir. Hz. Peygamber “Sizden birinize
ailesinden, cocuklarindan ve biitiin insanlarda daha sevimli ol-
madigim miiddetce tam iman etmis olmaz.” buyurur.!>* [hya's® ve
er-Risale'*®’de bu hususta bir bélim yer alir.!5”

Seyhin huzuruna imkan oldukc¢a sevingle girmelidir. Mtirid, seyhi
hakkinda her hangi bir kimseden cirkin bir sey isitse dahi gticti yetti-
gince onu reddetmeli, daha gtizel bir icabetle cevap vermelidir.!%®
Seyhin yazdigi eserleri okumalidir. Okudugu ilim dalindan seyhinin
eserlerinden daha genis bir mevzuya ulasmak isterse veya seyhin,
te’lifatinda devretmesi gibi zaruret haricinde seyhinin eserlerini 6n-
celemesi gerekir. Ilmi her hangi bir kimseden talep etmemelidir. Sey-
hi o ilmi bilmez ve ona “Istediginden oku.” derse o da tarikat ehlini
secer.!%

Seyhine “nicin” dememelidir. Mes’eleyi zikrettikten sonra stikut etmeli
ve soruyu tekrarlamamalidir. Ona cevap verirse ne ala. Cevap vermez-
se elini 6perek oradan ayrilir ve kalbiyle cevaptan ytiz cevirir. Bunun
icin soyle denilmistir. “Seyhine nicin, neden diyen kimse ebedi iflah
olmaz.”'%° Kuseyri ve Stihreverdi de bu minvalde duistntir.!6!
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24.
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29.

30.

31.

Murid, kendisini azarlasa bile seyhini sevmelidir. Zira hocalar, te’dib
ve Allah’mm rnizasima takrib i¢in bdyle yaparlar. Cogu zaman onlar bu
sekilde muridlerin sidkini ve ihlasimi imtihan ederler.!6?

Seyhinin zamanmin en kamili ve sehrinin en iyisi olduguna itikad
etmelidir.'®® Suhreverdi'ye gore muiridin mursidinin baskalarindan
daha kabiliyetli olduguna inanmasi gerekir.!4

Seyhin genel ve 6zel sirrini ifsa etmemelidir. Seyhler bazen ktilli islere
dair sirlan gizlemek tizere miiridine tebligde bulunur. 6

Seyhin kalbini kiracak bir davramsta bulunmamaldir. Nasil ki ba-
banin kalbini kiracak bir seyi yapmak caiz degilse seyhine de bunu
yapmak caiz degildir. Bu hususta soyle denilmistir. “Hocarnmu babamin
haklundan énde tutarim./ Babamdan dolayt izzet ve serefe nail olsam
da/ O kalbin terbiyecisidir ve o kalp cevherdir. Baba ise cismin terbiye-
cisidir ve cisim ise sedeftir.”16

Seyhin izni olmaksizin 6l veya diri hi¢bir seyhi ziyaret etmemelidir.
Ziyaret etmesi halinde de “es-selamu aleyktim” s6zi haricinde baska
bir sey soylememelidir.!”

Kendisine isabet eden her hayr1 seyhinin bereketiyle Allah’tan
bilmelidir. '8

Miirid, tam bir teslimiyetle dini ve diinyevi her hareketinde kendi gorti-
stine muhalif dahi olsa seyhiyle istisare ederek onun nazar tizere olma-
Iidir. Mtirid, seyhe itiraz etmez. Musa (a.s.) ve Hizir (a.s.) kissasinda Hz.
Musa, Hizir ile sohbeti sirasinda, edep sartlarini yerine getirerek, ken-
disiyle arkadaslik yapmak icin bazi sartlar ortaya koyar. Hizir ona arka-
dashigin devam etmesi icin bazi sartlar 6ne stirer ki bu da ona karsilikta
bulunmamaktir. Musa bu sartlan iki defa bozunca “i§te bu, seninle
benim ayrilmamizi gerektiriyor.”'® der.!”® Stihreverdi'ye gore muride
mursidinin halinden her hangi muskil geldigi zaman Musa-Hizir kissa-
sin1 hatirlamalidir.'”! Mtrid, gasil elindeki meyyit gibi seyhine tam bir
teslimiyet gostermelidir. Bu, en 6énemli edeptir.'”?

Seyhin ibadetlerini ve sosyal hayatim arastirmasi muride caiz degildir.
Seyhin ne zaman, ne kadar uyudugu, ne zaman kalktig1, riyazetini ve ne
yedigini de arastirmamaldir. Cogu zaman bu hallere muttali olmak, kamil
insanlarin hallerini bilmedigi icin seyhinin makamim noksanlastirir.'”

162 Minah, ayn yer.
163 Minah, s. 126.
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32. Seyhin bosadig1 veya vefatindan sonra dul kalan hanimiyla evlenme-
melidir. Bunun iki sebebi vardir. Birincisi Restilullah’a uymak i¢indir.
Ikincisi, diinyada iken bir insanin hanim ahirette de onun hammdar.
Boylesi bir davranis, su-i edeptir.!”*

33. Seyhinin tertip ettigi topluca yapilan zikre toplanmakta geri kalma-
malidir. Muridler icin tertip edilen zikir meclislerine gelmemek, seyhe
kars1 edepsizliktir.!” Cogu zaman muride tek basina yetmis sene zik-
redip de fetholunmayan sey zikir halkalarinda fetholunur.'7®

Miridin yoluna muhabbeti ve manevi terakkisinde miurebbisine hizmet,
teslimiyet, sadakat ve samimiyeti gerektiren bir ahlak tizere olmas1 maksuda
ermesi icin bir aractir. Nitekim sadik miridin sermayesi muhabbet ve tes-
limiyettir. Mtirid, matlub ve maksuduna ancak kendi seyhinin irsad ve yol
gostermesiyle vasil olabilir. Onun ile muirsidi arasindaki iliski doktor ile has-
tas1 arasmdaki iliski gibidir. Doktor hastasinin her haline muttali olmahdir
ki tedavi icin ilacim versin. Hasta da kendini doktorunun ellerinde sifaya bir
timid acsin. Zira kalbi hastaliklarin tedavisi zordur.

3.3. Miiridin ihvana Kars1 Adab1

Basterzi'ye gore, ihvan, ehun'un cemidir. Kardesler demektir. Seyhe, ha-
lifelerden birine veya ihvanina biat eden kisi kastedilir. Muridin ihvanina
dair edepleri coktur. Baslangicta muridin edeplerin hepsiyle bir defada
ahlaklanmasi gerekmez. Aksine tedric ile olmahdir. Ctinkti murid baslangic-
ta ihvanin hakkindan ziyade Allah’m hakki ile mesguldiir. Miridin Allah’in
hakkiyla insanlarin hakkinmi kemal tizere cem etmeye kudreti yoktur. Seyr-i
stilakunu bitirdigi ve kamil insanlarin mertebesine ulastifi zaman adabin
tamamiyla ahlaklanmasi istenir. Abdestin sahih olmasi icin nasil ki btittin
azalarin yikanmasi gerekiyorsa ahlak-1 hamideye ulasmak i¢in de ttim edep-
lere riayet etmelidir. Bu edepler soyledir:!7”

1. Musliimanlarin maslahatina calismalidir. Varid olmustur ki; “Kul kar-
desinin yardiminda bulundugu siirece Allah da onun yardiminda
bulunur.”'”8 Thvana yaptigi hizmet, islerini gérmekle minnet ve eziyet
vermeyi aklina getirmemelidir. Sadik murid, ihvana hizmetini onunla
elde edecegi mertebe ve yukselecegi seref olarak gorur. ' Kuseyri'ye
gore murid hizmette “herkesin bende hakki var, fakat benim kimsede
hakkim yok” seklinde diistinmelidir. '8

2. Allah Tealanm “Mii’'minler kardestir.”’®! buyrugu geregince ister
itaatkar ister asi her miisltimar sevmelidir. Zira glinahkar kisinin yalmz-

174 Minah, s. 128.

175 Minah, ayn yer.

176 Minah, s. 129.

177 Minah, s. 130.

178 Muslim, “Zikir”, 11; Tirmizi, “Hudud”, 3; “Birr”, 19.
179 Minah, s. 131.

180 Kuseyri, a.g.e., s. 597.

181 Hucurat, 49/10.
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ca fiilleri kerih gortiltir.®2 Thvana karsi merhametli olmahdir. Allah Teala,
Nebinin vasfini anlatirken “Mii’'minlere rauf ve rahimdir.”!8* buyurur.
fhvanin mahremiyetini arastirmamali, kiiciik giinahlar1 hususunda
konusmamali, aksine onlarin kusurlarimi értmelidir. Nebi'nin su so6-
ziinden dolay1 ki, “Kim kardesinin kusurlarini arastirirsa Allah da
onun kusurlarini arastirir. Allah kimin kusurlarini arastirsa coluk
cocugunun arasinda bile olsa onu rezil eder.”'®* “Kim bir miislii-
manin kusurunu orterse Allah da onun diinya ve ahirette kusur-
larini orter.”'%% Cogu kere o ginahkar ginahlarim temizlemis olarak
gelir de digeri o hal tizere kalir.'®¢ Gazzali de bu minvalde diistintr.'®”
fhvana diismanhgm ilan eden kimseyle dost olmamaldir. Ihvan, tek
bir viicut gibidir. Birini tizen sey, hepsini tizer.'®®

Namaz vaktine abdestli girmeleri icin aileleri icerisinde dahi olsalar
vakit girmeden o6nce abdeste ve cemaatle namaza tesvik etmelidir.
Gece namazina uyandirmay: sefkatle yapmalidir. Bununla beraber
kendi haliyle magrur olmamasi icin ihvani uyandirmayi, uykusuzlu-
guna ragmen ibadetinden daha hayirli gormemelidir.'®°

Nefsini kardeslerinin en asagis1 olarak gérmelidir. Allah Teala “Kendi-
nizi temize cikarmayin. O, sakinam cok iyi bilir.”'° buyurur. Riva-
yet edilmistir ki “Kim nefsini diger arkadaslarindan daha tisttin gortirse
o iblis gibidir. Ctink iblis, “Ben ondan hayirliyim.”'°! demistir.
Riyaset ve imamet konusunda hevesli olmamalhdir. Ctinkti kendi nef-
sinin yaptig1 bir hatadan dolay1 cemaatin ibadetine zarar gelebilir.'??
Kuseyri'ye gore miirid, bas olma ve sivrilme sevdasinda olmamahdir.
O sifilere murid ve talebe olmalidir. Ctinkti murid beseri varligi son-
meden ve nefsani afetleri zail olmadan evvel murad haline gelirse 6nti-
ne bir hicab cikabilir.!%

fhvan icerisinden eza veren herkesi bagislamahdir. Allah Teala “Of-
kelerini yenerler, insanlarin kusurlarimi1 affederler. Allah iyilik
yapanlar1 sever.”'®* buyurur. Sadik murid, evvela ihvanin eziyetle-
rine tahammiil etmeli, sonra da karsilik vermemeli, aldirmamaldir.
Kuseyri,'?5 Gazzali'®® ve Stithreverdi'®” bu minvalde diistintr.
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9. Muride, ‘ihvan seni sevmiyor’ denilse dahi digerlerinin yaninda dedi-
kodu sézii ve onu tasdik edecek bir sozii dinlememelidir. Ihvani hak-
kinda nakledilen s6zti dogrulamamal ve onlara iltifat etmemelidir. Al-
lah Teala. “Ey iman Edenler! Size bir fasik haber getirdigi zaman
onu arastirin.”!% buyurur.

10. Muamelede gtizellik ve yticelikle ihvam 6ncelemelidir. Sevdigi seyler hu-
susunda kendisini ihvanina karsi tercih ederse o kimse iflah olmaz Allah
Teala, “Kendileri zaruret icinde bulunsalar bile onlar1 kendilerinden
onde tutarlar.'*®” buyurur.?® Stihrevrdi'ye gore sufileri isara (baskalarim
kendine tercih) sevk eden sebep, tabiatlarindaki halka karsi son derece
acima duygusu ve sefkatle, dindeki yakinlerinin kuvvetli olusudur.?*!
Ayrica murid, diinyevi ve uhrevi zor isleri yapmak konusunda ihvan
icerisinde 6ncti olmalidir.2%?

11. Zikir ve ilim meclislerinde ihvami uykusuyla rahatsiz etmemelidir.
Tembelligini izhar eder ve bu gibi konularda gevseklik gosterirse, ken-
disini 6rnek alanlarin ginahindan da payim alir.2%

12. Zikir meclisi hentiz tamamlanmadan oradan c¢ikan ilk kisi olmama-
Ihidir. O zaman, ko6t bir yol ¢izmis olur. Hadiste “Kim koétii bir yol
cizerse kiyamet giiniine kadar ona tabi olan herkesin giinah1 di-
gerine de yiiklenir.”2?°* buyurulur. Zikir meclislerinden ¢ikmak zikre-
denlerin kalbini zayiflatir. 20

13. Zikir meclislerine ve ibadet yerlerine gelmeye dair ihvanin sayisini art-
tirmaya gayret etmelidir.2°¢ Onlar irsad etmeli, ser’i ve 6rfi adabi sa-
mimiyetle 6gretmelidir.2°”

14. Hadiste buyruldugu tizere “Sana giivenerek emanet veren kimseye
emaneti iade et. Sana ihanet edene ihanet etme.”2?% jhvana zulim
edenlere karsi, zultim ile karsilik vermelerinin yanls oldugunu bilme-
lidir. 2°°

15. Ihvandan kimsesi olmayan hastalarin hizmetinden 6zellikle geceleri
gafil olmamalidir. Bir kimse hasta ve ona harcamada bulunacak kim-
sesi yoksa malindan ona harcamada bulunmasi veya 6diin¢ vermesi
gerekir.?!° Gazzali'ye gore kardesligin hakki yardima muhta¢ oldugun-
da istemesine mahal birakmadan ihtiyacina kosmaktir.?!!
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16. Suan ve gecmiste olanlar ile gelecekte eziyetlerin kendisine isabet ede-
cegi dustincesiyle kalbi hiizne gark etmemelidir.?'> Kuseyri diinya is-
leri ile alakali htizntin kot ve cirkin oldugunu kaydeder.2!3

17. Sarih, kapali, ima ve isaretle de olsa ihvani zemmetmemelidir. Zira bu,
bugza sebebiyet verir ve diismanhga dtsurtr. Sarih olmas: aciktir.
Isaretli olmasi ise mesela; ihvandan sorana séyle demesi gibi “Zahiren
iyi oldugunu biliyoruz.” Bu s6ézde batimmin cirkinligine ima vardir.
Miirid, bu gibi s6ze dikkatli olmal ve mtimktin oldugunca 6yle sozler-
den sakinmalidir.?!*

18. Ihvandan cirkin bir haslet gérdiigii zaman, kardesinden o haslet yok
oluncaya kadar ona her turlt sekilde destek olmalhdir.>s

19. Restlullah'm “Mii'minin kardesine giyabinda ettigi dua
miistecaptir.”2* buyrugu geregince gizli ve acik ihvana dua etmelidir.>"”
Basterzi, Stihreverdi?® ve Gazzali” ile hemfikirdir.

20. Misafir ihvana zorlanmadan, kolayma gelenle ikram etmelidir.>>® Gazzali
“Rub‘u’l-adat” bahsinde bu hususa deginir ve Basterzi ile hemfikirdir.

21.hvandan kimsenin kendisini géremeyecegi seher veya uyku va-
kitlerinde bulunduklart1 mekam temizlemeli, gordugu pislikleri de
konusmamalidir.222

22. fhvanin zaruri ihtiya¢larini nafileye éncelemelidir. Clinkt yaygin bir
hayir, failine tahsis edilmis bir hayirdan daha faziletlidir.>»* Thvanin
iyiligi icin ¢abalamali, onlardan muzir seyleri defetmelidir.2

Basterzi ihvanin tek bir viicut gibi oldugunu, bu yolun ihvana karsiliksiz
hizmet, comertlik, af, kusur 6rtme, eziyete tahammil ve hiisn-i muameleden
gectigini ifade eder. Haddizatinda mezkur edepler, Allah Resultintn viicuda
getirdigi Islam timmetinin temel nitelikleridir. Bu goriisler cemaat ve biitiin-
ltigun, birbirine sikica baglanmanin, Allah i¢in sevmenin Muisliiman toplum-
larinda ulasilmasi gereken nihai hedef oldugunu goézler éntine serer.

SONUC

Mustafa b. Abdurrahman Basterzi acismdan degerlendirildiginde, XIX.
yy.da Cezayir'de yasamis, ilmi ve tasavvufi faaliyetlerde bulunmus ve bu
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alanda eser vermis énemli bir sahsiyettir. Halvetiyye'nin Kuzey Afrika’daki en
yaygm kollarindan biri olan Rahmaniyye tarikati seyhi Basterzi, seyh-murid-
ihvan iliskisinde gerekli olan saygi, sevgi, sidk, ihlas, teslimiyet ve gtizel ahlak
gibi hususlarn ayet ve hadislerden deliller getirerek aciklamis, kendisinin de
atifta bulundugu tizere Thya ve er-Risale’den iktibaslarda bulunmustur. Edep-
lere riayet, muridin seyrinde daha ytiksek mertebelere gelmesi icin gereklidir.
Cenab-1 Hakk guizel ahlak ile bezenmeyi emretmis ve bunun peygamberinin
gonderilis gayesi oldugunu ifade etmistir. Buradan hareketle Rahmaniyyenin
kitap ve stinnetten ayrilmayan bir cizgide oldugu da gortlir.

Tasavvufun “tamamen edepten ibaret oldugu; her halin, her vaktin bir ede-
bi oldugu” duistincesi Basterzinin goruislerinde énemli yer tutar. Basterzi,
bidayetteki muridin edeplerin hepsiyle bir defada ahlaklanmasinin mimkuin
olmayacag@ini, aksine bunlarin tedric ile olmasi gerektigini ifade eder. Ona
gore tasavvuf yoluna girip bu yolda yurtimek isteyen kisi evvela terk-i diin-
ya ile nefsi masiva tehlikesinden armdirip, kalbi her ttrlti milevvesattan
temiz ve saf hale getirerek ise baslamahdir. Intisap ettigi seyhine tam itaat
ve teslimiyetle baglanmal, itiraz illetinden siyrilip seyhinin goértislerini ken-
di dustncelerinin éntine gecirmeli, onu zamaninin ekmel ve ersadi olarak
gormelidir. Mursidinin peygamber varisi oldugu bilinciyle ona karsi muame-
lesinde kusur etmemelidir. Kalbini seyhine rabt etmeli, baska gontillere mey-
letmemelidir. Zira bu yol ikilik kabul etmez. Ayrica mirid, ihvanin islerine
kosan, elinden tutan, s6z ve fiilleriyle onlara zarar vermeyip aksine onlardan
muzir seyleri def eden kimse olmalidir. Onlarin hayir ve felahi i¢in her tarla
gayretin sarf edilmesi gerekir. ihvanin birbirlerine sidk u ihlas ile sarilmasi,
gontllerinin imar ve ihyasi icin gereklidir. Ona gore ihvana hizmet, nafile
ibadetten 6nce gelir. Bu da failine tahsis edilmis bir hayirdan ziyade umuma
samil kilinmis bir menfaatin daha elzem oldugunu gosterir.

Tum bu bilgilerin 1s181nda sunu sodyleyebiliriz ki, Cezayir'’de en yaygin tari-
katlarindan biri olan Rahmaniyye, 6ncekilerin fikriyatin1 destekler ve onlara
mubhalif bir gorts ileri stirmez. Mtellifin de tamimladig: gibi edepler, nefis
terbiyesi ve ahlakin gtizellesmesi icindir.
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GAzZALI'NIN MANTIK ILMiNi MESRULASTIRMASININ
MANTIK TARiHi ACISINDAN DEGERLENDIRILMESI"

OZET

Ferruh OZPILAVCI™

Huccetti'l-islam imam-1 Gazzali, islam duistince ve ilim tarihinin en énemli
dontim noktalarindan birini olusturmaktadir. Dini ve hatta akli ilimlerin

cogu icin mutekaddimtn-muteahhiran ayrimimin merkezinde d

urmakta-

dir. Bu durum, mantik ilminin islam diinyasindaki seyri icin de s6z konu-
sudur. Bu makalede Gazzalinin mantik ilmini mesrulastirmaya calisirken
ihdas etmis oldugu 1stilahlarin, ortaya koymus oldugu gortslerin ve teklif
etmis oldugu kavramsallastirmalarin ‘mantik ilmi’ ve tarthi seyri acisindan
o6nemi ve degeri lizerinde durulmaktadir. Mantik ilminin ‘mevzusu’ndaki
dontisim hakkinda ve Gazzalinin bu mesrulastirma cabasiyla ilgili
meshur eseri ‘el-Kistasu’l-mustakim’ ile yine onun XVIII. ytizyill Osmanl
mutasavvif ve diastntirlerinden Muhammed el-Lalezari tarafindan kale-

me alman ve pek fazla bilinmeyen el-Mizani'lmukim fi ma'rifeti’
mustakim isimli tek serhi etrafinda 6nemli tespit ve degerlend
bulunulmaktadir.

I-Kistasi'l-
irmelerde

Anahtar Kelimeler: Gazzali, Mantik, Mantigim konusu, Muhammed el-

Lalezari, Kistasi'l-mustakim.

EVALUATION OF THE LEGITIMIZATION OF LOGIC BY GHAZZALI WIT-

HIN THE CONTEXT OF ITS HISTORY

ABSTRACT

Hujjat al-Islam Imam al-Ghazzali constitutes one of the milestones of the
history of Islamic thought and knowledge. In respect to many religious

and rational sciences he stands at the center of the classificati

on of for-

mer (mutagaddimun) and modern (mutaakhkhirun) scholars. This is also

true in respect to historical progress of the science of Logic in

the Mus-

lim world. This article points out the value and significance of Ghazzali’s
views, approaches, and terminology in connection with the legitimization
of logic within the context of logic and its history. It asserts some evalua-
tions and important findings about the transformation of the subject mat-
ter of Logic and Ghazzali’'s famous book al-Qistas al-Mustakim, written
about the legitimization of logic, and its only but little-known commentary
by an 18th century Ottoman Sufi and philosopher Muhammad al-Lalazari

titled al-Mizan al-Mukim fi Ma'rifat al-Qistas al-Mustalkim.

Keywords: Ghazzali, Logic, Subject Matter of Logic, Muhammed al-Lalaz-

ari, al-Qistas al-Mustakim.

* Bu makale, 7-9 Ekim 2011 tarihleri arasinda dtizenlenen “900. Vefat Yilinda Uluslararasi

Gazzali Sempozyumu” icin hazirlanan tebligden olusturulmustur.

*  Yrd. Do¢. Dr., Marmara U., ilahiyat Fakiiltesi Mantik Anabilim Dali, ferruhoz@gmail.com
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GIRiS

Imam-1 Gazzali (6. 1111), kelam, fikih, tasavvuf gibi dini ilimlerin tarihin-
de oldugu kadar akli ilimlerin tiimtinii iceren tist bashk olarak ‘Felsefe'nin Is-
lam diinyasindaki seyrinde de énemli bir déntim noktasim olusturmaktadir.
Bir fakih ve kelamci olarak Gazzalinin, fikih ve kelam geleneginde gérmiis ol-
dugu eksiklikleri izale etme, bu ilimleri daha sistematik bir hale kavusturma
noktasinda 6zellikle mantik ilmini éne ¢ikardig: gérilebilir. Bu husus onun,
onemli bir fikih usulti kaynagi olan el-Mustasfa adli eserinin mukaddime-
sinde 6zetlemis oldugu mantik ilminin, btittin ilimlerin mukaddimesi oldu-
gu, dolayisiyla onu ihata etmeyenin ilmine asla gtivenilmeyecegi seklindeki
meshur ifadelerinde acik bir sekilde ortaya cikmaktadir.! Ayrica Gazzalinin,
zamaninin sofistleri olarak gordugu ve siyasi-sosyal alanda ciddi bir sorun
haline gelmis olan Ismaili-Batini akiminin teorik temellerini yikma gayretin-
de de basvurmus oldugu dayanak, ‘mizan’, ‘mihekk’ ve ‘kistas’ gibi isimlerle
Islam kiilttirtine adapte etmeye calistifi mantik ilmi olmustur.

Oldukca etkili, velad ve cok yodnlii bir ilim adam olarak Gazzalinin ca-
lismalar, ilgilenmis oldugu ttm ilim dallarinda 6énemli degisiklik ve donii-
stimlere sebebiyet vermistir. Mantik ilmini uygulamaya koydugu diger dini
ilimlerdeki degisimin ve déntistiimuin izlerini takip etmek ve bunlar1 deger-
lendirmek meselenin bir yontini teskil ederken, kacinilmaz olarak karsilikhi
olan bu etkilesimin mantik ilmi zaviyesinden ele alinmasi da diger énemli bir
yoninu olusturmaktadir.

Hiiccetir'l-islam lakibiyla maruf olan Gazzalinin bu sekilde amilmasinda,
belki de kamit-kanitlama anlamindaki 6nemli bir mantik 1stilahi olan hticcet-
ihticac kavramina telmihle mantik ilminin énemine ve degerine mantik¢ilar-
dan daha fazla vurgu yapmasinin etkisi olmustur. Zira mantik ilmine hiz-
metinden dolay1 ikinci muallim tinvanmiyla amilan Farabinin (6. 950) manti-
g 6nemine yapmis oldugu vurgu bile Ibn Sina (6. 1037) tarafindan es-Sifa
el-Kwjas isimli eserinde asir1 bulunurken?, Gazzalinin bu husustaki cabasi,
konulara uygun vermis oldugu yeni ve carpici érnekler, 6zellikle fikhi mese-

1  Gazzali'nin ifadeleri soyledir: “Bu mukaddime, ustl ilmi ctimlesinden olmadig: gibi, ona has
bir mukaddime de degildir. Ashinda bu mukaddime, buittin ilimlerin bir mukaddimesidir ve
bu mukaddimeyi tam olarak kavrayamamis (ihata edememis olan) kimselerin ilimlerine ke-
sinlikle gtiven olmaz”; bak., Gazzali, el-Mustasfa min ilmi'l-ustl, Bulak Matbaasi, Misir 1322
h., s. 10; Islam Hukukunda Deliller ve Yorum Metodolojisi, (cev. Yunus Apaydin), Kayseri
1994, c. I, s. 11.

2 Ali Durusoy, Ornek Ceviri Metinlerle Mantuc flmine Giris, 3. baski, istanbul 2011, M.U. ilahi-
yat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, s. 227. Ibn Sina’'nin ifadeleri séyledir: “Biittin ilimlerin idrakin-
de mantik ne giizel bir yardimeidir. iste bu ytizden Farabinin (Fadilu’l-miiteahhirin) mantig
o6vmede asiriya gitme hakki vardir. Stiphesiz bu asir1 6vgii sdyle demeye kadar ulasmistir:
“Stiphesiz mantigin 6teki bilimler nezdindeki yeri, hizmetcinin yeri gibi degil, tam tersine
baskann yeri gibidir. Ctinkti o, 6lcen ve tartandir (mi‘yar-mikyal).” Fakat bana goére bu ilmin
kendisini ytikselten 6l¢ti veya kendisini vazettiren madde olmasi tarzinda yardimci olmasi
s6z konusu degildir. Tam tersine her konuda kendisi i¢in makstid olan baskas1 i¢cin maksad
olandan daha tstiin ve degerlidir. Oyle ise mantigin 6teki bilimlere baskan oldugunu ispat-
lamaya calismak gercekci olmaz.” bak., Ibn Sina, es-Sifa, el-Kwas, (nsr., Said Zayed), Kahire
1964, s. 12.
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lelere yonelik mantik uyarlamalar ve mantigin degerini ortaya koyan tesbih
ve vurgularimin, Farabinin yaptiklarindan daha ileri seviyelerde oldugu soy-
lenebilir.

Kuskusuz Gazzalinin dikkate aldigl, Farabi tarafindan ilk defa Arapca’da
sistemli bir sekilde tesis edilen ve Ibn Sina’da kemal noktasina ulasan Aristo-
teles mantigidir. Nitekim kendisi, mantig: tertib ve ilimleri tezhip ettigini s6y-
leyerek mantik ilminin kurucusunun Aristoteles (m.6. 384-322) oldugunu
kabul eder ve diger felsefi ilimler hususunda da muhakkikan olarak, Messai
gelenegin en biiytik temsilcileri olan Farabi ve Ibn Sina’yn muhatap aldigim
acikca ifade eder.®

Mantikla ilgili gértislerini diger kitaplarinda da dile getiren Gazzali, 6zel-
likle bu alana hasrettigi bir dizi kiymetli eser kaleme almistir. Yazilis sirasina
gore Mi'yaru’l-ilm, Mihekkiin Nazar, el-Kistasu’l-mustakim ve giris kismu iti-
bariyle el-Mustasfa adl eserleri, baslangicta bicim ve icerik olarak Ibn Sinaci
mantik telifinden, giderek bazi kavramlarin ve 6rneklerin degisimiyle dini bir
goriintiye btirtinen bicimsel bir yapiya sahiptir.

Bu baglamda ilk eser olarak Miyaru’l-ilm’i dikkate almak yerinde olacak-
tir. Zira onun daha 6nce yazmis oldugu Makasidu'l-felasife adli eserinin artik
Ibn Sina'nin Farsca kaleme aldig1 Danisname-i alai adli eserinin Arapca ce-
virisi niteliginde oldugu aciklia kavusmustur.+ Dolayisiyla bu eserin mantik
kism zaten Ibn Sina mantigimin ézetidir. Gazzali sik sik Messai filozoflarin
metinlerini herhangi bir aciklama veya atifta bulunmaksizin kullanmaktadir;
ancak bu denli tam bir eserin oldugu gibi kullanilmas1 ve birkac ctimle ek-
lenerek dénustiurtlmesi, Gazzali acisindan ayrica degerlendirilmesi gereken
6nemli hususlardan biridir.

Gazzali, daha ziyade dini ilimlere dair pratik gayelerle yonelmis oldugu
mantik alanindaki calismalariyla, daha 6ncesinde gortilmeyen kapsamh bir
uygulamali mantik 6rnegi ortaya koymustur. Konulan islerken onun zihni
arka planinda kelami, fikhi veya Ismaili tartismalarin bulundugu, bu sorun-
lardan vermis oldugu 6érnekler ve bunlara ¢6ztim yollarim1 sunarken yapmis
oldugu mantik uyarlamalarindan anlasilmaktadir. Nitekim mantik kitapla-
rinda, konulara uygun, dilsel veya iceriksel mahzurlarin mtmktn oldugu
kadar aza indirgendigi bol érnekler bulmak 6énemli bir sorun oldugu icin
genelde ayni 6rnekler tizerinden konular ele alinir. Bu acidan Gazzali, din
ilimleriyle de ugrasanlarin zihnine hitap edebilecek genis bir yelpazede elve-
risli 6rnekler sunmasiyla dikkat cekmektedir.

Gazzalinin mantik alamindaki c¢alismalariyla gerceklestirmeye calistigl
hedeflerini tic bashk altinda toplayabiliriz: ilkin filozoflar elestirerek onlarin,

3  Gazzali, Tehafiitiv'l-felasife, (nsr. M. Bejou) Sam 1994, s. 12-13; a.mlf., el-Munkizu mine’d-
dalal, (nsr., M. Bejou), 2. Baski, Sam 1992, s. 45.

4 Ali Durusoy, “Gazali'de Mantik Biliminin Yeri ve Onemi”, Islami Arastrmalar Dergisi, c. 13,
say1 3-4, 2000, s. 308; S. Huiseyin Nasr, Three Muslim Sages, New York 1976, s. 148.
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ta'lim ettikleri mantik ilmini metafizikte yetkin bir sekilde kullanmadikla-
rim1 gostermek; ikinci olarak mantik ilminin vazgecilmezligini vurgulayarak
onunla 6zellikle fikih ve kelami, sistematik bir ilmi disiplin haline getirmek
ve son olarak da bilginin 6l¢tistintin mantik oldugunu géstererek Batinilerin
masum imam 6gretisini gecersiz kilmak.s Tabii ki btittin bunlan gerceklesti-
rebilmek icin éncelikle islam diinyasma disaridan giren, dolayisiyla ‘ultm-i
dahile’den sayilan mantik ilmini mesrulastirmak!

Mantik flminin Mesrulastirilmast

Tasavvuf ilminin kabul gérmesi ve yayginlasmasinda da énemli katkilar:
olan Gazzali, mantik ilmini mesrulastirmaya calisirken pek cok yol ve yén-
teme basvuracak; ancak o6ncelikli olarak onun, ilahi kaynakl bir ilim oldu-
gunu ileri stirecektir. Ozellikle ismini ayetten aldigi (isra, 17/35) el-Kistasu'l-
mustakim adl eserinde, mantik ilminin esaslarini bizzat Kur'an’dan cikardi-
gmi iddia eden Gazzali, yine “Biz, el¢ilerimizi gonderdik, beraberlerinde Kitabi
ve Mizan indirdik” (Hadid, 25) mealindeki ayette zikredilen mizanin da man-
tik oldugunu, bu 6lctiyle 6lcmenin keyfiyetinin peygamberlerden 6grenilece-
gini ifade eder. Ona gore ilk muallim Allah Teala, ikincisi Cebrail, tictinctisii
ise resullerdir. Hz. Muhammed ve Hz. Isa éncesi bazi1 alimler, farkh isimlerle
de olsa bu 6lctileri cikarmislar ancak onlar1, Hz. Muisa ve Hz. ibrahim’in su-
huflarindan (Suhuf-i ibrahime ve Mtisa) o6grenmislerdir.¢

Bu sekilde mebdei itibariyle mantik ilmini dinilestiren bir yorum ortaya
koyan Gazzali, ilaveten bu ilmin filozoflarin tekelinde olmadigini, kelam ilmin-
de Kitabu'n-nazar, Kitabu'l-Cedel, bazen de Medarikil-ukil veya Medariku'l-
uliim denilen mantik asillarinin bulundugunu ileri stirer. Mesrulastirma bag-
laminda bu yorumun da o6tesine gecen Gazzali, klasik mantiktaki iktirani
kiyasin ti¢ seklini ve istisnai kiyasin iki ttriinti birden icerecek bir sekilde
kiyasin toplam bes formunu, ‘bes mizan’ olarak Kur’an-1 Kerim’den ¢ikarma-
ya calisir. Ona gore iktirani kiyasin ti¢ seklini iceren ‘Teadiil’ mizan, kiyasin
birinci, ikinci ve tictincii sekillerine denk gelecek sekilde buiytik, orta ve kii-
cuk olmak tizere ti¢c mizandan olusmaktadir. ‘Telaztim’ adin1 alan dérdtincti
mizan, muttasil sarth istisnai kiyasa denk gelirken, ‘Teantid’ mizani adin
verdigi besinci mizan ise, munfasil sarth istisnai kiyasa karsilik gelmektedir.
Orneklerini de ayetlerde gecen Hz. Ibrahim’in Nemrud ile tartismasindan ve
Yaraticr'y1 ararken yaptigl akil yurtitmelerinden veren Gazzali, bu kiyas se-
killerindeki kurallarin ihlalini de Seytanmin 6l¢titti olarak isimlendirmekte ve
bunlara da yine ayetlerden 6rnekler vermektedir.”

Mesrulastirma baglaminda dile getirilmesi gereken en énemli hususlar-
dan birisi, Gazzalinin mantik 1stilahlarin degistirmesi, dini ya da Arap diline
5  Ali Durusoy, a.g.m., s. 308.

6  Gazzali, el-Kistasu’l-mustakim, (nsr., M. Bejou), Sam 1998, s. 15, 41.
7 A.g.e., s. 48-49.
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6zgi1 yeni baska kavramlar teklif etmesidir. Bu hususta Ibn Vehb el-Katib’in
(6. 10.yy.), el-Burhan fi vuctthi’l-beyan adli eserinde, nahiv-mantik imtizaci
baglaminda baz ¢abalar olsa da onun Gazzali kadar etkili oldugu séylene-
mez. Zira Gazzali’den anladigimiz kadariyla zamanminda Muslimanlar, her
ne kadar Arapca da olsa mantik kavramlarimin istilahi anlamlar oldugunu
fark etmekte ve iceriklerini bilmediklerinden dolay1 onlar1 garipsemekte veya
onlardan cekinmekteydiler. Dolayisiyla bu psikolojik engeli asmak noktasin-
da s6z konusu sekli degisikligi Gazzalinin bilincli bir sekilde yaptig1 anlasil-
maktadir. Nitekim insanlarin vehmin etkisiyle icerige degil gortintiiye (kilifa)
takildiklarini, séztin 6ztine degil sdylenis guzelliine bakarak hiikiim ver-
diklerini ifade ederken vermis oldugu dikkat cekici 6rneklerden biri sudur:
“Bir Turk sarik sarip yln ctibbe (derra) giyse onun fakih veya stfi olduguna
karar verirsin, aym sekilde safi de ktilah takip (kalanseve) aba giyse onun da
bir Tiirk oldugunu zannedersin.” Bu soézlerinden de hareketle Gazzalinin,
ismini degistirdigi kavramlarin 6ztinde farkli kavramlar olmadigi, bunu mu-
hatap kitlelerinin psiko-sosyal durumlarim dikkate alarak yaptigi, aslinda
gerceklestirmek istediginin, yabanci gibi algilanan bu kavramlarn értala bir
sekilde benimsetilmesi oldugu rahatlikla anlasilabilmektedir.

Bu baglamda Gazzali, mutabakat, tazammun, iltizam, zati-arazi, yakin,
zann, burhan gibi mantik terimlerini oldugu gibi kullamirken; ctizi yerine
muayyen; kulli yerine mutlak; tasavvur ve tasdik yerine marifet ve ilim; mah-
mul ve mevzu yerine hiikiim ve mahkum aleyh veya sifat ve mevsuf, icab
ve selb yerine isbat ve nefy; kaziyye-i sahsiyye yerine kaziyye-i muayyene;
kaziyeyi killiye yerine kaziyye-i mutlaka el-amme; kaziyyeyi cliziyye yerine
kaziyye-i mutlaka el-hasse; kiyas yerine mizan; iktiran yerine izdivag; iktirani
kiyas yerine yine Ibn Sina'nin meshur eseri Isaretler ve Tembihler’in tabir-
lerinden ‘namati kullanarak en-namatu’l-evvel veya teadiil mizany, muttasil
sartl istisnai kiyas icin en-namatii’s-saniveya telaziim mizany, munfasil sart-
histisnai kiyas i¢cin en-namatii’s-salis veya teaniid mizant, haddii’l-evsat (orta
terim) yerine illet veya amud (direk); sekil yerine nazm; mukaddime yerine
asu; netice yerine fer® ve tevelliid kavramlarim kullanir.®

Acikca gorulebilecegi tizere Gazzalinin 6nerdigi yeni 1stilahlarin cogun-
lugu, daha cok fikih ve kelam gelenegindeki kavramlardir. Zaten Gazzali bu
ilimdeki kavramlarin fakih, kelamci ve mantikcilara ait oldugunu, bu tucu
arasinda yaygin olan lafizlar1 kullandigini, ancak aralarinda ortak olmayan
lafizlar, o6zellikle de kiyas konusundaki 1stilahlarn kendisinin ‘ihtira’ ettigini
ileri stirmektedir.°

Gazzalinin mantigin mesrulastirilmasi baglaminda basvurmus oldugu bu
kavramsal dontistim, sonrasinda ma’kes bulmus; 6zellikle onun tasavvuri

8 Ag.e.,s. 42.

9  Refik el-Acem, “Gazali'nin Mantik Kitaplarmda Tanim Konusu”, ¢ev., Ahmet Kayacik, Islami
Arasturmalar Dergisi, c. 13, say1 3-4, 2000, s. 337-339.

10 Gazzali, a.g.e., s. 41; a.mlf., Mihekkii'n-nazar, (nsr., Refik el’Acem) Beyrut 1994, s. 95.
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bilgi karsiliginda teklif etmis oldugu, Arapca dilbilgisine gore tek nesne aldig:
icin ‘arefe’ fiilinden turetilen marifet kavrami ve tasdiki bilgi icin iki nesne
alan ‘alime’ koktinden tuiretilen ilim kavrami kullanimi, basta Ebti’'l-Berekat
el-Bagdadi (6. 1152)" olmak tizere baska mantik¢ilar tarafindan da kabul
gorlup yaygmlasmistir.

Seyhti'l-israk Stihreverdi (6. 1191) de Gazzali modeline uygun bir sekil-
de ‘Hikmetii'l-israk’ felsefesini ortaya koymadan o6nce kisa bir mantik 6ze-
ti yaparken, Gazzalinin déntsttiirmedigi kavramlardan mutabakat karsih-
gida delaletit’'l-kasd, tazammun yerine ihata’dan el-el-hiyta, iltizam yerine
tufeyli’'den tatafful, kulli yerine el-mana’l-Gmm, ctizi yerine el-ma’na’l-hass,
mutevati yerine miitesavik, miisekkek yerine miitefavit terimlerini 6nermek-
te, bes sanat kismina ise kisaca deginmektedir. Gazzali’'de oldugu gibi ya-
niltmacalara karsi agah olmak icin mugalata kismina nisbeten daha genis
yer veren Stihreverdi'de asil dikkati ceken husus, onun farkhi-israki bir ilim
olarak gordugu eserine giris niteliginde kaleme aldig1 bu kendi mantik mu-
kaddimesinin de farkh bir ilim (israki kaide) oldugu izlenimini vermesidir.:*

18. y.y.’dan Muhammed el-Lalezdri (6. 1789) Ornegi

Bu sekildeki mesrulastirma yaklasimimin en u¢ o6rnegini, Gazzalinin
meshur eseri el-Kistasu’l-miistakim’'in bilinen tek serhini kaleme alan Kadi
Muhammed Tahir el-Lalezarinin, (6. 1789) el-Mizanit'l-mukim/kavim fi
ma’rifeti’l-lastasi’-mitstakim isimli eserinde gormemiz mimkutndr.'* Bu ese-
rinde Lalezari, el-Kistasu’l-miistakim’i okuyunca sanki Gazzalinin ‘yeni bir
ilim’ tedvin ettigi ve onu ‘el-Kistasu’l-Mustakim’ diye isimlendirdigi kanaatine
ulastigini ifade eder.'* Gazzali'nin bahsettigi bu bes mizanin, mantik kitap-

11 Ebu’l-Berekat el-Bagdadi, Kitabu'l-mu‘teber fi'l-hikme, (nes., Serafeddin Yaltkaya, Stileyman
Nedvi), Haydarabad, 1357 (1938), c. [, s. 7.

12 Sihabuddin Stihreverdi, Hikmetit'l-israk, (ed., John Walbridge, Hossein Ziai), Brigham Young
University Press, Utah 1999, s. 5-8, 21-22.

13 Muhammed Tahir el-Lalezari, el-Mizanit'l-kavim fi ma'rifeti’l-lastasi’'l-miistakim, Stileymaniye
Kiitiiphanesi, Es'ad Efendi, nr. 1758; Asir Efendi, nr. 195. Kadi Muhammed diye sohret bu-
lan Muhammed Tahir el-Lalezari (6. 1789/1204), istanbul’da dogup btiytimiis, ikamet ettigi
Fatih camii yakinindaki Lalezar semtine nisbetle ya da III. Ahmed’in ¢icek¢ibasisi olan babasi
Lalezari Mehmed Efendi’den Lalezari nisbesini almistir. istanbul medreselerinde egitim gortip
muderris olmus, sonrasinda Eytip kadihgimda bulunmus ve tasavvuf-kelam ilimleriyle ilgili
eserler yazmis bir 18. ytizyll Osmanl alimi olan Lalezari, eserlerinde Kelam ile Tasavvufun sen-
tezini yapmaya calismistir. Stileymaniye Kuitiphanesinde (Hafid Efendi, 124, 130) bir mecmua
icinde toplanan eserleri, genelde risale hacminde olup agirhikli olarak serhlerden olusmakta-
dir. Imam Maturidi (6. 944), Gazzali, Ibn Berrecan (6. 1141), Necmeddin en-Nesefi (6. 1142),
Abdiisselam b. Mesis (6. 1228), Muhyiddin ibn Arabi (6. 1239), imam Birgivi (6. 1573), Hizir
Bey Celebi (6. 1458) vb. alimlerin eserlerine serhler seklindeki 13 eserinde bu alimlerin go-
ruslerini degerlendirirken, eserlerinde ayrica Fahreddin er-Razi (6. 1209), Sadrtis-seria Ubey-
dullah b. Mes'ud (6. 1344) ve Kazabadi Ahmed Efendi (6. 1750) gibi alimlerin gortislerine de
atiflarda bulunmaktadir. Bak., ilyas Celebi, “Lalezari”, DIA, c. 27, s. 89.

14 M. Tahir Lalezari, Mizanu'l-kavim, Stileymaniye ktp., Asir Efendi, nr. 195, vr. 2b. Laleza-
ri, Eytp kadihigindan ayrildiktan sonra Rumeli hisarinda bir koyde Gazzalimin el-Kistasu’'l-
mustalkim adll kitabini miuitalaa ile mesgul oldugunu belirttikten sonra kaleme aldig: serhine,
Gazzali'nin kitap isimlerine atiflarla stisledigi bir hamdele ve salvele ile baslar:
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larinda zikredilenlerin ‘aynist’ oldugu yoéntinde ileri surtilebilecek elestiriye
kars1 ise Lalezari sunu soyler: “Zat acisindan birlik, itibar ve sifat acisindan
gayriyete muinafi degildir. Belki onunla mantiki mizanlar arasmda sifatlarda
bir mugayeret bulunabilir. Bir sey baska bir seyle bizzat ittihad ederken, su-
ret ve itibar acisindan ondan ayrisabilir; kalp gibi, yani marifet ve ilmin ma-
halli olan latife-i insaniyeyi kastediyorum, sol tarafta gogstin altinda bulu-
nan kozalaksi sekildeki et parcasim kastetmiyorum. Ctinkti o, zat bakimin-
dan muidebbir olan ruh ile ittihad halindedir, ancak vasfen ondan ayrisir.'

Mantik ilminin mesrulastirilmasi baglaminda Gazzali ile baslayan, 1stilah-
larmn ‘dinilestirilmesi’ yaklasimimin, 18. ytizyil ilmi ortaminda gelmis oldugu
boyutlarn géstermesi bakimindan Muhammed Lalezari ilgin¢ bir 6rnek teskil
etmektedir. Onda artik ismi degistirilmis mantik kavramlarimn 6zt itibariyle
de ‘baska’ oldugu ileri strtilmis ve bu ‘yeni’ ilme akli ve dini ilimleri kusa-
tan manevi bir gic¢ atfedilmistir: “Mantik, re'y ve kiyastan ibarettir, onlar
da vehmin kirinden ari olamazlar; halbuki bu bes mizan Kurani'dir. Sanki
Gazzali, bu ‘Kistas?’ ilmi, hem akli hem nakli ilimler i¢in 6l¢ti olarak tedvin
etmistir. Bu ilmin mevzusu, Sirat-1 mustakime ulastirmasi ve Rasululltih
(S:A.V.)den teallim edilmesi bakimindan mevzun (6lctilti) olan bilgidir. Ga-
yesi ise, Imamlari imami, Tabi Olunan Masum Nebi Muhammed b. Abdullah
b. Abdulmuttalip Efendimiz’den tealliim ile immetinin alimlerinin ac¢iklama-
lariyla, tabi olan imamin (Batini imamlarin) ta’'liminden ve re’y ve kiyastan
mustagni olmaktir.” ¢

Goruldugt tizere Gazzali ile baslayan bu ‘mesrulastirma’ hareketinin,
temsil acisindan 6énemli 6rneklerden birini teskil eden Gazzali sarihi Muham-
med el-Lalezari’ye kadarki stirecte gecirmis oldugu evreleri ve bunun mantik
ilmi acisindan islevselligini degerlendirebilmek icin Gazzali sonras1 mantik
ilminin tarihi seyrini dikkate almak gerekir.

Oz itibariyle Ibn Sinaci mantig: isleyen Gazzali, mantik 1stilahlarindaki
isim degisiklikleri disinda yapmis oldugu bazi tertib ve siralama degisiklikle-
rini de dini ilimleri merkeze alarak aracsal bir yaklasimla gerceklestirmisti.
Birincil amag, 6zellikle fikih kelam basta olmak tizere dini ilimlerin mantik
kanaliyla sistematize edilmesi, formel, sabit bir kriterin vaz edilmesi oldu-
gundan, bizatihi mantik ilmi 6ncelikli kaygiry1 olusturmamaktaydi. Ancak

25l .X.o‘\}ﬁ"(..:@_&:.‘ cé.\.@_‘b ;L?O.AO,;&} LJJ—“ rjl; LY [)\jﬂ\ﬁ\fr_.b;. 9Liu.nu,3) ‘__;JJ|¢\|J.¢.>J\
L;‘ﬂ .l..f,)| L§JJ| éj;u).” dLo.(.“ g dMJL Q)M.H é;;“ Wﬁ > L5L“ rM\j BM“} u.;.bl:.“ CL@,.A
e eV aidl 6l il 8 gt OL SO 2l me JE LY
15 A.g.e., vr. 3b. Lalezari, Gazzalinin séz konusu eserinin ‘6zinii su ifadelerle belirler: “ima-
miyye $Sia’sindan biriyle mtinazarasini ele alan eserinde Gazzali, bilgi kaynag: olarak re’y
ve kiyasi degil de masum imami kabul eden bir Ta'limi'ye karsi gercek masum imamin Hz.
Muhammed (S.A.V.) oldugunu, bu imam’dan taalltim ile ancak ilmin husule gelecegini, bize
Kur’an vesilesiyle O'ndan ¢ikan bes mizam O'nun 6grettigini ve bu mizanla bilgilerimizi 6l¢-
tagtmuzt ve Hz. Muhammed (S.A.V.)’den baska birine ihtiya¢ duymadigimizi ileri stirmek-
tedir.”
16 A.g.e., vr. 4a-b.



152 IsLAmi ILIMLER DERGisi

onun bu, dini ilimler merkezli mantik yaklasimi, zaman icerisinde mantik
ilmi icinde ciddi déntistimlere sebebiyet verecektir.

Nitekim etkili bir alim olarak Gazzali, bir yandan mantik ilmine mesruiyet
kazandirirken ébur yandan felsefeyi agir bir sekilde elestirdiginden, zamanla
salt felsefeci ve mantik¢1 olmak bakimindan felsefi gelenek kesilmis, éztinde
Gazzali yaklasimini benimsemis kelamci ve fakihler agirlikli olarak mantikla
ilgilenmislerdir. Fahrettin er-Razi (6. 1209) Seyfuddin Amidi (6. 1233), Sira-
ceddin Urmevi (6. 1283), Semsu’d-din es-Semerkandi (6. 1303), ibn Mutah-
har el-Hilli (6. 1325), Sadru’s-Seria el-Buhari, (6. 1346), Aduadiddin fci (6.
1355), Sadeddin Taftazani (6. 1390) ve Seyyid Serif Ctrcani (6. 1413) gibi
dini ilimlerde de mutebahhir olan pek cok alim, mantik tarihinin seyrinde
belirleyici olmuslardir.

AKli ve nakli ilimleri mezc etmeye calisan alimlerin merkezi duruslarn ve
tercihleri, nihayetinde din ilimleri lehinde ve mantikla istigalleri bu baglamda
s6z konusu olunca, mantik gittikce stri bir hal almis, icerigi-6zti olustu-
ran maddi kisim yani bes sanat diye isimlendirilen béliim zamanla ihmal
edilmistir. Belki de bu noktada mantigin stari kismini aldiktan sonra mad-
desi baglaminda dini verilerin yeterli oldugu, baska bir burhani arastirma-
ya cok fazla gerek olmadig1 yéntindeki diistince etkili olmustur. Dolayisiy-
la Aristotelesci-ibn Sinaci mantik sisteminde, éncesindeki ve sonrasindaki
butin mantik ilimlerinin kendisi icin islendigi ‘Burhan’ 6gretisi bu sekilde
ihmal edilip sistemin buttnctl yapisi, dinamik unsurlari, kendini yenileme
kanallar1 ve metafizik baglantilann goz ardi edildiginde, ayni mekanizma, bu
sefer kapali devre formel bir paradigmanin olusumu icin cok gticlii bir altyapi
saglamistir.

Mantik flminin Mevzusu Baglamindaki Degisim

Mantik ilmi acisindan Gazzalinin acmis oldugu cigir, tabii ki zaman ice-
risinde bdyle bir déntistime dogru evrilmistir. Ve bu noktada, mantik ilminin
‘mevzusu’ baglamindaki keskin degisim, kanaatimizce onun metafizik bag-
lantilarimdan koparilmasi ve bu déntisimun -tabiri caizse- eksen kaymasi
denilebilecek seviyeye ulasmasinda énemli bir kirilma noktasini olusturmak-
tadir. Zira klasik sistemde, her ilmin mevzusu (konusu), mebadisi (ilkeleri) ve
mesaili (sorunlari) vardir. Herhangi bir ilmin mevzusu o ilmin varlik sebebini
ve diger ilimlerden ayrismasimin kriterini olusturmakta ve s6z konusu ilimde
bu mevzunun zati arazlar arastirilmaktadir.”

Mantik ilminin mevzusu ise 13. yy.’a kadar Ibn Sina'nin Kitabu’s-Sifa,
Metafizikcte acikca ifade ettigi tizere bilinenden bilinmeyene ulastirmasi ci-
hetinden ikinci ma‘kullerdir: “Mantik ilminin konusu -bildigin gibi- birinci

17 1Ibn Sina, Kitabu’s-Sifa, Ikinci Andlitikler, (cev. Omer Tiirker), Litera Yaymncilik, istanbul 2006,
s. 102.
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ma‘kul (akledilir) anlamlara dayanan ikinci ma‘’kul anlamlardir ve mantik
onlari, kendileriyle bilinenden bilinmeyene ulasmanin keyfiyeti cihetinden
inceler; yoksa ma‘kul olmalar ve asla bir maddeyle iliskili olmayan ya da
gayri cismani bir maddeyle iliskili olan akli varliklarinin bulunmasi cihetin-
den degil; zaten bu ilimlerin disinda da baska bir ilim yoktur.”

13. ytizylla kadar bu konuda Ibn Sinaci gortis hakimken sonrasmnda
Arapca-Osmanlica mantik eserlerinin cogunda kliselesmis bir sekilde mantik
ilminin konusunun ‘malumati tasavvuriyye ve malumati tasdikiyye’ seklin-
de degismis oldugunu gozlemlemekteyiz. Bu degisimin baslangicinin, mantik
tarihi ac¢isindan cok verimli bir dénem olan 13. ytizyillda gerceklestigi an-
lasilmaktadir. Zira salt felsefeci ve mantikci olmak bakimindan ibn Sinaci
felsefi gelenegin son buyuk temsilcilerinden sayilabilecek olan Nasiruddin
Tusi (6. 1274), bu sorunu Esirtiddin Ebheri'nin (6. 1265) Tenzilu'l-eficar isimli
kitabina elestiri niteliginde kaleme aldig1 Ta‘dilu’l-miyar fi nakdi tenzili’l-eflcar
adli eserinde ele almakta ve ‘tasavvurat ve tasdikat'in mantik ilminin ko-
nusunu teskil edemeyecegini felsefi olarak delillendirmeye calismaktadir.'
Semsu’d-din es-Semerkandi de bu konuda Ibn Sinaca cizgide dururken,
dénemin diger mantikcilar Esirtiddin Ebheri’'de, Semsiyye eseriyle meshur
olan Necmeddin el-Katibi’'de (6. 1276), Siractiddin Urmevi'de?, ayrica Sem-
seddin Sehrazuri (6. 1310)2 ve Sadru’s-seria es-Sani el-Buhari® gibi pek cok
alimde mantik ilminin konusunun bilinenlerinden bilinmeyenlerine ulastir-
mas1 cihetinden ‘malumat-1 tasavvuriyye ve tasdikiyye’ sekline déntstigi
gorulmektedir.

Mahsusattan soyutlama yoluyla elde edilen agac, kalem insan gibi an-
lamlar ilk ma‘kuller olarak isimlendirilirken, daha sonra bu ilk ma‘kullere

18 Ibn Sina, Kitabu's-Sifa, Metafizik I, (cev., Ekrem Demirli, Omer Tiirker), Litera Yaymcilik,
istanbul 2004, s. 9.

19 Nasiruddin Tusi, Ta'dilu’l-miyar fi nalkdi tenzili’l-eflcar, Mantic ve mebahisu’l-elfaz: Mecmua-i
mutiin ve makalat- tahkiki icinde, ihtimam: Mehdi Muhakkik, Tahran, 1353, s. 137-248.N.
Tusi, ‘tadilat’ yaptig1 bu elestirel eserinde Ebheri’yi bu gortisii tercih etmesi sebebiyle elestirir
ve ayrmtili bir sekilde mantik ilminin mevzusunun nicin ikinci ma‘kuller olmasi gerektigini
aciklar; bak. A.g.e., s. 144-147.

20 Semsu’d-din es-Semerkandi, Kistasu'l-Eficar fi Tahkiki'l-Esrar (ed., Necmeddin Pehlivan,
yaymlanmamus doktora tezi, danisman: Ismail Kéz), Ankara 2010, c. I, s. 10-11. Ayn1 so-
runa isaret eden Semerkandi, Muhakkiktinun ikinci makuller goértistinii savunurken
Miiteahhiran’dan baz1 mantikcilarin daha kusatici oldugu iddiasiyla tasavvurat ve tasdikati
mantik ilminin konusu olarak ileri stirdtiklerini belirterek, onlarin bu baglamdaki gortislerini
elestirir.

21 Siracuddin Urmevi, Metaliu'l-envar, (ed., Hasan Akkanat, yaymlanmamis doktora tezi, da-
nisman: Mehmet Bayraktar), Ankara 2006, c. [, s. 4. Urmevi'de de, mantik ilminin konusu,
tasavvuri ve tasdiki matluba ulastirmasi1 bakimindan ‘tasavvurat ve tasdikat’ seklinde gec-
mektedir.

22 Semseddin Sehrazuri, Resailu’s-secereti’l-ilahiyye fi ulami’l-halkaiki’r-rabbaniyye, (ed., M. Ne-
cip Gorgun), Istanbul 2004, c. I, s. 46-49. Sehrazuri, eserinde mantik ilminin konusu hak-
kindaki tartismanmin farkindadir; ibn Sina ve Fahreddin Razi'nin ikinci ma‘kuller gortisiine
kail olduklarmi, sonraki bazilarinin da ‘tasavvuri ve tasdiki malumat’ gértiistinde olduklarim
belirterek, daha kusatici oldugu i¢in sonrakilerin gortistintin daha dogru oldugunu ifade
eder; bak. A.g.e., s. 46.

23 Sadru’s-seria el-Buhari, Ta'dilu’l-ulim, Corum Hasan Pasa Ktp., 3135, vr. 13a.
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istinad eden, tamellik, tikellik, cins, tur, fasil olmaklk gibi anlamlar ikinci
ma‘kul anlamlar diye isimlendirilir ve bunlar dogrudan metafizigi ilgilendirir.
Ikinci ma‘kuller, bilinenlerden bilinmeyenlere ulastirma seklindeki zati araz-
larn1 sebebiyle mantik ilminin konusunu olusturmakta ve bu ayni zamanda
mantik ilminin ‘ilk felsefe’ baglaminda metafizik temellerini saglamaktadir.
Tasavvurat ve tasdikat seklindeki tercih ise ileri stirtilenin aksine daha has-
redici ve dogrudan mantik kavramlar olduklar icin metafizik irtibati per-
deleyen, daha islevsel ve cebirsel bir konumlandirma sunmaktadir. Nitekim
benzer bir durumun, messailerin faal akil gorustint kabul etmeyen mate-
matikeilerin matematik ilimleri felsefeden bagimsizlastirma noktasinda bas-
vurduklar nefsu’l-emr tartismalarinda da ortaya ciktigi ileri stirtilmektedir.>

Felsefi kelam geleneginin mebdeinde duran Fahreddin Razinin, her ne
kadar Ibn Sina felsefesine yogun elestiriler getirse de mantik ilminin mevzu-
su konusunda el-Mantucu’l-kebir isimli eserinde de acikca gortilecegi tizere
ibn Sinaci gériisten ayrilmadigi gértilmektedir.> Mantik ilminin Ibn Sinaci
cizgiden ayristirilmasi baglaminda Razi, 6zellikle [sardt serhindeki elestiri-
leri ile etkili olmus ve Imam lakabiyla Gazzalici cizginin tiirevi sayilabilecek
Razici gelenegin baslaticis1 olmustur. Ancak mantik ilminin varlik sebebi
olan ‘mevzusu’ hususunda mantik tarihi bakimindan énemli gérdtigtimiiz bu
kirilmanin, ilk defa Razi'de degil onun talebesi olan Efdaluddin el-Htneci'de
(6. 1248) gerceklestigi anlasilmaktadir.>

Fahreddin Razi'nin talabesi olarak ibn Sinad’ya yer yer agir elestiriler geti-
ren Efdaluddin el-Haneci'yi, onun Kesfu'l-esrarmma serh yazan dénemin mes-
hur mantikcisi Necmeddin el-Katibi takdirle anarken? ibn Teymiyye de filo-
zoflarin 6nde gelenlerinden biri olarak gostermekte ve eseri Kesfu'l-esrarmin

24 Ihsan Fazhoglu, “Osmanh Dénemi Tirk Felsefe-Bilim Hayatimin Cercevesi”, http://www.
ihsanfazlioglu.net/yayinlar/makaleler/1.php?id=206. XIII. ytlizyilda messai gelenegin ken-
disini yeniden gozden gecirdigini ifade eden Fazlioglu, bu baglamda en 6nemli sorunun,
“Nitekim bu dénemde mantigin konusunun ne oldugu sorusu uzerinde yapilan tartisma-
lar son derece énemlidir ve daha sonraki dénemi belirlemistir. Ibn Sinacilar, tstatlan gibi,
mantigin konusu olarak "makulat-i saniye'ye ait zati arazlar"i kabul etmeye devam ederken,
Fahreddin Razi'nin 6grencisi Hineci, daha islevsel-cebirsel bir tanimla, "malumat-i tasavvu-
riyye ve tasdikiyye'ye ait zati arazlari, mechulat-i tasavvuriyye ve tasdikiyye'ye isal cihetinden
bahsetmek" olarak yeni bir tanim verdi. Daha sonraki islam medeniyetindeki mantik calis-
malarmnin karakterini bu iki farkli yaklasima dayali arayislar belirledi.”

25 Fahreddin Razi, el-Mantiuku'l-kebir, Topkap1 III. Ahmet 3401, vr. 6b. Ayrica Sehrazarinin
Seyhu'r-Reis ibn Sina ve Fahreddin Razinin bu konuda aym gortiste olduklarini séylemesi
de bunu destekleyici unsurlardan biridir; bak. Sehrazuri, a.g.e., s. 46.

26 Efdaluddin el-Huneci, Kesfu'l-esrar an gavamiz’il efkar, (ed., Halid er-Ruveyheb) Tahran
1389, s. 9. Hunecli, zikredilen eserinin basinda mantik ilminin mevzusunun mechulat-i ta-
savvuriyye ve tasdikiyye'ye isal cihetinden malumat-i tasavvuriyye ve tasdikiyye oldugunu
belirtir.

27 Huneci’nin Kesfu'l-esrarma serh yazan Necmeddin el-Katibi de Huneci’nin mantik ilminde
oncekilerin deginmedigi, 6zgtin ve degerli katkilar1 bulunan; 6zellikle kipli 6nermeler, celiski
kurallari, déondiirme, modal ve sarth kiyaslar konusunda buytk katkilar olan énemli bir
mantiker oldugunu belirtir; bak., Halid er-Ruveyheb, Afdal al-Din al-Khtinaji, Kesfu'l-esrar
an gavamiz’il eficar, Introduction, s. iv, xii.
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mantikta zirve kabul edildigini bildirmektedir.>s Ozellikle medreselerde oku-
tulmaya miusait 6gretici tisluba haiz el-Ciimel isimli diger bir eseriyle de mes-
hur olan Huneci'nin, mantik alaninda Gazzalinin baslattigl stirecin tamam-
layicisi, etkili bir mantikel oldugu ibn Haldun’un (6. 1406) ifadelerinden de
anlasilmaktadair.

Mantik tarihiyle ilgili degerlendirmede bulunan Ibn Haldun'a goére
muteahhirGn mantikeilar ortaya cikmis ve mantik 1stilahlarimi degistirmis-
lerdir: Kategoriler kitabini hazfetmisler; tamim bahsini Burhan kitabindan
alip bes ttimel konusuna naklederek, mantikta asil 6nemli ve mutemed olan
maddi kismi, yani Burhan, Cedel, Hatabe, Siir ve Safsata’dan olusan bes
sanat bolimunu ihmal etmisler; sonra da mantigin, vaz ettikleri bu formel
yapist hakkinda uzun uzadiya eserler kaleme almislardir:

“Miiteahhirn, mantiga ilimlerin aleti olmasi1 bakimindan degil de bash basima bir
bilim dal (fen) olarak baktiklarindan, onunla ilgili sézler uzadi ve genisledi. Bunu
ilk defa yapan, imam Fahreddin ibnu'l-Hatib ve ondan sonra Efdaluddin el-Htineci
olmustur. Zamammizda sark halki Haneci'nin kitaplarina itimad etmektedir. Onun
bu san'ata dair Kesfu'l-Esrar isimli uzun bir eseri vardir. Yine bu sanatta, 6gretim
acisindan gtizel olan Muhtasaru'l-Muicez adiyla 6zet bir eseri; sonra dort varak ka-
dar ¢ok daha 6zet Muhtasaru'l-Ctimel isimli eseri vardir. Bu son kitapta, mantik
fenninin 6ztina ve asillarimi ortaya koymustur; dolayisiyla zamanimizin 6grencileri
onu ellerinden dtistirmemekte ve ondan faydalanmaktadirlar. Mitekaddimtn'un
kitaplar1 ve yollari, sanki hi¢c yokmus gibi terkedilmistir; halbuki onlar, sdyledigi-
miz gibi mantigin semeresiyle dopdoludur.”?®

ibn Haldun'un ifadelerinden anlasildifi tzere, 13. Yiizyildan sonra
bir kirlma yasanmis ve artik mantik ilminin referans kitaplar1 degismis,
mutekaddimin eserleri ve metotlar terkedilerek onlarin yerini 13.-14. ytliz-
yillarda olusmus yeni otoriteler almistir. Bu vakianin carpici érneklerinden
biri de 6ncesinde mantigin cesitli konulan tartisihirken yer yer Alexander
of Aphrodisias (y. 200), Themistius (6. 390), John Philoponus (6. 570) gibi
Aristoteles sarihlerine atiflar yapiliyor iken sonrasinda bu tarz referanslara
rastlanilmamasidir. En son 6rneklerini miitekaddimtn yolunu takip eden
Nasiruddin Tusi’'de gérmiis oldugumuz bu bilimsel yaklasimin zamanla kay-
bolmasi, mantik ilminin ktimtilatif ve evrensel boyutunun goz ardi edilmesi-
ne ve giderek 6zgunltigin simirlarinin belirsizlestigi, kapal bir yapinin ortaya
cikmasina sebebiyet vermistir.

Sonugc Yerine

Cok yonlt bir alim olarak Gazzalinin mantik ilmi acisindan 6énemi btii-
yuktiir. Dilden bagimsiz, akleden insanin ortak dogasina istinad eden, tama-
men zihni bir ilim olarak mantigin Islam diinyasinda yer almasinda kusku-

28 Ibn Teymiyye, Deru tearuzu’l-akl ve’n-nakl, (ed., M. Resad Salim), 2. Baski 1992, c. III, s. 262.
29 ibn Haldun, el-Mukaddime, (ed. Halil Sahhade ), Daru’l-fikr, Beyrut 2001, c. I, s. 647.
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suz lafiz-mana ayrimina 6zel vurgu yapan Gazzalinin katkisi cok olmustur.
Gazzali, boylece kendinden 6nceki asirlardan gelen ve Ebt Said es-Sirafi (6.
979) ile Metta b. Yunus (6. 940) arasindaki miinazarayla zirveye tasian dil-
mantik tartismalarina bir din alimi olarak mantik lehine son vermis olmak-
tadir.

Gazzali'nin 1stilahlar acisindan bazi déntistimlere ugratsa da 6z itibariyle
ibn Sina mantiginda esash bir teorik degisimde bulundugu séylenemez. An-
cak onun mantik acisindan énemli baz katkilarinin da altini ¢cizmek gerekir.
Fikhi kiyas elestirilerini temellendirmek icin olsa gerek mantik tarihinde ilk
defa temsili (anoloji) bu kadar detayh bir sekilde ele alan Gazzali olmustur.
Madde-suret kavramlarinin mantiga uyarlanmasi, daha éncesinde kismen
Farabi'de 6zellikle de biitiinciil bir yapida ibn Sina’da ortaya cikmaktadir.
Ancak tanimin maddesi ve sureti gortistintin ilk defa Gazzali’'de dile getiril-
digi gortilmektedir. Buna gore tasavvuru veren ‘Kavlu'n-sarih’te bes ttimel,
tanimin maddesi iken, bu tamimin sira diizeni, yani yakin cinsin sirasimin
gozetilmesi, fashn cinsten sonra zikredilmesi gibi tertibi ise tanimin sureti
mesabesindedir. Ayrica insanin sessiz-harfsiz ic konusmasinin da ‘lafiz’ ol-
dugu gortisti, Gazzali'ye ait katkilar arasinda zikredilebilir.

Ancak Gazzalinin asil buytik katkisi, kuskusuz bir biittin olarak man-
tik ilminin mesruiyetine ve geregine mantikcilardan daha fazla yapmis ol-
dugu vurguyla ortaya cikmistir. Her ne kadar éncesinde ibn Hazm'm aym
yonde cabalar olsa da salt bir felsefeci veya mantik¢1 olmamasina ragmen
Gazzali'nin etkisi daha fazla olmustur. Onun o6ncelikle amacladigi, mantik
ilmini dini ilimlerin metodolojilerine-usullerine dercederek sik¢a elestirdigi
fikih ve kelam basta olmak tizere tim dini ilimlere, tutarsizlik ve mantik
yanlislarina diismeyi engelleyecek bir sistematik yapimmin kazandirilmasidir.
Bunu yaparken de zorunlu bir ‘alet’ olarak gérdiigii mantigl, felsefi-metafizik-
‘mahzurlar'dan arindirarak daha formel bir hale getirmeye calismis; bu se-
kilde bir yandan mantiga dini ilimlerin ‘thya’sinda énemli bir islevsellik ytk-
lerken, bir yandan da mantik ilmine dini temeller bulup onun mesruiyet
kazanarak yayginlasmasina vesile olmustur.

Gazzali'nin bicimsel yonden 1stilahlarin adlarim degistirme ve dini refe-
rans ve Ornekler bulmanin 6tesine cok fazla gecmeyen bu ‘mesrulastirma’
cabasiyla asil gerceklestirmek istedigi proje, mantik ilmi agisindan teorik dii-
zeyde ancak 13. ytzyil'da tahakkuk etmeye baslayacaktir. Zira Gazzalinin
baslatmis oldugu bu stireg, ilk basta mantigin mesruiyetini ve yayginhgim
saglamis olsa da sonrasinda dinen mahzurlu gortilen ‘felsefi’ gelenek zayifla-
dig1 icin mantik agirlikh olarak din alimlerinin elinde sekillenmis ve gittikce
felsefi baglantilarindan ve iceriginden koparilmis sturi bir hal almistir.

Mantik ilminin, bu sekilde felsefeden uzaklasip daha bagimsiz bir ilim
haline gelmesi noktasimnda kuskusuz ontolojik dayanagi olusturan ilmin
‘mevzusu'ndaki degisiklik 6énemli rol oynamistir. 13. ytizyilla kadar, mantik
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ilminin mevzusu, bildiklerimizden bilmediklerimize ulastirmasi cihetinden
‘ikinci ma‘kuller’ iken sonrasinda ‘tasavvuri ve tasdiki bilgi’ sekline déntus-
mustir. {lk defa 13. Yuizyilda Efdaliiddin el-Htuneci'de yasanan bu kirilma
ile birlikte mantik, dogrudan metafizigin konusu olan ‘ikinci ma’kuller'den
koparak kendi icinde miustakil bir yapiya kavusmustur. Benzer bir felsefe-
den bagimsizlasma stireci ayni yuzyillarda matematik ilimlerde de gozlene-
bilmektedir. Artik bu yeni ‘nétr’ yapisiyla mantik ilmi, dini ilimler acisindan
daha uygun bir hale gelmistir. Dolayisiyla Gazzalinin baslattigr hareketin,
teorik dtiizeyde ancak bu kirllmadan sonra tamamlanmaya baslandig: gortil-
mektedir.

Tarihi seyri icinde mantik ilminin, bu sekilde daha bagimsiz ve formel
bir yapiya kavusurken 6te yandan bilimsel calismalarin éniinti acacak olan
icerik yontunui ihmal eden, metafizik baglantilariyla kendini yenileme menfez-
lerini kapatan bir hale déntistiigii rahatlikla gézlemlenebilir. ibn Haldun'un
tespitlerinde de gortildugt gibi, mantik ilminin asil semeresi olan bu burhani-
bilimsel yéntin gtidtiklesip formel yapinin asir1 btiyimesiyle de mantik tarihi
acisindan Islam diinyasindaki siirecin, pek de olumlu olmayan bir noktaya
dogru seyretmis oldugu sdylenebilir.
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Islami ilimler Dergisi, Yil 7, Cilt 7, Say1 13 [3/22 (180-159)] Go NI p ladl des

lSaall 5l Leils BIKS]5 a1 551,Y0
Marwa Mahmoud Kharma/ MJ:>- S goses o}J.n.g

The Divine Will and towards God’s Creation

Abstract

This paper discusses the divine will and its relationship with the creation
through addressing three major aspects. First, it explains the two opinions of the
mainstream Sunni Islamic view about how God’s will allows evil and prevents it.
The second aspect is dispelling the Mu'tazila’s misconception that the divine will
is conditional and is based on the interpretation of some Qur’anic verses. Third,
this paper addresses numerous questions related to the subject, and provides
answers to them. The paper’s purpose is to eliminate any doubts that the divine
will encompasses all that is possible. One of the most important results of the
paper is that it shows and proves the unanimous consensus of the mainstream
Islam “Ahlu Assunnah” that the divine will is connected with all of the creation.
Also, it shows that there are disagreements on the nature of the divine will's
details and function. The paper dispels the proofs of the Mu'tazila that support
the above argument. The paper illustrates a distinction between the divine will
and the command, satisfactory and love. It concludes and affirms that whatever
God wills will happen and whatever he does not will, it will not occur and it does
not need for an explanation. This is simply because God’s actions are the core of
wisdom and He is not questioned about what He does.

Keywords: Ahl al-Sunnah, Mutazila, Divine Will, Al-kadaa, Al-Amr, Love, Satisfaction.

ilahi irade ve Onun Yaratmayla iliskisi Meselesi

Ozet

Bu calisma ti¢ acidan ilahi iradenin yaratmayla olan iligkisini ele almaktadir. ilk
olarak suni akidede ilahi iradenin koéttiye nasil izin verdigi ve onu engelledigine
dair iki goértis aciklanacaktir. ikinci olarak Mutezilenin hatali olarak ilahi
iradenin kosullu olacagma dair yanlhs anlamasi ve bunu kuran ayetlerinie
dayandirmasi tartisilacaktir. Ugtincti olarak konuya dair pek cok soru sorulacak
ve onlara cevap verilecektir. Bu calismanin amaci ilahi iradenin btittin ihtimalleri
kapsadigimi ortaya koyarak stipheleri gidermektir. Ehli Stinnetin ilahi iradenin
yaratma hususundaki genel kanaatine karsin onun dogasma iliskin farklihklar
da s6z konusudur. Burada Mutezile'nin delilleri ¢tirtittilerek ilahi irade ile emir ve
tatmin ile sevgi arasindaki farkliliga temas edilecektir. Tann dilerse o gerceklesir,
dilemezse gerceklesmez ve buna dair bir aciklamaya da ihtiya¢ yoktur.

Anahtar Kelimeler: Ehli Stinnet vel-Cemaat, mutezle, ilahi irade, Kaza, Emir, Sevgi, Riza.
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