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Editorden

Degerli okurlarimiz,

Yaymlamis oldugumuz bu sayi ile Din ve Bilim Dergisi yayin hayatin 7. Yilni da
tamamlamis oldu. Dergimizin indekslere girme calismalar1 devam etmekte olup ilahiyat
alaninda uluslararasi alan indeksi olarak kabul edilen DOAJ’a (Directory of Open Access
Journals) 26.11.2022 tarihi itibariyle kabul edildi. Bunun yaninda 17.10.2023 tarihinde ErihPlus
ve Index Copernicus 09.11.2023 tarihinde ise MLA tarafindan kabul edildi. Oniimiizdeki
siirecte dergimize deger katacak diger dizinlerden de olumlu sonuglar almay1 umuyoruz.

Aralik 2024 sayisinda yayimnlanmak {izere dergimize 28 calisma gonderilmistir. Bu
calismalarin 20’si editoryal 6n degerlendirme sonucunda veya hakem goriisleri dogrultusunda
yayinlanmasi uygun goriilmemistir. 1 galisma igin verilen diizenleme talepleri de yazar
tarafindan bu sayimiza yetistirilememistir. Bu dogrultuda dergimizin 7. Cilt 2. sayisinda 6
arastirma makalesi ve bir tez 6zetini dikkatlerinize sunuyoruz.

Dergimize gelen makalelerin degerlendirme siireci, dergimizin yayin politikas1 ve
benimsemis oldugu etik ilkeler dogrultusunda yiiriitiilmektedir. Dergimize ¢alismalarin
gonderecek yazarlardan oncelikli talebimiz, dergimizin yaym politikasini ve yazim kurallarmi
incelemeleri ve g¢alismalarmi bu dogrultuda dergimize gondermeleridir. Yazarlarin
calismalarmi yaymin politikasin1 dikkate alarak ve yazim kurallarna uygun olarak
gondermeleri, hem editoryal ekibin ve hakemlerin oldukga agir olan yiiklerini hafifletmek hem
de degerlendirme siirecinin hizli islemesi ve olumlu sonuglanmasi agisindan Gnem arz
etmektedir. Ayrica calismalarini, degerlendirme siirecinin zamaninda isletilebilmesi ve
makalelerin hakemlerin goriis ve onerileri dogrultusunda gelistirilebilmesi i¢in makale kabul
siirecinin erken zamanlarinda gondermelerini istirham ediyoruz.

Dergimize gonderilen makaleler, ¢ift tarafli kor hakemlige gore en az 2 hakem
tarafindan degerlendirilmektedir. Hakem atamasinda hakemlerin ilgili makale konusunda
calismalarmin olmasma dikkat edilmektedir. Dolayisiyla makale konusuyla ilgili yetkinligi
olan hakemler tarafindan yapilan degerlendirme kapsamindaki goriis ve onerilerin yazarlar
tarafindan dikkate alinmasi gerekmektedir.

Bu sayida tevecciih edip bilimsel ¢alismalariyla dergimize katk: saglayan yazarlarimiza
cok tesekkiir ediyorum. Kiymetli vakitlerini ayirip makalelerin degerlendirilme siirecinde
gorev alan, biiyiik bir 6zveri ve hassasiyetle makalelerin degerlendirmesini yaparak dergimize
ve yazarlara essiz katkilarda bulunan hocalarima minnettarim. Ayrica, alan editorlerimize
yabanc dil editorlerimize, yaymn kurulu iiyelerimize, 6n kontrol, son okuma ve dizgi-mizanpaj
gibi yayin asamalarinda emegi gecen biitiin calisma arkadaslarima tesekkiirlerimi sunuyorum.

Ozgiin ve nitelikli calismalar1 bilim diinyasina sunma hedefiyle bir sonraki sayida
bulusmak dilegiyle...

Saygilarimla...
Dr. Ogr. Uyesi Ibrahim YILDIZ
Editor
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Oz

Jerome A. Stone dini natiiralizm konusunda ¢alisan din felsefecilerinden biridir. Dini natiiralizm diisiincesi
gercevesinde minimalist bir din anlayisini savunmas: ile 6ne ¢ikmaktadir. Makalede Stone’un dini
natiiralizm ekseninde savundugu minimal agkinlik modeli incelenmekte ve degerlendirilmektedir.
Oncelikle Stone’un dini natiiralizm felsefesine deginilmekte, sonrasinda minimal agkinlik modeline yer
verilmektedir. Stone, felsefesi agisindan temelde doganin insan yasamindaki 6nemine dikkat cekmektedir.
Dogay1 askin ve kutsal kabul ederek doganin tiim inanglarimizi, diisiincelerimizi etkileyecek sekilde
yeniden yorumlanmasina vurgu yapmaktadir. Ona gore Tanri ile ilgili diisiincelerde de doga etkili bir rol
oynar. Stone’'un dogay1 askin ve dini bir gergevede ele almasi, onun minimalist din anlayisinin kurucu
unsurlarint olusturmaktadir. Stone metafizik olan herhangi bir tanrisalligi reddederek dogaya vurgu
yapilan natiiralist bir din anlayisini savunur. Bu goriisiin, din anlayislar1 arasinda teizmi ya da ateizmi
se¢mek istemeyenler igin iyi bir alternatif oldugunu diistinmektedir. Minimal din anlayisinda, zati Tanr1'nin
gli¢ ve iyilige sahip olmasi nitelikleri dogadaki tanrisalliga atfedilmektedir. Stone’a gére minimal din
anlayisiyla insan, yasamdaki spiritiiel ihtiyaglarimi karsilarken, bir yandan da bu diinya diizleminde
metafizik olmayan bir Tanri anlayis: ile natiiralist felsefeyi de korumus olmaktadir. Minimal modelde,
metafiziksel 6geler barmdiran bir Tanr1 anlayisindan ziyade, natiiralist gergevede savunulabilecek bir Tanr1
tasavvuru ile teizmin One siirdiigii kat1 tanrisalligin hafifletilerek alternatif bir din anlayisinin
savunuldugunu sodylemek miimkiindiir. Stone, minimal askinlik modelinin herkes igin tatmin edici
olmayabilecegini, ancak yasamdaki askin boyutu kazanmak isteyenler i¢in dini olarak bir segenek
olabilecegini savunmaktadir. Minimal askinlik modeli en temelde dogada var olan askinlik kavramini
korumaya ¢alisirken, bir yandan da askin olanin birtakim tecriibelerinde, dogay1 ve bu alemin ontolojik
sinirlarini agsmadan ya da natiiralist ¢erceve ekseninde ispatlanamayacak iddialarda sinirlar1 koruyarak
aciklamaya yapmaya ¢alismaktadir. Stone’un dini natiiralizm anlayisindaki minimal agkinlik modelinde,
askinligin tek bir varlig1 isaret etmeden ¢ogulculuga vurgu yapmasi ile degerlerin pesinden kosmanin ve
bu arayisin 6nemi cergevesinde, gerceklesecek olasiliklara agik olma hali 6ne ¢ikmaktadir. Stone’un
natiiralist bakis acis1 igin temel problem, dini yonelimin nesnesinin doganin biitiinii mii yoksa onun bir
parcast mi1 oldugudur. Eger evrenin bir parcasi ise evrenin icindeki yaratici bir siire¢ mi yoksa yaratici
unsurlarin  toplami1 mi1 oldugu tartisilmaktadir. Bu cercevede minimal agskinlik modelinde Tanri
tasavvurunun nasil oldugu agiklanmakta ve bu kavramin geleneksel anlamimin o6tesinde yeniden
tanimlandiginda ortaya ¢ikacak problemlere deginilmektedir. Stone’un minimalist askinlik modelinde
Tanri-doga-insan iligskisinin kurulmasinda, dogaya kutsallik atfedilerek bu {iclii yapinin doga-insan
iligkisine tasindig1 sdylenebilir. Stone’un din anlayisinda metafizik olmayan herhangi bir dini yonelimin
nesnesinin hangi tanrisal niteliklere sahip olacagi problemi bulunmaktadir. Makalede doganin nasil bir
varlik oldugu, dogadaki tanrisal giiclerin neler oldugu ve minimal din anlayisinda herhangi Tanri
kavrammi savunmadan din anlayisi olusturmamin imkani tartisilmaktadir. Ayrica minimal dini
natiiralizmle gesitli Tanr1 anlayislarinin uyumu ve minimal din anlayisinda dindar olmanin ne anlama
geldigi degerlendirilmeye ¢alisilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din Felsefesi, Dini Natiiralizm, Minimalizm, Tanri, Doga, Agkinlik

Abstract

Jerome A. Stone is one of the philosophers of religion who works on religious naturalism. He stands out
with his defense of a minimalist understanding of religion in religious naturalism. In this article, Stone's
minimal model of transcendence in religious naturalism is examined and evaluated. First, Stone's idea of
religious naturalism is explained, then the minimal model of transcendence is discussed. In terms of his
philosophy, Stone basically draws attention to the importance of nature in human life. By accepting nature
as transcendent and sacred, it emphasizes the reinterpretation of nature in a way that will affect all our
beliefs and thoughts. According to him, nature also plays an effective role in thoughts about God. Stone's
approach to nature as a transcendent and religious aspect constitutes the founding elements of his
minimalist understanding of religion. Stone rejects any metaphysical divinity and defends a naturalistic
understanding of religion that emphasizes nature. He thinks that this view is a good alternative for those
who do not want to choose theism or atheism. In the minimal model, the qualities of power and goodness
in the personal God are attributed to the divinity in nature. According to Stone, the minimal model meets
the spiritual needs in life while also providing a naturalistic philosophy with a non-metaphysical God in
this world. He argues that he offers an alternative understanding of religion by softening the strict divinity
of theism with a concept of God that can be defended within a naturalistic framework, rather than a concept
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of God that includes metaphysical elements. Stone argues that the minimal model of transcendence may not
be satisfactory for everyone, but it can be a religious alternative for those who want to gain the transcendent
dimension in life. The Minimal model of transcendence basically tries to preserve the concept of
transcendence in nature, and, on the other hand, it explains the nature and this world without exceeding the
ontological limits in the experiences of transcendence or by preserving the limits in claims that cannot be
proven naturalistically. In Stone's minimal model of transcendence in religious naturalism, openness to the
possibilities that will occur is important. The main problem for Stone's naturalistic perspective is whether
the object of religious orientation is the whole of nature or a part of it. If it is a part of the universe, it is a
creative process within the universe or the sum of creative elements. In terms of religious naturalism, it is
necessary to redefine how the concept of God is conceived within a naturalist framework in minimal
thought, centered on nature, and beyond the traditional meaning of this concept. In Stone's minimal model
of transcendence, it can be said that the God-nature-human relationship is transferred to the nature-human
relationship by attributing sacredness to nature. In Stone's understanding of religion, there is the problem
of which divine qualities the object of non-metaphysical religious orientation will have. The article discusses
what kind of a being nature is, what the divine powers in nature are, and the possibility of creating a
religious understanding without defending any concept of God in a minimal religious understanding. In
addition, the compatibility of various understandings of God with minimal religious naturalism and what
it means to be religious in a minimal religious understanding are evaluated.

Keywords: Philosophy of Religion, Religious Naturalism, Minimalism, God, Nature, Transcendence

Giris

Dini natiiralizm, bu diinyay1 temellendirecek, agiklayacak veya ona anlam verecek ontolojik
olarak farkli ve {istiin bir alanin olmadig1 diisiincesini savunarak doganin agiklanmasinda herhangi bir
metafizik unsuru reddeder.! Bu diinyaya verilecek bir anlam ya da agiklama i¢in dogadaki olaylara ve
siireclere odaklanmak gerektigini savunmaktadir. Dini natiiralizm, bu diinyanin natiiralist bir gerceve
icinde degerlendirilebilecek dini yonleri olduguna dair bir¢ok inan¢ ve tutumu onaylayan bir
natiiralizm tiiriidiir.2 Hayattaki pek ¢ok tecriibede dini olarak adlandirilabilecek ¢ok sayida unsur
vardir. Bu tecriibelerde, metafiziksel bir unsur olmadan, dogadaki siire¢ ya da olaylar temel sebep
olarak almabilir. Natiiralizm nasil dogadaki dogal unsurlara vurgu yaparak deney ya da goézlemle
bunlarin tespit edilebilecegini savunuyorsa, dini natiiralizm de dogadaki pek ¢ok unsurda kutsalligin
ve spiritiielligin bulunabilecegine vurgu yapmaktadir. Natiiralizm bilimsel sekilde agiklanamayan ve
bu gercevenin disinda kalan herhangi bir varligin veya olayin var oldugu veya olabilecegi goriisiinii
reddedecektir.? Dolayisiyla dini natiiralizmde de bilimsel olarak agiklanamayacak metafiziksel unsurlar

kabul edilmemektedir.# Bu sebeple temelde dini natiiralizm, natiiralist olarak dini bir yasam
stirebilmenin miimkiin olup olmadigini gostermeye ¢alismaktadir.

1. Stone’un Natiiralist Din Anlayis1

Stone, Tanri'min zati oldugu fikrini ve bir tiir kozmik teleolojinin metafiziksel olarak dogru
oldugunu reddeden bir din anlayisini savunmaktadir.® Dinin nesnesini yeniden kavramak ve dini
tecriibelerin bu diinyaya yonelmesiyle ilgili oldugu diisiiniildiigiinde, dini natiiralizm bu diinyanin
natiiralist bir cercevede agiklanabilecek dini birtakim yonleri bulundugunu ve cesitli askinlik ve

1 Jerome A. Stone, Religious Naturalism Today: The Rebirth of a Forgotten Alternative (Albany: State University of New York Press,
2008), 1.

2 Stone, Religious Naturalism Today: The Rebirth of a Forgotten Alternative, 1-4.

3 William L. Rowe, “Religion within the Bounds of Naturalism: Dewey and Wieman”, International Journal for Philosophy of Religion
38-1/3 (1995), 17 — 18; Mikael Stenmark, “Religious Naturalism and Its Rivals”, Religious Studies 49/4 (2013), 533-535.

4 Stone, Religious Naturalism Today: The Rebirth of a Forgotten Alternative, 2; John F. Haught, Is Nature Enough? Meaning and
Truth in the Age of Science (Cambridge: Cambridge University Press, 2006), 8-9.

5 Jerome A. Stone, Sacred Nature: The Environmental Potential of Religious Naturalism (New York: Routledge, 2017), 1.

¢ Stone, Religious Naturalism Today: The Rebirth of a Forgotten Alternative, 3; Charley D. Hardwick, Events of Grace: Naturalism,
Existentialism, and Theology (Cambridge: Cambridge University Press, 1996), 8; Jerome A. Stone, “Is Nature Enough? Yes”, Zygon
38/4 (2003), 784.
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kutsalliklar igerdigini ifade eden bir natiiralizm ¢esididir.” En temelde dogatistii ve zati bir Tanr1
anlayisi olmadan natiiralizmin bulgular ile dogada askinligin, kutsalligin, minimal diizeyde bir
ilahiligin ya da spiritiiel bir yoniin bulunabilecegini savunmaktadir. Dolayisiyla Stone’a gore askinlik,
bu diinyanin icinde gergeklesir ve bu sebeple dogatistii bir varlik olmadan, yasanilan tecriibelerde
algilanan durumla ilgili nispeten iistiin olma durumunu ifade etmektedir. Stone natiiralizm ekseninde,
insanin algiladig1 duruma bagh olarak dogay1 asan bir durum ya da tecriibe yasamaktan ziyade,
yasanilan anin, tecriibenin ya da olayimn bu diinyanin diizleminde gerceklesmesine vurgu yapmaktadir.?

Stone’un dini natiiralizm anlayisinda dogaya yonelmeye vurgu yapilmaktadir. Ona gore doga
her seyi aciklamak igin yeterli olmayabilir, ancak insanin elinde ulasabilecegi tek gergeklik olarak
bulunmaktadir. Her tiirlii bilgiye ya da tecriibeye doga ile ulasilmaktadir. Stone doganin dogatistii bir
sey olmadigini ve bu diinyanin agiklanmasi ya da diinyaya anlam verilmesinde ontolojik olarak iistiin
olan baska herhangi bir seyin olmadigini vurgulamaktadir.® Bu sebeple dogamin dini yonii,
olabildigince dogaya ickin ve natiiralizm ile uyumlu sekilde tecriibe edilecektir.

Doga yeterli mi? Hayir. Doga kendi kendini agiklayamaz. Doga tamamen anlamli degildir. Doga en derin
6zlemlerimizi tam ve nihai olarak karsilamaz. Doga bize ahlaki ikilemlerimizin cevaplarini vermez. Doga
bize epistemolojik, metafizik veya deger arayislarimiz i¢in bir temel sunmaz. Doga tiim isteklerimiz icin
yeterli degildir. Ancak doga, insan kiiltiirii de dahil olmak {izere, sahip oldugumuz her seydir ve ¢ogu
zaman muhtesem bir sekilde yeterlidir.!

Stone’un din anlayisinda dogada ontolojik anlamda bir birlikten ya da Tanr1'nin varlig1 acisindan
tek bir seyi ¢cagristiran bir tisluptan kagimilmaktadir.! “Kutsal” ya da “askin” olarak ifade edilebilecek
bu dini diizlem, insanin kontrol edemeyecegi, beklenmedik anda olusabilen, nispeten insani asan, ancak
dogay1 asmayan her durum, olay ya da tecriibe i¢in kullanilabilir. Bu sebeple Stone doganin dini yonii
i¢in tek bir kutsaldan ya da agkinliktan bahsetmez; daha ¢ogulcu bir yapiy1 savunmaktadir.!

Stone Tanr1 konusunda, dini natiiralistleri dort gruba ayirir: (1) Tanr1'y1 evrendeki yaratici siireg
olarak tasavvur edenler, (2) Tanri'y1 evrenin biitiinliigii olarak diisiinenler, (3) Tanrr'y1 insan
ideallerinin toplami olarak diisiinenler ve (4) Tanr1'dan bahsetmeyerek dogaya vurgu yapanlar.’® Stone
kendini dordiincii grup olarak gormektedir. Onun Tanri’dan bahsetmedigi halde dini natiiralizm
diisiincesinde kalmasinin sebebi, dini natiiralizmin daha kapsayic1 ve genel bir terim olmasimndandir.
Tanr1'y1 ya evren igindeki yaratici siireg¢ olarak ya da tiim evren olarak tasavvur etmek natiiralizm
tanimina uydugu icin ilk iki goriiste evrenden ayr1 ve ontolojik olarak agkin bir varligin gergekligini
kabul etmenin gerekli olmadigini sdylemek miimkiindiir. Dolayisiyla ilk iki grup, dini natiiralizm
tirleri olarak dustiniilebilir. Ik iki goriis “natiiralist teizm” olarak ifade edilerek geleneksel Tanr1
terimini kullanmaya devam eden dini natiiralizm ¢esitleridir.*

Stone Tanr1 terimini ¢ogunlukla kullanmamay1 tercih ederken, “askinlik” ya da “kutsal” gibi
kavramlar: kullanarak doganin dini yoniinii ifade etmeye calismaktadir.’> Agkinlik, tecriibe edilen
seylerdeki daha iistiin halleri ve insanin siirekli olarak ulasmaya galistig1 idealleri ifade eden bir kavram
olarak diistintilebilir.’® Tanr1 kavrami ise, ¢cogunlukla toplumu, insami ve dogay1 gliclendiren tiim
etkilesimler olarak tanimlandiginda, Stone bu tanimin minimal cercevede kabul edilebilecegini
diisiinmektedir. Stone Tanri kavrammin ¢ok daha fazla seyle tamimlanabilecegini, ancak bu
tanimlamalarin dogrulugu igin net bir sey sOylenemeyeceginden bu durumda agnostik bir tutum

7 Stone, “Is Nature Enough? Yes”, 784.

8 Stone, “Is Nature Enough? Yes”, 787.

9 Stone, “Is Nature Enough? Yes”, 783-784; Jerome A. Stone, “Varieties of Religious Naturalism”, Zygon 38/1 (2003), 90.
10 Stone, Religious Naturalism Today: The Rebirth of a Forgotten Alternative, 229.

11 Stone, “Is Nature Enough? Yes”, 785.

12 Stone, “Is Nature Enough? Yes”, 786.

13 Stone, Religious Naturalism Today: The Rebirth of a Forgotten Alternative, 130.

14 Stone, Religious Naturalism Today: The Rebirth of a Forgotten Alternative, 6.

15 Natiiralizmde “din” (religion) ve “dini” (religious) kavramlarinin kullaniminin bir &rnegi icin bk. {lhami Citir- Abdulkadir
Tarus, “John Dewey’in Natiiralistik Din Anlayis1”, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 36 (2019), 346-347.

16 Stone, “Is Nature Enough? Yes”, 797.
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takinmanmn minimal yaklasimla uyumlu oldugunu vurgulamaktadir.”” Stone askinlik kavrami
haricinde kutsal kavramini da kullanmaktadir. “Kutsal kelimesi, bizim kontroliimiiz altinda olmayan
ya da manipiile etme giiclimiiz dahilinde olmayan ve biiyiik 6nem tasiyan olaylari, seyleri, siiregleri
tanimlamak i¢in kullandigimiz bir kelimedir.”18

Stone’un, Tanr1 kavramini kullanmadan agkinlik kavraminmi kullanmasi dini bir bakis agisi
olusturmak igin yeterli olmayabilir. Ornegin, Wieman'm teolojisinde Tanri, zati ya da dogaiistii bir
varlik olarak diistiniilmeden, bu kavram yerine yaraticiliga vurgu yapilarak “yaratici olay (creative
event), “yaratici degisim (creative interchange)” ve “yaratici iyilik (creative good)” kavramlar
kullanilmaktadir.” Dini natiiralizmde Tanr1 kavramu iyilikle 6zdes olacak sekilde de ifade edilmektedir.
Askinlik kavramindan ziyade iyilige ya da yaraticihiga yapilan vurgu daha giiglii bir natiiralist din
insast i¢in gerekli olabilir. Bir diger agidan ise minimal bir model i¢in askinlik kavrami ¢ok fazla iddia
iceriyor gibi goriinmektedir. Askinlik her ne kadar minimal diizlemde kullanilirsa kullanilsin
¢ogunlukla dogatistii olmay1 ¢agristirmaktadir.

Stone natiiralist bir spiritiielligi savunurken diinyadan uzaklasmayi, metafiziksel bir varligi
tefekkiir etmeyi ya da bu diinyanin disinda bir varlik diizlemini kastetmeden, bu diinyaya ve onun
sunacagl zenginliklere, refaha ya da gelismelere acik olma halini kastetmektedir. Bu sebeple dogal
spiritiiellik cenneti ya da Tanrimin varligini diisiinerek dikey diizlemde degil, doga iginde ve bu
diinyada yatay diizlemde gerceklesen bir dini ve manevi boyutu ifade etmektedir.? Stone’a gore
spiritiiellik eyleme ge¢mek icin bir motivasyon saglayarak asir1 olan birtakim duygulardan insani
korumakta ve insanin yasama yonelik bir esneklik ve agiklik kazanmasinin yolunu agmaktadir.!

Bir seyin kutsalligina ve onda spiritiiel bir yon olduguna vurgu yapmak, o seyin korunmasi ve
ona zarar verilmemesi gibi diistinceleri ¢cagristirmaktadir. Doganin kutsal olmasini diisiinmek, onda bir
spiritiiellik bulmak ve dogamn dini y6niiniin kesfedilmesi anlamina gelmektedir. Insan yagamindaki
pek ¢ok olay bdyle bir spiritiiel durumu barindirabilir. Ornek olarak, {izgiin bir insann teselli edici
ciimlelerle ¢ocugunun ona sarilmasindan sonra rahatlamasi, haksizlik oldugu diisiiniilen bir konuda
eylem yaparak magdura destek olma ya da dogada bir hayvanin yasam icin verdigi miicadeleyi gormek
verilebilir.2?2 Dolayisiyla kutsallik, herkes i¢in olasilik iceren, her an karsilasilabilecek ve yasam iginde
ortaya cikan bir tecriibe olarak diisiiniilmektedir. Herhangi bir seyi kutsal gérmek, onda spiritiiel bir
yon kesfederek doganin dini boyutuna yonelik farkindalik gelistirirken, insanin kendi benliginin
stnirlarini asmasi anlamina da gelmektedir. Bu spiritiiel seyin, metafizik anlamda anlasilmaktan ziyade,
doga ekseninde yatay diizlemde gerceklesen bir gerceklik oldugu sdylenebilir. Burada insani bir sekilde
asan ancak dogaya askin olmayan bir kutsallik s6z konusudur. Kutsal olanin ne oldugu ile ilgili olarak
net bir sdylemde bulunmak oldukca zor gériinmektedir. Kutsal olan sey, olay ya da tecriibe her zaman
bilinebilir olmayabilir. Kutsal bu diinyadan ayr1 bir alan1 degil, yasamdaki adalet, giizellik gibi birtakim
ideallerle birlikte bulunabilir. Kutsalligin hem insani daha iyi durumlar igin destekleyen hem de onu
asan bir tarafi vardir. Ayni zamanda Stone’a gore kutsalligin cogulcu yapisi, kutsal olay ya da siireglerin
birden fazla olmasi sebebiyle, bir sifat olarak pek ¢ok seye uyarlanabilmektedir.2 Insan kutsal oldugu
gibi dogadaki pek ¢ok sey de kutsaldir. Bu sebeple Stone dogaya onem verilerek korunmasin ve
bilimsel yolla kesfedilen bilgiler 1s1ginda insanin kendini fark etmesini spiritiiel bir durum olarak
gormektedir.?* Natiiralist bir spiritiiellikte insanin dogaya ve onun sunacagi olasiliklara agik olma hali

17 Jerome A. Stone, “Religious Naturalism and the Religion-Science Dialogue: A Minimalist View”, Zygon 37/2 (2004), 384.

18 Jerome A. Stone, “Spirituality for Naturalists”, Zygon, 47/3 (2012), 495; ]. Wentzel van Huyssteen, “Is There Still A Realist
Challenge in Postmodern Theology? On Religious Experience and Explanatory Commitments in Jerome Stone’s ‘A Minimalist
Vision of Transcendence’”, American Journal of Theology & Philosophy 15/3 (1994), 299.

19 Henry Nelson Wieman, The Source of Human Good (Chicago: University of Chicago Press, 1946), 54-69.

20 Stone, “Spirituality for Naturalists”, 492-493; Religious Naturalism Today: The Rebirth of a Forgotten Alternative, 163; Ursula
Goodenough, “Vertical and Horizontal Transcendence”, Zygon: Journal of Religion and Science 36/1 (2001), 21-31.

21 Stone, “Spirituality for Naturalists”, 493.

2 Stone, “Spirituality for Naturalists”, 494-495.

23 Stone, “Spirituality for Naturalists”, 496-497.

24 Stone, “Spirituality for Naturalists”, 499.

220



Elif Unlii Din ve Bilim Dergisi 7/2

insan yasamina en basit haliyle bir dini yon vermektedir. Bu dini bakis agis1 natiiralist bir ¢ergeve icinde
dinin degerlerine sahip olabilmenin bir yolu gibi diistiniilmektedir.?

Minimal agkinlik modeline gegmeden Stone’un dini natiiralist bakis a¢isinin bir panteizm olup
olmadigin tartismak gerekmektedir.?¢ Stone’un goriisiiniin, Tanr1 ve dogay1 6zdes goren panteizm ile
benzer bir diisiinceyi icerdigi sdylenebilir. Ancak dogrudan doganin Tanri oldugunu ya da doga ile
Tanri’'nin 6zdes oldugunu veya dogadaki unsurlarin tanrisal oldugunu kastetmemektedir. Dogay1
Tanr olarak gormekten ziyade doganin dini, spiritiiel birtakim yonleri olabilecegine vurgu
yapmaktadir. Bu sebeple Stone’un dini natiiralizmi panteizmle 6zdes sayillamaz; dogaya yaptig1 vurgu
cercevesinde panteizmle benzer, ancak Tanr1'y1 doga ile 6zdes gormedigi yani Tanr1 ya da doga gibi bir
indirgeme yapmadan her ikisinin farkli seyler oldugunu savundugu igin panteizmden ayrilmaktadir.
Stone’un bakis agis1 zati ve dogatistii bir Tanr1 anlayisini reddettigi i¢in teizmden de uzak bir goriistiir.
Ancak ateizmle de bagdastirilamamaktadir, ¢iinkii yasamda metafizik olmayan, natiiralizmle uyumlu
bir dini yoniin oldugunu diisiinmektedir. Stone’un din anlayist insan merkezli diisiinmeyi savunan
hiimanizmle de karistirilmamalidir.?” insanin kendisinin sebep olmadig1 ya da dogrudan yapmadigi bir
sey olarak diisiiniilen kutsallik ya da askinlik, dogada ortaya ¢ikan bir durumu ifade etmektedir.
Dolayisiyla Stone’un dini natiiralizminde dogaya hakim olma ve insanin dogaya istiinliigii
bulunmadig; igin bu goriis hiimanizmle de 6zdes gortinmemektedir.2

2. Minimal Askinlik Modeli

Tanri1'nin varligl ya da ontolojik olarak iistiin bir gergekligin varlig1 problemi minimal bir Tanr1
anlayis agisindan temel tartisma noktasidir. Stone Tanr1 ya da benzeri bir gergeklik yoksa inanmanin
hala nasil miimkiin olabilecegi sorununu giindeme getirmektedir. Stone’a gore metafiziksel bir Tanr1
anlayisimi savunan teistik goriigler ile Tanr1'y1 reddeden goriisler arasinda bir secenek vardir ve bu
olasiik askinligin minimal modelini olusturmaktadir. Stone metafizik bir Tanri anlayisinin
natiiralizmin gerekleri agisindan bilimsel bir ¢cergevede savunulamayacagini ve boyle bir inancin siiphe
icerdigini belirtir. Ona gore hem natiiralizmle uyumlu hem de agkinlik ve kutsallik diisiincelerine kap1
aralayarak en asgari diizeyde tanrisallig1 veren bir natiiralist din anlayis: miimkiindiir. Stone teizmdeki
metafiziksel Tanr1 anlayisi gibi, natiiralizm cergevesinde ispatlanmasi zor bir iddiadansa, askinlig
reddetmeden de natiiralist diizlemde bir kutsalligin savunulabilecegini gostermeye ¢alismaktadir.?

Stone’un dini natiiralizm anlayisindaki minimal askinlik modelinde temelde ti¢ vurgu oldugu
sOylenebilir. Bunlardan ilki, askinlik tek bir varlig1 isaret etmeden c¢ogulcu olasiliklarin tamamimn
kapsamaktadir. Insamin bu diinyada karsilagabilecegi her tiirlii tecriibe ya da olay agkinlig
cagristirabilir. Nispeten daha askin olan durumda, edinilmek istenen degerlerin pesinden kosmanin ve
bu arayisin degerine yapilan vurgu ikinci olarak dikkat ¢ekmektedir. Son olarak dogal diizlemde
gerceklesecek olasiliklara agik olma hali, insanin minimal anlamda kendini asan seyi yasamasina izin
vermesi anlaminda énemli goriinmektedir.3

Minimal agkinlik modelinde Tanri, en minimal tanimiyla, yasamdaki degeri ifade etmektedir. Bu
gercevede Stone, maksimum diizeyde degil, en asgariden baslayarak Tanr1 fikrinin savunulmasinin
daha saglam bir dogrulama sundugunu diistinmektedir. Ona goére Tanr1'nin varligina yonelik metafizik
bir bakis agisinin savunulmas: Tanrimin ontolojik varlig: ile ilgili pek ¢ok problemi beraberinde
getirmektedir. Stone bu zor argiimani ispatlama ¢abasindansa, natiiralist cercevede dogrulanabilecek

% Stone, Religious Naturalism Today: The Rebirth of a Forgotten Alternative, 227.

2 Stone, Religious Naturalism Today: The Rebirth of a Forgotten Alternative, 10.

% Jerome A. Stone, “The Viability of Religious Naturalism”, American Journal of Theology & Philosophy 14/1 (1993), 35.

28 Demian Wheeler, “Deus sive Natura: Pantheism as a Variety of Religious Naturalism,” The Routledge Handbook of Religious
Naturalism, ed. Donald A. Crosby and Jerome A. Stone (New York: Routledge, 2018), 108; Jerome A. Stone, "The Line Between
Religious Naturalism and Humanism: G.B. Foster and A.E. Haydon", American Journal of Theology & Philosophy 20/3 (1999), 217-
240.

2 Jerome A. Stone, The Minimalist Vision: A Naturalist Philosophy of Religion (Albany: State University of New York Press, 1992), 9-
20; Jerome A. Stone, “A Minimal Model of Transcendence”, American Journal of Theology &Philosophy 8/3 (1987), 121.

30 Stone, “Is Nature Enough? Yes”, 787.
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bir tanrisallig1 dini inang igin yeterli gormektedir.?® Tanri’'min varligina yonelik ontolojik bir iddianin
dogrulanmasi i¢in gii¢lii bir kanitin olmadigini ve Tanr1'nin varlig ile ilgili ontolojik bir sessizligin daha
makul oldugunu savunmaktadir.®? Natiiralist diizlemde askinliktan s6z edilebilir, ancak askinligin
ontolojik gercekligi ispat edilemez. Bu sebeple ona gore Tanr1’'nin varligir hakkinda ontolojik gerceklik
sorusu cevaplandirilamaz ya da natiiralist din anlayisi ¢ercevesinde herhangi bir sey sdylenemez
durumdadir. Stone’a gére minimal askinlik modeli aslinda daha kiigiik bir iddia sunarak insanlarin
ihtiya¢ duydugu agkinlig: ve dine baglhilig: karsilayabilir.®

Minimal askinlik modeli insanin siirekli olarak dogadaki askin ideallere ve hedeflere agik
olmasini kapsamaktadir. Adalet ya da dogruluk gibi birtakim norm ya da degerlere insanin ¢abasiyla
ulasmaya calismasi ve bu degerlerin pesinden kosmasi, insanin siirekli olarak askinliga ve
gerceklesecek olaylara, yasayacag: tecriibelere ya da gelecekteki iyiliklere agik olma halini ifade eder.
Bu agiklik insanin agkinlig1 algilamasina ve bu diinyadaki yaratici birtakim giiglerin mevcut hali
nispeten asan durumlarini kabul etmeye, sonugta ise yenilenmenin, iyilesmenin ya da gelismenin
ortaya ¢tkmasina sebep olmaktadir.3

Insan yasamda siirekli olarak agkinlik tecriibesini yasayabilir. Stone’a gére yasamdaki agkinlik
deneyimi ticlii bir yapidan olusmaktadir. Ilk olarak bu {iglii yapinun zirvesinde agkinlik diisiincesinin
oteki olmasi, yani agkinliga insanin kendisinin sebep olmamasi bulunmaktadir. Bu 6tekilik, insanda iki
kutup noktasi olusturarak tiglii bir semay1 tamamlamaktadir. Bu tecriibeye bir yoniiyle itaati, diger
yoniiyle yargilamay iceren bir agkinlik 6rnek verilebilir. Askinlig1 olusturan tiglii sema, bu iki ug
noktanin tecriibe edilmesi ve bu tecriibenin kaynag: olan Otekinin, tepe noktasmi olusturmas: ile
gerceklesmektedir.36

Stone minimal agkinlikta, agkinlik fikrini “karsilagtirmali agkinlik” (daha {istiin- The
Comparative Transcendent) ve “{istiin askinlik” (en iistiin- The Superlative Transcendent) olarak ikiye
aywrir. Karsilastirmal agkinlikta tecriibe edilen sey belirli bir duruma gore giig veya deger bakimindan
tistiindiir. Bu askinlikta, nispeten bir iistiinlitk durumu varken, ikinci tiir agkinlikta ise, tiim durumlara
gore giic veya deger bakimindan iistiin olma durumu séz konusudur. Ustiin agkinlikta yasanilan
tecriibe, nihai ve en {istiin olan sey olarak bir gerceklik ya da bir ideal olabilir.?” Stone’a goére bu ayrimin
nedeni, minimal modelde karsilastirmali modun f{istiin askinlik modundan daha giiglii bir iddiay:
icermesidir. Bu ayrimin sonucuna gore karsilastirmali askinlik gergeklige atifta bulunurken, iistiin
askinlik ise bir ideale vurgu yapmaktadir.3

Karsilagtirmali agkinlikta insanin doga ve diger insanlarla iliskisinde tecriibe edilen sey,
yasanilan siiregte algilanan sekliyle, durumun sinrl kaynaklarmi astiginda; bu stirecin nispeten agkin
oldugu soylenebilir. Yasanilan tecriibeler gii¢ ve deger acisindan karsilastirildiginda, daha tistiin olan
tecriibe askin sayilabilir. Stone’a gore karsilastirmali askinlikta kisisel veya zamansal faktorler etkili
olacaktir. Ornegin, bir anda iyilesen bir hasta gibi, hastanin durumu, doktor ya da bedenin bagisikligt
gibi unsurlar karsilastirmali agkinlikta etkin rol oynayabilir.? Karsilastirmali agkinlik insani iligkilerde
ortaya ¢iktiginda yine nispi bir agkin durum meydana gelmektedir. Ornegin, birbirini suglayan iki
insanin birbirlerini affetmeleri, bir 6nceki suglama haline gore nispi bir askinlig1 olusturmaktadir. Hem
iyilesme hem de affetme 6rneginde, karsilastirmali agkinliktaki yenilenme ve daha iyi olmaya yonelik
acitk olma halinin bulundugu goériilmektedir. Gii¢ bakimindan {iistiin olan, beklenmeyen ve kontrol

31 Stone, “A Minimal Model of Transcendence”, 123.

32 Stone, “A Minimal Model of Transcendence”, 123.

3 van Huyssteen, “Is There Still A Realist Challenge in Postmodern Theology? On Religious Experience and Explanatory
Commitments in Jerome Stone’s ‘A Minimalist Vision of Transcendence’”, 296.

3 Stone, “Is Nature Enough? Yes”, 787.

% Stone, The Minimalist Vision: A Naturalist Philosophy of Religion, 21-23.

% Jerome A. Stone, “ A Minimal Model of Transcendence”, 124; Stefani Ruper, “Metaphysics Matters: Metaphysics and Soteriology
in Jerome Stone's and Donald Crosby's Varieties of Religious Naturalism”, Zygon 49/2 (2014), 312.

37 Stone, “A Minimal Model of Transcendence”, 125.
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3 Stone, “A Minimal Model of Transcendence”, 126.
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edilemeyen durumlar, tecriibe edilen anda ortaya ¢ikarak karsilastirmali modda bir agkinlik 6rnegi
olusturmaktadir.® Stone’a gore karsilastirmali askinlik, dogadaki nispeten askin gerceklikler i¢in
kullanilan kolektif bir terimdir ve dogadaki, insani ve toplumu doniistiiren giiclerin toplami olarak
diistiniilebilir.# Stone askinligin ayrimini yaparak en temelde askinlik ile ilgili tiim gergekliklerin bir
ideal olarak ele almmasinin yanlishgmi ve askin gerceklikle ilgili olarak natiiralist diizlemde tam da
ispatlanmayan birtakim kabullerden uzak durmanin miimkiin oldugunu savunmaktadir:

Askin olanin gergekligi, minimal sekilde tanimlandiginda, tiim durumsal olarak askin kaynaklarin, yani
evrendeki beklenmedik ve kontrolsiiz siireglerin, iyilik tirettikleri 6l¢tide bir araya getirilmesidir. Bu siirecler
‘durumsal olarak askin kaynaklar’ olarak adlandirilabilir. Tamamen askin degildirler, ancak beklenmedik
ve yonetilemez olduklar: i¢in gorece agkindirlar, yani ‘durumsal olarak askin’ ya da ‘durumsal olarak
usttin’diirler.

Askin bir kaynaga ornek olarak beklenmedik bir iyilesmenin meydana gelmesi verilebilir. Algilanan bir
durumun kaynaklari kisiyi iyilestirmede basarisiz oldugunda ve beklenmedik bir iyilestirici etken devreye
girdiginde, bu etken beklenmedik, manipiile edilemez ve algilanan durumun kaynaklarindan daha iistiin
bir giic ve degere sahip olmasi kosuluyla, s6z konusu duruma nispeten agkindir. Boyle askin bir kaynak i¢in
kullanilan geleneksel dini terimler ‘mucize’” ve ‘Tanri'min iyilestirici giicii’diir. Ancak bu modele gore,
karsilastirmali ya da durumsal askin, algilanan duruma askin olmalar1 kosuluyla doktor, ilag, bedenin
iyilestirici giicii ya da bu faktorlerin bazi etkilesimleridir.?

Stone’un minimal modelinde Tanri’'nin varligi hakkinda ontolojik herhangi bir gerceklikten
bahsedilemeyecegi goz 6niine alindiginda, karsilastirmali agkinligin gergekligi ile ilgili olarak, diinyada
en azindan, nispeten agkin bir yenilenme ve gelecek daha iyi olma haline agiklik bulundugu
sOylenebilir. Karsilastirmali agkinliktaki ontolojik cerceve, iyilesme ya da affetme 6rneklerindeki gibi,
yasanilan durumun o&tesinde bir gii¢ kaynagimin ve yenilenme olasiiginin her zaman mevcut
olabilecegini, bu sebeple de beklenmeyen ve insanin kontrolii disinda gerceklesen kaynaklara agik olma
gerekliligini hatirlatmaktadir.

Minimal askinlik modelinde karsilastirmali askinlik her zaman ve her durumda ortaya
¢ikmayabilir. Yasanilan durumla ilgili iyilik halinin ya da iyilesme ve yenilenme siirecinin siirekli olarak
gerceklesecegi de savunulamamaktir. Her durumda, karsilastirmali agkinlik modu olusmuyorsa
askinligin gercekliginin makul olarak tespiti miimkiin olmayabilir. Boyle bir siire¢ sonras: yasanilan
askinlik modunun, tecriibe anlaminda 6nceki durumdan daha degerli ve daha iyi oldugu konusunda
net belirlemeler bulunmamaktadir. Karsilastirmali sekilde agskin olan durumun mevcut kaynaklar
ekseninde agkinlik olustururken, bagka bir durumda askinlig1 olusturmamasi sebebiyle agkinlik olarak
ifade edilen seyin makul olarak tamimlanmasi ve yorumlanmas: diizleminden uzaklasilmaktir. Bu
sebeple her durumda {istiin, iyi ve mutlak olan bir varlikla askinligi tanimlamanin, daha makul bir
gerceve sunacagl sOylenebilir. Bir durumda iistiin olan baska bir durumda olmayan, bir olayda iyi
sonraki olayda iyi olmayan, bir siirecte iyilesme saglayan baska bir siirecte iyilesme saglamayan bir
seyin agkinligs; bir yandan askinlig1 tasiyan gercgeklikleri artirmakta, bir yandan da bu diinya ekseninde
bir kaynagin gercekten askin olup olmadig1 sorusunu giindeme getirmektedir. Bu gergevede agkinlik
iceren durumun her durumda degerli oldugunu ya da her zaman islev gordiigii soylemek miimkiin
goriinmemektedir. Askinligi bazen tasiyan bazen tasiyamayan, bazen askinlig1 ortaya c¢ikaran bazen
olusturamayan bir sey olarak gormekten ziyade, askinligin mutlak olarak bir varliga atfedilmesi dini
cercevede daha tutarli goriinmektedir. Doga agisindan herhangi bir sey, durum ya da olay bir
digerinden iistiin olabilir. Insan agisindan da yasanilan olay ve tecriibeler bir digerinden {istiin
goriinebilir. Bu iistiinliigii dini gercevede agkinlik olarak tanimlanmak yerine nispeten farklilik ya da
iyilik olarak tanimlamak tanrisal askinlik acisindan daha tatmin edici olabilir. Stone’un agkinlik

40 Stone, “A Minimal Model of Transcendence”, 127.
41 Stone, “A Minimal Model of Transcendence”, 128.
4 Stone, The Minimalist Vision: A Naturalist Philosophy of Religion, 13.
43 Stone, “A Minimal Model of Transcendence”, 127.
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goriisiiniin tek bir varliga atfedilen bir sey olmaktan 6te, olay, tecriibe ya da durumu niteleyen bir sifat
olarak diistiniilmesi daha makul goriinmektedir.*

Minimal modelde ikinci agkinlik tiirii olan iistiin agkinlik ise ideal veya hedef olarak ulasilacak
her bir degeri ifade etmektedir. Ustiin agkinlik higbir zaman tam olarak ulagilamayan bir idealdir.
Stone’a gore insan bu hedefe dogru siirekli olarak kosmakta ve bu ideali ele gegirmeye ¢aligsmaktadir.
Insanlar gercegin pesinde siirekli olarak kosarak en iistiin askinhiga ulasmak icin ¢abalamaktadir.
Stone’a gore iistiin askinlikta gerceklik bir kaynaktir; ¢iinkii ulasilamaz olsa da {istiin askina ulasma
miicadelesi icin verilen ¢abanin degerini ve gercegin pesinde kosmanin degerli olduguna dair giiveni
saglamaktadir. Ustiin agkinliga 6rnek olarak giizelligin, ahlaki iyiligin veya adaletin arayigi sdylenebilir.
Stone heniiz elde edilmemis bir giizellik veya yeni bir adalet diizeyine ulasacak bir kurum ya da
politikalar iiretilebilecegini; ancak bu ¢abalarin hicbirinin giizelligin, iyiligin veya adaletin nihai olarak
gerceklesmesi olmadigina vurgu yapmaktadir. Minimal askinligin {i¢lii yapisy; dogruluk, giizellik, iyilik
veya adalet gibi tistiin agskinlikta ulasilamaz olan degerlerin siirekli olarak insanlar tarafindan istenmesi
seklinde gergeklesmektedir.* Insan bu ideallerin ulasilmaz oldugunu bilir, ancak siirekli olarak bunlara
erismek ister. Bu iki zit ug, tistiin agkinligin kesfedilmesinde rol oynamaktadir.

Tanrinin varhigima iliskin tartismalar agisindan Stone’un minimal Tanr1 anlayisindaki iistiin
agkinlik fikrinin daha dikkat ¢ekici oldugu soylenebilir. Fakat Stone’a gore Tanri’'min varligi ile ilgili
ontolojik olarak herhangi bir sey soylemek simir1 astig1 i¢in minimal model cercevesinde, ulasilamaz
olan ama siirekli olarak talep edilen hedeflerin oldugundan s6z edilebilir. En iistiin, en iyi, her seyi
bilen, her seye kadir ve mutlak bir Tanr1’ya odaklanma, dogada karsilasilacak nispeten daha askin olan
seylerin kagirilmasina sebep olabilir.# En {istiinii aramak metafizik cercevede zor bir iddia oldugu igin
bu ¢abanin doga diizlemindeki askinliklarla saglanmasi, Stone’a gore daha makul olacaktir. Bu sebeple
insanin {stiin askinliga yonelik arayislarinin genel gecer ve nesnel bir baglantisinin ontolojik
gercgekliginden bahsetmek miimkiin goriinmemektedir. Ontolojik bir gergeklikten bahsetmeden {istiin
agkinligl arama cabasi, insan1 mutlak olana ulastigina yonelik yanilgisina ve arayisin sonugsuz
olduguna dair birtakim varsayimlara bir alternatiftir. Dolayisiyla minimal modele gore {istiin askinlik,
hem insanin ulasamayacag1, ama ulasmak icin siirekli olarak arayislarinin oldugu bir deger hem de bu
arayis1 anlamli kilan bir ¢aba olarak herhangi bir nesne ya da varlik diizleminde olmadan kendisinden
bahsedilebilecek bir askinliktir.#” Stone ontolojik olarak askinlikla ilgili degerlerin pesinde kosma
seklindeki ideal ve hedeflere yonelik herhangi bir ontolojik statii verilmesini onaylamadig: igin dini
natiiralistlerin, askinlig1 ontolojik bir varlik olarak tasavvurundan rahatsizlik duyar.* Bu sebeple ona
gore Ustiin askinlik, ontolojik olarak temel bir kavram olmamakla birlikte, insanin nihai anlam
arayisinin her zaman istenen, ama ulasilamaz olan hedef ve ideallerine yer agan diizenleyici bir
kavramdir.#

Stone ontolojik olarak askinlikla ilgili herhangi bir sey sodylemeyi dogru bulmadig: icin
karsilastirmali ve {istiin askinlik seklindeki minimal iddialarin 6tesinde bir sey sOylemeyi de dogru
bulmaz. Bununla birlikte bu minimal model herhangi bir askinligin yeterliligi hakkinda da net bir veri
sunamamaktadir. Minimal askinlik modeli en temelde, dogada var olan askinlik kavramini korumaya
calisirken, bir yandan da agkin olanin birtakim tecriibelerinde dogay1 ve bu alemin ontolojik siirlarini
asmadan ya da natiiralist gerceve ekseninde ispatlanamayacak iddialarda fazla ileri gitmeden
agiklamaya yapmaya calismaktadir. Dogruluk, giizellik, iyilik veya adalet gibi temel degerlerin
insanliga hatirlatilmasi ve bu arayisin degerli olduguna ve insana kattiklarina vurgu yapmasi agisindan
minimal model 6nemli goriinse de Tanri’'min varhi ile ilgili ontolojik diizlemde herhangi bir sey
sOylememesi sebebiyle, insan1 agan bir takim durum, olay ya da tecriibeler oldugunun sdylenmesinden

4 Stone, “Religious Naturalism and the Religion-Science Dialogue: A Minimalist View”, 383.
45 Stone, “A Minimal Model of Transcendence”, 129-130.

46 Stone, “A Minimal Model of Transcendence”, 126.

47 Stone, “A Minimal Model of Transcendence”, 131.

48 Stone, “A Minimal Model of Transcendence”, 132.

49 Stone, “A Minimal Model of Transcendence”, 134.
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Oteye ge¢cmemektedir. Stone’un dini natiiralizminde insani asan birtakim idealler ve hedeflerin
Tanr’'nin agkinlik boyutunu ifade ettiginin dini gercevede ispatlanmasi gerekmektedir. Insani asan
durum, olay ya da tecriibelerin zati ve dogaiistii bir Tanri'ya atfedilen askinlikla 6zdes olmasi
diisiiniilemez. Insam asan bir tecriibe, dogada askinlik ifade edilebilirken; dini anlamda tanrisal bir
askinligi ifade etmeyebilir. Bu noktada dini anlamda kastedilen, Tanr1'nin varligi ile ilgili olan agkinligin
doga diizleminde insan perspektifinden bir nispi askinlikla karsilastirildig1 goriilmektedir.® Stone’un
minimal agkinlik modeli natiiralizm felsefesini kabul eden ve aymi zamanda asgari diizeyde bir
maneviyat arayan kisi i¢in yeterli olacakken, natiiralizmi kabul etmeyen ve bilimsel yontemler
haricinde de bilgiye ulagilabilecegini diistinen bir kisi icin yeterli olmayacaktir.5! Ustiin agkinlik
modunda dogruluk, giizellik, iyilik veya adalet gibi kavramlara insanin nasil ulastig1, bu kavramlari
nereden bildigi, neden siirekli olarak bu degerlere sahip olmak istedigi, bu degerlerin kim ya da ne
tarafindan saglandig1 aciklanmaya muhta¢ goriinmektedir. Yine istiin askinligin insanin psikolojik
olarak kendini gelistirmesinden &tede, dini bir perspektif sunmak igin yeterli olup olmadig:
tartismalidir.®> Bu minimal modelde sadece insanin yasayabilecegi olasiliklarin ¢okluguna vurgu
yapilarak insani asan bu durumun agkinlik olarak nitelendirildigi sylenebilir.

Stone, minimal agkinlik modelinin herkes icin tatmin edici olmayabilecegini, ancak yasamdaki
askin boyutu kazanmak isteyenler i¢in dini olarak bir alternatif olabilecegini savunmaktadir.5
Geleneksel dinlerdeki unsurlar da insan i¢in bir idealin gelistirilmesinde katki sundugu 6l¢iide minimal
agkinlik modeline katki sunabilir. Ornegin Hz. Isa’nin yasamiyla sevgi kavramina dikkat cekmesi gibi.>
Yine geleneksel dinler insanlarin yasama baglanmalarini ve daha iyi bir ahlaka sahip olmalarim
destekleyebilir. Minimalist askinlik modeli insanin yasama tutunma, yasam sevincinin artmasi ve daha
iyi bir etige kavusmasimi desteklemektedir.5

3. Askinlik Minimal Olabilir Mi?

Stone’un minimal agkinlik modeli i¢in birka¢ degerlendirme yapilabilir. Oncelikli olarak
herhangi bir geleneksel dine inanan insan, bu modelde oldugu gibi, dogay1 kutsal gorerek onu
onemseyebilir. Dogada her bir parca, insan i¢in spiritiiel bir an1 yasatabilir. Ancak insanin bu kutsallig:
bilmesi ya da askin hissetmesinin gergek sebebi nedir? Insanin bu maneviyat: hissetmesine yaganilan
kutsal an m1 sebep olmaktadir, yoksa maddi ya da metafiziksel herhangi bir varlik m1? insan neden her
durum ve tecriibede kutsallifi yasamazken belirli anlar ya da olaylarda bu kutsalligi tecriibe
etmektedir?

Dogaya 6nem vermenin yaninda, ona tanrisal birtakim gticleri atfetmek natiiralizm agisindan da
problemleri beraberinde getirmektedir. Kat: bir natiiralist ya da materyalist olan bir kisi i¢in dogada
herhangi bir kutsal sey bulunmayacagindan, insan belki de dogada kutsal bir sey bulmak i¢in kendini
zorluyor olabilir. Doganin insan i¢in degerli ve énemli olmasi, ona yasamin devamu igin biiytik bir
Ozenle yaklasmasi gerekmesi bir sey; dogadaki askinligin dini bir baghhgin agiklanmasinda
kullanilmas1 baska bir seydir. Her seyin bilimle ya da doga ile agiklanamayacagin diisiinen bir insan
i¢in Stone’un minimal agkinlik modelinin, dogada bazi unsurlarin bazi seylere nazaran daha fazla
sekilde insani etkiledigini belirtmenin otesine geg¢medigi goriilmektedir. Bu model, natiiralizm
agisindan da dogada minimal diizlemde dahi bir spiritiiel durumun olusmasinin bilimsel yolla nasil
ispat edilebileceginin 6rneklenmesine ihtiya¢ duymaktadir. Stone’un minimal askinlik modelinin kat1
bir natiiralizmde dogrulanmasi oldukga zor gortinmektedir. Nasil dogatistii, zati bir Tanr1 anlayis

% van Huyssteen, “Is There Still A Realist Challenge in Postmodern Theology? On Religious Experience and Explanatory
Commitments in Jerome Stone’s ‘A Minimalist Vision of Transcendence’”, 298.

51 van Huyssteen, “Is There Still A Realist Challenge in Postmodern Theology? On Religious Experience and Explanatory
Commitments in Jerome Stone’s ‘A Minimalist Vision of Transcendence’”, 302.

%2 van Huyssteen, “Is There Still A Realist Challenge in Postmodern Theology? On Religious Experience and Explanatory
Commitments in Jerome Stone’s ‘A Minimalist Vision of Transcendence’”, 298.

53 Stone, “A Minimal Model of Transcendence”, 122.

54 Stone, “Religious Naturalism and the Religion-Science Dialogue: A Minimalist View”, 387.

5 Stone, “Religious Naturalism and the Religion-Science Dialogue: A Minimalist View”, 389.
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natiiralizmin yontemleri ile ispat edilemezse, dogada eger bir kutsallik varsa bunun ispatlanmasi igin
natiiralist ya da bilimsel birtakim yontemlerden daha fazlasina ihtiya¢ duyulacag: aciktir.

Din agisindan ise Stone’un minimal askinlik modeli Budizm, Hinduizm ya da Taoizm gibi zati
ve agkin bir Tanr1 tasavvuruna sahip olmayan uzak dogu dinleri ile uyumlu olabilirken; Islam gibi, zati,
dogaiistii, her seyi bilen, askin ve mutlak bir Tanr1 anlayisinin oldugu geleneksel dinlerle uyumlu
goriinmemektedir. Stone’un dini natiiralizm anlayisinda dinin daha ¢ok pragmatik yoniiniin dikkate
alindig1 soylenebilir. Yine Stone’un minimal askinlik modeli eksenindeki dini natiiralizm anlayisinin
dinlerde bulunan cesitli ibadetler, bagllik, teslimiyet ve dua gibi unsurlarin saglanmasi agisindan
yeterli olmadig1 goriilmektedir. Ayrica Stone’un minimal askinlik modeli ¢ercevesinde, bir insan
yasadig1 tiim tecriibeleri askinlik olarak adlandirarak bir siire sonra pek ¢ok hurafe ve batil inang elde
edebilir ve bu durum o kisiyi dogru bir din anlayisindan uzaklastirirken bir yandan da natiiralizm
felsefesinin yontemlerinden uzaklastirabilir.

Stone’un Tanrr'ya atfedilen agkinligt minimal diizlemde de olsa korumaya calismasi 6nemli
olmakla birlikte, askinlig1 ontolojik bir gerceklik olarak agkin olan bir varligin sagladig1 bir sey olarak
diisiinmemesi, onun Tanr1'nin varhig: ile ilgili daha agnostik bir tutum takindigini diistindtirmektedir.
Stone minimal askinlik modelinde iyilige, adalete ve giizellige agik olma fikrinin kutsalligindan
bahsederken bu agik olma halinin ne zaman olumlu sonuglanacagi, bu idealleri saglayan seyin ne
oldugu ya da doganin bu askin unsurlar1 olusturma giiciiniin gergekten olup olmadigindan yeterince
bahsetmediginden bu problemler ayrica agiklanmaya muhtag goriinmektedir. Dolayisiyla Stone’un,
minimal agkinlik modelindeki idealleri ya da hedefleri insana veren yapi, varlik ya da siireci daha
ayrintili olarak aciklamasi, bu idealler pesinde kosan insanin ¢abasimi daha anlamli kilmak icin
gereklidir. Stone’un dini natiiralizm anlayisinda Tanri, evrenin tamami ya da evrendeki bir siireg olarak
tasavvur edilmediginden, evrenin tam olarak ne ifade ettiginin aciklanmasinin, Tanri'ya atfedilen
agkinhigmn dogaya nasil uyarlanacaginin gosterilmesi agisindan dnemli oldugu sdylenebilir. Insan,
yasami boyunca pek ¢ok kendini asan olayla karsilasmakta, beklenmedik durumlari tecriibe etmekte ve
kontrol edemedigi siireglerle miicadele etmektedir. Bu anlayistaki, insan1 asan halleri tanrisal bir
kutsallikla ve onlara askinlik atfederek spiritiiel bir anlama tasimak, dini agidan manevi birtakim
ihtiyaglar i¢in bir minimalizm olusturma noktasinda yeterli biri gerceve sunmus gortinmemektedir.
Stone’un dini natiiralizmi dogatistii, zati bir Tanr1 anlayisindan tamamen uzaklasirken, Tanrr'ya
atfedilen bazi niteliklerin insan yasamina, doga ekseninde nasil dahil edilebileceginin yolunu
gostermektedir. Insan tecriibesini agan ve agkinlik tecriibesini yagsatan durumlarin dogaya nasil askin
olmadiginin da ayrica agiklanmasi gerekmektedir. Stone’un minimal askinlik modeli insanin Tanr1'ya
olan inancini bir sekilde korumak istemesinin, maneviyata olan ihtiyacinin ve yeterli olmasa da bir
acitklama sunma ¢abasinin en asgari bir yansimas: gibi diisiintilebilir.

Sonug

Sonug olarak Stone’un din anlayisindaki ontolojik gercekligi olmayan bir Tanri ya da askin,
natiiralizm felsefesi bastan kabul edilerek agiklanmaya calisilmaktadir. Tecriibedeki askinliga vurgu,
dini epistemoloji agisindan askinligin tecriibesinin nasil bilindigi sorusunu giindeme getirmektedir.
Minimal modelde teizmin Tanr1 anlayisindan uzakta, ancak teizmin Tanr1’styla ayni nitelige (askinlik)
sahip bir dini perspektif sunulmaktadir. Ayrica doga, dogal olaylar ve insani iliskiler askinlik niteligi
i¢in nihai bir a¢tklama sunmakta yeterli goriinmemektedir. Minimal modelde Tanri'nin dogaya ickin
sekilde oldugu ve dogaya askin olan bir Tanri'nin bilinemeyecegine dair bir 6n kabul bulundugunu
sOylemek miimkiindiir. Dogal diizlemde gerceklesecek olasiliklara acik olma hali ve insanin minimal
anlamda kendini asan seyi yasamasi, insanin psikolojik olarak kendini asmasi, gelismesi ve tecriibe
kazanmasindan otede dini bir aciklama sunmada yeterli olmayabilir. Minimal modeldeki, Tanr
olmadan bir spiritiiellik insasi, dinlerdeki Tanr1 tasavvuru ekseninde olusturulan maneviyatin zayif bir
yansimayla insan yasamina entegre etme cabasi olarak yorumlanabilir. Tek basina askinligin, insani
agan insantistii birtakim olay, durum, kosul ya da ideallerin oldugunun tespit edilmesinin 6tesinde dini
bir teslimiyet ve baglilik icin yeterli bir manevi bakis agisin1 sunmadig1 sdylenebilir.
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Oz

Bu arastirma, {iniversite dgrencilerinin ahlak okuryazarlik diizeylerinin gesitli degiskenler (cinsiyet, sinuf
diizeyi ve fakiilte tiirii) agisindan incelenmesi amactyla yapilmistir. Arastirma, 2023-2024 egitim-6gretim yili
bahar déneminde Mus Alparslan Universitesinde Egitim, Islami ilimler, Spor Bilimleri ve Fen-Edebiyat
Fakiiltesinde 6grenimine devam eden 6grencilerden kolay ulasilabilir 6rnekleme yontemi ile belirlenen 423
Ogrenci lizerinde yuriitiilmistiir. Arastirma oncesinde, Mus Alparslan Universitesi Bilimsel Arastirma ve
Yaym Etigi Kurulu’'ndan 10.05.2024 tarihli ve 141173 sayili etik kurul onay1 alinmistir. Nicel arastirma
yontemlerinden iligkisel tarama modeli ile yiiriitiilen arastirmada veri toplama araci olarak “Kisisel Bilgi
Formu” ve Tekin (2022) tarafindan gelistirilen “Ahlak Okuryazarligi Olgegi” kullanilmistir. Bu &lgek
bireylerin ahlak okuryazarlik diizeylerinin belirlenmesine yonelik “Ahlaki Muhakeme” (4 madde), “Ahlaki
Farkindalik” (5 madde), “Ahlaki Imgelem” (5 madde), “Ahlaki Duyarlilik” (3 madde) ve “Ahlaki Kararlilik”
(3 madde) olmak iizere bes alt boyuttan ve 20 maddeden olusmaktadir. Olcekte tersten kodlanan herhangi
bir madde bulunmamaktadir. Arastirmadan elde edilen veriler SPSS 22 istatistik paket programu ile analiz
edilmistir. Olgegin gu-venilirlik analizinde Cronbach Alpha i¢ tutarlilik katsayis1 kullanilmistir. Olgegin,

elde edilen veriler {izerinden Cronbach Alpha katsay1 degeri; “Ahlaki Muhakeme” alt boyutu i¢in .87,
“Ahlaki Farkindalik” alt boyutu igin .86, “Ahlaki 1mge1em” alt boyutu igin .88, “Ahlaki Duyarlilik” alt
boyutu i¢in .86, “Ahlaki Kararlilik” alt boyutu igin .62 ve 6lgegin tamami icin .94 olarak saptanmuistir. Ote
yandan istatistikler yapilmadan once elde edilen veri setine hangi testlerin uygulanacagmi belirlemek
amaciyla verilerin normal dagilim gosterip gostermedikleri incelenmistir. Dagilimin normalligi, skewness
(carpiklik) ve kurtosis (basiklik) degerlerine bakilarak belirlenmeye c¢alisiimistir. Olciimlerin normal
dagilimi saglandigindan arastirmada parametrik testler kullanilmistir. Verilerin analizinde ikili gruplarda
“bagimsiz gruplar t-testi (Independent Samples T-Testi)”, ikiden fazla grup iceren degiskenler igin ise “tek
yonlii varyans analizi (One-Way ANOVA)” kullanilmistir. ANOVA testi sonucunda anlamli farkliligin
hangi gruplar arasinda oldugunu belirlemek amaciyla da varyanslarin esit 6rneklemin esit olmadigi
durumlarda Bonferroni testi, varyanslarin ve 6rneklemin esit olmadig1 durumlarda ise Tamhane’s T2 testi
yapilmistir. Testlerin tamaminda anlamlilik degeri 0,05 olarak kabul edilmistir. Arastirmadan elde edilen
veriler dogrultusunda tiniversite dgrencilerinin ahlak okuryazarlik becerilerinin yiiksek diizeye yakin
oldugu sonucuna ulasilmistir. Calisma neticesinde, tiniversite Ogrencilerinin ahlak okuryazarlik
diizeylerinin lgegin toplaminda cinsiyet degiskeninde kadin 6grencilerin lehine, sinif diizeyi degiskeninde
1. simuf 6grencileri ile 4. siif 6grencileri arasinda 1. snif 6grencileri lehine, fakiilte tiirii degiskenine gore ise
Islami ilimler Fakdiltesi ile Egitim Fakiiltesi 6grencileri arasinda Islami ilimler Fakiiltesi ogrencileri lehine,
Egitim Fakiiltesi ile Spor Bilimleri Fakiiltesi 6grencileri arasinda Egitim Fakiiltesi 6grencileri lehine, Fen-
Edebiyat Fakiiltesi ile Egitim Fakiiltesi 6grencileri arasinda Fen-Edebiyat Fakiiltesi 6grencileri lehine, Islami
flimler Fakiiltesi ile Spor Bilimleri Fakiiltesi 6grencileri arasinda Islami {limler Fakiiltesi ogrencileri lehine,
Fen-Edebiyat Fakiiltesi ile Spor Bilimleri Fakiiltesi 6grencileri arasinda Fen-Edebiyat Fakiiltesi 6grencileri
lehine anlamli bir farklilik tespit edilmistir. Arastirma sonuglarindan hareketle tiniversite d6grencilerinin
ahlak okuryazarlig1 becerisi kazanmalarina katki saglama amaciyla miistakil bir dersin ve se¢meli derslerin
miifredata eklenmesi, 6grencilere ahlak okuryazarlig1 becerisinin kazandirilmasint amaglayan gesitli sosyal
etkinlik faaliyetlerinin yapilmasi vb. 6neriler gelistirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Ahlak, Ahlak Okuryazarhigi, Genglik Dénemi, Universite Ogrencileri

Abstract

This study examined the moral literacy levels of university students in terms of various variables (gender,
grade level, and faculty type). The research was conducted on 423 students who were determined by
convenience sampling method among the students studying at the Faculty of Education, Islamic Sciences,
Sports Sciences and Arts and Sciences at Mus Alparslan University in the spring semester of the 2023-2024
academic year. Before the research, the ethics committee approval dated 10.05.2024 and numbered 141173
was obtained from Mus Alparslan University Scientific Research and Publication Ethics Committee.
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“Personal Information Form” and the “Moral Literacy Scale” developed by Tekin (2022) were used as data
collection tools in the study, which was conducted with the relational survey model, one of the quantitative
research methods. This scale consists of five sub-dimensions and 20 items, including “Moral Reasoning” (4
items), “Moral Awareness” (5 items), “Moral Imagery” (5 items), “Moral Sensitivity” (3 items), and “Moral
Determination” (3 items) to determine the moral literacy levels of individuals. There are no reverse coded
items in the scale. The data obtained from the study was analyzed with the SPSS 22 statistical package
program. Cronbach Alpha internal consistency coefficient was used in the reliability analysis of the scale.
The Cronbach Alpha coefficient value of the scale was found as .87 for the "Moral Reasoning" sub-
dimension, .86 for the "Moral Awareness" sub-dimension, .88 for the "Moral Imagery" sub-dimension, .86
for the "Moral Sensitivity" sub-dimension, .62 for the "Moral Determination" sub-dimension and .94 for the
whole scale. On the other hand, to determine which tests to apply to the data set obtained before the statistics
were performed, it was examined whether the data showed a normal distribution or not. The normality of
the distribution was determined by looking at the skewness and kurtosis values. Since the measurements
were normally distributed, parametric tests were used in the study. In the analysis of the data, “Independent
Samples T-Test” was used for paired groups, and “One-Way Analysis of Variance (One-Way ANOVA)”
was used for variables with more than two groups. To determine between which groups there was a
significant difference as a result of the ANOVA test, the Bonferroni test was used when the variances were
equal and the sampling was not equal, Tamhane’s T2 test was used when the variances and sampling were
not equal. In all tests, the significance value was accepted as 0,05. In line with the data obtained from the
research, it was concluded that the moral literacy skills of university students were close to high level. As a
result of the study, a significant difference was found in the total scale of the moral literacy levels of
university students in terms of gender variable in favor of female students, in terms of grade level variable
between 1st year students and 4th year students in favor of 1st year students, in terms of faculty type
variable, between the students of the Faculty of Islamic Sciences and the Faculty of Education in favor of the
Faculty of Islamic Sciences students, between the students of the Faculty of Education and the Faculty of
Sports Sciences in favor of the Faculty of Education students, between the students of the Faculty of Arts
and Sciences and the Faculty of Education in favor of the Faculty of Arts and Sciences students, between the
students of the Faculty of Islamic Sciences and the Faculty of Sports Sciences in favor of the Faculty of Islamic
Sciences students, and between the students of the Faculty of Arts and Sciences and the Faculty of Sports
Sciences in favor of the Faculty of Arts and Sciences students. Based on the results of the research,
suggestions such as adding an independent course and elective courses to the curriculum to contribute to
the acquisition of moral literacy skills by university students, conducting various social activities aimed at
providing students with moral literacy skills, etc. have been developed.

Keywords: Religious Education, Morality, Moral Literacy, Youth Period, University Students

Giris

Insan hayatinda, belli fizyolojik ve psikolojik dzelliklerin yer aldig1 dénemler bulunmaktadir.
Uzmanlar bu 6zelliklere gore insan hayatini gesitli donemlere ayirmaktadir. Fakat bu donemleri kesin
yas cizgileriyle ayirmak miimkiin degildir. Cilinkii kalitim, saglik durumu, beslenme aliskanligs, fiziki
cevre, ekonomik kosullar ve sosyo-kiiltiirel sartlar kisinin gelisimini etkileyen Onemli faktorler
olduklarindan bu konuda kisiden kisiye bazi farkliliklar goriilmektedir.’ Yasam dongiisii cercevesinde
olusan bu doénemler ve izafi yas smirlari; ¢ocukluk (0-2 yas bebeklik, 2-6 yas ilk ¢ocukluk, 6-11 yas
cocukluk), genglik (11-15 yas kizlarda ergenlik, 12-17 yas erkeklerde ergenlik, 17-21 yas genglik, 21-25
yas uzanmis gengclik/ilk yetiskinlik), yetiskinlik (25-40 yas), orta yaslilik (40-60 yas) ve yaslilik (60 ve

! Hiiseyin Peker, Din Psikolojisi (1stanbul: Camlica Yaynlari, 2019), 8.
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daha yukari) donemi seklinde smiflandirilmaktadir.? Bu siniflandirma igerisinde 6nemli bir yere sahip
olan genglik donemi, ¢ocuklukla yetiskinlik arasinda yer alan, ergenlik belirtileriyle baslayan, gelisme,
ruhsal olgunlasma ve hayata hazirlik donemidir. Birlesmis Milletler Orgﬁtﬁ’ne gore “geng, 15-25 yaslari
arasinda, 6grenim goren, hayatini kazanmak i¢in ¢alismayan ve ayri bir konutu bulunmayan kisi”
olarak tanimlanmaktadir.? Genglik dénemi, 6grenme ve sosyallesme olayinin birey iizerinde en yogun
sekilde varligini hissettirdigi; kendini hayata hazirlama ve benligin olusmasi siirecini kapsamaktadir.*

Genglik donemi; ergenlik ile baslayip yetiskinlige kadar devam eden fiziksel gelisimin, bilissel
gelisimin, kisilik gelisiminin ve ahlaki gelisimin ¢ocukluga nazaran hem nicelik hem de nitelik itibariyle
yogun oldugu bir donemdir.> Genellikle genclik dénemi i¢in bulug olay1 baslangic olarak kabul
edilmektedir. Buluga girme, ¢ocukluktan ergenlige gecisin bir isareti olarak goriilmektedir.¢ Buluga
girme ile iskelet, kas yapis1 ve yag dokusundaki gelismeler belirginlesmeye baglar ve gencin viicudunda
boyunu ve bedensel yapisini degistiren hizl1 degisiklikler meydana gelir. Viicudun bazi kisimlar: diger
kisimlara nazaran daha fazla biiyiir. Erkek ¢ocuklarin kollarindaki ve bacaklarindaki hizli biiyiime
gecici bir siire sakarlik yasamasina sebep olabilir. Kizlarda da viicudun ¢esitli kisimlarinda cinsel
kimligi agiga cikaracak gelismeler meydana gelir. Yetiskinlige dogru her iki cinste, fiziksel ve fizyolojik
(hormonal) olarak cinsel gelisimini tamamlar.” Ergenligin baslamasiyla gencin viicudunda fiziksel
degismeler meydana geldigi gibi beyin fonksiyonlarinda da pek ¢ok degisme goriilmektedir. Bu
donemde ergen, somut diistinmeden soyut diistinmeye ge¢cmektedir. Ergen soyut kavramlar1 anlayarak
etkili bir sekilde kullanabilmekte ve bir problemi ¢dzmek igin olasi ¢oziimleri sistematik olarak aymni
anda degerlendirebilmektedir. Tiimevarim ve tiimdengelim yoluyla akil ytiriitebilmektedir. Yine bu
donemde genglerin degerleri, fikirleri, inanglar1 gelismeye baslamakta; gengler toplumun felsefesiyle,
yapisiyla, politikalariyla ilgilenmekte ve bir deger sistemi olusturmaya yonelmektedir.® Genglik
donemi, kimlik arayisinin ve benlik olusumunun meydana geldigi bir donemdir. Bu dénemde “Ben
kimim, neyim, ni¢in varim, yasamin amaci nedir?” seklindeki sorular 6n plana ¢ikmaktadir. Kisi
kendine bu sorulari yonelterek siirekli bir sorgulama, diisiinme ve anlamlandirma ¢abas: igerisinde
olur.® Geng, bedenini, duygularini inceler, nasil bir kisi olmak istedigi konusunda kafa yormaya baslar.
Bunlar kimlik arayisinin belirtileridir. Genglik déneminde benlik kavrami siirekli dalgalanmalar
gosterir. Ciinkii geng kendine yakisacak bir kimlik aramaktadir. Bu sebeple siirekli kendisini
degerlendirmekte, tartmakta ve elestirmektedir. Kimlik arayisi sirasinda pek ¢ok engel asildiktan sonra
benlik olusumu gerceklesebilmektedir.’® Gen¢ bu dénemde basarili bir sekilde kimlik kazanma
sorununu ¢ozerse kendinden emin ve kendine giivenen bir birey olabilir. Aksi takdirde, rol karmasasi
yasayarak ne yapmak istedigine karar veremeyen, siirekli bocalayan ve kendine giivenini yitiren bir

2 Mehmet Bayyigit, Universite Gengliginin Dini Inang Tutum ve Davramslart Uzerine Bir Aragtirma (Bursa: Uludag Universitesi,
Doktora Tezi, 1989), 34.

3 Atalay Yoriikoglu, Genglik Cagr Ruh Saghgr ve Ruhsal Sorunlar: (Ankara: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, 1986), 3.

4 Bayyigit, Universite Gengliginin Dini Inan¢ Tutum ve Davranslar: Uzerine Bir Arastirma, 30.

5 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2013), 266.

¢ Adnan Kulaksizoglu, “Genglik Cag1 ve Ulkemizde Genglik Sorunlar1”, M.U. Atatiirk Egitim Fakiiltesi Egitim Bilimleri Dergisi 2
(1990), 137.

7 Turgay Glindiiz, “Genglik Dénemi Din Egitimi”, Gelisimsel Basamaklara Gore Din Egitimi, ed. Mustafa Koylii (Ankara: Nobel
Akademik Yaymcalik, 2021), 106-107; Ziya Selcuk, Gelisim ve Ogrenme (Ankara: Nobel Yayin Dagitim, 2001), 35-36.

8 Nuray Senemoglu, Gelisim, (jgrenme ve Ogretim (Ankara: A1 Yaymcilik, 2020), 53; Z. Fulya Temel - Ayse B. Aksoy, Ergen ve
Gelisimi (Ankara: Nobel Yayin Dagitim, 2001), 56.

9 Eyyup Serkan Oncel, “Ilkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programinin Elestirel Diisiinme Becerileri Agisindan
Incelenmesi”, OPUS International Journal of Society Researches 11/18 (Haziran 2019), 2799.

10 Giindiiz, “Genglik Dénemi Din Egitimi”, 112; Yoriikoglu, Gen¢lik Cagr Ruh Saglig: ve Ruhsal Sorunlari, 92-93.
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kisilik edinir, sagliksiz ve istenmeyen psikolojik bir yalnizliga itilebilir."

Genglik doneminin bir diger gelisim alanini da ahlaki gelisim olusturmaktadir. Ahlaki gelisim,
bireyin toplumsallasma siirecinde neyin iyi, neyin kotii oldugu konusunda bir biling gelistirmesidir.
Senemogluna gore ahlaki gelisim, “toplumun tiim degerlerine kayitsiz sartsiz edilgin bir uyma degil,
etkin bir uyum saglayabilmek i¢in degerler sistemi olusturma siirecidir”.'? Ahlaki gelisim ile ilgili farkh
goriisler mevcuttur. Psikoanalitik yaklasima gore ahlaki yarg, fallik donemin sonuna dogru baba ile
Ozdeglesme sonucunda ortaya c¢ikmaktadir. Birey siiper ego araciligiyla Ogrendiklerine gore
davraniglarim1  yonlendirmektedir. Davranis¢i yaklasima gore, ahlaki yargi sartlanma yoluyla
kazanilmaktadir. Sosyal O0grenme yaklasimina gore ise ahlaki prensipler model alma yoluyla
kazanilmaktadir. Ahlaki gelisim konusunda en kapsamli goriis belirtenler ahlaki gelisimin biligsel
gelisimle paralel seyrettigini ifade eden Piaget ve Kohlberg’dir.?® Piaget'nin ahlaki gelisim kuramu iki
donemden olusmaktadir. Birincisi digsal kurallara baghlik dénemidir. Bu dénem 6-12 yaslarmi
kapsamaktadir. Cocuk kurallarin degistirilemeyecegine inanir ve kurallara uymayanlarin
cezalandirilmasi gerektigini diistiniir. Davranisin arkasindaki nedenler dikkate alinmaz. kincisi ise,
ahlaki 6zerklik donemidir. Bu donem 12 yas sonrasini yani genglik donemini kapsamaktadir. Birey bu
donemde kurallarin insanlar tarafindan olusturuldugu ve gerektigi zaman degistirilebilecegi bilincine
varmaktadir. Yine uygulanan ceza, kurallarin ihlal edilmesinden &tiirii uygulanan bir durum olmadigy,
kurallarin ihlal edilme sebeplerinin de énemli oldugu fark edilmektedir. Yani yargida bulunulurken
kurallar ihlal edenlerin, niyetleri ve iginde bulunduklar1 durumlarda géz ¢niinde bulundurulur.
Kohlberg'in ahlaki gelisim kurami da {i¢ ana diizey ve her diizeyde iki dénem olmak iizere alti
donemden olusmaktadir. Birinci diizey gelenek oncesi diizeydir. Bu diizey, ceza-itaat ve ¢ikara dayali
aligveris donemlerinden olusmaktadir. Ceza ve itaat, yaklasik 4-5 yaslarimi kapsamaktadir. Bu déneme
gore birey cezadan kaginmak i¢in kurallara uymaktadir. Cikara dayali aligveris, yaklasik 6-10 yaslarmi
kapsamaktadir. Bu déneme gore birey ddiilii almak igin kurallara uymaktadir. Ikinci diizey geleneksel
diizeydir. Bu diizey, kisiler arast uyum ve kanun ve diizen donemlerinden olusmaktadir. Kisiler aras:
uyum, yaklasik 10-15 yaslarin1 kapsamaktadir. Bu doneme gore birey baskalarinin onaymni almak icin
kurallara uymaktadir. Kanun ve diizen, yaklasik 15-18 yaslarini kapsamaktadir. Bu doneme gore birey
kurallara, diglanma kaygisindan ve kanuna sugluluktan uymaktadir. Ugiincii diizey ise gelenek &tesi
diizeydir. Bu diizey, sosyal anlasma ve evrensel ahlaki ilkeler donemlerinden olusmaktadir. Sosyal
anlasma, yaklasik 18-20 yaslarin1 kapsamaktadir. Bu doneme gore birey kanuna sosyal bir anlasma
oldugu ve kanunlarin ¢ogunlugun yararma uydugu i¢in uymaktadir. Evrensel ahlaki ilkeler, yaklasik
20 yas ve tizerini kapsamaktadir. Bu doneme gore bireyin davranislarina esitlik, 6zgtirliikk, demokrasi
gibi evrensel ilkeler yon vermektedir. Kohlberg’in geleneksel ve gelenek otesi diizeyleri genclik
donemine denk gelmektedir.'s

Genglik doneminin gelisim Ozellikleri ile dogrudan iliskili olarak ve modern ¢agin insan
anlayis1'6, kiiltiir yapisi, toplum goriisii sebebiyle gengler bu donemde pek ¢ok psikolojik, ekonomik,

11 Senemoglu, Gelisim, Ogrenme ve Ogretim, 84-85; Temel - Aksoy, Ergen ve Gelisimi, 25-27.

12 Senemoglu, Gelisim, Ogrenme ve Ogretim, 66.

13 Selguk, Gelisim ve (jgrenme, 110.

14 Senemoglu, Gelisim, Ogrenme ve Ogretim, 66-67.

15 Selguk, Gelisim ve Ogrenme, 112-115.

16 Yusuf Aydin, “Ortadgretim Ogrencilerinin Yagsadiklar1 Problemlerle Bagsa Cikmalarinda Manevi ve Dini Destek Referanslarimin
Tespiti Uzerine Nitel Bir Calisma: Mus Ornegi”, Turkish Studies - Religion 18/3 (2023), 163.
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sosyal ve 0zellikle de ahlaki sorunlarla bas etmek zorunda kalmaktadirlar.'” Ahlaki sorunlarin bir kismi
ozellikle ergenlik déneminde meydana gelen bedensel, duygusal, cinsel, kisisel ve sosyal gelismelerin
gencte yarattig1 farklilasmaya bagli olarak ortaya ¢ikmaktadir.s Tiirkiye Istatistik Kurumunun (TUIK)
verilerine gore 2023 yil sonu itibariyla geng¢ niifus (15-24 yas grubu), toplam niifusun %15,1'ini
olusturmaktadir. Bu rakamlar, iilkemizde bu sorunlarla karsilasabilecek 6nemli bir geng niifus
kitlesinin bulundugunu gostermektedir. 2022-2023 egitim Ogretim yilinda gen¢ niifusun
yliksekogretimde net okullagma orani %46’dir.’® Dolayisiyla genglik doneminin 6nemli bir kismini da
{iniversite yillar1 olusturmaktadir.?0 Ozellikle {iniversite yillarinda gengler arasinda alkol ve uyusturucu
madde kullamimi, intihar, cinsellik, cinsel yolla bulasan hastaliklar, siddet, yaralama, cinayet,
kapkagcilik gibi pek ¢ok ahlaki sorun artis egilimi gostermektedir.?!

Gengligi tehdit eden en temel sorunlardan birisi alkol ve uyusturucu madde kullanimidir.??
Giintimiizde alkol ve uyusturucu madde kullanimi neredeyse genglik kiiltiirliniin bir parcas:
olmustur.? Gengler arasinda alkol ve uyusturucu madde kullanimi her gegen giin artmakta; ilk kez
kullanmaya baslama yas: ise giderek diismektedir. Tiirkiye Uyusturucu ve Uyusturucu Bagimlilig1
[zleme Merkezi (TUBIM) tarafindan yapilan bir arastirmada katilimcilardan erkeklerin %34.3{iniin,
kadinlarinda %10.7’sinin hayatinda en az bir kez alkol kullandig1 tespit edilmistir. Alkolii ilk kez
deneme yasi ortalamas: da 19.94 olarak saptanmustir. Ayrica katilimcilardan erkeklerin %6.1’inin,
kadmlarin %0,3’iintin hayatinda en az bir kez uyusturucu madde kullandig1 tespit edilmistir.
Uyusturucu maddeyi ilk kez deneme yas ortalamasi da 19’dur. En yogun uyusturucu madde kullanim
15-34 yas araligindadir.* Universite ogrencileri {izerine yapilan bir calismada katilimcilardan
kadinlarin %12.9'unun, erkeklerin %38.4'tiniin alkol kullandig1 saptanmuistir. Katilimcilarin ilk kez alkol
kullanmaya basladiklar1 yas ortalamas1 kadinlarda 16.23, erkeklerde 15.92’dir. Aymni ¢alismada
kadinlarin %0.7’sinin, erkeklerinde %5.1’inin uyusturucu madde kullandig1 saptanmustir. Katilimeilarin
ilk kez uyusturucu maddeye basladiklar1 yas ortalamasi da kadinlarda 18, erkeklerde 16.61’dir.?
Gliniimiiz gengligini tehdit eden bir diger ciddi sorun intihardir. Bu durumun temel sebebi, genclerin
kendilerini varolussal bir boglukta hissetmeleri ve hayat: anlamsiz bulmalaridir.2e TUIK verilerine gore
2023 yilinda toplam 4.061 kisi intihar etmistir. Intihar edenlerin %9,5'ini 15-19 yagindaki gengler,
%13,4’{iniide 20-24 yasindaki gengler olusturmaktadir.” Ote yandan ergenlik déneminde cinselligin

17 Turgay Giindiiz, “Islam’in ‘Egitim’ Anlayis1 Cergevesinde Genglik Dénemi Din ve Ahlak Egitimine Yeni Bir Bakis”, Genglik
Dénemi ve Egitimi-II, ed. Hayati Hokelekli (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2003), 53.

18 Glindiiz, “Genglik Dénemi Din Egitimi”, 107.

19 Tiirkiye Istatistik Kurumu (TUIK), "Istatistiklerle Genglik, 2023" (Erisim 23 Haziran 2024).

20 Teceli Karasu, “Universite Gengliginin Din Egitiminden Beklentileri”, Genglik ve Din, ed. Banu Giirer (istanbul: Kriter Yaymevi,
2022), 119.

21 Hayati Hokelekli, Cocuk, Geng, Aile Psikolojisi ve Din (istanbul: Dem Yayinlari, 2016), 162-166; Mustafa Koylii, Kiiresel Ahlak
Egitimi (Istanbul: Dem Yayinlari, 2013), 85-103; Ibrahim Turan, “Genglik Déneminde Goriilen Ahlaki Sorunlar Karsisinda Din
Kiiltiirli ve Ahlak Bilgisi Dersinin Yeri”, Atatiirk Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 40 (Aralik 2013), 273.

2 Ayhan Bilmez - Hamdullah Karasu, “Dezavantajli Cocuklara ve Genglere Yonelik Hizmetlerin Degerlendirilmesi (Mus 1li
Ornegi)”, UNIDAP Uluslararas: Bolgesel Kalkinma Konferanst “Sosyal Kalkinma”, ed. Abdiillatif Tiizer - Atik Aslan (Erzurum: MEGA
Yayinlari, 2016), 2/16.

2 Hokelekli, Cocuk, Geng, Aile Psikolojisi ve Din, 88.

¢ Narkotik Suglarla Miicadele Daire Bagkanlig, "Tiirkiye’de Genel Niifusta Tiitiin Alkol ve Madde Kullanimina Y6nelik Tutum
ve Davranis Arastirmasi, 2018" (Erisim 05 Temmuz 2024).

2% Giirkan Yilmaz vd., “Universite Ogrencilerinin Sigara, Alkol ve Uyusturucu Madde Kullanma Durumlari”, Nigde Omer
Halisdemir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 2/2 (2020), 75-76.

26 Hokelekli, Cocuk, Geng, Aile Psikolojisi ve Din, 88.

27 Tiirkiye Istatistik Kurumu (TUIK), "Yas Grubu ve Cinsiyete Gére intiharlar, 2002-2023" (Erisim 05 Temmuz 2024).
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fonksiyonellik kazanmasi beraberinde pek ¢ok sorunu da getirmektedir. Her ne kadar fiziksek olarak
cinsel olgunluga ulasilsa da zihinsel ve duygusal olarak yetiskin olmasi i¢in uzun yillara ihtiya¢ duyan
gencin en 6nemli sorunlarinin baginda cinsel diirtiileri kontrol altinda tutma zorlugu gelmektedir.
Cagdas iletisim araglar1 araciifiyla gencler daha erken yasta evlilik 6ncesi cinsel deneyimlere
cesaretlendirilmektedir. Bu durumda basta saglik olmak {izere, aile, egitim ve sosyal iligkiler
alanlarindaki problemler bireyin ve toplumun ruh sagligini tehdit etmektedir.?® Evlilik 6ncesi cinsel
iligkiler her gecen giin artmakta ve gengler tarafindan daha fazla kabul gormektedir. 18-27 yas
araligindaki bekar 377 iiniversite 6grencisi ile yapilan bir ¢calismada kadinlarin %21.3’tiniin, erkeklerin
%73.7'sinin cinsel deneyim yasadig1 ayrica kadinlarin %2.7’sinin ilk cinsel deneyimini 15-18 yas
araliginda, %18.3’lintin 18-25 yas araliginda ve %0.8'nin 25 yas ve {istiinde yasadig1; erkeklerin ilk cinsel
deneyimini %7’sinin 14 yas ve altinda, %38.6’smnin 15-18 yas araliginda ve %28.1'inin ise 18-25 yas
araliginda yasadig: tespit edilmistir.?” Yine 5’i evli toplam 97 erkek tiniversite 6grencisi ile yapilan bir
arastirmada katilimcilarin %41.2’sinin cinsel deneyim yasadig1 bunlardan %6.1’inin ilk-ortaokulda,
%63.3'tintin lisede ve %18.4'intinde tniversitede ilk cinsel deneyimini yasadig1 saptanmustir. Aymn
calismada bir kadinin evlilik oncesi cinsel iliski yasamasina; katilimcilardan %25.8’i olabilir normal
karsiliyorum, bir erkegin evlilik oncesi cinsel iliski yasamasina ise; katiimcilarin %39.2’si olabilir
normal karsiliyorum seklinde cevaplamistir.® Goriildiigii tizere tiniversite yillarinda gengler arasinda
ahlaki sorunlar giderek artmakta ve mesrulasmaktadir.

Gencler arasinda artis gosteren ahlaki sorunlar karsisinda gencin dogru tercihlerde
bulunabilmesi i¢in dncelikle karsilastigi bu durumlarin ahlaki problemler icerdigini fark edebilmesi, bu
durumlarin hangi erdemleri ve degerleri derinden sarstigini belirleyebilmesi, bu sorunlar karsisinda
net bir anlayis gelistirebilmesi, bu problemlerin olumsuz yansimalarini fark edebilmesi ve bu ahlaki
sorunlarin olas: sonuglarini éngorebilmesi olduk¢a 6nemlidir.’! Buradan hareketle bireyin hayatinda
ahlak okuryazarligi becerisinin 6nemli bir rol oynayacagimi sOylemek miimkiindiir. Ahlak
okuryazarligi, ahlaki secimler yapmaya ozgii bilgi ve beceriler,® ahlaki temelli kararlar alma
konusundaki kavramsal ve pratik kapasite,® ahlaki ilkelere gore nasil davranilacagina iliskin bilgi ve
uygulama? olarak tanimlanmaktadir. Ahlak okuryazarlig1 tizerine sistematik ¢alismalar ytiriiten Nancy
Tuana’ya gore ahlak okuryazarligi; ahlaki duyarlilik, ahlaki muhakeme ve ahlaki imgelem olmak tizere
ii¢ bilesenden olusmaktadir. Tuana’ya gore ahlaki duyarlilik, “bir durumun ahlaki sorunlar igerip
icermedigini belirleme”, “mevcut olan durumda ahlaki yogunlugun farkina varma” ve “ahlaki bir
durumun altinda yatan erdemleri veya degerleri belirleme” alt becerilerinden; ahlaki muhakeme ise,
“ahlaka iligkin cesitli cerceveleri anlama”, “ahlaki durumla ilgili olgularin gecerliligini belirleme ve bu
olgulardan c¢ikarilan sonuglar1 degerlendirme” ve “bireyin veya grubun sahip oldugu degerleri
belirleme ve degerlendirme” alt becerilerinden olusmaktadir. Ahlaki imgelem, ahlaki bir durumun olast

28 Hokelekli, Cocuk, Geng, Aile Psikolojisi ve Din, 85-86.

29 Melisa Ebeoglu - Eda Karacan, “Cinsellikle flgili Konularda fletisim ile Evlilik Oncesi Cinsellige Yonelik Tutum: Universite Sinuf
Diizeyinin ve Cinsiyetin Rolii”, Ege Egitim Dergisi 20/1 (2019), 6-7.

30 Abdullah Beyhan, Geng Yetiskin Erkeklerin Cinsellik Algilart ve Saglikli Cinsellik Egitiminin Bilgi ve Davramglara Etkisi (Istanbul:
Marmara Universitesi, Doktora Tezi, 2022), 62-65.

31 Fatma Bildirici, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Ahlak Okuryazarlik Diizeyleri ve Ahlak Okuryazarliga Yonelik Goriigleri
(Mus: Mus Alparslan Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2024), 4.

32 Nancy Tuana, “Conceptualizing Moral Literacy”, Journal of Educational Administration 45/4 (2007), 365.

3 Allan Walker vd., “Leadership and Moral Literacy in Intercultural Schools”, ed. Paul Begley, Journal of Educational Administration
45/4 (2007), 380.

34 Jeroen J. H. Dekker, “Moral Literacy: the Pleasure of Learning How to Become Decent Adults and Good Parents in the Dutch
Republic in the Seventeenth Century”, Paedagogica Historica: International Journal of the History of Education 44/1-2 (2008), 137.
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sonuglarin1 6ngorebilme ve empati kurabilme yetenegi olarak tanimlanmaktadir. Tuana, ahlaki
duyarlilik ve ahlaki muhakeme bilesenlerine yonelik cesitli alt beceriler belirlemekle beraber ahlaki
hayal giicii bilesenine yonelik alt beceri belirtmemistir.> Ahlak okuryazarlig: kisinin; ahlaki problemler
hakkinda bilgi sahibi olma, ahlaki problemleri tespit etme, ahlaki ikilemler karsisinda dogru karar
verme, alan kararlarin ahlaki sonuglarin1 6ngorebilme, temel erdemlere ve degerlere iliskin net bir
anlayis gelistirebilme, ahlaka iliskin bilgilerini pratik hayata aksettirebilme, tercihlerini ahlaki agidan
gerekcelendirebilme ve empati kurabilme becerilerini kazanmasini amaglamaktadir.? Bu baglamda,
iiniversite yillarinda ahlak okuryazarlig1 becerisinin kazandirilmasi oldukca dnemli goziikmektedir.

Nihayetinde genclik; bireyin i¢inde dogup yetistigi, egitildigi ahlaki degerlerin 6ziimsendigi,
korundugu ve yasanilan asrin gereklerine gore zenginlestirip sonraki nesillere aktarildigi bir donemdir.
Bu da genclik déneminde bireyin hem toplumun ahlaki degerlerini benimseyecek ve zenginlestirecek
hem de kendi yasantisina gegirecek yeterlilige sahip olmasin gerektirmektedir.?” Dolayisiyla tiniversite
gengliginin, yakin gelecekte toplumu idare edecek grubu temsil edeceginden ahlak okuryazarlig
becerisine sahip olmalar1 oldukca 6nemlidir. Bu baglamda, iiniversite 6grencilerinin ahlak okuryazarhk
diizeylerini incelemek 6nem arz etmektedir. Literatiire bakildiginda ahlak okuryazarhg ile ilgili ¢esitli
¢alismalar bulunmaktadir. Bu ¢alismalar arasinda; ahlak okuryazarliginin din okuryazarlig: alt boyutu
olarak kabul edilerek; Din kiiltiirii ve ahlak bilgisi derslerinin {iniversite 6grencilerinin din okuryazarlik
becerisine etkisi,® Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi miifredatinin din okuryazarlig1 agisindan incelenmesi®
ve Orgiin din 6gretimi ve din okuryazarlig1 becerisi® calismalar: yer almaktadir. Ayrica egitimde ahlak
okuryazarligy,#! ahlak okuryazarligi Olceginin gelistirilmesi*? ve Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
ogretmenlerinin ahlak okuryazarlik diizeyleri ve ahlak okuryazarliga yonelik goriisleri®® calismalar1 da
bulunmaktadir. Ancak tiniversite 6grencilerinin ahlak okuryazarlik diizeylerini* inceleyen yalnizca bir
¢alismanin oldugu goriilmektedir.

Bu arastirmanin amaci, iiniversite Ogrencilerinin ahlak okuryazarlik diizeylerinin cesitli
degiskenlere gore anlamli diizeyde farklilasip farklilasmadigini saptamaktir. Arastirmanin amact
kapsaminda belirlenen alt problemler sunlardir:

1. Universite ogrencilerinin ahlak okuryazarlik diizeyleri nedir?

2. Universite dgrencilerinin ahlak okuryazarlik diizeyleri cinsiyet degiskenine bagli olarak

35 Tuana, “Conceptualizing Moral Literacy”, 369-374.

36 Tuana, “Conceptualizing Moral Literacy”, 364-378; Walker vd., “Leadership and Moral Literacy in Intercultural Schools”, 388;
Mirjana Bajovic - Anne Elliott, “The Intersection of Critical Literacy and Moral Literacy: Implications for Practice”, Critical Literacy:
Theories and Practices 5/1 (2011), 31.

37 Muhammed Muhdi Giindiiz, “Gelisim Ozellikleri Dogrultusunda Gengligin Din Egitimi”, e-Sarkiyat [lmi Aragtirmalar Dergisi
12/4 (Aralik 2020), 1094.

38 Stimeyra Bilecik, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Derslerinin Din Okuryazarlik Becerisine Etkisi (Universite Ogrencileri Uzerine Bir
Arastirma) (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Doktora Tezi, 2015).

%9 Siimeyra Bilecik, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Miifredatiin Din Okuryazarhg Agisindan Incelenmesi”, Marife Dini
Aragtirmalar Dergisi 16/1 (Haziran 2016), 35-58.

4 Stimeyra Bilecik, Orgiin Din Ogretimi ve Din Okuryazarli§i Becerisi (Konya: Yediveren Kitap, 2018).

# Feride Ersoy, “Egitimde Ahlak Okuryazarlig1”, E§itimde Okuryazarlik Becerileri-llI, ed. Erol Kogoglu (Ankara: Pegem Akademi,
2021), 213-233.

4 fshak Tekin, “Ahlak Okuryazarligt Olgeginin Gelistirilmesi: Gegerlik ve Giivenirlik Calismas1”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi
22/1 (Haziran 2022), 43-66.

4 Bildirici, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Ahlak Okuryazarlik Diizeyleri ve Ahlak Okuryazarliga Yonelik Goriigleri.

# Biisra Usluoglu - Metin Elkatmis, “Examining the Relationship Between Moral Literacy and Art Literacy of University
Students”, Journal of Interdisciplinary Educational Research 7/16 (31 Aralik 2023), 458-477.
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anlamli farklilik gostermekte midir?

3. Universite Ogrencilerinin ahlak okuryazarlik diizeyleri sinuf diizeyi degiskenine bagli olarak
anlaml farklilik gostermekte midir?

4. Universite 6grencilerinin ahlak okuryazarlik diizeyleri fakiilte tiirii degiskenine bagh olarak
anlamli farklilik gostermekte midir?

1. Yontem

Bu boliimde arastirmanin modeline, evren ve orneklemine, veri toplama araclarina, verilerin
toplanmasina ve verilerin analizine iligskin a¢iklamalara yer verilmistir.

1.1. Arastirmanin Modeli

Bu arastirma, iiniversite 6grencilerinin ahlak okuryazarlik diizeylerini belirlemeye y&nelik bir
calisma oldugu icin nicel arastirma yontemlerinden iliskisel tarama modeli kullanilmistir. iliskisel
tarama modeli, 6rnekleme vasitasiyla evren hakkinda yargiya varmak, iki veya daha fazla degisken
arasindaki iligkiyi belirlemek i¢in kullanilan bir arastirma modelidir.*> Bu model, degiskenler arasindaki
iligkileri temele almakta ve degiskenler arasindaki iligkilerin diizeyini énemsemektedir.4

1.2. Evren ve Orneklem

Arastirmanin evrenini, 2023-2024 egitim-6gretim yili bahar déneminde Mus Alparslan
Universitesinde Egitim (N=1774), Islami Ilimler (N=900), Spor Bilimleri (N=638) ve Fen-Edebiyat
Fakiiltesinde (N=1673) Ogrenimine devam eden 4985 Ogrenci olusturmaktadir.¥ Calismanin
orneklemini ise, 423 dgrenci olusturmaktadir. Orneklem, kolay ulagilabilir rnekleme yontemi ile
belirlenmistir. Kolay ulagilabilir 6rnekleme yonteminde, arastirmaci ¢alismasi i¢in ihtiya¢ duydugu
biiyiikliikteki 6rnekleme ulagincaya kadar en kolay sekilde deneklerden veri toplamaya ¢alisir. Diger
ornekleme yontemlerine nazaran kolay ulasilabilir 6rnekleme yontemi, daha hizli, kolay ve maliyet
agisindan daha uygundur.® Orneklemin hesaplanmasinda; evrendeki eleman sayisi biliniyorsa
uygulanan formiil asagidaki gibidir:*

n=N2pq/d2(N-1)+tpq

Formiilde kullanilan semboller;

N: Evrenin bityiikliigii (4985),

n: Orneklemin biiyiikligi,

p: Incelenen olayin gériiliis siklig1 (0,5),

q: Incelenen olayn goriilmeyis siklig1 (0,5),

4 Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi Kavramlar Tlkeler Teknikler (Ankara: Nobel Akademik Yayincilik, 2022), 111-114.

4 Ali Simsek, “Arastirma Modelleri”, Sosyal Bilimlerde Arastirma Yontemleri, ed. Ali Simsek (Eskisehir: Anadolu Universitesi, 2012),
92.

47 Mus Alparslan Universitesi, "Mus Alparslan Universitesi Birimlere Gére Ogrenci Sayis" (Erisim 05 Haziran 2024).

4 Erdal Aksoy vd., “Bilimsel Arastirmalarda Evren, Orneklem, Varsayim ve Degisken”, Bilimsel Aragtirma Siiregleri Yontem, Teknik
ve Etige Girig, ed. Ozcan Giing6r (Ankara: Grafiker Yaynlari, 2018), 152.

49 Sevgi Yildiz, “Sosyal Bilimlerde Ornekleme Sorunu: Nicel ve Nitel Paradigmalardan Ornekleme Kuramina Biitiinciil Bir Bakis”,
Kesit Akademi Dergisi 11 (Aralik 2017), 433.
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t: Belirli bir anlamlilik diizeyinde t tablosuna gore bulunan teorik deger (1,96),
d: Hata pay1 (0,05), anlamlarini ifade etmektedir.

Aragtirmanin %95 giiven araliginda ve 0,05 ornekleme hatasi ile teorik t degeri 1.96'ya denk
gelmektedir. Arastirma verileri denklemde yerine konuldugunda;

n=4985x (1,96)2x 0,5 x 0,5/ (0,05)2 x (4985-1) + (1,96)2x 0,5 x 0,5
n=4.787,594 /13,4204
n = 356,740038 sonucuna ulasilmaktadir.

Hesaplamalar sonucuna gore %95 olasiik ve %5 hata orami ile 4985 kisilik evreni temsil
edebilecek 6rneklem sayisinin en az 356 olmasi gerektigi sonucuna ulasilmistir. Arastirmada drnekleme
423 iiniversite 0grencisi dahil edilmistir. Arastirmanin 6rneklemine iliskin demografik 6zellikler Tablo
1’de verilmistir.

Tablo 1. Universite Ogrencilerinin Demografik Ozellikleri

Degisken Kategori N %
Kadin 303 71,6
Cinsiyet Erkek 120 28,4
1. Sinaf 95 22,5
2. Simaf 136 32,2
Sinif Diizeyi 3. Sinaf 102 24,1
4. Sinf 90 21,3
Egitim Fakiiltesi 116 27,4
Islami [limler Fakiiltesi 132 31,2
Fakdilte Tiirti Spor Bilimleri Fakiiltesi 68 16,1
Fen-Edebiyat Fakiiltesi 107 25,3
Toplam 423 100

Tablo 1 ayrintili bir sekilde incelendiginde cinsiyete gore iiniversite 6grencilerinin %71,6’s1
(N=303) kadin, %28,4"ii (N=120) erkektir. Siif diizeyine gore tiniversite 6grencilerinin %22,5i (N=95) 1.
smif, %32,2’si (N=136) 2. smuf, %24,1'i (N=102) 3.siuf ve %21,3"ii (N=90) 4. sinif 6grencisidir. Fakiilte
tiiriine gore ise iiniversite ogrencilerinin %27,4'ti (N=116) Egitim, %31,2’si (N=132) Islami limler,
%16,1’i (N=68) Spor Bilimleri ve %25,3'(1 (N=107) Fen-Edebiyat Fakiiltesinde 6grenim gorenlerden
olugmaktadir.

1.3. Veri Toplama Araglar1

Arastirmada, {iniversite Ogrencilerinin ahlak okuryazarlik diizeylerini belirlemek amaciyla
arastirmaci tarafindan gelistirilen “Kisisel Bilgi Formu” ve Tekin tarafindan gelistirilen “Ahlak
Okuryazarlig: Olgegi”—gerekh izinler alinarak- kullanilmistir. Asagida arastirmada kullamilan veri
toplama araclariyla ilgili bilgilere yer verilmistir.

Kisisel Bilgi Formu: Arastirmact tarafindan olusturulan kisisel bilgi formunda {iniversite
Ogrencilerinin; cinsiyet, sinif diizeyi ve fakiilte tiirii bilgileri tespit edilmeye calisilmistir.
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Ahlak Okuryazarhig: Olgegi: Arastirmada Tekin tarafindan gelistirilen “Ahlak Okuryazarlig
Olgegi” kullanmilmistir.50 S6z konusu bu 6lgek bireylerin ahlak okuryazarlik diizeylerinin belirlenmesine
yonelik “Ahlaki Muhakeme” (4 madde), “Ahlaki Farkindalik” (5 madde), “Ahlaki Imgelem” (5 madde),
“Ahlaki Duyarlilik” (3 madde) ve “Ahlaki Kararlilik” (3 madde) olmak {izere bes alt boyuttan ve 20
maddeden olugmaktadir. Olgekte tersten kodlanan herhangi bir madde bulunmamaktadir. Olgek besli
likert tipinde hazirlanmis olup yer alan ifadeler ve puan smnirlar1 su sekildedir: “(1) Bana Hi¢ Uygun
Degil: 1.00-1.80; (2) Bana Uygun Degil: 1.81-2.60; (3) Bana Biraz Uygun: 2.61-3.40; (4) Bana Oldukca
Uygun: 3.41-4.20; (5) Bana Tamamen Uygun: 4.21-5.00.” Tekin tarafindan dlgegin Kaiser-Mayer Olkin
(KMO) katsayisi degeri .90, Barttlet testi degeri ise 3083,97 olarak tespit edilmistir. Olgegin giivenilirlik
analizinde Cronbach Alpha i¢ tutarlilik katsayis1 kullanilmistir. Yine Tekin tarafindan 6l¢egin Cronbach
Alpha katsayis1 “Ahlaki Muhakeme” alt boyutu igin .79, “Ahlaki Farkindalik” alt boyutu igin .75,
“Ahlaki Imgelem” alt boyutu igin .66, “Ahlaki Duyarlilk” alt boyutu igin .62, “Ahlaki Kararlilik” alt
boyutu i¢in .50 ve 6lgegin tamamu i¢in .86 olarak belirlenmistir.5! Bu ¢alisma i¢in 6l¢egin KMO degeri
.95 ve Bartlett testi degeri 5417,22 olarak belirlenmistir. Bu arastirmada tespit edilen Cronbach Alpha
katsay1 degerleri; “Ahlaki Muhakeme” alt boyutu igin .87, “Ahlaki Farkindalik” alt boyutu icin .86,
“Ahlaki 1mgelem” alt boyutu icin .88, “Ahlaki Duyarlilik” alt boyutu i¢in .86, “Ahlaki Kararlilik” alt
boyutu icin .62 ve Olgegin tamamui igin .94’dir. Bu degerin oldukca yiiksek diizeyde oldugu ifade
edilebilir.

1.4. Verilerin Toplanmasi

Calisma siireci basinda, Mus Alparslan Universitesi Bilimsel Arastirma ve Yaymn Etigi
Kurulu'ndan 10.05.2024 tarihli ve 141173 sayili etik komisyon onay1 almmustir. Arastirmada eksik
cevaplandirmanin 6niine gecmek icin “Kisisel Bilgi Formu” ve “Ahlak Okuryazarhgi Olgegi” Google
Form {izerinden gevrim ici hale getirilmistir. Universite grencilerine WhatsApp uygulamasindan
¢evrim i¢i anketin kisa linki (https://forms.gle/VU86NG2jnn3Ku6w29) paylasilarak goniilli katilimcilar
tarafindan doldurulmas: saglanmistir. Yine Ogrencilerin ankete kolay bir sekilde erisebilmelerini
saglamak amaciyla cevrim ici ankete ait kisa linkin QR kodu olusturulup tiniversitedeki etkinlik duyuru
panolarma asilmistir. Google Form {izerinden katihimcilara galisma konusunda bilgi verilmis ve
verilerin gizlilik esasmma uygun olarak toplanacagi, sadece bilimsel amagclarla kullanilacag:
agiklanmigtir. Ayrica katilimcilara, samimi ve gercek gortislerini bildirmelerinin arastirma igin oldukga
onemli olduguna deginilmistir.

1.5. Verilerin Analizi

Aragtirma sonucunda elde edilen veriler SPSS 22 istatistik paket programi vasitasiyla
¢oziimlenmistir. Istatistikler yapilmadan 6nce elde edilen veri setine hangi testlerin uygulanacagimi
belirlemek amaciyla verilerin normal dagilim gosterip gostermedikleri incelenmistir. Dagilimin
normalligi, skewness (¢arpiklik) ve kurtosis (basiklik) degerlerine bakilarak belirlenmeye ¢alisilmigtir.
Tablo 2’de 6lgegin alt boyutlariin ve toplaminin normallik test sonuglarma yer verilmistir.

Tablo 2. Normallik Test Sonuglar1

Skewness Kurtosis

50 Tekin, “Ahlak Okuryazarlig Olgeginin Gelistirilmesi: Gegerlik ve Giivenirlik Calismasi”.
51 Tekin, “Ahlak Okuryazarligi Olgeginin Gelistirilmesi: Gegerlik ve Giivenirlik Calismast”, 54-63.
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Alt Boyut N X Ss Istatistik Std. Er. Istatistik Std.Er.
Ahlaki Muhakeme 423 3,94 777 -,733 ,119 ,445 ,237
Ahlaki Farkindalik 423 3,77 ,794 -,638 ,119 ,731 ,237
Ahlaki Imgelem 423 3,89 771 -,683 ,119 ,815 ,237
Ahlaki Duyarhilik 423 3,92 ,761 -,661 ,119 ,817 ,237
Ahlaki Kararlilik 423 3,53 ,849 -,140 ,119 -,365 ,237
Olgegin Toplami 423 3,82 ,671 -,692 ,119 1,219 ,237

Tablo 2 ayrmtili bir sekilde incelendiginde, 6lgekten elde edilen verilerin ¢arpiklik ve basiklik
degerlerine gore Olgegin alt boyutlarinin ve toplaminin normal dagilim gosterdigi goriilmektedir.
Olgiimlerden elde edilen garpiklik ve basiklik degerlerinin +2 ile -2 arasinda olmasi normal dagilim igin
yeterli goriilmektedir.?2 Olgiimlerin normal dagilimi saglandigindan aragtirmada parametrik testler
kullanilmistir. Cikarimsal analizleri yapmak amaciyla iki kategorili bagimsiz degiskenler igin “bagimsiz
gruplar t-testi (Independent Samples T-Testi)”, {ic veya daha fazla kategorili bagimsiz degiskenler
icinde “tek yonlii varyans analizi (One-Way ANOVA)” kullanilmaktadir.?* ANOVA testi sonucunda
gruplar arasi farkin belirlenmesi amaciyla varyanslarin esit oldugu durumunda LSD, Bonferroni,
Tukey, Scheffe, Hochberg’s GT2, Gabriel gibi post-hoc testleri; varyanslarin esit olmadig1 durumlarda
ise Games-Howell, Tamhane’s T2, Dunnet’s C, Dunnet’s T3 gibi post-hoc testleri kullanilmaktadir.> Bu
baglamda calismada cinsiyet degiskeni agisindan farklilasmay tespit edebilmek icin “bagimsiz gruplar
t-testi”, siuf diizeyi ve fakiilte tiirii degiskenleri acgisindan farklilasmay tespit edebilmek igin ise “tek
yonlii varyans analizi (ANOVA)” yapilmistir. ANOVA testi sonucunda anlamli farkliigin hangi
gruplar arasinda oldugunu belirlemek amaciyla varyanslarin esit drneklemin esit olmadig1 durumlarda
Bonferroni testi, varyanslarin ve Orneklemin esit olmadigi durumlarda ise Tamhane’s T2 testi
yapilmustir. Ayrica verilerin degerlendirilmesi esnasinda aritmetik ortalama, frekans, standart sapma
gibi analizlere de yer verilmistir. Testlerin tamaminda istatistiksel onem diizeyi 0,05 olarak alinmustir.

2. Bulgular
Bu boliimde, arastirmada 6l¢gme araglar: vasitasiyla toplanan verilerin analizi sonucu elde edilen
bulgular yer almaktadir.

2.1. Birinci Alt Probleme iligkin Bulgular

Arastirmamin “Universite Ogrencilerinin ahlak okuryazarlik diizeyleri nedir?” alt problemini
yanitlamak amaciyla analizler yapilmistir. Bu dogrultuda iiniversite 6grencilerinin ahlak okuryazarlig
diizeylerine iliskin betimsel istatistik analiz sonuglar1 Tablo 3’te sunulmustur.

Tablo 3. Universite Ogrencilerinin Ahlak Okuryazarlik Diizeylerine Iliskin Betimsel Istatistik
Analiz Sonuglari

Alt Boyutlar N X Ss Min. Max.

52 Darren George - Paul Mallery, IBM SPSS Statistics 26 Step by Step A Simple Guide and Reference (New York: Routledge, 2020), 114.
53 Ozcan Giing6r vd., “SPSS'de Istatistige Giris”, Bilimsel Aragtirma Siiregleri Yontem, Teknik ve Etige Girig, ed. Ozcan Giingdr
(Ankara: Grafiker Yayinlari, 2018), 48-49.

5 Sener Bliylikoztiirk, Sosyal Bilimler Icin Veri Analizi EI Kitabi (Ankara: Pegem Akademi Yayincilik, 2021), 49; Murat Kayri,
“Arastirmalarda Gruplar Arasi Farkin Belirlenmesine Yonelik Coklu Karsilastirma (Post-Hoc) Teknikleri”, Firat Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi 19/1 (2009), 56.
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Ahlaki Muhakeme 423 3,94 777 1,00 5,00
Ahlaki Farkindalik 423 3,77 ,794 1,00 5,00
Ahlaki Imgelem 423 3,89 771 1,00 5,00
Ahlaki Duyarhilik 423 3,92 ,761 1,00 5,00
Ahlaki Kararlilik 423 3,53 ,849 1,00 5,00
Olgegin Toplam1 423 3,82 ,671 1,00 5,00

Tablo 3 ayrintili bir sekilde incelendiginde, {iniversite 6grencilerinin ahlak okuryazarlik toplam
puan ortalamalarmin (X=3,82) oldugu goriilmektedir. Olgegin alt boyutlarimin ortalama puanlarimin;
“ahlaki muhakeme” (X=3,94), “ahlaki duyarhlik” (X=3,92), “ahlaki imgelem” (X=3,89), “ahlaki
farkindalik” (X=3,77) ve “ahlaki kararlilik” (X=3,53) seklinde siralandig1 goriilmektedir. Olgegin
genelinde tiniversite Ogrencilerinin ahlak okuryazarlik diizeylerinin yiiksege yakin oldugu
sOylenilebilir.

2.2. Tkinci Alt Probleme iliskin Bulgular

Aragtirmanin “Universite 8grencilerinin ahlak okuryazarhk diizeyleri cinsiyet degiskenine bagl
olarak anlaml farklilik gostermekte midir?” alt problemini yanitlamak amaciyla bagimsiz gruplar t-
testi yapilmistir. Bulgular Tablo 4’te sunulmustur.

Tablo 4. Universite Ogrencilerinin Ahlak Okuryazarlik Diizeylerinin Cinsiyete Gore T-Testi
Analiz Sonuglar1

Alt Boyutlar Cinsiyet N X Ss T p

Ahlaki Muhakeme Kadin 303 4,07 ,650 4,76 ,000
Erkek 120 3,61 ,961

Ahlaki Farkindalik Kadin 303 3,87 ,713 3,75 ,000
Erkek 120 3,52 ,925

Ahlaki Imgelem Kadm 303 4,01 ,665 4,53 ,000
Erkek 120 3,59 ,927

Ahlaki Duyarhilik Kadin 303 4,04 ,630 4,43 ,000
Erkek 120 3,62 ,959

Ahlaki Kararlilik Kadin 303 3,62 ,780 3,45 ,001
Erkek 120 3,28 ,962

Olgegin Toplam1 Kadin 303 3,93 ,537 4,69 ,000
Erkek 120 3,53 ,865

* p>0,05- Tabloda anlamli farklilasmanin oldugu boyutlarda p degeri bold yazilmaistir.

Tablo 4 ayrintili bir sekilde incelendiginde, {iniversite &grencilerinin ahlak okuryazarlik
diizeylerinin cinsiyet degiskenine gore olgegin “ahlaki muhakeme”, “ahlaki farkindalhk”, “ahlaki
imgelem”, “ahlaki duyarhilik”, “ahlaki kararlilik” alt boyutlarinda ve Olcegin toplaminda kadin
Ogrencilerin lehine istatistiksel olarak anlamli bir sekilde farklilastig1 goriilmektedir (p<0,05). Ayrica
Olcegin alt boyutlarnin tamaminda ve Olgegin toplaminda degisken kategorilerinin aritmetik
ortalamalar1 incelendiginde, en yiiksek aritmetik ortalama puaninin kadin 6grencilere ait oldugu
goriilmektedir. Dolayisiyla kadin 6grencilerin ahlak okuryazarlik diizeylerinin erkek 6grencilere gore
daha yiiksek oldugu soylenilebilir.
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2.3. Ugiincii Alt Probleme iliskin Bulgular

Arastirmanin “Universite ogrencilerinin ahlak okuryazarlik diizeyleri simif diizeyi degiskenine
bagh olarak anlamli farkliik gostermekte midir?” alt problemini yaritlamak amaciyla ANOVA testi
yapilmistir. Bulgular Tablo 5'te sunulmustur.

Tablo 5. Universite Ogrencilerinin Ahlak Okuryazarlik Diizeylerinin Simf Diizeyine Gore
ANOVA Testi Analiz Sonuclar1

Alt Boyutlar Smuf Diizeyi N X Ss F p Post-Hoc
1. Smuf (a) 95 4,03 747

Ahlaki Muhakeme 2. Sinif (b) 136 3,97 ,679 ,972 ,406 -
3. Smif (c) 102 3,86 ,844
4. Sinif (d) 90 3,94 ,864
1. Sinif (a) 95 3,88 ,805

Ahlaki Farkindalik 2. Smif (b) 136 3,79 714 1,09 ,351 -
3. Smif (c) 102 3,72 ,820
4. Sinuf (d) 90 3,68 ,864
1. Sinif (a) 95 4,02 ,691

Ahlaki Imgelem 2. Sinif (b) 136 3,93 ,653 2,23 ,084 -
3. Sinif (c) 102 3,83 ,834
4. Siruf (d) 90 3,75 ,915
1. Sinif (a) 95 4,12 ,650

Ahlaki Duyarhilik 2. Sinif (b) 136 3,87 ,672 3,19 ,023 a>d
3. Sinuf (c) 102 3,91 ,812
4. Siruf (d) 90 3,80 ,898
1. Sinif (a) 95 3,84 ,791

Ahlaki Kararlilik 2. Sinif (b) 136 3,37 ,782 8,07 ,000 a>b,
3. Sinuf (c) 102 3,61 ,862 a>d
4. Sinif (d) 90 3,34 ,892
1. Sinuf (a) 95 3,98 ,605

Olgegin Toplami 2. Sinif (b) 136 3,81 ,569 2,67 ,047 a>d
3. Smif (c) 102 3,79 ,719
4. Sinif (d) 90 3,71 ,793

* p>0,05- Tabloda anlamli farklilasmanin oldugu boyutlarda p degeri bold yazilmistir.

Tablo 5 ayrintili bir sekilde incelendiginde, {iniversite &grencilerinin ahlak okuryazarlik
diizeylerinin smif diizeyi degiskenine gore Ol¢egin “ahlaki muhakeme”, “ahlaki farkindalik” ve “ahlaki
imgelem” alt boyutlarinda istatistiksel olarak anlamli bir sekilde farklilasmadigi goriilmektedir
(p>0,05). Ancak 6lgegin “ahlaki duyarlilik”, “ahlaki kararlilik” alt boyutlarinda ve 6lgegin toplaminda
istatistiksel olarak anlamli bir sekilde farklilastigi goriilmektedir (p<0,05). Yapilan ANOVA testi
sonucunda olugan anlamli farkliligin hangi sinif diizeyleri arasinda oldugunu belirlemeye yonelik post-
hoc analizi yapilmistir. Varyanslar esit oldugu icin post-hoc testlerinden Bonferroni testi kullanilmistir.
Bonferroni testi sonucunda siuf diizeyine gore &grencilerin ahlak okuryazarlik diizeyleri “ahlaki
duyarliik” alt boyutunda ve dlgegin toplaminda 1. smif 6grencileri ile 4. smif 6grencileri arasinda 1.
smif 6grencileri lehine; “ahlaki kararlilik” alt boyutunda da 1. smnif &grencileri ile 2.smif dgrencileri
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arasinda 1. sinif 6grencileri lehine ve 1. sinif 6grencileri ile 4. sinif 6grencileri arasinda 1. siif 6grencileri

lehine oldugu goriilmektedir. Ayrica 6lgegin alt boyutlarinin tamaminda ve Olgegin toplaminda
degisken kategorilerinin aritmetik ortalamalar1 incelendiginde, en yiiksek aritmetik ortalama puaninin
1. simif 6grencilerine ait oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla 1. smif 6grencilerinin ahlak okuryazarlik

diizeylerinin diger smif diizeylerindeki 6grencilere gére daha yiiksek oldugu soylenilebilir.

2.4. Dérdiincii Alt Probleme iliskin Bulgular

Arastirmanin “Universite ogrencilerinin ahlak okuryazarlik diizeyleri fakiilte tiirii degiskenine
bagli olarak anlamh farklilik gostermekte midir?” alt problemini yanitlamak amaciyla ANOVA testi
yapilmistir. Bulgular Tablo 6’da sunulmustur.

Tablo 6. Universite Ogrencilerinin Ahlak Okuryazarhik Diizeylerinin Fakiilte Tiiriine Gore
ANOVA Testi Analiz Sonuglar1

Alt Boyutlar Fakiilte Ttirt N X Ss F p Post-Hoc
Egitim Fakiiltesi (a) 116 3,90 ,664

Ahlaki Muhakeme Islami Tlimler Fakiiltesi (b) 132 413 ,699 14,1 0,00 a>c, b>c,
Spor Bilimleri Fakiiltesi (c) 68 344 1,01 d>c
Fen-Edebiyat Fakiiltesi (d) 107 4,06 ,674
Egitim Fakiiltesi (a) 116 3,78 ,566

Ahlaki Farkindalik Islami limler Fakiiltesi (b) ~ 132 3,93 ,715 105 0,00 a>c, b>c,
Spor Bilimleri Fakiiltesi (c) 68 3,31 1,03 d>c
Fen-Edebiyat Fakiiltesi (d) 107 3,85 ,794
Egitim Fakiiltesi (a) 116 3,82 ,579

Ahlaki Imgelem Islami Ilimler Fakiiltesi (b) 132 4,04 ,740 164 0,00 a<b, a>c,
Spor Bilimleri Fakiiltesi (c) 68 3,38 1,01 a<d, b>c,
Fen-Edebiyat Fakiiltesi (d) 107 4,10 ,654 d>c
Egitim Fakiiltesi (a) 116 3,83 ,630

Ahlaki Duyarlilik Islami Ilimler Fakiiltesi (b) 132 4,13 ,643 184 0,00 a<b, a>c,
Spor Bilimleri Fakiiltesi (c) 68 3,40 1,03 a<d, b>c,
Fen-Edebiyat Fakiiltesi (d) 107 4,09 ,L644 d>c
Egitim Fakiiltesi (a) 116 3,28 ,735

Ahlaki Kararhlik Islami Tlimler Fakiiltesi (b) 132 383 ,758 14,8 0,00 a<b, a<d,
Spor Bilimleri Fakiiltesi (c) 68 3,18 ,983 b>c, d>c
Fen-Edebiyat Fakiiltesi (d) 107 3,66 ,827
Egitim Fakiiltesi (a) 116 3,75 475

Olgegin Toplanu Islami flimler Fakiiltesi (b) ~ 132 4,01 ,589 192 0,00  a<b, a>c,
Spor Bilimleri Fakiiltesi (c) 68 3,35 ,949 a<d, b>c,
Fen-Edebiyat Fakiiltesi (d) 107 3,96 575 d>c

* p>0,05- Tabloda anlamli farklilasmanin oldugu boyutlarda p degeri bold yazilmistir.

Tablo 6 ayrintili bir sekilde incelendiginde, {iniversite &grencilerinin ahlak okuryazarlik
diizeylerinin fakiilte tiirli degiskenine gore dlgegin “ahlaki muhakeme”, “ahlaki farkindalik”, “ahlaki
imgelem”, “ahlaki duyarlilik”, “ahlaki kararlilik” alt boyutlarinda ve 6lgegin toplaminda istatistiksel
olarak anlamli bir sekilde farklilasti§1 goriilmektedir (p<0,05). Yapilan ANOVA testi sonucunda olugan
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anlamli farkliligin hangi fakiilte tiiri arasinda oldugunu belirlemeye yonelik post-hoc analizi
yapilmustir. Varyanslar esit olmadig igin post-hoc testlerinden Tamhane’s T2 testi kullanilmistir.
Tamhane’s T2 testi sonucunda fakiilte tiiriine gore dgrencilerin ahlak okuryazarlik diizeyleri 6lgegin
“ahlaki muhakeme” ve “ahlaki farkindalik” alt boyutlarinda Egitim Fakiiltesi ile Spor Bilimleri
Fakiiltesi dgrencileri arasinda Egitim Fakiiltesi dgrencileri lehine, Islami Ilimler Fakiiltesi ile Spor
Bilimleri Fakiiltesi dgrencileri arasinda Islami Ilimler Fakiiltesi 6grencileri lehine, Fen-Edebiyat
Fakiiltesi ile Spor Bilimleri Fakiiltesi 6grencileri arasinda Fen-Edebiyat Fakiiltesi dgrencileri lehine;
“ahlaki imgelem”, “ahlaki duyarlilik” alt boyutlarinda ve 6l¢egin toplaminda Islami ilimler Fakiiltesi
ile Egitim Fakiiltesi 6grencileri arasinda Islami Ilimler Fakiiltesi dgrencileri lehine, Egitim Fakiiltesi ile
Spor Bilimleri Fakiiltesi 6grencileri arasinda Egitim Fakiiltesi 6grencileri lehine, Fen-Edebiyat Fakiiltesi
ile Egitim Fakiiltesi ogrencileri arasinda Fen-Edebiyat Fakiiltesi 0grencileri lehine, Islami Tlimler
Fakiiltesi ile Spor Bilimleri Fakiiltesi 6grencileri arasinda Islami ilimler Fakiiltesi ogrencileri lehine, Fen-
Edebiyat Fakiiltesi ile Spor Bilimleri Fakiiltesi 6grencileri arasinda Fen-Edebiyat Fakiiltesi 6grencileri
lehine; “ahlaki kararlilik” alt boyutunda ise Islami Ilimler Fakiiltesi ile Egitim Fakiiltesi dgrencileri
arasinda Islami Ilimler Fakiiltesi &grencileri lehine, Fen-Edebiyat Fakiiltesi ile Egitim Fakiiltesi
dgrencileri arasinda Fen-Edebiyat Fakiiltesi grencileri lehine, Islami flimler Fakiiltesi ile Spor Bilimleri
Fakiiltesi 6grencileri arasinda Islami flimler Fakiiltesi grencileri lehine, Fen-Edebiyat Fakiiltesi ile Spor
Bilimleri Fakiiltesi 6grencileri arasinda Fen-Edebiyat Fakiiltesi 6grencileri lehine oldugu goriilmektedir.
Ayrica Olgegin alt boyutlarmin tamaminda ve Olgegin toplaminda degisken kategorilerinin aritmetik
ortalamalari incelendiginde, en yiiksek aritmetik ortalama puaninin Islami [limler Fakiiltesi
dgrencilerine ait oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla Islami Ilimler Fakiiltesi dgrencilerinin ahlak
okuryazarlik diizeylerinin diger fakiiltelerin 6grencilerine gore daha ytiiksek oldugu soylenilebilir.

Sonug, Tartisma ve Oneriler

Universite Ogrencilerinin ahlak okuryazarlik diizeylerinin cgesitli degiskenlere goére anlamli
diizeyde farklilagip farklilasmadigim belirlemeyi amaglayan bu ¢alismada, Mus Alparslan Universitesi
Egitim, Islami Ilimler, Spor Bilimleri ve Fen-Edebiyat Fakiiltesinde &grenimine devam eden 423

ogrenciye uygulanan “Ahlak Okuryazarhigi Olgegi” ile elde edilen veriler yardimiyla ulagilan sonuglar
asagida yer almaktadir.

Arastirmanin birinci alt problemine iliskin elde edilen verilere bakildiginda; {iniversite
ogrencilerinin ahlak okuryazarlik diizeylerinin (X=3,82) yiiksek diizeye yakin oldugu tespit edilmistir.
Olgegin alt boyutlarinin puan ortalamalari incelendiginde, 6grencilerin “ahlaki muhakeme” boyutunda
(X=3,94), “ahlaki duyarlilik” boyutunda (X=3,92), “ahlaki imgelem” boyutunda (X=3,89), “ahlaki
farkindalik” boyutunda (X=3,77) ve “ahlaki kararlilik” boyutunda (X=3,53) oldugu tespit edilmistir.
llgili literatiir cergevesinde, Usluoglu ve Elkatmig'in “Examining the Relationship Between Moral
Literacy and Art Literacy of University Students” isimli calismasinda da tiniversite 0grencilerinin ahlak
okuryazarlik diizeylerinin (X=71,47) yiiksek diizeye yakin oldugu tespit edilmistir. Bu da begli puan
tiriinde 3,57’ye denk gelmektedir. Bu sonuglar da calisma bulgularini destekler niteliktedir. Yine
Usluoglu ve Elkatmis tarafindan yapilan ¢alismada, dlgegin alt boyutlarinin puan ortalamalarinin;
“ahlaki imgelem” (X=19,54), “ahlaki farkindalik” (X=16,35), “ahlaki muhakeme” (X=15,57), “ahlaki
duyarlilik” (X=11,45) ve “ahlaki kararlilik” (X=9,54) seklinde siralandig1 goriilmektedir.5> Bu da ¢alisma
bulgularini kismen destekler niteliktedir. Bildirici’'nin “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin

55 Usluoglu - Elkatmis, “Examining the Relationship Between Moral Literacy and Art Literacy of University Students”, 463.
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Ahlak Okuryazarlik Diizeyleri ve Ahlak Okuryazarliga Yonelik Goriisleri” isimli ¢alismasinda,
Ogretmenlerin ahlak okuryazarlik diizeylerinin (X=4,07) yiiksek oldugu tespit edilmistir. Yine Bildirici
tarafindan yapilan ¢alismada, Olgegin alt boyutlarinin puan ortalamalarinin; “ahlaki muhakeme”
(X=4,33), “ahlaki duyarlihik” (X=4,19), “ahlaki imgelem” (X=4,14), “ahlaki farkindalik” (X=4,08) ve
“ahlaki kararhilik” (X=3,48) seklinde siralandig1 goriilmektedir.> Bu da ¢alisma bulgularini destekler
niteliktedir.

Arastirmanin ikinci alt problemine iliskin elde edilen verilere bakildiginda; {iniversite
Ogrencilerinin ahlak okuryazarlik diizeylerinin cinsiyet degiskeninde, Olgegin alt boyutlariin
tamaminda ve Olgegin toplaminda kadin 6grencilerin lehine anlamli bir farkhilik oldugu sonucuna
ulagilmustir (p<0,05). Bu durum, cinsiyetlere yiiklenen rollerden ve kiiltiirel olarak yetistirme tarzindan
kaynaklanabilir. Tlgili literatiir cergevesinde Bildirici (2024) tarafindan yapilan ¢alismada, 6gretmenlerin
ahlak okuryazarlik diizeylerinin cinsiyet degiskenine gore Olcegin toplaminda ve Olcegin “ahlaki
imgelem”, “ahlaki kararlilik” alt boyutlarinda anlamli bir farklilik bulunmadigi, ancak 6lgegin “ahlaki
muhakeme”, “ahlaki farkindalik” ve “ahlaki duyarlilik” alt boyutlarinda kadin 6gretmenlerin lehine
anlamli bir farklilik bulunmustur.”” Bu sonuglar calisma bulgularini kismen destekler niteliktedir. Ote
yandan c¢alisma bulgularindan farkhi olarak Usluoglu ve Elkatmis tarafindan yapilan ¢alismada,
iiniversite 6grencilerinin ahlak okuryazarlik diizeylerinin cinsiyet degiskenine gore 6lcegin toplaminda
ve Olgegin alt boyutlarinin tamaminda anlamli bir farklilik bulunmamuistir.>

Arastirmanin iiglincii alt problemine iliskin elde edilen verilere bakildiginda; {iniversite
ogrencilerinin ahlak okuryazarlik diizeylerinin sinif diizeyi degiskeninde, 6l¢egin “ahlaki muhakeme”,
“ahlaki farkindalik” ve “ahlaki imgelem” alt boyutunda anlaml bir farklihk goriilmemistir (p>0,05).
Olgegin “ahlaki duyarhilik” ve “ahlaki kararlilik” alt boyutlarinda ve &lgegin toplaminda anlamli bir
farklilik tespit edilmistir (p<0,05). Simf diizeyi degiskenine gore Ogrencilerin ahlak okuryazarlik
diizeylerinin, “ahlaki duyarliik” alt boyutunda ve 6lgegin toplaminda 1. siuf 6grencileri ile 4. sif
Ogrencileri arasinda 1. sinif 6grencileri lehine; “ahlaki kararlilik” alt boyutunda da 1. sinuf 6grencileri ile
2.smif 6grencileri arasinda 1. sinif 6grencileri lehine ve 1. sinif 6grencileri ile 4. sinuf 6grencileri arasinda
1. smif 6grencileri lehine anlamli bir farkliik oldugu sonucuna ulasilmistir. Bu durum, tniversite
yillarinda farkl kiiltiirlerden cesitli ahlaki degerlere sahip kisilerle karsilasan genglerin sahip olduklar:
ahlaki degerleri zamanla sorgulamalar1 ya da degistirmeleri ile agiklanabilir. Yine iiniversite hayatinin
genglere sundugu ozgiirlilk, bireyin sahip oldugu ahlaki degerlere olan hassasiyetinin azalmasina yol
acarak ilerleyen zamanda ahlaki korelmeye sebep olabilecegini diisiindiirtmektedir.

Aragtirmanin dordiincii alt problemine iliskin elde edilen verilere bakildiginda; {iniversite
ogrencilerinin ahlak okuryazarlik diizeylerinin fakiilte tiirii degiskeninde, 6lgegin toplaminda ve alt
boyutlarinin tamaminda anlamli bir farklilik tespit edilmistir (p<0,05). Fakiilte tiirii degiskenine gore
Ogrencilerin ahlak okuryazarlik diizeylerinin, 6lgegin “ahlaki muhakeme” ve “ahlaki farkindalik” alt
boyutlarinda Egitim Fakiiltesi ile Spor Bilimleri Fakiiltesi 6grencileri arasinda Egitim Fakiiltesi
dgrencileri lehine, Islami {limler Fakiiltesi ile Spor Bilimleri Fakiiltesi 6grencileri arasinda Islami Ilimler
Fakiiltesi 6grencileri lehine, Fen-Edebiyat Fakiiltesi ile Spor Bilimleri Fakiiltesi 6grencileri arasinda Fen-

Edebiyat Fakiiltesi 6grencileri lehine; “ahlaki imgelem”, “ahlaki duyarlilik” alt boyutlarinda ve dlgegin
toplaminda Islami ilimler Fakiiltesi ile Egitim Fakiiltesi 6grencileri arasinda Islami Ilimler Fakiiltesi

5 Bildirici, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Ahlak Okuryazarlik Diizeyleri ve Ahlak Okuryazarliga Yonelik Goriileri, 90.
57 Bildirici, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Ahlak Okuryazarlik Diizeyleri ve Ahlak Okuryazarliga Yonelik Goriisleri, 92.
58 Usluoglu - Elkatmis, “Examining the Relationship Between Moral Literacy and Art Literacy of University Students”, 364.
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Ogrencileri lehine, Egitim Fakiiltesi ile Spor Bilimleri Fakiiltesi 6grencileri arasinda Egitim Fakiiltesi
ogrencileri lehine, Fen-Edebiyat Fakiiltesi ile Egitim Fakiiltesi Ogrencileri arasinda Fen-Edebiyat
Fakiiltesi ogrencileri lehine, Islami ilimler Fakiiltesi ile Spor Bilimleri Fakiiltesi 6grencileri arasinda
Islami [limler Fakiiltesi 6grencileri lehine, Fen-Edebiyat Fakiiltesi ile Spor Bilimleri Fakiiltesi dgrencileri
arasinda Fen-Edebiyat Fakiiltesi 6grencileri lehine; “ahlaki kararlilik” alt boyutunda ise Islami flimler
Fakiiltesi ile Egitim Fakiiltesi dgrencileri arasinda Islami Ilimler Fakiiltesi dgrencileri lehine, Fen-
Edebiyat Fakiiltesi ile Egitim Fakiiltesi 6grencileri arasinda Fen-Edebiyat Fakiiltesi 6grencileri lehine,
Islami Ilimler Fakiiltesi ile Spor Bilimleri Fakiiltesi dgrencileri arasinda Islami Ilimler Fakiiltesi
Ogrencileri lehine, Fen-Edebiyat Fakiiltesi ile Spor Bilimleri Fakiiltesi 6grencileri arasinda Fen-Edebiyat
Fakiiltesi 6grencileri lehine anlamli bir farklilik oldugu sonucuna ulagilmistir. Bu durum, fakiiltelerin
sundugu egitim iceriklerinden kaynaklaniyor olabilir. Yine din ile ahlak kavramiin kaynaginin bir
oldugu ve bu iki kavramin birbiriyle iliskili oldugu dikkate alinacak olunursa yiiksek din 6gretiminin
yapildigi Islami Ilimler Fakiiltesi ogrencilerinin ahlak okuryazarlik diizeylerinin diger fakiilte
ogrencilerine gore anlamli farklilagabilecegi anlagilabilir. Ayrica Islami flimler Fakiiltesi miifredatinda
yer alan derslerin de Ogrencilerin ahlak okuryazarhik diizeylerine katki sagladigi seklinde
yorumlanabilir. Ilgili literatiir gercevesinde Usluoglu ve Elkatmis tarafindan yapilan galismada,
ogrencilerin ahlak okuryazarlik diizeylerinin fakiilte tiirii degiskenine gore Olcegin “ahlaki
muhakeme”, “ahlaki farkindalik” ve “ahlaki duyarlilik” alt boyutlarinda anlamli bir farklilik
goriilmemis, ancak 6lgegin “ahlaki imgelem”, “ahlaki kararlilik” alt boyutlarinda ve 6lgegin toplaminda
anlamli bir farkhilik goriilmiistiir. Bu da galisma bulgularini kismen destekler niteliktedir. Ote yandan
bu c¢alismanin bulgularindan farkh olarak Usluoglu ve Elkatmis tarafindan yapilan ¢alismada, dlgegin
“ahlaki imgelem” boyutunda Giizel Sanatlar Fakiiltesi ile Miihendislik Fakiiltesi arasinda Giizel
Sanatlar Fakiiltesi lehine, “ahlaki kararlilik” alt boyutlarinda Egitim Fakiiltesi ile Fen-Edebiyat Fakiiltesi
arasinda Egitim Fakiiltesi lehine ve 6lgegin toplaminda Miihendislik Fakiiltesi ile Islami Ilimler
Fakiiltesi arasinda Miihendislik Fakiiltesi lehine anlamli bir farklilik goriilmiistiir.>

Arastirma sonucunda ulasilan sonuglar ¢ercevesinde su Oneriler getirilebilir:

e Bu calisma, yalmizca Mug Alparslan Universitesi kapsaminda yapilmigtir. Universite
ogrencilerinin ahlak okuryazarligi diizeylerini tespit etmek amaciyla farkl tiniversitelerde
de benzer ¢alismalar yapilabilir,

o Universite dgrencilerinin ahlak okuryazarlik becerisi kazanmalarina katki saglama amaciyla
miistakil bir ders ve se¢meli dersler miifredata eklenebilir,

o Universite 6grencilerine ahlak okuryazarligi becerisinin kazandirilmasin amaglayan cesitli
sosyal etkinlikler yapilabilir,

e Universite ogrencilerinin ahlak okuryazarlig1 becerisini kazanmalarina katki saglayacak
toplum hizmeti ¢alismalar1 planlanabilir.
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Oz

Miisliimanlarin dini metinlerinde hikmetin her ¢esidinin 6viilmesi ve hikmeti nerede bulunursa
almasi gerektigi seklinde buyruklar bulunmaktadir. Bu nedenle Islam diisiince hareketi erken
donemden baslayarak kendinden 6nceki kadim medeniyetlerin ortaya koydugu entelektiiel
birikimden haberdar olmustur. Bunun yaninda ona niifuz ederek faydalanmak igin biiyiik bir
gayret ortaya koymustur. Bu sebeple Miisliiman filozoflarin ve kelamcilarin goriislerin
gelisiminde kendilerinden onceki filozoflarin goriislerinin izlerini gérmek garipsenecek bir
durum degildir. Ciinkii onlar sdyleyene degil soylenenin niteligine énem vermekteydiler. Hig
siiphesiz Islam felsefesi filozoflarinin varlik problemini ele alig tarzinda Parmenides’le baslayan
ve Aristo’le sistemlesen tarihi gelisimin etkileri bulunmaktadir. Aristo felsefesinin derinden
etkilenen Miisliiman filozof Ibn Sina’dan itibaren Islam diisiince geleneginde varlik idrakinin
daha esas oldugu Tanr1'nin da varlik idraki {izerinden viictibiyetinin tespit edildigi sdylenebilir.
Tanr ile diger varliklarin iligkisi ve bunlar arasindaki ayirimin imkan tizerinden belirlendigi,
birlik ve ¢oklugun da bunlara bagh olarak ortaya konuldugu goriilmektedir. Hem filozoflarin
hem de Miiteahhir(in keldmcilarin “bir ve ¢ok’” mefhumlarmi tartisma konusu yapmalarinin
temel sebebi bu iki kavramin varlik-olus, mahiyet-varlik, sudfir teorisi, tiimel-tikel, zorunlu-
miimkiin, mutlak-goreli, illiyet meselesi ve Tanri-alem iliskisi gibi konularla alakali olmasindan
kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla insanlik esyay1 anlamaya calistif1 giinden beri birlik ve ¢okluk
meselesini de anlamaya ¢alismistir. Filozoflar ile kelamcilar birlik ve ¢okluk kavramlarinin tahlili
tizerinden alemin var edicisine ulastiklarindan bu c¢alismamizdaki hedefimiz mdiiteahhirtin
donem keldmcilarindan olan Teftazani'nin bir, birlik ve ¢okluk kavramlarina yiikledigi anlami
tarihi baglami ile birlikte yakalamaya calismaktir. Teftazani, Allah-alem iliskisini ortaya
koyarken bir ve ¢ok kavramlarinin nasil tanimlanmasi gerektigi ve cokluktan birlige nasil
ulasilacagi meselesi {izerinde durmaktadir. Birlik ve ¢okluk meselesi salt sayisal bir mesele olarak
goriilmemistir. Teftazani Allah icin “bir” ifadesini kullanirken O’'nun boliinmeyi kabul etmeyen
bir birlige sahip oldugunu savunmustur. Ayni zamanda o, “bir’le benzerinin ve ciiziiniin
bulunmadigini savundugu goriilmektedir. Birlik tam ve miikemmel olmay: ifade ederken;
cokluk ise eksiklik ve muhtaclig1 akla getirmektedir. Teftazani'nin eserlerinde ortaya koydugu
esya/varliklardaki izafi birligin bir baskasindan geldigi ve ilisen oldugu bunun bir miiessirinin
olmas: gerektigi hususlar1 konumuzun odak noktasmi olusturmaktadir. Teftazani'ye gore her
varlik birlik sahibi olsa da birlik, mahiyet ve varlikla 6zdes degildir. Ciinkii kisinin bir arastirma
neticesinde alemin yaraticisnin Allah oldugu hiikmiine varip ancak birligi hakkinda baska
arastirma ve delillere ihtiyag duymasi miimkiindiir. Allah'in varlig1 icin getirilen deliller ile
birligi icin getirilen deliller farkli olabilir. Teftazani, Allah'in “bir” olmasinin, Vacibii'l-viictd
olmasy, varligin ilkesi olmast demektir. Yani her varligin varlik sebebi olmasi, biitiin varliklarin
var olmasinin takdirinin sahibi, varlig1 zorunlu ve kendinden olmas: anlamina geldigini belirtir.
O, 1k Bir'dir Vacibii'l-viictid'un bir olusu, bdliinme ve ciizlere sahip olmay1 kabul etmemesi
demektir. O'nun bir biitiinliik olmas1 ve hicbir sekilde esi ve benzeri olmamasi anlaminda tek
olmasidir.

Anahtar Kelimler: Tanri, Alem, Miiteahhir(in kelamailar, Teftazani, Bir, Birlik, Cokluk.

Abstract

In the religious texts of Muslims, some commands praise all forms of wisdom and emphasize the
necessity of acquiring wisdom wherever it is found. For this reason, from the early periods, the
Islamic intellectual movement made great efforts to become acquainted with and benefit from the
intellectual heritage of ancient civilizations that preceded it. Consequently, it is not surprising to
observe the influence of the ideas of earlier philosophers on the thoughts of Muslim philosophers
and theologians. This is because they valued the quality of what was being said rather than who
was saying it. Undoubtedly, the Islamic philosophical tradition’s approach to the problem of
existence reflects the historical development that began with Parmenides and became
systematized with Aristotle. It can be said that starting with the Muslim philosopher Avicenna
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(Ibn Sina), who was deeply influenced by Aristotelian philosophy, the understanding of existence
became more fundamental in the Islamic intellectual tradition, with God’s necessity being
determined through the understanding of existence. The relationship between God and other
beings, as well as the distinction between them, is defined through the concept of contingency,
and unity and multiplicity are examined accordingly. The primary reason both philosophers and
later theologians (Muta’akhkhirun) debated the concepts of “unity” and “multiplicity” is their
relevance to topics such as existence-becoming, essence-existence, emanation theory, universal-
particular, necessary-possible, absolute-relative, causality, and the relationship between God and
the universe. Thus, since humanity has sought to understand existence, it has also sought to
understand the issue of unity and multiplicity. By analyzing these concepts, philosophers and
theologians have arrived at the Creator of the universe. Therefore, this study aims to explore the
meanings attributed by Teftazani, a prominent theologian of the Muta’akhkhirun period, to the
concepts of unity and multiplicity within their historical context. Teftazani focuses on how the
concepts of “one” and “many” should be defined and how unity can be derived from multiplicity
when discussing the relationship between God and the universe. The issue of unity and
multiplicity was not considered merely a numerical problem. When Teftazani uses the term

“one” for God, he emphasizes that God possesses an indivisible unity, without any counterpart

or component. While unity implies completeness and perfection, multiplicity suggests deficiency

and neediness. In Teftazani’s works, it is seen that the relative unity observed in objects and
beings derives from something external and contingent and must have a cause, which constitutes
the focal point of this discussion. According to Teftazani, although every being possesses unity,
unity is not identical to essence or existence. This is because one can conclude, through inquiry,
that the Creator of the universe is God but still requires further evidence and research to
comprehend His unity. The proofs for God’s existence and the proofs for His unity may differ.

Teftazani states that God’s “oneness” signifies His being the Necessary Being (Wajib al-Wujud),

the principle of existence, the cause of the existence of all beings, the owner of the determination

of all existence, and the necessary and self-sufficient being. He is the First One. The oneness of
the Necessary Being (Wajib al-Wujud) implies an indivisible wholeness that does not admit
division or parts and affirms His uniqueness without any counterpart or equal.

Keywords: God, Universe, Mutakhirun theologians, Teftazani, One, Unity, Plurality

Giris

“Bir” kavraminin metafizik ilminin konusu olmasinin bazi sebepleri bulunmaktadir. Mutlak
varlik ve sey mefhumlar1 zihnin en genel kavramlaridir. Bunlar yiiklem olma agisindan en genis
kapsamli mefhumlardir. Birin bu 6zellikleri onu metafizikte incelemeyi vazgegilmez hale getirmektedir.
Mantikta kullanilan kategorilerin metafizikle ilgili bir yoniiniin olmas: da “bir”i metafizigin konusu
haline getiren diger bir nedendir.! Filozoflarin bir ve birlik kavramlari ile ilgili olarak varlig1 kendisiyle
zorunlu olanin birligi, sira sayilarin ilki olan, kendisinden 6nce herhangi bir sayinin olmadigi, hicbir
sekilde boliinmeyen matematiksel say1 olan bir seklinde bir tasnifleri bulunmaktadir.?

Varliklar belli kisimlara ayirmadan var olanlarin biitiiniinii farkli sekilde kabul edip incelemek
ve anlamak imkansiz gibi goriinmektedir. “/Bir”” kavrami zihinde genel bir tasavvur olmasi sebebiyle
metafizigin konusu olarak ele alimmaktadir. Bu sebeple birlik ve gokluk probleminin arka planini
yakalayabilmek igin konu ile ilgili Aristoteles, Plotinus, Kindi, Farabi ve Ibn Sina'nin kismen gériislerine
yer verilmistir.

Gazzali'nin etkisiyle miiteahhirin keldmcilar felsefenin kavram ve usuliinii yogun bir sekilde
kullanmislardir. Felsefeciler, “Birliksiz ¢okluk yoktur” genel ilkesine bagli kalarak alemdeki ¢okluktan
yola ¢ikarak onun smirli ve sonlu birlerden meydana geldigini savunmuglardir. Onlara gore sonlu ve

1 fbrahim Maras, “ibn Sina Felsefesinde Bir (Vahid) ve Birlik (Vahde) Anlayis1”, Dini Arastirmalar 10/30 (2007), 41-54; Omer Ali
Yildirim, “Es-$ifa Baglaminda ibn Sina Metafiziginde Bir, Birlik ve Cokluk”, Marife Dini Arastirmalar dergisi 23/1 (2023), 165-166.

2 Tbn Riisd, Metafizik Serhi, gev. Muhittin Macit (Istanbul: Litera Yaymcihik, 2004), 86-87.
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stmurh varliklarin kaynaginin bir olmast zorunludur. Ancak sonlu ve sinirli olmamasi gerekir. Ozellikle
Teftazani’nin i¢inde yer aldig1 miiteahhir(in kelamcilarin birlik ve ¢oklugu incelemelerinin nihai hedefi
miimkiin varliklarin birliginden yola ¢ikarak Allah’in birligine ve O'nun birliginden ne kastedildigine
ulasmaktir. Ciinkii varlik verenle varlik alanin birligi ayni diizeyde degildir. Yani Allah igin bir
ifadesinin kullanilmasi ile diger varliklar i¢in kullanilmas: farkli anlamlar kastedilmektedir. Teftazani
felsefecilerin birlik ve ¢okluk teorisinden yola ¢ikarak sudiira diismeden kelamcilarin yaratict ve irade
sahibi Allah anlayisini da koruma sabitesine bagh kalma sartiyla Allah-alem iliskisini yaratan Allah ve
yaratilan alem seklinde ortaya komaya ¢alismistir.

Teftazani Oncesi Birlik Cokluk Tartismasi

Messat filozoflar ile miiteahhir(in kelamcilarinin bir ve ¢oklukla ilgili birikim ve goriislerinin
kokeni Aristoteles (6. M6. 322) ve Plotinus’a (6. 270) dayanmaktadir. Eski Yunan filozoflar1 doga ile
Tanri’'nin iligskisinin gizemini ortaya ¢ikarmak icin bir ve ¢ok kavramlarindan faydalanmislardir.
Aristoteles ilk muharrikin birliginin farkl tiirlerini tespit etmek icin 6zsel bir, ardzi bir ve sayisal bir
seklinde bir taksim ortaya koymustur. Aristoteles’in birlik tasnifinden amag ilk ilkenin birligine ve
birliginin farkliligina ulasmaktir. Diger bir ifade ile o, ilk muharrikin ezeli, zorunlu ve bir oldugunu
ortaya koymuslardir. Aristoteles ilk muharrikin varliginin zorunlulugunu dogadaki hareket tizerinden
tespit etme ¢abasina girmistir. Ona gore her hareket edene mutlaka bir hareket ettirici gerekir. Buna
gore ezeli olan zaman ve hareketin ilk muharrikinin olmas1 zorunludur. Aristoteles, ilk muharrikin var
olmasinin yani sira O'nun bir olmasi gerektigi hususunu da savunmaktadir. "Ciinkii hareket kesintisiz
bir sekilde devam ettigi icin siireklidir. Bu sebeple kesintisiz olduguna gore siirekli olmas:
gerekmektedir. Stirekli ve kesintisiz olmasi icin de bir olmasi gerekir. Bir olmak iginse hareket gibi ilk
muharrikin de bir olmasi gerekir’’? Aristoteles ilk muharrikin bir, hareket etmeyen ve ezeli olmasinin
yaninda ciiz ve miktarla ifade edilecek 6zellikte de olmadigini belirtmistir. Cilinkii miktara sahip olanlar
sonlu olmak zorundadir. Bu durumda sonlu olan ilk muharrikin sonsuz olan hareket ve zamana ilk
hareketi vermesinin imkani kalmaz. Bir biitiin olarak Aristoteles’in diisiinceleri irdelendiginde onun
¢oklu tanr1 degil de bir Tanr1 goriisiini savundugu sonucuna ulasilabilir.

Plotinus felsefesinde bir kavrami Aristoteles’inkinden daha esash bir sekilde yer edinmis ve
kendisinden sonraki felsefi goriislerin bir¢ogunu derinden etkilemistir. Plotinus Tanri-alem iligkisini
sudiir teorisi ile aciklamustir. O, Tanr1'y1 bir ve ezeli olarak gormektedir. Onun felsefesi ilk varligin
birligi esasi lizerine bina edilmistir. Bir hi¢bir sekilde ¢okluk igermez ve boliinmeyi kabul etmez. Bir
olan ilk varlik basit olup herhangi bir 6zellikle nitelenemez. Ciinkii O'na nitelik atfetmek O'nda ¢okluga
yol acar. Plotinus “bir”i tanimlamaya kalkismaz. Birin ne oldugu degil birle ilgili sifatlar1 aciklarken
daha ¢ok onun ne olmadigin ortaya koyan selb (olumsuzlama) dilini kullanmistir. Plotinus, biri ifade
ederken daha ¢ok agkin, akilla kiinhiine vakif olmasi imkansiz, kendisine nitelik isnat edilemeyen sebep
seklindeki selbi kavramlar kullanmistir. Plotinus, her seyin birden zorunlu olarak sudfir ettigini ifade
etmistir. Plotinus, alemin birden sudfirunu izah ederken biitiin cabasini birin birligine halel
gelmemesine yogunlastirmaktadir. Ciinkii ¢okluk icerenler ezeli olamazlar. Nasil giinesten ¢ok 151810,
atesten 1smin ve kaynaktan suyun ¢ikmasi bunlarin birligine zarar vermiyorsa ayni sekilde varliklarin
birden sudiir etmesi onun birligine zarar vermez.*

Miisliiman filozoflarin es-Seyhu’l-Yunani olarak isimlendirdikleri Plotinus, onlarin fikir
diinyalarinda derin etkilerde bulunmustur. Plotinus’un ilk varligin alemle iliskisinin ortaya konuldugu
sudfir teorisi cok giiclii ve etkileyici goriilmiistiir. Miisliiman filozoflardan Farabi (6. 339/950) ve Ibn
Sind’nin (6.428/1037) sudir nazariyesini kabul etmeleri ile birlikte bu goriis bazi degisiklik ve
dontistimler gecirerek Islam felsefesine tasinmustir. Bu sebeple hem messai filozoflar hem de
miiteahhirin keldmcilar bir ve ¢cok kavramlarina eserlerinde yer vermislerdir.

Kind1 (6. 252/866) birlik ilkesine ulasmak icin birligin hem nesnelere yiiklenebilecegini hem de

3 Cevdet Kilig, “Felsefi Diisiincede Bir Kavrami (Aristoteles ve Plotinus Felsefelerindeki Bir Kavraminin ibn Sina Felsefesine
Yansimalari)”, Dini Aragtirmalar 9/25 (2006), 181-182.

4 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi (Istanbul: Remzi Kitapevi A.$., 1990), 57-74; 131-137.
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birligin yiiklendigi nesnelerin her birisinin birligin tiiriiniin farkli oldugunu tespit etme gayreti iginde
olmustur. Kindi'nin bir ve ¢ok kavramlari ile ugrasmasinin temel nedeni gercek birin belirlenmesini
saglamaktir. O, birin taniminin yapilamayacagini ifade ettigi gibi birin say1 olmadigin ve diger taraftan
cinsinin bulunmadigini belirtmistir. Bunun yaninda Kindi birin ¢ogalma ve boliinme kabul etmedigi
gorlistindedir. Bu sebeple Kindi birligin sekiz tiirde nesnelere yiiklenebildigini belirtmistir: 1- Es
anlamli isimler ¢ok olsalar da bir seye isaret ettikleri i¢in bunlar birlige sahiptirler. Siyah ve karanin bir
ve ayni seye isareti buna ornek verilebilir. 2-Es sesli bir isim ¢ok seye isaret etse de bir kelime oldugu
igin birlige sahiptir. Ornegin yiiz kelimesi insan yiizii, hayvanin derisinin soyulmasi ve suda yiiziilmesi
gibi anlamlara gelmektedir. 3-Tek bir maden ve unsurdan ¢ok sey yapilmasina ragmen bir birlikten
bahsedilebilir. Bakir madeni bir birlige sahiptir; ancak ondan ¢ok cesitli {iriinler elde edilmektedir.
Ondan iiretilen biitiin {irlinler bakir madeninde ortaktirlar. 4- Zaman gibi baz1 seyler ne kadar
béliiniirse boliinsiin birligini korumaya devam etmektedir. Bunlarin bilkuvve ve bilfiil boliinebilmeleri
halleri sonlu olduklarinin gostergesidir. 5- Bazi birlikler de boliinmeyi kabul eder; ancak boliindiikten
sonra zati ozelligini yitirmektedir. Insan birlige sahip olup fiziki 6zelligi itibariyle boliinmeyi kabul
etmektedir; ancak boliinmeden sonraki ciizleri insan olarak nitelenemez. 6- Sayisal bir ile seslerin
harfleri, boyutlar1 ve sonlar1 olmadigindan bitisiklik gostermedikleri gibi boliinmezler. Bu sebeple
birlige sahiptirler. 7- Nokta ve an birlige sahiptirler. Bunlar boliindiiklerinde parcalari kendilerine
benzemedigi gibi bir baskasma da benzemez. 8- Bir kilo bir tiimellige sahip olup bdliinmeyi kabul
etmemektedir. Kilo kendi i¢ine birlige sahiptir béliindiigiinde birligini kaybetmektedir.> Sonug olarak
Kind1 birligin her nesneye yiiklenebildigini savunmustur. Ciinkii her varligin bir birligi bulunmaktadur.
Ancak yiiklenme derecesinin farkli oldugunu bu sebeple mutlak birlige ulasmak icin nesnelere
yiiklenen birligin belirlemesi gerekmektedir.

Farabi, bir ve birlik kavramlarin ele alirken daha ¢ok bunlarin boliinmeme yo&nlerine vurgu
yapmustir. Clinkii ona gore bir sey boliinmeyi kabul etmiyorsa birdir. O, biri kendi iginde tasnife tabi
tutarak, ozii geregi bir olan ve birliginde bagkasina dayanmayan bir ile bir oldugu halde birligi 6zii
geregi olmayan ve bagkasina dayanan seklinde ayirmistir. Varliklar icerisinde 6zii geregi bir olanin
sadece Allah oldugunu ifade etmistir. Ciinkii diger seyler, varliklarini ve birliklerini baskasindan
almaktadirlar. Farabi Allah’in en 6nemli 6zelliginin 6zl geregi var ve bir oldugunu belirtmistir. O,
cevheri yonii ile boliinmeyi kabul etmez. Ozii geregi var, bir ve béliinemiyor olmasi Allah’1 diger
varliklardan ayiran en 6nemli 6zelliklerdir. Farabi'nin Allah’tan tek varligin meydana geldigi iddiasiru
ileri siiren sudiir goriisiinii benimsemesinin temel nedeni Allah’in zatinda ¢oklugun meydana
gelmesinin oniine ge¢cme hassasiyetinden kaynaklanmaktadir.¢

Messai filozoflarin en 6nemli simalarindan birisi olan Ibn Sina’min (6. 428/1037) bir, birlik ve
¢oklukla ilgili yaklasiminda Farabi'nin izine rastlanmaktadir. Nasil ki selefi miimkiin varliklarin
birliginden zorunlu varligin birligine ulasiyorsa ayni sekilde Ibn Sina da biitiin varliklarin birligi
tizerinden zorunlu varligin birligine ulasmaya calismistir. O biri tegkiki anlama sahip bir kavram olarak
gordiigiinden biri zati, arazi, ve sayisal bir seklinde boliimlere ayirmistir. Buna gére Ibn Sina’'nin, zati
bir ile; cins, nevi, fasil, konu, say1 ve siireklilik (ittisal) bakimindan birlige sahip olani kastetmistir. Ibn
Sind'nin bazen zatl bazen de hakiki ifadesiyle kullandig: “bir” bilkuvve disinda ¢okluk icermez. Ibn
Sina biri her seyin ilkesi olarak belirlediginden ¢oklugu da bir {izerinden agiklamistir. O, bir olmadan
coklugun tanimlanamayacagini iddia etmistir. Ibn Sina, “‘bir, zorunlu olarak ¢ogalmayandir”” diyerek
birin taniminda ¢oklugu kullanmis; “¢coklugun bir ile tanimlanmas: kag¢milmazdir” diyerek de bir
tizerinden ¢oklugun tanimlanabilecegini savunmustur. Ciinkii ona gore “¢okluk birliklerden olusan bir
toplamdir.” Sonug olarak bir ¢oklugun ilkesi oldugundan ¢oklugun varligi ve mahiyeti birden
gelmektedir. 7

Ibn Sina’ya gore boliinmeyen “bir”, zati veya hakiki olan birdir. Bu “bir”” tanim, yetkinlik ve
varlik bakimindan bir baskasina benzemeyen kiilli anlamda birdir. Nasil ki giines i¢in bir dendiginde
giinesin benzeri bir bagka gok cismi olmadig: kastediliyorsa baska seyler i¢in zati veya hakiki bir tabiri

5 Ya’kiib b. Ishak Kindi, Fi'l-felsefeti’l-il4, thk. Ahmed Fuad el-Thvani (Kahire: Daru ihya-il-Kutbii’l Arabiyye, 1948/1367), 135-139.
¢ Ebu Nasr Farabi, Kitdbu drd’i ehli’l-medineti'l-fizila, thk. Elbir Nasri Nadir (Liibnan/Beyrut: Darii’'l Mesrik, 1407/1986), 46-56.
7 fbn Sina, Kitdbu’s-Sifd metafizik (I), gev. Ekrem Demirli-Omer Tiirker (isatanbul: Litera, 2013), 1/86- 92.
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kullanildiginda bu ifade ile boliinmeyen, tek, essiz, benzeri bulunmayan anlamlar: kastedilmektedir.?
Ibn Sina, zati birle arazi birin boliinmeme ozelliginde ortak olduklarini belirtmistir. Birlik icin
“boliinmeyen varlik” denmesi soyut anlamda alinmasi miimkiin oldugundan cevhersel bir varlik
oldugu intibaini1 vermektedir. Ancak birlik cevher olarak kabul edilirse araza ilisemez. Birlik araz olarak
kabul edilirse daha dogru olur. Ciinkii cevhere araz ilisebilir. Hatta araz cevhere iliserek var
olmaktadir.? Ibn Sina arazi bakimindan birin yliklenmesinin “‘bir, baska bir seyle birlikte olan bir sey
hakkinda o, digeridir ve o ikisi birdir” denilmesi seklinde oldugunu ifade etmistir. Arazi sekilde
yiiklenmenin {i¢ hali bulunur: 1- Iki sey bir konu ve arazi yiiklenmistir. Ornegin Zeyd ve Abdullah’'in
oglu birdir. Zeyd ve doktor birdir. 2- Bir, konudaki iki yiiklem seklindedir. ““Doktor ve Abdullah’in
oglu birdir” ifadesinde oldugu gibi burada tek bir sey doktor ve Abdullah’in ogludur. 3- Tek bir arazi
yiiklemdeki iki konu olmasidir. Ornegin “kar ve tugla birdir” ifadesinde tugla ve kar beyazlikta ortak
olmalar1 nedeniyle iki konu bir araza yiiklem olmustur.!

Ibn Sina, felsefesinin ana ekseninde biitiin varliklarin ortak niteliklerini incelemeyi konu
edinmistir. O eserlerinde konu edindigi ister birlik ¢okluk meselesi olsun ister diger hususlar olsun
onun felsefesinin temel amaci, Vacibii'l-Viicud'un bir, yetkin, miitkemmel ve benzersiz oldugunun
ortaya konulmasidir. Ibn Sina'nin takip ettigi metot, varlik kavramimn tahlili iizerinden yiiriimiigtiir.
O, kendinden zorunlu varligin birligine ulasmak i¢in varlig1 zorunlu ve miimkiin seklinde ayirmustir.
Hatta Ibn Sina aklin kendisinin varliklar1 zorunlu ve miimkiin seklinde ayirmak zorunda oldugunu
diistiniir. Clinkii varligindan siiphe edilmeyen varliklarin bu iki hiikiimden birisini almas1 akli bir
zorunlulukladir. Ibn Sina Vacibii'l-Viicud'un varligia delil getirirken, miimkiin varliktan yola ¢ikarak
zorunlu varliga ulasir. Ona gore miimkiin varliklar teselsiil seklinde sonsuza kadar birbirlerinin varlik
sebebi olamazlar. Ciinkii sonsuz teselsiil aklen imkansizdir. Miimkiin varliklar birbirlerine bagimh
olarak var olmaz. Bu nedenle, varlig1 kendinden olan zorunlu bir varligin bulunmas: gerekir. Bu
zorunluk varlik zatiyle zorunludur ve varliginda bir baskasina muhtag degildir. Zatiyle zorunlu varlik,
muhtag olmadig1 igin de ciiz igermemektedir. Ciizlere sahip olan her varlik muhta¢ durumdadir. Yetkin
oldugundan dolay1 zati geregi zorunlu varlik zorunluluk yoluyla miimkiin varligin nedenidir. Tbn
Sind’nin miimkiin varligi zorunlu varlikla iliskisini zorunluluk tizerinden kurmasi miimkiin varlig
da bir yoniiyle zorunlu hale getirmektedir. Ancak bu zorunluluk zati degil iliskisel bir zorunluluktur.
Bu sebeple zorunlu varlik yetkin oldugundan miimkiin varligin ondan sudir etmesi iradi degildir. Yani
hem miimkiin varligin zorunlu varliktan sudfir etmesi zorunlulukladir hem de miimkiin varlik
kesintisiz bir sekilde zorunlu varliktan meydana gelmektedir.!

Yukarida Ibn Sind’min temelde varmak istedigi noktanin Vacibii'l-viictid'un varligim ve birligini
ispatlamak oldugunu belirtmistik. Ona gore Vacibii'l-viicid zatinin taayyiinii agisindan bir ve tektir.
Vacibii'l-viicid ne sayisal ne de anlamsal agidan béliinme ve ciizlere ayrilmay1 kabul eder. Vacibii'l-
viiciid un miimkiinleri bilmesi zatinda bir ¢okluga yol agmaz. O'nun kendisini bilmesi, varliginin sebebi
oldugu miimkiinleri de bilmesini gerektirdigi halde, bu durum Vacibii'l-viictid’da ¢okluga neden
olmaz. Ibn Sina'nin ortaya koydugu felsefede nasil ki varlik Vacibii'l-viiciid'un zati 6zelligi ise o sekilde
birlik de O'nun zati 6zelligidir ve gergek birdir. O, her agidan birdir. Yani hem taayytiin etmis haliyle
hem de zihni tasavvur yoniinden tektir. Hi¢bir bakimdan zatinda ¢okluk bulunamaz. Vacibii'l-
viictid'un diger varliklarda oldugu gibi ciizlerden meydana gelip miirekkep olmasi diisiiniilemez. Tbn
Sina’min birlik ve ¢okluk yontemini kullanarak bunun {izerinden Vacibii'l-viicid un her yénden bir
de iginde oldugu miiteahhir kelamcilarin konuyu eserlerinde tartismalarina kaynaklik etmistir.

Bir ve cok kavramlari birbirleri ile iliskilidirler. Ozellikle cok ancak birle iliskilendirilerek
temellendirilmistir. Bir, ¢oklugun ziddi olarak kabul edilirse ya da ¢ok birin zidd1 goriiliirse, bu
durumda bir, kendi ziddin1 meydana getirmis olur. Bu nasil gergeklesti? Diger taraftan ¢ok birin zidd1
ise nasil ¢okluk kendi ziddindan meydana geldi? Coklugun taniminda denildigi gibi birden fazla

8 {bn Sina, Kitdbu's-Sifd metafizik (I), 1/86- 90.
o Tbn Sina, Kitdbu's-Sifd metafizik (I), 1/96.
10 fbn Sina, Kitdbu's-Sifd metafizik (I), 1/86.
11 fbn Sina, Kitdbu's-Sifd metafizik (I), 1/27-40.
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olandir seklinde tanimlandiginda bu birden ¢ok 6genin meydana getirdigi bilesik icin bir denildiginde
ne kastedilmektedir? Ayni sekilde ¢ok denildiginde ne kastedilmektedir? Yani kuvve halinde bir ancak
fiili duruma gectiginde ¢ok olan varliklar i¢in “bunlar bir mi yoksa ¢ok mu goriilecekler?” sorusu
giindeme gelir. Bunun yaru sira bilindigi tizere tiimel ifadeler mahiyetleri itibariyle ifade ettikleri seyleri
birlik haline getirmektedirler. Ciinkii tiimel, kavram olarak tektir ama kapsamina ¢ok sey almaktadir.
Bu fertleri agisindan ¢ok varliklarin esasta bir midirler yoksa ¢ok mudurlar? Bir ve ¢ok kavramlarinin
bu tartisma zemininde zorunlu varligin birliginden ne kastedildigi ortaya konulmaya calisilmistir.
Filozoflar, Tanri- alem iliskisi, sudfir teorisi, illiyet meselesi ve diger bazi konularda karsilastiklar:
problemleri bir ve ¢ok kavramlarini esas alarak varlikla epistemolojik ve ontolojik iliski kurarak ¢oziim
yoluna gitmislerdir.!?

Birin Tanimu ile flgili Tartisma

Birin taniminin yapilip yapilamayacagi tartismasinin tarihi Yunan felsefesine kadar gider. Ancak
genel goriis birin taniminin yapilamadigi noktasinda birlesmistir. Teftazani (6. 792/1390) bir ve ¢ogun
tanimlanamadigl konusunda bir tereddiit bulunmadigini belirtmistir. Ona gore birlik ve c¢okluk
kavramlar: da viictib ve imkan kavramlar1 gibi akli itibarlardir. Bunlarin haricte bir varliklar: yoktur.
Bunlar zihinde seylere yiiklem olmakta ve bedihi olduklar icin de bireyin bunlarla ilgili bilgi sahibi
olmas1 hususunda bir ¢aba igine girmesine gerek yoktur. Her birey var oldugu andan itibaren birlik ve
cokluk bilgisine sahip olur. Teftazani'ye gore nasil ki mutlak varlik zihinde bulunan genel ve agik bir
mefhumsa ayn sekilde birlik ve ¢okluk da zihinde yerlesmis genel ve agik kavramlardir. Bu sebeple
birlik ve cokluk kavramlarindan daha agik anlamli bir s6z bulunmadig icin tanimlar1 yapilamaz.
Teftazani bu baglamda birligin akilda ¢oklugun ise hayalde bilindigine isaret etmektedir. Buna gore
birligin akli; ¢oklugun maddi oldugu seklinde anlagilmasi da miimkiindiir. Yani ¢oklugun maddeye
ilismesi itibariyle hayali olarak goriilmesi; birlik ise daha metafiziksel olmasi nedeniyle akla isnat
edilmesi ihtimal dahilindedir. Buna ragmen bir ve ¢ok kavramlarini terimsel olarak dile getirebilmek
i¢in kendilerinden daha kapali bazi lafiz ve isaretlerle ¢agristirma amaciyla isarette bulunulmustur.
Ornegin birin tamimi igin, béliinmeyi kabul etmeyendir; benzesen seylere béliinme imkani olmayandir.
Cogun tanumi igin de bélinmeyi kabul edendir; o, birlerin bir araya gelmesinden meydana gelen
toplamdir.’® Ancak yukaridaki birin tanimi ¢ok temel alinarak yapildigl;, cogun tanimi da “birlerin
toplamindan meydana gelir’”” denilerek ¢ok birle tanimlanmis olur. Yani bir tanimlanurken ¢ok temel
alinmis; ayni sekilde ¢ok da bir esas alinarak tanimlanmis oldugu gerekgesi ile bu tanimlar elestiriye
tabi tutulmuslar. Sonug¢ olarak Teftazani biri ve ¢ogu ontolojik bir mesele olarak degil de sanki
epistemolojik bir mesele olarak miilahaza etmektedir. Yani o, bir ve ¢oklugun esasta nasil var olduklar:
sorusunu degil de bir ve ¢ok nasil bilinebilir? Sorusunu cevaplamaya ¢alismaktadir. Bu sebeple ¢oklukla
birlik mevcuda tabi olarak ortaya gikmaktadir. Bunlar mevcudun esasindan olan bir sey degildir.

Miiteahhir kelami gelenekte bir ve ¢ok meselesi ile mesgul ilk diisiiniir Razi’dir. Bu sebeple onun
konuyu nasil tartistig1 ve tanimladigi bizim icin 6nem arz etmektedir. Bilindigi gibi Cliveyni ve Gazzali
felsefenin kavram ve metodunu kullanma gelenegini baslatip mesrulastiran diisiiniirlerdir. Onlardan
sonra gelen Ibn Sina’nin ¢ok 6nemli bir sarihi olan Razi (6.606/1210), bu siire¢ ve gelenegi zirveye
tasimigtir. Bundan sonraki kelamcilar da onu takip etmislerdir. Razi, birin tanuminin yapilamamasi
hususunda oldugu gibi bir¢ok hitkmiinde de varlikla benzerlik arz ettigini ifade etmistir. Razi, eserinde
kime ait oldugu belli olmayan bazi tanimlara yer vermistir. O, nasil ki varligin tanimi yapilmaya
calisildiginda ya kisir dongii ya da bir seyin kendi kendisi ile tanimlama problemi ile karsilasiliyorsa
aymni sekilde birin tanimi yapilmaya calisildiginda ya kisir dongii ya da bir seyin kendi kendisi ile
tanimlama sorununun meydana geldigini iddia etmistir. Ornegin ““bir, hicbir yonden boliinmeyendir’”
seklinde yapilan tanimda bir, ¢okla tanimlanmistir. Bunun gibi “’¢ok da birlerin toplamidir’” seklinde

12 Cevdet Kilig, “Felsefi Diisiincede Bir Kavramu (Aristoteles ve Plotinus Felsefelerindeki Bir Kavramumn Ibn Sina Felsefesine
Yansimalar1)”’, Dini Arastirmalar 9/25 (2006), 181-182.

13 Sa’diiddin Mes'tid b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi HoréasaniTeftazani, Serhu’IMekdsid.thk. Abdurrahman
Umeyra (Beyrut: Alemii'l Kiitiib, 1419/1998), 27.
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¢ok birle tanimlanmustir. Bu iki tanimda da kisir dongiti bulunmaktadir. Ciinkii bir, ¢okla; ¢ok da birle
tanimlanmustir. Sayinin tanimu ile ilgili olarak da “say1, belli bir tertibe sahip birbirlerinden ayr1 bir
kemiyyettir’. Razi bu tanimin yanlis oldugunu gosteren bazi isaretlerin bulundugunu savunmustur. O,
kemiyetin en saglam resminin bizzat kendisinde birliklerin ve sayimn farz edildigi seye denildigini
belirtmistir. Burada kemiyetin taniminda bir ve sayiya basvurulmustur. Sayet kemiyetin tanimi
yapildiginda bir ve say1; birin taniminda da kemiyet alinirsa kisir dongii vuku bulur. Ay sekilde belli
bir diizende devam eden ayr1 seylerin tanimi bir alinmaksizin yapilamaz. Bu sebeple Razi, bir ve ¢cogun
tasavvurunun evveli oldugunu ve bunlarin herhangi bir tanima ihtiya¢ duymadiklarini savunmustur.
Razi, ¢oklugun hayalinin evveli oldugunu ifade etmistir. Ona gore hayal, seyleri duyu ile
hissedilenlerden (mahsus) tiiretmektedir. Bununla birlikte duyu ile hissedilen seyler ¢oklugu kabul
etmektedir. Razi, birin salt akli oldugunu belirtmistir. Bu sebeple akil seylerde boliimleme ile ilgili ilk
tasavvuru birle ilgili yapmaktadir. Sonug¢ olarak bir ve ¢ogun tasavvuru evvelidir. Biri ¢okla
tanimlamamiz hayali anlamdan destek alarak akli anlama bir tenbihtir. Coklugun birle tanimlanmasina
gelince hayali bir anlamin akli bir anlamla tanimlanmasi anlamina gelmektedir. Buna gore bir ve ¢ogun
tanumlari bir kisir dongtiye yol agmazlar.™

Birin Varliklara Dereceli Bir Sekilde Yiiklenmesi

Teftazani'nin bir kavramini Ibn Sinad’da oldugu gibi miisekkek anlamda kullandig1 goze
carpmaktadir. Cilinkii bir, kullanildig1 yere gore farkli anlamlar1 ifade etmektedir. Bu sebeple sahis
itibariyle birlik; tiir olarak birlikten, tiir olan birlik cins olan birlikten, cins olan birlik araz olan birlikten,
ciizleri 6zdes olan ciizleri farkli olandan birlik acisindan daha 6nceliklidir. Diger taraftan bir sey sahis
olarak boliinmiiyorsa sahis olarak boliinenden birligin 6nceligi yoniinden bir evveliyeti bulunmaktadir.
Ancak clizleri 6zdes olanlar arasinda oncelik bulunmamaktadir. Bu sebeple Allah hakkinda bir
denilmesiyle O’'nun yarattig1 varliklar i¢in bir denilmesi aynmi anlama gelmemektedir. Bir miisekkek
olunca farkli derecede birlerin oldugu anlamina gelmektedir. Yani bir kavrami yiiklendigi her varlig
ayn1 derecede nitelemez. Bir, yiiklendigi varliklarda daha fazla, daha siddetli veya daha az ve daha
zayif bir sekilde yiiklenebilmektedir. Varliklarin bir olmaklig1 ayr1 ayri diizeylerde gerceklesmektedir.'s

Teftazani, coklugun olusturdugu toplamin igindeki her sayinin digerine gore farkli siddette
oldugunu gerekce gostererek onun da bir ve mutlak varlik kavrami gibi miisekkek bir kavram
oldugunu belirtmistir. Teftazani biri saymanin baslangici olmasi hasebiyle say1 olarak kabul
etmediginden sayilarin baslangi¢ mertebesinin iki oldugunu belirtmistir. Teftazani'nin bu iddiasina
‘sayet saymanin baslangici bir oldugu i¢in say1 degilse bu durumda saymanin baslangici olan ilk ikinin
de hakeza say1 olmamasi gerekir’ seklinde bir itiraz gelmistir. Teftdzani sayilarin ciftlikten, teklikten,
isimden ve mantiktan kaynaklanan farkl: gereksinimleri nedeniyle degisik say tiirleri oldugunu ifade
etmistir. Ona gore nasil on sayisi, on tane birin tekrarindan olusuyorsa bunun gibi bazi sayilar birliklerin
telifinden meydana gelmektedir. Teftazani'ye gore on sayisi bes sayisi ile baska bir bes sayisinin; alti
sayist ile dort sayisimin ve ii¢ sayisi ile yedi sayisinin bir araya gelmesi degildir. Bunlarin birle
taksiminden baska bir taksim ihtimalleri yoktur. Taksimde birin tercih edilmesinin nedeni birden azin
bulunmamasindan kaynaklanmaktadir. Hatta iki de birlerin telifinden meydana gelmektedir. Ciinkii
sadece biri arttirdigimizda baska bir say1 meydana gelmektedir. Teftazani biitiin sayilarin farkh
oldugunu ve kendilerine bir ilave edilerek siirekli arttirilabilecegini ileri siirerek bazi sayilarin ise
sonsuz oldugunu savunmustur. Bazi sayilar ise akilda bir bulunusa sahiptir; ancak dis diinyada
bunlarin bir varliklari yoktur. Ornegin kisi akilda zihni bir tasavvurla dogudaki bir seyi batidaki bir
seye eklediginde bu durumda akilda bir ¢iftin meydana geldigine akil hitkmeder. Ancak dis diinyada
g0z Oniinde bir ¢iftten bahsetme imkani yoktur. Ciinkii ¢ifti meydana getiren ciizlerin dis diinyada bir
varliklar1 yoktur; ancak ciftin ciizleri akilda itibarl olarak mevcutturlar. Diger taraftan eger cifti
meydana getiren birlerin dis diinyada bir varliklar1 bulunursa Ali ve Hasan'in bir ¢ift olusturmasi

14 Fahreddin er-Razi, el-Mebahisii’l-mesrikiyye, thk. Muhammed el-Mu‘tasim Billeh el-Bagdadi (Beyrut: Daru’l kitabi’l Arabi,
1410/1990), 1/174.
15 Teftazani, Serhu’l-Mekisid, 2/34-35.
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seklinde bu ¢ift olma durumu ya birisine ya ikisine ya da ikisinin olusturdugu toplama kaim olmas
ihtimallerinin olmasi gerekirken Teftazani, bunlarda bulunan seyin itibari birligin disina bir seyin
bulunmadigin belirtmistir.'6

Bir ve Varlik

Aristoteles hari¢ Plotinus ve ondan onceki filozoflar birlik ve ¢okluk meselesini seylerin
varliginin esasi ve temeli olarak ele almislardir. Ancak Aristoteles ile birlikte birlik ve ¢okluk seylerin
esasl olmaktan ¢ikmustir. Ciinkii o, fizik ve metafizik meselelerini nicelikler {izerinden degil de daha
¢ok nitelikler tizerinden temellendirmeye g¢alismistir. Islam diisiince geleneginde birlik ve ¢okluk
meselesi umfir-i amme olarak goriilse bile metafizik meseleleri izah etmek i¢in esastan bir sey olarak
goriilmemistir.

Teftazani, birligin, mahiyet ve varlikla 6zdes olmadiklar1 iddiasini bu ikisinin akilda ayrisabiliyor
olmasina baglamaktadir. O, her ne kadar birlik sahibi olanin bir varlig1 ve varlik sahibi olanin bir birligi
olmasi yoniiyle birligin varliga 6zdes oldugu vehmini verse de bunun dogru olmadigin belirtmistir.
Teftazani, coklugun bir varliginin oldugunu ancak bunun bir olmadigin: ifade etmistir. Birligin mahiyet
ve varlikla 6zdes olmadigini savunan Teftazani bunu iki delille ispatlamaya ¢alismistir: a) Kisi bir seyin
varlik ve mahiyeti hakkinda bilgi sahibi olup bunun bir veya ¢ok oldugu hususunda bir malumata sahip
olmayabilir. Ornegin biz alemin yaraticisinin Allah oldugu bilgisine sahip olmakla birlikte O'nun bir
oldugu ile ilgili ayr1 delile ihtiya¢ duymamiz miimkiindiir. Yani varlig1 icin getirilen delil ile bir oldugu
ile ilgili getirilen deliller farkl olabilir. Bu sebeple seylerin varlig1 ve mahiyeti, birligi ile 6zdes degildir.
b) Teftazani bazi nesnelerde cesitli sekillerde birlik ve ¢okluklarinin ortadan kalkmalarina ragmen
varlik ve mahiyetlerinin degismedigi gerekcesinden hareketle varlikla birlik ve c¢oklugun o6zdes
olmadigimi belirtmistir. Ornegin su dolu ¢ok sayida su kaplarini bir su kabina bosaltip topladigimizda
bu durumda bir su meydana gelir. Cok sayidaki sular bosatilmalari ile birlikte gokluklar1 ortadan
kalkmuis olur. Diger taraftan bir kapta bulunan bir suyu ¢ok su kabma koydugumuzda ¢ok su meydana
gelmis olur ve birlik halinde bulunan suyun birligi bozulmus olur.” Sayet birlik ve ¢okluk varliga 6zdes
olsalard1 yukaridaki orneklerde goriildiigii iizere birlik ve cokluklarinin bozulmas: ile birlikte
varliklarinin da ortadan kalkmasi gerekirdi. Buna gore seylerin varligi ile birligi ayr1 seylerdir.

Kelami gelenekte birlik ve ¢okluk mefhumlarinin tartisilmasini baslatan, bunun {izerinden
Allah’mn birligini ve birliginin diger varliklarin birliginden farkliligini tespit etmeye calisan ilk diistiniir
Raz?'dir. Bu sebeple konu ile ilgili zaman zaman onun goriisleri referans gosterilmistir. Razi'nin birlikle
varligin 6zdes olup olmadigi konusunda Teftazani ile goriislerinin Ortiistiigli goriilmektedir.
Muhtemelen Teftazani'nin varlikla birligin 6zdes olmadiklar1 goriisiinde Razi’den etkilenmistir. Ciinkii
her iki diistintiriin bu konu ile ilgili savunduklar1 seyler birbirlerine benzemektedirler. Teftazani
iddiasin1 varliklarla ilgili sahip oldugumuz bilgi ile birlikleri hakkinda sahip oldugumuz bilginin
farlilig: tizerinden temellendirmistir.

Razi'ye gore bazilariin her seyin bir hiivviyeti ve husussiyeti olmas1 ve bunlarin da varlig1 ve
birligi oldugunu zannetmelerinden dolayi birlikle varligin ayni seyi ifade eden iki kavram oldugunu
ileri stirmeleri dogru bir tespit degildir. Onlarin, her ¢coklugun gokluk olmasi itibariyle bir birligin ar1z
olmasi sebebiyle bir oldugunu iddia etmelerine Razi kars1 ¢ikmistir. Ona gore ¢okluk, ¢okluk olmasi
itibariyle bir varliga sahiptir. Ancak ¢ok olmasi itibariyle ¢ok birlik icermemektedir. Birle ¢cok ayn1 sey
olmayinca ve ¢ok bir varliga sahip olduguna gore birdeki varlik anlamu ile gokluktaki varlik anlami
birden ve ¢oktan farkli olmasi gerekir. Bu sebeple her var olanin bir oldugunun iddias1 yapilamaz. Razi
kurguladig bir itirazda, coklugun ¢okluk olmas: itibariyle bir hususiyeti ve kendisini baska seylerden
ayiran ayirici 0zellikleri oldugunu, aksi durumda bir seyin varligindan bahsetme imkaninin olmadigin
belirtmistir. Yani herhangi bir ¢cogun mevcut olabilmesi i¢in bagkasindan ayrismasi ve kendisine 6zgii
hususiyetlerinin olmasi gerekmektedir. Dolayisiyla ¢oklugun kendisi de birlik sahibidir. Buna kargmn
Razi ise birligin ¢okluga ilistigini ancak birligin ilismesi ¢cokluk olmasi itibariyle olmadigini belirtmistir.

16 Teftazani, Serhu’l-Mekisid, 2/35-36.
17 Teftazani, Serhu’l-Mekdsid, 2/28-29.
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Yani seylerdeki birlik ve cokluk yonleri farklilik arz etmektedir. Ornegin gokluk on sayisina ilisirken;
birlik de on olmasi itibariyle onluga ilismektedir. Buna gore on sayisinda ¢okluk ve onun ilistigi konusu
bulunmaktadir. Buradan ¢ikan sonug, on sayisi ile gokluk ayni seyler degildir. Diger bir sonug ise ¢okluk
da konu pozisyonunda olan on sayisina ilisirken birlik ise ¢oklugun bizzat kendisine ilismektedir. Bu
duruma gore, ¢cogun birligi coklukla celismez. Bunlarin karsithga doniismesi ancak konulari bir olmasi
halinde olur. Konular1 bir olmadigina gore bir celisiklik olusturmazlar. Yani ¢okluk on sayisina ilisirken
birlik de ¢okluga ilismektedir. On sayis1 6nce ¢ok olur. Coga ilisen bir, birlik itibariyle bir on sayisina
ilismektedir. Bu sebeple on sayisina ¢okluk ve birlik ayn1 anda ilismedikleri i¢in bir celisiklik meydana
gelmez. Razl'ye gore cevherin mevzu'una gelince ne ¢ok ne tek olmadig: i¢in kendisine birligin ve
¢oklugun ilismesinde bir problem teskil etmez.!8 Sonug itibariyle Razi'nin de birlik ve ¢okluk meselesini
Ibn Sind’min ortaya koydugu varlik idrakikini temele koyarak hareket ettigini gozlemlemekteyiz. Ibn
Sina varligimin bedaheti temelinde viicip ve miimkiin kavramlarmi tamimlamis bu tanimlardan
hareketle birlik ve ¢oklugun varliga ilisme durumlarin: tespit etmeye ¢alismistir. Ayni sekilde Razi'nin
de birlik ve ¢oklugu varligin tasnifinin esasi gérmek yerine mevcutlara tanimlar: geregi ilisen olarak
gormektedir.

Birlik ve Coklugun Varliklara ilismesi

Teftazani, birin farkl ilismelerinin oldugunu savunmustur. Bu sebeple o, birin ilistigi seyin
sayisina gore anlamlar: farkli olan kavramlarin meydana geldigini belirtmistir. Yani Teftazani ¢ok igin
de “bir” kavraminin kullanildigini ifade etmistir. Ciinkii ¢okluk her birisinin miistakil varligi bulunan
seylerden meydana gelmektedir. Ancak her ¢cokluk kendi sartinda bir yonden birlige sahiptir. Coklugun
disindaki seylerin birligi iki kisma ayrilmaktadir. Bunlar hicbir sekilde boliinmeyi kabul etmeyen
seylerin birligi ve bir olmasma ragmen boliinmeyi kabul eden seylerin birligidir. Higbir sekilde
boliinmeyi kabul etmeyen ““bir”’, mutlak bir olarak isimlendirilmektedir. Teftazani bu tespiti ile her
birligin ayni hiikiimde varliklara yiiklenmedigi; birin varliklara farkli derecede yiiklendigini
savunmustur. Mutlak anlamda bir olanla mutlak birlige sahip olmayanin ifade ettikleri hiikiim farklilik
arz etmektedir. Boliinmeyi kabul etmeyen bir oldugu halde ancak mutlak birlige sahip olmayanlar da
kendi iginde kabil olanlar ve olmayanlar seklinde boliiniirler. Sayet birlige sahip olanlar kabil degillerse
bu da ya noktada oldugu gibi hissi olarak isaret edilebilen ya da mufarik akillarda oldugu gibi hissi
olarak isaret edilemeyen seklinde iki kisma ayrilmaktadir. Teftdzani boliinmeyi kabul eden birin
boliinmesinin niceliklerde zati cisimlerde ise arazi oldugunu ileri stirmiistiir. Birin ilistigi sey basit ve
boliinen ise ciizleri benzer olur ve buna bitisik bir (vahidun bi'l ittisal) denir. Sayet birin ilistigi sey
miirekkep, boliinen ve farkli clizlere sahipse toplamdan olusan bir (vahidin bi’l ictma’) denir.
Teftazani’'ye gore kemikle et arasindaki iliskide oldugu gibi ister tabii bir iligski olsun ister birbirinin
pesinden gelen ancak zorunlu bir bagliliklar: olmayan miistakil varliklar: olan iki farkli cisim olsun
sayet hareket etmelerinde biri digerini etkiliyorsa bunlar arasinda birbirini gerektirme iliskisi
bulunmaktadir.??

Razi, heyula ve suretleri bir olmasindan dolay1 boliinmeyi kabul eden miitesabih cisimlere
béliinmenin ilismesi itibariyle vahidin bi'l ittisal tabirini kullanmistir. Eger bunlara bir diizlemde (had)
birbirleri ile iligkili ciizlerin ilisme imkani varsa ve boliinme ihtimalleri bulunuyorsa bu durumda bu
ciizlerin mevzularinin ayni olmas: gerekmektedir. Bunlar nevide bir olmalar1 nedeniyle ciizlerinin
birligi itibariyle dikkate alinmazlar. Yani bir tiiriin fertlerinin bir araya gelmesi tiirii meydana getirmez.
Ornegin ¢ok suyu dikkate aldigimizda hakikatleri ayni ve benzer olmalari sebebiyle tiir ve mevzu
bakimindan bir olarak kabul edilmektedirler. Suret ve arazin ilistigi maddeleri de birdir. Cilinkii sahis
olarak maddeleri ¢ok olsa bile bunlar bir su kabinda toplatildiklarinda maddeleri bir olur. Yani su sahis
olarak bdliinse bile tiir, hakikat a¢isindan birdir. Ayni zamanda tek bir mahalde araz ve suret almasi
itibariyle mevzu ve madde de birdir.?

18 -Razi, el-Mebahisii’l-mesrikiyye, 1/171-172.
19 Teftazani, Serhu’l-Mekdsid, 2/32.
20 Teftazani, Serhu’l-Mekdsid, 2/32-33.
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Vahidin bi'l ictimaya gelince aga¢ orneginde oldugu gibi bunlar bazen tabiat itibariyle, bir ev
orneginde oldugu gibi bazen sanat itibariyle bazen ister bitisik ister ayr1 olsun belli miktarlar ve 6l¢iilere
sahip alt1 birimden meydana gelen bir dirhemde oldugu gibi 1stilah ve konum itibariyle birdir. Buradaki
cisimlerin ciizlerinin benzer olup olmamasi 6nemli degildir.

Iki Say1s1 Ariz Oldugu Seyi Bir Yapar m1?

AAAAA

her birin mahiyetlerinin farkli olmasi ve hiivviyetlerinin de zati olmasim gerekge gostererek bunlarin
tek bir seye ariz olmayacagmi savunmustur. O, iki suyun bir kapta birlestirilmeleri, toprakla su
karistirilarak ¢amurun meydana gelmesi, su ile hava kaynarken kevn ve fesatla birlikte buharin
meydana gelmesi ve siyah-beyaz bir cismin bir déniisiimle birlikte siyah bir cisim olmasi durumu ile
iki tane birin birlikteliginden meydana gelen ikinin tek bir seye ariz olmalarin1 imkansiz olduguna
ornek gostermistir. Ciinkii ya her ikisi varliklarini siirdiirmektedirler. Iki suyun bir kapta
birlestirilmeleri durumunda oldugu gibi ya hava ile su kaynayinca bir degisim sonucunda su yok olur
sadece hava kalir ya da siyah ile beyaz bir cisimde degisime ugrayarak sadece siyah bir cisim meydana
gelir.21

Teftazani ikiligin tek bir seye ariz olamayacagin iki yolla ortaya koymustur. 1- Ikiligi meydana
getiren her birligin ister iki ister bir mahiyetleri olsun fark etmez bunlarin farkliliklar1 zati oldugu igin
yok olmasi diistintilemez. Ciinkii bir seyin zati 6zellikleri seyin kendisi ile var oldugu hususiyetidir, sey
bu 6zelligi ile vardir. Bu 6zellik yok oldugunda seyin kendisi de yok olmaktadir. Teftazani'nin bu
deliline soyle bir itiraz gelmistir; delil diye ifade ettiginiz sey tartismanin kendisidir, nasil delil olabilir.
Diger taraftan bunun bir uyar1 oldugu ifade edilirse buna karsilik denir ki bu daha agik degildir ki uyar1
bir uyar1 niteliginde olsun. Hatta daha belirsiz oldugu soylenebilir. Ciinkii bazen benzer iki sey bir
olmadan onlardaki farkliik zati olabilmekte ve dolayisiyla bu farliligin yok olmasi da miimkiin
degildir. 2- Birlikten sonra sayet ikilik devam ediyorsa bunlarin birlik degil ikilik olmalar
gerekmektedir. Aksi durum olan bir tane tam birlik varsa bir birlik kalmistir. Ciinkii ikiligi olusturan
birlerden birisi yok olmus digeri kalmistir. Sayet ikiligi olusturan birlerden higbirisi kalmamigsa bu
durumda ikisi de yok olmuslar ve yeni iiglincii bir sey meydana gelmistir. Bu ihtimallerden hangisi
kabul edilirse edilsin tam bir birlikten bahsetme imkan1 yoktur. Bu delile de su sekilde itiraz gelmistir:
Onlar itirazlarinda, ikisi kaldiginda burada ikilik yoktur birlik vardir denilmesini kabul etmediklerini
belirtmislerdir. Onlara gore sayet iki tane bir, bir araya geldiklerinde bir ikilik meydana getirmemislerse
dedikleri dogru olmaktadir. Bu durumda iki tane bir, bir araya geldikten sonra sayet her ikisi de
bulunuyorsa stiphesiz burada ikilik mevcuttur. Aksi kabul edilmesi halinde ya sadece birisi mevcuttur
ya da herhangi birisi mevcut degildir. Bu durumda ya birisi yok olmus birisi kalmistir ya da ikisi de
yok olmustur ve tiglincii bir sey meydana gelmistir. Bu iddiaya da su sekilde bir itiraz gelmistir: Her
ikisi de mevcut oldugunda bunlar birlik degildir aksine ikiliktir iddiasin1 kabul etmemisler. Onlara
gore sayet ikilik tek bir varlikla var degilse dedikleri dogru olmaktadir. Teftazani ise bu itiraza karsilik
olarak sunlar1 ifade etmektedir: Sayet ikiligi olusturan birlerin ikisi de mevcutsa bunlar ikilidirler, bir
degildirler, ya da ikisi bir varlikla vardirlar. Bu durumda ikisinden birisi varlikta &ncelikli olacag i¢in
birisinin var digerinin yok olmas1 gerekmektedir. Eger var olan birlik halindeki sey ikisinin disindaki
bir seyse buna gore ikisi de yok olmustur. Yeni iiglincii bir sey meydana gelmistir. Teftazani bu
itirazlarin ortadan kaldirilmasi igin kabul edilecek en uygun goriisiin, ikiligi olusturan birlerin ilkin
kendi baslarina miistakil varliklarmin oldugunu ancak bunlar ikiligi meydana getirdikten sonra bir tane
ikilik olduklarmi ifade etmektir. Bu itirazin 6zii sudur ki ikinin birliginin imkansizliginin zorunlu
oldugu sdylenmesidir. Sonug olarak delil ve uyar: ad1 altinda ortaya konulan seylerden kasit, bunlarin
giiclinden yararlanarak acgiklama ve detaylandirmay1 arttirmaktir.2 Sonug itibariyle Teftazani bir ve
¢ogun dogal nesnelerle iliskisini tartismistir. Bir ve ¢ogun dogal nesnelere nasil yansidigini ve dogal

21 Teftazani, Serhu’l-Mekdsid, 2/37-38.
22 Teftazani, Serhu’l-Mekdsid, 2/38-39.
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nesnelerle nasil bir iliski icerisinde oldugunu ortaya koymaya ¢alistig1 sdylenebilir. Boylece bir ve cogun
ontolojik statiisiinii her yénden tespit etmeye calistig1 gozlemlenmektedir.

Cokluk Farklilik Gerektirmektedir

Coklugun farklilig: gerektirip gerektirmedigi konusu tartisilmistir. Miitekaddimtin Ehl-i Siinnet
alimlerin geneli her ¢oklugun farkliligi zorunlu hale getirmedigini savunmustur. Ciinkii onlara gore
Allah’in zat1 ile sifat1 ayr1 seyler olmalarina ragmen O’'nun zatinda bir ¢okluga yol agmaz. Teftazani
farklihgin cokluga sahip seyler arasinda bulundugunu ifade etmistir. Ona gore farklihik (tegayur)
kavrami, ihtilaf ve zithk gibi viiclidi oldugu igin iki farkli varligin bir araya gelerek ayrilmalari
miimkiindiir. Ancak iki yokluk ve bir yoklukla bir varlik i¢in bunu sdylemek miimkiin degildir. Ciinkii
yokluk (ma’dum), ihtilaf ve zitlikla nitelenemez. Bunun yaninda nasil iki yoklugun ayrismasinin imkani
yoksa kiil ile ciiziin ve mevesufla sifatin da ayrismasimin imkani bulunmamaktadir. Diger taraftan iki
cismi ele aldigimizda her birisinin farkli mekana (hiyez) sahip olmalar itibariyle ayristiklar: kabul
edilmektedir. Yani birisinin bulundugu mekanda digerinin bulunmadig: takdir edilebilmektedir. Ister
hadis ister kadim olsun sifati mufaraka (ayrik sifatlar) mevsuf bulundugu halde sifat bulunmayabilir.
Cilinkii bunlar ayrilabilmektedirler. Ayrilmanin cevazi mekanl (tehayyuz) olmasi, varlik ve yokluk
itibariyle olmasindan daha geneldir. Yani seylerin ayrilma o6zelligi onlarin yoklugundan, varlhiga
gelmelerinden ve mekanlh olmalarindan daha genel bir 6zellik oldugu ifade edilmektedir. Teftazani
kadim olan Allah’in ilimi ve kudretine oldugu gibi sifatla mevsufun ayni olmadigini ancak nefse lazim
olmalarindan dolay: sifatlarin mevsuftan ayri da olmadiklarin belirtmistir.

Allah’in Birligi ve Cokluga Varlik Vermesi

Ibn Sind’nin metafizik meselelerle mesgul olmasinin ana sebeplerinden birisi de vacibii'l-
vviicid'un varligin ve birligini temellendirmektir. O, vacibii'l-viicid un zatinin taayytiinii agisindan bir
ve tek oldugunu ifade etmistir. Bu sebeple Vacibii'l-viic(id ne anlamsal ne de sayisal olarak boliinmeyi
ve ciizlere sahip olmay1 kabul etmez. Ibn Sind’ya gore Vacibii'l-viicid'un miimkiin varliklar1 bilmesi
zatinda bir ¢okluga sebep olmaz. Ona gore varlik Vacibii'l-viiciid'un zati 6zelligi oldugu gibi birlik de
O'nun zatl ozelligidir ve O, gergek birdir. fbn Sina, Vacibii'l-viicid'un hem taayyiin hem de zihni
tasavvur agisindan tek oldugunu savunmustur.?

Miisliiman Filozoflar, Vacibii'l-viicid'un hakikati mutlak varligi (Hakiket’iil Vacib huve
mutlaku’l-viicid) oldugunu belirtmislerdir. Yani O'nun varlig1 ¢cokluk barindiran kiilli anlam degildir.
Bilakis sahis olarak tektir. Varlig1 kendisi olan bir varlikla vardir ve terkip barindirmadigi i¢in herhangi
bir varligin mahiyeti olmadig1 gibi varlik mahiyet seklinde ayirim kabul etmez. Vacibii'l-viicGd salt
hayirdir. O, basit oldugu igin z1ddi, benzeri, cinsi ve fasl yoktur. Sayet ciizlere sahip oldugu kabul
edilirse kendi kendisini dncelemesi gerekecektir. Ciinkii ciizleri olan varliklarin ciizlerinin varlig
kendilerinin toplaminin varligini Oncelemesi zorunludur.?* Varlik mahiyet iliskisi noktasinda
kelamcilarla filozoflar farkli goriise sahiptirler. Kelamcilar varlikla mahiyetin ayr1 oldugunu
savunurken filozoflar gore ise Allah igin varlikla mahiyet ayrim1 yapilamaz.

Teftazani, Allah’in bir olmasindan kastin Vacibii'l-viiciid olmas1 oldugunu belirtmistir. Yani
varlig1 zorunludur, varliginda bir bagkasina muhtag degildir ve varligi kendindendir. Ciinkii varliginda
bir bagkasina muhtag olanlar Vacibii'l-viicid degil alemdeki diger varliklar gibi caizii’l-viictid olurlar.
Teftazani'ye gore Allah'in caizii’l-viiclid oldugunun kabul edilmesi O'nun alemdeki diger varliklara
benzetilmesi anlamina gelecektir.?> Teftazani, Allah i¢in bir denilmesinden kastin alemin yaraticisinin
tek olmasininin (sani'u’l alemi vahidun) ifade edildigini belirtmistir. Bu sebeple Vacibii'l-viictid un bir
olusu, boliinme ve ciizlere sahip olmay1 kabul etmeyen bir biitiinlitk olmas1 ve hicbir sekilde esi ve
benzeri olmamast anlaminda tek olmasidir. Bu sonuca gore Allah igin bir ifadesinin kullanilmas:

23 fbn Sina, Kitdbu's-Sifd metafizik (1), 1/27-50.

2 Teftazani, Serhu’l-Mekasid, 1/235-236.

25 Sa’diiddin Mes'tid b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Horasani Teftazani, Serhu’l- ‘Aka’id, thk. Ahmed
Hicazi es-Sukka (Misir/Kahire, Mektebetii’l Kiilliyatii'l Ezheriyye, Miirafetli matbaasi, 1407/1987), 28.
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niceliksel anlamda degildir.26 Ona gore kelam alimleri bu iddialarin1 temellendirmek igin temanu’?
delili diye bir delil gelistirmislerdir. Bu delil alemin iki ilahinin olmasi durumunda bunlarin iradelerinin
birbirlerinin iradesini engelleyecegi esasi iizerine bina edilmistir. Ciinki iki farkli irade farkh
ihtimallerin olmasini gerektirmektedir. Aymi anda ilahlardan birisi dlemde hareketi dilerken digeri
suk{inu irade edebilir. Iki zit bir araya gelemedigi icin bu iki ihtimalin ayn1 anda gerceklesmesi miimkiin
degildir. Bu iki durum bir araya gelmedigine gore iradesi gerceklesmeyen aciz, muhtac¢ ve hadis
(sonradan var olan) bir varlik olur. Bu durumda birisinin iradesinin digerinin iradesini engellemesi
gerekir. fradesi engellenenin ilah olmast miimkiin degildir.?s

Insanligin diisiince seriiveninde bir ma‘l{iliin birden ¢ok illetinin olup olmayacag ve bir illetten
birden ¢ok ma’liiliin varlik elde edip etmeyecegi konusu tartisilmistir. Bir ma‘l{iliin tek illetinin oldugu
hususunda ¢ok biiyiik tartismalar olmadigi gibi bu konuda ittifaka yakin bir goriis yakinlig:
bulunmaktadir. Felsefecilere gore basit birden, bir ma’léiliin disinda ma‘l{iliin meydana gelmesi
miimkiin degildir. Onlara gore Tanri’dan bir¢ok seyin sadir oldugunu ileri siirmek O’'nun zatinda
¢okluga yol agacaktir. Buna gore bir ma‘liiliin sadece bir illeti olur. Ancak keldmcilar ise birden ¢ok
ma‘lGlin bir illete isnat etmesinin miimkiin oldugunu savunmuslardir. Yani kelamcilara gore Allah’a
bir¢ok seyi isnat etmek ve sifatlar iizerinden O'nun her seyin varlik sebebi olmas1 Allah’in zatinda bir
¢okluga yol agmaz.

Islam diisiince geleneginde bir kissm Mu’tezili haricinde bir ma‘l{iliin birden fazla miistakil illeti
olamayacagi fikri hakimdir. Bu iki gerekceye dayandirilmaktadir. 1- Bir ma‘ltliin birden fazla miistakil
illeti olamayacagini savunanlara gére, bir ma‘ltiliin birden fazla miistakil illeti bulunursa ma‘lGliin hem
biitiin illetlere ayr1 ayr1 muhta¢ hem de muhtag¢ olmamasi gerekir gibi celiskili bir durum olur. 2- Bir
ma‘lGlin birden fazla miistakil illeti olamaz; ¢iinkii ma‘ltil bunlarin tiimiine dayandiginda bunlarin
miistakil illet olduklar1 iddiasin1 yapmanin imkani kalmaz. Bilakis bir ma’laliin birden fazla illeti
oldugu i¢in her illet miistakil bir illet degil illetin parcas1 olur. Bir ma‘ltiliin birden fazla illeti oldugu
ileri suriiliirse illetlerin miistakil olduklar: imkan: kalmaz. Bir illetin miistakil olmasindan kasit, onun
etki etmede bir baskasina muhta¢ olmamasidir. Ma‘ldl, birden illete dayanamayacagina gore illetlerden
sadece bir tanesi etkiye sahiptir.  Yani bir ma’liiliin birden fazla illetinin oldugu iddias iki probleme
yol agmaktadir. Ya illetler miistakil bir sekilde illet olma 6zelligine sahip degildirler ya da higbiri illet
degildir.

Bir'den ancak bir ¢ikar iddiasini ileri siiren filozoflar bunu ispatlamak i¢in dort tane delil ortaya
koymuslardir. 1- Birbirinden farkl iki seyin “Bir'den ¢ikmast illetin zatinda farkliigin bulundugu ve
zatinin terkip icerdigi anlamina gelecektir. Yani iki farkli seyin illiyeti tek bir seyde birlesirse illet
miirekkep olur. Bu sebeple filozoflara gore her seyin failinin farkli olmasi zorunlulugundan her ne
zaman ma‘l{il ¢okluk igeriyorsa mutlak olarak illet de ¢okluk icermektedir. Buna karsin sayet ma‘ltil
tekse mutlak olarak illetin tek olma zorunlulugu bulunmaktadir. 2- Bir illetten iki farkli seyin ¢iktig1
kabul edilmesi iki z1t seyin ¢iktig1 anlamina gelecektir. Ancak terkip igermeyen ““Bir”’den ayn1 yonden
iki z1t sey ¢ikamaz. 3- Bir illetin iki veya daha fazla ma‘lalii oldugu kabul edilirse illetin her ma‘liille
uyumlu olmasi gereginden ¢ok seyle uyumlu ve benzer olmasi anlamina gelecektir. Illetin ¢ok seye
benzemesi ya farkli hakikatlere sahip olmasi ya da terkip icermesi anlamina gelecektir. Sonug olarak bir
illet iki ma‘ltille iki farkli yonden uyumlu oldugu kabul edilirse bu illetin mahiyet itibariyle terkibe
sahip oldugu iddia edilmis olur. 4- Filozoflar, farkli ma‘ltillerdeki etki farkliligini delil gostererek bu

26 Teftazani, Serhu’l-‘Aka’id, 29.

27 Burhan-1 Temanu’, bir birini karsilikli engelleyen delil anlamina gelmektedir. Bu delile gore sayet alemin bir degil de iki
yaraticisinin oldugu kabul edilirse her birisinin digerini engelleyecegi icin alem var olamayacaktir. Ciinkii ister her iki tanriy1
birlikte gii¢ ve irade sahibi kabul edelim ister birisini irade ve gii¢ sahibi kabul edelim digerini ise kabul etmeyelim ya da hi¢
birisini irade ve gii¢ sahibi kabul etmeyelim her ii¢ durumda da baz1 imkansizliklar ve geligkiler meydana gelmektedir. Soyleki
birinci ve tigiincii ihtimal kabul edildiginde alem hem var hem de yoktur ya da ne var ne de yoktur seklinde bir sonuca varilr.
Bu iki ihtimal de aklen kabul edilmesi miimkiin olmayan tutarsizliklar barindirmaktadar. fkinci ihtimal kabul edildiginde ise gii¢
ve irade sahibi olan dlemin yaraticisi olan Allah olurken bu niteliklere sahip olmayan ise dlemin var edicisi olamaz. (Bkz.Yusuf
Sevki Yavuz, “vahdaniyyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 10 May1s 2024).

28 Teftazani, Serhu’l- ‘Aka’id, 29.

2 Teftazani, Serhu’l-Mekdsid, 2/88.

263



Teftazani’de Birlik ve Cokluk Problemi Din ve Bilim Dergisi 7/2

durumun illetlerde bulunan tabiat farkliligindan kaynaklandigini savunmuslardir. Ornegin bir cisim
atese yaklastirilirken 1simir diger bir cisim ise suya batirildiginda sogumaktadir. Buna gore ates ve su
farkl: etkiler iirettigine gore bunlarin tabiatlar1 da farkli olmak zorundadir. Burada bir degil iki illet
bulunmaktadir. Bu sebeple etki coklugu illetin de ¢ok oldugu anlamina gelir.3

Teftazani, Allah'in ¢ok seyin nedeni olabilecegi iddiasini iknal ve tahkiki olmak {izere iki
gerekceye dayandirmaktadir. O'na gore, akil, Allah’in ¢ok seyin varlik nedeni oldugu hiikmiinii
miilahaza ettiginde bu hususu herhangi bir yonden imkansiz gérmemektedir. O, Allah’in ayr1 ayr1 her
seyin varlik nedeni oldugunu inkar edip bunu imkansiz gorenin iddiasini ispatlamasi gerektigini
belirtmigtir. Teftdzani, tahkik metodunda gesitli argiimanlarla Allah Teala’nin biitiin miimkiinlerin
varlik sebebi oldugu goriisiinii ispatlamaya c¢alismistir. O, farkli seylerin Allah’tan sadir olmasinin
birligine zarar verecegi iddiasim1 dogru bulmaz. Zira bu durumda higbir sekilde Allah’in birligi
savunulamaz. Ciinkii Allah’tan tek bir sey sadir olsa bile illetle ma‘l{il farkli olduklari i¢cin O'nda terkip
ve ¢okluga yol agacaktir. Dolayisiyla O’'ndan higbir seyin sadir olmamasi gerekir. Diger taraftan Allaht
tenzih hususunda sadece bir seyi O'ndan olumsuzlama imkanimiz kalir. Zira O’dan ¢ok seyi
olumsuzlama zatinda ¢okluga sebep olacaktir. Ayni zamanda Allah’a herhangi bir sifat isnat etme
imkanimiz da kalmaz. Filozoflarin, “Allah’in her seye ayr1 ayr illet olmas: farklilik arz etmektedir.
Allah’in birden ¢ok farkl seye illet olmas1 O'nun zatinda terkip ve ¢okluga yol agar” demelerine kars:
kelamcilar Allah’in seylerin illeti ve varlik nedeni olmasi itibari bir durumdur hakiki bir durum degildir
tezini savunurlar. Kelamcilara gore Allah’in varliklarin illeti olmasi itibari olarak goriilmezse O'na
higbir sekilde faillik niteliginin verilmemesi gerekir. Ciinkii Allah her zaman farkli seylerin varlik
sebebidir. Buna gore Allah'in farkli varliklarin illeti olmasi itibari olarak degil de hakiki anlamda
goriiliirse O'nda terkip ve ¢okluga sebep olur ve biri kabul etmesi disinda O'nunla ilgili hi¢bir sey ifade
edilemez.3! Kelamcilara gore Allah’in varliklarin illeti olmasi itibari olarak degil de hakiki olarak
goriilmesi halinde birden sadece bir ¢ikar iddiasmin ittisaf ve kabiliyet yonleri Allah’ta ¢okluga yol
agmaktadir.

Teftazani, filozoflarin basit birin eserinin ¢okluk icermeyecegini iddia etmelerini dogru bulmaz.
Ona gore akli ve itibari yonlerin ¢oklugu hakiki birlige kusur getirmemektedir. Aksi durumda tek bir
varligin bile Allah’tan varlik elde etmesinin imkan: kalmaz. Faraza Allah’'in bir tek varliga kaynaklik
ettigini diisiinelim. Bu durumda Allah’in zat1 ve herhangi bir varliga kaynaklik etmesi ayr1 olacag: i¢in
yine filozoflarin kaginmaya calistig1 ¢coklukla kars: karsiya kalinacaktir. Geriye Allah’in varliklara illet
olmasini akli ve itibari durumlar olarak gérmek kalmaktadir.

Filozoflara gore sayet bir illetten A'min ve B'nin varlik elde ettigi kabul edilirse iki gelisik sey
meydana gelmis olur. Teftazani'ye gore, iki seyin basit bir illetten ayn1 anda varlik elde etmeleri iki
celisik seyin bir araya gelmesi anlamina gelmez. Ona gore ayni illetten hem A’nin hem de B'min varliga
gelmesi miimkiindiir Ciinkii A, B'nin celisigi olarak goriilemez. A'nin var olmasinin ¢eligi, A'nin var
olmamasidir. Yoksa A olmayan ancak B olan birbirlerinin gelisigi degildirler. Dolayisiyla Teftazani, A
ve B’'nin aymu illetten var olmasi goriisiiniin savunulmasin cgelisik seylerin bir araya geldigi anlamina
gelmedigini belirtmektedir. Ona gore ancak Allah ayni1 anda hem A’nin var olmast hem de A'nin var
olmamasinin illeti olarak goriiliirse gelisik seyler bir araya gelmis olur.?

Sonug¢

Ibn Sina ve Yunan filozoflarma gore birlik zorunlulugu ifade ettiginde, boliinmezlik ve mutlak
olmay1 temsil eder. Cokluk ise imkan1 yani ¢okluk miimkiine dair bir sey iken zati ve boliinmeyen
mutlak birlik zorunluluga ait bir seydir. Miiteahhir(in kelamcilari ise bir ve ¢oklugu Allah-alem iliskisi
s0z konusu oldugunda felsefecilerden farkl olarak ele almiglardir. Miiteahhir(in kelamcilar1 bir ve ¢ok
uzerinden Allah-alem iligkisini belirlerken onlarin temel amaci dlemin Allah’tan zorunlu bir sekilde
meydana geldigi sekilde bir sonuca ulasmamaktir.

% Ebu'l-Fazl Adudiiddin Abdurrahman b. Ahmed b. Abdulgaffar Ici el-Mevékif fi ‘ilmi’l-kelam, (Beyrut: Alemi’l-Kiitiib), 85-87.
31 Teftazani, Serhu’l-Mekdsid, 2/91-93.
32 Teftazani, Serhu’l-Mekdsid, 2/93.
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Teftazani kendi seleflerinin genel goriisiine tabi olarak bir ve ¢ogun tanimlanamadigin: ifade
etmistir. O, bir ve ¢ogun akli itibarlar olduklarini, haricte bir varhiga sahip olmadiklarini ve zihinde
seylere yiiklem olduklarimni belirtmistir. Teftdzani'ye gore birlik ve ¢oklugun bedihi olduklarmi bu
sebeple nasil mutlak varlik mefhumu bireyin zihninde genel ve agiksa ayni sekilde birlik ve ¢okluk
kavramlar: da bireyin var olmasiyla zihninde genel ve agik olarak bulunmaktadir. Dolayisiyla bunlarin
tanimi yapilamaz.

Teftazani, bir ve ¢ogu ontolojik ya da metafiziksel bir sey olarak degil de epistemolojik olarak
dikkate almaktadir. Yani Tanr i¢in bir ifade edilir ancak Tanri'nin var oldugu bilindikten sonra bir
ifadesi O'nun i¢in kullanilmaktadir. Bu sebeple Allah hakkinda kullanilan “bir” kavrami O'nun ne
olduguna temel tegkil eden ve zatina dahil bir anlamda kullanilmamaktadir. Teftazani biri Allah’in
varligina tabi olarak kabul etmektedir. Cokluk ise miimkiin varliklara ilismektedir. Ancak miimkiin
varliklara ilismesi itibariyle onlarin esaslarina dair bir sey sdylemez. Buna gore bir akilda bilinmesi
itibariyle metafiziksel varliklara ilismektedir. Cokluk ise hayalde bilinmesi itibariyle miimkiin
varliklara ilisen bir seydir. Ister bir olsun ister cok olsun ilistikleri seylerin esasini vermezler. Sanki
Teftazani’'nin bir ve ¢ok kavramlar1 geldikleri seylere ilismeleri hasebiyle arizi bir nitelige sahip
olduklar1 intibain1 vermektedirler.

Teftazani’nin, bir kavramini farkl yerlerde degisik anlamlara gelebilecek sekilde kullandig; icin
miisekkek anlamda oldugu goze ¢arpmaktadir. Buna gore sahis itibariyle birlik; tiir olarak birlikten, tiir
olan birlik; cins olan birlikten, cins olan birlik araz olan birlikten; ciizleri 6zdes olan birlik; cilizleri farkli
olan birlikten, birlik agisindan daha onceliklidir. Bunun yaninda bir sey sahis olarak boliinmiiyorsa
sahis olarak boliinenden birligin 6nceligi yoniinden bir evveliyeti bulunmaktadir. Ancak clizleri 6zdeg
olanlar arasinda 6ncelik bulunmamaktadir. Bu sonuca gore Teftazani Allah icin bir denilmesiyle O’nun
yarattig1 varliklar igin bir denilmesinin ayni anlama gelmedigini savunmustur. Bir miisekkek olunca
farkli derecede birlerin oldugu anlamina gelmektedir. Yani bir kavrami yiiklendigi her varligi aym
derecede nitelemez. Bir, yiiklendigi varliklarda daha fazla, daha siddetli veya daha az ve daha zay1f bir
sekilde yiiklenebilmektedir. Varliklarin bir olmaklig1 ayr1 ayr diizeylerde gerceklesmektedir.
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Oz

Hahiyat fakiiltelerinin, Diyanet Isleri Baskanlig1 (DIB) ve Milli Egitim Bakanligina (MEB) bagh kurumlara
nitelikli egitim elemani yetistirmek gibi 6nemli bir misyonu bulunmaktadir. Son yillarda ilahiyat
fakiiltelerinin sayisinda hizli bir artis meydana gelmistir. Hahiyat fakiiltesi sayilarindaki bu artis,
fakiiltelerin farkli alanlarda problemler ile karsilasmamalarina neden olmustur. ilahiyat fakiiltelerinin
karsilastiklar1 problemlerden biri, egitimdeki kalite problemidir. ilahiyat fakiiltelerinde kaliteli egitim-
ogretim faaliyetlerini yiiriitmek Ogretim elemanlarmin sorumlugundadir. Ogretim elemanlarinin
sorumluklarii yerine getirebilmeleri icin mesleklerinin gerektirdigi yeterlik alanlarina sahip olmalar1
gerekmektedir. Ancak ilahiyat fakiiltelerinde gorev yapan Ogretim elemanlarinin belirli bir akademik
unvana sahip olmalar1 yeterli goriilmektedir. Ogretim elemanlari, smif igi ogretimsel etkinlikleri de
kapsayan pedagojik yeterlik agisindan degerlendirilmemektedir. Egitim-6gretim siirecinin etkinligini
artiran farkli degiskenler bulunmaktadir. Sinif ici 6gretimsel etkinlikler, 6gretim siirecini olumlu etkileyen
degiskenler arasinda kabul edilmektedir. Sinuf ici 6gretimsel etkinlikler dikkat ¢ekme, hedeften haberdar
etme, Onbilgileri hatirlatma, pekistire¢ verme, etkin katilimi1 saglama, ipuglar1 verme, déniit diizeltme ve
sonug etkinliklerinden olugmaktadir. Ogretim elamanlarmin etkili bir 6gretim gerceklestirmeleri i¢in bu
etkinlikleri gerceklestirme yeterligine sahip olmalar1 gerekmektedir. Hahiyat fakiiltesi Ogretim
elemanlarmnin sahip olmasi gereken yeterlikler ile ilgili yapilan literatiir incelemesinde, herhangi bir
pedagojik yeterlik sartina rastlanmamaktadir. Ogretim elemanlar1 fakiiltelerde yerlestirilirken 6ncelikle
alan bilgisine sahip olmalar1 dikkate alinmaktadir. Genel kiiltiir bilgileri lisansiistii sinavlar ile dl¢iiliirken
ogretimsel etkinlik gerceklestirme yeterlikleri dikkate alinmamaktadir. Ogretim elemanlarinin 6gretimsel
yeterlik acisindan degerlendirilmemesi egitimdeki kalite probleminin sebepleri arasinda sayilmaktadir.
Dolayisiyla 6gretim elemanlarmin dgretimsel yeterlik agisindan degerlendirilmesi 6nem arz etmektedir.
Aragtirmanin amaci, 6gretim elemanlarinin 6grenciler tarafindan smif ici 6gretimsel etkinlik gergeklestirme
sikliklar1 agisindan degerlendirilmesidir. Yapilacak bu degerlendirme ile 6gretim elemanlarinin sinif igi
ogretimsel etkinlikleri gerceklestirme diizeylerinin belirlenmesi hedeflenmistir. Son yillarda ilahiyat
fakiilteleri ve ilahiyat fakiiltelerinde gorev yapmakta olan &gretim elemanlarinin sorunlar ile ilgili
calismalar incelenmistir. Yapilan incelemelerde 6gretim elemanlarinin pedagoji yeterlikleri, derslere
hazirlanma stiregleri ve derslerde materyal kullanma becerileri gibi bircok konuda degerlendirildigi
goriilmektedir. Ancak 6gretim elemanlarinin sinif ici 6gretimsel etkinlik gerceklestirme sikliklar1 agisindan
degerlendirilmedigi goriilmektedir. Bu, c¢alismanin alandaki boslugu doldurmas: agisindan o6nemi
gostermektedir. Arastirmada nicel yontemin tarama deseninden yararlanilmistir. Arastirmanin 6rneklem
grubu, uygun 6rneklem modeline gore segilen Inonii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi ve Dicle Universitesi
flahiyat Fakiiltesinde 6rgiin 6grenim gdrmekte olan 604 6grenciden olusmaktadir. Arastirmada “Universite
Ogretim Elemanlarmin Sinif Igi Ogretimsel Davraniglar1” adli veri toplama aract kullamlmistir. Veriler SPSS
26 istatiksel veri analiz paket programinda ¢ozlimlenmistir. Verilerin analizi igin yiizdelik, ortalama ve
standart sapma gibi betimsel istatistik formiillerinden yararlanilmistir. Veriler analiz edilirken &l¢gme
aracnin alt boyutlarina normallik testi uygulanmistir. Normal dagilim gosteren verilerin ikili
karsilastirmasi igin t Testi uygulanmistir. Normal dagilim gostermeyen verilerin ikili karsilagtirmasi igin
Mann Whitney U Testi uygulanmistir. Analizlerde &grenci goriislerinin cinsiyet ve ogrenim tiirii
degiskenleri acisindan anlaml diizeyde farkli oldugu tespit edilmistir. Ayrica 6gretim elemanlarinin sinf
ici ogretimsel etkinliklerden haberdar etme etkinligini orta diizeyde gerceklestirdikleri, 6n kosullu
O6grenmeler saglama, ipucu verme, derslere etkin katilimi saglama, pekistire¢ verme, doniit diizeltme ve
sonug etkinliklerini ise diisiik diizeyde gerceklestirdikleri goriilmiistiir. Bu bulgulardan hareketle
ogrencilerin 6gretim elemanlarini sinif ici 6gretimsel etkinlik gerceklestirme siklig1 agisindan yeterli
diizeyde gormedikleri sonucuna varilabilir. Bu arastirmada elde edilen sonuglarin, din egitimi alaninda
yapilacak ¢alismalara veri saglayarak katki sunmasi umulmaktadir.

Anahtar Kelimler: Din Egitimi, {lahiyat Fakiiltesi, Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencileri, Ogretim Elemant,
Ogretimsel Etkinlikler

Abstract

Theology faculties have an important mission to train qualified teaching staff for institutions affiliated with
the Presidency of Religious Affairs (DIB) and the Ministry of National Education (MEB). In recent years,
there has been a rapid increase in the number of theology faculties. Along with this increase in their
numbers, theology faculties have encountered problems in different areas. One of the problems theology
faculties faces is the quality problem in education. It is the responsibility of the teaching staff to carry out
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quality educational activities in theology faculties. For the teaching staff to fulfill their obligations, they must
have all the competence areas in which they can carry out educational activities. However, it is considered
sufficient for the teaching staff employed in theology faculties to have a certain academic title. Teaching staff
are not evaluated in terms of pedagogical competence, which also includes in-class educational activities.
Different variables increase the effectiveness of the educational process. In-class educational activities are
accepted as variables that positively affect the educational process. The most important in-class instructional
activities are listed as drawing attention, informing about the target, reminding prior knowledge, giving
reinforcement, ensuring active participation, giving hints, feedback correction and result activities. For
teaching staff to carry out effective teaching, they must be competent to carry out these activities. In the law
and literature review conducted regarding the competencies that teaching staff working in theology
faculties must have, no pedagogical competence requirement is encountered. Their field knowledge is
primarily considered. While general cultural knowledge is measured with postgraduate exams, their
competence to perform instructional activities is not considered. The fact that teaching staff are not
evaluated in terms of instructional competence is considered among the reasons for the quality problem in
education. Therefore, it is important to evaluate teaching staff in terms of instructional competence. The
research aims to evaluate teaching staff in terms of the frequency of students performing in-class
instructional activities. This evaluation is aimed at determining the level of teaching staff performing in-
class instructional activities. In recent years, studies on the problems of theology faculties and academic staff
working in theology faculties have been examined. In the examinations, it is seen that the academic staff are
evaluated in many subjects such as their pedagogical competence, preparation processes for lessons and
material usage skills in lessons. However, it is seen that the academic staff are not evaluated in terms of their
frequency of performing in-class educational activities. This shows the importance of the study in terms of
filling this gap in the field. The quantitative method was used in the research by using the scanning design.
The sample group of the research consists of 604 students receiving formal education at Inonu University
Faculty of Divinity and Dicle University Faculty of Divinity, selected according to the appropriate sampling
model. The data collection tool called “In-Class Educational Behaviors of University Academic Staff” was
used in the research. The data were analyzed in the SPSS 26 statistical data analysis package program.
Descriptive statistical formulas such as percentage, mean and standard deviation were used for the analysis
of the data. While analyzing the data, normality tests were applied to all sub-dimensions of the measurement
tool. A T-test was applied for a pairwise comparison of data showing normal distribution. The Mann-
Whitney U Test was applied for pairwise comparison of data that did not show normal distribution. In the
analyses, it was determined that the student opinions were significantly different in terms of gender and
type of education variables. It was also observed that the lecturers carried out the activity of informing the
students about the in-class educational activities at a medium level and carried out the activities of providing
prerequisite learning, giving hints, ensuring active participation in the lessons, giving reinforcement,
feedback correction and conclusion at a low level. Based on these findings, it can be concluded that students
do not see their instructors as sufficient regarding the frequency of in-class instructional activities. It is hoped
that the results obtained in this study will contribute to studies in the field of religious education by
providing data.

Keywords: Religious Education, Faculty of Theology, Faculty of Theology Students, Instructor, Instructional
Activities,

Giris

Ulkelerin ihtiyag duyduklari nitelikli insanlar, o iilkelerin egitim kurumlarinda yetistirilmektedir.
Insanlarin belli alanlarda nitelik kazanmalari, egitim kurumlarindaki kaliteli egitim ile miimkiin
olabilmektedir. Nitelikli egitim, bireysel ve toplumsal ihtiayclara yonelik gelistirilen egitim politikalar
ve bu politikalar dogrultusunda hazirlanan egitim-6gretim programlarinin basarisina baghdir. Egitim-
Ogretim programlarunin basarili olabilmesi i¢in bu programlari uygulayacak olan egitmenlerin
ogretimsel etkinlikleri gercekestirme yeterliklerine sahip olmlar1 gerekmektedir. Dolayisiyla egitim
kurumlarinda &gretim faaliyetlerini gercekklestiren egitmenlerin 6gretimsel etkinlik gerceklestirme
sikliklarinin bilinmesi 6nem arz etmektedir.

Hahiyat fakiilteleri, bir¢ok farkli alanda miicadele etmek zorunda kalmistir. Son yillarda ilahiyat
fakiiltelerinin sayilarinda hizli bir artis meydana gelmistir. Sayilarindaki bu hizli artis, ilahiyat
fakiiltelerinin farkli alanlarda problemler ile kargilasmalarina neden olmustur. flahiyat fakiiltelerinin
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karsilastiklar1 dnemli problemlerden birinin fakiilte sayisindaki artistan kaynaklandigi diisiiniilen
egitimdeki kalite probleminin oldugunu sdylemek miimkiindiir.! Zira YOK (Yiiksek Ogretim Kurumu)
tarafindan ilahiyat fakiiltelerine Ogretim elemanlar1 alimirken pedagojik yeterlik acisindan
degerlendirilmemekte ve yaliizca belirli bir akademik unvana sahip olmalari yeterli goriilmektedir.?
Ogretmenlerin alan bilgisinde yeterlik, genel kiiltiirde yeterlik ve dgretimsel etkinlikleri gerceklestirebilme
becerisini de kapsayan pedagojik yeterlik gibi {i¢ temel yeterlik alanina sahip olmasi gerekmektedir.
Ogretim elemanlarinin da bu yeterlik alanlarmin yani sira “dgrenci ve 63retmenler ile isbirligi yapabilme,
ogrencilere bircok konuda rehberlik edebilme, bilgide kendini siirekli yenileyebilme” gibi becerilere sahip
olmalar1 gerektigi diisiiniilmektedir.> Dolayisiyla gerek ilahiyat fakiiltelerinde gerek ise diger
fakiiltelerde 6gretim gergeklestirecek olan dgretim elemanlarinin kabul edilen bu yeterlik alanlarina
sahip olmalarina dikkat edilmesi gerekliligi ortaya ¢ikmaktadir. C)gretim elemanlarmnin sahip olmast
gereken yeterliklere dair yapilan kanun ve literatiir incelemelerinde 6gretim elemanlarinin istihdam
edilirken o6ncelikle alan bilgisine sahip olmalarmna dikkat edildigi goriilmektedir. —Ogretim
elemanlarmin genel kiiltiir bilgisindeki yeterliklerinin lisansiistii sinavlar ile ol¢iildiigii ve sif igi
ogretimsel etkinlikleri de kapsayan pedagojik yeterlikleri agisindan degerlendirilmedigi
goriilmektedir.*

Ogretim elemanlarimin ilahiyat fakiiltelerinde ve diger yiiksekdgretim kurumlarinda
gerceklestirmis olduklar: 6gretimsel etkinliklerin 6grenciler {izerindeki etkilerine dair arastirmalar
yapilmistir. Yapilan arastirmalarda 6gretim elemanlarinin 6gretimsel davranis gosterme yeterlikleri ve
bu yeterliklerin 6grenciler tizerindeki etkisine dair énemli bulgular elde edilmistir.> Bu bulgulara gore
Ogretim elemanlarmin derslerde farkli teknik ve yontemler kullanmalariin ve etkili 6gretimsel davranis

6

gostermelerinin, Ogrenciler tiizerinde Onemli bir etkisi bulunmaktadir.® Ogretim elemanlarinin

ogretimsel davrarnislar ile ilgili yapilan ¢alismalar incelendiginde 6gretim elemanlarinin 6gretimsel
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Pedagojik Yeterlikler Konusunda Yagadiklar1 Zorluklar ve Egitim Thtiyaglarimin Degerlendirilmesi”, Manas Sosyal Aragtirmalar
Dergisi 10/1 (2021), 82-97.

5 H. Senay Sen - Erisen Yavuz, “Ogretmen Yetistiren Kurumlarda Ogretim Elemanlarimin Etkili Ogretmenlik Ozellikler”, G.UL
Gazi Egitim Fakiiltesi Dergisi 22/1 (2002), 99-116; Ahmet Kog, “iléhiyat Fakdiltesi (Héhiyat Lisans Programi) Ogrencilerinin Sorunlar1
ve Beklentileri”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 0/25 (2003), 25-64; Mehmet Sahin, “Universite Ogretim
Elemanlarinin Smif I¢i Ogretimsel Davraniglaria Yonelik Ogrenci Goriiglerinin Incelenmesi (Cankir Karatekin Universitesi
Ornegi)”, Turkish Studies - International Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish or Turkic 9/11 (2014), 499-515;
Onur Bali, Egitim Fakiiltesi Ogrencilerinin Ogretim Elemanlarinn Ogretimsel Yeterliklerine liskin Algilart ve Ogretmenlik Meslegine
Yonelik Tutumlar: Arasindaki Iliski (Malatya: Inénii Universitesi,Sosyal Bilimler Enstittisi, Yiiksek Lisans Tezi 2015); Mustaf
Durmusgelebi vd., “Ogretim Elemanlarmin Ogretmenlik Davraniglarii Gosterme Sikhig”, OPUS © Uluslararast Toplum
Arastirmalar: Dergisi 6/11 (2016), 367-386; Recep Ugar, ”Hahiyat Fakiiltesi (jgrencilerinin Profili, Akademik Egilimleri ve Aldiklar1
Egitime iliskin Memnuniyet Algilar1 (inénii Universitesi Ornegi)”, Inonii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/2 (2017), 105-178;
Ali Ozeng, “Son Smif Ogrencilerine Gore Beklentileri Karsilama ve Mesleki Hayata Hazirlamada ilahiyat Fakiiltelerinde Egitim
(Dicle Universitesi Ornegi)”, International Journal of Kurdish Studies 3/1 (2017), 1-30; Giines, "Hahiyat Fakiiltesi (jgretim
Elemanlarmnin Lisans Diizeyindeki Derslerde Yontem ve Materyal Kullanma Durumlari”; Alimbekov vd., “Universite Ogretim
Elemanlarinin Pedagojik Yeterlikler Konusunda Yasadiklari Zorluklar ve Egitim Ihtiyaglarinin Degerlendirilmesi”; Ahmet Saykal
- Safak Ulugmar Sagir, “Tiirkiye * de Ogretmen Yeterlikleri ve Teknolojik Pedagojik Alan Bilgisi Aragtirmalar1”, Gazi Egitim
Bilimleri Dergisi 7/2 (2021), 115-137.

6 Giines, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Elemanlarmin Lisans Diizeyindeki Derslerde Yontem ve Materyal Kullanma Durumlart”,
71-93; Aydin, “Ogretim Elemanlarimin Mesleki Yeterliklerini Gergeklestirme Diizeyleri fle Ogrencilerin Akademik Motivasyonu
Arasidaki Iliski”,1344-1352 .
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davramg gosterme sikliklarinin, fakiilte boliimlerinin farkli olmasindan ve derslerin teorik veya prakik
olmasindan etkilendigi goriilmektedir.”

Hahiyat fakiiltelerine dair yapilan calismalar incelendiginde, 6gretim elemanlarinin 6grenciler
tarafindan sinif i¢i 6gretimsel etkinlik gerceklestirme sikliklar1 agisindan degerlendirildigi bir calismaya
rastlanmamaktadir. Diger fakiiltelere dair yapilan ¢alismalarda ise Sahin’in 6gretim elemanlarinin sinif
ici Ogretimsel davranis gostermeleri konusunda 380 oOgrenci ile betimsel bir calisma yaptigi
goriilmektedir. Calismanin sonucunda 6gretim elemanlarinin arastirmaya konu olan sinif igi 6gretimsel
etkinlikleri yeterli sikliklta gerceklestirmedikleri sonucuna varilmaktadir.®

Egitim-6gretim siirecinde 6grenci basarisinda okul, sinif ortami, 6gretmen nitelikleri ve 6grenci
nitelikleri gibi bircok faktor etkili olmaktadir. Siralanan bu faktorler arasindan 6gretim nitelikleri, sinif
ici 6gretimsel etkinliklerini kapsamaktadir. C)gretim siirecinde 6gretim niteliklerinin 6grenci basarisina
onemli katkilarinin oldugu kabul edilmektedir. Ogretim siirecinde 6grenci basarisini etkileyen faktorler
ile ilgili ¢aligmalar yapilmistir. Yapilan calismalar, simf ortaminin ve smifta yapilan 6gretim
etkinliklerinin 6gretim siirecinde 6grenmeyi etkileyen diger faktorlere oranala daha 6nemli bir etkiye
sahip oldugunu ortaya koymustur.” Ogretim etkinlikleri hedef, kapsam, gretim ydntem ve tekniklerini
de icermekte olan egitim durumlari ve 6gretim etkinliklerinin basarilarini test eden degerlendirme
ogeleri seklinde siralanmaktadir.*

Arastirmaya konu olan dikkat cekme, hedeften haberdar etme, Onbilgileri hatirlatma, etkin katilim
saglama, ipuclar: verme, pekistireg, doniit diizeltme ve sonug etkinligini diizenleme gibi smuf ici 6gretimsel
etkinlikler, egitim-6gretim siirecinde egitim durumlari kapsaminda yer almaktadir. Bu etkinlikler
egitim bilimciler tarafindan 6gretim siirecinde kullanilacak 6gretim ilke ve yontemerine dair hazirlanan
kaynaklarda yer almaktadir.’* Bu kaynaklarda yer alan ve aragtirmaya konu olan sinif ici 6gretimsel
etkinliklerin egitim-0gretim siirecinin en Onemli o©geleri olarak kabul edildigini soylemek
miimkiindiir.”? Dolayisiyla 6gretim elemanlarinin &grenciler tarafindan degerlendirilerek smuf igi
ogretimsel etkinlikleri gerceklestirme diizeylerinin belirlenmesi 6nem arz etmektedir.

Arastirmanin amaci, ilahiyat fakiiltesi 6gencilerinin 6gretim elemanlarimi smif ici 6gretimsel
etkinlik gerceklestirme sikliklar1 agisindan degerlendirilmesidir. Yapilan bu degerlendirme ile ilahiyat
fakiilteleri ile ilgili calismalara katki sunulmasi, din egitimi alaniyla ilgili egitim politikalar
gelistirilirken alan uzmanlarina veri saglanmasi ve Ogretim elemanlarma doniit saglanmasi
hedeflenmektedir. Bu hedefler dogrultusunda arastirmanin temel problemi, ilahiyat fakiiltesi
ogrencilerine gore Ogretim elmanlarinin simif igi Ogretimsel etkinlik gergeklestirme sikliklari ne
diizeydedir? sorusudur.

Aragtirmanin alt problemleri su sekildedir:

1. C)gretim elemanlarinin smif igi 6gretimsel etkinlik gerceklestirme sikliklarina dair 6grenci
goriislerinin demografik (iiniversite,cinsiyet, 6grenim tiirii) degiskenlere gore ortalamalari hangi
diizeydedir?

7 Durmusgelebi vd., “Ogretim Elemanlarmin Ogretmenlik Davramglarini Gosterme Siklig1”; Alimbekov vd., “Universite Ogreﬁm
Elemanlarinin Pedagojik Yeterlikler Konusunda Yasadiklar1 Zorluklar ve Egitim Ihtiyaglarinin Degerlendirilmesi”.

8 Sahin, “Universite Ogretim Elemanlarinin Sinuf igi Ogretimsel Davranslarina Yonelik Ogrenci Goriiglerinin Incelenmesi
(Cankar1 Karatekin Universitesi Ornegi)”.

9 Benjamin S. Bloom, Insan Nitelikleri ve Okulda Ogrenme (Ankara: Pegem Akademi, 2016), 111-112.

10 Alipasa Ayas, “Egitimle Ilgili Temel Kavramlar1”, Egitim Bilimine Giris, ed. Haluk Ozmen - Durmus Ekiz (Ankara: Pege
Akademi, 2014), 10.

11 Ramazan Ozbek, “Ogrenme—ogretme Siireci”, Ogretim llke ve Yéntemleri, ed. Giirbiiz Ocak (Ankara: Pegem Akademi, 2017),
172-217; Nurettin Aydiner, “Egitim Programi ve Ogretim”, Ogretim Ilke ve Yontemleri, ed. Asuman Seda Saragoglu - Adnan
Kiigiikoglu (Ankara: Pegem Akademi, 2016),116-127.

12 Bloom, Insan Nitelikleri ve Okulda Ogrenme, 116-127; Yasemin Acar-Ciftci, “Gagne'nin Oretim Durumlar1 Modeli”, ResearchGate
(10.08.2022).
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2. Ogretim elemanlariin smif igi 6gretimsel etkinlik gerceklestirme sikliklara dair 6grenci
goriisleri, demografik bilgileri acisinda farklilasmakta midir?

1. Yontem

Aragtirma tarama deseni ile modellenmistir. Olay ve olgular aragtirllirken hergangi bir
miidahaleye girisilmeden kendi kosullari igerisinde tanimlanarak betimlendigi tarama deseni “ge¢miste
ya da halen var olan bir durumu var oldugu sekliyle tespit etmeyi amaclayan arastirma modeli”*?
seklinde tanimlanmaktadir. Bu 6zellikler, tarama modelinin tercih edilmesinin nedenlerindendir.

1.1. Veri Toplama Araci

Aragtirmanin veri toplama aracinin ilk boliimde, arastirmaciya ait bilgiler ile 6grencilere dair
demografik bilgilere yonelik anket bulunmaktadir. Ikinci boliimde Sahin tarafindan gelistirilen
“Universite Ogretim Elemanlarmmn Sinuf Ici Ogretimsel Davranislari” adli 6lgek bulunmaktadir.* Olgek
sekiz alt boliime ayrilmaktadir. Bes secenekli likert tipi maddeden olusan Olcekte 46 soru
bulunmaktadir. Olgek hazirlanirken literatiirden yararlamilmis ve kapsam gegerligi icin uzman
goriislerine bagvurulmustur. Olgek maddelerinin gegerlik ve giivenirligi 380 dgrenciden elde edilen
araglar ile test edilmistir. Veri toplama aracinin gegerlik calismas: yapilirken tiim faktorler i¢in ayr
gecerlik calismasi yapilmistir. Ac¢imlayici faktor analiziyle temel faktorler belirlenmistir. Yapilan
analizlerde tim faktorler i¢in varyans agiklama diizeyinin %30"un {istiinde oldugu gortlmiistiir.
Faktorlerin giivenirlik katsayilar: su sekildedir: dikkat cekme (DC) 0,76; hedeften haberdar etme (HHE)
0,87; onbilgileri hatirlatma (OH) 0,83; ipuglari verme (IV) 0,90; etkin katiimi saglama (EKS) 0,87;
pekistire¢ verme (PV) 0,91; déniit diizeltme (DD) 0,89 ve sonug etkinligi diizenleme (SED) 0,86.%

1.2. Evren ve Orneklem

Calisma evreni ilahiyat fakiiltesi dgrencilerinden olusmaktadir. Orneklem grubu ise Dicle
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi (DUIF) ile inénii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinde (IUIF) 6rgiin 6grenim
gormekte olan 604 ogrenciden olusmaktadir. Tablo 1'de 6rneklem grubuna ait demografik bilgiler
sunulmaktadir.

Tablo 1. Arastirmanin Orneklem Grubu

.. . o Ogrenim o .. o

Universite f Yo Titrii f Yo Cinsiyet f Yo

DUIF 272 45,0 N 419 69,4 Kadin 437 72,4
1. Ogretim

[UIF 336 55,0 L 185 30,6  Erkek 167 27,6
2. Ogretim

13 Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi (Ankara: Nobel Yayinlari, 2020), 109-112.

14 Sahin, “Universite Ogretim Elemanlarmm Smif i¢i Ogretimsel Davramslarina Yonelik Ogrenci Goriislerinin incelenmesi
(Cankar1 Karatekin Universitesi Ornegi)”, 504-505.

15 Bu aragtirmada, Sahin’in gelistirdigi ve “Universite Ogretim Elemanlarinin Sinf ici Ogretimsel Davranislaria Yonelik Ogrenci
Goriiglerinin incelenmesi” adli ¢alismasinda kullandigi “Universite Ogretim Elemanlarimn Sif ici Ogretimsel Davraruglart”
Olcegi kullanilmisgtir. Olgek Mehmet Sahin’den gerekli izin alinarak aragtirmada kullanilmusgtir.
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Toplam 604 100,0 604 100,0 604 100,0

Arastirmaya katilan Orneklem grubuna ait tablo incelendiginde arastirmanin Orneklem
grubunun, DUTF ile TUIF'den 6rgiin 6grenim gormekte olan 604 6grenciden olustugu goriilmektedir.
DUIF ile TUIF'den arastirmaya katilan 6grencilerinin cinsiyet degiskenine gore dagilim oranlar1 su
sekildedir: Kadin &grenciler %72,4 (437) ve erkek ogrenciler %27,6 (167). Ogrencilerin fakiilte
degiskenine gore dagilim oranlari su sekildedir: IUIF 6grencileri % 55 (336) ve DUIF %45 (272).
Ogrencilerin 6grenim tiirii degiskenine gore dagilimlari ise su sekildedir: Birinci gretim %69,4 (419) ve
ikinci 6gretim %30,6 (185).

Nicel arastirmalarda Orneklem grubunun evreni temsil gecerliligi icin bazi kriterler
gerekmektedir. Calisma grubunda 6rneklem grubu i¢in 2000°de 333, 2500°de 340 gibi oranlar 6rneklem
grubunun evreni temsilinin gecerlik sart1 olarak kabul edilmektedir. Bu kriterleri saglayan 6rneklem
grubundan alman verilerin %951ik giiven diizeyini sagladig1 kabul edilmektedir.'® Aragtirmanin
orneklem grubu 2380’de 604 gibi bir orana tekabiil etmektedir. Orneklem grubunun calisma evrenine
olan bu orani, Orneklem grubunun evreni temsil etme gegerligini en iyi sekilde sagladigim
gostermektedir.

1.3. Etik Kurul Karan

Calismanin uygulama boyutu igin etik kurul onay1, Inonii Universitesi Sosyal ve Begeri Bilimler
Bilimsel Arastirmalar Etik Kurulunun altinc1 oturumunun 2022/6-50 karar sayisiyla alinmistir

1.4. Verilerin Toplanmas1 ve Analizi

Arastirma verileri dijital anketin ilahiyat fakiiltesi siniflarinda 6grencilere uygulanmasi ile elde
edilmistir. Uygulamadan once Ogrencilere arastirmanin amacit ve onemi ile ilgili bilgi verilerek
aragtirmaya yalimizca goniillii 6grencilerin dahil olabilecegi vurgulanmistir. Veriler “SPSS 26” istatistik
programindan yararlanilarak ¢oziimlenmistir. Yapilan tiim analizlerde 0.05, hata paymin {ist sinir
olarak belirlenmistir. Anket, 5 segenekli likert tipi maddeler seklinde hazirlanmistir. Anket ile elde
edilen verilerin ortalamalar1 almirken N=5 icin N-1/N formiilii kullamlarak agirlikli ortalamalar:
almmastir. Tiim segenekler icin 0.8 olarak belirlenen puan araligina gére “hi¢bir zaman” sikki 1.00-1.80
puan araligia, “cok az” sikki 1.81-2.60, “ara sira” sikki 2.61-3.40, “sik¢a” sikki 3.41-4.20,” her zaman”
sikki 4.21-5.00 puan araliklarina gore belirlenmistir.’” Analizlerde 6grencilere ait demografik bilgilerin
betimsel analizi icin frekans, yiizdelik, standart sapma ve ortalama gibi betimsel istatistiki formiillerden
istifade edilmistir. Verilerin yapilacak testlere uygunlugunu belirlemek amaciyla normallik testi
uygulanmistir. Uygulanan normallik testinin teyidi i¢in histogram grafigi, govde yaprak grafikleri,
normal Q-Q grafigi, egimden arindirilmis Q-Q grafigi ve kutu grafigi gibi test grafikleri incelenmistir.
Yapilan incelemelerde veri setinin normal dagilmadig: goriilmesi {izerine verilerin basiklik (kurtosis) ve
carpiklik (skewness) degerlerinin Z puaru hesaplanmis ve hipotez testi (Shapiro-Wilk, Kolmogorov-
Smirnov) incelenmistir. Yapilan test incelemeleri sonucunda verilerin {iniversite degiskeni i¢in normal
dagildig1 goriiliirken cinsiyet ile 6grenim tiirii degiskenlerine gore normal dagilmadig1 gortilmiistiir.
Normal dagilim gdstermeyen cinsiyet ile 6grenim tiirii degiskenlerinin ikili karsilastirmasi i¢in Mann
Whitney U testi, normal dagilim gosteren iiniversite degiskenini ikili karsilastirmasi igin t Testinin
uygulanmasina karar verilmistir.

16 Robert V. Krejcie - Daryle W. Morgen, “Using Methods of Data Collection” 38/ (2018), 127-153; Glenn D Israel, “Determining
Sample Size”, Fact Sheet PEOD, (1992), 1-5.

17 Sahin, “Universite Ogretim Elemanlarmn Siuf Ici égretimsel Davraniglarina Yonelik Ogrenci Goriiglerinin Incelenmesi
(Cankir1 Karatekin Universitesi Ornegi)”, 505.
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Bulgular

Arastirmanin bulgular boliimiinde ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin {iniversite, cinsiyeti ve
Ogrenim tiirti degiskenlerine gore goriislerinin ortalamalari ve bu goriislerin anlamlilik agisindan
kargilagtirmalari, tablolar halinde sunulmaktadir.

Hahiyat fakiiltesi 6grenci goriislerinin tiniversite, cinsiyet ve 6grenim tiirii degiskenlerine gore
ortalamalar: tablo 2’de sunulmaktadir.

Tablo 2. Ilahiyat Fakiiltesi Ogrenci Goriiglerinin Demografik Degiskenlere Gore Agirlikh
Ortalamalar1

Universite Cinsiyet Ogrenim Tiirii
Etkinlikler _ _ _ _
IUIF DUIF K E 1. Ogretim 2. Ogretim

DC 2,49 2,47 2,50 2,44 2,57 2,36
HHE 3,45 3,45 3,53 3,25 3,53 3,31
OH 2,87 2,93 2,93 2,82 2,95 2,77
v 2,87 2,93 2,92 2,84 2,95 2,78
EKS 2,62 2,68 2,67 2,59 2,68 2,59
PV 2,80 2,86 2,87 2,73 2,86 2,75
DD 2,93 3,07 3,03 ,90 3,04 2,89
SED 2,88 2,89 2,93 2,77 2,93 2,77

Tablo 2 incelendiginde 6gretim elemanlari, dikkat cekme ekinligini tiim degiskenlere gore cok az
gerceklestirirken hedeften haberdar etme etkinligini ise iiniversite, kadin ve birinci Ogretim
degiskenlerine gore sikga gergeklestirdikleri goriilmektedir. Ogretim elemanlarinin, hedeften haberdar
etme etkinligini erkek 6grenciler ve ikinci 6gretim degiskenlerine gore ise ara sira gergeklestirdikleri
goriilmektedir. Tablodaki analiz sonuglar1 {iniversite, cinsiyet ve birinci 6gretim degiskenlerine gore
incelendiginde 6gretim elemanlarinin Onbilgileri hatirlatma, ipuglar1 verme, etkin katilimi saglama,
pekistire¢ verme, doniit diizeltme ve sonug etkinliklerini diizenleme etkinliklerini ara sira
gerceklestirdikleri goriiliirken etkin katilimi saglamayi ikinci 6gretim degiskenine gore cok az
gerceklestirdikleri goriilmektedir.

Tablo 3’te ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin, tiniversite degiskeni acisindan verdikleri cevaplarin
karsilastirilmasi amaciyla yapilan t Testinin analiz sonuglar1 sunulmaktadir.

Tablo 3. Tlahiyat Fakiiltesi Ogrenci Goriiglerinin Universite Degiskeni Acisindan t Testi ile
Karsilagtirilmasi

t Testi

Etkinlikler Universite N x SS
t Sd P

DC DUIF 272 2,47 ,80 254 542,579 ,800*
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[UIF 332 2,49 70
DUIF 272 3,45 ,96

HHE 016 560,168 ,987*
[UIF 332 3,45 ,89
DUIF 272 2,93 98

OH -776 560,765 ,438*
1UIF 332 2,87 ,90
DUIF 272 2,93 1,03

v -, 769 602 ,442%
[UIF 332 2,87 97
DUIF 272 2,68 1,02

EKS -, 702 602 ,483*
1UIF 332 2,62 96
DUIF 272 2,86 1,05

PV -, 745 602 457*
[UIF 332 2,80 ,99
DUIF 272 3,07 1,04

DD -1,588 602 ,113*
1UIF 332 2,93 97
DUIF 272 2,89 1,012

SED -,066 602 ,948*
1UIF 332 2,88 ,933

*p>0,05 **p<0,05

Tablo 3'teki analiz sonuglar1 incelendiginde, 6grencilerinin {iniversite degiskenine gore
verdikleri cevaplarda dikkat cekme [t=,254; p>0,05], hedeften haberdar etme [t=,016; p>0,05], 6nbilgileri
hatirlatma [t=-,776; p>0,05], ipuglar1 verme [t=-,769; p>0,05], etkin katilim1 saglama [t=-,702; p>0,05 ],
pekistire¢ verme [t=-,745; p>0,05], doniit diizeltme [t=-1,588; p>0,05] ve sonug etkinligi diizenleme [t=-
,066; p>0,05] etkinlikleri ile ilgili 6gretim elemanlarina dair goriislerinde anlaml bir fark ¢itkmadig:
goriilmektedir. Ogrencilerin verdikleri cevaplarin ortalamalari incelendiginde her iki {iniversite
degiskeni i¢in hedeften haberdar etme etkinligi ile ilgili ortalamalarin (X= 3.45) esit derecede yiiksek
oldugu goriilmektedir.

Tablo 4'te 6gretim elemanlarinin ilahiyat fakiiltesi 6grencileri tarafindan cinsiyet degiskeni
agisindan smif ici ogretimsel etkinlik gerceklestirme sikliklarina dair goriislerinin analiz sonuglar
sunulmaktadir.

Tablo 4. flahiyat Fakiiltesi Ogrenci Gériislerinin Cinsiyet Degiskeni Agisindan Mann-Whitney U
Testi ile Karsilagtirilmast

Etkinlikler Cinsiyet N SO ST u V4 p R
K 437 307,44  134351,50
34330,500 -1,128 259  -45
DC E 167 289,57  48358,50
Toplam 167
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K 437 317,34 138677,50
30004,500 -3,389 ,001 -13
HHE E 167 263,67 44032,50
Toplam 604
K 437 308,97 135022,00
. 33660,000 -1,478 ,139 -,60
OH E 167 285,56 47688,00
Toplam 167
K 437 306,96 134143,50
) 34538,500 -1,019 ,308 -41
v E 167 290,82 48566,50
Toplam 167
K 437 306,69 134023,00
34659,000 -,955 ,339 -,38
EKS E 167 291,54 48687,00
Toplam 604
K 437 310,46 135670,50
33011,500 -1,819 ,069 -,74
PV E 167 281,67 47039,50
Toplam 604
K 437 309,05 47655,00
33627,000 -1,495 ,135 -,60
DD E 167 285,36 47655,00
Toplam 604
K 437 310,32 135609,00
33073,000 -1,783 ,075 -72
SES E 167 282,04 47101,00
Toplam 604

Tablo 4’teki Mann Whitney U testi analiz sonuglar1 incelendiginde ilahiyat fakiiltesi
ogrencilerinin hedeften haberdar etme (U=30004,500; p<0.5) etkinliginin, 6gretim elemanlar: tarafindan
gerceklestirme sikliklarina dair goriislerinde, cinsiyet degiskeni acisindan anlamli bir fark oldugu
goriilmektedir. Buna gore 6gretim elemanlari kadin 6grenciler (X=317,34), tarafindan hedeften haberdar
etme etkinligini gercgeklestirme sikliklarinda erkek Ogrencilere oranla (X=263,67) daha basarili
goriilmektedir. Tablo incelendiginde o6grencilerin dikkat cekme (U= 34330,500; p>0.5), onbilgileri
hatirlatma (U=33660,000; p>0.5), ipuglar1 verme (U=34538,500; p>0.5), etkin katilimi saglama
(U=34659,000; p>0.5), pekistire¢ verme (U= 33011,500; p>0.5), doniit diizeltme (U=33627,000; p>0.5) ve
sonug etkinligi diizenleme (U=33073,000; p>0.5) etkinliklerininin 6gretim elemanlar1 tarafindan
gerceklesirme sikliklarina dair goriislerinde, cinsiyet degiskeni acisindan anlaml bir fark olmadig:
goriilmektedir.

Tablo 5'te ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin 6grenim tiirii degiskenine gore verdikleri cevaplarin
karsilastirilmasi amaciyla yapilan analiz sonuglar sunulmaktadir.

Tablo 5. Tlahiyat Fakiiltesi Ogrenci Goriiglerinin Ogrenim Tiirii Degiskeni Agisindan Mann-
Whitney U Testi ile Karsilastirilmasi

Etkinlikler Ogrenim Tiirii N SO ST u z P R

DC 1. Ogretim 419 315,29 132105,50  33399,500 -2,717  ,007 -11
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2. Ogretim 185 273,54  50604,50
Toplam 604
1. Ogretim 419 314,19  131644,50
33860,500 -2,483 013 -,10
HHE 2. Ogretim 185 276,03  51065,50
Toplam 604
1. Ogretim 419 31323 131242,00
34263,000 -2,278 023 -92
OH 2. Ogretim 185 27821  51468,00
Toplam 604
1. Ogretim 419 310,85  130245,50
35259,500 -1,772 076 -72
v 2. Ogretim 185 283,59  52464,50
Toplam 604
1. Ogretim 419 306,75  128527,50
36977,500  -901 367 -77
EKS 2. Ogretim 185 292,88  54182,50
Toplam 604
1. Ogretim 419 308,09  129088,00
36417,000 -1,187 235 -48
PV 2. Ogretim 185 289,85  53622,00
Toplam 604
1. Ogretim 419 310,45  130079,50
35425,500 -1,689 091  -,68
DD 2. Ogretim 185 284,49  52630,50
Toplam 604
1. Ogretim 419 311,81  130650,00
34855,000 -1,977 048 -,80
SED 2. Ogretim 185 281,41  52060,00

Toplam 604

Tablo 5'teki analiz sonuglari incelendiginde Ogrencilerin 6gretim tiirii degiskeni agisindan
Ogretim elemanlarinin; dikkat ¢ekme (U=33399,500; p<0.5), hedeften haberdar etme (U=33860,500;
p<0.5), onbilgileri hatirlatma (U=34263,000; p>0.5), sonug etkinligini diizenleme (34855,000; p<0.5)
etkinliklerini gerceklestirme sikliklarina dair goriislerinde, anlamli bir fark oldugu goriilmektedir. Buna
gore birinci 6gretim 6grencileri, 6gretim elemanlarini dikkat cekme (¥=315,29), hedeften haberdar etme
(x=314,19), onbilgileri hatirlatma (x=313,23) ve sonug etkinligini diizenleme (=x313,23) etkinliklerinde
ikinci 6gretim 6grencilerine oranla daha basarili gérmektedir. Ogrencilerin dgretim tiirii degiskeni
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agisindan ipuglar1 verme (U=35259,500; p>0.5), etkin katihim saglama (U=36977,500; p>0.5), pekistireg
verme (U=36417,000; p>0.5), doniit diizeltme (35425,500; p>0.5) etkinligini gerceklestirme sikliklari ile
ilgili 6gretim elemanlarina dair goriislerinde ise anlaml bir fark goriilmemektedir.

Tartisma, Sonug ve Oneriler

Hahiyat fakiiltesi 0grencilerinin 6gretim elemanlarinin sinif i¢i 6gretimsel etkinligi gerceklestirme
sikliklarina dair goriislerinin ortalamalar1 incelenmistir. Incelemde 6gretim elemanlarmnin dikkat cekme
etkinligini tiim degiskenlere gore cok az, hedeften haberdar etme etkinligini ise tiniversite, kadin ve birinci
ogretim degiskenine gore sikga gergeklestirdigi goriilmektedir. Hedeften haberdar etme etkinligi ile
ilgili sonug¢ Sahin’in yapmis oldugu arastirma ile ortiismektedir.'s Dikkat ¢ekme ile hedeften haberdar
etme etinlikleri, 6grencilerin derse ilgilerini ¢ekmek ve ders hakkinda meraklarini uyandirmak igin
dersin giris kisminda diizenlenen iki 6nemli etkinlik olarak kabul edilmektedir.'® Dersin giris kisminda
ogrencilerin derse dikkatlerinin ¢ekilmesi ve derse karst meraklarinin uyandirilmasi ile 6grenciler igin
kalic1 6grenmeler saglanabilecegini sdylemek miimkiindiir. Diger etkinliklere incelendiginde 6gretim
elemanlari, hedeften haberdar etme etkinligini erkek 6grenciler ve ikinci 6gretim degiskenine gore ara sira
gerceklestirmektedir. Ogrencilere gore Ogretim elemanlar1 {iniversite, cinsiyet ve birinci dgretim
degikenleri acisindan onbilgileri hatirlatma, ipuclar: verme, etkin katilimi saglama, pekistirec verme, doniit
diizeltme ve sonug etkinliklerini diizenleme etkinliklerini ara sira gergeklestirmektedir. Etkin katilimi
saglama etkinligini ise ikinci 6gretim degiskenine gdre cok az gerceklestirmektedir. Giines’in ilahiyat
fakiiltesi ogretim elemanlarinin derslerde materyal kullanmalarina dair yapmis oldugu calismanin
sonuglariy, 6gretim elemanlarinin O6gretimsel etkinlik erceklestirme yeterlikleri agisindan arastirma
sonuglartyla ortiigmektedir.”® Egitim siirecinde okul, smif ortami, dgretmenlerin sahip olduklar:
yetkinlikler ve O0gretim nitelikleri gibi faktorler, 6grenci basarisini etkileyen 6nemli etkenler olarak
kabul edilmektedir. Boolom yapilan arastirmalarda okul, sinif ortami ve 6gretmen niteliklerinin egitim-
Ogretim siirecinde %5’lik bir etkiye sahip oldugunun tespit edildigini ifade etmektedir. Ayrica siuf igi
ogretimsel etkinlikleri de kapsayan 6gretim niteliklerinin 6grenci basarisina etkisinin énemli oldugunu
belirtmektedir.?* Bu, 6gretim elemanlarinin smf ici 6gretimsel etkinlikleri gegeklestirebilme
sikliklarinin 6nemini ortaya koymaktadir.

Universite degiskenine gore 6gretim elemanlariin sinif igi 6gretimsel etkinlik gerceklestirme
sikliklarinina dair Ogrenci goriislerinde anlamli bir fark goriilmemektedir. Tim etkinlikler
incelendiginde 6grencilerin 6gretim elemanlarmin dikkat ¢ekme etkinligini gerceklestirme sikliklarina
dair goriislerinde Inonii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi 6grencileri lehine az da olsa bir fark oldugu
goriilmiistiir. Bu bulgudan hareketle Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi &grencilerinin Inonii
Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi 6grencilerine oranla, 6gretim elemanlarim sif igi 6gretimsel etkinlik
gerceklestirme sikliklarinda daha az basarili gordiiklerini sOéylemek miimkiindiir.  Bulgular
incelendiginde her iki tiniversite 6grencilerinin 6gretim elemanlarini hedeften haberdar etme etkinligini
gerceklestirme sikliginda esit derecede basarili bulduklar: goriilmektedir. Bu bulgular Sahin’in yapmis
oldugu arastirma sonucu ile ortiismektedir.”? Hedeften haberdar etme etkinliginin gerceklestirilmesi
konusunda her iki arastirma sonucunun ayn ¢ikmasi, 6gretim elemanlarinin hedeften haberdar etme
etkinligini gerceklestirme siklig1 agisinda benzer yetkinliklere sahip olduklarmi gostermektedir.

.....

olarak kabul edilmektedir.” Dolaisiyla bu etkinligin ortalamasinin yiiksek ¢ikmasinin énemli bir bulgu

18 Sahin, “Universite Ogretim Elemanlarmin Smif I¢i Ogretimsel Davramsglarina Yonelik Ogrenci Goriiglerinin Incelenmesi
(Cankir1 Karatekin Universitesi Ornegi)”, 507.

19 Ahmet Eskicumali, “Ogrenme-Ogretme Modelleri”, Ogretim ilke ve Yontemleri, ed. Asuman Seda Saragoglu - Adnan Kiigiikoglu
(Ankara: Pegem Akademi, 2016), 134.

2 Giines, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Elemanlarimin Lisans Diizeyindeki Derslerde Yéntem ve Materyal Kullanma Durumlari”.
21 Bloom, Insan Nitelikleri ve Okulda Ogrenme, 111-112.

22 Sahin, “Universite Ogretim Elemanlarmin Smif I¢i Ogretimsel Davramslarina Yonelik Ogrenci Goriiglerinin incelenmesi
(Cankir1 Karatekin Universitesi Ornegi)”, 507.

2 Eskicumali, “Ogrenme-Ogretme Modelleri”, 134.
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olarak degerlendirilmesi gerekmektedir. Yapilan analizler incelendiginde Inénii Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi 6grencilerinin 6gretim elemanlarini sinif ici 6gretimsel etkinlik gergeklestirme sikliklarinda
Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi dgrencilerine oranla daha az basarih gordiikleri sonucuna
varilabilir. Ogrencilerin {iniversite deiskenine gore 6gretim elemanlarini bagarili gordiikleri etkinlik
sinif ici 6gretimsel etkinliklerden Dicle Universite Ilahiyat Fakiiltesi 6grencileri lehine doniit diizeltme
etkinligidir. Ogrenme siirecininde 6gretmen ile d6grenci arasinda onemli bir ekilesim unsuru sayilan
doniit diizeltme etkinligi, 6grenme eksiklerinin giderilmesinde Snemli bir rol tistlenmektedir.?*
Ogretim elemanlarinin 6gretmenlik davraniglarini gostermeleri ile ilgili calismalar incelendiginde
ogretim elemanlarmin 6nemli bir oranmnin (%40) doniit diizeltme etkinligini gergeklestiremedegi
goriilmektedir.”® Déniit diizeltme etkinliginin dgrencilere 6grenme eksikliklerinin bildirilmesi ve
gerekleli onlemlerin alinmas: i¢in hayati bir 6neme sahip oldugunu soylemek miimkiindiir. Zira
kendilerine eksik 6grenmeleri ile ilgili doniit verilen 6grencilerin, 6grenme acisindan eksik olduklari
noktalarda yeni calisma stratejilerini gelistirme olanagini bulabilecek ve bu staratejiler ile 6grenme
eksikliklerini de tamamlama firasati1 elde edebileceklerdir.?®

Ilahiyat fakiiltesi &grencilerinin cinsiyet degiskeni acisindan goriiglerinin karsilagtirilma
sonuglar incelendiginde yalimizca hedeften haberdar etme etkinligini gerceklestirme sikliklarinda
kadin 6grenciler lehine anlamli bir fark ¢ikmaktadir. Buna gore kadin 6grenciler hedeften haberdar
etme etkinligini gerceklestirme sikliklarinda 6gretim elemanlarini basarilili goriirken erkek 6grenciler
ogretim elemanlarini hedeften haberdar etme etkinliginde kadin &grencilere oranla daha az basarili
gormektedir. Bu sonug, Sahin’in 6grenci goriislerine bagvurarak yapmis oldugu calisma ile cinsiyet
degiskeni agisindan celismektedir. Ogrencilerin cinsiyet degiskeni acisindan 6gretim elemanlarinin
ogretimsel etkinlik gerceklestirme sikliklar ile ilgili goriislerinde hedeften haberdar etme etkinligi
disindaki tiim etkinliklerde anlaml bir fark ¢ikmamaktadir. Sahin’in yapmis oldugu ¢alismanin sonucu
arastirmada ¢ikan bu sonug ile ortiismektedir.?” Bulgular detayl1 incelendiginde 6gretim elemanalrinin
tim smif ici Ogretimsel etkinlik gerceklestirme siklklarinda kadin o6grenciler tarafindan erkek
Ogrencilere oranla az bir farkla daha basarili goriildiikleri sdylenebilir.

[lahiyat Fakiiltesi dgrencilerinin dgrenim tiirii degiskeni agisindan goriisleri incelendiginde
dikkat ¢ekme, hedeften haberdar etme Onbilgileri hatirlatma ve sonug etinliklerini gergeklestirme
sikliklar1 agisindan 6grenci goriislerinde anlamh farklar ¢iktifi goriilmektedir. Buna gore birinci
Ogretim 0grencileri 6gretim elemanlarini, dikkat cekme, hedeften haberdar etme, 6nbilgileri hatirlatma
ve sonug etkinliklerini gerceklestirme sikliklarinda ikinci 6gretim Ogrencilerine oranla daha basarili
gormektedir. Bu sonuglar Bali'nin 6gretim elemanlarinin yeterliliklerine dair yaptig1 calisma ile bazi
noktalarda ortiismektedir.”® Bali'min yaptigi calismada ogrencilerin 6gretim elemanlarinin 6gretim
yeterliklerine dair goriislerinde 6grenim tiirii degiskeni acisindan anlamli bir fark bulunmamakla
beraber ogrenciler, &gretim elemanlarimi Ogretimsel yetkinlik agisindan yetersiz gérmektedir.
Ogrencilerin Ogrenim tiirli degiskeni agisindan 6gretim elemanlarinin etkin katilimi saglama, ipuglar:
verme ve doniit diizeltme etkinliklerini gerceklestirme sikliklarina dair goriislerinde anlamli bir fark
cikmadig: goriilmektedir.

Arastirmada elde edilen sonuglara gore ilahiyat fakiiltesi 6grencileri, 6gretim elemanlarmi sinif
i¢i ogretimsel etkinliklerden olan hedeften haberdar etme etkinligini gerceklestirme siklig1 konusunda
yetkin gormektedir. Ogrenciler 6gretim elemanlarini hedeften haberdar etme disindaki tiim etkinlikleri
gerceklestirme sikliklarinda yetkin gormemektedir. Elde edilen sonuglar S$Sahin’in o6gretim
elemanlarmin 6gretimsel davraniglarinin incelenmesine dair yapmis oldugu calismanin sonuglari ile

2 Bloom, Insan Nitelikleri ve Okulda Ogrenme, 125.

5 Mustaf Durmusgelebi, “Diinden Bugiine Ogretim Uyelerinin Ogretmenlik Davraniglarinin Degerlendirilmesi”, Turkish Studies
12/17 (2017), 155-178.

26 Eskicumals, “Og'renme—og'retme Modelleri”, 125-126.

77 Sahin, “Universite Ogretim Elemanlarmin Smf ici Ogretimsel Davraniglarma Yénelik Ogrenci Goriiglerinin Incelenmesi
(Cankar1 Karatekin Universitesi Ornegi)”, 507-510.

28 Balu, Egitim Fakiiltesi Ogrencilerinin Ogretim Elemanlarinn Ogretimsel Yeterliklerine Iligkin Algilart ve Ogretmenlik Meslegine Yonelik
Tutumlart Arasindaki Iliski, 68.
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ortiismektedir.” Tlahiyat fakiiltesi 6grencilerinin {iniversite degiskeni agisindan, 6gretim elemanlarinin
smif ici 0gretimsel etkinlik gerceklestirme sikliklarina dair goriislerinde anlaml bir fark ¢ikmamaktadir.
Ogrencilerin cinsiyet ve 6grenim tiirii degiskenlerine gore bazi etkinliklere dair goriislerinde, anlaml
farklar ortaya ¢ikmaktadir. Bu bulgulardan hareketle 6gretim elemanlarmin 6grenciler tarafindan simaif
ici 0gretimsel etkinlik gerceklestirme sikliklari agisindan yeterli goriilmedigi sonucuna ulasilabilir.
Arastirmada elde edilen sonuglarin, ilahiyat fakiiltesi 6gretim elemanlarina doniit saglamasi ve din
egitimi alaninda yapilacak calismalara veri sunmasi agisinda 6nemli oldugu diistiniilmektedir. Bu
sonuglar daha once ilahiyat fakiilteleri 6gretim elemanlarinin &gretimsel etkinlik gerceklestirme
yeterlikleri ile ilgili yapilan ¢alismalar ile bir¢ok agidan ortiismektedir. Zira ilahiyat fakiiltelerindeki
O0gretim elemanlarina yonelik yapilan bagka ¢alismalarda 6grencilerin, 6gretim elemanlarini pedagojik
yeterlilik alanina giren bircok yetkinlik alaninda yetersiz gordiigii sonucuna ulagilmistir.®® Diger
fakiiltelerde 6gretim elemanlarinin pedagojik yeterlik alanina giren yetkinlikler hakkinda yapilan
calismalarda da, 6grencilerin 0gretim elemanlarini 6gretimsel etkinlikler gerceklestirme agisindan
yetkin kabul etmedigi sonucuna varilmistir.3! Evran, Acar ve arkadaglarinin®? 117 gretim eleman ile
yaptiklar1 bir ¢alismada Ogretim elemanlarinin dersi planlama, smnif yonetimi, zaman yonetimi,
ogretimsel etkinlik gerceklestirme, teknolojiyi kullanma, 6lgme ve degerlendirme gibi pek ¢ok alanda
egitim gorme ihtiyaci duyduklar:t sonucuna varilmistir. Bu sonuglar, iiniversitelerde egitim-6gretim
faaliyetlerinden sorumlu olan &gretim elemanlarimin siuf i¢i Ogretimsel etkinlikleri de kapsayan
pedagojik acidan yetkinlik kazanmalarmin gerekliligini gostermesi agisindan 6nemlidir.

C)gretim elemanlarmin  ilahiyat fakiiltelerinde etkili egitim-Ogretim faaliyetlerini
gerceklestirmelerine yonelik onerileri su sekilde siralamak miimkiindyir:

1. flahiyat fakiiltelerinde istihdam edilecek &gretim elemanlarmin diger yeterlik
alanlarinin yami sira smuf i¢i 6gretimsel etkinlikleri de kapsayan pedagojik yetkinlik agisindan
yeterlikleri dikkate alinabilir.

2. Mahiyat fakiiltelerinde gorev yapmakta olan &gretim elemanlarinin sinif ici 6gretmsel
etkinlik gerceklestirme sikliklarini etkileyen faktorlerin tespiti i¢in ayrintili ¢calismalar yapilabilir.

3. Mahiyat fakiiltesi dgrenci goriislerinde cinsiyet ve dgrenim tiirii degiskenleri agisinda
ortaya ¢itkan anlaml farklarin nedenleri arastirilabilir.

4. [ahiyat fakiiltelerinde egitim-6gretim faaliyetlerini yiiriitmekte olan ve herhangi bir
pedagojik formasyona sahip olmayan Ogretim elemanlarina pedagojik yetkinlik kazandirabilecek
egitim programlari diizenlenebilir.
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Oz

Endonezya’nin Sumatra Adasi’'nda bulunan Minangkabau toplulugu, diinya {izerindeki en biiyiik anaerkil
toplum olarak dikkat ¢ekmektedir. Niifusu yaklagik 8 milyon olan bu toplulugun biiyiik bir kismu
Miisliimandir. Anaerkil bir toplum yapisinin Islam ile bir arada olabilmesi, ilk bakista celigkili bir durum
gibi goriinebilir. Ancak Minangkabau toplulugunun tarihini inceledigimizde, bu iki yapinin nasil bir arada
var olabilecegini anlamamiza yardima olacak pek ¢ok ilging 6rnek ve gelisme bulabiliriz. Minangkabau
halkinin kokeni, 12. yiizyil ortalarma kadar uzanir. Efsaneye gore, Koto Batu Krali 12. yiizyilda vefat
ettiginde geriye ti¢ karis1 ve tig kii¢iik oglu kalmistir. Kralin ilk esi Puti Indo Jalitu, cocuklarinin bakimimi ve
kralligin y6netimini iistlenmis ve bu durum, anaerkil bir toplum diizeninin temellerinin atilmasima yol
agmistir. Minangkabau halki baglangigta animist bir inanca sahipken, zamanla Budizm ve Hinduizm gibi
farkh dinler ve kiiltiirlerle de tanismiglardir. 15. yiizyilin sonlarina dogru ise, Minangkabau toplumu fslam'1
kabul etmeye baglamustir. Islam’a gecis stireciyle birlikte, topluluk daha 6nceki aliskanliklarindan, Islam’a
aykir1 olan tavuk doviisleri, kumar, icki gibi aktivitelerden uzak durmaya baslamistir. Minangkabau
kiltiirtindeki en O6nemli doniisiim, 19. ylizyil ortalarinda gerceklesmistir. 1837 yilinda, din alimleri,
geleneksel liderler ve yerel akil kisiler bir araya gelerek Minangkabau kiiltiiriinii Islam hukukuna
dayandirma karar1 almiglardir. Bu donemde, “Adet/0rf seriat {izerine kuruludur, seriat Kur'an iizerine
kuruludur” ilkesi benimsenmistir. Minangkabau toplumu, bdylece kendisini “sosyal diizeni ve hiikiimeti
peygamberlerin zamanindakiyle ayni olan bir Islam iilkesi” olarak tanimlamaya baglamistir. Bu degisim
hem toplumsal yapiy1 hem de dini anlayis: etkilemis, Minangkabau halkinin hem geleneksel degerlerini
korumasina hem de Islam’a uygun bir yasam bigimi gelistirmelerine olanak saglamistir. Minangkabau
toplumu, 6zellikle soy, evlilik ve miras konularinda belirgin bir anaerkil yapiya sahiptir. Ailede soy anneden
gecger ve ¢ocuklar annelerinin soyadini alir. Miras, sadece kiz kardesler arasinda paylastirilir ve kadinlar,
aile icindeki miilkiyetin kontroliinii ellerinde bulundururlar. Kadinlar toplumsal térenlerde ¢ok 6nemli bir
rol oynar; diigiinler, hasat kutlamalar: ve kabile lideri se¢imi gibi etkinliklerde liderlik, genellikle kadinlarin
elindedir. Asli Minangkabau kiiltiiriine gore evin reisi, ailedeki erkek degil, kadindir. Aile yapisi, genellikle
kadinlar, evli ya da bekar kizlar ve kiz torunlardan olusur. Evlilik s6z konusu oldugunda, kadinlar baslik
parast oder ve damat, karisinin evine tagmir. Koca, karisinin evinde misafir gibi yasamaktadir.
Minangkabau toplumu, pek ¢ok antropolog ve arastirmaci tarafindan son derece ilgi cekici bulunmustur.
Hem diinyanin en biiyiik anaerkil topluluklarindan biri olarak goriilmeleri hem de Islam’i benimsemis
olmalar1 onlar1 benzersiz kilar. Minangkabau halki, kiiltiirel miraslarini Islam ile harmanlayarak kendi
toplumsal yapilarinda 6nemli bir denge olusturmuslardir. Bu c¢alisma, Minangkabaunun anaerkil
kiiltiiriinii ve bu kiiltiiriin Islam ile nasil bir arada var oldugunu inceleyerek, toplumlarin geleneksel ve dini
yapilarinin nasil birbirini doniistiirdiigiinii tartismay1 amaclamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Dini antropoloji, Minangkabau, Anaerkil, Anaerki, fslam, Miisliiman

Abstract

The Minangkabau community, located on the island of Sumatra in Indonesia, is the largest matriarchal
society in the world. With a population of around 8 million, most of this community is Muslim. The
combination of a matriarchal social structure with Islam may initially appear contradictory. However, when
examining the history of the Minangkabau people, we can find many interesting examples and
developments that help us understand how these two structures coexist. The origins of the Minangkabau
people date back to the mid-12th century. According to legend, when King Koto Batu passed away in the
12th century, he left three wives and three young sons behind. The king's first wife, Puti Indo Jalitu, was
responsible for raising the children and governing the kingdom, laying the foundations for a matriarchal
society. Initially animist, the Minangkabau people gradually encountered various other religions and
cultures, including Buddhism and Hinduism. By the late 15th century, the Minangkabau society began to
embrace Islam. As they converted to Islam, the community distanced itself from practices that conflicted
with the religion, such as cockfighting, gambling, and alcohol. The most significant transformation in
Minangkabau culture occurred in the mid-19th century. In 1837, religious scholars, traditional leaders, and
local wise people came together and decided to base Minangkabau culture on Islamic law. During this
period, the principle of “Custom is based on Sharia, and Sharia is based on the Quran” was adopted.
Consequently, the Minangkabau community began to define itself as “an Islamic country with a social order
and government that is the same as that in the time of the prophets.” This shift influenced both the social
structure and the religious understanding, allowing the Minangkabau people to preserve their traditional
values while adopting a lifestyle aligned with Islamic principles. The Minangkabau community has a
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distinct matriarchal structure, particularly regarding lineage, marriage, and inheritance. In Minangkabau
society, lineage is passed through the mother, and children take their mother’s surname. Inheritance is
distributed only among sisters, and women hold control over property within the family. Women play an
important role in societal ceremonies; leadership in events such as weddings, harvest celebrations, and the
selection of tribal leaders is typically in the hands of women. According to traditional Minangkabau culture,
the head of the household is not the man, but the woman. The family structure typically consists of women,
married or unmarried daughters, and granddaughters. In marriage, women pay a dowry, and the husband
moves into his wife’s home, where he lives as a guest. The Minangkabau community has drawn significant
interest from anthropologists and researchers. Regarded as one of the largest matriarchal communities in
the world and a Muslim society, they are unique. By blending their cultural heritage with Islam, the
Minangkabau people have created a significant balance in their social structure. This study aims to explore
the matriarchal culture of the Minangkabau and discuss how this culture coexists with Islam, examining
how traditional and religious structures can mutually transform societies.

Keywords: Religious anthropology, Minangkabau, Matriarchal, Matriarchy, Islam, Muslim

Minangkabaular Kimdir?

Minangkabaular Endonezya’daki Bati Sumatra adasinda yasayan bir topluluktur. Niifuslar1 8
milyon civarinda olan topluluk {iyelerinin 4,2 milyonu Bat1 Sumatra’da yasamaktadir.! Niifusun biiyiik
boliimii Misliimandir. Minangkabau dili konusurlar; bu dil Malaycaya ¢ok benzemekle beraber
Arapca, Farsca, Sanskritce ve Tamilce kelimeleri de barmndirmaktadir. Okullarda Malayca dili
ogretilmektedir.2 Temel gelir kaynaklar1 tarim, ahsap oymacili§i, dokumaciik ve metal
islemeciligidir. Minangkabau (kisaca Minang) diinya genelinde songket bezi ile meshurdur.? Diinyanin
en lezzetli yemeklerinden biri kabul edilen rendang da bu topluma aittir.* Evleri manda boynuzuna
benzeyen catilariyla dikkat ¢ekicidir.?

Bir iddiaya gore Minangkabau kelimesi “manda zaferi” anlamina gelir fakat Minangkabaular bu
kelimenin miiminen kenebeviyye yani peygamber gibi miimin ciimlesinin kisaltilmisi oldugunu
belirtirler. Kendilerini “sosyal diizeni ve hiikiimeti peygamberlerin zamanindakiyle ayni olan bir islam
tilkesi” olarak nitelendirirler.6 Bélgede hem erkeklerin hem de kadinlarin biiyiik cogunlugu giinde bes
vakit namaz kilar, Ramazan ayinda orug tutar ve hayatlarinda en az bir kez Mekke'ye kutsal hac yapma
arzusunu dile getirirler. Kadinlarin biiytik bir boliimii basortiisii takar.

Minangkabaular “Islami ticaret toplumu” olarak anilmaktadir. Islam’daki esitlik ve bagimsizlik
Minanglarin anahtar ahlaki ilkeleridir ve bu nedenle bagimsiz ve esitlik¢i bir ortamda ticaret
yapilmaktadir.” slam’mn temel prensiplerine gore hareket ettikleri icin de giivenilir bir ticaret toplumu
olarak taninmuslardir. Endonezya’daki en ekili topluluk olarak da bilinirler. Egitime ¢ok Onem
verdikleri i¢gin Minanglar Endonezya'daki egitimli mesleklerde yaygin bir sekilde temsil edilmektedir.
Endonezya Cumbhuriyetinin kurucu ortagt Mohammad Hatta, Singapur'un ilk Baskan1 Yusof bin
Ishak ve Malezya'nimn ilk Yiice Devlet Bagkan1 Yang di-Pertuan Agong Minangtir.8 Ahmet Hatip el-

! Lyn Parker, “Matrifocal, Matrilineal, or Matriarchal? Cultural Resilience and Vulnerability Among the Matrilineal
and Muslim Minangkabau in Indonesia”, Matrilineal, Matriarchal, and Matrifocal Islam The World of Women-Centric
Islam, ed. Abbas Panakkal, Nasr M Arif (Switzerland: Springer Nature, 2024), 3.

2 Endonezya Koyt Kiiltiirli, “Minangkabau Bat1 Sumatera”, YouTube (10.10.2024), 8:30-10:25.

3 Endonezya Koyt Kiiltiirli, “Minangkabau Bat1 Sumatera”, YouTube (10.10.2024), 24:00-25:38.

4 Endonezya Koyii Kiiltiirti, “Minangkabau Bati Sumatera”, YouTube (10.10.2024), 23:23-23:30. Bu 6zel yemek,
ozellikle 2011 ve 2017'de CNN'in Diinyanin En Iyi 50 Yemegi listesinde CNN anketi tarafindan En Tyi Yemek olarak
taglandirildiktan sonra, diinyaca tnli yemeklerden biridir. (https://en-m-wikipedia-
org.translate.goog/wiki/Minangkabau_people?_x_tr_sl=en&_x_tr_tl=tr&_x_tr_hl=tr&_x_tr_pto=tc)

> Endonezya Koyt Kiiltiirli, “Minangkabau Bat1 Sumatera”, YouTube (10.10.2024), 10:28-11:00.

¢ Endonezya Koyt Kiiltiirii, “Minangkabau Bat1 Sumatera”, YouTube (10.10.2024), 5:03-7:00.

7 Gregory Simon, Caged in on the Outside Moral Subjectivity, Selfhood, and Islam in Minangkabau, Indonesia (Honolulu:
University of Hawai'i Press, 2014), 38.

8 Minangkabau Halki, Wikipedia, (10.10.2024).
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Minankabawi Mekke’deki ulu camide imamlik yapan ilk Arap olmayan kisidir. Muhammed Natsir
Diinya Miisliiman liginin (World Muslim Congress) baskani olarak goérev yapmustir.® Minanglar ayni
zamanda Endonezya’nin yazin ve sinema alaninda da soz sahibidir.

Minanglar bagimsizliklar1 ile Oviinen bir toplumdur. Kendileri hakkinda “iizerlerine
basildiginda yukarda olurlar, kafeslendiklerinde disarda olurlar”1® diyerek baskiya maruz kalmanin
dogalarina uygun olmadigini ifade ederler. Yonetimdeki ilkeleri ise sudur: Bir yoOnetici yonettigi
topluma yakin olmalidir ve bir hata yaptiginda elestirilmeye hazir olmalidir. Bu ilke geregince diktator
ya da totaliter bir yoneticiyi kabul etmezler. Toplumdaki tiim vatandaslar ayni hak ve sorumluluklara
sahiptir ve esit kabul edilirler. Bu felsefe sayesinde Minanglar siyaset, ekonomi, kiiltiir ve din alaninda
pek ¢ok giivenilir lider yetistirmis, 20. yiizyil boyunca Malay takimadalarinda en ¢ok lider ve oncti figiir
{ireten etnik grup olmustur.’t Oyle ki Minanglar gorece kiigiik bir topluluk olmasina ragmen Tempo
Dergisinin 2000 Yeni Y11 Ozel Sayisina gore 20. yiizyilin en etkili 10 Endonezyalisindan 6’s1 Minangdar.!2

Minangkabaularin belki de en ilgi ¢ekici 6zelligi anasoylu olmasidir. Miilkiyetin, aile adinin ve
topragin anneden kiza gectigi diinyadaki en biiyiik anaerkil toplum olarak goriiliirler.’® Bu kiiltiiriin
baslangicina dair bir efsaneye gore 12. ylizyillda Koto Batu kralligin1 kuran Maharajo Drajo isimli kralin
oliimiinden sonra onun yerini alan karisi Puti Indo Jalitu ¢ocuklarin bakimimi ve krallik yonetimini
iistlenerek anasoylu toplumun temelini atmistir.’* 14. yiizyilda Javali Minang hiikiimdar
Adityawarman, Minangkabau kralligini ele gegirince babasoylu mirasi dayatmis fakat basarili
olamamustir.’s [slam’in bslgeye hakim olmasindan sonraki siireglerde de anasoylu kiiltiirii degistirme
girisimleri olmus fakat hepsi sonugsuz kalmaistir. Islam ile anasoylu miras anlayisinin bagdastirmis
olmalar1 Minanglar1 antropolojik olarak ilgi ¢ekici hale getirmektedir.

Adat

Minanglar Minangkabau olmaktan gurur duyarlar ve “adat” olarak ifade ettikleri geleneksel
kiiltiirleri ile kendilerini Endonezya’min geri kalan kismindan ayirirlar.’® Ahlaki Olgiilere uymayan
(kumar gibi) ya da ozellikle Minang kiiltiiriine has olmayan (cep telefonlar1 gibi) uygulamalar adat
sayllmaz. Akrabalik sistemi, miilkiin yonetimi ve ¢atisma ¢6ziimii hakkindaki kurallar, uygun sosyal
etkilesimin normlari, geleneksel tarihi hikayeler, ritiiel konusmalar1 ve geleneksel deyisler adatin
kapsamindadir.’” Minang antropologlar adat kelimesinin kiiltiire karsilik geldigini iddia ederler.!s

Minangkabau adat1 (sosyal organizasyon, gelenek ve gorenek) ayirt edicidir: Minangkabau
sosyal organizasyonunun 0zii, kdytin (nagari) akrabalik, grup baglilig1 ve miras: diizenleyen anasoylu
mirast olan adat pusako’dur.’ Gegmiste Minangkabau diinyas: oldukga 6zerk goriinen kdy devletleri
olan nagari’lerden olusuyordu. Niifus anasoylu olarak orgtitlenmisti; nagari, nagari'de ikamet eden
anasoylu liderler olan kabile sefi panghulu tarafindan yonetiliyordu. 14. yiizyilda Sumatranin dogu
kiyisinda gelisen biiyiik imparatorluklardan birini Bati Sumatra'ya kadar genisleten Prens

° Endonezya Koyt Kiiltiirli, “Minangkabau Bat1 Sumatera”, YouTube (10.10.2024), 20:26-20:50.

10 Simon, Caged in on the Outside, 56.

1 Minang Cultural, “All about Minangkabau Culture: This unique, adapting old culture” YouTube (10.10.2024),
3:35-4:05.

12 Minang Cultural, “All about Minangkabau Culture: This unique, adapting old culture” 4:35-4:47

13 Rathina Sankari, “En Biiyiik Anaerkil Toplum Nasil Yastyor?”, BBC News (22 Eyliil 2016). Minanglarin anaerkil
olup olmadig ileride tartisilacaktir.

14 Rathina Sankari, “En Biiyiik Anaerkil Toplum Nasil Yasiyor?”, BBC News (22 Eyliil 2016).

15 Peggy Reeves Sanday, Women at the Center: Life in a Modern Matriarchy (Ithaca: Cornell University Press, 2002), 17.
16 Simon, Caged in on the Outside, 40.

17 Simon, Caged in on the Outside, 41.

18 Simon, Caged in on the Outside, 40.

19 Franz and Kebeet von Benda-Beckmann, Political and Legal Transformations of an Indonesian Polity: The Nagari from
Colonisation to Decentralisation (New York: Cambridge University Press, 2013), 11.
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Adityawarman tarafindan bir krallik kuruldu. Krallik daha sonra {i¢ makama devredildi; Raja Alam,
yani Diinyanin Krali, Raja Adat yani Geleneklerin Krali ve Raja Ibadat yani Din Krali. Bu kralliklar
hakkinda ¢ok fazla bilgi bulunmamakla beraber babasoylu devam ettikleri biliniyor.?’ S6z konusu
kralliklar koylere niifuz edemedi ve yonetim koy devletlerinde oldu. Bu nedenle anasoylu orgiitlenme
varligin stirdiirdii. Kabile sefleri erkekti fakat bu unvanlari onlara ablalar1 sayesinde veriliyordu. Kdye
hakim olan en biiyiik annenin erkek kardesi kabileyi siyasi olarak yonetme yetkisine sahipti.

Minangkabau toplumu anne akrabalarina gore organize edilmistir. En kiiciik birim olan aile bir
anne ve cocuklarindan olusur. U¢ ya da dort nesil kadin bu evde toplu olarak yasarlar. Sosyal olarak
son derece canli olan bu biiyiik evlerde kadinlar i¢in giivenli ve istikrarli bir ortam bulunur. Anayersel
(matrilocal) yerlesim kadinlar i¢in ¢ocuk bakimi, ev isi paylasimi ve giivenlik agisindan pek ¢ok avantaj
saglamaktadir. Kadinlarin kendi evleri {izerine hakimiyeti vardir ve genellikle ev ekonomisini onlar
yonetir. Yasli, hasta ve engelli aile bireylerine kadinlar bakarlar ama bunu genellikle is birligi icinde
yaparlar; dolayisiyla yash bakimi Minanglar i¢in bir sorun tegkil etmemektedir.?!

Evlenen kizin kocasi kizin annesinin evine gelir. Erkek burada misafirdir, ailenin bir parcasi
kabul edilmez.?? Bir Minangkabau erkeginin gercekten kendisine ait oldugunu sdyleyebilecegi bir evi
ya da yeri yoktur. Minang erkeginin gorev ve sorumluluklar kendi kiz kardesine ve onun ¢ocuklarina
karsidir ki onlar da adamin annesinin evinde yasamaktadir.?

Minang toplumunda bir kurum olarak “dayilik” ¢ok onemlidir. Mamak dayi demektir ve
mamaklik grup liderligini ifade eder. Mamak olmak grup tiyeleri tizerinde otoriteyi ve grubun temsilini
igerir. Ailenin nagari'de temsili mamak araciligi ile olur. Grubun farkli gruplarin tiiyeleriyle olan
iliskisinden grup i¢i tiim miilkiyet islemlerine kadar mamakin varligina ve onayina ihtiyag¢ vardir.?*
Mamak ailenin en yasl anasoylu akrabasidir, yetkin ananin erkek kardesidir.?

Geleneksel olarak ¢ocuklara dayilar1 bakmaktadir,? fakat oglan ¢cocuklar 7 yasina geldiklerinde
evlerini terk edip bir surau’da yasamaya baslarlar. Burasi oglanlarin biiyiik erkeklerden okuma
yazmay1, Kur'an okumayi, basit matematik ve diger hayatta kalma becerilerini 6grendikleri koyiin
erkek evidir. Burada oglanlara silek olarak adlandirilan geleneksel Minangkabau savunma sanati
ogretilir. Ergenlik ¢cagina geldiklerinde ise memleketlerini terk edip okullarda veya memleketlerinin
disindaki deneyimlerle hayat: 6grenmeye tesvik edilirler. Bu zorunlu goge merantau denir. Buradaki
amag erkeklerin yetiskin olduklarinda topluma yararli olabilmeleri, day1 (mamak) olduklarinda bu
vazifeyi ifa edebilmeleri, biiyiik dayilar meclisi (ninik-mamak) {iyesi olduklarinda ise aileyi veya koyti/
bolgeyi (nagari) yonetmek igin diisiincelerini ve deneyimlerini katabilecek yeterlilige erismeleridir. Bu
gelenek, Endonezyanin bir¢ok sehrinde ve kasabasinda Minang topluluklarinin bulunmasina neden
olmustur. Fakat cekirdek ailelerin Minanglar arasinda da yayginlasmasiyla s6z konusu uygulamalar
zayiflamaya baglamistir.

Mamaklik, otoritenin verildigi tek bireysellestirilmis toplumsal konum degildir. Mamak'in yetkisi
grubun temsilini tamamen kapsamaktadir, ancak grup ici konularda otorite ayn: zamanda grubun en
yash kadini konumuna da verilmistir. “Aile evinin giiclii diregi” ve grubun miras aldig1 miilk olan
harato pusakonun bulundugu "sandigin giiclii kilidi" kadindir. Bu kadin evin en yiiksek otoritesine
sahiptir, ancak yetkisi sadece i¢ meselelerle sinirli degildir. Ciinkii en yasl kadin, miilkiyeti kontrol
eden ve elinde bulunduran, grubun mallariin ve grubun mallarindan elde edilmis olabilecek fazlaligin

20 Von Benda-Beckmann, Political and Legal Transformations, 58.

21 Parker, “Matrifocal, Matrilineal, or Matriarchal?”, 20.

22 Parker, “Matrifocal, Matrilineal, or Matriarchal?, 17.

2 Parker, “Matrifocal, Matrilineal, or Matriarchal?, 19.

2 von Benda-Beckmann, Political and Legal Transformations, 82-3.

% Ridha Husnul Hayati, vd, “The Role of Mamak as Adult Educator in Family Strengthening in Modernization Era:
Minangkabau Family in Indonesia”, Advances in Social Science, Education and Humanities Research, Volume 548, 101.
2 Parker, “Matrifocal, Matrilineal, or Matriarchal?, 62.
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dagitiminda baskin s6z sahibi olan kisidir.?” Ancak genel olarak kadinlar grup liderligi ve dis temsilcilik
gorevini listlenmezler. Eger erkekler yoksa, bu islev genellikle anasoyluluga gore en yakin akraba olan
grubun lideri tarafindan {istlenilir.2

Miras Meselesi

Minang adatina gore gayri menkuller kolektif olarak anasoylu kabilelere aittir. Annenin
soyundan gelen kadinlara aktarilan bu miilkler (harato pusako) satilamaz, ancak sonraki nesillere
aktarilabilir ve miilkiin ve gelirlerinin tasarrufu anneye aittir. Bu miilklerin disinda bireysel olarak
edinilebilen 6zel miilkler vardir (harato pancarian). Bu araziler bir kdyiin %10 civarmni olusturur ve
bunlarm miilkiyeti kisi olarak kadin, erkek ya da cifte ait olabilir.?? Bu miilklerde bile kolektiflestirme
diyebilecegimiz bir siireg islemektedir, nitekim eskiden bir erkegin miilkii annesinin soyuna gecerken
simdji ise karis1 ve kizlarmin soyuna ge¢mektedir.

Ozetle sdyleyecek olursak soy miilkleri anneden kizina gegiyor fakat kisi kendi emegiyle edindigi
miilkleri diledigine verme hakkina sahip. Erkeklerin soy miilkleri tizerinde hak iddiasi miimkiin degil
fakat kendi miilkleri {izerinde tasarruf hakkina sahipler.3!

Anaerkil mirasi yonlendiren adattir ve bdyle bir gelenegin Islam'm ilkeleriyle celisebilecegi
diisiiniilse de Minanglar bunun bdyle olmadig1 konusunda 1srarcidir. Her ikisini de karsilamak igin
Minanglar yiiksek ve diisiik miras arasinda bir ayrim yaparlar. “Yiiksek miras” ev ve toprak da dahil
olmak {izere kadinlar arasinda gecen miilktiir. “Diisiik miras” bir babanin mesleki kazanglarindan
¢ocuklarina biraktig1 seydir. Bu son miras, ogullarin kizlardan iki kat fazla aldig1 miras diizenlemesine
sahip olan Islam hukukunu takip eder.?

Kadinlarin korunmasi sdylemi Minang adatinin savunusu igin temel alinirken Islam’da kadinin
yeri ile ilgili sdylemler de kullailmaktadir. Hem adat hem Islam kadini onurlandirmaktadir,
korunmasi gereken “serefli” bir konuma koymaktadir.?* Minanglar Islam’da kadimn kutsal kabul
edildigini iddia ederler, c¢linkii “Cennet annelerin ayaklari1 altindadir” ve Hz. Muhammed iyi
davranmaya en ¢ok layik olan kisi olarak anneyi zikretmistir. “Kadinlar olmadan hayat olmaz, bu
nedenle kadinlara daha ¢ok ayricalik verilmistir.”? Kadmin yiiksek konumu nedeniyle onun refahini
saglamak i¢in miras yoluyla ekonomik gii¢ kazanmasi gerektigi soylemi hakimdir.%

Minanglarin anasoylu miras anlayisinin Islam’la drtiigebilmesinin nedeni kamimca kadinlarin
edindikleri miilkiin bireysel degil kolektif olmasidir. Kadinin soydan edindigi miilk satilabilir ya da
devredilebilir degildir, sahsi degil kolektife ait bir miilktiir. Bu nedenle de ailenin bir giivencesi olarak
goriilmesi muhtemeldir. Ayrica Minanglar eskiden erkeklerin anne babalarina bakmak yiikiimluligii
yliziinden Islam hukukunda erkeklerin kizlardan daha fazla miras aldigim fakat simdi (en azindan
kendi toplumlarinda) anne babaya bakma ytikiimliiliigii kadinda oldugu icin bunun gecerli olmadiginm
savunurlar.3 Islam hukukundaki hak, miilk, hibe, varis gibi kavramlar Minang adatinda benimsenir.
Anasoylu miras “varis” olarak degerlendirilir ve mdilkle ilgili anlasmazliklar genellikle “hibe” ile
¢Oziiliir.?”

7 von Benda-Beckmann, Political and Legal Transformations, 83-4.
28 von Benda-Beckmann, Political and Legal Transformations, 84.
29 Parker, “Matrifocal, Matrilineal, or Matriarchal?”, 77.

30 Parker, “Matrifocal, Matrilineal, or Matriarchal?”, 26.

31 Simon, Caged in on the Outside, 34.

32 Shapiro, Danielle, “Indinesia’s Minangkabau: The World’s Largest Matrilineal Society”, Daily Beast (4 Eyliil 2011).
3 Parker, “Matrifocal, Matrilineal, or Matriarchal?”, 67.

3 Sanday, Women at the Center, 19.

% Parker, “Matrifocal, Matrilineal, or Matriarchal?”, 23.

36 Parker, “Matrifocal, Matrilineal, or Matriarchal?”, 27.

37 Parker, “Matrifocal, Matrilineal, or Matriarchal?”, 28.

288



Cennet Ceren Oztiirk Din ve bilim Dergisi 7/2

Islam Adat Birlikteligi

Minanglar ¢ok dindar bir topluluktur. Islam adat icin ve dolayisiyla Minang kimligi icin asli
kabul edilir.? Onceleri animist ve Budist bir kiiltiire sahip olan Minanglar, Miisliimanlarin 15. yilizyilin
sonlarinda bolgeye ulagmasiyla Miisliimanlast1.* 18. yiizyilda ti¢ sufi tarikat Minangkabau'da
yerlesmis durumdaydi ve sufi Islam ile animistik gelenek bir arda bulunabiliyordu.

Islam'mn yaklagik 1692'den itibaren Minangkabau bolgelerine yayilmasi Sattari seyhi
Burhaneddin Ulakan sayesinde olmustur. 1784'te Tuanku Nan Tuo adli Sattari sufi alim, Koto Tuo
bolgesinin dini baskami olarak atandi. Koyliileri horoz doviisii, kumar ve afyon gibi kotii
aliskanliklardan kurtulmalari igin ikna ederdi, samimi bir Miisliimandi. Cok sayida 6grencisini bolgeyi
cevreleyen cesitli yerlere baskanlik etmek {izere gorevlendirdi. Fakat oOgrencilerinin ¢ogu Hac
donitisiinde Vahhabi fikirleri yaymak igin 19. yiizyilin Selefiyye hareketinin 6nemli 6nciilerinden biri
olarak kabul edilen Padri hareketini baslattilar. Nan Tuo selefi Padri hareketinin radikal séylemlerini,
fanatizmini ve militan siddetini tasvip etmiyordu. Bu nedenle Padriler onun koytiine saldirip ogullarimi
oldiirdiiler. Tuanku Nan Renceh agir1 bir Vahhabi militan1ydi, kadinlar1 értiinmeye zorluyor, Islam’in
kendi anladiklar1 yorumlarina katilmayanlari dliimle cezalandiriyordu. Imam Bonjol ise mistik bir
karakterdi ve Nan Renceh kadar agir1 hareket etmedi. Onun hedefi Hollandali sémiirgecilerdi.
(Hollandalilar Endonezya’y1 17. yiizy1l itibariyle sémiirgelestirdiler.) {lerleyen siirecte Padri ve Vahhabi
asiriligina karsi ¢ikanlarla karsilasinca Padri'yi terk ederek uzlete ¢ekildi.+!

1803 yilinda baslayan Padri i¢ savast Minang toplumunu keskin bigimde béldii. Bu boliinmede
Minang imtiyazhilarmin ticari olarak magdur ettigi halkin biiyiik etkisi oldu. Dahasi imtiyazlilar kumar,
alkol ve afyon pazariyla palazlaniyorlardi. Magdurlar miilkiyet ve ticaretin Islami kurallara gore
diizenlenmesi igin Padri hareketine destek verdiler.#> Basaril oldugu yerlerde Padriler tiitiin, alkol,
afyon, kumar, altin miicevher ve ipek tiretimini yasaklads, kadinlar yiizlerini kapatmaya erkekleri ise
sakal birakmaya, tiim halki bes vakit namaz kilmaya zorladilar.*

Padri koylerinin eline gecen kahve ticaretiyle ilgilenen Hollandalilar Padrilerle miicadeleye
giristi. Bu arada Mekke’deki Vahhabi sultasinin bittigi 1818 yilindan sonra Padriler yumusadilar. Tiitiin,
kadinlarin giyimi ve dini yaymak igin siddet uygulama konularindan siiphe duyulmaya baslandi.
Déniisiimde bazi kilit Padri liderlerin Minang geleneklerini Islami cercevede devam ettirmek
istemesinin de etkisi oldu. Minangkabau artik bir krallik degildi ve Islami reformcular ve gelenekgiler
uzlasma siirecine girdiler.#

1832’de i¢ savas kolonyal bir savasa doniistii.*> Padri savasi Hollandalilarin bolgeye miidahalesi
i¢in bir bahane oldu* ve Hollandanin hakimiyeti giiclendi. 1837’de savas sona erdiginde hem Selefi
Padriler hem de adat savunuculari birbirine yaklasmis bulunuyordu.

Padrilerin miidahalesi Minanglarin kendi anasoylu toplumlarini savunmalarina ve kolonyal
devletin yaptirimlarina kendi yanitlarini vermelerine neden oldu. Islam ile adat: 5zdeglestirme yoluna
gidildi ve su ifade bir norm kabul edildi: “Adat Islam hukukuna dayanir, Islam hukuku da Kuran’a
dayarur” (adaik basandi syaraik, syaraik basandi kitabullah). Bu ifade ahlak ya da sosyal diizenle ilgili her

3 Simon, Caged in on the Outside, 40.

% Minang Cultural, “All about Minangkabau Culture: This unique, adapting old culture” YouTube (10.10.2024),
2:00-2:30.

40 Parker, “Matrifocal, Matrilineal, or Matriarchal?”, 12.

4 Minangkabau Halki, Wikipedia, (10.10.2024).

4 Simon, Caged in on the Outside, 18-19.

4 Simon, Caged in on the Outside, 19.

44 Simon, Caged in on the Outside, 20.

4 Abdullah, Indonesia Towards Democracy, 79.

4 Jeffrey Hadler, Muslims and Matriarchs: Cultural Resilience in Indonesia Through Jihad and Colonialism, (Ithaca and
London: Cornell University Press, 2008), 180.
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tartismada dile getirilen bir motto niteligindedir. Hatta Bat: Sumatra gazetelerinde ABS SBK seklinde
kisaltilarak kullanilir ve adat ile Islam’m asla kars1 karsiya olamayacagini vurgular.” Boylece adati
ortadan kaldirmak iddiasinda olan Padri hareketi adatin Islam’a daha da yaklastirilmasina ve tahkim
edilmesine vesile olmustur.

20. yiizyiln baginda Minangkabau adatina yonelik baska bir Islami itiraz gelisti.
Minangkabaunun en {inlii Islam alimlerinden biri olan Seyh Ahmed Hatib, yeni bir dini hareket baslatti
ve anavatanindaki Mekke'ye yaptig1 hac ziyaretinden bir daha dénmemesine ragmen, sonraki nesil
Islamailar {izerinde biiyiik bir etki yaratti. Seyh Ahmed Hatib’e gore anasoylu sistem haramdi ve
anasoylu miras kurallariyla birlikte adat pagan zamanlarindan kalma bir seydi ve bu nedenle ortadan
kaldirilmaliydi. Fakat Hatib, 6grencilerini ve takipgilerini pusako sisteminin kaldirilmas: gerektigine
veya kaldirilabilecegine ikna edemedigi icin basarisiz oldu.*

Padri hareketinden neredeyse ytizyil sonra 1910 ve 20’lerde diinya genelinde milliyetciligin
yiikselmesiyle beraber baska bir siyasi hareket meydana geldi, modernist reformist Kaum Muda (Geng
Grup) ortaya c¢ikti. Misirli Islamcir modernist gruplardan etkilenen Kaum Muda taklidi yani gelenegi
reddederek ic¢tihadi savunmus bunun i¢in akil ve nakil birlikteliginin 6nemine dikkat ¢ekmistir.*
Bunlarin karsisinda yer alan Kaum Tua (Eski Grup) ise anasoylu adat’a bagh olan ve tarikat ehli olan
insanlardan miitesekkildi. Bu hareketin icinden c¢ikan Sumatra Thawalib® ve Tan Malaka gibi
rasyonalitenin dnemini kavrayan isimler Marxist Leninist fikirler edinmistir.5! Ozellikle Tan Malaka
Endonezya’nin komiinist, milliyetci, idealist Miisliiman bir lideri olarak anilmaktadir. 1927’de basglayan
komiinist ayaklanma Hollanda giigleri tarafindan bastirilinca Kaum Muda hareketi sona erdi. Fakat bu
hareket de tipki Padri hareketi gibi Minanglara adatlarina yeniden sahip ¢ikma motivasyonu verdi. Bu
sayede onu rasyonalize ettiler, yaziya doktiiler ve mesrulastirdilar. Boylece Minangkabau'nin anasoylu
adatinin ne kadar giliglii ve ayn1 zamanda yeni kosullara uyumlu oldugu tekrar ortaya ¢ikmis oldu.?
Kaum Muda hareketi devlet okullarinin ortaya ¢ikmasina, yeni bir gazetecilik anlayisinin gelismesine
ve kadinlarin politika, sosyal refah ve medya gibi konularda daha aktif olmasina yol acacak giiclii bir
kadin hareketine de vesile oldu.

Anasoyluluk Minang’da Islama reformculara ragmen degil, onlar sayesinde varligm devam
ettiriyor.> Endonezya Bilimler Akademisi Sosyal Bilimler Komisyonu baskani olan ve Cakarta'da
yasayan emekli Profesoér Taufik Abdullah’in belirttigine gore karsi hareketler sayesinde adat, “genel
olarak kabul edilen sekil ve geleneklerin toplam1 olmaktan ¢ikarak bir mevzuat bildirisine ve felsefeye
dontistii. Islami modernistlerin faaliyetlerine cevap olarak adat bir ideoloji durumuna biiriinmeye
basladi. Onun idealleri ve kurumlar: evrensel bir sisteme 151k tutuyor”.%

Yaklasik 20 y1l boyunca Minangkabau halkini inceleyen iinlii antropolog Peggy Sanday'a gore,
anaerkil adat ile dinin uzlasmas: her ikisinin de kiiresellesmeye karsi saglam durmasin sagliyor.
Nitekim 11 Eyliil sonrast dénemde iki tiir kiiresellesme var: Bat1 kapitalizmi ve Bat1 karsit1 Islamcilik.
Minangkabaunun dine ve adata olan bag:1 Bat1 kapitalizminin yikict sonuglarina kars: bir savunma
islevi goriiyor ve basit bir Bati kargit1 Islamciliga diismeye karsi da koruma sagliyor. Minang aydinlart
her iki kiiresellesme bicimini de “iki siyasallastirilmis evrenselcilik arasindaki bir ¢atisma” olarak

47 Simon, Caged in on the Outside, 51.

4 von Benda-Beckmann, Political and Legal Transformations, 323.

# Taufik Abdullah, Indonesia Towards Democracy, (Singapore: ISEAS Publishing, 2009), 31.

5% Abdullah, Indonesia Towards Democracy, 56.

51 Abdullah, Indonesia Towards Democracy, 32.

52 Parker, “Matrifocal, Matrilineal, or Matriarchal?”, 13.

5 Hadler, Muslims and Matriarchs, 139.

5¢ Hadler, Muslims and Matriarchs, 180.

5% Taufik Abdullah, Schools and Politics: The Kaum Muda Movement in West Sumatra, (N.Y.: Cornell University, 1971),
15.
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reddediyorlar.5

Minang Kiiltiiriinde Mevcut Durum

Bel kemigini adatin olusturdugu Minangkabau toplumu Islam’la bagdastirdiklari adatla beraber
yasamaya devam ediyor. Anasoylu kiiltiirlerini koruyan Minanglar modern hayat tarzindan nasiplerini
aliyor. Modernizasyonla beraber Ozellikle kentsel alanlarda, ¢ekirdek aileler genis klanlardan daha
6nemli hale geldikge kidemli erkek klan liderlerinin otoritesini babalara/kocalara kaybettigi goriiliiyor.
Diisitk mirasin yiiksek mirastan daha Oonemli hale gelmesinden endise ediliyor. Kentlesme ve
ekonominin de giderek daha fazla genci kirsal alanlardan ve belki de geleneksel hayatlarindan
uzaklastirmasiyla Minangkabau gengleri, Ozellikle de erkek c¢ocuklari, deneyim kazanmak ve
yurtdisinda firsatlar bulmak icin her zaman koy evlerini terk ediyor -zaten Minangkabaular bunun
sonucunda girisimci olarak tanimiyorlar- ancak simdi, hem ayrilan geng erkekler hem de kadinlar
giderek daha fazla sehirlerde kaliyor ve cekirdek aile yasamini tercih ediyorlar.”” Bu nedenle artik
koca/baba esiyle beraber kendi ¢ocuklarinin bakim ve egitiminden sorumlu hale gelmis ve mamaklik
sistemi hasar almis durumda. Hatta 1974 te yiirtirliige giren Evlilik Yasasi'na gore evin reisi baba olarak
kabul ediliyor.5

Artik kadin ve erkekler hem evde hem de soyda otorite sahibiler. Kiminle evleneceklerine
kendileri karar veriyor ya da ailelerin tavsiye ettikleri kisilerle eslesiyor. Evlendikten sonra erkekler
genellikle eslerinin evine yerlesiyor ya da eger ekonomik giicleri varsa ayr1 bir ev kuruyorlar. Esinin
evinde olsa bile erkek ulusal ve Islami sdylemlere gore evin reisi kabul ediliyor, bdylece ekonomik bir
sorumluluk yiiklenmis oluyor. Cok eslilik nadiren goriilityor ve asagilaniyor.” Ev i¢i kararlar kadin
alirken, aileyi disariya kars: temsil eden kisi erkek. Ev ve soyla ilgili isler kadinlarin elindeyken, devlet
ya da dini kurumlar s6z konusu oldugunda giigleri sinirlaniyor.®

Minang oglanlar1 artik surau’larda uyumasa da suraular hem kizlar hem oglanlar icin dini
egitimin alindig yerler haline gelmis durumda. Bekar oglanlar ve geng erkeklerin -6zellikle egitim
almiyorlarsa- ev diginda bir yerde uyumalar tesvik ediliyor. Geng erkeklerin evlenmeden once
marantau (gezginlik, go¢) yapmalari, yani bir siireligine hayat tecriibesi edinmek, para kazanmak ve
yetigskin olduklarini ispatlamak igin “gurbete” gitmeleri bekleniyor. Bugiin hem yiiksek 6grenim
gormiis bekar kadinlarin hem de bekar erkeklerin marantau yapmak icin Padang ve Jakarta gibi biiytiik
sehirlere gittigi goriilmekte.®!

2017’de yapilan bir arastirmaya gore Bat1 Sumatrali 15-54 yas arasi erkeklerin %98,8'i is giicii
piyasasindayken 15-49 yas arasi kadinlarin orani %57. Fakat kadinlarin ¢ogu devletin ¢ekirdek ailenin
reisi olarak erkegi goren cinsiyet politikas1 nedeniyle caligsalar bile kendilerini ev hanimi olarak
tanitiyorlar. Ayni zamanda soylu kadinlar ¢alistiklar1 halde ¢alismamayi bir soyluluk gostergesi olarak
gordiikleri i¢in bunu beyan etmiyorlar.®? Buna ragmen istatistiklere gore Bat1 Sumatra’da kadinlarin
calisma hayatina katilim orani {ilkenin tamamina gore daha yiiksek.6?

Ne var ki hiikiimet gorevleri, hukuk, egitim ve dinde otorite erkeklerin elinde. Belediye
baskanligy, ilce yoneticilikleri, parlamento temsili alanlar: erkeklerin tekelinde bulunuyor. Hakimlerin,
okul miidiirlerinin, tiniversite rektorlerinin ve dekanlarinin, din alimlerinin ve adat uzmanlarinin ¢ogu

% Peggy Reeves Sanday, “Matriarchy and Islam Post 9/11: A Report from Indonesia” UPenn (9 Aralik 2002).
57 Shapiro,"Indonesia's Minangkabau: The World's Largest Matrilineal Society”

% Parker, “Matrifocal, Matrilineal, or Matriarchal?, 18.

% Simon, Caged in on the Outside, 34.

¢ Simon, Caged in on the Outside, 35.

61 Simon, Caged in on the Outside, 33.

62 Parker, “Matrifocal, Matrilineal, or Matriarchal?, 30.

0 Parker, “Matrifocal, Matrilineal, or Matriarchal?, 31.
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erkek. Yani anasoylu adat, hiikiimet ve yonetimin orta ya da iist kademelerine ulagsmiyor.® Toplumun
anasoylu olmasi kadinlarin siyasi gii¢ edinmesine katki yapmis gibi goriinmiiyor. ¢

Gergek bir Anaerki mi?

Farkli zamanlarda arastirmacilar Minangkabau toplumunun “anaodakli” (matrifocal),%
“anasoylu” (matrilineal)®” ve “anaerkil” (martiarchal)®® oldugunu iddia etmislerdir. Minanglari anaodakli
olarak niteleyen ilk kisi Nancy Tanner’dir. Matrifocality in Indonesia, Africa and Among Black Americans
isimli eserinde Age, Cava ve Minangkabau toplumlarini anaodakl olarak nitelemistir. Terimi su sekilde
tanimlamaktadir: “bir akrabalik sistemi icinde anne rollerinin yapisal merkeziligi, kiiltiiriin anne rolleri
ekseninde olusturulmas: ve degerlendirilmesi”®. Gergekten de Minang kiiltiiriinde kadinlar merkezi
bir konumdadir. Minangkabau halk masallarindaki ana tema, annelerin ve anneligin Minangkabau
toplumunda oynadigi merkezi roldiir. Kadinin bilgeligin kaynag: olarak goriildiigli kahramanlik
hikayeleri mevcuttur.”? Kadinlarin arazi ve araziye bagh is giicli {izerindeki hakimiyeti onlarin
toplumda giiclii bir konumda olmasimi saglar. Kadinlar toplumda -tarlalarda, pazarlarda, yabanci
tliccarlarla miizakerelerde- ekonomik aktorler ve yoneticiler olarak oldukg¢a goriiniir durumdadir.
Kamusal alanda aktif olan kadinlarin ekonomik giig ve belli bir oranda politik etkileri de mevcuttur.”

Minangkabaularda anne olarak kadin esas soydaki, ana soyuyla devam eden ailedeki etki ve gii¢
agisindan merkezi bir konumdadir. Ayni zamanda kadinlar 6nemli ekonomik roller iistlenir, karar alma
stireglerine katilir ve bu kiiltiirdeki konut modeli kadin akrabalar arasindaki baglar1 kuvvetlendirir.”
Parker’in da belirttigi gibi anaodakl toplumlar anasoylu olmak zorunda degildir ¢linkii Cava’daki soy
istemi anasoylu degil iki taraflidir, yani soy hem anadan hem de babadan gegmektedir.”> Minanglar ise
hem anasoylu hem de anaodaklidir. Fakat anaerkil olduklar1 iddias: tartismalidir.

Anaerki annelerin yonetimi demektir, toplum {iyeleri iizerinde annelerin egemen oldugu bir
sistemdir.” Sanday ise anaerkiyi politik gii¢ acisindan degil, annelerin giinliik yasamin sosyal baglarin
bir araya getiren cesitli faaliyetleri ytirtitmesi agisindan degerlendirmekte ve Minanglarin sosyo-
kiiltiirel agidan anaerkil oldugunu savunmaktadir.” Bu baglamda su goriisleri dile getirmektedir:

“Kadmin yonetmedigi gerekgesiyle anaerkilligin antropolojik kanondan g¢ikarilmasi, birgok
toplumda annelik anlaminin oynadig1 baskin rolii golgeliyor. Kadinlar erkek siyasetinin alanina
girmedigi i¢in bu roliin toplumsal giiclinti ihmal etmek veya kiiglimsemek bana her zaman asir
derecede erkek-merkezci gelmistir. Antropolog olsun olmasin pek ¢ok feminist yazar anaerki kelimesi
yerine gylany (kadin ve erkegin esitligine dayali sosyal sistem), matrix (icinden yeni bir sey tiireyen,
olusan veya gelisen sey, rahim), matristic (Ana Tanrica ibadetine dayanan tarih Oncesi kadin

o4 Parker, “Matrifocal, Matrilineal, or Matriarchal?, 34.

6 Parker, “Matrifocal, Matrilineal, or Matriarchal?, 35.

% Nancy Tanner, “Matrifocality in Indonesia and Africa and Among Black Americans,” in Michelle Z. Rosaldo and
Louise Lamphere (eds.), Woman, Culture and Society (Stanford: University of Stanford Press, 1974), 129-56.

67 Joke van Reenen, Central Pillars of the House: Sisters, Wives and Mothers in a rural community in Minangkabau,
West Sumatra, Leiden: Research School CNWS (Leiden University, 1996); Evelyn Blackwood, Webs of power: Women,
kin and community in a Sumatran village (Lanham, MD: Rowman and Littlefield, 2000).

6 Sanday, Women at the Center, 19.

% Nancy Tanner, “Matrifocality in Indonesia and Africa and Among Black Americans”, Woman, Culture and Society,
ed. Michelle Z. Rosaldo and Louise Lamphere (Stanford: University of Stanford Press, 1974),154.

70 Minangkabau Halki, Wikipedia, (10.10.2024).

71 Parker, “Matrifocal, Matrilineal, or Matriarchal?, 30.

72 Tanner, “Matrifocality in Indonesia,” 143.

73 Parker, “Matrifocal, Matrilineal, or Matriarchal?, 5.

7+ Anne Siegetsleitner, “Matriarchy,” in H. James Birx (ed.) Encyclopedia of Anthropology (Thousand Oaks, CA:
SAGE Publications, 2006), 1554-5.

> Peggy Reeves Sanday, “Matriarchy,” in Hilary Callan (ed.) The International Encyclopedia of Anthropology,
Hoboken, (NJ: John Wiley), 2018.
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liderligindeki bir toplum olmak veya bununla ilgili olmak), matricentric (anamerkezli) ya da matrifocal
(anaodakli) kelimelerini kullanarak kadin yonetimi (gyneocracy) cagrisimini Onlemek ister. Bu
arastirmacilar cinsiyetlerin “egemen” degil “ortaklik” iliskisi i¢inde esit temelde, egalitaryan ya da
“baglantili” olmalarindan s6z ederler. Minanglar bu tabloya uymaktadir.”7

Minang kiiltiiriinde ev ici islerde kadin hakimken siyaset ve din alaninda erkeklerin hakim
oldugu bir vakiadir. Bu baglam icinde Minanglar1 anaerkil olarak degerlendirmek pek miimkiin
goriinmemektedir. Fakat Sanday ev i¢i hakimiyetin de bir hakimiyet alani oldugunu ve bunun
azimsanmamasi gerektigini vurgulamaktadir. Ev i¢i ve ev dig1 alanlarda bir is boliimiinii 6ngdren bu
anlayis kadinlarin ev dis1 sosyal ve siyasal alandaki hakimiyet eksikligini bir sorun olarak
gormemektedir. Dolayisiyla bu anlayisa gore erk yani iktidar kadin ve erkek cinsiyetleri arasinda
boliistilmiistiir ve farkli alanlarda erk sahibi olmak bir egemenlik iliskisi degildir, bir ortakligin
trtintidiir. Kadinlarin siyasi alandaki etkisizligini elestiren ana akim feminist anlayisin aksine Sanday
Minanglardaki ev i¢i kadin hakimiyetinin de bir kadin iktidar1 oldugunu savunmaktadir. Kadinsal
gliciin annelikten kaynaklandig1 iddiasini zimnen tasiyan bu goriis kadinin annelikten kaynaklanan
iktidarim1 yetersiz goren ya da kiiciimseyen yaklasimi erkek-merkezci buldugunu ifade ederek
kadinlara yeni bir iktidar alani agiyor gibi goriinmektedir. Feminizm herhangi bir cinsiyetin egemen
olmas: fikrine karsi oldugu icin kadinin erk sahibi oldugunu ima eden anaerki ifadesi yerine kadin ve
erkegin is boliimii yaptig1 ve herhangi bir cinsiyetin digeri iizerinde hegemonya kurmadig: bir modele
isaret etmektedir. Bu anlamda Sanday’in Minanglar1 anaerkil kabul etmesi aslinda onlarin egalitaryan
bir toplum oldugunu ifade etmesi anlamina gelir. Yaklasik 20 yil boyunca Minangkabau halkini
inceleyen Sanday'a gore, kadinlarin yonettigi diigiin (Baralek ), hasat ( Manyabik ), klan lideri goreve
baslama toreni ( Batagak pangulu ) gibi Minang torenleri kadin giiciiniin gostergesidir.””

Bu meseleye ilging bir yaklasim ise De Jong’dan gelmistir. De Jong Minangkabau kiiltiirtindeki
anasoylulugun diinyevi alanda oldugunu, babasoylulugun ise uhrevi alanda oldugunu belirtmektedir.
Nitekim soy ve soydan gelen mallar anadan kiza gegerken din alaninda soz sahibi olanlar erkeklerdir.
Minang kiiltiiriinde Radjo Adat (Adat Krali) Radjo [badat (Ibadet Krali) ayrimi vardir. Bu ayrim Islam
oncesi déoneme dayanmaktadir ve diinyevi islerin krali ile uhrevi islerin kralinin ayrildigina isaret
etmektedir. Yani bu kiiltiirde zimni bir diinyevi-uhrevi karsithg1 bulunmaktadir. De Jong'un iddiasimna
gore Islam 6ncesi donemde de adatla ilgili isler kadinin kontroliinde iken ibadat ile ilgili isler erkegin
kontroliindeydi. Bu nedenle Islam’a gecisle beraber kadimin diinyevi alandaki hakimiyeti korunabildi
ve Minanglar anasoylu kalmaya devam edebildiler.” Babasoylu organizasyonlara agik¢a vurgu yapan
bir din olan Islam Minanglar icin bir kargasa/karisiklik yaratmadi fakat zaten var olan sisteme entegre
edilerek yeni bir dini sistem olusturulabildi.” Yani diinyevi alanda bir anaerki s6z konusuyken uhrevi
alanda zaten bir ataerki vardi.

Diinyanin (yer kiirenin) disilikle ve ukbanin (gokytiziiniin) erillikle sembolize edilmesi kadim
kiiltiirlerde sik¢a karsilasilan bir durumdur. Taoizm’deki Yin-Yang beraberliginden Ibn Arabi
diisiincesindeki eril-disil birlikteligine kadar pek ¢ok alanda karsimiza ¢ikan bu ikiligin birligi vurgusu
diinyevi ve uhrevi alanlarin bolistildiigii bir biitiinliigli olusturmaktadir.®® Bu birlikte herhangi bir
unsurun digerine {stiinliigli yoktur, biri olmadan digerinin anlami olmaz. Bu perspektiften
bakildiginda iktidar alanlarinin eril ve disil prensipler arasinda bdliisiilmiis olmasi herhangi bir
problem teskil etmemekte, bilakis var olusu miimkiin kilmaktadir. Sanday’in yaklasimi bu kadim

76 Sanday, Women at the Center, xi. Parantez i¢indeki agiklamalar bana aittir.

77 Sadiq Bhanbhro, “Indonesia's Minangkabau culture promotes empowered Muslim women”, The Conversation, 19
Agustos 2019.

78 P. E. De Josselin De Jong, Minangkabau and Negri Sembilan Socio-Political Structure in Indonesia (Den Haag: Martinus
Nijhoff Uitgecerij, 1980), 112.

7 De Jong, Minangkabau and Negri Sembilan Socio-Political Structure, 112.

8 Cennet Ceren Cavus, “Femininity in Sufism: Ontology of Sex According to Ibn al-Arabi”, Prehistoryadan
Giiniimiize Kadin, ed. Meral Hakman, (Ankara: Bilgin, 2020), 343-362.
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perspektifle uyumludur.

Nitekim Minanglara gore “kadinlar ve erkekler bir madalyonun iki ytizii gibidir”#!, birbirlerine
tistlinliikleri yoktur. Shapiro'nun yaptig1 bir alinti bu anlamda dikkat cekicidir. Sohbet ettigi kar1
kocadan kadin olan Zamiarni bir noktada Islam'in erkekleri kadinlarin iistiinde bir konuma koydugunu
sOyler. Bunun tizerine kocas1 miidahale eder: “Erkeklerin kadinlarin iistiinde olduguna katilmiyorum.
Sadece ailenin bir lidere ihtiyaci var, bu yiizden lider erkektir. Ancak giinliik hayatta erkekler ve
kadinlar aynidir.”® Bu ciimlenin bir erkek tarafindan kurulmasi o toplumdaki cinsiyet iliskilerinin
iktidar temelinde degil ortaklik temelinde gelistiginin bariz bir ifadesi olarak okunabilir.

Baska bir 6rnek ise su ifadedir: “Bizim gelenegimiz kutsal Kuran'a dayanir. Kuran erkeklerin
lider olacagini sdyler. Ancak kadinlar erkeklerin baskisi altinda degildir. Erkekler kadinlara liderlik etse
bile, bu kadinlarin daha az énemli oldugu anlamina gelmez.”# Endonezya Bilimler Akademisi Sosyal
Bilimler Komisyonu baskani olan ve Minang kiiltiirii izerine ¢alismalar1 olan emekli profesor Taufik
Abdullah, bir Batil1 goziiyle esitsizlik olarak algilansa da Minanglarin giinlitk yasaminda kadinlar ve
erkeklerin farkli roller tistlendigini, kadinlar ev islerini yonetirken erkeklerin siyasi ve dini liderlik
pozisyonlarinin hepsini elinde tuttugunu fakat yine de her iki cinsiyetin de bu rollere ve birbirlerine
esit deger verdiklerini belirtmektedir. Yine bu ifadeler de Minang kiiltiiriiniin egalitaryan yapisin
ortaya koymaktadir.®

Minangkabau'da etnografi yayimlayan bir antropolog olan Evelyn Blackwood'un ifadesiyle
“Evet, erkeklerin kamusal giicli var. Ancak onlari, toplumu devlette veya camide temsil eden 6n
adamlar olarak diisiiniin”%. Kadinlarin toprak sahibi olmasi, erkeklere kiyasla giiclerini ve konumlarin
garanti altina alir. Nitekim Minang kadinlari, ev islerini igeren giinliik kararlarda tistiinliige sahiptir;
biitceleme, alisveris ve ¢ocuklarin egitimi konusunda onlar karar verirler. Dolayisiyla kadinlar belli
alanlarda iktidar sahibidir, bu nedenle Minang toplumu anaerkildir.

Anaerki ve islam

Islam ile anaerki yan yana diisiiniilmesi zor kelimelerdir. Nitekim ozellikle oryantalist
perspektifle Islam dininde kadin ezilen, giigsiiz, caresiz bir kurbandir. Lila Abu-Lughod un Do Muslim
Women Need Saving? (Miisliiman Kadinlarin Kurtarilmaya Ihtiyact Var m1?) isimli kitabinda isabetle
vurguladig iizere Bat: medyasinda Miisliiman kadinlarin kurtarilmaya muhtag olarak temsil edilmesi
son derece sorunludur.® Ciinkii bu perspektif Miisliiman kadinlarin kiiltiirler, diller, goriisler ve inang
yelpazesi agisindan sahip oldugu cesitlilik ve zenginligi goz ardi etmektedir. Miisliiman topluluklari
s0z konusu oldugunda bir¢ok kisinin aklina Suudi Arabistan gibi Orta Dogu {ilkelerinin baskici
rejimleri gelmektedir, oysa Miisliimanlarin ¢ogunlugu Asya-Pasifik’'te yasamaktadir. Bu bolgede
Miisliiman kadinlar diger bolge kadinlarina gore ¢cok daha fazla gii¢ sahibidir.®”

fslam dininin kadinlara yaklagimi Bati diinyasina gore daha iyidir. Kadinlarm ontolojik dogast
ya da ruhunun olup olmamasi Avrupa'da tartisilmasina ragmen bu sorular Miisliiman kiiltiiriinde
ortaya ¢tkmamistir. Nitekim Islam dininde Cennet’ten diisiisiin sorumlusu olan ve nesilden nesile
aktarilan giinahin kaynag1 olan bir kadin (Havva) algisi yoktur. Buna ragmen Islam tarihi kadinlara
yonelik pek cok adaletsizlige tanik olmustur. Bunun nedeni hukukcularinin ataerkil geleneklerden
etkilenmesidir. Maalesef kiiltiir dinin 6ziine galebe ¢almis ve kiiltiirel perspektiflerden 6tiirti hukuki
kararlar, fetvalar ve ictihat bir biitiin olarak kadinlarin toplumsal etkinligini baltalayarak onlar

81 Shapiro,"Indonesia's Minangkabau: The World's Largest Matrilineal Society".

82 Shapiro,"Indonesia's Minangkabau: The World's Largest Matrilineal Society”

8 Shapiro,"Indonesia's Minangkabau: The World's Largest Matrilineal Society"

8 Shapiro,"Indonesia's Minangkabau: The World's Largest Matrilineal Society"

8 Blackwood, Webs of power.

8 Lila Abu-Lughod, Miisliiman Kadinin Kurtarilmaya 1htiyac1 Var M1?, ¢ev. Hazar Glimdiissoy, (1stanbu1: Ketebe,
2021).

87 Shapiro,"Indonesia's Minangkabau: The World's Largest Matrilineal Society”
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tamamen erkeklere tabi kilmistir. Ancak bu Islam'm temel kaynaklari olan Kur'an ve Siinnete gore
kadinin konumunun dogru bir yansimasi degildir. Geleneklerin ve sosyal normlarin bir¢ok hukukcu
tizerindeki etkisi giiniimiizde dahi dinin kendisinden daha fazla giice sahiptir.®

Tiim bunlara ragmen Minangkabau kiiltiirii Islam’in ataerkiyle 6zdes olmadigmin ¢ok giizel bir
kanitidir. Ciinkii Minanglar geleneksel kadin-merkezli kiiltiirleri ana akim Islam igin kabul edilebilir
kilacak sekilde ve asli Islami degerlere sadik kalarak devam ettirebilmektedir ve bu anlamda Miisliiman
topluluklar1 anlamak i¢in essiz bir perspektif sunmaktadir.®

Sonug

12. yiizyildan beri anasoylu olan Minangkabau halki geleneksel anaerkil yapilar ile Islam’1
harmanlamis bir kiiltiire sahip olmas1 bakimindan dikkat ¢ekicidir. Tarihsel siire¢ i¢inde anaerkil
kiiltiirii degistirme girisimleri olsa da Minanglar adatlar1 ile Islam’1 biitiinlestirme konusunda son
derece bagarili olarak hem adatlarmmi hem de Miisliimanliklarim1i korumuslardir. Her ne kadar
geleneksel aile yapilart modern hayat tarzi ile degisime ugrasa da Minang toplumu kadin odakli yasam
tarzini devam ettirmektedir.

Iktidarmn toplumsal-siyasi alanla simirli tutulmadig1 bir baglamda kadinlarin ev ici ve ekonomik
alanda sahip olduklari iktidar da pekala bir iktidar olarak goriilebilir ve boylece Minanglar diinyanin
en biiylik anaerkil toplumu olarak kabul edilebilir. Nitekim kadinlarin s6z konusu erki, Minang
toplumunda kadinlarin diger pek ¢ok topluma oranda daha giiglii olmasini saglamaktadir.

Diinyadaki Miisliman niifusun altida birini olusturmasma ragmen Araplar Islam’in daimi
temsilcileri gibi algilanmaktadir.® Oysa ¢ok farkli kiiltiirlerde Islamiyet yasaniyor. Giineydogu Asya,
Afrika ve Cin’de Arap kiiltiiriine aykir1 ve Islam’in ruhuyla ve yiiksek degerleriyle uyumlu kiiltiirler
var. Minangkabau kiiltiirii de Miisliiman toplumlarin kiiltiirel gesitliligini ve biitiinlestirici kiiltiirel
kaliplarini anlamak i¢in deneysel karntlar ile harika bir 6rnek sunuyor.*

Islam’1 bugiin yapildig1 gibi Arap kiiltiiriiyle ya da herhangi bir dini baska bir kiiltiir ile 6zdes
saymak biiytiik bir hatadir. Tiim kiiltiirler dinleri kendi diinya gortisleri ile degerlendirir ve uygularlar.
Ataerkil kiiltiirler Islam dinini kendi hegemonyalarini siirdiirmek igin bir arag olarak kullanirken,

Minanglar gibi anaerkil kiiltiirler anaerkilliklerini koruyarak Islam’1 benimseyebilmektedir. Bu durum
dinlerin kiiltiirler iistii olma iddiasi ile uyum icindedir.
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Oz

Tiirkge’de biiyii kelimesi ile karsilik bulan sihir kelimesi, Arapca’da ¢evirme, aldatma, hile yapma, gizli gibi
anlamlara gelirken terim olarak hile yapma ve gizli bir sebeple bir seyi baska bir mahiyete ¢evirme, s6z veya
fiillere bagvurmak suretiyle olaganiistii bir sonug elde etme seklinde tanimlanmaktadir. Tarihi, milattan
once binlerce yil olarak ifade edilen sihrin, diinyanin farkli bolgelerinde farkli adlar altinda ama ayni amaca
hizmet eden ¢ok gesitli uygulamalart s6z konusudur. Sihrin uygulanisinda bir menfaat, akil karigiklig ile
ikna, muhatabin1 aldatma, ¢evredekilerin goziinii boyama ve ilgili kisileri etki altina alma gibi niyetler yer
almaktadir. El cabuklugu, g6z boyama, hipnoz, telepati, belli 6zelliklere sahip bazi maddeleri kullanmak
suretiyle de sihir yapilmistir.

Sihir ¢at1 bir kavramdir. Biiyii ile de ifade edilen sihir, ¢ok farkli tasniflere tabi tutulmustur. Ancak degisik
yapilis sekilleri ve kullanulan materyallerin ¢oklugu nedeniyle cesitleri tam olarak tespit edilemez
durumdadir. Kur'an’da sihrin gectigi ayetler incelendigi zaman genel olarak sihir cesitleri {i¢ grupta
toplanabilmektedir. Birinci gurupta; semavi giiglerin yardimiyla yapilan ve tilsim olarak adlandirilan sihir,
ikinci gurupta; cesitli materyaller kullanmak suretiyle ya da hayal kurdurma yoluyla yapilan sihir, son
gurupta ise ipe diigtim atilarak ya da ipin {izerine okumak suretiyle yapilan sihir yer almaktadir. Ayetlerde
bahsedilen sihirler, gercekligi olmayan fakat sihir-biiyii inancina sahip olanlar ile bu isi meslek edinen
kimselerin iddialaridur.

Sihir isini meslek edinen insanlar kendilerinin seytan ve cinlerle temas kurabildiklerini, onlara etki ederek
yonetebildiklerini iddia etmislerdir. Sihir ve biiyii isini gerceklestirebilmek icin Allah’a sirk kostuklari,
seytana ve yildizlara taparak onlardan yardim elde etmeye ¢alistiklar: belirtilmektedir. Giiniimiizde halk
arasinda yaygin olarak miiracaat edilen sihir gesitleri genel olarak aktif-pasif ya da ak-kara biiyii seklinde
siiflandirilarak; rukye, azaim, astroloji, tahyil ve sa’beze olarak adlandirilmaktadir.

Hz. Ibrahim’in peygamberlik ile gérevlendirildigi donemde Babil, Irak, Sam, Misir ve Anadolu’da da biiyii
inanci oldukga yaygin olup, en meshur uygulamalar gézbagcilik ve hokkabazlik olarak adlandirilmaktadir.
Milattan 6nce Yahudilerin hiikiim siird{igii zaman dilimlerinde ve Islam &ncesi Tiirklerde de sihir-biiyii
oldukca yaygin olup, gaypten haber veren, hastalar1 tedavi eden ve efsunlanmuis taslarla riizgar estirip
yagmur yagdiran Kam'lar (tanrilar, ruhlar ve cinler ile irtibatli saman) vardi. Hastalar1 tedavi i¢in kursun
doktiirme, cin ¢ikarma ve nazarlik oldukga yaygindi. flahi dinlerin tamamu sihirbaz ve biiyiiciilere karst
tavir takinmis, sihir ve biiyiiyle ugrasmay: sirk olarak nitelendirmis ve onlarin kafir olduklarina
hiikmetmistir. Gerekge olarak sihir ile dogrunun yanls, yanlisin dogru olarak gosterilebildigi dolayisiyla
insanlarin aldatildigini ortaya koymustur. Ciinkii sihir ve biiylide her zaman gizemli bir sebep
bulunmaktadir. Ayrica goriiniis itibariyle cezbedici olup, ne sekilde uygulanirsa uygulansin arka planinda
aldatma ve art niyet bulunmaktadar.

Bakara, A’raf, Y{inus, $u’ara ve Taha surelerinde yogunlasan sihir ve sihirbazlik ile ilgili anlatilar, Hz. M{isa
déneminde yasanan olaylardandir. Ayetlerin biitiintine bakildig1 zaman Kur’an’in biiyiiyii her zaman hayal
ettirme, uydurma is, tuzak, basiretsizlik, gézlerin yanilsamasi ve gozlerin aldatilmasi baglaminda zikrettigi
goriilmektedir. Firavun'un sihirbazlarimin Firavun’un giidiimiinde olmalar da sihir-biiyiiniin hakikatinin
olmadigmi aslinda gozler oniine sermektedir. Firavun'un sihirbazlara tehditler savurmas: sihirbazlarin
acziyetini gostermektedir. Yine sihrin kimi yorumcular tarafindan iki melek, kimileri tarafindan da iki insan
tarafindan Babil de insanlara imtihan amaciyla 6gretildigi de bir Yahudi gayreti olup Bakara sfiresinin 102.
ayetindeki ifade Yahudilerin asilsiz iddialarin yalanlamak igindir.

Bu makalede sihir kavrammin muhtevasi, etkisi ve hakikati ile ilgili Kur’an ayetleri ve hadis rivayetleri
merkeze alinarak analitik bir ¢alisma ortaya konmaya ¢alisilmistir. Halk arasinda yaygin olarak bilinen bu
inancin Islam’m temel kaynaklara uygun olup olmadig: iizerinde durularak tarihsel ve toplumsal seyri
incelenmis gerek Kur’an gerekse hadis rivayetlerinde Allah'in yeryiiziinde yegane hakim olusu ve tevhidi
hakim kilma emrine golge diisiirecek hurafe, bidat ve batil inancin reddedildiginin vurgulandig tespit
edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Sihir, Hakikat, Tevhit, Bilgi Kaynag1

Abstract

The term "magic," often corresponding to the Turkish word biiyii, derives from the Arabic sihr, which
linguistically encompasses meanings such as alteration, deception, trickery, and concealment. As a technical
term, it is defined as employing deception or hidden causes to transform something's nature or achieving
extraordinary results through specific words or actions. Magic, whose origins date back thousands of years
BCE, has been practiced under various names across different regions of the world, yet with the shared
purpose of manipulation and influence. Its application often involves intentions such as personal gain,
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inducing confusion, deception, mesmerizing onlookers, or exerting influence over individuals. Methods
include sleight of hand, optical illusions, hypnosis, telepathy, or the use of specific materials with properties.
Magic (sihr) is an overarching concept referred to as biiyii. It has been classified into numerous categories,
yet the diversity of its practices and materials has rendered a comprehensive taxonomy nearly impossible.
When analyzing the Qur'anic verses where magic is mentioned, the forms of magic can generally be grouped
into three categories: (1) magic performed with the aid of celestial forces, often termed talismanic magic; (2)
magic achieved using materials or by inducing illusions; and (3) magic involving actions such as knot-tying
or recitations over objects. The magic described in the Qur'an is portrayed as lacking true reality and is
instead associated with claims made by those who profess belief in magic or by practitioners who
commercialized the craft. Practitioners of magic claim to have contact with jinn and devils, asserting that
they can manipulate these beings. To achieve their magical outcomes, they are said to commit shirk
(associating partners with Allah), worship devils or celestial bodies, and seek their assistance. In
contemporary society, common forms of magic are generally categorized as active-passive or white-black
magic and include practices such as ruqya (incantations), aza’im (invocations), astrology, illusionary tricks
(tahyil), and sleight of hand (sha'baza).

During the time of the Prophet Ibrahim's mission, belief in magic was widespread in regions such as
Babylon, Iraq, Syria, Egypt, and Anatolia. The most notable practices of that period included illusionary
tricks and sleight of hand. Similarly, magic was prevalent among the Israelites prior to Islam, as well as
among pre-Islamic Turks, where shamans (kam) -believed to be in contact with deities, spirits, and jinn-
engaged in practices such as foretelling the unseen, healing the sick, and using enchanted stones to summon
wind or rain. Among such rituals were the use of molten lead for healing, exorcisms, and protective
talismans against the evil eye. All divine religions have taken a firm stance against magicians and sorcerers,
condemning magic as shirk and declaring its practitioners as disbelievers. The justification lies in magic's
capacity to present falsehood as truth and truth as falsehood, thereby deceiving and misleading people.
Magic and sorcery invariably involve a concealed motive, appearing superficially alluring but ultimately
grounded in deceit and malice, regardless of their form or application.

The Qur'anic narratives about magic, concentrated particularly in Surahs Al-Baqarah, Al-A’raf, Yunus, Ash-
Shu’ara, and Taha, primarily recount events from the time of Prophet Musa. A comprehensive analysis of
these verses reveals that the Qur'an consistently refers to magic as an act of illusion, fabrication, deception,
or visual misrepresentation. For instance, the magicians serving Pharaoh exemplify how magic is devoid of
inherent reality, as their subservience to Pharaoh's threats underscores their inability to perform genuine
miracles. Furthermore, interpretations attributing the teaching of magic to two angels or humans in Babylon,
as mentioned in Surah Al-Baqarah (2:102), have been identified as distortions stemming from Judaic
influences, with the verse explicitly refuting such unfounded claims.

This article endeavors to conduct an analytical study centered on the content, influence, and reality of the
concept of magic, drawing upon Qur'anic verses and prophetic traditions (ahadith). It examines the
historical and societal trajectory of this belief, questioning its compatibility with Islam's primary sources.
The findings emphasize that Islam unequivocally rejects superstitions, innovations, and false beliefs that
undermine Allah's singular sovereignty and the principle of monotheism (tawhid), as established in both
the Qur'an and the Sunnah.

Keywords: Theology, Magic (Sihr), Reality, Monotheism, Source of Knowledge

Giris

Arapga’da “s-h-r” fiil kokiinden tiireyen sihir kelimesi; yiikselmek, kabarmak, ol¢iiyii asmak,
kopmak ve terk etmek gibi anlamlarda kullanilmaktadir.! Terim olarak ise; sihirbazin eliyle gizlice
yapmis oldugu seylerden gozleri uzak tutarak gerceklestirdigi tiirden, kandirmaca olup asli olmayan
hayali seyler anlamindadir.2 Aldatma, latif (ince) olma, bir seyi gerceginden aykiri olarak hayal ettirme,

oldugundan farkl bir sekle doniistiirme, islerin sebepleri bilinmeyen sekillerde ortaya ¢ikmasi,? sebebi
gizli ve sakli olan latif sey,* g6z boyama,® bazi soz veya fillere basvurmak suretiyle olaganiistii bir sonug

1 Firtizabadi, Muhammed b. Ya’k{b, el-Kdmilsu’l-Muhit (Beyrut: Miiessetii'r-Risale, 1995), 365.

2 Ragip el-isfehand, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur'an (Beyrut: Daru’l-Marife), 226.

3 Tehanevi, Kessifu Istildhati’l-Fiiniin (Beyrut: Miiesset{i'r-Risale, 1984), 467; el-Cevheri, [smail b. HammaAd, es-Sihih (Beyrut:
Déru’l—Ilmi’l—Meléyin, 1984), 2/679; Ezheri, Ebit Manstir Muhammed, Tehzibu'l-Luga (Kahire: Darti’l1-Katibi'l- Arabi, 1967), 13/456.
4 Ciircani, Ali b. Muhammed, Ta'rifit (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- fimiyye, 1995), 432.

5 bn Faris, Ebii'l-Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekerriya, Miicmelii'I-Lii§é (Beyrut: Darii’l-Fikir, 1986), 3/488.
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elde etme anlamlarina gelmektedir.® Sihir, gizli varliklara sira disi isler yaptirmak olarak da
tanimlanmugtir.”

Sihir biiyiiyli de igine alan daha genel bir kavram olmasima ragmen, biiyii ile ayn1 anlamda
kullanilan bu tiir davranis bigimlerine efsun veya sihir isimleri de verilmekte olup, birtakim olagandis1
neticeler elde etmek icin bagvurulan gizli islem ve davraniglardir.® Tiirkgede sihir kelimesi ile sihrin
kastedildigi biiytii, efsun, sihirbazlik, gozbagcilik, cadilik kelimeleri de kullanilmaktadir. Bunun yam
sira; kehanet, goz boyama, falclik, cincilik ve illiizyon kelimeleri de sihir-biiyii kategorisinde
degerlendirilmektedir.® Ayrica; tilsim, havas ilmi, azaim, hiyel ve goz boyama, ilmii't-tevehhiim,
nemime ve gammazlik terimleri de kullanilmaktadir.’® Bu isler ustalik ve beceri gerektiren islerdir.!

Gazzali de (6. 555/1111) sihri, yildizlarin dogus yerleri tespit ve hesap edilerek maddelerdeki
ozellikleri bilmekle faydalanilan bir ilim olarak tarif etmistir.'? Ehl-i stinnet miitekellim R&zi, “sebebi ve
illeti gizli kalan, hakikatinin disinda goriinen tiim isleri” sihir olarak nitelendirmistir.’® Sihir ayni
zamanda bir sey veya olayin hakiki mahiyetinin tam tersine yeni bir seyin goriilmesine sebep olan
faaliyettir.”* Sii miifessir Tabatabal (6. 1981) de sihri, “gercekligi olmayan seyleri ortaya koyup
gostererek insanlarin duyularini etkileme sanat1” seklinde tanimlamistir.’s

Sihir yapan kimseye sihirbaz, biiyiicii, kam, kihin, saman ve hekim gibi isimler verilir. Sihir yapan
kisi (sihirbaz); el ¢abuklugu marifetiyle bizzat gozii ve gorme fiilini sasirtarak aldatan hokkabazlik
olarak adlandirilan; ayrica 151k (yansima) ve renk (karisikligiyla) alg1 yanulmasina dayali bir aldatmaca
yaparak illiizyon, manyetizma, hipnoz ve telepati gibi yontemlere miiracaat etmektedir. Biiytiicii
bundan biraz farkl olarak; kotiiliik vasfini tizerinde tasiyan baska varliklardan yardim almaya calisarak
ya da bunu yaptigini iddia etmek suretiyle gizemli sozler sarf edip muska ve benzeri materyalleri
kullanmaktadir.'6

Cahiliye toplumlarinin vazgecilmez uygulamalarindan biri olan sihir, dogru bilgiye ulasma
imkanlariin arttig1 giiniimiizde insanlarin, gergekligi bulunmayan bu uygulamalardan hala beklenti
icerisinde olmasit konunun ihmal edilemeyecek kadar onemli oldugunu gostermektedir. Konu
Miisliimanlar agisindan ele alindiginda Bakara stiresi 102. ayette sihir 6gretmeleri sebebiyle seytanlarin
kafir olduklarinin ifade edildigi goriilmektedir. Islam alimleri de sihrin haram oldugunu
belirtmislerdir. Buna ragmen Miisliiman toplum tarafindan ilgi gosterildigi de bilinmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de sihir kelimesi yaklasik altmis yerde zikredilmektedir. Sihrin zikredildigi
ayetlerin baglamina dikkat edildiginde inkarcilarin sihir olarak niteledikleri olaganiistii olaylara Kur’an
mucize olarak aciklama getirmistir. Hadis kaynaklarinda da konuyla alakali pek ¢ok rivayet
bulunmaktadir. Dolayisiyla konu tefsir, hadis, kelam ve tasavvuf alanlarina ait kaynaklarda ¢okca ve
detaylica islenmistir. Bu galismada sihir ve biiyii, gliniimiizde artik uygulanmayan tiirler degil
toplumda yaygin bir sekilde miiracaat edilen uygulamalar ana basliklar altinda kelami agidan
degerlendirilecek sihir-mucize karsilastirmasina girilmeyecektir.

1. Orta Dogu’da Sihrin Ortaya Cikisi, Cesitleri ve Halk inaniglar1

1.1. Sihrin Tarihi

Kaynaklarda sihrin tarihinin milattan 6nceye dayandig1 ve binlerce yil 6nceden beri uygulandig:
belirtilmektedir. Tarihin ¢ok eski devirlerinden bu yana toplumlar iizerinde etkili olmus bir inanctir.

¢ Ibnii'I-Manzr, Lisanii’l-Arab (Beyrut: Daru’l-Marife, 1887), 6/344.

7 Ebir'l-Beka, Kiilliyat (Beyrut: Milessesetii'r-Risale, 1993), 510.

8 Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik (Ankara: Rehber Yayinlari, 1990), 149.

° Komisyon, Tiirkce Sozliik (Ankara: Tiirk Dil Kurumu, 1988), 238.

10 RAzi, Fahreddin b. ‘Omer, Mefitthu’l-Gayb (Beyrut: Déru’l—Kiiﬁibi’l—'Hmiyye, 1990), 3/202-204.

11 Halil b. Ahmed, Ebu Abdirrahman Ferahidi, Kitibii'l-Ayn (Beyrut: Darii’l—Kiitiibii’l—Hmiyye, 1988), 3/135.

12 Eb{i Hamid Gazzali, fhyﬁu Ulimi’d-Din ¢ev. Ahmet Serdaroglu (istanbul: Bedir Yayinlari, 1995), 1/77.

13 Razi, Mefatthu’l-Gayb, 1/619.

14 Cagfer Karadas, “Biiyii ve Din -islami Nokta-i Nazardan Bir Degerlendirme”, Usiil Islam Arastirmalar: Dergisi, 1/1, (Sakarya
2004), 112.

15 Tabataba'l, Seyyid Muhammed Hiiseyin, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur'én (Tahran: Darw’1-Kiitiibi'l-Islamiye, trz.), 8/226.
16 Mustafa Varli, Bid'at, Hurafe ve Batil Inanclar (istanbul: Ensar Nesriyat, 1999), 354.
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Magara duvarlarma yapilmis resimler ve tarihi buluntular hemen her toplumda sihrin mevcut
oldugunu ispatlamaktadir. Babil, Harran, Misir ve Hint bolgelerinde bu kiiltiiriin yaygin oldugu
bilinmektedir.1”

Misir’da yapilan kazilarda, daha ¢ok harflerin ve kelimelerin esrarina dayanan biiyii tiiriiniin
varligia rastlanmistir. Sihir, Misir’da firavunlarin hakim oldugu donemler ile ayni tarihlerde varlik
gosteren Babil topraklarinda da yaygin ve revagtadir.’ Bunlarin yaninda Hristiyan Asur halk: ile
Katolik mezhebine mensup Keldaniler de Orta Dogu’da varlik gostermis olup ozellikle Keldaniler!®
sihir islerinde ¢ok ilerlemislerdir. Keldaniler, varlik aleminde cereyan eden olaylarin yildizlarin
etkisiyle meydana geldigini iddia ederek hayrin ve serrin, fayda ve zararin kaynagini semavi cisimlere
dayandirtyorlardi. Her bir yildiza bir put yapip cgesitli koku, tiitsii ve efsunlarla sunular yapiyorlardi.
iyilikler i¢cin Miisteri, savasmak ya da zarar vermek icin Ziihal, afet ve salgin hastaliklardan korunmak
i¢in Merih yildizlarina tazimde bulunuyorlardi.?0

Sihir; Eski Yunan, Roma, Mezopotamya, Arabistan, fran, Misir, Hindistan Cin ve bu bolgelere
yakin cografyalarda sik¢a rastlanan bir meslek olmustur.?! Japonya ve Hindistan’da da biiyiiye ¢ok
ragbet edilmekte 6zellikle hastaliklarin tedavisi i¢in ¢ok gesitli yontemler kullanilmaktaydi.?? Bununla
birlikte sihir ¢cok degisik sebeplerle yapilmistir. Bunlar; korkutma, timitlendirme ve meraklandirma
seklinde ii¢ baslik altinda toplanmaktadir.?

1.2. Sihir Cesitleri

Sihirde her daim menfaat, akh karistirip ikna etme, aldatma, géz boyama, muhatabin etki altina
alma gibi niyetler yer almaktadir. Sihrin farkli milletlerde ve farkli bolgelerde tek bir sekilde degil birgok
sekillerde uygulandig1 goriilmektedir. El ¢abuklugu, géz boyama, hipnoz, telepati, belli 6zelliklere
sahip baz1 maddeleri kullanmak suretiyle de sihir yapilmistir.

Sabiiler ile Cahiliye Araplari; insanlar1 buhur ve benzeri seyler kullanarak ya da hipnoz etmek
suretiyle cinleri, yildizlar1 veya baska giicleri yardima ¢agirarak sihir yapmiglardir. Bazi alimler farkh
sekillerde kategorize ederek semavi varliklarla temas kurularak yapilan sihri; tisim, nefsin giiciiyle
yapilany; sihir, insanlarin hayal gliciine etki ederek olmayan seyleri varmis gibi gostermek seklinde
olani; sa’beze olarak isimlendirmislerdir.2

Kur’an-1 Kerim’de sihrin gectigi ayetleri inceledigimiz zaman genel olarak sihir gesitlerini tig
grupta toplayabiliriz. Birinci grup; tilsim diye isimlendirilen, semavi giiglerden yardim almak suretiyle
yapilan sihir, ikinci grup; hayal ettirme ve cesitli arag-gere¢ kullanarak yapilan sihir, son grup da; ipe
okunarak diigltim yapilarak yapilan sihirdir.?

Gilintimiize gelindiginde ise halk arasinda yaygin olarak miiracaat edilen sihir gesitleri; rukye,
azaim, astroloji, tahyil ve ga’beze olup genel olarak aktif-pasif ya da ak-kara biyii seklinde
siniflandirilmaktadir. Biiyiicii ve sihirbazlarin seytan ve cinlere yaklastiklari, yildizlara taptiklar,
Allah’a sirk kosmak suretiyle seytana taptiklar1 ve yardim elde etmeye ¢abaladiklari sdylenmektedir.2
Orta Dogu halklari, kutsal varliklara kurban sunarken sihir ve biiyii i¢in de kurbanlar: kullanmislardir.?”
Dinsel geleneklerinde kutsal varliklara sunulan kurbanlarin en 6nemli islevlerinden birisi, bunlarin
sihir, biiyii ve astroloji malzemesi olarak kullanilmalarrydi.

Bircok farkli sekilde tasnife tabi tutulan sihir-biiyii, cok degisik yapilis sekilleri ve kullanilan

17 Thvani Safd, Resailii [hvani Safd (Beyrut: Daru’l-Marife, 1957), 4/298.
18 Kur’an-1 Kerim Medli gev. Hayrettin Karaman vd (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari, 2009), el -Bakara 2/102.

19 Razi, Mefdtihii’l-Gayb, 3/224.

20 Ali Osman Ates, Kur’an ve Hadislere Gore Cinler ve Biiyii (Ankara: Beyan Yayinlari, 2011), 195.

2 Varh, Bid’at, Hurafe ve Batil fnanglur, 356.

2 Hikmet Tanyu, “Biiyii”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari, 1992), 6/501-506.

% Hiiseyin Dogan, “Sihir Din iligkisi” XVII. Kelam Anabilim Dallar1 Koordinasyon Toplantist & Gnostik ve Okiiltizm Sempozyumu,
(2012), 521-525.

24 Tbn Haldtin, Mukaddime haz. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2017), 344.

% flyas Celebi, “Gegmisten Devralinan Kiiltiirel Miras: Sihir Problemi” Din Egitimi Arastirmalar: Dergisi 9, (2002): 238.

2 Liitfullah Cebeci, Kur'an’a Gire Cin-Seytan (Istanbul: Sule Yayinlari, 1998), 67.

%7 Ginasi Glindiiz, “Eski Harran’da Sihir ve Biiyti Ritiieli Olarak Kurban” Milel ve Nihal: inang, kiiltiir ve mitoloji arastirmalart dergisi,
2/1, (2004): 6.
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materyallerin ¢coklugu nedeniyle ¢esitleri tam olarak tespit edilemez durumdadir. Ancak Fahreddin er-
Razi (6. 606/1210) sihri sekiz grupta ele almistir;

1. Keldani (Babil-Sabii) sihri de denilen, semavi kuvvetler ile yer kuvvetlerini birlestirmek
suretiyle yapildig1 iddia edilen tilsim.

2. Insan ruhunu temizlemek suretiyle bazi giicler elde edecegini ve boylelikle hem kendi hem
de baska bedenlerde etki yapabilecegine inanilan evham ve giiclii ruh sahipleri biiyiisiidiir. Riyazat,
havas, rukye, uzlet ile manyetizma, hipnotizma vb. uygulamalardir.

3. Cinler eliyle yapilan sihirler olup Azaim ya da Cincilik olarak anilan adlandirma.

4. Tlliizyon diyebilecegimiz goz baglayiciligi ya da el cabuklugu ile hayali hakikat seklinde
gostermektir. Aslinda duyu organlariin aldatilmasi olan bu durum Sa’beze ya da hokkabazlik diye de
adlandirilir.

5. Birtakim esya ve aletler yardimiyla yapilan sihir tiiriidiir ki Firavun "un sihirbazlarinin ip ya
da degneklerin igine ctva yerlestirmeleri 6rneginde oldugu gibidir.

6. Bazi cisim ya dailaglar yardimiyla yapilan sihir tiiridiir. Sag teli, tirnak, viicuttan alinabilecek
herhangi bir sey ile yapilabilir. Kadavra, kan ve disk: gibi dinen pis sayilan her sey sihirbaz i¢in bir ilag
malzemesi olabilmektedir.

7. Sihirbazlarin sarlatanlik yaptiklari, etkileyici s6z ya da konusmalarla muhataplarini etki altina
alip, kendilerini yticelterek kendilerinin olaganiistii olduklarina, cinleri yonettiklerine inandirmalar:
suretiyle yapilabilmektedir.

8. Yalan haberler, iftiralar, birtakim tahrikler ve telkinler ile dedikoduculuk diyebilecegimiz
nemmamlik ve gammazlik yapmak suretiyle insanlarin arasini bozup, ¢ikar saglayarak yapilan sihirdir.2

1.3. Halk inanislar

Babilliler déneminde cahil halk kesimi, tevhid inancina aykiri bir sekilde sihirbazlarin herhangi
bir seyin seklini ve kimyasini degistirebildigine inanmaktaydi. Sihirbazin olaganiistii giicii ile bir insan
bir hayvana doniisebilmekte ya da birtakim cisimlerle mesela siipiirge ile bir yerden bir baska yere
kitalar arast1 mekansal ve zamansal degisiklik yapabilmekteydi. Halkin bu cehaleti sebebiyle
sihirbazlarda islerini cok daha kolay bir sekilde ytiriitebilmekte hatta melikleri bile etkileyebilmekteydi.
Hz. Ibrahim’in peygamberlik ile gérevlendirildigi zaman dilimine denk gelen bu dénemde Babil, Irak,
Sam, Misir ve Anadolu bdyle bir inanca sahipti. Hz. Ibrahim ile tevhid inanci yerlesmis, aradan gegen
zaman igerisinde bu ve benzeri inanglar ile ¢ok siddetli miicadeleler sergilenmistir.

Misir'da da gozbagcilik, hayali seyleri gercekmis gibi gosteren hokkabazliklar yiirirlitkte idi.
Peygamberlik ile gorevlendirildigi Firavun doneminde Hz. M{isa bunlarin biitiin hilelerini bir bir ortaya
cikarmustir. Ozellikle illiizyoncu sihirbazlarin iginde civa olan ip veya sopalarini yere atmalari ve giinesin
etkisi ile islevsiz kalmasi neticesinde, mucize olarak Hz. M{isa'nin asas1 onlar1 yakalayip yutmustu.
Firavunlar devrinden sonra tevhidin hakimiyeti gerceklesince donemin sihirbazlari ve sihirleri de
tarihin derinliklerine gomiilmiis oldu.?

Milattan 6nce 10. yy. civarinda Yahudilerin hiikiim siirdiigii zaman dilimlerinde de sihir ve
sihirbazlik oldukg¢a yaygin idi. Sanatkarlar, mimarlar ve insaat ustalarindan dalgiglara kadar toplumun
her kesiminden sihirbazlar vardi.?® Bazi sihirbazlar, cinleri yonetmek, gonlii etkilemek gibi konularda
gesitli efsun ve sihir kitaplar1 yazdilar. Ge¢mis ve gelecek hakkinda efsaneler, masallar, yalanlar
yayimladilar. Birtakim hurafelerle gergekleri bulandirdilar; cinlerin ve seytanlarin gaybi bildigini
yayarak insanlar1 aldattilar. Biiyii de sihir gibi en fazla Yahudiler arasinda yayilmist1.3! Hz. Siilleyman
devrine denk gelen bu zaman diliminde yine tevhid inanci galip gelmis; tiim sihirler ve sihirbazlar iptal
edilmisti.?? Yahudi ve Hristiyan yetki sahipleri tarafindan biiyii ve sihir isiyle ugrasanlara ¢ok agir
cezalar getirilmis, yine de bunlarmn uygulanmasi engelleyememislerdir.®* Incil'de her ne kadar

28 Razl, Mefatihii’l-Gayb, 2/224-231; Elmalih Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (1stanbul: Eflatun Matbaacilik, 2015), 1/367.
2 Halis Albayrak, Kur'an’da Insan-Gayb Iliskisi (Istanbul: Sule Yaymlari, 1996), 84.

30 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 6/497.

31 jbn Kesir, Tefstru’l-Kur’ani’l-Azim (Beyrut: Daru’l-Marife, 1933), 1/135-136.

32 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/439.

% flyas Celebi, “Sihir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayimnlari, 2009), 37/170-172.
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Kur’an’da oldugu gibi sirk ya da irtidat olarak degerlendirilmese de hususen zarar verme niyeti tagiyan
¢esidi yanhs goriilmiistiir. C)rnegin hag takan bir Hristiyan kendisine nazar degmeyecegine inanmistir.3*
Gortildiigii tizere semavi dinlerin yasayan kiiltiirlerinde biiyli ve sihir inancinin etkileri devam
etmektedir.

Islam 6ncesi Tiirklerde de sihir-biiyii oldukga yaygin olup, gaypten haber veren, hastalari tedavi eden
ve efsunlanmisg taslarla riizgar estirip yagmur yagdiran Kam'lar vardi1.% Hastalar tedavi i¢in kursun doktiirme,
cin ¢ikarma ve nazarlik oldukca yaygindi. Kam, hastalar: sihirle tedavi ederdi. Giiniimiizde bu inang
Islami 6gelerin de eklenmesiyle ocak olarak adlandirilan bir gelenege doniigmiis ve etkin olarak faaliyet
halindedir.%

Tevhide inananlar ile inanmayanlar arasindaki miicadele tarih boyunca devam edegelmistir.
Tevhid karsisinda kazanamayacaklarini ne zaman anlamislarsa hemen karsi miicadeleye girismisler ve
bu ugurda her tiirlii imkanlar1 kullanagelmislerdir. Hz. Muhammed (sav) doneminde de sihirden-
biiyliden vazge¢memisler aksine Hz. Peygamberi daima sihirbazlikla itham etmis, hakikatleri
ortmekten hicbir zaman vazge¢memislerdir. Hatta kaynaklarda bulunan bazi hadislerde Yahudi Lebid
b. A’sam tarafindan Hz. Peygamber’e zarar vermek amaciyla sihir yapildig: anlatilmaktadir.?”

Biiyiiniin yegane amaci menfaat elde etmektir. Insanlari tesir altina almak suretiyle insan ve
olaylar1 yonetmek, mal ve para kazanmak, muhatabini kar ya da zarara ugratmak, hasta etmek ya da
iyilestirmek, 6ldiirmek ya da yasatmak, istedigi birini kendine baglamak gibi amaclarla birtakim
giiclere sahip olan ya da iliskili olduguna inanilan kimselere yaptirilmaktadir. Kar1 koca veya insanlarin
arasimni agmak, insanlarin bazi yeteneklerini kullanamaz hale getirmek, dilini diigiimletmek,
uyutmamak, malina zarar vermek, kiz kagirmak, sakatlamak, insanlarin bahtini baglamak seklinde
tamamen tuzak kurma ve aldatmalar seklindeki uygulamalar birer 6rnektir.® Oysa biiyiicii-sihirbazin
kar1 kocanin arasimi a¢gmak, birbirlerini sevmeyenleri birlestirmek, birbirlerini sevenleri ayirmak,
kaybolmus olan esyay1 geri getirmek gibi bir yetkinligi bulunmamaktadir. Ciink{i bu durum Allah’in
emirlerine aykiridir. Tilsim, muska, diigiim vb. sekillerde sihir-biiyii yapilabilecegine inanmak bir cehalet
gostergesidir. Sihirbazlar yaptiklar: sihirlerde istediklerini elde edebilselerdi, yaptiklari isin karsiliginda
gecimlerini temin etme derdine diismezlerdi. “Unutmamak lazim ki bu tip girisimciler modern
diinyada da kendi is sahalarini olabildigince genisletmek icin form degistirmistirler; pek ¢ok hastalik
ve rahatsizligin sebebini, goremedigimiz ama kendilerinin hiikmettigi “goriinmezlere” baglamakta ve
bunun igin her tiirlii vasitay1 ve 6zellikle de dini metinleri kullanmaktadirlar.”?

Stiphesiz ki sihir bir beceri isidir. S6zde, konusmada ya da hitabetteki beceri de sihir olarak
adlandirilmistir.® Tek islevi gozleri yaniltma olan, el ¢abuklugu ile faaliyet bulan bir aldatma, bir oyun
ve sarlatanlik becerisidir. Miisliimanlar sihire-biiyiiye inanmakla, sihirbazlarin asla sahip olmadiklar
bir takim ilahi giigleri onlara yiiklemis olmaktadirlar.

Toplumsal olaylarin sosyolojik degerlendirme konusu yapilmadigs, bilimin gelismedigi ve insan
psikolojisinin goz oniinde bulundurulmadigl zamanlarda halkin kendi biinyesinde {irettigi gizemli
inanislar yayginlasmistir. Bunun neticesinde insanlar ve toplumlar sihir-biiyii diizenbazliklarina
inanmuiglar ve bilinmeyene kars1 bir korku tiretmislerdir. S6z konusu toplumlarda cinlere ve bir takim
hayali varliklara olagan iistii giic yiiklenerek beklenmeyen olumsuz gelismeler sihire-biiyiiye ya da cin
carpmasina baglanmustir.

2. Kur’an ve Hadislerde Sihir Konusu

2.1. Sihir ile Ilgili Ayetler ve Yorumlar

3 Hatice Kiibra Uygur, “Islam, Hiristiyanlik ve Yezidilik Persfektifinde Biiyiisel Pratikler: Midyat Ornegi”, Bilim ve Kiiltiir -
Uluslararas: Kiiltiir Arastirmalart Dergisi say1: 1 (2013): 158, 162.

35 Kam; tanrilar, ruhlar ve cinler ile irtibatli saman.

3 Sami Kilig, “Cocuk Sahibi Olmak I¢in Dinsel-Sihirsel Bir Uygulama: Irk Atma Ocag1 (Takmak Koyii-Elif iskece Ornegi)”, Tiirk
Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi say1: 63 (2012): 304.

37 Buhari, Ebti Abdillsh Muhammed b. ismail, Sahih-i Buhiri (1stanbu1: Otiiken Nesriyat, 1987), “Tip”, 49; “Edep”, 56; Miislim,
Ebii'l-Hiiseyn el-Haccac. Sahih-i Muslim (istanbul: rfan Yayinlari, 1988), “Selam”, 43.

38 Varly, Bid’at, Hurafe ve Batil inanglar, 356.

% Osman Cengiz, “Sihir Kavrami Uzerine Semantik Bir Inceleme”, DEUIFD 48 (2018): 170, 169-200.

40 Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-Ayn, 135.
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Sihrin inang olarak kabul gordiigii ve sihirbazin etkin oldugu toplumlarda bazi peygamberler
sihirbazlikla itham edilmislerdir. Buna Hz. Peygamber de dahildir.#' Ancak sihir ve tiirevleri ile ilgili
ayetler Kur'an biitiinliigii icerisinde degerlendirildigi zaman gercek ortaya ¢ikmaktadir. “Tuttular,
Siileyman’in miilkiine dair seytanlarin uydurup, takip ettikleri seylerin ardina diistiiler. Halbuki Siileyman kafir
olmadi. Fakat, o seytanlar kafir oldular. Insanlara sihir 6gretiyorlar ve Babil'de Harut ve Marut adli iki melek
iizerine indirilen seyleri 6gretiyorlardi. Halbuki o ikisi, “biz ancak imtihan icin gonderildik, sakin sihir yapmay:
caiz goriip de kafir olma!” demedikce bir kimseye 6gretmezlerdi. Iste bunlardan kisi ile karistmin arasini ayiracak
seyler dgreniyorlardi. Fakat Allah'in izni olmadik¢a bununla kimseye zarar veremezler. Kendilerine zarar ve
menfaati olmayacak bir sey d3reniyorlardi. Yemin olsun ki, biiyiiyii her kim satin alsa, elbette onun ahirette bir
nasibi yoktur, bunu muhakkak biliyorlard:. Ama canlarini sattiklart o sey ne ¢irkin bir seydi; keske onu
bilselerdi.”*

Islam bilginlerinin bir kismi1 yukaridaki ayetin tefsirinde sihrin bir hakikatinin olmadigini, sihri
meslek edinen ve ona inanan insanlarin sirke diiserek kafir olduklarini sdylemislerdir. Onlara gore
sihrin iki ¢esidi vardir: “Biri uygulayicisinin tekfir edilecegi sihirdir. Bunu icra eden kimse Miisliiman
ise Oliim cezasma carptirilir, ¢iinkii onun fiili irtidad sayilir. Digeri ise uygulayicisimin kiifre nispet
edilemeyecegi sihirdir, bunu icra edene 6liim cezasi verilmez. Ancak bulundugu yerde insanlar:
oldiirmek, mallarina el koymak gibi bozgunculuk yaparsa oliimiine hiikmedilebilir. Boylesi yol kesen
gibi olup Oylelerine uygulanan Oliim vb. cezalar buna da uygulanir. Tovbe ettigi takdirde tovbesi
dikkate alinir.”#

Miisrik kafirler, Hz. Siileyman’1 sihir yaparak iktidar olmakla itham etmislerdi. Bu iddia onun
kiifre diistiigii iftirasidir. Ayette Hz. Siileyman’in sihir ile alakasimin olmadig1 ve onlarin iddia ettigi
gibi kafir de olmadig1 dile getirilmistir.# Bu ayetlerle ilgili kaynaklarda tamamen israiliyyata dayanan
ve dogru olmayan baska bazi iddialar da vardir: “Giiya melekler Allah'a: Adem ogullarinin ¢ok giinah
islediklerini s6ylemisler, Yiice Allah da onlara demis ki: ‘Ben onlari, size vermedigim birtakim illetlere
miibtela kildim. Eger o illetleri size verseydim, siz de onlar gibi yapardimz.” Melekler: ‘Hasa, seni tenzih
ederiz. demigler, Allah da iglerinden iki kisi se¢gmelerini emretmis, melekler HartGt ve Marht'u
se¢misler. Allah, Harit ve Mar(it'u insan oglunun sehvetlerine miibteld kilip Babil’e indirmis. Bunlar
glizel bir kadina rastlamislar, kadindan kam almak istemisler. Mecusi olan bu kadin 6nce bunlar1 kendi
dinine davet etmis, kabul etmemisler. Sonra kadin bir put ¢ikarmis, demis ki: Ya bu puta tapacaksiniz
ya su adami dldiireceksiniz ya da su sarabi iceceksiniz. Aksi taktirde kendilerine teslim olmayacagin
sOylemis. Onlar da daha hafif diye son sikki kabul edip sarap i¢misler. Sarap icip sarhos olunca zina
etmisler ve orada bulunan bir insan kendilerini ihbar eder diisiincesiyle onu da 6ldiirmdiisler, puta da
tapmuslar. Allah da onlar1 ya diinya ya da ahiret azabindan birini secmekte serbest birakmus. Birincisini
se¢misler. Bu yiizden Allah’m emriyle ayaklarindan bag asag1 asilmislar. Iste Babil’'deki insanlar
bunlarin yanina gelirmis, bunlarda onlara biiyii 6gretirlermis. Fakat biiyli 6gretirken onlar1 uyarirlar,
kendilerinin bir fitne olduklarini, insanlarin denenmesi igin biiyii dgrettiklerini, bu bilgileri kotiiye
kullanmanin kiifiir oldugunu soylerlermis. Bu rivayetlerin zayif ve garip oldugunu Razi, bunlarin
aslimin olmadigini gesitli yollarla isbat etmis, Ibn-i Kesir de bu rivayetlerin zayif ve garip oldugunu
belirtmistir.” 4

“Sonra onlarn ardindan Firavun ve kavmine mucizelerimiz ile Musa'y1 gonderdik, fakat tuttular o
mucizeleri inkdr ettiler. Lakin, bak o bozguncularin sonu nasi oldu? Musa dedi ki: “Ey Firavun! Bil ki ben

41 fshak C)zgel, “Bir Ust‘[inliigﬁn itirafi Anlaminda Kur'an’da, Muhalifler Tarafindan Peygamberlerin Sihirbazlikla Itham
Edilmeleri”, 120.

4 el-Bakara, 2/102; agtklama: Hakim yoruma goére Har(it ve Mart birer melek ismidir. Kur’an’da ve sahih hadislerde haklarinda
ayrintili bilgi yoktur. Tarih ve tefsir kitaplarindaki bilgiler ise ‘israiliyat’ denilen rivayetlere dayandig i¢in muteber sayilmaz.
Ayet ’in asil maksad1 Hz. Stileyman’1 Yahudilerin iftiralarmndan tenzih etmek, kétiiliigiin kaynaginin peygamberler veya melekler
degil, seytanlar veya seytan tabiatl: cinler ya da insanlar oldugunu, meleklerin insanlara telkin edecegi bilgileri birer imkan ve
dolayisiyla imtihan sebebi bilip bunlar1 hayirl konularda degerlendirmek gerektigini anlatmak, bdylece miiminleri hurafelerden,
yanlis inan¢ ve uygulamalardan korumaktir. Detayli bilgi icin bkz.: Matiiridi, EbG Manstr, Te'vildtu’l-Kur'dn thk.: Ahmed
Vanhoglu (istanbul: Darii'l-Mizan, 2005), 1/218-220.

4 Maturidi, Te'vildtu’l-Kur’dn, 1/220-221.

# M. Sait Simsek, Hayat Kaynag: Kur'én Tefsiri (Istanbul: Beyan Yaynlar1,2012), 1/128.

4 Siileyman Ates, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Negriyat, 1988), 1/203-211.
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alemlerin Rabbi tarafindan gonderilen bir Peygamberim...” “Birinci vazifem Allah’a karst haktan baska bir sey
séylemememdir; gercek su ki ben size Rabbinizden acik bir delil ile geldim. Artik Israil ogullarini benimle beraber
gonder.” Firavun dedi ki: “ Eger bir mucize getirdiysen ve dogru soyliiyor isen getir de onu goster.” Bunun iizerine
O (Musa) da asasini yere atti. Bir de ne gorsiinler o koskoca bir ejderha kesiliverdi. Elini (yeninden) ¢ikards,
seyredenler ne gorsiinler o bembeyaz parlyor. Firavun ‘un kavminin ileri gelenleri dediler ki; “Bu siiphesiz bilgic
bir sihirbaz. Sizi yurdunuzdan ¢ikarmak istiyor. Bu durumda ne buyurursunuz?” (Onlar) dediler ki “Onu ve
kardesini egle (tut) ve sehirlere toplayicilar yolla.” “Sana mahir (usta) sihirbazlarin hepsini getirsinler.” Biitiin
sihirbazlar Firavuna geldiler ve dediler ki; “Sayet galip gelenler biz olursak mutlaka bize bir miikafat var degil
mi?” “Evet, hem o vakit siz elbette gozdelerdensiniz” dedi. (Sihirbazlar), Ya Musa! Sen mi hiinerini ortaya
atacaksin, yoksa atanlar biz mi olacagiz?” dediler. (Musa), “Siz atin!” dedi. Ne zaman ki atacaklarini attilar,
insanlarmn gozlerini biiyiilediler ve onlar1 dehsete diisiirdiiler; hasil biiyiik bir sihir gosterdiler. Biz de Musa'ya,
“Asani birakwer” diye vahyettik; bir de baktilar ki, o, onlarin biitiin uydurduklarim yalayip yutuyor®. Artik hak
meydana ¢ikt1 ve onlarin biitiin yaptiklar: boga gitti. (Firavun ve kavmi) yenildiler ve oradan asagilanmis olarak
geri dondiiler. Sihirbazlar hep birden secdeye kapandilar.”*

Firavun’'un damigmanlari, Mfsa’'min bir sihirbaz oldugu kamtlamirsa, halkinin goziinde
peygamber olarak itibar kazanmasinin 6nlenebilecegini ve boylece bu meselenin halledilebilecegini
diistindiikleri icin bu teklifi yapmuslardi. Hz. Miisa doneminde sihir ¢ok yaygin, sihirbazlar da itibarli
oldugu i¢in onun mucizeleri sihirbazlar1 maglup edecek harikalar seklinde tezahiir etmistir. Kelam
alimleri, cesitli devirlerdeki peygamberlerin gosterdikleri mucizelerin, daha ¢ok o devirlerdeki
toplumlarin deger verip ilgi duyduklar1 konulara iliskin oldugunu belirtirler. Matiiridi (6. 333/944),
yukaridaki ayetlerde Hz. Mésa'nin Firavun ve gevresine gonderilisine, mucizelerin gosterilmesine ve
Firavun'un inkar iizerine yogunlasmaktadir. Matiiridi, Hz. M{isa'nin mucizelerinin Firavun’un ileri
gelenleri ile halka yonelik olmasina ragmen ozellikle liderlerin peygamberlere kars: ¢cikmasinin halki
da etkiledigine dikkat ¢ekmektedir. Firavun’'un sihir iddiasi iizerinden Hz. M{isd'nin niibiivvetinin
mucizevl yoniinii 6ne ¢ikarmakta olan Matiiridi’ye gore bu mucizeler, donemin yaygin olan sihir
anlayisiyla iliskilendirilerek, toplumun dikkatini ¢ekmek ve onlar1 hakka yonlendirmek maksadiyla
bilhassa secilmistir. Yukaridaki ayette Allah tarafindan Hz. Miisa {izerinde yaratilan iki mucize s6z
konusudur. Nitekim Allah ona elini koynuna sokmasini ve asasini yere atmasini emretmistir. Hem eli
hem de asas1 insanlarin normalde gordiiklerinden farkli bir hal almistir. Eli, bembeyaz bir renk alirken,
asasi yere deger degmez bir yilana doniismiistiir. Insanlar yine Hz. M{isd'y1 sihirbaz olmakla itham
etmislerdir. Bunun sebebi o donemde Hz. Miisa'nin yasadig1 bolgede sihrin ¢ok yaygin olmasiydi.
Insanlarin giindelik hayatlari sihrin gevresinde doniip dolagtyordu.4

A’raf Suresi'nin 103-120. ayetlerini tefsirinde ayrintili bir sekilde ele alan Razi, Hz. M{isa’nin
Firavun’a karsi gonderilisini anlatmaktadir. Hz. Miisa’ya verilen mucizelerin énemine dikkat ¢eken
Razi, bu mucizeler vesilesiyle Firavun ve ¢evresindekilere ilahi kudretin gosterildigini ve s6z konusu
mucizelerin peygamberlik delili ve ilahi hikmetlerin bir yansimasi olarak ortaya konuldugunu ifade
etmektedir.*

Hz. Mfiisa’'nin, yukarida bahsi gecen ayetlerde anlatilan mucizelerine deginen bir diger ayeti
(Yhnus suresi 75-82.) Matiiridi, soyle yorumlamistir: Hz. Msa'min getirdigi delil ve mucizeleri
inkarcilar “biiyii” olarak nitelendirmislerdir. Bu sekilnde nitelendirilmesi onlarin géziinde mucizelerin
hakiki dayanag1 ve gergegi olmayan bir durum olarak algilanmasindan kaynaklanmaktadir. Bu yiizden
delillere “biliyii” deme egiliminde olduklar1 soylenebilir.®0 Matiiridi, Taha Suresi 56-73. ayetlerin
tefsirinde ise sunlar1 sOylemistir: Firavun’un inkar1 ve meydan okumasi, kibir ve sapkinhigin
gostergesidir. Hz. M{isa'nin asasinin yilan olmasi ve Firavun’un sihirbazlariyla olan karsilasmasi, Hz.

4 Hz. Misa’ya Allah tarafindan ‘Asani at!” buyrulmasi, onun sergiledigi hadisenin, Allah’in iradesi uyarinca gerceklesen bir
mucize olduguna; ejderha haline doniisen asanin yuttugu seylerden ‘onlarin uydurduklar seyler’ séz edilmesi de Firavun "un
sihirbazlarinca sergilenen sihrin géz boyama ve illiizyon olduguna isaret eder.

47 el-A’raf, 7/103-120. Benzer igerikle Ylinus, 10/75-82, Taha, 20/56-73 ile es-Suara, 26/29-51. ayetleri arasinda asamn atilmasi ve
yilana doniismesini aktarilmaktadir.

48 Maturidi, Te'vildtu’l-Kur'dn, 6/25.

49 Razi, Mefitihu’l-Gayb, 10/529-548; 11/4-20.

50 Matiiridi, Te'vildtu’l-Kur’dn, 7/106-111.
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Miisa’'nin peygamberliginin ve delillerinin sihirden biitiiniiyle farkli oldugunu gostermek icindir.
Firavun’un sihirbazlarinin iman etmesi de Allah’in kudretine karsi konulmaz bir delil olarak ortaya
konulmaktadir.5! Bu olay bir anlamda mucizenin sihirle kiyaslanamayacak kadar giiclii oldugunun bir
gostergesi olarak anlasilabilir.

Razi, Yhinus siiresi 75-82. ayetlerin tefsirinde; s6z konusu ayetlerin Hz. Miisd'nin getirdigi ilahi
mesaja Firavun ve halkinin kars1 koymalari ve onu sihirle itham etmeleri ile ilgili oldugunu soylemistir.
Bu ayetler, Hz. Miisd'nin Firavun ve kavmiyle karsilasmasini, onlarin bu durumu sihir olarak
adlandirmalarimi ve Hz. Misa'nin gosterdigi mucizelerin bu tiir ithamlarla karsilasmasim
anlatmaktadir. Miifessir, Firavun ve yanindakilerin bu durumu, Hz. Miisd'nin giiciinii kirmak ve
otoritesini zayiflatmak maksadiyla bir strateji olarak ortaya koymus olduklarina dikkat ¢ekmektedir.
Ona gore Hz. Misa, sihirbazlarin ortaya koyduklarmmin gercekte halki aldatma/gbéz boyama
mahiyetinde oldugunu soyleyerek bu yapilanin ashnda yamniltica bir illiizyon olduguna isaret
etmektedir. Razl bu yaklasimiyla Hz. M{isa'nin mucizesinin, sihirbazlarin iddiasin ciiriiterek ilahi
kudretin ve hakikatin iistiinliigiinii gosterdigini ifade etmektedir.>

Razi, Taha Suresi'nin 56-73. ayetlerinin tefsirinde ise olaylarin dini ve tarihsel boyutuna
deginmekle beraber ayetlerdeki kelime ve terkipler {izerinde ayrintili bir dilsel analiz de yapmaktadar.
Sihrin insanin alg1 ve gozlerini yaniltan bir 6zellige sahip oldugunu, sihirbazlarin gergeklestirdigi
olaylarin bir géz boyamadan ibaret oldugunu ifade etmektedir. Hz. M{isa'nin mucizesi s6z konusu
yaniltmay1 yok ederek hakikati ortaya koymustur.3

Sihrin ya da biiyliniin varligina dair delil olarak en ¢ok &ne siiriilen iddialardan biri de Felak
stiresidir: “De ki: “Yarattig1 seylerin serrinden, karanligi ¢oktiiiinde gecenin serrinden, diigiimlere nefes edip
iifleyen (biiyiiciilerin) serrinden ve hased ettigi zaman hased edicinin serrinden karanligr yok eden sabah
aydinligimin Rabbine siginirim.”5

Matiiridi, Felak sliresinin tefsirinde sihir hakkindaki diisiincelerini bir arada yeniden
vermektedir. Ona gore sihir temelde gergekligi olmayan bir yanilsama ve goz aldanmasidir. O, gercek
bir giigten ziyade insanlarin zihinlerini, algilarin1 yaniltarak etkileyen ve korku veren bir uygulamadr.
Dolayisiyla Mii'minler Allah’in koruyuculuguna giivenmeli ve Allah’a siginmalidir. Ciinkii sihrin etkisi
sadece algisaldir ve ilahi kudretin yaninda bir gercekligi yoktur.5

Razi, Mu'tezill alimlerin Yahudi Lebid b. A’sam’in Hz. Peygamber’i sihirle etkiledigine dair
rivayeti kabul etmedigini sOylemektedir. Kadi'nin goriisiine gore, bu tiir bir olay bir peygamberin
peygamberligini zedeler ve gayr-i miislimlerin iddialarini1 dogrular. Ancak Allah, peygamberini korur.
Sihrin bir peygamberin dini tebligini veya aklini etkilemesi miimkiin degildir. Ancak Ehl-i siinnet
alimleri, bu rivayetin sahih oldugunu kabul ederek, Hz. Peygamber’e yonelik sihrin, onun bedensel
olarak etkilenmesiyle siurli kaldigini, dini tebligi veya akli melekelerini zedelemedigini
savunmaktadirlar.5

Kur’an’da yer verilen sihrin daha spesifik ve 6zel bir anlami1 olduguna dair goriisler de vardir.
Bu anlam sihrin tamamen aldatma oldugunu ortaya koymaktadir. Sait Simsek, HarGit-Martt konusuyla
ilgili su sekilde bir aciklama yapmistir: “Mu’tezile ve Ehl-i siinnet’in bazi alimlerine gore sihir sonucu
ortaya ¢ikan goriintiilerin tamami hayalidir; gz boyamaktan ibarettir, bunlarin bir gercekligi yoktur.
Digerlerine gore ise gercekligi vardir. Belirtmek gerekir ki Kur’an-1 Kerim’de s6z konusu edilen sihrin
tamami, gergekligi olmayan goz boyama ve el ¢abuklugu sonucu olan seylerdir. Biz de sihrin bir
gergekliginin bulunmadigl kanaatindeyiz. Ciinkii biiyii ile ugrasanlarin g¢ogunun sefil bir hayat
yasadiklarini biliyoruz. Gergekten esyanin hakikatini degistirme imkanlar1 bulunmus olsaydi, once
kendilerini bu sefaletten kurtarirlardi. Yoneticileri devirir ve kendileri yonetimlerin basina gegerlerdi.”
Goriildiigii tizere sihrin etkisi ya da etkisizligi hakkinda farkli goriisler ortaya konmustur. Ancak

51 Maturidi, Te vildtu’'l1-Kur’dn, 9/274-288.

52 Razi, Mefatihu'l-Gayb, 12/443-445.

53 Razi, Mefatihu'l-Gayb, 15/537-543.

54 el-Felak, 113/1-5.

55 Maturidi, Te vildtu’l-Kur’dn, 17/399-407.

5 Razi, Mefitihu'l-Gayb, 23/581-593.

57 Simsek, Hayat Kaynagt Kur’dn Tefsiri, 1/129.
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insanlarin peygamberleri sihirbazlik ile itham ettigine ve sihrin bir aldatmaca olduguna dair bagka ayet-
i kerimelerde vardir.”® Cok sayida ayet mucize ve sihrin ayni sey olmadigini ifade etmektedir.? Gerek
tarihsel siirece bakildiginda gerekse ilgili ayetler dikkatle incelendiginde sihir- biiyii insanlik tarihinde
hem ragbet gormiis hem de inanca konu olmustur. Allah’in, Zariyat suresinde zikrettigi {izere gelen her
vahyin sihir, her el¢inin de biiyiicii olmakla itham edildigi ifadelerinden sihir-biiyiiniin kokli ve yaygin
bir inan¢ oldugu anlasilmaktadir.®

Ayetlerin biitiinliigiine bakildig1 zaman Kur’an’in biiyiiyii her zaman hayal ettirme, uydurma is,
tuzak, basiretsizlik, gozlerin yanilsamasi ve aldatilmasi baglaminda zikrettigi goriilmektedir. Aslinda
Firavunun sihirbazlarinin onun giidiimiinde olmalar1 da sihir-biiyiiniin hakikatinin bulunmadigimni
gozler oOniine sermektedir. Firavun'un sihirbazlara tehditler savurmas: sihirbazlarin acziyetini
gostermektedir. Yine sihrin iki melek tarafindan Babil’de insanlara imtihan amaciyla 6gretildigi de bir
Yahudi gayretidir.o!

Su iki hususu da belirtmekte fayda vardir. Birincisi, sihir ile mucize arasindaki fark; mucizenin
benzerinin yapilmasinin miimkiin olmayisidir. Ciinkii mucizede el ¢abuklugu s6z konusu olmadan
fizik kanunlarina aykirilik vardir. Sihirbaz ya da biiyiiciiniin, sihir veya biiyiisiiniin benzerinin hatta
daha iyisinin yapilabilmesi ise miimkiindiir.®? ikincisi, Peygamberlere sihirbaz-biiyiicii denmesi
haricinde mecnun da denmis, alayci tavirlar sergilenmis, atalar inanci 6n plana ¢ikartilarak beser bir
peygambere itiraz edilmis, peygamberleri davalarinda aciz birakabilmek igin onlardan olmadik
isteklerde bulunulmustur.s

2.2. Sihirile flgili Hadisler ve Yorumlar

Hadis kiilliyatlarinda sihir-biiyii konusunda ¢ok sayida rivayet yer almaktadir. Sihir-biiyiiniin
varligr hakkindaki rivayetlerin tevhide aykiri olan cesitleri dince haram kabul edilip yasaklanmus,
tevhide aykirilik teskil etmeyenleri ise nakledilmeye devam edilmistir.

Hz. Aise’den nakledilen bir rivayete gore Ziireykogullarindan Lebid isimli biri Hz. Peygamber’e
biiyli yapmistir. Bu durumdan dolay1 Hz. Peygamber, yapmadigi bir seyi yapryormus gibi hayal etmeye
baslamistir. Giiniin birinde de Hz. Peygamber, Hz. Aise’nin yaninda dua eder ve duay1 tekrarlar. Sonra
Aige’ye; “Allah’tan bana bildirmesini istedigim seyi Allah’mn bana bildirdigini anladin mi1?” diye sorar.
Hz. Peygamber kendisine iki kisi geldigini birinin bas ucunda digerinin ayak ucunda durdugunu,
birinin rahatsizligini sordugunu digerinin biiyiilenmis diye cevap verdigini, biiyiiniin Lebid tarafindan
tarak, sa¢ ve hurma tohumu ile yapildigini ve bir kuyuda bulundugunu anlatir. Hz. Peygamber, bazi
sahabelerin o kuyuya gittiklerini, déndiiklerinde kuyu suyunun kina gibi kirmizimsi, hurmalarin ise
seytan bas: gibi oldugunu soyler. Hz. Aise, Hz. Peygamber’e sihri ¢ikarip ¢ikarmadigini sordugunda,
Allah’'m kendisine saghk verdigini, kendisinin de insanlara bir koétiiliik bulasmasindan korktugunu
sOylemistir. Rivayete gore daha sonra o kuyu Hz. Peygamberin emriyle kapatilmistir.”

Kaynag1 Zeyd b. Erkam olan bir rivayet de Hz. Peygamber’e bir Yahudi tarafindan sihir yapildig;,
bundan dolay1 O’'nun uzun siire hastalandig1, bu durumun melek Cebrail tarafindan ‘ip diigiimlenerek
yapilan sihrin kuyuya atildigini ve bir adamin onu oradan g¢ikarmasmn’ bildirildigi seklindedir.
Rivayete gore Hz. Ali o sihri kuyudan cikartmis, iplerin digiimleri ¢oziiliince de Hz. Peygamber
rahatlamistir. Hz. Peygamber, bu durumu onu yapan Yahudi'ye soylemedigi gibi oliinceye kadar da

%8 eg-Suara, 26/153; en-Neml, 27/13; el-Kasas, 28/36; el-isr3, 17/101; es-Saf, 61/6; el-En’am, 6/7; Had, 11/7; el-Enbiya, 21/3; Sebe’,
34/43; es-Saffat, 37/15; ez-Zuhruf, 43/30; el-Ahkaf, 46/7; et-Ttr, 52/15; el-Miuiddessir, 74/24-29; el-Mii’min{in, 23/88-89.

% el-A’raf, 7/131-133: “Eger onlara bir iyilik gelse, “Bu zaten bizim hakkimizdir” derler. Kendilerine bir kotiiliik geldigi zaman da Musa ve
beraberindekilerin ugursuzluguna baglarlardi. Bilmelisiniz ki; onlarin ugursuzluk saydiklar: sey onlara Allah’tan gelmistir. Fakat onlarin
cogu bunu bilmezler. Dediler ki: “Onunla bizi biiyiilemen icin ne kadar mucize getirirsen getir, biz yine de sana inanicilar degiliz.” Biz de
kudretimizin ayri ayr isaretleri olmak iizere baslarina tufan, cekirge, hasarat, kurbaga siiriileri ve kan gonderdik. Biitiin bunlara ragmen yine
de biiyiiklendiler ve ¢cok suclu bir topluluk oldular.”

60 Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii (Istanbul: Isam Yayinlari, 2010), 304.

¢! Bakara Stiresinin 102. ayetindeki ifade Yahudilerin asilsiz iddialarini yalanlamak icindi.

62 Halil ibrahim Bulut, “Sihrin Hakikati ve Mucize’den Fark1”, Marife Dergisi 3/1, (2003), 68.

63 Murat Kayacan, Kur'an'da Peygamberlere Kars: Tavirlar ve Sonuglar: (Istanbul: Ekin Yayinlari, 2016), 154.

64 Buhari, “T1b”, 47.
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kendisini bir daha gormemistir.” >

Hz. Peygamber’e biiyili yapildigini anlatan rivayetler disinda Ashabii’l-Uhdud kissasi, bir kral,
bliylicii, rahip ve kole ekseninde aktarilip tevhidin galibiyetiyle sonuglanan, sihri sirk olarak
degerlendiren bir rivayette s6z konusudur.®

Yine, Ibn Omer’den nakledilen, sarktan geldikleri bilinen iki adamin insanlari hayrete sevk
edecek sekilde konusmalar: tizerine Hz. Peygamber’in, sihrin bazisinin belig ifadelerden olustugu
rivayeti yine sihrin muhteviyati agisindan dnemlidir.s”

Hadis literatiiriinde yer alan bu tiir rivayetler hadis miitehassislar1 ve tenkitcileri tarafindan
incelenerek, rivayetlerde kendi i¢inde celiski tasiyan ifadelerin varlig1 beyan edilmistir. Hz. Aise’den
gelen rivayette Lebid b. A’sam’in Yahudi oldugu yer almaz ve Hz. Peygamber’in ashabini yanina alarak
kuyuya kendisinin gittigi belirtilirken, Zeyd b. Erkam’dan gelen rivayette Hz. Ali'nin gittigi, yine
Nesai'nin rivayetinde bazi sahabilerin gittigi soylenir ancak isim verilmez. Hz. Peygamber’in yapmamais
oldugu seyleri yapmis gibi hayal etmesi, eslerine yaklasmadig1 halde yaklastigi zanm1 Hz. Aige
rivayetinde yer alirken Zeyd b. Erkam rivayetinde yoktur. Yine Zeyd b. Erkam rivayetinde ip kuyudan

¢ Nesai, Ebi Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali, Siinen-i Nesdi (Konya: Konya Kitapgilik, 2005), “Tahrim”, 20.

6 Miislim, “Ziihd”, 73; “Sizden 6nceki iimmetler i¢inde bir padisah, bir de onun sihirbazi vardi. Bu sihirbaz yaslaninca, padisaha;
“Ben yaslandim, bana geng birini géndersen de ona sihirbazlig1 6gretsem” dedi. Padisah da ona bir gen¢ gonderdi. Gencin yolu
iizerinde bir rahip bulunmaktaydi. Geng ona ugradi, yaninda oturdu ve konusmalarini dinledi, begendi. Sihirbaza her gittiginde
rahibe ugrar ve yaninda bir siire kalird1. Sihirbaz ona “nicin geg¢ kaldin?” diye kizar ve dogerdi. Delikanli bu durumu rahibe
sikayet etti. O da sOyle dedi; “Sihirbazdan korktugunda, ‘evdekiler alikoydular’ de; ailenden ¢ekindiginde de ‘sihirbaz alikoydu’
de.” Geng, durumu bdylece idare edip giderken, bir giin yolda insanlarin gelip gegmesine engel olan biiyiik ve yirtic1 bir hayvana
rastlad1 ve kendi kendine “Sihirbazin m1 yoksa rahibin mi daha {istiin oldugunu iste simdi 6grenecegim” diyerek bir tas ald1 ve
“Ey Allah’im! rahibin yaptiklarini sihirbazin yaptiklarindan daha ¢ok seviyorsan, su hayvani 6ldiir ki insanlar yollarina devam
etsinler” dedi ve tas1 hayvana dogru firlatip onu 6ldiirdii. Halk da gecip gitti. Daha sonra delikanli rahibe gelip olay: anlatti.
Rahip ona; “Delikanli! Simdi artik sen benden daha iistiinsiin. Zira, sen bu gordiigiim mertebeye erismigsin. Oyle sayorum ki,
sen yakinda bir belaya ugratilacaksin. Boyle bir sey olursa, sakin benim bulundugum yeri kimseye gosterme!” dedi. Delikanli,
korleri, alaca hastaligina tutulmus olanlar1 kurtarir ve diger hastaliklar: da tedavi ederdi. Padisahin o siralarda kor olmus bir
yakini1 bunu duydu, degerli hediyelerle birlikte delikanliya gitti ve; “Eger beni tedavi edersen, biitiin bunlar senin olacak” dedi.
Delikanlt: “Ben kendiligimden kimseye sifa veremem. Sifay1 ancak Allah Teala verir. Eger sen Yiice Allah’a inamirsan, ben ona
dua ederim, o da (dilerse) sana sifa verir,” dedi. Adam iman etti. Allah Teala da ona sifa verdi. Adam eskiden oldugu gibi
padisahin yanina gelip meclisteki yerini aldi. Padisah: “Senin goziinii kim iyi etti?” diye sordu. O da: “Rabbim,” dedi. Bu defa
Padisah: “Senin benden bagka rabbin mi var?” diye giirledi. Adam: “Benim de senin de rabbin Allah Teala’dir,” dedi. Bunun
iizerine sinirlenen padisah adami tutuklatt1 ve gencin yerini gosterinceye kadar ona iskence ettirdi. Sonugta adam gencin yerini
sOyledi. Delikanli getirildi. Padisah ona: “Delikanli, demek senin sihirbazhigin korleri ve alacalari iyi edecek dereceye ulasmuis.
Duydum ki sen epeyce isler yapiyormussun, dyle mi?” diye sordu. Delikanli: “Hayir, ben kimseye sifa veremem. Sifa veren Allah
Teald’dir” dedi. Padisah delikanliy: tutuklatt: ve rahibin yerini gosterinceye kadar ona iskence ettirdi. Neticede rahip getirildi ve
kendisine “dininden don!” denildi. Rahip bu teklife yanasmadi. Bunun {iizerine padisah bir testere getirtip basinin tam
ortasindan rahibi ikiye bictirdi. Rahibin pargalarinin her biri bir yana diistii. Sonra Padisahin adami getirildi ona da “dininden
don!” denildi. Ancak o da kabul etmedi. Padisah onu da pargalarinin her biri bir tarafa diisiinceye kadar testere ile basinin
ortasindan ikiye bictirdi. Daha sonra delikanli getirildi ve “dininden dén (yoksa 6leceksin)” diye tehdit edildi, fakat delikanl
direndi. Padisah delikanliy1 adamlarindan bir gruba teslim etti ve onlara su talimat1 verdi: “Bunu su dagin tepesine ¢ikarm,
dininden donerse ne ala, degilse, asagiya yuvarlayin gitsin.” Delikanliy1 gotiirdiiler, dagmn tepesine ¢ikardilar. Delikanli:
“Allah’im, beni bunlarin elinden nasil dilersen Gylece kurtar!” diye dua etti. Bunun {izerine dag sarsildi ve onlar asag1
yuvarlandilar. Delikanli sapasaglam yiiriiyerek padisahin yanina déndii. Padisah ona: “Yanindakiler ne oldu?” dedi. Delikanli
da; “Allah beni onlarin elinden kurtardi,” dedi. Bunun iizerine padisah, delikanliy1 adamlarindan bir bagka gruba teslim etti ve;
“Bunu Kurkur denilen bir gemiye bindirip denizin ortasina gotiiriin. Dininden dénerse ne ala, degilse, denize atin gitsin,” dedi.
Delikanliy1 alip gotiirdiiler. O; “ Allah’im, beni bunlarin elinden diledigin sekilde kurtar!” diye dua etti. Gemi icindekilerle beraber
alabora oldu, hepsi boguldu. Delikanli sag-salim padisahin yanina déndii. Padisah onu goriince; “Yanindakiler ne oldu?” diye
sordu. Delikanli da; “Allah beni onlarin elinden kurtardi,” dedi ve ilave etti; “Benim sana soyleyeceklerimi yapmadikga beni
oldiiremezsin.” Padisah; “Neymis onlar?” dedi. Delikanli; “Halk: genis bir meydanda topla. Beni de bir hurma kiitiigiine bagla.
Oktanligimdan bir ok al, yayim tam ortasina koy. Sonra da ‘Delikanhinin rabbinin adiyla de’ ve at. Iste ancak bunu yaparsan beni
oldiirebilirsin” dedi. Padisah halki genis bir meydanda topladi. Delikanliyr hurma kiitiigiine bagladi. Sonra delikanlinin
sadagindan bir ok aldi, yayma yerlestirdi. “Delikanlinin rabbi olan Allah adiyla” deyip oku firlatti. Ok, delikanlinin sakagina
isabet etti. Delikanl elini sakagina koydu ve oracikta 6ldii. Bunun iizerine halk; “biz, delikanlinin rabbine iman ettik,” dediler.
Daha sonra durumu padisaha ileterek; “Gordiin mii ¢ekindigin sey nihayet basina geldi; halk iman etti,” dediler. Bunun iizerine
padisah, sokak baslarma biiyiik hendekler kazilmasini emretti. Hendekler atesle doldurulmustu. Padisah; “bu yeni dinden
dénmeyen herkesi, zorla atese atin,” dedi. Emri yerine getirdiler. En sonunda kucaginda ¢ocugu ile bir kadin geldi, bir ara atese
girmemek ister gibi yapti, sendeledi. Cocuk; “Annecigim, sik disini, sabret, ¢linkii sen hak din {izeresin!” dedi.

¢ Buhari, “T1b”, 51.
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gikarilip diigtimler ¢oziiliince Hz. Peygamber rahatlarken, Ahmed b. Hanbel'in eserinde yer alan
rivayette s6z konusu rahatsizhigin alti ay devam ettigi zikredilmektedir.®® Yukarida yer verilen
rivayetler incelendigi zaman bunlarin ahad olarak gelen haberler iken sonradan meshur olan rivayetler
oldugu goriilmektedir. Bu tiir haberlere dayanarak Hz. Peygamber’e sihir yapildigina inanmak
yersizdir. Zira ahad haberle itikad caiz olsa bile vacip degildir.®

3. Sihrin Gergekligi ve Etkisi

3.1. Sihrin Gercekligi

Sihrin gercekliginin olup olmadigina dair farkli goriisler bulunmaktadir. Kimi alimler
gercekligini kabul ederken kimileri de bunu reddetmislerdir. Kabul edenlerin goriisleri su sekildedir:

- Din tarafindan yasaklandigina ve yapana ceza verildigine gore sihir bir hakikattir.

- Hakikati olmasayd1 Bakara stiresi 102. ayette “kari-kocanin arasmi agabildigi ve insana zarar
verebildigi” yer almazdi.

- “Diiglimlere {ifleyen sahirelerin serrinden Allah’a siginilmasi”nin 6giitlendigi Felak stiresinde
istidze neden emredildi?

- Sihirbazlarin insanlara nesneleri olduklarindan farkli gosterdikleri haberlerinin verildigi A’raf
stiresi 116 ile Taha suresi 66. ayetler sihrin hakikatini ifade etmektedir.

- Hz. Peygambere Lebid b. A’sam tarafindan biiyii yapildig: hadis kaynaklarinda ge¢mektedir ki
bu da sihrin hakikatini gostermektedir.

Bunun yaninda, sihrin Hz. Peygamber’in sadece bedenine etki ettigi, aklina ve kalbine tesir
edemedigi, bedene tesirinin de korunmusluguna aykir1 olmadigi ifade edilmistir.”

Sihrin gercekliginin olmadigini iddia edenlerin goriisleri ise soyledir:

- Sihrin bir g6z boyama ve hayal ettirme oldugunu ifade eden Taha suresi 66, 69 ile A’raf suresi
116. ayetler sihrin hakikat olmadigini gosterir. Ayrica sihirbazin yaptig iste basarili olmayacagini ifade
eden Taha suresi 80. ayet de sihrin hakikatini reddetmektedir.

- Sayet sihirbazlar iddialarini gergeklestirebilmis olsalardi sihir ile mucize birbirine karisirdi ki
bu durumda da mucize peygamberler icin delil olmaktan ¢ikardi.

- Sihirbazlarin islerinin yalan ve vehimden ibaret olduklar1 goriilmiis olup, sayet sihirbazlar
iddialarmi gergeklestirebilselerdi yerin hazinelerini bulup ¢ikartir, nice krallarin hakimiyetlerine son
verirlerdi.”!

- Lebid b. A’sam’in biiyii yaptig: ile ilgili hadisin serhinde, akla ve kalbe degil de bedene tesir
ettigi hususunda; Hz. Peygamber’in yapmadig1 seyleri yapmis gibi hissetmesi direkt akil ve zihin ile
ilgili bir durumdur. Bu serhi kabul etmek, Hz. Peygamber’in gegici de olsa aklinin zayifladigi, vahiyleri
aklinda tutamadig1 ve baska seyler ile de karistirdig1 sonucuna gotiirebilir ki bu durumda s6z konusu
iddialara itiraz edilebilecektir. Ayrica Hz. Peygamber’e biiyli yapildigini kabul etmek, ‘biiyiilenmis’
ithamini dogrulamak demek olur ki bu, bir¢ok ayette belirtilen Hz. Peygamber’in korunmuslugu
ilkesine aykir1 diiser.”

3.2. Sihrin Etkisi

Kur’an ve hadis-i serifler kaynak alindigi zaman alimlerin bir kismi sihrin hakikat ve etkisinin
bulundugunu” diger bir kismi sihrin ashnin olmadigma dair goriis beyan etmislerdir. Ehl-i siinnet
alimlerinin bir kismina gore bazi kimseler riyazet yaparak, harf, isim ve rakamlarin tasidig1 6zellikleri
bilerek, uzlete ¢ekilmek suretiyle de bagka varliklar iizerinde etki yapabilecek giice ulasabilirler.

¢ Ahmed b. Hanbel, Miisned (Beyrut: yy., 1995), 4/63.

 Ali Osman Kogkuzu, Rivdyet ilimlerinde Haber-i Véhitlerin Itikdt ve Tesri Yonlerinden Degeri (Ankara: Ensar Nesriyat, 2014), 136-
141; Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 304.

70 Razi, Mefatihu'l-Gayb, 3/231-232.

7t Razi, Mefitihu'l-Gayb, 3/231-232.

72 el-Isra, 17/47: “Biz onlarin seni dinlerken neye kulak verdiklerini, kendi aralarinda fisildagsirken de o zalimlerin, “Siz, sadece biiyiilenmis
bir adama uyuyorsunuz!” dediklerini cok iyi biliyoruz.”

73 Eg’arl, Ebii'l-Hasen, Makalitii ’l—fslﬁmiyyfn (Beyrut: Miiessetii'r-Risale, 1995), 1/349.

74 Eg’ari, Ebii’l-Hasen, el-Liimd’ (Beyrut: Miiessetii'r-Risale, 1982), 37.
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Cinlerin kotiileri ile temasa gegerek onlar araciligiyla olaganiistii seyler yapabilirler. Bu kisim alimler
yine de her isin failinin Allah oldugunu, Allah dilemezse hi¢bir seyi yapmaya gli¢ yetiremeyeceklerini
sihir-biiyii vasitasi ile olsa da fiili yaratanin Allah oldugunu belirtirler.”>

“Sihir kelimesi tuzak, hile ve illiizyon anlamiyla birlikte yeniden yorumlandiginda ayetlerdeki
akisin daha anlasilir oldugu soylenebilir. Sihir kavramini anlamca biiyiiye yaklastiran zayif hadislerin
mevcudiyeti, bu gercegin anlasilmasini giiclestirmistir. Kur’an, miisrik Araplar gesitli batil inanglar
sebebiyle su¢lamissa da “sihir” yapmakla suclamamistir. Zira Araplar arasinda biiyii gesitleri olan fal
oklari, rukye, temime, tivele, kehanet vs. ile icki icme aliskanlig1 cok yaygin olsa da sihir diye bilinen
hokkabazlik ve gbz boyama yaygin olmadig1 gibi fesat, tuzak ve hile de itibar gérmezdi.”7¢ Ismi farkli
olsa da batil inanglarin akil, mantik ve bilim ile agiklanmas: miimkiin degildir. S6z konusu inanglarin
ortaya ¢ikis zamaninin bilinemedigi gibi bunlar geleneksel anlamda siiregelmektedir.”

Meleklerin Kkiifiir ve sirk iceren seyleri baskalarina ogretmeyecekleri bu sebeple de insanlari
sapkinliga sevk etmeye vesile olmayacaklari hususunu goz ardi etmeden “kari-kocanin arasinin
ayrilmast” konusuna dikkatleri cekmek gerekmektedir. Bahsedilen milletler sihir-biiyii konusunda o
kadar ileri gitmislerdir ki bu tiir bir bozgunculugu yapanlar toplumun fesadina sebep olabilecek kadar
girkinlesmis durumda olup daha baska ne diizenbazliklar, fitneler, huzursuzluk ve karmasa
cikartmasinlar?78

Kur’an-1 Kerim’de yer alan ayetlerde vurgulu bir sekilde belirtildigi {izere sihir seytan isidir. Kisa
ve net bir sekilde soylemek gerekirse: “Seytanin yardimiyla yine seytana yaklasma ve ona iltica etmek
demek olan sihir, insanlarin aslinda gordiigii gibi olmayan bir seyi, gordiigii gibi zannetmelerine hatta
vehmetmelerine yol acan ve insanin goziinii dogrudan etkileyen bir mekanizmadir.”” flahi dinler ve
Islam, cehalet iiriinii tiim anlayiglar1 yikarak tevhidi ilke edinmis sadece Allah’in hakimiyetini tesis
etmeyi emretmistir.8 Miisliimanlar da tarihin her devrinde 6rnegi goriilen tevhid hakikatini yeniden
inga etmeli, her ne ad altinda olursa olsun yegane giiciin Allah’a ait oldugunu, O'nun dilemesi olmadan
hicbir seyin gerceklesmeyecegine iman etmelidir. Ciinkii yaratan, yasatan ve dldiiren tek gii¢ Allah’tir.5!

Tiim semavi dinler sihirle ugrasmay: biiyii yapmay: sirk ve kiifiir olarak nitelendirmis, bu
konuda ¢ok ciddi bir tavir takinmiglardir.®? Eski Ahit'te (Tevrat); ‘efsun isiyle mesgul olan kadinin
oldiriilmesi gerektigi,$® ‘cin isleriyle ugrasanlar ile bakimcilik yapanlara itibar edilmemesi ve
miineccim/sihirbaz mesleklerine girilmemesi vurgulanmaktadir. Ayrica cin isleriyle mesgul olanlarin
yahut bakimcilifi meslek edinenlerin bizzat oldiiriilmesi®* yer almaktadir. Ayrica biiyiiciilitk ve
miineccimlik basa gelecek seylerden kurtaramaz anlaminda goriis bulunmaktadir.s Incil’de de sihir-
biiyii ile ilgili yasaklamalar bulunmaktadir.’¢ Hristiyan bilginleri biiyiiciiliigii; puta tapma, zina ve
hirsizlik gibi kotiiliikler ile esdeger gormiislerdir. Halk arasinda biiyii yayginlik kazaninca 1324 ve 1484
yillarinda ¢ikarilan papalik ferman ile biiyiiciilitk dinsizlik sayilmis, zindiklik ilan edilip mahkemelerde
yargilanmalari suretiyle cezalandirilmislardir.8” Kur’an’da biiyticiilerin felah bulmayacagi® belirtilerek
inkdr edenlerin, yalanladiklar1 peygamberleri biiyiiciiliikle sugladiklar1 ifade edilmistir.®
Peygamberlerin tevhid miicadelesini bosa ¢ikartmak i¢in 6nce onlar1 yalanlamiglar sonra da onlarin
sihirbaz olduklarmi iddia etmislerdir. Peygamberler elinde yaratilan mucizeleri de boylelikle 6rtmeye

75 Razi, Mefitihu'l-Gayb, 3/213-235.

76 Osman Cengiz, “Sihir Kavrami Uzerine Semantik Bir inceleme”, 197.

77 Sevda Cetin, Liibnanli Yazar Tevfik Yiidsuf ‘Avvdd ve Yapitlarinda One Cikan Toplumsal Sorunlar (Ankara: Fenomen Yayincilik,
2022), 186.

78 Yazar, Hak Dini Kur'an Dili, 1/449-450.

7 Hiiseyin Dogan, “Sihir Din Hi§kisi”, 532.

8 flyas Celebi, “Ge¢misten Devralinan Kiiltiirel Miras: Sihir Problemi”, 205.

81 e]-Bakara, 2/258; el-Hicr, 15/23.

8 Adil Bebek, “Ana Kaynaklara Gore Sihir”, Kur’an Mesaj: Ilmi Aragtirmalar Dergisi Say1 1/9, (1998), 61.
8 Kitab-1 Mukaddes (Istanbul: Kitab-1 Mukaddes Sirketi, 2003), Cikis, 22/18.

84 Levililer, 19/26,31; 20/27.

85 i§aya, 47/8-14.

86 Matta, 2/1-12; Markos, 3/22-30.

8 Tanyu, “Biiyii”, 6/501-506.

88 Taha, 20/69.

8 el-Bakara, 2/102; el-Hicr, 15/6; ez-Zuhruf, 43/49; ez-Zariyat, 51/39; es-Saf, 61/6.
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calismiglardir.® “Sihri 6grenen veya yapan kafir olur. Ne var ki, zararindan korunmak amaciyla
O0grenen kimse mii’min olarak kalir.”*!
Sihir-biiyiiniin etkisi ile ilgili delil gosterilen ayet; Bakara sfiresinin 102. ayetidir. Burada;

”

“...Babil'de Hart ve MarGt adli iki melek {izerine indirilen seyleri Ogretiyorlardi...” climlenin
basindaki ‘ma’ alimler tarafindan iki sekilde degerlendirilmistir. Bunlar olumsuzluk ifade eden ma ile
ismi mevsul ma’sidir. Bu sebeple hangisi tercih edilmisse ona gore degerlendirilmis ve farkli sonuca
ulasmistir. Ismi mevsul seklinde degerlendirenler; ‘insanlara sihir ve Babil’de HarGt-Martt adli iki
melek iizerine indirilen seyleri 6gretiyorlard1’®? anlamini vermislerdir. Olumsuzluk ‘ma’s: seklinde
degerlendirenler ise; melek kabul edilen HarGt ve Marfit'a bir sey indirilmemisti’ anlamini vermislerdir.
Ancak; ayete daha dikkatli bakildig1 zaman, “Onlar, insanlara biiyiiyii, bir de iki melege indirileni
ogretiyorlar” seklindeki mana su sekilde olmaktadir; biiyii baska bir sey, meleklere indirilen bagka bir
seydir ve ikisi birbirinden ayrilmaktadir.*

Son zikredilen anlamda, bahse konu melekler sihir ile muhatap degildir. indirilen sey de bir sihir
degildir. Meleklerin biiyii ve sihir 6grettiklerine dair iddia, bozguncu ve art niyetlilerin aldatma ve
hileye yonelik istedikleri gibi kullanabildikleri bir veri olmakta ve sihir-biiyiiniin etkisine dair bir
sOyleme dayanak gosterilmektedir. Buradaki bilgi ise; Babil ve Mezopotamya bolgesinde yasayan ve
yaygin bir sekilde sihir-biiyii ile ugrasanlarin halki saptirmalarini onlemek ve tevhid inanciru
yerlestirmek i¢in indirilmistir.%*

Kelam alimleri insanlarin akil ve vicdan sahibi olmalari nedeniyle Allah tarafindan bir
peygamber gondermemis bir kitap indirmemis olsa da gercege ulasacak yetenege sahip olduklarim
sOylemistir.> Dolayisiyla Miisliimanlarin kendilerine indirilen kitapta yazan ve gonderilen
peygamberinin soyledikleri disinda sdylenti, hurafe, uydurma ve sapkin diisiincelere itibar etmemeleri
beklenmektedir.

Tevhid dini Islam’in mensuplary, sihir ve biiyiiden uzak durarak Allah’in hakimiyetine inanmali
ve bu inanc1 hayatlarina yansitmalidir. Inanclarmin geregi olarak insan ve cin seytanlarinin fisiltilarina
aldirig etmeksizin dini ve bilimsel hakikatleri 6ziimsemeleri Kur’an-1 Kerim ve hadis-i serifleri
oncelemeleri bir diger 6nemli beklenti olmaktadir. Ciinkii tarih boyunca toplumlarda var olan egemen
varlik anlayislar1 ayn1 zamanda toplumlarin bilgi edinme yollarini gostermektedir. Genelde ilahi dinler
ozelde Islam &ncesi toplumlar bireysel ya da toplumsal yasamlarinda ¢oziim iiretilemeyen her bir
hususta ihtiyag ve zaruret durumlarina gore sihir-biiyii, kehanet ve tilsim gibi yontemlere miiracaat
etmislerdir.

Sonug ve Degerlendirme

Sihir, hakk: batil, batili hak gibi gosterebilme o6zelliginden dolay1r Semavi dinler tarafindan
yerilmis ve yasaklanmistir. Igeriginde gizemli bir sebep, goriiniisiinde cezbedici, uygulamsinda hile ve
kotii niyet soz konusudur. Tevhidin hakikatine aykiri oldugu igin ilahi iradeyi bosa ¢ikaran bir
durumdur. Herkes tarafindan bilinemeyen birtakim sebeplerle ortaya konuldugu igin harika
zannedilebilmektedir. Imani zayiflik ya da ahlaki eksiklik sihrin tesebbiis sebebi olabilmektedir.

Sihirbazlar sihir i¢in miimkiin olan sanattan edebiyata, felsefeden dine, bilimden kiiltiire her
tiirlii kaynag1 kullanabilmektedirler. [lmi verilerin halk1 tatmin etmemesi, gerekli ve yeterli calismalarin
yapilmamasi gibi sebepler giiniimiizde de hala sihir-biiyiiniin etkin bir sekilde varligini siirdiirmesinde
etkili olmustur.

Sirf yalan ve kandirmacadan ibaret olan sihir-biiyii ile bir gercegin suiistimal edilmesi sonucu
ortaya ¢ikan sihir-biiyiiyii birbirinden ayirt etmekte fayda vardir. Giintimiizde fizik, kimya, biyoloji, tip

% ishak Ozgel, “Bir Ustinliigiin Itirafi Anlaminda Kur'an’da, Muhalifler Tarafindan Peygamberlerin Sihirbazlikla itham
Edilmeleri”, VI. Kutlu Dogum Sempozyumu (Tebligler) 21 Nisan 2003, (2006), 120.

91 Zamehseri, Muhammed b. Omer, Kessif (Kahire: Daru’l-Edyan li't-Tiiras, 1987), 1/172.

92 Bekir Topaloglu, vd., Islam’da fnang Esaslar (istanbul: Camlica Yayinlari, 2011), 247.

93 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 1/370-372.

94 Razi, Mefitihu'l-Gayb, 2/217-218.

% Abdiilkahir Bagdadi, Usiili’d-Din (istanbul: 1§aret Yayinlari, 1928), 254-255; Nesefi, Ebu’l-Mu'in. Tabsiratii’l-Edille (Ankara: DIiB
Yayinlari, 1993), 1/41-42; Sabtni, Ntireddin. Métiiridiyye Akdidi trc.: Bekir Topaloglu (Ankara: DIB Yayinlari, 1998), 94.
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ve eczacilik gibi fen bilimleri ile psikoloji ve sosyoloji gibi sosyal bilimler, sahasmna giren konular
tizerinde ¢alisma yiiriitmekte, ge¢miste izah edilemeyen basit hile ve aldatmacalara agiklama
getirmektedirler. Modern teknoloji ile birlikte gelisen iletisim araclari ile insanlar kendilerine ulasan her
seye hemen inanmamakta, arastirma yoluyla hakikati elde etmeyi tercih etmektedirler.

Sihirbaz ve biiyiiciiler bir takim olagandiistii gii¢lere sahip olsalardi, baska olaganiistii giiclerle
irtibat halinde olup onlar1 kullanabilselerdi, ya da diledikleri gibi tasarrufta bulunabilselerdi, siiphesiz
her seye hakim ve sahip olurlard. Istedikleri toplumlar tizerinde hakim olurlar, istedikleri
diismanlarina galip gelirler ya da kendilerine yapilan baski ve zuliimlerden kurtulabilirlerdi. Oysa
yaptiklar1 aldatmaca ve tuzaklar karsilig: ticret alarak gecimlerini temin etmektedirler. Gerek toplum
gerekse kisi olarak diismanlariin kalbine korku salmak, onlar {izerinde etkili olarak kendilerine yasam
alani agmay1 tercih etmislerdir.

Biitliin bunlardan hareketle giintimiize gelecek olursak biiyiiciiliik ve sihirbazlik hala cahil halk
tarafindan itibar edilen bir durum olarak karsimizda bulunmaktadir. Kendisini insanlar nezdinde itibar
goren ¢esitli unvanlarla adlandirmak suretiyle 6zellikle ikna yeteneklerini kullanarak birtakim giiclere
sahip olduklar1 imajiyla aldatmalarina devam etmektedirler. Sihirbaz ve biiyiiciiler o6zellikle
karsisindaki kisi ya da kisileri bir takim yalan ve uydurmalar ile yaldizli sozler sarf ederek, telkin
yoluyla kafasini bulandirip aklini gelerek, ikna ile fikrini degistirip kendi istedigi hale getirmektedir.
Onlar, telkin yoluyla dogruyu yanlis, yanlis1 dogru; hakikati yalan, yalan1 hakikat gostererek kabul
ettirebilmekte, insanlarin korkularini kullanmakta ve bu yolla onlar: etkilemektedir.

Birtakim ritiieller yoluyla hakikati olmayan baz1 iddialar ileri siiriilmekte ve dogru bilgiye uzak
insanlar etki altina alinmaktadir. Bu iddia ve ritiiellerin kaynag, insanlari, siradan insanlarin sahip
olmadig1 bazi bilgi ve giice kendilerinin sahip olduklarina inandiran biiyiicii ve sihirbazlardir.
Iddialarin hakikatinin oldugunu ispatlama gabasina giren biiyiicii ve sihirbaz igin her yéntem mesru
olmaktadir. Her insanin, hayatinda kars: karsiya kalacagi her durum sanki bir gizem veya sir varmis
gibi aktarilarak yayginlastirilan bu tiir inanglar ¢ok caba sarf etmeden karsilik bulabilen bir durumu
dogurmaktadir.

Bir baska agidan bakarsak; kitle iletisim araglarinin gelismesi ile birlikte geri kalmis ya da az
gelismis halk tabakalar1 ¢ok daha etkin ve hizli bir sekilde manipiile edilebilmekte; medya organlar:
tarafindan adeta modern sihirbazlik yontemleri kullanilmaktadir. Her insanin bir zaafi oldugu
gerceginden hareketle 6zellikle onlarin korkular: ile kurtulmak istedikleri sikintilari veya ¢dzmek
istedikleri problemleri suistimal ederek kendilerine menfaat elde etmek isteyen insanlar sanatlarmni icra
etmeye devam etmektedir. Bu olguya meslek acisindan bakan insanlar ¢ok degisik isim ve yontemlerle
aslinda biiyii veya sihirle alakasi olmadig1 halde insanlarin sikayetlerini biiyli veya sihir olarak
nitelendirip aldatmaktadir. Biiyiicii ve sihirbazlar igerigi bilinmeyen bazi olaylari menfaat devsirmek
i¢in kategorize ederek ve kendileri de bilmedikleri halde biliyormus gibi i¢inde yasadiklar1 toplumun
yabancisi oldugu kelime ve nitelemeler kullanarak profesyonel tavirlar sergilemektedirler. Bilime aykir1
oldugu gibi toplumun inang ve geleneklerine de aykiri olan temelsiz ve modern bazi ritiieller ile
insanlar etki altina alinmaktadir. Bu noktada 6zellikle inangli insanlarin inandiklar1 degerler iizerinden
spekiilasyon tiireten insanlara karsi, toplumu bilinglendirmeye yonelik faaliyetler gerceklestirilmeli,
onlara dogru bilgi verilmelidir.
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Oz

Tarihin her doneminde insanlar ve toplumlar, kendilerini kusatan cevreyle kurduklar iliskilere
bagl olarak sekillenmislerdir. Toplumlarin yasadig1 ¢evrenin bilinmesi olusturduklar: medeniyetin
de daha iyi anlasilmasini saglar. Higbir sosyal bilim ¢alismasi, insan1 ve toplumu ele alirken onlari,
icinde bulundugu ortamindan bagimsiz yorumlayamaz. Toplumun yapisi, kiiltiirel 6geleri,
ekonomik durumu, dili, dini, rengi gibi pek ¢ok fenomen biiyiik dl¢iide cografyadan etkilenir.
Yeryiiziinde bulunan bolgeler, var olduklart cografi konumlari itibariyle birbirinden farkl: iklim ve
topografya ozelliklerini gosterir. Col iklimi, genellikle yagisin az oldugu, birkag bitki ve hayvan
tirti disindaki canlilarin hayatta kalmasmna izin vermeyecek yiiksek sicakliklarin bulundugu
bolgelerdir. Col tabiati kisith dogasiyla beraber kendine has gesitli zenginlikleri ve cografi
fenomenleri icerisinde barindirmaktadir. Asya, Afrika ve Avrupa kitalarmin kesistigi bolgede yer
alan Arap yarimadasi, dogusunda Basra Korfezi ve Uman Denizi, giineyinde Hint Okyanusu,
batisinda Kizildeniz bulunan kurak bir bolgedir. Yaklasik 2.590.000 km? biiyiikliigiindeki bir kitay1
temsil etmekte olan bu yarimadanin biiyiik bir kismi ¢ollerle kaphdir. Islam éncesi ve sonrast
donem tarihini ve Siyeri anlamay1 saglayan en énemli kaynaklardan biri Kur’an’dir. Kur’an, igerik
itibariyle ilk muhataplar1 hakkindaki bilgilerin diinyas: ve ¢dlde yasayan Araplar hakkindadir.
Dolayisiyla ¢6l, Kur'an’a ait bazi olgular1 ve geldigi kiiltiirii, biinyesinde muhafaza etmektedir.
Ozetle Kur'an, yap1 ve icerik itibariyle, ilk muhataplarinin cevresine gore sekillenen unsurlar
tasimaktadir. Kur’an vahyi, ilk muhatap kitlesinin diisiince ve eylemlerini hedef aldig: igin tabii
olarak bu yarmmadanin dil, kiiltiir ve diisiince evrenine gore tesekkiil eden bir igeriktedir.
Kur’an’da bir¢ok kavram, tasvir ve kissa muhataplarindan dolay: ¢dle iliskin 6zel anlamlar: ifade
edecek sekilde kullamilmistir. Milletlerin kendilerine ait dogal kosullari, sosyal, kiiltiirel, ekonomik
gibi cesitli etkenlerle insa ettikleri birbirinden farkl1 diisiince ve ruh yapilar1 vardir. Niizul dénemi
Arap toplumunda ise ¢ol tabiatinin bireylerin karakteristik, ruhi ve sosyo-kiiltiirel hayatlarindaki
etkisi oldukga agik bir sekilde kendini gostermektedir. Col, igerisinde yasadig1 insanlar1 etkin bir
miicadele seriivenine sokan ve yasam bicimini derinden etkileyen baskin bir ekolojidir. Arap
toplumunun ekonomik yasantisi, toplumsal hayatin yasam bicimleri, giyim ve kusamlari, siyasi
anlayisi, zihniyeti, duygu ve diisiinceleri, dini algilar1 ve ilgi alanlar1 gibi pek ¢ok olgu, 6nemli
olctide ¢ol ile sekillenmistir. Din, kiiltiir ve sosyal hayat ekseninde ele alacagimiz bu konu, ¢ol
tabiatinin Arap toplumunun medeniyet insasina olan etkisini ele almak gayesindedir. Calismamiz,
¢oliin, islam medeniyetinin unsurlarma 6zellikle Kur’an ve Islam toplumunun olusum siirecindeki
bir¢ok yaprya yansimas: ve bunlarin anlasilmasindaki yerine temas etmesi bakimimdan 6nemlidir.
Coliin Arap toplumuna sosyo-kiiltiirel etkisi ve bunun Kur’an’a ve tarihe yansimalarini belirlemeyi
amag edinen bu calisma araciligiyla, Islamiyetin zuhur ettigi cografyanin ve Islam’in ilk
muhataplart olan Arap toplumunun, yasadigt cevre baglamindan yola ¢ikarak daha yakindan
taninmast ve anlagilmasi hedeflenmektedir. Calismamiz, Coliin Islam 6ncesi dénem Arap
diinyasma olan tesirini arastirmay1 konu edindigi igin problem durumuna uygun olarak nitel
arastirma yontemlerinden arsiv taramas1 modeli® tercih edilmistir. Tarama modelleri, ge¢miste ya
da halen var olan bir durumu oldugu sekliyle tespit etmeyi amaglayan bir arastirma modelidir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Siyer, Cografya, Arap, C6l, Kur’an.

Abstract

In every period of history, people and societies have been shaped depending on their relations with
the surrounding environment. Knowing the environment in which societies lived provides a better
understanding of the civilization they formed. No social science study can interpret people and
societies independently of their environment when examining them. Many phenomena such as the
structure of society, cultural elements, economic status, language, religion, and colour are greatly
affected by geography. Regions on earth exhibit different climate and topography characteristics
due to their geographical locations. Desert climates are generally regions with low rainfall and high
temperatures that do not allow the survival of living things other than a few plant and animal

1 Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi (1stanbu1: Nobel Yayinlari, 2016), 109.
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species. Desert nature, along with its limited nature, contains its own unique riches and
geographical phenomena. The Arabian Peninsula, located at the intersection of the Asian, African,
and European continents, is an arid region with the Persian Gulf and the Sea of Oman to the east,
the Indian Ocean to the south, and the Red Sea to the west. This peninsula, which represents a
continent of approximately 2,590,000 km?2, is covered with deserts for the most part. The Quran is
one of the most important sources that provide an understanding of the history and biography of
the pre-Islamic and post-Islamic periods. The Quran is about the world of information about its
first addressees, and the Arabs living in the desert, in terms of its content. Therefore, the desert
preserves some facts belonging to the Qur'an and the culture it came from. In short, the Qur'an, in
terms of structure and content, carries elements that were shaped according to the environment of
its first addressees. Since the Qur'anic revelation targets the thoughts and actions of its first
addressees, it naturally has a content that is formed according to the language, culture, and thought
universe of this peninsula. Many concepts, descriptions, and stories in the Quran are used to
express special meanings related to the desert, depending on their addressees. Nations have
different thought and spiritual structures that they have built with various factors such as their
natural conditions, social, cultural, and economic. In the Arab society of the revelation period, the
effect of desert nature on the characteristic, spiritual, and socio-cultural lives of individuals is quite
evident. The desert is a dominant ecology that puts the people living in it into an active struggle
adventure and deeply affects the way of life. Many phenomena such as the economic life of the
Arab society, lifestyles of social life, clothing and dress, political understanding, mentality, feelings
and thoughts, religious perceptions, and interests have been shaped by the desert to a significant
extent. This subject, which we will discuss on the axis of religion, culture, and social life, aims to
address the impact of desert nature on the civilization building of Arab society. Our study is
important in terms of the reflection of the desert on the elements of Islamic civilization, especially
on many structures in the formation process of the Qur'an and Islamic society, and its place in their
understanding. This study, which aims to determine the socio-cultural impact of the desert onArab
society and its reflections on the Qur'an and history, it is aimed to recognize and understand the
geography where Islam emerged and the Arab society, the first interlocutors of Islam, more closely
based on the context of the environment in which they lived. Since our study is about investigating
the effect of the desert on the Arab world in the pre-Islamic period, the archive scanning model,
one of the qualitative research methods, was preferred by the problem situation. Scanning models
are a research model that aims to determine a situation that existed in the past or still exists as it is.

Keywords: History of Islam, Geography, Sirah, Arab, Desert, Qur'an.

Giris

Insanlar ve toplumlar, yeryiiziinde kendini kusatan cevresiyle karakterize olur ve
hayatina gevresiyle sekil verir. Beser, cevresindeki tabiatla ve sosyo-kiiltiirel diizenle iligkiler
kurarak varligini tamamlamaya ve tanimlamaya calisir.2 Hicbir sosyal bilim ¢alismasi, insan1 ve
toplumu ele alirken onlari, iginde bulundugu ortamindan bagimsiz yorumlayamaz. Cografya
bilimi, insan ve gevre iligkisini agiklamak adina bir¢ok kuram gelistirmistir. Mesela cevresel
determinizm, ortaya ¢iktig1 giinden beri tizerinde ¢ok tartisilan tezlerden birisi olup insan
hayatinin biiyiik olgiide fiziki ¢evre kosullarina bagli olarak sekillendigi savunur ve insanin
hayat miicadelesinde basarili olabilmesi i¢in doganin kanunlarina uyum saglamasi gerektigini
iddia eder.? Bu iddiaya kismen katilmakla birlikte cografyanin, toplumu insa ve izah eden tek
ve temel sebep olmasi iddiasmi indirgemeci bulmaktayiz. Temelde dogal g¢evrenin insan

tizerinde smirlayici etkileri olmakla beraber insanin da ihtiyaglar1 dogrultusunda cevresinde
degisikliklere yol actig1 fikri {izerinde duran Olasilik¢ilik (Possibilizm) 20. yiizyilin baglarinda

2 Peter L. Berger-Thomas Luckman, Gergekligin Sosyal Ingast Bir Bilgi Sosyolojisi Incelemesi (Istanbul: Paradigma Yayinlary,
2008), 72-73: Emine Ulkii Bastem, Islam Oncesi Donemde Col (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi), 2022, 20-22.

3 Cemalettin Sahin-Rauf Belge, “Ibn Haldun'da Cografi Determinizm”, Akademik Bakig Dergisi 57 (Eyliil-Ekim 2016), 440.
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determinizmin kesin smirlayiciligini ve insani tamamen edilgen kilan anlayisini reddeden bir
goriis olarak ortaya ¢ikmustir. Tiim diinyay: etkileyen siireclerin anlasilmasmin gerekliligine
vurgu yapmakla birlikte boylesi bir ¢alismanin giicliigiine atif yaparak bolgelere ayirmak
suretiyle arastirmalarin gerceklestirilmesinin yontem olarak teklif edilmesi, Bolgesel Cografya
anlayisini ortaya ¢ikartmistir. Bu durum ise gesitli cografi ozelliklerle diinyanin ele alinmasi
yaklasimini dogurmustur.

Cografya bilimini olay, olgu veya mekan konusunda salt bir tasvircilige iten ampirizm;
daha ¢ok insan-mekan iligkisini tanimlamak amaciyla kurallar, ilkeler ve teoriler iiretme
yoniinden cografya bilimine fayda saplayan pozitivizm; anket, test ve dlgekler gelistirmeye ve
cografya calismalarda veri elde edilmesi maksadiyla cesitli araglar sunan davramsgilik
(behaviorizm); nesnelerin goriiniis bigimlerinin 6énemi vurgulayan fenomenoloji; cografi olay,
olgu ve mekanlar1 muadilleri ile mukayeseli olarak degerlendirmek suretiyle farkliliklarin
kaynagimi arastirma ve siirecin etkilerini tasavvur edebilmeye dogru kapi aralayan
varolusguluk (egzistansiyalizm) gibi akimlarin Cografya biliminde etkili oldugu bilinmektedir.
Bununla beraber cografi olay, olgu ve mekanlarin tasvirlerle smirli olup gercekliginin ancak
diisiincede mevcut olabilecegini dolayisiyla varligin kiinhiine vakif olmadan yapilacak tiim
tanimlarin bir golgenin tasvirinden ileri gidemeyecegi savunan idealizm; cografi ¢alismanin
pratik alanda bir karsiliginin olmadig: siirece herhangi bir hiikiim icra etmeyecegini savunarak
cografya alaninda gerceklestirilecek biitiin faaliyetlerin, sonunda somut bir fayda saglamas:
sart1 lizerinde yogunlasarak uygulamali cografyanin agirlik kazanmasini saglayan pragmatizm
gibi akimlarin da cografya bilimine 6nemli etkileri olmustur.4

Toplumun yapisi, kiiltiirel 6geleri, ekonomik durumu, dili, dini, rengi gibi pek ¢ok unsur
biiytiik olciide cografyadan etkilenir. Mekansal gesitlilikler, dil, din, ekonomi, yonetim ve diger
kiiltiirel olgularin bir yerden digerine degisme veya ayni kalma yollarinin tasvir ve analizi,
kiiltiirel cografyanin konusudur.5 Dolayisiyla Islam 6ncesi ve sonrasi donemde ¢ol tabiatinin
Arap insanmi tiizerindeki etkisini ortaya koymak, bu baglamda Kur'an ayetlerini daha iyi
anlamak suretiyle Islam tarihi siiresince vuku bulan olaylar1 daha iyi anlamlandirmak igin
cografi yaklasimin bazi tespitleri daha isabetli yapmamizi saglayacagi kanaatindeyiz.

1. C6l ve Hicaz Bolgesi

Yeryiiziinde bulunan boélgeler, bulunduklar1 cografi konumlarma bagh olarak
birbirinden farkl: iklim ve topografya 6zelliklerini gosterirler. C6l iklimi, genellikle yagisin az
oldugu, birkag bitki ve hayvan tiirti disindaki canlilarin hayatta kalmasina izin vermeyecek
yliksek sicakliklarin bulundugu bolgelerdir. Col ekosistemi, kumluk ve kayalik alanlardan
olusan bir yapidadir. Yiiksek sicakligin oldugu taslik ve kayalik alanlar, mekanik bir ¢ziilmeye
ugrayarak kum parcalarina doniismekte ve biiyiik kum tepelerini olusturmaktadir. Kum
tepeleri, riizgar ve yercekiminin sekillendirdigi, sabit bir zemini olmayan alanlardir.¢

Arap yarimadasi, Asya, Afrika ve Avrupa kitalarinin kesistigi bolgededir. Dogusunda

4 Atilla Karatas, Cografya: Gegcmis-Kavramlar-Cografyacilar (Istanbul: Istanbul Universitesi Agik ve Uzaktan Egitim
Fakiiltesi Yayinlari, 2017), 208-213; Belge, “ibn Haldun'da Cografi Determinizm”, 440.

5 Selma Akay Ertiirk, Kiiltiirel Cografya: Insan-Kiiltiir-Mekin (Istanbul: Istanbul Universitesi Agik ve Uzaktan Egitim
Fakiiltesi Yaynlari, 2017), 25.

¢ Muhammed b. Abdullah b.el Idrisi, Kadim Diinya Cografyast, gev. Ramazan Sesen (Istanbul: Yeditepe Yaymnevi, 2021),
15; Martin Williams, Climate Change In Deserts Past, Present and Future (New York: Cambridge University Press, 2014), 3;
Fleur Star, Desert (New York: Eye Wonder DK Publishing, 2007), 4-5; Ralph D. Lorenz-James R. Zimbelman, Dune
Worlds How Windblown Sand Shapes Planetary Landscapes (Springer Heidelberg: Praxis Books, 2014), 33; Ertugrul
Gorcelioglu, “Col Kavrami, Collesme Olgusu ve Tiirkiye”, Istanbul Universitesi Orman Fakiiltesi Dergisi 42/3-4 (1992), 2:
Bastem, Islam Oncesi Dénemde Col, 24-37.
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Basra Korfezi ve Uman Denizi, giineyinde Hint Okyanusu, batisinda Kizildeniz bulunmaktadir.
Yaklasik 2.590.000 km? biiyiikliigiindeki bir kitay1 temsil etmekte olan bu yarimadanin biiyiik
bir kismi ¢6llerle kaplidir.” Bu yarimada icin “Arap Yarimadas:” anlamina gelen “Sibhii Cezireti’l-
Arab (<l 5 ja 44)” ya da “Ceziretii’l-Arab (<=l . xjs)” ifadesi kullanilmigtir. Ug tarafi
denizlerle c¢evrili olmasina ragmen deniz, yarimadanin igerisindeki kurakligin oniine
gecememistir.® Yarimadanin batisinda kuzeyden giineye Tihame ve onun yaklasik 80-100 km
dogusunda Hicaz topraklar1 uzanmaktadir.® Arabistan'in kuzey simirlar1 ise Sina’dan
baslayarak giineyde Yemen sinirlarina dogru gitmektedir.’* Arap Yarimadasinin ¢ol dogasi, ada
genelinde c¢esitli sekillerle kendini gostermektedir. Niiftid, Semave ve Harrat, Arap
Yarimadasindaki meshur ¢6l alanlarindandir.!

Hicaz, genellikle kurak tabiata teslim olmakla beraber bazi yiiksek yerlerinde daha
mutedil bir iklimin bulundugu bir bolgedir. Hicaz bolgesinde, yillik yagis ortalamas: 160-180
mm?tiir. Bu bolgede ortalama sicaklik yaz aylarinda 45 dereceyken bazi giinlerde 54 dereceye
kadar ¢ikmaktadir. Kis sicakliklari ise sifir derecenin altina diismez.12

Hicaz bolgesinin bulundugu orta Arabistan, diger bolgelere gore daha kurak bir bolgedir.
Bu bolgede yagisin az olmasi nedeniyle ¢ollesme bu bolgede daha yogun bir sekilde ortaya
¢ikmistir. Sicakliklar sebebiyle insanlarin kullandig: sular tuzlanmis ve bu bolgedeki insanlar
tath suya erismek i¢in miicadele vermislerdir.'?

Kuraklik nedeniyle su, bu topraklarda bir kutsallik elde etmis ve ilahlara yakinlasma
vesilesi sayilmistir. Mekke’de zemzem kuyusuna atfedilen 6nemin de buradan geldigi
anlasiimaktadir. insanlarin en biiyiik miicadelelerinden biri su kaynaklarina erismek olmustur.
Bestis Harbi gibi vuku bulan baz1 ¢atismalar, su kaynaklarindan dolay1r meydana gelmekteydi.*

Bu topraklarda su ihtiyaci, kuyular kazilarak saglanir ve kuyular, yagmur sulariyla
doldurulurdu. Suya erisimdeki zorlu sartlar bolge insanuni adeta “kuyu-bilim” alaninda oncii
yapmustir. Suyun buharlasmamasi ve daha saglikli kullanimi icin ¢gesitli su kanallar1 ve havuzlar
insa edilmistir. Emilim gosteremeyen toprak yapisi nedeniyle yagmur sonrasi meydana gelen
taskinlar, insanlar1 setler insa etmeye sevk etmistir.’> Col tabiat1 igerisinde verimli arazilerin
oldugu vahalar, burada yasayan insanlar i¢in bulunmaz mekanlar olup incilere veyahut
hazinelere benzetilmistir. Suyun diger yerlere gore bol oldugu vahalar, Araplarin ugruna uzun
yollar kat ettigi ve savagtiklar1 mekanlardir.'s

7 Adem Apak, Ana Hatlariyla Islam Oncesi Arap Tarihi ve Kiiltiirii (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2019), 19; Muhammed Siiheyl
Takks, Tarihii’l-Arab kable'l Islam (Beyrut: Dariin Nefais, 2009), 13: KW. Glennie, “The Desert of Southeast Arabia: A
Product of Quaternary Climatic Change”, Quaternary Deserts and Climatic Change (Rotterdam: 1998), 279-282;

8 Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab kable’l-Islam (Bagdat: 1993), 1/140; Ebti Muhammed Lisanii’l-Yemen el-Hasen b.
Ahmed b. Ya‘kiib el-Hemdani, Sifatii cezireti’l-Arab, thk. Muhammed B. Ali (Sa'na: Mektebetii'l irsad, 1990), 82-83; Ebii
Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Benna el-Makdisi, Ahsenii’t-tekasim fi marifeti’l-ekalim (Beyrut:
Darii’l Katubii'l Hmiyye, 2002), 81; Muhammed Arafe, el-Arab kable’l Islam (Kahire: Mektebetii'l 1skenderiyye, 1995), 18;
Kudret Biiyiikcogkun, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), “Arabistan”, 3/252-258.

9 Hemdani, Sifatii cezireti’l-Arab, 83-95.

10 Apak, Islam Oncesi Arap Tarihi, 20.

11 Bernard Lewis, Tarihte Araplar, ¢ev. Hakki Dursun Yildiz (istanbul: Agac Kitabevi Yayinlari, 2009), 34; Arafe, el-Arab
kable’l islam, 20; Ahmet Emin, Fecrii’l Islam, ¢ev. Ahmed Serdaroglu (Ankara: Kili¢ Kitabevi, 1976), 28.

12 Hemdani, Sifatii cezireti’l-Arab, 90-91; Mehmet Apaydin, Siyer Kronolojisi (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2018), 92.

13 Emrah Dindi, Arap Cografyas: ve Kur’dn (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2018), 15.

14 Ebii’l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Davad el-Belaziiri, Fiitithu'l-Biilddn, gev. Mustafa Fayda (Istanbul: Siyer
Yayinlar1 2013), 54-60; Dindi, Arap Cografyas:, 40-42; Mehmet Azimli, Cahiliye Déneminde Dini Hayat (Ankara: Fecr
Yayinlari, 2022), 107: Bastem, Islam Oncesi Dénemde Coal, 33.

15 Cevad Ali, el-Mufassal 1/162-163; Adem Apak, Cahiliye Doneminde Ekonomik Hayat (Ankara: Fecr Yaynlari, 2022), 29-
33; Emrah Dindi, Arap Cografyast, 41-53.

16 Cevad Ali, el-Mufassal 1/212-213; Bastem, Islam Oncesi Dénemde Col, 37-42.
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HINT
OKYANUSU

------- ADEN KORFEZI = e

Arabistan’in Fiziki ve Siyasi Haritas1 (“Arabistan”, DiA, 111, 249, 252)

Col tabiat1 kisitli dogasiyla beraber kendine has gesitli zenginlikleri ve cografi unsurlari
icerisinde barindirmaktadir. Hurma, bolgede yaygin tiiketilen ve bir¢ok cesidinin bulundugu
driinlerdendir. Hurma agaglari, kaya cizimlerinde sik¢a kullanilmis, miilkiyetin ve zenginligin
onemli sembollerinden olmustur. Hurma agaci, Hecer, Hayber, Yesrib ve Necran gibi sehirlerde
yetistirilmekteydi. Hurmadan pekmez, sarap, surup gibi tirtinler elde edilmekteydi. Bolge
insani icin besin kaynagi, ilag, dini bir motif, insaat malzemesi, ticaret malzemesi olarak
kullanilabilen hurmanin ¢ok yonlii bir énemi bulunmaktadir. Ayrica bolgede iiziim, erik agaci,
sidr agaci, izhir otu, iisnan, mantar gibi gesitli bitkiler de bulunmaktaydi. Giizel koku ve temizlik
icin hatmi, buhur agaci, misk, kdfur, amber ve fid kullanilmaktaydi."”

Bu cografyanin bilinmesi gereken en 6nemli unsuru ve sembolii olan develer, ulasim
konusunda ¢oliin asilmaz yollarimi ulasilabilir kilmasiyla “sefinetii’s-sahrd=col gemisi” olarak
anilmaktadir. Eti, siitii, derisi, yiinii, giibresi ve kurak iklimin hakim oldugu bu cografyada,
uzak mesafelerde tasimaciliga uygun oOzellikleriyle develer, ¢ollerde yasayan bedeviler igin
onemlidir. Develer, beliyye gibi gesitli Arap adetlerinin ve siirlerinin merkezinde olmustur.
Bununla beraber ¢6lde devekusu, kum fareleri, ¢ekirge, aslan, leopar, sirtlan, kurt, tilki ve cesitli
yirtict kuslar da bulunmaktaydi.’

Col tabiatinin sert, sinirli dogas: ve gocebe yasam bicimi, kalict mimari faaliyetlerin
oniine gecmistir. Kamus, balgik kuliibe, gesitli hayvan derisinden ve kilindan yapilmis ¢adirlar,
genellikle gocebe ya da yerlesik hayata yeni yerlesen kisilerce kullanmaktayd.?

2. Niizul Dénemini Anlamada Kur’an’in Onemi Baglaminda Kur’an’da C6l Olgusu

Kur’an, nazil oldugu doénem tarihini ve Siyeri anlama yolunda elimizdeki en 6nemli
kaynaklardan biridir. Kur’an'm ilk muhataplari, Islam oncesi dénem Hicaz bolgesi ¢ol
kirsalinda ve sehirlerinde yasayan Araplardir. Dolayisiyla Kur’an, yap: ve igerik itibariyle, ilk
muhataplarinin gevresine gore sekillenen unsurlar tagimaktadir. Kur'an vahyi, ilk muhatap

17 Cevad Ali, el-Mufassal 1/ 203-209; Tahsin Kogyigit, Hurma Deri Deve (istanbul: Hikmetevi Yayevi, 2016), 31-48; Dindi,
Arap Cografyasi, 73-74; Apaydin, Siyer Kronolojisi, 93-96; F. Zehra Kamaci, Hz. Peygamber Devrinde Kadinlarin Siislenmesi
(Sakarya: Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2005), 25; M. Hanefi Palabiyik, Cahiliye
Déneminde Giindelik Hayat (Ankara: Fecr Yayinlari, 2022), 17: Bastem, Islam Oncesi Dénemde Col, 42-46.

18 Cevad Ali, el-Mufassal, 1/ 196-197; Ahmet Onkal-Nebi Bozkurt, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1994),“Deve”, 1X/226-227; Abdulkerim Ozaydin, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1992), “Beliyye”, V/419; Mahmut Kafes, “Cahiliye Siirinde Deve”, Selcuk Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi
Dergisi 9/10 (1994-1995), 93; Apaydin, Siyer Kronolojisi, 97: Bastem, Islam Oncesi Dénemde Cil, 46-51.

19 Yagar Celikkol, Cahiliye Doneminde Mekke (M.400-600 Yillar1 Arast Mekke'nin Fiziki, Etnik, Dini ve Idari Yapist) (Ankara:
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi 2002), 67-68: Bastem, Islam Oncesi Dénemde Col, 52-55.
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kitlesinin diisiince ve eylemlerini hedef aldig: icin tabii olarak bu yarimadamin dil, kiiltiir ve
diisiince evrenine gore tesekkiil eden bir igeriktedir.20 Ozellikle ¢ol medeniyetinin ekseninde
sekillenen bu dini gelenegin izlerini gesitli ayetlerde gorebiliriz.

Kur'an’da bir¢ok kavram, muhataplarindan dolay: ¢dle iliskin 6zel anlamlar1 ifade
edecek sekilde kullanilmistir. “Hiida (2¢)')” veya “hidayet (4)2¢)l)” kavramlari ¢6l tabiatinin bir
parcast niteliginde kullanilmistir ve “¢élde yolunu bulmak, ¢olde iyi bir rehber” gibi anlamlara
gelmektedir. Diger bir ornek ise, “Ziirka (@33)”21 kavrami olup Arapgadaki yaygin karsiligi
“donuk, mavi” anlamina gelse de Kur’an'in indigi ¢olde, Araplar icin “muhtag, saskin ve susuzluk
icinde perisan olan bir kiginin gozleri” anlamini tasimaktadir.??

Kur'an ayetlerinde bu ¢0l tabiatinda yaygin olarak aranan hurma ve iiziim? gibi
meyvelerden ve ¢6lde 6nemli bir islevi olan deveden? bahsedilmistir. Col tabiati igerisinde
sikca meydana gelen kasirga ve siddetli riizgdrlara,® ¢Ol insaninin her daim 6zlemini gektigi
yagmur ve suya® ve burada yasayan insanlarin cgesitli aliskanliklarina,? ¢Ole 6zgii yasam
bi¢imine? vurgu yapmaktadair.

Kur’an’da dikkat ceken unsurlardan biri de cennet ve cehennem tasvirleridir. Cennet
tasvirinde ¢olde yasayan insanin ihtiyaci olan ve hayal diinyasina hitap eden cesitli motifler
bulunmaktadir.?? Igerisinde bolca akarsuyun, agaglarin, yesilligin, bahgelerin ve serin
golgeliklerin bulundugu bir cennet tasviri,® 6zellikle ¢6lde yasayan insanin hayal diinyasina
hitap etmektedir. Cehennem tasvirinde ise zakkum gibi ¢6lde taninan ve insan bedenine zarar
verdigi bilinen ¢esitli motifler?! karsimiza ¢ikmaktadir. Bununla beraber ¢6l tabiatinda énemli
dogatistii varliklar ve mitolojik kahraman olan cinler ile alakal ayetler de bulunmaktadir.

Kur'an’da bahsedilen peygamber kissalar1 da Arap Yarimadasinda geg¢mektedir. Farkli
bolgelere dagilmis olsalar da benzer tabiat kosullar1 ve benzer kiiltiirel unsurlar1 iizerinde
tasimaktadir. Pek ¢ok peygamberin ¢ole iliskin gesitli tecriibesi bulunmaktadir.3? C6l tabiatina
iliskin Ornekler Kur'an’'la simrli kalmamis ayni zamanda Kitab-1 Mukaddes'te de
kullanilmigtir.3

20 Mustafa Oztiirk, Kur'an’t Kendi Tarihinde Okumak -Tefsirde Anakronizme Ret Yazilan- (Istanbul: Ankara Okulu Yaynlars,
4. Baski, 2013), 19-20; Burhan Baltaci, “Ntiizul Dénemi Sartlarinin Kur’an'in Anlagilmasindaki Yeri -Ornekler Uzerinden
Bir Degerlendirme-, Kur'dn'in Anlasilmasma Katkisi Agisndan Kur’an Oncesi Mekke Toplumu Sempozyumu (2011), 110:
Bastem, Islam Oncesi Dénemde Cdl, 59-76.

21 e]-Taha 20/102.

22 Mustafa Oztiirk, ilahi Hitabin Tefsiri-1 (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2018), 269; ishak C)zgel, Tarihselcilik Diigiincesi
Baglaminda Kur'dn‘in Tarihsel Yorumu (Metodolojik Bir Teklif) (Isparta: Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisi, Doktora Tezi 2002), 244. (Bu konuya iliskin diger 6rnekler igin ayrica bkz: el-ibrahim 14/37, el-Yusuf 12/100,
el-Hac 22/25, el- Ahzab, 33/20, el-Fetih 48/11-12.)

2 el-Hagr 59/5; el-Kehf 18/32; el-Rad 13/4: el-Nahl 16/67.

2 el-Gasiye 88/17: el-Araf 7/40.

2 el-Ali Imran 3/117; el-Kehf 18/45.

26 e]-Bakara 2/295; el-Had 11/52; el-Nuh 71/11.

27 el-Kehf 18/32-35; el-Maide 5/96; Emrah Dindi, Kur'dn’da Islam Oncesi Kiiltiir-Nassin Olguyla Diyalektik Iliskisi (Ankara:
Ankara Okulu Yaymlari, 2017), 489.

28 el-Yusuf 12/100; el-Hac 22/25; el-Fetih 48/11-15; el-Tevbe 9/90, 97-99; el-Hucurat 49/2.

29 Dindi, Kur’dn’da Islam Oncesi Kiiltiir, 45; Bastem, Islam Oncesi Dénemde Col, 68-76.

30 e]-Nisa 4/57; el-Rum 30/15; el-Yasin 36/56.

31 el-Vaki'a 56/52, 53; el-Gasiye 88/6; el-Saffat 37/62-66; el-Duhan 44/45, 46.

32 el-Ahkaf 46/24; el-Suara 26/154-156; el-Sems 91/13-14; el-Sura 26/155; el-Kamer 54/28; el-ibrahim 14/37; el-Hac 22/27;
el-Yusuf 12/10; el-Maide 5/26; el-Bakara 2/60; Bastem, Islam Oncesi Dénemde Col, 76-80.

3 Matta, 4:1-11; Markos, 1:12-13; Yeremya, 3:2; Yesaya, 21:13.
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3. Medeniyet Unsuru Olarak C6l Diinyas1

3.1. Colde Sosyal Yapilanma: Kabilecilik ve Asabiyet

Arap yarimadasindaki toplumsal yapi, gogebe bedevi=a'rabi==sc/ ve yerlesik
halk=arabi== = olmak iizere iki kategoridedir. Bununla beraber yar1 gocebe bir halde yasayan
bedeviler oldugu gibi bir zamanlar bedevi bir halde yasarken yerlesik hayata geg¢melerine
ragmen bedevi karakteristigini sehir hayat: icerisinde siirdiiren insanlar da bulunmaktaydi.3
Bedeviler ¢l etkisini {izerlerinde daha yogun yasamis ve ¢oliin sartlarina daha ¢ok maruz
kalmisglardar.

Col tabiati, iki temel hayat miicadelesini barindir. Bunlardan ilki yiyecek ve igecek
ihtiyaclarin1 gidermek, digeri ise kendini ve ailesini diismanlardan korumaktir. Bu zorlu
miicadele seriiveni, insanlarin birbirlerinin destegine olan zorunlu ihtiyac1 ortaya ¢ikarir. Bu
durum kabilecilik gibi zaruri bir ictimai hayati ve asabiyet gibi dayanisma ruhunu meydana
getirmistir. Arap toplumunun sosyal diizeni, kabileler ve kabilelerin birbiriyle olan
iliskilerinden olusmaktaydi. Colde bireyin hayatta kalabilmesi i¢in bir kabileye mensup olarak
yasamast zorunluydu.? Kiigiik 6l¢ekli bir aile yapilanmasindan ziyade kiigiik ailelerin bir araya
geldigi bir kabile yapilanmasi mevcuttu. Biiyiik ailelerin varlig1 nedeniyle sistematik bir devlet
ingsa edilememistir. Kabilecilik, Araplarin siyasi, sosyolojik ve hukuki temellerini
olusturmaktaydi. Kabilecilik anlayisi, ¢oliin baskin oldugu Hicaz bolgesinde daha etkin bir
sekilde kendini gostermekteydi.3

Asabiyet ise Araplarin, hakli ya da haksiz fark etmeksizin kendinin ve kabile {iyesinin
malini, miilkiinii, canin1 korumak ugruna bir araya geldigi bagliliktir.?” Kisi, disaridan saldiriya
maruz kaldi1 zaman yakinlari, asabiyet sebebiyle onu himaye ederdi. Asabiyet bir anlamda,
devletin sagladig1 bazi imkanlar1 sunmaktadir. Bu mekanizma ile insanlar belli kurallar ve
gitivenlik sistemi olusturmaktaydi.’

Arap toplumunun kabilecilik ve asabiyet parametreleriyle sekillenen kolektiflik anlayisi,
yazili hukukun varligini onleyen sebeplerden birisidir. Hukuk anlayisi, her kabilenin kendi
cikarlar1 ve ilkeleri dogrultusunda insa ettigi asabiyet sistemine gore sekillenmistir. Bu sebeple
bedevinin iyi-kotii, dogru-yanls, ahlaki olan/olmayan algisi, kendi kabilesi ekseninde
sekillenmekteydi. Yazili hukukun olmayisi, insan iliskilerinde kabile reisine bagliligin, 6rflerin
ve yerel dinamiklerin, daha baskin hale gelmesine neden olmustur. ¥ Kan davalari, kabileler
arasindaki dayanismanin en biiyitk Orneklerinden biridir.# Col tabiati igerisinde merkezi

3 Ebii'l-Meali Cemaliiddin Mahmdd Siikri b. Abdillah b. Mahmiid el-Aliisi, Buliigu’l-ereb fi ma’rifeti ahvdli’l-’Arab, thk.
M. Behget el-Eseri (Basra: Mektebetii’l Ehliyet, 2. Bask1,1964), 1/11-12; Philip K. Hitti, Siyas? ve Kiiltiirel Islam Tarihi, cev.
Salih Tug (Istanbul: Bogazici Yaymlari, 1989), 45: Bastem, Islam Oncesi Dénemde Col, 80-91.

% Ignaz Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalar: ¢ev. Cihad Tung (Ankara: Otto Yaymnlari, 2019), 85-86; Bastem, Islam
Oncesi Donemde Col, 1/91-96.

3% Adem Apak, Kabile (istanbul: Endiiliis Yaylari, 2017), 13-17; Hakan Temir, Arap Yarimadasinda Kabile Hayat: (Ortaya
Cikisindan Hz. Peygamber Donemine Kadar) (Sivas: Sivas Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2019), 35-38; Adnan Demircan, Kabile Topluluklarimdan Akide Toplumuna (1stanbu1: Beyan Yayinlari, 2009), 28-31.

37 Ahmet Ates, MEB Islam Ansiklopedisi (Ankara: MEB Yayinlari, 1942), “Asabiyet”, I /663: Bastem, Islam Oncesi Dénemde
Gdl, 96-103.

3 Murat Akarsu, Kabileden Devlete Medine Tecriibesi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2018), 16; Ira Marvin Lapidus,
Islam Toplumlar: Tarihi I, ev. Yasin Aktay (1stanbul: Heti§im Yayinlar, 3. Baski, 2005), 44.

% Mustafa Tekin, “Kur’an-1 Kerim’de Bedevilik Dini Sosyolojik Yaklagim”, Avrupa Islam Universitesi Islam Aragtirmalar:
Dergisi 2/3 (2009), 104.

40 Hact Mehmet Altuntas, Cahiliye Cagindan Hz. Peygamber’in Vefatina Kadar Kan Davast (Istanbul: Istanbul Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,2021), 75.
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otoritenin, hukuksal ve sosyal diizeni temin edebilecek kurumlarin yoklugu, beraberinde kan
davalarmi meydana getirmistir.

Kabilesiyle arasinda var olan hukuki baghligin kaybedilmesi, kisinin basina gelebilecek
en kotii felaketlerdendi. Kabilesiz bir kisi artik yardimsiz, kanun disi ve himayesizdir.
Kabilesiyle iliskisi kesilen bireyler, hayatlarin1 devam ettirebilmek icin farkli kabilelere dahil
olmaya calisirlardi. Herhangi bir kabilenin himayesine giremeyen kisiler ise bir grup halinde
yagmacilik yaparak hayatta kalmaya calisirlardi.+!

3.2. Céliin Araplar ve Arap Toplumu Uzerindeki Sosyo-Kiiltiirel Etkisi

Milletlerin kendilerine ait dogal kosullari, sosyal, kiiltiirel, ekonomik gibi cesitli
etkenlerle insa ettikleri birbirinden farkli diisiince ve ruh yapilar: vardir. Niizul dénemi Arap
toplumunda ise ¢ol tabiatinin bireylerin karakteristik, ruhi ve sosyo-kiiltiirel hayatlarmdaki
etkisi oldukg¢a barizdir.

3.2.1. Bedevi ve Hadari Karakteri

Bedeviler, tabiatla daha fazla i¢ ice bir etkilesim igerisinde yasarlar. Zihni ve ruhi
dinamikleri bu etkiyle sekillenir. Hadariler ise belirli bir sehirlesmenin ve sosyal diizenin
igerisinde ¢l tabiatinin dogrudan tesirinden biraz daha siyrilabilmis bicimde yasamaktadirlar.
Bedevi, ¢olde diismanlarina, vahsi hayvanlara, aghiga, susuzluga, gesitli kum firtinalarina ve
kavurucu sicaklara karsi her giin miicadele verdigi i¢in ruhi ve akli olusumlarinin temelinde
miicadelecilik ve cesaret vardir. Yanlarinda siirekli silah tasirlar ve daha ilkel ugraslarla
hayatlarin1 idame ettirirlerdi. Hadari ise mallarim1 ve canlarim1 savunma isini bagskalar
araciligiyla saglar; temel ihtiyaglarindan fazlasii {iretebildigi icin gesitli sanat ve ince
zanaatlarla ugrasabilmislerdir.#

Sehir hayatina 0zgii kurallarin baskisi, hadarilerin dayarnukliliklarni ve giliglerini
zayiflatmistir. Bedeviler ise metanetlerini ve giiclerini etkileyecek baskilayici kurallara sahip
olmadiklari i¢in ilkel ve dzgiirliigiine diiskiin bireyler olarak yetismislerdir. Bedevilerde dini ve
ilmi konularda ilerleme goriildiigii zaman dayamikliliklarinin azaldigi ve kendilerini eskisi
kadar koruyamadiklari gozlemlenmistir.# Dinin ve bilginin getirdigi kaliplar ve ahlaki
smirliliklar, bedevinin 6zgiir ve cesaretli dogasini sarsmaktaydi.

Bedevi ile hadarinin tabiat tasavvuru, birbirinden oldukga farklidir. Sehir insani, tabiati
saf halinde birakmayip onu tahrip ederek yeniden diizenleme girisimindeyken bedevi tabiati
saf haliyle kabul eder. Tabiattan ihtiyaglar1 Slciistinde yararlanmak ve onu tahrip etmemek,
bedevinin ¢ol ile yiiriittligii saf iliskisini gostermektedir.*

3.2.2. Kadin

Col hayatinin sunmus oldugu sartlar, kadin-erkek rollerinin dagilimina etki etmistir.
Coliin zorlu dogasi, beraberinde erkek giiciine olan ihtiyaci ortaya ¢ikarmistir. Dogaya ve
diismana karst koruma duygusu ve gecim miicadelesi, erkekleri daha islevli ve degerli bir
konuma getirmistir.#5> Kadinlar ve kiz ¢ocuklari, kabileler arasinda yasanan miicadelelerde esir

41 Hitti, Islam Tarihi, 50; Apak, Kabile, 20-21.

©2 bn Haldun, Mukaddime, gev. Siileyman Uludag (1stanbul: Dergah Yayinlari, 2018), 30; Serkan Polat-Semra Aktas
Polat, “Bedevi Umrandan Hazeri Umrana Gecis; Bos Zaman Kiiltiiriine Bir Bakis”, Kastamonu Universitesi Iktisadi ve Idari
Bilimler Fakiiltesi Dergisi 12 (2016), 575; Cafer Acar, Cahiliyede ve Risalet Déneminde Savas Donemi (Ankara: Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2007), 30; Bastem, Islam Oncesi Dénemde Col, 103-108.

4 bn Haldun, Mukaddime, 330-332; Bastem, Islam Oncesi Donemde Coal, 107, 108.

4 Adnan Demircan, Bedevi (istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2018), 27-28.

45 Tekin, “Kur’an-1 Kerim’de Bedevilik”, 104.
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diismekte ve cariye olarak satilmaktaydi. Bu onur kiric1 davranis, kadina karsi olumsuz algilarin
ortaya ¢ikmasina neden olmustur.4 Bu durum, ¢ol sosyolojisinin bir gercekligini olustursa da
kiz cocuklarin oldiiriilmesi gibi agirihiklar, Islam’da yasaklanan durumlardan birisidir.
“(Aklinca, kiz cocugu olduguna dair) verilen miijdenin kétiiliigiinden dolay: halktan gizlenir. Boyle bir
alcaltict duruma ragmen onu, yamnda mu tutsun yoksa topraga mi gomsiin!...”* ayeti, bu duruma
ornek gosterilebilir. Cole kars: verilen hayat miicadelesi ve aglik endisesi, bazilarini, sadece kiz
cocuklarini degil ayni zamanda erkek ¢ocuklarini da 6ldiirmeye yonlendiriyordu. Bu durum
Kur’an soyle gecer:
veririz.”#

“

...Fakirlik korkusuyla ¢cocuklarinizi dldiirmeyin; biz, sizin de onlarm da rizkim

Colde bir erkek, gecimi igin ve statiisiinii korumak adina kadin ise kendi ¢adirlarinin
sorumlulugunu tiistlenir, ¢ocuklarina ve hayvanlarina bakardi. Kadin, develeri sagar, hurmanin
lifinden giysiler Orer, savasa giden savascilara su tasir ve yaralanan savasgilara yardimci
olurdu. Kadinin en 6nemli gorevlerinden biri de ¢ocuk dogurarak kabilenin biiytimesini
saglamakt1.5

3.2.3. Yeme-i¢me

Corak ¢ol arazisinde tarim yapilamamasi, burada yasayan insanlari, temel besin
ihtiyaclarmn siitle karsilamaya yonlendirmistir. Siit, bugday ve tahilin yerine gecen bir besindi.
Tahildan uzak bir beslenmeden dolay1 insanlarin cilt renkleri daha saf, bedenleri daha atletik ve
zihinleri daha berraktir. Anatomik agidan kilolu olmayan ¢6l insani, sinir, kas ve kemikten
meydana gelen bir bireydir ve bu durum onu, ¢6liin zor sartlarinda aktif halde tutmaktadir.>

Bedevilerin temel tiiketim maddeleri hurma ile siittiir. Hurma; pekmez, sarap, surup gibi
cesitli tirlinlerin elde edildigi ayni zamanda hayrin ve bereketin sembolii olan bir iiriindiir.
Araplar, siitten yag veya peynir yapar, sonra bunu su ile karistirarak tiiketirlerdi. Et tiiketimi
ise daha smirh olup senlik gibi 6zel giinlere mahsustu. Av hayvanlar: da bedeviler icin onemli
bir besin kaynag: olup dag kegisi, yaban sigir1, ceylan, yaban esegi, tavsan, keklik, deve kusu,
biiyiik kertenkeleler gibi cesitli hayvanlar avlanmaktaydi. Zaman zaman ¢ole gelen cekirge
siiriilerinden de istifade eden bedeviler, gekirgeleri ateste pisirerek veyahut hurma ile karistirip
ezme haline getirerek tiiketirlerdi.>

Col dogasinin sunmus oldugu sinirh hayat, az yemenin daha faziletli olduguna iliskin bir
kiiltiiriin dogmasina neden olmustur. Araplar icin az yemek, saglikli ve meleki bir hayati temsil
ediyordu. Onlara gore ¢ok yemek zekay: geriletirdi ve toplumda ayiplanirdi. Bedenen zayif
olan kisiler oviiliir kilolu olan kisiler ise yerilirdi.>

4 Durdane Yilmaz, Cahiliyeden Islam’a Kur'an'mn Gergeklestirdigi Toplumsal Zihniyet Degisimi (Karaman: Karamanoglu
Mehmetbey Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 63.

47 e]-Nahl 16/59.

48 Necdet Cagil, “Islam Oncesi Mekke Toplumunda Kadin”, Kur'dn'm Anlagilmasina Katkist Agisindan Kur'én Oncesi
Mekke Toplumu Sempozyumu (2011), 205; Bastem, Islam Oncesi Dinemde Col, 113-116.

49 e]-Enam 6/151.

% Semsettin Giinaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1997), 120-121; Nur Gokhan,
Cahiliye Toplumunda Kureys Kadini (Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017),
12.

51 {bn Haldun, Mukaddime 269, 270; Hitti, Islam Tarihi, 4; Bastem, Islam Oncesi Dénemde Col, 128.

2 Cevad Ali, 1/206, 207; Mustafa Fayda, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1992,
“Bedevi”, 5/311-317; Bastem, Islam Oncesi Dénemde Col, 127-130.

53 Palabiyik, Giindelik Hayat, 20-24.
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3.2.4. Giyim-Kusam ve Siislenme

Bedevinin giyim kusam baglaminda da smurli oldugu bu tabiat sartlarinda kadin erkek
kiyafetleri, cogu zaman birbirine benzemistir. Kadinlar genellikle kirmizi; erkekler ise diger
renkleri kullanmistir. Kiyafet sayisinin da oldukg¢a sinirh oldugu bu ¢ol tabiatinda kiyafetler,
hurma lifiyle beraber deve gibi hayvanlarin yiiniinden yapilirdi. Colde giinesin yakic
sicagindan korunmak icin kiyafetlerin, kat kat kalin ve uzun olmasi tercih edilmekteydi.>

Kadinlar ve erkekler, genellikle saclarimi orgii seklinde Orer ve orgiileri agmadan sag
diplerini birka¢ avug su ve bulabildikleri gesitli bitkilerle ovalayarak yikarlardi. Bu, ¢6l sartlar:
icerisinde suyun kisith olmasindan kaynaklidir. Kadinlar, hurma ve siitii, cilt bakiminda
kullanmislardir. Dis temizligi ise ¢colde yetisen erak agacinin yas dallarindan elde edilen misvakia
yapilirdi. COl tabiati, bitki ekosisteminin kisith oldugu bir tabiat oldugu igin kadimnlar ve
erkekler, bakim malzemelerini Yemen, Sam ve Hindistan gibi iilkelerden gelen {iriinlerden
tedarik ederdi.’

3.2.5. Ticaret Hayat1

Coliin sinirh tarim sartlar1 bolge insanini hayvanciliga ve ticarete yonlendirmistir. Ticaret,
Mekke gibi merkez bolgelerde yaygindi. Hac ibadeti ve bu cercevede sekillenen ticari
faaliyetler, Mekke icin vazgecilmez gecim kaynaklarindandir. Hicaz bolgesi ve Arap
yarimadasi, sadece Asya, Avrupa ve Afrika bolgelerinin ortak kesisme alani olmakla kalmamais
kutsal olarak da itibar goren bir bolge olmustur. Biiytiik kitlelerin hac i¢in buraya gelmesi, bu
bolgede ticaretin yayginlasmasini saglamistir ve burada ticareti canlandiran cesitli panayirlar
diizenlenmistir. Colde yiiriitiilen hayvancilik faaliyetleri deri ve kumas ticaretini olumlu
etkilemistir. Deriden cadir, kova, eyer, yag ve su tulumlari, kemer, sandalet ve ayakkab: gibi
cesitli tirtinler yapilip satilmaktaydi.>

Coliin giiven vermeyen sartlari nedeniyle buradan gecgen ticaret kervanlari, cesitli
kabilelerin korumasina ihtiya¢ duymuslardir. Kafileler, kabile reisleriyle anlasmalar yapar ve
onlara belirli bir {icret veya degerli hediyeler vererek koruma talep ederlerdi. Bu durum ¢élde
ayr1 bir gelir alaninin olusmasina zemin hazirlamistir. Yollar: iyi bilen ve iyi savasabilen kisiler,
bu kervan yolculuklarinda kafilelere rehberlik ederek ticaretlerin giivenli bir sekilde yapilmasin
saglamiglardir.”” Ticari faaliyetlerin daha giivenli bir sekilde gerceklesmesi igin eshuru’l-
hurum=haram aylar uygulamasi ortaya ¢ikmistir. Genellikle bu aylarin kutsal olduguna inanilir
ve bu siire boyunca ticari faaliyetleri etkileyebilecek kabileler arasi ¢atismaya, soyguna ve
yagmaciliga girismezlerdi.®

Arap Yarimadasi, Akdeniz ve Hint Okyanusu gibi iki 6nemli denize kiy1 olup iki ayr1
kita arasinda onemli bir bag olusturmaktadir. Arap yarimmadasinin c¢ollerindeki ulasim
genellikle deve kervanlariyla yapilmakta olup uzun ve zorlu sartlara sahip ¢dl yollarini, develer
kolaylikla asabiliyordu. Bu kervanlar vasitasiyla dogudan gelen baharat ve cesitli geleneksel

54 Demircan, Bedevi, 96-97; Robert Montagne, Cl Medeniyeti, cev. Avni Yakalioglu (Istanbul: MEB Basimevi, 1950), 25:
Bastem, Islam Oncesi Dénemde Col, 129-131.

55 Kamacy, Kadinlarin Siislenmesi, 56-89; Bastem, Islam Oncesi Dénemde Col, 131, 132.

56 Alfisi, 1/264, 265; Ibn Ishak Muhammed, Hz. Peygamberin Hayat1 ve Gazveleri (1stanbu1: ilkharf Yayinevi, 2013), 21;
Robert G. Hoyland, Arabia and Arabs (From The Bronze Age To The Coming of Islam) (London: Roudledge, 2001), 85; Meir
Jacob Kister. Ilk Dénem Islam Tarihi Uzerine Makaleler, der, Ali Aksu (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari 2018), 26-27; M.
Fatih Duman, Kureys Kabilesi (Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi 2015), 230;
Kogyigit, Hurma Deri Deve, 142-180; Bastem, Islam Oncesi Dénemde Col, 132-134.

57 Apak, Ekonomik Hayat, 94-97; Bastem, Islam Oncesi Dénemde Coal, 135, 136.

58 Hiiseyin Algiil, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), “Haram Aylar”, XVI/105-106;
Duman, Kureys Kabilesi, 239-240.
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iirtinler, diger cografyalara kadar ulastirilmaktaydi. Bu durum, ticaret yapanlar i¢in daha karl
olmaktayd, ¢iinkii {iriinlerini, ¢dl {izerinden gegiremezlerse Umit Burnunu dolasarak gecirmek
zorunda kalacaklardi.?

3.2.6. Dini Hayat

Colde yasayan Araplar, Islam 6ncesi dénemde kendilerini kusatan bir tabiatin canliligia
inanmakta ve tabiatin mahiyetinin insaninkinden {istiin oldugunu kabul etmekteydiler. Tabiat,
ya Ozel yollarla kendi hizmetlerine alinabilecek ya da tehlikeli ve seytani bir kuvvetin temsilcisi
olacakt1.®0 Giiglii ve gizemli dogasiyla ¢0l, burada yasayan bireylerde madden ve manen baskin
bir etkiye sahiptir. Araplar, ¢oliin gizemli havasina karsi biiyiik bilinmezliklerle yiiz yiize
gelmis ve bunu kendi bilgileri dahilinde yorumlamislardir. Coliin mistikligi ve sessizligi,
Araplarin ruhunda ve duygularinda ayri bir tesir uyandirmistir.s! C6l, bu 6zelligi ve baskisiyla,
niizul donemi insaninin tabiatiistii yorumlarinin ana kahramarni olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Colde kendini koruma duygusu, bedevide siginabilecegi kutsal giig ihtiyacin1 ve nesneye
kutsallik atfetme potansiyelini ortaya ¢ikarmistir. Arap paganizminin ve atalar inancrin
dogusunda ¢oliin bu etkisi bulunmaktadir.s? Putperestlik inanci ise doganin inanctaki farkli bir
tezahiirii olan paganizm olgusuyla alakalidir. Putperestligi insa eden totemizm, animizm ve
fetisizm gibi ilkel basamaklarda ¢oliin tesiri bulunmaktadir.®® Giiglii tabiat karsisinda insanlarin
kendilerini aciz hissetmeleri nedeniyle bazi vahsi hayvanlar, kabile totemine doniismiis ve bu
totem araciligiyla kendilerini korumaya c¢alismuslardir.®* Tas veya kum gibi objelere tapinma
bicimi olan fetisizm ise taglarin ruhlara yurtluk yaptigina olan inang bi¢imidir. Her evin kendine
ait bir fetisi bulunmaktaydi. Kisiler, dnemli ve tehlikeli yolculuklara ¢ikmadan 6nce veya bu
yolculuktan doéndiikten sonra fetisine dokunmaktaydi. Fetisizm inanci ise zamanla putperestlik
inancina doniismiistiir.¢> Col tabiatinin sundugu kisitlilik, tapinma objelerine de etki etmisti.
Taslara ve tas bulamadiklar1 zaman sekillendirilmis kum yiginlarinda tapinirlardi.s

Putperestligin, Amr b. Luhay’in Suriye’de “Balka” isimli yerden getirdigi putu Kéabe'ye
yerlestirmesi ile basladig1 kabul edilmektedir. Rivayetlere gore Amr b. Luhay agir bir hastaliga
yakalandig icin Balka bolgesine gitmis ve oradaki bolge halkinin putlara taptigini goriip ne
yaptiklarini sorunca “Biz bunlarin aracilif1 ile yagmuru yagdirmak ve diismandan korunmak
igin yardim isteriz.” cevabm almis ve buradan “Hubel” isimli putu alarak Mekke'ye
getirmistir.#’ Bolge halkinin anlatmis oldugu put tasavvuru oldukga dikkat gekicidir: Putlar,

% Fernand Braudel, Akdeniz ve Akdeniz Diinyasi, gev. Mehmet Ali Kiligbay (stanbul: Eren Yaynlari, 1989), 104; Nihal
Sahin Utku, Kizildeniz Col Gemi ve Tacir (istanbul: Klasik Yayinlari, 2017, 2017) 86-118; Bastem, Islam Oncesi Dénemde Col,
138, 139.

60 Carl Brockelman, Islam Milletleri ve Devletleri Tarihi gev: Neset Cagatay (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 2.
Baski, 1964), 1/7-8.

61 Metin Dogan, “Toplumbilimsel Agidan Cahiliye Paganizmin Karakteristik Ozellikleri”, fhya Uluslararas: Islam
Aragtirmalar: Dergisi 7/2 (2021), 1097-1098.

©2 Muhammad Husayn Haykal, The Life of Muhammad, Translated, Isma'il Razi A. al-Faruqi (American Trust
Publications, 1976), 18.

63 M. Hanefi Palabiyik, “Islam Oncesi Arap Diisiincesinde Din ve Din Adamu Algis1”, Cahiliye Araplarmm Ulihiyet
Anlayisi, Mahfuz Soylemez (ed.) (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 3. Baski, 2015), 105.

04 Corci Zeydan, Kadim Araplarin Nesepleri, ¢ev. Hakan Temir (Kahramanmaras: Samer Yaynlari, 2020), 16-71; Halil
Ibrahim Dokgoz, “Cahiliye Araplarinda Totemizm”, Cahiliye Dénemi, F. Betiil Kose (ed.) (Kahramanmaras: Samer
Yayinlar 2020), 488-490; Bastem, Islam Oncesi Dénemde Cil, 142-148.

% Palabiy1k, “Islam Oncesi Arap Diisiincesinde Din ve Din Adami Algis1”, 106-107.

6 Serap Kaya, Hz. Muhammed Déneminde Putperestlik (Elazig: Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2008), 57.

67 Tbn Al-Kalbi, Putlar Kitabt (Kitab al-Asnam), cev. Beyza Diisiingen (Ankara: AU Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1968), 26-
28; Bastem, Islam Oncesi Dénemde Col, 147, 148.
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tabiatin kuraklik ve diisman gibi kriz konularna basvurulan 6nemli bir merciidir. Colde
yasayanlar icin kuraklik ve diisman saldirisindan korunabilmek oldukga biiyiik bir liituftur.

Animizm/ruhguluk, bu donemde Araplarin pek c¢ok olayr dayandirdiklari, sayg:
gosterdikleri ve itaat ettikleri bir inang bi¢imidir. Ruhlarin, onlara istediklerini verdiklerine ve
hayatlarinda meydana gelen degisikliklerin sebebi olduklarma inanmaktaydilar. Célde mahalli
bir ilah temsil eden ruhlar, insanlarin sigindig1 varliklardi. Bu ruh inanci neticesinde Arap
toplumunda kdhinlik (4le<)) ortaya gikmigtir. Kdhinler, bu tiir varliklarla iletisimi saglar ve
bunun igin gesitli ayinler diizenlerlerdi. Ayni zamanda ilham ve bazi isaretler yoluyla gizli
bilgileri bilir ve gaipten haber verebilirlerdi.s

Col sartlarinda yol bulmak, bir yerden bagka bir yere gitmek her zaman zorlu ve
riskliydi. Yol bulma konusunda yildizlarin konumu kullanilmaktaydi. Bir kabile diger bir kabile
ile savasacag1 veyahut kisi, uzun bir yolculuga ¢ikacagi zaman kahinlere fal oklar: ¢ektirirdi. Bu
sayede gidecekleri yolun ya da baslatilacak savasin onlara ugurlu gelip gelmeyecegini
Ogrenirlerdi. Bu fal oklarindan ¢ikan sonuglar, Tanr1'nin onlara bir isareti olarak kabul edilirdi.®
Kisacast kahinler, ¢ol tabiati igerisinde bilinmez bir yasamla miicadele eden insanlarin
basvurdugu 6nemli bilgi kaynaklarindan birini temsil etmekteydi.”

Arraflarin da ¢olii dolduran ruhlar araciligiyla cesitli haberler aldiklarina inanilirdi.
Arraflar, kaybolan cesitli esyanin ve devenin yerini bulabilmekte, hirsizlari, katilleri tespit
edebilmekteydiler. Hasta olan insanlara cesitli efsunlar yaparlar; riiya tabiri de yaparak gelecek
hakkinda insanlar1 yonlendirirlerdi.”!

Islam 6ncesi dénem Araplarinda pasif bir Tanr1 algisi bulunmaktaydi. Buna gore Tanri
kendilerini yaratmakta fakat yasamlarmma miidahale etmemekteydi. Hayatlar1 ve kaderleri
biiyiik olciide kendilerinin ve tabiatin elindeydi. Hayat, tipki tabiat gibi biiylime ve cliriime
kanunlariyla ilerlemekteydi.”? Pasif Tanr1 algisinda, Araplarin yasadig: tabiatin giiglii bir etkisi
bulunmaktadir. Colde yasayan birey miicadele ederek yasamaktayd: ve miicadeleyi kestigi
anda tabiatin yok ediciligiyle kars1 karsiya kalirdi. Kendi kaderini ¢olde verdigi miicadele ile
inga etmekteydi.

Col tabiat ile sekillenen farkli bir anlayis ise ahiret inanciydi. Islam &ncesi dénem insani,
baslangicina ve sonrasindaki hayata iliskin diisiince bi¢ciminden ziyade an ve son odakli bir
diisiince sistemi igerisindeydi. Varlik anlayislar: soyut ve derin bir anlamsalliktan ziyade somut
bir ilkellige yoOnelikti.”® Varolusa iliskin diisiince bigimi gelistirecek veya bunu
anlamlandirabilecek kosullar1 yoktu. Col tabiatina karsi verdikleri 6liim-kalim mdiicadeleleri,
varlik-zaman algilarinin son odakli olmasina yol agmisti. Oliim sonrasi hayat, soyut bir diinyay1
temsil ettigi igin ahiret hayatlarina odakli inang sistemleri oldukca zay1ft1.

Araplar, dlen kisinin mezarmmin basma kiyafet ve yiyecek gibi bir takim seyler
koymaktaydi. Bu davraris, 6teki bir alem olabilecegi gibi dlen kisinin yeniden diinyaya geri

68 Albert Hourani, Arap Halklari Tarihi, ev. Yavuz Alogan (Istanbul: fletisim Yaymlari, 10. Baski, 2013), 32; Palabiyik,
“Islam Oncesi Arap Diisiincesinde Din ve Din Adamu Algis1”, 106-139; Bastem, Islam Oncesi Dénemde Cél, 149-152.

© Feyza Betiil Kose, Kahin (Istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2018), 64-70.

70 Ayten Yildiz, Islam Oncesi Arap Toplumunda Kehanet (Sakarya: Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2007), 7.

7l M. Hanefi Palabiyik, Siyer’in 200'ii (Ankara: Otto Yayinevi 2017), 168; Azimli, Cahiliye Doneminde Dini Hayat, 126;
Bastem, Islam Oncesi Dénemde Col, 152.

72 Toshihiko Izutsu, Kur'dn’da Tanr ve Insan, gev. Siileyman Ates (Ankara: Ankara Universitesi Hahiyat Fakdiltesi
Yayinlari, 1975), 9-10; Bastem, Islam Oncesi Dinemde Col, 153-156.

73 William Montgomery Watt, Hz. Muhammet Mekke'de, gev. M. Rami Ayas-Azmi Yiiksel (Ankara: Ankara Universitesi
ﬂahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1986) 131-132; Dogan, “Toplumbilimsel A¢idan”1094; Bastem, Islam Oncesi Donemde Col,
156-158.
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donecegine iliskin inangtan kaynaklanabilirdi.” Somut ve pratik zihin diinyalar1 sebebiyle
oliimden sonraki hayat: sekillendirme bicimlerinin, somut bir diinya anlayis: tizerine kurulmus
oldugunu soyleyebiliriz.

3.2.7. Mitler/Inanglar ve Diger Bazi inan¢ Unsurlar

Arap mitolojisindeki genel folklorik kurgu ¢ol tabiati ekseninde sekillenmigtir.”s Islam
oncesi donem mitolojisi, yapi itibariyle vahsi hayvanlar ve dogaiistii karakter anlatilariyla doludur.
(ol tabiatinin gevre sartlar1 goz oniine alindig1 zaman bu tarz mitoloji kurgusu oldukga tabi bir
durumdur.”

Ruh ve cin inancimin &nemli bir etkisinin bulundugu Islam &ncesi toplumunda bu
varliklarin gizli bir dlemde yasadigina inanilirdi.”” Arap mitolojisinin en 6nemli unsuru olarak
karsimiza ¢ikan cinlerden korkarlar ve ellerindeki gesitli gii¢lerle onlari alt etmeye calisirlardi.”s
Cinlerin, mezarliklar, terk edilmis mekanlar, karanlik ve insan hayatindan uzak olan yerlerde
yasadigina inanurlardi. Cinler, ¢oliin gesitli uzak ve ulasilmayan bolgeleriyle beraber magaralar,
oyuklar, gokytlizii, daglar, vadiler ve denizler gibi tabiatin cesitli bolgelerinde yasamaktaydilar.
Cinlerin varlig1 tabiat igerisinde insanlardan daha fazla yer kaplamaktaydi.” Islam 6ncesi
donem insaninin cinlere olan hisleri ve hayatlarinda konumlandirdiklar: yer, onlar: biiyiik bir
kabullenise gotiirmiistiir. Dolayisiyla cinler, ¢ol tabiatinda biiyiik bir giice sahip olmus ve insan
hayatinda etkin bir rol oynamustir. Araplarin inandiklar1 cin veyahut cesitli ¢6l yaratiklari, ¢ol
hayatinin sunmus oldugu psikolojik sartlarla yakindan alakalidir. Coliin 1ssiz tabiatinin
insanlarda hissettirdigi yalnizlik, korku ve kaygi gibi duygular, zihinlerinde bu varliklarin
farkli yansimalarini ortaya g¢ikarmistir.8 Insanin ulasabildigi alanlar, tanrilara; bilinmeyen ve
insanin ulasamadig1 vahsi, 1ss1z bolgeler ise cinlere ayrilmisti. Cinler, ¢6l tabiati igerisinde
insanlarin hitkmii altina girmemis ve diisman kalmuis alt ilahlar1 temsil ediyordu.®!

Araplar, doganin gizemlerini veyahut kutsal olami anlama ve yorumlama hususunda
kutsal kitaplardan ve felsefi bilgilerden ziyade anonim ve sozlii anlatim gelenegine dayali bir
mitoloji anlayisina ydnelmislerdir.s2 Sézlii gelenegin en 6nemli kahramanlari ise sairlerdir. Islam
oncesi donemde cinlerin, kendini konusturabilecegi bir insan se¢ip onu konusturabildigine
inanilmaktaydi. Cin, se¢gmis oldugu kisinin {izerine atilir, gogsiine ¢ikarak kendi sozciisii
yapardi. Bu olay Arap toplumda siir seremonisinin baslangicini temsil etmekteydi. Cinlerle bu
sekilde irtibati olan kisiye, sair denilirdi. Her sairin kendisine ilham veren bir cini
bulunmaktayd1.® Sairler, ¢6liin gizemli diinyasiyla bag kurduklari i¢in, onemli bir mevkideydi.
Cinler ise bilinmeyen diinyadan sairlere bilgi ulastirmaktaydilar.

7+ Mehmet Boliikbasi, “Cahiliye Devri Araplarinda Din Anlayis1”, Niisha 49 (2019), 101.

75 1zzet Marangozoglu, “Islam Oncesi Arap Edebiyatinda Mitolojik Anlat”, Uluslararast Mitoloji Sempozyumu (Ardahan,
2019), 514.

76 Ibrahim Usta, Islam Oncesi Arap Mitolojisi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 172; Bastem, Islam Oncesi Donemde
Col, 159-161.

77 Cevad Ali, el-Mufassal, 6/705; Hiiseyin Celik, “Islam Oncesi Mekke'de Ruh ve Cin inana”, Kur’dn'in Anlagilmasina
Katkist Agisindan Kur'én Oncesi Mekke Toplumu Sempozyumu (2011), 315-316.

76 Mehmet Azimli, Cahiliyeyi Farkli Okumak (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 7. Baski, 2020), 171-172.

7 Cevad Ali, el-Mufassal, 6/718-725; Usta, Arap Mitolojisi, 161-164; Montagne, Cél Medeniyeti, 58; Bastem, Istam Oncesi
Dénemde Col, 162-166.

80 Sevki Dayf, Tarihu'l-edebiyyi’l- * Arabiyyi, el-'asru’l-cahiliyye’ (Kahire: Daru'l- Me'arif, 10. Baski, t.y.), 78.

81 Saadettin Merdin, Geleneksel Islam Inancinda Mitolojik Unsurlarin Kritigi: Cinlerle Iigili Inamslar Baglamuinda Inceleme
(Canakkale: Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 80-81.

82 Selman Yesil, “Tiirk ve Arap Mitolojisinin Ortak ve Ozgiin Figiirleri”, Sirnak Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/ 24
(Haziran 2020), 375.

8 Necati Kanter, “Vahiy Risalet ve Siir”, Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 (1999), 234; Bastem, Islam Oncesi
Dénemde Col, 166-168.
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3.2.8. Dil ve Edebiyat

Toplumda bir dilin olusumunda cesitli faktorler bulunmaktadir. O toplumun gecmis
donemde yasadig1 olay ve olgular, ¢evresel faktorler ve gesitli deneyimleri o toplumun zihninde
bir diislince ve kavram evreni olusturmakta etkili olmaktadir. Bagka bir anlamda dil,
toplumlarin kendine ait diinyasinin bilgisini icerisinde barindirmaktadir. Her dilin kendine ait
bir evreni bulunmaktadir. Dolayisiyla ¢oliln Arap dilinde onemli bir etken oldugunu
sOyleyebiliriz. Islam 6ncesi donem insamimin dil evrenini ¢6l ortamy, icerisindeki tecriibeleri ve
¢olde deneyimledigi olgular sekillendirmektedir. Bu bireyin dil literatiiriinde kuma, sicaga vb.
olgulara kars: daha fazla kavram bulunmaktadir.8

Colin sunmus oldugu dagmik yasam big¢imi nedeniyle Araplarin dili tek bir dil
ekseninde toplanmamistir. Islam oncesi dénem Arap toplumu icerisinde cesitli lehgeler
bulunmaktayd: ve burada yasayan bazi kavimler, kendi lehgelerini muhafaza etmekteydiler.
Bircok toplulukta oldugu gibi uzak kdy ve kirsal kesimlere ait alt lehgeler bulunmaktaydi. Her
kabile kendine ait lehgeyi kullanmaktayd1.®> Bununla beraber Arapca kendi iginde “Giiney
Arapcas” ve “Kuzey Arapgas’” olmak iizere iki gruba ayrilir. Ozellikle Kuzey Arapgast
islamiyet’in yayilisindan itibaren temel Arapca olma niteligi olup Arap edebiyatinin ve siirinin
driinler ¢ikardig: bir dildir. Kuzey Araplari, 1ssiz bir ¢oliin igerisinde gogebe ve cadirda
yasayan, dis etkenlerden etkilenmekten uzak, en katiksiz ve saf kalabilen kabilelerden meydana
gelmekteydi. Dolayisiyla Col yasaminin tekdiizeliginin bu dile yansidigin soyleyebiliriz. Kuzey
Arapgasindan giiniimiize gesitli yazilar gelmistir.%

Islam &ncesi dénemde Mekke gibi sehir topraklarinin yabanci medeniyetlerle siirekli
irtibat halinde olmasi, bu bolgede dilsel safligr bozmustur. Coller ise bu yabanci etkilesimden
uzak oldugu icin kiiltiirel ve dilsel safligin korunmasinda oldukca etkilidir. Dolayisiyla
Kureysliler saf dil 6grenimi i¢in ¢dldeki Araplara basvurmaktaydilar. Daha sonraki dénemlerde
de Islam alimleri, Arap dilini orijinal safligiyla 6grenmek igin ¢ollere yolculuklar yapmislardir.®”

Son olarak ¢ol tabiat1 igerisinde gdcebe bir sekilde yasayan, kendilerinin ve hayvanlarmin
yasami igin vahalar arayarak geciren Arap insani, siirekli miicadele halinde oldugu i¢in diger
topluluklar gibi yazili bir kiiltiir gelistirememistir. Yazili bir kiiltiirtin olmayist Arap
toplumunda s6zlii bir kiiltiir gelismesine katki saglamistir. Araplar igin siir, sozlii kiiltiiriin en
one ¢ikan 6nemli bir unsurudur. Okuma ve yazma faaliyetlerinin sinurli ve gocebe yasamin
temel oldugu cografya Araplarda ezber kiiltiiriintin gelismesinin nedenidir.®

3.2.9. Orfler-Adetler-Aliskanliklar

Kabilelerin, ¢6l hayatina yakinlik ve uzaklik durumuna, kabilelerin hayat kosullar1 ve
birbiriyle olan iligkilerine gore drf, adet ve geleneklerinde degisiklikler meydana gelirdi. Her

8 Muhammed Abid El Cabiri, Arap Aklimin Olusumu, cev. [brahim Akbaba (istanbul: iz Yaymncilik, 1997), 105-
108;Bastem, islam Oncesi Dénemde C01,168,169.

8 Cevad Ali, el-Mufassal, 1/185; Bastem, Islam Oncesi Dénemde Col, 169

86 Jgnace Goldziher, Klasik Arap Literatiirii, gev. Azmi Yiiksel- Rahmi Er (Ankara: irnaj Yayinlari, 1993), 12, 13; HA.R.
Gibb, Arap Edebiyati, ¢ev. Onur Ozatag (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2022), 19, 20; Bastem, Islam Oncesi Dénemde Col,
169,170.

87 Corci Zeydan, Islam Uygarliklar: Tarihi, cev. Nejdet Gok (1stanbul: Hetig,im Yayinlar, 3. Baski, 2012), 679; Bastem, Islam
Oncesi Donemde Col, 1/168-179.

88 Al{isi, Buliigu'l-ereb 1/28, 29; Mustafa Oztﬁrk-Hadiye Unsal, Kur'égn Tarihi, (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2016), 20;
Bastem, Islam Oncesi Dénemde Col,170.
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kabilenin kendine ait gelenekleri bulunurdu. Hangi kabile daha giigliiyse o kabilenin hukuku,
orf ve adetleri ¢ole hakim olurdu.®

Coliin etki ettigi gelenek ve gorenekler, dzellikle evlilikte kendini gostermistir. Kabilevi
hayat tarzi dolayisiyla kabile ici evlilikler yaygindi.® Bunun nedeni kabilenin biitiinliiglinii
korumakt. Bir¢ok toplumda oldugu gibi Islam oncesi dénemde ¢ok kadinla evlilik modeli
bulunsa da yaygin olan evlilik bi¢imi tek eglilikti. Cok eglilik modeli, fertlerin siyasi, iktisadi ve
beserl durumuyla yakindan iligkiliydi. Cok eslilik modeli yasca biiyiik ve zengin erkeklerde
yaygindi. Cok egliligin nedenlerinden biri, kabile iligkilerinin gelistirilmesi ve kabileler
arasindaki sorunlarin giderilmesiydi. Soylu bir kadinla evlenerek kabilenin sayginlifi ve
otoritesi arttirilmaktaydi.!

Kabile savaslariyla esini kaybeden ¢ok kadin vardi ve bu kadinlarin sosyo-ekonomik
glivenceleri cok esli evliliklerle saglaniyordu. Sosyal ve hukuksal organizasyonlarin yoklugu,
kadinlar1 bu tarz evliliklere yonlendirmekteydi ve bu durum normal karsilanirdi.®? Cok esliligin
nedenlerinden biri de daha fazla erkek ¢ocuga sahip olma arzusu idi.** C6l tabiatinin zorlu
sartlarinda erkeklere duyulan ihtiya¢ daha fazlaydi. Erkek niifusu beraberinde kabilenin
giiclinii ve savasma olanagini temsil ediyordu.

Coliin sekillendirdigi yaygin geleneklerden birisi de siitanneliktir. Siitannelik, biyolojik
ihtiyaclarla beraber ekonomik ve kiiltiirel ihtiyaglar1 da kapsamaktadir.** Sehirlerde yasayanlar,
yeni dogmus cocuklarini emzirmesi igin bedevi siitannelere verirlerdi. Boylece ¢ocuklar ilk
cocukluk donemlerini kirsal alanlarda gegirirlerdi. Kirsal alanlarin havasi sehirlerden daha
temiz, saglik agisinda daha elverisliydi.® Erkek ¢ocuklarmin giiclii birey olarak yetismeleri
amaciyla siitanneye verilmesi ¢ok onemliydi. Hastalikli ve ciliz erkek ¢ocuklarin gelisimi icin
¢ollerdeki siitanneler, bulunmaz bir firsatt1. Erkek ¢ocuklar, burada miicadele etmeyi 6grenerek
daha giiglii ve cesur bireyler olarak yetisirlerdi. Mekke’deki ticari faaliyetler nedeniyle buraya
gelen yabancilar, cesitli salgin hastaliklar1 getirirlerdi. Kiigiik ¢ocuklarin, bu hastaliklardan
etkilenmemeleri i¢in siitanneye verilirdi.*

Islam &ncesi donemde ¢ol tabiatinin zorlu kosullari sebebiyle insanlar, temel ihtiyaclarini
temin etmekte giiclitk cekmekteydiler. Bu kisitliik nedeniyle bazi yeme icme aliskanliklar:
meydana gelmistir. Bir¢ok inangta yenilmesi hos karsilanmayan 6lii hayvanlarin eti yenilebiliyor
veya hayvanin kan1 akitilarak igilebiliyordu.*”

8 Mustafa Oztiirk, “Islam Oncesi Arap Toplumunda Ahval-i Sahsiyye Hukuku”, Kur'dn'n Anlasilmasima Katkist
Acisindan Kur'dn Oncesi Mekke Toplumu Sempozyumu (istanbul, 2011), 236-237; Bastem, Islam Oncesi Dénemde Coal, 188.

90 e]-Alfisi, Buliigu’l-ereb, 2/3; Cevad Ali, el-Mufassal, 4/638; Oztiirk, “Ahval-i Sahsiyye Hukuku”, 238.

91 Adnan Demircan, “Cahiliye Doneminde ve Hz. Peygamber Déneminde Cok Kadinla Evlilik”, Istem Dergisi 1/2 (2003),
17; Ali Bardakoglu, “Toplum Hukuk iliskisi Agisinda Cahiliye Hukuku Ornegi”, Diinden Bugiine Islam Diinyasinda
Zihniyet Degisiklikleri ve Cagdaslasma Problemleri Sempozyumu (Bursa 1990), 95-96.

92 Palabiyik, Giindelik Hayat, 77-78.

9% Ali Osman Ates, Islam’a Gére Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri (istanbul: Beyan Yayinlari, 1996), 330; Mustafa
Oztiirk, Cahiliyeden Islam’a Kadin (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2012), 58; Bastem, Islam Oncesi Dénemde Col, 188-190;
Bastem, Islam Oncesi Dénemde Coal, 190, 191.

% Nihal Sahin Utku, “Antik ve Orta Cag’da Siitannelik: Bagkasinin Siitiiniin Biyolojik, Ekonomik ve Kiiltiirel Kodlar1”,
Kadem Kadin Aragtirmalar: 6/1 (2020), 54-60.

% Mehmet Azimli, Cahiliyeyi Farkl: Okumak, 108.

% Hatice Nur Ertiirk, Cahiliyeden Hz. Peygamber Donemine Siit Annelik Gelenegi, Etkileri ve Onemi (Istanbul: Istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 62-69; Palabiyik, Giindelik Hayat, 130-131; Utku,
“Stitannelik”, 89-94.

97 Ates, Islam’a Gére Cahiliye, 468-471; Palabiyik, Giindelik Hayat, 27; Bastem, Islam Oncesi Dénemde Col, 191, 192.
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3.2.10. Egitim ve Sanat

Col tabiatinin baskin etkisi Islam &ncesi dénem egitim ve sanat faaliyetlerine de etki
etmistir. Colde yasayan bedeviler, bebekliklerinden bu yana yerlesik biiyiik bir toplum ve farkh
insanlarla etkilesimden uzak, sessiz ve yalniz bir tabiatin igerisinde yasadiklar: i¢in zihin ve
duygular1 iizerinde tabiatin tesiri oldukca fazlaydi® Colde verilen hayat miicadelesi ve
hareketli bir hayat sistematik egitim faaliyetinin oniine ge¢gmistir.” Temel amaci hayatta kalmak
ve karnini doyurmak olan bedevi i¢in zihinsel ¢aba isteyen faaliyetler, ikinci plandaydi. Bilgiyi
esas alarak medeniyet insa etme amaci olmayan bedevi i¢in hayatin1 kolaylastirabilecek basit
bilgiler, daha 6nemliydi. Bedevi, hayvanciligi, avlanmayi, ¢adirimi kurmay1 ve savasmayzi bilirdi
ve c¢ocuklarina bunlar1 &gretirdi. Siir ve edebiyatin 6n plana ¢iktifi Arap toplumunda dil
dgrenimi, bebeklikten itibaren {istiine titredikleri bir unsurdu. Fasih bir Arap¢anin 6grenilecegi
en Onemli alanlar ise ¢ollerdi. Sehirde yasayanlar, yeni dogan ¢ocuklarmi dil 6grenimi icin
bedevi ailelerin yanina birakirlardi. Dis etkenlerden uzak bir sekilde daha diizgiin ve fasih bir dil
O0grenen bireyler daha iyi sair olabilmekteydiler. Buradan yetisen bireyler, korunmus kiiltiir ve
gelenekleri de 6grenmekteydiler. Dil, kiiltiir ve gelenek egitiminin beraberinde ok atma, kosu,
avlanma, yiizme ve giires gibi fiziki aktiviteler de ¢olde, Ogrenimin bir pargasinm
olusturmaktaydi.10

Sonug

Sonug olarak bir medeniyetin olusumunda en 6nemli etkenlerden birisi cografyadir.
Cografi Ozellikler, biz fark etmesek de hayatimizi sekillendiren ve yonlendiren 6nemli
faktorlerdendir. Hi¢bir toplum yasadig1 cografyadan bagimsiz diisiiniilemez. Toplumlar1 ve
insanlarin1 tanimanin en Onemli yollarindan birisi de onlarin yasadifi cografyanin
bilinmesinden ge¢mektedir.

Col iklimi gibi insan hayatini derinden etkileyen iklimler diger cografi etmenlere gore
insan1 ve toplumu sekillendirmede daha baskin bir etkiye sahiptir. C6l tabiati, Islam inancinin
zuhur ettigi Arap toplumunun insa ettigi kiiltiirin ve medeniyetin en etkili faktorlerinden
biridir. Arap toplumunun ekonomik yasantisi, siyasi anlayisi, toplumsal yasam bigimleri, giyim
ve kusamlari, zihniyet yapisi, duygu ve diisiinceleri, dini algilar1 ve gelenekleri gibi pek cok
olgu, dnemli Ol¢iide ¢ol ile sekillenmistir.

(Colde yasayan insanlar, gordiikleri ve gozlemledikleri sartlar icerisinde ¢esitli anlatilar ve
eserler ortaya ¢ikarmis ve beraberinde yasadiklari cevreye gore Ogretiler ve uygulamalar
gerceklestirmislerdir. CoOliin tabiati, bir anlamda “Arap ruhu”nun ayirt edici 6zii olarak
goriliir. Bu durum ise ¢6l, Arap insaninin diistince ve estetik yonelimlerinin 6ziinii tanimlar.
Ayrica ¢oliin etki ettigi ¢ok cesitli gelenek ve gorenekler de vardi. Coliin getirdigi merkezi
otorite eksikligi, sosyo-kiiltiirel anlamda bir biitiinlesmeyi engellese de ¢4l yasantisi, burada
yasayanlar icin belli bagh karakteristik kiiltiirel izler birakmuistir.

Dolayisiyla Islamiyet’in zuhur ettigi cografyamin ve Islam’mn ilk muhataplari olan Arap
toplumunun; yasadig1 ¢evre baglamindan yola ¢ikarak daha yakindan taninmas: ve anlasilmasi,

% José Miguel Puerta Vilchez, Aesthetics in Arabic Thought From Pre-Islamic Arabia through al-Andalus (Boston: Brill, 1997),
30-138; Bastem, Islam Oncesi Dénemde Col, 179-182.

% Zeydan, Islam Uygarliklar: Tarihi, 1/559; Nesim Sonmez, Cahiliye Déneminde ve Sadru'l-Islam Déneminde Hitabet
(Erzurum: Atattirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013), 40.

100 Azimli, Cahiliyeyi Farkli Okumak, 55; Ahmet Celebi, Islam’da Egitim Ogretim Tarihi, ¢ev. Ali Yardim (1stanbu1: Damla
Yayinlari, 2013), 67; Ziya Kazici, Ana Hatlariyla Islam Egitim Tarihi (Istanbul: MU Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 3.
Baski, 2012), 36-37; Bastem, Islam Oncesi Dénemde Col, 182- 188.
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bizler i¢in biiyiik bir 6nem teskil etmektedir. Ciinkii Kur'an'in Siyer’in daha iyi anlasilmasi, o
donemin tiim kosullarinin daha iyi bilinmesiyle dogru orantilidir.

Kaynakc¢a

Acar, Cafer. Cahiliyede ve Risalet Déneminde Savas Dénemi. Ankara: Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2007.

Akarsu, Murat. Kabileden Devlete Medine Tecriibesi. Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2018.

Akay Ertiirk, Selma. Kiiltiirel Cografya: Insan-Kiiltiir-Mekén, Istanbul: Istanbul Universitesi Agik
ve Uzaktan Egitim Fakiiltesi Yaymnlari, 2017.

Algiil, Hiiseyin. “Haram Aylar”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 6/105-106. Istanbul:
TDV Yayinlari, 1997.

Altuntas, Hact Mehmet. Cahiliye Cagindan Hz. Peygamber’in Vefatina Kadar Kan Davast. Istanbul:
Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021.

Altsi, Ebii'l-Meali Cemaliiddin Mahmd Siikri b. Abdillah b. Mahmad. Bultigu'l-ereb fi ma'rifeti
ahvdli’l-’Arab thk. M. Behget el-Eseri. 1.Cilt Basra; Mektebetii’l Ehliyet, 2. Baski, 1924.
Apak, Adem. Ana Hatlarwyla Islam Oncesi Arap Tarihi ve Kiiltiirii. Istanbul: Ensar Yayinlari, 4.

Baski, 2019.

Apak, Adem. Cahiliye Déneminde Ekonomik Hayat. Ankara: Fecr Yayinlari, 2022.

Apak, Adem. Kabile. Istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2017.

Apaydin, Mehmet. Siyer Kronolojisi. Istanbul: Kuramer Yaynlari, 2018.

Arafe, Muhammed. el-Arab kable’l Islam. Kahire: Mektebetii'l Iskenderiyye, 1995.

Ates, Ahmet. “Asabiyet”. MEB Islim Ansiklopedisi. Ankara: MEB Yayinlari, 1942.

Ates, Ali Osman. Islam’a Gére Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri. Istanbul: Beyan Yayinlari,
1996.

Azimli, Mehmet. Cahiliye Déneminde Dini Hayat. Ankara: Fecr Yayinlari, 2022.

Azimli, Mehmet. Cahiliyeyi Farkli Okumak. Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 7. Baski, 2020.

Baltaci, Burhan. “Niizul Doénemi Sartlarmin Kur’an’mn Anlasilmasindaki Yeri -Ornekler
Uzerinden Bir Degerlendirme-". Kur'an'in Anlasilmasina Katkisi Agisindan Kur’'dn Oncesi
Mekke Toplumu Sempozyumu (2011), 109-118.

Bardakoglu, Ali. “Toplum Hukuk Iligskisi Agisinda Cahiliye Hukuku Ornegi”. Diinden Bugiine
Islam Diinyasimda Zihniyet Degisiklikleri ve Cagdaslasma Problemleri Sempozyumu (Bursa,
1990), 93-104.

Bastem, Emine Ulkii. Islam Oncesi Donemde Cél, Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2022.

Berger, Peter L.-Thomas Luckman. Gergekli§in Sosyal Insast Bir Bilgi Sosyolojisi Incelemesi.
Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2008.

Boliikbasi, Mehmet. “Cahiliye Devri Araplarinda Din Anlayis1”. Niisha 49 (2019), 97-120.

Braudel, Fernand. Akdeniz ve Akdeniz Diinyasi. ¢ev. Mehmet Ali Kiligbay. Istanbul: Eren
Yayinlari, 1989.

Brockelman, Carl. Islam Milletleri ve Devletleri Tarihi 1. cev: Neset Cagatay. Ankara: Ankara
Universitesi Basimevi, 2. Baski, 1964.

Biiyiikcoskun, Kudret. “Arabistan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 3/252-258. Istanbul:
TDV Yayinlari, 1991.

Cabiri, Muhammed Abid. Arap Aklimin Olusumu. gev. Ibrahim Akbaba. Istanbul: iz Yayincilik,
1997.

Cevad AlL. el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable'l-Islam 1-10, Bagdat: 1993.

Cagil, Necdet. “Islam Oncesi Mekke Toplumunda Kadin”. Kur'dn'in Anlasilmasina Katkist
Acgisindan Kur’dn Oncesi Mekke Toplumu Sempozyumu (2011), 199-224.

Celebi, Ahmet. Islam’da E Sitim Ogretim Tarihi. cev. Ali Yardim. Istanbul: Damla Yayinlari, 2013.

332



M. Hanefi PalabiyikEmine Ulkii Bastem Din ve Bilim Dergisi 7/2

Celik, Hiiseyin. “Islam Oncesi Mekke'de Ruh ve Cin Inanc1”. Kur’dn'in Anlagimasima Katkist
Acgisindan Kur’dn Oncesi Mekke Toplumu Sempozyumu (2011), 315-332.

Celikkol, Yasar. Cahiliye Déneminde Mekke (M.400-600 Yillar: Arast Mekke nin Fiziki, Etnik, Dini ve
Idari Yapist). Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2002.

Dayf, Sevki. Tarihu'l-edebiyyi’l- 'Arabiyyi, el- 'asru’l-cahiliyye’. Kahire: Daru'l- Me'arif, 10. Baski,
ty.

Demircan, Adnan. Bedevi. istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2018.

Demircan, Adnan. “Cahiliye Doneminde ve Hz. Peygamber Déneminde Cok Kadinla Evlilik”.
Istem Dergisi 1/2 (2003), 9-32.

Dindi, Emrah. Arap Cografyas: ve Kur’dn. Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2018.

Dindi, Emrah. Kur'dn’da Islam Oncesi Kiiltiir Nassin Olguyla Diyalektik Iliskisi. Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2017.

Dogan, Metin. “Toplumbilimsel Ac¢idan Cahiliye Paganizmin Karakteristik Ozellikleri”. Ihya
Uluslararas: Islam Arastirmalar: Dergisi 7/2 (2021), 1086-1120.

Dokgboz, Halil Ibrahim. “Cahiliye Araplarinda Totemizm”. Cahiliye Dénemi, F. Betiil Kose (ed.),
Kahramanmaras: Samer Yayinlari, 2020.

Duman, M. Fatih. Kureys Kabilesi. Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2015.

EbG Abdillah Semstiddin Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Benna el-Makdisi. Ahsenii’t-
tekasim fi marifeti’l-ekalim. Beyrut: Darii’l Kiitiibii'l Ilmiyye, 2002.

Ebu Abdullah Muhammed b. Muhammed b. Abdullah b. Idrisi. Kadim Diinya Cografyast. gev.
Ramazan Segen. Istanbul: Yeditepe Yaymevi, 2021.

Ebii'l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. David el-Belaziiri. Fiitihu'l-Biildin, ¢ev. Mustafa
Fayda. Istanbul: Siyer Yayinlari, 2013.

Ebi Muhammed Lisanii’l-Yemen el-Hasen b. Ahmed b. Ya’kiib el-Hemdani. Sifatii cezireti’l-
Arab. thk. Muhammed B. Ali. Sa’na: Mektebetiil irsad, 1990.

Emin, Ahmet. Fecrii'l Islam. cev. Ahmed Serdaroglu. Ankara: Kili¢ Kitabevi, 1976.

Fayda, Mustafa, “Bedevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 5/311-317, Istanbul: TDV
Yayinlari, 1992.

Gibb, H.A.R. Arap Edebiyati. gev. Onur Ozatag. Ankara: Dogu Bati Yayinlari, 2022.

Glennie, KW. “The Desert of Southeast Arabia: A Product of Quaternary Climatic Change”.
Quaternary Deserts and Climatic Change, Rotterdam: 1998.

Goldziher, Ignaz. Islam Kiiltiirii Arastirmalar: 1-2. ¢ev. Cihad Tung. Ankara: Otto Yayinlari, 2019.

Goldziher, Ignace. Klasik Arap Literatiirii. cev. Azmi Yiiksel- Rahmi Er. Ankara: Imaj Yayinlari,
1993.

Gokhan, Nur. Cahiliye Toplumunda Kureys Kadini. Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017.

Gorcelioglu, Ertugrul. “Col Kavrami, Collesme Olgusu ve Tiirkiye”. Istanbul Universitesi Orman
Fakiiltesi Dergisi 42/3-4 (1992), 1-20. doi: 10.17099/jffiu.66116.

Giinaltay, Semsettin. Islam Oncesi Araplar ve Dinleri. Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1997.

Haykal, Muhammad Husayn The Life of Muhammad. Translated by Isma'il Razi A. al-Farugqi.
American Trust Publications, 1976.

Hemdani, EbG Muhammed el-Hasen b. Ahmed b. Ya'kiib. Sifatii cezireti’l-Arab. thk. Muhammed
B. Ali. Sa’na: Mektebetiil irsad, 1990.

Hitti, Philip K. Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi. gev. Salih Tug. Istanbul: Bogazigi Yaynlari, 1989.

Hoyland, Robert G. Arabia and Arabs (From The Bronze Age To The Coming Of Islam). London:
Roudledge, 2001.

Izutsu, Toshihiko. Kur’dn’'da Tanri ve Insan. cev. Siileyman Ates. Ankara: Ankara Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1975.

333



islam Oncesi Dénemde Bir Medeniyet Unsuru Olarak C6l Din ve Bilim Dergisi 7/2

bn Al-Kalbi. Putlar Kitab: (Kitab al-Asnam). gev. Beyza Diisiingen. Ankara: Ankara Universitesi
ﬂahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1968.

Ibn Habib, Ebi Cafer Muhammed el-Bagdadi. el-Muhabber. cev. Adem Apak-Ismail Giiler.
Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2018.

Tbn Haldun. Mukaddime. cev. Siileyman Uludag. Istanbul: Dergah Yayinlari, 2018.

fbn Ishak Muhammed. Hz. Peygamberin Hayat: ve Gazveleri, Istanbul: llkharf Yayinevi, 2013.

Kafes, Mahmut. “Cahiliye Siirinde Deve”. Selcuk Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 9/10
(1994-1995), 93-100.

Kamaci, Fatimatiiz Zehra, Hz. Peygamber Devrinde Kadinlarin Siislenmesi, Sakarya: Sakarya
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2005.

Kanter, Necati, “Vahiy Risalet ve Siir”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 (1999), 233-
247.

Karasar, Niyazi. Bilimsel Arastirma Yontemi. Istanbul: Nobel Yayinlari, 2016.

Karatas, Atilla. Cografya: Gegmis-Kavramlar-Cografyacilar, Istanbul: Istanbul Universitesi Agik ve
Uzaktan Egitim Fakiiltesi Yayinlari, 2017.

Kaya, Serap. Hz. Muhammed Déneminde Putperestlik. Elazig: Firat Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2008.

Kazici, Ziya. Ana Hatlaryla Islam Egitim Tarihi. Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yayinlari, 3. Basky, 2012.

Kilig, Unal. “Dini Igerikli Ekonomik Bir Kavram: Humus”. Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 8/1 (2004), 75-91.

Kutsal Kitap. Istanbul: Yeni Yasam Yayinlari, 2014.

Kogyigit, Tahsin. Hurma Deri Deve. Istanbul: Hikmetevi Yayinevi, 2016.

Kése, Feyza Betiil. Kahin. Istanbul: Endiiliis Yaynlari, 2018.

Lapidus, Ira Marvin. Islim Toplumlar: Tarihi 1. cev. Yasin Aktay. Istanbul, Iletisim Yayinlari, 3.
Baski, 2005.

Lewis, Bernard. Tarihte Araplar. gev. Hakki Dursun Yildiz. Istanbul: Agag Kitabevi Yayinlari, 5.
Baski, 2009.

Lorenz Ralph D. - James R. Zimbelman. Dune Worlds How Windblown Sand Shapes Planetary
Landscapes. Heidelberg: Springer Praxis Books, 2014.

Marangozoglu, izzet. “Islam Oncesi Arap Edebiyatinda Mitolojik Anlat”. Uluslararast Mitoloji
Sempozyumu (Ardahan 2019), 514-526.

Merdin, Saadettin. Geleneksel Islam Inancinda Mitolojik Unsurlarin Kritigi: Cinlerle Ilgili Inamslar
Baglaminda Inceleme. Canakkale: Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2019.

Montagne, Robert. Col Medeniyeti. gev. Avni Yakalioglu. Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1950.

Onkal, Ahmet-Nebi Bozkurt. “Deve”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 1X/226-227,
Istanbul: TDV Yayinlari, 1994,

Ozaydin, Abdulkerim. “Beliyye”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. V/419, Istanbul: TDV
Yayinlari, 1992.

Ozgel, Ishak. Tarihselcilik Diisiincesi Baglaminda Kur'dn’in Tarihsel Yorumu (Metodolojik Bir Teklif).
Isparta: Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2002.

Oztiirk, Mustafa. Cahiliyeden Islam’a Kadin. Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2012.

Oztiirk, Mustafa. flahi Hitabin Tefsiri-1. Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2018.

Oztiirk, Mustafa. “Islam Oncesi Arap Toplumunda Ahval-i Sahsiyye Hukuku” Kur'dn'in
Anlagilmasina Katkist Agisindan Kur’dn Oncesi Mekke Toplumu Sempozyumu (Istanbul 2011),
229-272.

Oztiirk, Mustafa. Kur’an’t Kendi Tarihide Okumak -Tefsirde Anakronizme Ret Yazilari. Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 4. Baski, Istanbul 2013.

334



M. Hanefi PalabiyikEmine Ulkii Bastem Din ve Bilim Dergisi 7/2

Oztiirk, Mustafa-Hadiye Unsal. Kur'dn Tarihi. Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016.

Palabiyik, M. Hanefi. Cahiliye Doneminde Giindelik Hayat. Ankara Fecr Yayinlari, 2022.

Palabiyik, M. Hanefi. “Islam Oncesi Arap Diisiincesinde Din ve Din Adami Algisi”. Cahiliye
Araplarmn Ulithiyet Anlayisi, Mahfuz, (ed.). Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 3. Baski,
2015.

Palabiyik, M. Hanefi. Siyer’in 200ii. Ankara. Otto Yayinevi, 2017.

Polat, Serkan -Semra Aktas Polat. “Bedevi Umrandan Hazeri Umrana Gegis; Bos Zaman
Kiiltiiriine Bir Bakis”. Kastamonu Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi 12
(2016), 572-583.

Sénmez, Nesim. Cahiliye Déneminde ve Sadru’l-Islam Dénemine Hitabet. Erzurum: Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013.

Takkfis, Muhammed Siiheyl. Térihii'l-Arab kable’l-Islim. Beyrut: Dariin Nefais, 2009.

Tekin, Mustafa. “Kur'an-1 Kerim’de Bedevilik Dini Sosyolojik Yaklagim”. Avrupa Islam
Universitesi Islam Arastirmalar: Derqisi 2/3 (2009), 102-114.

Usta, Ibrahim. Islam Oncesi Arap Mitolojisi. Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015.

Utku, Nihal Sahin. “Antik ve Orta Cag’da Siitannelik: Baskasmn Siitiiniin Biyolojik, Ekonomik
ve Kiltirel Kodlart”. Kadem  Kadin  Aragtirmalart  6/1  (2020), 51-112.
doi.org/10.21798/kadem.2020162323

Utku, Nihal Sahin. Kizildeniz C6l Gemi ve Tacir. Istanbul: Klasik Yayinlari, 2. Baski 2017.

Sahin, Cemalettin-Rauf Belge. “Ibn Haldun'da Cografi Determinizm”. Akademik Bakis Dergisi 57
(Eyliil - Ekim 2016), 439-467.

Watt, William Montgomery. Hz. Muhammet Mekke’de. cev. M. Rami Ayas-Azmi Yiiksel. Ankara:
Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1986.

Williams, Martin. Climate Change In Deserts Past, Present and Future. New York, Cambridge
University Press, 2014.

Vilchez, José Miguel Puerta. Aesthetics in Arabic Thought From Pre-Islamic Arabia through al-
Andalus. Translated from Spanish by Consuelo Lépez-Morillas. Boston: Brill -1997.

Yesil, Selman. “Tiirk ve Arap Mitolojisinin Ortak ve Ozgiin Figiirleri”. Sirnak Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 11/24 (Haziran, 2020), 368-392. doi.org/10.35415/sirnakifd.693513.

Yildiz, Ayten. Islam Oncesi Arap Toplumunda Kehanet. Sakarya: Sakarya Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007.

Yilmaz, Durdane. Cahiliyeden Islam’a Kur'dn’in Gergeklestirdigi Toplumsal Zihniyet Degisimi.
Karaman: Karamanoglu Mehmetbey Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2019.

Zeydan, Corci. Islam Uygarliklart Tarihi 1. gev. Nejdet Gok. Istanbul: Tletisim Yayinlari, 3. Baski,
2012.

Zeydan, Corci. Kadim Araplarin Nesepleri. cev. Hakan Temir. Kahramanmaras: Samer Yayinlari,
2020.

335






Din ve Bilim

== |

Mus Alparslan Universitesi
Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi

Din ve Bilim Mus Alparslan Universitesi islami ilimler Fakiiltesi Dergisi
Religion and Science - Journal of Mus Alparslan University Faculty of Islamic Sciences
Haziran / June 2024, Cilt/Volume 7, Sayi/lssue 2

Yayin ilkeleri /Editorial Policies

Yayinci
Din ve Bilim Mus Alparslan Universitesi islami
llimler Fakdltesi Dergisi, Mus Alparslan
Universitesiislamiilimler Fakiiltesi (49250,
Mus, Turkiye) tarafindan yayimlanir.

Kapsam
Din ve Bilim Mus Alparslan Universitesi islami
ilimler Fakiltesi Dergisi, dini arastirmalar
alaninda hazirlanan akademik ¢alismalari
yayimlar.
Temel islam Bilimleri: Tefsir, Hadis, Kelam,
islam Hukuku, Islam Mezhepleri Tarihi,
Tasavvuf, Arap Dili ve Edebiyati.
Felsefe ve Din Bilimleri: islam Felsefesi, Din
Felsefesi, Din Psikolojisi, Din Sosyolojisi, Din
Egitimi, Dinler Tarihi, Felsefe Tarihi, Mantik,
Din Kultird ve Ahlak Bilgisi Egitimi.
islam Tarihi ve Sanatlari: islam Tarihi, islam
Sanatlari Tarihi, Tirk-islam Edebiyati, Dini
Musiki.

Yayin Sikhgi
Din ve Bilim Mus Alparslan Universitesi islami
llimler Fakiiltesi Dergisi, yilda 2 sayi (Haziran
ve Aralik) olarak yayimlanan uluslararasi
hakemli bir dergidir.

Publisher

Religion and Science - Journal of Mus
Alparslan University Faculty of Islamic
Sciences is published by Mus Alparslan
University, Faculty of Islamic Sciences, 49250,
Mus, Turkey.

Scope
Religion and Science - Journal of Mus
Alparslan University Faculty of Islamic
Sciences publishes academic articles that
produced in Religious Studies.
Primary Islamic Sciences: Tafsir, Kalam,
Hadith, Islamic Law, History of Islamic Sects,
Sufism, ArabicLanguage and Literature.
Philosophy and Religious Sciences: Philosophy
ofIslam, Philosophy of Religion, Psychology of
Religion, Sociology of Religion, Religious Edu-
cation, History of Religions, History of Philo-
sophy, Logic.
Islamic History and Arts: History of Islam, His-
tory of Islamic Arts, Turkish Islamic Literature,
Religious Music.

Period
Religion and Science - Journal of Mus
Alparslan University Faculty of Islamic
Sciences is an international peer-reviewed
academic journal published twice a year
(Biannualy: June & December).

207



7

Din ve Bilim
Mus Alparslan Universitesi
Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi

| —

Degerlendirme Siireci
Din ve Bilim, en az iki hakemin gorev aldi§i ¢ift
tarafli kor hakemlik sistemi kullanmaktadir.
Hakem isimleri gizli tutulmakta ve
yayimlanmamaktadir.
Dergimize gonderilen yazilar, 6nce Yayin
Kurulu’nca dergiilkelerine uygunluk agisindan
incelenir.
Bk. On inceleme Formu. Uygun
gorulmeyenler duzeltiimesi icin yazarina
iade edilir.
Yayin i¢in teslim edilen makalelerin
degerlendiriimesinde akademik tarafsizlik
ve bilimsel kalite en 6nemli élgutlerdir.
Degerlendirme icin uygun bulunanlar, ilgili
alanda iki hakeme gonderilir. Hakemlerin
isimlerigizlitutulurveraporlarbesyil streyle
saklanir. Hakem raporlarindan biri olumlu,
digeri olumsuz oldugu takdirde, yazi, Ggunci
bir hakeme gonderilebilir veya Yayin Kurulu,
hakem raporlarini inceleyerek nihai karari
verebilir. Yazarlar, hakem ve Yayin Kurulunun
elestiri  ve Onerilerini  dikkate alirlar.
Katilmadiklari hususlar varsa, gerekgeleriyle
birlikte itiraz etme hakkina sahiptirler. Yayina
kabul edilmeyen vyazilar, yazarlarina iade
edilmez. Bk. Makale Degerlendirme Formu
Kitap Kiritigi Degerlendirme  Formu.
Yayinlanmak Uzere gonderilen makaleler,
intihal tespitinde kullanilan 6zel bir program
araciligiylaintihal kontroliinden gegirilir.

Evaluation Period
Editorial Policies Review of Articles Religion &
Science uses double-blind review fulfilled by
atleastthree reviewers. Referee names are
kept strictly confidential. Referee identities
may only be disclosed to Journal Editorial
Board members, who are also instructed to
maintain confidentiality.
Articles submitted to Religion and Science are
firstreviewed by the Editorial Board in terms
of the journal's publishing principles.
See: Atrticle Preliminary Review Form Those
found unsuitable is returned to their authors
for revision.
Academic objectivity and scientific quality are
considered as the paramount importance.
Submissions found suitable are referred to
two referees working in relevant fields. The
names of the referees are kept confidential
and referee reports are archived for five
years. If one of the referee reports is positive
and the other is negative, the article may be
forwarded to a third referee for further
assessment or alternatively, the Editorial
Board may make a final decision based on the
nature of the two reports. The authors are
responsible for revising their articles in line
with the criticism and suggestions made by
the referees and the Editorial Board. If they
disagree with any issues, they may make an
objection by providing clearly stated reasons.
Submissions which are not accepted for
publication is not returned to their authors.
See: Evaluation Form This Journal uses

double-blind review fulfilled by at least two
referees. In addition, all articles are checked
by means of a program to confirm they are
not published before and avoid plagiarism.

208



Din ve Bilim

—\‘F-;

Mus Alparslan Universitesi
Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi

Yayin Dili

Din ve Bilim Dergisinin yazim dili Turkiye
Turkgesidir. Ancak her sayida derginin tgte bir
oranini gegmeyecek sekilde Ingilizce ve
Arapcaile yazilmis yazilara dayer verilebilir.
Makaleler, ingilizce baglik, 6z (en az 400,
an fazla 850 kelime), anahtar kelimeler (en
az 5 kavram), ve iISNAD stilinde hazirlanan
kaynakgaicerir.

Atif ve Referans Sistemi
Din ve Bilim Dergisi, atif ve kaynakca
yaziminda ISNAD Atif Stili'nin kullaniimasini
sart kosmaktadir.

intihal TespitPolitikasi
intihal tespitinde kullanilan 6zel bir program
araciligiyla  makalelerin  daha 6nce
yayimlanmamis oldugu ve intihal icermedigi
teyit edilir.

Acik Erisim Politikasi

Bu dergi; bilimsel arastirmalari halka lcretsiz
sunmanin bilginin  kudresel paylasimini
artiracagi ilkesini benimseyerek, icerigine
aninda acik erisim saglamaktadir. Din ve Bilim
Dergisi, Creative Commons Atif-Gayriticari-
Taretilemez 4.0 Uluslararasi Lisansi ile
lisanslanmistir.

Language of Publication
The language of Religion and Science is
Turkish as spoken in Turkey. However, each
issue may include articles in English or in
Arabic if the number of these do not exceed
one-third of the total number of articles in
theissue.
Articles contain an English title, an abstract
(at least 400, up to 850 words), keywords
(at least 5 concepts), and a bibliography
prepared with the ISNAD Citation Style.

Notes and Bibliography
Religionand Science Journalrequireswriters
to use the ISNAD Citation Style “notes and
bibliography” system of referencing.

Plagiarism Policy

All articles are checked by means of a
program to confirm they are not published
before and avoid plagiarism.

Open Access Policy

This Journal provides immediate open access
to its content on the principle that making
research free available to the public supports
a greater global exchange of knowledge.
Religionand Science Journalislicensed under
a Creative Commons  Attribution-
Noncommercial-No Derivatives4.0.

209



—

Din ve Bilim

Mus Alparslan Universitesi
Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi

Arsivlenme
Dergi, Yayin Kurulu tarafindan belirlenen yurt
ici ve disindaki kutuphanelere uluslararasi
indeks kurumlarina, yayimlandigi tarihten
itibaren bir ay igerisinde gonderilir.

Yayin Ucreti
Din ve Bilim Dergisi, yazarlardan makale
degerlendirme ve yayin sureciicin herhangi
bir Gcret talepetmemektedir.

Telif Hakki
Yazarlar, Din ve Bilim Dergisi'nde
yayinlanan calismalarinin  telif hakkina

sahiptirler ve galismalari Creative Commons
Atif-GayriTicari 4.0 Uluslararasi (CC BY-NC
4.0) olarak lisanslidir.

Makale Kabul

Dinve Bilim Dergisi’ne gonderilecek yazilarda;
alaninda bir boglugu dolduracak 6zgun bir
makale olmasi veya daha once yayimlanmig
calismalari degerlendiren, bu konuda yenive
dikkate deger gorugsler ortaya koyan bir
inceleme olma sarti aranir.

Makalelerin Din ve Bilim Dergisi'nde
yayimlanabilmesi i¢in, daha once bir bagka
yerde yayimlanmamis veya yayimlanmak
uzere kabul edilmemis olmasi gerekir. Daha
once bilimsel bir toplantida sunulmus
bildiriler, bu durum acikg¢a belirtiimek sartiyla
kabul edilebilir. Arastirma makalesi, geviri ve
kitap Kritigi turlerinde calismalari
degerlendirmeye kabul edilmektedir.

Archiving
Each issue is forwarded to libraries and

international indexing institutions within one
month after itspublication.

Processing Charges
Religion and Science Journal does not charge
any article submission, processing charges,
and printing charge from the authors.

Copyright

Authors publishing with  Journal of
Religion and Science retain the copyright
to their work, licensing it under the
Creative Commons Attribution-
Noncommercial 4.0 International (CC BY-
NC 4.0) license.

Submissions
Submissions to Religion and Science Journal
should be original articles evaluating previous
studies in the field and should produce new
and worthwhile ideas and perspectives.
An article to be published in Religion and
Science Journal should not have been
previously published or accepted for
publication elsewhere.
Papers presented at a conference or
symposium may be accepted for publication if
this is clearlyindicated.
Religion and Science Journal accepts paper
submission from researchers with only
doctoral degreesinresearch articles and book
review.

210



