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Gelenekcilerin anladig1 sekliyle Islam’in glinimiiz
diinyasina soyleyebilecegi yeni bir sey var midir? En giiclii
ifadesini metodik ateizmi prensip edinen modern bilim ve
geleneksel 6zcii felsefenin bir tezahiirti olan “bireysel hayatin
dokunulmazhigi'nda bulan sekiiler diisiincenin -siyasal Islam
ile ozdeslestirdigi ve biyiittiigi seriat korkusu/Islamofobi
ortadayken- Islam’a kulak vermesinin bir nedeni var midir?
[slam {ilkelerinde yeni nesillerin -6zgiir hayat parolasi iginde-
deizm ve ateizme gittikce daha sempatik yaklasmalar1 ve
geleneksel din anlayisini  sorgulamalar: Islam’in  artik
soyleyecek soztinin kalmadiginin bir isareti olarak ele
almabilir mi? Yoksa biittin bu sorular yanls bir varsayimdan
hareketle mi sorulmaktadir? Bu sorular din adina konusan ve
elde ettigi otorite sayesinde dini kendi yorum ufkunun
sinirlarina  hapseden gelenekci ulemanin neden oldugu
olumsuz durumlara verilen tepkileri mi yansitmaktadir?
Kisacas1 bu sorular din ve dini bilgiyi ayn1 sey saymanin bir

neticesi midir?

[ranli miitefekkir Abdiilkerim SiirGs’a gore sekiiler
diinyada ve Islam cografyasinda Islam’a yonelik tepkiler tam
da kutsal ile kutsal olmayanin yani din ve dini bilginin
ozdeslestirilmesinden kaynaklanmaktadir. StirGis bize soz
konusu 6zdeglestirmenin tarihsel nedenlerini ve biitiin bu
nedenlerin gerisindeki temel sorunu farkli eserlerinde izah
etmeye calismaktadir. Onun bu noktada en tartismali ve etkisi
daha derin gortinen calismalar1 Nebevi Riiyalarin Ravisi Hz.
Muhammed ve “Nebevi Riiyalarin Ravisi Hz. Muhammed”
Kitabina Elestiriler baglklariyla Tirkceye cevrilmistir.! Ilk

[y

Abdiilkerim Stirts, Nebevi Riiyalarin Ravisi Hz. Muhammed, gev. Asiye Tigh
(Istanbul: Mana Yaymlari, 2018); a.mlf,, ”Neb_evi Riiyalarim Ravisi Hz.
Muhammed” Kitabina Elegtiriler, cev. Asiye Tigh (Istanbul: Mana Yayinlari,
2018).
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kitapta StirGis'un nebevi tecriibenin genislemesi ve akabinde
nebevi riiyalar bashikli nazariyeleri yer almaktadir. Ikinci
kitapta ise mubhtelif Iranli disiiniirlerin s6z konusu
nazariyelere dair elestirileri ve sonunda SiirGis'un bu
elestirilere cevab1 bulunmaktadir. Bu kitaplarin, Abdtilkerim
Stiras'un Maksimum ve Minimum Din? ve The Expansion of
Prophetic Experience, Essays on Historicity, Contingency and
Plurality in Religion® adli kitaplar ile birlikte okunmas: yararl
olacaktir. Zira StirGs'un bu yazida odaklanacagimiz Nebevi
Riiyalarin Ravisi Hz. Muhammed ve “Nebevi Riiyalarin Ravisi Hz.
Muhammed” Kitabina Elestiriler adli ¢alismalar1 kiinyelerini
verdigimiz diger iki kitapta kismen aciga ¢ikan tefekkiir
sertiveninin belki en kritik safhasimi gostermektedir.

Stirds'un hayat stirecine kisa da olsa goz atmak bu
kritik sathanin tarihsel arka planin1 kismen de olsa gormeyi
kolaylagtirabilir. 1945'te Tahran’da dogan Iranli miitefekkir
Abdiilkerim Siirtis, eczaciik alaninda lisans egitimini
tamamladiktan sonra Londra’da analitik kimya tizerine
lisanstistti dersler aldi. Bilahare bilim tarihi ve felsefesi
alaninda ihtisas yapti. Devrim sonrasi Iran’a doniip Bilgi ve
Deger adli kitabin1 yayimladi. Tahran’da Ogretmen Yetistirme
Kolejinde Islami Kiiltiir Grubu yoneticisi oldu. Devrim sonrast
kapatilan tiniversitelerin yeniden yapilandirilmasi icin
kurulan Kiiltiirel Devrim Konsili'ne Ayetullah Humeyni (6.
1989) tarafindan tiye olarak atandi. 1983 yilinda fikir ayriliklar:
yiiziinden Ogretmen Yetistirme Kolejinden ayrildi. Daha
sonra Devrim Konsili'ne istifas1 sundu. 90’ yillarda
mollalarin rejim iginde oynadiklar1 siyasi role yonelik

2 Abdiilkerim SiirGs, Maksimum ve Minimum Din, ¢ev. Yasin Demirkiran
(Ankara: Fecr Yayinevi, 2002).

3 Abdulkarim Soroush, The Expansion of Prophetic Experience, Essays on
Historicity, Contingency and Plurality in Religion, trans. Nilou Mobasser
(Leiden: Brill, 2009).
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elestirileri artmaya basladi. Kurulusuna katki yaptig1 Kiyin
dergisinde dini cogulculuk, hermenétik, hosgorii, molla
sultas1 vs. tizerine ok sayida yazi yayimladi. 1998’de Iran dini
liderinin emriyle Kiydn dahil ¢ok sayida dergi kapatilinca,
Stirds'un konusmalarimin ses kayitlar Iran dahil diinyanin
pek cok tilkesinde ¢ogaltilmaya baslandi. Zamanla tilke iginde
tacizler ve devlet sansiirii artinca Stirtis hem isini kaybetti hem
de oliim tehditleri almaya basladi. Halka agik konferanslar:
Ensar-1 Hizbullah tiyelerince sabote edildi. Bunun tizerine
yurt dismna c¢ikan SirGs Harvard, Yale, Princeton gibi
tiniversitelerde ve Berlin Wissenschaftskollegte dersler
vermeye basladi.#

Su an 78 yasinda olan SurGs'un gerek lisansisti
calismalar1 gerek hocalik yaptig1r tiniversiteler araciligiyla
tecriibe ettigi modern Avrupa ve Amerika sekiilerizmi ile
ozellikle Iran Islam Cumhuriyeti'nin iran toplumu tizerindeki
etkilerini karsilikli bir okumaya tabi tuttugu onun kisaca
verdigimiz  biyografisinde sezilebilir. StirGs'un  Nebevi
Riiyalarin Ravisi Hz. Muhammed ve “Nebevi Riiyalarin Ravisi Hz.
Muhammed” Kitabina Elestiriler adli calismalarimi s6z konusu
karsilikli okuma stirecinin bir tiir hasilas1 olarak ele almak
dogru olacaktir. Zira Avrupa ve Amerika tecriibeleri sonrasi
StirGs'un postmodern ve post-metafiziksel diistincelerle
etkilesime girdigi cok acgiktir. Bu etkilesim esnasinda onun Bat1
diinyasinda gordiugt durum kabaca sudur: Aydinlanma
donemi sonrasi klasik Platoncu-Hiristiyan metafizige yonelik
agr elestiriler ile ortaya cikan ateizm ve sekiilerizm dalgasimin
post-metafiziksel diistincelerle kritige tabi tutulmasi hem din

Stirtis’un hayat1 ve diisiince sertiveni hakkinda daha genis bilgi icin bk.
Asiye Tigl, [ran’da Entelektiiel Dini Diisiince Hareketi (Istanbul: Mana
Yayinlari, 2017), 85-156. Ayrica SiirGis’a ait internet sayfasina bakilabilir:
http://drsoroush.com/en/
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ve teolojinin geri dontistine hem de din ile metafizigin

ayristirllmasina neden olmustur.

SuirGis, calismalarinda analitik din felsefesine daha
yakin goriinse de sekiilerizme dair analizleri ve sekiilerizm-
geleneksel Islam anlayisi arasinda kurdugu iliskilere
baktigimizda Marksizmin yani sira Fransiz ve Alman post-
metafiziksel diistincelerinden haberdar oldugu, hermenétik
dtistince ile postmodernizmden etkilendigi fark edilmektedir.
StirGs'un eserlerinde agiga cikan Onemli bir husus, onun
Avrupa ve Amerikali diistiniirlere olan asinaligini akademik
referans ve isim vermeksizin yansitmasidir. Esasen bu durum
onun klasik Islam diistincesine yonelik tavrinda da
gorilmektedir. Onu daha ziyade Gazzali (6. 505/1111),
Mevlana (6. 672/1273), Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240), Fahreddin
er-Razi (6. 606/1210), Molla Sadra (6. 1050/1641) ve Allame
Tabatabai (6. 1981) gibi birka¢ isme zaman zaman atif
yaparken gormekteyiz.

Muhtemelen bunun nedeni, onun etki alani daha
yiiksek olan toplumsal retorigi, salt akademik bir dile
oncelemesidir. StiirGis, boylesi bir retorik icinde Bati
sekiilerizminin kokenleri ve Islam’m cagdas diinyada
ytizlestigi koklii sorgulamayi karsilikli okuma icinde yaparken
gelenegin topyekin elestirisine girismektedir. Ona gore Islam
gelenegi isin basinda diigmeyi yanlis iliklemis yani yanlis bir
vahiy anlayisindan hareket etmistir. Vahiy anlayisi yanlis
olunca bu anlayistan hareketle {tiretilen keldmi, fikhi, siyasi
yaklasimlar da yanlist cogaltmus ve hepsi artik tasinmasi
imkansiz bir tarihsel yiike dontismiistiir. Dolayisiyla

5 Bu ayrisma hakkinda genis bilgi ve analiz icin bk. Christopher Watkin,
Difficult Atheism: Post-Theological Thinking in Alein Badiou, Jean-Luc Nancy
and Quentin Meillassoux (Edinburgh: Edinburgh University Press, 2011).
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yazimizin basinda dile getirdigimiz sorunlar bu yiikiin bir
yansimasidir.

Fazlurrahmanin (6. 1988) “tarihsel enkaz”¢ diye
nitelendirdigi bu tarihsel yiikiin fark edilmesi, oncelikle
sekiiler diistinme bigiminin sagladig1 ‘disaridan gorme’
imkanmm kullanimidir. Daha énce Gazzali, Ibn Teymiye (6.
728/1328), Dihlevi (6. 1762) , Efgani (6. 1897) gibi ¢ok sayida
sahsiyet Islam geleneginin bir tiir enkaz tiretmekte oldugunu
dile getirmelerine ragmen sorunun kokenini yorumlama ve
yasama bicimlerinde aramislardir. Suris'un yaptig1 sey ise,
Fazlurrahman'in yaptigina benzer sekilde, geleneksel vahiy
anlayisi -kokeni Mu'tezili kelamc1t Muammer b. Abbad es-
Stilemi'nin (6. 215/830) “Allah’mn sadece cevherleri yarattigy,
arazlar1 ise insanin yarathg” gortisine kadar geri
gottirtilebilecek- yeni bir vahiy anlayisiyla ttimden
degistirmektir. Her iki distintirdeki bu degisim c¢abasi,
bahsettigimiz sekiiler diinya goriistiniin Islam gelenegine
disaridan bakabilme imkdnmi sunmasiyla yakindan ilgili
gorunmektedir.

Daha once Fazlurrahman, oryantalist bilginlerin Islam
arastirmalarinin ortaya c¢ikardigi sonuglarla Islam gelenegi
icinde tiretilen Islam algisi arasindaki derin zithiklari fark
edince tiim sorunlarin kdkeninde yanlis bir vahiy tasavvuru
oldugunu dustinmiistiir. Elbette burada oryantalist bilgi
{iretimini, Bat’'nin Islam diinyasi tizerindeki askeri, ekonomik,
siyasi, kilturel, ilmi, ahlaki etkileri ile birlikte ele almak
gerekmektedir. Sayet modern diinya Bati'min bilgi ve varhik
paradigmas: iginde sekilleniyor ve “kiiresel gi¢” bu
paradigmanin hem bir sonucu hem bir {ireticisi ise, bu

6 Adil Ciftci, Fazlur Rahman ile Islim"t Yeniden Diisiinmek (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2015), 46/ 59.
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durumda geleneksel Islam anlayisinin bu kiiresel giic
karsisindaki zaaf ve basarisizliginin koklii bir nedeni
olmalidir. Iste bu zaaf ve basarisizigin yol actigi sorunlar
Fazlurrahmanmm yaptigina benzer sekilde, Abdiilkerim
Stirtis’u geleneksel vahiy teorisini topyekn sorgulamaya sevk
etmistir. Hemen burada dikkat cekmemiz gereken husus,
Stiras'un geleneksel vahiy teorisi ile sekiilerizmin kokenine
dair yaptig tespit ve elestirilerin tamamen ayn yaklasimdan
beslenmesidir. Daha agik deyisle, Stiris"un sekiilerizmin yol
actig1 tahribatin kokenine dair tespitleri ile geleneksel vahiy
anlayisinin yol actig1 tahribatin kokenine dair tespitleri birebir
aynidir. Bu tespiti en acgik sekliyle onun su ctimlesinde
bulabiliriz:

Sekiilerizmin hikayesi, dini olmayan yani ne dini ne de din
karsiti aklin hikayesidir. Bu akli dinden ayiran 6rtii, metafiziksel
akildan baska bir sey degildir. Bu ortiiyii kaldirmak, sayet
kaldirilabilirse, sekiilerizm alamindan ¢ikis  yoluna isaret
etmektedir.”

Stirtis'un bu climlelerinde metafiziksel akil dedigi sey
Platoncu ve Aristocu gelenekteki metafiziksel akildir. Bir
baska deyisle o, Gianni Vattimo (6. 2023) ve John D.
Caputo'nun “gticlii  duistince” diye isaret ettigi 0z
metafizigidir. Platon, ideler nazariyesi ekseninde evrensel
Ozleri tabiat1 ve insani agiklamak i¢in kullanmaya baslayinca
kacinilmaz olarak Tanri yalmzca bu 6zleri kaosa tatbik eden
yani Ozlerin gercekligini tabiat ve insanda aciga cikaran bir
glic olarak simirlanmistir. Artik Tanri, mitolojik veya dini
anlatilarda gordtigtimiiz sekilde diledigini yapabilen degil,
degismez Ozlere gore eylem gerceklestirmekle yetinen bir

7 Abdulkarim Soroush, Reason, Freedom, and Democracy in Islam, trans. M.
Sadri - A. Sadri (London: Oxford University Press, 2000), 68.
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kozmik faaliyete dontismiistiir. Stirtis’a gore bu durum klasik
Yunan diistincesinde kendi basina anlasilabilir (otonom) bir
tabiat ve insan fikrini ortaya ¢ikarmis yani sekiilerizmin
tohumlarmi atmistir. Hem Islam rasyonalist metafizikgileri
hem Bat1’da bilimsel diistince Platon gelenegine sadik kalarak
0z metafizigi baglaminda Tanr1 ve tabiata yaklastiklari igin
Tanr1 sadece nedensellik zincirinin baslangicina indirgenmis
ve gerisi aklin ¢ikarimlarina gore anlasilmistir. Bu diistinme
tarz1 en sonunda modern bilimsel yaklasima paralel olarak
hemen tiim alanlarda sekiilerlesmenin yolunu acarak modern
insan1 Tanr1'ya karsi ilgisiz hale getirmistir.?

Stirtis’a gore, geleneksel vahiy anlayisiin temel sorunu
da tam buradadir. Bu anlayis Platoncu-Aristocu metafiziksel
yaklasima paralel sekilde, vahyi ezeli bir 6z veya toz gibi ele
alarak vahyin olusumunda rol oynayan tarihsel ve beseri
unsurlar1 ezelilestirerek kutsallastirmistir. O, bu fikre
ulasirken once din (kutsal) ile ulema tarafindan tiretilen dini
bilgiyi ayirmus, ancak bu yaklasimin sorunlar1 ¢c6zemeyecegini
fark edince dogrudan “din” kavraminin merkezindeki ayetleri
ilahi ve beseri seklinde kendi iginde iki farkli kategoriye
aywrmustir. Nebevi Riiyalarin Ravisi Hz. Muhammed adl kitap bu
son asamay1 bize bildirmektedir.

Burada SiirGs'un Fazlurrahman’dan farkini anlamak
icin once Rahman'mn vahye yaklasimini kisaca dile getirmek
yararl olabilir. Rahman’a gore vahiy, geleneksel teorinin ileri
surdtigti gibi, ezeli anlam yani muhtevanin keldm (s6z) formu
icinde Hz. Peygamber’e bir melek araciligiyla verilmesi ile
ortaya ¢tkmamuistir. Aksine Allah’a ait olan sey, vahyin sadece
anlam  ufku yani evrensellik  potansiyeline sahip
perspektifidir. Bu anlam ufku veya goriis agisina muhteva

8 Soroush, Reason, Freedom, and Democracy in Islam, 54-68.
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kazandiran sey Hz. Peygamber’in tarihsel tecriibeleri ve
birikimidir. Kolay anlasilmasi icin soyle bir benzetme
yapabiliriz: Vahyin ilahi boyutu, Newton'un (6. 1727)
kesfettigi yercekimi yasas1 gibidir. Beseri boyutu ise bu yasa
icinde yeni bastan algilanan bir elmanin yere diististine dair
gozlem ve tecriibedir. Buna gore Kur'an vahyinin evrensel
yaklasimi Allah’a, tarihsel muhtevasi ise Hz. Peygamber’e
aittir. Siiris, bu duruma “Ifk hadisesi ortaya cikmasayds,
Kur’an’da ifk hadisesi hakkinda ayet de yer almazdi.” diyerek
isaret etmektedir (s. 29). Buna gore Kur’an’da ne kadar tarihsel
muhteva varsa bunlarin tamami Hz. Peygamber’in bilgi ve
tecriibesi kapsamindadir (s. 29).

Surtis'un Fazlurrahman'dan ayrildigi nokta, bu
kokensel durumun agiga c¢ikis tarzi iledir. Fazlurrahman
Cebrail veya Ruh’un evrensel ilke veya anlam ufkunu Hz.
Peygamber’in bilincine ilka ettigine ve ilka esnasinda bu
ufkun tarihsel bilgi ve tecriibe ile kaynastigina (anlam
kazandigina) isaret ederken Surtis bu ufkun biling kayb:
esnasinda Hz. Peygamber’in gordigi mukaddes riiya iginde
tarihsel muhteva ile kaynastigmma dikkat cekmektedir. Her
ikisinin kabullenmis gortindtigti nokta evrensel ufuk ve
tarihsel tecriibenin kaynasmasi esnasmnda bir distinme
araliginin  s6z konusu olmamasidir. Yani soz konusu
kaynasma Hz. Peygamber’in bilincinde gayri iradi olarak
aciga cikmaktadir. Buna gore vahiy, Hz. Peygamber’in ahlaki
varligimmin Allah tarafindan dontistiirtilmesi, aniden farkli bir
bakis acisina eristirilmesi ve Fazlurrahman'in ifadesiyle
yaratict bir bilince sahip kilinmasidir.? Dolayisiyla vahyin
tarihsel muhtevasini ezeli bir sey gibi ele almak, her seyden
once vahyin yaratici boyutunu arizi bir sey ile karistirmak

 Genis bilgi ve analiz igin bk. Burhanettin Tatar, “Bir Ara/Yeni Mekan
Dustintirti: Fazlur Rahman”, Eskiyeni 50 (Eyliil 2023), 611-629.
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yani bakis agisini bu bakis acisindan goriilen konunun kendisi
ile 6zdeglestirmektir.

Stirds'un Nebevi Riiyalarn Ravisi Hz. Muhammed
kitabinda ileri sturdtigti ve ‘nebevi tecriibenin genislemesi’
adin1 verdigi teze gore, vahiy esas olarak Hz. Peygamber’in
biling kaybma ugradigi anlarda tecriibe ettigi manevi
vizyonlarla olusmaktadir. Stir(s, biling kayb1 konusunun daha
iyi anlasilmasi i¢in onun -herkesin zaten tecriibe etmekte
oldugu- bir tiir uyku/riiya hali olarak ele alinmasi gerektigini
soylemektedir. Buna gore vahiy Hz. Peygamber’in gordiigii
mukaddes riiyalar ile onun literal anlatimindan ibarettir. Bu
vahiy teorisinin geleneksel vahiy teorisinden ayrildig:
hususlardan biri, onun sdzel olmamasidir. Siirtis’a gore vahiy,
geleneksel teorinin ileri stirdtigii gibi, Cebrail adl1 bir melegin
Hz. Peygamber’e ezeli ilahi kelami1 sozel olarak aktarmasi ve
Hz. Peygamberin onu insanlara teblig etmesiyle ortaya
ctkmamistir (s. 24, 71, 91). Aksine o sufilerin miisahede ve
miikasefe dedikleri seye benzer sekilde, Hz. Peygamber’in
ilahi miidahale sonucu ortaya ¢ikan manevi miisahedesi ve
onun oldugu gibi dile getirilmesinden ibarettir (s. 43).

Buna gore temel ahlaki, imani ve uhrevi ilkeler harig
Kur'an'm muhtevasi tamamen tarihseldir. Bu mubhteva,
yukarida belirttigimiz gibi, Hz. Peygamber’in kendi tarihsel
tecriibelerini yansittiklar: icin herhangi bir kutsallik icermez.
Bu durumda Kur'an nasil anlasilmahdir? Sirts’'a gore,
Kur’an’da ezeli muhteva olmadig: icin onun tefsir ve te’vile
ihtiyact yoktur. Buna karsihik Kur’anin -bir riiya anlatist
olarak- tabir edilmesi gerekmektedir (s. 50, 55, 59, 60, 66). Peki
bu tabir nedir ve kim tarafindan nasil yapilacaktir? Siirtis bu
sorular1 cevapsiz birakmakta ve kendisinin de bu konuda ehil
olmadigini sdylemektedir. Nedeni ise, daha 6nce soyledigimiz
gibi, bu riiyalarin mistik miisahede ve miikdsefe meselesi
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olmasidir. Siirtis, Gazzali'yi izleyerek, niibiivvet ile tasavvufi
tecriibe arasinda sadece derece farki gormektedir. Bu
durumda Kur’an'1 tabir edecek kisinin miisahede ve miikasefe
ehli olmasi gerekmektedir. Ancak diger taraftan SiirGs,
tasavvufu -kolayca kontrolden ¢ikma riskini tireten kaygan bir
zemin olarak gordiigii icin- vahyin riiya karakterinin modern
bilim insanlar1 tarafindan analiz edilmesi gerektigini de
soylemektedir. Buna paralel olarak Kur’an’da yer alan tiim
muhtevanin farkli bilimlerin konusu olarak rasyonel ve
tarihsel analize tabi oldugunu belirtmektedir. Tarihsel
muhteva, tasavvufi (isari) bir yoruma tabi tutulamaz.
Tekrarlarsak Kur’an’da kutsal olan muhteva degil, evrensel
anlam ufkudur.

Boylece Stirtis, Kur’an'in ayn1 anda hem mistik hem
tarihsel karakterde oldugunu kabul ederek mistik tarihselci
bir yaklasim {retmektedir. O, Kur'an Kkarsisinda Hz.
Peygamber’i bir aktarimci (kendi ifadesiyle, papagan, tti)
olmaktan ¢ikararak, farkli ciceklerden bal tireten ar1 (zenbtr)
gibi dogrudan Kur’an’in merkezine yerlestirmektedir. Burada
‘merkez’ kelimesini Ibnii’l-Arabi'nin visal metafizigi yani
varligin birligi teorisi icinde ele almak gerekmektedir. Bu teori
icinde asik ve masuk birbirinden tamamen farkli iki kisi
degildir. Onlar adeta yek viicuttur. Yani Allah ile Hz.
Peygamber arasma vahiy esnasinda akil (farkindalik hali)
girmemektedir. Ctinkti Allah sonsuz bir varlik olarak
konusmaz. Ne de Cebrail'in Arapca konusmaya ihtiyac
vardir (s. 71). Vahiy riiya esnasinda aciga ¢ikan mistik veya
ruhsal bir manzara (miisahede) olup goren ile goriinen aym
manzaranin i¢indedir. Kur’an iste bu ruhsal manzaranin Hz.
Peygamber tarafindan dile getirilmesidir (s. 44, 130).

Simdiye degin aktardiklarimizdan anlasilacag: {tizere,
Stiris modern diinyada Islam vahyinin sdyleyebilecegi yeni
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bir soziin, ancak boyle bir vahiy anlayisi ile miimkiin
oldugunu distinmektedir. Aksi halde geleneksel vahiy
anlayist ortaya iki farkli 6z veya toz sorununu ¢ikarmaktadir:
1) modern bilimin analiz ettigi nesnel 6z; 2) kutsal kitapta dile
geldigi dustintilen dini 6z. Oysa bir seyin asla iki farkli 6zt
olamaz.!® Bu iki farkli 6z anlayis stirekli iman-akil, bilim-din
catismasini koriiklemektedir. Oysa vahiy 6z degil, evrensel
gortis ufku ve bu ufkun kendisinde aciga c¢iktigi manevi
tecriibedir. Buna gore herhangi bir tarihsel, sosyolojik,
psikolojik sorun karsisinda Kur’an bize evrensel goriis ufku

araciligiyla yeni bir s6z soyleme imkanini verebilir.

Daha acik deyisle Kur’an, tiim manevi tecriibelerin asli
modeli ve evrensel kriteridir. Hz. Peygamber sonrasi manevi
tecriibeye daha alt diizeyde de olsa veliyullah
ulasabilmektedir. Buna mukabil tikel varliklarin analizini en
iyi modern bilimler yapabilmektedir. Dolayisiyla mesele,
Kur’an’in evrensellik arz eden manevi tecriibe modeli veya
paradigmas icinde kalan yeni manevi tecriibeler ile modern
bilimi bir araya getirmektir. Benzer sey siyasi, ahlaki, sosyal
sorunlar icin de gecerlidir. Siyasi, ahlaki, sosyal akil tikel
sorunlar1 ancak bdylesi bir paradigma ve manevi tecriibeden
hareketle ¢ozebilir. Aksi halde ortaya ya bireysel hayat tarz
icinde manevi tecriibe ve degerlerden yoksun bir sekiilerlik ya
da dini 6z (ezeli hakikat) ad1 altinda siyasi ve dini otoritenin
kendisini mesrulastirarak (kutsallastirarak) {irettigi bir
despotizm  ¢ikmaktadir. Maneviyattan ~ soyutlanmis
sekiilerligin ve despotizm {tireten din tasavvurunun Gtesine
gitmek, ancak mistik-tarihsel-bilimsel bir yaklasimla sorunlar:
ele almakla miimkiindiir.

10 Soroush, Reason, Freedom, and Democracy in Islam, 66.
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Abdiilkerim StirGs'un Nebevi Riiyalarin Ravisi Hz.
Muhammed adl1 kitabinda son asamasina ulasan goriisleri ana
hatlartyla bunlardir.’® Bu goriisleri nasil yorumlamaliy1z?
Oncelikle Siirtis’un din ve dini bilgi ayiriminda etkin goriinen
pozitivizmden bilahare hermenétik ve postmodern diisiince
araciligiyla uzaklasmaya calistigini soyleyebiliriz. Zira din ve
dini bilgi ayrimi, karsimizda duran iki farkli sey veya nesne
olarak din ve bilgiye yaklasma anlaminda tamamen
pozitivistik bir yaklasimdir. Stirtis, Kur’an’t Hz. Peygamber’in
mistik bir tecriibesi olarak gormekte, buna mukabil bilimsel-
tarihsel bilgiyi hala kendi nesnelligi icinde tretilen ve
sekillenen bir sey gibi ele almakta ve pozitivistik tutumunu
kismen de olsa stirdiirmektedir. Manevi tecriibe olarak mistik
rityalar (vahiy), kelimenin tam anlamiyla pozitivistik bilgi ile
zitlasan ve asla nesnel olarak anlami belirlenemez bir seydir.
Zaten bu ytizden Siiris, Fazlurrahman gibi, onu salt goriis
ufku olarak ele almaktadir. Ancak bu ufuk Stiris'un goztinde,
Platon ve Aristo'nun temasa (theoria) metafiziginden farkl
olan ve Ibnii'l-Arabi’de en yiiksek ifadesine ulasmis goriinen
visal (vahdet-i viicGd) metafizigidir (s. 62). Dolayisiyla Stuirts
vahdet-i viicid metafizigi ile tarihselciligi ve bu esnada
modern bilimi uzlastirmaya calismaktadir. Ne var ki o, bu
uzlasmanin nasil miimkiin olacag1 hakkinda bize yeterli bilgi
veya analiz sunmamaktadr.

Bildigimiz sey, StirGs'un veliyyullaha (her donemde
Hz. Peygamber’in manevi mirasgilar1) referansla ele aldig:

manevi-mistik miisahede ile metodik ateizmi prensip edinen

1 Stirtis"un Nebevi Riiyalarin Ravisi Hz. Muhammed adh kitabinin daha genis
Ozet ve analizi i¢in ayrica bk. Asiye Tigli, “Nebevi Tecriibenin Genislemesi
mi Daralmast mu? (I) Abdulkerim SiirGs'un Nebevi Riiya Nazariyesi
Hakkinda Bir Tahlil Denemesi”, Yetkin Diisiince 4/15 (2021), 165-186;
drsoroush.com, “An Interview with Abdulkarim Soroush” (Erisim 2 Aralik
2024).
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modern bilimin birbiri ile bag kuramayacak kadar
yabancilasmis iki farkli dil oldugudur. Bu yabancilasma,
Stirts'un orneklerini verdigi terctime sekli ile giderilebilecek
gibi gortinmemektedir. Onun Onerdigi terctime sekli, Hz.
Peygamber donemindeki bir olay veya nesnenin yerine,
bugiin bize dogrudan anlamli gelecek bir o6rnegi tercih
etmektir. Mesela Farscada “Kirman’a kimyon gottirmek”
deyiminin Ingilizce karsilig1 “Newcastle’a komiir gotiirmek”,
Arapca karsilig1 ise “Basra’ya hurma gottirmek”tir.!> Ancak en
onemli sorun belki de veliyyullah diye bahsettigi kisilerin kim
oldugunun nasil tespit edilecegidir. Bu durum bizi mesruiyeti
kendinden menkul bir anlat1 veya sahis otoritesine kolayca
teslim edebilecek bir karanlik kapidir.

Dolayisiyla Stirts, bizi 6zellikle molla veya fukahanin
otoritesinden korumaya calisirken bu sefer kaynag akli olarak
tespit ve analiz edilemez olan bir goriis ufkunu temsil ettigi
diuistintilen anlati  veya manevi otorite sorunu ile
ytizlestirmektedir. O, ortaya attig1 nebevi riiya anlatis1 olarak
vahiy teorisiyle hald temasact (Aristocu) yaklasim
stirdiirmektedir. Buna paralel olarak, kendisinin mukaddes
riiyalar1 yorumlama giicti olmadigini soyleyerek teorisini visal
metafiziginden ayristirmaktadir. Ne var ki vahyin aslen visal
metafizigi oldugunu soOyleyerek teorisi ile teorisinde
savundugu sey arasinda asilamaz goriinen bir mesafe
olusturmaktadir. Zira o -hatirlanacag1 tizere- meseleyi sadece
visal metafizigi savunusu degil, onun modern bilim ve
tarihselcilikle uzlastirilmasi olarak gormektedir. Ancak bilim
ve tarihselciligin karakterleri geregi temasaci bir yaklasim
oldugu hatirlanirsa, bu durumda iki zit metafizigin nasil
uzlasacagi ciddi bir soru olarak durmaktadir.

12 T1gl1, “Nebevi Tecriibenin Genislemesi mi Daralmasi mi1?”, 124-125.
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Elbette bu durum, SiirGs'un yaklasimimi kolayca
reddetmeyi gerektirmemektedir. Zira o Islam diinyasinin
sorunlarin1 derinden yasayan ve anlamaya c¢alisan bir
miitefekkir olarak tarihte kendisine yer agmaktadir. Ozellikle
bu sorunlar1 derinligine anlamak igin Stuirtis bize eserleriyle
uzun bir diyalog imkadnim1 sunmaktadir. Onemli olan bu
diyalogu stirdiirmektir.
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Giris

Imam Safii (6. 204/820) son donemlerde Islam
diinyasinda ve tilkemizde tizerinde calismalarin yogunlastig:
onde gelen ilmi sahsiyetlerden birini teskil etmektedir. Safii'nin
Islami ilimlerdeki rolii ve Islami ilimlere etkisi muhtelif
boyutlartyla pek c¢ok c¢alismada konu edinilmekte ve
tartisiilmaktadir. Safii hakkinda yapilan arastirmalar ve bu
arastirmalarda ulasilan birtakim sonug, tespit ve yaklasimlar
zaman zaman bazi arastirmacilar tarafindan yeniden ele
alinmakta ve {izerinde birtakim tenkit ve degerlendirmeler
yapilmaktadir. [Imi calismalarda ulasilan sonuglarm, ortaya
konulan tespit ve degerlendirmelerin, ilmi dlctiler gozetilerek
tartisilmasi, yapilan calismalara farkli gozler tarafindan tenkit ve
tahlile tabi tutulmasi ve gozden kacan bazi1 hususlarin aydinliga
kavusmasi bakimindan yerinde ve elzem galismalardir. Ancak
bazen bir calisma hakkinda yapilan birtakim
degerlendirmelerin, yoneltilen tenkit ve iddialarin da yeniden
ele alinmasina ihtiya¢ duyulabilmektedir. Bu amacgla bu
calismada Rifat Yildiz tarafindan kaleme alinan Modern Dénemde
Imam Séfii Algist isimli eser ele alinmistir. Yazar, calismasinda
ozellikle tlkemizde yapilan baz1 $afii arastirmalarindan
hareketle Safii hakkinda yapilan tespit ve yaklasimlari konu
edinmistir. Bu arastirma ve calismalar 6zelinde yazar, modern
donem Safii algisini tespit etmeye, arastirmalarda ortaya
konulan tespit ve yaklasimlara elestirilerde bulunarak bunlarin
analizini yapmaya calismistir. Yazar, calismasinda diger
arastirma ve calismalarin yam sira mam Sifii’'nin Hadis Yorum
Metodolojisi isimli eserimizi de konu edinmis, calismamiz
hakkinda yeri geldikce bazi tenkit ve degerlendirmelerde
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bulunmustur.! Konu, calismanin hacmi de dikkate alinarak,
sadece kendi eserimizle ilgili yazar tarafindan dogrudan kaynak
gosterilerek yapilan degerlendirmeler ve yoneltilen elestirilerle
sinirlandirilmistir.  Calismada  yazar tarafindan  yapilan
degerlendirmeler, tarafimiza yoneltilen birtakim iddia ve
elestiriler anahatlariyla degerlendirilmeye calisilmistir.

1. Yazarin Yontem ve Yaklasimi

Yildiz'in 6n sozdeki ifadelerinden eserini savunmaci bir
tislup ve amagcla kaleme aldig1 anlasilmaktadir. Nitekim yazarin
Safit'nin fikhi faaliyetlere yol gostermek ve onlar1 bir standarda
kavusturmak istedigini belirttikten sonra “O, bu yonde attig:
adimlarla Islami ilimler sahasinda yapilacak calismalarin
dogrulugunun ve sihhatinin ortaya konulabilmesini
saglayabilecek bir kistas olusturmayir amaclamistir” (s. 9)
seklindeki sozleri bu tespiti teyit eder mahiyettedir. Yildiz, bu
ifadeleriyle bir anlamda Islami ilimlerde yapilacak calismalarin
dogrulugunu ve sihhatini $Safii'nin  getirdigi  kistasa
baglamaktadir. Oysa mesela Safii’"den 6nceki Hanefi ve Maliki
ekollerin Safii’den yontem ve yaklasim olarak farklilik arz eden
yonlerinin bulundugu malumdur. Bu durumda bu iki ekoliin
fikhi yaklasimlarinin isabetli olmadig1 gibi bir sonug¢ ortaya
cikmaktadir. Halbuki Safii'nin getirdigi ve benimsedigi kistaslar
Safii'nin kendi anlayist dogrultusunda dogru olanmi yansitir.
Zaten fikihta farkli mezhep ve yaklasimlarin ortaya cikisinin

1 Yazar, eserinde Imam Safii ve dustincesi hakkinda yapilan Tiirkiye ve
Ttrkiye disindaki ¢alismalar hakkinda bilgi verirken (s. 20-23), eserinde de
birtakim elestiriler yonelttigi calismamiza ise yer vermemistir. I. Emin
Aktepe'nin  Sdfit Oncesinde ve Sifii’de Siinnet isimli onemli doktora
calismasma da yer verilmemesi Safii'yi konu edinen bir ¢alismada yine
gozden kagan bir eksikliktir. Aktepe'nin calismasi kitap olarak da
yaymmlanmustir. bk. ishak Emin Aktepe, Erken Dénem Islam Hukukgularinin
Stinnet Anlayist (Istanbul: Insan Yaynlari, 2010).
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temel nedeni de bundan ibarettir. Keza Yildiz' i “Safii'nin Islami
ilimlerin dayanacag1 usul ve esaslar1 disiplin altina almis olmas:
ve belirlemis oldugu yontemlerin asilamamis olmasi1” (s. 9)
seklindeki ifadeleri de sorunludur. Bu yaklasim ancak $afii bakis
acist itibariyle dogru olabilir. Diger ekol ve alimlerin de aymni
anlayista oldugu iddia edilemez. Yine $afii'nin usul ve esaslar:
disiplin altina almasi ve bunlarin asilamamis olmas: da Islam
fikh1 ve dustincesine arti ve eksilerinin de ayrica
degerlendirilmesi gereken bir 6nemi haizdir. Ayrica Safii'nin
goruslerinin yasadigl zaman icerisinde birtakim degisikliklere
ugrayarak sekillendigi, kadim ve cedid gortislerinin bulundugu
goz ardi edilmemelidir. Safii'nin daha 54 yasinda geng
denilebilecek bir donemde vefat etmesi yine 6nemlidir. Nitekim
bize ulasan eserlerindeki goriisleri Misir’da hayatinin sonlarinda
olusmus dtisiince ve goriisleridir. Dolayisiyla belki 74 yasinda
vefat etmis olsaydi, $afii'nin bambaska seyler soyleyebilecegini
ve savunabilecegini de soylemek pekald miimkitindiir.

Yazarin 6n soztindeki bazi ctimleleleri Safii ¢calismalarina
belirli bir 6n kabulle yaklasacagin ihsas ettirmektedir. Nitekim
Yildiz, Safit'ye yoneltilen elestirileri sayarken bunlara Safii'nin
“nasslar1 zahirine gore yorumlay1p onlarin maksat ve gayelerini
dikkate almadig1”ni da (s. 10) ilave etmektedir ve bu duruma pek
cok yerde ozellikle dikkat cekmektedir. Oysa ileride deginilecegi
tizere $Safii’yi mutlak sekilde bu kategoride degerlendiren bir
alim ve arastirmaci bulunmamaktadir. Onlarin bu yodndeki
degerlendirmelerinden maksat; $afit’de zahiri/literal okumanin
oncelikli bir yere sahip oldugunu ve yonteminde bu egilimin agir
bastigini1 vurgulamaktan ibarettir. Zira klasik ve modern donem
pek cok eserde dile getirilen husus; $afii'nin yontem olarak ve
ekseriyetle zahire dayandigidir. Yoksa onlar bu ifadeleriyle
Safii'nin kat'l surette nasslarin mana ve maksadim1 dikkate
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almadigim1  kastetmemektedir. Nitekim $afii  hakkindaki
calismamiz dikkate alindiginda onun nasslarin mana ve
maksadini dikkate alan yaklasimlar sergiledigine iliskin tespit ve
orneklere de agikca ve genisce yer verilmistir. Aksi halde
Safii'nin literalist ekol Zahirilerden bir farki kalmazdi ve onu da
bu ekole mensup bir alim olarak degerlendirmek gerekirdi.

Diger yandan Yildiz'in giintimtiz kimi Miisliman
arastirmacilarin yonelttigi baz elestirilerini oryantalizm etkisine
baglamasi da (s. 13-14) isabetli degildir. Burada miithim ve ilmi
olan; ileri stirtilen iddialarin ve yoneltilen elestirilerin gercegi ne
kadar yansittigi, ilmi bir temelinin bulunup bulunmadigidir.
Boyle yerlerde kimin soylediginden ziyade sdylenilenlere
odaklanilmasi daha yerinde bir tavirdir. Nitekim pek ¢ok klasik
donem alim, Yahudi ve Hiristiyanlarin [slam’a ve Hz.
Peygamber’e yonelik iddia ve ithamlarma, onlarmn kimligine
bakarak kayitsiz kalmamis, ilmi olarak onlarin iddia ve
goruslerine cevaplar vermis ve reddiyeler yazmustir.
Miistesriklerin art niyetli maksat ve hedefleri olsa da onlarin
iddialar1 hususunda dogru tavir; iddialarinda hakli veya haksiz
olup olmadiginin ve gercegi ne kadar yansittigmmin ortaya
konulmasidir. Dolayisiyla taraflarin  benzer elestirilerde
bulunmalarini ve benzer sonuglara ulasmalarini, ilmi oldugu ve
gercegi yansittigr miiddetce sorun olarak gormemek her halde
dogru bir yaklasim olsa gerektir.

Yildiz, son asirlarda stinnet konusundaki tartismalarda
miistesriklerin etkisinden bahsederken de s6zii, Safii'nin stinnet
savusunun degisik akademik c¢alisma ve platformlarda
elestirildigine getirmektedir. Bu baglamda “aslinda Safii'ye
yoneltilen elestirilerin odak noktasmin, stinneti muhafaza ve
dogru anlama c¢abasi oldugunu soylemek herhalde yanlis
olmayacaktir” diyerek ona yoneltilen literal yaklasim ve ictihad1
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kiyasa indirgeme gibi elestirilerin de bu konuyla irtibath ve
bunun yansimasi oldugunun sdylenebilecegini ifade etmektedir
(s. 14). Her ne kadar Safii'nin hadis ve stinnet anlayisina iliskin
miistesriklerin birtakim 6n yargilar1 ve art niyetleri olsa da
genellikle Misltiman arastirmacilar igin boyle bir ithamda
bulunmayi kabul etmek miimkiin degildir. Zira stinnet karsit1
bazi kisi ve akimlar disinda hi¢bir Miisliiman Safii'nin stinnete,
onun muhafazasina ve anlasilmasina verdigi énemi ve katkiy1
gormezden gelmemis ve art niyetli yaklasimlar sergilememistir.
Ancak bu durum, Safii'nin stinnet anlayisinin ve hadisleri
anlama ustliintin asla elestirilemez oldugu anlamina
gelmemektedir. Zira Miisliiman alim ve ekoller $Safii’den 6nce ve
sonra siinnetin tespitinde ve anlasilmasinda farkli yontem ve
yaklasimlar sergilemis, birbirlerine elestiriler yoneltmislerdir.
Ayrica $afif'ye yoneltilen “zahiri/literal anlami esas alma” vb.
gibi tespit ve elestiriler, miistesriklerden asirlarca once, ileride
deginilecegi tizere, pek cok Miisliiman alim, fakih ve usulcii
tarafindan da dile getirilmistir.? Nitekim bu hususta en saglam
kaynak ve dayanak bizatihi $afii'nin eserleridir. Dolayisiyla
yazarin bu tiir hususlar1 oryantalistlere ve onlardan etkilenmeye
baglamasi ilmi prensiplere uyan ve tarihi gerceklerle ortiisen bir
yaklasim degildir.

Yildiz‘m  bu  baglamda  Safii'nin de  pekala
elestirilebilecegini, bu sebeple Safii'nin de yanhs gordtigii pek
cok goriis ve dustinceyi belirli usul ve esaslar dairesinde
elestirdigini ve bunlarin yanhslarimi ortaya koymaya calistigin
belirtmesi 6nemlidir. Ancak yazar, $Safii'nin bu sekilde birilerini
elestirmesinden yola ¢ikarak Safii'nin dayanaktan yoksun keyfi
bir sekilde tenkit edilmesinin de haksizlik olacagina, yapilan

2 Muammer Bayraktutar, [mdm Safii'nin Hadis Yorum Metodolojisi (Ankara:
Otto Yayinlari, 2015), 91-101.
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elestirilerin dogru ve gecerli bir dayanaginin olmasi gerektigine
dikkat cekmektedir. Bu sebeple yazar, calismasinda S$afii'ye
yoneltilen tenkitlerin, bizzat elestirenlerin eserlerinden tespit
edilip irdelenecegini belirmektedir (s. 14-15). Elbette dayanaktan
yoksun keyfi sekilde yapilan elestirilere katilmak ve bunlar
hakli bulmak miimkiin degildir. Ancak bu durum yazar icin de
gecerlidir. Calismasinda Safii'ye yonelik elestirileri ne kadar 6n
kabulden, keyfilikten uzak degerlendirebildigi ve ne kadar
objektif ve biittinciil bir tutum sergileyebildigi okuyucunun
dikkatinden kagmayacaktir. Diger taraftan ilmi usul ve esaslara
uygun, nesnel ve miidellel elestiri ve degerlendirmeler elbette
kabule sayandir ve olmasi1 gerekendir. Stiphesiz bu, yazarin
tenkit ve degerlendirmeleri icin de gecerlidir.

2. Yazarin Itiraz ve Elestiri Yonelttigi Konular

Yildiz, cagdas arastirmalarda $Safii hakkinda ileri stirtilen
pek c¢ok goriis, tez ve yaklasimi tenkite tabi tutarak
degerlendirmesini yapmakta, yeri geldikge birtakim itiraz,
elestiri ve iddialarda bulunmaktadir. Burada yazarin
calismamiza dogrudan atifta bulunarak ve alintilar yaparak
ortaya koydugu tenkit ve degerlendirmeler ele alinacaktir.

2.1. Safii'nin Nasslara Dayanmasi, Aklin ve Re’yin
Alanim1 Daraltmasi Tespitine Itiraz1

Yildiz, Safii'ye yoneltilen tenkitleri ele alirken “Nasslarin
Baglayicihigiyla Ilgili Goriistinden Otiirti Safii'ye Yoneltilen
Elestiriler” adiyla bir bashga yer vermektedir. Oysa nasslarin
baglayicilig1 hususunda bir tartisma s6z konusu olamaz. Kur’an
ve stinnet her Misliiman igin baglayic1 iki temel kaynak ve
asildir. Ancak Hz. Peygamber’in hadis ve siinneti hususunda,
alimler ve fakihler nezdinde baglayiciik acisindan farkl
yaklasimlarin ve taksimlerin yapildigr da malumdur. $Séfii nasil
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bu hususta 6nceki alim ve ekollere elestiriler yonelttiyse, bu
baglamda kendi usul ve yaklasimina tenkitler yoneltilmesi de
son derece tabiidir ve ilmin geregidir.

Yazarin kitapta izledigi yontem agisindan en dikkat ceken
ve problem arz eden husus; akademik ve ilmi usule uygun
olmayan bir yontem takip etmesi ve tutum sergilemesidir.
Nitekim c¢alismamizi konu edindigi yerlerde bu durum agikca
miisahede edilmektedir. Arastirmamizda konuyu ortaya
koymak amaciyla zikrettigimiz daha 6nce yapilan bazi tespit ve
yaklasimlar, tarafimiza nispet edilerek bizatihi kendi
goruslerimizmis gibi gosterilmistir. Oysa usule uygun olan
yaklasim; yapilan atiflarin goriis sahibine nispet edilerek kaynak
olarak kendi eserinin verilmesi, bize ait olan degerlendirmelere
ise ayrica ve mistakil olarak isaret edilmesidir. Yazarin bu
tavrini ileride isaret edilecegi tizere pek cok yerde gormek
mumkindiir.

Yildiz, arastirmamizda ifade edilen bazi bilgi ve
degerlendirmelerden bazen amacini asan, hatta ithama varan
degerlendirmelerde bulunmaktadir. Nitekim miitekellim
metodunun S$Safii'nin nass ve wusul anlayisiyla benzerlik
gosterdigine isaret baglaminda, kaynaklara dayanarak ve
kaynagmi  vererek atifta  bulundugumuz  bilgi ve
degerlendirmelerden hareketle® yazar, calismamizda asla yer
almayan ve kastedilmeyen hatali ¢ikarimlarda bulunmustur.
Yazar, eserimizdeki ilgili yere oldugu gibi yer verdigi halde bu
hususta su ifadeleri kullanmaktadir: “Bu konuyu ele alan diger
bir arastirmaci Bayraktutar, Imam Safii'nin nasslara gereginden
fazla anlam yiikleyerek kendisinden sonra gelecek olan
miitekellimin usulctileri de yanhs yonlendirdigini iddia

3 Bayraktutar, Sdfit’nin Hadis Yorum Metodolojisi, 134.
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etmistir.” (s. 31). Oysa c¢alismamizda $afii'nin nasslara
gereginden fazla anlam yiikledigine ve miitekellim usulctileri
yanlis yonlendirdigine dair en ufak bir iddia s6z konusu
degildir. Bizim yaptigimiz, onceki donem calismalarinda konu
baglaminda yer alan degerlendirmelere atifta bulunmaktan
ibarettir. Nitekim iki metot hakkindaki bu degerlendirmeler
kaynaklarda acikca yer almaktadir. Ayrica yazarin atifta
bulundugumuz esas kaynaklara isaret etme ihtiyac1 dahi
duymadan, bu degerlendirmeler tizerinden, tarafimiza yonelik
olarak, hatali ve gercekleri yansitmayan itham ve c¢ikarimlarda
bulundugu gozlemlenmektedir. Miitekellimin ile
Hanefi/fukaha metodunun mukayesesinden hareketle dile
getirdigimiz “$éfiiflerin nasslardan ve lafizdan hareket eden bir
yontem ve anlayisi benimsedikleri” seklindeki
degerlendirmemize binden vyazar, Safiilerin ydnteminin
makasidi onemsemeyen bir yonteme dontistiigii seklinde bir
iddiamizin oldugu yoniinde bir ¢ikarimda bulunmaktadir. Oysa
burada kastedilen husus; miitekelliminin yontem olarak nasslara
ve lafizlarina oncelik veren usullerine dikkat c¢ekmek olup
onlarin higbir sekilde makasidi 5nemsemedikleri gibi bir durum
kastedilmemektedir. Zira basta Safii olmak tizere miitekellimin
usulctileri ve fakihleri de yeri geldiginde makasid1 dikkate almis
ve buna uygun hiikiimler vermistir. Bu arada usul-1 fikihtaki iki
metodun mahiyetine dair farkli yaklasimlarin ve tartismalarin
bulundugunu da burada ilave etmek gerekir.* Neticede iki
yontem arasindaki temel farkin; fakihlerin yonteminde ustliin
mezhebin fiirG'u dogrultusunda sekillenmesi, keldmcilarin
yonteminde ise prensip olarak ustliin fiiri’dan bagimsiz olmasi

4 Murteza Bedir, f’Keléma ve Fikihci Usul Geleneklerine iliskin Baz1 Elestirel
Miildhazalar”, Islam Arastirmalar: Dergisi 29 (2013), 65-97.
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noktasinda olustugu ifade edilmistir.> Dolayisiyla yazarin
Hanefi wusulctileri ile miitekellim usulciilerinin yontem
farkliligina isaret eden degerlendirmelerden hatali ¢ikarimlar
yaptigr gortilmektedir. Nitekim ona gore miitekellim
metodunun usul kaidelerini nasslardan elde etmesi bir eksiklik
olarak goriilemez. Zira hemen hemen biittin alimlere gore Islami
ilimlerin temel kaynaklar1 Kur’an ve stinnettir (s. 39). Yildiz'in
bu ifadelerinden sanki bazi dlimlerin Kur’an ve stinneti temel
kaynak olarak gormedikleri gibi bir anlam ¢ikmaktadir. Halbuki
iki metodun farkina isaret ederken Kur'dn ve silinnetin
kaynaklig1 hususunda ne bir problem ne de en ufak bir elestiri
soz  konusudur. @ Bu  bakimdan  yazarin, yapilan
degerlendirmelere ¢n kabtille ve savunmaci bir tavirla
yaklastigina dair bir izlenim uyandirmaktadir.

Yildiz, “Hz. Peygamber’in her konuda kesin ve baglayici
tarzda hiiktimler vaz etmedigi, karsilasilabilecek sorunlara
uygun kararlar vermeyi timmetin takdirine biraktig1” seklinde
atifta bulundugumuz gortise de itiraz ederek bunun hatali
oldugunu dile getirmektedir. Boylesi bir diistincenin Kur’an ve
siinnette yer alan ifadelerle celistigini ileri stirerek Kur’an ve
stinnette pek ¢ok konu hakkinda detayli bilgi verildigini
belirterek Kur’an'in aile hukukuna dair ayetlerini bu duruma
ornek olarak sunmaktadir. Oysa Kur’an’da ahkam ayetlerinin ve
yine ahkdm hadislerinin sinurli, hadiselerin ve meselelerin
smnirsiz oldugu malum ve asikardir. Sahabeden itibaren her
devirde fakih ve miictehidlerin sayisiz fetva ve igtihad,
kaynaklarm bunlarla dolu olmasi da bunun somut bir delilidir.
Miictehidlerin hakkinda nass bulunmayan konularda, akli ve
ilmi bir ¢aba olarak ictihadda bulunmalar:1 kadar tabii bir sey

5 Davut Htag, “Fikih Usulii Yaziminda “Kelamcilar Yontemi ve Fakihler
Yontemi” Ayrimlasmasi Uzerine”, Bilimname 17/2 (2009), 93.

32



yoktur. Ancak nasslar tizerinde yorum ve degerlendirmede
bulunmakla nasslar1 anlarken ve degerlendirirken akla verilen
rol ve smir sitiphesiz ayni seyler degildir. Dolayisiyla Safii
ozelinde kastedilen onun nasslarin yorumunda nass disi
delillere fazla itibar etmemesi, yorumu nassa dayal1 delillerle
sinirlandirma gabasidir. Nitekim bunun pek cok ornegini
Safii'nin ayet ve hadisleri lafzi ve zahiri anlamina gore
degerlendirmesinde, zahirden ayrilmay1 nasslarla, icma ve
kiyasla smirlandirmasinda gormek miimkiindiir. Dolayisiyla
yazar burada birbirinden farkli durumlar hakkinda itiraz ve
degerlendirmelerde bulunmaktadir. Makasid konusuna gelince
calismamizda $afii usulciilerinin ve fakihlerinin makasidi goz
ard1  ettiklerine dair herhangi bir degerlendirmede
bulunulmamustir.

Yildiz keza “Yapilan elestirilerde dikkat ¢eken en 6nemli
husus, nasslarin 6zellikle stinnetin baglayiciligini savunan tek
fakih Imam Safii imis gibi bir alginin olusturulmaya
calisilmasidir.” (s. 34) demektedir. Oysa bu hususta esas dikkat
ceken ve merak konusu olan husus; yazarm nasil boyle bir
c¢ikarimda bulundugudur. Zira stinnetin dindeki yerine ve
baglayiciligi husususunda $Safii dahil alimler ve fakihler arasinda
bir ve ihtilaf yoktur. Sadece siinnetin tespitine iliskin farklh
yaklasimlar ve stinnetin baglayiciligi hususunda aralarinda
farkli taksimler mevcuttur. Safii bir fakih olarak stinnetin
baglayiciligi konusunda ehl-i hadis ¢izgisinde kalmis ve onlara
bu hususta usul kazandirmistir. Kuskusuz Safii bu hususta tek
degildir ama ehl-i hadise usul kazandirmas: ve onlar1 ehl-i re’y
karsisinda gticlti kilmasi agisindan onctidiir. Zaten Safii'ye
elestiriler yoOneltilmesinin bir sebebi de bundan ibarettir.
Dolayisiyla alim ve ekoller arasindaki esas fark; siinnetin
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dindeki yeri ve baglayiciligindan ziyade, ozellikle stinnetin
tespitine ve anlasilmasina dairdir.

Yazarin “Imam Safii'nin nasslarin baglayiciligini,
dolayisiyla stinnetin baglayiciligini vurgulamasiyla; istihsan,
mesalih-i miirsele, sedd-i zerai gibi yontemleri disladig:
duistincesi gercegi yansitmamaktadir.” (s. 36) seklindeki ifadeleri
de yine sorunludur. Zira bu yontemlere kars: takinilacak tavir ile
nasslarin veya siinnetin baglayicilig1 meselesi birbirinden farkh
hususlardir. Zira hicbir alim ve fakih bu delilleri Kur’an ve

stinnetin tizerinde gormemistir.

Safit'nin istihsan gibi yontemlere olumsuz ve mesafeli
yaklasmasindan ve bunlara dayanarak hiikiim vermeyi keyfilik
olarak degerlendirmesinden hareketle onun miigtehidin akla
dayali hareket alanini daralttig1 tespitinden yazarm “giiya her
akli ilimle ugrasan insanin, hukuk isini ¢cok iyi yapabilecegi algis1
olusturulmaya calisiliyor” (s. 37) seklinde bir iddiada bulunmasi
yine hatali bir c¢ikarimdir ve $Gafii hakkinda yapilan
degerlendirmelerde boyle bir seyin kastedilmesi ve iddiada
bulunulmas: asla s6z konusu degildir. Dolayisiyla yazarin bu tiir
elestirilerini yerinde bulmak mumkiin degildir ve bu iddialar
polemikten 6te bir anlam ifade etmemektedir. Nitekim yazarin
isi daha da ileri gotiirerek, $afii'ye nass anlayist hususunda
elestiri yoneltenlerin ddeta nasslar1 yok saydiklar1 ve sadece akh
esas aldiklar1 gibi bir izlenim olusturma gayreti icinde oldugu
goriulmektedir. Oysa nasslarin esas ve asil oldugu hususunda
hicbir alim ve fakih farkl diistinceye sahip degildir.

2.2. Safii’'nin Kur’an’daki ‘Hikmet’ Kavramini “Siinnet’
Olarak Anlamasina iliskin Degerlendirmelere Itirazi

Yildiz'1n itiraz ve elestirilerde bulundugu bir diger husus;
Safii'nin Kur’an’daki hikmet ifadesini stinnet olarak yorumladig:
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seklindeki degerlendirmelere yoneliktir. Oysa yazar bizatihi
kendisi de $afii'nin eserlerinden alintiladigy bilgilerle $Safii'ye
gore Kur’an’da Kitab’tan sonra zikredilen hikmet ifadesinden
maksadin stinnet oldugunu agikga ortaya koymaktadir. Ancak o,
bu noktada yine polemikte bulunmakta ve $Safii'nin Kur’an’daki
bazi hikmet lafizlarimi stinnet olarak anladigi meyaninda su
degerlendirmede bulunmaktadir: “Onun hikmetle ilgili bu
aciklamalarma dayanip eserleri bir biitiin olarak incelendiginde
Kur’an'da gegen biitiin “hikmet” lafizlarinin stinnet manasina
geldigi yontindeki bir iddiasinin olmadig1 goriilecektir. Nitekim
er-Risile adl1 eserinde “buralarda gecen hikmet” lafzindan kastin
zikrettigi ayetler oldugu asikardir. Dolayisiyla onun Kur’an’da
gecen biittin “hikmet” lafizlarinin stinnet manasina geldigi

yoniinde bir soziiniin ve iddiasinin bulunmadig1 soylenebilir.”
(s. 87).

Ancak yazarmm bu mahiyetteki itirazlarinda, elestiride
bulundugu kimselerin ctimlelerine parcaci yaklastigi, diger ifade
ve degerlendirmeleri gormezlikten geldigi gibi bir izlenim
dogmaktadir. Nitekim yazar “$afil, Kur'dn'da ifade edilen
‘hikmet’ kavramini, siinneti temellendirmede bir argiiman
olarak kullanmaktadir.”® seklindeki ifademizi bu sekilde
okuyarak itiraza tabi tutmus ve sik sik bunu bir elestiri konusu
yapmustir. Oysa bu ifadede Kur’an’da Kitab’la birlikte zikredilen
‘hikmet” ifadesi kastedilmektedir. Nitekim calismamizda
konuyla ilgili kisimlarda dile getirdigimiz ifadelerde Safii'nin
Kitab’tan sonra zikredilen hikmet ifadesini stinnet olarak
yorumladig1 acik ve net olarak vurgulanmistir.” Durum bu
sekilde acik oldugu halde, yazar $afii'nin Kur’an’'daki ttim
hikmet ifadelerini siinnet olarak yorumlamadiginmi 1srarla

¢ Bayraktutar, Sdfit’nin Hadis Yorum Metodolojisi, 68.
7 Bayraktutar, Sdfit’nin Hadis Yorum Metodolojisi, 68-69.
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vurgulamaya calismaktadir. Oysa yukarida belirttigimiz
Safii'nin Kitab ve hikmetin yan yana zikredildigi ayetlerden
hareketle, onun Kur’an’da yer alan hikmet ifadesini stinneti
temellendirmede bir argiiman olarak kullandigma dikkat
cekmek disinda zaten boyle bir ifadede ve iddiada
bulunulmamistir. Bu itibarla Safii'nin Kur’an’daki hikmet
ifadesini stinnet olarak anladig: seklindeki degerlendirmelerde
dikkat cekilmek istenilen, Safii'nin Kur’an’dan 6rnekler getirdigi
ayetlerdeki hikmet ifadesiyle stinneti kastettigidir. Bu durum
calismadaki ifadelerden acikca anlasildigl halde; yazarin boyle
bir durumda dahi savunmaci bir anlayisla hareket ettigi, parcac
bir yaklasimla yazilanlarda kastedilmeyen hususlar tizerinden
elestirilerde bulunmaya calistig1 gozlemlenmektedir.

Esasen @ burada  yazarmm  bazi1  cevirileri  ve
degerlendirmeleri elestiriye aciktir. Nitekim yazarm da
alintiladigr gibi; $afii ilgili ayetlerdeki hikmet ifadesiyle
kastedilenin stinnet oldugunu beyan sadedinde “Buralarda (bu
ayetlerde) gecen -Allah en iyisini bilir- “hikmet’in Rasulullah’in
stinnetinden bagka bir sey oldugunu soylemek caiz degildir”8
demektedir. Yazar ise $Safii'nin bu ifadesini “Ona gore - Allah
daha iyisini bilir ama- bu ayetlerde gecen “hikmet” lafzindan
maksat stinnet disinda baska bir sey degildir.” seklinde
cevirmistir. Oysa Safii adeta ‘caiz degildir’ seklinde daha kesin
bir ifade ile kanaatini belirtirken, yazar Safii'nin bu ifadesine
daha esnek bir anlam vermistir.

Yildiz kezd  Safii'nin  hikmeti, stinnet olarak
yorumladigmna dair yapilan bazi degerlendirmelere atifta
bulunarak itirazlarda bulunmaktadir. Biz burada kendi
calismamiza yonelik elestirileri degerlendirmekle yetinecegiz.

8 Safil, er-Risile, 78.
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Oncelikle yazar elestirilerinde akademik ve ilmi usule riayet
etmemekte, baskalarna yapilan atiflari, bizatihi itirazda
bulundugu kisiye mal ederek, onun gortsleriymis gibi
aktarmaktadir. Ornegin Safii'nin tefsir anlayisi {izerine yapilan
bir arastirmaya atfen’ yaptigimiz “Ancak S$afii’den onceki
alimlerin, hikmeti farkl sekillerde tefsir ettikleri tespit edilmistir.
Oyle ki Safii'nin tefsirde otorite olarak kabul ettigi Miicahid ve
Mukatil b. Stileyman gibi miifessirlerin higbiri hikmeti stinnet
olarak  tefsir = etmedigi  belirtilmektedir.”1®  seklindeki
ifadelerimiz, yazar tarafindan hem de tirnak icinde tamamen
bizim gortisimiiz gibi aktarilmistir. Yildiz, bir taraftan
“Bayraktutar’a gore yapilan arastirmalarda Imam Safii'den
onceki alimlerin, “hikmet”i ondan farkli sekillerde tespit ettikleri
tespit edilmistir” dedikten sonra tarafimiza yonelik olarak soyle
demektedir: “Konuyla ilgili Bayraktutar soyle demektedir: Oyle
ki Safii'nin tefsirde otorite olarak kabul ettigi Miticahid (6.
103/721) ve Mukatil b. Stileyman (6. 150/767) gibi miifessirlerin
hi¢cbiri hikmeti stinnet olarak tefsir etmemistir.” (s. 94). Bu
ifadeleriyle yazar, bagka bir arastirmaya atfen dile getirdigimiz
tespit ve gortisleri tamamen bizim gorlisimizmis gibi
tarafimiza mal ederek hem de tirnak icine alarak hatali bir
aktarimda bulunmustur. Bu tespit ve degerlendirmelere elbette
itiraz ve elestiri yoneltilebilir. Ancak hakkaniyetli olan, ilgili
itirazin; oOncelikle esas bu tespiti yapana yoneltilmesidir.
Bagkalarinin varsa hatali tespitlerinin onu yapana degil,
dogrudan ondan atifta bulunana -atif yapanin da daha dikkatli
olmas: gerekmekle birlikte- nispet edilmesi dogru bir tavir ve
yaklasim degildir.

9 Giyasettin Arslan, [mam Séfit'nin Kur'’dn Okumalari, Istanbul: Ragbet
Yayinlari, 2004, 200.
10 Bayraktutar, Safii'nin Hadis Yorum Metodolojisi, 69.
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Yildiz'in bu tiir hatal: iktibaslar1 ve nispetleri bununla da
smirli olmayip yine bagska bir hatali isnatta bulunmaktadir.
Nitekim Safii'nin hikmeti stinnet olarak yorumlamasinin vahiy
anlayisiyla yakindan ilgili oldugu yoniinde yine bir bagka esere
atfen!! yer verdigimiz degerlendirmeler’?, tamamen tarafimiza
nispet edilerek kendi goriistimiiz gibi yazar tarafindan su sekilde
aktarilmistir. “Bayraktutar, Imam Safitnin iki tiir vahiy
oldugunu ileri stirdtigtinti ve “hikmet” dedigi seyin de vahyin
ikinci tiirtinti olusturdugunu iddia etmektedir.” (s. 94). Oysa
Safit'ye gore iki tiir vahiy oldugu gortisii temelsiz ve keyfi bir
cikarim ve de bir iddia degildir. Nitekim bizatihi el-Umm’den de
kaynagin vererek yaptigimiz tespit soyledir: “$Safii’'nin hikmeti
stinnet olarak yorumlamasinda onun vahye dair anlayisinin da
etkisi s6z konusudur. Nitekim ona gore Allah, Peygamberine iki
sekilde emreder: Birincisi, Allah ona vahiy indirir, insanlara da
bu vahiy okunur. Ikincisi de Allah’tan Peygambere soyle yap
diye risalet (mesaj) gelir, o da onu yapar.”!3 Nitekim Safii er-
Risale’de hikmet'in yer aldig1 ayetleri zikredip, bu ayetlerdeki
hikmetten maksadin stinnet oldugunu belirttikten sonra
Rasulullah’in stinnetinin Allah’tan bir agiklama oldugunu ve
ayetlerdeki Allah’in muradini agiklamasindan ibaret oldugunu
ifade etmektedir. Keza Safii devaminda boylece Allah’in hikmeti
Kitabmna bitistirdigini ve ona tabi kildigini, bunu da sadece
Peygamberine mahsus kildigini 6zellikle belirtmektedir.'* Atifta
bulundugumuz kaynakta da $afit'nin bu sozlerinden hikmet

1 Arslan, $dfii'nin Kur’an Okumalari, 204-205.

12 Bayraktutar, Safii'nin Hadis Yorum Metodolojisi, 70.

13 Ebi Abdillah Muhammed b. Idris es-Safii, el-Umm, thk. Mahmad Mataraci,
Beyrut: Daru’l-Kiittibi'l-Ilmiyye, 1993, 5/185. Bk. Bayraktutar, Sdfii'nin Hadis
Yorum Metodolojisi, 69. Safil eserlerinde yine pek cok yerde bu iki tiir
vahiyden bahsetmistir.

4Eba  Abdillah Muhammed b. Idris es-Safii, er-Risile, thk. Ahmed
Muhammed $Sakir, Kéhire: Daru’t-Turas, 1979, 79 (no: 257).
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dedigi sey, vahyin ikinci tiirti olarak yorumlanmis, ancak
calismamizda yer verdigimiz miiellifin degerlendirmeleri, yazar
tarafindan kendi gortislerimizmis gibi tarafimiza nispet edilmis
ve hatali olarak yine su sekilde dile getirilmistir: “Bayraktutar,
bu durumun gerekgesiyle ilgili soyle demektedir: “Zira mesela
‘salat’, ‘zekat’ ‘hac” gibi kavramlarin pratikteki sekliyle
anlamlandirilmasi icin, Hz. Peygamber Kur’an dis1 vahye ihtiyag
duymustur. Bu nedenle hikmet, vahiy sahibinin yine vahyin
aciklamasi ve izahi icin Peygamberine 6zel olarak verdigi ilave
bilgi ve ilhamdir. Bu nedenle $éfit’ye gore Hz. Peygamber dil art1
hikmetle donatilarak desteklenmistir.” (s. 95). Oysa bu
degerlendirmeler (bunlara katilmamiz bir tarafa) kendi
degerlendirmelerimiz olmayip bizatihi kaynagin verdigimiz
eserden’® naklettigimiz tespitlerden ibarettir.!® Yazarin yine
calismamizdan naklettigi “Iste Safit'ye gore, Hz. Peygamberin
kalbine Allah’in ilham ettigi sey, O'nun stinnetini teskil etmistir.
Allah’in zikretmis oldugu Hikmet de odur.” ifadesi de bizzat er-
Risale’den kaynagi verilen bir tespittir.l”

Yildiz, Safii'nin hikmet anlayis1 baglaminda yine bizzat
kaynaklarmi vererek atifta bulundugumuz bazi yorum ve
degerlendirmeleri ilk defa tarafimizca dile getirilen gortislermis
gibi dogrudan tarafimiza nispet eden bir tutum sergilemis ve
elestiri konusu yapmuistir. Nitekim hikmet kavramiyla stinnetin
kastedilmesinin tamamen yanhs olmadigi, burada dikkat
edilmesi gereken hususun S$afii'nin hikmeti stinnetle
sinirlandirmis oldugu'®, yine Safii'nin hikmete stinnet anlami

ytikleyerek farkli bir hikmet teorisi olusturmakla hicri ikinci

15 Arslan, $dfii'nin Kur’an Okumalari, 204-205.

16 Bayraktutar, Safii'nin Hadis Yorum Metodolojisi, 70.

17 Safii, er-Risdle, 103 (no. 307).

18 M. Hayri Kirbasoglu, Islam Diistincesinde Siinnet, Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2000, 195.
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asirda farkli fikir akimlarinin ve siyasi miicadelelerin hiikiim
surdtigl bir ortamda (6zellikle Mutezile ve Sia'ya kars1) farkl bir
tez gelistirmeye calistig1, Safil'yi buna sevk eden nedenin nass
teorisini sistemlestirmek, stinnetin Kur’an kadar baglayiciligim
yine Kur’dn'la temellendirmek ve sitinnete geregi gibi tnem
vermeyen guruplara kars: stinneti savunmak oldugu'® seklinde
tarafimiza dogrudan nispet ettigi goriis ve degerlendirmeler
kaynagimi da verdigimiz diger ilim erbabmin tespit ve
degerlendirmelerinden ibarettir. Su halde baskasina atfen yer
verdigimiz tespitlerin, esas goriis sahiplerini zikretmeksizin,
tarafimiza nispet edilmesi ve bizim iddialarimiz olarak elestiri
konusu yapilmas: (Safii hakkindaki arastirmalarimiza binden
ilgili tespit ve degerlendirmelere katilmis olsak bile) yine dogru
ve hakkaniyetli bir yaklasim degildir. Zira elestirinin de belirli

bir usulti ve yontemi vardir.

Yazar yine “Her ne kadar Safii'nin bu husustaki temel
diistincesi ve niyeti stinneti savunmak olsa da birtakim zorlama
tevillerde bulundugu da gortilmektedir.”?°  seklindeki
degerlendirmemize de itirazda bulunmaktadir (s. 96). Oysa
calismamizda hikmet kavramiyla stinnetin kastedildiginin
tamamen yanlis bir goriis olmadig ifade edilmekle beraber, pek
cok miifessirin stinnet anlami yaninda kavrama farkli anlamlar
yiiklemesinden, $afit'nin  ise hikmeti sadece stinnete
indirgemesinden hareketle bunun bir anlamda zorlamadan
ibaret olduguna dikkat ¢ekilmistir. Zira yazar her ne kadar itiraz
etse de Safii'nin bu yaklasimindan dogal olarak boyle bir netice
ortaya ¢cikmaktadir.

Y1ldiz, calismasinda Safii’den 6nce Ibn Abbas (6. 68/687-
88), Miicahid ve Mukatil gibi miifessirlerin hikmeti, stinnet

19 Arslan, Sdfii'nin Kur’an Okumalari, 200.
20 Bayraktutar, Safii'nin Hadis Yorum Metodolojisi, 70.
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olarak yorumlamadiklar: seklindeki degerlendirmeleri analiz
etmektedir. Daha once ifade ettigimiz gibi bu tiir yorum ve
degerlendirmeleri yazar hatali olarak tarafimiza nispet ederek
ele almaktadir. Oysa arastirmamizda bazi calismalara atifta
bulunarak bu tiir tespitlerin bulundugu belirtilmekle
yetinilmistir. Nitekim atifta bulundugumuz Arslan, Mukatil'in
el-Esbah ve'n-nezair isimli eserinde hikmet ifadesine bes ayr
anlam verdigine ve bunlarin arasinda stinnete yer vermedigine
dair boyle bir tespitte bulunmustur.?! Oysa Yildiz'in da belirttigi
tizere Mukatil, el-Esbah ve'n-nezair adli eserinde degil de
Tefsirinde hikmet kavramina;, Kur’an’da bulunan helal ve
haramla ilgili 6gtitler yaninda ‘stinnet” anlamini da vermistir (s.
100).22 Ancak Arslan, Mukatil'in Tefsirine muhtemelen
bakamadig1 i¢in onun bir yerde hikmet kavramina stinnet anlamu
verdigini gozden kacirmistir. Calismamizda dogrudan Arslan’a
atfen Miicahid ve Mukéatil'in  hikmeti, siinnet olarak
yorumlamadiklar:t seklindeki tespite yer verilmis olsa da
Safii'den o©Once nadir de olsa hikmeti siinnet olarak
yorumlayanlarin bulunduguna dikkat ¢ekilmis ve konuyla ilgili
dipnotta Taberi’den (6. 310/923) bir nakle de yer verilmistir.
Buna gore Taberi, te’vil ehlinin hikmet kavraminmin anlam
tizerinde ihtilaf ettiklerini belirterek ©6nceki bazi alimlerin
hikmeti hangi anlamda yorumladiklarmma yer vermektedir.
Nitekim Taberi'nin nakline gore Katade (6. 117/735), hikmeti
stinnet olarak yorumlamustir.??> Dolayisiyla bu nakille Safii’den
once mesela Katade'ye gore hikmetin stinnet olarak
yorumlandigina dikkat ¢ekilmis, $afii'nin de belirttigi gibi

21 Arslan, $dfii'nin Kur’an Okumalari, 200.

22 Mukatil b. Stileyman, Tefstru Mukatil b. Stileyman, thk. A. Mahmtd Sahate,
Beyrt: Muiessesetu’t-Tarihi’'l-Arabi, 2002, 1/311.

BBayraktutar, Sdfii'nin Hadis Yorum Metodolojisi, 69. Ayrica bk. 100 nolu
dipnot.
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hikmeti, stinnet olarak yorumlayan bazi alimlerin bulundugu
gorusti bir anlamda teyit edilmistir. Ancak nedense yazar
Taberi’den nakille kendisi de Katade'ye gore hikmetin, stinnet
oldugu seklindeki gortisiine yer verdigi halde (s. 101) yaptigimiz
bu tespitleri adetda gormezden gelmistir. Yazara esasen bu
noktada yoneltilmesi gereken elestiri, esas goriis ve iddia
sahiplerine yonelik itirazda bulunmak yerine, bunlara atif yapan
kimselerin goriisti ve iddiastymis gibi onlara mal ederek elestiri
konusu yapmasi, tohmet altinda birakacak bir tslup
kullanmasidir.

2.3. Safii'nin  Zahiri/Literal Yaklasimina Dair
Degerlendirmelere Itiraz1

Yildiz'in ¢alismamizla yakindan ilgili elestiri ve itirazda
bulundugu bir diger konu ise Safii'nin lafizciligi hususudur.
Yazar, bu konuyu hiikiim istinbatina dair Imam Safii'ye
yoneltilen elestiriler ana basliginda ele almakta ve bu baglamda
lafizciligina dair tespit ve gortisleri degerlendirmektedir. Ancak
o, bu husustaki itirazlarim1 dile getirirken umumiyetle
genellemeci bir dil ve tislup kullanmaktadir. Nitekim su ifadeleri
buna bir 6rnektir: “Imam Safii'ye yoneltilen elestirilerin en
onemlilerinden biri nasslari yorumlarken onlarin gayelerine
degil de lafizlarina gore hareket ettigi gortisiidiir. S6z konusu
tenkitlere gére imam Safii maslahat ve makasidi goz éniinde
bulundurmadan hiiktim istinbatinda bulunmaktadir.” (s. 161).
Yazarin bu iddialarindan Safii'nin nasslar1 yorumlarken sadece
lafizlarina bagli kaldig1, nasslarin mana ve maksadin pek de
dikkate almadig: gibi bir anlam ¢ikmaktadir. Halbuki $Safii'nin
hadis yorum metodolojisini konu alan calismamiz dikkate
alindiginda boyle bir iddia ve itiraz gercegi yansitmadigl
gortilecektir. Zira calismamizda $Safii’de hem lafiz hem de mana
eksenli yorum ve degerlendirmelerin bulunduguna dikkat
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cekilmis ve iki ayr1 baslik altinda konu genis olarak ve drneklerle
ortaya konulmustur. Bu hususta dikkat ¢ekilen; Safii'nin teoride
zahiri/lafzi anlama baglilig1 siki sikiya vurgulamasi, diger ekol
ve alimlere kiyasla zahiri anlamdan ayrilmayi siki sartlara
baglayarak sinirlarimi ¢cizmesi, ayrica pratikte de buna riayete son
derece ehemmiyet veren bir yaklasim sergilemesidir. Ancak bu
demek degildir ki o, hicbir zaman mana ve maksad:
gozetmemistir. Zira $Safii de zahirden ayrilmay: gerektiren bir
delil bulunmas1 halinde mana ve maksat eksenli yorum ve
degerlendirmelerde bulunmustur. Bununla birlikte
sistemlestirmek istedigi usuliin bir geregi olarak $afii’de hakim
olan yaklasim zahiri anlama baghlik olup miimkiin oldugunca
zahiri/literal anlam ve yorumdan ayrilmamaktir. Fakat o,
teoride savundugu bu ilke ve usule pratikte her zaman bagh
kalamamus, literal anlamdan ayirilip mana ve maksadi esas alan
hiiktim ve degerlendirmelerde de bulunmustur. Diger taraftan
calismamizda da ifade ettigimiz tizere Safii'nin lafzi/literal
yaklasimi, her ne kadar benzer yaklasimlarda bulunsalar da
Zahiriye ekolii diizeyinde literalist bir cizgide degildir. Bu
sebeple $afii'nin, Zahiriye mektebine nazaran daha ilimli bir
literal yonteme sahip oldugu soylenebilir. Keza nasslarin
anlasilmasinda ve degerlendirilmesinde yazarin da ayrica
belirttigi tizere, 6ncelikle zahir anlamin dikkate alinacaginda bir
problem yoktur ve bu tiim yorumcularin bagvurdugu ilk esas ve
temel yorum yontemidir. Diger taraftan zahir anlami dikkate
almak da tiimden sorunlu bir yaklasim degildir. Bazen zahir
anlam ve yorum da $ari'nin/kanun koyucunun nassta/metinde
gozettigi gayeyi tahakkuk ettirmekte ve herhangi bir sorun tegkil
etmemektedir. Nitekim Ibn Hazm (6. 456/1064) gibi Zahiri
alimlerin literal bazi yorumlar1 da oldukca yerinde anlam ve
yorumlar ihtiva edebilmektedir. Dolayisiyla zahir anlama binaen
hiikiim ve degerlendirmede bulunmayan bir hukukcudan ve
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alimden bahsetmek miimkiin degildir. Bu hususta problem
teskil eden tavir; sadece lafzi yorumda 1srar ederek, lafizlara asir1
baglilik gosterip mana ve maksadin ihmaline yol acan, kanun
koyucunun maksat ve muradma hizmet etmeyen
lafizc1/literalist yaklasim sergilemektir. Nitekim c¢alismamizda
ortaya konuldugu gibi Safii'de de bu yaklasimin pek c¢ok
ornegine sahit olunmaktadir. Buradan $afii disindaki alim, fakih
ve ekollerde literal/lafza baghh yorumlarin bulunmadig:
neticesine ulasmak dogru degildir. Pekala onlarda da benzer
yaklasimlar gortilebilmektedir. Ancak $afii'nin bunu temel bir
ilke ve yontem olarak kabul etmesi, pek cok ayet ve hadisi
anlama ve degerlendirmede diger alim ve ekollerle mukayese
edildiginde daha literal yorumlarda bulunmasi, bu hususta
$afit’yi onlardan bariz olarak ayristirmaktadir.

Yildiz’in  itiraz ve degerlendirmelerine  gelince,
vurgulanabilecek ilk husus Safii'nin lafza bagliligina iliskin
goruslerini dogrudan degerlendirmek yerine, konuyu sonraki
donem Safii alimlerininin makasid anlayis: tizerinden hareket
etmesi ve S$afii'nin makasid-maslahat anlayisi ile ona dair
orneklerle ele almis olmasidir. Burada dikkat ceken husus,
yazarin S$Safii'nin mana ve maksadi dikkate aldigina dair
calismamizda da verdigimiz drneklere yer verirken (s. 170-175),
onun lafiz eksenli yorum ve degerlendirmelerine dair verilen
ornekleri tamamen gormezden gelmesi ve bunlara iliskin hicbir
degerlendirmede bulunmamasidir. Buradan yazarm, $Safii'nin
yorum yonteminin maslahat ve makasit eksenli oldugunu ispat
etmek icin biiytik bir caba icine girdigi neticesine ulasmak
miimkiindiir. Oysa ilmi ve usule uygun olan tavir; Safii'nin
yontemine bittinciil bir yaklasim sergileyerek yorum ve
degerlendirmelerde bulunmaktir.
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Yildiz, Safii'nin istihsan gibi hukuki delillere menfi
yaklastigima dair tespit ve goriislere de itirazda bulunmakta ve
elestiriler yoneltmektedir. Oysa bizatihi yazarm $afii'nin kars:
ciktigr istihsdnin, miictehid imamlarin kastettigi ve kullandig:
istihsan ve 1stislah olmadig1, bundan maksadin seriatin yapisina
ve maksadma uygun olmayan, herhangi bir delile dayanmayan
keyfi uygulamalar oldugu seklindeki sozleri (s. 176) elestiriye
acik ifadelerdir. Zira Gazzali'nin (6. 505/1111) ifade ettigi gibi
hicbir alimin, heva ve hevesine gore hiikiim veremeyeceginde
ummet icma etmistir.2* Nitekim Irak ehlinin nazarinda ve
tatbikatinda istihsan; bir meseleyi 6zel veya umumi bir asla
dayandirmaktan ibaret olup, onlar istihsan hi¢bir zaman keyfi
fetva olarak gormemislerdir.?> Bu itibarla keyfilikten ibaret bir
istihsan anlayis1 zaten muteber olmay1p delil olarak kabul etmek
de miimkiin degildir.

Yildiz'in, Safii'nin lafza bagliligina dair calismamizda
baska kaynaklara yer vererek yaptigimiz gortis ve
degerlendirmeleri tamamen tarafimiza nispet eden bir uslupla
eserinde yer vermesini yine ilmi ve hakkaniyetli bir tavir olarak
kabul etmek miimkiin degildir. Oysa bu husustaki gortislere
degindikten sonra, tarafimizdan yapilan yorum ve
degerlendirmelerin itiraz ve elestiri konusu yapilmasi daha ilmi
ve yerinde bir tavir olacaktir. Nitekim yazar “Bayraktutar’a gore
Imam Safii her ne kadar nasslarmn yoriingesinde literalizme
kaymissa da sadece kiyasa dayali ictihadi benimsemekle onun
anlayist Ibn Hazm'in keskin ve asir1 literalizminden farklidur.
Ona gore Imam Safii'nin literal anlayis1 ibn Hazm’e gore daha
ilimhidir” dedikten sonra, “bu konuda Bayraktutar sunlar

24 Ebt Hamid Muhammed el-Gazzali, el-Mustasfi .min ilmi’l-usil, thk. M.
Abdusselam Abdu’s-Safii (Beyrat: Daru’l-Kittibi'l-Ilmiyye, 1413), 171-172.
%5 Genis bilgi icin bk. Bayraktutar, $afii'nin Hadis Yorum Metodolojisi, 166 vd.
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soylemektedir” diyerek calismamizda yer alan asagidaki
degerlendirmelerin tamami tarafimiza aitmis gibi bir iktibasta
bulunmaktadir:

“Sayet sonuglar itibariyle diistintilecek olursa $afii'nin
nasslarin yoriingesi dahilinde yalmz kiyasa dayali ictihad
yontemi, onu bir anlamda literalizme iterken, 6te yandan kiyas:
benimsemis olmasi Safii'yi, kiyasi da reddeden Zahirilerin ve Ibn
Hazm’in keskin ve asir1 literalizminden ayirmaktadir. Bu da
Safii'nin literalizmini Ibn Hazm’a nispetle daha 1limh
kilmaktadir. Ctinkti Safii’de kiyas yontemi ile nasslarin literal
alaninda nasslara ve gecmisteki emsallere ulasma cabasimi
harcayan bir miictehid s6z konusu oldugu halde buna mukabil
[bn Hazm'mn, ozellikle kiyas ve ta’lili reddetmesi ve yalnizca
nasslarin literal kapsamini egemen kilmasi nedeniyle, miictehid
ne mesru bir role ve ne de otoriteye sahip olmaktadir. ibn
Hazm’a gore, nasslarin literal kapsami ise her seyi camidir.
Goldziher'in (1850-1921) de tespit ettigi gibi kiyasi reddeden
Zahirilerle, kiyasi benimseyen ekoller arasindaki temel fark,
birincilerde hiikiim verildiginde yalniz lafiz 6l¢ti alinirken
digerlerinde -kiyas yontemi ile- hiikiim verilirken lafzin
asilabilmis olmasidir. Ancak kiyas mektepleri de lafzi asma
bakimindan birbirinden ayrilabilmektedir. Fakat mnasslarin
otoritesini temellendirme ve nasslara bagl literalist bir hukuk
anlayisini savunma bakimindan $afii ile Zahiri ekol mensuplar:
benzer argiimanlara sahiptir. Ciinkti hem istihsan1 reddeden
Safii ve hem de kiyasi reddeden David el-Isfehani (6. 270/884)
gibi bilginler, aymn ¢izginin mensuplar: olup literalist bir hukuk
anlayisina sahiptirler. Gergekte her iki taraf da ilahi otoritenin
savunmasint yapmakta olup aralarindaki temel fark amacta
degil, yontemdedir.” (s. 180-181).
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Oysa yazar zikretmekten sarf-1 nazar etse de bu
degerlendirmeler calismamizda kaynaklar1 verildigi gibi
konuyla ilgili eserlerden aktarilan goriis ve yaklasimlardan
ibarettir.?? Her ne kadar degerlendirmelerin icerigine katilsak
bile, yazarm bunlar1 usule aykir1 sekilde kendi gortistimiiz gibi
tarafimiza mal etmesi -muhtemelen boyle bir niyeti olmasa dahi-
ilmi ve usule uygun bir tutum degildir.

Yildiz'1in, $Safit'nin yaklasimi ile Zahirilerin imami Davad
el-Isfehaninin ~ yontemi arasinda benzerlik bulundugu
yoniindeki degerlendirmelere yonelik itirazlarda bulunurken,
yontem olarak aralarinda hakikaten hangi noktalarda ortaklik
bulunup bulunmadigini irdelemek yerine birtakim polemiklere
girmesi manidardir. Keza $afii'nin literal yorumlarimi adeta
gormezden gelerek maslahat ve makasidi esas alan bir usule
sahip oldugunu Ciiveyni (6. 478/1085), Gazzali, Razi (o.
606/1210) ve Sasi (6. 365/976) gibi sonraki donem usulctilerin
$afii ekoltine mensup olmalariyla kanitlamaya calismasi dikkat
cekicidir. Esasinda bu usulctilerin maslahat ve makasid
anlayisinin Safii'nin yorum anlayist ve yontemi ile ne kadar
ortiistugti dikkatli okumalarla ortaya konulmasi gerekir.
Nitekim Gazzali bu meselelerde calismamizda da kismen
degindigimiz gibi her zaman $afii gibi diisinmemektedir. Hatta
mudsir bazi Safil arastirmacilar da pek ¢ok meselede $Séfii'nin
literal yorum ve yaklagimlarini tercihe sayan bulmamaktadir.
Diger taraftan zamanla usulciilerin ve alimlerin maslahat ve
makasid eksenli ¢alismalara yonelmesi hatta makasid teorisinin
Satibi ile zirveye ulasmasi $afit dahil 6nceki donem usulctilerinin
zahiri onceleyen yorum ve degerlendirmelerinin tek basima
yeterli olmadigi, dolayisiyla bunu asma cabasi olarak da gormek
mimkiindiir. Bu bakimdan esas olan Safii hakkinda kendi

26 Bayraktutar, Safii 'nin Hadis Yorum Metodolojisi, 158-159.
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eserleri ve kendi yorumlar1 tizerinde degerlendirmede
bulunmaktir. Dolayisiyla yazar Safii'nin bizzat eserlerine
dayanilarak calismamizda yer verilen literal yorum ve
yaklasimlarmin degerlendirmesini yapmadan, sadece makasidla
ilgili birkag 6rnege yer vermis ve sonraki usulctilerin maslahat
ve makasid anlayis: ile $Safii'nin yorum yonteminin tamamen
mana ve maksat eksenli oldugu gibi bir caba icine girmis,
biittinciil, kusatic1 ve nesnel bir yaklasimla $afii hakkinda ileri
surtiilen tezleri degerlendirmek yerine belirli bir 6n kabulle ve
savunmaci bir anlayisla hareket eden yaklasim sergilemistir.

Sonug¢

Gilintimiizde tizerinde en fazla arastirma ve calisma
yapilan ilmi sahsiyetlerin &nde gelenlerinden biri imam Safii’ dir.
Kendine 6zgti yontem ve yaklasimlarinin bulunmasi, eserlerinin
glintimtize kadar gelmesi, eserlerinin kendi dénemindeki ilim
anlayislarina, yontem ve yaklasimlarina 1sik tutmasi bakimindan
mithim bir simadir. Ortaya koydugu yontem, goriis ve
yaklasimlar kendisinden sonraki alimler {izerinde ciddi tesirler
meydana getirmis, ayn1 zamanda bir mezhep imami olarak
sinni anlayisin kurucu imam ve alimlerinden biri olmustur.
Buna ragmen klasik donemlerde oldugu gibi muésir donemlerde
ve hélen bazi goriisleri, usulii ve metodolojisi tizerinde farklh
degerlendirmeler yapilmis ve tenkitler yoneltilmistir. Esasen
ilmi konularda farkli degerlendirmeler, bakislar, tenkit ve
tartismalar bu isin dogasinda olan bir durumdur. Alim ve ekoller
arasinda cereyan eden tartismalar, ihtilaflar ve birbirlerine
yonelttikleri tenkitler bu durumun somut birer tezahtirtdiir.
Nitekim $afil de bizatihi ilim aldig1 hoca ve tiistatlarinin her
goriis ve yaklasimina katilmamus, yeri geldiginde onlara oldukca
sert elestiriler yoneltmekten geri kalmamustir.
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Su halde gtinimiizde $afii'nin bazi1 yontem ve
yaklasimlarina yoneltilen itiraz ve elestiriler de bu isin dogasinin
ve ilmin bir geregidir. Bu meyanda yapilan tespit ve gortislere,
ileri siiriilen iddia ve tezlere bir baskasinin elestiride bulunmasi
da son derece tabiidir. Ancak bu hususta 6zen gosterilmesi
gereken tavir ise; itiraz, tenkit ve degerlendirmelerin ilmi olarak
ve usuliine uygun sekilde icra edilmesi ve ortaya konulmasidir.

Bu kapsamda bir calisma yapan Rifat Yildiz Modern
Dénem Imam Safit Algist isimli eserinde, muasir dénem Safii
calismalarindan  hareketle Safii hakkindaki iddia ve
degerlendirmeleri konu edinmistir. Yildiz ilgili iddia ve
yaklasimlar1 yeniden bir degerlendirmeye tabi tutmus, aym
zamanda bunlara yo6nelik birtakim itiraz ve elestirilerde
bulunmustur. Yazar, eserinde pek ¢ok arastirma ve calismada
dile getirilen iddia ve degerlendirmelere iliskin itiraz ve
elestiriler yoneltmistir. Yazarin eserini degerlendiren bu
yazimizda diger calismalara degil, yazinin da hacmini dikkate
alarak sadece kendi calismamiza dogrudan kaynak gostererek
degerlendirdigi, itiraz ve elestiride bulundugu hususlar konu
edinilmistir.

Yildiz'in calismamizla ilgili degerlendirme ve itirazlar:
yazida genisce ele alimip degerlendirildiginden, burada sadece
yazarin eserinde izledigi yontem ve yaklasima dair baz
tespitlere yer vermekle yetinilmistir. Yazarmn, calismamizda
ortaya koydugumuz bazi tespit ve yaklasimlar hakkindaki
degerlendirmelerine, itiraz ve elestirilerine bakildiginda ilmi
usulii gozetmekten uzak bir yaklasim sergiledigi goriilmektedir.
Zira calismamizda kaynaklarini vererek atifta bulundugumuz
bazi bilgi ve degerlendirmeler, yazar tarafindan tamamen kendi
tespit ve gortislerimizmis gibi tarafimiza nispet edilerek elestiri
ve itiraz konusu edinilmistir. Oysa ortaya konulan goriislere

49



katilmak bir tarafa, ilmi ve usuliine uygun olan tavir, oncelikle
calismamizda yer verdigimiz yaklasimlarin kaynaklarma yer
vererek bunlari esas sahiplerine nispet etmek, varsa bunun
disinda tarafimiza ait gortis ve yaklasimlar: degerlendirmektir.
Yazarin calismasinda bunun pek cok ornegini
gortlebilmektedir. Diger taraftan yazarin degerlendirmelerinde,
itiraz ve elestirilerinde biitiinciil yaklasimdan uzak, savunmaci
bir tislup izledigi, hatta polemiklerde bulundugu goriilmektedir.
Ayrica yazarin calismamizda kastedilmeyen ve ifade edilmeyen
hususlar tizerinden yine birtakim itiraz ve degerlendirmelerde
bulundugu gorulmistiir ki bunu ilmi bir tutum olarak
degerlendirmek miimkiin degildir.

Yildiz, $afii'nin  zahiri/literal yaklasimina iliskin
degerlendirmeleri ele alirken, tek tarafli olarak adeta Safii'nin
maslahat ve maksad1 gozettigini ortaya koymak amaciyla bu
hususta genis degerlendirmelerde bulunurken, $afit'nin lafiz
eksenli de pek cok yorum, hiikim ve degerlendirmesinin
bulundugunu tamamen gtz ardi etmistir. Bu ise yazarin
savunmaci bir yaklagimla hareket ettigini ve Safii'nin yorum
metodolojisine biitiinctil bir yaklasim sergilemedigini ortaya
koymaktadir.  Dolayisiyla  yazarin  Safii  ile  ilgili
degerlendirmelere bakmak istedigi zaviyeden baktig1 gibi bir
izlenim olusmaktadir. Netice olarak yazarin calismasindan,
cagdas arastirmalarda ortaya konulan $afii ile ilgili tespit ve
yaklasimlarla olusan algiy1 ortadan kaldirmay1 hedefleyen yeni
bir Safii algisi olusturma gayreti igerisinde oldugu gibi bir
izlenim miisahede edilmektedir.
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Documenta Coranica (Brill) serisinin tigtincti yaymu The
Book of the Cow: An Early Qur anic Codex on Papyrus (P. Hamb.
Arab. 68) 2023 yilinin sonunda yayimlanmustir.! Mathieu Tillier
ve Naim Vanthieghem tarafindan kaleme almman bu calisma
papiriis tizerine yazili bir Kur’an el yazmasinin nesrini de
icermesi bakimindan serinin ikinci tipkibasim yayinidir.?
Tillier, Sorbonne Universitesinde (Paris) Orta Cag Islam tarihi
profesordiir. Yazarin, Islam hukuku ve kurumlari tizerine kitap
ve makaleleri bulunmaktadir. Kendisi ayn1 zamanda Metin
Tarihi ve Arastirmalar1 Enstittisti (Fransa)® btinyesindeki
Ulusal Bilimsel Arastirma Merkezi* “Orient & Méditerranée
UMR 8167” ekibinin bir iyesidir.> Vanthieghem ayni arastirma
merkezinin arastirmacilarindandir. Calismalar1 Nil Vadisi'nde
kesfedilen belgesel kaynaklara ve bunlarin Orta Cag'da
ekonomik, sosyal ve entelektiiel tarih agismndan 6nemine
odaklanmaktadir.®

Kitabin muhtevasi Frangois Déroche’un takdim yazisi (s.
xi-xii), yazarlarin 6nsozii (s. xv), giris (s. 3-40), Corpus Coranicum
Projesi isaretleme sistemine gore el yazmanin nesri (s. 41-164)7

1 Brill, “The Book of the Cow” (Erisim 17 Kasim 2024). Bu serinin ikinci yayin
tizerine bir degerlendirme i¢in bk. Esra Gozeler, “Andreas Kaplony &
Michael Marx (ed.). Qur'an Quotations Preserved on Papyrus Documents,
7th - 10th Centuries And The Problem of Carbon Dating Early Qur ans.
Leiden & Boston: Brill, 2019. XVI+247 s. ISBN: 978-90-04-35891", Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi 62/2 (2021), 601-612.

2 Serinin ilk tipkibasim yaymi: Eléonore Cellard, Codex Amrensis 1 (Leiden &
Boston: Brill, 2018).

3 Institut de recherche et d"histoire des textes / IRHT.

4 Centre national de la recherche scientifique / CNRS.

5 Sorbonne Université, la Faculté des Lettres, “Mathieu Tillier” (Erisim 17
Kasim 2024); Orient & Méditerranée, “Mathieu Tillier” (Erisim 17 Kasim
2024).

6 Institut de recherche et d"histoire des textes, Centre national de la recherche
scientifique, “Naim Vanthieghem” (Erisim 17 Kasim 2024).

7 Kitapta bu sistemin tamitim1 Michael Marx (Corpus Coranicum Projesi)
tarafindan kaleme alinmistir (s. 103-104). Bu yontem igin ayrica bk. Esra
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ve ek (s. 167-179)8 boluimlerinden olusmaktadir. Simdi bu
muhtevay1 takip ederek kitab1 incelemeye baslayabiliriz.

Déroche’un takdim vyazisi bu calismanin “Islam’in
birinci ytizyilinda dolasimda olan Kur’an metinlerinin en
kadim el yazmasi kanitlarini sistematik olarak yayimlamanin
degerini bir kez daha gosterdigi” vurgusuyla baslamaktadir.
Ona gore bu eserle yazarlar, erken donem Kur'an el
yazmalarma iliskin literattirdeki bilgileri zenginlestiren “yeni
ve somut unsurlar” sunmaktadir (s. xi). Bu baglamda Déroche
calismanin kodikolojik acidan onemini eserin, uzun suredir
tartisilan bir soruya cevap vermis olmasiyla belirlemektedir.
Nedir bu soru? Erken donemlerde Kur'an metninin
cogaltilmasinda  papirtistin =~ kullanilip  kullanilmamasi
sorusudur. Zira ilgili literatiirde Kur’an ayetlerinin sadece
muska tiretimi (amulet production) baglaminda papirtis tizerine
yazilmis oldugu sekilde genel bir kabul ve ayni zamanda bir
tartisma soz konusudur. Déroche’a gore bu eserin
yayimlanmasiyla bu tartisma da sona ermistir (s. xi). Déroche
Kur’an metninin naklinde Misir'in yeri sorusunu giindeme
getirmis olmasi bakimindan bu calismanin diger bir 6nemine
isaret etmektedir (s. xi). Zira bu kitabin konusu olan papiriis,
muhtemelen Idft’da (Edfu) kesfedilmistir. Déroche’a gore bu
da Misir'da sadece Fustat'taki ‘Amr camisinde degil Nil

Gozeler, “SE 4141 Rulo: Tiirk ve Islam Eserleri Miizesinde Kifi Bir Kur’an
Elyazmast”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi 63/1 (2022), 1-32.

8 Bu ekte “P. Wash. Libr. of Congress Inv. Ar. 176” tasnif numaral bir Kur’an
el yazmasinin incelemesi yapilmistir. Yazarlar The Book of Cow kitabiru
tamamlamak tizereyken meslektaslar1 Lev Weitz, Library of Congress’in
Arapca belgeler koleksiyonunda bulunan Hicazi bir fragmani kendileriyle
paylasmistir. Tevbe suresinin 67-72. ayetlerini iceren bu ntishanin, P. Hamb.
Arab. 68 ile ayn1 diizeyde derinlemesine bir analiz yapilamamis olmasina
ragmen bu folyonun bir baskis1 kitaba eklenmistir. El yazmas: bolgesi,
kodikolojik tamitimi, paleografik ozellikleri, imla, noktalama ve kiraat
konularma gore incelenmistir (s. 167-170).
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vadisinin daha uzak bolgelerinde de Kur’an el yazmalarinin
dolasimda oldugunu ve Kur’an el yazmalarmimn Misir’da yerel
olarak tretildigini gostermektedir (s. xi). Arapca papirtisler
tizerine yapilan bir arastirma projesi olan “The Arabic
Papyrology Database (APD)” MS 7. yiizyildan 16. ytizyila
kadar Islam diinyasmin bu tiir yazil belgelerine erisim olanag1
saglamaktadir. Bu proje sayesinde papiriis tizerine yazil
belgelerin en fazla Misir’da kullanilmis oldugunu kanitlariyla
ogrenmekteyiz.? Papirtis 4.000 y1l boyunca Misir'in ana yazi
malzemesidir ve papiriis bitkisinin yaygin yetistigi Misir’da
tiretilmis olmasma ragmen Akdeniz bolgesinde “metin
tastyict” olarak kullanilmistir. Papirtistin tiretimi parsomene
nazaran daha kolaydy; ancak katlandigi zaman kenarlarinin
ayrilmas1 sebebiyle kodeksler icin kullanisli degildi.l® Bu
sebeple papirtisiin Kur’an el yazmalar1 i¢in nadiren ve
cografi/bolgesel bir kullanimi s6z konusudur.

Yazarlar calismalar1 hakkinda ©6nséz bolimiinde su
temel bilgileri aktarmaktadir: Bu kitap gtintimiize kadar
papirtis malzeme tuzerinde korunmus el-Bakara suresinin
nesrini ve tarihsel analizini igermektedir. Bu Kur’an el yazmas:
28 sayfadan (page) olusmaktadir. Misir'da 20. yiizyilin
baslarinda kesfedilen bu papirtis Hamburg Staats- und
Universitdtsbibliothek koleksiyonlarma tasinmis (P. Hamb.
Arab. 68) ve yaklastk bir yiizyil boyunca kimligi
belirlenmemistir (s. xv). Yazarlar incelemelerine 2017 yilimin
sonbaharinda baglamislar ve ilk bulgu ve degerlendirmelerini

% The Arabic Papyrology Database (APD), “What is the APD for?” (Erisim 16
Aralik 2024).

10 Elle Bruning, “ Papyrus fragment — of what?” (Erisim 16 Aralik 2024). Papirtis
kullanimu icin bk. Geoffrey Khan, “Arabic Papyri”, The Codicology of Islamic
Manuscripts: Proceedings of the Second Conference of Al-Furqan Islamic Heritage
Foundation, ed. Yasin Dutton (London: Al-Furqan Islamic Heritage
Foundation, 1995), 1-16.
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farkli bilimsel toplantilarda sunmuslardir (s. xv). Hamburg
Staats- und Universitdtsbibliothek biinyesinde P. Hamb. Arab.
68 tasnif numarasiyla muhafaza edilen bu Kur’an el yazmasi,
bugtine kadar bir papiriis tizerine yazilmis Kur’an'm en uzun
ve en eski niishasi olarak tanimlanmaktadir.!!

El yazmasmin 6zelliklerini ve yapisini konu alan giris
bolimii Islam geleneginin Kur'an’m toplanmasini, bir
Mushaf’ta diizenlenmesini ve dagitimini 6ncelikle Yakin Dogu
ile iliskilendirmis olduguna dair bir tespit ile baslamaktadir.
Buna gore Ibn Ebi Davadun (6. 316/929) Kitdbii'l-Mesahif i
Irak, Suriye ve Hicaz'a yerlesen sahabe ve tabitin ntishalarimin
ozelliklerine odaklanmakta; ancak Kur'an'in Misir’daki
ozelliklerine iligskin sessiz kalmaktadir. Yine en yaygin rivayete
gore Hz. Osman Mushaf’1 Kife, Basra ve Sam’a gonderilmis;
ama Fustat’a gonderilmemistir. Literatiirde sadece el-
Ya'ktbi’'nin muhataplar arasmna Misir't dahil etmis oldugu
gorilmektedir (s. 3). Dolayisiyla yazarlar Kur’an'in Misir’daki
erken donem tarihine dair bilgilerin az dtizeyde olduguna
dikkat cekmektedir. Bu baglamda kitabin amaci soyle
agiklanmistir: “Kur’an kodikolojisi arastirmalarina kiiciik ama
degerli bir tas eklemektir. Bu kitabin inceleme konusu P. Hamb.
Arab. 68 el yazmasi ‘Amr camisinden olmasa da Misir'dan
gelmektedir. iginde tek bir sure (el-Bakara) yer almakta ve bu
Kur’an el yazmalari arasinda simdiye kadar ¢ok az gorulmiis
bir malzemedir.” (s. 4).

Arapca papiroloji ilminin tarihine dair giris boliimtinde
sunulan bilgilerden sunlar1 6grenmekteyiz: Bu disiplininin iki
calisma alanmi vardir. Birincisi, resmi (idari) veya 0zel olsun
giindelik belgelerle ilgilenmektedir. Ikincisi ozellikle erken

11 Bk. Sowmeya Sathiyamani vd., “Leafing Through Time: Ink Analysis of
The Longest Qur’an on Papyrus”, IMEKO TC-4 International Conference on
Metrology for Archaeology and Cultural Heritage, 851-855.
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donem Misir’da yazilmis ve papiriis tizerine kaydedilmis edebi
eserlere odaklanmaktadir. Ancak bu dokiimanlara kars1 1950’1i
yillara ve Nabia Abbott un (1897-1981) Studies in Arabic Literary
Papyri isimli eserinin yayimlanmasina kadar ilgi azdir. Raif G.
Khoury (1936-2017) 1970 ve 1980°li yillarda Abbott'u takip
ederek bu alandaki ¢alismalara devam etmistir (s. 4). Bununla
birlikte yazarlar, o zamanda gitintimiize kadar edebi 6zellikteki
papiriisler ~tizerine temel bir calisma yapilmadigin
belirtmektedir (s. 5).

Eserin giris boliimii P. Hamb. Arab. 68 tasnif numarali el
yazmasmin da bulundugu Hamburg Staats- und
Universitadtsbibliothek koleksiyonlarina iliskin kisa bir tarih de
icermektedir. Hamburg Staats-bibliothek’te bulunan 135 parca
papiriis, kagit belge papiriis uzmani Alman sarkiyatci ve devlet
adami Carl Heinrich Becker’in (1876-1933)'? tesebbiisleriyle
1909-1914 yillar1 arasinda satin alinmustir (s. 7-8). Yazarlarin
kaydettigine gore P. Hamb. Arab 68, 1938 yilinda Inv. 65-135
referans numarasi ile kataloglanmus, papirtislerle birlikte camla
cercevelenmis ve kitabin yazarlarindan Vanthieghem
tarafindan 2011 yilmin Mart ayinda kesfedilene kadar fark
edilmeden kalmistir. Ne envanter kitab1 ne de el yazmasinin
kendisi bolgesi ve kaynag1 hakkinda bilgi sunmamaktadir (s.
9). Yani el yazmasmin milkiyet ve cografya kaydi
bulunmamaktadir. Yazarlar bu koleksiyon icerisinde idft’dan
gelen belgelerin sayilarinin daha fazla olmasimni goz oniinde
bulundurarak, P. Hamb. Arab 68in orada kesfedilmis
oldugunu diisiinmektedirler (s. 9). Ilgingtir ki yazarlara gore
“kesin kokeni neresi olursa olsun P. Hamb. Arab. 68

12 Bk. Abdulkerim Ozaydin, “Becker, Carl Heinrich”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaylari, 1992), 5/288-
289.
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muhtemelen su ana kadar bir tasra ortaminda (rural
environment) kesfedilen tek Kur’an el yazmasidir.” (s. 9).

Yazarlarin papirtis {izerine yazihi bu Kur'an el
yazmasinin ozelliklerine dair bazi tespitleri ve incelemelerinin

temel sonuglar1 asagida sunulmustur:

1. Kur'anin Kahire 1924 baskisiyla karsilastirmali
olarak el yazmasinin diplomatik nesri yapilmaistir (s. 9).

2. El yazma koyu kahverengi papiriis tizerine
yazilmstir. Papirtis yapraklarimin bir rulo halinde {iist tiste
geldigi yerin izleri gortilebilmektedir (s. 10).

3.  Elyazma yedi bifoliadan (28 sayfa) olusmaktadir (s.
10-11).

4. Sayfa olgtileri el yazmasimin kare veya hafif
dikdortgen seklinde yatay formatta oldugunu gostermektedir
(s. 11).

5. El yazmas1 1-21. ayetler hari¢ sadece el-Bakara
suresini icermektedir (s. 11).

6. el-Bakara suresinin 21-286. ayetleri Kur’an'm
yaklasik %7’sini kapsamaktadir. Bu nedenle muiistensihin
ortalama olarak tiim Mushaf'm %1’ini iki sayfaya (bir bifolio)
yazmis oldugu diistiniilebilir. Boylece el yazmasmin bir
boltimiinti temsil etmesi bakimimdan P. Hamb. Arab. 68’in
yazim Ozellikleri dikkate alindiginda tiim el yazmasimin
yaklasik 200 folyo (100 bifolio) olmas1 gerekmektedir (s. 12).

7. Metin her sayfada cogunlukla 13 veya 14 olmak
tizere 12-17 aras1 satir icermektedir (s. 13).

8. Metin, nispeten ince bir kalem kullanan tek ve
tecriibeli bir katip tarafindan istinsah edilmistir (s. 13-14).13

13 Her bir harfin yazim 6zelliklerinin degerlendirmesi icin bk. The Book of Cow,
14.

58



9. Metnin yaz1 tiirti ince ve egilimli gortintimiiyle
Hicazi yazisimin tipik ozelliklerini yansitmaktadir. Yazimda
harflerin hafif bloklu sekli Déroche tarafindan belirlenen
“Hicazi III” tirtint animsatmaktadir. Déroche bu kategoriyi
2/8. ytizyilin ikinci yarisi olarak tarihlendirmektedir. Ancak
yakin dénemde yapilan radyokarbon sonuglarina gore bu yazi
turti 1/7. ytizyilda kullanimda olabilir (s. 14).

10. Emevi donemiyle tarihlendirilen diger Kur’an el
yazmalarinda gorildtigti gibi P. Hamb. Arab. 68 farkl: bir imla
bicimini benimsemistir. Ornegin hemze hi¢ yazilmamis ve
Kahire 1924 baskisinda bulunan baz: yerlerde elifler yazimda
atlanmaistir, bazi yerlerde ise eklenmistir (s. 16-17).14

11. Elyazmasimin gomiildiigii toprak tarafindan tahrip
olmasi veya kirlenmesi sebebiyle her zaman fark edilmesi kolay
olmasa da harflerde noktalama isaretleri bulunmaktadir (s.
19).15

12. Kahire 1924 baskisiyla karsilastirildiginda el
yazmanin bazi kiraat farkliliklarin icerdigi gortilmektedir (s.
21-25).

13. P. Hamb. Arab. 68’in ilk tiir ayet isareti, bir kapali
digeri noktali olmak tizere iki es merkezli daireden olusan
ta’sirlerdir (s. 27). Bu kullanima ilaveten dikdortgen bir desen
boyunca siitunlar halinde dtizenlenmis bir dizi kisa cizgiler de
iki ayeti birbirinden ayirmak icin kullanilmistir (s. 28).

14. el-Bakara suresinin yaziminin sonunda biittin satir1
kaplamayan tislupla, siyah miirekkeple ¢izilmis, es merkezli ti¢
daireden olusan iki rulo seklinde bir sure sonu bashg:
bulunmaktadir (s. 29).

Bu eserin dikkat ceken degerlendirmelerinden biri
“Eksiklikler, eklemeler ve fermente icecekler sorunu” (s. 32-35)

14 Bu farkli kullanimlar i¢in bk. The Book of Cow, 17.
15 Her bir harfin noktalanma durumu igin bk. The Book of Cow, 19-21.
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baslig1 altinda ele almmistir. El yazmada dort ayette
atlanmis/eksik kisim tespit edilmistir (s. 25-27). Bu eksik
kisimlarin sebeplerine iliskin yazarlar iki hipotez sunmaktadir.
Birincisi; bu boltimler katibin galistigt model el yazmasinda
mevcuttu; ancak katibin dikkatinin dagilmasindan dolay:
istinsah edilirken bu kisimlar atlandi. Yazarlar burada su
soruyu sormaktadirlar: “Sonraki okuyucular bunu nasil fark
etmedi?” (s. 32). Bu soruyla metin tizerinde neden ilgili
eklemeler  yapilarak  tashih  edilmemis  oldugunun
duistintildiigi anlasilmaktadir. Ikincisi bu kisimlar model
alman el yazmasinda da yoktu ve katip metni kopyalarken bir
hata yapmamisti. Bu da atlanan boltimlerin Kur’an’in bazi
erken donem el yazmalarinda da eksik oldugu anlamina
gelmektedir (s. 32). Ancak ilgili ayetleri inceledigimizde her bir
metinde eksik kismin bir veya birden fazla kelimesinin ayni
ayette tekrar ettigini gormekteyiz. Bu da dogrudan bir katip
sehvi olmasi durumuna isaret etmektedir. Burada eksik kisim
tespit edilen ayetlerden bir 6rnek sunabiliriz:

(149) 0skess Los Jolay &l Lug &y oo goeld g oA el o gy b o o g

(150) ... comy plH dmell i oy Jgb ot o o

el-Bakara suresi 149-150. ayetlerin yaziminda alt1 ¢izili
kisimlar bu el yazmasinda yazilmamustir. 149. ayette gegen ve

el yazmasinda yazili olan (p4 wodl i clery g cops tom o)
bolimiintin 150. ayette atlanarak yine tekrar eden (¢.-)

kelimesiyle devam etmesinin bir katip sehvi oldugu
anlasilmaktadir. Buna benzer durumlar kadim el yazmalarinda
da karsimiza gikmaktadir.’® Diger taraftan bu tartismaya erken

16 Bk. Tayyar Altikulag, Giiniimiize Ulagan Mesahif-i Kadime: [k Mushaflar
Uzerine Bir Inceleme (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhig: Yaymlari, 2022), 187-
188, 217-220, 264-267, 315-318, 407-408, 432-434, 465-466, 502-507.
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donem Kur’an el yazmalari neden biiyiik cogunlukla parsomen
tizerine yazilmistir sorusuna yazarlarin verdigi su aciklamay1
hatirlatarak da katkida bulunabiliriz: Parsémen yazi1 malzemesi
olarak  ozellikle kutsal metinlerin yaziminda tercih
edilmektedir. Bunun sebebi yikanabilen ve cizilebilen
parsomen malzemenin yeniden yazma ve diizenlemeye imkan
vermesidir. Buna karsiik papiriis {tizerindeki bir metni
degistirmek hem niishanin uzun stire kullanimina izin
vermemekte hem de daha goriiniir izler birakmakta; belki de
imha edilmesine sebep olmaktadir (s. 40). Yani bu tiir bir metin
yazimu icin dayanikli bir malzeme degildir. Boyle bir tashihi
gerceklestirmek papiriis malzemesinde kolay degildir. Papirtis
sayfa tizerinde vyeterince yerin olmamas: gibi pratik
sebeplerden dolay1 da eksik kisimlar tamamlanamamus olabilir.
Dolayisiyla metindeki eksiklik olarak tanimlanan bu durumun
papiriis malzemesinin 6zellikleri ve yazim teknigi cercevesinde

degerlendirilmesi uygun olacaktir.

Bu papiriis Kur'an el yazmasmin metin yaziminda,
harflerin noktalanmasinda ve harekelenmesinde kullanilan
miirekkepleri belirlemek i¢in yedi folyodan ticti miirekkep
analizine tabi tutulmustur. Sonuglara gore; metin yaziminda az
miktarda bakir iceren karbon bazli bir miirekkep, noktalama
isaretleri i¢cin de ayni tiir bir miirekkep, tezyin unsurlar igin
bakir icermeyen farkl: bir karbon miirekkebi kullanilmistir.”

Nick Posegay yakin donemde yayimlanan papiriis
tizerine yazili bes Kur’an el yazmasinm inceledigi makalesine
Kur’an el yazmalarinin “mevcut en eski tarniklar1” olarak
“sadece bir avug Arapga papiriisin Kur'an metnini icerdigi
bilinmektedir” ifadeleriyle baslamaktadir.’®® Genellikle 1/7 -

17 Sathiyamani vd., “Leafing Through Time”, 854.
18 Nick Posegay, “Five Qur’anic Papyri from the Michaelides Collection at the
Cambridge University Library”, Journal of Qur’anic Studies 26/1 (2024), 101.
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3/9. yiizyillarla tarihlendirilen’ bu siirli sayidaki metinler,
Kur’an’m metin yazim tarihini erken déneme tasimaktadir.
Sonug olarak, bu galisma papiriis tizerine yapilan incelemelerin
baz: farkliliklar icerse de parsémen bir Kur’an el yazmasinin
incelenmesinde ortaya konulan sorularla aynmi veya benzer
nitelikte ve muhtevada oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla
incelenen her bir Kur’an el yazmasiin, Kur’an'in metin tarihi
arastirmalarinin  eksik bir parcasim1 tamamladigimi teyit

etmektedir.*

19 Posegay, “Five Qur’anic Papyri”, 101.
* Metni okuyarak tashih ve katkilarda bulunan Tuba Karasahin'e tesekkiir
ediyorum.
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Gtiney Kore dogumlu bir Alman vatandasi olan Byung-
Chul Han, Heidegger {izerine doktora tezi yazan ve modern
donem felsefi diisiincesi tizerine calismalari olan bir yazardir.
Etkilendigi filozoflar arasinda Heidegger, Nietzche ve Derrida
sayilabilir. Etik, fenomenoloji, kiilttir kurami ve din konularinda
yazilar yazmaktadir. Ozlii ve ikna edici bir {islubu
bulunmaktadir. Han'in “Zen Budizm Felsefesi” adli eseri
Mustafa Ozdemir tarafindan dilimize gevrilerek Insan Yayinlart
tarafindan yayimmlanmistir. Kitap, “Tanrisiz Din”, “Bosluk”,
“(Hig) Kimse”, “Hicbir Yerde (Hiclikte) Yasamak”, “Olim” ve
“Dostluk” adli alt1 boliimden olusmaktadir. Han, bu eserinde
Zen Budizm’in kuram ve soylem karsit1 yapisina karsin onun
felsefi denemesini yapmaya calismakta, bu eser ile Zen
Budizm’in dogasinda bulunan felsefi giicti kavramsal olarak
gelistirmeye calistigini sdylemektedir (s. 8). Ayrica Zen
Budizm'in pratige dayali oldugu ve farkindalik deneyimlerinin
ise dilsel diizeyde kavranamadigin belirterek kitabin bu felsefi
gelenegin daha iyi anlasilmasina hizmet etmesi arzusundadir.
Bu amacina ulasmak isterken karsilastirmali bir metod
kullanms ve Platon, Leibniz, Hegel, Schopenhauer, Nietzshe ve
Heidegger felsefeleri ile Zen Budizm’'in felsefi anlayisim
ytizlestirmeye calismistir. Yukarida isimleri belirtilen filozoflarin
goruslerinde yer alan Tanri, bosluk, insan, mekan ve dostluk gibi
konular etrafinda bir icerik olusturmustur. Bunun yaninda Zen
Budizm’in kendi dogasindan istifade etmek adina metin icine
Haikular (siir) yerlestirmeyi de ihmal etmemistir.

Zen Budizm, Japonya’ya Cin'den gelen Mahayana
Budizmi'nin Japon yerel dini Sintoizm ile uzlastirilmasinin
sonucunda ortaya ¢ikmistir. Diger bir ifadeyle Zen Budizm, bir
taraftan Budist 6gretiye dayanirken diger taraftan Sintoizm’den
izler tasimaktadir. Genel o6zellikleri itibariyle zihni rahatlatan
diistinsel faaliyetler ile giindelik hayati diizenleyen aktiviteler ve
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ruhsal dinginligi saglamaya yonelik oturustan (zazen)
olusmaktadir. Burada soylenilmesi gereken sey, diger Budist
ekollerinden farkli olarak hayattan el-etek cekmeyi tavsiye
etmek yerine giindelik hayatla i¢ ice yasamanin ruhsal dinginligi
getirecegini belirtmesidir. Zen Budizm, meditasyon yoluyla
kisinin Buda dogasinin farkina varmasi seklinde tarif edilmekte
olup el emegi ile yapilan is, en 6nemli meditasyon kabul edilir.
Calismayana yemek yok, seklinde 6zetlenebilecek bir kurali icinde
barindiran Zen Budizm, meditasyon ve el isini (dinyevi isleri)
birbiri yerine kullanmakta, boylece diger Budist ekollerden
ayrismaktadir. Buna gore aydinlanma (satori) herkesin
kolaylikla ulasabilecegi bir sey degilken Zen Budizm, buradaki
aydinlanmay:r her an gerceklesebilecek bir sey haline
getirmektedir. Soyle ki satori, Bati’daki Aydinlanma anlayisimni
yansitan terctimenin disinda uyanis anlamina gelir. Bu da doga-
insan bitiinlesmesinde, bir biitiniin parcalar1 oldugunu
hissetmekle ve kendini hayatin akisina birakmakla elde edilir.
Zen Budizm’e gore aydinlanma, el isciligi ile yapilan bir eylem
aninda sozle anlatilamayan bicimde gerceklesen bir uyanis
halinde, deneyimle ortaya cikar. Aydinlanma, dil ile anlatimin
otesinde kisilerin gtindelik hayatinda gortinen bir deneyimdir.
Burada dogadaki seyler, hakikatte olduklar1 gibi kavranir ve bu
stire¢ ani bir sekilde dogrudan tecriibe edilir. Zen Budizm’in
vurguladig1 Buda dogasi, gegici olup stirekli degisir ve bir 6ze de
sahip degildir. Dolayisiyla her insan bu uyanisa sahip olabilir.

Buraya kadar Dbelirtilen Zen Budizm’in Dogu
diinyasindaki durumudur. Bunun yan sira Zen Budizm’in ABD
ve Avrupa’da hayli bilinir olmasindan da s6z etmek gerekiyor.
Zira Han'imn eseri tam da bu konuya vurgu yapmaktadir. Soyle ki
Zen Budizm’in, Japon milliyetciliginin desteklenmesi amaciyla
modern anlayisla  gelistirilerek ABD ve Avrupa’da
yerlestirilmeye calisildig1 diistintilmektedir. Nitekim derin
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konsantrasyon gerektiren zazen/oturma meditasyonu Bati’daki
insanlar -6zelde kadinlar- arasinda yaygimnlik gostermektedir.
Burada her an zihinsel farkindaliga sahip olmak vurgusu 6ne
cikmaktadir. Erkekler arasinda ise cesareti yticelten, liikse kars:
bir durusu simgeleyen Samuray gelenegi ile iliskilendirilmesi
sonucu tanmirhg artmustir. Ayrica hat sanati, seramik
calismalari, cay seremonileri ve ¢icek diizenleme sanati gibi
etkinlikler, insanlarin Zen Budizm’i tanimasinda etkili olmustur.
Han’in Bat1'y1 taniyan bir Dogulu olarak Zen Budizm'i felsefe ile
karsilastirmasmma dayanan bu eseri ara bir noktada
bulunmaktadir. Yani Han, bir taraftan bir yasam sanati olarak
gorilmesine farkli bir pencere olusturmak adina Zen Budizm’in
felsefi giicinii ortaya cikarmaya cabalarken diger taraftan
Bati’da yasayan insanlar1 hedef kitle olarak belirlemistir.

Burada bir hususun belirtilmesi gerekiyor. Zen Budizm,
bir hakikat 6gretisi sunmak yerine merkezinde meditasyonun
bulundugu, kelimelerden bagimsiz sekilde dogrudan insam
gostermeyi amaglayan bir arag¢ olarak tanimlaniyor (s. 7). Bu da
onun, hakikat odakli Hiristiyan Bat1 diinyasi i¢in bir rakip olarak
gorilmesini engelliyor. Aslinda Bat'da Zen Budizm,
meditasyon pratigi ve yasam tarzi olarak anlasilmaktadir ki bu
durum bir bakima Zen Budizm’in en 6nemli tezi olan kutsal
metinler ve metafizik konusmalar yerine her insanin farkindalik
yoluyla kavrayis kazanmasi anlayisiyla uyumlu gortinmektedir.
Fakat Han bu eseriyle Bati'daki Zen Budizm’e yonelik bu
anlayis1 tam olarak nakzetmese de belli oranda onun
uygulamaya verdigi 6nemi belirtmekte ve onun felsefe karsiti
olarak tanimlanmamas1 gerektigini gostermeye calismaktadir.
Sunu da belirtmek gerekiyor ki yazar, bir yasama bicimi
oldugunu soyledigi Zen Budizm'in felsefesini yapma girisimi ile
ilging bir denemeye girismektedir. Bunu da belli oranda onun ne
oldugunu degil ne olmadiginm soyleyerek (degilleme) yapmaya
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calistyor. Bunu yaparken cesitli filozoflar yaninda Yahudilik ve
Hiristiyanhik ile de karsilastirmalar yapmaktadir. Islam ile
herhangi bir karsilastirmasi ise bulunmuyor.

1. Zen Budizm Felsefesi Eserinin I¢erigi

Han, pratige dayal1 bir yasama sanat1 olarak goriilen Zen
Budizm’in felsefenin konular1 iginde yer alan bazi bashklar
tizerinden denemesine giristigi bu eserinde ele aldig: ilk tema -
Zen Budizm'in Bat1 diistincesinden temel olarak ayrildig1 6nemli
konulardan birisi olan- Tanr1 hakkindadir. Yazar, Zen Budizm’in
Bat1 dustincesinde oldugu sekliyle mutlak bir yaratici tanri
anlayisina sahip olmadigin1 soylemekte ve bunun onu
kisitlamadan uzak kildigim1 savunmaktadir. Bu anlayisa gore
Zen Budizm, hakim bir merkeze sahip olmayip her varlik bir
merkez olmakta ve diinyanin bir sebebe bagl olmadan nedensiz
olarak var olduguna inanilmaktadir (s. 18-20). Yazar, bunu
aciklarken Bati diistincesinden bazi kisilerle karsilastirmalar
yapmakta;, Hegel'in Budizm’in tanr1 anlayisi hakkindaki
goruslerinin yanlishgindan bahsetmekte, Leibniz’in her seyin bir
sebebe bagli olmasi diistincesinin Zen Budizm igin gecerli
olmadigini dile getirmekte, Heidegger'de yer alan metafizik
anlamlarin Budizm’de bulunmadigini belirterek Meister Eckhart
mistisizmi ile Budizm’in sanilanin aksine benzesmedigini
sdylemektedir. Ozetle o, Zen Budizm'in bir aray1s icermedigini,
igsellige odaklanan bir bakisa sahip oldugunu ve kalbin hicbir
sey icin c¢abalamadigini, bunun sonucu olarak da tanri gibi
herhangi bir kutsalliktan azat edildigini belirtir.

Eserdeki ikinci baslik “Bosluk” (sunyata/igsizlik)
tizerinedir. Buna gore biitiin varliklar 6zden yoksundur. Ozsel
doga olsaydi, bagimli olusu engellerdi, zira her sey bagiml
olarak ortaya ¢ikar ve gegici bir stire var olduktan sonra yok olur.

Buna gore Zen Budizm’in felsefesinde nesnelerin var olabilmesi
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i¢cin bosluk zorunludur. Boslugun farkina varilmasiyla cehalet
ortadan kalkacak ve aydinlanmaya ulasilacaktir. Yazar,
buradaki boslugun Bati1 diistincesindeki gibi tozsel giic veya
tanr1 anlaminda olmadigimi ve nedensel iliskiyle de
aciklanamayacagini soyler (s. 12). Zen Budizm’deki boslugun
kendiyle dolu olan t6ziin aksine varlig1 bosaltip bunu bir agikliga
biraktigini yani bicim ve boslugun ayni diizlemde oldugunu
vurgular. $Soyle ki Zen Budizm’in boslugunda dag ve nehirlerin
birlikte hareket ettigi o©zdeslik diizlemi mevcutken toz
anlayisinda dag ve nehrin birbirinden ayrismasi s6z konusudur.
Burada o, Zen Budizm’'in felsefesini yapmakla birlikte Bati
diistincesine onun ne olup ne olmadigini anlatma misyonu da
tstlendigini gosterir sekilde askinlik ve o6teki diistincelerinin
Uzakdogu’'da bilinmedigini sdyler (s. 38). Han, Uzakdogu
diistincesinde bosluk ve dolulugun birbirini tamamladigim
bununla biittinltigtin amaclandigmi belirtir. Ayrica boslugun,
ictenlik ve sessizlik anlamina geldigini ve insanla evrenin
birlestigi kisim oldugunu soyler (s. 38-41). Gortilduigt tizere Zen
Budizm’deki boslugun anlam olusturan bir genislik sagladig:
anlatilir ki boylece insandan varlik ve yoklugu kabul ederek
dogal hayatin bir parcasi olmasi istenmektedir.

Yazar, “Hickimse” adl1 diger baslikta insan konusunu ele
almaktadir. Burada Bati felsefesinde yer alan ruh hakkindaki
goruslerden hareket etmekte, ruhun kendini ifade etmesi
bakimindan ayna gibi dis diinyay1 yansitma ve arzu ile diinyaya
baglilik gelistirme o6zelliklerini vurgulayarak Zen Budizm’in
bunlardan farkli oldugunu gostermeye calismaktadir. Han, Bat1
diistincesinde her ruhun kendi ickinliginde oldugunu; ancak
Tanr1 araciligiyla birbirleriyle iliski kurabildiklerini, oysa Zen
Budizm’deki diinya ve icindekiler arasinda ayrim yapmaksizin
bir biittin kabul eden ickinlikten s6z etmektedir. $oyle ki her
varlik biittin varliklar1 gosteren bir ayna gibi olup aynanin
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herhangi bir kisiligi de bulunmaz. Yani Bati1 diistincesindeki
insana bagli dtinya anlayis1 yerine Zen Budizm’deki
bosluk/aciklik nedeniyle her varligin kendi safliginda yansidig:
bir sessizlik vardir (s. 55). Ayrica burada Heidegger'in bahsettigi
anlamda insanda bulunan bir kayg1 da yoktur. Dolayisiyla o, Bat1
diistincesindeki benlik tizerinde temellenen anlayisin aksine
kaygisiz olmak ve her seyin bir arada oldugunun kavranmasinin
gercek aydinlanma oldugunu soyler (s. 62). Burada 6rnek olarak
bir manzara resmine bakan kisinin onu kavramas: degil
kendinden uzaklasarak manzaraya dalmasimndan bahsedilebilir.
Ayrica Heidegger’'de insana yonelik atfa karsilik Zen siirlerinde
ruhun bir ifadesine rastlanmamasi da bunu gostermektedir (s.
67).

Ah ne serinlik ama
Aksam meltemi esiyor
Ve baliklar zipliyor

Shiki

Han, Bat1 diistincesinin sonsuz olma ve hareket arzusuyla
doluyken Zen Budizm’in sonsuzluktan kurtulmak oldugunu ve
irade boyutunun da terk edildigini belirtir. Boylece Zen Budizm,
sadece tozden degil aym1 zamanda onu kusatan 6zneden de
uzaktir, yani otesi bosluk olan bir distincedir. (s. 28). Boyle bir
anlayista ulasilmasi istenen aydinlanma, olagantistii uzak
mekanda degil tizerinde insanin bulundugu yakin mekanda
uyanmak anlamma gelmektedir. Bunu hiimanist anlayisla
aciklamaya calisan yazar, siradan bir ruhun tanrisal askinlik
yerine cesitlilik iceren bu diinyaya giivenmesi gerektigini
vurgulamakta ve boyle bir acgiklikta insanin gercekten ozgiir
olacagini aktarmaktadir.
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Eserde “Higlikte yasamak” bashiginda diinya ve insan
anlayisinda herhangi bir merkez fikrine sahip olmayan
Budizm’in bititiin nigin sorularmnin i¢inde sonlandigr bosluk
konusuna yer verilmistir. Ayrica, burada hiclik/bosluk, insanin
herhangi bir arzu olmadan ve kilit altina alinmis bir benlik
olmadan yasamasinin agiklamasi olarak sunulmaktadir. Soyle ki
bu anlayista insan diinyaya sirtin1 donemez; ¢tinkii hiclik bir
olumsuzlamay1 (hayir) getirir; fakat bu hayir tekrar evet’e doner.
Hiclik yasamaya evet'i igerir; lakin hayir'in iginden gegmistir.
Boylece diinya aynidir; ancak bosluk/higlik ile daha hafif hale
gelmistir. Yani hiclik anlayisi yasamay1 olumsuzlamaz, aksine
onu oldugu gibi anlamay1 getirir (s. 79). Yazar, Zen Budizm’de
Bat1 diistincesinin aksine tanrisalliga herhangi bir atif olmadigim
ve varligin fenomenlerden ibaret oldugunu soyleyerek bunun
i¢in herhangi bir sebep arama fikrini de reddeder. Boylece bosluk
anlayisi ile herhangi bir anlam tasimayan, kutsala atif yapmayan
ve nihai bir sebebe baglanmadan giin dogar ve giin batar, diin ve
bugiin her sey oldugu gibidir, denilen bir diinya anlayisinda
insanin nasil olup da hala hayatin yasamaya deger oldugunu
gostermek istemistir. O, bunun dostca bir bakis tasidigini
soyleyerek modern diistinceye uygun hiimanist atiflarda
bulunmaktadir.

Yazar, eserindeki “Olim” bagliginda diger onemli bir
konuya deginmektedir. Platon, Hegel ve Heidegger’'de yer alan
olum hakkindaki aciklamalardan bahsettikten sonra Zen
Budizm’deki 6lim diistincesinin bunlardan farkli oldugunu
soyler. Soyle ki Bat1 diistincesinde bulunan 6liimtin bir son degil
bir dontistim oldugu ve 6liimiin kisilere sonsuzlugu vaat ettigine
dair anlayislarin Zen Budizm’de bulunmadiginmi belirtir. Zen
Budizm’de kisinin 6liim ve yasam arasindaki ayrimdan uzak
olarak an iginde yasadigini, dolayisiyla bu anlayista sonsuzluk
fikrinin olmadigini isaret eder (s. 94). Burada kisiler, kaygidan
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uzak bigcimde kendinden o6tesine bakmadan siradanlik iginde
yasamaktadir, yani insan fani olmakla birlikte ebedilikle
kiyaslanmaz. Kisacas1 Zen Budizm’de 6liim, bir felaket olmadig:
gibi fani olani sonsuza da dontistlirmeyen yasam ve olim
ayriligindan uzak bir 6zdeslikte gerceklesir.

Kitapta yer verilen son baslik “Dostluk”tur. Aristoteles’te
dostluk yasam icin zorunludur.! Heidegger ise dostlugu
metafizige tasiyarak ruh, biling gibi kavramlarla birlikte ele
almigtir. insanin diinya ile algilar1 bir noktada ben-sen veya ben-
oteki iliskisine/ayrimina dayanmaktadir. Burada ¢nemli olan
husus o6tekinin nasil tanmimlanacag ile ilgilidir. Han, Bati
duistincesi ile karsilastirmak suretiyle Zen Budizm’in bu konuda
ne soyledigini agiklamaktadir. Bu noktada o, Zen Budizm’in
temel 6zelliginin i¢sellestirmeme oldugunu soyler. Soyle ki Zen
Budizm’de biitiin varliklarin birbirleriyle baglantili oldugu fark
edilerek insanlarin bu gercege uygun sekilde yasamalar
ogretilir. Baska bir ifadeyle biittin varliklarin esitligi vurgulanr.
Insan da kendini boyle bir 6zdeslige bosaltmakta, sonrasinda
bosluk da beni, dostluga bosaltmaktadir. Dolayisiyla ben veya
oteki, bosluk zemininde ayni olmaktadir ki bu da farkliliklar:
disar1 birakmay1 getirecek olup boylece dostluk temin
edilebilecektir. Han, burada kadim bir dostlugun bulundugunu
ve bunun temel bir gii¢ oldugunu soyler (s. 102). Ayn1 zamanda
Zen Budizm'deki dostlugun tamdiklara karst duyulan
samimiyetin aksine tamidik veya yabanci arasmnda ayrim
yapmadan iyilik yapmay1 getirdiginden ve tanrisal bir otorite
bulunmadigindan 6diil beklentisinin de olmadigindan s6z eder
(s. 105).

L Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, cev. Saffet Babiir (Ankara: Ayrag Yaynlari,
1997), 155.
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Han'm biitin  bu agiklamalarina ragmen Bati
duistincesindeki insanlara hayatt hem olumlama (evet) hem
olumsuzlamanmn (haywr) iki zit kutup icinde nasil
birlestirildigini, herhangi bir nihai amag¢ veya sebebe
dayanmadan ve hayatin 6nemini kaybetmeden hala yasanmaya
deger olmasini biraz daha anlatmas: gerekecektir. Ayrica metin
icinde Zen Budizm’in anlasilmasi amaciyla onun dil ile
anlatimdan uzak yapisin1 gosteren Haikulara ve Koan'lara yer
vermesi de yapmaya c¢alistigit Zen Budizm felsefesinin
aciklamaya ihtiya¢ duyan yapisimni izhar ettigini soylemek
gerekiyor.

2. Bosluk ve Siradan Yasamin Fenomenolojisi

Han'in yapmaya calistift Zen Budizm’in felsefesini
anlama noktasinda cogunlukla Heidegger ile karsilastirmak
suretiyle eserinde yer verdigi bosluk ve siradan yasamin
fenomenolojisi konularmma daha yakindan bakmak uygun
olacaktir. Felsefenin konusu olarak bosluk, birka¢ baslikta
tartistlmistir. Hem mekdn hem boslugun varligr reddedilmis
(alem sinirsiz ve sonsuzdur), hem mekan hem boslugun varligi
kabul edilmis (alemin iginde bosluk vardir) ve son olarak
mekanin varlig: kabul edilirken boslugun varlig: reddedilmistir
(alem smirhdir alemin 6tesinde bosluk yoktur). Bosluk,
Aristoteles  oncesinde evrendeki degisim ve hareketi
aciklayabilmek icin zorunlu gortilmiis, atomlarin birleserek
cisimleri olusturmasinin boslukta mumkiin oldugu kabul
edilmistir. Aristoteles, boslugu yokluk olarak gérmez ve hareket
icin boslugun zorunlu olmadiginm soyler.? Farabi de boslugu
kabul etmez.? Budizm’de ise Nagarjuna, bosluk felsefesinden

2 Aristoteles, Fizik, gev. Saffet Babiir (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 1997),
165-167.

8 Farabi, Ebu Nasr il-Farabi’nin Hala iizerine Makalesi, cev. Aydin Sayili-Necati
Lugal (Ankara: Ttirk Tarih Kurumu Yaynlari, 1951), 9-16.
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bahsetmistir.# Nagarjuna, boslugu diyalektik yontemle dortli
kanitlardan soz ederek aciklar; evet, hayir, hem evet hem hayur,
ne evet ne hayir. Coziime ise dordiincii secenek ile ulasir. Sabit
bir 6ziin olamayacagmi, goriintislerin kendine has varhig:
olmadigini sdyleyerek bosluk 6gretisini agiklar.

Heidegger ise bosluk kavramini ilahi hakikate ve insan
varligina zithik olusturan anlaminda kullanmaktadir. Ona gore
insan varligy;, kendisiyle, bagskalariyla ve nesnelerle olan
iligkilerin bir araya gelmesinden olusur. Insanin segme
sureclerinde bu iligkiler goriliir ki insan strekli karar
vermededir, yani yapisinda bulunan bosluk o6zelligi yeniden
ortaya c¢ikar.® Heidegger'in acikladigi anlamda boslugun
anlasilmas: i¢in konuya biraz daha yakindan bakmak
gerekmektedir. O, varligi bir fenomen olarak ele almis ve
varligmm  anlami  ile ilgilenmistir. Heidegger, varlik
fenomenolojisinde duygulardan soz etmis ve endise kelimesine
yer vererek onun Hi¢'in tecriibesi oldugunu belirtmistir. Diger
bir ifadeyle insan hicten gelir, varlig: 6liime dogru akar ve sonu
hictir. Insam diinyadaki varlik olarak ele alirken hi¢ kavrama ile
varligin anlamini sorgulamustir. Burada varligin
fenomenolojisinin 6zii de kesinlik degil miimkiin olmaktadir.
Ayrica giindelik yasamin, varlig biittinliikte tutarken endisenin,
varligin buttinltgini yiktigmi soyler; fakat bu yikima ragmen
insan hala mevcuttur. Zira insan sadece biling varlig1 olmay1p bu
diinyada bulunandir. Kisacasi ona gore insan, bu diinyada
olmak bakimindan anlasilmalidir.

Zen Budizm’in felsefi denemesinde bulunan Han, bosluk
konusuna yer verirken kitabina Zen Budizm’in insanin kendi

4 Mark  Siderits-Shoryu  Satsura, = Nagarjuna’s ~ Middle  Way,
Mulamadhyamakakarita (Somerville: Wisdom Publications, 2013), 175-176.

5 Martin Heidegger, Varlik ve Zaman, cev. Kaan Okten (Istanbul: Alfa
Yayinlari, 2021), 60.
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dogasina ulasma gabast oldugunu soyleyerek baslamaktadir (s.
7). Bunu anlatmak icin Koan'larin (bilmece) kullanilmasi
gerektigi, yani cevabi bulmak igin mantiksal yol bir kenara
birakildiginda, kelimeler ve harflerden bagimsiz sekilde cevabin
kendiliginden zihinde belirecegi sdylenir. Boylece insan, kendi
dogasmi gorebilecektir. Aym1 zamanda Buda olmak igin
farkindalik gerekmekte olup burada herhangi bir tanimlama
yoktur; fakat soylenmek istenen sozciiklerin olmamasi degil
aktarma tislubunda sinirlamanin olmamasidir. Dilsel ayrimlar,
ontolojik farkli gerceklere atifta bulunmadigindan ve kelimeler
aldatic1 oldugundan bunlarin asilmas1 gerektigi vurgulanr ve
ifadelere olumsuzlama olarak yansir. Ayrica zihinsel stireclere
kars1 stiphe duyulmakla birlikte kurallar hice sayilmaz ve
ritieller desteklenir. Kurallara karsi bir Zen'in tutumu Budalar
ilkeleri tutmazlar ve Budalar ilkeleri cignemezler, ilkesine gore
olmalidir.® Bu sekilde yani i¢ duyarliliga/farkindalik kavusmak
suretiyle ortaya ¢ikan Zen Budizm’in bir yasama sanati seklinde
anlasilmasi miimkiindiir. Burada 6zgtin dogasim ortaya cikaran
kisi ise satori/aydinlanmis olmaktadir. Aydinlanma ise igsel ve
simdide erisilebilirdir. Gortildtigti tizere Zen Budizm’de 6nemli
olan an’a odaklanmaktir, ge¢cmiste ve gelecegin kaygilarinda
bulunmak yerine kisilerden an’in farkina varmasi beklenir;
ancak an’a odaklanarak kisiler aydinlanmaya ulasabilecektir. Bu
stirecte hayatin anlamini aramak da anlamsizdir.

Buttin bunlarla varilan bir odagin olmamasi Zen
Budizm’in merkezine bosluk ogretisini yerlestirmektedir.
Bosluk, biitiin fenomenlerin sabit bir 6zden yoksun olmasidir.
Nitekim bunun igin resim sanat1 ve tablolarda yer alan bosluklar

6 The Zen Teaching of Bodhidharma, trans. Red Pine (San Francisco: North
Point Press, 1989), 17.
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kullanilmaktadir.” Sonug ise zihin siireclerinin esasinin bosluk
oldugunun o6grenilmesidir. Buradaki boslugun anlasilmasi
onemli olup buna gore hayat ile 6liim, hareket ile sabit ve seving
ile tiztintli aym goriilmelidir. Boylece biitiin zitliklar bosluk
ogretisinde birlestirilmektedir. iInsanin 6zgiin dogast da diinyevi
seylere bagli olmayan bosluk olmaktadir. Ancak bu sekilde tiim
ozelliklerden yoksun oldugunda gercekligin ortaya cikacagi
belirtilir.

Han, Heidegger'in bahsettigi bosluk ile Zen Budizm’deki
bosluk 6gretisinin ayrildigr noktalar1 dile getirmeden once
bosluk kavramini aciklar. Soyle ki Zen Budizm’deki boslukta
ozne ve nesne ayrismasi yoktur. Ozne bir nesneye baktiginda
onu kendi gercekligiyle goriir, yani suyu su olusunda goriir.
Burada bosluk, 6zne ve nesnenin karsilikli niifuz etmesini
mimkiin kilan bir agiklik olusturur. Bu bosluk, tanimlamanin
disindadir; ancak var olani yok etmez. Her sey kendi icindedir
ve higbir sey kendini 6tekine dayatmaz (s. 40). Han'in eserinde
Zen Budizm’deki bosluk kavramin acgiklik ile tanimlamasi onu
Nihilizm’den ayirt etmesini saglamis gortiniiyor. Onun burada
kacindig1 sey, Nihilizm’de hissedilen olumsuzlugun Zen
Budizm’de olmadigidir. Zira Zen Budizm’de higlik olumsuzluk
olarak goriilmez. O, buradaki higligin hayati olumlama ve
olumsuzlamanin birlikteligi oldugunu soylemektedir (s. 44).
Onun gostermeye calistig1 sey, hayatin anlamsizlik gayyasina
yuvarlanmadan kendi deviniminde devam ettigi veya aktigidur.
Ozetle Zen Budizm’in boslugunun Heidegger'in boslugundan
daha bos oldugu, ruhsuz ve sessiz oldugu anlasiliyor.

Bosluk konusunda yukarida verilen aciklamalardan sonra
Han'in nasil bir karsilastirma yaptigmma bakilabilir. Han,

7 Frangois Cheng, Bosluk ve Doluluk, cev. Kaya Ozsezgin (Ankara: Imge
Kitabevi, 2006), 61.
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Heidegger'in varlik diistincesini agiklarken kullandig1 bosluk
figtirtintin Zen Budizm’deki bosluk anlayisindan etkilendigini
iddia etmektedir. Bununla beraber onun bosluk ile ilgili
aciklamalarmin Zen Budizm’'den farklh oldugunu, bosluk
tigtirtine igsellik ekledigini dile getirir. Zira Heidegger'in bosluk
aciklamalar1 toz temelli iken Zen Budizm’de boslugun bir agiklik
oldugunu, yani hem diinya vardir hem de temelinde diinya vardir,
demek oldugunu soyler. Ayrica Heidegger, tozsel icselligin
yokluguna kars1 diinyanin iligkisel boyutunu savunup diinya ve
insanin iliskiselliginden s6z ederek kendini o¢teki ile iliskiye
borclu olarak agiklarken Zen Budizm’de hicbir seye atif
yapilmadigin belirtir (s. 45-49).

Han’in Heidegger’in felsefesi ile karsilastirdig1 diger bir
konu siradan yasamin fenomenolojisidir. Oncelikle dinlerde
Tanr1'ya/askinlik atif yapilirken Zen Budizm’de ickinlik yani
kisinin aydinlanmas: 6ne cikarilir. Heidegger de dis diinyanin
varlig1 konusundaki tartismalardan ziyade insanin diinya iginde
olmasi zemininden hareket eder.? Bu noktada Zen Budizm’de el
isciligi yani calisma one c¢ikarilarak siradan yasama yapilan
vurgunun; Heidegger'de insami diinyadaki varlik olarak ele
almas: seklinde goriildtigtinti soylemek gerekir. Bu bakimdan
Heidegger'in siradan yasamin fenomenolojisi ile Han"in yasama
sanati1 olarak goriilen Zen Budizm'in felsefesini yapma ¢abasi bir
noktada benzesmektedir.

Heidegger, yasamin felsefi kavramlarla aciklamaya
uygun olmadig1 goriistine kars: yasamu anlasilir kilmak amaciyla
kavramsal felsefesini yapmaya girismistir. Bunu da
fenomenoloji yoluyla yasanmus tecriibeye dayanarak ve yasami
goz ardi eden Bati diistincesine yabanci bir fikir olmasina
ragmen -zira yasamin felsefesi tozcti anlayisa terstir- yapmustir.

8 Heidegger, Varlik ve Zaman, 333.
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Zen Budizm ise sadece tanriy1 degil diinya dis1 olan her tiirii
reddeder ve buradanin/d{inyanin ickinligine dayanir ki burada
siradan yasama verilen onem goriiliir. Soyle ki Budalarm
gilindelik hayatlari, cay icmek ve piring yemekten ibarettir; fakat
burada gay1 icen ile icilenin birlikteliginden s6z etmek gerekiyor.
Yani insan yerken veya icerken bu eylemlerinde benlik
tizerindeki herhangi bir vurguya rastlanmaz. Siradan olandan
soz edilir, 6zel bir an’dan degil. Bu agidan bakildiginda Zen
Budizm’deki siradan yasamin fenomenolojisi ile Heidegger'in
yer verdigi siradan yasam agiklamalar: farklilik arz eder.

Gortldugtu tizere Heidegger'in siradan yasamin
fenomenolojisinde ontolojik anlamda insani tanimlayan giin
icinde yasananlara atif bulunurken Zen Budizm’de modern
insanlara da hayli cazip gelen bir ifadeyle aciktiginda ye, uykun
geldiginde uyu  denilerek simdi ve burada yasamak
vurgulanmaktadir. Burada kastedilen insanin kendisini sadece
bedensel ihtiyaclara adamasi olmayip bunun i¢in manevi bir
cabanin olmadigidir. Yerken veya igerken giinliik hayatta
siradan goriilendeki essizligin kavranmas: istenir; ancak
ontolojik bir atif bulunmaz (s. 31-33). Bunun yani sira
Heidegger'e gore insanin varlig1 imkanlarla birlikte ve iliskide
olarak birtakim duygular goriilmesi seklinde olup bunlar
giindelik hayat ortaya cikarir. Aym zamanda Insan {izerinde
nesnelerin etkileri tecriibe edilir, diger bir ifadeyle esyalarin
tizerinde insan varhigmimn agikhigi bulunur.? Bu siire¢ iginde
Heidegger, insanin sonlu bir varlik olmasima/zamansalliga atif
yaparak kaygi icindeki varligini 6ne ¢ikarir ki bu herhangi bir
kaygi icermeyen Zen Budizm’den farkini isaret etmektedir.

Yazarmn bu eserinde Bati1 felsefi ile Zen Budizm'i
ylizlestirirken hangi acilardan yeterli veya yetersiz olduklar

® Heidegger, Varlik ve Zaman, 410.
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konusuna deginmemesi ve metni sadece birkag baslik etrafinda
olusturmas1 bir eksiklik olarak goze carpmaktadir. Zen
Budizm’in felsefesini sadece Bati felsefesi ile karsilastirarak
aciklamaya calismasi da metnin giictinti azaltmaktadir. Ayrica
metinde Bat1 felsefesinin kiiresel 6lcekteki iddialarina karsin Zen
Budizm’in boyle bir iddiasindan bahsetmemistir. Han, Zen
Budizm’in bir taraftan felsefi denemesini yapmaya calisirken
diger taraftan onun Bati’'da yanhs anlasiimalarini diizeltmeye
calismaktadir ki boyle bir iddiadaki eser i¢in hacminin yetersiz
oldugu soylenmelidir. Eser, felsefi bir denemeden =ziyade
konuyla ilgili olan veya olmayan biitiin insanlarin okuyabilecegi
bir tislup icermekte olup bu da yazarm iddiasiyla pek uyumlu
degildir.

Bununla birlikte tarihin bir sona dogru aktigina inanan,
hayatin bir anlam1 oldugunu kabul eden, hayatin baslangici/ilk
nedeni hakkinda distinen, sorular soran ve cevaplar arayan
insanlar icin tarihin bir sonunun olmadigina ve dtinyada bir
anlam arayisimnin manasizligina inanan, hayatin baslangicina
dair sorular1 olmayan insanlar farklilik arz eder. Ayrica onlar1
geregi gibi tanimak da bir o kadar zordur. Han, bahsedilen eseri
ile bu zorlugu o diinya gortistine ait bir insanin, ayni zamanda
hayatin bir anlami1 olduguna inanan Bati1 diistincesini de bilen bir
kisi olarak kendi diinyasmi diger insanlara anlattig1 eseriyle
asmaya ¢alismaktadir.

Zen Budizm'in acikti§inda vye, uykun geldiginde uyu,
seklindeki bir deyisle betimlendigi {izere bu diinyaya/burada
bagli bir yasama bicimi olmas: agisindan Han'mn kavramlarla
anlatma c¢abast onu 0Ozgiin kilmaktadir. Ayrica Dogu
toplumlarmin Tanri, hayatin anlami1 ve bosluk gibi kavramlara
getirdikleri farkli yorumlar1 anlasilir bir aciklikta sunmasi
bakimindan da arastirmacilar ve meraklilar icin fayda
saglayacag1 soylenebilir. Hem kendi diinyasinm1i hem 6tekinin
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diinyasini bilmeyi gerektiren bu c¢aba o¢zlu bir sekilde
sunulmustur. Han'in bu eserinde tespit ettigi belli temalar
tizerinden bittinltiklii bir anlam olusturmaya gayret ederek
yasamaya bagli bir sanat olarak goriilen Zen Budizm’i felsefi
olarak anlatma cabasinda, eksikleri bulunsa da belli oranda
mesafe kat ettigi soylenebilir.
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Postmodern cagda geleneksel normatif yapisi altiist
olan ahldkin nereden hareketle anlamlandirilacagina dair
zorluk  gliniumiiz insanmimn  yizlestigi en  Onemli
problemlerden biridir. inceledigimiz eserde ahlaka dair temel
problematik, bu normatif yapimin c¢oziilmesine paralel
goriiniir olan, inang ve pratik/uygulama arasindaki ugurum
olarak ortaya koyulmaktadir. Yazar bu ugurumu ahlaki
soylemin, ahlaki eylemi gtidiilemesindeki basarisizlik! olarak
nitelendirmektedir. Descartes'tan bu yana metot sorunu ile
mesgul olan felsefenin ahldki da bir metot/teori konusu
yaptigin sdyleyen yazar, yasadigimiz cagda ahlak teorilerinin
insanlar1 eyleme gecirmekte yetersiz oldugunu ifade
etmektedir. Bu sebeple kitap, teoriye dair {i¢ perspektiften
elestiri  yonelterek  teoriden bagimsiz etik imkéam
sorgulamaktadir: 1. Pragmatik; 2. Ontolojik; 3. Normatif (s.
28). Pragmatik elestiri, ahlak teorisinin gittik¢e daha karmasik
hal alan cagdas diinyada insanlari eyleme yo6nlendirmede
yetersiz oldugu fikrini icermektedir. Yazara gore ahlak teorisi,
ahlaki meseleleri ¢oztimlememekte aksine yeni problemlerin
dogmasina neden olarak fikir birligine varilmasm
engellemektedir. Teorinin yarattig1 bu karmasa ahlaki eyleme
varamadan sadece tartisma pozisyonu yaratarak ahlaki sorun
karsisinda pragmatik bir tavir {iretmeye engel olmaktadir.
Ontolojik elestiri, ¢agimiz varlik anlayisinin kontrol ve
hesaplama {izerine kurulmasmna istinaden ahldkin hep oz-
idrakten hareketle degerlendirildigi fikrine dayanmaktadir.
Normatif elestiri ise 6z-idrakten hareket eden modern ahlak
teorilerinin benligi gozlemci konumunda askiya aldigindan
Oteki'nin ac1 ve 1stiraplarimin unutulmasi tizerinden dile

getirilmektedir. Yazara gore bu ti¢ elestiriye binaen teoriler

! Edith Wyschogrod, Azizler ve Postmodernizm, ¢ev. Ahmet Demirhan (Istanbul:
Insan Yayinlari, 2002), 86.
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tizerinde temellendirilen modern ahlaki yapi, benligi harekete
gecirecek normatif karakterden yoksundur. Ahlaki yasami
ahlak teorisinden uzaklastirmak gerektigini savunan yazar,
ayni zamanda azizlerin yasami tizerinden postmodernist
elestirilere cevap verebilecek yeni bir etik teori ortaya
koymaya calismaktadir.

Calismanin daha detayli degerlendirmesine ge¢meden
once, Wyschogrod'un felsefi alana yaptig1 katkilardan kisaca
bahsetmekte yarar olacaktir. Columbia Universitesi'nde felsefe
doktorasin1  tamamlayan yazar, wuzun yillar = Rice
Universitesi'nde felsefe profesoérii olarak gorev yapmustir. 20.
ytizyillin énemli Amerikal: filozoflarindan biri olan yazar, din
felsefesi ve etik sahasinda yaptig1 calismalarla 6n plana
cikmaktadir. Zira 20. ytizyilda dini inan¢ ve degerler hem
aklin kutsandigi modern felsefe hem de akla giiveni
sorgulayan postmodernist felsefe tarafindan ittifakla Ccift
tarafli yogun elestiriye maruz kalmistir. Asagida listeledigimiz
eserlerinin isimlerinden de ilk elden tespit edebilecegimiz
tizere bu sorun, Wyschogrod'un ugrastig1 felsefi calismalar?
arasinda yer almaktadir. Yasadig1 cagin felsefi karakterini
kavramak ve onunla iliskili sorunlara ¢6zim bulmak
maksadiyla yazar felsefe, din ve postmodernizm arasinda
yapict yeni yollar kesfetmeye calismistir. Wyschogrod'un
onemli eserleri arasinda Spirit in Ashes: Hegel, Heidegger and
Man Made Mass Death (1985); Saints and Postmodernism:
Revisioning Moral Philosophy (1990); An Ethics of Remembering:
History, Heterology and the Nameless Others (1998); Emmanuel

S}

Wyschogrod’un ¢esitli felsefi ve dini disiplinlere yayilmis akademik etkisinin
incelendigi eser i¢cin bk. Eric Boynton - Martin Kavka (ed.), Saintly Influence
Edith Wyschogrod and the Possibilities of Philosophy of Religion (New York:
Fordham University Press, 2009).
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Levinas: The Problem of Ethical Metaphysics (rev. ed. 2000)3;
Crossover  Queries: Duwelling with Negatives, Embodying
Philosophy's Others (2006); Lacan and Theological Discourse (ed.,
1989); The Phenomenon of Death: Faces of Mortality (ed., 1973);
The Ethical: Blackwell Readings in Continental Philosophy (ed.,
2002); The Enigma of Gift and Sacrifice (ed., 2001); The Enigma of
Gift and Sacrifice (ed., 2001); Theological Perspectives on God and
Beauty (ed., 2003)* zikredilebilir. Incelememize konu ettigimiz
Wyschogrod'un Azizler wve Postmodernizm (Saints and
Postmodernism: Revisioning Moral Philosophy) adli eseri onun
felsefe, din ve postmodernizm arasinda yapici yeni yollar
kesfetmeye® calistig1 en taninmuis eseridir.

Wyschogrod'un inceledigimiz kitabi, toplamda giris ve
sekiz bolimden olusmaktadir. Giris boliimiinde yazar, neden
azizlerin anlatilar1 tizerinden etigi yorumladigini,
postmodernist diinya gortistintin yonelttigi elestirileri dikkate
alarak izah etmektedir. Zira postmodernizm, etik normlarin
olmadigimi savunurken, azizlerin yasamlar1 bu yoksunluk
icerisinde etik model imkan1 olarak yorumlanmaktadir. Kitap
boyunca postmodern diisiincelerin ortak noktas: olarak
zikrettigi ve kitabin da temel gercevesini olusturan farklilik
(differentially), ¢ift kodlama, eklektizm, baskalasma (alterity),
muktedir kilma (enpowerment), materyalizm olmak tizere alti
kavramin aciklamasma giris boliimiinde deginmektedir (s.
16). Bu kavramsal cerceve ile kendi bireyselligini ve ¢ikarlarimi

3 Philip Goodchild, Rethinking Philosophy of Religion Approaches from Continental
Philosophy (New York: Fordham University Press, 2002), 333.

4 Hayat1 ve eserleri i¢in bk. Internet Archive, “Edith Wyschogrod”,
https://web.archive.org/web/20100216192104/http://www.wyschogrod.com/books.
htm

5 Thomas J. J. Altizer, “The Impossible Possibility of Ethics”, ed. Eric Boynton -
Martin Kavka, Saintly Influence Edith Wyschogrod and the Possibilities of
Philosophy of Religion (New York: Fordham University Press, 2009), 32.
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asan Otekine hizmet etme tizerinde temellendirilen radikal bir
etik soylemin imkani sorgulanmaktadr.

Eserde postmodernizm, kisaca ifade etmek gerekirse,
arzu dili, libidinal ekonomi ve tatmine dayali bir itki etigi
olarak tanimlanmaktadir (s. 344). Postmodernizmin arzu ve
itkisel karakterine vurgu yapmak icin vecdi postmodernizm
(ecstatic postmodernism) ifadesini kullanmaktadir. Vecdi
postmodernizm ifadesi insan deneyiminin teorik ve statik
karakterine karsit olarak dinamik ve bedensel karakterine 1s1k
tutmayr amaglamaktadir. Postmodernizmin elestiri ve
iddialarin1 doniistiirmeyi de amaglayan bu yorum, azizlerin
hayat anlatilar1 (life narratives) tizerinden ahldkin deforme
olan normatif yapisini yeni bir perspektif tizerinden insa etme
iddiasma sahiptir. Azizlerin hayati tizerinden teklif edilen
teorinin amaci somut ahlaki hayatlara basvurup burada soz
konusu olan  anlatisallik  (narrativity),  bedensellik
(corporeality), metinsellik ve tarihsellik  unsurlarm
betimlemektir (s. 38). Bu yorumdaki teorik nitelik ise
paradoksal olarak ahlaka dair teorik olmayan soylemsel
cerceveyi ortaya koymaktir. Bu tartismada teori kelimesi,
postmodern diistincede anlam ve etkisini yitiren rasyonel
norm ve ahlaki ethos'un yoksunluguna dikkat cekmeyi ve
ahlaki tutumu azizlerin hayatlar: tizerinden sorgulamay ifade
etmektedir (s. 89). Yazar bu sorgulamay1 postmodern ahlaki
soylemin beklentilerini dikkate alan yeni tiir nesnellik bigimi
gelistirmek olarak nitelendirmektedir.

Bu nesnellik kisinin kendisini Oteki'nin yerine koymasi
olarak temellendirilmektedir. Bu sebeple azizlerin hayatlarimi
kaleme alan “hagiografik” (hagiography) metinler yeni bir
ahlaki tutumun gelistirilmesinde hareket noktas1 olarak ele
almmaktadir. Hagiografik metinler, dinsel gelenekler
tarafindan onaylanmis biyografi ve otobiyografi olmalarina
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ragmen yerlesik teolojik normlar ve kurumsal yapilar
sorgulayan soylemleri nedeniyle antinomik karaktere sahiptir
(s. 80). Hagiografik metindeki aziz kavrami ddeyecegi bedele
bakmaksizin kisilerin veya duygu sahibi varliklarin acilarim
yok etme ile ilgili fedakarlig: ifade eden radikal bir 6zgecilik
olarak tanimlanmaktadir. Azizlik, hem ilahi hakikatin ig
tefekkiir yoluyla bilgisini elde etmekle hem de sevgi,
yardimseverlik ve sefkatin sekillendirdigi ahlaki meselelerle
iliskili olarak ele alinmaktadir. Azizler, istidatli bestecilerin ve
miizisyenlerin istisnai bireyler olmasi gibi ahlaki hayatin
virttiozii olarak ele alinmaktadir. Bu itibarla azizler, olagan
ahlaki asarak daha yiiksek bir standardi meydana getiren
kisilerdir (s. 229). Bu nitelikleri itibariyle azizlik,
Wittgenstein'in (6. 1951) “soylenmeyen hakkinda susulmali”
ifadesinden hareketle resmedilemeyen ya da sdylenemeyen
bir seye ait olan biitiintin temsilcileri olarak eserde
sunulmaktadir. Baska ifadeyle azizce varolus, dilde dogrudan
ifade edilemeyen yegéane ve ytice bir seyin sekil kazanmasinm
ifade etmektedir. Wyschogrod’'un aziz tanimi, geleneksel
teolojik anlamini igermekle birlikte herhangi belirli/6zel bir
dinsel veya kiiltiirel baglama isaret etmez.

Hagiografik 6zgeci yorumda Oteki, benligin bir uzantist
degil, benligi sinirlandiran bir talep olarak yorumlanmaktadir.
Burada varsayilan Oteki kavrami yoklugun ve mahrumiyetin
Oteki’sidir. Hagiografik olarak dolayimlanmig varolus igin
Oteki, asli bir “saik durum”dur. Hagiografik metinlerdeki
azizlerin kisisel g¢ikarlarimi1 ve benliklerini asarak baskalarina
hizmet etme olgusu, otekiligin teorik olmayan ahlaki
karakterini somutlastirmaktadir. Diinyaya acilma olarak
azizce cismanilik, Oteki’ni ahlaki anlam ytiklti bir baski, bir
yara ya da travma olarak kavramaktadir. Oteki, kavramsal
olarak diuistintilen sey degil bizatihi bedensel olarak hissedilen
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yakinliktir. Zira hem dilde hem duyuda noksan olan ya da
tam olarak temsil edilemeyen Oteki, kendisini gramatik olarak
buyurucu ses ve cismani olarak da aciy1r hissetme
kapasitesinde baskaligin izleri olarak eserde
tanimlanmaktadir.

“Niye Azizler?” olarak isimlendirilen birinci boltimde
yazar, teklif ettigi etik teoride azizleri neden merkeze aldigim
izah etmektedir. Azizlerin hikayesi, baskalarmim hayatlarimi
etik olarak dontstiirtirken bu dontisimiin bilissel ve estetik
degil varolussal bir tecriibeye sahip olmasi itibariyla merkezi
bir role sahiptir. Zira bilissel etik teoriler, ahlaki yasamlar:
anlama ve yonlendirmede yetersizdir. Hikaye edilen azizlerin
hayatlar;, canli ve etkili sekilde bireysel hayal gtictinii
harekete gecirme konusunda okur i¢in hem dini hem etik
olarak gticlii bir etki gtictine sahip oldugu iddiasiyla 6n plana
cikarilmaktadir. Bu nedenle Otekine adanmis aziz bedeni
onemli bir etik sembol olarak bu bolimde merkeze
alinmaktadir.

“Azizlerin Etkisi” olarak isimlendirilen ikinci boltimde
yazar, Henry James'in (6. 1916) The Wings of the Dove adl
edebi eserine referansla (s. 86), azizlerin yasamlar: ile edebi
eserler arasindaki  paralelligi  karsilastirmali  olarak
incelemektedir. James’in romam hagiografik metinlerdeki
Oteki'ne radikal bagliligi ve beklenmedik etik olasiliklarin
orneklemini sunmaktadir. Baska bir ifade ile hagiografik
eserlerde merkeze alinan azizin kendisini hiclestirerek dahili
mekan1 bosaltmasi, benlikten armmas: ve askin bir Oteki ile
kendini doldurmas: James'in edebi eseriyle paralellik
kurularak izah edilmeye calisilmaktadir. Azizce hayata 6zgii
olan radikal 6zgecilik, bu bolimde edebi, mistik, anlatisal,
bedensel ve tarihsel pek ¢ok yoniiyle incelenerek mevcut etik
sinirlarin 6tesine gegen model olarak sunulmaktadir.
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“Otekisiz  Zaman” olarak isimlendirilen iictincii
boliimde yazar, otekiligi anlamli kilan zaman kavramim
analiz etmektedir. Bu bolimde bir baskasi tarafindan asla
paylasilamayan ‘kendi o6limim’ [benlik 6liimii] herkese 6zel
‘saf’ zaman olarak tahsis edilmektedir. ‘Kendi olimim’e
kadar isleyen stire, benlik ve Oteki'ni kucaklayan birlesik bir
zamandir. Bu zaman zarfi, benlik ve Oteki arasinda ortak 6lci
olarak 6z-cikarci catismalarin olustugu alana isaret etmektedir
(s. 117). Oz-gikarci gatismay1 bertaraf etme ve otekisiz kilmak
icin azizce 6zgecilik 6n plana cikarilmaktadir. Bu boliimde
azizce ozgecilik, Rawls'm (6. 2002) toplumsal sozlesme teorisi
ile Gewirth’in (6. 2004) rasyonel eylem teorisi cercevesinde
karsilastirmali  olarak  analiz  edilmektedir. Rawls'in
revizyonist faydacilig ile Gewirth’in genel tutarlilik ilkesine
dair teorileri bu 6z-gikar catismasini asmada yetersizdir (s.
143). Oz-cikar catismasi igin oncelikle ahlaki iliskilerde benlik
ve Oteki arasinda asimetri bulundugunun kabuli
gerekmektedir. Bu boliimde bu asimetrik iliski 6ltim, zaman,
radikal 6zgecilik, siddet ve azizce emek kavramlar: tizerinden
analiz edilmektedir.

“Ardisiklik ve Cinssiz” olarak isimlendirilen dérdiinct
bolimde yazar, azizce yasamin dil, giic ve zaman gibi
kavramlar1 nasil dontstiirdtigtinii analiz etmektedir. Bu
boltimiin analizinde Levinas (6. 1995) ve Blonchot'un (6. 2003)
diistincelerinin yam sira Neoplatonizm, Nietzsche'nin (0.
1900) elestirilerinden de faydalanilmaktadir. Azizce hayatin
dinamik zaman tasarisim1 aciga ¢ikarmak icin edilgenlik, faal
olmama ve bencilligi (egoity) parcalayan terim olarak cinssiz
(neuter) kelimesinden hareket edilmektedir. Cinssizlestirme
Ben'in merkezsizlestirilmesi ve sahsi olmayan bir “0” ortaya
cikarmay1 ifade etmektedir. Cinssiz olan bir arzunun 6znesi,
Oteki'nin ihtiyag ve arzularinin zapt edilecegi bir beden olarak
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analiz edilmektedir (s. 188-189). Etik bir sembol ve eylem aract
olan aziz bedeni, Oteki icin hizmet aracidir. Yazara gore
fenomenoloji ve postmodernizm tarafindan gortintir kilinan
duyu ve cismanilik arasindaki iliskinin dikkatli analizi, azizin
emegi ve Otekinin zaman semasmmn dolayli olarak
goriilmesini saglamaktadir. Azizce emek Oteki'nin 6niindeki
edilgenlik ve sabirdir. Oteki'ne maruz kalma, cismanilik ve
kirilganlik demektir. Bu kirilganlik bilissel olanin 6tesindeki
edilgenligi ve aliciligl vurgular. Boylece benlik, bencillik ve
bicimsel birliginden soyulur ve Otekine mukabele halinde
yasar. Bu sebeple azizlerin yasamlarinin anlatildigi metinler
hem etik hem de dini degerleri aktarmanin bir araci olarak ele
almir. Hagiografiler yalnizca bilgi veren metinler degil okurun
pratikte etik tutumunu dontstiirtip sekillendiren metinlerdir.
Hagiografiler tarihsel dogruluklarinin otesinde etik mesajt
iletme amacini tasimaktadir.

“Teori Talebi” olarak isimlendirilen besinci boliimde
yazar, etik meselelerin teorik degil, pratik olarak azizlerin
somut yasamlariyla ahldki agidan nasil mesrulastirilacagini
tartismaktadir. Azizce varolus, etik ilkelerin teorik
aciklamasindan ziyade, somut yasanmasin ifade etmektedir.
Hagiografi, teorinin basarisiz oldugu bosluklar1 doldurdugu
gibi ahlaki soylemde derin bir baskaldir1 nosyonunu da
gortintir kilmaktadir. Bu bolimde arzu ve siddet yonii goz
ard1 edilmis Heidegger'in (6. 1976) Dasein kavraminin kendi-
ugruna (for-its-own-sake) 6zii, Bataille (6. 1962) ve Levinas
felsefelerinden hareketle elestirilmektedir (s. 209). Bataille
arzu ve siddet kavramlarini, fazlalik, asirilik ve sisirilmis sarf
etme gibi ekonomik terimler aracilifiyla analiz ederken
Levinas Oteki gibi etik terimlerle analiz etmektedir. Dasein’in
goz ard1 edilen bu arzu yapisinin, ihra¢ edemedigi bir ttekilik
yapisini barindirdig: iddia edilmektedir. Buna paralel yazar
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etik yapmun, bu otekilik ya da haricilik tzerinden
gosterilebilecegini savunmaktadir. Bireysel hazdan ziyade
otekine adanmis azizlerin hayatlari, teorik etik sistemlerin
Otesine gecen pratik bir etik anlayis sunmaktadir. Boylece
modernizmin topluma bagimli 6zneler olarak yapilandirdig:
ve kurguladig1 etik anlayis, azizlerin 6rnekleminde radikal bir
etik ozgurlikk olarak tezahiir etmektedir. Bu tezahiir
toplumsal yapilarin disinda bir etik alan olarak 6n plana
¢ikarilmaktadir.

“Bagkasiz Dil: Atif ile Kip’in Baskilanmasi” olarak
isimlendirilen altinci boltimde yazar, azizin ne bildigi ve
bildigi seyi nasil bildigi, azizin konustugu dilin dogruluk
degerinin ne oldugu gibi sorularla dilin, etik ve felsefi
baglamini ele almaktadir. Bu boliimde dil ve diinya arasinda
kurulan bagmn imkani, klasik ve cagdas yorumlar arasinda
karsilastirmalar yapilarak sorgulanmaktadir. Aristoteles’te
oldugu tizere klasik felsefe igin dogruluk, diistincenin
tutarliligmi belirleyen kurallarin mukaddem bir varlk
diizenini  yansitmasindan  kaynaklanir.  Cagdas  dil
felsefelerinde ise dogruluk varligin ontik statiisiiyle degil
tutarliligr  belirleyen kurallarla tespit edilmektedir. Bu
bolimde Husserl (6. 1938), Quine (6. 2000) ve Davidson
(6.2003) gibi cagdas dil ve dogruluk teorileri incelenmekte bu
teorilerin pek c¢ok farkliliklar1 olmasma ragmen dil dist
diinyadaki varliklar1 goz ardi etmek, otekiligi evcillestirmek
ve baskilamak girisiminde ortak nitelik tasidigr iddia
edilmektedir (s. 267). Bu tartismalarla teorilerin Oteki'nin
radikal farkliligini ifade etmedeki yetersizligi 6n plana
cikarilmaktadir. Azizce hayat, duyuyla bilissel olmayan bir
iliskiyi temsil ettigi icin; cagdas dogruluk anlayislarnin goz
ardi ettigi dil dis1 diinyanin, evcillestirilen ve baskilanan
yapisina atif yapmaktadir (s. 243). Bu sebeple azizce varolus,
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otekiligi baskilayan dili elestirmeyi miumkin kilmaktadir.
Yazara gore dilin dis diinyaya referansint miimkiin kilan sey,
dilin emir kipi gramerine baghligidir. Azizlik ise Oteki'nin
emredici mevcudiyetini tecriibe etmektir. Giinliik hayatta
emredici dil, otekiligi bastirma ve siddet bicimi icerse de
azizce varolusta buyruklar, bagkalarina yardim etme ve aciy1
azaltmaya yonelik oldugundan siddetin potansiyelini etik
olana dontistiirmektedir.

“Ayarti, Mukaddeslik ve Arzu” olarak isimlendirilen
yedinci boliimde yazar, azizce varolus ile postmodernizmin
arzu, gocebe varolus, norm disiik gibi temel kavramlar:
arasinda kiyaslamalar yaparak mevcut postmodern kavramsal
yapiyl dontistlirmeye calismaktadir. Bu boliimde azizce
varolus, hem Deleuze (6. 1995) ve Guattari'nin (6. 1992)
maddi, tretici ve smirsiz bir sey olarak betimlenen arzu
kavramu ile iliskilendirilmekte hem de bu teorinin sinirlarm
gosteren etik dontistim modeli olarak sunulmaktadir. Deleuze
ve Guattari, Oedipus kompleksinde yer verilen arzunun aile
ici bir iliski kodlamasina karsit arzunun toplumsal ve
tiretimsel baglamina dikkat ¢ekmektedir (s. 274-275). Yazarin
teklif ettigi azizce arzu ise kapitalist ve toplumsal tiretim
amacinin 6tesinde Oteki'nin ihtiyaglarina hizmet eden bir
arzudur. Bu tur bir arzu kutsal sapma olarak nitelendirilmekte
ve yeni etik kodlar tiretmeyi ifade etmektedir. Dolayisiyla
radikal fedakarlik olarak azizce arzu, sabit kimliklere, mevcut
toplumsal ve {iretimsel kodlarina karsi etik direnistir.
Azizlerin yerlesik etik normlara direnisi, her tiirlti diizen ve
hiyerarsiyi asan gocebe bir varolus modeli sunmaktadir.
Toplumsal kimlik kodlarindan ozgiirlesen azizlerin bir
anlamda “ytizstiz” olduguna vurgu yapan yazar, norm disina
cikabilmeleri itibariyle azizce hayati gercek etik dontisim
modelleri olarak sunmaktadir.
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“Azizlik ve Postmodernizmin Baz1 A¢mazlar1” olarak
isimlendirilen  sekizinci bolimde yazar, modern ve
postmodern teorilerin sabit 6zne fikrini asip Ozgeciligi
aciklamadaki yetersizligine dikkat g¢ekmektedir. Iddiasim
savunmak icin Nicholas Rescher’in (6. 2024) sagduyusal
ozgeciligi ve Julia Kristeva’nin 6znenin kendilik deneyiminin
Otesine ge¢me cabasini ifade eden vecd (ekstaz) kavramini,
azizce ozgecilik ile karsilastirmaktadir (s. 325, 333). Gercek
anlamda Oteki'nin kavramsallasamaz gercekligine erisim,
Oteki'nin noksanligina maruz kalan ve ona hizmet eden azizce
ozgecilikle miimkiindiir. Oteki'nin hayati ne kadar catlaksa,
noksanligr ne kadar biiyiikse ve benlik tizerindeki talebi ne
kadar agirsa bireysellik de o ¢lgtide derinlik kazanmaktadir ki
bu yazarin hedefledigi gercek bir etik dontistime 1s1k tutan
azizce Ozgecilige referansta bulunmaktadir.

Sonu¢ olarak Wyschogrod, postmodern diinyada
ahlakin normatif yapisinin nasil anlamlandirilacagina dair
azizlerin yasamlar1 {izerinden yeni bir cevap {iiretme
cabasindadir. Bu ¢aba ahldk teorilerinin mevcut problemlere
dair teorik ve pratik ikilemleri c¢6zemedigi tespitine
dayanmaktadir. Hagiografik metinleri merkeze alan bu cevap,
postmodernizmin ahldka dair elestirilerini dikkate alarak
felsefe ve teoloji arasinda koprii kurmak cergevesinde
sekillendirilmektedir. Bu koprti, iki farkli katman olarak
sunulan din ve felsefeye atifla azizce varolus ve
postmodernizm paralelinde kurulmaktadir. Eserde ¢ok farkl
tilozof ve disiplinler arasindaki karsilastirmalarla kurulmaya
calisilan bu bagin imkani, mevcut postmodern elestirileri
reddedici bir tavirla degil de onlarla ytizlesme ve dontistiirme
cercevesinde tartisilmaktadir. Bu nedenle din, ahlak ve
postmodern felsefe arasinda yapict bir koprii olusturmaya
calismasi itibariyle kitap, modern etik teorileri elestirmekle
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birlikte postmodern etik tavri da dontstiirmeyi amaclayan
yeni bir perspektif teklif etmektedir. Kanaatimizce modern ve
postmodern sdylemlerle ciddi yikima ugramis din, felsefe ve
ahlak arasindaki iliskiyi daha saglam ve ¢ok yonli olarak
yeniden diistinebilmek admna bu eser bir Orneklem
sunmaktadir. Bu 6rneklem bilhassa teoloji/ilahiyat sahasinda
mevcut elestirileri dikkate alarak cagm sorunlarmna yol
gosterici yeni teklifler tiretme cabasma katki yapmaktadir.
Ayrica dini, edebi, kiiltuirel, felsefi cok disiplinli yaklasim
icerisinde konuyu degerlendirmesi, her bolimde farkl
alanlardaki  duistintirlerle karsilastirmali  olarak  kendi
iddialarii savunmasi ve ¢ok genis bir referans listesine sahip
olmasi kitabin gticlii yanlar: olarak zikredilebilir.

Sahip oldugu zengin igerige binaen eser, yogun
kavramsal sema ile birlikte karmasik ve teorik bir dil
kullanimina sahiptir. Bu sebeple eser, konuyla ilgilenen tiim
okurlar icin degil konuya belli bir vukufiyet dtizeyi olan
okurlar ya da akademik ¢alismalar icin uygundur. Bu itibarla
anlasilma gtigltigtine sahip olmasi yoniiyle elestirilebilir.
Ayrica eserde yazar, azizleri belli bir din baglaminda ele
almayip azizler hakkindaki cesitli kiiltiir ve dinlerdeki
tarkliliklar1 goz ardi eden genellemelere sahiptir. Teklif ettigi
teoriyi fenomenolojik analiz ve hermendttik yorum
cercevesinde temellendirmeye calisan yazar, azizlerin
hayatlarma dair yaptig1 genellemelerle dil ve tarihi asan bir
perspektif arayisi sunmaktadir. Bu durumun kendi icinde bir
paradoks olusturdugu iddia edilebilir. Bununla birlikte ideal
bir 6rnek olarak sunulan azizlerin ahlaki deneyimleri {izerine
insa edilen etik bir sdylem, giinliik hayatta uygulamann
zorlugu nedeniyle de {iitopik bir teklif olarak da elestirilebilir.
Ttim bu elestirilere ragmen yasadigimiz caginin gercekligi ve
birikimini g6z ardi etmeyerek azizce varolus ekseninde
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yazarin gelistirmeye calistig1 6zgeci ahlak teorisiyle bu eser
hem felsefi hem dini ¢alismalar icin 6nemli bir kaynak gorevi
gormektedir.
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Ahmet Dag'in Modernlesme Ekseninde Tiirk Diisiincesi
bashkli kitabi 2020 yilinda Biiyliyen Ay Yayinlar1 arasindan
cikmis ve 2023'te ikinci baskisim gormiis. Kitap bir Onséz ve
Giris ile birlikte “Tiirk Modernlesmesi ve Diistincesinin Hali”,
“Cumhuriyet Oncesi Dort Osmanh Miitefekkirine Dair” ve
“Cumhuriyet Donemi Ug Fikir Adamina Dair” baglklarini
tastyan tic ana bolimden olusuyor. Kitabin sonunda, bir de
sonsdz bulunuyor.

Dag’in eserinin normal bir kritik yazisindan beklenecegi
sekilde, yani her bir bolumiin birbirini izledigi bir tasnifle
degerlendirilmesi dogru olmaz. Cuinki ilk boltim, kendisinden
sonra gelecek iki boltimde yapilan tartismalarla ilgili yazarin
kendi tezlerini koyan bir boliim olarak tasarlanmis. Kitaba
yazilan sons6z, bu ilk bolimdeki tezleri sadece kisaca
tekrarliyor. Dolayisiyla bu calismada biz eseri, ikinci ve tigtincii
bolimleri 6zetledikten sonra birinci boliime dénmek kaydiyla
incelemeye calisacagiz.

Ikinci boliim, Mehmet Sadik Rifat Pasa ve Mustafa Resit
Pasalarin Tanzimat icin ifade ettikleri anlama yogunlasarak
bashiyor. Buna gore her iki dustintir de imparatorlugun icinde
bulundugu durumdan ¢ikis1 Batililasma gayretinde gortir (s. 57).
Sadik Rifat Pasanmin Tanzimatin karakteristigini tasidigim
sOyleyen yazar, Tanzimat baglamindaki sahsi kanaatlerinin de
ipucunu vermis oluyor: Kaygi, acelecilik ve memleketi kurtarma
sevdast (s. 59). Yine Sadik Rifat Pasa’min iktisadi kalkinmay1
yeterli gormedigini, O©ncelikle ilmi bir seviyenin gerekli
oldugunu dtstindtigiinii okuyoruz (s. 60). Rifat Pasa’yi
Tanzimat'in teorisyeni olarak degerlendiren yazar, Resit Pasa’y1
ise pratisyen konumunda goriiyor. Siyasal olarak Osmanliciliga,
felsefi olarak medeniyetgilige dayanan Resit Pasa, teoriyi pratige
cevirecek seckinlere yonelik vurgusuyla da kameralist olarak
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degerlendirilir (s. 61). Ona gore memleketi iceriden yikan sey,
tekamiil edemeyip ciirtiyen orta cag sark hayatidir. Hedef,
teceddiitten teceddiide kosan Avrupa hayat: olmaldir (s. 62).
Dag, bu tavirla ilgili tepkisini, “Tanzimat'm kabulii, kokli
medeniyetle bir kopusu ifade eder” diyerek koyuyor (s. 62).

Said Halim Pasanin ele alindigr kisim, bu kopusu
yasamadan yenilenmenin imkanlarim1 sorusturan bir igerik
halindedir. Kitapta birka¢ kere zikredildigi tizere, donemin
diistintirleri dtinya goriislerinin farkliliklarindan bagimsiz
olarak Bati’da belli bir seviyenin ortaya ¢iktig1 gercegini teslim
etme egilimindedirler. Ayni ¢izgiyi paylasan Said Halim Pasa,
Dogu-Bat1 gerilimini her iki tarafi da kapsayan bir bilincle ve bu
bilincin miimkiin kilacag: bir dengeyle asmaya calisacaktir (s.
69). Ona gore gerilimin temelinde ahlaki ya da toplumsal
olmaktan cok iktisadi ve dolayisiyla ¢oziilebilir problemler yer
alir (s. 71). Gelenegi dikkate almayan reformcular, mazideki
biytikligin Islam’dan geldigini unutmus, Bati'nin referans
alinmasinin yetecegini sanmuslardir (s. 73). Pasa’ya gore kurtulus
[slamlagsmadadir (s. 78). Bunun yolu olarak sunulan teklifte,
seriat Kkirstileri ve medreselerin 1slah1 yer alir (s. 76).
Batililasmanin kagmnilmaz oldugunun farkinda olmak ve
mukallitlik diizeyinde kalmamak icin, baslangicta bahsedilen
dengeyi gozetmek gerekecektir (s. 91).

Filibeli Ahmet Hilmi'yi merkeze alan boltim, Filibeli'nin
doneminde muhalif ve elestirel bir cizgi tutturarak arafta
kalmayr tercih ettigi aktarilarak basliyor. Filibeli'nin
diistincesinin iki temel unsuru, din ve millet kavramlar1 olarak
belirleniyor (s. 97) Filibeli'ye gore Musevilik maddiyata,
Hiristiyanlik ruhaniyete yogunlasirken Islam her iki tarafi da
ihmal etmeyen bir vahdet sistemi kurmustur (s. 103). Zaten
Avrupa da ilim ve fenni Miisliimanlardan almistir. Oyleyse
Miisliimanlara diisen gorev, ellerinden alinan seyi geri almak
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olmalidir (s. 104). Dag, Filibeli'nin felsefe gelenegimizde isgal
ettigi yeri, A. Cevdet Pasa’nin tarih ve Islam hukuku alaninda
isgal ettigi yerle kiyaslayarak belirliyor (s. 117). Filibeli felsefenin
¢ok onemli oldugunu diistintir, ¢tinkii felsefe ilimlerden 6nce var
olarak onlar1t mimkiin kilan bir disiplindir (s. 107). Dag, tiim
miiktesebatina ragmen doneminde neredeyse bir kader olarak
tecriibe edilen kafa karisikhigindan Filibeli'nin de mustarip
oldugunu belirterek, onun referanslarmin biiyiik oranda Batili
referanslar olmasini elestiriyor (s. 118).

Dag’in tartismay1r Cumhuriyet donemine getirdiginde ilk
ele aldig1 diistintir, Erol Giingor'dir. Giingor, teknolojik
medeniyeti yakalama noktasinda Cumhuriyet 6ncesi 1slahatlar:
daha isabetli gortir. Ciinkii orada hedef Avrupa’ya benzemek
degil Avrupa kadar giiclti olmaktir (s. 123) Tanzimatgilar:
basarisiz bulan Gungor (s. 127) Kur’an, stinnet, icma ve kiyastan
hareketle Islam cemaatinin miisterek noktalariin bulunmasi
yoniinde bir teklif getirir (s. 125). Boylece, millilesmeden
kopmamis bir Islamlasma miimkiin olabilir (s. 131). Giingor
buradaki millilesmeyi modern milliyetci hareketlerden ayirir.
Millilesmenin bir 6rnegi, Islam aleminde milli farklar devam
ederken varligii koruyan timmet dayamismasidir (s. 134). Dag,
Glingor'tin ictihat tartismasi yaptigim1 ve ictihat kapisimin
acilmasi gerektigini aktardiktan sonra, bunun nasil yapilacagiyla
ilgili bir yol ¢izmedigini belirtiyor. Ve yine, kendi yaklasiminin
bir tezahtirti babinda, Halim Pasa ve Giing6r’tin birbirine paralel
fikirlerini kastederek, s6z konusu teklifler dikkate alinsayds,
acaba nasil bir sonug alinmis olurdu diye bir soru ekliyor (s. 146).

Bir sonraki isim, Cemil Meri¢. Merig, genel tislubuyla
tutarli bir sekilde, meseleyi daha keskin ifadelerle ele alir.
Modernlesme kismen olumlu bir seydir. Fakat ancak, planlayici
ve baski gruplarina karsi direnebilecek giiclii bir devletin
onderliginde ve bir ideolojiden hareketle, dahasi, halkin da
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katilimiyla olmalidir (s. 155). Mevut haliyle Tanzimat'a agikca
cephe alir Meric. Zamanla kaynaklarindan uzaklasmis
medeniyet, gen¢ bir medeniyetin karsisinda maglup olmus ve
hizla c¢oziilmiis, sonucgta bugiintin zavalli ve paramparca
toplulugu meydana gelmistir (s. 160). Referans alinan Bati
ideolojisi, Descartes’tan beri sakattir. Meric Dogu ile Bati'y1
birlestirme gayretindedir ve bunun hakikat-adalet-agk
tiggeninde gerceklesebilecegini diistintir. Bunun drnekleri olarak
Ikbal, Akif, Tolstoy, Dostoyevski, Gandhi, Seriati ve Said gibi
isimleri zikreder (s. 167).

Cumbhuriyet donemi igin ele alinan son diistiniir, Nurettin
Topcu'dur. Kitabin biittinltigii icerisinde dogrusal oldugu
sOylenebilecek cizgiye rahatlikla eklenebilecek Topcu da vulgar
bir Batililasmanin karsisinda durur. Bati iyiligin dinden,
kottliigiin sonradan gelisen materyalizmden geldigi bir kiilttir
olarak gortlmelidir (s. 169). Kazananin materyalizm oldugu bu
gerilim, bize bir sey vaat edemez. Kurtulusu maneviyatta
aramak gerekecektir.

Artik ilk bolime donebilir, Dag’mm modernlesme
tecrtibemizin belirgin ve alternatif bir hattin1 6n plana ¢ikardig:
bu tablonun yorumuna gegebiliriz. Yakin bir ¢izgiyi temsil
etmekle belirgin olan bu hat, modernlesmemizin resmi
tercihlerine elestirel yaklasimlari ifade ediyor olmasiyla da
alternatif bir hattir. Dag, her seyden 6nce, Osmanl Devleti'nin
icinde bulundugu durumdan kurtulmas: hedefine yo6nelik
cabalarn  “samimiyetten = uzak, seriivenci, mukallit,
garplilasmis” gibi ifadelerle tavsif edilerek kiigtimsenmesi
yaklasimini paylagsmayacagin belirtir (s. 9). Gercekten de bu
gayretler, daima zaruretten dogmus olmalariyla dikkate alinmal
ve meselenin ciddiyeti kavranmalidir.
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Dag’a gore mesrebi, siyasal yaklasimi ve konumu ne
olursa olsun donemin neredeyse tiim yazar ve diistintirlerinin
gortislerinin ortak noktasi, Bati uygarliginin iistiin olduguna
dair kanaattir (s. 9). Bu noktada Dag, yine alternatif bir imkan
olarak Japon modernlesmesinin modernlesme tecriibemiz
esnasinda diistince adamlarimizin ilgisini daima ¢ektigini
belirtir (s. 10). Ne var ki pratik bagka turlti sekillenmis ve
modernlesmemiz bugtinkii halini alacak sekilde seyretmistir.
Yine de Dag sunu ekleme ihtiyaci hisseder: Her ne kadar
olumsuz bircok elestiriye muhatap olsa da Tanzimat Ferman,
doneminin Turk diistincesinde kirilma noktast olmustur ve
miimbit bir diistince diinyasinmi olusturmustur (s. 11). Bu vurgu
oldukca oOnemlidir. Donemler, cok biiytik bir genellikle
birbirleriyle uzlasan fikirler etrafinda degerlendirilirler. Halbuki
donemlerin kendilerinden sorasina birakacaklart miras hemen
her zaman birbiriyle catisan fikirlerin atmosferinde olusur.
Tanzimat'in bu anlamda oldukca ytiksek bir gerilim yarattig
gortlebilmelidir.

Dag’a gore modernlesme stirecine iskeletini verecek alan,
askeri alandir. Buradaki reform cabalari, modernlesmemizin
genel semasini verir (s. 14). Bu tecriibenin en merkezi problemi,
yine bir gerilim tizerinde kuruludur: Bir tarafta Bat1'ya yonelerek
modernlesmek zarureti, bir tarafta Imparatorlugun siyasi
btittinltigtini koruma arzusu (s. 16). Boyle bir atmosferde
okunan fermani Dag, soyle tasvir ediyor:

“Hem icinde bulunulan durum hem de Bati'nin azinliklar
konusundaki baskis1 neticesinde dogan Tanzimat, Avrupa
devletlerine verilen bir cemile olarak kabul edilebilir.
Adaletname  tiirtinde bir belge olan ve Osmanh
modernlesmesinin donim noktasimi teskil eden Tanzimat'ta
padisah Mislim-gayri Mislim farki gozetmeden biitiin

tebaasimna can, namus, mal emniyeti verdigini, vergilerin artik
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adil bir sekilde toplanacagmi askerlik gorevine smirlama
getirecegini soyliiyordu. Cagdas goriise dogru ilerleyen bir
hukuk reformunun esaslarin1 veren bu beyannamede; 1rk, din ve
mezhep farki ne olursa olsun burada tebaanin biitiin haklarda
esitligi ve fertlerin hukuki hiirltigt ilan ediliyordu” (s. 17).

Bir denge ya da sentezi hedefler gibi gortinen Tanzimat'in
bu tasvirin siirlarindan nasil tastigi, bu baslangicin ne tiirden
sonuglara yol acacagi artitk cokca malumdur. Dag’a gore
Tanzimat asil etkisini, Bab-1 Ali'den sokaga gectiginde
gosterecektir (s. 18). Bu gecis oyle bir gegcistir ki eski-yeni,
alaturka-alafranga, dogu-bat1 vs. gibi buiytik karsitliklarin uzun
stire hicbir senteze ulasmadan siirtip gidecegi bir sosyoloji
yaratir (s. 18). Bu stirtip gidisin bugiin de devam ettigini
soylemek i¢in herhalde bir uzmanlhga gerek yoktur. Bu, hizli bir
dontistim stirecidir ve bu hiz halkta tedirginlige yol acar. Bu
tedirginligin a¢tig1 alandaysa ideolojiler sahne alacaktir (s. 19).

Dag'in  degerlendirmelerine  gore  modernlesme
stirecimizin ti¢ temel {izerinde yiikselir: Laik, jakoben ve
pozitivist bir tecrtibedir bu. Nitekim Comte da reformlarimizi
takip edecek ve onlari meshur donemlendirmesinin son
asamasinda, pozitif asamada gorecektir (s. 28). Dag'in kanaati,
Cumhuriyet devrimlerinin halkla organik baglar kurma
noktasinda sorunlar yasadigr yoniindedir. Fransiz devrimi
ornegiyle kiyaslandiginda bu devrimler, halkin sesinde kendini
soylemlestirememis ve 6zneler aras1 motivasyonu saglayamamais
bir mahiyettedirler (s. 32). Bu kopuklugun sonuglar1 olacaktir.
Buna gore insanlar, icat edilen gelenegin var olan gelenekle
arasina koydugu mesafeden dolay1, mutlak bir kopusu tecriibe
etmislerdir (s. 38).

Dag, modernlesme tecriitbemizin {ireten Ozneler

yetistirme imkanini kullanamadigimi, bunun yerine tiiketen
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ozneler ortaya cikardigini distniir (s. 40). Ayn 6zneler benzer
problemlerden dolay1 digerkam olmaktan ¢ok, benlik¢i bir
karakter kazanmislardir (s. 40).

Kitaba yazdigr Sonsoz’'de Dag, 19. ve 20. yizyil
duistintirlerimizin ¢ok onemli oldugunun altim1 bir kez daha
cizerek soze bashyor (s. 179). Bu donem tartismalarinin miithis
bir gerilim ortaminda gerceklestigini, en basitinden en
karmasigina kadar bitiin fikirlerin ciddiyetle tartisildigini tekrar
not etmek gerekir. Ne var ki Dag’a gore bu potansiyelin icinden
laik, jakoben ve pozitif bir ¢izginin tercih edilmesi ve daha sonra
Cumbhuriyet ile birlikte bu cizginin devlet politikas1 haline
gelmesi, s6z konusu potansiyelin geri kalan kismim
islevsizlestirmistir. Iste Dag'mn eserde diistincelerini tartistig
duistintirler, bu potansiyelin islevsiz kalan kismina bakmay1
mumkin kilacak isimler olarak, Dag'in ifadeleriyle kok
medeniyetle iliski kurmay1 miimkiin kilacak isimler olarak 6ne
cikarlar (s. 180). Nihayet 19. ve 20. ytizyillar1 anlamak bugtinii
anlamak demektir. Bunun icin koklere inmek gerekir. Ancak bu
suretle Descartesci bir saglam kaya bulunabilir ve yeni bir insa
i¢in bir temele ulasilabilir (s. 181).

Dag’'in eseri, acikca bir cizgiyi 6n plana ¢ikarmak ve
boylelikle modernlesme tercihlerimize elestirel bir bakis atmak
hedefindedir. Eserin segilen isimler ve 6ne ¢ikarilan meselelerle
bunu saglamaya calistig1 soylenmelidir. Fakat daha da 6nemlisi,
Dag’in okurun karsisma tistelik hentiz ele alinan dtistintirlerin
gortislerine gecmeden oOnce kendi gortisleriyle cikmasidir.
Modernlesme tecriibemiz, hakkinda belki en c¢ok yazilan
tarismalardan birisidir. Dag’'in kendi kanaatlerine kitabin
hemen hemen ticte birlik boltiimiinii ayirmasi, eseri bir derleme
mahiyetinden ¢ikarip yazarmn kullanmay1 tercih ettigi ifadeyle
bir katkiya dontstirmiistiir. Bununla beraber, en meshur
meseleye, “alternatif bir modernlesme mnasil olabilirdi?”
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sorusuna ve hatta “bugiin bir sey yapmaya nereden
baslanabilir?” sorusuna da sahsi teklifler getirmesiyle de eser
ozgunliigiint ispat etmektedir.

Yine de, yaziy1 bir elestiriyle bitirmek daha sik olacak:
Yazar Filibeli'yi elestirirken onun da doneminin Kkafa
karisikligindan pay aldigini, boylelikle referanslarmmin buytik
oranda Batili referanslar oldugunu soyliiyor. Cumhuriyet
donemi diistintirleri arasinda ele aldigr Cemil Meric'se, bizzat
yazarin yaptig1 bir alintida Bat1 diistincesinin Descartes’tan beri
sakat oldugunu diistiniiyor. Bu durumda, Modernlesme Ekseninde
Tiirk Diisiincesi’nin Descartes’a yapilan bir referansla kapanmasi
ne kadar isabetli olmustur? Bu elestirinin eserin geneline tesmil
edilemeyecek bir mahiyette oldugunu belirtelim. Sahiden de
Dag, metinde c¢ok az sayida Batili referansa yer veriyor.
Dolayisiyla bu elestirinin yazara bir haksizlik derecesine
ulasmamas1 gerekir. Yine de eserin Descartes’a yapilan bir
referansla son bulmasi, sembolik dtizeyde de olsa, dikkatten
kacan bir celiski olarak beliriyor.
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[slam diistincesi 19. yiizyilin sonlarindan itibaren kelam
ilminin yenilenmesi ile ilgili bircok ismin fikirleri ve
tartismalaria sahitlik etmistir. Genel itibariyla bilimlerin
getirdigi birtakim meydan okumalara karsi cevap vermeyi
amaclayan kelami yenileme cabalar1 daha ¢ok Islam'm siyasi ve
kilturel liderligini elinde bulunduran Osmanli Devleti'nden
ulemanin yam swra Misirli ve Hindistanli alimlerce ortaya
konulmustur. Birtakim siyasi ve sosyal gelismelerin sonucu
olarak ortaya ¢ikan bu tartismalar giintimtizde de etkisini devam
ettirmektedir. Ozellikle Irak, Misir ve Fas gibi tilkelerden Arap
diistiniirler arasinda kelamin tecdidi hakkinda eser telif eden
bircok isme rastlanmaktadir. Fas'ta kendisine 6zel bir 6nem
verilen ve “‘Fasli filozof” olarak anilan, iilkemizde son donemde
bazi eserleri gevrilen ve hatir1 sayilir bir okuyucu kitlesine sahip
olan Taha Abdurrahman bu isimlerin 6nde gelenlerinden biridir.

Taha Abdurrahman’in ¢alismamiza konu olan F7 usiili’l-
hivar ve tecdid-i ‘ilmi'l-kelam eseri ilk defa 1986 yilinda
yayimlanmistir. Degerlendirmemizde esas alacagimiz niisha ise
ikinci baski olup, 2000 yilinda el-Merkezii’s-sekafiyyu’l- Arabi
(o) A&l s,4l tarafindan  Dariilbeyza’da  (Kazablanka)
yaymmlanmis ve 175 sayfadan miitesekkildir. Eser hacim olarak
kiictik olsa da deginmis oldugu meseleler gerek klasik donem
gerekse modern donem Islam okumalari ile ele alinmast gereken
bir calismadir. Ayrica eser icerisinde temas ederek derinlemesine
ele almadig1 bazi meselelerin varligt Taha Abdurrahman’in
felsefesini yalmizca tek bir kitabr ile ele almanmin onun
diistincesini anlamada oldukca eksik kalacagini gostermesi
acisindan onemlidir. Bu nedenle onun kiilliyati bir arada
okundugu takdirde diistincesi daha iyi anlasilacaktir. Yazar,
kelam1 yenileme ¢abasinda miindzaraya temel bir islev tayin
etmis, Islam diisiincesinde miinazaranin yerini ve kurallarin

zikrederek aslinda keldamin da itikadi bir miindzara oldugunu,
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kelamcilarin donemlerinin ihtiyaglarma kimliklerinin getirdigi
sorumluluktan dolayr cevaplar verdiklerini belirtmistir.
Gecmiste oldugu gibi Miislimanlarin bugtin yasadiklar
sorunlarin ¢oziimii icin miindzara ve diyalogun onemini ve
kelamcilarin bu anlamda roliinti ortaya koymaya calismuistir.
Taha Abdurrahman’in bu kitabinin konusu kendi ifadesi ile
“Islami gelenekte diyalektigin metodolojisidir.” Bu metodoloji
temelde mantiksal ve dilbilimsel iki sorun ile alakalidir
(Abdurrahman, 2022, 56). Mantiksal sorun; Cabiri'nin Islami
akilciligr eksik saydigr ve Muhammed Arkun’un abartili bir
akilcilik ile ele aldigr bir tartisma alammi kapsamaktadir.
Dilbilimsel alan ise bu iki ilim adamindan Arkun’un Islami
metodolojinin kurumsal bir yap:r kazanmasinda modern
dilbilimin ulasti$1 sonuclar1 kullanilmas: teklifini ve Cabiri'nin
Arap dilbiliminin elde etti§i neticeleri ibn Risdcii felsefi
duistince  harig¢,  entelektiiel  kalliyatimizin = tamamina
uygulamamiz gerekliligi 6nerisini konu edinmektedir.

Fi usili’l-hivar'm kaynakcasmi inceledigimizde onemli
kelamcr ve diistintirlerin yanm sira Tiirk okuyucusu agisindan
onemli olan Sacaklizade'nin (6. 1145/1732) Menahicu’l-edille fi'l-
kesf min akaidi’l-mille’ye, Taskopriizade'nin (6. 968/1561) Serhu
adabi’l-bahs’ine, Gelenbevi'nin (6. 1205/1791) Risaletii’l-kelenbevi
fi 4dabi’l-bahs ve'l-miindzara’sna ve Imam Maturidi'nin (6.
333/944) Kitabii’t-tevhid ine rastlamak mumkiindiir.
Kaynakcadaki bu cesitlilik yazarin miinazara ile ilgili eserlere
olan atiflarina ve okuma cesitliligine de isaret etmektedir. Ayrica
onun modern din felsefecileri, mantik¢i ve felsefecilerin eserleri
ile de yakindan ilgilendigini gorebilmekteyiz. Bu minvalde A.
Plantinga, S. Kripke, D. Lewis, Tarski, Hume, Berkele,
Malebrache gibi isimler 6rnek olarak verilebilir (Abdurrahman,
2000, 40, 57, 136). Taha Abdurrahman ayni1 zamanda kullanmis
oldugu o©nemli Arapca kavramlarn Fransizcalarima yer
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vermistir. Bu hususu zikrettigi konu ve kavramlar1 anlama
acisindan onemli bir noktada durmaktadir. Eserin sonunda
calismada kullanilan Arapga ve Fransizca eserlerin bulundugu
bir kaynak¢a bulunmaktadir. Taha Abdurrahman ele almis
oldugu konularin okuyucu tarafindan dogrudan anlasilmasinda
muhtemelen bazi problemlerin olacagini diistinmesi nedeniyle
konunun daha iyi anlasilmas: igin tablolar yapmaktadir
(Abdurrahman, 2000, 57, 89, 138). Bununla beraber Taha
Abdurrahman eserinde bulunan bazi zorluklarm okuyucuya bir
seviye kazandirmaya vesile olacagmi duistintir. Zira sembolik
mantigin eser igerisindeki varligi ile okuyucu aklin ¢alismasina
dikkat kesilecek ve bu vesile ile 6ziine donme imkani bulacaktir.
Ayrica o mezkir eser icerisinde kullanilan sembollere kitabin
girisinde yer verilmesi, okuyucu agisindan 6nemli bir kolaylik
saglamaktadir (Abdurrahman, 2000, 15-17,57).

Taha Abdurrahman’m, diistinsel projesini insa ederken
attig1 onemli adimlardan birisine dair su ifadesini aktarmamiz
yerinde olacaktir: “Gelenegi insa eden metinlerin- o6zellikle
kelam ilmi metinlerinin- ¢tkarim yapisini incelemeye baglamakla
attik. Bu incelemede soylem analizi teorileri ve diyalektik
argiimantatif teorilerden en yeni olanlarmi esas aldik. Bu adimda
aciga c¢ikarmaya calistigimiz hususlardan biri de Arapga
tizerinden bir bilimsel s6ylem modeli insa etmenin imkanidir.
Baska bir ifadeyle modern soylemsel ve argiimantatif analiz
teorilerden yararlanarak, onlar1 Arap dilinin 6zgiil beyan
imkanlar1 uyarinca dtizelterek Arapcanin beyan ve bildiri
imkénlarmmi kullanan bir model insa etmek” (Abdurrahman,
2023, 77).

Eser ile ilgili deginilmesi gereken en 6énemli hususlardan
birisi, yazarmn mantik- kelam iligkisini insa etmeye gayreti ve
gelenekte bunun daha once nasil gerceklestigini gostermeye
calismasidir. Ayrica Taha Abdurrahman kendisinin de belirttigi
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tizere modern mantiktan yararlanacagmi ifade etmis, eserinde
sembolik mantiga sikca yer vermistir. Onun mantik ile olan
iligkisi, diistincesini anlama agisindan oldukca 6nemlidir. Ona
gore mantik; “herhangi bir akli bilginin sihhatinden stz
edebilmek i¢in onun, disipline edici sistemli bir mantik uyarinca
tiretilmesi  gerekir”  (Abdurrahman, 2023, 61). Taha
Abdurrahman stirekli olarak mantik ile anmilmasinin sebeplerini
zikrederken mantiga dair iki kitap yazdigini belirtir. Bunlardan
birincisi el-Mantik ve’'n-Nahou’s-Siiri iken digeri onun ifadesiyle
“Miislimanlarin miinazara metodolojisini sembolik bir forma
kavusturmaya calistig1” Fi usiili’l-hivar ve tecdidi ilmi’l-kelam adli
eseridir (Abdurrahman, 2023, 63). Bu nedenle onun nazarinda Fi
Usili’l-hivar ve tecdidi ilmi’l-kelim aym zamanda bir mantik

eseridir.

Taha Abdurrahman, filozoflarin mantik bilgisinin kelamci
ve fikihgilarinkinden cok fazla oldugu iddiasina katilmaz.
Aksine bazi1 kelamci ve fakihlerin filozoflardan bu anlamda ¢ok
onde oldugunu ifade eder. Zira bu iki gurup mantiga miistakil
bir alan olarak yaklasmis ve felsefe disinda kendi uzmanlik
alanlarinda onu kullanmuslardir. Ayni zamanda filozoflar felsefi
soylemleri ve iddialar1 ile mantiksal iddialarin arasinda bir fark
oldugunu gorememisken keldamci ve fakihler; mantik ve
iddialar1 arasinda bir ayrima gitmistir (Abdurrahman, 2022, 61).

Fi usili’l-hivar, Taha Abdurrahman felsefesinin onemli
sacayaklarindan biri olup, onun diyalog diistincesi ve yenilik
projesini anlama agisindan ©nemli bir kaynaktir.  Taha
Abdurrahman kendi ifadesiyle “risk iceren ve cesaret gerektiren
bu projeye girismenin” (Abdurrahman, 2022, 19) Arap-Islam
gelenegini ve bu gelenegi sekillendiren bilimsel metodolojiyi
anlamak istedigini ifade etmistir. Taha Abdurrahman,
halihazirda gelenegi anlamaya calisan gayretlerin bir¢cogunda
metodolojik anlamda problemler oldugunu ifade etmektedir.
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Bunun nedeni bu metodolojilerin disarindan alinmis ve
gelenekle baglarinin olmamasidir. Zira bu yontemler gelenege
ters diisen farkli entelekttiel alanlardan 6diing alinmistir. Aym
zamanda bu yontemlerin gelenege yabanci olmasi, gelenegi
tamamlayamamasina da neden olmustur.

Taha Abdurrahman, ele aldigimiz calismanin ismine dair
bir anlasilmazlik ve kapalilik (u¥) oldugunu ifade eder. Taha
Abdurrahman bu calismasinin kelamin sorunlar1 ve kelama
yoneltilen elestirilere bir cevap sadedinde olmadigini, aksine bu
eserde asil ilgilendigi hususun kelamcilarin kullanmis olduklar:
mantiki aletler oldugunu beyan eder (Abdurrahman, 2000, 20).
Ayrica eserin isminde bulunan hivar (diyalog) Taha
Abdurrahman’in  diistincesinde ve eserlerinde sik sik
karsilastigimiz  kavramlarin  basinda gelmektedir. Hivar
kavramini el-Hwdru ufukan 1i’l-fikr ve Hivarat min ecli’l-miistekbel
gibi eserlerde de kullanir. 2017 yilinda yayinlanan Sudalii’l-iinfi
beyne'l-itimaniyye ve’l-hivdariyye adli eserde onun diyalog
kavramma olan ilgisinin diistince hayati boyunca stirdtigtinii
gostermektedir.

Eserin isminde “tecdid” kelimesinin yer almasi 6nemli bir
olgudur. Zira yazar tecdid fikrini diger eserlerinde stirekli
olarak, dini amel ve akil gibi kavramlar ile ele alir ve Islam
diistincesinde tecdid fikrini ele alan diistintirlerin sistemleri ile
kendi teklifi arasinda ne gibi farkliliklar oldugunu ifade eder.
Taha Abdurrahman’in modernlik diistincesi yeniyi ihdas etmek
ile de alakalidir. Yani 6zgiin olan fiildir. Felsefi modernlik ise
onun nazarinda, “sahibini 6zgitin felsefi fiile ulastiran felsefi
davranistir.” (Abdurrahman, 2023, 49). Onun yenilik anlayisinin
oztinde ahlaki bir kimligin var oldugunu belirtmek gerekir.

Taha Abdurrahman, eserinin mukaddimesinde Islam
kiltiirti ve felsefe iliskisi baglaminda 6nemli bir noktaya temas
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eder. Ona gore Araplarin gercek anlamda moderniteye dahil
olabilmeleri icin Arap-Islam kiiltira ile olan iliskilerini
kesmelerini savunanlar ile bu kiiltiirtin yalnizca felsefe ile olan
bagmin devam ettirmesini savunanlar farkli goriinseler de
aslinda ortak bir noktada bulusurlar. Bu nokta her iki gurubun
da Islam geleneginin reddini ve onun yerine yabanci gelenegin
ikamesini diisiinmeleridir. Zira Islam geleneginden kalmasini
istedikleri felsefi birikim aslinda Yunan felsefesidir. Bu nedenle
her iki goriis sahibi de aslinda ortak bir noktada bulusmaktadr.
Yazar her iki gortisiin de yanlis oldugunu, bu gelenegin herhangi
bir degerini/aslini ondan ayrrmanin mimkiin olmadigini, bu
nedenle de zikredilen iki gurubun yeniye davet ettigini,
kendisinin ise eski olana insanlara cagirdigini belirtir. Taha
Abdurrahman bu noktada kendisinin yeni arastirma
yontemlerini 6nemsedigini ancak bunu yaparken Islam
geleneginin goz ontine alinmasi gerektigini distintir. Bu nedenle
o aslinda eser boyunca Arap-islam geleneginin bir diyalog
pratigi olan ve miinazara diye isimlendirilen kavramin keldmin
gelecegi  acisindan nasil  bir  fonksiyonu  olacagim
temellendirmeye galisir (Abdurrahman, 2000, 19-20).

Yazar, diyalogun kendisine has birtakim erdemleri
bulunduguna temas eder. Bunlardan ilki hakikate giden yolun
tek degil aksine birden fazla oldugunu anlamak icin diyaloga
olan ihtiyactir. Ikincisi ise diyalog/hivarmn farkli taraflarin
birbirleri ile olan iletisimine imkan saglamasidir. Bu sekilde
taraflar kendi delillerini, kars: tarafa olan itirazlarim saglikli bir
zemin tizerinden iletebilecek, aralarinda bulan muhalefet son
bularak hakli olamin goriisii kabul edilecektir. Uciinciisti, iki
tarafin bir konu hakkinda diyalog icerisinde bulunanlarin
akillarim1 aktif hale getirerek, idrak giiclerini arttirmasidir
(Abdurrahman, 2000, 20-21).
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Taha Abdurrahman’a gore Islami miinazara her ne kadar
Yunan felsefesinde bulunan cedelden etkilenmis ise de aslinda
Kur’ani bir cedel diistincesine dayanmaktadir. Ayrica ona gore
miindzara Mislimanlarin elinde hicbir zaman gatisma ve niza
icin kullanilmamistir. Aksine miindzara onlara gore dogru
bilgiye ulasmasmin ve akl1 selimin c¢alismasidir. Taha
Abdurrahman’in eserinin temeline yerlestirdigi miinazara
kavrami, Islami ilimlerin 6zellikle kelam ve fikih alanlari ile ilgili
dogrudan ilgilidir. Ancak miindzara ve cedelin daha genis
anlamda Islam diisiincesinin tamamimnda yer aldigm
vurgulamak gerekmektedir. Onun Islami miinazara ile ilgili
vurguladigr hakikati ortaya ¢cikarma amacinin oldugu, iki tarafin
bunlar disinda herhangi bir gayesinin olmadig1 diistincesi
gelenekte tam anlamiyla karsiligin1 bulamamigtir. Ornek vermek
gerekirse Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) ile Nareddin Sabtni
(6. 580/1184) arasinda gerceklesen tartisma da taraflarin
birbirlerine galebe calmak ve mecliste bulunanlar éniinde diger
tarafi asagilamak i¢cin hamleler yapmuslardir (Réazi, 2016, 31-32,
39). Bu nedenle miinazara hakkinda her ne kadar olumlu ve
hakikati ortaya ¢itkarma gibi bir niyet olsa da insan olmanin
tabiat1 geregi tartismanin seyrinin belirli bir ahenk igerisinde ve
asil hedefe odaklanarak devam etmesi ¢cogu zaman miimkiin

olamamustir.

Calisma dort bolimden olusmaktadir. Eserin ilk
bolimiinde Taha Abdurrahman iki ana bashik altinda diyalogun
(U'sal) yapisimi ve mertebelerini zikreder. Aynmi zamanda o
diyalogun tabiatini anlamaya calisir. Ona gore diyalogun tig
asamasi vardir. Bunlar; hivar, muhavere ve tehaviirdiir. Yine bu
boliimde felsefesinin onemli kavramlarindan biri olan tedaviil
hakkinda konusur ve dilsel tedaviiliin sartlarindan bahseder.
Tedavil (edimbilim) kavrami Taha Abdurrahman diistincesini
anlamanin en énemli kavramlarindan (gl Jsli) biridir. Taha
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Abdurrahman’a gore Grek felsefesinde aklin sozle
iliskilendirilmesi dogru olsa da Islami dilsel dolagima (tedaviile)
uygun olanin amel olmas: gerekir. Miuisliiman halkin goziinde
akilh kisi ameli ile bilgi kazanan -ki bu tecriibe, ibadet ve duaya
isaret edebilir- olarak anlasilir (Abdurrahman, 2021, 78).

Taha Abdurrahman biittin diyalog (hivar) asamalarinin
hitabi faaliyetler (ixlba Slllxd) altinda toplandigindan bahseder.
Bittin bu dilsel faaliyetler ayn1 zamanda delile dayal1 bir metni
(Yo saill) ve (@sll Jslall) dilsel dolagimin  sartlarim
uhdesinde barmdirmalidir. Bu iki sart diyalog icin genel sartlar
kabilinden kabul edilir (Abdurrahman, 2000, 35-36). Taha
Abdurrahman’a gore felsefenin dili, bilimsel bir dil degildir.
Felsefenin dili ise bilimsel dilin aksine dogal dildir. Dogal dilin,
arglimantatif yapida ve esnek deliller kullandigi, inkér edilmez
bir gercektir. Felsefenin “argtimantatif yapida” olmasi onun
degerini diisiirmez. Bu durum onun igerik acgisindan daha
zengin olmasma ve giindelik konulara daha hakim olmasma
imkan tanir. Bu sekilde felsefe yenilenebilir ve 6zgtinlesebilir
(Abdurrahman, 2023, 59).

Taha Abdurrahman, dtistince {iretimini yeniden
baslatmann felsefi 6zgtinliikte bir zorunluluk oldugunu belirtse
de bu ona Islami olma 6zelligi katmamaktadir. Ozellikle Grek
felsefesi ile Islam felsefesinin yakin iligkisini farkli bigimlerde
devam ettirmeye calisanlara karst o daha kapsamh bir teklifte
bulunur: “Bu ytizden mecazi 6zgiinltigti, Grek felsefi alintinin
sinirlarini asan, hareket noktasmi Islami yerlinin icerdigi 6zel
soru ve delillerin olusturdugu ve bagkalarmndan alintiladig1 her
seyde bu yerlinin gereklerinin yerine getirilmesine uyan gercek
bir 6zgtinliikle degistirmemiz gerekir. Biz bu gercek 6zguinliige
baglantil 6zgiinliik (el-ibda’iyyetu’l-mevstle) adini veriyoruz.
O halde 6zgiin Islam felsefesi, Islami yerliye dayanan felsefedir.
Bu yerli, 6zel Islami dolasim alaninin tirtinii oldugu igin- nitekim
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alint1 da Grek dolasim alaninmin tirtintidiir- baglantih 6zgtinltige
sahip Islam felsefesinin de acik bir dolasimsal felsefe niteligi
tasimas1 gerekir. Yine her dolasimsal felsefe gibi Islam
felsefesinin de gerceklestirmeye calistig1 evrenselligin soyut

degil, miisahhas evrensellik olmasi icap eder.” (Abdurrahman,
2021, 67).

Taha Abdurrahman’in bu eserdeki diistincelerini
anlamak icin “miinazara” ile “cedel” kavramlar1 arasindaki farki
iyi ayirt etmek gerekir. Cedelde taraflarin birbirlerine tisttinliik
kurmasi cabasi varken, miindzara ise cedelden farkli olarak
hakikati elde etmeyi amaglamaktadir. Islam felsefesinin
ozgunliigiintin Grek felsefesinden bagimsiz olarak varhigini
temellendirmeye calisan Taha Abdurrahman, buna 6rnek olarak
ustl ilmi, miindzara, tasavvuf ve kelamda problem edilen bazi
meselelerin tamamiyla 6zgiin oldugunu ifade etmektedir
(Abdurrahman, 2021, 64).

Yazarin diistincesinde hivar kelimesinin 6nemine dair
Arap dtstintir Wael B. Hallaq: “...kendisinin hivar (diyalog,
tartisma) dedigi seye doktiigii diyalektik enerjiyi gizleyemez.
Diyalog onun felsefi-ahlaki projesinin kose taslarindan biridir
ve- Habermasci anlamda- sadece bir iletisim bi¢cimi degil, 6zneyi
icra eden esash bir teknoloji de olusturur. Ctinkti hivar sadece
ahlaki bir tartisma degil, ayn1 zamanda bir epistemolojik tiretim
bicimi olan eyleme dayanmak icin egitilen ahlaki 6zneyi
gerektiren bir tartismadir”, demektedir (Hallaqg, 2020, 51).

Calismanin ikinci bolimiintin basligr Keldmi Yontem-
Miindzara'dir (3,bUdl- S =¢idl). Taha Abdurrahman, felsefi
kelamin geleneksel keldm ilminin genisletilmesi anlamina
geldigini diisinmektedir. Yazar bunun diyalog nazariyelerinin
ve yeni delillerin kelama girmesiyle olacagim1 soyler. Bu

boliimdeki amacimiz, daha énce Islami iiretim bicimlerinden biri
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olan teoloji biliminde insa edilen diyalog modelinin
dogrulanmasinin yonlerini ele almaktir (Abdurrahman, 2000,
61).

Bu bolum altinda ti¢ ana baslik bulunmakta olup, bunlar;
kelam ilminin itibarini1 yenilemek, miindzara yonteminin
usulleri ve modern diyalog mantigi ve miindzaradir. Taha
Abdurrahman, kitabinin bu béliimiinde 6nemli bir baslik agar ve
miinazara etiginden (s,blall <lidal) sz eder. Ona gore
miindzarada bulunan her iki kisi de bilgi ve konum olarak
birbirlerine yakin olmalidir. Boylelikle birinin biiytiklenmesi ve
diger taraf1 hakir géormesinin 6ntine gecilecektir. Bu iki kisi ayn1
zamanda birbirlerine siire vererek ne dustindiiklerini tam
anlamiyla idrak etmelidir. Miinazara taraflar1 buna ek olarak
birbirlerine karsi herhangi bir fiill veya soz ile kot
davranislardan uzak durmalidir. Miindzara esnasinda taraflar
hakkin ortaya cikmasi icin birbirlerine yardimci olmali ve
hakikatin hasminin elinde zuhur etmesi durumunda onu
kabullenmelidir (Abdurrahman, 2000, 75). Miindzara yontemi
her ne kadar ¢cogu Islami bilgi alanlarinda ele alinip, kullanilsa
da higbiri bu anlamda keldm gibi olamaz. Zira bu ilim yalnizca
farkli dini guruplarin yiizlesmelerini degil kendi icerisinde de
farkl1 mezheplerin yiizlesmesine taniklik etmistir. Bunedenle bu
ilmin akidevi miinazara ilmi oldugunu belirtmektedir
(Abdurrahman, 2000, 70).

Taha Abdurrahman’mn bu boélim icerisinde degindigi
onemli bir husus ise Islami ilimler icerisinde keldm kadar
miindzara ve cedel ile iliski icerisinde baska bir ilmin
olmamasidir. Bu nedenle aslinda miindzara akidevi sifatina
layiktir (@il 3,LLdl Jle) (Abdurrahman, 2000, 70). Gelenek
icerisinde kelamcilarin miinazara ile olan iliskisi yazarin bu
diistincesini dogrulamaktadir. Onlarin dogrudan miinazara
alanma dair eser teliflerinin yan sira 6zellikle saray icinde ve
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seyahatler esnasinda farkli mezhep ve din miintesipleri ile olan
miinazaralar1 gelenegimizde siklikla karsilastigimiz bir olgudur.
Bu anlamda Ciiveyni'nin (6. 478/1085) el-Kifiye fi'l-cedel’i,
Amidi'nin (6. 631/1233) Kitdbii'l-Cedel adl1 eseri ile Bakillani'nin
(6. 403/1013) Bizans sarayinda II. Basileios ve maiyetinde
bulunanlar ile arasinda gerceklesen miinazara ornek olarak

verilebilir.

Fasli yazar bu bolimde miindzaranin; felsefe, kelam ve
fikih egitiminde bu alanda eser telif eden ulema ve hukemanin
yapip ettiklerini anlatmaktan ziyade aslinda onlarin
diistincelerinin altinda yatan fikri arka planin analizini yapmaya
imkan tanidigimni ifade eder (Abdurrahman, 2000, 92-93). Bu
konunun bugiin keldm alaninda oldukca ©nemli oldugu
sOylenebilir. Zira modern kelam tartismalarmim ¢nemli alanlar:
olan deizm, agnostisizm gibi fikri akimlar ile saglikli ve belirli bir
yonteme baglh tartisma gelistirmek hem [lahiyat 6grencilerinin
egitimi hem de alanin gelismesi icin 6nemli bir farkindalik olarak
durmaktadir.

Uctincti bolimiin baghg kelami istidlaldir. Yazar bu
boliim igerisinde kiyas ve miimasele kavramlarini derinlemesine
ele alarak, onlarin miisellem olusuna ve ayrica tabiatlarina dair
onemli noktalara temas eder. Taha Abdurrahman’a gore kiyas
veya bir baska adi ile istidlal bi’s-sahid ale’l-gaib, kelamcilarin
bildikleri ve miindzaralarinda kullandiklarinda ¢ usluptan
biridir. Bunlar; kiyas, istinbat, istikra (Abdurrahman, 2000, 97).
Abdurrahman bu boélim altinda miimasele kavrami tizerine
konusurken zat-sifat iligkisi tizerinden keldmcilarin gegmiste ne
tarz bir akil yiirtitme gtictine sahip olduklarmi detayli bir
bicimde ele almaktadir. Ozellikle onun, kelamcilarin miimasele
tizerine  yaptiklart  calismalar ile modern  donem
mantikcillarindan B. Russel, ]J. Johann Wittgenstein, G. W.
Leipniz gibi isimlerin diistinceleri arasinda biiytik benzerliklerin
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oldugunu ifade etmesi oldukca dikkat cekicidir (Abdurrahman,
2000, 131). Bu nedenle onun asil amac aslinda kelamin bugtintin
soru ve sorunlarma dair cevap verecek yeni bir sdylem tiretme
kapasite ve yontemine sahip oldugunu gostermek noktasinda
yogunlasmaktir (Abdurrahman, 2000, 141).

Eserin dordiincti boltimiintin baslhigr kelami akilciliktir
(3238 453)). Bu boliimde Taha Abdurrahman’in, Arap veya
Islam akli diisiincesini reddederken Muhammed Abid el-Cabiri
ve Muhammed Arkun’un fikirlerine temas ettigini ve her iki
ismin fikirlerini detayli bir bigimde ele aldigini gormekteyiz. Fi
ustli’l-hivar'm konusu Taha Abdurrahman kendi ifadesiyle
gelenekte diyalektigin metodolojisini anlamaktir
(Abdurrahman, 2022, 57). Bu metodoloji mantiksal ve dilbilimsel
iki soru ile yakindan iliskilidir. Muhammed Arkun ve Cabiri'nin
soylemlerini bu anlamda degerlendiren Taha Abdurrahman,
Cabiri'nin bu metodolojisinde, akilciligin eksik oldugunu,
Arkun’un ise bu metodolojiye asir1 ve abartili bir akilcilik
atfettigini dustintir. Dilbilimsel alanda ise Arkun, ‘Islami
metodolojiyi kurumsallastirmak” i¢in modern dili kullanmak
gerektigine inanirken; Cabiri ‘Tbn Riisdcii felsefi diistince’
disinda, Islami gelenegin biitiintinti icine alacak sekilde Arap
dilbilimi ile bir genellestirmeye ihtiya¢ oldugunu ifade eder.
Taha Abdurrahman iki isimden farkli olarak mantiksal-dilbimsel
bir yontem ile bizzat kendisi boyle olan bir alan olan miinazara
alanma uygulamistir. Taha Abdurrahman, bu iki isme kars1 olan
elestirilerinin biitiintiyle mantiksal gerekgeler oldugunu da
ozellikle vurgular (Abdurrahman, 2000, 148-153). Taha
Abdurrahman bu boliimde keldm ilminin gelecegiyle ilgili de
onemli noktalara temas etmektedir. O eserlerinin tamaminda
gortilecegi tizere kelama bugiiniin sdylem ve diistincesinden
uzak kalmadan, kokleri Islam seriatina dayanan bir yontem ile
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hasmin getirmis oldugu deliller ve giincel sorunlar ile ilgilenme
rolti vermektedir (Abdurrahman, 2000, 157).

Sonug¢ olarak eser, Taha Abdurrahman’in yenilenme
diistincesinin ~ 6nemli  yonlerinden biri olan keldmimn
yenilenmesine dair onemli bir tartisma alani agmistir. Onun
kelam-mantik iliskisi ve miinazara tizerinden bu yenilenmeyi
insa etmesi diistince diinyamizi yeniden gozden gecirme ve
gelenek-modern diinya iliskisini anlama acisindan 6nemli
kazamimlar saglayabilir. Yazarin Arap-islam gelenegine hak
ettigi degeri iade etme gayreti olmasi da ¢zgiin bir felsefe
girisiminde bulunma agisindan kiymetlidir. Bu sekilde o, mevcut
entelektiiel krizin Islam’in igerisinden ¢6ztim bulunabilecegine
inanmaktadir. Taha Abdurrahman’in kavram tiretme, klasik
kavramlar1 bugiin modern baglamlarla ve modern isimlerin
gorusleriyle kiyaslama, anlama ve ortaya koyma cabalari,
gelenege bakis ve Islami ilimlerin dogasina dair teklifleri timit
ederiz ki modern Islam diistincesine degerli bir hareketlilik
getirecektir.
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Avrupa’da 6zellikle son yillarda artan siyasal Islam ve
radikallesme tartismalari, birgok siyaset¢i ve akademisyeni
Avrupali Misliimanlarin temel dini anlayisim1 yeniden
sorgulamaya ve arastirmaya sevk etmektedir. Avusturya ve
Almanya’da Islam’in siyasetle olan iligkisi ve Miisltimanlarin
giunliik yasamlarma kattigi normatif degerlerin medyaya
stirekli yansimasi ve “Islam uzmanlar1” (Alm. Islam-Experte)
olarak adlandirilan akademisyenlerin agiklamalari Islam’m
kamuoyundaki algisin1 olumsuz etkilemektedir.! Azinhk
teskil eden radikal ve fundamentalist gruplara yapilan
tenkitlere cogu zaman geleneksel Islam anlayislarina sahip
cemiyetler de dahil edilirken islam dini bir¢ok farkli inang ve
zihniyetten ibaret olan bir din olarak tanimlanmaktadir. Baglh
olduklar: dinin ilmi zenginlik ve sosyokiiltiirel hosgoriisiine
isaret etmek isteyenlerle birlikte bu tasvir, genellikle liberal
fikirlerini ©n plana c¢ikarmaya c¢alisan reformcu ve
modernistler tarafindan kullanilmaktadir. Islam’m farkl dini
anlayislardan ibaret oldugunu savunanlar bunu - medya
vasitasiyla Alman halk diline dahi girmis bulunan - “Tek bir
[slam yoktur.” (Alm. Es gibt nicht den Islam.) deyimiyle sik stk
dile getirmekteler.

Ahmet Inam’m kaleme aldigt “Der Islam - eine
Binnenperspektive” (T. tek Islam - igerden Bir Bakis) adli kitap,
hem akademyada hem toplumda schret bulan s6z konusu
yaklassmin  fikri arka planmna elestirel bir yanit
mahiyetindedir. Yazar baska makalelerinde de dile getirdigi
gibi, Almanya’da ve Avrupa {ilkelerinde yerel kiiltiir ve
toplumsal 6zelliklere uyarlanmis Islam tanimlamalarini siyasi
ve ideolojik gayretlerin tezahtirti olarak degerlendirmektedir.
Bazi akademisyen ve siyasetcilerin Islam dinini yerel kiilttirel

1 Lean, Nathan, The Islamophobia Industry (London: Pluto Press, 2017), 209.
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degerlere adapte etme cabalarmi dinin temel esaslarmi goz
ardi eden modernist yaklasimlar olarak degerlendiren
miiellif, Islam’in degismeyen sabit 6zelliklerinin dil, kiilttir ve
sosyallesme gibi faktorlerden etkilenmeyecegini
savunmaktadir (s. 10). On sozde “sinkretistik”? olarak
tanimlanan bu pliralist yaklasimlarin calismada uzun ve
detayli izahindan sonra yanlishgmin ispat edilmeye, bu amag
dogrultusunda Islam  dininin temel ve degismez
prensiplerinin ortaya konmaya calisilacagi ifade edilmektedir
(s. 9). Bununla birlikte incelenen eser, okuyucuya
“Charakteristika des Islam” (T. Islam’m ayir edici nitelikleri)
baslig1 altinda dinin temel 6zelliklerini sunan bir “Islam’a iris”
calismasi olarak nitelenebilir. Misliimanlarin Almanya’da
yarim asirdan daha uzun bir zamandir bulunmasina ve
tilkedeki nitifuslarmmin 5 milyonu asmasina® ragmen
Almancada Miislimanlarin bakis acisiyla, objektif nitelikte
yazilmis “Islam’a Giris” mahiyetinde eserler yok denecek
kadar azdir. Bu eksikligi dile getiren Inam, calismasinda inang
esaslarin1 ve temel kavramlari izah etmekle bu boslugu
doldurmay1 hedefledigini belirtmektedir (s. 15). Islam dinini
genel okuyucu kitlesine tanitan mevcut Almanca kitaplarin
cogunlukla bagka dilden terciime edilmis veya gayrimiislim
yazarlar tarafindan kaleme alinmis eserler oldugu goz ontinde

2 Sinkretizm farkl1 diistince ve ideolojik tutumlar1 karistirarak ayr1 inang
yollarim birlestirmeyi ifade eder.

3 Katrin Pfiindel, Anja Stichs ve Kerstin Tanis, Muslimisches Leben in
Deutschland 2020 - Studie im Auftrag der Deutschen Islam Konferenz.
Forschungsbericht 38 des Forschungszentrums des Bundesamtes (Niirnberg:
Bundesamt fiir Migration und Fliichtlinge, 2021), 37.
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bulundurulursa, miellifin bu iddiasinda hakhh oldugu
sOylenebilir.*

[k baskisi 2020'de yayimlanan bu eser sistematik ve
bilimsel yapisina ragmen muhtasar icerigi ve anlasilir
tislubuyla genel okuyucuya hitap etmektedir. Yazar kitabin
baginda formiile ettigi Islamin dayandigi sabit esaslari
tanimlama hedefini ele aldig biitiin boltimlerde goz 6niinde
bulundurup okuyucuyu sonunda yaptigr c¢ikarimlara
ulastirmay1 basarmaktadir. Miiellifin temel esaslar1 tek tek
tanimlayip bunlarin tartismaya acgik ve kapali yonlerini
belirleme metodu, okuyucuya kitabin genel hedefini stirekli
hatirlatmaktadir. Giris ve Sons6z bolimleri disarida
birakildiginda eser dort ana basliktan olusmaktadir: Islam,
Insan, Hiikiimler ve Hayat, inanc_; Esaslari. Ana iddiasini
temellendirmek amaciyla “Der Islam” (T. tek Islam) adini
verdigi bolimde Islam ve din kavramlarini nitelemekte ve
[slam kavramimn soyutlastirilip sabit esaslari olmayan bir
“miphemlik kulturt” olarak telakki edilmesini ve
sunulmasini elestirmektedir (s. 10). “Charakteristika” olarak
adlandirdig1 dinin degisim kabul etmeyen evrensel ayir edici
niteliklerinin bir insamin Miusliman olup olmamasinda
mutlak belirleyici oldugunu ifade eden yazar, bunlar1 gelecek
boltimlerde tanimlamaya ¢alismaktadir (s. 11). Okuyucunun
kitap metni igerisinde stirekli karsisina ¢ikan “Charakteristika
des Islam” kavrami en az kitabin bashg kadar onem
tasimaktadir, zira ortaya koydugu iddiasimi kanitlayabilmek
adina one stirdiigi® bu kavramui tanimlayip izah etmesine

4 Fabian Goldmann. “Fiinf Biicher iiber den Islam, die du lesen solltest”.
Jetzt. Erisim 2 Aralik 2024
https:/ /www jetzt.de/ politik/ fuenf-buecher-ueber-den-islam-die-du-
lesen-solltest

5 Bir baslik olarak bu adlandirmaya sair yazarlarda rastlanmryor.
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bagh kalmaktadir.® Bu tamimlamay: ornekler ve deliller
sunmakla basarili bir sekilde gerceklestirdigi soylenebilse de
mesela klasik “Ustli’d-din” ve “Ustl-i fikih” eserlerinde
alisik oldugumuz net bir metodolojik alt yapi bulmakta
okuyucu zorlanacaktir.

Bir sonraki boliimde (“Der Mensch”, T. Insan) Islam’m
insan tasavvurunu yorumladiktan sonra iman-amel iligkisini
“Die Gebote und das Leben” (T. Hitkiimler ve Hayat) adl1 kisa
bir bolimde 6zetler ve kitabin biiyiik kismini teskil eden inang
esaslarin ele alan “Die Glaubensgrundlagen” (T. Inang esaslari)
adli1 bolime gecer. Boliimlerin hemen hepsinde inceledigi
kavram ve esaslar hakkinda giincel tespitler yapip
sosyokiiltiirel hatta bazen siyasi analizler yapmaktadir. Bunu
kendi ifadesiyle okuyucuyu tefekkiire sevk etme maksadiyla
yaptigimi bildirir (s. 16). Yazar daha ziyade genel okuyucuya
hitap etmek istedigini belirtse de sik sik teknik kavram ve
1stilah kullanmastir.

Ahmet Inam Islam geleneginde mezhep ve metot
farkliliklarindan olusan cesitliligi reddetmemekle birlikte,
Islam dini kavrammi somut icerik ve ozelliklerle
tanimlamaktan kaginan yaklasimlari elestirmekte ve bunun
¢ogu zaman reformcu distintrler tarafindan suistimal
edildigini ifade etmektedir (s. 9). Inam’a gore Islam
kaynaklarmmin ortaya koydugu ve gayrimiislimlerin dahi
Islam dinine ozgiin olarak algilayabilecegi imanin sartlar: gibi
inang esaslari, namaz ve orug gibi temel ibadetlerin ve helal-
haram gibi kat’i hiikiimlerin bir veya birkagini inkar etmek,

¢ Yazar 2022'de genel ve oOzellikle geng okuyucu kitlesine hitap etmek
amaciyla “Charakteristika des Islams” baglikli bir eser yayimlamustir. S6z
konusu esere inceledigimiz bu calismanin daha basit ve 6z bir sekli
olarak da tamimlanabilir. Inam, Ahmet, Die Charakteristika des Islam,
Koln: Ditibverlag, 2022.
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Miisliiman kimligini kaybetmeye sebep olur (s. 12). Islam’m
temel ozellikleri olarak acikladig1 bu hakikatlerin evrensel ve
sabit oldugununun fakat tanimlama ve uygulamada dogal
olarak farkli anlayislarin bulundugunun altma gizer (s. 25).

Tespit ve yorumlar1 ekseriyetle Ehl-i Siinnet ve'l
Cemaat olarak adlandirilan gelenekci Siinni  ¢ogunluk
anlayisini temsil ettigi goriilse de yazar, inanilmas1 zorunlu
olarak tanimladig1 esaslar1 tarif ederken wusalii’d-din
geleneginde zaten yaygin olan Zarurat-1 Diniyye kavramina ve
Ehl-i Sunnet kelamcilarmnin ortaya koydugu akaid
literattirtine deginmez (s. 25). Buna benzer kitabin ahiret bahsi
boliimiinde tekfirciligi zemmedip iman ve kiiftir muvazenesi
konusunda hosgorii ve miisamahay1 esas kabul etse de bu
tutumun itikat mezhepleri arasinda en ¢ok ehl-i stinnet
geleneginin sahiplendigi bir tutum oldugunu belirtme geregi
duymaz (s. 260). Bu tutumunda hitap ettigi kitlenin bazi
kesimlerini derinlesen izahlarla yormak istememesi etkili
olabilecekse de meseleyi kapsamli bir sekilde ele alma
baglaminda s6z konusu tutumun bir eksiklik olarak telakki

edilmesi miimkiindiir.

[slam’1 ve onun tarihini tanitan cogu Almanca eserin
goz ardi ettigi bir mesele olarak ilk insan ve peygamber
Adem’den son peygamber Muhammed’e (a.s.) kadar gelen
ilahi bilgi ve vahiylerin ayni dini gelenegin parcas1 oldugu
Inam’'mn eserinde birkac kez ifade ve izah edilir. Inanc
esaslarinda fark olmadigini, [sa ve Musa dahil biitiin
peygamberlerin aslinda ayni dini, yani Islam’1 teblig ettigini
ve seriatlerdeki farkliliklarin zamansal ve mekéansal sartlara
baghh oldugunu detaylica aciklayip vurgulamasi ozellikle
gayrimiislim okuyucu acisindan dikkate degerdir (s. 45).
Nitekim yaygmn olan Islam’1 tanitma calismalarinda
sarkiyatcilarin ve Hristiyanlarin algisimna ters diisen ilahi
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vahiylerin buttinltigti esasimna yer verilmez. Buna benzer
sekilde bilhassa Islam hakkinda ilk defa okuma ve arastirma
yapma gayretinde olanlarin dikkate almadigi bir mesele
olarak yazar Kuran’in herhangi bir kitap veya edebi eser ile
kiyaslanamayacag1 ve Islam’1t basgtan sona anlatan bir kitap
gibi okunamayacagin vurgulamaktadir (s. 149). Kuran
surelerinin inis sirasmna gore diizenlenmedigini ve sure
icerisinde ¢ogu zaman konusal ve tarihsel butiinliik
olmadigimi bu baglamda delil olarak zikretmektedir (s. 60).

Ozellikle Miisliiman okuyucularin fark edebilecekleri
diger bir husus da yazarin Kuran'da gecen peygamber
kissalarini nadir rastlanan bir tarzda ele almasidir. Yazar,
kissalarin tarihi ve itikadi yonleri tizerinde durmaksizin
bugiiniin insanina/toplumuna sundugu evrensel ahlaki
degerleri belirtip izaha calismaktadir (s. 60). Boylelikle Islam
dininin belirleyici 6zelliklerini gegmis peygamberler ve onlara
inen vahiylerle temellendirmekte ve bunlari iman, ibadet ve
ahlak basliklari ile kategorize etmektedir.

Gtinimiiz  modernist ilahiyatcilarin  geleneksel
niibtivvet ve mucize algisim1 tenkit etmelerini elestirip
“Mira¢” ve buna benzer metafizik olaylara karsi ortaya
koyduklar: tartismalar: okuyucuyu tatmin edecek mahiyette
cliritmeye c¢alismakta ve bunu 0Ozellikle mantiksal
¢ikarimlariyla basarmaktadir (s. 130). Yazarin buna benzer
bircok baglamda gelenekselci/ modernist-karsiti
denilebilecek tutumuna ragmen, bazi meselelerde yenilikci
goriis benimsemesi bir celiski olarak degerlendirilebilir.
Mesela halife Omer devrinde hirsizlara verilen had cezasinin
kithik doneminde sosyal adaletin temin edilememesi
nedeniyle uygulanmamasini, Kuran ayetiyle sabit olan bu
hiikmiin bir ceza tavsiyesi olduguna isaret ettigi cikariminda
bulunmakta ve dipnotunda son donemin en meshur
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reformistlerinden sayilabilecek Hasan Hanefi'nin bir
sOylesisine atif yapmaktadir (s. 40).

Yazarin hadis kritigi ile alakali kadin ve erkek
tasavvurunu misal getirirken alint1 yaptig1 Islam tarihgisi Riza
Savas, sahabi Ebu Bekre'nin (Sahabe'nin gtivenirligi/udalii)
icma ile sabit olmasina ragmen!) giivenilir olmadigmi ve
Buhari'nin kendisinden hadis rivayet etmesinin bir hata
oldugunu belirtmektedir (s. 197).7

Tesetttir konusunda Kuran'm kadinlara yonelik
ortinme emrinin sadece sosyal statiiye bagh olarak hiir kadin1
koleden ayirmak igin var oldugunu savunan Inam (s. 234), bu
gorustine kitabinda genelde takip ettigi tutuma aykir: olarak
ne klasik ne modern doneme ait kaynak veya alinti
gostermemektedir (s. 234). Okuyucu acisindan bu metodolojik
bir celiski olarak degerlendirilebilir.

Calismasinda sefaat kavramini ele alirken, sefaat
etmenin peygamberlere miinhasir oldugunu savunur, evliya
kavramimimn yanhs algilandigini beyan eder ve Islam’in ana
kaynaklarinda evliya statiistinin varhigina dair bir sey
bulunmadigini savunur (s. 247). Oysa bircok hadiste evliya
kavrammin ve mertebesinin ifade edildigine rastlanabilir.?
Bundan dolayidir ki, Fikh-1 Ekber gibi erken donem akaid
kitaplarinda “Evliyalarin kerametleri haktir.” ibaresi sikca

N

Savas degerlendirmesini Ebu Bekre'nin iftira cezas1 aldig: bilgisi ile
acgiklamaya galissa da bununla hadis usulii alaninda vukufiyet sahibi
olmadigimi gostermektedir. Nitekim Ebu Bekre mahkemeye davaci
olarak degil, sahitligi istenilen bir tanik olarak ¢ikiyor. Sugun ispat1 icin
gerekli olan dort tamigin bulunamamas: onu (davact gibi) miifteri
durumuna diistirmiiyor, yalnizca ceza gérmesine sebep oluyor. Detaylar
icin bkz. el-Abbad, Abdulmuhsin, ed-Difa’ ani s-Sahabi Ebi Bekre ve
merviyyatihi, (Riyad: Daru-1 mugni li n-nesr, 1999), 17.

8 Ibn-i Mace, Ziihd, 4; Buhari, Rikak, 38.
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gortlebilir? Yine en meshur hadis kaynaklarinda
peygamberlerden sonra dlimlerin ve sehitlerin sefaat edecegi'®
hatta sahabi Osman b. Affan’in ahirette miiminlere sefaat
edebilecek kimselerden olacag: variddir.™

Kitap o¢ztinde Misltimanlar i¢in olusturulmus bir
kaynak olarak dikkat cekse de, biittintiyle klasik ve modern
diistince arasinda bir denge kurma ¢abasi olarak nitelenebilir.
Yazarin bunu kismen basardig1 soylenebilir. Inam, Islam’mn
ana kaynaklarmi degerlendirirken, zamanla degisen sosyal
yapilari da goz ontnde bulundurarak dinin normatif
ilkelerini de giintimiiz kosullariyla bagdastirmak istedigini
gostermektedir. Bunun yani sira, haksiz buldugu reformist
diistintirlerin  elestirilerine dair ortaya koydugu Kkars:
gortusler, okuyucuya yeni bir bakis acis1 kazandirmaktadir.

Kitabin basinda kendisine hedef olarak belirledigi
[slam’m temel prensiplerini tanimlama ve bu vesileyle
okuyucuyu tefekkiire sevk edecek bir “Islam’a Giris” eseri
olusturma gayesini dikkate alacak olursak, Ahmet Inam’mn bu
konuda tatminkar bir eser ortaya koydugu rahathkla
soylenebilir. Akic1 ve kolay bir dil kullanmasi, konular: basit
bir diizen igerisinde ele almasi ve Avrupa’da yasayan bir
Misliiman olarak giincel durumlara vakif olmasi elbette
eserin niteligini miispet manada etkilemistir. Dinin esaslarini
hangi kriterlere gore belirlenmesi gerektigi konusunda
derinlik ve kapsamlilik agisindan tatmin edici olgtide bir
metodolojik alt yap: sergileyemese de alternatif bir inang
ilmihali olarak adlandirabilecegimiz bu eser, okuyucuyu

9 Eb Hanife, el-Fikhu'l Ekber (Istanbul: Beyan Yaymlari, 2018), 12; Sifil,
Ebubekir, Ehl-i Siinnet Akaidi (1stanbu1: Rihle Kitap, 2018), 249.

10 {bn-i Mace, Ziithd, 37.

1 Tirmizi, Sifati’l-kiyame, 10.
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[slam'in karakteristik ve temel prensiplerine yonlendirmeyi
basarmaktadir.
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Turkiye Cumbhuriyeti, gecmisten devraldigi orgiin din
egitimi ve Ogretiminde daha ¢ok modernizm, laiklik gibi
anlayislarin yorumlanmasi ve din egitiminin mesruiyeti
tartismalari tizerinden sekillenen bir stire¢ yasamustir. Bu tarihsel
arka plan, din egitimine dair hususlarin bilimsel bir zeminde
tartistimasimi  zorlastirmis ve Tiirkiye’de din egitiminin
bilimsellesme stirecini geciktirmistir.! Cumhuriyet’in yiiz yilim
geride biraktigimiz su doneme gelindiginde; Tiirkiye, 6rgtin din
ve ahlak egitimi alaninda 6nemli kazanimlar elde etmistir.
Mevcut zorunlu egitim stireci iginde isteyen 6grenci bagka bir
mecraya ihtiya¢ duymadan gereken din egitimi ve 6gretimine

erisim imkanina sahip olmustur.

Okul o6ncesi egitime erisim konusunda da dtinyada ve
tlkemizde ciddi adimlar atilmaktadir. Okul 6ncesi din ve ahlak
egitiminin Turkiye’de glindeme gelmesi, ilk olarak 2013 yilinda,
DIB 4-6 Yas Grubu Kuran Kurslar yaygin din egitimi
baglaminda olmustur. 2021 yilindaki 20. Milli Egitim Stirasi'nda,
okul 6ncesinde degerler, din ve ahlak egitimine yer verilmesine
yonelik bir tavsiye karar1 alinmistir. Bu kitabin editorii ve aym
zamanda boliim yazar1 olan Recep Kaymakcan tarafindan 2021
yilinda, “Tiirkiye’de Okul Oncesi Din ve Ahlak Egitimi” baslikli
bir rapor hazirlanmistir. Kaymakcan, rapor hazirlama siirecinde
gorustugu akademisyenlerde, egitimcilerde ve biirokratlarda
konuyla ilgili baz1 6nyargilar gozlemlemis ve bu kars1 duruslarin
genel olarak iki temel gerekge tizerinde yogunlastigini tespit
etmistir. Bunlardan ilkinin mevcut durum tizerinden yapilan, su
anda orgin egitimde yeterince din dersi olduguna yonelik

1 Ulkemizde din egitimi biliminin bilimsellesme siirecinin gecikme nedenleri
hakkinda detayli bilgi icin bk. Cemal Tosun, Din Egitimi Bilimine Girig
(Ankara: Pegem Akademi, 2021), 38-43.

153



vurgu; ikincisinin ise, erken cocuklukta din ve ahlak egitiminin
bilimsel olmadig1 yoniindeki goriisler oldugunu belirten yazar,
bu kitabi, s6z konusu iki temel tartisma alani tizerinden
sekillendirmistir. Bu baglamda kitabin amaci, erken ¢cocuklukta
dini-ahlaki gelisim ve 6grenme siirecini ilgili literattirle birlikte,
diinya ve Tturkiye ornekleri tizerinden, alaninda uzman bilim
insanlarmin goriislerini bir araya getirerek incelemektir. Eser;
icindekiler, 6ns6z ve on sekiz ana bolimiin ardindan son olarak
yer verilen “yazarlar hakkinda” boltimiiyle birlikte 584 sayfadan
olusmaktadir.

Eserin “Turkiye’de Erken Cocuklukta Din ve Ahlak
Egitiminin Imkan1” bagh@mni tasiyan birinci bolimii Recep
Kaymakcan tarafindan yazilmistir. Bu boliimde, erken
cocuklukta din ve ahlak egitiminin imkanina dair
degerlendirmeler yapan yazar, Tiirkiye baglaminda din ve ahlak
egitiminin varligia yonelik elestirel tutumla ilgili 6ne stirtilen
dort temel gerekgeyi; din ozgiirltigti ve okullarda din egitimi,
gelisim psikolojisi ve erken ¢ocuklukta din egitimi, okul 6ncesi
din egitimi konusunda bilimsel galismalarin olmamasi, okul
oncesi din egitimine yonelik talep olarak basliklandirmaktadir.
Erken cocuklukta din ve ahlak egitiminin varligina yonelik her
bir elestirel boyutu, bilimsel veriler 1s181nda Ttirkiye baglaminda
ana hatlariyla analiz etmektedir (s. 15-34). Yapilan
degerlendirmelerin, erken ¢ocuklukta din ve ahlak egitiminin
olabilecegine yonelik bir sonuca isaret ettigini vurgulayan
Kaymakcan, 19. ve 20. Milli Egitim $Stralarinda alman kararlarin
da bu sonucu destekler nitelikte oldugunu belirtmektedir. Bu
cercevede giincellenecek okul ©Oncesi ©6gretim programina
yonelik bazi 6nerilerde bulunmaktadir. Igerigin, erken ¢ocukluk
doneminde din ve ahlak egitimi verilmesinin imkan ve
smnirhiliklart konusuna odaklanarak konuyu bilimsel verilerle

sunmus olmasi, alana ilgi duyan din egitimcilerin bilimsel
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cerceveyi biittinctil bir bakis acisiyla degerlendirmesine imkan

saglamasi acisindan dnemlidir.

Kitabin ikinci boltimiiniin konusu olan “Piaget: Ahlaki
Gelisim”, Ayhan Oz tarafindan yazilmistir. Bu boliimde,
Piaget'nin ahlaki gelisim teorisi genel hatlariyla ele alinmakta,
ardindan bilissel gelisim teorisi ile ahlaki gelisim arasindaki
iliskiye deginilmekte, Piaget'nin metodolojisi ve ortaya koydugu
ahlaki gelisim kurami ve kurama kaynaklik eden iddialar, erken
cocukluk baglaminda ele alinmaktadir. Yazar, Piaget'nin,
cocuklarmn ahlaki ikilemler tizerinde akil ytirtitmelerini bir
yontem olarak benimsedigini ve elde ettigi veriler {izerinden
ahlaki biling dtizeylerini “heteronom (disa bagmlh)” ve
“otonom(ozerk)” olmak {tizere iki temel ahlaki gelisim evresine
ayirdigini belirtmektedir (s. 58). Piaget'ye gore ¢ocugun ahlaki
gelisiminde temel faktortin, yasin ilerlemesine bagh olarak
cocukta gelisen muhakeme ve akil yiirtitme kabiliyeti oldugunu
vurgulayan yazar, alaninda oncti bir isim olsa da Piaget'nin
tespit ve bulgularinin kritik edilmeye muhta¢ oldugunu
vurgulamaktadir. Nitekim, pek ¢ok arastirmaci tarafindan cesitli
acilardan yapilan elestirilere bu calismada yer vermektedir (s.
66). Bu yoniiyle arastirma, Piaget'nin ahlaki gelisim teorisinin
ozellikle erken ¢ocukluk donemini ilgilendiren kismimi farkl
boyutlariyla degerlendirerek konuyla ilgilenen arastirmacilara
kuramsal bir cerceve sunmaktadir.

Uciincti boliimde yer verilen “Kohlberg’'e Gore Erken
Cocuklukta Ahlaki Gelisim” baslikli yazi, Ibrahim Aslamaci
tarafindan hazirlanmistir. Bu boliimde, ahlaki diisiince ve
yargmin gelisimini ele alan Kohlberg’in kurami incelenmis ve
kuram, erken cocukluk dénemi agisindan degerlendirilmistir. Bu
kapsamda yazar, oncelikle Kohlberg’in hayat1 ve ahlak anlayisim
ele almakta; kurami, her biri kendi icinde iki alt basamaktan
olusan ti¢ temel diizey (gelenek oncesi- geleneksel-gelenek
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sonras1) tzerinden tanimlayarak aciklamaktadir. Aslamaci,
erken ¢ocukluk déoneminin Kohlberg'in kuraminda temel olarak
gelenek oncesi diizeye karsilik gelmesinden hareketle, donemin
karakteristigine uygun bazi egitsel tnerilerde bulunmaktadir (s.
83-86). Yazar, calismanin sonunda, c¢ocuklar igin ahlaki
kurallarin net olarak belirlenmesi, belirlenen kurallarin
cocuklarin anlayabilecegi sekilde aciklanmasi ve tutarhi bir
sekilde uygulayarak, yasayarak onlara gosterilmesi gibi bazi
temel ilkeleri vurgulamaktadir. Her ne kadar erken ¢ocukluk
doneminde c¢ocugun ahlaki yargr gelisiminde bilissel
yetersizlikten dolay1 bir sinirlilik s6z konusu olsa da yazar, bu
calismada kuramsal cerceveye ek olarak, ebeveyn ve egitimcilere
onemli egitsel onerilerde bulunmakta ve bu yoniiyle egitimde
teori-pratik biittinligiine katki sunmaktadir.

Hasan Meydan tarafindan yazilan doérdiincti bolimiin
konusu, “Augusto Blasi ve Ahlaki Benlik Kurami”dir. Meydan
bu calismasinda, A. Blasi'nin ahlaki benlik kuramini, ahlaki
kimligin olusumu ve islevi, ahlaki benlik ve duygusal
ozdenetim, ahlaki benligi gelistirmek basliklar1 tizerinden
inceleyerek betimsel bir analiz ortaya koymaktadir. Psikoloji
biliminde ahlaki gelisim kuramlar1 incelendiginde bilissel
paradigmanin hakim oldugu bir ortamda, Augusto Blasi'nin,
duyussal ve davranissal alan1 da dikkate alan biittinctil bir bakis
acis1 ortaya koymasinin 6nemini vurgulayan Meydan, Blasi'nin
ahlaki irade gelisimini yedi asamali bir stire¢ tizerinden
aciklamaktadir (s. 109). Yazar, Blasi'nin ortaya koydugu
kuramin, bilissel boyuta ek olarak, ©znel benlige iliskin
kavramlar literatiire kazandirmasi acisindan 6énemli oldugunu
belirtmektedir. Bu yoniiyle calisma, modern psikolojinin
hakimiyet alaninda yeterince yer bulamayan kendine hakim
olma, arzu, sorumluluk ve irade gibi kavramlari yeniden
degerlendirme imkani sunmakta ve teoriyi kullanmak
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isteyebilecek arastirmacilar igin yol gosterici bir bakis acis
olusturmaya calismaktadir.

Besinci boliimde, Sariye Dogan ve Ibrahim Aslamaci,
“Sosyal Alan Teorisine Gore Erken Cocuklukta Ahlaki Gelisim
ve Egitimi” baslikl1 calismayla; Kohlberg’in 6grencisi ve ¢alisma
arkadast olan Elliot Turiel'in ortaya koydugu sosyal alan
teorisini, erken cocuklukta gelisim ve egitim baglaminda ele
almaktadir. Bu kapsamda calismada, sosyal alan temelli ahlak
egitimi anlayisina uygun olabilecegi diistiniilen bazi 6nemli
hususlar ve metotlar maddeler halinde listelenmistir. Cocugun
sosyal vyasantisinda etkilesimde bulunabilecegi kisilerle
iliskilerinde goz ontinde bulundurulmas: gereken egitsel
ilkeler /kurallar ¢ikarilmistir. Calismada, sosyal alan teorisinde,
cocugun ahlak gelisiminin sosyo-bilissel bir siire¢ iginde
yasanilan etkilesim ve deneyimler {izerinde insa edilerek
gelistigi vurgulanmakta; sosyal alan teorisinin Piaget ve
Kohlberg’in ahlak gelisim teorilerinden farklar1 ortaya
koyulmaktadir (s. 147). Calisma, sosyal alan teorisini kuramsal
cerceveyle ele almasinin yaninda, cesitli alan arastirmasi
sonuglarma da yer vererek okuyucuya konuyu biitiinciil bir
acidan degerlendirme imkani sunmaktadar.

Altinct bolim, Ashihan Atik tarafindan yazilan “David
Elkind’e Gore Erken Cocuklukta Dini Gelisim” baslikli
calismadan olusmaktadir. Atik, bu ¢alismasinda ]. Piaget'nin
teorilerini temel alarak algisal, bilissel ve sosyal gelisim
alanlarinda kapsamli arastirmalar yapan David Elkind’in erken
cocuklukta dini gelisim yaklasimini ele almaktadir. Elkind’in bu
yaklastmini; kullandig1 bilimsel arastirma stirecleri ve dini
gelisimle ilgili calismalar1 kapsaminda, cocukta dini kimlik ve
dua anlayisiin gelisimi, ¢ocukta dinin kokeni cergevesinde
aciklamaktadir. Yazar, Elkind’in dinlerde ortak olan “Tanri,
Kutsal Kitap, ibadet ve teolojinin”, Piaget'nin ortaya koydugu
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“koruma/korunum, temsil, iliski ve anlam arayislar1” ile ilgili
dort temel bilissel ihtiyaca ¢oztimler sundugunu belirtmekte ve
Elkind’in ¢cocuklarin muhtemel olarak gectigi dort asamali dini
gelisim modelini aciklamaktadir (s. 176-180). Elkind’in cesitli
deneysel calismalarla desteklenen arastirma anlayisina
odaklanan bu calisma, erken cocukluk donemi dini gelisim
stireclerini dogru anlamak ve din egitimi uygulamalarina ilham
vermesi acisindan konuyla ilgilenen arastirmacilara onemli

veriler sunmaktadir.

Yedinci bolimde, Macit Yilmaz tarafindan yazilan
“Ronald Goldman’a Gore Erken Cocuklukta Dini Diistincenin
Gelisimi” bashkli calismaya yer verilmektedir. Yilmaz, bu
yazisinda dinin bireyin diinyasinda nasil yer aldigiyla ilgili
onemli teorilerden birini gelistiren ve okul 6ncesi doneme 6zel
onem veren Goldman'in dini gelisim teorisini konu edinmistir.
Bu kapsamda, once Goldman’in teorisinin temel 6zellikleri ve
dini gelisim anlayis1 hakkinda genel bilgi verilmis, ardindan ise,
cocukta dini diistincenin gelisimiyle ilgili Piaget'nin kuramindan
hareketle ortaya koydugu {ti¢ temel asama olan; sezgisel, somut
ve soyut asamalari, iki gecis evresiyle beraber aciklanmistir (s.
193-201). Yazar, Goldman’in “dine hazir olus” dénemi olarak
niteledigi “erken ¢ocukluk dénemi”nde 6n plana ¢ikan dine ilgi
duyma, antropomorfizm, animizm gibi dini 6zelliklerin dikkatle
gozlemlenmesi ve ruhsal acidan goz ardi edilmemesi gerektigi
diistincesini vurgulamaktadir (s. 210). Ozetle, Goldman'm
calismalarindan elde ettigi somut bulgular, bu konuyu din
egitimcilerin gtindemine tasiyarak, din egitiminde yol gosterici
olma niteligindedir (s. 211). Bu bolim, din egitiminde dini
gelisim boyutunun daha iyi anlasilmasina sunacagi katki

acisindan énemlidir.

Sekizinci bolimiin konusu, Adem Aygiin tarafindan
yazilan “Okul Oncesi Bilissel Yetiler ve Inanc Gelisimi” dir.
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Aygiin, bu yazida inang gelisiminin okul 6ncesi dénemine
yogunlasarak, gelisim 0Ozelliklerini Misliiman ¢ocuklar
baglaminda tanitmay1 ve olumlu bir Tanr1 tasavvuru ediniminde
din egitimine dair 6neriler sunmay1 amaclamaktadir (s. 218). Bu
kapsamda, oOncelikle erken c¢ocukluk doneminde bilissel
yetenekler ve inan¢ dinamiklerini, Fowler'm inan¢ gelisim
modelinden  hareketle agiklamigtir.  Calismanin  ikinci
bolimiinde erken c¢ocuklukta sosyal baglam ve inang
dinamikleri tizerinde duran yazar, bu baglamda, ailenin ve
cevrenin sagladig1 dini bilgi ve tecriibelerin erken c¢ocukluk
donemi din egitiminde temel olusturdugunu belirtmistir (s. 240).
Erken cocukluk doneminde, ¢ocuklarin saglikli dini bilgilere
ulasmasinda okulun sundugu din egitiminin kritik bir rol
oynadigini vurgulayan Aygiin, bu asamada egitim kurumlarimin
cocuklarin dini bilgi ve deneyimlerini zenginlestiren programlar
gelistirmesi gerektigi Onerisinde bulunmaktadir. Bu yoniiyle
yazar, konuyla ilgili program gelistirme stirecleriyle ilgilenen
arastirmacilara yeni bir bakis agis1 olusturmaya calisarak alana
katk: sunmaktadir.

Dokuzuncu béliimde yer verilen “Maria Montessori'ye
Gore Okul Oncesi Din Egitimi” baghkli yazi, Kiibra Cevherli
tarafindan yazilmistir. Cevherli, bu ¢calismasinda Montessori'nin
ve bazi yorumcularinin eserlerinden literatiir tarama yontemiyle
elde ettigi verileri okul 6ncesi donem baglaminda ti¢ ana baslik
altinda derlemistir. Ilk baslikta, Maria Montessori nin hayatin
ve metodunun nasil ortaya ¢iktigimi ele almus, ikinci baslikta
cocukluk donemi ile ilgili temel goriislerine, egitim felsefesini
ortaya koyarken kullandig1 temel kavramlara (etkinlik,
bagimsizlik, emici zihin, kozmik egitim, diizenlenmis cevre-
atrium, duyarli donemler) yer vermis; {iclincii bashkta ise,
Montessori'nin okul 6ncesi din egitimi konusunda gortislerini

uygulama ornekleriyle birlikte okuyucuya sunmustur. Yazar,
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Montessori'nin din egitimi uygulamalarinda 6n plana ¢ikan
hususlara dikkat cekerek bu hususlardan bazilarini; biitiinsel
gelisimi hedefleyen ve cocuk merkezli din egitimi, hazirlanmis
dini cevrenin gerekliligi, din egitiminin tecrtibe ve calismayla
iliskilendirilmesi, okul-gercek hayat buttinltigti, tefekkiirden
yaratana ulasma, sessizlik aktiviteleri, gelisimsel donemlerin ve
bireysel farkliliklarin dikkate alinmasi ve hayal gtictine verilen
onem olarak siralamustir (s. 272). Arastirma, Montessori'nin din
egitimi anlayisinin genel egitimin bir parcas: ve tamamlayicisi
oldugunu vurgulamakla birlikte, egitim metodunun
eksikliklerinin giderilerek gelistirilmesi gerektigini
belirtmektedir. Bununla beraber Montessori'nin okul 6ncesi din
egitimi anlayisinin tilkemizde uygulama alanlarma yonelik
yapimis cesitli alan arastirmalarina ve arastirmalarin igerik
tahlillerine deginerek somut 6nerilere yer verilmesinin daha yol
gosterici bir bakis agis1 sunacagi soylenebilir.

Onuncu bolimde Muhammed Esat Altintas tarafindan
yazilan “Waldorf Yaklasimina Gore Erken Cocuklukta Din ve
Ahlak Egitimi” baslikli calismaya yer verilmektedir. Altintas, bu
calismasinda “antropofozi’ yaklasimindan yola ¢ikarak ¢ocugun
tiziksel/ruhsal gelisimini hedefleyen Waldorf egitim teorisini
konu edinmigtir. Oncelikle, teoriyi gelistiren Steiner’in
calismasindan hareketle, Waldorf egitim yaklasiminin erken
cocukluk doneminde genelde egitim, 6zelde din egitimi
baglaminda tarihi seyri ile epistemolojik ve teolojik kokenlerinin
genel bir cercevesi sunulmaktadir. Devaminda ise, yaklasimin;
cocuga bakisi, gelisim basamaklar: teorisi, 6gretmene ytikledigi
rol, Waldorf egitiminin amaclari, miifredat: ve egitim yontemleri
ele alinmaktadir (s. 284-300). Altintas, Waldorf okullarinda
hicbir diizeyde dogrudan din egitimi verilmedigini ancak,
Waldorf egitim sisteminde calisan okul 6ncesi 6gretmenlerinin
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antropofozi  anlayisi> temelinde, O6grencilerin  gelisim
ozelliklerini dikkate alarak ders icerigini planladiklarim1 ve bu
yaklasimi gogunlukla oOrtiik program vasitasiyla 6grencilere
aktardigim1 vurgulamistir (s.300-301). Calisma, konuyla ilgili
diinya literattirtinden verdigi uygulama ornekleri ile bu alanla
ilgilenen arastirmacilara bilimsel fotografi genel anlamda gérme

imkan1 vermektedir.

On birinci boliimde, Abdurrahman Hendek tarafindan
yazilan “Goldly Play Yaklasimi”na yer verilmektedir. Hendek,
bu calismasinda Jerame Woods Berryman tarafindan Montessori
egitim prensiplerine dayandirilarak hazirlanan ve Hristiyan din
egitimine katki sunmay1 amaclayan Goldly Play yaklasimin
konu edinmistir. Yaklasimi, cocuklara erken yasta din dilini
kazandirmaya calisarak, cocugun dini duygusunu gelistirmeyi,
Tanriyr tanimasin1 ve ahlaki sorularina cevaplar bulmasin
amaglayan bir yaklasim olarak aciklayan yazar, oncelikle
yaklasimin teorik gergevesini kisaca 6zetlemektedir. Devaminda
ise, yaklasimi uygulama yontiyle ele alan ve ideal bir Goldly Play
uygulamasini yedi asamada agiklayarak, uygulama 6rnegini bir
kilise Pazar okulu tizerinden sunmaktadir (s. 316-322). Son
olarak ise, Goldly Play oturumlarmi sekillendiren zaman,
mekan, iligkiler ve program hususlarmi incelemektedir (s. 323-
334). Erken ¢ocukluk dénemi din egitimi anlayisinin Tiirkiye’de
yayginlasmasi ile diinyada uzun stiredir uygulanan yontem ve
yaklasimlarin arastirilmasi ¢énemli hale gelmistir. Bu boltimde
yer verilen arastirmanin, s6z konusu yaklasimin Tiirkiye'de
erken ¢ocukluk donemi din egitimi faaliyetlerinde

2 Waldorf yaklasiminin benimsedigi “ Antropofizi” anlayis1 hakkinda detaylh
bilgi i¢in bk. Muhammed Esat Altintas, “Waldorf Yaklasimina Gore Erken
Cocuklukta Din ve Ahlak Egitimi”. Erken Cocuklukta Dini-Ahlaki Geligim ve
Ogrenme, ed. Recep Kaymakcan. (Istanbul: DEM Yayinlari, 2023), 279-284.
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kullanilabilme potansiyeli {izerinde diistinme imkani sunmasi

acisindan alana katki sundugu soylenebilir.

On ikinci boliimde, Cemil Orug tarafindan yazilan “Erken
Cocukluk Donemi Din Egitiminde Sekiiler Bir Yaklasim: Gift To
The Child” baslikli calismaya yer verilmistir. Bu ¢alismasinda
yazar, kendisini “sekiiler baglamda calisan bir din egitimcisi”
olarak tanimlayan Micheal Grimmit ve ingiltere’de din
egitiminin bilimsellesme stirecine dnemli katkilar sunan John
Hull'un girisimleriyle sekillenen “The Gift To The Child”
yaklastmin1 konu edinmistir. Bu kapsamda once yaklasimin
gelisim stirecini kisaca oOzetledikten sonra, temel ilkelerini
materyal, konu, 6grenci, 6gretmen ve veli basliklar1 tizerinden
aciklamaktadir. Orug, calismanin devaminda, yaklasimin;
katilim, kesfetme, baglama kavusturma ve yansitma asamalar:
ile hedeflenen kazanimlarmmi temel basliklar seklinde ele
almaktadir. Yazar, yaklasimin temel amacinin, erken yaslardan
itibaren ¢ocuklarin, ¢cok kiiltiirlii ve cok dinli siniflarda dini bir
icerigi egitim bilimsel ¢ikarimlarla 6grenmeleri ve bunu kendi
hayatlarinda sekiiler veya dini bir kazanima dontistiirmeleri
oldugunu vurgulamaktadir. Son olarak, ¢ocukluk dénemi din
egitimine farkli bir bakis agis1 gelistiren bu yaklasimin hentiz
¢oziilmemis alanlarma yonelik hususlar, maddeler halinde
aciklamaktadir (s. 366-370). Calisma, egitim sistemindeki farkl
din egitimi uygulamalarmi tanima imkanm sunmasi agisindan
alana onemli bir katki sunmaktadir. Ayrica arastirma sonunda
ek olarak, Islam dini agisindan bir uygulama &rnegi sunulmasi,
yaklastmi kullanmak isteyebilecek arastirmacilar igin yol
gosterici olmustur.

On f{ctunct bolumiin  konusunu, Stmeyra Uzun
tarafindan yazilan “IQRA Egitim Vakfi Okul Oncesi Din
Ogretimi Programi” baslikli calisma olusturmaktadir. Yazar, bu
calismasinda, 1981°de Amerika Chicago’da, okul Oncesi,
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ilkogretim ve ortadgretim diizeyinde Islam egitimini de iceren
egitim programlar1 ve 6gretim materyalleri gelistirmek amaciyla
kurulan IQRA Vakfi'nin okul oncesi din egitimi programini
incelemeyi amaglamaktadir. “IQRA Preschool Curriculum-
Islamic Experiences” adli programi, islami Deneyimler 6grenme
alani alt basliklar: ile, program gelistirmenin temel unsurlar:
olan amag ve kazanimlar, 6grenme-6gretme siirecleri, icerik ve
degerlendirme dogrultusunda aciklamaktadir (s. 382- 401). Bu
boltimde yazar, okul oncesi donemde bilissel kazanimlara
yonelik din egitiminin giincel bilimsel bilgilerle yeniden
diistintilmesini onermektedir. Duyussal alan1 6nceleyen din
egitiminin ¢ocuklarin dini gelisimine daha ¢ok katki sunacag:
degerlendirmesinde bulunmas: yontiyle calisma, okul 6ncesi
doénem program gelistirme stiregleri tizerine yeniden diistinme

firsati sunmaktadir.

On dordiinct boliimii, Recep Kaymakcan tarafindan
yazilan “Erken Cocuklukta Tiirkiye Merkezli Bir Din Egitimi
Yaklasimi: Diyanet 4-6 Yas Kur'an Kurslar1” baslikli yazi
olusturmaktadir. Kaymakcan, bu galismasinda DIB yaygm din
egitimi kapsaminda 2013-2014 yillarinda acilan 4-6 Yas Grubu
Kur’an Kurslar1 6gretim programlarini, amag, icerik ve 6grenme-
ogretme stirecleri bakimindan incelemektedir. Bu kapsamda,
uygulamaya yonelik literatiirdeki ampirik arastirma verilerini;
kurslarin acilis stireci, ogretici yeterlilikleri gibi bashklar
tizerinden Ozetledikten sonra, 4-6 yas grubu Kur’an Kurslar
hakkinda genel bir degerlendirme yapmaktadir. Yazar, bu
alandaki degerlendirmelerini; kurslarin hukuki stattisii ve
mevcut uygulamalara yonelik meseleler, kurslardaki ¢gretim
programlari, materyaller ve pedagoji anlayisma ait hususlar,
ogreticilerin yeterlilik ve istthdami olmak tizere ti¢ grupta ele
almaktadir (s. 421). Kaymakcan, bu kurslarin isimlendirme ve
fonksiyon acisindan mevcut uygulamada oldugu gibi Kur’an
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Kursu egitim felsefesinin bir devami olarak mi1 yoksa, okul
oncesi egitimin din egitimi boyutuna evrilerek bir model olarak
m1 devam edecegi konusunun tartisiilmasi gereken 6nemli bir
husus oldugunu belirtmektedir (s. 427). Bu yoniiyle arastirma,
DIB 4-6 Yas Kur'an Kursu ornegini literattirdeki ampirik
arastirma verileri ile zenginlestirerek ayrintili bir tablo sunmakta
ve arastirmacilarin tizerinde c¢alisilmis konular1 genis bir
cercevede gormelerine katki saglamaktadir.

On besinci bolimde Sakin Ozigik tarafindan yazilan
“Erken Cocuklukta Ailede Din Egitimi” baslikli yaziya yer
verilmektedir. Yazar, erken ¢cocuklukta ailede din egitimini konu
edindigi bu calismasinda igerigini; ailede dini ve manevi
egitimin Onemi, aile ve sosyallesme siirecleri, aile egitiminde
bilinglilik, erken cocukluk ve evreleri, erken ¢ocuklukta din ve
ideal din egitiminin gorevi, yasamun ilk yillarinda basarili bir din
egitimi ve donemin dini karakteristikleri basliklar1 tizerinden
aciklamaktadir. Ozisik, ailenin dini bilgi ve davranislarin sonraki
nesillere aktarildig1 temel kurum olarak din egitiminde 6nemli
bir pay1 oldugunu belirterek, oncelikle Islam dininin aileye ve
aile icindeki egitime bakisin sosyal bilimsel bakis acisiyla ele
almaktadir (s. 434). Ailede verilecek din egitiminin 6gretimsel bir
pedagojiden daha c¢ok iliskisel bir pedagojiyi benimsemesi
gerektigini vurgulayan yazar, benimsenecek pedagojinin
uygulama siirecinde gevresel sartlarin ve nesiller aras iliskilerin
de ise kosulmas: gerektigini ifade etmektedir (s. 442). Ailelerin
bu siireci iyi degerlendirebilmesi igin konuyla ilgilenen
kurumlarin is birliginde ailelere egitim verilebilecegi 6nerisinde
bulunmaktadir (s. 444-445). Bu boliim, konuyu aile baglaminda
ele almasi yontiyle icerik olarak kitaba konu olan diger
calismalardan ayrilmaktadir. Calismada, erken ¢ocuklukta din
egitimiyle ilgili olarak ebeveynlerde pedagojik bilincin
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gelismesine katki sunacak bir bakis acis1 kazandirmaya
calisilmistir.

On altinc1 boliim, Zeynep Kaya tarafindan yazilmis olup
“Erken Cocukluk Doéneminde Dini Kavram Gelisimi” bashgimni
tasimaktadir. Yazar, bu calismasinda erken cocuklukta dini
kavram gelisimini konu edinmektedir. Bu kapsamda, oncelikle
cocukluk dénemi inang gelisimi hakkinda genel bilgi vermekte,
ardindan erken cocuklukta dini kavram gelisimini bilissel
cercevede incelemektedir. Cocukta kavram gelisiminin, gocugun
btinyesinde mevcut bulunan potansiyellerin iligkileriyle ve
icinde diinyaya geldigi aile ortamiyla ilgili oldugunu belirten
yazar, cocuklarin dini, kavramlarla anlamaya basladigim
vurgulamaktadir (s. 455-456). Dini kavramlarin dogru
sekillenmesi igin erken ¢ocuklukta kavram gelisimini bilmenin
onemine deginen Kaya, erken cocukluk doéneminde pek ok
kavramimn gelisimsel baglamda incelenmesinin miimkiin
oldugunu belirtmekle birlikte, bu c¢alismasim1 “Allah”,
“Peygamber” ve “Melek” kavramlar ile stnirli tutmaktadir (s.
458-471). Erken cocukluk dénemine kavram gelisimi acgisindan
1s1k tutan bu kitap bolumii, ilgili literatiirti bilissel cercevede
inceleyerek dini kavramlarin dogru sekillenmesi siirecine
sunacag1 katki agisindan énem arz etmektedir.

On yedinci boliimde, Aslihan Atik tarafindan nitel bir
bakis acisiyla yazilan “Miisliiman Toplumda Erken Cocuklukta
Allah Tasavvuru ve Onemi” baslhikli yazi yer almaktadir. Yazar,
calismasinda “erken cocukluk donemindeki cocuklarin Allah
tasavvuru nasildir?” problem ctimlesinden hareketle, Miisltiiman
toplumda erken c¢ocukluk donemindeki ¢ocuklarin Allah
tasavvurunu arastirmakta ve ¢ocuklarin gectigi muhtemel dini
gelisim  evrelerini  ortaya c¢ikarmayr amaclamaktadir.
Arastirmada kuramsal ¢rnekleme yontemiyle her yas seviyesi
icin farklhh calisma gruplarindan veriler elde edilmis ve veri
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toplama stirecinin sonunda anaokulu ve 4-6 yas Kuran Kursu'na
devam eden toplam 150 ¢ocukla goruistilmustiir. Arastirmaci, 4-
6 yas grubu gocuklarla, egitim gordiikleri simif ortamlarinda
gerceklestirdigi gortismelerden ve c¢ocuklarin yaptiklar:
resimlerden elde ettigi bulgular1 4-6 yas arasindaki her yas grubu
icin anaokuluna ve Kur’an kursuna giden seklinde iki grup
{izerinden tasnif ederek agiklamaktadir. [lgili boliimiin sonunda
ise, yas gruplarmin bulgularmmi karsilastirmali  olarak
sunmaktadir (s. 487-508). Yazar, elde ettigi bulgulardan
hareketle Misliiman cocuklarda Allah anlayisimnin gelisimsel
olarak masals1 donem (4 yas) ve sentez donemi (5-6) olmak tizere
iki evreden gectigini belirtmekte ve buradan hareketle din
egitiminin bilesenlerine vurgu yaparak erken ¢ocukluk donemi
din egitimine dair baz1 pedagojik ilkeler siralamaktadir (s. 516-
522). Calismada, Miisliman toplumda erken c¢ocukluk
doneminde c¢ocuklarin duygu ve diistinceleri, nitel arastirma
yontemleri kullanilarak arastirilmis ve elde edilen verilerle
cocuklarin gectigi muhtemel dini gelisim evreleri ortaya
koyulmustur. Bu yontiyle 6zgtin bir icerige sahip olan arastirma,
erken ¢ocukluk dénemi din egitimine dair hem ebeveynlere hem
de konuya ilgi duyan arastirmacilara 6nemli veriler ve katkilar
sunmaktadr.

Kitabin son boliimii olan on sekizinci boliimde ise, Fatih
Cmar tarafindan yazilan “Ahlak Egitiminde Cocuk Edebiyatinin
Yeri ve Onemi” baslikli yaziya yer verilmektedir. Cinar, erken
cocukluk doneminde edebi eserlerin gocuklarmn degerler ile
bulustugu aile sonrasi ilk araclar olmasindan hareketle, ahlak
egitiminde ¢ocuk edebiyatinin yeri ve 6nemini konu edinmistir.
Bu kapsamda igerigini; ¢ocuk edebiyatinin olusum, gelisim
sertiveni, tanimi, amaci, kazanimlari; ahlak egitiminde gocuk
edebiyatinin yeri, egitsel ¢zellikler ve kitap se¢iminde dikkat
edilmesi gereken noktalar gercevesinde olusturmaktadir. Yazar,
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calismasinda ¢ocuk edebiyatinin iki temel degeri olan “gocuga
gorelik” ve “cocuk gercekligi” tizerinden okul 6ncesi donemde
ahlaki ve dini temali cocuk edebiyatinin nasil olmas: gerektigi ile
ilgili degerlendirmeler yapmaktadir (s. 545-552). Bu calisma,
erken ¢ocukluk dénemi ahlak egitiminin tamamlayic1 bir unsuru
olan cocuk edebiyatinin kazanimlarina dair, egitimcilere ve
ebeveynlere dikkate deger onerilerde bulunmasi ve gocugun
heyecan duyacagi metinler {izerinden, ogretimden ziyade
cocugun gelisimini destekleyen bir yaklasima vurgu yapmasi

acisindan dnemlidir.

Sonuc¢ olarak eser, erken cocukluk donemi dini-ahlaki
gelisim ve 6grenme konu alanini bilimsel veriler 1s181nda giincel
bir bakis agistyla, Ttirkiye ve diinya 6rnekleri tizerinden genis bir
perspektifte ele almaktadir. Eserin o©ncelikli hedef Kkitlesi
akademik calismalar yapan arastirmacilar oldugu icin kullanilan
dil, anlasilir olmakla birlikte terminolojiktir. Eserin igerigi,
kitabin amacma uygun olarak belli bir tutarhilik iginde
olusturulmustur. Bolimler farkli yazarlar tarafindan yazilmis
olmasina ragmen; her bir boltimiin temasi, icerigi; kendisinden
onceki veya sonraki boltimlerle iliskilendirilmis, bu sayede,
okuyucunun fikri takip yapabilmesine imkan saglayacak bir
sistematik olusturulmustur. Kitab1 olusturan konu basliklarini
genel olarak; erken ¢ocukluk doneminde din egitiminin imkani
ve smirliliklari, konuya iliskin kuramsal cerceveyi olusturan
yaklasimlar, erken gocukluk donemi din egitiminin diinya ve
Turkiye’deki uygulama ornekleri seklinde temalandirmak
mumkindiir. Eserin, farkhi kiiltiir ve inanclar1 da kapsayan
biittinctil yapisi, yasanilan tecriibeleri anlamak ve 6grenmek
acisindan 6nem arz etmektedir. Bununla beraber, icerigi
olusturan makalelerde erken cocukluk dénemi din ve ahlak
egitimine dair yapilan alan arastirmasi verileri ve sonug
analizlerine daha cok ihtiya¢ duyuldugu soylenebilir.
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Incelenen bu eser, erken cocuklukta dini-ahlaki gelisim ve
ogrenme alanmi kuramsal ve eylemsel biittinliik icinde ele
almasi, konuya iliskin tartisilan, hentiz ¢oziillememis ya da
elestirel hususlara iist bir bakis acis1 sunmasi agisindan literatiire
onemli katkilar saglayacak bir kaynak niteligindedir. Bu
yoniiyle, din egitimi alaminda c¢alismalarimi  yiirtiten
arastirmacilara, konuyla ilgili politika gelistirme stiregleri ile
ilgilenenlere ve alana ilgi duyan okurlara, ebeveynlere 6nemli
bir birikim sunmaktadir. Okul 6ncesi din ve ahlak egitimini,
bilimsel bir zeminde giindeme tasimis olmasi agisindan da
glincel ve kendisinden sonraki benzer calismalara referans
olabilecek nitelikte bir calismadir.
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Bati disi toplumlarin degisim stirecini ele alan
calismalarda modernlesme kavrami en merkezi kavramlardan
biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Modernlesme stireci, ulus-
devlet olma stirecinde, bu toplumlarin geleneksel addedilen
unsurlar1 karsit bir unsur olarak tanimlamasi ve bu unsurlarin
yerine “modern” olarak adlandirilan Bati toplumlarina ait
degerleri koymasi tzerine sekillenmistir. S6z konusu
sekillendirme siireci ise tepeden inme ve daha ziyade devlet
merkezli olmustur. Tiirkiye’deki modernlesme stireci de bu
tirden bir modernlesmenin bir 6rnegidir ve bu stire¢ Akin'in
(2021) tabiriyle memur modernlesmesi olarak
gerceklestirilmeye calisilmistir. Bu dogrultuda homojen bir
kilttur, toplum ve millet anlayis1 insa etmek amacglanmistir.
Ancak so6z konusu bu insa siireci, toplumsal uzamda aym
derecede karsilik bulamamis; toplumun bir kesimi, bu insa
stirecine reaksiyoner bir tutumla karsilik vermistir. Bu tutum
ise modern zamana ait bir baska anlayisi ortaya g¢ikarmistir:
Muhafazakarlik. Bu anlamda muhafazakarlik, modern zamanin
bir tirtintidtir. Muhafazakarlik anlayisinin temelinde yer alan
aile, din ve gelenek gibi olgular, toplumsal diizeni saglayan
kurucu olgulardir. S6z konusu olgular Bati toplumlarinda
yasanan degisimlere tepki gosteren muhafazakarlar igin de
benzer niteliktedir. Ote yandan Tiirkiye'nin modernlesme
sirecinde  gecirmis oldugu degisim, muhafazakarhk
baglaminda cesitli calismalara konu olmustur. Bu noktada aile
ve din gibi olgular, s6z konusu calismalarin merkezinde yer
almistir. Ancak Tiirkiye gibi dil, din, etnik ve mezhepsel
cesitliligin oldugu bir iilkede her bolgenin veya yerlesim
yerinin  kendine  6zgii  dinamikleri ve  yerellikleri
bulunmaktadir. Bu noktada modernlesme siireci ile ortaya
c¢ikan yerel muhafazakarlik anlayisinin ortaya konmasi soz

konusu alana dair ©6nem arz eden bir meseledir.
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Degerlendirmesi yapilacak olan Biisra Oziidogru'nun Siirt
ozelinde yapmus oldugu ve bu yerin yerel muhafazakarlik
anlayisini ortaya koymay1 amagladig1 “Muhafazakarligin Yerel
Gortiniimleri Siirt Ornegi” calismasi, bu noktada 6zgiin bir
calisma olarak karsimiza cikmaktadir. Bu calisma, yazarin
sosyoloji bilim dalinda yaptigt doktora c¢alismasmin

kitaplastirilmis versiyonudur.

Kitap dort bolimden olusmaktadir. ik bolimde
Turkiye’de muhafazakarligin ortaya cikis stireci ve bu stirece
iliskin kavramsal cerceve yer almaktadir. Ikinci boliimde ilk
olarak muhafazakarligin modernlesme stireci ile iliskisi ele
alinmistir. Sonrasinda ise s6z konusu siire¢ Giineydogu ve Siirt
ozelinde ele alimmistir. Uctincii bolimde calismanin
metodolojisi yer almakta, son boliimde ise katilimcilardan elde
edilen veriler incelenmektedir.  Yazar calismasinda nitel
arastirma yontemini kullanmistir. Arastirma teknigi olarak ise
miilakat teknigini kullanarak yari yapilandirilmis goriisme
formu ile 19 Kiirt, 11 Arap, 5 melez (Arap ve Kiirt karisik) ve bir
tane de Tiirk kokenli Arap olmak tizere toplam 36 kisi ile
derinlemesine gortismeler yapmustir. Bu kisilerin 12’si kadin,
24t erkektir. Kadmn sayisinin nispeten daha az olmasimin
sebebi yazara gore goriisilmek istenen kadinlarin Tiirkceyi
hicbir sekilde bilmemeleridir. Esasinda s6z konusu durumun
bizatihi kendisi de muhafazakarlik anlayisinin ve ana dile
yapilan (Kirtce) miidahalelerin toplumsal uzamda yeterince
yer etmedigini gostermesi bakimindan somut bir 6rnektir. Bu
noktada yazar, s6z konusu Kkisilerle goriismeler yapabilseydi,
calismanin 6zgtinltigti artabilirdi.

Yazar Siirt'tin yerel muhafazakarlik anlayisini ortaya
koymaya yonelik {ic tema belirlemistir. Bunlar dini
muhafazakarlik,  kiiltirel = muhafazakarllk ve  siyasal
muhafazakarlik temalaridir. Bu temalar Siirt'in kendine 6zgii
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yerelliklerini ortaya koyacak alt temalardan olusmaktadir. Ilk
tema olan dini muhafazakarlik temasinda, katilimcilara
medrese, seyh, seyda, vakif arazileri ve taziye kiiltiirtine dair
sorular yoneltilmistir. Bu noktada elde edilen veriler genel
hatlari ile su sekildedir: Katihmcilarin geneli medrese, seyh ve
seyda gibi kurum ve sahislar konusunda yerine getirdigi
islevler bakimindan muhafazakar bir anlayisa sahiptir. Bu
noktada dikkat ceken nokta, katilimcilarin btirokrasinin bir
kolu olan Diyanete danismak yerine so6z konusu sahislara,
toplumsal ve dini konularda kanaat oOnderligi vasfi
ytiklemeleridir. Bu durumu yazar, yorede geleneksel hukukun
etkili olmasiyla ilgili bir durum olarak degerlendirmektedir. Bu
tirden bir degerlendirme nispeten eksik bir degerlendirme
olarak kalmaktadir. Clinkti katilimcilarin ifadelerinden (ki bu
ifadeleri diger temalarda da gormek miimkiindiir) yoredeki
kisilerin (6zellikle Kirtlerin) devlet ve kurumlar: ile mesafeli
bir iliskiyi benimsedikleri anlasilmaktadir. Bu mesafeli iliski, bir
anlamda katilimcilarin muhafazakarhik anlayisimi sekillendiren
bir 6zellige sahiptir. Bu noktada s6z konusu iliskiye deginilmesi
ve bu iliskinin muhafazakarlik ile baglantisinin ele alinmasi
calismanin elde edecegi sonuclara o©nemli bir katk
saglayabilirdi. Ote yandan katilimcilar nezdinde medreselerin
eski islevini tam olarak yerine getiremedigi ve siyasetle iliski
kurduguna dair elestiriler de yer almaktadir. Bu ise yazarin da
belirttigi gibi en nihayetinde s6z konusu kuruma Kkars:
muhafazakéar bir tepkidir (s. 83-106). Dini muhafazakarhig:
ortaya koymaya yonelik belirlenmis bir diger tema ise vakif
arazileri konusunda katilimcilarin diistinceleridir.
Katilimcilarin  genelinde vakif arazileri hakkinda genel bir
hassasiyetin oldugu anlagilmaktadir. Oyle ki katilimcilarin
bir¢ogu, yasadiklar: sikintilar1 veya musibetleri vakif arazilerini
kullanmalarmna baglamaktadirlar. Ancak yazara gore Arap
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katilimcilar, vakif arazileri konusunda kendilerini, Kiirtlere
nazaran daha duyarli gormektedirler. S6z konusu durum din
referansli bir sebep olmakla beraber o6zellikle doksanlardan
sonra, zorunlu goclerle gelen Kiirtlerin bir kismmin vakif
arazileri tizerine yerlesmeleriyle de ilgilidir. Bu durum
yerelligin igerisinde farkli reaksiyoner muhafazakarhklarin
oldugunu ortaya koymasi bakimindan olduk¢a onemlidir (s.
122-137). Siirt'in dini yonden muhafazakar oldugunu ortaya
koyan bir diger tema ise taziye kiilttirtidiir. Bu noktada taziye
kilturtintin Arap, Kiirt, melez, yas, cinsiyet veya ideoloji gibi
unsurlarin ¢okca tistiinde bir 6neme sahip oldugu bulgusuna
ulasilmistir  (s. 109-122). Yazarin dini muhafazakarhk
baglaminda ele aldig1 temalar, biiytik oranda kurumsal ve
siyasetle de iliskilendirilebilecek temalardir. Bu noktada
yazarin dini muhafazakarligl, gtindelik hayatta devam eden
pratikler veya ritiieller {izerinden ele almasi, calisamaya dair
daha kapsamli veriler sunabilirdi.

Kilttirel muhafazakarligy ortaya koymaya yonelik alt
temalar ise dini ve siyasal muhafazakarliga dair belirlenen alt
temalardan daha fazladir. Bu noktada belirlenen ilk alt tema
ana dil konusudur. Yazara gore Arap ve Kiirtler arasinda, yeni
neslin okul hayatiin baslamasina kadar ana dilin konusulmas:
durumu, daha az rastlanan bir durum haline gelmistir. Bu
durumun sebebi ise yazar tarafindan erken Cumbhuriyet
doneminde dile yapilan miidahaleler ile kitle iletisim
teknolojilerinin artisina baglanmistir. Bu baglamda ana dil,
resmi dil karsisinda nispeten zayif bir duruma diismustiir.
Ancak gortismelerde Kiurt katihmcilarin Arap katilimcilara
nazaran dil konusunda nispeten daha muhafazakar bir tutum
icerisinde olduklar1 ortaya ¢ikmustir. S6z konusu durum yazara
gore Kirtcenin ve Kirtlik meselesinin politiklesmesi ile
ilgilidir. Ote yandan arastirmaya dahil edilen Koger (gégmen,
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bir asirete bagh Kiirtler) Kiirtlerin, Kiirtceyi daha saf haliyle
kullandiklar1 bulgusuna ulasilmistir. Ancak soz konusu
durumun arkasinda yatan sebeplere dair yazar tarafindan bir
aciklama yapilmamistir (s. 145-172). Bu noktada soyle bir
degerlendirme yapmak miumkindtir: Arastirmanin farkh
yerlerinde Kogerlerin diger Kiirt ve Araplar tarafindan kentin
genel goruntimiinii  bozucu etkilerinden dolayr pek
sevilmedikleri ve daha izole yasadiklar1 belirtilmektedir. Bu
anlamda s6z konusu durum, ana dilin nispeten daha saf haliyle
konusulmasindaki sebepler arasinda yer alabilir. Kiilttirel
muhafazakarligin anlasilmasina yonelik belirlenen bir diger alt
tema ise katihmcilarin asiret, akrabalik ve stilale baglar
hakkindaki diistinceleridir. Yazara gore genel olarak Kiirtlerde
-asirete aidiyette c¢oziilmeler olmakla beraber- asiret ve aile
btiytiklerinin verdikleri kararlara genel bir baghlk soz
konusudur. Bununla beraber Kiirt ve Arap katilimcilarin
genelinde akrabalik baglarimin énemli oldugu ve bu dogrultuda
muhafazakér bir tutumun oldugu anlasilmaktadir (s. 172-187).
Kiiltiirel muhafazakarligi anlamaya yonelik belki de en 6nemli
alt tema Siirt Araplarmmin doksanlardan sonraki zorunlu
goglerle ilgili duistinceleridir. Ciinkii s6z konusu donemlerde,
giivenlik meseleleri nedeniyle kentin yerlileri konumundaki
Araplar, farkli kentlere go¢ etmis; koylerde ve nispeten daha
kirsal alanlarda yasayan Kiirtler ise kente yerlesmistir. Yazara
gore s0z konusu durum, Araplar tarafindan oldukca
reaksiyoner bir tutumun gelismesine neden olmustur. Ctinkii
Araplara gore, bu goclerle, kent artik bir koy gortintimiine
gecmis; kendileri ise yogun Kiirt niifusu ve farkhi kentlere goc
eden Araplar nedeniyle azinlik durumuna dtismiislerdir. Bu
durum Araplar1 bagka bir reaksiyoner tutumun icerisine dahil
etmistir: Iktidar partinin yaninda yer almak. Bu noktada
Araplarin belediye disinda (Kiirtlerin temsiliyet cogunlugu
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olmast nedeniyle) tiniversite ve biirokrasinin diger
kademelerinde yer alarak yoredeki konumlarmi korumaya
calistiklar1 anlasilmaktadir (s. 187-216). Kilttrel
muhafazakarhigin bir diger alt temasi ise katilimcilarin
tiniversite hakkindaki diistinceleridir. Yazara gore tiniversitede
okuyan gencler, kentteki genc kusagr ahlaki yonden olumsuz
etkilemektedir. Buna karsin kentte kurulan {iniversiteler,
kizlarin tiniversite egitimi almalarmin yolunu acmustir. Ciinkii
yorede, kizlarin sehir disindaki tiniversitelere gonderilmesine
dair genel bir karsi ¢ikis s6z konusudur (s. 260-270). Bir diger
alt tema ise Siirt’in bir ilcesi olan Tillo'nun kentteki konumuna
yonelik duistincelerdir. Tillo'nun calismaya dahil edilmesinin
sebebi, bu yerlesim yerinin dini, sosyal ve toplumsal yonden
tilke genelinde onemli bir yere sahip oldugu diistincesidir.
Nitekim katilimcilarin genelinin fikirleri de bu dogrultudadir.
Bu anlamda katilimcilar nezdinde Tillo’ya dair dini ve kilttirel
bir muhafazakar tutumun oldugu anlasilmaktadir (s. 270-277).
Kiltirel muhafazakarligin bir diger alt temas: ise kadinin
konumuna dair katihmcilarin gortisleridir. Yazara gore kadin
ve erkek katilimcilarin genelinde aile olgusu, kadin tizerinden
ele almmustir. Oyle ki aile birliginin bozulmasi ve bosanmalarin
artis1 kadinin es ve annelik rollerinden uzaklasmasi baglaminda
ele alinmistir. Bununla beraber annelik ve es vasfini
kaybetmemek kaydiyla kadinlarin okumasina olumlu
yaklasildig1 soylenebilir (s. 226-252).

Siyasal muhafazakarlik temas: altinda ise yorede sag ve
merkez-sag siyasi gelenegin ve Kiirt siyasal hareketinin hangi
saikler etrafinda siyasi bir kimlik tirettigi, HDP ve PKK'nin din
ve gelenekler hakkindaki tutumu, “sivil cumalar”, kayyum
atamalari, Kobani olaylar1 konular1 ele alinmistir. Yazarin
katilimcilardan  edindigi veriler dogrultusunda sunlarn
soyleyebilmek miimkiindiir: Yo6rede sag ve merkez-sag
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siyasetin tabanda temsiliyet bulmasinda (6zellikle Kiirtler
nezdinde ¢linkii Araplarin geneli sag siyasi gelenegin homojen
bir tabanini olusturmaktadir) bu siyasetin, din ve etnik unsurlar
bakimindan tabana hitap etmesinin ©nemli bir etkisi
bulunmaktadir. Bu noktada Araplar nispeten daha homojen bir
gortiniim sergilemektedir. Ctinkii Araplarin bircogu sag siyaset
geleneginin temsilcileri iken, Kiirtlerde s6z konusu durum ikiye
ayrilmis bir vaziyettedir. Bu noktada Kiirtlerin bir kismi1 din ve
etnik unsurlara karsi ilimli tutumundan dolay1 sag siyasi
gelenegi savunurken, bir kismi ise 1limh olmayan bir kimlikgi
tutumdan dolayr Kiirt siyasal hareketini desteklemektedir.
Siirt'in genel gortintimti ise ikinci kesimdeki Kiirtlerin
duistinceleri dogrultusundadir. Bunun sebepleri arasinda
yorenin yerlileri konumundaki Araplarin terér ve baska
sebeplerden dolay: farkli kentlere gitmeleri ve zorunlu goglerle
beraber demografik bakimdan Kiirtlerin sayica daha fazla
olmalar1 yer almaktadir. Ote yandan yazarin ele aldig1 diger alt
temalarla ikinci kesimdeki Kiirtlerin Kiirt siyasal hareketini
desteklemelerindeki sebepler daha anlasilir hale gelmektedir.
Bu noktada ¢oztim stirecinin istenilen sekilde sonuglanmamasi,
yerel secimlerde secilen HDPli belediye baskanlarinin
bazilarinin yerine kayyum atanmasi, sivil cuma namazlar ile
Kiirtce hutbelerin okunmasi, buna karsin devletin yorede
kullanilan baskin dile ragmen Tiirkce hutbe okutulmasim
istemesi ve Kobani olaylarmin yotredeki yansilamalari soz
konusu Kiirtlerin, Kiirt siyasal hareketini savunmalarimi ve
daha fazla desteklemelerini saglamistir (s. 277-333).

Yazarin calismasi hakkinda genel bir degerlendirme
yapilacak olursa, arastirmanin alandan verilere dayanmas:
konusunda o6zgin bir yere sahip oldugunu belirtmek
mumkindiir. Yazar, ele aldig1 konular1 akici ve anlasilir bir
tislupla ifade etmistir. Calismanin icerigine ve calismaya dahil
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edilen katilimcilara dair genel bir elestiri olarak katilimcilarin
seciminde amaghh Orneklem teknigine yeterince riayet
edilmedigi soylenebilir. Soyle ki calismaya dahil edilen
katilimcilarin yaklasik onunun egitim dtizeyi ilkokul ya da
ortaokuldur. Bir katilimci ise diizenli bir egitim gormemistir.
Kalan diger katilimcilarin egitim diizeyi ise ¢ogunlukla lisans
ve lisanstisttidiir. Katilimcilarin arastirma sorular1 konusunda
zengin veri elde edilebilecek sekilde daha duyarli segimi,
calismanin  konusunun daha  verimli  incelenmesini
saglayabilirdi. Katihmcilar konusunda dikkat ceken diger
husus ise katilimcilarin yas araligidir. Calismada katilimcilarin
25 yas ve {istli bireylerden secildigi gortilmektedir. 18-25 yas
araligindan bireylerin calisma evrenine dahil edilmesi
muhafazakarlik konusunun kusaklar arasinda
karsilastirilmasina, benzerlik ve degisimlerin daha acik sekilde
ortaya konmasina katki saglayabilirdi. Yine boyle bir tercih
muhafazakar egilimlerin gelecegine dair ipuclar1 elde etme
imkan:i sunabilirdi. Katilimc1 seciminde kusaklarin yeterince
dikkate alinmamasi; katilimci ifadelerinden yapilan dogrudan
alintilarin ¢ogunlukla ikinci ve tgtincti kusak katilimcilardan
olmasina sebebiyet vermis gortinmektedir.

Yazar, calismada seyh ve seyda gibi bazi kisilerin -
yazarin kadin olmasi nedeniyle- kendisiyle gortisme yapmak
istemedigini belirtmektedir. Bu tutum da tizerinde ayrica
durulmas1 gereken muhafazakar bir gortiniim olarak
degerlendirilebilir. Bu noktada Siirt 6zelinde galisma yapacak
arastirmacilarin yoredeki muhafazakar egilimleri, yorenin genel
profilini dikkate alarak farkli arastirma stratejileriyle konuya
yaklasmalar1 elimizdeki bu calismanin eksik biraktig1 noktalar:
tamamlama agisindan onemlidir. Yine bu tiir arastirmalarda
katilimcilar grubuna seyh, seyda gibi yorede onemli sayilan
kisilerin, Kocerler gibi yorede kabul gormeyen kisilerin,
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yorenin yerlileri olarak gortilen Arap ve Kiirtlerin ve kentin en
ticra koselerinde sosyo-ekonomik bakimdan oldukca diistik
diizeyde yasam stirmekte olan kisilerin dengeli bir sekilde dahil
edilmesi, muhafazakdrhigin yerel goriintimlerinin farkh

dinamiklerini bizlere sunmasi adina 6nemli olacaktir.
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Bu calismada, Bekir Sahin'in Deizmin Sosyolojisi kitabi
incelenmistir. Bu eserin ele alinmasmnin temel sebebi,
yaymmlandigr donemden bugiine kadar, deizm tartismalarinin
yayginlasmasi ve ¢alismanin, saha arastirmasina dayal olarak
bu tartismalara katki sunmasidir. Kitap, bireylerin deizme
yonelmesinde rol oynayan sosyolojik sebepleri arastirmayi
amaclamaktadir. Bu cercevede arastirmanin temel amaci,
katilimcilarin  teolojik argtimanlarini, onlar1 bu tutuma
yonlendiren toplumsal olgu ve olaylari, toplumsal norm ve
uyumlarindaki iletisim kanallarini ve deizmi tercih etmis bu
bireylerin dini kurumlara ve topluma bakis acilarim

incelemektir.

Calisma, giris ve iki ana boltimden olusmaktadir. Giriste
arastirmanin konusu, amaci, 6nemi, kapsaml ve yéntemi
hakkinda bilgiler verilmistir. Yazar giris boltimiinde geleneksel
ve modern toplumlarda sosyallesmeyi agiklayip bunun deizme
etkilerinden bahsetmistir. Tezin ana sorunsalia yo6nelik ulusal
ve uluslararasi literatiir incelenerek deizmin cercevesi
cizilmistir. Deizmin kavramsal igerigi, cagin yasadig1 biiytik
dontisimler olan sekiilerlesme, kiiresellesme ve teknolojik
gelismeler 15181nda ele alinmistir. Tkinci bolimde ise, goriisme
verilerinden elde edilen bulgular incelenmis ve ortaya cikan
sonuglar degerlendirilmistir. Bireylerin deizme yonelmesine
yol acan sebeplerin arka planinda hangi kodlarin oldugunu
sosyolojik boyutlariyla incelemeye odaklanilan bu calismada,
yorumlayici yaklasimi esas alan nitel arastirma yontemi ve
fenomenoloji deseni kullanilmistir. Bu kapsamda kendisini
deist olarak tanimlayan 35 katilimci ile gortistilmiisttir. Verileri
toplamak icin yar1 yapilandirilmis gortisme formu kullanilmis
olup, veriler icerik analizi teknigiyle degerlendirilmistir.
Katilimcilardan elde edilen bulgular, giintimiiziin sosyal
dinamigi ve pratikleriyle karsilastirilmis, Maxqda 2020 nitel
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analiz paket programu ile kategorize edilmis ve ortaya ¢ikan
bulgular {izerinden yorumlama yapilmistir. Arastirmaya
katilan deist bireylerden elde edilen bilgilerden hareketle
yazar, deizmin sadece gengler arasinda degil, biitiin yas
gruplarin1  kapsayacak  dtizeyde yayildigi  sonucuna
varmaktadir. Katilimcilarin deizmi tercih etmelerinde, yasam
kosullarimin  getirdigi kaygilar, sorgulamalarmi kisitlayan
unsurlar, rahat ve huzurlu bir hayat icin 6zgitirliik arayis1 ve
tepkisel olma durumlar: etkili olmaktadir. Akil ve mantik
ortinttisti gercevesinde sekiiler bir yasam arayisinda olan
bireylerin, deizm gibi dtistince akimlarina yoneldikleri
anlasilmaktadir. Degerlendirme kisminda ise bireyleri deizme
yonlendiren sebepler belirlenmistir.

Tiirkiye’de son donemlerde inang kimlikleri baglaminda
glindeme gelen kavramlardan birisi olan deizm, cesitli
tartismalara sebep olmaktadir. Bu tartismalari kortikleyen
deizm, Tanr1'y1 sadece ilk neden olarak ileri siiren ve ona baska
higbir nitelik ve gti¢ alan1 birakmayan akilci bir felsefi akimdir.
Tiim dinleri ve kurumsal dini yapilanmalari reddeden bu akim,
Tanr’min varligim kabul etmektedir. Dolayisiyla, sanilanin
aksine, deizmde ateizmdeki gibi tanritanimaz bir inang
yonelimi bulunmamaktadir. Ancak, dinleri reddettiginden
dolay1; peygamberlik, vahiy, mucize, kutsal kitap, cennet-
cehennem vb. kavramlara itibar edilmemektedir. Deizmin,
yaraticinin, evreni yaratarak doga kanunlarimi ortaya
koydugunu, daha sonra evrenin bu yasalara gore hareket
ettigini ve insanlara hicbir sekilde miidahalede bulunmadigini
one siiren felsefi bir akim oldugunu sdyleyebiliriz.

Insanoglu var oldugundan beri kendini sorgulamaya
adamustir. Insan 6nce kendini, sonra kdinati sonra da bunlar:
var edeni merak etmistir. Her medeniyetin ve her donemin

o0znel bakis acilar1 olmustur. Deizm de bu 6znel bakis

183



acilarindan biridir. Calismanin temel sorusu deistlerin tezlerini,
bireyleri deizme ittigi varsayilan toplumsal etkenleri, deist
bireylerin dini diistinceleri ve dini kurumlara karsi bakis
acilarmi arastirmaktir. Yazar eserini yazdigr 2022 yilinda, bu
alanla ilgili akademik olarak 21 farkli tez c¢alismasi
bulunmaktaydi. Ancak bu eser, saha gozlemlerine dayali bir
yontemle olusturulmus olmas: ve alanda yeterli diizeyde saha
arastirmast bulunmamas: nedeniyle ©6nemli bir boslugu
doldurmaktadir. Bu calismay1 digerlerinden ayiran en énemli
taktor, deistleri dinlerin bakis acisindan degil, kendini deist
olarak  tanimlayan  bireylerin = gortisleri  tizerinden
degerlendirmis olmasidir.

Yaratildig1 gitinden itibaren insanlar gercegin pesine
dtismiislerdir. Yazara gore, bu yolculukta bireylerin inanmak
icin yeterli delil bulamamalari, din ve bilim arasinda bir
catisma oldugunu diistinmeleri, dinlerin yas: ile evrenin
yasinin  bilimsel olarak gelistigini dtistinmeleri, dindar
bireylerin ahlaki sorunlar yasamasi, kotiilitk problemi, din
dilinin ayristiric1 oldugunu diistinmeleri, farkli dini gortislere
sahip insanlarin sosyal medya araciligiyla seslerini daha gticlii
bir sekilde duyurabilmesi, kitle iletisim araclarinin etkin giicii
ve bazen dinin siyaseti, bazen de siyasetin dini kullanmasi
inang krizlerine yol acan baslica etkenlerdir. Bu krizlerin
sonunda deizm ve agnostisizm gibi inang sistemleri ortaya
cikmustir. 17. ytizyillda teizmle beraber ele alinan deizm,
zamanla mistakil bir kavram haline gelmistir. Deizm, din,
peygamber veya vahiy araci olmaksizin bireyin akil, gozlem ve
sezgi gibi yollarla Tanr1'min varligina inanmasina dayal: felsefi
gortstir.

Birinci bolimde deizm kuramsal bir cercevede ele
almmis, Tiirkiye'deki ve diinyadaki distniirlerin deizm

tanimlarima yer verilmistir. Deizm terimi, kavramsal acidan ilk
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kez Ronesans Hareketiyle olan etkilesimi nedeniyle Italyan
teolog Pierre Viret tarafindan kullanilmistir.! Deistler, Tanr1'nin
evrene ilahi vahiy yoluyla veya dogrudan miidahalesini
reddederler. Deizmin teolojik argiimanlarindan yola ¢ikarak
Samual Clarke deizmi dort farkli gruba ayirmistir. ik grup
Tanr’nin evreni yarattigini distinen ama evrenin onun
idaresinde olmadigini ileri siirenlerdir. Ikinci grup Tanri’min
varligini ve evrene miidahil oldugunu kabul eden ancak iyi ve
kotii olma eylemlerinin bireyin kendisine ait oldugunu ve
Tanr’min bireydeki ahlaki davranislarla ilgilenmedigini
soyleyenlerdir. Uglinci grup Tanr’nin varhigm ve diger
sifatlarim1  kabul ederek, ruhun olumstizliigiinti kabul
etmeyenlerdir. Dordiincti grup ise Tanri’min varligmni ve
sifatlarin1 kabul eden ve evrene miidahalede bulundugunu
iddia edenlerdir. Clarke’a gore, gercek deistler son grupta yer
alanlardir.? Burada yazar tek tip bir deizm olmadigin,
kavramin bircok cgesitliligi barmdirdigini ve bu nedenle genel
gecer bir tantmin yapilmasimin neredeyse imkansiz oldugunu
soyler.

Deist diistintirler ahlaki rasyonalist bir perspektiften ele
alirlar. Ahlaki olarak insanlar tarafindan kavranamayacak
dtistincelerin bir din igin de gegerli olmayacagini savunurlar.
Onlar icin kabul edilir bilgi, akil ve sagduyuya dayal bilgidir.
Deistlere gore, kisi Tanr1’ya akil vasitasiyla ulasir. Onlara gore,
Tanr’'min varolusunun bilgisine ulasabilmek i¢in “kurnaz
aracilara” gerek yoktur. “Kurnaz aracilar” benzetmesi, 6nce
insanlar1 Tanr1 korkusuyla tanistirip ardindan bu korkudan
kurtarma vaadiyle insanlar1 kendilerine kole haline getirenleri

1 Paul Hazard, The European Mind (1680-1715) (Cleveland: Meridian Books,
1969), 252.

2 Samual Clarke, A Discourse Concerning The Being and Attributes of God
(Glasgow, 1823), 150-151.
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tamimlamak igin kullanilmistir. Deistler, bu durumun deist
akima ve dogal dine dogru gidisati hizlandiran bir etken
oldugunu iddia etmektedirler.? {lk deistler Tanr1'ya kullugun
tek yolunun ahlakli olmak oldugunu ve vicdaninin sesine gore
hareket eden bireylerin ahlakli oldugunu soylerler.

Hiristiyan diinyast ve Tiirkiye'de deizmin gelisimi
hakkinda bilgi veren yazar, deizmin Roénesans, Reform ve
Aydinlanmayla beraber gercevesinin degistigini vurgulamistir.
Bunun yanut sira, sekiilerlesmenin ve kiiresellesmenin deizmle
iliskisini agiklamistir. Deizmin ortaya c¢ikisi ve yiikselisi,
ozellikle Hiristiyanlik dininin kurumsal yapisindaki akil ve
mantiga uygun gorilmeyen unsurlara baglanmistir. Buna
ornek olarak teslis, kefaret ve asli giinah gibi uygulama ve
inanislar gosterilebilir. Dolayisiyla deizmin ortaya ¢ikist
dogrudan dine yonelik degil, din anlayislarindaki farkl
yorumlara yonelik oldugunu soyleyebiliriz.#  Deizm,
baslangicta gercek Hiristiyanligi bulmak icin yola ¢ikmis, ancak
Ronesans, Reform ve Aydinlanma donemlerinin etkisiyle farkl
bir noktaya evrilmistir.  Kilisenin  endiiljans  gibi
uygulamalarina karsi c¢ikan deistler, zamanla dinin tiim
uygulamalarina karst c¢ikmaya baslamislardir. Hiristiyan
diinyasinda ortaya ¢ikan deizmin ilk tiirti, bireylerin kilise
otoritesine karsi gosterdikleri tepkinin uriintidiir. Batida
deizmin ortaya cikisinda sinifsal faktorler etkili olurken, ayni
sey Tiirkiye icin soylenemez. Tiirkiye’de deizme yonelimin ¢ok
farkli sebepleri olmakla birlikte, iki ana sebep {izerinde
durulmustur. Bunlar, toplumun geri kalmasmin sebebini
[slam’a ve Islam’in getirdigi toplumsal kural ve kaidelere

3 Ahmet Seyrek, Ateizm, Deizm, Agnostisizm (Ankara: Dorlion Yayinevi,
2019), 170.

4 Meryem Kardas, Deistik Argiimanlara Karst Vahyin Imkan ve Gerekliligi (18.
Yiizyil Ingiliz Deizmi ve Kelami A¢idan Analizi) (Ankara: Ankara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2021), 309.
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baglanmasi ile popiiler kiiltiirtin toplumu etkisi altina almasi
olarak gosterilmektedir.

Yazar, teknolojiden ve sosyal medyadan yola ¢ikarak
bireyleri deizme iten sebepleri agiklamustir. Ayrica, deisttik
egilimlerde marjinal dini gruplarin etkilerini ve toplumsal
kabullerin bireylerde yarattig etkileri izah etmeye calismistir.
Bu degerlendirmelerden sonra wulasilan tespitlere gore
bireylerin var olan Tanr1 tasavvurlari, kiiltiirel altyap: eksikligi,
otoriter sunum, ozgiirlik yoksullugu, yasak¢i zihniyet ve
propagandanin giicii gibi etmenlerin bireyleri deizme
yonlendirdigini ifade etmektedir.>

Kitabin ilk boliimiinde yazar, deizmin kavramsal
icerigini ve tarihsel gelisimini ele almis; Hiristiyan gelenegi
icinden gelerek nasil bir teolojik bakis acisina dontisttigtinii
agiklamistir. Bunun yami sira, modernlesmeyi tetikleyen
unsurlardan olan Protestan Reformu ve Ronesans
hareketlerinin deizme etkilerini degerlendirmistir. Ayrica
sekiilerlesme, kiiresellesme ve teknolojik gelismeler 1s181nda,
deizm inancmin gelisimi ve topluma etki eden faktorlerin
tizerinde durmustur. Birinci boliimiin sonunda yazar, deisttik
egilimlerin ortaya ¢ikis nedenlerini bazi basliklar tizerinden
ozetleyerek, bu boltime dair son diistincelerini ifade etmistir.

Yazar, calismanin ikinci boliimiinii saha ¢alismalarindan
elde ettigi bulgular tizerinden ele almistir. Deist bireylerle
yaptig1 gortismeler 1s181nda topladig verilerin ve ortaya ¢ikan
bulgularin yorumlandig1 ikinci boliimde su basliklar yer
almaktadir: deizmin temel dinamikleri, bireyleri deizme
yonlendiren sebepler, deist bireylerin toplumsal ve kiilttirel

5 Bekir Sahin, Deizmin Sosyolojisi (Ankara: Eski Yeni Yayinlar, 2022), 62.
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entegrasyonu, deizm ve bilim iliskisinde bilimin yeri, dinlere
genel bakis ve giincele dair gortisler.

Arastirmanin  bulgular1 ve yorumlar1 bolimiinde,
katilimcilarin yas aralig1 26-70 arasinda degismekte olup egitim
durumlar1 ortaokuldan yiiksek lisansa kadar farklilik
gostermektedir. Katilimcilar farkli sehirlerden ve cesitli gelir
seviyelerinden (orta, diistk, ytiksek) gelmektedir. Deizmden
onceki inanglar1 ise Miisliiman, Hiristiyan ve inangsiz olarak
kategorize etmistir. Son zamanlarda deizmin geng kusak
ozelinde yayildig1 diistincesinden hareketle, arastirmanin bu
grubu dikkate alarak yapilmasi tarafimizca daha isabetli
gorilmektedir. Ancak, yazarin geng yetiskin gruptan
baslayarak kalan donemleri de igine alacak sekilde bir calisma
yiirtitmesi dikkate degerdir.

Deizmin temel dinamiklerinde katilimcilar yaraticiyi
“enerji”, “kuvvet” veya “ilk neden” gibi ifadelerle
tanimlamislardir (s. 81). ik muharrik kavramiyla yaraticiy
evreni saat gibi kuran ve harekete geciren bir varlik olarak
goren katilimcilar, yaraticiy1 1sik veya enerji gibi sinirlarmi
bilmedikleri bir varlik olarak tamimlamislardir. Yazarin da
ifade ettigi gibi, deistlerin simirlar1 belirlenmis bir yaratic
diisincesi bulunmamaktadir. Bununla beraber, Tanri
kavramina ytikledikleri anlamlar dikkate alindiginda,
deistlerin semavi dinlerde karsilik bulan Tanr1 fikriyle
ayristiklarini soyleyebiliriz.

“Deizm nedir?” sorusuna cevap verilen yantlar,
katilmcilarin =~ yasam  tarzlarmni, algilama  bigimlerini,
mesleklerini, ruhsal durumlarimi, kisisel o6zelliklerini ve
diinyaya bakislarini yansitmaktadir. Katilimcilarin yamnitlari,
kiiresellesen yasam standartlari, bilimsel ilerleme ve sekiiler
bakisa bagh olarak yaratictyr farkli tamimladiklar
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gostermektedir (s. 86). Deist bireylerin tanimlarmi yaparken
nesnellikten ¢ok o©znel diustincelerden yola c¢iktiklar
gozlemlenmistir. Katilimcilar yaratici inancina sahip olmakla
beraber yaraticinin sinirlarini belirlememis ve bunun disinda

kalan tiim dini inanglar1 reddetmislerdir.

Katilimcilar yaraticitnin insanlardan beklenti icinde
olmasini insani bir eylem olarak yorumlamislardir. Bir kismi
yaraticinin insanlardan beklentisinin anlamsiz oldugunu
vurgularken diger bir kismi ise bu beklentiyi egoist bir tutum
olarak nitelendirmistir. Ayrica, ibadet etme ve tovbe etme
ritiiellerini gereksiz beklentiler olarak gormiislerdir (s. 99).
Bireyleri deist diistinceye iten sebeplerden biri teodisedir.
Kotiiliik problemini ¢okga dile getiren deistler kadina siddet ve
kiigtik c¢ocuklara tecaviiz gibi olaylar1 Ornek gostererek
yaraticinin evrene miidahale etmedigini iddia etmislerdir (s.
104). Katilimcilar “Eger Tanr1 evrene miidahalede bulunsaydi
insanin  ¢irkin davranislarina engel olurdu.” seklinde
dtistincelerini dile getirmislerdir.

Katilimcilar, kutsal metinlerde celiskili ifadeler
bulundugunu iddia etmislerdir. Bu metinlerde peygamberin
ozel hayatina cok fazla yer verilmesi ve mitolojik unsurlarin
bulunmas: bireyleri deizme yonlendiren sebeplerdendir (s.
186). Katilimcilar dinlerin kendi miintesipleri disindaki
kisilerin cennete giremeyecegi goriistine ve ilkel bir ibadet
olarak niteledikleri kurban baglaminda insanlarin kendilerini
diger canlilardan tisttin gormelerine kars: ¢ikmuslardir (s. 124).
Katilimcilar biittin dini olusumlara karsidir. Bununla birlikte
tarikat ve cemaatlerin toplumun belli bir kesimine hitap ettigini
diistindiiklerinden bu gruplarin Diyanet Isleri tarafindan
denetlenmesi gerektigini savunmuslardir. Ayrica, Arap
kilturtintin ilahi metinler vasitasiyla topluma dayatildigim
iddia ederek bunun dogru olmadigin ileri stirmiislerdir.
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Farkli inanislara bakis konusunda katilimcilarin gogu
dinlerin toplum igin tehlikeli oldugunu diistinmekle birlikte
arastirmaya ve 0grenmeye agik bir tavir sergilemislerdir. Sami
geleneginden yola ¢ikarak dinlerin ortaya ciktigini savunan
deistler zamanla dinlerin ritiiel halini aldigmi ve temel
ogretilerinin ~ kayboldugunu  savunmuslardir.  Ancak,
katilmcilarin =~ soylemleri dikkate alindiginda, olaylara
genellikle negatif elestiriyle yaklastiklar1 goriilmektedir. Bir
olay1 veya durumu daha iyi anlayabilmek ve kavrayabilmek
icin derin arastirmalar yapmak gerekmektedir. Bu arastirmalar
yapilmadan, pesinen alinmis bir kararla bu soylemleri dile
getirdikleri dtistintilmektedir.

Bireyi her alanda ozgtir kilan bir Tanr1 diistincesini
savunan deistler, 6zgiir diisiincenin 6niine engel koyan Tanr1
anlayisin1 reddetmislerdir. Dini pratiklerin bireyi toplumsal
yasamla smirlandirmas: ve ozgiirliiklerin 6nitindeki en buytk
engel olmasindan dolay1r dinlerin tamamina karsidirlar.
Aslinda kurumsal dini yapilanmalara karsi olmalari, deizm
hareketinin ortaya ciktigi Hiristiyan Orta Cag Avrupa’sinda
yasanan kaotik yapidan kaynaklandig1 aciktir. Ik deistlerin o
donem itibariyle Hiristiyan dtinyasinda ortaya koydugu
marjinal tutumu Islam diinyasiyla kiyaslamak dogru
olmayacaktir. Ciinkii deizm, Islam diinyasinda cereyan eden
bir hareket olmadig1 gibi, [slam diinyasi o dsnemde Hiristiyan
Avrupa’ya kiyasla altin ¢agini yasamaktaydi. Dogal olarak,
deizm furyasmin ortaya attig1 kurumsal dini yapilanmalarla
olan savasi, Hiristiyan diinyasinda karsihbk bulan bir
durumdur.

Her iki cinsiyetten katillmcilar dinlerin kadinlara
cinsiyetci bir yaklasim sergiledigini ve insan onuruna aykir1
davrandiginmi diistinmektedir. Katilimcilara gore dinlerin miras
hukukuna gore kadimnin payi, dinlesmis geleneklerde kiictik
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yastaki kizlarla evlilik yapilmasi, ayn1 anda dort kadinla nikah
kiyilabilmesi  ve Islam hukukunda kadmm sahitlik
konusundaki durumu gibi sebeplerle kadinlar kendini degersiz
hissetmektedir (s. 90).

Katilimcilarin cevresiyle inangsal yonden etkilesimleri
degisiklik gostermektedir. Bazi katillmcilar diistincelerini
cevresindeki insanlarla c¢ok paylasma taraftar1 olmazken,
bazilar1 ise bu konuda bir rahatsizlik duymamaktadir. Bununla
birlikte, aile tiyelerini ve yakin gevrelerini kirmamak adina
daha hassas davranarak dini kanaat ve inanglarimi agiklama
konusunda dikkatli olmaya 6zen gostermektedirler. Deistler
din ile bilimin ¢ok ayr1 kulvarlarda oldugunu belirtmislerdir.
Dinlerin pesin hiikiim verdigini ancak bilim sayesinde
dinlerden kurtulduklarmi sdylemislerdir. Bilimin yasadigimiz
evreni sebep ve sonug iliskisi igerisinde agikliyor olmasi, deist
bireylerin ~ bakis  acilarim1 = geleneksel = Ogretilerden
uzaklastirmakta, rasyonel ve pozitivist temellendirmelere
yonlendirmektedir.

Katilimcilara fikirlerini etkileyen yazarlar soruldugunda
Turan Dursun, Arif Tekin, IThan Arsel, Muazzez Hmiye Cig,
Thomas Paine, F. Nietzsche, J.J. Rousseau, Victor Hugo, Celal
Sengor, Mevlana, Yunus Emre, Elmalili Hamdi Yazir gibi
isimler zikredilmistir. Hgin(; olansa katilimcilarin hemen
hepsinin en az bir defa Kuran-1 Kerim'i bastan sona tefsiriyle
birlikte okudugunu sdylemesidir. Hatta bazilar1 Kuran: Kerimi
hala basucu kitabi olarak her daim yanlarinda
bulundurdugunu dile getirmistir. Baz1 katilimcilarin ise ilging
bir sekilde tasavvufa ilgi duyduklar: ve 6zellikle Mevlana ve
Yunus Emre gibi sahsiyetlere daha fazla ehemmiyet verdikleri
belirtilmektedir.
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Katilimcilar  ilk  insanin  yaratilistyla  diinyanin
olusumunu karsilastirarak cevaplar verdiginde mucize gibi
olaylara inanmanmn imkansizhig1 {tizerinde durmuslardir.
Ayrica dinlerde anlatilan olaylarin mitoloji ile bir baglantis:
oldugunu ve eski uygarliklarda goriilen seylerin dini bir hikaye
gibi insanlara anlatildigim1 6ne stirmiislerdir. Son olarak
katilimcilar dinleri dénemlerinin birer “anayasa kitab1” olarak
degerlendirip dinlerin sadece bu donemler igin islevsel
olabilecegini savunmuslardir. Katilimcilarin dinlere genel
bakislarinda ve giincele dair goriislerinde temel yaklasimlar:
dinlerin bir ahlak tiretmedigi ve cennet ve cehennem vaadiyle
insanlar1  gtidiilemeye calistigidir. Boyle diisiinenler
dindarlarin iyilik tiretmekten cok bir alisveris giidustiyle
hareket ettiklerini beyan etmislerdir. Katilimcilara deistleri iyi
ve ahlaki olmaya yonlendiren motivasyon kaynagi nedir
sorusu sorulunca ¢ogu vicdan cevabii vererek ahlakin
olctistintin vicdan olabilecegini ve bu 6lctiniin evrensel ahlaka
hitap ettigini vurgulamuslardir. Katilmcilarin = buytk
cogunlugu dinin tek dogru oldugunu savunan dindarlar
tarafindan  otekilestirilip ~ degistirilmeye  calisiilmalarimi
elestirmislerdir.

Yazar kitabimn son kismi olan sonug¢ ve degerlendirme
boliimiinde modern insanin kesinlik arayisinda oldugunu ve
arada kalma halinin  bireyleri tercihe zorladigim
vurgulamaktadir. Bu sebeple deizmin yayilma stirecinde
bilincli bir felsefi tercihten c¢ok rasyonellik diistincesiyle
tepkisellik 6n plandadir. Yazara gore akli 6nceleyerek sekiiler
bir yasam arayisinda olan bireyler deizme yonelmislerdir (s.
299).

Yazar calismasi ile deizm inancinin temel dinamiklerini,
bireyleri deizme ytnlendiren etkenleri, deistlerin topluma ve
kiilttire uyumlarini, deistlerin bilime ve dine bakislarini ele
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almistir. Arastirma yalnizca kendini “deist” olarak tanimlayan
bireyleri ¢alisma evrenine dahil etmistir. Diger Tann
tasavvurlarina sahip bireyler c¢alisma evrenine dahil
edilmemistir. Yine arastirma kesitsel olarak kurgulanmis ve
yalnizca yirmi alt1 yas ve {iistii bireylere odaklanilmustir. Nitel
bir arastirma olarak arastirmanin katilimci sayis1 genellemeler
yapmak icin uygun degildir. Ayrica katiimcilarla yapilan
gorismelerin cevrimigi olmasi katiimcilarin jest, mimik ve
mekanlarinin  gozlemlenmesini engellemistir. Btitiin bu
bahsedilenler ¢alismanin siirliliklarint olusturmaktadir. Yine
calismanin varsayimlardan birisi de katilimcilarin inang ve
goruslerini hicbir etki altinda kalmadan en tabii halleriyle
yansittiklart  varsaymmidir. Yazarin sosyolojik bir saha
arastirmasi yapmast bakimindan konuyu tarafsiz bir bakis
acgistyla ele aldigr gozlenmistir. Ancak, bireylerin deist
egiliminin ne yonde oldugunu anlayabilmek icin daha
derinden arastirmalar yapilmasi gerekmektedir. Calismanin bu
yoniiyle, belirtilen grubun deist egilimini tam anlamiyla
yansitacagini soylemek giigtiir.

Son olarak, deizmin o6rgiitlti bir yapiya doniismemesi,
onun icinde ¢ok sesliligi barindiriyor olmasindan
kaynaklanmaktadir. Ayrica, deizm ortaya ciktigi donemden
itibaren kurumsal yapilara karst bir durus sergilemistir.
Kurumsal kuruluslara da karsi olduklarindan, goriis ve
yorumlar genel hatlariyla sosyal medya {izerinden dile
getirilmektedir. Dolayisiyla orgiitli bir yapiya dontismesi
beklenen bir reaksiyon olarak goriilmemektedir. Giintimiizde
sekiiler bakis acisiyla adlandirabilecegimiz hitimanist, akilci,
materyalist, deneyci, bireyci, anti-geleneksel, esitlikci ve liberal
dtistincelerin agir bastig1 bir doneme girmis bulunmaktayiz. Bu
perspektif ¢ok oncelerden beri var olagelmistir. Ancak yeni
olan onun simdilerde kiiresel boyutta olmas: ve etki alaninin
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tim insanligin diistince ve yasam alanlarina sirayet etmesinden
kaynaklanmaktadir. Tarihsel bir hareket gibi goriinen deizmin
sekiiler dtinyaya giden yolda bir asama oldugu
duistintilmektedir. Dolayisiyla deizmin gtintimtizde tekrar
goruniir hale gelmesinde, sekiilerlesmenin etkisi oldugu
anlasilmaktadir.

194



KAYNAKCA

Clarke, Samual. A Discourse Concerning The Being and Attributes
of God. Glasgow, 1823.

Hazard, Paul. The European Mind (1680-1715). Cleveland:
Meridian Books, 1969.

Kardas, Meryem. Deistik Argiimanlara Karst Vahyin Imkan ve
Gerekliligi (18. Yiizyil Ingiliz Deizmi ve Kelami Agcidan
Analizi). Ankara Universitesi, Doktora Tezi, 2021.

Seyrek, Ahmet. Ateizm, Deizm, Agnostisizm. Ankara: Dorlion
Yayinevi, 2019.

195



kitabiyat

ilahiyat Arastirmalari inceleme-Elestiri Dergisi

Yazar Bilgileri | Kiinye Bilgisi
Author(s)

Yiiksek Lisans Ogrencisi | Ismet Esmeli, Halk Inamislart ve Uygulamalar: Uzerine
Nazaiym Zulpukaar KYZY | Bir Arastima.

Pamukkale Universitesi
Dinler Tarihi | Ankara: Geee Kitapligi Yaymevi, 2015.

204 sayfa.
belekovanazaiym@gmail.com sy

ORCID: 0009-0009-0305-9693 | 1pN- 9786059867979

Anahtar Kelimeler / Keywords

Dinler Tarihi / History of Religions
Mugla / Mugla

Halk Inansslari / Folk Beliefs
Kutsal / Sacred

Ziyaret Mekanlar1 / Visiting Places

Kitap Incelemesi / | Makale Tarihleri / History of Article
Book Review

Gelis Tarihi | Received

18/10/2024
Kabul Tarihi | Accepted
2 06/11/2024
Halk Inam;lan ve Uygulamalarl
Uzerine Bir Aragtirma
i i Atif / Citation

Zulpukaar Kyzy, Nazaiym. “ismpt Esmeli,
Halk Inanislar1 ve Uygulamalar1 Uzerine Bir
Arastirma”. Kitabiyat Iahiyat Arastirmalart
Inceleme-Elestiri Dergisi 2/2 (Aralik 2024),
196-208.




Ulkemizde halk inaniglar1 {izerine yazilmis birgok énemli
calisma bulunmaktadir. Bunlardan ilki, Durmus Arik ve Ahmet
Hikmet Eroglu editorliigiinde basilan Halk [nanislar: EI Kitabt adl
eserdir. Bu eser, bu alandaki halk bilimi ve din kiiltiirti acisindan
halk inanislarini ayrintili bir sekilde ele alan temel kaynaklardan
biridir. Diger bir onemli calisma ise Yasar Kalafat tarafindan
yazilan Balkanlardan Ulug Tiirkistan’a Tiirk Halk Inanclari adl
eserdir. Bu eser, farkli Tirk topluluklarimin halk inanislarim
inceleyerek, dogum, 6liim, evlilik gibi 6nemli konularin yan sira
yoresel gelenekler ve deyimlere de yer verir. Ayrica,
editorligiint Niyazi Akyiiz ve thsan Capcioglu'nun yaptigi Halk
Inamglart ve Uygulamalar: adli calisma, halk bilimi, antropoloji,
sosyoloji ve din bilimlerini bir araya getirerek halk inanislarimi
kapsamli bir sekilde ele alan onemli bir kaynaktir. Bu eserler,
halk inaniglarmi ve uygulamalarmi derinlemesine inceleyerek,
kilttirel mirasimizin anlasilmasina biiyiik katki saglamaktadir.

Degerlendirdigimiz bu eser ise halk inanislar1 konusunda
yapilan diger calismalardan sadece Mugla Yatagan bolgesini
esas almasi hasebiyle ayrilmaktadir. Zira benzer calismalarda
daha once Mugla bolgesinin halk inamslar1 ele alinmasina
ragmen bu eserde halk inanislarinin 6zellikle Yatagan ilgesi
baglaminda ele alinmasi calismay1 benzerlerinden ayirmaktadar.
Doktora tezi olarak hazirlanip daha sonra kitap haline getirilerek
basilan bu eserin orijinal haliyle ad1 Mugla-Yatagan ve Cevresi
Halk Inamslart ve Uygulamalart Uzerine Bir Arastirma’dir. Eser,
onsdz ve sonug boltimleriyle birlikte, giris kismu ve iki ana
boliimden olusmaktadir. Giriste arastirmanin 6nemi ve metodu
aciklanmistir. Bunun yaninda halk inanislarinin ortaya cikis: ve
ozellikleri hakkinda bilgiler verilmistir. Ayrica yazar ¢alismasina
konu olan bolgenin tarihsel ve sosyo-ekonomik durumuna da
yer vermistir. Birinci boltimde farklhi alanlardaki halk inanislar:
ve bunlarin uygulamalar1 dinler tarihinin tasvir edici metoduyla
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incelenmis ve degerlendirmelerde bulunulmustur. Ikinci
boliimde, Mugla-Yatagan bolgesindeki 6nemli ziyaret yerleri ve
bu yerlere iliskin halk arasinda anlatilan efsanelere yer
verilmistir. Bu ziyaret yerleri, bolge halkinin manevi inanislarin
yansitan, genellikle aziz ya da evliya tiirbeleri gibi kutsal
mekanlardir. Sonug kisminda, ¢alismadan elde edilen bulgularin
kisa bir degerlendirmesi yapilmis ve resimler baslig1 altinda
calismay1 destekleyen gorsel 6gelere yer verilmistir.

Yazar, bu eseri ele alirken Mugla-Yatagan ve civarimdaki
halk inanislarini dinler tarihi agisindan incelemeyi amaglamaistir.
Eser akademik diizeyde yazilmis olmakla birlikte genel okuyucu
kitlesine de hitap etmektedir. Kitap folklor, antropoloji ve
sosyoloji alanlarina ilgi duyan okuyucular icin degerli bir
kaynak niteligindedir. Eserin igeriginde rittieller, mitoloji,
efsaneler, tabular, biiytiiler gibi konular genis bir perspektiften
ele alinmistir. Ayrica, halk inamslar1 ve uygulamalarinin
glinimtizdeki etkileri ve degisimleri de incelenmistir. Bu
calisma, kiilttirleraras: anlayis1 derinlestirmek isteyen ve halk
bilimine ilgi duyan okuyucular icin 6nemli bir referans kaynag:
olarak degerlendirilebilir. Daha ziyade pratige doniik olan halk
inanislary, bir toplulugun veya kiltiirtin giinltik yasaminda
gerceklestirilen rittieller, torenler, gelenekler ve uygulamalarla
dogrudan iliskilidir. Bu inanislar genellikle kusaktan kusaga
aktarilir ve topluluk {iyeleri tarafindan yasatilir. Ancak, halk
inanislarmi inceleyen yazar calismasinda teorik cercevelerle bu
pratigi anlatmaya ¢alismistir. Dolayisiyla bu calisma hem pratik
hem de teorik bir bakis agistyla incelenmistir.

Yazar, tislubunu hedef kitleye uygun sekilde kullanmustir.
Yazar, akademik terminolojiyi Dbasitlestirmistir. Karmasik
konulari, okuyucunun anlamasini kolaylastirmak icin 6érneklerle
ve aciklayici bilgilerle desteklemistir Yazar, bu calismada
akademik bir dil kullanmasina ragmen anlasilir bir dilden de
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uzaklasmamustir. Boylece kitabin daha genis bir okuyucu kitlesi
tarafindan anlasilmas ve ilgi ¢ekici olmast saglanmistir. Yazar
genellikle calismas1t boyunca yargl iceren ciimlelere yer

vermemistir.

Bu kitabin alana en onemli katkisi, halk inanislar1 ve
uygulamalar1 hakkinda kapsamli bir bilgi sunmasidir. Kitap
farkl kiilttirlerden ve toplumlardan orneklerle
zenginlestirilmistir. Bu da okuyucularin cesitli inang ve
uygulamalari daha iyi anlamalarmma yardimci olmaktadir.
Ayrica, kitap genellikle bu inanislarin kokenlerini, dontisumiinii
ve gintimtizdeki etkilerini ele almaktadir. Boylece bu calisma,
okuyucularin halk inanmislariin toplumsal ve kiiltiirel baglamini
daha iyi anlamasimni saglamustir.

Yazar, halk inanislarini incelerken genellikle kiilttirel ve
sosyal baglami dikkate almistir. Bir toplulugun inanglarinin o
toplumun tarihinden, cografyasindan, ekonomik yapisindan ve
diger sosyal faktorlerden etkilendigini vurgulamustir.

Yazar, calismasinda halk inanislarinin dogusunda tig
onemli sebebin etkili oldugunu ifade etmektedir:

1. Telkin yoluyla ortaya ¢ikan halk inamslart: Biling dis1
bir stirecin araciligiyla, kisinin ruhsal veya fiziksel alaniyla ilgili
bir diistincenin gerceklestirilmesidir. Ornek olarak Jean-Paul
Sartre’den “Insan Hiirriyeti”, Konfiicyanizmdeki “Dogru yol” (s.
15).

2. Teblig yoluyla ortaya cikan halk inamislari: Yiice
yaraticitnin gonderdigi elgiler, kendilerine bildirilen 6gretileri
halka aciklar ve halk da kendilerine anlatilanlar1 kendi anlayzs,
kavrayis ve kimligine gore algilar. Bu tiir inanislar, halkin
benimsemesiyle ortaya ¢ikar.
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3. Anonim olarak ortaya ¢ikan halk inanislari: Bu
inanislarda belirlilik ve aciklik yoktur. Bu inanislarin ne zaman
ve hangi sebeple ortaya c¢ktigi bilinmemektedir. Zaman
icerisinde anonim olarak ortaya ¢ikan halk inanislarma yenileri
eklenip, baz1 inamislar kaybolmus ve onlarin yerine baska
inanislar gegmistir (s. 19).

Yazar, halk inanislarinin hangi millete ve cografyaya ait
olursa olsun millilik, baglayicilik, degismezlik ve stireklilik,
ortaklik ve mechuliyet gibi temel 6zelliklere sahip oldugunu
belirtmistir (s. 20-22).

Bu calismada yazarin, kendi yasadig1 bolge tizerine
yaptig1 incelemeler sonucu Mugla iline dair kapsamli bir
arastirma yaptig1 anlasilmaktadir. Yazar, Muglanin admin ve
tarihcesinin yami sira Tiirk hakimiyetinden ©nceki donemi,
Turklerin bolgeye hakim olmalariyla baslayan Selcukluy,
Beylikler ve Osmanli donemini ve ayrica Milli Miicadele
stirecinde Mugla'nin durumunu ele almistir. Mugla’nin sosyal
yapisi, Islamlagma siireci ve cografi konumu gibi 6nemli
hususlar da ¢alismada detayl bir sekilde incelenmistir. Yazar, bu
basliklarla bolgenin tarihsel ve kiiltiirel baglamini anlamaya ve
aciklamaya calismistir. Bu ttir bir yaklasim, bolgenin tarihi
stirecine dair kapsamli bir bakis acis1 sunmakta ve okuyucuya
Mugla'nin ge¢misi hakkinda derinlemesine bilgi saglamaktadir
(s. 22-42).

Calismanin birinci bolimii giinliik hayatla ilgili halk
inanglari, insan hayatinin gecis donemleri ile ilgili halk inanglari,
hayvanlarla ilgili halk inanglari, saglikla ilgili halk inanglar1 ve
gok cisimleri ve tabiat olaylari ile ilgili halk inanglar1 olmak tizere
dort bashiktan olusmaktadir. Boltimdeki birinci bashk giinliik
hayatla ilgili halk inanglaridir. Bu tiir inamslar toplumun
geleneksel olarak benimsedigi ve giinliik yasamda sikca
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karsilasilan bircok inang ve uygulamayi icerir. Yazarin eserinde
bu cercevede ele aldig1 halk inanislarina asagidaki ornekler
verilebilir:

1. Cuma gtinti: Bugtin kutsal giindiir. Herkes cuma gtinti
ese dosta, akraba ve tamidiklarma ziyarete giderler. Boyle

yapilmazsa Allah’m, evin biitiin islerini ters getirecegi kabul
edilir (s. 43).

2. Hidirellez: Hidirellez, halk arasinda "cigek bayrami1" ya
da "ciftci bayrami" olarak bilinen, 6zellikle Tiirk kiilttrtinde
onemli bir yer tutan geleneksel bir bayramdir. Hidirellez, 5
Mayis gecesi kutlanir ve bu geceye 6zel olan gesitli yiyecekler
evin disina birakilir. Bu yiyeceklerin basinda "S" harfi ile
baslayan sogan, sarimsak, sakiz, susam, simit, su ve siit gibi gida
maddeleri yer alir. Halk inanisina gore, bu yiyeceklerin disariya
birakilmasinin sebebi Hizir'in (ya da diger bir ifadeyle Hizir
Aleyhisselam) o gece diinyaya gelerek insanlarin evlerine
bereket ve bolluk getirecegine inanilmasidir. Insanlar, bu gece
Hizir'in  gelmesini bekler ve onun dokunusuyla bereketin
artacagma, sikintilarin sona erecegine ve dileklerin kabul
olacagma dair bir inang tasirlar. Bu sebeple Hidirellez, sadece
doga ve bereketin simgesi olarak degil, ayn1 zamanda dileklerin
kabul olmasi, kotii enerjilerden armma ve umudu yeniden
yesertme anlamu tasir. (s. 47).

3. Kurban kesmek: Kurban kesmekteki amag¢ Allah’in
rizasin1 kazanmaktir. Kurban kesen kisinin sirat kopriisinden
kolayca gececegine inanilir (s. 49).

4. Arefe gitinti: Arefe Gilinti, Muglamin Yatagan ilgesi
civarinda "Oliiler Giinii" olarak da bilinir. Bu 6zel giinde,
olenlerin ruhlarma saygi gostermek ve onlara dua etmek
amactyla mezarlarin tizerine hos kokusu olan "Mersin Agact"
dallar1 atilir. Mersin agacinin dal ve yapraklari, gtizel kokusu ve
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yesil rengiyle 6zellikle bugtinde tercih edilir. Bu gelenek, Islam
kilturtinden  etkilenmis  bir uygulama  olarak da
degerlendirilmistir. Ctinkii Islam'da oliilerin ruhuna dua etme
ve onlar1 anma 6nemli bir dini ritiieldir. Arefe Giinti'ndeki bu
uygulama, ayn1 zamanda insanlarin sevdiklerini hatirlama ve
onlar1 hayirla anma firsatidir. Mezarliklarin ziyaret edilmesi,
onlara dua edilmesi ve bazi yerlerde hayir islerinin yapilmasi
gibi uygulamalar da bugiinde yaygin olarak yapilan
uygulamalardandir. Bu gelenek, bolgedeki yerel halk tarafindan
sikca yapilan bir eylem olup o6liilerin ruhlarina yonelik saygt
gosterisinin bir ifadesi olarak kabul edilmektedir (s. 50).

5. Dini bayramlar: Ozellikle Islam kiiltiirtinde cok 6nemli
bir yere sahiptir ve bu giinlerde cesitli gelenek ve inanislar
vardir. Ornegin, bazi topluluklarda bayram gtinlerinde eslerin
birbirlerine yakinlasmasi yasak olarak kabul edilir. Bu inang,
genellikle o giinlerin kutsalliginin korunmasi, ibadetlere ve dini
degerlere odaklanilmasinin gerektigi diistincesiyle
sekillenmistir. Bayram giinleriyle ilgili bir diger inang ise bu 6zel
gilinlerde diinyaya gelen cocuklarin "bereketli" ve "hayirli" kisiler
olacagma dair inanctir. Bu inang, bayramlarin dini ve manevi
olarak ©zel kabul edilen zamanlar oldugu diistincesiyle
baglantilidir. Bayramlarda dogan cocuklarin, toplumda 6nemli
bir yer tutacak, iyi ve hayirli insanlar olacagina dair bir beklenti
vardir. Bu inang, bayramlarmn hem toplumsal hem de bireysel
diizeyde bereket, huzur ve mutluluk getirecegine dair bir
umudu yansttir (s. 53).

6. Nazar degmesi: Nazar degmemesi icin kuru at ve esek
kafasi, yumurta kabugu, sekil olarak bozuk ve delikli olan taslar
dikili bir siriga veya agaca baglanarak asilir. Ayrica tavuk pisligi
ile ¢orek otu tohumu bir keseye koyulur. Bu uygulamalarla
nazar degmesinin engellendigine inanilir (s. 54).
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7. Sihir, ltigatte "btiyli" veya "gizli gti¢" anlamina gelir.
Genellikle insanlarin kotti niyet, kiskanma, c¢ekememezlik,
dismanlik, kin gibi olumsuz duygularla baskalarma zarar
vermek amaciyla kullandig bir gii¢ olarak kabul edilir. Bu tiir
olgular, bircok kiiltirde ve inan¢ sisteminde yer alir ve
toplumlar sihri, kétti duygularin bir sonucu olarak gortr. Sihir,
bazen bir kisinin ugursuzluk, talihsizlik veya saglik problemleri
yasadig1 durumlarla iliskilendirilir. Islam kiiltiiriinde sihirden
korunmak icin ¢esitli dini uygulamalar vardir. Bu
uygulamalardan biri, Kur'an'dan ayetler okumaktir. inanisa
gore Ozellikle "Fatiha" ve "Thlas" sureleri, "Ayete'l-Kiirsi" ve
"Muavvizeteyn" (Felak ve Nas sureleri) gibi baz1 ayetler, kisiyi
sihirden ve kotti enerjilerden korur. Bu ayetlerin okunmasi,
sihirli etkilerden kurtulmaya ve kisinin {izerindeki koti
enerjilerden arinmaya yardimci olacagma inanilir. Ayrica bazi
geleneklerde dua ve zikir ¢ekmek, temizlenme ve korunma
yontemleri olarak kullanilir. Bu tiir uygulamalar, sihir ve kot
etkilerle miicadele etmeye yonelik manevi bir ¢6ziim olarak halk
arasinda yaygn bir sekilde kabul gortilir (s. 56).

8. Oliim sonrast yapilan iglemler: Yatagan ve cevresindeki
olim sonrasi gelenekler, halk inanislarina dayanan onemli
ritielleri icerir. Bunlarin arasinda 6liim aninda sala verilmesi,
cenaze kefenlenirken gitizel kokulu cicekler ya da bitkiler
(6rnegin buhur) koyulmasi ve cenaze defnedildikten sonra
"toprak mevlidi" yapilmasi yer alir. Sala, oliiye sayg1 gosterisi
olarak verilir, kefenin icine koyulan kokular, huzur vermek
amactyla kullanilir. Toprak mevlidi ise o¢liiye dua edilerek
ruhunun huzur bulmas: icin yapilan bir uygulamadir. Bu
gelenekler, oliiye saygiy1 ve toplumsal dayanismay1 pekistiren

onemli ritiellerdir.
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9. Yemin-Antlasma: Mugla-Yatagan halkinda, yemin ve
antlasma yaparken genellikle sozlti ifadeler kullanilir. Bu
ifadeler, bir tiir giivence ve kesinlik anlamina gelir. Ornegin halk
arasinda "iste suraya yaziyorum”, “bak bir cizik", "bak iki ¢izik,
gor hem de... bu is kesin kes soyle olacak" gibi sozler, bir
anlasmanin veya soz verilen bir isin yerine getirilecegine dair
gliclt bir ifade olarak kullamilir. Bu tiir ifadeler, soziin yerine
getirilecegine dair halk arasinda bir giiven yaratir ve yapilan
anlasmanin saglam olduguna inanilir. Yani, bu tiir yeminli
sozler, taraflarin birbirlerine verdigi sozti ciddiyetle yerine
getireceklerine dair bir taahhitit olarak kabul edilir.

10. Isemek: Agac altina, 6riimcek aglarma ve hayvan
terslerine isenmesi sonucunda cinlerin carpacagina, iseyen
kisinin agzimin ve ytiiztinin fel¢ kalacagina inanilir (s. 62).

11. Bahtim1 actirmak: Bahtim1 agtirmak uygulamasi,
ozellikle evde kalan kizlar icin yapilan bir gelenektir. Cuma
gilinti yapilan bu uygulamada, geng¢ kizin esarb1 ya da herhangi
bir giysisi gtizelce duirtliip kivrilir ve ikamet edilen yerin en
btiytik akar suyuna atilir. Halk inancina gore, akar su ne kadar
biiytik ve ¢ok olursa, kizin kismetinin o kadar ¢cabuk agilacagina
inanilir. Bu uygulama, geng¢ kizin evlenme sansini artiracagina
ve bahtimin agilacagina yonelik bir dilek ve umut tagr.

12. Bulasik suyu: Bulasik suyu ile ilgili bir halk inanisina
gore, bu suyu yere dokmeden 6nce besmele cekmek gerekir.
Besmele cekmeden dokiildtigiinde, bu suyu doken kisiyi cinlerin
carpacagina ve o kisinin agzinin fel¢ olacagina inanilir. Bu inarus,
kotii enerjiden korunmak ve ruhsal huzuru saglamak amaciyla
besmele ¢ekilmesi gerektigini vurgular.

13. Dikis dikmek: Kiyafet ¢ikarilmadan kisinin tizerinde
dikilirse o kisinin bir iftiraya ugrayacagina ya da ileride fakir
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olacagina inanilmaktadir. Onun icin dikis yapan insanin agzina
¢Op veya bir sey almas1 gerekmektedir.

14. Dis: Dis, halk arasinda insanin hayati ve kutsal
organlarindan biri olarak kabul edilir. Disin cektirilmesi veya
kendiliginden ¢ikmasi durumunda, dua edilerek "akcaca stit gibi
ol da ¢ik gel" denilir ve dis, glinesin dogdugu yone dogru atilir
veya caminin bahgesine gomiiliir. Bu uygulamanin temelinde,
disin cennette sahibine donecegine inanilmasi vardir. Bu rittiel,
kisinin saglig1 ve manevi huzuru igin yapilir ve disin bir tiir
korunma ya da kutsallik tasidigina inanilir (s. 66).

15. Goz segirmesi: Sag goziin segirmesi iyi haberin, sol
goziin segirmesi ise hayirsiz, korkulu ve acikli bir haberin
gelecegine isarettir (s. 68).

16. Parmaklar1 kenetlemek ve citlatmak: Boyle yapman
kisinin bahtinin ve kismetinin kesilecegine, ileride galismak
zorunda kalacagma ve fakir olacagina inanilir (s. 69).

17. Esik: Ev esigi cin ve perilerin barmak yeri olarak kabul
edilir. Kiz esige oturursa evde kalir, oglan oturursa fakir olur.
Dolayisiyla kapiya oturulmaz, kapida durulmaz. Yanlishkla
kapiya oturan kisiler de uyarilarak oradan kaldirilir (s. 70).

18. Ayna: Herhangi bir is yerinde ayna kirilirsa, o is yerine
bir ugursuzlugun isabet edecegine inanilir. Geceleri aynaya
bakilmaz (s. 71).

19. Masallah demek: Bir gtizel seyi goren kisinin hemen
Masallah demesi gerekir. Eger boyle demezse o ise nazar
degecegi kabul edilir (s. 72).

20. Ev esyalar1: Bicagin kesen tarafi yukarida kalirsa, gayin
icinde uzun ¢op ¢ikarsa eve misafir gelecegine isaret olarak
kabul edilir (s. 73).
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21. Taklitgilik: Bir kisi, birinin ayagmin sakathig ile alay
edip onu taklit ederse, 0 durumun taklit edenin basina gelmeden
olmeyecegine inanilir.

22. Sal gtinti ise direkt baslanilmamasina dikkat edilir.

23. Sabun: Sabunun elden ele verilmesi yasaktir. Yani
sabunu elinin tersi ile verip alabilirsin. Sabunun koptikli
kalmamasi gerekir. Ctinkii 6yle birakan kisinin kopiik gibi erken
yasta 6lecegine inanilir (s. 77).

Calismanin ikinci boltimii, asagidaki tic bashk altinda
incelenmistir:

a) Ziyaretlerle ilgili halk inamslari: (Yatagan ve
Mugla’daki yatirlar, tarihi yerler, tiirbeler, erenler, ziyaret yerler
ve kutsal mekanlari).

b) Kutsal nesneler ve mekanlar ile ilgili halk inamnslar:
(Cinar, Ugtiz cam, Aksaya agaclari, Ulu kaya, Pisi tepesi, Allan
Kavagy).

c) Efsaneler ile ilgili halk inanislari: Mugla-Yatagan
bolgesinde halk arasinda anlatilan bazi efsaneler arasinda Ince
Kemer Efsanesi, cesaret ve giicle ilgili bir kahramanlk
hikayesini, Gtictik Efsanesi, dogatistii gticlere sahip bir karakteri
anlatir. Marsiyas Efsanesi, kibir ve gururun cezasmi
simgelerken, ki Kardes ve Hizir Efsanesi, Hizir'mn yardim ettigi
iki kardesin hikayesini anlatir. Seytanin insan seklinde
goriilmesi ise seytanin insan formunda gortinmesi ve insanlar1
yaniltmasi {izerine bir inangtir. Bu efsaneler, halkin degerlerini

ve manevi inanglarini yansitir.

Yazar, hayatin gegis donemleriyle ilgili halk inanislarim
detayl bir sekilde ele almistir. Bu inanislar sunlardir:
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a) Dogum 6ncesi ve sonrasi ile ilgili halk inamslari:
Dogum oncesi ve sonrasina ait stireclerde kisirlik, aserme,
hamilelik, dogum, bebegin ad1, yikanmasy, tuzlanmasi ve gobegi
gibi konular yer alir. Ayrica lohusalik donemi, lohusalr kadina
yonelik uygulamalar, dis hediyesi ve nazardan korunma gibi
gelenekler de islenmistir. Stinnet islemleri, kirvelik, askerlik,
evlenme, soz kesimi, nisan, nikah, diigiin ve gelinle ilgili adetler
de bu basliklar altinda ele alinmustir. Oliim 6ncesi ve sonrasina
ait inanis ve uygulamalar da kapsamli sekilde aciklanmustir.

b) Hayvanlar ile ilgili halk inanislar1: Kedi, kopek, tavuk,
baykus, yilan, karinca, keklik, keci-koyun, at, katir, esek,
ortimcek, kurbaga, gtivercin, ugur bocegi ile ilgili halk

inanislarma yer verilmistir.

c) Saglikla ilgili halk inanislari: Bu boliimde aydaslik,
bronsit, bas agrisi, ¢iban, karaca otu (¢orek otu), kekik yag: ve
kekik suyu, g6z boncugu ve kursun dokme, dudak uguklamasi,
it dirsegi (gozde ¢ikan) hayvan basi, sigil, daglama, kan aldirma
(hacamat), kupa ¢ekme, gogiis sismesi, muska, romatizma, felg,
kor sondiirmek (ates sondiirmek), kabakulak, sitma baglamak,
yeni dogan cocugun saglikli olmasi, tuz patlama, yilancik, ocaklh
ve el vermeyle ilgili inanisla yer verilmistir.

d) Gok cisimleri ve tabiat olaylari ile ilgili halk inanislar::
Ates, Ay (ay gecmeden tohum ekilmez, tarla bicilmez, tarla
ekilmez.) Ay ve giines tutulmasi, yildirim ve simsek, rtizgarin
hortum seklinde esmesi, yildiz, nisan yagmuru, ebem kusag:
(Gokkusagy) gibi hususlar: icermektedir.

Yazar, sonu¢ kisminda calismanin kisa bir 06zetini
yapmustir. Genel olarak kitap yaziminda tarafsiz bir tislap
kullanilmis olup gortisler 6z bir sekilde ifade edilmistir. Bu
yonleriyle kitabin objektifligi korunmus ve okuyucu diistinmeye
sevk edilmistir. igeriginde yer alan zengin bilgiler, kitab1
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okunmaya deger kilmaktadir. Kaynakcanin zenginligi, gtincel
meselelere yer verilmesi galismay1 degerli kilmistir. Ozetle bu
kitap, genis bir konu yelpazesine odaklanarak derinlemesine bir
analiz sunmaktadir. Yazarin etkileyici tislubu, saha arastirmasi
ve canli anlatim1 okuyucuyu igine ¢ekmekte ve metnin kolay
okunmasini saglamaktadir. Genel olarak, halk inanislar1 ilging ve
bilgilendirici bir okuma deneyimi sunmaktadir. Yazarin konuyu
stirtikleyici bir anlatimla incelemesi okuyucuyu sikmadig gibi
ona konu hakkinda derinlemesine bir bakis sunmaktadir.
Kisacas1 bu ¢alisma alanina katki saglayan bir eserdir. Ancak
yazarin, bazi yazim hatalarmi calismanin ikinci baskisinda
dtizeltmesi, okuyucularin metni daha rahat ve dogru bir sekilde
anlamasma yardimci olacaktir. Bu diizeltmeler, eserin genel
kalitesini artirarak daha profesyonel bir gortiniim kazanmasini
saglayacaktir. Ayrica, "inan¢" kavrami yerine "inanis" teriminin
tercih edilmesi, 6zellikle kiiltiirel ve toplumsal baglamda daha
dogru bir anlatim sunacaktir. "Inanis" kelimesi, halk kiiltiiriine
ve geleneklerine dayali bir bakis acisini daha iyi yansitmasindan
dolay1 calismanin igerigine katki saglayacaktir. Bu tiir kiigtik
ama Onemli degisiklikler, calismanin degerini ve bilimsel
derinligini artiracagl gibi okuyucunun metne olan ilgisini de
gliclendirecektir. Son olarak alana ilgi duyan okuyucularin
calismaya ulasabilmesi igin ¢alismanin yeni baskisinin yapilmasi
faydali olacaktir.
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Modern donemde giinliik konusma diline dahil olan
“semantik” kelimesi, anlam ve anlam bilimine delalet eden,
belirli cercevede tanimlanmasi zor, ¢ok yonlii bir kavramdir.
Ancak terimsel bir tanimlama yapilacak olursa, semantik;
sozciikler ya da onermelerin ifade ettikleri anlamlar arasindaki
iliskiyi inceleyen bir bilgi dal1 ve anlatim 6gretisidir.! Linguistik
semantik, kiilttirel semantik, tibbi semantik gibi gesitli alanlarda
kullanimi bulunan? kelimenin, bir¢cok dilbilimci ve filozof
tarafindan ele alindig1 goriilmektedir. Incelenen eserin yazarl
Palmer Semantik: Yeni Bir Anlambilim Projesi admi verdigi
calismasinda semantik kavramini felsefi bir bakis acisiyla ele
almis ve onu, anlam ve dilbilim gibi konularla beraber
degerlendirmistir.

Semantik ve anlam bilimi, ilahiyat penceresinden
bakildiginda; basta Arap dili ve belagati olmak {izere tefsir,
felsefe, kelam gibi alanlarda, 6zellikle son on yilda kayda deger
bir gelisim gostermistir. Konuyla ilgili ilahiyat alaninda yapilan
calismalar incelendiginde, Kur’an ve hadislerde gecen
kavramlarin semantik analizlerini ele alan bir¢ok yaymna
rastlanmaktadir. Ornegin, Mustafa Karagoz tarafindan kaleme
alinan “Kur’an Kavramlarinin Anlamini Belirlemede Artzamanli
ve Eszamanli Semantigin Rolii” isimli makale, Hasan Yilmaz'in
“Modern Donem Kur’dn Yorumunda Dilbilimsel ve Semantik
Yonelis” baslikli makalesi ve Ali Galip Gezgin'in “Kur’an’t
Anlamak Icin Hermenétik mi? Semantik mi?” adiyla ele aldig:
calismasi semantik konusunda Palmer’in incelenen eserinden

yararlanan arastirmalardan bazilaridir. Ayrica, son yillarda

' Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari,
1975), 18.

> Abdiilkerim Seber, “Semantik-Delalet Kavramlarmin Mukayesesi ve
Anlambilim Kavramimim Muhtevasinin Tespiti”, C. . ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 17/2 (2013), 101.
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dtizenlenen dil bilimi konulu ilahiyat kongre ve sempozyumlar1
da bu alanda dikkat ceken akademik faaliyetler arasindadir.
Buradan hareketle dil bilimi ve semantigin ilahiyat alanina
katkilarinin ~ giderek 6nem kazandigmi ve giincelligini
korudugunu soylemek miimkiindiir.

Dilbilim profesorii olan Palmer tarafindan 1981'de
ingilizce olarak yayimlanan eser, Ramazan Ertturk'tin 2001
yilinda yaptig1 cevirisiyle dilimize kazandirilarak okuyucularin
istifadesine sunulmustur. Miitercimin yaptig1 ceviriler, aradaki
zaman farki dikkate alindiginda, icerik bakimindan farklilik
gostermemekle birlikte ilk yapilan terciime ile on t¢ yil sonra
yapilan terciime yapilis amaglari bakimindan
farklilasmaktadirlar. Erttirk, 2001 yilinda eseri terciime etme
amacmi, Turkiye'deki semantik calismalarin siirli ve fazla
bilinmiyor olmasi nedeniyle alana bir katki ve motivasyon
saglamak olarak aciklamistir (s. 8). Bu baglamda eserin ilk
terctimesinin, dil bilimi ve semantik alanlarinin adini duyurmak
ve bu alanlara temel olusturmaya oOnciilik etme amaciyla
yapildig1 soylenebilir. 2020 yilinda yapilan yeni baskida ise,
gecen siire boyunca eserin edebiyat, dil bilimi, felsefe, ilahiyat,
Arap dili edebiyat1 ve Tiirk dili edebiyat1 gibi alanlarindaki
arastirmacilara sagladig katkilardan memnuniyetle bahsedilmis
ve bu nedenle yeni bir baskiya ihtiya¢c duydugunu belirtmistir (s.
14). Nitekim, yukarida da bahsedildigi tizere, {iilkemizde
semantik, anlam bilimi, dil bilimi temali eserler son yillarda
onem kazanmaya baslamis ve bu konular tiizerine yapilan
calismalar hizla artmistir. Inceleme konusu olan eser, semantigi
felsefi acidan ele almasi, anlam bilimi somut anlatimlarla
sunmast ve gesitli goriislerle zenginlestirerek kendi perspektifini
olusturmasi bakimindan, giintimtizde alanin arastirmacilarimin

basvurdugu énemli bir calismadir.
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Semantik kavrami, anlam ve anlam bilimi ¢alismalarina
karsiik gelen bir terimdir. Anlam ise dili farkli agilardan ve
cesitli perspektiflerden ele almaktadir. Gortintiste ve kullanimda
her ne kadar birbirini karsilayan kavramlar gibi goriinseler de
aslinda semantik, “anlam”a degil, anlamin tarihsel seyrine isaret
eden bir kavramdir. Zira Palmer'in aktarmaya c¢alistig
hususlardan birisi de budur. Daha 6nce farkli anlam ve amaclar
icin kullamlan semantik, Palmer’a gore Ingilizceye sonradan
dahil edilmis bir terimdir (s. 15). Yazarn ilgili konuda verdigi
ornege gore, 1971 vyilinda vyayimlanan The Guardian
gazetesindeki bazi basliklarda semantik kavrami su sekilde
kullanilmistir: “Pentagon’daki (Amerikan Savunma Bakanligr)
Semantik Manevralar” ve “Evsizlik Sorunu Semantige
indirgeniyor.” Soz konusu oOrneklere bakildiginda birinci
ornekte semantik, “geri c¢ekilme” manasina gelen “hareket
manevrast” anlaminda; ikinci 6rnekte ise “evsizlik” kavramui ile
bir karsilastirma yapilarak “dar ve kii¢tik” manasinda
kullanilmstir (s. 17).

Anlam ise ge¢misten beri herkesin daha agik anlayip
adlandirabildigi bir kavram olarak kullanilmistir. Genel olarak
“kastetme” manasinda bir kullanima sahip olan anlam sézctgii,
semantikte kullamilan anlamdan farklidir. Yani, kastetmekteki
anlam daha aciktir. Yazar bu konuda su 6rnegi vermektedir:
“Fransizcada chat sozctigtiniin ne anlama geldigi soruldugunda
cogu insan kedi cevabim verecektir. Yine ayni kisi Ingilizcede
kullanilan cat sdzctigtintin Fransizcada ne anlama geldigini, aym
cevabi alacagimin farkinda oldugu i¢in sormayacaktir. Bu kisi, bu
sekilde sormak vyerine Fransizcada kedi anlamma gelen
sozcligiin ne oldugunu soracaktir. O halde, ‘anlamin ne
oldugunu belirtirken anlami arastirilan kelimeden ziyade,
bilinen terimden yola ¢ikmay: tercih ederiz’ sonucu ortaya
¢itkmaktadir (s. 19).
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Buraya kadar verilen bilgiler 1s1g1nda yapilan anlatimdan
anlasilmaktadir ki eser, semantigin ne oldugundan ziyade
aslinda ne olmadig1 tizerine bilgi ve ornekler sunarak konuya
giris yapmistir (s. 15-20). Kitap, sekiz ana bolimden
olusmaktadir. Bolim bashklar1 incelendiginde, eserin ana
konusunun, semantigin anlamdan farklar1 ve dil bilimi agisindan
ele alinis sekli oldugu anlasilmaktadir. Ctinkti Palmer’a gore,
eger semantik, dil bilimin bir alt daliysa, ondan daha az
bilimsellik tastyamaz. Birinci bolimiinii yalnizca semantigin
anlamsal ve dilbilimsel incelemesine ayiran yazar, semantigin
asil kapsamina ikinci boliimde giris yapmustir. Aslinda Palmer’in
uyguladigr bu sistem, konunun temellendirilerek islenmesi
acisindan daha uygun ve yerinde olmustur.

Ucitincti  bolimiin girisinde terciimeden kaynaklanan
anlatim bozukluklar: ve kelime tekrarlar1 gortilmektedir. Ancak
Palmer’in aktarmak istedikleri tizerinden bir degerlendirme
yapildiginda, bu boliimde bir 6nceki (ikinci) boliimden farklh
olarak anlatimin kapsaminin genisletildigi anlasilmaktadir.
Konuyu daha agik héle getirmeyi amaclayan yazarin, tislubun
agirhgidan dolay: bu hedefe tam olarak ulasamadig1 kanaatine
varilmaktadir. Hgili orneklerde, bazi Tiirkce ve ingilizce
kelimelerin birbirini tam olarak karsilayamamas:1 veya
Turkcedeki kullanim farkliliklari nedeniyle anlam karmasasi
meydana gelmistir (s. 76-77).

Dordiincii boliimde, dil alaninin 6nemli konularindan
olan es anlamlilik, zit anlamlilik ve ¢ok anlamlilik gibi kelime
yapisiyla ilgili anlatimlara yer verilmistir. Palmer, bu konular
farkli 6rnekler tizerinden agiklamistir. Bir sonraki boliimde ise
yazar, dordiincti boltimde anlattiklarmi dilsel ve anlamsal bag
kurmaya calisarak ele almistir. Bu boliimde Palmer’in, ingilizce
kelimelerle inceledigi ifadeler arasi anlam ve dil baglarma dair
orneklerin, miitercim tarafindan uygun bir aktarimla cevrildigi
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gorulmektedir. Hgili ornekler, konunun agiklamasi agisindan
acik ve yerinde olmustur (s. 145-146).

Altinc boliimde, kelime baglamlarina dair konular yerini
ctimle anlam analizine birakmistir. Yiiklemin ctimledeki etkisi,
konumu ve cilimleye kattig1 anlam gibi hususlar 6n plana
cikmustir. Ancak yedinci boliime gegildiginde, yeniden semantik
konusu ele alinmistir. Semantigin gramerle iliskisini inceleyen
bu boliimiin, kanaatimizce, ilk boliimlerde verilmesi konu
akisma daha uygun olurdu. Nitekim yazar da bu bahsin ilk ti¢
boliimle olan baglantisindan s6z ederek konuya giris yapmustir.
Bu bolimdeki 6rneklerde de bazi anlam kargasalar1 olmakla
birlikte, miitercim Ertiirk, baglama wuygun cevirisi ve
dipnotlariyla bu kargasay1 en aza indirmeye calismistir (s. 174-
178). Sekizinci bolimde, yazar, “son zamanlarda ortaya ¢ikan
konular” baslig: ile semantigin anlami, kullanim, stattistinden
ziyade, dil bilimcilerin bu konular hakkindaki tartismalarini ele
alarak calismayr tamamlamistir. Bu bolimde de Erturk'tn,
cevirisini Titirkge gramerle Kkarsilastirarak ve agiklamalar
yaparak oOrnekleri aktarmasi, konuyu anlagilir kilan 6nemli
unsurlardandir (s. 203).

Genel olarak, eser hakkinda hem yazar Palmer hem de
miitercim Ertiirk ©zelinde bir degerlendirme yapildiginda
calismanin ve terctimenin birinci tekil agizdan yazildig:
sOylenebilir. Eserde, konularin {islup bakimindan agirhig,
acikligr ve anlasilirhigl boliimden boliime degisiklik gosterse de
genel perspektiften bakildiginda, dil bilimi arastirmacilar: igin
degerli bilgiler barindirdig goriilmektedir.

Konular islenirken sikca tanik gosterme tekniginden
yararlanilmistir. Once farkli dilbilimcilerin goriisleri aktarilmis,
ardindan Palmer’m kendi degerlendirmeleriyle bu gortsler
pekistirilmistir. Yazar, yazili anlatimi gorsel olarak tablo ve
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semalarla destekleyerek konunun daha aciklayici hale gelmesini
saglamistir. Ornegin sayfa 30, 49, 121, 139 ve 166’da goriilen
sematik anlatimlar, konuyu daha somut héle getirme agisindan
faydali olmustur. Nitekim kitabin cevirisini yapan Ertiirk de

Palmer’m konuyu isleyis tarzindan 6vgiiyle bahsetmektedir (s.
13).

Metnin iceriginde baglamsal kopukluklar goriilmektedir.
Bir 6rnek verildiginde konudan farkli bir 6rnege gegis, herhangi
bir baglayici ctimle olmadan yapilmistir (s. 103). Baz1 boltimlerde
verilen Orneklerin terctimesi, anlattmi1 zorlastirmis ve metnin
kapali kalmasma neden olmustur. Miitercim, anlasilmasi giic
veya Ttirkgede tam olarak karsilanmasi zor olan baz: ifadelerde
dipnotlarla agiklama getirmisse de bu durum her zaman yeterli
olmamis ve metnin anlasilirligini olumsuz etkilemistir. Ayrica,
bir 6rnegin agiklamasinda veya konu akisinda ¢ok fazla kelime
tekrar1 yapilmasi, okuyucuyu yoran ve anlatimi giiclestiren bir
diger husus olmustur. Bununla birlikte, miitercimin yer yer
basarili ceviri teknikleriyle, Tiirkce ve ingilizce arasindaki
gramer farkliligindan kaynaklanan karmasikliklarin miimkiin
oldugunca aza indirilmeye ¢alisildig1 goriilmektedir.

Genel bir degerlendirme yapildiginda, semantik ve anlam
bilimi alaninda yasanan gelismelerin, incelenen eser basta olmak
tizere bircok yabanci eserin dilimize kazandirilmasma katki
sagladig1 anlagilmaktadir. Ozellikle Paul Elbourne’ nun Meaning:
A Slim Guide to Semantics adli eserinin Murat Demirekin
tarafndan Anlam: Anlambilime Giris isimiyle ¢evrilmesi, Barry
Lee'nin derlemesi olan Philosophy Of Language: The Key Thinkers
baslikli eserinin Dil Felsefesi seklinde terctime edilmesi bu alana
yapilan katkilardan sadece birkagidir. Ayrica Berke Vardar
tarafindan c¢evrilen F. de Saussure’e ait Course in General
Linguistics isimli eseri Genel Dilbilim Dersleri ismiyle, A.
Martinet'in A Functional View of Language kitab1 Islevsel Genel
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Dilbilim ismiyle ve Pierre Guiraud'nun La Semantique adl1 eseri
Anlambilim ismiyle Tirkceye kazandirilmistir. Bu geviri
calismalarina ek olarak, Tiirkiye’de de dilbilim alaninda
eserlerine sikca basvurulan isimlerin basinda olan Dogan Aksan,
dil bilimi ve anlam bilimi temali eserleriyle taminmaktadir.
Aksan'in  calismalari, bugtin Tirkiye’deki dil  bilimi
arastirmacilar1 icin temel basvuru kaynaklari arasinda yer
almaktadir. Zikredilen tiim bu eser ve calismalara ek olarak,
incelenen eserin dil bilimi, anlam bilimi ve semantik alanlarinda

kaydedilen ilerlemeleri acikca ortaya koydugu goriilmektedir.

Incelenen eser, usul ve tslup bakimindan ders anlatimi
niteligi tasimakta olup, felsefi derinligi olan bir dilde kaleme
alinmistir. Bu durum, semantik ve anlam {izerine derin
dustinmeyi gerektirmekte ve bazi sorularin cevaplarimi
okuyucunun bilgisine ve tecriibesine birakmaktadir. Palmer'in
bu eseri, dil bilimi, anlam bilimi ve semantik gibi konulara ilgi
duyan okuyucular igin son derece faydali bir kaynak
niteligindedir. Aradan gecen yillara ragmen, eser hala
alanindaki temel basucu kaynaklarindan biri olma 6zelligini
strdiirmektedir. Ayrica Palmer’a gore, semantik, yalmzca dil
bilimi degil; felsefe, mantik ve psikoloji gibi bilim dallarmni da
ilgilendiren bir alan1 kapsamaktadir (s. 35-39). Dolayisiyla, eserin
hitap ettigi kitlenin oldukca genis bir yelpazeye sahip oldugu
sOylenebilir. Calismanin Turkceye kazandirilmis olmasi, bu
alanda calisan arastirmacilara temel bir fikir olusturmasi, verdigi
tamim ve Orneklerle guntimiiz calismalarma 1sitk tutmas:

bakimindan da son derece kiymetlidir.
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Kafkasya ve Orta Asya’da yer alan tilkeler Sovyetler
Birligi'nin dagilmasindan sonra bagimsizliklarmi ilan ederek
kendi devlet yonetim sekillerini ve  politikalarim
belirlemislerdir. Sovyetler Birligi'nin sistemli sekilde dinsizlik
egitimi ve propagandasi yapmasy, insanlarin dinini yasamasina
izin vermemesi ve din egitimini engellemesi s6z konusu
tilkelerin din egitimi politikalarni Dbelirlemesinde etkili
olmustur. Her {ilke sahip olduklar1 toplumun inancini,
kalturtint, etnik yapisim ve diinyada meydana gelen
gelismeleri dikkate alarak kendi din egitimi modelini
olusturmustur. Din egitimi alanindaki sorunlarmn ¢oztilmesi ve
mevcut problemlere yonelik etkili yaklagimlarin gelistirilmesi
icin farkli egitim modelleri ve uygulamalarin incelenmesi,
ornek uygulamalarin tespit edilmesi alanin bilimsel gelisimine
katki sunmasi bakimindan o©nemlidir.  Bu dogrultuda
bireylerin din egitimi faaliyetlerinden maksimum diizeyde
verim alabilmesi igin farkli tilkelerde gerceklestirilen din
egitimi calismalarinin detayl bir sekilde incelenmesi 6nem arz
etmektedir. Bu baglamda Mahmut Zengin ve Abdurrahman
Hendek editorliigtinde diinyanin  farkli  bolgelerinde
gerceklestirilen din egitimi uygulamalarin1 konu edinen bir
kitap serisi baslatilmistir. Bu ¢alismada serinin ilk kitabi olan
Kafkasya ve Orta Asya’da Okullarda Din Egitimi adl1 eser, bolgede
yer alan tilkelerin din egitimi uygulamalar1 hakkinda kayda
deger bilgiler sunma, farkli din egitimi modellerini
saptayabilme ve isledigi konu kapsaminda basaril1 bir calisma
olup olmadigina dair degerlendirilmeye calisilacaktr.

Kafkasya ve Orta Asya’da Okullarda Din Egitimi adli bu
calisma sekiz temel boliimden olusmaktadir. Farkli yazarlar
tarafindan yazilan boltimlerde her bir yazar sirasiyla bolgede
yer alan Azerbaycan, Ermenistan, Giircistan, Kazakistan,
Kirgizistan, Ozbekistan, Rusya ve Tiurkmenistan’'da
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gerceklestirilen din egitimini; hukuki statii, 0Ogretim
programlari ve ders kitaplari, benimsenen egitim yaklasimi ve
icerigi, devlet ve 6zel okullarda din egitimi, din egitimi veren
ogretmenlerin yetistirilmesi, mevcut din egitimi tartismalar:
ekseninde incelemektedir ve {ilkelerin yonetim bicimi, dini
yapisi, din devlet iliskilerini gercekci bir sekilde sunmaya
calismaktadir.

[lk boliimde Elnura Azizova “Azerbaycan’da Okullarda
Din Egitimi” konusunu ele almaktadir. Azizova Azerbaycan
hakkinda verdigi genel bilgilerin ardindan tilkede var olan din
devlet iliskisini iilkenin kanunlari ekseninde ele almaktadir.
Azerbaycan’in kendini sekiiler devlet olarak tanimladigim
ifade eden Azizova, tilkede din ve vicdan ozgtirlugu esas
olmakla birlikte dini asirilikla da miicadele edildigini
vurgulamaktadir. Azerbaycan egitim sistemi laik ozellik
tasimaktadir ve bu sebeple devlet okullarinda zorunlu, segmeli,
istege bagli vb. herhangi bir bagmsiz din dersi
bulunmamaktadir. Egitim miifredatinda 1. smiftan 9. sinifa
kadar okutulan “Hayat Bilgisi” dersinde yer alan “Maneviyat”
ogrenme alani icerisinde dinin tanimi, amaclari, peygamber,
vahiy, kutsal kitap, inang, ibadet, ahlak gibi dini bilgiler
mezhepler tistti bir yaklasimla sunulmaktadir. Azerbaycan'in
devlet egitim programinda din dersi bulunmadig igin ytiksek
ogretim kurumlarinda din dersi 6gretmenligi programlar: yer
almamaktadir. Azizova bu baglamda devlet politikasi ile tutarl
bir din egitimi anlayist oldugunu, Azerbaycan'in gecirdigi
siyasi stireclerin din egitimini etkiledigini ifade etmektedir.

Ikinci bslimde Osman Kamil Corbaci “Ermenistan’da
Okullarda Din Egitimi” konusunu ele almaktadir. Corbaci,
Ermenistan’in giintimiiz dini yapist ve din egitiminin daha
rahat anlagilmasi igin Ermenistan tarihini M.O. 6. yiizyildan
itibaren ele alarak siyasi tarih ve toplumun gecirdigi dini
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stirecler hakkinda detayl bilgilere yer vermektedir. Ermenistan
Anayasasina gore her bireyin diisiince, vicdan ve din
ozgirliigtine sahip oldugunu belirten Corbaci, “ruh avcilig1”
olarak adlandirilan zorla din degistirmeye yonelik girisimlerin
yasaklandigini ifade etmektedir (s. 55). Ermenistan egitim
sisteminin bircok Avrupa tilkesine kiyasla daha merkezi bir
yapida oldugunu ifade eden Corbaci, halkin buytk
cogunlugunun Hristiyan olmasi sebebiyle kilise merkezli
(Ermeni  Apostolik  Kilisesi) din egitimi modelinin
uygulandigini, kilisenin din egitimi tizerinde belirleyici etkisi
oldugunu ve Ermeniler icin din dersinden muaf olma gibi bir
durumun s6z konusu olmadigini belirtmektedir. Devlet ve 6zel
okullarda zorunlu olarak okutulan “Ermeni Kilisesi Tarihi”
dersinin tartismalara neden oldugunu ve bu sebeple
Ermenistan din egitiminin gelisim asamasmnda oldugunun
tizerinde onemle duran Corbaci, tilkenin din egitimi
uygulamalarinda ulus-devlet anlayismin etkili oldugu
vurgulamaktadir. Bununla birlikte farkli dine ve din anlayisina
mensup belirli gruplar! da bulunmasina ragmen Ermenistan’in
baskici ve asimile edici bir politika benimsemeyerek, insanlarin
dini inanclarin1 ve anlayislarimi yasalar ile giivence altna
almasinin dikkat gekici oldugunu ifade etmektedir.

Uctincii  bolimde  Giilnara Goca  Memmedli
“Gtircistan’da Okullarda Din Egitimi” konusunu ele
almaktadir. Memmedli, Giircistan’in siyasi ve cografi konumu
sebebiyle cagdas dinler arasi bir yaklasim modeli gelistirdigini
ifade etmektedir. Memmedli, Giircistan’in laik bir tilke
oldugunu, dini 6zgiirliiklerin anayasal olarak garanti alidiginm
ancak Gircistan Apostolik Otosefal Ortodoks Kilisesi'nin
tistiinltigtintin ve devletten bagimsizliginin yine anayasa ile

1Sii ve Siinni Miisliimanlar basta olmak tizere, 800 ile 1000 aras1 Yahudi, 35
binden fazla Yezidi vb. (s. 53).
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sabit oldugunu vurgulamaktadir (s. 81). Bu durumu “kismen
onaylanmis kilise modeli” olarak tanimlayan Memmedli,
tilkede din egitimine dair herhangi bir kanun bulunmadigini,
din dersinin okullarda istege bagh oldugunu ifade etmektedir.
Glircistan din egitiminin Ortodoksluk, Stinni Islam gibi
mezhep merkezli oldugunu belirten Memmedli, bu dersleri
okutacak 6gretmenlerin yetistirilmesi i¢in herhangi bir 6gretim
programinin bulunmadigimmi ve derslerin genellikle tarih
ogretmenleri tarafindan verildigini aktarmaktadir. Giircistan
her ne kadar din derslerini miistakil bir ders olarak okutmasa
da dini hosgorii cercevesinde farkli dinlerin tilkede var
olmasina ve bu dinlere yonelik egitim derslerinin verilmesine

firsat veren bir tilke olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Dordiincii  boliimde Ilyas Erpay “Kazakistan'da
Okullarda Din Egitimi” konusunu ele almaktadir. Kazakistan
da kendini laik olarak tanimlayan {ilkelerden biridir. Laik
devlet yapisinin herhangi bir din egitimi dersine cevaz
vermedigini ifade eden Erpay, devletin vatandaslarinin dini
ozgtrliiklerini  kanunlar ile koruma altina aldigim
vurgulamaktadir. Ulkede Sovyetler Birligi doénemi ve
sonrasinda dinsizligin artmas1 ve gencler arasinda btiytiklere
saygisizlik gibi davramislarin aliskanlik haline gelmesi tizerine
halkin talepleri dogrultusunda “Laiklik ve Din Bilimi
Temelleri” adli bir dersin miifredata eklendigini belirten Erpay,
bu dersin amacinin dini rittielleri 6gretmek olmadigini aksine
insanlara hosgorii gosterme ve dini inanglara saygt duyma gibi
degerleri kazandirmaya yonelik oldugunu vurgulamaktadir.
[stege bagh okutulan bu dersin genellikle tarih 6gretmenleri
tarafindan verildigini ifade etmektedir. Sovyetler Birligi
donemi ateizminin hem toplumda hem de devletin din egitimi
yaklasiminda etkilerinin hala devam etmekte oldugunu, bu
durumun ancak egitimle asilabilecegini ve bilimsel temellere
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dayali bir din egitiminin 6nemine dikkat cekmektedir. Bu
baglamda Kazakistan’da Sovyetler Birligi sonras1 donemde din
egitimi uygulamalarini ve faaliyetlerini gerceklestirmede hizli
adimlar atilmadig1 ve devlet kontroliinde sistemli din egitimi
gerceklestirilmedigi gortilmektedir.

Besinci boliimde Mehmet Korkmaz “Kirgizistan'da
Okullarda Din  Egitimi” konusunu ele almaktadir.
Kirgizistan’da din egitimini daha iyi anlamak icin Kirgizistan
tarihi hakkinda detayh bilgilere yer veren Korkmaz, ilk devlet
baskaninin (Askar Akaev) ¢ikardigr “Dini Inanc Ozgiirligii ve
Dini Kurumlar” (Din Tiiti Erkindigi Cana Din Uyomdag
Contindt) kanunun tilkeye bircok felsefi ve dini akimin
girmesine neden oldugunu, din ve inanglar noktasinda bir
karmasa meydana getirdigini ifade etmektedir (s. 146). Bu
sebeple okullardaki din egitimi uygulamalarmin hukuki
temellerinin zaman igerisinde degisiklik gosterdigini
belirtmektedir. Korkmaz, Kirgizistan'in diger Asya tilkeleri ile
kiyaslandiginda en liberal ve c¢ogulcu anlayisa sahip tilke
oldugunun altin1 ¢izmektedir. Din derslerinin okullarda
baslangicta istege bagli, “Iyman Sabag1”? adiyla okutulmaya
baglanip daha sonra admmn “Adep Sabag1”® olarak
degistirildigini ifade eden Korkmaz, 2022-2023 itibariyla dersin
miifredattan tamamen kaldirilarak yerine “Dinlerin Gelisim
Tarihi” adli zorunlu bir dersin getirildigini belirtmektedir. S6z
konusu dersin diger iilkelerde (Kazakistan ve Ozbekistan)
oldugu gibi tarih 6gretmenleri, snif 6gretmenleri, edebiyat ya
da rehber 6gretmenleri tarafindan okutuldugunu ve tilkede din
dersi 0gretmeni yetistiren mistakil bir 6gretim programinin

2 Iman dersi (s. 152).

3 Adep kavramu tilke hukukunda resmi olarak gegen bir kavram olup tertip,
talim, terbiye, ahlak, 6rf gibi anlamlar icermektedir ve dinin de kiiltiirtin
bir parcasi olduguna atif yapilmaktadir (s. 153).
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bulunmadigini belirtmektedir. Korkmaz, tilkedeki mevcut
tarkli anlayislarin ve liberal politikalarin etkisiyle din egitimi
adina atilan adimlarin smirli ve yavas oldugunu ve Dini Inanc
Ozgiirligii ve Dini Kurumlar (Din Tiitii Erkindigi Cana Din
Uyomdagr Coniindti) kanununun Kirgizistan'da din egitimi
uygulamalarinda karmasaya yol agtigmi ifade etmektedir.
Mevcut karmasanin onlenmesi ve din egitimi faaliyetlerini
saglikli bir sekilde gerceklestirilebilmesi i¢cin tilkeye disaridan
dahil olan felsefi ve dini akimlarin devlet kontroliine alinmasi
gerektigini vurgulamaktadir.

Altinci boliimde Dilara Tinas “Ozbekistan’da Okullarda
Din Egitimi” konusunu ele almaktadir. Ozbekistan’in asirlarca
[slam medeniyetine ve bilim merkezlerine ev sahipligi
yaptiginy, tarihi agidan cok koklii ve zengin bir din egitimine
sahip oldugunu vurgulayan Tinas, Sovyetler Birligi donemi ve
sonrasinda din egitiminin sekteye ugradigini belirtmektedir.
Tinas, giiniimiizde Ozbekistan’in laik bir iilke olmas1 sebebiyle
egitim kurumlarinda dogrudan din egitimi yapilmadigini ifade
etmektedir. Ancak Ozbekistan’da dinden grenme modeli ile
zorunlu ders olarak okutulan “Tarbiya” dersinin sistemli bir
sekilde okutuldugunu, dersin programinin kapsaml bir
arastirma ve inceleme sonucu hazirlanarak  dersin
ogretmenlerinin yetistirilmesinde ciddi bir tavir
sergilendiginin {izerinde 6nemle durmaktadir. Ogretmenler
hizmet ici egitim almakta ve egitim sonucunda sinava tabi
tutularak dersi vermeye yetkin hale geldiklerini ifade
etmektedir. Ozbekistan’daki din egitimi uygulamalarin diger
yazarlardan farkli olarak Tirkiye'deki din egitimi ile
karsilastiran Timas, Tarbiya dersinin Tiirkiye’deki DKAB dersi
gibi degerlendirilmemesi gerektigini ve Ozbekistan'da
Tiirkiye’deki gibi bir din egitimi uygulamasinin bulunmadiginm
onemle vurgulamaktadir (s. 202). Bu baglamda Ozbekistan'in
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Islam medeniyetine ait kokltii bir miras1 biinyesinde
barindirmasmma ragmen bu mirasin korunmasi ve yeni
nesillerce taninmasinda mevcut din egitimi uygulamalar

agisindan yetersiz kaldig1 degerlendirilmektedir.

Yedinci boliimde Alim Emin Yusufoglu “Rusya’da
Okullarda Din Egitimi” konusunu ele almaktadir. Yusufoglu,
Rusya’da Sovyetler Birligi'nin dagilmasindan sonra yeniden
“dini ronesans” yasandigmi ifade etmektedir. Dinin
yasallasmasit ve okullarda din egitiminin yapilandirilmasi
stirecinde basta Rus Ortodoks Kilisesi olmak {izere tilkede
bulunan diger din mensuplari ve temsilcileri btiytik caba
gostermislerdir. 2012 yilindan itibaren ise zorunlu bir ders
olarak uygulamaya konulan “Din Kiltiurti ve Laik Etigin
Esaslar1” adli ders modiltintin hiimanistik bir yaklasimla
hazirlandigmi ve dinden 6grenme metodu ile uygulandigim
belirten Yusufoglu, s6z konusu ders modiiltintin 1ngiliz ve
Isvec modelleri ile benzerlik gosterdigini vurgulamaktadir.
Derslerde okutulan “Diinya Din ve Kiiltuirtintin Esaslar1” adli
kitabin Ortodoks gelenegini ve teoloji gortislerini yansitmakla
birlikte tilkedeki dort geleneksel din olan Hristiyanlik, Islam,
Yahudilik ve Budizm dinlerine de agirlikli olarak yer
vermektedir.

Yusufoglu, Rusya’da 6gretmenligin formasyon odakl
oldugunu ve dersin 6gretmenlerinin yetistirilmesinde “Din
Kilttirt ve Laik Etigin Esaslar1” adli bir formasyon programi
uygulandigr  belirtilmektedir.  Yusufoglu'nun aktardig:
bilgilerden Rusya’da ¢rgiin ve sistematik bir din egitiminin
mevcut oldugu ve yapilan galismalarin 6ntintin agik oldugu
anlasilmaktadir. Calismada yer alan diger boltimlerle
karsilastirildiginda Sovyetler Birligi sonrasi bagimsizlik
kazanan Tiirk devletlerinin din egitimi hususunda daha
cekingen bir tutum sergiledikleri ve laiklik temelli bir anlayisla
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din egitimine mesafeli bir konumda olduklar1 da
gorilmektedir. Buna karsin Sovyetler Birligi'nin merkezi olan
Rusya’da tam tersi bir durumun hakim oldugu ve din
egitiminin daha kurumsal bir yapiya kavustugu acikca
anlasilmaktadir.

Sekizinci boliimde Sevim Unal “Tiirkmenistan’da
Okullarda Din Egitimi” konusunu ele almaktadir. Tiirk-Islam
tarihi agisindan Ozbekistan’dan sonra bir diger onemli merkez
Tiirkmenistan’dir. Turkmenistan'in dis diinyaya kapali bir
toplum olmas: sebebiyle kaynaklara erisimin sinrli oldugunu
belirten Unal, iilkedeki dini topluluklar, dini yasam, kurum ve
kuruluslar hakkindaki bilgilerin buiytik olgtide kisith sayidaki
raporlar iizerinden elde edildigini ifade etmektedir. Unal,
Tiirkmenistan’da bagimsizligin ilan edildigi gtinden bugitine
kadar orgiin egitimde din egitimi verilmesinin s6z konusu
olmadigini, yaygin din egitiminde ise cami ve kiliselerde temel
dini metinlerin okunmasi disinda resmi din egitiminin
neredeyse yasaklandigini vurgulamaktadir. Ulkede din egitimi
veren tek kurumun ise bagskent Askabat’ta bulunan Tiirkiye
Cumbhuriyeti Milli Egitim Bakanligi'min actig1 “Ortak Ttirkmen-
Tirk Okulu’dur” ve bu okulda iilkemizdeki mevcut DKAB
programi uygulanmaktadir (s. 271).

Tirkmenistan’in  ilk  Cumhurbaskan1  Saparmurat
Tiirkmenbas: tarafindan yazilan “Ruhname” adli kitabin tiim
egitim  kademelerinde zorunlu ders kitab1  olarak
okutuldugunu belirten Unal, 2002 yilinda kitabin éneminin
daha da arttirildigin ve tilkenin dort bir yanindan gelen molla
ve imamlarin katilimiyla torenlerle okutulmaya baslandigin
aktarmaktadir. Tiirkmenlerdeki milli ve dini duygulan
dinamik tutmay1 amaglayan, cesitli dini ve tarihi bilgileri iceren
bu kitabin zamanla bir irsat ve vaaz kitabina dontiserek
mescitlerde de okutulmaya baslanmistir. Bir devlet baskaninin
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yazdig1 kitabin tilkede dini bilgi aktarmada ve din egitiminde
tek kaynak haline gelmesi dikkat gekici ve tartismali bir durum
olarak degerlendirilmektedir. Unal, s6z konusu kitabin uzun
yillar okutulduktan sonra Saparmurat sonrasi segilen
cumhurbagkan1 ~ tarafindan  kademeli olarak egitim
sisteminden, miifredattan ve medyadan tamamen
kaldirildigin belirtmektedir.

Ulkelerin din egitimi uygulamalarinin belirlenmesinde
siyasi ve toplumsal stireclerin belirleyici bir etkisi oldugu
asikardir. Bu sebeple tilkelerde uygulanan din egitiminin
miistakil olarak incelenmesi ve kendi baglami icerisinde
degerlendirilmesi onemlidir. Bu ¢alisma Orta Asya ve Kafkasya
bolgesinde yer alan tilkelerdeki din egitimini bu hususu
gozeterek ele almaktadir ve okullarda gerceklestirilen din
egitimi uygulamalar1 hakkinda bilimsel bir bakis acisiyla, acik
ve anlasilir bir tslupla kapsamli bilgiler sunmaktadir.
Degerlendirilen bu eser Miislimanlarin yogunlukta oldugu
tilkeleri degil bolgede yer alan diger dinlere mensup belli basl
tilkeleri de (Ermenistan, Giircistan ve Rusya) kapsamaktadir.
Birincil kaynak kullanimina 6zen gosterilmesi, tilkelerin kendi
dillerinde yazilmis eserlerden ve resmi web sitelerinden bilgi
almmas: ayrica boliimlerin ¢ogunun s6z konusu {ilkelerde
ogrenci veya akademisyen olarak bulunmus kisilerce
hazirlanmas1 calismanin giivenilirligini ve bilimsel degerini
artirmaktadir. Boluimlerin hazirlanmasinda belirli bir sistemin
ve basliklandirmanin olmasi incelenen her tilke acgisindan
detayli Dbilgileri okuyucuya sunmakla birlikte eserin
okunmasini ve anlasilmasini da kolaylastirmaktadir.

Degerlendirilen calismadan hareketle kitap igerisinden
belirlenen herhangi bir tilke Sovyetler Birligi 6ncesi ve sonrasi
din egitimini ele alacak sekilde miistakil olarak galisabilir. Din
egitimi agisindan koklii gecmise sahip tlkeler olan
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Tiirkmenistan ve Ozbekistan'in din egitimi siiregleri tarihi
agidan ayrintili sekilde incelenebilir. Orgﬁn din egitimine ek
olarak bolgedeki yaygmn din egitimi faaliyetleri de ayr1 bir
calisma kapsaminda incelenebilir.

Sonug olarak farkh tilkelerdeki orgtin din egitimini
incelemek amaciyla yapilan bu calisma dikkate alinmasi
gereken bir calismadir. S6z konusu tilkeler hakkinda din
egitimi basta olmak {tizere siyasi tarihi, toplum yapisi, giincel
durumlar1 hakkinda gerekli bilgileri icermektedir. Calismanin
devammimn  gelmesi ve hedeflenen kitap serisinin
tamamlanmasi din egitimi alanina zenginlik katmakla birlikte
farkli cografyalarda yer alan din egitimi uygulamalarinin
incelenmesi ve 6rnek uygulamalarin tespit edilmesinde 6nemli

rol oynayacaktir.
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[limler tasnifi meselesi tarihsel olarak Antik Cagda ortaya
c¢ikmistir. Bu donemde bilgilerin sistematik bir sekilde
siniflandirilmasi ve diizenlenmesi ilk kez gtindeme gelmis, farkl
disiplinlerin birbirinden ayrilmasi ve tanimlanmas: siireci
baslamustir. Ilk olarak Eflatun ve Aristo’nun etrafinda sekillenen
tasnifler, zamanin ilerlemesiyle birlikte baska tasniflerin
olusumunu tetiklemistir. islamiyet’in ilk donemlerinde herhangi
bir tasnif s6z konusu olmamistir. Bunun sebebini birkag sekilde
ortaya koymamiz miimkiindiir: Insanlarin klasik ilimlere dair
ihtiyaclarin1 dogrudan ana kaynak olan Kur’an ve siinnetten
giderebilmesi, Efendimizin vefat etmesinin ardindan boslugun
olusmasi, fetih hareketlerinin artmaya baslamasmin akabinde
Misliimanlarin fethedilen bolgelerdeki farkli dine ve kiltiire
mensup insanlarla karsilasmasi, Emevi-Abbasi donemlerinde
yapilan terctime faaliyetleri ve ozellikle de felsefenin Arapcaya
terciime edilmesi Islami ilimlerin tasnif edilmesini zorunlu
kilmustir. Cabir b. Hayyan'la (6. 200/815) baslayan tasnifler
devamini da getirmistir. Yaklasik olarak hicri ikinci asra tekabiil
eden bu donem felsefi anlayigin Islam’a girmesiyle dnemini
arttirmustir. ilimler tasnifinde birbirinden farkli tasnif cesitleri
tezahtir etmistir. Bu, tasnifi yapan kisinin ilmi birikimini
yansittigl gibi donemin ilim anlayisini da yansitmustir. [lim
tasniflerine bakildiginda tasnife 6zgti miistakil bir eser meydana
getirenler oldugu gibi eserlerinde tasavvufu bir bahis olarak yer
verenler de olmustur. Boylelikle her ilmin kendi biinyesinde
konusu, amaci, yontemi olusmaya baslamistir.

Tasnifler; bilgide derinlesme, egitim ve Ogretimdeki
verimliligi arttirma, arastirmacilarin ¢alismalarmi kolaylastirma,
tasnif yapan alimler hakkinda bilgi edinme ve bununla birlikte o
donemin ilim anlayisii kazandirmayr saglamak amaciyla

yapilmustir.
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Bu konuda yapilan incelemeler neticesinde ilimler tasnifi
tizerine bir¢ok ¢alismanin yapildig goriilmektedir. Ornek olarak
Osman Bakar'm Islam Diigtincesinde Ilimlerin Tasnifi eseri ve
Hidayet Peker’in “Tbon Hazm'in Ilimler Tasnifi” makalesi
verilebilir. Her iki ¢alisma da incelendiginde Bakar, bu
calismasinda ¢ alim tizerinden ilimlerin tasnifini yaparken;
Peker, tek alimin tasnifini ele almistir. Bununla birlikte tasavvuf
ozelindeki calismalar tetkik edildiginde Stileyman Gokbulut'un
“Ilim Tasniflerinde Tasavvufun Yeri” makalesi ve Olgun’un
incelemekte oldugumuz Ilim Tasniflerinde Tasavouf eseri bu alana
kazandirilmis oOnemli c¢alismalardandir. Donemin ©6nemli
stfilerinin tasniflerini iceren konuyla ilgili akademik bir
calismanin daha 6nce yapilmamasi bu arastirmayi oncti kilmistir.
Nitekim Olgun’un konu hakkinda meselenin derinliklerine
inerek yazdig1 eser, akademik camiada eksik kalan boslugu
doldurma amacina hizmet etmistir.

Olgun, arastirmasina oncelikle problemin ne oldugunu
tespitle baglamistir. Yapilan ilk ilim tasniflerinin kisiye miinhasir
olmas: hasebiyle tasnif hususunda muhtelif calismalar ortaya
¢ikmustir. Bu calismalarin kimisi ilmi sayilmakla birlikte kimisi
de ilmi sayilmamistir. Eger tasavvuf bir ilim olarak kabul
edildiyse nasil ve ne sekilde degerlendirildigi irdelenmesi
gereken bir meseledir. Aym zamanda mutasavviflar,
tasniflerinde nigin tasavvufu kullanmay1p birtakim farkli lafizlar:
tercih etmislerdir? Tasavvuf bilgi tireten bir ilim midir? Eger
oyleyse nasil bir yontemi kullanmistir? Yazar Olgun’un eserini
telif etme gerekgesi yukaridaki sorulara cevap bulma arayisidir
(s. 1-3).

Olgun, tasavvufun diger Islami ilimlerle olan iliskisini
baslangictan itibaren incelemek amaciyla calismasinda bazi
temel konular1 ele almay1 hedeflemistir. Bu baglamda, “ilim” ve

“marifet” kavramlarinin literatiirdeki anlamlarini arastirmis ve
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stfilerin “ilim” kavramiyla neyi kastettiklerini ortaya koymaya
calismustir. Ayrica, tasavvufun diger Islami ilimlerle olan yerini,
ilimlerin siniflandirilma nedenlerini ve bu smiflandirmalarda
kullanilan yontemleri incelemistir. Calisma, bu tasniflerin
tasavvuf agisindan nasil bir ayrim olusturdugunu ve tarih
boyunca alimlerin tasavvufu mnasil bir ilim olarak

degerlendirdiklerini tespit etmeyi amaglamaktadir (s. 5).

Islami ilimler icerisinde tasavvufun kendisine bir yer
edinmesi surekli tartisilan mevzulardan olmustur. Olgun’un bu
tarismalara cevap niteliginde tasavvufun dini ilimler
icerisindeki konumunu belirginlestirip biittinctil bir sekilde
tasavvufu ele alacak olmasi arastirmanin ©nemini ortaya
koymaktadir.

Kitap;, giris, iki bolum ve sonu¢ kisimlarindan
olusmaktadir. Yazar, giris kismini bes alt baslikta incelemistir.
Bu boluimde meselenin problemi, konusu, amaci, O6nemi,
gercevesi, arastirmanin kapsami ve yontemi belirlenmistir.
Birinci boliimde ilim ve marifet, nazari ve ameli hikmet, kal ve
hal gibi baz1 tasavvuf kavramlarina deginilmistir. Bu kavramlar
arasindaki farkliliklar ve terimsel olarak birbirlerinin yerine
kullanilip kullanilamayacagt agiklanmustir.

Olgun, Ikinci boliimde ise daha cok Kklasik kaynaklardan
istifade etmistir. En basta s6z konusu stfinin tasnif anlayisin
tablo seklinde vermis, sonrasinda hayatindan ve eser hakkinda
bilgilendirmelerde bulunmustur. Buna miiteakiben tasavvufun
mabhiyeti, alimler tarafindan tasavvuf ve tasnif meselesinin nasil
ele alindigi, ilimler arasindaki baglamin tasniflere yansimasi
degerlendirilmistir. Olgun, eserin birinci bolimiinde stfilerin
ilimden kasitlarini ve ilimlerin tasnif gerekcelerini ele almistir.
Yazarin acgiklamalarina kavramlardan baglamasi, meselenin
anlasilmasi i¢in onem arz etmektedir. Ctinkti sozctiklerle ilgili
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ortak bir dil kullanilmadig1 stirece, konunun anlasilmasi
zorlasacaktir. Bu anlam karmasasini gidermek adina klasik
kaynaklarda gecen kelime ve kavramlara deginilmesi ortak bir
zemini baslangicta saglamis olacaktir. Bu nedenle kelimelerin
manalar1 netlestirilmis ve kullanilis amaglart belirlenmistir.
Yazar, tamimlamalar: yaparken el-Liima, et- Taarruf, Kiitii’l-kulib,
er-Risdle, Kesfii’'l-mahcub, Ihya'ii ‘uliimi’d-din gibi tasavvuf
klasiklerinden faydalanmis ve stfilerin terim tanimlamalarina
sirayla yer vermistir (s. 47). Bu da donemsel olarak kavramlarin
ugradigl degisimi gormek agisindan okuyucunun zihninde
tarihsel bir zemin olusturmustur.

Ilimlerin  tasnif gerekceleri ve  yontemlerinden
bahsederken Olgun, tasnifin tanimiyla meseleye giris yapmustir.
[limler tasnifinin Antik Cagdan giintimiize kadar olan seyrini,
Eflatun ve Aristo'nun ilimler tasnifinden baslamak suretiyle
Miisliiman diisiiniirlerin tasniflerine de yer vererek ele almustir.
Islam alimleri, entelektiiel kabiliyet ve birikimlerinin 6nemli bir
kismini bu konuya harcamislardir. Bunun neticesinde cesitli
tasnifler ortaya cikmistir. Cabir b. Hayyan'la baslayan tasnif
calismalar1 Kindi'yle (6. 252/866 [?]) devam etmistir. Cabir b.
Hayyan'in tasnif calismasmin birtakim felaketler sebebiyle
kaybolmast nedeniyle Islam diinyasinda ilimler tasnifi yapan ilk
kisi Kindi kabul edilmistir. Daha sonra Farabi (6. 339/950) ve
Ibni Sina (6. 428/1037) Yunan felsefesinden etkilenerek
tasniflerini yapmistir. Harizmi, (6. 232/847'den sonra) Gazzali
(6. 505/1111) ve Ibn Haldtn (6. 808/1406) gibi diistiniirlerse
6zgiin, Yunan felsefesine kars1 [slam’a 6zgii yeni tasnifler ortaya
koymuslardir. Bu durum Misliimanlarin = 6zgtivenini
arttirmakla kalmamis farkli tasniflerin zuhtr etmesine ve ilmi

cesitliligin olusmasinin 6ntint agmustir (s. 86-88).

Yazar, ikinci boltime gegmeden 6nce alimlerin ilim tasnif

gerekcelerine de kisaca deginmistir. Farabi, [hsdi’l-'ulim adh
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eseriyle 6zgiin tasnif calismasi yapanlarin ilkidir. O, ilim tasnif
etmenin ilimden istifade edecek kisiler icin kolaylik
saglayacagini, bilgiyi 6grenmede bilincli hareket edilecegini
boylece talibin daha yolun basinda farkindalik kazanacagim
belirtir. Thvan-1 Safa Toplulugu Risaleler'inde ilim 6grenecek
kisilere ilim yolunda kilavuz olmasimi gerekce gostermistir.
Serrac (6. 378/988) ve Keldbazi (6. 380/990) ise kendi ilimlerine
yoneltilen elestirilere cevap vermek ve ilimlerini diger ilimler
arasinda belirgin kilmak icin tasnif yapmustir. Harizmi
Mefatihu’l-‘uliim’da digerlerinden farkli bir amaca hizmet
etmistir. Miiellif ltigat ilminin 6grenmede yeterli olmayacagin
ediplere gostermek ve degisik devlet kademelerindeki kisilerin
ihtiya¢ duyacaklar: terimleri aciklamalariyla bir araya getirerek
sozlik yapmayr hedeflemistir (s. 90). Gazzali tam gerekce
belirtmemistir ~ fakat  Ihyd’si  ‘ulimi’d-din’in  Kitabi'l-ilm
bolimiinde Allah’a kulluk ve Restl'tinden gelen ilmi agiga
cikarmak, faydaliyr zararlisindan ayirt etmeyi; Ibn Halddn,
dtinyay1 diizenlemeyi ve Hz. Peygamber’in mesajin1 anlamay1
gerekce gostermistir (s. 89-91).

Seyyid Serif Ciircani, (6. 816/1413) Risdle fi taksimi’l-ilm
eserinde mantik ilmini 6grenecek kisinin amacina hizmet edecek
kismi tasniflerden hizlica belirleyip zihnindeki mutlak
mechliyeti gidermesini amaclamustir. Tagskdprizade Mevziiatii’l-
‘uliim’da; ilim 6grenen kimselerin kolaylikla ilimler arasindaki
baglantiy1r saglamasini temenni ederek ilimlerin ismini, nasil
oldugunu, konusunu, faydasmi ortaya koymak icin eserinde
tasnife gitmistir (s. 93-94). Bu sekilde meseleyi ele alan Olgun,
mielliflerin tasnif gerekcelerini toplu olarak ortaya koymustur.

Ikinci bolimde daha 6zele inerek ilim tasniflerinde
tasavvufu, tasniflerinde tasavvufa yer verenler ve yer
vermeyenler olarak iki sekilde ele almistir. Her bir tasnife
baslarken oncelikle miiellifin eserinde nasil bir tasnife yer
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verdigini tablolastirarak okuyucunun zihninde meseleyi
sematize etmistir. Ardindan mdiellifin hayatindan kisaca
bahsetmistir. Eser hakkinda genel bilgiler vermesinin akabinde,
miiellifin eserinde tasavvufa nigin yer verip yer vermedigini izah
etmistir. Olgun’un genelden 6zele dogru bir calisma yapmasi
calismay1 daha anlasilir kilmistir. Burada eserlerinde tasavvufa
yer veren ve yer vermeyen birkac miiellife gerekgeleriyle

deginilmesi meselenin anlasilirligin arttiracaktir.

[hvan-1 Safa Toplulugu, Risalelerinde tasavvufa yer
vermesinin gerekgesi olarak ilim talip edenlerin izleyecekleri
yollar1 belirlemek oldugunu belirtir (s. 112). Olgun’un, bu
kisimda risalelerin igerigi hakkinda ayrintili bilgi vermenin
yanminda [hvan-1 Safa Toplulugu'nun isledigi tasavvufi konulara
da -say1, kiiciik alem, ilahi ask, kalp- yer vermesi; diger ilimlerin
tasnifinden farkl olarak tasavvufun tasnifte yer verilis sebebini,
tasavvufun mabhiyetini ortaya koymasi bakimindan ¢nemlidir.
Olgun hem Risaleler hakkinda hem de Risaleler’ de tasavvufa nasil
yer verildigi hususunda okuyucuya doyurucu bir bilgi
sunmustur. Fakat tasavvuf konular1 hakkinda verilen bilgiler,
tasnif baglamindan kopukluklar meydana getirebilir. Serrac, el-
Liima adl1 eserinde tasavvufun mahiyetini agiklayarak tasavvufu
elestiren baz1 fikih ve kelam é&limlerine cevap vermeyi ve
tasavvufu sapkin Kkisilerin temsil etmesine engel olmay:
amaglamistir. Tasavvufun diger ilimlerle olan iliskisini
degerlendirerek bu ilimlerden bagimsiz 6grenilmesinin faydasiz
olacagim1  belirtmistir. Tasavvufun  diger  ilimlerin
ogrenilmesinden sonra tahsil edilmesi gereken bir ilim oldugunu
vurgulamistir (s. 138). Bu yaklasimi benimsemesinin sebebi
tasavvufun kemale erme yolu oldugunu ve dogru anlasilmasinin
ancak saglam bir ilmi altyap: ile miimkiin olabilecegini
gostermektir.cOlgun, el-Liima eserinde tasavvufun
siniflandirmasini genis bir sekilde ele almis ve Serrac’in bu tasnif
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tizerinden tasavvufun diger Islami ilimlerle kesistigi ve
ayristigi  noktalar1 irdeledigini belirtmistir. Bu yoniiyle eser
Tasavvufu savunmanin yani sira ona metodolojik bir ¢cerceve de
kazandirmustir. Gazzali; Thyd i ‘ulimi’d-din, Riséle-i lediinniyye ve
el-Miistasfi eserlerinde tasavvuf tasnifine yer vermistir. Bu
tasnifler, Gazzali’den sonraki donemlerde yapilan ilim
tasniflerini buiytik o6lctide etkilemistir (s. 190). Olgun, burada
Gazzali'nin tasavvuf tasnifini incelerken Gazzali'nin hem
kendisinden onceki diistintirlerden nasil etkilendigini hem de
sonraki donemleri nasil etkiledigini detayli bir sekilde ele
almistir. Bu durum, Gazzali'nin tasnif konusundaki yerini daha
kapsaml1 ve anlasilir hale getirmistir. Olgun’un, Gazzali'nin bu
konudaki fikirlerini tic Onemli eseri {izerinden agiklamasi,
meseleyi derinlemesine ele almasini saglamis ve okuyucunun
konuyu daha iyi kavramasina yardimci olmustur. Fakat tasavvuf
hakkindaki kavramsal agiklamalar okuyucu zaman zaman
konudan uzaklastirabilir.

[bn Hazm, (6. 456/1064) Farabi ve Ibni Sina her ne kadar
ilim tasniflerinde tasavvufa yer vermemis olsalar da bu durum,
tasavvufun o donemde hicbir sekilde var olmadigr anlamina
gelmemektedir. Ozellikle Farabi ve Ibn Hazm, tasavvufi
diistinceyi ahlak ilmi ya da felsefi konular tizerinden dolayl
olarak ele almislardir. Bu onlarin tasavvufu gormezden gelmek
yerine, ahlaki erdemler baglaminda degerlendirdiklerini
gostermektedir. Ibn Sind ise ilim tasniflerinde tasavvufa
dogrudan yer vermemekle birlikte el-Isdrdt ve't-tenbihdt adl
eserinde tasavvufi konulara deginmis ve bu alanda 6nemli
fikirler ortaya koymustur. Bu durum, tasavvufun o doénemde
ilim olarak kabul edilip edilmedigine dair kesin bir reddin sz
konusu olmadigmi, aksine diisiintirlerin tasavvufi meseleleri
farkl disiplinler tizerinden ele aldiklarimi gostermektedir. Genel
olarak degerlendirildiginde, tasavvufu ilim yerine koymama
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gibi bir durum s6z konusu degildir; sadece diistintirler kendi
sistematik tasnif anlayislar1 cercevesinde tasavvufu farkl
sekillerde ele almislardir.

Tasavvuf, Islami ilimler arasmnda zamanla sistematik bir
ilim haline gelmistir. Serrac ve Gazzali gibi isimlerin ¢abalariyla
onemli bir zemine oturtulmustur. Serrac’in tasavvufu ahlaki ve
ilmi bir zemine oturtma cabasi, Gazzali'nin ise onu ilim tasnifleri
i¢cine dahil etmesi, tasavvufun mesruiyetini giiclendirmistir. Ote
yandan Farabi, Ibn Hazm ve Ibni Sina gibi disuniirlerin
tasavvufu dogrudan ilim olarak tasnif etmemesi, tasavvufun
tamamen dislandig1 anlamina gelmez; bu diistintirler tasavvufu
ahlaki erdemler ya da bireysel olgunlasma baglaminda ele alarak
dolayl bir mesruiyet kazandirmislardir.

Sonu¢ olarak tasavvufun ilim tasniflerindeki yeri
konusunda farkli yaklasimlar ortaya c¢ikmistir. Alimler,
tasavvufun konumunu belirlerken ti¢ temel tutum sergilemistir:

1. Tasavvufu bir ilim olarak kabul edenler: Gazzli, Serrac ve
Sadreddin Konevi (6. 673/1274) gibi alimler, eserlerinde
tasavvufu sistematik bir ilim olarak ele almis ve onu ilim
tasnifleri icine dahil etmislerdir. Ozellikle Gazzali, tasavvufu
sadece ahlaki bir disiplin olarak degil, manevi armma ve
hakikate ulasmanin bir yolu olarak da nitelendirmistir.

2. Tasavvufu farkli kelimelerle niteleyenler: Bazi alimler, tasavvuf
terimini dogrudan kullanmak yerine ahlak, irfan ya da hikmet
gibi kavramlar {izerinden tasavvufi diistinceye atifta
bulunmuslardir. Bu durum, tasavvufi igerigin varligin1 kabul
etmekle birlikte, onu farkli terminolojik cercevelerde ele alma

egilimlerini gosterir.

3. Tasavvufa yer vermeyenler: Farabi, ibni Sina, Harizmi ve
[bnii'n Nedim gibi alimler, tasniflerinde felsefi ilimlere 6ncelik
vermis ve tasavvufa dogrudan yer vermemislerdir. Ancak bu,
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tasavvufu tamamen reddettikleri anlamina gelmez. Ozellikle
Ibn Sind’nin el-Isdrdt ve't-tenbihit eserinde tasavvufi konulara
deginmesi, onun tasavvufi diistinceyi farkli bir baglamda ele
aldigini gostermektedir. Bu farkh yaklasimlar, tasavvufun ilim
olarak kabul edilip edilmedigi tartismasm gitindeme
getirmektedir. Tasavvufu acikca bir ilim olarak tasnif edenler,
bu disiplini sistematize etmeye galismis ve ona bir mesruiyet
kazandirmistir. Tasavvufu farkli kavramlarla ele alanlar ve
tasniflerinde dogrudan yer vermeyenler ise, tasavvufi
diistincenin varhigim1 dolayli olarak kabul etmislerdir. Bu
durum, tasavvufun Islam diistince tarihinde c¢ok yonlii bir
sekilde degerlendirildigini ve farkli disiplinlerle iligkili bir ilim
olarak gortildugunii ortaya koymaktadir.

Yazar Olgun’un tasnif konusunu genis ve kapsaml
sekilde ele almasi, tasavvufun Islam duistincesindeki yerini
daha anlasilir kilmaktadir. Ancak bazi kavramsal detaylara
fazla girilmesi, okuyucunun ana konudan uzaklasmasina
neden olabilir. Bu kisim, tasavvufun tarihsel siirecte nasil
algilandig1 ve ilim dtinyasinda nasil bir konuma sahip oldugu
sorusuna onemli katkilar sunmaktadir.

Sonu¢ olarak Olgun'un c¢alismasmin ilimler tasnifi
hususunda tasavvuf ozelinde yapilmis miistakil bir calisma
oldugu gorulmektedir. Bu yoniiyle akademi sahasinda tasavvuf
alaninda yazilmis onemli bir eser hiiviyeti tasir. Yazarin
arastirmanin  konusunu, amacini, yontemini basta sunmasi,
okuyucularin kitaba dair beklentilerini netlestirmesine yardimci
olmustur. Bu durum Olgun'un akademik c¢alismalarda
metodolojik  bir titizlikle davrandigim = gostermektedir.
Devaminda tasnifleri somut ve gorsel bir sekilde vermesi
meselenin anlasilmasini kolaylastirmis ve okuyucunun zihninde
bilgiyi kalic1 hale getirmeye yardimci olmustur. Genel olarak
eser akici ve akademik bir tslupla ele alinmustir. Yazarin
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dipnotlarda ilim tasnifleri 6zelinde yazilmis tez, makale ve
klasik kaynaklardan istifade etmesi, arastirmanin zenginligini ve
glivenirligini arttrmaktadir. Ozellikle ikinci boliimde klasik
kaynaklara yogunlasmasi, meselenin ana kaynaktan dogrudan
ele almmasim saglayarak calismanin bilimsel degerini
arttirmistir. Olgun, bu alanda uzmanlasmak isteyen kimselerin
de klasik kaynaklardan istifade etmesi gerektigine sonug
boltimiinde deginmistir. Anlatim bigimlerinden agiklayici ve
tartismaci anlatima yer vermesi konunun anlasilmasi i¢in 6énem
arz etmektedir. Diistinceyi gelistirme yollarindan ise sematik
gosterme, tarama metodu, Kkarsilastirma, Orneklendirme,
kaynaklandirma, timevarim ve tiimdengelim gibi yontemleri
kullanmistir. Yazarin bu tiir yontemleri kullanmasi konunun
okuyuculara aktarilmasi hususunda basarili bir tercih yaptigim
gostermektedir. Tasnif eserlerini incelerken tarihi 6nceligi esas
almasi, bilgileri ilk olarak sematik vermesi, konu tasnifinde
tasavvufa yer verenler ve vermeyenler seklinde simiflandirmaya
gitmesi muhatap kitlenin istifadesi hususunda kolaylk
saglayacag1 ongoriilmektedir.
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Ahmed b. Hanbel de Tefsirin Mahiyeti ve Mesruiyeti Sorunu
adli calisma Abdulcabbar Adigiizel tarafindan 2024 yilinda
kaleme almmis bir doktora tezidir. Bu yazida s6z konusu
calisma genel hatlariyla tamitilacak ve katki mahiyetinde
calismaya dair baz1 degerlendirmelere yer verilecektir.

Calisma ehl-i hadisin 6nde gelen alimlerinden Ahmed b.
Hanbel'in (6. 241/855) tefsir, megazi ve meldhimin ash
olmadigma dair soziinden hareketle onun tefsire bakisini
ortaya koymay1 amaclamaktadir. Zira yazara gore Ahmed b.
Hanbel’in bu sozii, maksadina dair agiklayici kayitlar olmadig:
icin tefsir tarihi literattirinde soylendigi donemden itibaren
cok farkli hatta birbirine zit yorumlara konu olmustur. Bu
durum ise erken donem tefsir tarihi tasavvuruna, Ahmed b.
Hanbel 6zelinde ehl-i hadis geleneginin ilk ti¢ asirdaki tefsir
yaklasimina ve bizzat Ahmed b. Hanbel’in ilmi kisiligine dair
olumsuz bir alg1 insa etmistir. Yazar Ahmed b. Hanbel’in “tefsir,
megazi ve meldhimin ash olmadigi”na iliskin soziine dair
yorumlarin soze atifta bulunanlarin sahip olduklar
tasavvurlarla sekillendigini bunun da s6ztin yanlis
yorumlanmasma sebep oldugunu diisiinmektedir. Neticede
yazara gore s0z ile ilgili yorumlar s6ziin maksadini1 ve Ahmed
b. Hanbel’in ilmi sahsiyetini asarak tefsir tarihi tasavvurumuzu
orselemistir (s. 174, 294). Ahmed b. Hanbel’ in mezkr s6ztintin
literatiirde en erken Ibn Adi'nin (6. 365/976) el-Kamil fi
du ‘afd’i’r-rical'inde yorumsuz olarak yer aldigini tespit eden
yazar, sonrasinda Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071) ve Ibn
Teymiyye'nin (6. 728/1328) yorumlar1 basta olmak {izere
literatiirde soze dair pek ¢cok yorumun ortaya kondugunu ve
soztin literatiirde cesitli baglamlarda yayginlik kazandigim
belirtmistir (s. 1). Gelenekte Hatib el-Bagdadi ve Ibn
Teymiyye'nin yorumlarim1 séziin literatiirdeki yorum tarihi
acgisindan kirilma noktalar: olarak nitelendiren yazar, Zerkesi
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(6. 794/1392) ve Suyati'nin (6. 911/1505) yorumlarinin ise
soziin yayginlasmasinda oldukca etkili oldugunu ifade etmistir.
Yine yazarin tespitlerine gore modern donemde Resid Riza
(1865-1935) ve Ahmed Emin’'in (1886-1954) yaklasimlar: ile
Batida Goldziher'in  (1850-1921) baslattigr  tartismalar
neticesinde stze dair ¢ok gesitli yaklasimlar giindeme gelmistir
(s. 10). Soziin maksadimin muglak olusunun yorumcuya biiytik
olctide esneklik sagladigim1 diistinen yazar, gelistirilen
yorumlarin temel hareket noktasi olarak, “tefsir rivayetlerini,
eserlerini veya tefsirle yakindan ilgili baz1 alanlari tohmet
altinda biraktig1 kabuliine” isaret etmektedir. Yazara gore bu
durum, sozle ilgili farkli tepki ve degerlendirmelerin ortaya
c¢ikmasma sebep olmustur. Bu cercevede ortaya konulan
yorumlar, kimi zaman soziin baglamini netlestirmeye kimi
zaman Ahmed b. Hanbel’in sahsini hedef alarak onu tenkit
etmeye ya da tam aksine s6zti onun sodylemedigini
temellendirmeye yonelik olmustur. Yine onun tefsir
rivayetlerine giivenmedigi ya da mesafeli oldugu hatta onlar
onemsemedigi, reddettigi ve yok saydigina dair yaklasimlarin
da mevcut olduguna isaret edilen calismada Ahmed b.
Hanbel'in soztine iliskin olarak literatiirde ¢cok genis bir yorum
yelpazesi olustugu vurgulanmistir. Bu yelpazeye dahil olan
yorumlarda Ahmed b. Hanbel'in soziintin onun nezdinde
tefsirin mesru olmayisma dayanak olarak sunuldugunu
belirten yazar, bu yargiya varilmadan once sozii soyleyip
soylemediginin netlestirilmesi sonrasinda da yorumlarin

gecerliliginin sorgulanmasi gerektiginin altini ¢izmistir.

Modern donemdeki calismalarda soze dair ozgiin
yorumlar tiretilmedigini; gelenekteki yorumlar1 mezcetme,
yorumlar arasinda gerekce ve kriter bildirmeksizin tercihte
bulunma gibi yaklasimlarin ortaya kondugunu ve s6z konusu
yorumlarin Ahmed b. Hanbel'in meraminmi ifade etmede
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yetersiz kaldigimi distinen yazar soze dair gelenekteki ve
modern  donemdeki  tartisma  zemininin  dikkatlice
incelenmesini akademik bir zorunluluk olarak gormektedir.
Calismasin1 bu zorunluluga binaen sekillendirdigini de su
ifadeleriyle ortaya koymustur:

Mezktr ihtiyaca binaen bu tezde konuyla ilgili literatiirtin
takibi yapilacak, Ahmed b. Hanbel'in et-Tefsir adl1 eseri ile
genel tefsir birikimi gosterilip soziin maksad1 netlestirilecek,
boylece onceki arastirmalarin deginmedigi hususlar ikmal
edilecektir. Nihai olarak tezin temel hareket noktas1 “Tefsirin
asli” meselesiyle ilgili problemi etraflica tetkik edip tefsir tarihi
tasavvurlarini etkileyen onemli bir problem igin tutarli bir
¢ozlim onerme diistincesidir (s. 12).

Calisma, giris ve ii¢ boliimden olusmaktadir. Giris
kisminda tezin konusu ve amaci, yontemi ve literatiir
degerlendirmesine yer verilmistir. Giriste sozlin tefsir tarihi
tasavvurlarini olumsuz etkiledigi diistincesinden hareketle
konunun etraflica calisiimas: gerektigini ifade eden yazar,
birinci bolimde so6ziin anlasilmasina katki saglayacagim
diistindtigti meseleleri ele almistir. Bu gercevede ilk olarak
soziin tespiti ve kaynaklarmi, soztin klasik eserlerdeki
formlarini, soziin maksadinin tespiti acisindan 6nemli gordtigii
et-Tefsir adli eseri baglamimnda Ahmed b. Hanbel'in tefsir
birikimi ve tefsire olan ilgisini konu etmistir. Yazara gore
Ahmed b. Hanbel’e ait bir tefsirin tespit edilmesi soziin
anlasilmasi agisindan énemlidir. Zira onun boyle bir eser telif
etmis olmasi, tefsire olan ozel ilgisini ortaya koyacag: icin
“tefsirin aslma” iliskin sozunii guvensizlik cergevesinde
okuyan yorumlarin biiyiik bir kismini gecersiz kilacaktir. Bu
noktada yazar giiniimiize ulasmasa da Ahmed b. Hanbel'in
boyle bir tefsir eserinin var oldugu ancak tarih icerisinde
kaybolduguna dair diistincesini tezin birince bolumiinde
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“Ahmed b. Hanbel'in Kaybolan Tefsir Birikimi” bashg: altinda
temellendirmeye calismistir. Yazar, literatiirde soze iliskin
ortaya konulan yorumlar1 “Eser ve Miifessir Eksenli
Yaklasimlar”, “Ravi ve Rivayet Eksenli Yaklasimlar”, “Tematik
Yaklasimlar”, “Fikri/Ideolojik Bakis Acilar1” ve “Metodolojik
Yaklasimlar” basliklar1 altinda tasnif ederek ele almistir.
Ahmed b. Hanbel’in soziiyle ilgili yorumlari boyle bir tasnifle
ele alma amacimi da “yorumlardaki cesitliligi ve 6znelligin
boyutlarmni ortaya koymak, bu yorumlarin temerkiiz ettigi
alanlarin kendi igerisinde tasnifi ve sonraki yorumlar
tizerindeki etki diizeyinin belirlenmesi” olarak zikretmistir (s.
8). Soze dair yorumlar1 tasvir etmek suretiyle sozle ilgili
yaklasimlarin sorunsal boyutunu ele almay1 amagclayan yazar,
tictincti bolimde kendi ifadesiyle “tefsirin asli meselesinin
coztimiine” odaklanmustir (s. 9). Bu cercevede oncelikle ortaya
konulan yaklasimlarla ilgili 6nemli detaylara dikkat cekmis ve
degerlendirmelerde bulunmustur. Soziin tarkh
yorumlanmasindaki saikleri ve hicri III. asirda tefsirin
mesruiyeti meselesini de bu boliimde ele alan yazar, son olarak
Ahmed b. Hanbel'in soziine dair yorumlara iligkin itiraz ve
elestirilerine de yine ayni boliimde “Ahmed b. Hanbel'in
Maksadina Dair Nihai Degerlendirme” basliginda yer vermistir.

Yazar galismasinda, Ahmed b. Hanbel'in “Ug seyin ash
yoktur.” soziiyle tefsir, megazi ve meldhim alanlarinda merft
rivayetlerin sayilarmin c¢ok az olusunu kastettigi sonucuna
varmistir. Yazara gore Ahmed b. Hanbel bu ifadesiyle bahse
konu ti¢ alandaki mevkuf ya da makth haberlerin Hz.
Peygamber’e dayanan bir asli olmadigini dikkatlere sunmustur.
Yazar ulastig1 bu sonucu kendi gerekgeleriyle temellendirmistir.

Yukarida genel hatlariyla tamitimima yer verdigimiz
doktora calismasi ile ilgili ilk degerlendirmemiz, ciddi bir emek
mahsulti oldugu yontindedir. Akademik agidan titizlikle

244



kaleme alindig1 anlasilan ¢alismada konu zengin bir literattire
dayali olarak islenmistir. Yazar hem tezin konusuna dair
yapilmis hemen biitiin calismalara hem de konuyla ilgili
birincil ve tali pek ¢cok kaynaga miiracaat etmistir. Calismada
yazim ve imla kurallarina da 6zen gosteren yazar, konuyu -
zaman zaman tekrarlara diisse de- sade ve anlasilir bir tslup ile
ele almistir. Bununla birlikte yazarin konu ile iligkili diger
calismalari dogrudan muhatap alarak metin icerisinde
elestirmesi savunmaci bir tslupla hareket ettigi izlenimi
vermektedir. Calismanin mahiyeti acisindan bu tiir elestiri ve
izahlarin en azindan bir kismina dipnotlarda isaret edilmesi
calismay1 bir reddiye goriintiistinden kurtarmasi bakimindan
daha isabetli olabilirdi.

Esasen yazar; soztin maksadina iliskin yorumlar1 basarili
sekilde bir araya getirerek tartismis, konuyla ilgili kendi
gorusiini ortaya koymus ve kendi acisindan temellendirmistir.
Su var ki yazar calisma boyunca soze dair yorumlar: tasvir
ederken ya da yorumlara atifta bulunurken sozii Ahmed b.
Hanbel’in tefsirin tamamin1 reddettigine ya da tefsir
rivayetlerinin biittintinti sorunlu gordiigtine hamleden bir
yaklagima vurgu yapmaktadir. Oyle ki galismanin konusunun
da bu yaklasima dayali olarak belirlendigi izlenimi ortaya
cikmaktadir. Halbuki calismada soze dair yorumlarin ele
alindig ikinci boltimtin basliklarinda yazar, 1srarla vurguladig:
Ahmed b. Hanbel'in tefsiri reddettigine iliskin yorumlar
belirgin hale getirecek sekilde bir tasnife gitmemistir. Yine bu
boliimde konu edilen yorumlar incelendiginde s6zti Ahmed b.
Habel’in tefsiri reddettigi ya da tefsir rivayetlerini yok saydig:
seklindeki bir yorumun yazarin tezin genelinde resmettigi
boyutta somut bir karsiliginin olmadig1 gozlenmektedir. Yazar
bahsi gecen yoruma bazi yerlerde satir arasi denilebilecek bir
anlatimla isaret etmistir (s. 168-169, 175, 193-194). Bu tarz bir
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yaklasimmin gelenekte degil de ¢ok belirgin olmasa da modern
calismalarda ortaya konuldugu anlasilmaktadir. Buna karsilik
yazar anlatimlarinda s6ze dair yorumlarin ekseriyetinin
Ahmed b. Hanbel'in tefsiri reddettigi diistincesini igerdigi
kabultii ile hareket etmektedir. Mesela tezin 272. sayfasinda “...
onun tefsirin kendine 6zgii nakil tarzmni kavrayamadig: icin
tefsir rivayetlerini uydurma gortip reddettigi de dile
getirilmistir.” seklinde bir tespitte bulunmustur. Bu tespitine
kaynak vermemekle birlikte yazarin bu konuda daha once
almti yaptig1 bir calismaya (s. 173, 190) atifta bulundugu
anlasilmaktadir. Yazarin tezde alint1 yaptig1 calismada Ahmed
b. Hanbel'in soziine ehl-i hadisin tefsir nakillerini kendi
Olctitleri agisindan sorunlu gordiiklerini gosteren bir ifade
olarak yer verilmekte ve muhaddislerin bu tavri, tefsir ve hadis
nakil geleneklerinin farkini kavrayamayislariyla
iliskilendirilmektedir.? Buna karsin calismada Ibn Hanbel’in
tefsir rivayetlerini uydurma goriip reddettigine dair bir tespit
yer almamaktadir. Yazarin bu kabuliinde, ibn Hanbel’in
sozuni tefsir rivayetlerinin isnadlarindaki problemlere
hamleden yaklasimlar etkili olmus gortinmektedir. Zira yazar
anlatimlarinda mezktr yaklasimlar: keskinlestirerek, Ahmed b.
Hanbel'in tefsir alanimi reddettigi seklinde yorumlayan
gorusler olarak tasvir etmektedir. Buna karsilik Ahmed b.
Hanbel'in tefsir alanini reddetmesinin miimkiin olmadigini
diisinen yazar bir alanin mesruiyetinin ancak Hz.
Peygamber’den gelen haberlerle saglanacag: diistincesiyle
cevaplar uretmistir. Nitekim tezin sonucu olarak soziin
maksadma dair ortaya koydugu yorum da bu durumu
desteklemektedir.

1 Omer Ding, Erken Dénem Tefsir Gelene§inde Nakil Anlayisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2022), 307.
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Yazar Ahmed b. Hanbel'in soziintin belli kitaplari
kastettigi yontindeki gortisleri “...gerek Kelbi ve Mukatil'in
biittin tefsir alanimmi temsil etmemesi ve gerekse bazi tefsir
eserlerini makbul gordtigtine dair kayitlarin bulunmast”
gerekcesiyle uygun bulmamaktadir (s. 271). Benzer sekilde
“ashi yoktur” ifadesinin “isnadi yoktur” anlamma geldigini
savunan gortisleri de “...isnadsizlik, zayifhiga hamledilebilir
olsa da ilgili rivayet baska acilardan teyit edilebilecegi icin bu
durum toptan reddi gerektirmez.” diyerek reddetmektedir (s.
272). Oysa bir alanla ilgili “asli yoktur” nitelemesi her zaman o
alanin toptan reddedildigi anlamina gelmeyip o alandaki
sorunlu rivayetlerin varligina ya da yogunluguna bir vurgu
icerebilir. Kisacas1 sozii edilen nitelemeyi mutlak bir ifade
olarak anlamamiz zorunlu degildir. Yine yazar Ahmed b.
Hanbel'in soztinde sayilan ii¢ alanin da isnad konusunda farkl
sorunlar1  barmndirdigmi, {stelik isnada taalluk eden
problemlerin ehl-i hadis agisindan bu t¢ alanla simirh
olamayacagin belirtmektedir (s. 272). Oysa bu ti¢ alan (megazi,
meladhim ve tefsir) isnadli naklin konu edilmesi bakimindan
one cikan alanlardir. Yazarin da belirttigi gibi bu {i¢ alanda
isnada iliskin farkli problemlerden bahsedilebilse de hepsinin
temelinde bir haberin saglam ve yaniltict olmayan bir isnada
sahip olmas1 meselesi bulunmaktadair.

Yazar, ibn Hanbel’in bu soztiyle bahsedilen ti¢ alandaki
haberlerin isnadlarindaki sorunlara isaret ettigini savunan
goruslere, onun benzer problemlere sahip diger alanlar1 konu
etmemesini delil getirerek bir elestiri yoneltmistir. Yazara gore
eger Ahmed b. Hanbel isnad problemlerini kastetmis olsayd1
bu acidan sorunlu olan diger alanlar1 da zikretmesi gerekirdi (s.
207). Dolayisiyla bu yorumlarin gegerli olabilmesi i¢cin Ahmed
b. Hanbel'in mendkib, kisasti'l-enbiya, ziihd, rekaik, ahlak,
delail ve semail gibi alanlar1 neden bu s6ztin kapsamina dahil
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etmedigi izah edilmelidir (s. 179). Su var ki soztin nasil bir
ortamda ve hangi konu baglaminda soylendigini aktaran
bilgiler mevcut olmadig icin diger alanlarin nicin soze dahil
edilmedigini tespit etmek miimkiin gortinmemektedir. Ama
“tefsir, megazi ve meldhimin bahis konusu oldugu bir ortamda
sadece bu alanlar1 zikredip benzer sekilde isnad ve sihhat
problemlerini muhtevi diger alanlar1 zikretmemis olmasi bir
ihtimal olarak diistintilebilir. Ote yandan tefsir, megazi ve
meldhimin sayilan alanlarin pek ¢ogunu da igerecek sekilde
daha stimullii olmasi ve stinnetin tespitinde dogrudan ya da
dolayli veri saglamas: bakimindan bilgi yollarmin giindeme
getirilmesi anlasilabilir bir durumdur. Erken donemden
itibaren mukayese genellikle hadis rivayet gelenegi ile tefsir ve
siyer rivayetleri arasinda yapilmis, yazarin saydig: alanlardaki
rivayetlerin durumu hadis rivayetinin karsisinda mukayeseye
konu edilecek bir 6nemde goriilmemistir. Ustelik yazarin bakis
acisindan hareketle “Ahmed b. Hanbel neden bu {i¢ alandaki
merfQi rivayetlerin azligim1 daha sarih bir sekilde dile
getirmemistir?” seklinde bir soru da sorulabilir. Dolayisiyla Ibn
Hanbel'in “ashi yoktur” ifadesini ilk etapta hadisgilerin
terminolojisi gercevesinde okumak makuldiir.

Yazar, Ahmed b. Hanbel'in sozinii tefsiri diger
alanlardan ayr1 gormesi ile iliskilendiren yorumlarda ve tefsirin
kendine 6zgii nakil tarzim1 kavrayamayis: ile iliskilendiren
yorumlarda konu edilen hususlarin fikihtan itikada, hadisten
tarihe, kelamdan tasavvufa hemen her alan icin de gecerli
olacagin belirterek itiraz etmistir. Yazara gore “fikih ve kelam
konusunda da okunmasma cevaz verilmeyen, sorun tegkil
ettigi diistintilen kitaplar, cerh edilen miellifler/raviler, isnad
ve metin agisindan problemli rivayetler” mevcuttur (s. 272).
Buna ragmen Ahmed b. Hanbel bu iki alam1 ash olmayan
alanlara dahil etmemistir. Dolayisiyla s6ziin sadece kitaplar,
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miuellif/rdvi veya rivayet elestirisi olarak yorumlanmasi
isabetli degildir (s. 272). Yazarin elestirisini temellendirmek
tizere yaptig1 bu kiyasta fikih ve kelam ilminin tefsir, megazi ve
melahim gibi biittintiyle rivayete dayal: ilimler olmayisini goz
ardi ettigi anlagilmaktadir.

Modern dénemde soziin Ahmed b. Hanbel’e nispetini
reddetmeye meyilli yaklasimlari isabetli bulmayan yazar s6ziin
Ahmed b. Hanbel’e nispetini miimkiin gormektedir. Soziin
nispetini reddedenlerin gerekgeleri degerlendirildiginde
yazarin bu konuda isabetli bir yaklasim ortaya koydugu
soylenebilir. Nitekim sozitin nispetine siiphe ile bakanlarin
dayanaklari, soziin icerdigi olumsuz yargr ve soziin tek ravi
tarafindan rivayet edilmis olmasidir. Yazarin “Soziin Tespiti ve
Kaynaklar1” basliginda yer verdigi bilgiler ve degerlendirmeler
soztin Ahmed b. Hanbel'e aidiyetini giiclendiren verilere
sahiptir. Bu baglamda soziin tek ravi tarafindan nakledilmis

olmasina iliskin su degerlendirmeleri 6nemlidir:

Ahmed b. Hanbel'in bazi kanaatlerine Meymni disinda
kimsenin ~ vakif olamamasi, Meymtni'nin ayricalikh
konumunu gosterse de bazi yargilarin teferrtidii sorununu da
glindeme getirmektedir. Zira tefsirin asli olmadigina dair ifade,
sadece Meymuni tarikiyle bilinmektedir. Bu agidan onun
Ahmed b. Hanbel ile ilgili en nadide bilgilere vakif olduguna
dair beyani, tefsirin asli olmadigiyla ilgili ifadenin neden
yegane kaynagr oldugunu aciklayabilir.... Meymninin
Ahmed b. Hanbel ile iligkisi kendi anlatis1 disinda farkl
verilerle desteklenmez. Zira Mihne stirecinin basladig: 218 /833
yil1 itibariyla hapis ve baskilar sebebiyle Ahmed b. Hanbel
sadece ogullar1 Salih (6. 266/880) ve Abdullah ile amcazadesi
Hanbel b. Ishak’la (6. 273/886) diizenli ders yapabilmis, bu
stire¢ Mihne’'nin sona erdigi 234/848 yilma kadar devam
etmistir. Dolayistyla Meym(ni'nin bahsettigi 205-227/820-842
yillar1 arasindaki miilazemetin diizenli goriismelerden ziyade
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imkan nispetinde siklikla Ahmed’in yanina gidip ona destek
olmak gibi bir anlam tasidig1 sdylenebilir. Nitekim 274/887
yilinda 100 yaslarinda vefat eden Meymtni 164/780 yilinda
dogup 77 yasinda vefat ettigi bilinen Ahmed b. Hanbel'in
akranidir. Ancak biittin bunlar Ahmed b. Hanbel'in soziinii
olumsuzlamay1 gerektirmez. Zira Hallal, Meymani'nin
mesailinde pek cok hususa dair bilginin yer aldigmni, cesitli
sorular sorup aldigi cevaplar1 yazdigini, bu durumdan
memnun olmayan Ahmed b. Hanbel'in Meymini'den
cekindigi icin kanaatlerini yazmasina miisaade ettigini soyler.
Biiyiik oranda fikih ve hadisle ilgili oldugu anlasilan soru ve
cevaplar1 derleyen Meymani'nin megazi, melahim ve tefsirin
asli hakkindaki sozii de eserine kaydettigi soylenebilir. Sonugcta
gtvenilir biri olan Meym(ni'nin naklettigi bilgiler, gelenek
icerisinde dikkate alinip nakledilegelmistir (s. 15).

Yazar, Ahmed b. Hanbel'in el-Miisned’de ve el-Miisned
disinda naklettigi tefsir rivayetlerinin isnadli olmasmin
“tefsirin isnadsiz oldugu soylemi”ni? yanlislayacagini ifade
etmistir (s. 272-273). Yazarm Ibn Hanbel'in soziinii isnad
problemlerine hamleden goriisti elestirmek icin getirdigi bu
delil aslinda soziin isnad problemleri ile iliskilendirilmesini
desteklemektedir. Nitekim Ahmed b. Hanbel'in bu tavrim
isnad agisindan problemli gordiigii tefsir rivayetlerini isnadl
nakletmek suretiyle tefsire mesruiyet kazandirma gabasi olarak
okumak da miimkiindiir. Soyle ki Ahmed b. Hanbel bu s6ziiyle
pekala tefsir rivayetlerindeki isnad sorunlarina isaret etmis,
kendi olciilerine uygun olan rivayetleri de el-Miisned de ve
diger eserlerinde isnadli bir sekilde nakletmis olabilir. Ayrica

S}

Yazarin “tefsirin isnadsiz oldugu soylemi’nden kasti, sozii isnad
problemlerine hamleden yaklasim olsa gerek. Kendisinin de calismada
tasvir ettigi {izere bu yaklasimda tefsir rivayetlerinin biittiniiyle isnadsiz
olusu degil, isnadsiz rivayetleri de icine alan ve isnadlardaki problemlere
isaret eden bir yorum ortaya konulmaktadir. Dolayisiyla yazarin “tefsirin
isnadsiz oldugu sdylemi” nitelemesi burada uygun diismemektedir.
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tefsir alaninin isnad sorunlarina isaret etmesi bu alandaki
rivayetlerin tiimiinii reddettigi anlamina gelmez. Bu bakimdan
el-Miisned’de isnadl1 tefsir rivayetlerine yer vermesi ve tefsire
dair 120 bin rivayeti iceren bir eser telif etmesi, onun tefsir
rivayetlerine dair isnad sorunlarmi kastederek “ash yoktur”
seklindeki ifadeleriyle gelismez. Ibn Hanbel’in bu tavri onun,
tefsir ve hadis alanlarin birbirinden ayr1 gordiigiinti ve hadisci
gozuyle tefsir rivayetlerini degerlendirdigini gosteren bir
durum olarak yorumlanabilir. 120 bin rakaminin abarti ihtimali
olmakla birlikte yazarin ¢alismasinda da temellendirdigi tizere
boyle bir eserin kendisine nispet edilmesi miimkiin
goriinmektedir. Dolayisiyla Ibn Hanbel, isnadlari yoniiyle
problemleri olan tefsir birikimini gérmezden gelmemis yine
yazarin da ifade ettigi {izere tefsire olan 6zel ilgisi geregi bu
rivayetleri toplayan bir eser telif etmis olabilir. el-Miisned de
merfi, mevkuf ve ¢ok siirli sayida da olsa makth tefsir
rivayetlerini ® yani isnad agisindan giivenilir gordugi
rivayetleri nakletmek suretiyle de tefsir alanina iliskin
elestirisinin/ degerlendirmesinin alanin tamamma yonelik

olmadigini ortaya koymustur.

Yazar soziin Ibn Abbas tarikleriyle iliskilendirilmesini
de ele almis ve elestirmistir. Bu baglamda yazarin Safii'nin (0.
204/820) “Ibn Abbas’tan yiiz kadar rivayet gelmistir.” soziiniin
Ibn Abbas’m kendi kavilleriyle ilgili degil, Hz. Peygamber’den
nakilleri olarak anlasilmas1 gerektigi seklindeki tespiti
onemlidir. Yazar bu tespiti, sozu tefsir malzemesinin isnadinin

problemli olusuna hamleden yorumun kendi anlayislarim

W

el-Miisned’deki tefsir rivayetleri tizerine yapilan bir ¢alismada toplamda
1404 tefsir rivayeti oldugu ve bu rivayetlerin kaynaklarina gore say1 olarak
degerlendirildiginde 986 merfti, 410 mevkuf, 8 maktt olarak tespit
edildigine dair bk. Saniye Kargan, Ahmed b. Hanbel'in el-Miisned'inde Tefsir
Rivayetleri ve Degerlendirmesi (Ankara: Ankara Yildirim Beyazit Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2022), 99.
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destekler mahiyette anlayip kullanmalarinin hatali oldugunu
ortaya koymak icin yapmaktadir. Ona gore $Safii'nin soziintin
bu dogru anlami, Ahmed b. Hanbel'in soziintin merf
rivayetlerin az olmasi seklindeki yorumunu desteklemektedir.
Konuyla ilgili olarak yazar, $Safi'nin Ibn Abbas rivayetleri ile
ilgili olarak sarf ettigi “100 kadar hadis” ifadesine dikkat ceker.
Bu ifadede Safii'nin “hadis”ten kastinin Ibn Abbas’a ait tefsir
bilgileri degil, dogrudan hadis sayilabilecek bilgiler oldugunu
belirtir. Bu noktada mevkuf haberin merft kabul edilip
edilemeyecegi tartismasindan hareketle Safii'nin kastini, Tbn
Abbas’tan 100 kadar merft tefsir rivayeti geldigi seklinde tespit
eder. Ahmed b. Hanbel'in el-Miisned’de “Miisnedu Abdillah b.
Abbas” kisminda yer verdigi 1700 kiisur hadisin 100 kadarinin
tefsir temali rivayetlerden olusmasmi S$afii'nin  merf
rivayetleri kastettigini dogrulayan bir bilgi olarak zikreder.
Yazarin Safii'nin Ibn Abbas rivayetleriyle ilgili soziine iliskin
yorumu makul goriinmekle birlikte bu tespit Ahmed b.
Hanbel'in “asli yoktur” soztintin maksadini tefsir alanindaki
merfi rivayetlerin az olusu ile kayitlamak igin yeterli bir
argtiman degildir. Zira yazar bu konuda getirdigi delil ile
medlul arasinda saglam bir irtibat kurmamustir.

Literatiirde Ahmed b. Hanbel'in s6ziine iliskin tezahtir
eden yorumlar1 Ahmed b. Hanbel'in kastin1 ifade etmek
agisindan yeterli bulmayan yazar konuya dair kendi yorumunu
cesitli agilardan temellendirmeye calismistir. Yazara gore
Ahmed b. Hanbel “Ug seyin ash yoktur; melahim, megazi ve
tefsir.” soziiyle bu ti¢ alandaki merft rivayetlerin say1 olarak
azligim kastetmektedir. Ne var ki yazarin, Ahmed b. Hanbel'in
neden merfa tefsir rivayetlerini kastettigine iliskin agiklamalar:
ikna edici gortinmemektedir. Ayrica yorumunu desteklemek
amaciyla yer verdigi bilgiler ve degerlendirmeler birtakim
sorunlar da barindirmaktadir. Mesela SiiyGti'nin merfa tefsir
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rivayetlerinin az olduguna iliskin soztinti yazarin, Ahmed b.
Hanbel’in soziine dair kendi yaklasimini destekleyecek tarzda
yorumlamasi bunun bir érnegidir:

Tefsirde merfa rivayet sayisinin az olduguna dair bilginin daha
evvel StiyGti tarafindan tespit edilmis olmasi onemli bir
detaydir. StiyGtinin el-[tkin’m sonunda yer verdigi merfa
hadislerin 200 kadar bir yektn teskil etmesi ve bu konudaki
hadis noksanligimin agikca ifade edilmesi, modern donemde
cesitli arastirmalar neticesinde ortaya konulan bu sonucun
gelenekte eskiden bilindigini gostermektedir. Bu noktada ibn
Kesir'in tefsirinde sebeb-i viirtdu tefsir olmayan ¢ok sayida
merfG hadisin yer aldig1 bilgisi de bu durumu
desteklemektedir. Zira bu tespiti fark ettigi i¢in [bn Kesir'in
baglayic1 kabul edilen merfti hadis sayisin1 artirma gayretine
girdigi anlasilmaktadir. Stinnetin Kur’an': tefsir ettigine dair
Ahmed b. Hanbel’in yaklagimi bu hususta ibn Kesir icin 6nemli
bir dayanak noktasi olusturmaktadir. SiiyGti'nin isaret ettigi
gibi “Tefsirin asli yoktur” ifadesiyle Ahmed b. Hanbel'in de
aslinda Hz. Peygamber'den gelen merfti nitelikli tefsir
haberlerinin yok denecek kadar az oldugu gercegini tespit
ettigi anlasilmaktadir (s. 280).

StiyGti'nin, yazarin atifta bulundugu ifadeleri su
sekildedir “Bunlardan (merf(i tefsir rivayetlerinden) sahih
olanlar1 gercekten azdir. Hatta (sahih olan merftilardan da)
aslen merfti olanlar son derece azdir.” Acikca goruldiigi gibi
Stuyati bu ifadelerinde temelde merfi tefsir rivayetlerinin
miktarin1 degil, sihhatini konu etmektedir. Bu cercevede
oncelikli olarak merft tefsir rivayetlerinden sahih olanlarin az
oldugunu, aslen merfa tefsir rivayetlerinin (hitkmen merfalar
degil) ise son derece az oldugunu vurgulamaktadir. Bu
ifadelere de dogrudan Ahmed b. Hanbel'in s6ztintin yorumu
olarak yer vermis degildir. Bu ifadeleri Zerkesi'nin sahih olan
merf(i rivayetlerin ¢ok olduguna dair goriistinii aktardiktan
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sonra ona itiraz olarak serdetmistir. Suytti'nin aktardig:
ifadelerde Zerkesi, tefsirin ana kaynaklarini konu etmekte ve
birinci sirada Hz. Peygamber’den nakledilen agiklamalar
oldugunu ifade etmektedir. Ancak bu haberler (merfilar)
arasinda ¢okca bulunan zayif ve mevzilara karsi dikkatli
olunmasi gerektigini ve nitekim Ahmed b. Hanbel'in de “Asl
yoktur...” soztinti merft tefsir rivayetlerinin bu durumuna
dikkat ¢ekmek icin dile getirdigini eklemistir. Ahmed b.
Hanbel'in 6grencilerinin de sozii, megazi, meldhim ve tefsir
alanlarinda sahih-muttasil rivayetlerin olmayist seklinde
anladiklarinm belirten Zerkesi, aksine (tefsirde) pek cok sahih
merf( rivayetin oldugunu sdylemistir. StiyGiti de Zerkesinin bu
goriistine itiraz sadedinde yukarida aktardigimiz ifadelere yer
vermistir. Dolayisiyla StiyGti, yazarin iddia ettigi gibi Ahmed
b. Hanbel'in bu stzle merft tefsir rivayetlerinin azligim
kastettigine dair bir yorumda bulunmamaktadir. Nitekim
Stiy(iti, sahabe ve tabiin tefsiri ile ilgili meseleleri konu ettigi bir
yerde Ahmed b. Hanbel'in bu s6z ile miirselleri (miinkati”)
kastettigini daha acik bir sekilde soyle ifade etmistir “Sahih
oldugu bilinen rivayetler Allah’a hamd olsun ¢oktur. Ahmed b.
Hanbel ‘Ug seyin asli yoktur: megazi, melahim, tefsir.” demis
olsa da o bu alanlardaki miirsellerin coklugunu kastetmistir.”>

4 Stiyiti'nin bu konudaki ifadeleri su sekildedir:
Mag ooy ade di o ) o Jad) g3 s LBl 88 s e ekl el 0T (3 BLU 0lagl 3 230 JGs
Oy Al iU ol ¥ o M el JB Iy S a gl aie Ciaal) a A it ST el 1L
Pl ks NS e o A3 V] Wheate o dld U il LI OF o3l st g Ogistt By iy
U5 e e s 1l {355 o panlaral Lo b lpeo tlgh (3 o Bslly (ol el Ol A1 T 3 8200
Jls el 0 S T LIS s wlis il e 3 an g3 b1 ol 1 16 DK, Ebii’l-Fazl Celaltiddin
Abdurrahman b. Ebi Bekr es-SiiyGti, el-Itkin fi ‘ulimi’l-Kur'dn, thk.
Muhammed Ebti'l-Fazl Ibrahim (Kahire: el-Hey’etii'l-Misriyyeti'l-dmme,

1394), 207-208.
5 StiyGti'nin ifadeleri su sekildedir:
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Yazar, yukarida alintiladigimiz ifadelerde Ahmed b.
Hanbel’in soziine dair kendi yorumunu desteklemek amaciyla
bir calismaya atifla® Ibn Kesir'in tefsirinde cok sayida sebeb-i
virddu Kur'an tefsiri olmayan rivayete yer vermesini
giindeme getirmistir. Bu baglamda yer verdigi “Ibn Kesir'in
tefsirinde sebeb-i viirGidu tefsir olmayan ¢ok sayida merf
hadisin yer aldig1 bilgisi bu durumu desteklemektedir.” (s. 280)
ctimlesi atif yaptig1 kaynaktaki bilgilerle uyusmamaktadir. S6z
konusu calismada Ibn Kesir'in tefsirinde cok sayida sebeb-i
virddu Kur’an tefsiri olmayan rivayete yer verdigi bilgisi
vurgulanmakla birlikte bu rivayetlerin merfi olduguna dair bir
tespit yer almamaktadir. Tefsir rivayetleri ile ilgili olarak da Ibn
Kesir’in; tefsirinde merft, mevkuf ve maktt tefsir rivayetlerine
tefsir nakil gelenegi cizgisinde yer verdigi ve merft tefsir
rivayetlerini  ise = ¢ogunlukla  senedleriyle  naklettigi
vurgulanmistir. Onun bu uygulamasi, hadis alaninda $afii ile
belirginlesen merfG vurgusunun tefsir alanina -tefsir
rivayetlerinin naklindeki- yansimasi olarak degerlendirilmistir.
Bu calismadaki bilgiler ve Ibn Kesir'in gerek tefsir rivayetlerine
gerekse sebeb-i viirtidu Kur’an tefsiri olmayan rivayetlerle ilgili
uygulamalarina dair degerlendirmeler yazarin iddia ettigi gibi
Ibn Hanbel'in kastin1 “merfa tefsir rivayetlerinin az olusu”
seklindeki tespite dayanak teskil etmemektedir.

Yazar tezde Ahmed b. Hanbel'in tefsir alanim
reddetmedigi aksine tefsire 6zel bir ilgisi oldugunu
temellendirmeye calismaktadir. Ancak yazarmn soziin kastini
merf(i rivayetlerin az olusu olarak tespit etmesi bu iddias:
acisindan sorun teskil etmektedir. Zira sozii merft tefsir

=My il < ool U o 95 "l pLaY) JB Oy Aot g 1S 5 gm Ligh 20 promnal) Byme s s U1 il Ly
de b ke I Y lls, "y DK Sty it el-Itkdn, 4/205.

¢ Yazarm atifta bulundugu calisma igin bk. Saliha Tiircan, Rivayet Tefsiri
Geleneginin Déniistimii (Ankara: TDV Yaynlari, 2021).
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rivayetlerinin az olusu olarak yorumlamak Ahmed b.
Hanbel'de tefsirin mesruiyetini de sadece merf( rivayetlerle
sinirlamay1  gerektirir. Bu durumda yazarn soze dair
tespitinden/yorumundan hareketle sorulmas1 muhtemel olan
sorularin da cevaplanmas gerekir. Oncelikle Ahmed b. Hanbel
bu soziiyle tefsir alaninda merft rivayetlerin sayilarmin ¢ok az
oldugunu kastediyorsa ki dolayisiyla da tefsir merf
rivayetlerden ibaretse el-Miisned’de sadece merf(i tefsir
rivayetlerini nakletmesi gerekmez miydi? Halbuki el-
Miisned’deki tefsir rivayetleri tizerine yapilan bir calismada
merfa tefsir rivayetlerinin yani sira mevkuf ve sinirli sayida da
olsa makt( tefsir rivayeti oldugu tespit edilmistir.” Ote yandan
Ibn Hanbel “ash yoktur” soziiyle merfi rivayetlerin ¢ok az
oldugunu kastetmisse, onun tefsire dair 120 bin rivayet iceren
bir eser telif etmekteki amaci ne olabilir? Nitekim s6z konusu
tefsirin, yazarin da ifade ettigi gibi mevkuf ve maktt rivayetleri
mubhtevi bir eser oldugu ihtimali yiiksek gortinmektedir. Bu
durumda Ahmed b. Hanbel'in mesru gérmedigi bir malzemeye
dair bu cabasi ¢cok da anlamli olmamaktadir.

Calismada Ahmed b. Hanbel'in soztiniin hadiscilerin
terminolojisi icerisinde okunmamas: yazarin yaklasiminda
temel bir eksiklik olarak gortinmektedir. Soziin yorumcunun
sahip oldugu tasavvurlardan bagimsiz olarak yorumlanmasi
gerektigini savunan vyazarin kendisinin de soze iliskin
yorumunda sahip oldugu tasavvurlardan etkilendigi
soylenebilir. Yazar, merf(i tefsir rivayetlerinin say1 olarak ¢ok
az oldugu kabuliiyle hareket etmis ve hemen biitiin
degerlendirmelerini bu kabule dayali olarak ortaya koymustur.
Oysaki Ahmed b. Hanbel'in soziiniin ne anlama geldiginin
dogru tespiti, “1a asle leht” ifadesinin ozellikle hadisgilerin

7 Saniye Kargan, Ahmed b. Hanbel'in el-Miisned'inde Tefsir Rivayetleri ve
Degerlendirmesi, 99.
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terminolojisi cercevesinde arastirilmasini gerektirir. Hadisgiler
merfh hadislerin yan sira mevkuf ve maktt haberler icin de
“ash yoktur” nitelemesini yapmaislardir. Buna gore bahse konu
terim; hi¢ isnad1 olmayan, isnadi munkat: olan ya da isnadinda
kezzab bir ravi bulunan her tirden (merft, mevkuf, makta)
haber icin kullanilir.® Hatta hadiscilerin terminolojisinde yer
alan 6nemli bir tabir olarak mahrec kavrami, isnadin kokeninin
yani sahdbi ravisinin bilinmesinin yani sira seneddeki ittisal
durumunu da ifade eder. Kavram bu haliyle “la asle leht”
tabirinin mukabili gibidir.

[bn Hanbel'in s6ziint; ilk defa Safit’de gordugimiiz ve
adil ravileri, senedin ittisalini ve illetten hali olmay1 vurgulayan
sahih hadis anlayisi cercevesinden okumak en dogrusu
gorunmektedir. $Safii'nin 6nemli bir 6grencisi olan Ahmed b.
Hanbel zamaninda yani hicri tictincti asirda, onceki donem
hadis eserlerinde de g6z ard: edilen senedlerde ittisali aramak
temel bir yaklasim haline gelmistir. Tefsir, megazi ve melahim
alanlarindaki ¢ogu malumatin sekil olarak bile olsa miikemmel
isnadlara sahip olmayisi; senedsiz ya da munkati olusu, tictincii
asirdan itibaren hadiscilerde hakim olan 6l¢iiler bakimindan bu
alanlarin “asl yoktur” seklinde tavsif edilmis olmasini anlaml
kilmaktadir. Ahmed b. Hanbel'in “Ug seyin ash yoktur.”
soztiyle bu alanlarda merf hadisin ¢ok az oldugunu
kastettigini soylemek, ozellikle Safii'nin stinneti merf(i hadisle
esitleyen tavriyla birlikte 6ne c¢ikan merft hadisleri derleme
anlayisina uygun gibi gortinmektedir. Temelde fikhi ve itikadi
zeminde anlamli olan bu yaklasimin diger alanlara da tesmil
edildigi yani genel bir tavra dontstiigiit dogrudur. Ancak
uclincti asra kadarki hadis tasniflerinde merft hadislerin

8 Erken donemden itibaren hadisgilerin kullanimlarin topluca gormek igin
bk. Ebii'l-Hasen Aliyyii'l-Kari, el-Masnii® fi ma ‘rifeti’l-hadisi’l-mevzii’, thk.
Abdiilfettah Eba Gudde (Beyrut: y.y., 1398), 17-27.
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azinlikta olmasina ragmen Ibn Hanbel'in hadis alaniyla ilgili
boyle bir nitelemesi olmamistir. Safii oncesinde ve onun
doneminde hadis eserlerinde muttasil olmayan isnadlarmn da
varlig1 bir gercek olsa da hadis alaninda bu isnadlarin muttasil
héllerinin tespiti -tefsirlerdeki malzemenin aksine- cogunlukla
yapilabilmistir. Ote yandan, yazarin da belirttigi gibi 6zellikle
megazi ve melahim alanlarindaki haberler -Hz. Peygamber
kendi hayatin1 anlatmayacagina gore- her haliikarda sahabeye
dayanmak zorundadir. Su héalde bu haberlerin/alanlarin aslh
vardir. Esasen bu durum tefsirle ilgili de buyuk olgtide
gecerlidir. Tefsir rivayetlerinin esbab-1 ntiztil kismi ve diger pek
cok izah bicimi zaten sahdbenin sahitligi ve dogal 6grenme
surecleri ile ilgilidir. Oyleyse tefsirin de asli mevkuf hadislerle
mevcuttur. Ustelik hadisgilerin terminolojisinde “1a asle leh”
nitelemesi, merf hadislerle ilgili oldugu gibi sahédbe ve tabiin
sozleriyle ilgili de kullanilir ve tamamen senedin durumunu
konu eder. Mesela, hadis usuliinii Ahmed b. Hanbel’den
ogrenen Osman ed-Darimi (6. 280/894) ve en Onemli
kaynaklarindan biri Ahmed b. Hanbel olan Ukayli (6. 322/934)
bu ifadeyi tam da isnaddan kaynakli problemler ve mevzuluk
icin kullanir. ? Kald1 ki tefsir malumatinin ¢ok azimin Hz.
Peygamber’den naklediliyor olmastyla ibn Hanbel'in “bazi
tefsir eserlerini makbul gordiigiine dair kayitlarin varligi”(s.
248-258) bir arada diistintildtigtinde, Ibn Hanbel’in “ash yoktur”
soztiyle tefsir alaninda merfalarn azlhigimi Kkastettigini
soylemek celiskilidir. Zira Ahmed b. Hanbel’'in merf
haberlerin azligindan dolayr bir alana “asli yoktur”
nitelemesinde bulundugu héalde o alanda telif edilmis ve

9 Ebti Said Osman b. Said ed-Darimi, Nakdu'I-fmdm Ebi Sa'id Osmén b. Sa’id ald
Bigri'l-Merisi’l-anid, thk. Resid b. Hasen el-Elma‘i (b.y.: Mektebetti'r-riisd,
1418), 2/660; Ebti Ca’fer Muhammed b. Amr el-Ukayli, ed-Du’afd (Beyrut:
Darii'l-mektebeti'l-ilmiyye, 1404), 1/169, 204.
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yaygin tefsir malzemesini ihtiva eden diger bazi eserleri
begenmesi beklenemez.

Ahmed b. Hanbel'in el-Miisned’inde ve diger eserlerinde
tefsirle ilgili haberleri isnadli bir sekilde almis olmasi, tefsir
literattirtinde kullanilan haberlerle ilgili “asli yoktur” soziini
nakzetmez. Zira Ahmed b. Hanbel, tefsirle ilgili oldugu
distintilen haberlerin naklinde Safii sonrasi bir hadiscinin
tavriyla hareket etmektedir ve eserlerine aldigl rivayetler
biittintiyle tefsirlerde nakledilenlerle ayn1 mahiyet ve icerige
sahip degildir. Zira hadis eserlerinde tefsiri ilgilendiren
rivayetler bir miifessirin amaclarin1 yansitacak sekilde
derlenmemektedir. Tam bu noktada Ahmed b. Hanbel’in el-
Miisned’inde hadis ilmi o6lctilerince davrandigim ve tefsir,
megazi ve meladhim ile ilgili soziinde aym Olgtilerle
konustugunu belirtmek gerekir. Yazarin da isabetle belirttigi
gibi Ibn Hanbel tefsirin kendine ozgii bir rivayet geleneginin
oldugunun farkindadir. Nitekim el-Miisned'inde merft
rivayetleri derlerken mevkuflar1 baska eserlerinde naklettigi
yine yazar tarafindan ifade edilmektedir. Bu bakimdan mezkar
soztint tefsir alanini reddettigi ya da kabul ettigi ikileminden
cikarak anlamak gerekir. Buradaki konu, Ibn Hanbel’in mezkar
soziiyle tefsir rivayetlerinin sened acisindan hadis
literattirtindeki ~ ¢lgiilere  uygun  sartlar1  tasimadigim
kastetmesidir.

Ahmed b. Hanbel'in tefsirin aslina iliskin so6ziintin
gelenekte ve modern donemdeki yorumlarini basarili sekilde
bir araya getiren ve gesitli agilardan bu yorumlar: analiz eden
calisma, Ibn Hanbel'in tefsir birikimini ve tefsire bakisini agiga
cikarma noktasinda literattire katki sunacak 06zgiin bir
mahiyete sahiptir.
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Hz. Peygamber’in vefatindan kisa bir siire sonra
Miisliimanlar arasmnda meydana gelen ihtilaflar, farkh
duistincelere ve bu diuistincelerin etrafinda farklt mezheplerin
olusmasina zemin hazirlamistir. Bu mezhepler hem
miintesiplerini hem de karsilarinda yer alan diger mezhepleri
bir sekilde etkilemistir. Ulkemizde son yillarda islam diistince
tarihinde iz birakmis ekollerin akademik calismalara konu
edildigi goriilmektedir. Mu'tezile, Maturidilik, Es’ari’lik,
Zahirilik, Ibadilik gibi pek ¢ok mezhep fakli yonleriyle
calisilmis ve calisiimaya devam edilmektedir. Bu ¢alismalarin
devami sayilabilecek nitelikteki Ayse Nur Yamanus'un Esari
Hadis Ekolii baglikli doktora tezi de literatiire katki saglayan
degerli bir calismadir.

Es‘ari hadiscilerin, ehl-i hadis icerisinde yeni bir ekol
olusturdugu diistincesine dayanan bu ¢alisma giris, ti¢ boliim
ve eklerden olusmaktadir. Giris kisminda arastirmanin konusu,
amaci, yontemi ve kaynaklari ele alinmistir. Yazar arastirmanin
konusunu Es’ari hadis ziimresini miistakil bir ekol olarak ele
alma seklinde belirlemistir. Calisma Es’ariligin hicri dérdiincii
asirda mezheplesmesiyle ehl-i hadisin kendi igerisinde
boltinerek Es‘ari diistincenin merkez haline geldigi
diistincesine dayandirilmis, dordiincii ila dokuzuncu hicri
asirlar, tarih aralig1 olarak segilmistir. Tezin amac: ise Es’ari
hadiscilerin bir ekol olarak fikri anlamda sahislar ve kurumlara
etkisini, ekoltin mahiyetini ve diger gruplardan ayrilan
taraflarim1 ve bunun hadis tarihine yansimasin tespit etmek
olarak belirlenmistir (s. 1-2).

Yazar, calismanin zorluklari arasinda Es’ari diistincenin
genis bir cografyaya dagilmasi sebebiyle farkli diistinceleri

icerisinde barmndirmasimdan kaynakl olarak “Es‘ari” tabiriyle
ne kastedildiginin tespitini ve Es’ari alimlerin yetkinliklerinden
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kaynaklanan farkli diistincelere sahip olmalar1 dolayisiyla tek
tip bir yapmin olmayisini saymustir. Bununla birlikte bu
tfarklarm Es’ariligin yapisal 6zelliklerinden kaynaklandig: icin
onlarm mistakil bir grup olarak ele alinmasma mani gérmemis
ve alimlerin “Es’ari” kimligine sahip olmalarini onlar1 “Es’ari
Hadis Ekoli” bashig1 altinda toplamaya yeterli goérmiistiir.
Amag olarak Es‘ari muhaddislerin bir ekol olusturdugunu
tespit ederek hadis tarihine katki sunmak hedeflenmistir.
Arastirma hadis tarihine odaklandigi i¢in tarih yontemleri olan
kaynak taramasi, karsilastirma, betimsel analiz kullanilmistir
(s. 4-5). Bu acidan kullanilan metotlarin konuyla uyumlu
oldugu soylenebilir.

Giris bolumiinde ele alinan konulardan biri tarihsel arka
plandir. Bu baslik altinda hicri ilk {i¢ asirdaki kelami
tartismalarin arka plan1 yansitilmaya calisilmistir. Hz.
Osman’in katliyle baslayan fithe déneminin, Cemel ve Siffin
savaglar1 ile ardindan yasanan Kerbela olaymn itikadi
ekollerin olusumuna etkileri irdelenmistir. Ardindan ehl-i
hadis ve ehl-i rey ayirimina deginilmis, kelami konularla iliskili
kullanildiginda ehl-i hadis ile ehl-i stinnetin, ehl-i rey ile de ehl-
i bidatin kastedildigi belirtilmistir (s. 23).

Abbasiler doneminde yasanan mihne olayini, ashabii’l-
hadisin 6zellikle Cehmiyye’ye yonelttigi elestirilere baglayan
yazar, bunu bir misilleme olarak degerlendirmektedir (s. 27-
28). Mihnenin tamamen Mu'tezile'ye fatura edilmesinin tarihi
gercekle bagdasmadigini sdyleyen Yamanus, bunu bir devlet
politikasi olarak degerlendirmekte ve mahluk olmayan Kur’an
diistincesinin alimlerin; mahluk Kur’an inancinin ise halifenin

glicunii arttirdigini savunmaktadir (s. 28). Ancak bunun giicti
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nasil arttirip  eksilttigine deginmemistir! O donemin
tartismalarma bakildiginda hicbir mu’tezilinin ya da Abbasi
halifelerinin Kur'an'm mahluk oldugundan hareketle
Kur’an’in bir emrini kendilerine gore yorumladiklarina dair
bilgiye ulasilamamistir. Boylesine ciddi bir iddianin somut
orneklerle desteklenmesi gerekir. Yazar burada mihne tncesi
yasanan tartismalarda sorumlulugu agirlikli olarak ehl-i hadise
yiiklerken mihne doneminde ise sorumlulugu Mu’tezile’den
ziyade Abbasi yonetimine yiiklemis ve tam bir objektiflik
sergileyememistir. Zira mihne Mu’tezile’den bagimsiz bir
Abbasi  politikastysa ~ mihne  oncesi  ehl-i  hadisin
desteklenmesinin de bir Abbasi politikas1 olmas1 gerekmez
miydi? Ayrica mihnenin baslatilmasinda Mu’tezile’ye mensup
Cahiz’in (6. 255/869) Ibn Ebti Duad’a (6. 240/854) gonderdigi
mektupla ehl-i hadisin Mu'tezile icin tehlike olusturdugunu
soylemesinin etkili olduguna dair veriler vardir.2 Sonrasinda
ashabti’l-hadisin kendi icerisinde boliinmeler yasadigini ifade
eden yazar, fanatik Hanbelilik veya Hasviyye olarak
isimlendirilen grubun Mu'tezile'ye ve Es’ari mezhebine tepki
gosterdigini belirtmistir (s. 37).

Birinci boliimde ehl-i hadisin, Es’ari diistince ve Hanbeli
hadiscilik seklinde ayrildig: tezi ele alinmistir. Ayrismanin
baslangig tarihi olarak da Ebii'l-Hasan el-Es‘ari'nin (6. 324/935)
Mu'tezile’den ayrilis yili olan h. 300 yili esas kabul edilmistir.
Ardindan Ebii'l-Hasan el-Es’ari’nin hayati, ilmi kisiligi ve
onemli hocalarmma deginilmis, fikhi mezhebinin tespitinin
rivayetlere dayali ihtimallerden Gteye gidemeyecegi
belirtilmistir (s. 44). Ancak Es‘ari’nin gortisleri dikkatli bir

! Konuyla ilgili bk. Ebubekir Sifil, Sana Din’den Sorarlar 2 (Istanbul: Rihle
Kitap, 2020), 159-162.

2 Ahmet Yiicel, Hadis Tarihi (istanbul: MUIFV Yayinlari, 2021), 83.
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incelemeye tabi tutuldugunda bu ihtimaller arasinda daha
kuvvetli olan ortaya ¢cikarmak miimkiindiir. Zira onun Maliki,
Hanefi veya Safii oldugu 6ne stiriilmiistiir. Ornegin Es’ari’nin
ameli mezhep olarak Maliki oldugu iddiasi? onun Imam
Malik’in (6. 179/795) Medine ehlinin icma‘im1 kabul etmesine
yaptig1 itirazla zayiflamaktadir. Cunktu Es‘ari, icma‘’da bir
beldenin degil tiim Islam beldelerinin esas alinmasi gerektigini
savunmaktadir. Bu da onun Maliki olmadiginm1 ortaya koyan
onemli bir gostergedir.4 Es‘ari’nin fikhi mezhebinin Hanefilik
oldugu goriisti,> onun pek cok konuda Hanefi mezhebine
mubhalefet etmesiyle bagdasmamaktadir. Mesela vacip ile farz
arasinda bir fark gormiiyor olmasi,¢ Fatiha’s1z namazin gegerli
olmadigimi ifade eden hadisi nakletmesi’ ve fikih bilgisini
doneminin $afii mezhebi temsilcisi sayilan Ebt Ishak el-
Mervezi'den (6. 340/951) almis olmasy; Es’ari’nin goriislerini en
iyi bilenlerden olan ibn Farek (6. 406/1015) ile Eba Ishak el-
Isferayini’nin (6. 418/1027) onu Safii saymalars fikhi

3 Ebii'l-Kasim Ali b. el-Hasen b. Hibetillah Ibn ‘ Asakir, Tebyinu kezibi'l-mufteri
fi md nusibe ile’l-imdm Ebi’l-Hasan el-Es‘ari, thk. Muhammed Zahid el-Kevseri
(Kahire: el-Mektebetu'l-Ezheriyye 1i't-Turds, 2010), 97; Ebu'l-Vefa
Burhaniiddin Ibrahim b. Ali b. Muhammed el-Ceyyani ibn Ferhtn, ed-
Dibicii’'l-miizheb fi ma’rifeti a’yini ‘ulemdi’l-mezheb, thk. Muhammed el-
Ahmedi (Kahire: Daru’t-Turas, ts.), 2/94.

4 Ebtt Bekr Muhammed b. el-Hasen el-Isfahani en-Nisabari Ibn Farek,
Miicerredii makaldti’s-seyh Ebi’l-Hasan el-Eg’ari, thk. Daniel Gimaret (Beyrut:
Daru’l-Mesrik, 1987), 195.

> Eba@ Muhammed Muhyiddin Abdiilkadir b. Muhammed el-Kuresi, el-
Cevihirii’l-mudiyye fi tabakati’l-Hanefiyye (Haydarabad: Matbaatu Meclisi
Daireti’l-Mearif, 1913), 1/353.

6 ibn Farek, Miicerred, 26.
7 Ibn “ Asakir, Tebyin, 102.

8 Tacuddin Ebti Nasr Abdulvehhab b. Ali b. Abdi’l-Kafi es-Siibki, Tabb_zkﬁtu ‘s~
Safi'iyyeti’l-kiibrd, thk. Mahmut Muhammed et-Tanahi (b.y.: Daru Ihyai'l-
Kiitiibi'l-Arabiyye, 1964), 3/352; Ebu’l-Feyz Muhammed el-Murtaza b.
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mezhebinin Safiilik oldugunu desteklemektedir. Yazara gore
Es’ari’nin giintimiize ulasan eserleri bes tanedir (s. 45). Ancak
bunlara Mes’eletiin fi'l-imian adiyla basilan? altinci bir risaleyi
eklemek miimkiindiir. Yazarin Es’ari ile ilgili degindigi diger
bir husus onun eserlerinin sayis1 meselesidir. Bunlarin sayisinm
doksan sekiz olarak kaydeden yazar, referans olarak
Abdurrahman Bedevi'nin (6. ?) Mezdhibii'l-Islamiyyin adh
kitabin1 gostermektedir (s. 45). Kaynaklarda Es’ari’ye nispet
edilen eserlerin sayis1 5510 ila 38011 gibi genis bir aralikta gidip
gelmektedir. Es’ari’nin eserlerine yogunlasan ve liste biciminde
kaydeden calismalarda farkli sayilar dile getirildigi
gorilmektedir. Bunlar 106,22 11813 ve 13014 olarak
belirtilmektedir. Farkli sayilar bazen konuyu ele alan kisinin
gozden kacirmasi bazen de aymi eserin degisik isimlerle
kaydedilmesinden kaynaklanmaktadar.

Muhammed el-Hiiseyni ez-Zebidi, Ithéfiis-sadeti’l-miittakin bi serhi Ihydi
Ulimi’d-Din (Beyrut: Muiessesetu’t-Tarihi'l- Arabi, 1994), 2/4.

9 Ebii’'l-Hasan Ali b. Ismail el-Es‘ari, Meseletiin fi'l-imdn (Wilhelm Spitta’min Zur
Geschichte Abu’l-Hasan al-As’ari’s’i ile birlikte) (Leipzig: y.y., 1876), 138-140.

10 fbn “ Asakir, Tebyin, 80; Ebu’l-Abbas Semstiddin Ahmed b. Muhammed el-
Bermeki Ibn Hallikan, Vefeydtu'l-a’yin ve enbdu ebndi’z-zamdn, thk. Thsan
Abbas (Beyrut: Daru Sader, 1994), 3/286; Ebt Sa’'d Abdiilkerim b.
Muhammed b. Manstr et-Temimi es-Sem’ani, el-Ensdb (Beyrut: Daru’l-
Cinén, 1988), 1/167.

U1 Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim el-Harrani [bn Teymiyye,
Beydnu telbisi’'l-Cehmiyye fi te’sisi bida’ihimu’l-keldmiyye, thk. Yahya b.
Muhammed el-Hindi (Medine: Mucemme’'u’l-Melik Fehd, 1426), 1/145.

Richard McCharty, The Theology of al-Ash’ari (Beyrut: Imprimerie
Catholique, 1953), 211-230.

13 Cemal Ural, [mam Es’ari’nin Hadis Anlayis: (Ankara: [lahiyat Yayinlar, 2022),
49.

* Abdulvahid Cehdant, el-mam Ebu’l-Hasan el-Eg’ari ve muellefituh (Beyrut:
Daru’l-Kitiibi'l-Ilmiyye, 2011), 79.
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Yazar, Es’ari donemindeki sosyo-politik ve fikri ortami
betimlerken o donem Bagdat'ta etkin olan Hanbelilerin
baskilarina dikkat cekmektedir. Ozellikle muhaliflerini hedef
alan bu yapmin, Mu'tezile'nin ve Kiillabiye nin Es‘ari diistince
yapisini gesitli yonlerden etkiledigini belirtmektedir (s. 56). Bu
akimlar o dénemin etkin gruplar1 arasinda bulunduklar igin
Es’ari’yi ve fikirlerini etkilemeleri dogaldir. Ancak bu etkileme
asir1 uglar1 yakinlastirma ve birlestirmeye yonelik olmustur.
Hayatinin ilk kirk yilin1 Mu'tezile arasinda gegirmesi sonradan
onlardan ayrilsana ragmen Es’ari'nin bakis agisin1 derinden
etkilemistir. Ehl-i hadis akaidini Mu’tezile’ye karsi savunarak
kelami delilleri kullanan Kiillabiye'nin ispat ile tevil arasinda
bir yol izlemeleri bakimindan Es’ari'nin keldm distincesini
etkiledigini soyleyen yazar, bunu ibn Hazm (6. 456/1064), Ibn
Teymiyye (6. 728/1328) ve Ibn Kayymm (6. 751/1350) gibi
alimlere dayandirmaktadir (s. 68). Es’ari’nin doneminin fikri
akimlarindan biri olan Kiillabiye’den etkilenmesi muhtemel
olmakla birlikte yazarin da ifade ettigi gibi (s. 69) onun
Killabiye diistincesini benimsedigine dair bir beyam
bulunmamaktadir. Yazar, Es‘ari mezhebinin ortaya ¢ikmasiyla
hadis alimlerini bir arada barindiran ashabii'l-hadis ekoltintin
btitin  hadiscileri  temsil etme vasfim = kaybettigini
savunmaktadir. Bunun da hadis tarihinin seyri agisindan
onemli oldugunu ve Es’ari’den sonra ehl-i hadis icerisindeki
lafizc1, akli metodoloji karsit1 zihniyetin Hanbelilik sinirlarina
hapsoldugunu belirtmektedir (s.80).

Yazarin birinci bolimde ele aldigr diger bir konu
ashabii’'l-hadis ile Es’ari hadisgiler arasinda gerceklesen
ayrismanin parametreleridir (s. 81). Bunlar1 keldm karsithigi,
stiinni keldm ekoliiniin olusmasi, Es‘ari’nin metodu, tevil

tartismalari, hadis-kelam yakinlagsmasi ve ortak hoca-talebe
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aglari gibi basliklar altinda ele alan yazar, zikredilen hususlarin
ayrismay1 nasil etkiledigini drneklerle agiklamistir (s. 81-90).

Ikinci bolimde Esari hadisciliginin tesekkiilti ve
ekollesmesini ele alan yazar ilk iki tabaka Es‘ariler’in yasadig1
dordiincii asirdan beginci asrin ilk ¢eyregine kadar olan zaman
dilimini “ekollesme donemi” olarak nitelemektedir (s. 91).
Yazar, Es‘ari’'nin 6grencileri Bahili (6. 324/935-36) ve Ibn
Miicahid’in (6. 324/936) yetistirdikleri ti¢ biiytik kelam alimi
Bakillani (6. 403/1013), ibn Farek ve Ebt Ishak el-Isferayini’nin
mezhebin  olusumunda  ¢6nemli  katkilar1  oldugunu
belirtmektedir (s. 93). Daha sonra “Es’ari Hadis Ekoli” tabirine
ve bunun ortaya ¢ikis seriivenine deginmektedir. Yazar bu
tabiri Ebti'l-Hasen el-Es‘ari’nin gelistirdigi kelam diistincesini
benimseyen muhaddisleri ifade etmek tizere kullanmaktadir (s.
102). Bu kisilerin tespitinde ise Es’ari mezhebine mensup olup
hadis ilmiyle ilgilenmek, hadis alimi olup kelam ile ilgilenmek
gibi baz1 kriterler belirlemektedir (s. 103). Yazar, “Es‘ari Hadis
Ekolii” ifadesini muayyen bir alimin etrafinda kiimelenen
talebelerle ve belirli bir gevreyle smirlandirmayip Islam
cografyasmin farkli beldelerinde Es‘ari hadiscilerin meydana
getirdigi hoca-talebe agina tesmil etmektedir (s. 104). Yazara
gore Es’arilik kendi icerisinde farkl egilimleri bulundurmakla
birlikte “Es’ari” kimligine sahip olmak mezk(r tabiri onlar
hakkinda kullanmak icin yeterli bir kistas gortilmiisttir (s. 105).

[k donem Es‘arilerin amacinin bir “steki” belirleyip fikri
miicadeleye girmekten ¢ok Es‘ari’nin goriisleri etrafinda
birlesmek oldugunu ifade eden yazar, (s. 111) tesekkiil
devrinde Es‘ariligin ilk temsilcilerine dair bir bashk altinda,
Ebt Bekr el-Kaffal es-Sasi (6. 365/976), Ebt Sehl es-Su‘luki (6.
387/997), Ibn Miicahid et-Tai (6. 370/980), Ebt Bekr el-Ismaili
(6. 371/982), Ebti Zeyd el-Mervezi (6. 371/981), Ebti Abdillah
b. Hafif (6. 371/982), EbG Bekr el-Ebheri (6. 375/986), Ebu
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Ca'fer es-Stilemi (6. ?), Ebti'l-Hasen et-Taberi (6. ?), Ebti Bekr el-
Udeni (6.?), Zahir b. Ahmed es-Serahsi (5. 432/1041) gibi
isimleri birinci kusak Es‘ariler olarak zikretmektedir (s. 112-
128).

Yazar ikinci kusak Es‘arilerin, kendilerinden onceki
Es‘ari hadis ekoliintin ilk temsilcileriyle ve kendilerinden
sonraki tabakayla kurduklar1 miinasebet sonucu olusan
silsileyi onlarin bir ekol olusturduklarmimn delili olarak kabul
etmektedir (s. 131). Ayrica bu neslin keldm ilmini
benimsemelerini ve akaid tartismalarina girmelerini de ekol
olusumunun delillerinden biri addetmektedir (s. 146).

“Tesekkiil Devrinde Es‘ari Hadisciligin Ikinci Nesli”
baslig1 altinda Ebt Bekr el-Ismaili'nin iki oglu Ebt Sa’d (6. ?) ve
Ebt Nasr (6.7), Ebti Sehl es-Su’ltiki’'nin oglu olan Ebu’t-Tayyib
es-Su'laki (6. ?), Hakim en-Nisabari (6. 405/1014), Bakillani,
Ibn Farek, Eba Ishak el—isferéyini, Eba Abdillah el-Halimi (6.
403/1012), Endulisltt Eb Muhammed el-Asili (6. 392/1002),
Ebti Nu'aym el-isfahani (6. 430/1038), Ebt Muhammed el-
Esterabadi (6. ?) gibi isimler zikredilmektedir (s. 131-146).
Yazara gore ilk iki nesil Es’ari hadis ekoltintin tesekkiil devrini
olusturmaktadir.

Alimlerin Es‘ari hadisciler hakkinda lehte ve aleyhte
yaptiklar1 degerlendirmeleri, Es’arilerin muhatap alinacak ve
tehdit olarak goriilecek hale gelmelerinin isareti sayan yazar,
Es‘ari hadiscilerin oviilmesinin onlarin ilim diinyasinda bir
mevki edindigine delalet ettigini ifade etmistir (s. 172). Ilk iki
nesilden sonraki donemi Es’ari hadisciliginin ekollesme
asamas1 olarak degerlendiren yazar, bunun hicri besinci
ylzyillin ikinci ceyregi ile Esrefiyye Daru’l-Hadis'inin
kuruldugu 630/1232 tarihleri arasina tekabiil ettigini ve bunun
ticlincti tabaka ile baglayarak altinci tabakay: da igine aldigim
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belirtmistir (s. 173). Es’ari hadis alimlerinin mezhebi
aidiyetleriyle 6ne ¢ikmalar1 ve Es’arilik savunusu yapmalari,
Es‘ari hadisciliginin tesekkiiltinti tamamlay1p ekollesmesinin
isareti olarak gosterilmistir (s. 174).

Yazar ekollesme devrinin ilk sathasinda Nu‘aymi (6. ?),
Ebl Zer el-Herevi (6. 434/1043) ve Ebt Imran el-Fasi'nin (6.
430/1039) 6n plana ciktigini belirtmektedir (s. 185). Ekollesme
devrinin ¢ok yonlii alimleri arasinda Abdtilkahir el-Bagdadsi (.
429/1037-38), Ebti Ca’fer es-Simnani (6. 444/1052), Riknii'l-
[slam el-Ciiveyni (6. 438/1047), Ebt Amr ed-Dani (6. 444 /1053)
ve Nasr b. Ibrahim el-Makdisi (5. 490/1096) gibi isimleri
zikretmektedir (s. 191). Es‘ari hadisciligin ilk sarihlerinin de
Ebt'l-Kasim el-Miihelleb b. Ahmed b. Ebi Sufre (6. 435/1044)
ve Ibn Battal el-Kurtubi (6. 449/1057) olduklarini ifade
etmektedir (s. 201).

Es’ari’ye gore ameller imandan bir ctiz sayilmadigi halde
[bn Battal'm imanin s6z ile amelden ibaret oldugu ve artip
eksildigi kanaatini benimsedigini ifade eden yazar (s. 206), her
ne kadar bunlarmm Ibn Battdlt Es‘arilik dairesinden
cikarmadigimi belirtmek icin zikretse de Ibn Battal tarafindan
benimsenen bu goriislerin Es’ari tarafindan da savunuldugunu
gozden kagirmaktadir. Zira Es‘ari, imanin artip eksilmesiyle
ilgili sunlar1 soylemektedir: “Iman s6z ve ameldir, artar ve
eksilir.”15 “Imanin taat ile artip gtinah ile azaldig1 konusunda

ehl-i stinnet icma etmistir.”16

15 Ebii’l-Hasan Ali b. Ismail el-Es‘ari, el-Ibane ‘an usili "d-diyine, thk. Salih b.
Mukbil b. Abdullah el-"Usaymi (Riyad: Medaru’'l-Miislim li'n-Nesr, 2011),
239.

16 Ebii’l-Hasan Ali b. Ismail el-Es‘ari, Risdle ild ehli’s-Segr, thk. Abdullah Sakir
el-Cuineydi (Medine: Mektebetu'l-Ulam ve’l-Hikem, 2002), 272.
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Selcuklu veziri Kundiiri'nin (6. 456/1064) Es'arilere
uyguladigr mihnede Es’arilerin yaptig1 savunular1 mezhepsel
aidiyetlerinin 6n planda olmasma yoran yazar, bu dénemin
sembol isminin Ebt Bekr Ahmed b. Hiiseyn el-Beyhaki (6.
458/1066) oldugunu soylemektedir (s. 208). Hatib el-
Bagdadi'yi mistakil bir baslik olarak ele alan yazar onu
donemin en 6nemli Es’arilik temsilcisi olarak nitelemektedir (s.
217). Nizamiye Medreseleri'nde gorev almayi, Es’ari hadis
ekoliuniin resmi ve kurumsal hadis 6gretiminde goriintirliik
kazanmasmin ilk adimi olarak tavsif eden yazar, ardindan bu
medreselerde egitim faaliyeti ytirtiten alimlerin isimlerini su
sekilde zikretmektedir: Eb Sehl Muhammed b. Ahmed el-
Hafsi (6. ?), EbGt Ali el-Hasen b. Ali el-Belhi (6. 295/908), Ebi
Sa’d Abdurrahman b. Manstr (6. 227/842), Ebii’l-Kasim Ismail
b. Mes’ade (6. ?), Ebii'l-Kasim Ismail b. Zahir en-Nevkani en-
Nisabari (6. 479/1086), Eba Bekr Ahmed b. Ali es-$Sirazi
enNisabtri (6. 487/1094), Ebii'l-Fazl Muhammed b. Ahmed et-
Tabesi (0. ?), Ebti'l-Fazl Muhammed b. Ahmed et-Tabesi (6. ?),
EbG Abdullah Hiiseyn b. Ali et-Taberi (6. 420/1029), Kiya el-
Herrasi (6. 504/1110), EbG Bekr Muhammed b. Manstr es-
Sem’ani (6. 510/1116) ile oglu Ebti Sa’d Abdiilkerim es-Sem’ani
(6. 562/1166), Ebt Tahir es-Silefi (6. 576/1180) (s. 224-232).

Esari hadisciliginin ilk olarak Asili (6. 392/1002) ve
Kabisi (6. 403/1012) tarafindan batida temsil edildigini
ardindan bunlarin 6grencisi Ebti Imran el-Fasi (6. 430/1039) ile
Magrib’de aym ¢izginin stirduirildtigtinti, Miihelleb b. Ebi
Sufre (6. 82/702), Ibn Battal (6. 449/1057), Ibn Atiyye (0.
541/1147), Kadi Iyaz (6. 544/1149) ve ibn Hayr'in (6. 575/1179)
ekollesme doneminde mezhebin temsilciligini yaptigim
soyleyen yazar, bunlarin disinda Ebii'l-Velid el-Baci (6.
474/1081), Ebt Ali el-Gassani (6. 498/1105), Ebt Ali es-Sadefi
(6. 514/1120), Ebt Bekr Galib b. Abdurrahman el-Endeliisi (6.
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518/1124), Mazeri (6. 536/1141), Ebt Bekr Ibnti'l-Arabi’yi (6.
543/1148) bu devrin meshur Es‘ari hadis alimleri arasinda
sayar (s. 235-236).

Yazar tarafindan ekollesme doneminde o6zel bir yere
sahip goriilen Ibn Asakir (6. 571/1176), mistakil bir baslik
altinda incelenmistir (s. 250). Islam tarihinde kendisi icin
daru’l-hadis insa ettirilen ilk alimin Ibn Asakir olduguna dikkat
ceken yazar ondan sonra da ailesinden bazi muhaddislerin
Daru’l-Hadisi'n-Nriyye'de gorev yaptiklarini ifadelerine
eklemistir (s. 256-257). Ibn Asakir’i, Es’ari hadis ekoliiniin
zirvesine ¢ikaran hususun onun Tebyinii kezibi'l-miifteri fi ma
niisibe ile’l-imdm Ebi’l-Hasen el-Es’ari isimli kitab1 oldugunu
kaydeden yazar, bunun EbtG Ali el-Ehvazi'nin (6. 446/1055)
Mesalibii Ibn Ebi Bisr adl1 eserine reddiye oldugunu belirtmistir
(s. 261).

Ucgtincii boliimde Eg’ari hadisciliginin kurumsallasmasi
ve bunun tezahiirleri konusu islenmistir. Es’ari hadisciliginin
tesekkiil ve ekollesme safthalarindan gegerek hicri yedinci asrin
baslarinda 6nemli aktorlerden biri héline geldigine deginen
arastirmaci, Es‘ari hadisciligin en goriintir zamanimin
“kurumsallasma donemi” seklinde isimlendirdigi hicri
yedinci-dokuzuncu asir araligit oldugunu ifade eder.
Kurumsallasmay1  Esrefiyye Daru’l-Hadis’inin ~ Es‘ari
hadiscilere 630/1232 yilinda tahsis edilmesiyle baslatan yazar,
bu tarihi stireci ibn Hacer el-Askalani’ye (6. 852/1449) kadar
surdiirmiistiir (s. 266). Yazar, Esrefiyye Daru’l-Hadisi’inde
vazife tistlenen hocalar arasinda Ibnii’s-Salah es-Sehrezari (6.
643/1245), Ebt Same el-Makdisi (6. 665/1267), Muhyiddin en-
Nevevi (6. 676/1277), Zeynuddin el-Fariki (6l. 703/1303),
[bnii'l-Vekil (6. 716/1317), Ibnii’'z-Zemlekani (6. 727/1327),
Cemaluddin el-Mizzi (6. 742/1341), Takiyytuddin es-Siibki (0.
756/1355), Tacuddin es-Stibki (6. 771/1370), Siractiddin el-
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Bulkini (6. 805/1403) ve ibn Hacer el-Askalani gibi &nemli
isimleri zikretmistir (s. 286).

“Kurumsallasmanin  Tezahtirleri” bashg altinda
biyografi ve tarih yaziciigi, alimler arasinda yasanan
gerilimler, reddiye yazimi, Selefi miifredata yonelik
miidahaleler ve tevil-tesbih tartismalari ele alinmistir. Es’ari
ekoliine mensup Siibki ile Es’ari olmayan Zehebi'nin tabakat
kitab1 yazimindaki farklar, Es‘ari-Hanbeli ¢atismasinin en net
yanstmast olarak degerlendirilmistir (s. 336). Eg'ari
hadisciliginin kurumsallasmasiin, hadis tarihinin seyrini
etkileyen bir wunsur oldugunu ve biyografi miiellifi
muhaddislerin hadis tarihini Es’ari-Hanbeli ayrismasi
tizerinden okumasinin da bu kurumsallasmanin
tezahiirlerinden biri sayilabilecegini soylemenin miimkiin
oldugu savunulmustur (s. 341-342). Oysa Siibki'nin Zehebi'ye
elestirileri, hadise yonelik gortisleri sebebiyle degil Imam Es’ari
ve Es’ari alimlere yonelik tenkitleri nedeniyledir. Dolayisiyla
Siibki ile Zehebi'yi hadis ilmi acisindan iki ayr1 ekole mensup
alim olarak degerlendirmek isabetli goziikmemektedir. Ctinkii
farkh tarzlarda biyografik eser yazmak hadiste farkl bir ekol
olmay1 gerektirmez. Bunun yerine bu iki alimin iki farkli kelami
mezhebe mensup ancak hadis ilmi acisindan ayni ¢izgide
kisiler olarak goriilmesi daha dogru olacaktir.

Hanbeli alim Ibn Kudame’nin (6.620/1223), Es’ari hadis
alimi Fahrtiddin b. Asakir ile (6. 620/1223) karsilastiginda onun
selamin1 almadigini ifade eden yazar, Ibn Kudame'nin bu
tavrim1 Fahrtiddin b. Asakir'in keldm-1 nefsi gortstini
savunuyor olmasina baglamistir (s. 342). Buradaki ¢ekismenin
odak noktas1 hadis anlayisi degil kelami bir meseledir. Bu da
iki alimin farkli ekollere mensup gosterilmesi icin kesin ve
yeterli bir delil degildir. Ibn Dakik el-Id’in, (6. ?) Hanbeli hadis
alimi Mes'Gd b. Ahmed el-Harisi'ye (6. ?) Allah’a cihet izafe
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ettigi icin tepki gostermesi de kelami bir konuyla alakal1 olup
bunun hadise yonelik bir ayrisma oldugunu soylemek zordur
(s. 343). Ibn Cehbel’in (6. ?), [bn Teymiyye'nin cihet goriistinii
clirtitmek igin bir eser kaleme almis olmasi ayni sekilde kelam
tartismalar1 baglaminda bir ayrismaya delalet eder (s. 346).

Mizzi'nin, 705/1305 yilinda Dimask Emevi Camii'nde
Buhari'nin (6. 256/870) Halku ef ali’l-"ibad isimli kitabindan “er-
Red ‘ale’l-Cehmiyye” kismuni okumasmin oradaki Es’ari
alimleri rahatsiz ettigini ve bunun Es’ariler tarafindan kelam
karsit1 eserlerin okutulmasma yonelik yapilan bir kisitlama
oldugunu belirten yazar bahsi gecen olayr Hanbeli-Es'ari
cekismesinin ~ yansimast  olarak  goriir  (s. = 348).
Kurumsallasmanin tezahiirii olarak goriilen bu olayda da hadis
ilmiyle alakal1 bir farklilasma degil kelam karsithg: veya kelami
gorus ayriigr on plana ¢ikmaktadir. Te'vil-tesbih tartismalar:
her ne kadar bazi hadislerin yorumuyla ilgili olsa da esasinda
kelami bir meseleyle ilgilidir. Calisma Es’ari hadiscilerin
onemli temsilcilerini siralayan listeler ve aralarindaki hoca-
talebe iliskisini gosteren semalarla noktalanmistir.

Yamanus'un calismasi Imadm Es‘ari sonrasi Es'ari
mezhebine mensup olup kelam ilmiyle ilgilenen hadiscilere ve
onlarm mubhalifleri ile giristikleri tartismalara yogunlasmis ve
bu konuda istifade edilebilecek bir konumdadir. Calisma,
dilinin akic1 ve gtizel olusu, temel kaynaklara ulasimi, alan
terminolojisine hakimiyeti ve genis bir zaman araligim ele
almis olmasi yontiyle ciddi bir cabanin eseri oldugunu
hissettirmekte ve bu o6zellikleriyle takdir edilmeyi hak
etmektedir. Ancak bu calisma insan mahsult diger tiim
calismalar gibi elestiriye acik bazi yonleri de barindirmaktadir.
Nitekim inceleme esnasinda bazi tenkitlere yer verilmistir.
Calismanin elestiriye en agik yonii adlandirma problemidir.
“Es’arl hadis ekolti” tabirindeki “ekol” sozciigii goz oniinde
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bulunduruldugu zaman bu ekolti olusturan Kkisilerin
kendilerine has bir hadis metodolojisi, hadislerin sihhat
tespitinde farkl sartlar veya hadislerin anlasilmasinda degisik
bir yontem gelistirmis olmas1 gerekmektedir. Zira bir grubun
tarkl bir ekol olarak goriilebilmesi igin onlarin farkl bir sistem
gelistirmeleri beklenir. Calismada “Es’ari hadis ekoli”ntin
yazarin ifadesiyle “oteki” olarak gordiikleri Hanbelilerden
veya ehl-i hadisten, hadis ilmiyle ilgili meselelerde nasil bir
ayrisma sonucu farkl bir ekol olarak goriildtigiine dair yeterli
bilgi sunulamamustir. Ileri siiriilen ayrismalar kelam
karsitligiyla miicadele, Es‘ari mezhebini savunma, kelam ve
hadis ilimleriyle ayni anda ilgilenme, miitekellimlerle irtibat
halinde olma gibi hadis ekolii olmay1 saglamaya yetmeyecek
hususlardir. Ayrica yazar “Es‘ari hadis ekolti” olarak
adlandirdig1 grubun tamamini kapsayacak nitelikte ortak bir
ozellik olarak “Ebti'l-Hasen el-Es’ari'nin gelistirdigi kelam
diistincesini benimsemeyi” 6ne siirmiistiir. Sonug olarak Imam
Es‘ari’nin keldm sistemini benimsemenin bir grubu Es’ari
yapacagi ama onlar1 “Es’ari hadis ekolii” yapmaya yetmeyecegi
asikardir.
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Kitap, makale veya bu kritigin konusu olan sempozyum
gibi akademik galismalarin her birinin yapis: itibariyla kendine
has ozellikleri vardir. Ornegin nicel agidan en fazla {irettigimiz
makale tiirtinde, bir meseleyi tahlil etmek icin azami sayfa sayis1
yeterli gelmezken, diger taraftan hakem sistemi bu tiirtin
glivenilirligini artirmaktadir. Bu gtivenilirligin kitap, kitap
bolimii veya bir bildiride daha diisiik olduguna dair yaygin bir
kanaat s6z konusudur. Son donemde de makale, bir tiir olarak
daha ¢ok deger kazanirken mevzubabhis diger tiirlerde bu durum
tam aksi yonde hareket etmektedir.

Temel bir mesele olarak hep giindemimizde olan
akademik olcme ve degerlendirme kriterlerini bir tarafa
birakirsak ornegin kitap ve makale yazim stirecinin aksine
akademisyenleri bir araya getiren sempozyum gibi bilimsel
organizasyonlar yasadigimiz cagda belki de en cok ihtiyag
duydugumuz seyi, sosyallesme imkaninmi bizlere sunmaktadir.
Burada bahsedilmesi gereken bir husus da cagin dikte ettigi
yalnizlasma ediminin herkesi oldugu gibi akademisyenleri de
etkilemesidir. Ornegin teknolojinin bugiinkii kadar yaygin
olmadig1 zamanlarda bilimsel ¢alismalarin merkezi olan fakiilte
ve tiniversite kiittiphaneleri gibi yerler diger meslektaslar ile bir
tesadiif etme yeriyken, imkanlarin gelismesi bizleri daha ¢ok
bilgisayar basma tasimis ve bu farkli alanlardan bilim
insanlarmin birbirleri ile karsilasma ihtimali de her gecen giin
azalmistir. O zaman daha somut bir sekilde sunu soyleyebilirim:
Iginde bulundugumuz zaman diliminde akademisyenlerin her
zamankinden daha fazla ytz ylize gergeklestirilen
sempozyumlara ve bu tip toplantilarda daha fazla bir araya
gelmeye ihtiyaci vardir.
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1. Garbiyatc¢ilik Sempozyumu

Soziin buraya kadar olan kismi1 Samsun Universitesi'nde
gectigimiz  ekim aymmda  gerceklestirilen = Garbiyatcilik
Sempozyumu’na giris yapmak igindi. Universitemizin Diisiince
ve Sanat Calismalar1 Uygulama ve Arastirma Merkezi
(DUSAM), Samsun Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi ve Sosyoloji
Boliimii'niin ev sahipliginde gerceklestirilen bu sempozyumda,
Bat1 ve Dogu medeniyetlerinin karsilikli etkilesimleri akademik
bir zeminde degerlendirildi. A¢ilis konusmasini yapan Samsun
Universitesi Rektorii Prof. Dr. Mahmut Aydin, “Bati Kimliginin
Olusumunda Hiristiyanligin ~ Rolt”  bashikli  tebliginde
Hiristiyanligin Bati medeniyetinin sekillenmesindeki merkezi
roline vurgu yapti. Aydin, Hiristiyanli$in  Roma
Imparatorlugu'ndan itibaren sosyal ve kiiltiirel yapiyr nasil
dontistiirdiigiinti detaylandirdi. Ozellikle Antik Yunan, Roma
ve Islam medeniyetlerinin Bati tizerindeki etkilerini ele alan
Aydn, Hiristiyanligin yayilmasiyla Avrupa’nin dini ve kilttirel
dontistimiine dikkat cekti. Aydin, ayrica Ronesans, Aydinlanma
ve Reform hareketlerinin Bati kimliginin gelisiminde 6nemli
katkilar sagladigini ifade etti.

Rektor Mahmut Aydin'in konusmasinin ardindan
“Garbiyat, Sarkiyat ve Oteki” tist baglikli ilk oturum gergeklesti.
Prof. Dr. Yasin Aktay “Oksidentalizm Hegemon Anlatiy1 Yikar
mi1, Diizeltir mi?” baslikli sunumunda, Bati'min hegemonik
anlayisinin  ortaya c¢ikardigi problemleri ve bu konudaki
elestirileri ele aldi. Aktay, Dogu'nun Bati hegemonyasina
tepkisinin yalnizca bir karsithk degil, ayn1 zamanda dtizeltici bir
nitelik tasidigini belirtti. Dr. Ahmet Demirhan ise “$Sarkiyatcilik,
Garbiyatgilik ve Bir Sorun Olarak Avrupa” baslikli sunumunda,
Avrupa’nin Dogu’yu tanimlama stireglerini ve bu baglamdaki
bilgi tiretimini elestirdi. Ahmet Demirhan, Alman filozof
Joachim Ritter'den alintilarla Batimin Sarkiyat alanindaki
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calismalar1 tesvik etme siirecini tartisti. Ik oturumun son
konusmacist Dr. Abdullah Metin, “Mecrasim1 Arayan Disiplin:
Oksidentalizm Ne Degildir?” baslikl tebliginde
oksidentalizmin, Bati1"y1 anlamaya calisan bir disiplin oldugunu
ancak yanlis algilarla sadece Bati elestirisi gibi dar bir cercevede
degerlendirildigini belirtti.

Ikinci oturumun {ist bashgr ise “Disiplinler, Diistince
Tarihi ve Garbiyatcilik” idi. Prof. Dr. Ali Utku “Ge¢ Osmanli’da
Modernlesmeci Ideolojik Teklifler ve Garbiyatcilik” bagliklt
konusmasinda Osmanli aydinlarinin Batt modernitesine yonelik
celiskili yaklasimlarini tartist. Ahmed Midhat Efendi'nin
“Avrupa’da Bir Cevelan” adli eserinden hareketle, Batililasma
ile Bat1 karsitlig1 arasinda sikisan bir modernlesme anlayisin
kritik etti. Dog. Dr. Peyami Safa Giilay ise “Felsefe 18. Yiizyilda
mi1 Baslar? Felsefenin Irkgt Tarihi” baslikli sunumunda, Bati
merkezli felsefi anlatinin elestirel bir degerlendirmesini yaptu.

Dr. Fatma Saym, “Dogu-Bati Karsilasmasinda Cifte
Temsil Sorunu: Osman Hamdi'nin Eserleri Uzerine Felsefi Bir
Miitalaa” baslikli konusmasinda, Osman Hamdi Bey’'in
eserlerinde Dogu’'yu Bati perspektifinden temsil etme
zorunlulugunun yarattig1 gerilimlere isaret etti. Dog. Dr. Fatma
Kizil ise “Batr’da Akademik Islam Arastirmalarmda Hegemonik
Soylem” adli sunumunda, Bati’daki Islam arastirmalarimnin
oryantalist bir bakis acisiyla ele alindigini vurguladi.

Uclincii ve son oturumun {ist baghg1 ise ”Ideolojiler ve
Aydinlar Ekseninde Garbiyatg1 Diistince” idi. Bu oturumda, Dog.
Dr. Adem Ince “Garbiyatq Kemalist Retorigin Acgmazlart”
baslikli sunumunda Kemalist ideolojinin Bati modernitesine
yonelik geliskili tutumlarin tahlil ederek elestirdi. Dr. Vefa Can
Kaya, “Sol Kemalizm’in Garbiyatgt Soylemi” bashkh
konusmasinda, sol gortsli Kemalistlerin  Bati  karsiti
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soylemlerini irdeledi. Dr. Yasar Yesilyurt ise “Taha
Abdurrahman ve Garbiyatciik” baslikli tebliginde, Bati
modernitesine yonelik ahlaki elegtiriler sundu. Taha
Abdurrahman’mn bir Bati elestirisine odaklanmaktan ziyade
[slam diinyast olarak kendimize odaklanip ozelestiri
yapmamizin gerekliligine dikkat ¢ekildi. Benim de bir teblig ile
yer aldigim bu sempozyumda Misir'in ve Tiirkiyenin 6ncti iki
romancisinin Batt ve Batililasma konusundaki gortislerini,
“Olan1 Gormek: Bat1 Meselesinde Kemal Tahir ve Abdurrahman
es-Sarkavi” baslikli sunumum ile kritik etmeye calistim.

Sempozyumun degerlendirme oturumunda ise Prof. Dr.
Ali Utku, Prof. Dr. Yasin Aktay ve Prof. Dr. Mahmut Aydin yer
aldi. Ug oturumda yapilan sunumlar hocalarimiz tarafindan
kritik edildi. Garbiyatgilik Sempozyumu’'nda; Bati ve Dogu
arasindaki entelektiiel, kiiltiirel ve felsefi etkilesimlerin tarihsel
ve cagdas boyutlar1 kapsamli bir sekilde ele alindi. Katilimcilar,
farkli perspektiflerden zengin bir tartisma ortami sunarak, Bati
hegemonyast ve Dogu'nun tepkileri tizerine Onemli
degerlendirmelerde bulundu.

2. Sempozyum Hakkinda Kisa Bir Degini ve Sonug

Sempozyumun kritiginden 6nce bir hakki teslim edelim.
Samsun Universitesi Diigiince ve Sanat Calismalar1 Uygulama ve
Arastirma Merkezi (DUSAM) Vefa Can Kaya'min yonetiminde
uzun bir stiredir hem nitel hem de nicel acidan oldukga 6zgiin
ve kiymetli isler yapmakta. Arastirma merkezlerinin de
sempozyumlarin da sayica c¢ok fazla oldugu {iilkemizde
DUSAM'in gerek gerceklestirdigi organizasyonlar gerekse
sectigi konular ve konuklarla btiyiik bir fark yarattigi agik bir
gercek. Bu noktada Vefa Can Kaya basta olmak tizere bu ytikii
omuzlayan her hocamizi tebrik ediyorum.
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Sosyal bilimlerdeki tartismalarda; Bati'min bizzat kendisi
ile birlikte, Bat1 mengeli konu ve isimlerin revagta olmasi gayet
dogal ciinkii iki asr1 askin bir stiredir kafa karisikligimizin sebebi
yine Bati ve Batiilasma olgusudur. Bu sebeple arastirma
merkezinin Garbiyatcilik gibi bir konu secimi de makul olacaktur.
Fakat bu kafa karisikhigmmin ¢éziimii Bati'da, Batililasmada,
Garbiyatgilikta m1? Benim su ana kadar farkli disiplinlerden
yaptigim okumalar ve 6rnegin Garbiyatcilik Sempozyumu'nda
sunulan bildirilerden c¢ikardigim sonug, aslinda Batimin da
hakkini teslim ettikten sonra Bati’'dan daha ¢ok kendimiz, yani
bir biitiin halinde tarihimiz, kultiirimiiz, distincemiz,
inancimiz, toplumumuz, gercekligimiz hakkinda hem menfi
hem de miispet yanlarimizi da goz ardi etmeden yazmamizin,

konusmamizin, tartismamizin zorunlu oldugudur.

Gtindemimizi sadece Bat1’dan miitesekkil var saymak ile
bugtin inkar edilemez giice, meziyete sahip olan bu medeniyeti
gormezden gelme gibi iki savruk, ifrat ve tefrit hali arasinda
kalmis vaziyetteyiz. Elbette bizi savrulma degil dengelilik
kurtaracaktir. Bu noktada Mevlana'min meshur pergel
metaforunu hatirlayalim. Hem birey hem de toplum igin ideal
bir benzetme olarak igneli ucun bir noktada sabit iken, kalem
takili ucun diinyanin farkhi yerlerini gezmesinin gerekliligi
olacaktir. Aslinda problemimiz tam da burada ortaya cikiyor.
Diinya tizerinde gezmesi gereken ucun Bat1 dolaylarinda fazlaca
takili kaldig1 soylenebilir. Ama isin cok daha tuhaf yani pergelin
bir noktada sabit kalmas1 gereken ucunun aslinda stirekli yer
degistirmesidir.

Cagmin giiclti medeniyetleri karsisinda kendini bulma
kaygis1 tastyan milletlerin tarihi de talihi de biraz boyle:
Kendiyle 6teki arasinda makul bir denge kurmaya calismak.
Bunu yapabilen birey de toplum da kendi adma ¢nemli bir
mesafeyi kat etmis oluyor. Soziin 6zti Bati, Batililasma,
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Modernite veya Garbiyatcilik baslikli sempozyum vb. akademik
calismalar bir tarafa dogrudan kendimizle alakali meseleleri
giindem yapmaya daha fazla ihtiyacomizin oldugu
kanaatindeyim. Ornegin medeniyetin, doganin, kultiirtin,
felsefenin, edebiyatin, soziin, insanin krize girdigi bir cagda
yogunlastigimiz mevzubahis alan1 degistirsek hem menfi hem
de miispet yonleri ile; gelenek, yerlilik, tarih, Osmanl, Tiirkiye,
Anadolu gibi kavram ve olgular: derinlikli bir sekilde daha fazla
giindem yapsak nasil olur? DUSAM’mn bundan sonraki program
basliklari i¢in de teklifimiz bu olsun.
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Calismamizin hemen basinda belirtmemiz gerekir ki
sempozyuma dair bu tamtim yazis1 tebliglerin sunumu
esnasinda tuttugumuz notlar ile ti¢ cilt halinde yayimlanmis
sempozyum kitabindan yararlanarak viicut bulmustur.!

Mus Alparslan Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesinin ev
sahipliginde, Islami Ilimler Arastirma Vakfi (ISAV) ve Mus
Belediyesi'nin destekleriyle 13-15 Ekim 2023 tarihlerinde
“Kur'an Mealleri: Sorunlar, Coéziim Onerileri” adiyla bir
uluslararas1 sempozyum gergeklestirildi. Bu sempozyumda 90
akademisyenin katilimiyla 28 oturumda 65 teblig sunuldu.

Bu tanmitim yazisinda sunulan tebligler ¢ok kisa bir sekilde
betimlenecek  bunlarin  kimisi birka¢ ctimle halinde
degerlendirmeye tabi tutulacak kimisi de sadece tanitilacaktir.
Bazen bu tebliglere dair kisa da olsa elestiri, tasvip ve takdir tiirii
ifadeler de kullanilacaktir. Takdir edilmelidir ki say1 ve hacim
olarak bu kadar ¢ok olan tebligin cesitli yonleriyle ve farkl
acilardan derinlemesine degerlendirilmesi bir tanitim yazisinda

imkansizdir.

Selamlama ve aciis konusmalariyla  baslayan
sempozyumda evvela Mus Alparslan Universitesi eski Rektorii
Prof. Dr. Fethi Ahmet Polat, “Kur’ant Dogru Anlama
Baglaminda Meélci Soylemin A¢mazlar1” baslikli bir konferans
vermistir. Polat, konusmasinda Kur’an’t anlayarak okumanin
onemine dikkat cekerek bunun disiplinli bir egitim stireci
gerektirdigini, anlamadan okumanmn da tasvip edilmedigini
ifade etti. Kur’ant anlayarak okumanm yaninda onun hifz,
edasy, nakli, yazimi, tezyininin de saygin bir faaliyet oldugunu
bunlar1 degersiz gormenin dogru olmadigini kaydetti. Stinneti,

Kur'an’in alternatifi gibi gosterme anlayisini son iki asirda

' Kur’dn Medalleri Sorunlar, Coziim Onerileri Uluslararast Ilmi Toplant: (Istanbul:
Kitap Diinyasi, 2023).
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ortaya ¢ikmakla ve Mealci hareketi stinnete dair algida ciddi
tahribatlara yol agmak, metodolojik sorunlar1 yaninda akademik
olarak yetersizlik ve cagin gerisinde kalmakla elestirdi. Polat'in
meal sempozyumunda mealciligin agmazlarim ortaya koyup
bunlari elestiri konusu yapmasi son derece dikkat cekiciydi.

1. Meal Yazimi ve Yeni Yaklasimlar

“Meal Yazimi ve Yeni Yaklasimlar” baslikli oturumda ti¢
bildiri sunulmustur. Bunlardan birincisi Imran Celik’e ait
“Ramazan Demir'in Kur’dan'in Anlamimi Yeniden Yazma
Girisimi Uzerine Elestirel Bir Degerlendirme” adli tebligdir.
Imran Celik, Ramazan Demir’in mealini, ayetlerde klasik ulema
tarafindan verilen manay1 degistirmesi, ayetlerin siralanisinin
sadece seci kaygisi ile yapildigini ifade etmesi, baz1 ayetlerin
kast1 farkli iken dtistincelerine uygun olacak sekilde segici
orneklem kullanmasi, parcaci yaklasimi ve okunmakta olan
Mushaf ile harekeden arinmis Mushaflar arasinda
ilavelerin/eksikliklerin olduguna dair iddialari ile ¢ok farkl bir
anlama yaklasiminda bulunmasi yonleriyle elestirmektedir.
Tebligden de anlagildigina gore “Tek Kaynak Kur’an”
sOyleminin iddiali savunucularindan olan Ramazan Demir
Kur’an’cilarin genel anlayisina uygun bir sekilde hi¢ kimsenin
asirlarca bilmedigi hakikatleri (!) Kur’dan’dan c¢ikarmis ve
kesfetmis (!) birisi olarak tasvir edilmektedir. Ayrica o, kiraatler,
kiraatte yedi harf, isréﬂiyat, hurtf-1 mukattaa ve Kur’an’daki
tiim ayetlerin manasimin yeniden yazilmas teklifiyle son derece
tartismal1 konular1 gtindeme getirmektedir.

Oturumun ikinci sunumu Mehmet Celen’in “Meal Yazma
Liyakat1 ve Yayimlanma Sartlar1” isimli tebligiydi. Celen, meal
yazacak kiside bulunmas: gereken sartlar tizerinde durarak bir
medl komisyonunun kurulmasini, komisyonun denetiminden

gecen medllerin sadece basilmasmi ve bu durumun basin
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ozgiirligine de aykirt bir durum olmadigim belirtti. Ugtincii
oturumun son tebligi “Kur’an Terciimelerinde Yeni Yaklasimlar:
Alaaddin Al-Tarawneh ve Hibrit Metodu” ismiyle Giilnur
Kiliinkoglu'na aitti. Kiilinkoglu tebliginde Ilahiyat alanim
ceviribilim alanindaki tekniklerden yeterince istifade etmemekle
elestirdi. Bu konuda ceviribilim alaninda Kur’an cevirisinde
sistematik ve kapsamli bir ¢alisma olan Alaaddin Al-Tarawneh
tarafindan onerilen hibrit yaklasima dikkatleri ¢ekti. Ona gore
Al-Tarawneh, Kur’anin terctimesinde kaynak metin, okuyucu
veya yazar odakli yaklasimlarin otesinde c¢ok boyutlu bir
yaklasim onermektedir. Buna hibrit metot diyen tebligci, bu
metodun ayetin Arapcadaki en kiiciik birimlerine kadar analiz
edilen boyuttan tefsir kaynaklarindan yararlanarak baglamin
tespit edilmesine uzanan, sonra cevirinin hitap ettigi kitleden
alman geri doniislerle saglamasi yapilan pek cok ana ve ara
asamadan olustugunu belirtti. Kiultinkoglu, Al-Tarawneh’in
onerdigi metodun her bir asamasinin ¢eviri uygulamalarinda yer
aldig1 kanaatindedir. Ancak s6z konusu asamalarin biittinliik
icinde uygulanmas1 ve hitap ettigi kitlenin geri doniislerinin
ceviri stirecine dahil edilmesi gerektigini kaydederek hibrit
metodun 6zgiin yonlerine dikkat ¢ekmistir.

2. Kur’an Dili ve Mealler

“Kur’an Dili ve Mealler” baslig1 altinda “Bazi Kur'an
Kelimelerinin Tiirkce Mealinde Cahiliye Siirinin Izlerine Dair
Ornekler” alt baghgiyla Hiiseyin Topal tarafindan bir teblig
sunulmustur. Bu tebligde, Kur'an kelimelerine Ttirkce meéllerde
verilen anlamlar ile cahiliye siirinde kokiin kullanildig: anlam
alanlarinin tespiti ve karsilastirmasi yapildi. Bu kapsamda
Kur'an’da nispeten az kullanilan kelimelerden alt1i kok
incelenmistir. H-v-r kokiinden tiireyen kelimelerin siirdeki
“cokme, kayma” anlamindaki kullanimlar1 meallerde de karsilik
buldugu, bunlara ek olarak benzer bir icerikle meallerde
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“kirilgan” anlamu verildigi belirtildi. R-h-v kokiintin siirde tespit
edilen “refah, bolluk ve bereket” iceren manalarinin meéallerde
kullanildig1, koke ayrica “hafiflik, yumusaklik, kolaylik ve
uysallik” igerikli manalarin da verildigi tespiti yapilmustir. Ele
alman beyitlerde [-m-m kokiintin kullanildigr “bir araya
toplama” manasimmin meallerde kiiltiirel, toplumsal, ahlaki ve
dini hicbir degeri dikkate almadan ne varsa toplayip tiiketme
seklinde karsilik buldugu ifade eder. K-d-b kokii siirde “keskinlik
ve kesmek” anlamlarinda kullanilirken bu kokten tiireyen
kadben lafz1 meéllerde “yonca, diger yesillikler ve hayvan
yiyecekleri” olarak yer aldig: belirtildi. H-z-m kokii ise “maglup
olma” anlaminda siirde ve meallerde benzestigi ifade edildi.
Yine v-c-f kokiinin de “endise etme, kaygilanma ile
atlarin/develerin  kosturulmas1” anlamlarinda siirde ve
medllerdeki anlamlarla kesistigi tespitini yapar.

3. Baglam ve Mealler

“Baglam ve Mealler” bashg:r altinda iki teblig
sunulmustur. Bunlardan birincisi “Baglam Bilgisi Eksikliginin
Meallere Etkisi” ismiyle Esat Ozcan’a ait tebligdir. Ozcan,
tebliginde bazi meallerde baglam bilgisine dikkat edilmedigi,
bunun icin ayetlere tarihi bilgilerden, diger ayetlerden kopuk bir
sekilde ele almarak ve literal bir okuma ile mana verildigini
belirtti. Bunun da ayetlerin, istenen her diistinceye alet edilmesi
sonucunu dogurdugu tespitini yaptr. Calismada baglama riayet
etmemenin doguracagl olumsuz sonugclar, segilen iki ayet
tizerinden gosterilerek ilgili ayetlerin yanlis anlasilmasina neden
olan etkenler tespit edildi ve dogru anlamin tespiti konusunda

bazi dnerilere yer verildi.

Ikinci teblig “Tiirkce Meallerde Metin Dis1 Baglamin
Meéle Yansitilmamasi Problemi (Al-i Imran 130 ve A’raf 31. Ayet
Ozelinde)” ismiyle Ismail Kurt'a aittir. Tiirkge meallerle ilgili
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olarak Kurt'a gore siyak-sibakindan (metin ici baglam) ve tarihi
(metin dis1 baglam) baglamindan kopartilmis bir ayetin dogru
anlasilmasi, dogru terctime edilmesi miimkiin degildir. Bu
nedenle o©zellikle ayetlerin tarihi baglamini yansitmak icin
yapilan parantez i¢i yorumlardan ve dipnotlardaki
aciklamalardan arindirilmis bir medlin Kur’an'in mesajini
insanlara dogru iletmesi imkan dahilinde degildir. Bu sebeple
meallerde ayetlere anlam verilirken Kur’anm ne soylediginin
yani sira ne sdylemek istediginin de (soylenen-kastedilen) meale
aksettirilmesi gerekmektedir. Biitiin bunlar1 ayetin salt Arapca
anlamini veren bir mealde gostermek miimkiin olmadig igin
bundan sonra yapilacak meallerin “meal-tefsir, agiklamali-
yorumlu meal, dipnotlu meal” tarzinda yapilmasi elzem
goziikmektedir. Ayrica Tiirkce meal yazilirken Kur’an’in Arapga
metnindeki siirselligin (cezalet) ve kullandig1 tislup 6zelliklerinin
de -cok kolay olmamakla beraber- miimkiin mertebe meale
yansitilmasina dikkat edilmelidir. Bu baglamda ¢zellikle ayetin
anlamini dogru aksettirmek icin ayetlerdeki Arapca deyimlerin
Ttirkce deyimlerle ifade edilmesi bir zorunluluk arz etmektedir.

4. Mehmet Okuyan Meali

“Mehmet Okuyan Meali” ile ilgili ti¢ teblig sunulmustur.
Bunlardan birincisi “Dilbilim Agisindan Mehmet Okuyan’in
Meal-Tefsiri” adiyla Recep Demir’e aittir. Demir, tebliginde
Okuyan’'in ayetler arasi iligkileri ortaya koymada, hedef dil olan
Turkee’yi akici ve anlasilir bir sekilde kullanmada, meélde salt
entelekttiel bir caba giitmeme, yeri geldikce insan hayatina
dokunan o6gtit ve uyarilarda bulunma yonleriyle basaril
buldugunu belirtir. Ancak Arapga gramer ve bunun Tiirkceye
aktarilmasinda hatalar bulunmasi ve yer yer ayetlere 6znel

anlamlar verilmesi yoniiyle de elestirmistir.
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Ikinci tebligci olan Mustafa Kara, “Prof. Dr. Mehmet
Okuyan ve Genis Aciklamali Kur’an Meal-Tefsir Adli Eseri”
isimli  tebligini sunmustur. Kara tebliginde Okuyan'in
biyografisi hakkinda genisce bilgi vermekte ayrica ilmi kisiligi,
Okuyan'in tiilkemizin ilmi ve bilimsel birikimine dogrudan
ve/veya dolayli olarak katki saglayan, caliskan, basarili ve
tiretken bir bilim insani ve bir miifessir oldugunu ifade
etmektedir.

Uctincii tebligei Merve Ipci ise “Mehmet Okuyan’in
Kuran Meal-Tefsir Adlhi Eserinde Kur'an Ilimlerinden
Faydalanilmas1” baslikli tebliginde kiraat, sebeb-i niiztl, nesh,
muhkem-miitesabih  gibi  ultmu’l-Kur’an  konularindan
faydalanildigini 6rneklerle aktarmustir.

5. Farsca Meiller

“Farsca Mealler” bashkli oturumda iki teblig
sunulmustur. Birincisi “Elimizdeki En Eski Farsca Kur’an-i
Kerim Cevirisi ve Ceviride Izlenen Metot” ismiyle Seyfullah
Efe’ye aittir. Efe tebliginde yazar1 belli olmayan bu esere, onu
ortaya ¢ikaran miize miidiiriit Ahmed Recéi Buharai tarafindan
“Poli Meyan-1 Si‘r-i Hecai ve ‘Aradi yi Farisi” adi verildigini,
eserin Yunus sfiresi altmis ikinci ayetten Ibrahim stresi yirmi
dordiincii ayete kadar olan kisminin elimizde oldugunu, bu
eserin ceviri teknikleri bakimindan hem harfi hem de manevi
tercime metodunu mezcettigini soyler. Eserde ¢ok sade bir dil
kullanom1 olduguna dikkat ceker. Bazi ayetlerde terciime
yapilirken yemin edat, tahkik edat1 gibi baz1 kullanimlarin seci
ve kafiye geregi olarak zikredilmedigi, harfi terctime kisminda
birebir kelime karsiligin1 verecek sekilde bir sadelik goze
carptig; manevi tefsir kisminda isin dogasi geregi bazi
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eklemelerin yapildig1 ve biraz da tahkiye tislubunun devreye
girdigi ifade edilir.

Ikinci tebligci ise “Tiirk Edebiyatinda Manzum Kur’an ve
Stire Mealleri” basligiyla Ridvan Cetin’e aittir. Cetin tebliginde
Latifi, Livayi, Seyhii’l-Islam Yahya Efendi, Seyyid Muhammed
b. Ibrahim b. Muhammed Agéh, Trabzonlu Sakir Ahmed Pasa,
Ahmed D41, Sena’i ile Mehmet Akif Ersoy gibi sairlerin bazi stire
ve ayetlerin meallerini; XIX. yiizyilda yasayan Ismail Sadik
Kemal Pasa ise Kur’an-1 Kerim’i bastan sonra manzum olarak
mealini yazdigini belirtir ve bunlara dair 6rnekler verir.

6. Cokanlamlilik ve Mealler

“Cokanlamhiik ve Mealler” oturumunda ti¢ teblig
sunulmustur. Bunlardan birincisi “Meal Elestirilerinde Bir
Yontem Sorunu: Meal Hatast Mi? Anlam Zenginligi Mi?”
bashgiyla Ahmet Karadag'a aittir. Karadag tebliginde Kur’an'in
bazi ayetlerinin birden fazla mana barindirma veya farkh
sekillerde anlasilabilme 6zelligine sahip oldugunu, ancak kimi
medl yazarlari yalnmizca tercih etmis olduklari manay1 hedef dile
yansittiklarini oysa birden fazla mananmin miumkiin oldugu
ayetlerin gevirisinde, bu manalara agiklama boltimtinde ya da
dipnotta yer verilmesi gerektigini belirtir. Bunun Kur’an’daki
anlam zenginliginin kismen de olsa hedef dile yansitilmasi

acisindan onemli olduguna dikkat geker.

Ikinci teblig ise Nurettin Ciftgi'nin “Cok Anlamh
Kavramlarin Kur'an Meallerine Yansimast: “Fitne” Ornegi”
isimli calismadir. Ciftci, su tespitlerde bulunur: Kur’an’'da
onlarca yerde gecen ve bir o kadar farkli anlamda kullanilan
kavramlardan biri “fitne” kavramidir. Kavramin cesitli
sebeplerden dolayr muhtemel farkli anlamlara geldigi icin
Tiurkce meallerin bircogunda bazen bu anlamlardan biri tercih

edilirken bazen de hi¢ terciime edilmeden “fitne” seklinde

305



oldugu gibi birakilmistir. Meal sahibinin muhtemel anlamlardan
birini tercih ederken isabetsiz olan tercih etmemek icin kelimeyi
tercime etmeden oldugu gibi yazmasmi mazur gormek
gerektigi kanaatindeyiz. Ancak bu durumda okuyucu kavramin
nerede hangi anlama geldigini anlamamaktadir. Bu sebeple meal
sahibinin gticlti karinelerle isabetli anlami tercih etmesinin, esit
ihtimalli durumlarda ise kelimeyi oldugu gibi yazip parantez
icinde veya dipnotta dogru olduguna kanaat getirdigi anlam

yazmasinin dogru olacagini belirtmemiz gerekir.

Uctincti teblig “Arap Dili ile Kur'an-1 Kerim’in Ifade
Zenginligi ve Kur’an Cevirisinin imkénsmhgl” bashigiyla
Hiiseyin Zamur’a aittir. Zamur, Arapcada bulunan mecaz, hasr,
kinaye, tham ve deyimlerin yaninda Kur’an’da var olan miibhep,
miitesabih ve miskil ifadeler Kur’anin tam bir cevirisinin
yapilabilmesini zorlastirdigin1 hatta kimi zaman imkansiz hale
getirdigini ifade eder. Cok iyi bir ceviri icin bu ifadelerin
aynisimnin veya tam bir benzerinin ceviri yapilacak dilde de
olmasmi bir nevi zorunlu hale getirdigini, halbuki Arap
dilindeki bu anlatimlarin Arapganin zenginligi ve Kur'an
i'’cazinin bir tezahiirti olarak ortaya ciktigim1 soylemistir.
Tebligde, Kur’an cevirileri konusundaki hassasiyetin alt1
cizilirken, bu alandaki zorluklar detaylh bir sekilde ele
alinmaktadir. Ancak, ¢oztim odakli yaklasimlarin eksikligi ve
cevirilerin pratik onemine dair yeterli vurgu yapilmamasi

elestiriye agik taraftir.
7. Niizul Dénemi ve Mealler

“Ntizul Dénemi ve Mealler” baslhig1 altinda iki teblig
sunulmustur. Bunlardan ilki “Ntizul Bilgilerinin G6z Ard:
Edilmesinin Yol Agtig1 Meal Problemleri -Al-i Imran Stresinin 1-
9. Ayetleri Ornegi” adiyla Zeynel Abidin Aydin’a aittir. Aydm,
sebeb-i niizul bilgileri dikkate alinmadan yapilan gevirilerin, s6z
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konusu ayetlerde anlatilan konudan ziyade genel anlamda bir
manay1 yansittig1 ve Kur’anm vermek istedigi mesaji tam olarak
aksettiremedigini ileri stirmiistiir. Dolayisiyla sebeb-i ntizuliine
dair nakledilmis sahih bilgiler varsa muhakkak bunlarin goz
ontinde bulundurulmasi, sayet niizul bilgisi yoksa bu durumda
ntizul donemi tarihsel verilerden istifade edilmesi gerektigi ifade
edilmektedir. Ayrica Aydin, tlkemizdeki meallerin ¢ogunu
ntizul bilgilerinin dikkate alinmamas1 yoniiyle elestirir, bunun
istisnasinin son yillarda kaleme alman ve adinda “yorum
merkezli, aciklamali/yorumlu ve tefsirli” ttirtinden niteleme
bulunan mealler oldugunu belirtir. Bu cercevede yapilan mealler
olarak karsimiza Mustafa Yildirim, Abdiilkadir Sener, Cemal
Sofuoglu, Mustafa  Oztirk'iin  calismalarinin ~ giktigt
kaydedilmektedir. Aydin’a gore sadece meéal calismasinin bile
yeterli olmayip bunun “6zlii meal-tefsir” seklinde yapilmasi
gerekir. Buna ornek olarak Hasan Elik ile Muhammed Coskun
tarafindan hazirlanan “Tevhit Mesaji Ozlii Kur’an Tefsiri” isimli
calismayr anilmaya deger olarak gormektedir. Aydin'in
tebliginde meali, “ustl bilgisine sahip olanlarm” okumasinin
daha uygun olacag seklindeki yaklasiminda “ustl” ile neyin
kastedildigi acik degildir.

Ikinci teblig ise “Tiirkce Meallerde Stre Baslarindaki
Niizal Bilgileri Problemi (DiB ve TDV Mealleri Ornegi)” adiyla
Muhammed Serif Kahraman’a aittir. Kahraman, meallerde yer
alan stre baslarindaki Mekki-Medeni, inis sirasi, hangi donemde
indigi seklindeki bilgilerin ihtilaftan ari olmayan ve birbiriyle
celisen bilgiler oldugundan bunlara yer verilmemesi gerektigini
ayrica bu bilgilerin meallerden ¢ikarilmas: 6nerisinde bulunur.
Ayet veya strelerin niizul bilgileri onlarmn anlaminin dogru bir
sekilde anlasilmasina katki yerine zarar verdigini ifade eder. Bu
konuya dair bilgilerde ihtilaf var diye bu yardimci unsurlardan
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uzak durulmasinin ayetleri anlamada daha fazla istithama yol
acacaktir.

8. Miiskilii’l-Kur’an ve Meiller

“Migkili’l-Kur'an ve Mealler” baslikli oturumda {i¢
teblig sunuldu. Bunlardan birincisi “Omer Nasuhi Bilmen’in
Kur’an-1 Kerim'in Tiirkce Meal-i Alisi ve Tefsiri Isimli Eserinde
Miiskil Ayetleri Te'lif ve Meal Yontemi -Ahiretle Hgili Ayetler
Ozelinde” isimli Fatih Ozaktan’a ait tebligdi. Ozaktan, Bilmen’in
tefsirinde kimi miiskil ayetlerdeki iskalin ihtilaflardan uzak,
anlasilir bir dille izah edildigi, kiminde iskal noktalarina hig
temas edilmedigi veya iskalin doyurucu ve yeterli diizeyde izah
edilmedigi hatta bazen birbiriyle c¢elisen aciklamalarda
bulunuldugunu ileri stirer. Bilmen’in miigkil ayetlerin mealinde
harfi terctimeyi tercih ettigi, halbuki olmasi gerekenin tefsiri
terctime teknigi oldugu ifade edilir.

Ikinci teblig ise “Ibn Kuteybe'nin (6. 276/889) Te vili
Miiskili’l Kur’an Adh Eserinin Yaygin Tiirkce Meéllere Etkisi”
bashigiyla Mustafa Acar’a aittir. Acar, tebliginde biiyiik oranda
[bn Kuteybe ile mealler arasinda eslesme oldugu ve meal
yazarlarinm Ibn Kuteybe’'den istifade ettikleri tespitinde
bulunur.

Uctincti  teblig ise “Cagdas Meallerde Apolojik ve
Anakronist Yaklasimlarm Kur’an Yorumunda Meydana
Getirdigi Problemler Uzerine Inceleme: Nisa Stiresi Ornegi”
basligiyla Unal Kilicarslan tarafindan sunulmustur. Kiligarslan,
apoloji ve anakronist yaklasimlarin meallerde hakim oldugunu
bunun 6niine gecmek igin ayetlerin ilk/esas anlaminin goz ardi
edilmemesi, niizul dénemi sosyo-kiiltiirel ve sosyo-ekonomik
dinamiklerin dikkate alinmasi, Kur’an't bugiin inen bir metin
olarak gormemek, icinde bulunulan sartlarin Kur’an cevirilerine

yansitilmamasi, “Islam ile bilim arasinda asla bir catisma
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yoktur”, seklindeki soylemlerden uzak durulmas: gibi sartlar ve
ilkeler siralamustir.

9. Yaratilis ve Meiller

“Yaratilis ve Mealler” bashgr altinda ¢ teblig
sunulmustur. Bunlardan ilki “Kur’dan Meallerinde Evrimci
Goriigiin Izleri” bashgiyla Veysel Giilliice'ye aittir. Giilliice
evrim teorisini bilimsel bir gercek zanneden bazi ilahiyatcilarin,
bir taraftan bu teoriye aykir1 goriinen ayetleri tekelliiflti bir
sekilde tevil etme yoluna giderken, diger taraftan birtakim
ayetleri de bu teoriyle uzlastirma ve baristirma cabasina
girdiklerini belirtir. Ona gore bazilar1 ise daha da ileri giderek
yazdiklari meallerinde yaratilisla ilgili ayetlere evrimi ifade eden
veya cagristiran manalar vermekten geri durmaz, kendi anlayis
ve on yargllarimi meéllere yansitmaktan kaginmamaktadir.
Ornek olarak “153hl &2 %57 “Halbuki o, sizi tavirdan tavira
gecirerek yaratti” (Nth stresi, 14) ayetini verir. Bu ayetin
evrimci yaratiliscilarin gortisleri gercevesinde “Halbuki o sizi
evrim merhalelerinden gecirerek yaratt1”? seklinde cevrildigini
belirtir. Giilltice’ye gore “etvar” kelimesinin niizul déneminde
ne manada kullanildig: tespit edilmelidir. Yoksa ytizyillar sonra
bu kelimenin kokiinden “evrim” manasinda kullanilan bir
kelime ttiretilmis diye ayeti buna gore anlamlandirmak,
semantik ilmi acisindan hatali bir tutumdur. Bu durumun, yani
ayetlerde gecen kelime ve kavramlara niizil donemi dikkate
alimarak mana verilmesi, meallerde bulunmas: gereken 6nemli
bir prensip oldugunu kaydetti. Giilliice'nin bu elestirisi ntizul
donemi anlaminin dikkate alinmamasi bakimindan énemli bir

tespit olarak durmaktadar.

2 fsmail Yakait, “Yaratilis ve Evrim Konusunda Tiirkce Kur’an Meéllerindeki
Terctime Hatalar1” Kur'dn Medlleri Sempozyumu, 24-26 Nisan, 2003, Izmir,
2/229-235.
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Bu baslik altinda ikinci tebli§ ise “Hz. Adem’in
Yaratildigr Maddenin Cinsiyle Hgili Miiskil Ayetlerin Ceviri
Sorunu” bashgiyla Mehmet Bagis'a aitti. Bagis, tebliginde
Kur'an’da Hz. Adem’in yaratildigt maddenin cinsini veya
mabhiyetini belirtmek tizere turdb, tin, hame’, mesniin ve salsil
kelimelerinin kullanildigmi, turdb’m neredeyse biitiin meéllerde
“kuru toprak”, tin’in ise “camur veya balcik” olarak cevrildigini
belirtti. Bu iki kelimede meallerde bulunan mana birlikteliginin
aksine hame’, mesniin ve salsil kelimelerinde bodyle bir durumun
s0z konusu olmadigini, bunun meal okuyucularinin zihninde bir
karisikliga ve kuskulara sebep oldugunu ifade eder. Meallerde
var olan anlam kapalilig1 veya karisikliginin izale edilmesi
amactyla soz konusu kavramlara alternatif bir c¢evirinin
yapilmasi gerekmektedir. Nihayetinde Kur’an’daki baglamlari,
klasik Arapca sozliikler ile tefsir kaynaklarindaki anlamlar goz
ontinde bulundurularak salsil; “sertlesmis kupkuru camur”,
hame’; “kokusmus kara balgik”, mesniin ise “sekillenmis balgik”
olarak cevrilebilecegi teklifinde bulunur.

Uctincii teblig ise “Tiirkge Kur’an Meallerinde Kaynak
Metin ile Amag¢ Metin Arasinda Goriilen Uyum Sorunu”
bashgiyla Mukadder Arif Yiiksel'e aittir. Yiiksel, tebliginde
medllerdeki temel problemin kaynak metin (Kur’an) ile amag
metin (meal) arasindaki uyumsuzluklar oldugu tespitinde
bulunur. Bazi miitercimlerin metne sadakat ve 0©znel
yorumlardan sakinmak igin lafzi geviriyi, bazilarmin ise daha
rahat hareket ederek tefsiri ceviriyi benimsediklerini belirtir.
Tefsiri ceviri yapanlarin, Kur’ant cagdaslastirma adina bilimsel
icatlari, modernist diistinceleri, giincel siyasi ve felsefi egilimleri
Kur’an’a soyletmek icgin ayetlerdeki bazi kelime ve terkipleri
entelektiiel jargonla ifade etmekle elestirir. Yiiksel'e gore bazi
miitercimler Bati mengeli modern bilimin rasyonel diistinme,

anlama ve yorumlama yontemini Kur’an meallerine ve tefsirlere
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uygulayarak Kur'an’daki mucizeleri aklilestirerek, akli aciz
birakan olaylar1 akla uygun hale getirmeye calismislardir.
Muhammed Esed (6. 1992) ve Mustafa islamoglu meallerinin bu
kapsamdadir. Mucizeleri aklilestiren ve mitoloji imas1 yapan
Ihsan Eliacik’in meali “demitolojik meal”, [slam’mn iman ve
ibadet esaslarinda tahrifatlar yaparak agiklamalar yapan Edip
Yiiksel'in meali de “heretik meal” kategorisindedir. Kur’an'in
anlamini bilimsel terimlerle ifade edip aciklamaya calisan Salih
Parlak’in meali ise “hiper bilimsel” meéldir. Kur’an cevirisi ve
tefsirinde bilimsel bir gortintim kazandirmak igin bilimsel ve
rasyonel yontemin kullanildig1, metafizik alana ait olan olaylarin
indirgemeci  bir yaklasimla tabii alana uyarlandig:
gorulmektedir. Bu tiir girisimler, Kur’an"in daha iyi anlasilmasi
bir yana anlami daha da muglak hale getirmekte ve Kur’an’i
gerceklestirmek istedigi gayeden uzaklastirmaktadir. Yiiksel
tebliginde, elestirdigi meallere dair c¢eviri Ornekleri de

vermektedir.
10. Arap Dili ve Mealler

“Arap Dili ve Mealler” baslikli oturumda iki teblig
sunulmustur. Bunlardan ilki “Kezalike Edatinin
Anlamlandirilmasi ve Tiirkceye Ceviri Sorunu” ismiyle Mustafa
Kayhan tarafindan gerceklestirilmistir. Kayhan, tefsirlerde ve
meallerde kezalike baglacma gerekli itinanin gosterilmedigini
belirtir ve Kur’an ilimlerine mealu’l-Kur’an ilminin eklenmesini
teklif eder. Kayhan'in tebligi boyunca -misli ge¢mis zaman
kullanimi tebligi sikici hale getirmekte bunun yerine genis
zaman kipinin kullanilmasi daha uygun diisebilirdi.

Ikinci teblig ise “Fiil Baplarmin Anlam Farkliigmmn
Kur’an Yorumuna Etkisi” ismiyle Avnullah Enes Ates ile Ahmet
Ceylan’a aittir. Tebligin basili hali 45 sayfa olup bunun 33 sayfas1
bir gramer kitabinda olmasi gerek bablara ait bilgiler yer
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almaktadir. Halbuki dogrudan konuya girerek konu
islenebilirdi. el-Bakara 2/26. ayette edalle fiilinin if'dl babindan
“ta’diye ve vicdan” manasina geldigi, saptirmanin Allah icin
kullanilmasinin caiz olmadig1 Fahreddin er-Razi’den bir nakille
anlatilmaktadir. Ancak asil yapilmasi gereken bu fiil, meallerde
kimin hangi manada kullanildig1 konusuna hig girilmemektedir.
Bazi orneklerde de farkli vecihler verilmekte ancak burada
okuyucu tarafindan beklenen bunlar arasinda bir tercih
yapilmasidir.

11. Zamirlerin Mercii ve Mealler

“Zamirlerin Mercii ve Mealler” basglikli oturumda iki
teblig sunulmustur. Bunlardan ilki “Zamirlerin Mercii/ Aidiyeti
Konusundaki Ihtilafin Meallere Yansimasi (Bakara 2/146 ve
Vaki'a 56/79 Ayetleri Ornekligi)” ismiyle Aykut Kaya'ya aittir.
Kaya'ya gore miifessirlerin cogu zamirin merciini tespit ederken
akli ¢cikarimdan ziyade rivayetleri esas almislardir. Bu durum,
medl yazarlarma da yansimistir. Fakat genelin kabulii disinda bir
tercihte bulunan meal yazarlar1 ise bunun gerekcelerini daha ¢ok
akli cikarimlar tizerinden izah etmis ve ayetin baglamina 6zel
ihtimam gostermislerdir.

Ikinci teblig “Meallerdeki Zamirlerin Mercii Probleminin
Analitik Incelenmesi” ismiyle Cengiz Giines’e aittir. Giines,
bircok mealde, bir kisim zamirlerin merciinin isabetli bir sekilde
tevcih edilmedigi tespitini yapar. Mesela, Bakara stiresi 146.
ayetteki 4% kelimesindeki (s/htl) zamirinin mercii
meselesidir. ilk donem tefsirlerinde -Taberi (6. 310/922) dahil-
zamiri kiblenin degistirilmesi olaymna irca edilirken, daha
sonraki donem tefsirlerinden Matiiridi (6. 333/944) ile zamirin
Hz. Peygamber'e de gonderilmeye baslandigimni ifade eder.
Ayetlerin baglamu ilgili boltimiin tamamen kiblenin tahvilinden
soz ettigi goriileceginden buradaki zamirin, baglama da uygun
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olarak kiblenin tahvili olaymna gonderilmesinin isabetli
oldugunu soyler. Oysa meallere bakildiginda, s6z konusu zamiri
aciklayan parantezin icine alakali-alakasiz degisik ifadeler
(Kur’an, Resuliillah, Mescid-i Haram, Kébe, tahvil-i kible)
yazildig1 elestirisinde bulunur. Giines, zamirlerin mercii
noktasinda farkli tevcihleri verdikten sonra kendi tercihini
belirttigi gibi kimi oOrnekte “Ben de nefsimi temize
¢ikarmiyorum.” (Yusuf 12/51) ayetinde ise konuyu ortada
birakmakta ve bu soziin Hz. Yusuf'a m1 yoksa Ziileyha'ya mu ait
oldugu noktasinda herhangi bir tercihte bulunmamaktadir.
Halbuki gerekgeleriyle birlikte tercihini de ortaya koymasi
beklenirdi. Glines, zamirlerin nereye donecegi konusunda tercih
yapilirken esas alinmasi gerekenin erken donem tefsir
kaynaklar1 oldugunu ifadeyle yetindi.

12. Furuku’l-Luga [lmi ve Mealler

“Furuku’l-Luga Ilmi ve Mealler” bashikli oturumda iic
teblig  sunulmustur. Bunlardan birincisi  “el-Furtku’l-
Lugaviyyeden Yararlanarak Meal Yazmanin Imkan1” ismiyle
ortak calisma seklinde Isa Nas ve Ali Karatas'a aittir. Nas ve
Karatas, tebliginde Furuk ilmi konusunda uzunca bir malumat
vermektedir. S6z konusu giriste yazarlar, el-Furtku'l-
Lugaviyyeden yararlanmay1 gerektiren sebepler, yararlanmanin
zorluklari, el-Furtku’l-Lugaviyye, tefsir-meal iliskisi
konularinda o6nemli aciklamalar yapar ve furtk-meal
konusunda su tespitlerde bulunur: Furtik konusu, meal alaninda
da ilgisiz kalinamayacak bir konudur. iyi bir cevirinin temel
ozelligi, kelimelerin kaynak dildeki anlamlarin1 hedef dildeki en
uygun ifadelerle karsilayabilmektir. Ay sekilde kaynak dildeki
kelimelerin sahip oldugu her anlami miumkiin oldugunca
eksiltmeden hedef dile aktarmak da geviri tekniginin temel
kurallarindandir. Dolayisiyla kaynak dildeki yakin anlamh
kelimelerin arasindaki farklari geviriye eksiltmeden ve uygun
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karsiliklar bularak yansitmak, iyi bir ceviri icin son derece
onemlidir. Tgte bu durum, furtikun tefsir ve meélle zorunlu
iliskisini ortaya koymaktadir. Bu baglamda yazarlar “halik, fatir
ve bedi’ kelimelerini 6rnek olarak verir ve arasindaki anlam
farkini soyle ortaya koyarlar: Halik kelimesini “yoktan bir ol¢ti
ve diizene gore yaratan”; fatir “yoklugu yarip varlik sahasma
cikaran” ve bedi’ ise “bir seye benzetmeden yoktan ve essiz bir
sekilde yaratan” seklinde cevirmenin isabetli olacaginm ileri
stirmektedirler.

Ikinci teblig ise “Kur’an’in Dogru Anlasilmasi
Bakimindan el-Furtiku’l Liigaviyye” ismiyle Faima Israfilova’ya
aittir. israﬁlova’ya gore garip, miiskil, miibhem, icaz, {iislub,
miitesabih ve ¢okanlamlilik nasil ki dil ile ilgili birer Kur’an'i
olguysa, aymi sekilde furtk da Kur'anin bir olgusudur.
[srafilova Kur’an-1 Kerim’de gegen gerek ruh, nefis gerekse
yagmurla ilgili teradiif olarak nitelen kelimelerin liigat anlami ve
tefsirlerde gecen anlamlar1 tizerinde durmakta ancak bunun
medllere nasil yansidigi hangi medlde dogru, hangisinde
birbirinin  yerine kullanildigi noktasinda bir tespitte
bulunmamaktadir. Halbuki calismanin odaklanacagi nokta
burasi olmaliyd: ve meal sempozyumu agisindan bu yon degerli
olurdu.

Uciincii teblig ise “Ebt Hilal El-Askeri'nin el-Furtiku’l-
Lugaviyye Isimli Eserinde Yer Alan Bazi Kur'an Kelimelerin
Turkce Meallere Yansimalar1” basligiyla Yakup Eroglu'na aittir.
Eroglu tebliginde yakin anlamh olarak niteledigi bazi kelimeleri
ele almaktadir. Bu kapsamda “0» ve <’ kelimelerinin
ltiigatlerdeki ve el-Askeri’deki anlaminmi vermekte ardindan
kelimelerin gectigi ayet meéllerine yer vermektedir. Fakat bu
medller tizerinde bir degerlendirme yapip teblig basliginda ifade
ettigi  “meédllere  yansimalarma” dair herhangi  bir

degerlendirmede bulunmamaktadir.
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13. Hadis ilmi ve Mealler

“Hadis [lmi ve Mealler” baghg altinda {i¢ teblig
sunulmustur. Bunlardan birincisi “Yusuf Ali, Muhammed Esed,
Arberry ve Takiytiddin El-Hilali - Muhsin Han'm Kur’an
Meallerinde Hadis Kullanimlar1 ve Manaya Etkisi” ismiyle
[brahim Kutluay’a aittir. Kutluay, tebliginde Abdullah Yusuf
Ali, Muhammed Esed ve A.J. Arberry ve Muhammed Muhsin
Han gibi isimlerin Ingilizce meéallerinde ayetlerin esbab-1
ntiztliinde ve yorumunda sahih hadislere miiracaat ettiklerini
ifade etti. Kutluay, s6z konusu meallerle ilgili su tespitlerde
bulundu: Abdullah Yusuf Ali, The Holy Qur'an adli mealinde,
ihtiyac duydukca dipnotlarda hadislere yer verir. Yusuf Ali'nin
bu meali hem sahih hem de hasen ve zayif tiirtinde hadisleri
ihtiva etmekte olup miitercim okuyucularina sithhat ve
giivenilirlikleri hakkinda bilgi vermek icin hadislerin
kaynaklarma atifta bulunur. A. J. Arberry The Holy Koran adl
mealinde yeri geldikce sahih ve daha alt derecedeki hadislere
miiracaat eder. Muhammed Esed’in The Message of the Qur’an
adl1 meali ise dipnotlarda yer yer Buhari ve Miislim’de tahric
edilen hadislere yer verir. Bununla birlikte Esed, hadisleri
kullanirken secici davranir, giivenilir olduguna ve Kur’an
ayetleri ve ona dayali 6gretiye mutabik olduguna inandig:
hadisleri kullanmay1 tercih eder. Muhammed Muhsin Han ve
Muhammed Takiyytiddin el-Hilali'nin Interpretation of the
meanings of the noble Qur'an’t mezkar tercimeler icinde hadislere
en fazla miiracaat eden calisma oOzelligi tasimaktadir. Bu
terciimede miitercimler oOncelikle Sahih-i Buhéari, Sahihi
Mislim’e, Stinen-i Ebi Davtd ve Stinen-i Tirmizi gibi hadis
mecmularina atifta bulunurlar. Ayrica isnad zinciri hakkinda
bilgi verirler. Bu 6zelligin s6z konusu meali Arapga konusmayan
okuyucular i¢cin daha faydali hale getirdigi, bu sebeple Kur’an'in
bu meali Ingilizce konusan Miisliman topluluklar arasinda
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yaygin olarak kullanilip itibar gordtigii ifade edilir. Kutluay, her
medlde hangi hadis kaynagindan kag hadise yer verildigini tablo
halinde verir. Ornek kabilinden bazi ayetlerin mealinde soz
konusu miitercimlerin hadislere nasil yer verdigini de

gostermektedir.

Ikinci teblig ise “Hadislerde Aciklanan Bazi Kur'ani
Kavramlarmn Meallerdeki Izdiistimler1” ismiyle Abdulalim
Demir’e aittir. Demir, hadislerin tefsir ilminde yardimci bir
unsur oldugu gibi ayetlerin meallerinde de katki sunduguna
dikkat cekmektedir. Demir’e gore meal faaliyeti sadece liigat
yoluyla yapilacak bir is degil aym1 zamanda hadislere de
miiracaat edilmesi gereken bir ameliyedir. Tebligde, meéllerde
hadislere yer verenler yaninda yer vermeyenlerden de drnekler

verilmektedir.

Uctincii teblig “E Lestti Birabbikiim, Kal(, Bela, Nerede,
Ne Zaman ve Nasil?” ismiyle Hasan Eryilmaz tarafindan
sunulmustur. Eryllmaz'in calismast meal sempozyumu
bashgma wuygun olmayip dogrusu belirli bir distinceyi
kaynaklar kullanarak ispatlama amacmi tasiyan bir makale
seklindedir. Daha ¢nce de makale olarak yayimlandig1 kendine
yaptigr atiftan anlasilmaktadir. Eger o©nceki makalesini
gelistirdiyse bu yaymin yerinin meal sempozyumu olmadigini
ifade etmek gerekir.

14. Fikih Ilmi ve Mealler

“Fikth IImi ve Mealler” baslikli oturumda iic teblig
sunulmustur. Bunlardan birincisi “Islam Hukuku Acisindan en-
Nisa Stresi 34. ayetin Klasik ve Cagdas Mealler Cergevesinde
Yeniden Degerlendirilmesi” ismiyle Taha Yilmaz'a aittir.
Yilmaz, tebliginde esler aras1 gegimsizlikte kocanin karisina karsi
takmacag: tavirlarin siralandigl ayetteki darebe fiilinin erken
donem meallerde “dovmek” olarak alindigimi ancak daha
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sonraki medllerde ise bunun “cezalandirma, baska bir yere
gonderme, cinsel iliskiye girme, evden uzaklastirma, kendinden
uzaklastirma, bir stire ayrilik, rahat birakma, gecici bir stire
ayrilma, bir miiddet ayrilma ve serbest birakma” anlamlar:
verildigini ifade etmektedir. Kendisi de darebe fiilinin déovme
anlami degil de diger anlamlariin tercih edilebilecegini bunun
stinnete daha uygun olacagmm ileri siirer. Yilmaz teblig
bashiginda mealleri klasik ve cagdas donem meélleri seklinde
ikiye aywrdig1 gortilmektedir. Bu tasnifin isabetli olmadigim
btitiin meéllerin cagdas oldugunu, zira ilk yapilan meéllerin bile
son bir asirda gercgeklestigi gercegini gozden kacgirdigim
belirtmek durumundayiz. Belki burada Cumhuriyet dénemi ilk
medller ve gec donem medller seklinde bir donemlendirme
yapilabilirdi.

Ikinci teblig ise “Uclii Diisiince Agisindan Fikih Ogretimi
Orneginde Imam Hatip Liseleri ve Yiiksek Din Ogretimi Temel
ve Yardimci Islam Bilimlerinde Meal Ogretimi” bashigiyla
Muhammet Abdiilmecit Karaaslan’a aittir. Her seyden once
Karaaslanin teblig basligi, ancak tebligin tamami okunduktan
sonra anlasilmaktadir. Halbuki bilimsel calismalarda basliklar
oldukga kisa, konuyu ihata eder ve anlagilir olmalidir. Tebligde
sempozyum {iist bashiginda da belirtilen Kur’an meallerindeki
sorunlar ve bunlara dair ¢oziimlere odaklanilmasi beklenirdi.
Meal okumada yontem konusunu islerken Karaaslan, konuyu
daha ilmi ve akademik bir gercevede ele alabilirdi. Ancak yazar
daha ¢ok tavsiye mahiyetinde konuyu islemektedir. Bu tavsiye
ve tekliflerin Kur'an ile insanlar1 tanistirma gayretiyle
hazirlandig1 anlasilsa bile s6z konusu calismalarin igerikleri iyice
tahkik edilmeden ve hangi smifta hangi ayetlerin okutulacag:
gibi egitimcilerin ve pedagoglarin tavsiye ve diistinceleri
alinmadan “yeter ki herkes meal okusun” tarzindaki bir
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yaklasimin yarar mi yoksa zarar mu getirecegi {iizerinde
duistintilmesi gerektigini belirtmek durumundayiz.

Uctincii teblig ise “Tiirkce Meallerde Fikhi Kavramlarm
Cevirisi Sorunu” bashgiyla Tevfik Altinpinar’a aitti. Altinpinar,
tebliginde niiztl sonras1 donemde kelam, fikih, felsefe, tasavvuf,
hadis, tefsir gibi ilmi disiplinlerin Kur’an kaynakl bir literattir
ve terminoloji meydana getirdigini, buradan 1stilahi/terimsel
anlamlar ortaya ciktigini ve giintimiizdeki meallerde bu 1stilah
anlamlarinin kullanildigimi ve bunun dogru olmadigin belirtti.
Devaminda Altinpinar, Kur’an’daki bazi kelimelerin hem s6zliik
hem de istilahi anlamda kullanildigini “ &S 3l - 23Lall” grneginde
oldugu gibi- bu kelimelerin c¢evirisinde hangisinin dikkate
almacaginin iyi tespit edilmesi gerekir. Ancak nerede liigat
nerede 1stilah anlaminin tercih edilecegi ve bunun neye gore
yapilacagr konusunda herhangi bir sey demez. Istilahi
manalarin, niizul doénemi dikkate alinmadan meallere
yansitilmasinin anlam sapmalarina yol actig1 ve bu nedenle, fikhi
terminolojinin Kur’an ayetlerini yorumlamada sebep oldugu
menfi tesire dikkat cekilmekte ve konuyla ilgili ornekler
verilmektedir. Bu 6rneklerden birisi saldt kelimesidir. Tebligci
£ 485 £ Ly sl ) 8538 oty 2084 ) ol e 24350 IS a3 Enfal 8/35.
ayette salat kelimesinin bircok mealde namaz olarak ¢evrildigini
bunun dogru olmadigini, isabetli olanin Cahit Karaalp’in de
verdigi “Beyt'in yamindaki tavaflari 1slik ¢alip el ¢irpmaktan bagka
bir sey degildi” seklinde oldugunu ifade eder. Altinpinar
tebliginde de cahiliye Araplarinda salit kelimesinin “dua, ibadet
etmek, bagislanma  dilemek, yalvarmak” anlaminda
kullanildigin1 kaydeder. Dolayisiyla ayetin zahiri anlami bile
bununla cahiliye miisriklerine atif yapildigini gosterdigine gore
burada kastedilenin onlarin kendi inanglarina uygun bir sekilde
yaptiklar1 “dua/ibadet” anlami olmasmin daha dogru olacag:
kanaatindeyiz. Kald1 ki salat kelimesinin liigat anlamlar
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arasinda “tavaf etmek” diye bir manasi bulunmamaktadir.
Ancak tebligcinin, ayetleri cevirirken her yerde 1stilahi
manasimnin almmamas: gerektigi yontindeki uyarisi yerinde
goziikmektedir.

15. Belagat Ilmi ve Mealler

“Belagat Ilmi ve Mealler” baslikli oturumda {i¢ teblig
sunulmustur. Bunlardan birincisi “Besmelenin Ttirkceye Ceviri
Sorunu ve Alternatif Meal Teklifi Uzerine” ismiyle Burhan
Baltaci'ya aitti. Baltaci, tebliginde besmelenin anlaminin
bilinerek soylenmesi gerektigini, bunu soylerken de Allah'in
miiminleri, ne kadar ¢ok sevdigini, onlara sefkat ve merhameti
ile yaklastigini, onlarin da Allah’t ayni derece cok sevdigini
hatirlamak ya da unutmamak gerektigini belirtti. Ayrica
besmelenin anlam alanmi cagristiran ve muhataba Allah'in
sefkatinin, merhametinin sonsuz ve sinirsiz oldugunu hatirlatan
her tiirlt Turkce medlin kabul edilebilir oldugunu ifade etti ve
su alternatif besmele meali onerisinde bulundu: “Cok sefkatli

7

pek merhametli Allah’m adiyla (bashiyorum)

Ikinci teblig “Kiirtce Meallerde [ltifat Sanatinin Ceviri
Sorunu (Siwana Qur’ané ile Qur'ana Piroz Ornegi)” ismiyle
Mehmet Tahir Pekim tarafindan gerceklestirildi. Pekim,
tebliginde Kiirtce meallerde iltifat sanatim1 ele alan bir
arastirmaya rastlamadigini, Kur’an’da 800 civarinda iltifat sanati
ornegi oldugunu bu sebeple sadece mazi ve muzari fiil 6rnekleri
detayl inceleyerek varsa ceviri sorunlar: tespit edilip alternatif
coztimler sunuldugunu ifade etti. Pekim iltifatin bulundugu
ayetlerin terctimesinde ya iltifatin géormezden gelinerek anlami
onceleyen bir ceviri yapilmasi veya iltifat yansitilacak ise
gerekcesinin bir dipnot ile okuyucuya bildirilmesi 6nerisinde
bulunmaktadir.
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Ugtincii teblig “Meal-Tefsirlerde Deyimsel Ifadeler Iceren
Ayetlerin Terctimesi Meselesi” bashigiyla Hatice Ece Ergin’e aitti.
Ercin, tebliginde literal anlam1 esas alan cevirilerde deyimsel
ifadelerin dikkate alinmadigi ancak meal-tefsir tarzindaki
cevirilerde deyimsel ifadelerin bir sorun olarak ele alindig: ve bu
cevirilerin epistemik deger bakimindan problem arz ettigi,
sistematik bir yonteme sahip olmamas: bakimindan da
elestirmektedir.

16. Kiraat Ilmi ve Mealler

Kiraat {lmi ve Mealler baglikli oturumda {ic teblig
sunuldu. Bunlardan birincisi “Meallere Yansitilmas: Baglaminda
Kiraat Farkliliklar1 ve Vakf Isaretleri” ismiyle Recep Koyuncu'ya
aitti. Koyuncu, tebliginde kiraate dair ihtilaflardan ozellikle
manaya etki eden fersi farkliliklar ile noktalama isaretleri
mesabesinde olan vakf cesitlerinin Tiirkce meallere
yansitilmasinin imkan, keyfiyet, gereklilik ve etkisine dair
hususlara odaklanmaktadir. Koyuncu, elimizdeki Mushaflar
Hafs'in okuyusuna gore yazilmis olsa da ayetlerin anlamina
onemli derecede katki saglayan soz konusu sahih kiraat
farkliliklarinin medle yansitilmasimnin daha saglikli olacagim
belirtmektedir. Tebligci, bu noktada yontem olarak s6z konusu
kiraat farkhiliklarimi meéle yansitirken oOncelikle Hafs'in
okuyusunu veya cogunlugun okuyusunu ifade edip pesinden
diger kiraate gore anlami da ilave etmenin/yansitmanin
miimkiin oldugunu ifade eder. Fatiha 1/4. &l a5 s ayeti
verdigi orneklerden birisi olup konuyla ilgili su Onerilerde
bulunur: Fatiha stresi 4. ayette <& kelimesini kiraat
imamlarindan Asim, Kisai, Ya'’ktb ve Halefti'l-asir elif ile
“malik” seklinde okurken diger alti imam elifsiz “melik”
seklinde okumaktadir. Bu kelime meéallerde genellikle “din
giuniiniin sahibi” seklinde ifade edilmistir. Bu haliyle sadece
Asim ve diger ti¢ imamin okuyusu olan “malik”e gore meal
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verilmistir. Her iki okuyusu da igine alacak sekilde “Din

4

glintintin yegane sahibi (soz/yetki sahibi)” seklinde efradini
cami ifade edilmesi murad edilenin daha iyi/net bir sekilde
mubhataba iletilmesine olanak saglayacaktir. Bize gore bu 6rnege
bakildiginda iki farkh kiraatin anlam bakimindan ¢ok farklilik
arz etmedigi gortilse bile anlam farkliligi olan kiraatlerin
parantez ici veya dipnotlarda mutlaka ifade edilmesinin faydal

olacagini ve anlam zenginligine yol acacagini belirtmek gerekir.

Ikinci teblig ise “Yiice Kur’an ve Aciklamali-Yorumlu
Meéli'nde Kiraatlerin Ele Alinisi ve Kiraatlerden Yararlanma
Bigimi” ismiyle Mustafa Saglam’a aittir. Saglam, tebliginde Y{ice
Kur'an ve Aciklamali-Yorumlu Medli mielliflerinin (Prof. Dr.
Abdulkadir Sener, Prof. Dr. M. Cemal Sofuoglu, Prof. Dr.
Mustafa Yildirim) bazi yerlerde aciklama paragraflarinda, baz
yerlerde de metnin igerisinde acik veya ortitk bicimde
kiraatlerden yararlandiklarin ifade etti. Cogunlukla miitevatir
kiraat farkliliklaria yer verirken kimi zaman saz kiraatlerden
kimi zaman da kiraat olarak siibut bulmamis tefsir
rivayetlerinden de yararlanmislardir. Meéal sahipleri zikredilen
kiraatlerden birinin anlaminmi tercih etmek, ayete verdikleri
manay1 kiraat farkliligini belirterek kuvvetlendirmek veya kiraat
farkliliklarinin  ayetin  anlamina etkisini ortaya koymak
bakimindan calismada oldukca 6zgiin bir yaklasim ortaya
koymuslardir. Bu yoniiyle s6z konusu meal 6zellikle kiraatler
baglaminda benzerlerine nazaran 6ne ¢ikmaktadir.

Uctincti  teblig ise “Kiraat Farkhiliklarmim Meallere
Yansimasi: Bakara 222. ve R’ad 33. Ayetler Baglaminda” ismiyle
Yunus Igeri’ye aittir. Igeri, tebliginde Islam cografyasmn biiyiik
kisminda okunan Asim kiraatinin Hafs rivayeti ekseninde tek
vecih {izerine mana verildigini, biiytik okuyucu kitlenin elindeki
metne sadik kalmarak yapilan ve vecih farkliliklarma yer
verilmeyen mealler yerine kiraat farkliliklarinin gozetilerek
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yapildigr medllerin sayilarmimn artmas: gerektigine dikkatleri
cekti.

17. Cagdas Mealler

“Cagdas Mealler” baslikli oturumda iki teblig sunuldu.
Bunlardan birincisi “Sonsuz Rahmet Isimli Mealin Tahlil ve
Tenkidi” ismiyle Zilfikar Durmus ve Havva Ozata'ya aitti.
Tebligciler meali sahibi Sonia Cihangir'in ©nce Kimya
Miihendisligi egitimi aldigin1 daha sonra da iran’daki Camiatu’l-
Mustafa al-Alemiye Uluslararasi Universitesinde Temel Islami
Bilgiler Fakiiltesinde Kur'an Ilimleri ve Hadis alaninda egitim
gordtigiini tebliginde ifade eder. Islami alanda farkli eserler
kaleme almis kadin meal yazarlardan birisidir. Bu meali
inceleme konusu yapan tebligciler tespit ettikleri eksiklikleri su
sekilde siralamaktadir: 1- Asir1 6znel yorum igermesi, 2- Kaynak
dile dair bilgi eksikligi, 3-Kur’anm bitiinliigtini/baglami
gozden kagirma, 4- Lafza asir1 bagli kalma, 5-Kavramlarin
Turkceye vyanlis aktarimi, 6-Deyimlerin Tirkceye yanlis
aktarimi, 7- Zamirlerin mercilerinin yanlis tespit edilmesi 8-
Turkce imla, noktalama ve sozdizim acisindan ortaya cikan
eksiklikler. Yazarlar bu eksikliklerin her birine dair 6rnekler
vermistir. Onemli elestirilere yer verilmis olan bu ¢alismay1 meal
sahibinin de okuyarak sonraki baskilarda bunlar1 goz ¢niinde
bulundurmasi kendisinden beklenen bir sorumluluktur.

Ikinci teblig ise “Ozgiin Bir Tiirkge Meal Ornegi Olarak
“Meani-i Kur'an” bashgiyla Ruveyda Tezel'e aittir. Tezel,
calismasinda Izmirli Ismail Hakkinmin 1927'de yaymlanan
“Meani-i Kur’an” adli eserinin Tiirk¢enin ilk ve en 06zgiin
meallerinden biri oldugunu, o donem Tiirkiye’sinde meal
tecriibesinin yeniligi goz ontine alindiginda, ¢ok boyutlu ve
gliclii tercihlerle kaleme alinmis oldugunu ifade eder. Tebliginde
medlin baglam konusundaki vurgusu, anlam biitiinltigtini
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korumak icin ayet gruplarini pasaj haline getirmesi, ayetler ile
alakali fikhi ¢ikarimlara yer vermesi ve bu babda nasih-menstih
tizerinde durmasi, farkl kiratleri dipnot ile meale yansitmasi,
israiliyata dair tutumu, yaslandigi tefsir gelenegine ve bazi
rivayetlere yer yer elestirel yaklasimi gibi yonleriyle ayirt edici
hususiyetler tasidigini belirtti. Ayrica dil hususunda; parantez
kullanima, Arapga ifadelerin  ve esma-i  hiisndnin
Turkeelestirilmesi [afuvv: vazgegen, halim: yavas], zamirler ile
ism-i isaret ve ism-i mevsullerin c¢evirisi noktasindaki
tercihlerinin dikkat gekici oldugunu kaydeder. Tezel tebliginde
“Meani-i Kur'an’in gerek ustl gerek dil olarak kendisinden
sonraki mealler tizerinde acik etkileri olmus gortinmektedir”
sonucuna ulasmaktadir. Tebligcinin buna dair somut ¢rnekler
vermemesi bir eksiklik gibi goziikse de tekmile kabilinden
yapilacak yeni ¢alismalara yol gostermesi bakimindan oldukca

onemli ve anlamlidir.
18. Kiirtce Mealler

“Kirtce Mealler” bashkhh oturumda {i¢ teblig
sunulmustur. Bunlardan birincisi “Siwana Qur’ané” Adh Kiirtce
Mealde “Summe” Edatinin Terctime Sorunu bashgiyla Hasim
Ozdas’a aittir. Ozdas, calismasinda “Siwana Qur’ané” adh
Kiirtce medlde cogu zaman “sonra” anlamindaki edatin “pasé”
lafz1 ile karsilandigini, ancak bunun zaman zaman ayetlerin
yanlis anlasilmasina veya ayetler arasinda celiski oldugu
vehmini dogurabildigini, bu nedenle “sonra” ifadesi yerine
hedef dile uygun diger baz ifadeleri kullanmak gerektigine
dikkat cekti.

Ikinci teblig ise “Kur’an’daki Te’kid Ifadelerinin Bazi
Kiirtce Meallerdeki Karsiiklar1 Hakkinda Bir Inceleme”
bashgiyla ~ Mehmet  Salmazzem’e  aittir. Salmazzem,

I A 7

incelemesinde Kur’an’daki tekil ifadelerinin Kiirtce meallerdeki
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gevirilerinde her zaman basarili bir c¢eviriden soz
edilemeyecegini, tekid unsurlariin nitelik ya da sayisina gore
cevirideki basarisinin degistigini, “inne”, “lam-1 tekid”, edatlar ya
da yemin bildiren ifadelerin cevirisinde ekseriyetle basaril
olundugu, fakat fiillerin sonundaki tekid ntnlari, istinaf
ctimleleri, 6ne ge¢mis 6gelerin cevirisinde ayn seyleri soylemek
zor oldugunu belirtir.

Uctincti teblig ise “Kiirtce Meallerde Ceviri Sorunlar::
Diyanet Isleri Baskanligi'nin Yayinladig: “-Meéala Qur’ana Piroz-
” Ornegi" ismiyle Nevzat Eminoglu'na aitti. Eminoglu, s6z
konusu Kiirtce meélde Kiirtce bilen okuyucularca ¢ok rahat
anlasilan ortak dini kavramlar da yer yer Kiirtcelestirilerek
mealin genel toplum tarafindan anlagilmasma nispeten set
cekildigini ifade etti. Ona gore bu kavramlar belli ilmi alanlarin
ortak ifade araclar1 olan istilahlardir. Bunlar baska bir dile
cevrilince sadece liigat anlamu ile gevrilir. Bu durumda ise
kavram, ifade ettigi ortak ilmi anlamidan soyutlanmis olur ve
anlasilmaz hale gelir. Ayrica Eminoglu, s6z konusu bu Kiirtce
mealde bazi ayet meallerinde 6z Kiirtcecilik hassasiyetinin
medlin anlagilma hassasiyetinin oniine gectigi elestirisinde
bulunur.

19. Islam Cografyas1 ve Mealler

“slam Cografyasi ve Mealler” baslikli oturumda iki teblig
sunulmustur. Bunlardan ilki “Kopos Kuramina Gére Endonezce
Meal Calismalarinin  Modellerini ve Ceviri Stratejilerini
Belirleyen Hedefler: Tafsir Inspirasi Ornegi” ismiyle Eyyiip
Tuncer’e aittir. Tuncer, Endonezce meal calismalarimin ceviri
stratejilerini belirlemede etkin olan unsurlarin basinda ise
cevirmenin ve bazen de isverenin belirledigi hedef/ler geldigini
belirtir. Calismada, Skopos kurami baglaminda incelenen
Endonezce meal calismalarmin salt dilsel bir ceviri faaliyetleri
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olmadiklari; ¢eviri ediminde etkili olan 6nsel kararlarin ve daha
once gevirmen tarafindan belirlenen amaglarin hedef metnin
modeli, tislubu, ceviri teknigi ve muhtevasi tizerinde etkili
oldugu tespitinde bulunuldu. Ikinci teblig ise “Kuzey Afrika
Tarihinde Kur'an'm Berberi (Amazig) Dillerine Cevirisi”
bashgiyla Ahmet igdi’ye aitti. igdi, tebliginde Kur’an'in
Berberice’de ceviri seriivenini ele almakta, Berbericenin Fas
lehcelerini esas alan Cuhaddi Hiiseyin Ba’amrani'nin Kur’an
cevirisi 2003 yilinda, Cezayir lehgelerini esas alan Si Hac
Miihanned et-Tayyib'in gevirisi ise 2019 yilinda yaymlandigim
ifade etmektedir.

20. Kadin Meal Yazarlari

“Kadin Meél Yazarlar1” baglikli oturumda ti¢ teblig
sunuldu. Bunlardan birincisi “Bir Kadin Miihtedi Tarafindan
Yapilan Ik Fransizca Kur’an Terciimesi” ismiyle Feyza Celik’e
aitti. Celik tebliginde, Fransizca yazilan bu meélde yazarm her
ne kadar Kur’an, Hz. Peygamber ve Miisliiman kadin imgesini
olumlu yo6nde tashih etme amacin tasisa da kaynak metnin
yapist ve igerigine yaptig1 miidahalelerin maniptilatif bir
karakter tasidig1 sonucuna varildigin ifade etti.

Ikinci teblig “Tiurkge Kur’dant Kerim Meali Yazan
Kadmnlar -Serpil Yildirim- Bilim, Akil ve Uygulama Isiginda
Kur’an’t Kerim’in Tiirkge Anlami Niizul Sirasina Gore / Meal ve
Sozluk” bashgiyla Elif Erdogan’a aitti. Erdogan, kadin meal
yazarlarin sayisinin az olmasindan hayiflanmakta bir kadin
tarafindan meéal yazilmasimni son derece anlamli bulmaktadir. Bu
tebligden anlasildigina gore sz konusu mealde akildan maksat
son derece subjektif yorumlarla meal yapilabilecegi sonucuna
ulasilmakta, “uygulamalar 1s1g1nda” ifadesiyle meal sahibinin
neyi kastettigi cok da anlasilmamaktadir.
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Oturumun son tebligi ise “Cumhuriyet Déneminin Ik
Kadin Kur’an Miitercimi Medine Balc1 ve Kur’an-1 Kerim ve
Kelime Meali Adli Eserinin incelenmesi” ismiyle Hatice Bektas'a
aitti. Bektas'in tebliginden bu mealin bir satir arasi meal
oldugunu anlamaktayiz. Bu bashk altindaki tebliglerde
meadllerin 6zellikle kadinlar tarafindan yapilmis olmas: yontiniin
vurgulanmas, icerikten ziyade cinsiyeti 6n plana ¢ikarmaktadir.

21. Tefsiri Mealler

“Tefsiri Meéller” baslikli oturumda {i¢ teblig sunuldu.
Bunlardan  birincisi ~ “Fatiha  Stresi  Meallerinin  Bir
Degerlendirmesi” bashgiyla Nurettin Turgay’a aittir. Turgay,
tebliginde Fatiha stiresini metne sadakat gostermeden geviren
meallerden 6rnekler vermekte ve bunlari elestirmektedir. Yine
olumlu buldugu meélleri de tebliginde siralamakta ve sonunda
kendisinin ¢evirisini vermektedir. Ayrica Turgay, Fatiha 4. ayeti,
“Din guniintin sahibi” seklinde cevirmistir. Halbuki ahirette
dinden s6z edilemez bunun cevirisi “hesap giinii veya ahiret
guniiniin sahibi” olmalrydi.

Ikinci teblig ise “Birtakim Meallerin Meal-Tefsirler
Formuna Dontismesindeki Muhtemel Etkenler (Feyzii'l-Furkan
Tefsirli Kur'an1 Kerim Meali Ornegi) ismiyle Yakup
Biyikoglu'na aittir. Bryikoglu, tebliginde meallerde lafzi ceviri
yerine artitk “meal tefsir” sekline doniis yasandigini belirtir.
Tebligci Hasan Tahsin Feyizlinin Feyzii'l-Furkdn isimli
medlinden hareketle bu dontisimin sebeplerini su sekilde
siralar: Ayetlerde bir kelimenin ifade ettigi anlamlarin ok
olmas1 ve biitiinti gorme adina parantez i¢inde bu anlamlarin
verilmesine ihtiya¢ duyulmasi; zamirlerin merciinin tespitine
dair izahlarin verilmesi; ayetlerde mananin vuzuha kavusmasi
i¢in sebeb-i niizul bilgisine ve ihtiva olunan manay1 bulabilmek
icin fikhi, itikadi, tarihi agiklamalarin takdim edilmesi; kiraat
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farkliliklarinin manaya tesirine isaret edilmesi; ilgili yerlerde
muharref olan Tevrat ve Incil'de bulunan yanlislara dikkat
cekilmesi, ayet ve strelerin faziletine deginilmesi ve son olarak
da ayetler arasindaki insicama da dikkat cekilmesi igindir.
Biyikoglu teblig bashiginda “Meal tefsir” ifadesini kullanirken
tebligin iginde yer yer “tefsiri meal” seklinde kullanmaktadir.
Kanaatimizce de “tefsiri meal” kullanimi daha dogru bir
kavramsallastirma olup ayrica ozgunliigii nedeniyle tefsir
literattiriinde kullanilmasi ve yayginlastirilmas: gerekmektedir.

Uctincti teblig ise “Imkan ve Smnirliliklar1 Agcisindan
“Tefsiri Meal” ismiyle Soner Aksoy’a aittir. Aksoy, tebliginde
“tefsiri meal’in tanim, yontem, imkan ve sinurhiliklar: tizerinde
durur ve bu yontemle hazirlanmis calismalara Hasan Basri
Cantay, Muhammed Esed, Ahmet Tekin'in meallerini 6rnek
verir. Aksoy’a gore bu yontem ilahi muradin daha agik ve dogru
bir sekilde anlasilmasi itibariyle birtakim imkénlar sunmakla
birlikte saz, mezhebi ve ideolojik gortislerin tercih edilmesi, ana
metinden uzaklasilmasi gibi bazi sinirhiliklari/ eksikleri de iginde
barindirmaktadir. Bize gore de tefsiri medal, cesitli acgilardan
gelistirildigi takdirde Kur’an'm bagka bir dile en dogru sekilde
aktarilmasinda ve muhataplar tarafindan anlasilmasinda daha
etkin ve islevsel bir yontem oldugu goriilecektir. Zira mealde
esas amag ayetlerin nazmimi ve kurgusunu baska bir dile
aktarmak degildir ki zaten boyle bir sey de imkansizdir. Bilakis
temel gaye ayetteki anlami ve mesaji hedef dile tasimaktir.
Dolayisiyla tefsiri meal bu gayenin gerceklesmesinin en
kullanisli yollarindan birisidir. Fakat her haltikarda bu yontemin
de eksik ve gelistirmeye acik yoOnlerinin bulundugunu
unutmamak gerekir. Ciinkii en nihayetinde ortaya ¢ikan meal
mutlak manada nesnel bir deger tasimayip 6znel bir yorum

faaliyetinin tirtintd{ir.
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22. Cumhuriyet Dénemi i1k Mealler

“Cumbhuriyet Donemi {1k Mealler” baglikli oturumda iig
teblig sunulmustur. Bunlardan birincisi “Hasan Basri Cantay ve
Meali Hakkinda Bir Inceleme ve Degerlendirme” ismiyle
Mustafa Cora’ya aitti. Cora, Hasan Basri'nin meélinde kullanilan
parantezler, aciklayici bilgiler, dipnotlar, manalar arasinda
yapilan tercihler ve dipnotlara da konulan anlamlar, sikca
kullanilan belli bash kaynaklar ve meal ile Arapca ayetlerin aym
sayfada yer almasi gibi hususlar, onu hem o dénemde yazilan
meallerden hem de bagkalarindan oldukca farkli kilan yonler
olarak ifade eder. Cantay’m meali o donemde genellikle halkin
ve aydin kesimin anlayabilecegi, oldukca iyi bir kaynakcaya
hakim, tefsiri meal niteligi tasiyan bir eser olarak Kur’an
terctimeleri arasinda ilklerden olma ve sonrakilere kaynaklik
etme yonlerinden farkli bir yere sahiptir.

Ikinci teblig ise “Hasan Basri Cantay’in Mealinde Rivayet
Olgusu” bashigiyla Zeki Keskin'e aittir. Keskin, tebliginde Hasan
Basri Cantay’in mealinde kendinden ¢nceki Zemahseri, Razi,
Beyzavi, Celaleyn, Nesefi, Hazin gibi tefsir kaynaklarmndan
faydalandigini ve gtivenilir rivayetlere yer verdigini ifade eder.
Keskin, tebliginde “Cantay’mn mealindeki rivayetler” bashg:
altinda ayetlerin meallerini verirken “rivayet” ile “nakli” ayni
anlamda kullanmistir. Halbuki yaygin ve hadis alaninda
kullanildiginda “rivayet” terimiyle Hz. Peygamber, sahabe ve
tabiine ait sozler anlasilmaktadir. S6z konusu basligin “Hasan
Basri Cantay’in Mealindeki Kaynaklar” seklinde yazilmas: daha
dogru olurdu. Keskin’in kaynaklardan aldig1 bu nakilleri bir
tasnife ve degerlendirmeye tabi tutmamasi ve sonug bolimiiniin
yer almamasi tebliginde ©nemli bir nakisa olarak
goziikmektedir.
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Uciincii teblig ise “Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'm
Yazdig: Ikinci Meal” ismiyle Necmi Atik’e aittir. Atik, tebliginde
maddi-manevi olarak sikintili gecen 1925-1938 aras1 on ti¢ yillik
donemde, meél ve tefsiri tamamlamay1 basaran Elmalili'min,
tizerindeki baskilar ve hiikiimetin “Tirkce Kur’an, Tirkge
[badet” 1srarmdan dolay1 arzu ettigi gibi bir meal ve tefsir
yazmadig1/yazamadig1 hem tefsir hem de meali tekrar yazma
arzusunda oldugu bunun icin tefsiri tekrar yazma noktasinda
vakti ve sihhati miisdde etmemis olsa da meali tekrar
yazabildigini ifade eder. Elmalili'nin son yazdig meal, “Ttirkge
Kur’an, Tiirkce Ibadet” projesine alet edilip, miistakil olarak
basilmamas i¢in Elmalili tarafindan kimseye haber verilmemis
ve gizli tutulmustur. Elmalili, son meali tizerinde yogun bir
calisma yapmis, manaya en giizel seklini verebilmek igin son
derece dikkat edip, caba ve gayret gostermistir. Elmalili'nin son
medli, kendi tabiri ile cezaletli terctime tislibu ve teknigi
acisindan Kur’an-1 Kerim'in anlamiyla tinist uygunluk iginde
olan sozctiklerin secildigi ve Kur’anin kendine has miisiki ve dil
ozelliklerinin yansitildig1 bir mealdir. Kaynak dil ve hedef dil
cercevesinde Elmalili'min son Kur’dn mealini, mananin bir
carpitmaya maruz birakilmamas: icin Mekki ayetlerde nazim,
Medeni ayetlerde nesir tarzimi kullanarak yapmasi, Kur’an'in
i’caz1 ve miitesabih ayetlerin 6zelligi ile aciklanabilir. Elmalils,
parantez i¢i ctimlelerden ve dipnotlardan kaginmuis, tercimesine
sik stk Kur’an ayetlerindeki orijinal kelimeleri kullanarak, bu
kelimelerin Tiirkce’de birka¢c manay: ifade ettigini ve tam
karsiligimin bulunmadigini ve bu kelimeleri veya ayetleri geregi
gibi anlayabilmek icin okuyucunun ayetin tefsirine miiracaat
etmesi gerektigine vurgu yapmistir. Zira Elmalili'ya gore
medlde, terimler geregi gibi agiklanacak olursa, mealin
ozelliginin kaybolacagi, parantez ici ctimleler ve dipnotlarla
medlin tefsir hitiviyetine dontisecegi kacimilmazdir. Atik,
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tebliginin sonunda Elmalili'nin ¢ok 6nemli olan ikinci meali
tizerindeki galismalariin devam ettigini ve yayina hazirlanma
noktasinda oldugu miijdesini vermektedir. Biz de ilim
diinyasina onemli bir hizmet olacak bu calismadan dolay:
kendisini tebrik ve takdir ettigimizi belirtmek isteriz.

23. Kavramlar ve Mealler

“Kavramlar ve Mealler” bashg1 altinda t¢ teblig
sunulmustur. Bunlardan birincisi “Kur’an’daki “-Milkii’l-Yemin-
” Kavraminin Meéline Yonelik Baz1 Miilahazalar” baslig1 altinda
Abdulkadir Karakus’a ait. Karakus, tebliginde Kur’an’da gecen
“-milkii’l-yemin-" ifadesinin bazi ayetlerde “kole ve cariyeler”,
bazisinda “kisilerin hizmetinde bulunan isgiler ve hizmetciler”
kiminde de “nikdhli esler” anlamina geldigini ileri strer.
“Nikahli esler” manasma geldigini iddia ettigi (el-Mii'mintn
23/5-6; el-Me’aric 70/29-30; en-Nisa 4/3) ayetlerdeki
yorumlarin tekelliiflii yorumlar oldugunu belirtmemiz gerekir.
Gtintimiizde kolelik ve cariyelik olmadig: igin boyle bir anlam
verilemeyecegini soylemek ntizul donemi olgularmi dikkate
alan bir¢ok ayetin anlamini, bugiliniin gergeklerine gore
degistirmek gerekecektir. Ancak niizGl doénemi anlamin
verdikten sonra te’vil yoluyla giintimtizde daha genis cercevede
ayetin anlasilabilecegi soylenebilir.

Ikinci teblig ise “Ttirkcedeki Arapga Kokenli Kelimelerin
Meallere Yansimasi -Anlam Daralmasi, Anlam Genislemesi ve
Anlam Degismesi” bashgiyla Hakan Ugur’a aittir. Ugur,
tebliginde Arapca kelimelerin Tiirkceye gectiginde bir kismu
herhangi bir degisiklife ugramadan aynen kaldigini ve bu
sekilde kelime her iki dilde de ayn1 anlamu ifade ettigini, ancak
bazi kelimelerin Tiirkceye dahil oldugunda birtakim
degisikliklere ugradigini, bazilarinin  anlami tamamen
degistigini ve yeni anlam kazandigini, bazilarmin anlam
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daralmasina, bazilarinin da anlam genislemesine tabi oldugunu
ifade eder. Dolayisiyla giintimtiz Tiirkce meallerinde ayetlerin
cevirisi yapilirken bazen kelimelerin Tiirkcede kazandig1 yeni
farkli anlamlar temel alinmak stretiyle birtakim anlam
hatalarmma dtisuldtigti tespiti yapmaktadir. Buna “-millet-”
kelimesini 6rnek veren Ugur, Kur’an’da gecen millet kelimesinin,
yol, din, seriat, dinin insanlar tarafindan yasam tarzi haline
getirilmis hali, uygulamasi gibi anlamlara geldigini ancak bazi
meallerde bunun Tiirkcede anlagildig: sekliyle “irk” anlaminda
anlasilan “-millet-” sekliyle gevrildigini ifade eder. Mesela Sad
stiresi 7. ayette “ SR Y115 ¢ §5a Y ald) & g Gaels 7, “Dogrusu
biz bunu (tevhid inancini) son dinde isitmedik. Bu sirf bir
uydurma!” ctimlesinde gegen “el-milletii’l-ahire” ifadesi bazi
medllerde “son millet” veya “baska milletler” olarak gevrilmistir.
Bu ise Tiirkce olarak medli okuyan acisindan yanlis
anlasilmaktadir.

Uctinci  teblig ise “Kur'an Meallerinde Allah'm
Kullandig1 Nakil Ifadelere Yaklasim” ismiyle Esref Inan’a aittir.
Inan, tebliginde ytice Allah’in bazen peygamberlere, miisriklere,
Miisliimanlara, Iblis ve kafirlere ait ifadeleri naklettigini, bunlar1
Allah tarafindan nakledince ayet formati aldigini, Kur’an
medllerine bu noktalara dair dipnot distilmediginde ciddi
anlam kaymalarina sebep olabildigini ifade etmektedir. Buna su
iki ayet Ornek verilebilir: Kur'an’da bir yandan “kadinlarin
hilelerinin btiytik oldugu” (Yusuf 12/38); diger taraftan
“seytanin hilesinin zayif oldugu” (en-Nisa 4/76) seklinde ayetler
bulunmaktadir. Kotii niyetli kimseler bu iki ayetten hareketle
ytice Allah'm kadinlari, seytandan daha tehlikeli gordugu
yorumunu Yyapabilir. Hakikatte burada kadinlarin hilelerinin
biiytik oldugunu soyleyen kisi Ziileyha'nin esi Misir Azizi'dir,
mezkhr ayette Allah onun soziinii nakletmektedir. Seytanin
hilesinin zayifligindan bahsedilen ayette ise seytana ve
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dostlarina karst savasilmast emri verilmekte ve burada
Miisliimanlara tesvik ve moral amachh bdyle bir ciimle
kullanilmaktadir. Dolayisiyla bu tiir ifadelerin hangi baglamda
kime karsi sdylenmis oldugu parantez ici agiklamalar veya
dipnotlarla okuyucuya mutlaka ifade edilmelidir yoksa yanlis
anlasilmaya oldukga miisait bir yap: mevcuttur.

24. Ingilizce Mealler

“Ingilizce Mealler” baghkli oturumda iki teblig
sunulmustur. Bunlardan birincisi “The Message Of The Qur’an”
Adl Meal-Tefsirde Kiraat Olgusu” ismiyle Murat Kayacan’a
aitti. Kayacan, tebliginde Muhammad Asad’in (yazim Kayacan’a
ait) The Message of the Qur’an adli eserinde Kur'an’mn farkl
kiraatlerinin Arap dilinin zenginligini yansitmasma kayitsiz
kalmadigin1 ve Kur’an ayetlerinin dogru anlasilmasi igin bu
farkli okunus bigimlerini tartisip tercihlerde bulundugunu
belirtir. Kayacan, Asad’in meal-tefsirinden kiraat farkliligina
dair 6rnekler verir. Iste onlardan birisi de sudur: Bakara 2/102
ayetinde yer alan HarGt ve MarGt un melek oldugu anlamindaki
kiraati esas alsa da eserinin agiklama kisminda onlarin “iki kisi
(melikeyni)” oldugu seklindeki kiraati benimsedigini sdyler. Ona
gore iki melegin sihir ogrettigi iddiasinin asli yoktur. Hz. Isa’dan
havarilerin “Rabbin bize gokten bir sofra indirebilir miydi? “(hel
yesteti'u rabbuke)” talebine dair ayetteki (el-Maide 5/112) soruyu,
yaygin olan kiraati esas alarak ceviren Asad, (“Rabbinden
dileyebilir miydin? (hel testeti ‘u rabbeke)” seklindeki kiraati tercih
ettigini ifade eder. Destekleyici bir unsur olarak ilk kiraatin Hz.
Aige tarafindan reddedildigini belirtir. Bu tercihinde Asad,
kurranin ekserisinin okuyusunu dikkate almamustir. Kayacan
tebliginin sonug¢ kisminda Asad’in mealiyle ilgili 6nerilerde de
bulunur. Bu oneriler, Asad’in meéalindeki kiraat tercihlerini
klasik miifessirlerle veya diger meéllerdeki kiraat tercihleriyle
karsilastirmak seklinde olabilir.
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Bu oturumda ikinci teblig ise “Muhammed Takiyyuddin
El-Hilali Ile Muhammed Muhsin Khan'mm The Noble Qur’dn
English Translation Of The Meanings And Commentary Isimli
ingilizce Meali ve Bakara Stresi Orneginde Kur’an Terimlerini
Cevirme Yontemi” ismiyle Zakir Demir’e aittir. Demir,
tebliginde miitercimlerin Kur'an'm anahtar kelime ve
terimlerinin biuiytik ¢ogunlugunu transliterasyon yoluyla
cevirdikleri ve bunlar1 parantez igerisinde agikladiklar: tespitini
yapar. Bu durumu Bakara stresi {izerinden degerlendirerek
parantez ctimlelerinin yogunlukta oldugu ve bu sebeple
ayetlerin manasim1 tam olarak iletmedigi ve yer yer ayetleri
anlasilmaz kilmasi yoniiyle elestirir. Miitercimlerin hem
terminolojik/ser't anlami hem de liigat anlamini birlikte
vermeleri sebebiyle bir anlam kargasasi yasandigini belirtir.
Selefi akidenin miitercimlere yansidigini ve bunun da geviride
goruldtigt tespitini yapan tebligci, ilahiyatin her alanindan ilim
adamlarmimn bulundugu bir komisyon olusturarak, mezhebi
kimlik ve ideolojilerden olabildigince arindirarak, mubhtelif
ceviri tekniklerinin imkanlarindan yararlanarak Ingilizce Kur’an
cevirisinin yapilmasinin gerekli oldugu seklinde bir 6neri sunar.
Komisyon ile meal veya tefsir calismasi yapilmas: ge¢cmiste
defalarca denenmis fakat istisnalar1 olsa da cogu kere bu
calismalar akim kalmustir.

25. Israiliyyat ve Mealler

“Israiliyyat ve Mealler” bashg altinda bir teblig
sunulmustur. Bu teblig, “Israili Rivayetlerin Meallere Etkisi:
Taha Stiresi 96. Ayet Ornegi” ismiyle Mustafa Yildiz'a aittir.
Yildiz, tebliginde israiliyyatin sadece tefsirlerde yer almayip
ayni zamanda bazi ayetlerin meéllerine de girdigini ve bu
rivayetlerin ayetlerdeki asil kastedilenin oniinde bir engel
olusturdugunu ileri stirer. Buna Taha Stresinin 96. ayetinin
mealini 6rnek olarak verir. Yildiz'a gore s6z konusu ayete iki
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sekilde meal verilmistir. Bunlardan birincisi kimi ufak
degisiklikler ile Israili rivayeti esas alan meal olup soyledir:
“Samiri: “Ben onlarin gormediklerini gordiim; Elci'nin (Cebrail’in
atimin ayak) izinden bir avug avugladim da (bunun igine) attim. Nefsim
bana boyle hos gosterdi!” dedi. ( Yusuf Isicik Meali). Digeri ise ilk
defa Ebti Miislim el-isfahani'nin dile getirdigi ardindan
Fahreddin er-Razi'nin de isabetli buldugu mecazc1 goriis ki
bunun meallere yansimasi su sekildedir: “Ben onlarin géremedigi
bir seyi gordiim ve bu yiizden, Elci’nin d¢retilerinden bir tutam aldim
ve onu firlatip attim; icimde bir sey boyle [yapmaya] itti beni.”
(Muhammed Esed Meali). Yildiz'm Israili rivayet dedigi
yukaridaki olaym Tevrat'ta veya diger kaynaklarda yer
almamasi Israili nitelemesinin dogru olmadigimn olsa olsa bunun
uydurma bir olay olarak goriilebilecegini ortaya koyar.
Kanaatimizce burada en isabetli yaklasim Mevdadi, Seyyid
Kutup ve M. Sait Simsek gibi isimlerin yaptig1 ve bunun Samir{
tarafindan uydurulmus bir senaryo oldugu seklindeki
yorumdur. Mesela Simsek’in bu ayetin tefsirindeki yorumu
sOyledir: Daha onceden hayvanlara tapan Misirhilara heykel
tireten kuyumcu ustasi Samirf’, Tsréilogullarl'na da icerisinde
hava kanallar1 olan ve bu kanallardan hava gectikce bogtirmeye
benzer sesler cikaran bir buzag heykeli yapmis, Samiri'nin
Israilogullar’ni kandirmak igin bir hokus pokus hareketi olarak
avucundaki topragi heykelin tizerine atmis ve bu topragi Cebrail’in
atmmin ayak izinden aldig1 hikayesini uydurmustur.3

26. Kelam ilmi ve Mealler

“Kelam 1Ilmi ve Mealler” oturumunda iki teblig
sunulmustur. Bunlardan birincisi “Hidayet-Daldlet Meselesi
Baglaminda Tiirkce Meallerdeki Itikadi Yanlishik ve Coziim

3 M. Sait Simsek, Hayat Kitabi Kur'dn Tefsiri (Istabul: Beyan Yayinlari, 2012),
3/346.
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Onerisi” ismiyle Mustafa Aykag’a aittir. Aykag, tebliginde baz1
medllerde “Allah diledigine hidayet eder, diledigini de dalalete
sokar” (Bakara 2/213, 272, En’am 6/88, Yunus 10/25, Ibrahim
14/4, Nahl 16/93, Nar 24/46, Fatw 35/8, Ziimer 39/23,
Middesir 74/31) seklinde yanlis terctime edildigini belirtir;
bunun dogrusunun kimi meallerde yer aldig: gibi “ Allah (imanz)
dileyen kula hidayet eder, (kiifrii) dileyen kulu da dalalete
sokar” seklinde olmas1 gerektigini ileri siirer. Kanaatimizce
hidayet ve dalalet ile ilgili ayetleri Kur’an'in biittinlagu icinde
ele alip degerlendirmek gerekir. Mesela Isra 17/15. ayette “Kim
dogru yolu bulursa, ancak kendisi icin bulmustur ve kim de
dogru yoldan sapmussa, kendisi sapmistir” ifadesiyle kisinin
kendisinin sorumlu oldugu ve ona gore sonucun ortaya ¢iktig
beyan edilmistir. Sorumlulugu insana ytiikleyen baska ayetler de
bulunmaktadir. Tebligcinin hatali terctime edilmis dedigi
ayetler, Allah’m mutlak iradesine isaret eder. Bu da kulun
iradesini ortadan kaldirmaz.

Ikinci teblig ise “Kelami Kavramlarla flgili Ceviri
Sorunlar1” bashigiyla Yusuf Kenan Atilgan’a aittir. Atilgan,
kelam ilminin sahasimna giren ve meallerde yanhs ya da farkh
anlamlar1 cagristirir sekilde c¢evrilen cok sayida kelime
bulundugunu bunlara Nebi-Resil, Ulii'l-Azm, Makam-1
Mahmid, Ehl-i Beyt, Zelle ve Sidre kelimelerinin sadece birkag
ornek oldugunu belirtir. Atilgan, geleneksel anlayista kitap ve
seriat verilip verilmemesi bakimindan bu iki kavramin
birbirinden farkli goriildigiinii, ancak bu kavramlarin Kur’an
biittinltigti icerisinde okundugu takdirde peygamberlerin farklh
yonlerini belirttigini bu farkin da nebinin Allah’tan haber almak,
restilun ise alman haberi insanlara ulastirmak oldugunu ileri
strer. Dolayisiyla her nebi restl, her restl de nebidir goriistinii
tercih ettigini belirtir.
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Sempozyuma Dair Genel Miilahazalar

Oncelikle sunu ifade etmeliyiz ki biiyiik bir uluslararast
sempozyumu tertip etme basarisi gosteren Mus Alparslan
Universitesi yoneticilerini ve bu organizasyonda goérev alan
btitin  arkadaslar1  samimi  duygularla tebrik etmek
durumundayiz. Yine bu tebliglerin basilmis olmasi ayrica
tesekkiirti hak etmektedir. Bu tiir ilmi faaliyetlerin diger
tiniversitelerimiz tarafindan da daha sik yapilmas: ilim
camiasina btiytik katki saglayacaktir.

Sempozyum geneli ve tebliglere dair birka¢ hususa isaret
etmek istiyoruz. Sempozyuma gonderilen tebligleri kabul
noktasinda esnek davranilmasi konu basligiyla uyumlu olmayan
calismalarin da sempozyumda yer almasina sebep olmustur.
Halbuki elemeye tabi tutularak sempozyumun amacina uygun
olmayan tebligler kabul edilmeyebilirdi. Bir baska husus spesifik
konu bagliklar1 belirlenerek konuya uygun az sayida teblig,
miizakeresi ile daha verimli olabilirdi. Muhtemelen teblig
sayisinin fazlalig ytiziinden gelen tebligler yayimdan énce son
okumadan gecirilememis, dolayisiyla bu durum da hem dil hem
de icerik agismndan sorunlara yol acmis goziikmektedir.
Gonderilen tebligler sozlii olarak sunulsa bile tam metinlerin
yayimdan once hakem onayindan ge¢mesi daha Kkaliteli
metinlerin ortaya ¢cikmasina sebep olacaktur.

Basliklar farkli olsa bile bazen icerik olarak birbirine yakin
tebligler bulunmaktadir. Tebligcilerin tekrara diismemek icin
yaptiklar1 ¢alismalarda nicin bdyle bir teblig hazirladiklarim
ifade etmeleri gerekirdi. Bu durumun zaman zaman ihmal
edildigi goriilmektedir.

Ehlince ve isabetli olarak yapilan her elestiri 6nemli ve
faydalidir. Bu baglamda sempozyumdaki tebliglerde mevcut
medllere dair elestiriler yapilmakta ancak ¢6ziim Onerisi
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noktasinda zayif kalindig1 goriilmektedir. Yapilan kimi

elestirilerin de mesnedinin bulunmadigin belirtmemiz gerekir.

Bazi tebligcilerin de ifade ettigi gibi Tefsir usuliine
“mealu’l-Kur’an” diye bir basligin eklenmesi son derece yerinde
olacaktir. Bu bashk altinda “meélde dikkat edilecek hususlar”
konusu etraflica islenmelidir. Her seyden 6nce meal yaziminda
dikkat edilecek hususlar1 belirlemek igin bu ve benzeri
sempozyumlarda sunulmus olan tebliglerden hareketle bir
“Medl Yazim Kilavuzu” hazirlanmalidir. Bu kilavuzda once
meal yaparken genel olarak uyulmasi gereken ilkeler ardindan
da basliklar belirlenerek her konu bashg: altinda dogru/yanlis
meadl cizelgesi sunulabilir. Ornek vermek gerekirse “Kur’an’daki
Deyimsel Ifadeler” baghg altinda bu tebliglerde giindeme
getirilen ama dagmik bir sekilde bulunan dogru ceviriler bir liste
halinde verilebilir. Bu durum sonradan meal ¢alismas: yapacak
olanlarin kolaylikla bu bilgilere ulasmasini saglayacaktir. Yoksa
bu calismalar arada kaybolup gidecek ve pratikte de bir karsilig
olmayacaktir. Bir bagka husus olarak da tefsir tarihine “Mealler”
halkasmin ilave edilmesi gerektigi kanaatindeyiz.
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[bn Haldun Universitesi ogretim iiyesi Hamza el-Bekri
tarafindan Arapca olarak kaleme alinan makale, genisletilmis
ingilizce bir 6zet metni, giris kismz, iki ana baslik ve bir sonugtan
olusmaktadir. Hadis sahasindaki calismalariyla taninan miellif,
son yillarda alana dair bircok esere imza atmis veltd bir
arastirmacidir. 2023 yilinda darulfunun ilahiyat dergisinde
yayinlanan bu makalesi, hadis ilmini dogrudan ilgilendiren bir
konu olarak rical'! ilmine dair telif edilmis 6zgtin bir
arastirmadir. Bu acidan mtiellifin 6zel olarak tizerinde durdugu
husus, sahabilerin biyografilerini inceleyen eserlerde aym
isimlere sahip sahabiler arasinda yasanan karisikliklardir. Hadis
ilminde cem” ve tefrik olarak kavramlasan bu konu,? isimleri aym
olan sahislarin birbirlerinden ayristirllmasma dair 6zel bir
calisma alanidir ve ilk asirlardan itibaren ilim cevreleri konuya
btiytik 6nem vermislerdir. Oyle ki zamanla bu konunun
miistakil bir disiplin haline dontistiigii ve bu sahada o©zel
kitaplarn telif edildigi anlasilmaktadir. Miiellif s6z konusu ilmi
disiplinden hareketle sahabe bilgisi (ma'rifetii’s-sahabe)
konusunda derlenmis kitaplarda konuya dair yaklasimin nasil
oldugunu ortaya koymayi amaglamaktadir. Ote yandan
sahdbeye dair yazilmus miistakil biyografik eserlerin
muiielliflerinin, cem’ ve tefrik konusuna ne ol¢tide Onem
verdikleri sorusu da arastirmanin tizerinde durdugu onemli
konulardan birisidir.

Bu genel bilgilerden hareketle miiellifin arastirmanin giris
boltimtinde ilk olarak rical ilmine dair kisa bir degerlendirme

! Hadis ravilerini inceleyen ilim dalx.

2 Arastirmada, halihazirda karmasik olan cem’ ve tefrik konusunu daha kolay
anlasilabilir kilmak admna bazi Arapca kaliplarin kullanildigimi burada
zikretmek gerekmektedir. Ozellikle isimleri ayni olan farkli sahislarin tespit
edilme islemi icin “aaisall 324”7, isimleri, nisbeleri veya kiinyeleri farkli
olarak yazildig1 halde ayni olan kisilerin tespiti i¢in “(3_iall zea” kavramlari
kullanilmistr.
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gerceklestirdigini géormekteyiz. Burada sz konusu sahanin 6ncti
sahsiyetlerinden bazilar1 zikredilmistir. Akabinde sahabe
biyografilerine dair meshur eserler tanitilmis, bu eserlerde cem’
ve tefrik konusuna dair bazi ifadelere atiflar yapilarak hicri
tuclinci  asirdan itibaren konunun ulemadnin ne derece
glindeminde olduguna kisaca deginilmistir. Yazar, arastirmanin
giris bolimiuniin son kisminda c¢alismanin amacma
deginildikten sonra, calismanin smirliliklaria oldukca genis bir
paragraf ayirmistir (s. 343). Anlasildigr kadariyla muiellifin
zihninde konu, tiim sahibe tabakatini icine alacak sekilde
degerlendirilmesi gereken oldukga tafsilatl bir sahadir. Fakat bu
calisma bir makale olmasi sebebiyle yalnizca sahabe
biyografisine dair yazilmis eserlerin metoduna genel manasiyla
isaret ederek cem’ ve tefrik meselesine dair biittinciil bir bakis
agis1 yakalayabilmenin ipuglarina odaklanmaktadir. Ote yandan
yazarin asli amacinin, bu konunun tarihi sertivenini ve sahabe
tabakatlarindaki gelisimini kronolojik acidan degerlendirerek
alimlerin konuya egilimlerini incelemek oldugu anlasilmaktadir.

Arastirmanin iki ana konu tizerine insa edildigi, makalede
bulunan iki ana basliktan anlasilmaktadir. Bunlar sirasiyla
ma'rifetti’s-sahabe tiirtinde eser yazan musanniflerin cem’ ve
tefrik konusunda ortaya c¢ikan problemler karsisindaki

konumlar1 (s. 343) ve konu hakkinda nasil bir yontem ortaya
koyduklaridir (s. 349).

Miielliflerin probleme dair konumlarinm inceleyen birinci
kisimda ilk olarak alimlerin cem” ve tefrik meselesine verdikleri
onem bakimindan farkli seviyelerde olduklarmna isaret
edilmektedir. Burada sahabe biyografilerine dair yazilmis eserler

arasinda onct isimlerden olan Ebt Abdullah b. Mende'nin (6.
395/1005) eseri Ma'rifetii’s-sahabe’de konuyla alakali oldukca
sinirli sayida degerlendirme yaptig1 ifade edilir (s. 343). Ote
yandan ibn Mende’den sonra konu hakkinda eser yazan Ibnii’l-
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Esir (6. 630/1233) ve Ebti Nuaym’m (6. 430/1038) ibn Mende’yi
bu sebeple bazen elestirdikleri gortilmektedir. Arastirmaci
bilhassa EbG Nuaym'in elestirilerin hakhilik paymin,
aragtirmanin konusunun disinda olduguna isaret eder ve Ibn
Hacer'in (6. 852/1449) tartismaya dair goriistinii zikrederek
paragraft sonlandirir (s. 345). Akabinde Ibnii'l-Esir'in ibn
Mende’yi kitabinin yaklasik 31 yerinde, Ebt Nuaym’1 yaklasik
16 yerde ve ibn Abdiilber’i (6. 463/1071) de 12 kistmda konu ile
ilgili elestirdigini zikretmektedir. Bu da arastirmacinin sozii
edilen Ibnti'l-Esir’in yaklasik 7000 kadar sahabe biyografisini
verdigi meshur eseri Usdii'l-Gabe'yi bastan sona dikkatli bir
bicimde inceledigini gostermektedir. Bunu, arastirmada esas
aldigr ve az once zikredilen diger alimlerin eserlerinde de
uygulamasi, arastirmacinin ortaya koydugu cabay1 gostermesi
bakimindan dikkat ¢ekicidir. Arastirmanin bu kisminda 6zellikle
[bn Abdiilber’in el-Isti ‘b fi ma ‘rifeti’l-ashab adl1 eserinden cem’ ve
tefrik meselesine dair onlarca alintida bulunmas:® ilk planda
konunun lizumsuz yere uzatildig1 izlenimini uyandirsa da her
bir alintinin meseleyi aydinlatmada birer anahtar vazifesi
gordiigii, arastirmanin ikinci kisminda ve sonug bolumiinde
ortaya konulan dikkat cekici analizlerden anlasilmaktadir.

Yukarida inceledigimiz birinci boliimiin sonuna kadar
sahabe biyografisine dair eser telif etmis meshur alimlerin
eserlerinden almtilar yaparak konuyu inceleyen arastirmaci,
cem’ ve tefrik meselesine sahdbe tabakati yazan musanniflerin
ne dlctide ehemmiyet verdiklerini ortaya koymaya calismustir.
Birinci kismin sonunda herhangi bir genel degerlendirme
yapmadan bu béliimii sonlandirmasi, konuyu okuyucunun
zihninde askida birakmasi sebebiyle bir eksiklik olarak

3 Bir paragrafta ayni eserden 16 adet alint1 bulunmaktadir.
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degerlendirilebilir. Arastirmacinin en azindan arastirmanin bu
kisminda bir sonug paragrafina yer vermesi beklenirdi.

Arastirmanin ikinci ana kismu ise, sahabe biyografilerine
dair eser telif eden musanniflerin cem’ ve tefrik konusunda
izledikleri metodu incelemektedir. Onceki boliime kismen atif
yapilarak baslanan bu kisimda, yukarida verdigi orneklere
binaen Ibn Mende'nin cem’ ve tefrik konusunda herhangi bir
metodolojiye sahip olmadigmm ifade etmektedir (s. 349). Ote
yandan Ebt Nuaym, Ibn Abdiilber ve onlardan sonra gelen
muelliflerin bu metoda sahip olduklari, ustli agidan ittifak
ettikleri pek ¢ok konu oldugunu sdylemektedir. Burada dikkat
gekilen asil husus, dlimlerin cem’ ve tefrik konusunda bir ustl
ortaya koyarken, sahdbi isimlerinin tespiti konusunda
goruslerini  delillerle  destekleyip  desteklemedikleridir.
Arastirmact bu duruma hususiyetle isaret ederek Ebi Nuaym'1
ornek olarak zikretmektedir. Buna gore Ebt Nuaym eserinin
cogu yerinde goriislerini karineler ile destekleme konusunda
ihmalkar davranmistir. Bununla birlikte EbG Nuaym’in isimleri
tespit konusunda genel manada cesitli delillere zarureten itimat
ettigini ifade eden mutiellif, hadisi nakleden sahabilerin
isimlerinin cem’ edilmesinde onun, hadislerin arasindaki konu
birligini ve hadisin aktarilis noktasim1 delil kabul ettigini
zikretmektedir. Buna benzer yontemleri gerek Ebt Nuaym
gerekse diger muellifler i¢cin ortaya koyan miellif, sahabi
biyografisi yazan miielliflerin cem’ ve tefrik konusunda hangi
oranda net bir metodolojik zemine sahip olduklarim1 yaptig:
detaylh alintilarla ortaya koymaktadir. Arastirmanin teorik
olarak en yogun seyri takip ettigi boltimii olan bu ikinci boltiimde
[bn Mende ve EbG Nuaym’a nazaran daha sonraki dénemde
yasayan Ibnii’l-Esir’in Usdii’l-Gébe isimli eserine ¢ok daha fazla
yogunlasildig1 goriilmektedir. Bu da arastirmacinin zihninde
Ibnii'l-Esir'in cem’ ve tefrik konusunda cok daha titiz
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davrandigini ve eserinin digerlerine nazaran daha fazla detaya
sahip bir tasnif oldugunu diisiindiirmektedir. Nitekim Ibnti’l-
Esir’den sonra konuyla alakal: eser telif eden meshur hadis alimi
Ibn Hacer, Ibnii’l-Esir kadar bu arastirmada kendisine yer
bulamamustir (s. 354-355). Kisaca 6zetlenen bu ikinci kisim da
yukarida deginilen birinci kissmda oldugu gibi herhangi bir
degerlendirme paragrafi olmadan sonlandirilmis ve dogrudan
sonug bashigina gecilmistir.

Arastirmanin sonug kismi, hacim olarak kisa bir gértiniim
arz etmektedir (s. 355-356). Yaklasik bir sayfa olarak kaleme
alinmis bu boliimde ilk olarak arastirmanin pek c¢ok sonucu
ortaya koydugu zikredilmektedir. Bunlardan ilki, miiellife gore
cem’ ve tefrik konusunun rical ilmi baglaminda ilk eserlerin telif
edildigi hicri tgtincti asirdan itibaren alimlerin giindeminde
oldugudur. Arastirmanin geneline bakildiginda miellifin
ulastig1 bu sonucun tutarhi oldugu, s6z konusu donemde eser
telif eden alimlerin eserlerinden ortaya koymus oldugu detayh
iktibaslarla acik bir sekilde goriilmektedir. Arastirmada ulasilan
bir diger sonu¢ da sahdbe biyografisine dair eser yazan
musanniflerin, cem’ ve tefrik konusunda birbirlerine ne 6lciide
benzestikleri ve birbirlerinden hangi oranda ayrildiklaridir.
Miiellif arastirmanin sonug¢ kisminda yukarida bu konuya dair
yaptig1 tim degerlendirmelerin neticesini, alimlerin isimlerini ve
farkliliklarim1 zikrederek ozlii bir bigcimde ortaya koymustur.
Anlasildig1 kadariyla miiellif, Ibn Hacer ve Ibnii’l-Esir’in diger
alimlere nazaran konuya dair daha detayli bir ustle sahip
olduklarini iddia ederek arastirmay1 sonlandirmaktadir. Burada
arastirmacinin alimlerin bu konuya verdikleri 6nem derecesinin,
alimlerin eserlerini yazdiklar1 doénemin ilim anlayisiyla ve
eserlerin oncelik-sonralik durumuyla bir iliskisinin olup
olmadigma dair degerlendirmede bulunmayisi, kanaatimizce
arastirmanin eksikliklerinden birisi olarak ifade edilebilir.
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Nitekim Ibn Mende ile Ibn Hacer arasinda yaklasik 4 asirlik bir
zaman dilimi oldugu ve rical ilmine dair ¢alismalarin zaman
icerisinde ¢ok daha genis bir arastirma sahasma dontisttigi
hadis ilmiyle istigal eden kisiler tarafindan bilinen bir husustur.

Netice olarak Hamza el-Bekri bu arastirmasinda bilhassa
Turkiye’de tizerinde detayll bir arastirma tespit edemedigimiz
cem’ ve tefrik konusu ile alakal ilgi gekici ornekler sunarak
teorik bir zemin olusturmaya gayret etmis ve bu konuda -bir
makale hacmi gercevesinde- oldukga basarili bir arastirma ortaya
koymustur. Makalenin dili Arapca bakimindan oldukga anlasilir
ve akicidir. Herhangi bir ctimle distikligii veya imla hatas:
arastirma boyunca tespit edilememistir. Arastirmanin basinda
ortaya konulan hedefle arastirmanin ulastigi sonucun tutarh
oldugu, bu bakimdan da orijinal bir calisma oldugu soylenebilir.
Makalenin tanitiminmi gerceklestirdigimiz bu metnin icerisinde
ortaya koydugumuz elestirel bazi hususlarin, makalenin ilim
diinyasma ve hadis ilmi ¢zeline sundugu katkiya herhangi bir
golge diistirmeyecegini de 6zellikle ifade etmeliyiz.
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